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FARABI (870-950)
KADIR CANATAN

arabi, Miisliiman diinyada felsefi diistince iginde énemli bir yeri olan ve bu
P nedenle de “Ikinci Muallim” (Muallim-i Sani) olarak adlandirilmis bir Miislii-
man filozoftur. Bu lakap, onun felsefi ¢izgisi hakkinda bir fikir vermektedir. Felsefe
tarihinde Aristo, “Birinci Muallim” olarak anildigina gére, Farabi onun izinde olan
bir filozoftur. Adim, Tiirkistan bolgesinde Farab yakinindaki Vesic bolgesinde dog-
masina nisbetle (Farabli anlaminda) almigtir. Tam adi, Muhammed b. Muhammed
b. Tarhan b. Uzluk’tur. Kiinyesi, Ebu Nasr; lakab1 ise Farabi'dir.

Egitim ve ilim kariyerinde babasinin meslegi 6nemli bir rol oynamigtir. Sade
bir aileden gelen Farabi, asker olan babastyla daha kiigiik yaslarda Bagdat’a gitme
firsati bulmus ve burada Arapga ve nahiv (dil bilgisi) yaninda mantik, felsefe ve
tip 6grenimi gérmiistiir. Cok gezmis ve yolculuk yapmis olan Farabi, daha sonra-
ki evrelerde Dimagk ve Halep'te yasamistir. Seyfuddevle el-Hamdani’nin sarayin-
da da bulunmus, ancak siyasete pek ilgi gostermemistir. Okuma, 6grenme ve yaz-
ma amaciyla insanlardan uzak durmaya ¢alismugtir. Caginin pek c¢ok dillerini bil-
digi séylenmekle birlikte, en iyi bildigi diller Arapc¢a, Farsca ve Tiirk¢e'dir. Miizige
olan ilgisi teorik bilgiyle sinirh kalmamusg, bazi ¢algilar1 da ¢alistyordu. Kanun ¢al-

gisin1 onun icat ettigi bilinmektedir.
Farabi, siyasi ¢oziilme, fitne ve desiselerle belirginlesen bir ¢agda, ikinci Abbasi
halifeligi sirasinda yagamustir. Belki de ¢aginin bu tabiati, onun siyasete uzak kal-

masina sebep olmustur. Zithd hayatini tercih etmis ve Seyfuddevle’den sadece ih-
tiyacin giderecek kadar yardim almugtir. Bir bahgede bekgi olarak ¢aligmis ve gece

yanan kandillerin is131nda okuyup-yazarak gecelerini uykusuz gegirmistir.
Farabi, geviri ve telif olmak tizere farkh alanlarda pek ¢ok eser vermigtir. Pek
¢ok Yunanca kitabi, 6zellikle de Aristo ve Platon’un yazdiklarini ¢evirmisgtir. Bir
yandan Aristo ve Platon’un gériiglerini uyumlastirmaya calisirken diger yandan da
Yunan ve Islam diisiincelerini de uzlagtirmay: amaglamistir. Elde kalan eserleri az
olan Farabi, ilahiyat, metafizik, din bilimleri (fikih ve kelam), tabiiyat, kimya, ma-
tematik, astronomi, mantik, sosyal diisiince, miizik ve siyaset alanlarinda eserler
yazmugtir. Pek ¢cok eserinde “mutluluk” (saadet) meselesini ele aldigindan “Mutlu-

luk filozofu” olarak taninmustir.

Farabi’'nin eserlerini mantik ve felsefi bilimler olarak iki gruba ayirmak miim-
kiindiir. Mantik, felsefi diisiiniigiin kurallarini ortaya koyan ve dolayisiyla bir nevi
metodolojisini olusturan bir bilimdir. Bu alandaki eserleri ya serh va da ozetler
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seklinde olup Aristo'nun Organon eserinin. muhtelif kns.nmlanyl? i'lg‘il‘idir. Felsefi
eserleri ise fizik, matematik, ahlak, metafizik, ahlsz ve siyasetle ilgilidir. Bu alan-
daki eserlerinin ¢ogu elimizdedir ve onun felsefesinin muhtelif boyutlar: hakkin-
da acik segik fikir verir. )
Farabi, goriiniiste Aristo’ya sadik bir bilimler simflandirmasi yapar. Once bi-
limleri teorik ve pratik diye ikiye ayirir. Birinciler mantik, doga bilimleri, meta-
fiziktir. ikinciler ise ahlak ve siyasettir. Fakat Aristo'dan farkli olarak iigiincii bir
ziimre birinciyi tamamlar: Bunlar da matematik ve miiziktir (Ulken, 1993: 70).
Farabi'nin eserlerinin hatiri sayilir bir b6liimii mantikla ilgili olup Aristoteles'in
Organon’un zamanin Arap alimleri arasinda bilinen niishasinin agiklamasina ay-
rilmastir. Ona gore “Mantik ilminin, ona uyuldugu takdirde zihni 1slah edebilecek
ve insani, hakikate giden dogru yola yoneltip hataya diigme tehlikesinden kurtara-
cak genel kaideleri gosterir” (Medkur, 1990: 72). Dilde gramer, siirde vezin ne ise,
mantifin da diisiinme ile ilgisi olur. Dogru diisiinmenin yollarini égretir ve insani
hatalardan korur. Felsefe yapmanin yolu, saglikhh ve mantikh diisitnmektir.
Disiniiliir seylerin kanunlarini aragtirmak mantigin temel konusudur. Bunlar
sekiz bashk altinda siniflandirihir: 1- Kategoriler, 2- Yorumlar, 3- Kiyas, 4- Burhan,
5-Cedel, 6-Safsata, 7-Hitabet ve 8- Siir. Bunlarin hepsi mantigin gayelerini teskil
etseler de dérdiincii kisum (Burhan ya da ispatlama) hepsinden 6nemli ve en de-
gerlisidir (Medkur, 1990: 73). Farabi’'nin mantiga katkis: iki yonlii olmugtur. Ev-
vela Aristo’nut} mantigini Arapga konusulan ¢evrede tanitmis ve anlasilir bir dil-
le anlatmistir. Ikinci olarak mantiktaki akil ylriitmenin bes sinifa ayrilmasinin te-
n?ellerini ortaya koymustur. Buna gore akil yiiriitme kesinlige gotiiriiyorsa burha-
ni, kesinlige benzer bir anlayisa gétiirityorsa diyalektik, yanhslikla kesinlige yakin
sonuglara iletiyorsa safsata, muhtemel fikirlere yoneltiyorsa hitabi, ruha zevk veya
af:l veren hayallere sevkediyorsa siirseldir. Bu farkli tiirden akil yiiriitme bigimle-
n sartlara ve dinleyenlerin seviyesine gore kullamlir. Filozoflar ve alimler burha-
ot akil yiiriitmeyi, ilahiyatcilar yalnizca diyalektik (cedeli) kiyas, siyaset adamlan
hitabete dayals kiyas: kullanurlar. Farabi gercekci oldugu igin halka ve kitlelere hi-
tap ederken burhani kiyasi kullanmanin sagma oldugunu séylemektedir (Medkur,
1990: 73-74),

Uzlastirict Spritializmi

Farabi'nin ogretisi varhig ikiye (zorunlu ve miimkiin varlik) bélse de uzlastirici bir
spritiializmdir. Bir bagka deyisle monizme ve “vahdet-i viicud”a yakindir. Alemin
ilkesini manevi sayar ve biitiin maddi olaylari manevi ve ruhi ilkelere indirger. Me-
tafizik ve fizik/doga goriisiinde birlik¢i oldugu kadar determinizmden yanadir.

Aristo mantiginin “birden bir ¢ikar” kuralina dayanarak birden ¢oklugu cikaran
“sudir teorisi’ne inanmustir. Farabi metafizigine ti¢ diisiince hakimdir:

1) Aristo'da Allah alemin merkezidir ve maddeye sekil verir. Farabi'de tersi-
ne, madde ile Allah arasinda ikilik kaldirilmistir. Madde zorunlulugunu
Allah’'tan ahr. |

2) Aristoda Allah ilk hareket ettiricidir ve maddeye mekanik olarak etki eder.
Farabi, bu teoriyi tamamen degistirir ve ayni ilke ile metafizigi ve fizigi aqik-
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lamak ister. Bu teorilerle Spinoza'ya 6nciilikk eder ve tek, zorunlu ve sonsuz
bir cevher teorisine zemin hazirlar.

3) Aristoda Allah bilmeden, mekanik bir surette, yalmz giizel ve iyi kurallara
gore etki eder. Farabi, Allah'in bilingle etki ettigini, bilgisinin determinizmi
ifade ettigini soyler (Ulken, 1993:74).

Farabi'ye gore tiimel akal Allah'tan gikan ilk yaratiktir. Sudiir yoluyla Allah’tan
evrene derece derece inilir. Bagka bir deyisle Tanr1 bir nevi tagma yoluyla kendin-
den baska varliklari yaratir.

Farabi, psikolojide metafizik ve tasavvufa baghdir. Meydana gelen her seyin bir
nedeni vardir. Alemde bu kuralin diginda bir kural yoktur. insan, sebepsiz ve saik-
siz bir sey yapamaz ve isteyemez. Nedenler birbirine o kadar baghdur ki, baslangi¢
olan ilk nedene ulasirlar. Kisacasi insanda iradeye ait her ne varsa 6ncesiz ve son-
suz nedenlerden ileri gelir.

Ruh, insan dogasinin aynasidir, akil onun 1si§idir. Akledilir sekiller bir Allah
vergisi ile ruha akseder. Bu aksi saglamak i¢in ruhu her tiirlii pastan temizlemek
gerekir. Aslinda tasavvufun yolu olan bu ¢izgiden Farabi bilgi teorisine giden bir
yol bulur. Farabi'de psikoloji tasavvufla baslar, tasavvufla sona eder. Alem, biiyiik
alem, insan ise kiiciik Alemdir.

Farabi, ahlak kuraminda mistik ve idealist; siyaset goriiglerinde ise iitopiktir.
insan ahlaki bir varlik olarak erdem denilen kendi bagina iyiligi gergeklestirmek
i¢in bilingli bir se¢im yapmal ve bu seciminde kararh olmalidir. Baski altinda ya
da gegici olarak yapilan eylemler insan1 mutlu etmez. Mutlu olmak icin eylemler
ozerkge yapilmalidir.

Siyaset ve toplum konusunda birgok eserler yazmstir: Medinetii’l-Fazila (Ideal
Devlet), Tahsilu’s-Saadet (Mutlulugu Kazanma), es-Siyasetu’l-Medeniyye (Medeni
Siyaset), Fusul al-Madani (Siyaset Felsefesine Dair Goériisler) ve Cevami’iis-Siya-
set (Biitiin Yonleriyle Siyaset). Ozellikle Medinetii'l-Fazila ve Medeni Siyaset, onun
en 6nemli metinleridir. Tiim bu eserlerinde Farabi, siyaset ve topluma iliskin ola-
rak normatif goriiglerini vermektedir. Gerek eserlerinin bagliklar, gerekse igerik-
leri onun Platon'dan etkilendigini agik¢a gostermektedir.

Temelde bir varlik ve mutluluk filozofu olan Farabi, sosyolojide yéntem olarak
olandan ziyade olmasi gerekenle ilgilenmektedir. Bu yaklagim onu, zaman zaman
gerceklerden uzak bir iitopist olmaya y6neltmistir. Fakat bu egilim onun daha ¢ok
metafizik ile fizik diinya arasinda kurdugu bagintidan kaynaklanmaktadir. O, ol-
masi gereken seyleri hayal etmemigtir, metafizik sisteminin sonuglar1 dogrultu-
sunda bir toplum ve siyaset felsefesi yapmustur.

Siyasete iligkin Goriisleri, Alem ve Toplum Tasavvuru

Farabi, toplum ve siyasete iliskin gorislerini agikladig tinlii “Ideal Devlet” (El-Me-
dinetii’l Fazila) adli yapitina baslarken, modern okuyucuya oldukga yabanci gelen
bir yontemle giris yapar. Toplumbilim ve siyasetbilimden ziyade, teoloji ve varhik-
bilimi ilgilendiren meseleleri oncelikli olarak ele alir. Bu meseleler, kitabin yarsin-
dan fazlasim kapsar. Yapitim1 konularina gére ii¢ boliime ayirabiliriz. ilk bélimde
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Farabi, varlik ya da metafizik hakkindaki gériislerini agiklar. ikinci béliimde, insan
hakkindaki goriislerini ortaya koyar. Ugiincii ve son béliimde ise, asil konuya, yani
toplum ve devlet meselelerine girer. Bu tiir bir siniflandirma ilk etapta okuyucuya
garip ve sasirtici gelir. Oysa Farabi'nin antropolojik ve sosyolojik goriisleri, bagh
bulundugu Yeni Plantoncu diisiince gelenegi icinde ele alinirsa ilk boliim, beklen-
tilerin disinda, garip ve hatta sitkici olmanin é6tesinde onun insan, toplum ve siya-
sete degin diisiincelerinin temelini olusturur. Bagka bir deyisle sonraki béliimde
ele aldig1 konular, bu ilk bsliimiin 1s1ginda kavranmalidir. Oyleyse denebilir ki bu
ilk béliim anlagilmadan sonraki béliimler anlagilamaz.

Farabi'nin kozmolojik gizelgesinde insan, ay-alt1 dlemin tepesinde yerini almak-
tadir. insan, kendisinden agagidaki varlik kategorileri agisindan istiin bir konuma
sahiptir. Ay-uistii varlik diizeniyle, ay-alt1 varlik diizeninin tam gegis noktasinda
durmaktadir. Bu pozisyon, insana ¢ifte bir konum saglamaktadir. O, bir taraftan
Faal Akil yoluyla ay-iistii alemle iligki kurma imkanlarina sahip oldugu gibi, diger
taraftan da ay-alt1 lemin bir pargasi olarak, bu dleme hiikkmeden dogum ve 6liim
gibi olus ve bozulma yasalarina tabidir. Fakat her seye ragmen o, ay-alt1 dlemde
mutlulugun en yiiksek bi¢imine ulagma sansina sahip tek varliktur.

Farabi'ye gére insan, ruhsal ve fiziksel yetilere sahip bir varliktir. Insanin bu
farkli boyutlar: arasinda bir ayrilik ve zithik degil, tam bir uyum ve biitiinliik var-
dir. Dolayisiyla insan, tesadiifen bir araya gelmis unsurlarin mekanik bir toplami
degildir.

Farabi, Yeni Platoncu modele uygun olarak insani hiyerarsik olarak ii¢ katman-
dan olusan bir yapi olarak tasarlar. Buna gére insan, ruhsal ve fiziksel kuvvetleriyle
yada organlariyla bir kesret diinyasidir, ancak insandaki bu farkl ruhsal ve beden-
sel kuvvetleri yoneten merkezi kalp ve onun yardimcistyla bu kesret, bir diizen ve
birlige kavusmaktadir. Burada Kalp, metafizigin temeli olan ilk Neden'e; yardimci-
S1ve aracist olan Beyin, On Akla; farkli ruhsal ve bedensel kuvvetler ise bir kesret
denizi olan Ay-alti 4lemine karsiliktir. Demek ki kozmolojik diizenin bir benzeri
insanda da mevcuttur.

Toplum hakkindaki diisiincelerini anlatirken, insan bedenini analojik bir mal-
zeme olarak kullanir. Bu analoji, onun toplumsal yapidaki mertebeleri anlatmasina
imkan saglar. Buradan hareketle konuyu, her seyin adeta etrafinda déndiigii “top-
lumsal 6nderlik” meselesine getirir. Toplumsal 6nderin 6zelliklerini uzun uzadiya

saydiktan sonra farkl “toplum tipleri”ni inceler. Cesitli toplum tipleri ve bunlarin
ozellikleri kitapta oldukga genis bir yer tutar.

Sosyolojinin temel sorularindan biri olan “Toplumsal yasam nasil olugmakta-
dir?” sorusuna Farabi, insanin tabiatina iligkin diisiincelerden hareketle bir cevap
vermektedir. Insan, tabiat1 geregi sosyal bir yaratiktir. Onun sosyal bir yaratik ol-
masini ise, biri zorunlu digeri ideal iki faktér belirlemektedir. ilk noktada Farabi,

sunlar1 séylemektedir:
Her insan kendi yasamini devam ettirmek i¢in bir¢ok seye muhtag olan bir yaratiligla
(fitra) varhga gelmistir. Onun bu seylerin hepsini tek basina saglamasi miimkiin degildir.
Tersine bunun igin o, her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacimi kargilayacak bir¢ok insana
muhtactir. Her insan bir bagka insanla ilgili olarak bu durumdadir. (Farabi, 1997: 99).
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Demek ki insan, yasamak icin bagkalarina bagimhdir ve tek bagina yapamaz.
Farabi, bu zorunlulugu bir baska seyle de iliskili kilmaktadir. O da insanin mii-
kemmele ulasma cabasidir. “Bundan dolay: insan sahip oldugu tabii yaratiliginin
kendisine verilmesinin gayesi olan miikemmellige ancak birbirleriyle yardimlasan
bir¢ok insanin biraraya gelmesiyle ulasabilir. Bu insanlardan her biri s6zii edilen
insanin 6zel bir ihtiyacini kargilar. Toplum biitiiniiniin bu katkis1 sonucunda her-
kesin varhigini devam ettirmek ve mitkemmellige erigsmek i¢in muhtag oldugu sey-
ler saglanmus olur” (Farabi, 1997: 99-100). Demek ki insan, bir yandan yagamim
devam ettirmek i¢in gereksinimi olan ihtiyaglarimi karsilamak, diger yandan da
miikemmellige erismek igin uygun kosullar: olugturmak igin birbirine muhtagtir
ve insanlararasi bu bagimhlik iligkisi, insanlari birlikte yasamaya ve yardimlagmaya
siiriikler. Ihtiyaglarin temelinde “i¢giidiiler’, mitkemmellige erisme arzusunun te-
melinde ise “idealler” vardur. Iste, bu iki temel etken, “toplum” dedigimiz “bir arada

yasama” olgusunu ortaya ¢ikarir.
Farabi’ye gére toplumlar 6lgeklerine gore iige ayirmak miimkiindiir:

Miikemmel toplumlar, bityiik, orta ve kii¢iik olmak iizere ii¢ gesittir. Biiyiik toplum,
oturulabilir diinyanin biitiiniinde biitiin milletlerin biraraya gelmesidir. Orta toplum,
oturulabilir diinyanin bir par¢asinda tek bir milletin bir araya gelmesidir. Kiigiik toplum
herhangi bir milletin oturdugu topraklar iizerinde tek bir sehir halkinin biraraya gelme-

sidir. (Farabi, 1997:100).

Bu siralama, Farabi’'nin toplumlar biiyiikten kiiglige dogru yaptig: bir sirala-
madir. Farabi, tersinden baslandiginda mahalle, sokak ve kéy gibi kiigiik birimlerin
eksik toplum oldugunu séyler; bunlar, sehir icin vardir ve onu tamamlayict nitelik-
tedirler. Nasil kdy sehir icinse, sehir de millet/tiim toplum i¢indir. Tiim milletler
ise, evrensel toplumu meydana getirirler. Goriildiigii gibi Farabi, her seyi entegral
bir yapi olarak ele alir ve her birimi, bir baska birimin islevi i¢in zorunlu gériir.

Farabi, erdemli/miikemmel bir toplumu saghkl: bir bedene benzetir. Bu analoji,
onun toplum hakkindaki temel gériigleri hakkinda da bize yeterli bir fikir verir:

Erdemli, mitkemmel sehir, organlar1 canh varligin hayatini tam kilmak ve onu bu
durumda tutmak icin birbirleriyle yardimlasan tam ve saghikli bir bedene benzer. simdi
bedenin organlar: birbirinden farkl1 ve bu organlarin tabii yaradiliglar: da birbirinden
iistiindiir. Onlar iginde amir bir organ (kalp) ve mertebe bakimindan bu amir organa
yakin olan organlar vardir.... iste bu ayn: durum gehir icin de gecerlidir. Onun da parga-
lari yaratihs bakimindan birbirinden farkh ve bu parcalarin tabii istidatlar: birbirinden
iistiindiir. sehirde de amir olan bir insan ve mertebeleri bu insana yakin olan bagka in-
sanlar vardir. Bu insanlarin herbiri, kendileriyle bu amirin amacina uygun olarak fiilde
bulunduklan bir istidat ve melekeye sahiptir. Bu insanlar mertebe bakimindan birinci

siradadirlar. Bu insanlarin altinda, onlarin amaclarina uygun olarak fiillerini gergeklesti-

ren bagka insanlar gelir ki onlar da ikinci siradadirlar. (Farabi, 1997:101-102).

Nasil insan bedeninde bir hiyerarsi varsa, toplumda da bu tiir bir hiyerarsi var-
dir. Hiyerarsi, toplumsal merdivenin doruk noktasinda yer alan liderden (devlet
baskani) baslar ve toplumun en alt katmanlarina kadar iner. Bu siradiizeninde, her
alttaki katman iistekine hizmet eder ve bdylece tiim sistem liderin gésterdigi hedef

dogrultusunda isler.
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Toplumsal 6nderlik, Farabi sosyolojisinin en merkezi meselesidir. Onun sosyo-
lojisinin dayandig esaslar acisindan bakildiginda, bunu dogal karsilamak gerekir.
Ciinkii toplum, ona gbre evren ve insan bedeninde ifadesini bulan tabii kozmik
diizenin bir izdiisiimiidiir. Bu sebeple Farabi, 6nderlik meselesini bu varlik katego-

rileriyle analojiler kurarak tasvir eder.

ideal Bir Yoéneticinin Vasiflan

Farabi’ye gore erdemli sehrin yoneticisi (yani olmasini arzu ettigi toplumun lideri)
siradan bir insan olamaz. Yoneticilik veya liderlik iki seyle olur. 1) Lider, yaratihg
ve tabiat1 bakimindan yetenekli olmaldir; 2) Yéneticilikle ilgili iradi meleke ve tu-
tumlar1 kazanmis olmalidir. Farabi, “Lider, olunmaz; liderlik dogustandir” tezine
katilmakla birlikte, liderin yetismesini de zorunlu gériir. Ama eger kiside dogus-
tan gelen yetenekler yoksa liderlik 6grenilecek sey degildir. Dolayisiyla ilk 6zellik,
liderligin temelidir.

Farabi’nin yukarida bahsettigi tiirden bir liderlige ya da yoneticilige herkes ula-
samaz. Bu duruma ancak kisiliginde dogustan sahip oldugu on iki tabii 6zelligi
birlestiren bir insan ulasabilir. Farabi, bu 6zellikleri su sekilde siralamaktadir (Fa-
rabi, 1997:108):

1) Tam ve eksiksiz bir bedene (organlara) sahip olmalidir;

2) Anlama diizeyi ve idraki yiiksek olmalidir;

?) Duyumsadig: seyleri hafizasinda kaydetme yetenegine sahip olmali ve higbir
seyl unutmamalidir;

4) Uyamk ve ¢ok zeki olmalidir;

5) G.Lizel ifade ve konusma yetenegine sahip olmalidir;

6) Bilgi edinmeyi ve 6grenmeyi sevmelidir;

7) 'Tabiatl geregi dogruyu ve dogru insanlari sevmelidir;

8) icgiidiisel arzular ve nefsin sevdigi seylerden kaginmalidur;

9) Yiiksek ruhlu ve sagduyu sahibi olmaldir;

10) Diinyevi maddelere deger vermemelidir;

11) Tabiat: geregi adil olmali ve adil kisileri sevmelidir;

12) llerde yapilmas: gerekenler konusunda azimli ve kararli olmahdir.

Farabi, bu 6zelliklerin her zaman tek bir kiside bulunmasinin miimkiin olma-
diginin farkindadur. Bu tiir kisiler, her ¢agda bir kez diinyaya gelirler. Bu noktada
o iitopik degildir. Ideal bir yoneticide bu 6zellikleri 6ngérse de, bunun miimkiin

olmadigi zamanlar i¢in daha reel ¢éziimler 6nermektedir. Hatta bu noktada bir
degil, en az ii¢ alternatiften s6z etmektedir. [lk alternatif sudur: Eger bir kiside ide-
al yoneticide olmasi gereken 6zelliklerin en az altis1 ya da besi bulunuyorsa bu kisi
yonetici olmalidir. Bu da mevcut olmazsa, biri sadece filozof olan, digeri de geri
kalan sartlari yerine getiren iki kisi ydnetici olurlar. Bu da miimkiin degilse, Farabi
son olarak bu ozellikleri iizerinde tagiyan farkh insanlarin bir grup olarak hep bir-
likte “en iistiin yoneticiler” olarak goérev yapabileceklerini sdyler. Bu yonetim, bir

nevi “segkinler yonetimi’dir.
Farabi, toplumlari 6lcek bazinda yapilan bir siniflandirmayla yetinmez. Bunun

yaninda toplumlart “ordemli toplumlar” ve “erdemli toplumun kargitlar1” seklinde
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bagka bir siniflandirmaya tabii tutar. Toplumlar hakkindaki normatif gériislerini
de asil burada ortaya koyar. ilk simiflandirmada nisbeten objektif kalan Farabi, bu
ikinci siniflandirmasinda ideolojik bir tavir ortaya koyar.

ikinci siniflandirmanin élgiitii, “erdem” ve “mutluluk”tur. Bu temelde yapilan
bir ayrimin ne anlama geldigini anlamak i¢in 6nce onun “erdemli toplum” konu-
sundaki goriislerine bakmakta fayda var. Erdemli toplumun amaci mutluluktur.
Erdemli toplum, mutlulugu elde etmede yardimlasan bir toplumdur. Mutluluk en
yiice gayedir. “Mutluluk, mutlak iyiliktir. Mutluluga erismede ve ulagmada yarar:
olan her sey, kendinden dolay: degil, mutluluk konusundaki yararindan dolay iyi-
dir” (Miicahid, 1995: 73).

Erdemli Toplumun Diismanlan

Farabi, erdemli toplumda, farkliliklar: kabul eder ama bu farkhliklar biitiiniin de-
vami igin iglevsel olan seylerdir. Farkh katmanlar arasinda bir geliski ve ¢atisma
diisiiniilemez. Eger bir ¢atigma varsa, orada bir gaye birligi de yok demektir. Gaye
birligi etrafinda 6rgiitlenmemis toplumlar ise, mutluluk ve erdemi yakalayamazlar.
iste, bu tiir toplumlara Farabi, “erdemli toplumun karsit: toplumlar” adim vermek-
tedir. Bunlar tek tip degildir. Erdemli toplumun karsitlarinin dort big¢imi vardur:

1) Bilgisiz (cahil) toplum;

2) Bozuk (fasik) toplum;

3) Degismis (mubaddala) toplum;

4) Sapkin (dalla) toplum.

Bu dértlit tipolojide, bahsedilen toplumlarin inang ve fikirleri yaninda fiili tu-
tumlar: da dikkate alinmaktadir.

Bilgisiz toplumun yurttaslar1 mutlulugu bilmez. Bu konuda aydinlatilsalar bile
buna inanmazlar. Onlarn iyi bildigi seyler, ilk etapta ve goriiniiste iyi oldugu zan-
nedilen beden saghg, zenginlik, sehevi zevkler, insanlarin kendi arzularinin pesin-
de kogma serbestligi, saygi ve itibar gorme gibi hayatta gaye olduklar1 diiiiniilen
seylerdir. Bilgisiz toplumun yurttaglari, bunlarin herbirini mutlulugun kaynag ve
cesidi olarak goriirler. Bunlarin zidd1 olan seyler, yani hastalik, yoksulluk, zevk-
lerden mahrumivyet, arzulara konulan sintrlamalar, saygi ve itibardan mahrumiyet
mutlulugun éniinde birer engeldirler. Bilgisiz toplumun fikir ve fiilleri arasinda bir
ugurum yoktur. inanglar: ne ise, ona gore yasarlar.

Bozuk toplum, Farabi’nin ayirt ettigi erdemli olmayan ikinci bir toplum tira-
diir. Bu toplum, fikirleri ile uygulamalar1 arasinda karsitlik bulunan tutarsiz bir
toplumdur. Ciinkii fikirleri bakimindan erdemli bir topluma benzer, fakat fiilleri
itibariyle bilgisiz toplumdan farksizdir. Bu toplum, heniiz yasadig: gibi diigtinme
asamasina gelmemistir. Bu agamaya gegtikten sonra “Bozuk toplum”un yerini ka-
rakteri “Degismis toplum” ahir.

Bozuk toplum, sizofrenik bir toplumdur. inanclart ile fiiileri arasindaki celiski,
bu toplumun bireylerinde bilyiik bir 1stirap yaratir. Fakat ¢ogu kisi bunun farkinda
degildir. Ciinkit fiili yasamun iginde olan insan bunun farkina varmaz, fakat bu va-
sama belirli mesafeden bakmaya baslantldiginda farkina varihir. Bunu kisiler, '.m(iak
yalmzhk aminda farkederler. Cektikleri bedbahthik, mutlulugun ziddidur.
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Degismig toplum, gegmiste fikirleri ve fiilleri itibariyle, tipki erdemli bir toplum
oldugu halde zamanla degismis ve farklilagmis bir toplumdur. Once yasamlar: de-
gismistir. Bu agamada “Bozuk Toplum” haline gelmistir, ilerleyen bir agamada ise
fikirlerini de yasam tarzina uygun olarak degistirmistir. Demek ki bozulma, én-
ce pratikte baglamakta, sonra da zihinde yankisini bulmaktadir. Degismis toplum,
bozuk toplumun aksine psikolojik olarak yasadig: ikilem ve bundan dogan istirap-
tan kurtulmus olsa da daha biiyiik bir 1stirabin igine siiritkklenmigtir. Bu bakimdan :
bilgisiz toplumdan farki yoktur.

Sapik toplum, Farabi'nin ayirt ettigi erdemli olmayan son toplum tiiriidiir. Bu
toplum aslinda iyi niyetlidir ve diinyadan sonraki hayatin mutluluguna erigsmeyi
amaglamaktadir ama aziz ve yiice Tanr fikri ve bundan sonra gelen varliklar hak-
kinda heniiz dogru yolu bulamamigtir. Bu konudaki fikirleri yanlhs ve zararhdir. Bu
toplumun yoneticisi, kendisine vahy gelmedigi halde geldigini iddia ederek halkin
aldatmaktadir.

Tim bu erdemli olmayan toplumlarin, hem yéneticileri hem de halki erdemli
toplumun yéneticilerinin ve halkinin zidd: 6zelliklere sahiptirler. Bundan dolay:
Farabi bu toplumlar: “Erdemli Toplumun Karsit1 Toplumlar” olarak nitelemekte-

dir.

Giiniimiiz sosyolojisinin deyimleriyle konusacak olursak Farabi, “¢atigmaci
sosyoloji’nin degil, “harmonik sosyoloji’nin (ya da bagka deyisle “islevsel sosyolo-
ji”nin) temsilcisidir. Ona gére ¢atisma fiili olarak mevcut olsa bile, aslinda toplum;
¢atigmalarin yerini baris ve dengeye biraktig1 bir diizene (kosmoz) kavusmaldir.
Ona gére diizenin karsit1 kaos’tur. Kaos ise toplumsal yagam ve bir aradaligin ilkesi

olamaz.

136




