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BIiLIMSEL ETIK BILDiRiMi

Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim “ibn Acibe’nin Bahru’l-Medid Tefsirinde
Hz. Peygamber’i Tasvir Eden Ayetlerin Zahiri ve Isari Yorumu” adli ¢alismanin
Oneri agamasindan sonuglandigi asamaya kadar gecen siliregte bilimsel etige ve
akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢indeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve
gelenek c¢ercevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirladigimi, bu ¢alismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her alintiya
kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden

olustugunu beyan ederim.

Imza

Muhammed Said HATIPOGLU



ONSOZ

Tiirkiye’deki tefsir ¢alismalarinda az calisilmis konulardan biri de Ibn Acibe’nin
Bahru’l-Medid adli ¢alismasidir. Bu ¢alismayla birlikte tefsir sahasinda bir alan
agcmak i¢in bdyle bir ¢calismay1 uygun bulduk. ibn Acibe gibi tefsir sahasinda énemli
bir yer tutmus miifessirlerin gelecek nesillere her zaman 1sik tuttugunu
akademisyenler i¢in bu tiir ¢alismalarin miinbit birer ¢alisma sahasi oldugunu

sOyleyebiliriz.

Biz bu konuyu islerken unutulmaya yiiz tutmus ibn Acibe gibi miifessirlerin
caligmalarinda gelecekteki akademisyenlerin c¢alismalarina Onciiliik edecek
Peygamber (s.a.v.)’e dair ayetlerinde tefsirinde farkliliklari ortaya koyabilmek i¢in
boyle bir ¢alismayr uygun bulduk. Her agidan bu calisma bakir bir alan olarak
bilinmektedir. Buradaki amacimiz Hz. Peygamberden bahseden ayetlerin Ibn
Acibe’nin yorumuda ne sekil aldigini bilebilmektir. Bu ¢alismanmizda Ibn Acibe gibi
miifessirlerin bakis agisini irdelerken diger miifessirlerin goremediklerini bir bagka

acidan ortaya koyabilmektir.

Calismamiz {i¢ ana béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Ibn Acibe nin hayatini
tiim yonleriyle ele aldik. Ikinci béliimde, isari tefsirin muhtevasini inceledik. Bu
konuya dair Kur’dn ve Siinnetten getirilen delilleri zikrettik. Daha sonra Ibn
Acibe nin tefsirinin 6zellikleri iizerinde durduk. Ugiincii béliimde ise ¢alismamizin

esas konusunu isledik.

Bu boliimde Bahru’l-Medid tefsirinin Peygamber Efendimizi tasvir eden ayet-i
kerimelere getirmis oldugu izahlari inceledik. Her ayet-i kerimenin zahiri ve isari
manalarini zikrettikten sonra, akabinde degerlendirme baslig1 altinda, Ibn Acibe nin

zahiri ve isari manalar arasinda kurmus oldugu irtibatlar1 degerlendirdik.

Bu ¢alismamizda bilgi ve tecriibelerini benimle comertce paylasan degerli hocam ve

danigmanim Dog. Dr. Abdulmuttalip Arpa’ya tesekkiir ederim.

01/04/2020

Ankara



OZET

IBN ACIBE’NIN BAHRU’L-MEDID TEFSIiRINDE HZ. PEYGAMBER’i
TASVIR EDEN AYETLERIN ZAHIRI VE iSARi YORUMU

Muhammed Said Hatipoglu
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri
Tez Damismam: Prof. Dr. Abdulmuttalip ARPA
Nisan 2020, 154 + I1X Sayfa

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’i nasil tasvir ettigi, hangi yonlerini 6n plana
cikardig biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Meselenin 6neminden dolay1 konuyla ilgili
ayetleri Miisliiman ilim adamlar1 sadece tefsir kitaplarinda incelememis, miistakil
eserlerde de kaleme almislardir. Hz. Peygamber’in yiice konumunu tanimaya ve
anlamaya yonelik bu derini ¢abalar bizi de bu miitevazi calismaya tesvik etti. ibn
Acibe’nin tefsirini inceledigimizde tefsir kaidelerine uygun isari manalar1 gérmemiz
eserin ciddiyetini gosteriyordu. Kur’an ve Siinnet ¢izgisini muhafaza eden bir
mutasavvifin konuya tasavvufi pencereden bakmasi ¢alismamiza ayri bir zenginlik

katmaktadir.

Tezimizde oncelikle fasli Alim Ibn Acibe’nin hayati, ilmi ¢alismalar1 ve eserleri
tizerinde durulacaktir. Daha sonra igari tefsirin mahiyeti ve Kur’an-Siinnet baglaminda
Islam gelenegindeki konumu incelenecektir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in iistiin ahlaki, essiz karakteri ve kendisinin iistiinliigiinii tasvir eden ayet-
1 kerimeler belli bir kronolojiye gore tespit edilecektir. Bu ayetlerin isari ve batini
yorumlar1 Ibn Acibe’nin tefsiri esas aliarak incelenecektir. Ozellikle Ulum@’l-Kur’an
ve tefsir usiilu esaslar1 dlciisiinde Ibn Acibe’nin katkilari ve tercihleri dikkate alinacak,
ardindan da bu ayetler hakkindaki isari ve batini yorumlarin isabetli olup olmadig:

ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Acibe, Bahru’l-Medid, Isari Tefsir, Hz. Peygamber, Zahir-
Batin



ABSTRACT
IN IBN ACIBA'S BAHRU'L-MEDID TAFSIR, PROPHET MUHAMMAD
WILL APPEAR. CLEAR AND MYSTERIOUS INTERPRETATION OF THE
VERSES DESCRIBING

Muhammed Said HATIPOGLU
Master, Basic Islamic Sciences
Thesis Supervisor: Prof. Dr. Abdulmuttalip ARPA
April-2020, 154 + IX Page

How the Qur'an depicts the Prophet and which aspects of it is of great importance.
Because of the importance of the issue, muslim scholars have not only examined the
verses on the subject in the books of interpretation, but also written in detached works.
This joint effort to recognize and understand the prophet's lofty position has encouraged
us to work humblely. When we examined lbn Acibe's interpretation, it was the
seriousness of the work that we saw in accordance with the principles of interpretation.
The fact that a mutasavvif, who maintains the Qur'an and sunnah lines, looks at the
subject through a mystic window adds a wealth to our work. The fact that a mutasavvif,
who maintains the Qur'an and sunnah lines, looks at the subject through a mystic

window adds a wealth to our work.

Our thesis will focus primarily on the life, scientific work and works of Moroccan
Scholar Ibn Acibe. Then, the nature of the islamic interpretation and its position in the
Islamic tradition in the context of the Qur'an-Circumcision will be examined. Then, in
the Qur'an, the verses depicting the superior morality, unique character and superiority
of the Prophet will be determined according to a certain chronology. The interpretations
of these verses will be examined based on the interpretation of Ibn Acibe. In particular,
the contributions and preferences of Ibn Acibe will be taken into account in terms of
ulumi'l-Qur'an and interpretation principles, and then it will be revealed whether the

religious and scientific interpretations about these verses are accurate.

Keywords: Quran, Sunnah, Verse of the Quran, Surah, Tafsir, Ishar
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GIRIS

1. Tezin Konusu

Temel islam Bilimleri Tefsir ilmi alaninda yapilan bu tezin konusu, basta tefsir,
fikih, hadis ve tasavvuf olmak iizere Islami ilimler alaninda uzman bir ilim adami
olan Fasli miifessir, muhakkik ve mutasavvif Ahmed Ibn Acibe el-Haseni
(6.1224/1809)’nin Kur’an-1 Kerim’i bastan sona zahiri ve isari manada ele almis
oldugu tefsiri, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid adli eserinde Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) tasvir eden Aayet-i Kkerimelerin zahiri ve isari manada
incelenmesidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber farkli yonleriyle bir¢ok stirede
tasvir edilmektedir. Biz de bu ¢alismamizda konumuzla ilgili baz1 strelerde gegen
ayet-i kerimeleri esas almak stretiyle ibn Acibe’nin mezkir ayet-i kerimeleri tefsir

etme metodunu inceledik.

2. Tezin Amaci

Ibn Acibe Kur’an-1 Kerim’i bastan sona kadar zahiri ve isari anlamda tefsir etmis bir
miifessirdir. Bu miihim bir noktadir. Ozellikle tefsir kaidelerine uygun bir sekilde
isari manalar1 ortaya koymus olmasi eserinin degerini artirmistir. Kendisinin ayni
zamanda tasavvufi bir kimlige sahip olmasi ve mensubu oldugu Sazeli tarikatinin
cizgisini tefsirinde yansitmasi da dikkat ¢ekicidir. Biz bu ¢alismamizda bir miirsidin
Hz. Peygamber’e bakisini ve davet ettigi yolu ortaya koymaya calistik. Ibn
Acibe’nin ayet-i kerimelerin isaretler bahsinde tasavvufi derinliklere dair yapmis
oldugu yorumlari inceledigimizde, tasavvufun aslinda: Hz. Peygamber’in her haline
itaatten ibaret oldugunu ve tiim Miisliimanlarin bu aziz insanin ufkunda birlesmesi

gerektigini ifade ettigi sonucuna ulastik.



3. Tezin icerigi, Yontemi Ve Kaynaklar
Tezimiz ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Bu boliimleri su sekilde tanitabiliriz:

Birinci boliimde, Ibn Acibe’nin yasadig1 bdlge olan Fas’i kapsamli bir sekilde
tamttik. Ibn Acibe’yi yakindan taniyabilmemiz igin yetismis oldugu bélgeyi
tanitmamiz kacinilmazdi. Bu vesileyle Fas bdlgesinin tarihi siirecini, ekonomik,
siyasi, kiiltiirel ve ilmi agidan tanittik. Bu béliimde yapmis oldugumuz ¢calismamizda
ozellikle Diyanet Ansiklopedisi’nin, “Endiiliis”, “Fas”, maddelerinden istifade ettik.
Ayrica o bdlgede yasamis ve Ibn Acibe’nin fikih anlayisina zemin hazirlamis olan
Maliki fakihlerinin 6nde gelenlerini tanitmaya gayret ettik. Bu konuda Muhammed
el-Hudari tarafindan kaleme alinan ve Haydar Hatipoglu tarafindan, ‘Zslam Hukuku

Tarihi’ adiyla terciime edilmis olan eserden istifade ettik.

Bu béliimde ibn Acibe’nin hayati, nerede kimlerden hangi ilimleri okudugu, eserleri
ve kendisine dair bircok konu iizerine durulmustur. ibn Acibe’nin hayatina dair
yapmis oldugumuz arastirmalarin neticesinde sunu net bir sekilde gérmekteyiz:
Muhammed David’un Tarihu Titvan gibi tarih kitaplarinda veya Zirikli’nin
(6.1976) el-A’1am gibi biyografi kitaplarinda yer alan ibn Acibe’ye dair mevcut
bilgilerin kaynagi, ibn Acibe tarafindan kaleme alinmis olan el-Fehrese adl
otobiyografisidir. Kendisi tarafindan yazilan bu miithim kaynaktan istifade etme
imkan1 bulduk. Ayrica bu boliimde Mahmut Ay’in mezklr doktoras1 ve Bahru’l
Medid’in miitercimi Dilaver Selvi’nin vermis oldugu bilgilerden de yararlandik. Ibn
Acibe’nin tasavvufa nasil intisap ettigini, kimden manevi terbiye aldigini ve tarikat
silsilesine dair bilgileri bu béliimde inceledik. ibn Acibe nin tespit edebildigimiz
birgok alanda yazilmis olan eserini bu boliimde tanittik. Ayrica itikadi ve muhtelif

konulardaki bazi goriislerini de bu bdliimde inceledik.

Ikinci boliimde, Ibn Acibe’nin en 6nemli eseri ve bizim calismamiza medar olan
Bahru’l-Medid Tefsiri incelendi. Eser bir¢cok yoniiyle bu boliimde incelenmistir. Bu
béliimde Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama noktasinda Islam aleminde zuhur
etmis bazi fikir akimlarindan bahsettik. Ibn Acibe nin temsil ettigi isari ekol, zahiri
ve batini fikirlerin ortasinda bir ekoldiir. Bu sebeple bu boéliimde, zahiri ekolii ve
batini ekolii tanittik. Bu ekollerin Kur’an-1 Kerim’e olan yaklagimlarini bu bolimde

inceledik. Isari tefsirin anlam ve muhtevasi bu kisimda incelendi. Ayrica bu



boliimde, ibn Acibe ve Bahru’l-Medid iizerine yapilan ilmi ¢alismalardan da

bahsettik. Bu béliimde baslica su kaynaklardan istifade edildi:

Alusi, Ruhul Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l Azim ve’s- Seb’i’l Mesani, Muhammed
Ali Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi’l Kur’an, imam Sarani, Tabakatii’l-Kiibra, Mahmut
Ay, Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek, Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Kur’an Mucizesi, Ibn Hibban, Sahihu ibn Hibban,
Begavi, Mealimii’t-Tenzil, Satibi, el- Muvafakat fi Usili’s-Seria, Giritli Sirr1 Pasa,
Ahsenii’l-Kasas, Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mace Terceme ve serhi,
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BIiRINCi BOLUM
1. iIBN ACIBE’NiIN YASADIGI DONEM

1.1.1. 1ibn Acibe’nin Yasadigi Bélge Olma Cihetiyle Fas’in Tarihi

[k Islam fetihlerinin son halkasin1 Endiiliis’iin fethi teskil eder. Kuzey Afrika
Valisi Musa b. Nusayr, Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik’ten izin alarak Tarif
b. Malik kumandasindaki yaklagitk 500 kisilik bir birligi 710 yilinin
ilkbaharinda kesif gayesiyle Ispanya’nin giiney kiyilarina yolladi. Musa b.
Nusayr, Tarif b. Malik’in bol ganimetle dénmesinden sonra Ispanya’nin fethi
icin hazirliklara bagladi ve 711 ilkbaharinda azatlis1 berberi asilli Tarik b. Ziyad
kumandasinda 7000 kisilik bir orduyu, arkasindan da 5000 kisilik bir takviye
birligini ispanya’ya génderdi. 712 yilinda, fethin tamamlanmasima yardimci
olmak icin Musa b. Nusayr ¢ogunlugu Araplar’dan olusan 18.000 kisilik bir
ordunun basinda Ispanya’ya gecti ve Sevilla, Carmona (Kermune), Niebla
(Leble), Merida’y1r (Maride) zaptettikten sonra Toledo’da Tarik b. Ziyad’la
bulustu. Iki kumandan daha sonra fetih hareketini Ispanya’nin kuzeyine dogru
iki koldan devam ettirdiler ve ertesi yil igerisinde Leon (Liyun), Galicia
(Cillikiye) bolgeleri ve Lerida (Laride), Barcelona (Bersulena), Zaragoza
(Sarakusta) sehirleri hakimiyet altina alindi; hatta bir rivayete gore Pireneler

astlarak Frank topraklarina girildi.

Miisliimanlardan, Magribii’l-Aksa dedikleri Fas’a ilk ayak basan lider Ukbe b.
Nafi’dir. Kuzey Afrika’daki ilk valiligi doneminde (66-674) Miisliimanlarin
Tunus’taki varligini korumak i¢in askeri ve dini bir iis olarak Kayrevan’1 kuran
Ukbe, 682°de baslayan ikinci valiligi doneminde batiya dogru ilerleyerek once
Tanca’ya, vali Julianus’un ona tabi olmay1 kabul etmesinin ardindan da giineye
yonelerek Dira vadisi yoluyla Sus’a ulasti. Buralarda 6nemli bir mukavemetle
karsilagmayimca ordusunun bir kismimi yanina alarak Kayrevan’a donmeye
karar verdi. Ancak doniiste Biskire yakinlarinda Berberi kabile reislerinden
Kiiseyle b. Lemzem’in saldirisina ugradi ve birgok adamiyla birlikte dldiirtildii

(683). Kendisinin ardindan Kayrevan bolgesindeki vekili Zitheyr b. Kays,

! Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XI, s. 211-212.



berberileri hezimete ugratmistir. Zitheyr b. Kays’in 690’a kadar siirdiirdiigii
miicadele bu tarihten irtibaren Hassan b. Nu’man’la devam etti. Onun &liimii
tizerine Musa b. Nusayr Kayrevan’daki Miisliiman ordusunun basina gectiginde
etraftaki Bizans ve Berberi giicli kirtlmis durumdaydi. Dolayisiyla Musa b.
Nusayr hi¢bir giigliikle karsilasmadan batiya dogru ilerledi ve Ukbe b. Nafi’nin
yolunu takip ederek once Tanca’yr Islam hakimiyetine soktu. Tanca’nin
sorumlulugunu Berberi reisi Tarik b. Ziyad’a biraktiktan sonra glineye dogru
yola ¢ikti ve Dira vadisini gecerek Tefilat’e ulasti. Yol boyunca Berberi
kabileleri islam’1 ve Miisliimanlarin otoritesini kabul ettiklerini bildirdiler.
Boylece bugiinkii Fas’in sinirlart iginde kalan topraklar miisliimanlarin eline

gecmis oldu.?

Emevi yonetimi sonrasi Fas bdlgesinin hakimiyeti Idrisi Devleti’ne gecti.
Kurucusu ve lideri de Idris b. Abdullah’tir. Hz. Ali’nin soyundan gelmektedir.
Fas bolgesindeki Velile kasabasina yerlestikten sonra 789’da bu bolgenin dini
ve siyasi lideri haline geldi. Oglu II. idris déneminde devletin giicii daha da
artti. Kendisinin vefati sonrasinda, hakimiyet Murabitlar devletine gecti.
Murabitlar 1125’lere kadar islam hukukunun kurallarma uygun bir sekilde
yonetim uygulayarak, Fas’ta birlik ve huzuru baglamay1 basarmislardi. Onlarin
yonetimine son verenler de Muvahhidler Devleti olmustur. Bunlar da fakihlerin
uygulamalarda kati davrandigini vesile ederek yonetimi ele gecirmislerdir.
Fas’ta genel hakimiyeti saglamay1 basarmiglar ve bu durum XIII. yiizyilin ilk
ceyregine kadar devam etti. Islam felsefesinin 6nemli simalarindan ibn Riisd ve
Ibn Tufeyl Muvahhidi hiikiimdarlariin  himayesinde ¢alismalarini

siirdiirmiislerdi.

1210’lardan  itibaren Kuzeydogu Fas’ta kiigiik c¢apli ayaklanmalar
gerceklestiren Zenate Kabilesi’ne mensup Meriniler; 1244°te Meknes, 1248°de
Fas (sehir), 1255’te Sicilmase ve 1269’da Bassehir Merakes’i ele gegirerek
Muvahhidler’in yerine Merini Devlet’ini kurdular. Meriniler’in son yillarinda

vezirlik ve zaman zaman da sultan naibligi yapan Ebu Zekeriyya’nin oglu

2 [brahim Harekat, “Fas”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XII, s. 188-189.



Muhammed 1472°de Fas’a hakim olarak Vattasiler Donemi’ni baslatt.® Bu
hakimiyetin ardindan, XVI. yiizyilin baslarinda Sa’diler Devleti ve nihayet
1631°de Mevla Muhammed es-Serif (6. 1045/1635) liderliginde Filali Serifleri
Devleti kurulmustur. ibn Acibe’nin yasadigi donemde Fas’ta, Filali Serifleri
Devleti hiikiim siirmekteydi.* 1729°da Mevlay Ismail’in vefat1 sonras1 Magrib,
otuz yil siiren taht kavgalar1 sebebiyle anarsi donemine girmisti ve siyasi
istikrarsi1zlik ekonomik ¢okiintiiye sebep oldu ve binlerce kisi agliktan 6ldii. Ibn
Acibe’nin dogdugu yil1 da i¢ine alan bu ¢eyrek asr1 agan siire i¢inde, iilke bliyiik
tahribata ugradi. Devletin bagina 1792’de Mevlay Siileyman gectiginde, devlet
istikrara ugradi ve ticari hayat, az da olsa canlandi. 1790 yilinda vefat eden
Mevlay III. Muhammed, vefatina kadar ciddi hizmetlere vesile oldu. Avrupa
somiirgeciligine karst 6nlemler aldi. Osmanli Devleti’nden yardimlar yapildi.
Fransizlar ve Portekizlerle ok kanl1 savaslar yapt1. Avrupa ve islam diinyasiyla
diplomatik iliskilerini gelistirmeye ¢alisti. islam birligini saglama noktasinda
onemli adimlar att1. Osmanli Devleti ve Dogu Islam alemiyle aralarinda irtibat
kurmaya calisti. 1790°da Ruslarla savasan 1. Abdiilhamit yonetimindeki
Osmanliya askeri yardimlarda bulundu. 1790°da Mevlay III. Muhammed’in
olimiiyle, lilkede kargasa donemi basladi. Kendisinden sonra oglu ve yakin
akrabalar1 Mevlay III. Muhammed’in kurmaya calistigi ekonomik yapiy1
gelistirdi. Sonug¢ olarak, Ibn Acibe’nin yasadigi dénem olan Avrupa’ya
yayllmaciliginin artmaya basladigr 18. yiizyilin sonu ile 19. ylizyilin ilk
yarisinda Fas, kuvvetli bir merkezi otoriteden yoksun, yer yer kabilelerin

hakimiyet kurdugu ve i¢ ¢ekismelerin devam ettigi bir iilke konumundaydi.®

3 {brahim Harekat, “Fas”, TDV, XII, 5.188-189.

4 Mahmut Ay, Ahmed B. Acibe Ve Isari Tefsir Acisindan “El- Bahru’l-Medid”,
Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Istanbul 2010, s. 9.
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1.1.2. ibn Acibe’nin Yasadig1 Bolge Olma Cihetiyle Fas’in Din, Kiiltiir ve
Medeniyet Tarihi

Fas’ta Islam oncesi dini inanglar hakkinda bilgiler yetersizdir. Yahudiligin
erken zamanalardan beri mevcut oldugu bolgeye Hristiyanligin ne zaman ve
nasil girdigi kesin sekilde bilinmemektedir: 11. yiizyildan itibaren ve ancak bazi
sehirlerde yayildig1 goriiliir. Hristiyan oncesi baz1 Roma ve Kartaca Tanrilar
da uzun zaman Kuzey Afrika sehirlerinde takdis edilegelmis, boylece
Yahudilik, Hristiyan ve Putperestlik Islam hakimiyetine kadar bir siire birlikte

yasamistir.

Fas’ta 62-63’te (681-682) Ukbe b. Nafi’ ile baslayan islam Fetihleri (92/711)
yilinda Musa b. Nusayr ile tamamlandiginda islam dini Berberiler’in direnmesi
sebebiyle heniiz halkin igine tam olarak niifiz edememisti. Ayrica arazinin
engebeli olusu ve merkezden g¢ok uzakta bulunan bolgelere yeterli ordu
gonderilmemesi de Islam’mn yayilmasim bir siire geciktirmistir. Buna karsilik
Berberiler’in kendi aralarinda bir dini ve siyasi birlik olusturamamalar1 ve
Bizans Imparatorlugu’nun halki baski altinda tutarak yonetmesi gibi sebepler
fethi kolaylastirdi. Ozellikle Musa b. Nusayr’in davranislar1 Berberiler’i
Islam’a kazandirmada basarili oldu. Musa onlar1 Endiiliis’iin fethi sirasinda
orduya alarak kendilerinden faydalandi. Ancak bir taraftan da Hariciler bolgede
Berberiler arasinda da taraftar bulmaya basladilar. Bunlardan Bergavata
kabilesine mensup Salih b. Tarif adl1 bir kisi peygamberlik iddiasinda bulunup
yeni bir kitap ve birtakim kurallar ortaya koydu.

Islam’mn  Berberiler arasinda yayilmasinda olumsuz tesirleri olan ve
Yahudilik’le de irtibati1 bulunan bu hareket Murabitlar (1056-1147) zamanina
kadar varligini siirdiirdii. Hariciler’in bu ve benzeri menfi tutumlarina ragmen
Islam esaslar1 Berberiler arasinda yayilmaya devam etti. idrisiler Dénemi’nde
(788-985), hiikiimdarlar Hz. Ali soyundan geldikleri iddiasinda
bulunduklarindan daha ¢ok Sia Mezhebi’ne meylettiler. Devlet destegine sahip
olmamasina ragmen bu dénemde Endiiliis yoluyla Maliki Mezhebi taninmig
alimler vasitasiyla Fas’ta etkisini gostermeye basladi. Daha sonra bolgede
hakimiyet kuran Murabitlar zamaninda dini, siyasi ve ilmi amaglarla tesis
edilen ribatlarin ¢ogaldigi, gittikge yayilan Maliki Mezhebi’nin devletin resmi

mezhebi haline aldig1 ve Magrib’de ilk olarak tasavvufi hareketlerin ortaya
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ciktig goriildii. Fas’ta Muvahhidler Dénemi’nde (1130-1269) Ibn Tumert ile
baslayan tevhid hareketi sonucunda her ¢esit Rafizilik izleri ortadan kalkmus,

bu arada Maliki Mezhebi de tilkeye iyice yerlesmisti.

Tasavvuf heniiz kendine has bir sekilde kurumsallasmamaist1 ancak Murabitlar
Dénemi’nin Ibn Hirzihim, Ebu Suayb es-Sanhaci ve Ebu Ya’za b. Meymun gibi
onemli mutasavviflar1 hayatlarinin bir kismin1 Muvahhidler zamaninda
gecirdiler. Ileride tesirleri goriilecek Ebu Medyen Suayb el- Ensari,
Abdiisselam b. Mesis ve Ebii’l Abbas es-Sebti gibi sufiler ise bu donemde
yetistiler. Ardindan gelen Meriniler yonetimi (1196-1465), tasavvufl
hareketlerin ¢ogalmasiyla Fas’in dini hayatina yeni bir ¢ehre kazandirdi. Bu
devirde Ebii’l Abbas Ibn Asir gibi bazi mutasavviflar diinya hayatindan uzak
durup miinzevi bir ziihd hayati yasarken Ebu Abdullah el- Cezuli gibi bazilar
da kendilerine has bir tarikat kurarak sosyal hayata daha faal sekilde katildilar
ve dig diigmanlara kars1 yiiriitiilen cihad hareketinde 6nemli rol oyandilar.
Bunlar arasinda 6nde gelen bir sahsiyet de Sazeli Tarikati’nin kurucusu Ebii’l-
Hasan es- Sazeli’dir. Meriniler zamaninda Maliki mezhebi Murabitlar
Doénemi’ndeki hakim durumuna yeniden kavusurken, Réabitlar Gnemlerini
kaybederek yerlerini tasavvuf agirlikli zaviyelere biraktilar. Vattasiler
zamaninda (1471-1549) bu zaviyelerin sayis1 tarikatlarin yayilmasiyla birlikte
daha da arttr. Bu donemin en meshur alimi ve mutasavviflari arasinda
Abdiilaziz et-Tebba’a ve Ahmed Zerruk yer alir.® Tasavvuf sahasinda
Endiiliis’te yetisen en 6nemli isim, basta el-Fiitiihati’l-Hikem olmak {izere ¢ok
sayida eser telif eden, hem Islam hem Hristiyan aleminde derin yankilar
uyandiran Ibnii’l-Arabi’dir.” Gerek fetih esnasinda gerekse fetihten sonra
Endiiliis’e gelen Araplar ¢ogunlukla Suriye asilli olduklarindan ve o donemde
Abdurrahman b. Amr el- Evzai bu boélgenin fikih imami kabul edildiginden
baslangicta Endiiliis’te de bu imamin fikhi goriisleri (Evzailik) benimsendi.
Ancak Endiiliiste Emevi Devleti’nin kurulusundan sonra Dogu’ya gonderilen
Isa b. Dinar, Yahya b. Yahya el-Leysi ve Utbi gibi talebelerin Medine’deki

Imam Malik’i tercih etmeleri ve onun gériislerinin yayilmas icin sarfettikleri

8 ibrahim Harekat, “Fas”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), s. 196.
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cabalar sonunda Malikilik 1. Hisam doneminden itibaren Evzailigin yerini
alarak Endiiliis’iin resmi mezhebi haline geldi. Bundan sonra bu mezhebe siki
sikiya bagli bircok fukaha yetisti. Tabakat kitaplarindandaki bilgilerden
anlasildigina gore fikih tahsilinde daha ¢ok Imam Malik’in el-Muvatta’nimn

ezberlenip anlagilmasina 6nem veriliyordu.

Endilislic fukaha arasinda sirf el-Muvatta’t ezberlemek ya da buna serh
yazmakla yetinenler oldugu gibi mezhepte miictehid, fetva ehli ve gerek usil
gerekse fiiruda dnemli eserler telif eden sahsiyetler de bulunmaktadir.® Tbn
Acibe Maliki Mezhebi’ne mensup bir ilim adamidir. Yetismis oldugu Fas
topraklarinda Maliki fikhinin yaygin olmasi, kendisinin bu ekolde
derinlesmesinde etkili olmustur. Miifessirimizin yasamis oldugu bu topraklara
ve komsu iilkelere, Imam Malik’in mezhebini getiren talebelerinin bilgilerini
vermekte fayda miildhaza ettigimiz icin: Afrikali ve Endiiliislii olan Imam

Malik’in baglica arkadaslarindan bazilarini tanitacagiz.

1.1.2.1. “Sebtiin” lakabiyla amlan Ebu Abdillah Ziyad b. Abdurrahman
el-Kurtubi

Malik’ten “Muvatta’t dinlemistir. “Sima-u Ziyad” adli kitabinda Malik’in
vermis oldugu fetvalari toplamistir. Ayrica, el-Leys b. Sa’d ve Ibn Uyeyne ve
benzeri alimlerden de hadis rivayet etmistir. Malik’in “Muvatta” adli kitabini
Endiiliis’e idhal ederek, orada fikhi ¢alismalar yapmistir. Daha 6nce Muvatta,
Endiiliis’te yoktu. Ondan sonra Yahya b. Yahya, “Muvata’1t Endiiliis’e tanitt1.

Medine alimleri, Ziyad’1, “Endiiliis fikih¢is1” ismiyle anarlard:.’

1.1.2.2.  isa b. Dinar el- Endiiliisi

Endiiliis’ten Medine’ye giderek Ibn Kasim’dan ilim ve hadis aldi. Genellikle

onun gorilisiine baglandi. Bilahare Endiilis’e dondii. Zamaninda Kurtuba’da

& Ozdemir, “Endiiliis”, TDV, XII, s. 221.

® Muhammed el-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, ¢ev. Haydar Hatipoglu, Kahraman
Yayinlari, Istanbul 1991, s. 249.



oncelikle fetva merci kendisi idi. Dogudan dondiikten sonra Endiiliis
fikihgilarinin riyaseti ona ait olmus oldu. Ibnii’l-Kasim: onu fikih ve takva ile
vasiflandirarak, sayar ve yiiceltirdi. Emsali arasinda Endiiliis’te kendisinden
daha fazla fikih ilmini bilen bir kimseyi gérmezdi. Ibn-i Eymen: “Ulkemiz
halkina ser’i mes’eleleri 6greten odur. Yahya bin Yahya, ger¢ekten yiice bir
alim, saygideger bir sahsiyet olmakla beraber fikihta ona erisilmezdi.” demistir.
Medine’den Endiiliis’e dondiigii zaman Ibnii’l-Kasim kendisini ii¢ fersahlik yol
tesyi’ etti. Ibnii’l-Kasim’m o kadar yol onu ugurlamasini kinayanlar olunca,
Ibnii’1-Kasim onlara sdyle karsilik verirdi: “Kendisinden sonra daha fikihg1 ve
daha miittaki bir kimse kalmayacak bir adami ugurlamami kiniyor musunuz?”

Tulaytula’da vefat etti.”

1.1.2.3. Yahya b. Yahya b. Kesir el-Leysi

Gengliginin ilk senelerinde Ziyad b. Abdurrahman’in yaninda Malik’in
“Muvatta’ Kitabin1 okudu. 28 yasina varinca Malik’in yanina giderek ikinci defa
Muvatta’1 okudu. Yalmz “I’tikaf” bdliimiinii okumadi. Bu béliimde bulunan
hadisleri Ziyad’dan rivayet ederdi. Kendisi, Malik’in vefat ettigi h. 179 yilinda
onunla miilakat yaparak ders almisti. Bilahare tekrar Endiiliis’ten Medine’ye
giderek, bu seferinde yalmz Ibnii’l-Kasim’dan fikih vesair bilgiler ald1 ve
kuvvetli bir ilimle dondiigii zaman, Isa b. Dinar’dan sonra Endiiliis fetva isleri
ikinci derecede ona yoneldi. Malik’in Mezhebi, yalniz Isa ve Yahya vasitasiyla
Endiiliis’te yayildi. Yahya, ilminden daha ¢ok ameliyle istiinliik kazanmst.
Ibn Liibabe: “Endiiliis’iin en biiyiik fikihgis1 Isa b. Dindr, en biiyiik alimi Ibn
Habib ve en kuvvetli diisiiniirii Yahya’dir” demistir. Endiiliis’teki muasir

alimlerin basinda gelirdi.*

10 el-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, s. 250.

1 Ag.e., s. 250.
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1.1.2.4 Abdiilmelik b. Habib b. Siileyman es-Siilemi

Aslen Tulaytulali olan bu zatin dedesi Siileyman, Kurtuba’ya yerlesmisti.
Bilahare, babas1 Haricilerin ¢ikardiklari fitne esnasinda el-Bire’ye gidip ikamet
etti. Kendisi once Endiiliis’te ilim tahsiline basladi. Hicri 208’de Enduliis’ten
Misir’a gegerek orada Abdullah b. Abdiilhakem, Esed b. Musa, Mutarrif ibn el-
Maciisun ve baskalarindan sekiz sene hadis tahsili ile zamnim
degerlendirdikten sonra muazzam bir ilimle h. 216 da Endiiliis’e donerek el-
Bire’ ye yerlesti. Ilim ve rivayette sesi her tarafa yayildi. Bu sohreti yayilinca
Halife Abdurrahman b. El-Hakem, onu Kurtuba’ya naklederek miiftiler
tabakasina dahil etti. Miiftiler tabakasi1 basi sayilan Yahya b. Yahya ile beraber
ikamet ederek, aralarinda ilmi tartismalar, miinazara ve fikri teatisi devam etti.
Aralarinda bazen ¢etin ve ciddi miinakasalar vuku bulurdu. Yahya vefat edince,
miiftiler tabakasinin riyaseti tek basina ona kalmis oldu. Kendisi, Maliki
Mezhebine ait fikhin hafiz1 sayilirdi. Fikihta bu derece kuvvetli oldugu halde,
hadis sahasinda ilmi yoktu. Sahih ve zayif hadisleri birbirinden ayirt edemezdi.
Fikihta Imam (otoriter), oldugu gibi genel kiiltiirii, dzellikle edebiyat bilgisi
iyiydi. ibn el-Mavvaz, onun ilmini ve fikhin1 dvmiistiir. “Kitab el-Vadihe fi’s-
Stinen ve’l-Fikh” adli kitap onun te’lifidir. Bundan bagka muhtelif eserleri

vardir.1?

1.1.2.5. Tunuslu Ebu’l Hasen Ali b. Ziyad

Malik, Sevir, Leys b. Sa’d ve baskalarindan hadis aldi. Afrika’da onun asrinda
esi yoktu. Kendisinden, Esed b. El-Furat, Sahnun ve baskalar1 hadis aldi.
Malik’ten “Muvatta” ve birka¢ kitabi rivayet etti. Sahnun’a fikih 6greten
kendisidir. Sahnun, Afrikalilardan ondan daha iistiin bir kimseyi tanimazdi.
Kayravan’daki alimler, bir mes’elede ihtilafa diistiikleri zaman dogruyu
bildirmesi i¢in ona mektup yazarlardi. Sahnun: “Eger, Misirlilara yapilan talep
ve verilen imkan Ali b. Ziyad i¢in bulunmus olsaydi, Misirlilarin hig birisi ona

yetisemezdi.” derdi.!®

12 e|-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, s. 250.

13 Ag.e.,s. 251.
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1.1.2.6. Esed b. el-Furat

Aslen Nisaburlu olup, Diyarbakir’a bagli Harran’da dogdu. Tunus’ta biiyiidii.
Once Alib. Ziyad’dan fikih dersi ald1. Sonra Dogu’ya giderek Malik’in yaninda
“Muvatta” ve baska kitaplar1 okudu. Bir miiddet sonra da Irak’a giderek Ebu
Hanife’nin arkadaslarindan, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasen ve Esed b.
Amr’la goriiserek onlardan fikih ilmini aldi. Ebu Yusuf da kendisinden
Malik’in “Muvatta”mni1 aldi. Kendisi, ilerde bahsedecegimiz, “el-Miidevvene”
adl kitabin yazaridir. Bir askeri birligin kumandani ve kadisi olarak bulundugu

“Sarakusta” hisarinda vefat etti.'*

1.1.2.7. “Sahnun” lakabiyle tammnan Abdiisseldm b. Said et-Teniihi

Aslen Humusludur. Babast Humus askerleri arasinda Endiiliis’e gittigi igin
Sahnun, Kayrevan alimlerinden ilim aldi. Bilhassa Tunus’a gittiginde Ibn-i
Ziyad’dan ¢ok istifade etti. Bilahare, oradan da Misir’a gectigi zaman, Misir’da
Imam Malik ile ilim istigal edenler arasinda koprii gorevini yapan ve Malik’in
mezhebini Magrib beldelerine yayan Ibnii’l-Kasim, Ibn-i Veheb ve benzerleri
gibi Misir’in seckin alimlerinden hadis aldi. Bir miiddet sonra oradan da
Medine’ye giderek, Malik’in vefatindan sonraki doneme rastlayan bu seferinde,

Medineli alimlerden ilim aldiktan sonra h. 191 yilinda Afrika’ya dondii.

Ebu’l-Arab: “Sahnun, sika’, hafiz, fikth¢1 ve alim idi. Baskasindan zor
toplanabilen meziyetler onda ictima’ etmisti. Baslica meziyetleri: genis ve
istiin fikih ilmi, samimi ve diiriist takvasi, hak yolda keskin kili¢ olmasi,
maddiyata iltifat etmemesi, giyecek ve yiyecekte sadelik ve comertligidir.
Padisahtan hediye kabul etmezdi. Arkadaglar1 defalarca otuzar dinar gibi
bahsislerle miikafatlanirken, kendisi buna hi¢ ragbet etmezdi.” der. ibnii’l-
Kasim da: “Afrika’dan Sahnun gibi kimse yanimiza gelmedi.” diyor. Herkesin

giivenle kaynak saydig1 “el-Miidevvene” kitabini te’lif etti. 74 yasinda iken h.

14 el-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, s. 251.
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234 yilinda Afrika kadiligini (genel kadilik) deruhte ederek, vefatina kadar bu

gorevde kaldi.

1.1.3. ibn Acibe’nin Hayat:'®
1.1.3.1. Ismi ve Nesebi

Asil adi Ahmed b.Muhammed b.Mehdi b.Hiiseyin b.Muhammed’tir: Ancak o,
Ibn Acibe olarak, tanmip meshur olmustur. Kiinyesi Ebu’l-Abbas’tir. Hz.
Hasan’1in soyundan geldigi i¢in el-Haseni, Fasli oldugu i¢in el-Fasi, Encera’da
dogdugu i¢in el-Enceri, Maliki mezhebiyle amel ettigi i¢in el-Maliki, tasavvufi
mesrepte  Sazell tarikatina mensup oldugu igin es-Sazeli nisbeleriyle

anilmaktadir.!’

Ibn Acibe Nesebini kendisi sdyle siralar: Abdullah Ahmed b. Muhammed b.el-
Mehdi b. el-Hiiseyin b.Muhammed b.Acibe el-haccuci b. sidi Abdullah b.Acibe
el-Miistekir bi’l hamis b. Sanhun®® b. Mevlay ibrahim b. Mevlay Musa b.
Mevlay Abdullah b. Mevlay Ahmed b. Mevlay Idris el-Esgar b. Mevlay idris
el-Ekber b. Hasan b. Ali. Allah hepsinden raz1 olsun.*®

Ibn Acibe el-Fehrese adl1 eserinde Peygamber Efendimizin soyundan geldigini
gordiigii bir riiya vesilesi ile de anlatmaktadir. Riiyada Mescid-i Nebevi’dedir.?

15 el-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, s. 251.

16 1bni Acibe, el-Fehrese, thk. Abdulhamid Salih Hamdan, Daru’l-Gadi’l-Arabi, Kahire

1990. El-Fehrese ibn Acibe’nin bizzat kendisi tarafindan hayatini anlattig1 eserdir.

Calismamizda hayatiyla ilgili boliimlerde bu eserden ¢okga istifade ettik.

17 Dilaver Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’'dn’in Tefsiri ve

Tasavvufi Isaretler, Semerkand Yayilari, Istanbul 2013. c. 1, s. 71.

18 Mahmut Ay g¢aligmasinda Sanhunu “Sahnun” olarak ifade eder. Bizim esas aldigimiz

1990 baskisinda Sanhun olarak geciyor.

9 Tbni Acibe, el-Fehrese, s. 16.

20 Peygamber efendimiz Medine’ye hicret ettiginde inga ettirdigi, insasinda bizzat

kendisinin de calistig1 ve su an miibarek kabrinin bulundugu Mesciddir. Bk. Ibn

Hisam, Islam Tarihi: Siret-i ibn-i Hisam Tercemesi, trc. Hasan Ege, Kahraman
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Peygamber Efendimiz ile aralarinda gecen sohbeti sOyle anlatir: (bana soyle
buyurdu): ‘Sen fakih Ibn Acibe misin? Ben de kendisine dedim ki: “Evet, ben
koleniz Ahmed b. Acibe’yim.” Bana dedi ki: “Sen hakikaten benim
soyumdansin bunda siiphe yok.”?! ibn Acibe bu bilgileri verdikten sonra da
istiinliigiin nesepte degil takvada oldugunu ifade eden ayet ve hadislere yer

vererek sadece nesebin, bir iistiinliik vesilesi olamayacagimi hatirlatir.??

1.1.3.2. Dogumu

Ibn Acibe, Fas’in Tanca ile Titvan sehitleri arasinda bulunan Hamis kdyiinde
dogmustur. Diinyaya geldigi tarihle ilgili ibn Acibe kendisi bilgi verir.
Annesinden O6grendigi bilgiye gore 1160/1747 veya 1161/1748 tarihinde

Mustada’nin T1tvan’1 muhasara ettigi zamanda diinyaya geldigini ifade eder.?®

1.1.3.3. Ailesi

Daha evvel ifade ettigimiz gibi Ibn Acibe, Hz. Hasan’mn soyundan gelmektedir.
Ibn Acibe’nin vermis oldugu bilgilerden baba ve anne tarafindan biiyiiklerinin
ilim ve irfan sahibi kisiler olduklar1 anlasilmaktadir. Selvi ibn Acibe’ nin
dedelerinden soyle bahseder: “Dedesinin dedesi olan Abdullah b. Acibe Meshur
bir veli olup kabri Encera’da ziyaret edilmektedir. Babasinin dedesi olan
Hiiseyin el-Hacuci, kerametleri ve takdire sayan halleri olan veli bir zattir.
Dedesi Mehdi, onu sdyle tanitir: “Sessiz, halveti seven, salih bir zatti, diinya
islerine karsi ilgisizdi. Devamli Kur’an tilavetiyle, namazla veya kendisini

ilgilendiren islerle mesguldii.”?

Yayinlari., Istanbul 1985, c. 2, s. 164-165; Mustafa Agirman, Hz.Muhammed (sav)
Devrinde Mescid ve Fonksiyonlari, Ravza Yayinlari., [stanbul, 1997, s. 25.

2 Tbni Acibe, el-Fehrese, s.17.
22 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru'l-Medid”, s. 16.
Z1bni Acibe, el-Fehrese, s.26.

24 Selvi, Bahrii’'l Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1,s. 72.
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Ibn Acibe el-Fehrese’de, ninesi Seyyide Fatima’dan bahsederken keramet ehli
bir hanimefendi oldugunu soyler. ® Vermis oldugu bilgilere gore, bu
hanimefendi daima kendisi ile tevessiil edilen miibarek bir hanimefendi idi.
Hatta bir seferinde, Hiristiyan gemilerinden birisi Miisliimanlarin gemisine el
koymaya ¢aligir. Miisliiman gemisinin kaptani1 gemidekilere beldenin veli kulu
ile istigasede bulunmayi teklif eder. Gemidekiler Seyyide Fatima ile tevessiilde
bulunurlar ve sikintidan kurtulurlar.?® Ibn Acibe, Seyyide Fatima’nin esi Seyyid
Ibrahim Efendi’den bahsederken: “Cok orug tutan, giinahlardan sakinan, ¢ok
salih bir zat oldugunu, hattinin giizel ve miistensiha oldugunu ifade eder.”?’ Az
once ismini terenniim ettigimiz Mehdi Efendi, Ibn Acibe’nin dedesidir. Selvi
su bilgiyi vermektedir “Mehdi b.Hiiseyin Muhammed, Ahmed ve Hiiseyin
isminde ii¢ oglu olmustur. Bunlardan Muhammed b.Mehdi, ibn Acibe’ nin

babas1 olup 1196°da (1782) vefat etmistir.”?

bn Acibe el-Fehrese’de, babast Muhammed Efendi’nin salih bir zat olup uzlet
ehli oldugunu ifade ederken Annesi Rahime?® (Rahmet)® hanimin ¢ok saliha
bir hanimefendi olup Allah’tan hasyet duydugunu dile getirir.®! Annesi 1218’de
(1804) vefat etmistir.®? Selvi ibn Acibe’nin hanimi ve evlatlarryla ilgili bazi
bilgiler verir. Bu bilgilere gore, Ibn Acibe farkli zamanlarda toplam alt1 evlilik
yapmistir. ilk evliligi 1193’te (1780) gerceklestirmistir. Evlendigi kisilerin
bazilari seriflerden (Hz. Hasan’in neslinden), bir kismi ise diger halktandir. Bu

evliliklerden toplam otuz bir ¢ocugu olmus, bunlarin dokuzu hari¢ digerleri

% Tbni Acibe, el-Fehrese, s.20.
% Ag.e.,s. 20.
T Ag.e.,s. 20.

2 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler,c. 1,s. 72.

2 Age.,c 1,5 72
0 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s.16
31 Tbni Acibe, el-Fehrese, s. 24.

82 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an’'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1,s. 72.
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kendisi hayatta iken vefat etmistir. Hayatta kalan dokuz ¢ocuktan altis1 erkek,

ticii kizdr. 33

1.1.3.4. Annesinin Himayesinde Ilk Zamanlar

Ibn Acibe, annesinin her namaz sonrasinda kendisine hamile iken salih bir evlat
vermesi i¢in Yiice Allah’a dua ettigini ifade eder.®* Kendisinin vermis oldugu
bilgilere gore, annesi namaz hususunda ¢ok hassas bir hanimefendidir. Oyleki
Ibn Acibe sabah namazina kalkana kadar annesi gozyaslar1 doker. Annesinin
bu halini ibn Acibe su sozlerle dile getirir: Namaz vakti girince, bize seslenerek,
‘Kalkin namazini kilin!” derdi. Biz namaza kalkana kadar sesli olarak aglardi.

Bunun iizerine ben de onu arkama alarak namaza giderdim.

Cocuklugundan itibaren namazlarini hep kildigini ifade eden Ibn Acibe,
muhterem annesinin kendisine teyemmiim almasini 6gretmesi lizerine, su
oldugunda da teyemmiim ile namaz kilinacagini zannettigini, daha sonra
annesinin irsadi ile teyemmiimiin suyun bulunmadig1 zamanlarda yapilmasi
gerektigini 6grendigini ifade eder.3® ibn Acibe’nin bu bilgi ile okuyucuya

annesinin kendisi tizerinde ne denli bir hakki oldugunu ifade ettigi asikardir.

Yine bu tarihlerde medrese okurken gece yarilari1 kalkip, Seyyid Abdullah b.
Acibe’nin tlirbesinin yaninda bulunan kabristandaki mescide gidip, sabah
namazina kadar orada oturarak Kur’an-1 Kerim okudugunu, lakin bu vakitler

Kur’an-1 Kerim okuyusunun ¢ok iyi diizeyde olmadigini ifade eder.®’

Ibn Acibe kiigiik yaslarda gobanlik yapiyor bir yandan da ilim ile mesgul
oluyordu. Kendisi o giinlerden bahsederken soyle der: Kiigiik yasta bir taraftan

8 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’'an’'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 73.

3 fbni Acibe, el-Fehrese, s. 26.

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 74.

% Tbni Acibe, el-Fehrese, s. 26.

T Ag.e.,s. 26.
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ilim 6grenirken diger taraftan koyun otlattyordum. Koyun otlatirken de Kur’an

okumakla mesgul oluyordum. Bunun biiyiik faydasini gériiyordum.3®

Ibn Acibe ¢ocuklugunda yasitlar1 gibi oyun ile mesgul olmayan bir yapiya
sahipti. Kendisi o donemlerini anlatirken, Allah’in kendisine verdigi bir ilham
vesilesi ile halvet yasadigini, ¢ocuklarin oyunlarina ilgi duymadigindan bazi
kadinlarin kendisine ‘Yalnizlik Allah’a mahsustur. Cocuklarla beraber oyna’
dedigini ve buna iltifat etmedigini ifade etmekedir.®® ilim o6grendigi bu
donemlerden bahsederken, higbir giinlinii bos gecirmeyip, ilimle mesgul
oldugunu ifade ettikten sonra: devamli Kur’an-1 Kerim ile mesgul oldugunu ve
Elfiyye gibi nahiv kitaplarim okudugunu anlatir.*® ibn Acibe, carsiya gidip
donerken ilim sahibi biiyiikleri ile yiirliyerek ilm1 miizakerelerde bulundugunu

ifade etmektedir.**

1.1.3.5. ilim Tahsili

Ibn Acibe’nin hayatini inceledigimizde ilim tahsili ile mesgul olmadig1 bir
donemden bahsetmek neredeyse miimkiin degil. O hayatinin biyiik bir
boliimiinii ilim tahsiliyle gecirdi. Oyle ki miiderris oldugu yillarda bile ilim
ogrenmeye devam ediyordu. Zahiri ilmi 6greniyor 6gretiyor, muallim olarak
one ciktiktan sonra da ilim 6grenmeyi terk etmiyor, kendisinden altta olanlara

ogretiyor, iistte olanlardan da istifade etmeye devam ediyordu.*2

Ibn Acibe, 6grenimine erken yaslarda Hamis’te basladi ve dnce Kur’an’i
ezberledi. Kur’an hifzindan sonra ilim hayatina Kasr-1 Kebir sehrine giderek

devam etti ve orada iki sene Kkalarak ilim tahsiliyle mesgul oldu.*® Bu

38 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn’'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 75.

3 Tbni Acibe, el-Fehrese, s. 26.

0 fbni Acibe, el-Fehrese, s. 27.

1 Age.,s. 27.

42 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’'dn’'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 78.

“A.ge.,c 1,578
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donemlerinden bahsederken Mahmut Ay su bilgileri vermektedir: Ibn Acibe,
18-19 yaslarinda iken Daru’s-Savi isimli bir kdyde hocast Muhammed
Esmel’den kiraat dersleri aldigi esnada Fas’in meshur fakihlerinden
Muhammed es-Susi es-Semlali ile karsilasmis ve bu zatin kendisindeki ilim
askinin ve zekanin farkina varip kendisini Kasr-1 Kebir sehrindeki medresesine
davet etmesi lizerine buraya gitmis ve bu zattan yaklasik iki sene ilim tahsil
etmistir. Buradaki giinlerinde kendini o kadar ilme vermisti ki hocasi bile
kendisine ‘deli-divane (buhli)’ lakabimi takmisti. Kendisini tamamen ilme
verdigi icin bakimsiz kalan ve bazi hastaliklar gegiren Ibn Acibe, sitma
hastaligina yakalanmasi dolayistyla koyline donmek zorunda kalmistir. Burada
yaklagik bir sene kaldiktan sonra bulundugu bélgede kendisini tatmin edecek
ilim adamlar1 ve ilim meclisleri olmadig: i¢in 1180/1766 veya 1181/1767°de

Titvan’a giderek ilim yolculuguna orada devam etmistir.**

Ibn Acibe Kasr-1 Kebir bolgesinde ilme adandig1 o giinleri kendisi su sozlerle
anlatmaktadir: “Kendimi ilme 6yle verdim ki nefsimi ihmal ettim ve onu
unuttum. Kendisinden ders aldigim fakih bana, ‘ilim delisi’ diyordu. Gece
giindiiz yedi tane ilim meclisine devam ediyordum. Gecenin iigte biri gegince,
tehecclid namazi i¢in kalkiyorduk, abdest alip biiyiik camiye gidiyorduk. Her
birimiz bir diregin arkasina gecerek tehecciid namazini kiliyor ve fecir
yaklasana kadar orada ibadetle mesgul oluyorduk: sonra ilim okumak i¢in
medreseye donliyorduk. Biitiin vakitlerimiz, ilim miizakeresi, tistadimizdan
ders almak ve ibadetle doluyordu. Bu sekilde iki sene kaldim: sonra humma
hastaligina yakalandim, beldeme dondiim. Orada Allah’in diledigi kadar
kaldim: sonra 1180 (1766) yilinda ilim tahsili igin Titvan’a gittim.”*® Ibn Acibe
Kur’an-1 Kerim’i iyice 6grenmek i¢in kendini Kur’an ilimlerine adamis ve on
sekiz sene Kur’an kiraatiyla mesgul olmustur. 6 Hatta ibn Acibe, tecvid

kaidelerini 1yice bellemek ve Kur’an okumay1 iyice 6grenebilmek icin bes yilini

“ Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Agisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 19-20.

4 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 76.

% Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’lI-Medid”, s. 21.
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sarfettigini dile getirmektedir.*” Kur’an kiraati konusunda ¢ok salih olan dedesi
el-Mehdi’den, Muhakkik Seyyid Ahmet et-Talib’den, Fakih Abdurrahman el-
Kattami es-Sanhaci’den, Muhakkik el-Arabi ez-Zevadi’den ve Fakih

Muhammed Esmel’den okudu.*®

Selvinin su ifadeleri ibn Acibe’nin ilim tedrisat donemlerinin bir hiilisas
mahiyetindedir: Ibn Acibe Kur’an, kiraat, tecvid, akaid, sarf, nahiv ve fikih gibi
ilk derslerini bulundugu beldede Kasr-1 Kebir’de almistir. Daha sonra 1180°de
(1767) Titvan’a gitmis ve asil ilim hayati burada baglamistir. Titvan’da, 1180-
1200 (1767-1786) yillar1 arasinda yaklasik yirmi sene siiren ilim hayatindan
sonra, 1200°’de (1786) Fas’a gitmis, 1208 (1794) yilina kadar orada ilim alip

ders vermistir.*°

1.1.3.6. 1ilmive Ameli

Ibn Acibe, ilmi ile amel etmeyi basarmis bir alimdir. O’nun hayatim
inceledigimizde bu asikar goriinmektedir. Titvan’da ilim tahsili yaptig1 yillar
anlatirken Ibn Acibe sdyle der: “Allah’a hamd olsun, biitiin ilim hayatim
ibadetle birlikte i¢ ice devam ediyordu: ilim tahsilimiz sirasinda -¢ok az harig-
gece namazint hi¢ terketmedik. Geceyi ilige boliiyorduk. Bir kisminda
uyuyorduk, bir kismin1 tehecciid namazina ayiriyorduk, diger kisminda ise ilim
miitalaa ediyorduk. Bana yalnizlik sevdirilmisti: ilim ve ibadete ayirmak i¢in
ancak yalnizlikla huzur ve siik(in buluyordum. Allah’a hamd olsun, biitiin ilim

meclislerinde abdestli bulundum.””*°

Ibn Acibe Kur’an-1 Kerim okuma ve salavat-1 serife gekmenin ne kadar biiyiik
bir nimet oldugunun daima farkinda olan bir alim idi. [limle mesgul olurken bu

fazileti ihmal etmemis olmasi ne kadar manidardir. Kendisi bu durumunu su

4 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’lI-Medid”, s. 19.
“8 Tbni Acibe, el-Fehrese, s. 27.

49 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’'dn’'in Tefsiri ve Tasavvufi
fsaretler, c.1,s. 79.

0 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 76. : el-Fehrese, s. 101.
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sozlerle dile getirmekte: “Kusluk namazinda Kur’dn’dan on bes hizip
okuyordum. Gece namazinda da bu miktar Kur’an okuyordum. Gece giindiiz
Allah’1 zikirden hi¢ gevseklik géstermiyordum. Bir zamanlar Hz. Peygamber’e
salavat okumakla mesgul oldum, Oyle ki (Siileyman el-cezuli’nin) Delailu’l-
Hayrat kitabin1 ezberden okuyacak hale geldim. Allah Resilii'ne salavat
okumanin i¢inde kayboldugumda iizerimde nurlar parladi, bende harika haller
zuhdr etti, onlar1 zikretmiyorum. Hz. Restlullah’t defalarca rityamda gordiim.
Sonra bana Kur’an okumak sevdirildi. Kur’an okumadan sabredemiyordum.
Namazda, ayakta Kur’an okuyordum, zayif diisiince oturarak kilmaya devam
ediyordum. Cok defa ayda, on dort kere Kur’an’1 hatmediyordum. Zikrettigim
ibadet ve miicahede haliyle birlikte zahiri ilim 6grenmeye oturdum. Bu sekilde
on bes sene veya on alt1 sene devam ettim.>! ibn Acibe, ilim halkalarinda
otururken dahi Allah’1 zikretmekle mesgul oldugundan ¢ogu zaman hocanin ne

dediginden bile haberinin olmadigin1 sdyler.>?

1.1.3.7. Hocalar

a) Tuvan’da Ilim Aldigi Hocalar>

a.. Fakih Kad1 Abdulkerim b.Kureys>* (v.1197/1783)

Titvan’da Ibn Acibe’nin kendisine talebelik yaptig1 ilk hocasidir. Mahmut Ay
kendisinden bahsederken, hac doniisii esnasinda 1197/1783’te vefat ettigini

sdyler.>® Selvi’nin verdigi bilgiye gore, basta sahihayn ve celaleyn gibi alaninda

St Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dan’'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s.77; Ton Acibe, el-Fehrese, s. 43-44.

52 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 20.

53 Hocalarin listesini zikrederken Bahrul Medid Miitercimi Dilaver Selvi’nin tertibini

esas aldik.

% Bahrul Medid Miitercimi Abdulkerim b.Kureys olarak ifade ederken Mahmut Ay,
Abdulkerim b.Kurris olarak zikreder.

5 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’I-Medid”, s. 30.
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onemli temel kaynaklar1 okudugu gibi, nahiv, mantik ve ¢esitli alanlarda

hacimli kitaplar1 hocasindan okumustur. >

a.ii. Fakih Seyh Ebii’l Hasan Ali b. Ahmed b. Satir el-Haseni
(v.1190/1777)

Mahmut Ay, Seyh Ebu’l Hasan’in mezkir derslerini Titvan’daki Rabita
Camii’nde okuttugunu ifade eder.®” Selvinin verdigi bilgiyer gore, Seyh Ebii’l
Hasan, Titvan’da, Buhari’yi, Elfiyye’yi, Muhtasar-1 Halil’i, Tirmizi’nin

Semail’ini ders olarak okutuyordu.>®

a.iii. Fakih Allame Ebu Abdullah Muhammed b.Hasan el-Cenevi el-Haseni
(v.1200/1786)

[bn Acibe’nin en meshur hocasidir. Ibn Acibe kendisinden, Kur’an tefsirinin
yaninda Buhari, Mislim, Muhtasar-1 Halil, Ciiveyni’nin us@l-i fikha dair
Varakatii’l-Hitab adl1 eseri, tasavvufta Kuseyri Risalesi, Hikem-i ibn Ata, Seyh
Zerruk’un Usilii’t-Tarika ve en-Nasihatii’l-Kafiye adli eserleri okumustur.>®
Mahmut Ay, Ibn Acibe’nin, Kadi iyAz’in Sifa-i Serifini de bu hocasindan
okudugunu ve 1200/1786°da Merakes’te vefat ettigini sdyler.®

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’'dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 80-81.

57 Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve f§drf Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 30.

58 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi

Isaretler, c. 1, s. 81.

9 Selvi, Bahrii | Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve
Tasavvufi Isaretler, c. 1, s. 81.

%0 Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 32.

21



a.iv.  Abdiilkerim b. Ali el-Yaziig®'i el-Fasi (v.1199/1784)

Ibn Acibe kendisinin ders usiliinii sdyle zikreder: “Dersini, arastirmaya dayali

olarak 6zetle verirdi, ancak miithim seyleri zikrederdi, fazlasiyla ugrasmazdi.”®?

a.v.  Abdiisselam b.Muhammed b. Kureys®® (v.1207/1793)

Yukarida tanitilan Abdiilkerim b. Kureys’in amcasinin ogludur. ibn Acibe

kendisinden Tirzmi’nin Semail’ini ve baska eserler okumustur.®*

avi. Ahmed b. Abdurrahman er-Rusa®® (v.1210/1796)

Ibn Acibe kendisinden soyle bahseder: “Derin bir anlayis ve keskin idrak
sahibiydi; nahiv, fikih ve astronomide giizel ilmi vardi.”% Mahmut Ay su
bilgileri de zikreder: “Ibn Acibe, Halil b.Ishak el-Ciindi’nin (6.767/1365 veya
776/1374) el-Muhtasar’in1 Ebu Zeyd el-Ahdari’nin (6. 983/1575-76) mantiga
dair es-Siillemii’l-Miirevnak fi Ilmi’l-Mantik’ 11, Ibn Malik’in Elfiyye’sini,

Senusi’nin (6. 895/1490) mantiga dair es-Sugra ve el-Kiibra isimli eserlerini,

®1 Mahmut Ay, “el-Yezgi” olarak zikreder. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri
Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 30.

%2 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve
Tasavvuﬁfwreﬂer, c.1,s. 82.

63 Mahmut Ay, “kurris” olarak zikreder. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir A¢isindan
“el- Bahru’l-Medid”, s. 31.

4 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur'an’in Tefsiri ve Tasavvufi

fsaretler, c.1,s. 82.

85 Mahmut Ay, er-Rusey olarak zikreder. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan

“el- Bahru’l-Medid”, s. 32.

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi

Isaretler, c. 1, s. 82.
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Ebu Amr ed-Dani’nin (6. 444/1053) el-Mukni isimli eserini kendisinden
okumustur. 1210/1795’te vefat etmistir.”®’

a.vii. Ebu Abdullah Muhammed b. Ali el-Verzazi et-Titvani (v.1214/1800%9)

Ibn Acibe kendisinden, beyan ilmine dair Telhisii’l-Miftah, ustl-i fikha dair

Cem’u’l-Cevami adl1 eserleri okumus ve icazet almistir.®

a.viii. Muhammed Gaylan (v.1188/17757°)

Ibn Acibe, Muhammed Gaylanla ilgili fakih ve salih bir zat olarak bahsedip,
kendisinin ilim halkasinda birkag defa bulundugunu kaydetmektedir.’*

87 BK. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 32.

8 Mahmut Ay vefat tarihi igin 1214 / 1799 olarak ifade ediyor. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe
ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 32.

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
fsaretler, c.1,s. 82.

0 Mahmut Ay vefat tarihi igin 1188 / 1774 olarak ifade ediyor. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe
ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 32.

™ Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 82.
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a.ix.  Muhammed Abbas’?

Kendisi nahiv alimdir. Ibn Acibe bu zattan ibn Hisam’mn Kavaid’ini ve Ibn

Malik’in Elfiyye’sini okumustur.”

b)  Fas’ta Ilim Aldigi Hocalari™
b.i. Allame, Muhaddis Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed et-Talib
et-Tavudi’ el-Fasi ibn Sude el-Murri (v.1209/1795)

Ibn Acibe bu zattan Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’i okumus ve icazet
almistir.”® Ebu Abdullah Muhammed Tavudi’den bahsederken Mahmut Ay su
bilgiye de yer verir: Sahih-i Buhari’yi kirk defa bastan sona okumustur.’’

2 Mahmut Ay, harfi tarif edatin1 kullanarak Muhammed el-Abbas olarak zikreder. BK.
Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, $.33. Dilaver
Selvi de Mahmut Ay’da bu mezkGr alimin vefat tarihi hususunda bir bilgi

vermemektedir.

3 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, 5.82; Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan “el- Bahru’l-
Medid”, s. 33.

" Hocalarin listesini zikrederken Bahrul Medid Miitercimi Dilaver Selvi’nin tertibini esas

aldik.

> Mahmut Ay ise ismini su sekilde zikreder: ‘Ebu Abdillah Muhammed et-Tavdi b.sude
el-Murri ‘bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”,
s. 33.

® Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 83-84.

T Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 33.
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b.ii. Hafiz Ebu Abdullah et-Tayyib b. Abdiilmecid b. Kiran (v. 1227/1812)

Kendi zamaninda Fas’in 6nde gelen muhakkik ve miinekkid alimlerindendir.”®

fbn Acibe, kendisinden Telhis ve Elfiyye’yi okumustur.”

b.iii. Allame Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Bennis el-Fasi
(v.1214/1800)

Ibn Acibe kendisini feraiz ilminde miitehassis ve feraiz meselelerini ¢ok iyi
halleden bir alim olarak nitelendirmektedir. Onun bu yénii dolayisiyla ibn

Acibe kendisinden 6zellikle feraiz ilminde istifade etmistir.°

b.iv. Seyyid Ahmed Za’ri

ibn Acibe, giinlerce kendisinin Tefsir halkasina katildigini zikreder.8!

1.1.3.8. Tasavvufa intisabi

Ibn Acibe Islami ilimlerde kendini iyi derecede yetistirmis bir kisi olsa da ehl-
i tasavvufun huzurundaki manevi nispete ihtiyag duymus bir alimdir. Kamil bir
arifin terbiyesinden gegmesi gerektigi kanaati kendisinde hasil olur. Kendisi bu
thtiyaci su sozleri ile dile getirir: “Allah’a yemin olsun ki ilahi manalarin tadint,
mana ehli adamlar oluncaya kadar, ne kalplerimiz taniyabilmis ne de lezzetini
alabilmistir.” 8 ibn Acibe’nin ifadelerinde yer alan ‘mana ehli adamlar’,

Peygamber Efendimizin tasvir ettigi kamil iman mertebelerine ulasmisg

8 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 34.

" Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
fsaretler, c.1,s. 84.

8 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru'l-Medid”, s. 33.

8 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 85.

82 Ag.e.,c 1,5 90.
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miiminlerdir. Hz.Peygamber (s.a.v.)’in konu ile ilgili Siinen-i ibn Mace’de®
yer alan sozlerini evveld zikredelim. “Esma bint-i Yezid (Radiyallahu

anha)’dan rivayet edildigine gore kendisi Hz. Restlullah’in (sahabilerine):

“Dikkat ediniz! Ben size en haywli olanlarimizi bildireyim mi?” buyurduguna,
sahabilerin de Bela (vani bize bildir) Ya Resulallah, diye karsilik verdiklerine
ve Resil-i Ekrem’in (bunun iizerine): “Sizin en haywrlilarimz o (mii’'min)
kimselerdir ki goriildiikleri zaman Allah (Azze ve Celle) hatirlanir”

’

buyurduguna sahid olmugtur.’

Ibn Mace’nin sarihi Haydar Hatipoglu (v. 1995), hadisin serhini soyle
yapmaktadir:

“Bu hadis, bazi mii’minlerin goriilmesinin Allah’mn hatirlanmasini vesile
oldugunu bildirir. Allah’t hatirlamaya vesile olmalarinin sebebine gelince o
mii'minler, ya Allaht ¢ok andiklart veya O’ndan ¢ok korktuklari, tistiin takva
sahibi olduklar: igin goriildiikleri, yanlarina varidigi zaman Allah hatirlanir.
Bunun tipik misali, daima Miisliimanlara vaaz ve nasihat ederek dogru yolu
gosteren, bol bol Allah’1 zikir ve tespih eden, bulunduklar: meclislerde diinya ile
ilgili konusmalar degil, daima dini sohbetler yapilan ve ger¢ek miirsid de
aranan sartlart tagiyan Allahin has kullaridir. Boyle miibarek zatlarla oturup
kalkan, onlarin sohbetlerinden istifade eden ve tavsiyeleri dogrultusunda
Allah’a karsi kulluk gérevierini ifa etmeye ¢alisan Miisliimanlar bu hadisin
swrrint 0 miibarek zatlar da ¢ok rahatca goriirler. Yani onlart gérdiikleri zaman,
miimtaz meziyetleri dolayisiyle Allah’t anarlar. Hadis, goriilmeleri Allah’t
anmaya vesile olan miiminlerin Allah katinda en degerli mii’minlerden

olduguna delalet eder.”®*

Ibn Acibe, goriildiigii zaman yiice Allah’1 hatirlatan boyle bir miirside ihtiyag
duyar. O, her ne kadar kesbi ilimlere vakif olup, zahiri ilimlerde miitebahhir ve
muhakkik bir alim seviyesine ulasmis olsa da, manevi mertebeleri iyi taniyan
tecriibeli bir miirsidin, vehbi ilimlere vakif olan kamil bir miirsidin yol

gostericiligine ihtiya¢ duyacaktir. Selvi’nin ifade ettigi gibi, “Kendisinin

8 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, .10, s. 391.

8 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, c. 10, s. 391.
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yasadig1 donemde, Sazeli Tarikati’nin miiceddidi olarak goriilen Seyh Mevla

el-Arabi el-Haseni ed-Derkavi’nin irsadi parlamis ve etrafa yayilmistir.”8®

Ibn Acibe, Seyh Derkavi’yi, ger¢ek bir miirsidin ve manevi terbiyenin biitiin
ozellik ve adabini nefsinde toplamis bir seyh olarak gordii ve 1208’de (1794)
onun talebesi olan Seyh Muhammed el-Buzidi el-Gamari’ye intisap etti. Ibn
Acibe bu zattan Sazeliyye’nin Derkavi kolunun usil ve adabini 6grenip, seyrii
siilukebasladi. Ibn Acibe’nin tasavvufa giris, seyrii siiluku ve irsad faaliyetleri

vefatina kadar toplam on alti sene devam etti. &

Ibn Acibe tasavvuf yolunda kendisini etkilemis olan biiyiikleri ile aralarinda

gecen ilk miinasebeti®’ su sézler ile dile getirmektedir:

“Kendilerinden zdhiri ilim aldigim hocalarimi ziyaret i¢in Fas’a iigiincii
gelisimde, donerken, Allah kendilerinden razi olsun, Seyh Mevlay Arabi ve
Seyyid Muhammed Buzidi ile gériismek iizere Beni Zerval e ugradim. Yanlarina
vardigimda, her iki de ¢ok sevindi ve bana oyle bir nazar ettiler ki her seye
deger. Once, Allah kendisinden razi olsun Seyyid Muhammed Buzidi ile
karsilastim. Beni ilk goriisiinde, ‘Allah seni Ciineyd-i Bagdadi gibi yapsin, seni
onun gibi 114 dervis takip etsin!’ dedi. Yahut ‘Ciineyd gibi olasin!’ dedi.
Hangisini dedigini tam hatirlamiyorum. Sonra beni, seyhi Mevlay Arabi’ye
gotiirdii. Kendisini ziyaret ettigimde bana, ‘Allah seni (Seyyid Abdiilkadir)
Geylani gibi yapsin!’ dedi. Bunu isiten Seyyid Muhammed Buzidi: Ben de
kendisine ‘Ciineyd gibi yapsin, diye dua ettim’ dedi. O zaman Mevlay Arabi,
‘Insallah, ikisinin halini kendisinde toplar’ buyurdu. Onlarin bu dualarindan

cok biiyiik bir bereket gordiim. "%

8 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1,s. 87.

8 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 87.

8 Mahmut Ay bu tamisma esnasinda ibn Acibe’nin 46 veya 47 yaslarindayken 1208 /
1793’te vuku buldugunu ifade ediyor. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir
Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 23.

8 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 90-91.
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Ibn Acibe Allah’in rizasini kazanmak icin kendi arzularindan vazgecebilmis bir
sahsiyettir. Miirsidi Muhammed b. Habib Ahmed el-Bizidi el-Haseni (v.1814)
ibn Acibe’yi ciddi bir terbiye metodundan gegirmistir. Miirsidi kendisiden agir
taleplerde bulunacaktir. Bulundugu bolgede izzet ikram goren, bolgenin degerli
bir alimi olan ibn Acibe iistadinin talimatlari ile carsida cami onlerinde
dilencilik yapmaya baglayacaktir. Miirsidinin talimati lizerine ¢arsiyi siipiirecek
¢opleri boynunda tastyacaktir. Kis giinleri ¢dp torbasindan akan pis sular ibn
Acibe’nin sirtin1 kirletecektir.®® Oyle bir hale geldi ki kendisini taniyanlar, ona
acimaya baslamis, hatta evindekiler onun haline oturup aglamis, komsu

kadilar da gruplar halinde onlar teselli etmek igin evlerine gelmislerdir.%

Ibn Acibe’nin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde miirsidine olan itaati onu maksuduna

ulastirmustir.

1.1.4. ibn Acibe’nin Tarikat Silsilesi
Hz.Muhammed Mustafa (Sallallahu aleyhi vesellem) (v.11/ 632)
Hz. Ali (kerremallahu vechehu) (v.40/661)
Hz. Hasan (radiyallahu anh) (v.49/669)
Ebu Muhammed Cabir
Said el-Kazavani (el-Kazzani)
Kutub Muhammed Fethii’s-Suud
Kutub Sa’d
Kutub Ebu Muhammed Said
Ebii’l-Kasim Ahmed el-Mervani
Kutub Ebu Ishak Ibrahim el-Basri

Zeyniiddin Muhammed el-Kazvini

8 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, $.25.

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler,c. 1, s. 93.
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Kutub Semseddin

Kutub Taceddin

Kutub Ebii’l-Hasan Nureddin

Kutub Fahreddin

Kutub Takiyytiddin el-fukayr

Seyyid Abdurrahman-1 Medeni

Seyyid Abdiisselam b. Mesis (v.625/1228)

Seyyid Ebii’l-Hasan-1 Sazeli (v.656/1258)

Seyyid Ebii’l Abbas-1 Miirsi (v.686/1287)

Ahmed b. Ataullah-1 Iskenderi (v.709/1309)
Davud-1 Billahi (el-Bakir diye anilir)

Muhammed Bahrii’s-Sefa

Ali b. Vefa (Muhammed Bahrii’s-Sefa’nin ogludur)
Yahya el-Kadiri

Ahmed b. Ukbe el-Hadrami (v.854/1450)

Ahmed Zerruk el-Berlisi el-Fasi (v.899/1493)
Ibrahim el-Efham

Ali es-Sanhaci (Devvar diye meshurdur)
Abdurrahman el-Meczub (v.976/1569)
Ebii’l-Mehasin Yusuf el-Fasi (v.1013/1604)
Muhammed b. Abdullah el-Kebir el-Arif
Abdurrahman-1 Fasi el-Kasri (Ebu Muhammed: v. 1039/1626)
Kasim el- Hassasi

Ahmed b. Abdullah

El-Arabi Ahmed b. Abdullah (v.1167/1754) (Bir 6nceki zatin ogludur)

Ali b. Abdurrahman el-Imrani el-Cemel el- Haseni (v. 1194/1788)
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Mevlay el-Arabi ed-Derkavi el-Haseni (v. 1239/1823)
Muhammed b. Ahmed el-Buzidi ed-Derkavi el-Haseni (v.1129/1814)

Ahmed b. Muhammed ibn Acibe (v. 1224/1809)%

1.1.5. ibn Acibe’nin Eserleri®?

Ibn Acibe’nin ilim tahsilinde gdstermis oldugu fedakarliklarina ve iistatlarmimn
sayisina dikkat edilecek olursa kendisi selef ulemasinin ilim yolunda yasadigi
heyecan ve azim ruhunu bir gblge gibi takip ettigi goriilecektir. Kem alat ile
kemalat olmaz vecibesi mucibince ilme olan tutkusu miinasebetiyle
iistatlarindan istifade ettigi Ulim-i Aliyye ve Ulim-i Aliye ilimlerinde derin bir
vukufa ulasan Ibn Acibe Ser’i ilimler 1stilahina hakim oldugu gibi tasavvufi
istilahlart da ihata eden ulvi bir ilme ulagmistir. Eserleri arasinda digerlerine
nazaran On plana ¢ikan Bahru’l Medid tefsiri de kendisinin seriat ve hakikat
ilimlerine ne derece vakif bir alim oldugunu gostermede yeterli bir delildir.
Miifessirimiz mezkir eserinde Kur’an-1 Kerim’i zahiri ve isari yontemle tefsir
etmistir. Kendinden Onceki tefsirlerden istifade ile Kur’an-1 Kerim’i bastan
sona Zahiri ve Isari manada tefsir etmis olmasi da eserinin farkliligini ortaya

koymaktadir.

Ibn Acibe Bahru’l Medid tefsirinin disinda da Islami ilimlerin hemen hemen
her alaninda degerli eserler yazmis velud bir kalemdir. Birazdan kitaplarini

siraladigimizda gérecegimiz gibi eserlerinin birgogu tasavvufa dairdir.

% Biz Ibn Acibe’nin tarikat silsilesinde Bahru’l-Medid Miiterciminin tespitini esas aldik.
Bk. Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve
Tasavvufi Isaretler, c. 1, 5. 94-96.

%2 bn Acibe’nin kitaplarini tanitirken Bahru’l Medid Miitercimi’nin tertibini esas aldik.
Bk. Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’'dn’'in Tefsiri ve
Tasavvufi Isaretler, c. 1, s. 98-105.
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1.1.5.1. Tefsir ve Kiraate Ait Eserleri
a) El-Bahrii’l- Medid fi Tefsiri’l Kur’ani’l-Mecid

Bu eser Ibn Acibe’nin dort biiyiik cilt seklinde telif ettigi hacimli eseridir.

Tezimizin konusu olan bu degerli eserle ilgili ilerde genis bilgi verecegiz.

b) Et-Tefsirii’l-kebir li’l-Fétiha®®
Bu eseri, Fatiha Suresi’nin hem zahirl hem de batini yorumlarini ihtiva eden
oldukca hacimli bir tefsir olarak tamimlar.% Bir diger goriise gore: “Fatiha
stiresinin Tefsirine ait olup 268 sayfadir. Miiellif (ibn Acibe) bu eseri, el-
Bahrii’l Medid’den 6nce telif etmistir. Eserin sonunda, “Insallah bunun pesine
Bakara stresinin tefisiri gelmektedir” diyerek bu hususu acgik¢a ifade
etmektedir. Yazma niishanin miistensihi bu ibarenin pesinden su kayitlari
koymustur: “Miiellif bu eserini yani Fatiha Tefsirini, miistakil bir Tefsir olarak
kaleme almistir. Sonra muhtasar bagka bir Tefsir yazmis, el-Bahrii’l-Medid’i de
onun iizerine insa etmistir.” Bu niisha, Abdilgafur b. Tehami tarafindan

yazilarak, hicri 1233 yilinda tamamlanmaistir.

Eser, Kur’an ilimleri, Kur’an’in fazilet ve hususiyetleriyle ilgili on mukaddime
ile baglamakta ve Fatiha stiresinin Tefsirine gecilmektedir.”% Aymi yazar eserin
muhtasavi hakkinda su bilgileri verir: “Ibn Acibe’nin bu eseri el-Bahru’l-
Medid’in bir nevi mukaddimesi sayilir. Bu eserin girisinde Tefsir usiliine dair
6zet bir mukaddime vardir. Mukaddimeden sonra Fatiha Stresi’ndeki her bir
ayeti oldukgca mufassal bir sekilde Tefsir etmistir. Ozellikle ikinci Ayetin
Tefsirinde esmau’l-hiisnanin her birini taalluk, tahakkuk ve tahalluk cihetinden

izah etmesi bu esere orijinallik katmistir.”%

% Mahmut Ay ise bu eserin ismini ‘Tefsiru’l- Fatihati’l -Kebir’ seklinde ifade etmektedir.

Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve fsdri Tefsir Acisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 47.
% Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 20.

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 98.

% Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 47.
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c) Et-Tefsirii’l-Vasit li’l- Fatiha
Bu eser i¢in on varaklik hem zahirl hem batini yorumlar ihtiva eden 6zet bir

Fatiha Tefsiri oldugu bilgisini vermektedir.®’

d) Et-Tefsirii’l-Muhtasar li’l-Fitiha
Fatiha Stresi {lizerine yazilmis hem zahirl hem de isari yorumlar ihtiva eden
ozet bir tefsir oldugunu ifade ederken®: Bahru’l Medid Miitercimi, bu eserin
Darii’1-Kiitiibi’1-Misriyye’de bir yazma niishasinin iki varak halinde bulundugu

bilgisini vermektedir.%

e) Ed-Diirerii’l Miitenasire fi Tevcihi’l-Kiraati’l-Miitevatire
Kur’an okuma adabini, on kiraat imdmini ve onlarin ravilerini ve her birinin
kiraat sekillerini kapsayan bir teliftir. icinde yirmi ciiz bulunmaktadir. 1%
Kiraatlara dair yazilmis olan bu eserin Ibn Acibe’nin kayip eserlerinden

oldugunu Mahmut Ay ifade ediyor.'%

f) El-Kesf ve’l Beyan fi Miitesabihi’l-Kur’in
Bu eser hakkinda Ay su bilgiyi vermektedir: Bu eserin herhangi bir yazma
nilishasina kiitiiphanelerde rastlanilmamistir. Muhtemelen bu eseri gérmiis olan
tarihgi Mahmud Davud, bu kitabin Ibn Acibe’nin telif ettigi son eser oldugunu
soylemektedir. J.L. Michon ise bu eserin bir niishasin1 gordiigiinii, bunun ilk

birkag sayfasini tetkik ettigini ve bu tetkikten edindigi intiba itibariyle bu eserin

7 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 47.
% Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru'I-Medid”, s. 50.

% Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1,s. 99.

100 A ge.,c.1,s. 99.
101 Bk, Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 42.
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el-Bahru’l-Medid’de yer alan miitesabih ayetlerin tefsirinin bir araya

getirilmesinden ibaret oldugunu séylemektedir.1%2

1.1.5.2. Hadis ve Dualara Ait Eserleri

a) Suyuti’nin el-Camiu’s-Sagir adli eserine hagsiye
Celalettin Siiyati’nin (v. 1505) on binden fazla hadisi ihtiva eden el-Camiu’s-

103 Tbn Acibe’nin bu degerli

Sagir isimli meshur hadis kitabinin serhidir.
eserinin muhtevasi hakkinda Mahmut Ay su bilgileri vermektedir: ibn Acibe
muhtasar serhinde bazi kelimlerin liigavi izahlarii yapmis, bazi garip
kelimelerin manalarin1 agiklamis, hadislerin sebeb-i vurddlart tizerinde
durmustur. Zaman zaman el-Camiu’s-Sagir’in Miinavi (6. 1031/1622) ve
Alkami (6. 969/1561-2) gibi diger serhlerine ilmi tenkitler yoneltmekten de
kacinmamistir. Bu eseriyle miiellifimiz, hadis ilmindeki maharet ve derin

bilgisini ortaya koymustur.'%

b) Usil, fiiru ve ibretlik konulara dair kirk hadis'®

c) El-Envarii’s-Seniyye'® fi’l-Ezkari’n-Nebeviyye
Ibn Acibe, bu eserinde kisinin giinliik vird olarak okuyabilecegi gesitli dualari
cem etmistir. Gereksiz gordiigli icin bu dualarin isnad zincirini vermemistir.

Duay1 hangi hadis kitabindan nakletmisse ona bir sembolle isaret etmistir.'%’

102 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 53.
103 A g.e.,s. 52.
104 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 52.

105 Mahmut Ay bu eseri “Erbeune Hadisen fi’l -Usili ve’l-Furui ve’d-Dekaik” seklinde
ifade ettikten sonra, ibn Acibe’nin, tasavvufun nazari ve ameli yonleriyle alakali
hadisleri cemettigi bu eserinin tam bir niishasinin heniiz bulunmadigim dile
getirmektedir. BK. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-
Medid”, s. 41.

106 Mahmut Ay ise , ‘Senniyye * olarak ifade etmektedir. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri
Tefsir Agcisindan “‘el- Bahru’l-Medid”, s. 41.

W07 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 41.
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d) El-Ed’iyyetii ve’l-Ezkar el Miimkiha li’z-Ziiniibi ve’l-Evzar'®®

Yazimi hicri 1222 senesinde bitmistir.*%

1.1.5.3. Fikih ve Akaide Ait Eserleri
a) Hasiye ala Muhtasar: Halil.

Ibn Acibe’ nin bugiin mevcut olmayan eserlerindendir.

b) Risale fi’l-Akaid ve’s-Salit
Eserin Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de yazma bir niishast bulunmaktadir. On

sayfalik kiiciik bir kitaptir.1°
C) Teshilii’l-Medhal li-Tenmiyeti’l-A’mal bi’n-Niyeti’s-Salihati inde’l Ikbal

Ibn Acibe’nin ilk eseridir. Eser, niyeti ve hiikiimlerini konu etmektedir. Telifi

hicri 1196 senesinde bitirmistir.'!*

d) Silkii’d-Diirer fi Zikri’l-Kazai ve’l-Kader
Ibn Acibe bu eserini, Titvan ve Tanca’da 1214/1799°da yayilan veba
salginindan dolay1 bazi insanlarin, 6zellikle de baz1 din alimlerinin vebadan
kaynaklanan 6limden ka¢gmak icin karantina gibi bazi 6nemlerin alinmasin

istemesi lizerine kaderin degismeyecegine, ne kadar onlem alinirsa alinsin

108 Mahmut Ay bu eseri “ Mecmuu’l-Ed’iyeti ve’l-Ezkari’l- Miimkihati li’z-Ziinubi

3

ve’l Evzar ¢ seklinde ifade ettikten sonra su bilgiyi verir: Ibn Acibe’nin
kendisinin yazdigi ¢esitli dua, zikir, istigfar ve salat sigalarini ihtiva eden kii¢iik
hacimli bir eserdir. Bk. Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el-
Bahru’l-Medid”, s. 52.

109 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 100.

10 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 100.

U1 A g.e., c. 1,5.100.

34



takdir neyse sonucta onun gergeklesecegine dikkat ¢ekmek iizere kaleme
almigtir. Bizzat kendisi de bir¢ok evladim1i bu veba salgiminda kaybetmis
olmasima ragmen bulundugu yerden kagmamis, bu tavriyla da kadere teslim

oldugunu herkese gostermistir.'*?

1.1.5.4. Lugatla lgili Eserleri

a) El-Fiituhatii’l-Kudsiyye fi Serhi’l- Mukaddimeti’l-Acrumiyye
Eser, ibn Acurrim’un (v.723/1323) nahiv alaninda yazdig1 mukaddimeye ibn
Acibe tarafindan yapilan ve nahivle tasavvufu birlestiren bir serhtir. Bu eserde
miellif, metin sahibinin ibaresini zikrettikten sonra, énce nahiv, pesinden de

isari manalariyla onu serhetmektedir. Eser 219 sayfadir.!'®

1.1.10.5. Sahis, Tarih ve Tabakatla ilgili Eserleri

a) Ezharii’l — Bustan fi Tabakati’l-A’yan
Miiellif bu eserinde fukahanin hayatlarini zikreder: Ozellikle de Imam Malik
zamanindan kendi donemine kadar kronolojik siralamayla, meshur Maliki

fukahasini tanitir; Sonra da nahivcileri, muhaddisleri ve bazi sifileri ele alir.!*#

b) El-Fehrese
Eser, miiellifin kendi hayatini anlattig1 bir otobiyografidir.!*® Miiellifimiz bu
eserinde, once neseb seceresini verir, ardindan ilim tahsiline nasil ve ne zaman
basladigini, hangi hocalarindan hangi dersleri okudugunu anlatir. Daha sonra
Derkavi tarikatina intisap slirecinden bahseder. Bu eserde, doneminde yasanan

baz1 toplumsal olaylara temas etmeyi ihmal etmeyen Ibn Acibe, ailesi ve

W2 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, $.39-40.

W3 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 100.

U4 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’m Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 101.

15 Ag.e.,c.1,s. 101
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cocuklar1 hakkinda da genis bilgiler verir. Vefatindan yaklasik iki buguk sene
once yazdig1 el-Fehrese’de o zamana kadar yazdig: kitaplarin tam listesini verir.
Ancak el-Fehrese’yi yazdiktan sonra kaleme aldigi eserleri tabiyatiyla el-
Fehrese’de yer almaz. Hocalarindan ve seyhlerinden aldig: icazetleri de bu
eserine ekleyen miellifimiz, eserin sonuna kendi yazdigi bazi siirleri ve

hikmetli sozleri de ilave etmistir.**®

1.1.5.6. Tasavvufla Ilgili Eserleri

a) El-Envarii’l-Seniyye fi Serhi’l-Kasideti’l-Hemziyye
Busiri’nin (6. 695/1296) el-Kasidetii’l-Hemziyye isimli eserinin serhidir.
Miifessirimiz (Ibn Acibe), ibn Hacer el-Heysemi, ibn ishak ve Kadi Iyaz’dan
cesitli nakiller yaptigi bu eserinde, kasidede gecen biitiin lafizlarin edebi agidan
tahlillerini yaptiktan sonra nahiv ve i’rabla alakali baz1 agiklamalarda bulunur

ve ¢esitli hadisler ve siyer bilgileri dogrultusunda uzun izahlar yapar.'’

b) El-Fiituhatii’l Ilahiyye fi serhi’l-Mebahisi’l-Asliyye
ibnii’l-Benna es-Sarakusti’nin'® manzum eserine yapilmis biiyiik bir serhtir.
Tasavvuf adabr ve erkan1 hakkindadir.*® Bu serhinde 6nce manzum metinde
gecen bazi kelime ve terkiplerin liigavi yonden agiklamalarini yapar, daha sonra
da metinde gegen g¢esitli tasavvufi konular1 biiyiikk bir maharetle isler. Bu
eserinde 6zellikle siinni tasavvufun miidafaasini yapar ve kendilerini sfi kabul
eden fakat ¢esitli bidatlar icad ederek seriata aykiri tavirlar takinan insanlari sert
bir dille elestirerek tarikat ve hakikatin mutlaka seriatla birlikte yliriimesi

gerektigini 1srarla vurgular.t?

16 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 51.
Urag.e.,s. 39.

118 Mahmut Ay, es-Serkusti olarak zikreder. Bk, Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir
Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 45.

119 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn'm Tefsiri ve Tasavvufi
fmretler, c.1,s. 101.

120 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 45.
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C) El-Levahiii’l-Kudsiyye fi Serhi’l- Vazifeti’z-Zerrukiyye

Eserin telifi 1196 senesinde bitmistir.!?

d) Jkazii’l - Himem fi Serhi’l-Hikem
Mahmut Ay bu degerli eser hakkinda su bilgiyi verir: Bu eser, Sazeli tarikatinin
onemli temsilcilerinden Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (5.709/1309) el-
Hikemu’l-Ataiyye diye bilinen meshur hikmetlerinin en muteber serhlerinden
biri olup Ibn Acibe’nin en yaygin okunan eserlerindendir. ibn Acibe, bu eserine
yazdig1 mukaddimede, seyhi el-Buzidi’nin, kendisinden el-Hikem-i Ataiyye
lizerine bir serh yazmasini istedigini ve bu istek tizerine bu serhi kaleme aldigini
soyler. Ibn Acibe, bu eserinde énce gerek gordiigii zaman hikmetlerde gecen
bazi kelimlerin liigavi acidan izahimi yapar, daha sonra da g¢esitli
mutasavviflarin goriislerinden de alintilar yaparak hikmetlerde gegen anlamlara
daha da derinlik ve zenginlik katar. Serh esnasinda tipki tefsirinde ayetler ve
stireler arasinda miinasebet kurmaya 6zen gosterdigi gibi hikmetler arasinda da
cesitli miinasebetler kurar. Kanaatimizce 6zellikle de bu yonii, onu diger el-
Hikemu’l-Ataiyye serhlerinden farkli ve orijinal kilmaktadir. Eserin ¢ogunun
ilham {iriinii oldugunu vurgulayan Ibn Acibe, yazdiklarini sonradan
okudugunda onlar1 kendisinin yazdigina sasirdigini, ne zaman ve ne sekilde
yazdigmi hatirlamadigini, biitiin bunlarin kendileriyle sohbette bulundugu

seyhlerinin bereketi oldugunu sdyler.??

e) Divanii Kasaid fi’t-Tasavvuf
Tasavvufa dair iginde 500 kadar beyit bulunan divan Abdullah Salih tarafindan

miiellifin Fehrese adl1 eserine ek olarak yayrmlanmistir.123

121 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
fmretler, c.1,s. 102.

22 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 44.

123 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
isaretler, c.1,s. 102.
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f) Risale fi Zemmi’l-Giybeti ve Medhi’l- uzleti ve’s-Samt
Eserin telifi, hicri 1198’de bitmistir. Bir yazma niishast Misir’da

bulunmaktadir.t?*

9) Serhu Esmaillahi’l-Hiisna
Bu eser, Ibn Acibe’nin kayip olan kitaplarindandir. Ancak miiellifimizin
Fehrese’de verdigi bilgi, bu kitabin igerigi hakkinda 1s1k tutmaktadir. Bu bilgiye
gore Ibn Acibe, bu eserini Kuseyri’nin esma-i hiisna hakkinda yazdig et-Tahbir
fi’t-Tezkir eserindeki yontemine benzer bir tarzda yazmistir.>> Mahmut Ay bu
eserin kayip oldugunu séyleyerken Bahru’l-Medid miitercimi, eserin bir yazma

niishas1’nin Hizanetii’l- Karaviyyin’de bulundugunu séylemektedir.1?5

h) Serhu’l- Biirde li’lI-Busiri
Mahmut Ay bu degerli eser hakkinda su bilgiyi vermektedir: Busiri’nin
Kasidetii’l-Biirde diye meshur olan el-Kevakibu’d-Durriyye fi Medhi Hayri’l-
Beriyye isimli kasidesinin serhidir. Bu serhinde ibn Acibe, Kasidetii’l-
Biirde’deki beyitlerin, oncelikle nahiv ve belagat agisindan ihtiva ettigi

incelikleri agiklar. Daha sonra da beyitlerin anlamlarini zetle izah eder.!?’

1) Serhu’l-hizbi’l-kebir li’s-Sdzeli
Sazeli tarikatinin kurucusu kabul edilen Ebu’l Hasan es-Sazeli’nin el-Hizbu’l-
Kebir isimli duasinin serhidir. Ibn Acibe bu duayr serhe baslamadan 6nce,

Sazeli Tarikatt ve Ebu’l Hasan es-Sazeli hakkinda kisa bilgiler verir. Duada

124 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
fsaretler, c. 1,s.102.

125 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 41.

126 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’mn Tefsiri ve Tasavvufi
fmretler, c.1,s. 102.

7T Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 41.
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gecen kelimeleri, liigavi ve edebi agilarindan izah eder. Bu arada takdirle
karsilanacak su goriisiinii serd eder: “Ebu’l-Hasan es-Sazeli’nin duasindan 6nce
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dualarinin okunmasi daha dogru olur. Diger evliyanin
dualar i¢in de ayni sey gegerlidir. Dolayisiyla herhangi bir velinin duasim
kullanmak isteyen kimse, edebe daha uygun oldugundan ve niibiivvet sirr1 ile
velayet sirrin1 cemetmek icin dnce Hz.Peygamber’in (S.a.v.) dualarini okusun.
Ibn Acibe bu eserinde ozellikle Kuseyri, Ahmed Zerruk ve Abdurrahman
Fasi’den alintilar yapmaktadir.'?® Eserin telifi, hicri 1200 yilinda tamamlanmus

olup 145 sayfadir.*?®

1) Serhu Kitabi’l- Hisni’l -Hasin min Kelami Seyyidi’l-Miirselin
Ibnii’l-Cezeri’ye (v.883/1429) ait kitabin serhidir. Konusu, giinlik dua ve

zikirlerdir. ibn Acibe bu eserin tamamlanmadigini belirtir.**

K) Serhu’l — Kasideti’l-Hamriyye li’bni’l-Fariz
“Sultanu’l-Asikin” olarak nitelenen Misirh sufi Ibnu’l Fariz (6. 632/1235)
Kaside-i Mimiyye olarak da bilinen meshur Kaside-i Hamriyye’sinin

serhidir.'3!

I) Serhu’l-kasideti’l-Miinferice li’bni’n-Nahvi
Ibn Nahvi diye meshur olan Ebu’l- Fadl Yusuf b. Muhammed’in (6.513/1119)
cesitli dua ve niyazlarini ihtiva eden el-Kasidetii’l-Miinferice diye bilinen
kasidesinin serhidir. Ibn Acibe bu serhi h.1201 senesinin Sevval ayinda

bitirmistir.32

128 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 40.

129 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn’im Tefsiri ve Tasavvufi
fsaretler, c.1,s. 102.

0 Age.,c. 1,s. 102.
YAy, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 46.
132 A g.e., s. 40.
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m) Serhu’l Kasideti’l-Haiyye fi’t-Tasavvufi li’r-Rifali
Rifai tarikatinin kurucusu kabul edilen Ahmed er-Rifai’nin (6. 578/1182)
Kasidetii'n-Haiyye isimli manzum eserinin orta hacimli bir serhidir.
Miiellifimiz bu eserinde 6zellikle muhabbet makami ve muhabbetin marifetle

iliskisi iizerinde detayli izahlar yapar.t®

n) Serhu’Kevakibi’d-Diirriyye fi Medhi Hayri’l-Beriyye

Darii’l Kiitiibi’l Misriyye’de bir yazma niishasi vardir. 13

0) Serhu Taiyyeti’l-Buzidi
Eser doksan bes sayfa olup yazimi, hicri 1221 yilinin Ramazan ayinin 16’s1

Cuma giinii tamamlanmigtir.'*®

P) Buzidi’nin Taiyye’si iizerine bir diger serh.

Eser, dnceki serhten daha uzun olup 125 sayfadir.'36

Q) Serhu ala Taiyyeti Seyh Ali b. Mes’ud el- Ca’di et-Titvani
Eser hicri 1196°da telif edilmis olup otuz bes sayfadir.13’

r) Serhu Raiyyeti’l-Buzidi fi’s-Siiluk

Eser hicri 1214 senesinde bitmis olup otuz sayfa civarindadir.

33 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s.46.

138 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’m Tefsiri ve Tasavvufi
fsaretler, c.1,s. 103.

¥ a.g.e., ¢ 1,s. 103.
% a.g.e.,¢. 1,s.103.
Ba.g.e.,c.1,s. 103.
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s) Serhu Salti Ibn Arabi el- Hatemi
Eserin yazimi 1219 Cemaziyelevvel aymin sonunda tamamlanmis olup on

sayfadir.

t) Serhu Saliti Abdisselim b. Mesis
Allah sevgisi hakkinda Ebu’l-Hasan-1 Siisteri’ye (v. 668/1269) ait bir
manzumenin serhi. Miellif eserini hicri 1214 yilinin Safer ayinda

tamamlamistir. '

u) Serhu’n-Nuniyye li’s-Siisteri
Eserin telifi hicri 1220 senesinde bitmis olup altmis ii¢ sayfadir. Bir yazma

niishas1 Rabat’ta bulunmaktadir.!®

V) Siisteri’nin lafza-i celalin anlamina dair yazdigi manzumenin serhi.
Eserin telifi hicri 1214 senesinin Safer aymin ortalarinda Persembe giinii

bitmisgtir.14

W) Kesfu’n-Nikab an Swrr1 Liibbi’l-Elbab
Eser dokuz sayfadir. Ibn Acibe el-Fehrese’de bu eserinden, “Tevhid-i hastan
gizlenen gizli isaretler (telasim) hakkinda baska bir eser telif ettim” seklinde
bahseder.'*! Ibn Acibe bu eserinde Allah Teala’nin zat, sifat ve fiillerinin sirlart

tizerinde durmustur.4?

138 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’'dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
I;saretler, c.1,s. 103.

¥ ag.e.,c. 1,5 103.

190 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 103.

¥ Age,c. 1,s. 103.
Y2 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 49.
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X)  Mi’racii’t-Tesevviif ila Hakaiki’t-Tasavvuf
Bu ¢alisma, yiiz kirk ii¢ adet tasavvufi kavramin tanim ve agiklamalarini ihtiva
etmekte, bu yoniiyle de bir tasavvuf terimlerini sozligiinii andirmaktadir.
Cesitli baskilar1 olan bu eseri, J.L. Michon, Ibn Acibe iizerine hazirladig
doktora tezinde Fransizca’ya ¢evirmis, Muhammed b. Ahmed el-Hasimi de

Ta’lik ala Mi’raci’t- Tesevviif adl1 bir calisma yapmustir.}4®

Y)Kitabiin fi’l-Hamrati’lI-Ezeliyye

Eser ilahi aski ve ezeli muhabbeti konu edinmektedir.

Z)Kitabiin fi Hakaiki’t-Tasavvuf
aa)Ahzab

Cesitli dualar i¢eren bir eserdir.

bb)Menakibii’z-Ziihhadii’s- Seb’a
Tabiin doneminde yasayan yedi zahidin hayatin1 anlatmaktadir. Eser,
Abdiisselam Imrani el-Halidi tarafindan derlenen el-Cevahirii’l Acibe min

Telifi Seyyidi Ahmed Ibn Acibe adli eser icinde yaymlanmustir. (Beyrut
2007)144

1.1.6. itikadi ve Ameli Konularda Gériisleri

Ibn Acibe, itikadi konularda selef ulemasmmn yolunu takip etmistir. Fikihta
Maliki mezhebine mensup itikatta ise Imam el-Es’ari’nin yoluna mensuptur.
Bununla beraber hi¢bir zaman mezhep taassubu igine girmemis, Ehl-i Siinnet’in

diger imamlarma derin bir hiirmet beslemistir. itikadi konularda tamamen Ehl-

W Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 51.

144 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
isaretler, c.1,s. 103.
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i Siinnet inancina bagli olan ibn Acibe, nasslara rasyonel bir tavirla yaklasan
salt akli merkeze alan diisiince yapilarina karsi adeta Ehl-i Stinnet’in yilmaz bir
savunucusu olmustur. Zaman zaman Mutezileye elestiriler getirmis ve Ehl-i

Siinnet ¢izgisini muhafaza etmistir. Bu durum, tefsirinde agik¢a goriilmektedir.

Bu miitevazi ¢calismamizda, Ibn Acibe’nin itikadi konulara olan yaklasimini her
cephesi ile incelememiz miimkiin degildir. Biz burada daha ¢ok kendisinin
itikadi konularda Ehl-i Siinnet’in tarafinda yer aldigim1 gdstermek igin bazi

onemli konulara iligkin goriislerini takdim edecegiz.

a) Allah’in Sifatlart

[bn Acibe, Yiice Allah’in zati, sifatlart ve fiilleri hususunda selef ulemasinin
yolunu takip etmistir. Selef ulemasmin yolunun da en dogru yol oldugu
kanaatindedir. Kendisi’nin bu konu hakkindaki goriislerini Dilaver Selvi sdyle
dile getirmektedir: ibn Acibe, itikadda en giizel mezhebin selefin (sahabe ve
onlara tabi neslin) itikadi oldugunu soyleyerek bu itikadin temel diisturlarin
sOyle sayar:

“Onda Allah Teala her tiirlii kusur ve noksanliktan uzak tutulur (tenzih) , tesbih

(Allah’v varliklara benzetme) reddedilir, miitesabih (manast kullara kapali

ayetlerin) hakikati Allah’a havale edilir (onlart akilla yoruma girilmez), naslar

takyide (belli sahis, durum ve hiikiimle simirlamaya) ihtiya¢ yoksa dyet ve

hadisin dedigi noktada durulur, ancak nasst anlamada bir siiphe olusturuyorsa

o siipheyi gidermek i¢in takyit s6z konusu olabilir.”™*

Ibn Acibe Yiice Allah’m araz ve cevher olmadigini bu tiir seylerin Allah
hakkinda caiz olmadigini kesin bir dille ifade etmektedir. Dilaver Selvi, Tbn
Acibe’nin bu konudaki beyanlarmi sdyle aktarir: Ibn Acibe’nin itikadi yoniinii
ortaya koyan en dnemli metinlerden biri akaide dair yazdig1 Risaletii’l- Akaid

adl1 eseridir. Bu eserinde miiellif, miiridlerinden birine su nasihatte bulunur:

“Allah Teadld’min kadinattan once mevcut olduguna inanman gerekir. O,
kadimdir, evveli yoktur. Ezelidir, baslangict yoktur. Varligi devamlidir, sonrasi

yoktur. Ebedidir, sonu yoktur. O, bir cisim degildir, cevher de degildir. Hi¢hir

195 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’im Tefsiri ve Tasavvufi
isaretler, c.1,s.106-107
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cisim O’na benzemez. Cevher degildir, hi¢bir cevher O ’nun yerini alamaz. Araz
degildir, hi¢bir araz O’nun yerini alamaz. O, hi¢bir varliga benzemez, hi¢bir
varlik da O’na benzemez. Hi¢cbir sey O’nun misli degildir, O da hi¢cbir seyin
misli degildir. Miktarlar O nu suurlayamaz. Higcbir bakis O ’nu idrak edemez.
Hi¢bir yon O ’nu kusatamaz. O, kula sah damarindan daha yakindir. O, her seyi
gorendir. O’nun yakinhigr cisimlerin yakinlhigi gibi degildir, tipki zatimin,
cisimlerin zatina benzemedigi gibi. O, hi¢bir seye hulul etmedigi gibi, hicbir sey

de O’na hulul etmez. O, zamandan ve mekandan miinezzehtir.”**°

b) Rii’yetullah
Ru’yet meselesini biitiin yonleriyle bu miitevazi calismada takdim etmeyecegiz.
Ibn Acibe’nin bu konuda durdugu yeri izah etmeden dnce Mu’tezile ve Ehl-i
Stinnet ulemasmin meseleye olan bakisin1 kisaca ifade etmenin faydali

oldugunu diisiinmekteyiz.

Meselenin hulasasini Maturidi Imamlarindan Nureddin es-Sabuni su sdzlerle

dile getirmektedir:

“Ehl-i Stinnet, ahiret yurdunda mii’minlerin Allah Tedld y1 gormelerinin aklen
caiz, naklen de vacib oldugunu kabul etmistir. Mu’tezile bu gériise muhalif
kalmwstir. Mu’tezile ayrica Allah Tedldnin kendi zatimi goriip goérmedigi
konusunda aralarinda gériis ayriligina diismiisler, cogunlugu onun kendi zatim

gordiigiinii kabul ederken iglerinden bir grup Allah in kendi zatinmi gérmesini de,

baskalar: tarafindan goriilmesini de inkar etmistir.”™*'

Goriilen o ki, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet ulemas1 meselenin daha temelinde
birbirlerine muaraza halindedirler. Onlar, gérme fiilinin mahiyeti hususunda
farkli deliller ileri siirmekteler. Ramazan el-Biti, bu durumu soyle
anlatmaktadir: “Mu’tezileye gore akil, kullarin, Rablerini gérmelerini miimkiin
gormez. Aksine akil, boyle bir isin miimkiin olmayacagini gosterir. Aklin kesin

hiikmii budur. Miisliimanlarin cumhurunu olusturan Ehli Siinnet ve’l-Cemaat

196 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi
i;aretler, c.1,s.106-107

7 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara,
ts.s. 97
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Mezhebi ise: boyle bir olaymm vuku bulunmasinin miimkinattan oldugunda
ittifak etmektedir. Bunlara gore akil, kullarin Rablerini bu diinya gozleriyle
gormelerini imkansiz olarak degerlendirmez, aksine bunun imkan dahilinde

kaldigin1 belirler.

Mu’tezile mezhebinin ileri siirdiigii siiphenin hulasasi: Gérme olayi, ancak
goriilen seyin sekil ve bigiminin, géz bebeginde sekillenmesiyle miimkiindiir.
Olayimn gergeklesebilmesi igin goriilen seyin, herhangi bir mekanda, muayyen
bir yonde cakilip kalmasini zorunlu kilar. Ancak bu durumda, o varliga goz
bebeginin yonelmesi ve onu algilamasi miimkiin olur. Allah Teala’nin da bir
cisim olmadig1 ve cihetlerden higbiri tarafindan sinirlandirilamayacagi kesin ve

yakinen bilinen bir vakiadir.

Ehli Siinnet ve’l Cemaat’in delili ise, gorme olay1, Mu’tezilenin ileri siirdiigi
gibi goriilen seyin goz bebeginde sekillenmesi, g6z bebeginde bulunmasi
gereken sartlar ve goriilecek seyde bulunmasini gerekli gordiikleri sartlarin da
Otesinde bir genellik arzetmektedir. Yani gérme eylemi sirf bu sartlarin
bulunmasina bagli olarak gerceklesmez. Daha degisik sart ve zamanlarda,

degisik bigimlerde gergeklesebilir.

Gorme, Allah’in istedigi zaman ve sartlarda, istedigi bi¢im ve sekillerde
gerceklesmesi miimkiin olan bir eylemdir ki, onu insana bagislayan, gérmesini
saglayan da O’dur. Allah tarafindan verilen bu gii¢ sayesinde, bakilan seyin,

tizerinde bulundugu hakiki mahiyetini miisahede etmek miimkiin olmaktadir.

Bugiin, gormenin kendisiyle gerceklestigi keyfiyet, ancak Allah katinda
bulunan pek ¢ok gorme keyfiyetlerinden sadece bir tanesidir. Allah Teala,
istedigi anda, bu degisik keyfiyetlerin her biriyle gorme olayim
gergeklestirmeye ve onu tamamiyle tahakkuk ettirmeye kadirdir. Buradan
hareketle diyoruz ki: Allah Teéla’nin cisim olmamasina ve herhangi bir yonde
olmamasina ragmen, sahih hadiste varid oldugu gibi, kullarina, dolunayin
ondordiincii gecedeki parlak goriinlisii bi¢iminde goriinmesi miimkiindiir.
Kullarm O’nun zatim1 kusku gotiirmeyen gercek bir manada gormeleri
dogrudur. Bu gorme olayi, insallah bugiin kaginilmaz bulunan sartlara bagl
kalmadan gergeklesecektir. Celal ed-Devvani’nin dedigi gibi: “Bugiin meydana
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gelmis bulunan yaratilis olayini idrak etmemiz i¢in gerekli bulunan sartlarin

ahiretteki yaratilis ve nes’ette de aynisiyla olmasi sart degildir.”248

Meseleyi farkli bir pencereden degerlendiren kelam alimi Nureddin es-Sabuni

(v.1184) sunlar1 soyler:

“Gormek”, bir seyi gorme duyusuyla, oldugu gibi tesbit etmek demektir.
Goriilecek sey eger bir yonde bulunuyorsa o yonde goriiliir, eger cihetten
miinezzeh ise miinezzeh olarak goéviiliir. Duyular dleminde bildigimiz her seyi
cihetlerin birinde bildigimiz halde Allah tedldyr biitiin yonlerden miinezzeh
olarak bilmis degil miyiz? Iste gormek de boyledir. Soyledigimizin dogrulugunu
isbat eden bir delil de Allah tedlamn, kendisine nisbetle hi¢bir cihet isgal
etmedigimiz halde bizi gormesidir. Goriilmesi miimkiin olan her seyi, ancak
Allah tedlanin onu gérme fi’lini gozlerimizde yaratmasiyla gérebiliriz. Sayet o
yaratmazsa biz de goremeyiz, her ne kadar o, haddizatinda gériilebilir bir sey
de olsa. Bu suna benzer: sar’ali bir insan cinni gordiigii halde etrafindakiler
goremez. Peygamber efendimiz de Cibril’i gormiis, fakat ashabi gérememistir.

Bundan daha basiti, kedi geceleyin fareyi gordiigii halde biz gorememekteyiz ...
1149

Tiim bu aciklamalar yiice Allah’in aklen goriilebilmesinin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Ru’yet konusuyla ilgili Hz. Musa’nin talebi konumuza 1s1k
tutmaktadir. Mutezile ve Ehl-i siinnetin mezkur ayet-i kerimeyi nasil ele

aldigmi inceledikten sonra Ibn Acibe’nin yorumlarina gegmeyi istiyoruz.

A’raf sliresi Hz. Musa’nin yiice Allah’1 gérme talebinden bahsederken soyle

buyurur:

“Rabbim, bana (zatini) goster, sana bakayim!’ dedi. (Rabbi), ‘Sen beni asla
goremezsin: fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni
goriirsiin!’ dedi. Rabb’i daga tecelli edince onu parampar¢a etti. Musa bayip

yere diistii... ">

148 Said Ramazan el-Buti, Yaraticimin Varligi Yaratilanin Gérevi Islam Akdidi, Madve
Yayinlari, Istanbul 1986, s. 177,178.

149 es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 102.
150 A°raf 7/143.
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Yiice Allah Hz. Musa’nin arzusuna karsilik olarak “Sen beni goremezsin”
seklinde buyurmustur. Bilhassa buradan hareketle Mu’tezile, ru’yetle ilgili
diistincelerine delil olarak bu ayeti getirmistir. Mu’tezile ayet-i kerimede ifade
buyurulan “Len”i zaman bakimindan nihayetsiz nefy olarak telakki etmek
suretiyle, Allah’t gérmenin diinya ve ahirette miimkiin olmadigi sonucuna
varmistir. Mu’tezilenin ru’yetin miimkiin olmadigina delil getirdigi bu ayet-i
kerimenin aslinda ru’yetin miimkiin olduguna delil getirilebilecegini, bu ve
benzeri ayet-i kerimelerin ru’yetin miimkiin olduguna burhan teskil edecegini,
ayrica burada “len” edatin1 nihayetsiz nefy kabul etmenin de imkansiz oldugunu
baska ayet-i kerimeler ile ispat eden, Ehl-i Siinnetin 6nde gelen kelamcilarindan

Nureddin es-Sabuni soyle der:

Biz bahis konusu edilen dyet-i kerimeden Allah’in goriilebilecegi hiikmiinii
ctkardik. Sani yiice Allah’in “Beni asla géremezsin” tarzindaki beyanina

gelince, bu gorme fi’linin diinyada olmayacagini ifade eder, yoksa imkdnint

biisbiitiin kaldirmaz ki bir tenakuz hdsil olsun.*>!

Abdurrahim Giizel’in ifade ettigi gibi:

Eger Allah’in goriilmesi muhal olsaydi, Arap lugatina gére, “Seni goreyim”
istegine karsilik verilmesi gereken cevap, kisaca, “Ben goriinmem” olurdu.
Veya “Benim goriinmem caiz veya miimkiin degildir”, “Benim i¢in caiz olmayan
seyi nasil taleb ediyorsun?” ya da, goriinmeyen bir seyin haberi igin kullanildig
tizere “Ben goriniicii degilim” cevabr verilebilirdi. O halde, buradan
anlasilmistir ki, buradaki nefy, igin bizzat kendisinde degil, bilakis talebin ve

isteyenin halinin nefyi s6z konusudur.*>

Ayrica Ramazan el-Buti, ru’yetin miimkiin oldugunu ve Hz. Musa’nin bu

isteginin de buna delil teskil ettigini su s6zlerle dile getirir:

Hz. Musa, Ru’yetullah’s, ancak, miimkiin oldugunu, meydana gelmesi ve vuku
bulmasi kabil olan bir olay oldugunu bildiginden dolayi talep etmis olabilir.
O’nun bu gibi konularda yanhys bir diisiinceye saplandigint ileri stirmek caiz

degildir. Bu tiir bir diisiince Peygamberlerin kemal sifatlariyla, ismet

181 es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 98.

152 Abdurrahim Giizel, “ Rii’yetullah > maddesi, Samil Islam Ansiklopedisi, Samil

Yayinevi, Istanbul 2000. ¢, 7, s. 71.
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sifatlariyla ve Allah in onlara ikramda bulundugu ilim, ilham ve hakikati tamima

gibi meziyetlerle bagdasmaz.*>
Simdi de ibn Acibe’nin bu ayet-i kerimeyi tefsir edisini inceleyecegiz:

Ibn Acibe, Hz. Musa’nin, ilahi kelam1 her yonden duydugunu ifade ettikten
sonra Beyzavi’ye ait olan su ifadeyi kullanir: “Cenab-1 Hakk in ezeli kelamini
isitmek, yaratilmig varliklarin soziinii isitmek gibi degildir.” Ibn Acibe, ibn
Ciizey’in su sozlerini zikrederek farkli bir bakis agisina dikkatleri ¢eker: “Hz.
Musa Allah’in kelamini isitince, zatini gérmeyi arzu etti.” Bu konuda sair sdyle
demistir:  “Sevgilinin diyarina yaklastikca her giin sevkim biraz daha

artmaktadir.”

Bu rivayetleri yaptiktan sonra Ibn Acibe, mezkir ayet-i kerime’yi sdyle tefsir
eder: Hz. Musa, “Rabbim, zanini bana goster de sana bakayim!” dedi. Yani
Rabbim, bana vasitasiz olarak kelamini isittirdigin gibi, goziimdeki perdeyi
kaldwrarak zatini bana goster de, arada bir vasita olmaksizin zat-1 mukaddesine
bakayim.” Tbn Acibe Allah’1 gérmek igin, gozlerdeki perdenin kalkmasi
gerektigini diistinmektedir. Ayrica kendisi, ru’yetin aklen caiz dinen mesru
goriilen bir mesele oldugunu ispat i¢in Beyzavi’nin su goriisiinii nakleder:
Beyzavi demistir ki: Bu ayet, Allah Teala’nin keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde
goriilecegine bir delildir. Ciinkii Peygamberlerin hi¢ olamayacak bir seyi
istemeleri imkansizdir. Bu sey 6zellikle Allah hakkinda cahilligi gerektirecek
bir durum olunca, o, peygamberlerden hi¢ meydana gelmez. Bunun i¢in Allah
Teala, Hz. Musa’nin istegine, “Beni goremezsin” buyurdu: “Ben asla
goriilmem, sana hi¢ goriinmeyecegim, bana hi¢ bakamayacaksin!” demedi.
Bununla su gercege dikkat ¢ekildi: Hz. Musa, Cenab-1 Hakk’1 kafa goziiyle
gormek i¢in miisait ve yeterli degildir. Bu is, gorenin haline baghdir: O da buna

hazir olmadigindan gérme gerceklesmemistir.

Daha sonra Ibn Acibe, Mu’tezilenin ru’yetin miimkiin olamayacagina delil
getirdigi bu ayetin aslinda miimkiin olduguna delil getirilmesi gerektigini su
sozleriyle agiklar: “Gorme istegine verilen cevabi, onun imkansiz olduguna bir
delil olarak getirmek ise daha biiyiik bir yanlistir. Ciinkii “Beni asla

géremezsin” cevabi, Allah’in zatin1 gérmenin imkansiz olduguna delil olmadigi

158 el-Buti, Yaraticimn Varligi Yaratilanin Gorevi Islam Akdidi, s. 180.
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gibi, Hz. Musa’nin veya bir baskasinin Cenab-1 Hakk’1 hi¢ géremeyecegine bir
delil de degildir. Bu ifadenin, bizi zorunlu olarak yiice Mevla’nin
goriilmeyecegi sonucuna gotlrdiigiini iddia etmek bir inatlasma ve Allah

Tealda’nin goriilmesinin hakikatini bilmemektir.”

Ibn Acibe bu aciklamay1 verdikten sonra sdyle der: “Bu aciklamada,
Zemahseri ye iistii kapali bir tenkit ve bu konudaki goriislerini reddetme s6z
konusudur. Allah kendisini affetsin, Zemahseri, bu konuda Ehl-i Siinnet’e

epeyce dil uzatmistir.”

Ibn Acibe edeb mefhumunu koruyarak Zemahseriyle ayni fikri tasimadigimi

ifade ettikten sonra, isin asli sudur, diyerek meselenin 6zetini soyle ifade eder:

Allah Tedla’yr Kibriya ridasiyla gérmek caiz ve vakidir. Kibriya ridasi ile

kastimiz, ilahi sifatlarin nurlaridwr. Zat-1 Bari’nin sirlarinin goriilmesine gelince

ki bu, rubiyyetin kiinhii olan ezeli manalardwr. Onun goriilmesi miimkiin

degildir: Ciinkii Zat-1 Bari hi¢ perdesiz zuhur edecek olsa, biitiin varliklar yanip

kiil olurdu*™*

Her halde Hz. Musa Efendimiz, yiice Allah’in zatin1 hi¢ perdesiz, dogrudan
gormek istedi, bunun i¢in kendisine, “Beni goremeyeceksin fakat sen daga bak:
eger o, bu sirlarin tecellisi esnasinda yerinde kalabilirse beni gorebilirsin”
dendi. Rabbi daga tecelli edince: yani ona ezeli manalarin sirlar1 olan
rububiyyetin nurlarindan az bir sey gosterince, dag param parga oldu.'* ibn
Acibe mezkir ayetten yiice Allah’in goériilmesinin miimkiin oldugu neticesine
varmigtir.

Ibn Acibe, Kiyame Stiresi’nde tasvir edilen, “O giin birtakim yiizler sevingten

95156 Py

parildar: Rab’lerine bakar. yet-i kerimelerinin miiminlerin yiice Allah’1

154

Ibn Acibe’nin bu sozlerden kasti, sifatlarm nurlari mesabesinde olan Kibriya

elbisesiyle Allah Tela’y1 gérmek caiz ve vakidir. Ancak ezeli manalar mesabesinde

olan zatin sirlari ki bu sirlar1 da rububiyyetin kiinhiidiir- gérmek caiz degildir.

Zira sayet bu sirlar zuhur etseydi kainat yok olur giderdi. Bk, Ay, Ahmed b. Acibe

ve Isari Tefsir A¢isindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 49.

155 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn'im Tefsiri ve Tasavvufi

fmretler, C. 3,s.441-443
1% e|-Kiyame, 75/22-23.
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miisahede edecegini anlattigimi ifade eder. Ibn Acibe, “Rab’lerine bakarlar”
ayet-i kerimesini kisinin kabiliyet giicli nisbetince gorecegi seklinde tefsir
etmistir: “Yani Allah’in cemalini miisahade i¢ine dalarlar ve O’nun disindaki
her seyden uzaklasirlar. Allah Teald’nin kiyamet giinli goriilmesi farkli olur.
Cenab-1 Hak herkese, diinyadaki kabiliyet dlciisiinde yiice zatinin nurundan
takat getirebilecegi kadariyla tecelli eder: boylece herkes, diinyadaki manevi

huzuru ve marifeti kadar Allah’in cemaline bakma nimetinden nasiplenir.”*®’

Ibn Acibe, Mu’tezilenin mezklir ayet-i kerime’yi ‘Allah’m emrine veya
verecegi sevaba bakma’ seklinde izah etmelerini de reddetmektedir. Bu konuda
kendisi su sozleri sOyler: “Rabb’ine bakar” ayetini Allah’in emrine veya
verecegi sevaba bakmak seklinde yorumlamak dogru degildir. Mu’tezile

mezhebi Ayeti boyle yorumlamugtir.1%8

c) Mucize
Mucizeler peygamberlerin niibiivvetini ispat eden en 6nemli delildir. Kur’an-1
Kerim zaman zaman peygamberlere verilmis mucizelerden bahsetmektedir.
Bizim bu miitevazi ¢calismamizda peygamberlere verilen mucizeleri tek tek ele
almamiz miimkiin degildir. Tezimizin muhtevas1 ibn Acibe’nin, Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)’i Kur’an-1 Kerim’de tasvir eden ayetlere getirdigi yorumlar
olmasi vesilesi ile burada miifessirimizin Peygamber Efendimiz’e verilen

birtakim mucizelerin Kur’ani delillerine getirdigi yorumlari inceleyecegiz.

Bedir Savasinin gergeklesecegi vakit Hz. Peygamber, yerden bir avug toprak
alip 1° kafirlerin yiiziine dogru firlatirken ‘Allah vyiiziiniizii kara etsin’
buyurmast, ilahi tecellinin vuku bulacaginin bir haberiydi. Nitekim yiice Allah,
Peygamberinin bu duasina icabet ediyor ve kafirlerin hezimete ugramasinda, bu
duanm, bu atilan bir avu¢ topragin biiyiik bir etkisi de bulunmaktaydi.

Peygamber Efendimiz’in uzaktan attigi toprak parcasinin bin kisilik miisrik

Y7 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
fmretler, c. 10, s.453.

1% Ag.e., c. 10, s. 454,

150 imam-1 Kastalani, Mevahibii Lediinniye, Hisar Yayinlarits., c.1, s. 95.
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ordusunun goriis agisint Ortmesinin, gozlerini adeta kor etmesinin mucize
disinda bir seyle izah edilmesinin imkani yoktur. Ibn Acibe, bu mucizenin
Bedir’de vuku bulduguna dair su bilgileri veriyor: Beyzavi demistir ki:
“Rivayet edildigine gore, Kureys ordusu, goziikiince Restlullah (Sallallahu
aleyhi vesellem), ‘Allahim! Kureys, senin Resiliinii yalanyarak Kibir ve gurur
icinde geldi. Allahim! Bana verdigin s6zii yerine getirmeni diliyorum!” diye
dua etti. O sirada Cebrail (aleyhisselam) gelerek kendisine, “Yerden bir avug

toprak al ve yiizlerine serp!” dedi.

Iki topluluk karsilasimca Allah Restlu yerden bir avuc cakil tasi alarak
diismanin yiizlerine dogru firlatti ve ‘Yiizleri kara olsun!” dedi. Kureys’ten her
biri, géziine isabet eden seyle mesgul olmaya basladi. Gozleri gormez oldu ve
sonunda bozguna ugradilar. Misliimanlar Kureys Ordusu’nun pesine diisiip
kovalamaya basladi. Kimini 6ldirdiiler, kimini esir aldilar. Savastan doniince,
her biri yaptigi ile 6viinmeye basladi. Onlardan biri, ‘Ben 6ldiirdiim, ben esir

aldim’ diyordu. Bunun iizerine bu ayet indi.'®°

Bu bilgileri verdikten sonra ibn Acibe ayet-i kerimeyi soyle tefsir etmektedir:

Ey Muhammed, zahiren attigin zaman, onlarin géziine isabet edecek sekilde sen
atmadin, buna sen gii¢c yetirmedin, fakat onu hedefine ulasacak sekilde Allah
att, atilan seyi onlarin goziine ulastirdi, boylece bozguna ugradilar, bu sekilde
siz onlarn kokiinii kazima imkdni buldunuz. Buna gére,  ‘atrs’ hakiki
manadadwr. O, zahirt olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapilmis ise de

ashinda Allah Tedld tarafindan gerceklesmistir. ™

Ibn Acibe, ‘atma’ filinin hakiki manada anlasilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Zira karine olmadiktan sonra mecaza hamledilemez.
Dolayisiyla, Ibn Acibe’nin ifade ettigi gibi ‘atma’ fiili meydana gelmistir ve bu
olay Hz. Muhammed’in (s.a.v.), mucizelerle desteklendiginin Kurani

hiiccetlerindendir. Bu 0Ornekten anlasildigi {izere miifessirimiz mucize

160 {1gili ayet-i kerime Enfal Stresinin 17. Ayetidir. Meali soyledir: “(Savasta) Onlari siz
6ldiirmediniz: fakat onlar1 Allah 6ldiirdii. Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah

att1...”

161 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
I;varetler, c. 3,s. 570.
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konusunu Ehl-i Siinnet ulemasinin ¢izgisinde degerlendirmistir. Bir 6rnek daha

vererek te’kid etmemizin faydali olacagi kanatindeyiz.

Ibn Acibe, Fil Vakasi’nin talalluk edisinin en biiyiik sebeplerinden birisinin,
Hz. Peygamber’in gelisini haber veren bir mucize oldugunu ifade etmektedir.
Kendisinin Fil Stresi’nin birinci ayetine yaklasimi su sekildedir: “Ayette,
‘Gormedin mi Rabbin ne yapt1?’ ifadesinde gérme olayinin yiice Allah’1n igine
baglanmasi, hadisenin biiyiikliigiinii, olus seklinin dehsetini, onun sasilacak
seklini, yiice Allah’in kudretinin biiyiikliigiinii delil olusunu, ilminin kemalini,
hikmetinin yiiceligini, beyti olan Kabe’nin izzetini ve Peygamberi Hz.
Muhammed’in (Sallalldhu aleyhi vesellem) serefini bildirmek i¢indir. Hig
siiphesiz bu olay, onun peygamberligi dncesinde gerceklesen ve gelisini haber

veren mucize olaylardandir. Buna ‘irhasat’ denir.”%62

Bu agiklamadan sonra Ibn Acibe, Fil olayr’nin muhtevasini delilleri ile anlatir.
Biz o ayrintiya girmedik. Miifessirimiz Fil Stresi’nin 3. ayet-i kerimesi olan
“Onlarn iistiine siirii halinde kuglar gonderdi” ayeti hakkinda, Hz. Aise (r.a.)
ve ulemadan su rivayetleri nakleder: “Hz. Aise (r.a.), bu kuslarin kirlangiglara
¢ok benzedigini sdylemistir. Ebii’l Ciiz der ki: Allah Teala, kuslart sirf bu is
icin o vakit havada yaratt1.” Ibn Acibe mezkir rivayetlerle okuyucuya bu
anlatilan hadisesinin ger¢ek manada gergeklesmis bir eylem oldugunu ifade
etmeye calismustir. Kendisi, Fil Saresi’nin 4. Ayet-i kerimesi olan “O Kuslar,

2

onlarin iizerlerine ateste pisirilmis ¢amurdan taslar atiyordu.” ayetini soyle
tefsir eder: Yani tugla gibi ateste pisirilmis taslar atiyorlardi. Fil Stresi’nin 5.
Ayet-i kerimesi olan “Boylece Allah onlar1 yenilmis ekine cevirdi.” Ayetini de
onceki ayetlerde oldugu gibi hakiki manada yasanmis bir mucize olarak soyle
tefsir eder: Yani onlari, kurtguklar tarafindan yenmis ekin gibi delik desik
yapt1. 1% Yakin tarihlerde bu mucizevi olayr kabullenemeyen, vahye teslim
olamayan ve nihayetinde isi Allah’1in kudretine sinir ¢izmeye gotiirecek kadar

nefsine yenik diislip, ebabil kuslarinin attig1 taglari te’vil etmek soyle dursun

182 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’dn’im Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 10, s. 146.

163 A g.e.,c. 11, s. 150.
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tahrif edercesine ‘cicek hastaligi’ seklinde yorumlayanlarin oldugunu

miisahade ettik.

d) Imanda Artma ve Eksilme
ibn Acibe, imanin artip eksilecegi kanaatini tastyan alimlerdendir. Kendisi, Al-
i Imran Sdresi 173. Ayetin tefsirinde der ki: “Insanlar, kendilerine, insanlar,
sizin kokiinlizii kazimak i¢in toplandi: onlardan korkun, dediklerinde bu,

onlarin imanini, dindeki yakinlerini ve sebatlarini artirdi.”

Miifessirimzie gore bu ayet-i kerime, imanin artip eksildigine delil olmaktadir.
Bu konuda sunlar1 séyler: iman, Allah’a yonelme ve O’ndan baskasindan kalbi
bosaltma derecesinde artar; kalbin diinyaya ve onun afetlerine yonelme
derecesinde zayiflar. Ayni sekilde iman, taat, tefekkiir ve ibret ile artar: isyan,

gaflet ve bos seylere dalmakla zayiflar.'®*

e) Tasavvufi goviisii
fbn Acibe’ye gore tasavvuf, giizel ahlaki yasama gayesinden ibarettir. Bunu
kazanmanin yoluda kalbi kotii seylerden uzak tutmakla gergeklesir. Bu konuda
kendisi soyle der: “Bil ki batin (tasavvuf) ilminin temeli, i¢ alemi (kalbi) biitiin
kotii ve diisiik huylardan temizleyip onu her tiirlii glizel ahlak ile seslemektir.
Kalp, kotii ahlak ve sifatlardan temizlenip faziletli ahlakla siislenince, iizerinde
nurlar parlar ve ilahi sirlar goziikiir, boylece irfan ilmine ait hakikatler ve
rabbani sirlar kesfolur, sahibi miisahedeye dayali bir marifeti elde eder ve thsan

makamina ulasir. Tasavvuf ilminin 6zii ve meyvesi budur.”%

Ibn Acibe, zahire itibar etmeyen batim mutlak dogru kabul eden Batiniyye
Firkasi’nm yolunu kabul etmemektedir. Ibn Acibe, zahire uymayan batmi batil
kabul eden miirsid-i kamillerdendir. Seriat ve hakikat dengesini metod

edinmigtir. Selvi’nin ifade ettigi gibi, zahir ilme uymadan batin ilminin

184 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’im Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 117.

15 A g.e., c.1,s.108.
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hakikatine ulagilamaz. Zahiri ilmin desteklemedigi batini hal ve ilimler
batildir. 1%

Ibn Acibe’ye gore, bir velide kerametin goziikmesi sart degildir. Kendisi,
“Yoksa siz, daha 6nce Musa’dan istendigi gibi, Peygamberinizden (birtakim

mucizeler) mi istiyorsunuz?” 167 ayet-i kerimesinin tasavvufi isaretlerinde der
ki168.

Bir velide kerametin goriinmesi sart degildir. Veli i¢in sart olan, ancak tam bir
istikamet halidir. Velinin elinde insanlarin hiddyete gelmesi de sart degildir.
Ctinkii bu bir peygamber icin sart degilken, veli icin nasu sart olur? Allah Tedld

bir dyette soyle buyurmustur: “Iman etsinler diye insanlari zorlayacak misin?

189 Bu sozleri ile Ibn Acibe, bir velinin veli olabilmesi i¢in daima istikamet
tizerinde olmas1 gerektigini, yani Peygamber Efendimiz’in siinnetine tam bir

ittiba halinde olmasi gerektigini sart kosmustur.

Ibn Acibe’ye gore, bir veli, bir miirsid hangi makama yiikselirse yiikselsin yine
Hz. Peygamber’e ittiba halinde olmak zorundadir. Ciinkii yiikseldigi her
makamda takinmasi gercken kemal-i edebi yine Hz. Peygamber’den
ogrenmeye mecburdur. Kendisi bu konuda, A’raf Stresi'ni 158. Ayetin

tasavvufl isaretlerinde der Ki:

186 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn'in Tefsiri ve Tasavvufi
isaretler, c.1,s. 108.

167 Bakara 2/108.

188 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’im Tefsiri ve Tasavvufi
Isaretler, c. 1, s. 112.

169 Yunus, 10/ 99.
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Bir miirid, hangi makama ulasirsa ulassin, Hz.Peygamber’e (s.a.v.) tabi
olmaktan uzak kalamaz, ciinkii Cendb-1 Hak, ‘Ona tabi olun ki dogru yolu
bulasimiz’ buyurmustur. Hiddyetin sonu yoktur, zira kulluk edebi rububiyyet
edebiyle i¢ icedir. Allah Tedld’yr bir Rab olarak azametini miisahede iginde
yiikselmenin bir sonu olmadigi gibi, kulluk edebinin de bir sonu yoktur. Cendb-
1 Hakk’a karsi edebin nasil olacagr da ancak Restilullah in gretmesiyle bilinir.
Kul, ne kadar irfan sahibi olursa olsun, hangi makama ¢ikarsa ¢iksin Resiil-i

Ekrem’in aracihigi ve rehberligi hi¢hir zaman ortadan kalkmaz.” *™

170 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid Kur’dn’m Tefsiri ve Tasavvufi
f;aretler, c.1,s. 118.
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IKiNCi BOLUM
2. ISARI TEFSIiR GELENEGI VE iBN ACIBE’NiN TEFSIiRi
2.1.1. [Isari Tefsirin Muhtevasi ve Cevazina Dair Deliller

Kur’an-1 Kerim ¢aglar boyunca gesitli irk, kiiltiir ve medeniyetlerin 1s1ginda yetismis olan
insanlar tarafindan yogun bir sekilde arastirma konusu edilmis ilahi bir kitaptir. Bilhassa
Kur’an-1 Kerim’in belli bir kavme, belli bir bolgeye hitap etmeyip tiim insanliga hitap
ediyor olusu bu arastirmalarin yogunlugunun daha da ileri noktalara gelmesine vesile
olmustur. Aragtirmacilar incelediklerinde siradan bir kitapla muhatap olmadiklar
sonucuna ulasmaktadir. Ciinkii benzeri goriillmemis muciz bir muhtevaya sahip olan
Kur’an-1 Kerim’in kendine has olaganiistii bir metodu vardir. O, beserin yazmis oldugu,
girig, gelisme ve sonug basliklari altinda insanliga bir metin sunmamistir. Kur’an-1
Kerim’in beser {islubuna sahip olmayis1 Yiice Allah’in tiim zamanlar1 ihata eden mutlak
ilminden geldiginin bir ispatidir. Beseriyet alemi benzerini getirmekten her yonden aciz

kalmaktadir.

Kalplere cezbe hali yasatmasi !’

, ayn1 anda ayn1 kelam ile farkli seviyelere hitap
etmesi'’2, mukayeseli anlatim iislibuna hakim olmasi!’®, edebi tasvirleri'’#, lafiz- mana
dengesi1®, terkib ve ses nizamindaki olaganiistii ahenk 176 ' hikmet dolu tekrarlart

177 ayetler ve sureler arasindaki miinasebet'’® ve daha nice i’caz sanatinda ki

icermesi
hayret verici belagat yonii beser takatini asip ilahi bir hitaba sahip olusu hususunda ikna

edici delillerdir.

Kendine has bir metodu olan bu yiice kitabi, anlama, yorumlama, yontem bulma
noktasinda da insanlik gesitli usuller gelistirmistir. Bu yontemler iginde bazilari, Kur’an-

1 Kerim’in zahirl manasinin disina ¢ikilmamasi gerektigi yoniinii vurgulayip zahiriyye

171 Ziimer 39/ 23

172 Nebe, 78/ 7. Ihlas 112/ 3-4.
173 Ahkaf 46/ 16.

174 Kehf 18/ 109.

175 vakia 56/ 71-73.

176 Kamer 54/ 11-16

17 Hakka 69/1-4.

178 T{r suresi’nin son ayeti ile Necm Stiresi’nin ilk ayeti buna bir 6rnek verilebilir.
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ekoliinii inga ederken; kimisi, Kur’an’in hakikatinin batini yonii oldugunu savunup zahiri
manay1 kabul etmeyerek batini ekol olarak tarih sahnesinde kendini gOstermistir.
Stiphesiz ki her birisi bir yontem ortaya koymustur. Bu yontemleri hatirlattiktan sonra,
Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlamada zuhur etmis metotlar1 genel olarak su fi¢
noktada ozetleyebiliriz: Bunlardan ilki, Peygamberimizden, Sahabe-i Kiram’dan ve bu
nesli takip eden ilim sahiplerinden nakledilen rivayetleri esas alan yontemdir. Bu yontem
rivayet tefsiri yontemidir. Ikinci yontem ise, dirdyet tefsiri ydntemidir. Bu ydntemi takip
edenler de Kur’an-1 Kerim’i anlama noktasinda, Naklin yaninda, ilim ve bilimi cem
ederek yiice Allah’m muradim izaha calismislardir. Uciincii yontem ise, manevi
misahade sonucu, ayetlerin zahirinde sakli olan batini manayi tespit etmeye calisanlardir.
Bunlar da isari tefsir hareketinin onciileridir. Bu anlayisi temsil edenlerin tasavvufi
kimlige sahip kisiler oldugu da bilinen bir gercektir. Islam diisiince tarihinde 6nemli bir
yere sahip olanlardan biri de zahiriyye okuludur. Zahiri diisiince ekolii batini yaklagimlari
kabul etmeyen ekoldiir. Bu fikrin onciileri batin temayiillere kars1 Kur’an’in kapisini

kapatmaya gayret etmislerdir.

Abdulmuttalip Arpa bu konuda su 6nemli tespitlere yer verir:

Liigat yoniinden, okundugunda ya da dinlendiginde harici bir delile gerek olmadan, manasi

kendiliginden anlagilan soz ve lafiz olarak tarif edilen zahir kelimesi tarihi siireg i¢erisinde

cok farkl sekillerde anlasilan ve anlamlandirilan bir kelime olmustur. Zahir kelimesi,

standart bir manaya sahip bir kelime olmayp her mezhep ve bilgi sistemine gore farkl

anlamlar kazanmis ve bu konuda ¢esitli anlayislar ortaya ¢ikmistiv. Zdahirt yorumun temel

hareket noktast ise, nasslarin zdahirine gore anlasilmast ve nassin zdhirine gore amel

edilmesidir. Zahiri kavrami, daha ¢ok lafizlarin literal anlamlart tizerinden hareket

etmekle sohret bulan fikihtaki Zahiriyye mezhebini ¢cagristirmaktadir.”™" Dolayisila Islam

diistince tarihinde negset etmis olan ekoller Sari’in hiikiim koymada gozetmis oldugu temel

maksad- makasid teorisine farkll bakis agilariyla yaklasmuslardir.

Sarii’in hiikiimlerini anlamada farkli yol takip etmis olan iki farkli ziimrenin ehl-i zahir

ve ehl-i rey arasindaki ince ¢izgiye Denizer su sozlerle dikkatleri ¢eker:

Lafizlarin sadece ilk okunusta anlasilan literal anlamlarini esas kabul edip hiikiimlerin

konulus gayelerini, manalarin hakikatlerini yahut soziin séylenme amacini nazart dikkate

almayan salt zahir? yiizeysel anlayistir. Ayet ve hadislere bu sekilde yaklasanlar da ‘ehl-i

179 Abdulmuttalip Arpa, Zahirilik Ve Mecaz — Ibn Hazm Ornegi- Sakarya Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Sayt: 25 (2012/1), s. 50.
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zdhir’ olarak adlandrilir. Buna karsin hiikiimlerin konulug gayelerini ve uygulama
alanlarini tespit ederken zdhiri mana tizerinde takili kalmayp sarinin bu hiikmii koymadaki
maksadini, bir baska deyigle murad-i ilahiyi de dikkate alan ve saptamaya ¢alisan bir

yaklasimda bulunanlar ise ‘ehl-i batin’ degil, ‘ehl-i vrey” olarak amimislardir. ™

Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis’in Kur’an-1 anlama noktasindaki tarihi siire¢ hakkinda Denizer

su bilgileri vermektedir:

Islam diisiince tarihinde Kur’an’in anlasiimasi ve yorumlanmast icin yapilan faaliyetler
tarihi siirecte ¢ok sayida farklt mezhep ve ekol ortaya ¢ikarmistir. Bu ekollerin zuhur
etmesine muharrik olan etkenler sahabi devrindeki goriis ayriliklarina dayandirilabilecegi
gibi, tarihi seyir igerisinde sosyo-kiiltiirel, siyasi ve psikolojik nedenler sonucu ortaya ¢ikan
ekollerin birbirlerine verdikleri tepki olarak da temellendirilebilir. Daha sonra ehl-i hadis
ve ehl-i rey olarak adlandirilacak iki temel yaklasimin niivelerini, lafiz ve mana ydniiyle
birden ¢ok anlamli ihtimali olan miitesabih lafizlar: tefsir etme hususunda cekingen
davranarak onlar iizerinde yorum yapmaktan kag¢iniyor ve onlart zahirt manalar iizere
kabul ederek re’y ile tefsire karsi cikiyorlardi. Ashabin miitesabihler hakkinda yorum
yapmaktan kaginmasi onlarin bu konuda bilgi sahibi olmadiklar: anlamina gelmemekte,
aksine onlarin bu husustaki dikkatlerini gostermektedir. Onlar bu lafizlarin anlamum
pekala biliyorlardi, ancak bunlart cumhura agiklamanuglardr. Onlarin te vilden kaginan
bu tutumlar: onlart tam bir fazilet ve takva mertebesine yiikseltmistir. Onlardan sonra
gelenlerin te’vile yonelmesi ise takvalarin azaltmis ve ihtilaflara diigar olmalarina sebep
olmustur. Buna karsin bir kisim sahabi de, hakkinda bir nakil, bir haber bulamadiklar
ayetlerin tefsirini yaparken énce Kur’dn’a sonra da Resiilullah’in stinnetine bagvuruyor,
eger buralarda bir cevap bulamazlarsa kendi ictihadlarini da devreye sokuyorlard. Iste
dort halife doneminde simirlart ve etki alam hizla yayilan Islam Devleti icerisine yeni atilan
farkli ve cografyalara dair farkliligi, tabiin devrinde Hicaz ve Irak medreseleri ehl-i hadis
ve ehl-i re’y ekolleri olarak ayrisacaktir. Buna gore zdhiri yorum geleneginin ortaya
ctkmasimn temellendirilmesi hususundaki yaklasimlardan birisi, zahiriligin, ehl-i hadisin
rey’e karsi olan mesafeli tutumunun ileri boyutlara tasinmasi siiretiyle oldugudur. Zahirilik
egiliminin giiclii bir sekilde kendini gostermesi, hadislerin yaygin bir sekilde toplanarak
yaziya gecirildigi doneme ve ozellikle bu donemin sonlarina tesadiif eder ki bu durum
zahiriligin ehl-i hadis ile anlayis ve yontem bakimindan irtibatl oldugunun bir gostergesi

olarak kabul edilebilir. Bu da zahiriligin, ehl-i hadisin kati bir tiirevi yahut aswriliga varan

180 Nurullah Denizer, Isdri Tefsirde Zahir- Batin fliskisi (Ismail Hakki Bursevi Ornegi ), Basilmanms
Doktora Tezi Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2014, s. 48,49.
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bir devami olarak degerlendirilmesi sonucunu ortaya ¢ikaracaktir. Bununla birlikte zahirt
tevil geleneginin nassin literal manasini korumaya yénelik amaci, dini bilgiyi sadece
rivdyetten ibaret goren ve bilginin muhafaza edilebilmesi igin rivayetin muhafaza
edilmesini kdfi ve makbul géren ehl-i hadisin goriisiiyle paralellik arz etmektedir. Hem ehl-
i hadis hem de Zahirilik, kigisel deneyim ve ¢ikarimlarin dini bilgi acisindan kaynak degeri
teskil etmedigini diigiinmekte ve bu alanda muteber olarak sadece Kur’an, siinnet ve ilk
neslin bunlardan anladiklarina itibar etmektedir. Acikga goriilebilecegi gibi her iki ekol de
temel ¢ikis noktasinda, yani nassi merkeze koyan yorum teorileri ve nassin manasini nazil
oldugu donem ve nassin ilk muhataplarinin anladiklar: sekliyle simirlayan yaklasimlarinda
goriis birligi icerisindedirler. Bu da, Zdhiriligi, ehl-i hadis icinde yahut onlarin bir devami

olarak gorenlerin diigiincelerini teyid etmektedir '8!

Zahiriligi sistematize eden Ibn Hazm’in takip etti§i metodun nasslarin literal anlamlar:

ile yetinmekten ibaret oldugunu Denizer su sozleriyle dile getirir:

Sebepleri sorgulamaksizin nasslarin zahirine uyulmasin ve hiikiimlerin de literal anlamin
disina ¢ikmadan verilmesini yontem edinmis bir ekol olarak tammlanabilecek olan
zahiriligin ilk onemli temsilcisi olan Davud ez-Zdhiri onun yolundan giden ve zdahiriligi
sistematize eden Ibn Hazm, Kur’an’'in yorumlanmasi ve dyetlerden hiikiim ¢ikarilmast
hususunda sadece nasslarin kendilerini delil olarak almis ve bunun disinda kalan biitiin
yorumlama usillerine karsi ¢ikmislardir. Onlara gére dini bilginin tek kaynagi vahiydir.
Insanlart cehennem atesinden kurtaracak olan tek sey, icinde her sey agiklanmis olan
Kur’an, Resulullah’in siinneti ve timmetin icmasidir. Bir Kur’an dyeti, Hz. Peygamber 'den
nakledilmis sahih bir hadis yahut ulu’l-emrin icmast disinda hi¢bir kimsenin dini bir
konuda fetva yahut hiikiim vermesi helal degildir. Zahiriligin miimeyyiz vasfi, nasslarin
literal anlamina siki sikiya tutanarak bununla yetinmeleri, lafzin ne demek istedigi
sorusunun cevabini sadece lafzin ne dedigini tam olarak anlayabilmek icin kullanmalari
ve lafzin kast ettigi mananin étesine kati sirette gegmemeleridir. Baska bir deyisle zahiri
diisiince sistemi naslara, ‘Metinden ne anlayabilirim?’ sorusuna degil ‘Metin bana ne
diyor?’ sorusuna cevap alacak sekilde yaklasmaktadir. Bu nedenle zdhiriler, nasslari
yorumlarken metinde bahsedilen olay yahut hiikiimleri, metinde bahsedilmeyen bir olay ya
da hiikiimle iliskilendirerek yeni bir mana bulma arayisina yani kiyasa karsidir. 1%
Zahirilerin kiyasa olan bu tutumu ehl-i siinnet ulemast tarafindan elestiriye tabi

tutulmugtur. Denizer bu konuda su bilgiyi veriyor: Serahsi (v.1090) ustiliinde kiyas ile amel

181 Denizer, Isdri Tefsirde Zahir- Batin Iliskisi ( Ismail Hakki Bursevi Ornegi ), $.49-50.

182 A g.e., s. 52-56.
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etmeyi batil olarak gérdiigiinden dolayr Davud ez-Zahiri icin ‘raciil miitecahil/cahil adam’
ibaresini kullanmistir. Kad fyaz da bazi alimlerden nakille Davud b. Ali’nin mezhebini,
hicri ikinci aswrda ortaya ¢ikmug bir bid at olarak nitelemzistir. Yine onlarin, kiyast kabul
etmemeleri nedeniyle kendi kendilerini kisitladiklari, nasslarin delaletini sadece lafizlarin

zdhirt ile stnirladiklart icin fikhin kaynaklarini daralttiklar: séylenmis.*®

Denizer Ibn Hazm’m, Kur’an-1 Kerim’de batini manalarin olmadigmi sebepleriyle

acikladigi el-Fasl’dan su s6zlerine yer verir:

Allahin dini zahiridir, onda bdauni, gizli bir boyut yoktur. A¢iktir, (lafizlarmin) altinda
kapalt ve gizli hicbir sey yoktur. Bu dinin biitiin esaslart burhan degerinde delil
niteligindedir. Herhangi bir delili olmaksizin dinin batinin ve gizli bir boyutunun oldugunu
iddia eden kimse, dine karsi gelmis ve ona karsi (asilsiz) bir iddiada bulunmus olan
kimsedir. Hz. Peygamber dinde bir kelimeyi bile gizli birakmamuis ve herhangi bir ilave de
yapmamistir. Ayrica eslerinden, ¢ocuklarindan ve diger akrabalarindan hi¢ kimseye de
bazi bilgileri tahsis etmemigtir. Onun yamnda bazi kimselerin iddia ettigi gibi dine ait
birtakim isaret ve batini manalar yoktur. Sayet bunlar olsaydi da o bunlar: gizli tutsaydi,

teblig gorevini yerine getirmemis olurdu. Bunu iddia eden kimse ise kafirdir, "%

Batiniyye firkas1 ayet-i kerimelerin zahiri manalarini kabul etmedigi gibi ayetlerin i¢inde
barindirdigi batini manalar1 ancak Yiice Allah ile irtibat kurabilen masum imamlarin
bilebilecegini ileri siiren bir diisiince ekoliidiir. Avni ilhan bu anlayisin yeni bir din algis

meydana getirdigini su s6zlerle ifade eder:

Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile dlimlerine gore Bdtiniyye nin mensei Mecusilik, Sabilik,
Yahudilik gibi eski din ve kiiltiirlerdir. Batiniyye bunlarin karisimindan olusmus Islam dust
bir inang karsimi ve hatta yeni bir dindir. Nitekim bu mezhebin onemli simalarindan
Meymun b. Deysan el-Kaddah Mecusilige, Hamdan Karmat ise Sabilige mensuptur. Islam
dininin yayuisini kabullenemeyen bazi eski din mensuplart kiligla engel olamadiklart yeni
dini kiiltiir degisikligine ugratmak, béylece temel hiikiimlerini bozup onu igten ¢okertmek
amaciyla sézde Ehl-i Beyt sevgisi esasina dayandiklari gizli teskilatlar kurmuglardir.
Batiniyye bu teskilatlarin en etkili olanidir. Mecusilik ile Batiniyye 'nin inanglart arasinda
biiyiik bir benzerligin bulunmast da bu konuda dayanilan delillerden biridir. Kadl
Abdiilcebbar ile Abdiilkahir el-Bagdadi Batiniyye'’yi hicbir dine bagh olmayan ve

183 Denizer, Isdri Tefsirde Zahir- Batin Iliskisi ( Ismail Hakki Bursevi Ornegi ), $.68.

18 A g.e., s. 66-67.
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materyalist fikirlere dayanan bir mezhep (melahide ve dehriyye) olarak gériirler.”*®

Batiniyye firkasi, akaid konularina dair Kur’an’'in ruhuna aykiri yorumlar getirerek
haklarinda isnad edilen iddialar: dogrulamis bulunmaktadir. Ilhan, onlarin savundugu
fikirleri su sozlerle dile getirir: “Bdtiniyye firkasi, Tanrimin imdmlarin bedenine hulul
edecegi fikrini savunur. Onlara gore, Peygamberler insanlara farkli emir ve yasaklar
getirirek birbirleriyle ¢elismisler, giizel olan bazi hususlart insanlara yasaklamislar, buna
karsilik zor olan bazi hususlarin yapimasini emrederek onlart gereksiz yiikiimliiliikler
altina sokmuglardir. Onlara gore dlem, hem ezeli hem de ebedi olup onun nizami higbir
zaman degismeye maruz kalmayacaktir. Kiyametin kopmasi, zamanmin imaminin ortaya
¢tkip yeni bir seriat getirmesi demektir. Onlara gore, Naslarin zdhirlerinden ¢ikarilan dini
yiikiimliiliikler, bu naslarin imdm ve hiiccetleri (yardimcilar) vasitasiyla bilinebilecek
batini manalarina vakif olmayan halk icin s6z konusudur. Batini manalart 6grenenlerden
biitiin dini yiikiimliiliikler kalkar. Bundan dolay1 Batiniyye’ye girenlerin namaz kilmasi,
orug tutmasi, hacca gitmesi ve zekdt vermesi gerekli degildir. Zira Batiniyye te viline gére
abdest almak zdhir ehlinin bilgisizligini batini te villerle gidermek, namaz kilmak imdma
ve yardimcilarina itaat etmek, orug tutmak imdmin sirlarim korumak, zekdt vermek mezhep
mensuplarina ilim dagtmak, hacca gitmek ise imdnmu ziyaret etmek gibi manalar tasir.

Sarap (Hz.) Ebu Bekir, Kumar (Hz.) Omer anlamina gelir.” **°

fbn Hazm bu fikir akimlarina kars1 Kur’anin zahiri manasinin énemi iizerine durmustur.
Zira namaz, orug, zekat gibi farz olan ibadetleri gerekli gormemek kiifiir alametidir. Bu
Kur’an’dan batini manalar ¢ikarmak degil: Kur’an’dan uzaklagsmanin yoludur.
Kendilerinin faziletleri hususunda Kur’an’da isaret yolu, hadis kitaplarinda da agikca
isimleri gecen, Hz. Peygamber’in en degerli iki dostu, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e kars1
cirkin sozler de bulunan bu kisilerin ruh hallerinin ne derece bozuk, diisiince yapilarinin
ne derece sakat, ilmi seviyeden de ne kadar uzak olduklarini anlamamiz igin yeterli

delillerdir.

Buraya kadar Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama noktasinda gelistirilen yontemler
muvacehesinde Zahiriyye ve Batiniyye grubunun temel fikirleri hakkinda bilgiler
vermeye gayret ettik. Netice olarak zahiri ekoliin, nasslarin literal anlamiyla iktifa

ettigini; batiniyye ekoliiniin ise kabul edilmesi miimkiin olmayan goriisleri savundugunu

185 flhan, “Batiniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4),V. s. 191
186 flhan, “Batiniyye”,TDV, V, s. 193.
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gormekteyiz. Isari tefsir hareketinin bu iki ziimre gibi radikal tavirlar icinde olmadigini
ifade etmek i¢in evvela bu diisiince yapilarindan bahsetmeyi faydali bulduk. Simdi isari

tefsir ekoliinden bahsedecegiz.

2.1.2. 1Isari Tefsirin Anlam ve Muhtevasi

Allame Alusi (6. 1854), Ruhu’l-Meani adli tefsirinde, tefsirin kaynaginin rivayet, te’vilin
kaynaginin dirdyet ve diger ustller olduguna dikkat ¢eker. Isari manay1 da te’vil tanimu
ile verir. Kendisi te’vili tamimlarken kutsi isaretler ifadesiyle de isari tefsire agikca
telmihte bulunur. O isari tefsiri s6yle tanimlar: “Sdlik i¢in ibarelerin tizerinde ki ortiileri
kaldiran ve ariflerlerin kalplerine gayb bulutlarini yagdiran kutsi isaretler ve ilahi

marifetlerdir” 187

Cagimizin 6nemli tefsir alimlerinden Muhammed Sabuni isari tefsire herkesin kabiliyetli
olamayacag1 kanaatindedir. Ona gore, isari tefsir yapmaya ehliyetli kisinin kalbini Allah
Teala’nim nurlandirmasi gereklidir.!® Kalbi bu feyzi almaya ehliyet sahibi olanlarm bir
takim gizli isaretler yoluyla Kur’an-1 Hakim’i zahirin hilafina tefsir ettigini miifessir
Sabuni su sozlerle dile getirir: “Kur’dn ’in sirlarini anlayan ilim sahiplerinden bazilarinin
veya nefisleriyle cihat eden arif billah olanlarin ilahi ilham ve Rabbani fetih vasitasiyla
zihinlerinde parlayan ince manalart bir takim gizli isaretlere gore Kur’an’t zahirinin
hilafina tefsir etmektir.”*8 Ayrica Sabuni isari tefsir ile ayeti kerimelerden murad edilen

zahir manalarin arasinin bagdastirilmasinin miimkiin olacagi kanaatini de tagimaktadir.

190

Sabuni Hz. Musa ile Hz. Hizir arasinda meydana gelen" ibret verici hadiseyi lediinni

ilme ornek gostererek, bazi ilimlere okumakla elde edilen kesbi ilim neticesinde

191

ulagilamayacagina da delil getirir-”*. Daha sonra lediinni ilminde takvaligin, istikametin

ve salahin neticesi olan “vehbi” ilimden olduguna ve “Allah’tan korkun, Allah size

187 Sihabuddin Mahmad el-Aldsi, Rihil Medni fi tefsiri’l Kur’'ani’l Azim ve’s- Seb’i’l Mesani,
Beyrut 1985, c,1, s. 5.

188 Muhammed Ali Sabuni, et-T:byan fi Ulumi’l Kur’dn, Hanifiyye kitapevi, Istanbul 2006, 5.224.

189 Sabuni, et-Tibyan, s. 224.

190 Kehf:18/ 65

1¥1Sabuni, et-Tibyan, s. 224.
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95192

ogretiyor. Allah herseyi hakkiyla bilendir’*>* ayet-i kerimesinin de buna isaret ettigini

dile getirmektedir.%®

Sozliikte “bir nesneyi gosterme,; bir anlamu iistii kapali bir sekilde ifade etme, dolayli ve
kinayeli bir sézle anlatma” gibi manalara gelen isaret, tasavvufta “maksadi soz araciligi
olmadan baskasina bildirme: ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla
elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan mana” seklinde
tanimlanmis, kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin
yorumlandig tefsirler de isari (remzi) tefsir adin1 almistir. S6z konusu gizli anlamlari

kavraminin yolu olarak goriildiigii i¢in tasavvufta “isaret ilmi” denmistir.!%*

Bu tanimda iizerinde durmayi istedigimiz ti¢ nokta var. Birincisi, ilhama muhatap
olabilmek, ikincisi isaret yolu kullanmak. Ugiinciisii ise, tefsir degil isaret tabiri
kullanilmasidir. Dikkat edilirse, s6z konusu gizli anlamlar1 kavraminin yolunun, yani isari
manalara erebilmenin yolunun, ilham ile gerceklesecegi vurgulanmaktadir. ilham ehli
olabilmenin yolu da Kur’an ve Siinnet ile amel etmeyle gergeklesir. Zahiri ve batini
ilimlerde s6z sahibi olan Abdiilvehhab Sa’rani (v.1565) ilhama mazhar olabilmenin

yolunun seriata itaat ile miimkiin oldugunu su s6zlerle ifade eder:

Sunu da bil kardesim: Allah senden rahmetini esirgemesin. Tasavvuf ilmi bir baska ilimdir.
O ilim, evliya ziimresinin: Kur’dn ve hadis geregince yapilan amel sonunda parlayan
kalblerine yerlesir. Kim Kur’dn ve stinnet geregince amel ederse: kalbine edep, bilgi, esrar,
hakikat giinesleri ¢akar. Bunun nasil oldugunu, diller anlatmaktan aciz kalir. Bunun
zdhirindeki misali, seriat dlimlerinin halidir. Onlar bilgilerini geregi gibi kullandiklar

takdirde, bilmediklerini elde ederler.*®

Abdiilvehhab Sa’rani mezk(r eserinin heniiz mukaddimesinde ilhama muhatap
olabilmenin yolunun Kur’an ve Siinnete ittiba ile olabilecegini ve ancak bu amelleri
hakkiyla yerine getirmenin neticesinde ilhama erisilebilecegini ifade etmektedir. Bu
tanima gore kendisine ilham verilen ilham ehli ile batiniyye firkasinin yolu tamamen
birbirine zittir. Ciinkii ilim sahiplerinin ifadelerinden anlasildig1 {izere ilhama

erisebilmenin yolu, Kur’an ve Siinnette itaatten gectigi gibi geregince yapilan amellerin

192 Bakara 2/ 282.

198 Sabuni, et-Tibyan, 224.

19 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, (DIA4), c.23, Istanbul 2001, s. 424.

19 Sarani, Tabakatii’l Kiibra, trc. Abdulkadir Akgicek, Bedir Yayinevi, istanbul 2005, c. 1, s. 18.
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neticesi ile ulagilmaktadir. Daha 6nce de zikrettigimiz gibi, batiniyye firkasi, amellere
ridyet etmedigi gibi, farz olan namaz gibi ibadetleri de kabul etmemektedir. ilham ehlinin
Kur’an ve Siinnete olan itaati vesilesi ile ulastig1 ilhamdan, elde ettigi hikmetler,
batiniyye’nin batil yorumlari ile mukayese edilemez. Her ikisinin ulastig1 batini yorumda
yontem farki vardir. Tasavvuf ehlinin yontemi Kur’an ve siinnette itaat iken batiniyye’nin
bdyle bir yonteme kendisini mecbur kilmadigi goriinmektedir. Abdiilvehhab Sa’rani, bu
yontem ile elde edilen ilhamin dil ile izah edilemeyecegini ifade etmektedir. Bizim temas
etmek istedigimiz {i¢ noktanin ikincisi tam olarak budur; isaret dilini kullanmak. Bu da
herkesin anlayamayacagi bir haldir. Nitekim Naksibendi miirsidlerinden Abdulhakim
Arvasi (v. 1943) bu zorlugu “Imam-1 Rabbani’nin ‘Mektubat’ini okurken icinde
anlamakta zorlandigimiz ifadeler olmakta birlikte, manevi bereketten mahrum kalmamak

196 s5zleriyle dikkatleri gekmistir. Temas etmek istedigimiz {i¢lincii nokta

icin okuyoruz
da ilham ehli alimler kendilerine gelen bu ilhami, tefsir lafz1 ile degil isaret, itibar gibi
lafizlarla nitelendirmislerdir. Bu konuyla ilgili Ay soyle der: Ibn Acibe, ikazii’l
Himem’de bir ayetle alakali 6nce zahiri, sonra batini/isari manay1 verdikten sonra soyle
der: “Bu mana, dyetin zdhiri manasinin ve baglaminin disindadir. Ancak onun batindir.
Lakin dyetin bu mana ile tefsir edilmesi dogru degildir. ” Bu ifade, sufilerin “isareti” asla
“Tefsir e Oncelemediklerini, onun rakibi ve alternatifi olarak diisinmediklerini,
“isaret”in, “Tefsir’in Kkurallarina uygun yapilmadigi i¢in “Tefsir” degeri ifade
etmedigini, yani kesin ve objektif anlam olmadigini kabul ettiklerini géstermesi agisindan
fevkalade bir ehemmiyeti haizdir. Nitekim Gazzali de, el-Mustasfa da ilimlerin tasnifini
yaparken “Tefsir ”i nakli ilimlerden saymaktadir. Yani ona gore “Tefsir”, sadece nakle
dayanan bir ilimdir. Dolayisiyla igari yorumlar ona gore “Tefsir” degildir. Su halde
aslinda sufilere gore “isari tefsir” ifadesi dogru degildir. Zira “igaret” ve “tefsir” farkli
seylerdir. Kald1 ki hicbir sufi “igdri tefsir” ifadesini kullanmams, kendi yorumlari igin
“isaret” ya da “isdri mana” kavramini kullanmislardir. Bu kelimeyi segmekle de, aslinda
bu yorumlarin, kesin ve nihai manalarin kendisi olmadigini, sadece ayetin bu manalari
ima ettigini, telmihte bulundugunu, yani bu manalara dolayl bir sekilde delalet ettigini

anlatmak istemislerdir.”*®’

19 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 406.

197 Mahmut Ay, “Isdri Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
[Darulfunun flahiyat], 2011, sy. 24, s. 108.
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Abdulvehhab Sa’rani, ilim ve ilham ehli olan zatlar1 kendisine ilham verilmemis olan ilim

sahipleri ile kiyas ederken su sozleri soyler:

Seriatin ahkdamiyla ihlash olarak ibadet eden arif sufi, zahir dlimlerin bilemeyecegi oyle
ilimlere vakif olur ki tarifi miimkiin degildir. Bu arif zatlar, Kur’dn ve Siinnet’in zdhirinden
hiikiim ¢ikarmaya muktedir oldugu gibi zahir ulemasinin anlayamayacagi manalara da
asina olurlar. O halde (miisahedeye ulasan) her sufi ayni zamanda bir fakihtir fakat her
fakih sufi degildir %

Omer Nasuhi Bilmen (v.1971) de, Tabakatii’l- Miifessirin adl1 eserinde “Miifessirlerin

Muhtag Olduklar1 flimler” bashg: altinda Mevhibe ilmini de sayar ve sdyle der:

Gergekten, mevhibe ilmi, insamin giicii dahilinde degildir, bu bir ilahi ihsandir. Fakat buna
erigmeye vesile olacak sey vardir ki o da giizel ameldir; ziihd ve takvadir. Bildigi giizel
seylerle amel eden, takva yolundan ayrilmayan zatlarin ruhlar: bir kistm manevi bilgilere,

doguslara ayna olur.**®

Bu tanimlar muvacehesinde Kur’an ve Siinnetin ruhuna aykir olmayan Isari mananin bir
hikmet, bir zenginlik, bir bereket kaynagi oldugu sonucuna ulagmaktayiz. Bu fiiyuzata
ulagabilmek icin devamli salih amellerle mesgul olunmasi gerektigide ilgili tariflerden

anlasilmaktadir.

2.1.3.  Isari Tefsire Kur’an ve Siinnetten Getirilen Hiiccetler

Isari tefsirin hiicciyetine Kur’an ve Siinnetten bircok delil getirilmistir. “Zira onlar
anlamayan kimselerdir.” 2 “Bunlara ne oluyor ki hicbir sdzii anlamaya
yanasmiyorlar?”?%! gibi ayet-i kerimeler acikca tezekkiir ve tefekkiir ile Kur’an-1 Kerimi
okumaya davet etmektedir. Kur’an-1 Kerim tefekkiir edene sirlarini, hikmetlerini
agmaktadir. Cagimizin tefsir alimlerinden Muhammed Mutevelli Sa’ravi (v.1998) de,
Kur’an-1 Kerim’in bu yoniine dikkat ¢eken simalardandir. Kehf Suresi’nin incelikleri

tizerine farkli bir pencere aralayan Seyh Sa’ravi, sureye bu ismin verilmesinin de birtakim

198 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid Kur’an in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
46.

19 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Semerkand Yayinlar1, Istanbul 2014, s.187.
20 Hasr, 59/13.
201 Nisa, 4/ 78.
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hikmetler geregi oldugunu diigiinmektedir. Seyh Sa’ravi, kehf’in arap dilinde
magaralardaki oyuklar anlamina geldigini hatirlattiktan sonra magaraya digtan bakmakla
muhtevasin1 anlamanin miimkiin olmadigmi bilakis igine niifuz etmekle derinliginin
anlagilabilecegine dikkat ¢ektikten sonra Allah’in bu surede birgok manevi magaradan
bahsettigini ifade etmektedir.?%? Seyh Sa’ravi’nin bu ifadelerinden Allah’in daha sureye
verdigi bir isimle bile tefekkiire bizleri yonlendirmeyi murad ettigini anlamaktayiz. Bu
hakikatler ayetlerin zahiri manasinin Gtesinde birtakim hikmetlerin varligina isaret
etmektedir. Nitekim magaraya disardan bakmak ile i¢ine niifus etmek suretiyle ulasilacak
bilgiler farklidir. Bu konuya Hz. Yakub’un uzak mesafeden Hz. Yusuf’un kokusunu
almasini da bir Ornek olarak zikredebiliriz. Fahreddin-i Razi, bu mesafe hususunda
miifessirlerin farkli goriisler beyan ettigini, kimisinin sekiz giinliik, kimisinin on giinliik,
kimisinin seksen fersah mesafe oldugunu ifade eder.?’® Hz. Yakub’un evladinin kokusunu
aldiginda ¢evresindekilerin kendisini anlamayislarina: “Ben size: Allah tarafindan bir
ilimle sizin bilmediklerinizi bilirim”?°* soziinden isari mana cikaranlar olmustur. °® O

isaretlerden bahsederken Sirr1 Pasa, Ruhu’l Beyan tefsirinden su yorumu nakleder:

“Yakup (as)’in bu kadar uzak mesafeden Yusuf (as)’in kokusunu almast gercekten
olaganiistii bir seydir ki, ona seriat dilinde mucize denilir. Asiklar, gayp sirlarindan dyle
rayihalar duyarlar, rahmani nefesten canlart éyle kokulamwr ki, ask sarabindan zevk
almayan kuru zahid binlerce yil yasa da o iins ve huzur rayihasindan en kiiciik bir koku

dahi alamaz. %%

Hadis ilmi de bu konuya 1s1k tutmaktadir. Ibn Hibban (v.965) senediyle birlikte Abdullah
b. Mes’ud ( R.a. )’un (kale/J¢ lafz1 ile) Peygamber Efendimiz’den rivayet ettigi su hadis-
i serif Kur’an’in batini manasina getirilen giiclii delillerdendir: “Kur’dn-1 Kerim yedi harf

iizerine indirilmistir. Her dyetin bir zdahiri ve batini manast vardur.”*"

202 Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, Kur'dn Mucizesi, Kitap Diinyasi Yay, 2011, s. 196.

203 Giritli Sirr1 Pasa, Ahsenii’l Kasas, Selis Yayinlari, Istanbul 2013, s. 301.
204 yysuf, 12/96

205 Giritli, Ahsenii’l Kasas, s. 301.

206 Giritli, Ahsenii’l Kasas, s. 301-302.

207 Ebu Hatim Muhammed b. Ibni Hibban b. Ahmed el- Busti, Sahihu Ibn Hibban fi Takribi Ibn
Belaban, Daru’l- Kiitiibii’l ilmiye, Beyrut 1978. c. 1, s. 147.
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Benzeri rivayeti meshur tefsiri Mealimii’t-Tenzil’in mukaddime boliimiinde Begavi (v.
1122) de Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet eder. Kendisinin rivayeti ama Ibn Hibban nin
rivayet etmedigi kismi biz soyle terciime ettik: “Rahat anlasiimayacak her mana ve
hiikmii anlasilir hale getirecek olan bir ¢ikis vardir. Kur’anda gegen her bir harfin isaret
ettigi bir anlam vardir. Bu anlamlarda ki zorlugu gideren izahi vardir.”**® Bu hadisi
rivayet ettikten sonra kendisi, hadiste gecen zahri (zéhir’in) Kur’an-1 Kerim, batinin ise,
Kur’an-1 Kerim’in te’vili oldugunu ifade ediyor.?%° Satibi (v.1388) ‘Kur’an’in bir zahiri
ve bir batini vardir’ diyen kisi bu s6zii ile zahirl anlamindan murat, Arabi agidan ondan
anlasilan sey: Batin ise, kelam ve hitaptan Allah’in gozettigi (anlam) maksattir diyorsa,

bu dogrudur, der?*®

Ibn Acibe mezkir hadis hakkinda bazi inceliklere temas etmektedir. Kendisinin bu

konuda ki ac¢iklamlar1 s6yledir:

Bil ki yiice Kur’an’in zdhir ehli icin bir zahiri manasi, batin ehli igin de bir batini manasi
vardir. Batin ehlinin yaptigi tefsiri, gercek manasiyla ancak bdtin ehli olanlar anlar, onu
onlardan bagskast anlamaz ve zevkine varamaz. Bu bdatini mana, ancak zdahiri manayt kabul
ettikten sonra gegerlidir. Zahiri mana kabul edildikten sonra ehli olan kimse, ince isaretleri
anlama ve gizli sirlardan zevk alma derecesine ulasmissa o, bunlari anlayanlara teslim
etsin ve hemen onlart inkdra kalkmasin. Hig¢ stiphesiz zevke (bizzat ulasmaya ve tatmaya)
dayalr ilimler, aklin kavrayws giiciiniin otesindedir: onlar, haber ve nakil yoluyla idrak
edilemez. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ‘Her dyetin bir zdhiri, bir bdtini, bir haddi (sinir1) ve
bir matlar (hakikatini miisahade yeri) vardir’ hadisine gelince, bu konuda deriz ki: Ayetin
zdhiri, nahiv, dil ve sarf gibi lafzain zéhiri iizerinde duran kimseler icindir. Ayetin batin,
lafzin manast tizerinde duran kimseler icindir, onlar ilahi kelamin ifade ve delalet ettigi
emir, nehiy, kissalar, haberler, tevhid ve bunlarin disindaki Kur’an ilimlerini tesbitle
mesgul olur. Bu, miifessirlerin inceleme alamdwr. Ayetin haddi (sinurt), ondan hiikiim
¢ctkarmak icin ugrasan fakihlere aittir. Fakihler, dyetin lafzi neye delalet ediyor ve hangi
hiikiim i¢in beyan edilmisse onu tesbitle ugragsir, o noktada durur ve étesine gecemezler.
Ayetin matlar (hakikatini miisahade) ise sufilerin biiyiiklerinden hakikat ehline hastir.

Onlar, dyetin zahiri manasindan sonra onun batini yoniine nazar ederler; dyetler iizerinde

Muhyissiine Ebu Muhammed el- Hiiseyin b. Mes’ud el- Begavi, Medlimii’t-Tenzil, Daru
Tayyibe, Riyad 1993, c.1, s. 47,

209 e|-Begavi, Medlimii't-Tenzil, c.1, s. 47

210 es-Satibd, el- Muvdfakat, s. 647.
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derin diigiinme esnasinda kendilerine birtakim gizli sirlar ve kapalr ilimler acilir. Hig

stiphesiz hakikat ehli kimseler, dyetin zdhirinden onun igindeki sirlara bakar ve dyetin

mana denizinin coskun dalgalart arasina dalar. En dogrusunu Allah Tedld bilir.” **

Ibn Acibe’ nin bu agiklamalarina gore ayetlerin isari manasini1 ancak hakikat ehli bilebilir.
Hakikat ehli makam1 hakkinda yapilan agiklamalari inceledigimizde ise bu makamin ¢ok
zor elde edilebilecek bir makam oldugu anlasismaktadir. Bu konuda Cebecioglu su sozleri
kullanmaktadir: Hakikat ehli, Fena fillah’tan sonra, beka billah’a eren sufiler igin
kullanilan bir deyimdir. Bunlar, iraddelerini, Allah’in iradelerine baglamis kisilerdir. Bu

sebeple iradelerini terketmislerdir.?*?

Hadis kitaplarinda isari manaya bir hakikat aradigimzda bu konuda tatmin edici ayrintilar
buluyoruz. Mesela bu konuda baska bir 6rnek vereceksek ibn Mace’de zikredilen bir
hadise Ebli Nasr es- Serrac’m bir agiklamasim dikkat ¢ekmek isteriz. Ibn Mace’nin
rivayet ettigi: “Eger benim bildigim (gergekleri) siz bilseydiniz az giilerdiniz ve ¢ok
aglardiniz”® hadisi hakkinda Serrac (v. 988) der Ki: “Peygamberimiz’in isaret ettigi bu
ilim, halk arasinda herkesin bilecegi bilinen ilimlerden olsaydi, ‘Benim bildigimi
bilseydiniz...” dedigi zaman, dinleyenler, ‘Senin bildigini biliyoruz’ derlerdi. Onun
risaletinin hakikikati ve Allah’in ona verdigi 6zel ilim, daglar iizerine konsaydi, daglar
erirdi. Bunun i¢in Resdlullah (s.a.v.) ashabina ancak anlayabilecekleri seyleri
soylerdi.”?** imam Buhari’nin Hz. Ebu Hureyre’den rivayet ettigi bir hadiste, “Sizden
onceki iimmetler arasinda Muhaddes insanlar vardi. Eger benim timmetim arasinda
(béyle) birisi olacaksa siiphesiz ki o Omer dir.” buyurulmaktadir.?'® Peygamberimiz bu

hadisinde ‘Muhaddes’ kisilerden bahsediyor. Muhaddes’i ulema, ‘kendisine ilham olunan

211 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, C.
1, s.34.

212 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 312.

213 Hadiste gecen “Benim bildigim” ifadesi ile isaret edilen bilgi, Allah’in giinahkar kullarina
verecegi azab ve kiyamet giinli yapilacak hesap ve sorgunun siddet ve dehsetiyle ilgili
bilgidir. Bk, Hatipoglu, Siinen-i Ibn mdce Terecemesi ve Serhi, ¢.10, s. 465. ibn mace’nin
sarihi Haydar Hatipoglu mezkir hadisle ilgili tafsilathi bilgiler verse de biz bu kadar ile
yetindik.

214 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, C. 1, S.
47

215 Buhari, “Feddilii’s-Sahabe”, 6.
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kimse’?!® seklinde izah etmektedir. Dolayisiyla bu hadis-i seriften ulema mezkir konu ile
ilgili, Allah’mn irade ettigi kisiye, Ozel bir anlayisi, ilhami verecegi, herkesin
anlayamayacagi derin manalar1 zahiri lafizdan ¢ikarabilecegine delil getirdigini
anlamaktayiz. Kur’an-1 Kerim’in batini manalarina bu izahlar1 getirenler, Allah’in irade
ettigi -Peygamber olmadigi halde- kullarina ilham, kesf de verecegine Kur’an-1
Hakim’den ve Hadis-i Serif’lerden deliller getirmistir. Peygamber olmadigi halde bir
kisiye ilham, kesf gelemeyecegini diisiinenlere Muhammed Hamidullah’in su
aciklamalar1 151k tutucudur: “Ilahi ilham vardir. Bazi seyler, menfaat kaygilarindan
tamamen uzaklasmis olup baskalarina kars: liituf ve tevecciihlerini eksik etmeyen bazi
insanlara Allah tarafindan telkin edilir. Her devirde biitiin evliyalar bu mazhariyete nail
olmuslardir. insan kendisini Allah’a tevdi edince ve kendisini unutmaya calisinca, bir

simsegin insam ilahi huzura gétiirdiigii anlar -sadece ¢ok kisa anlar- olur.” 27

Bu konuda bircok delil getirilmistir. Mesela Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem peygamber
olmadig1 halde kendisine verilen ilahi sirlar?® Kur’an-1 Kerim’in konularindan bir
konudur. Kehf Stiresi’nde?!® Hz. Musa ile diyaloglar1 anlatilan zatin, peygamber olmadig:
halde kendisine verilen 6zel bir ilme sahip oldugu Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir.
Tiim bunlar peygamber olmayan bir kula Allah tarafindan 6zel bir ilham verilebilecegine

delil teskil eder.

2.1.4. Tsari Tefsirde Aranan Sartlar

Isari tefsirin makbul sayilabilmesi i¢in miihim sartlar ortaya konmustur. Bu sahada yetkili
olan alimler, bu sartlara uygun olmayan batini yorumlar batil kabul etmislerdir. Isari

Tefsir igin miifessirlerin ortaya koydugu sartlarin en énemlileri sunlardir:?2°

216 Ton Hacer el-Askalani, Muhtasar Fethu’l- Bari, trc. Halil Aldemir, Mehmet Odabasi, Soner
Duman, Polen Yayinlari, 2007, ¢. 7, s. 372.

217 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, irfan Yaymlari, Istanbul 1972, c. 2,
S. 48.

218 Al-i imran 3/42-47.
219 Kehf 18/ 60-82.

220 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid Kur’an i Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
50.
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Birincisi, yapilan agiklamanin Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasiyla ¢elismemesi, ayetin
hiikmiinii ortadan kaldirmamasi, onu ihmal etmemesi, onun yasakladig1 bir seyi dile

getirmemesi.

Ikincisi, Kitaptan, siinnetten ve itimat edilen diger ser’i delillerden onu destekleyecek bir

delilin olmasi.
Uciinciisii, Kesin bir ser’i hitkmiin onunla ¢elismemesi

Dordiinciisti, “Nastan (ayet ve hadisten) maksat, zahiri degil sadece bu isaret manasidir”
diye iddia edilmemesi, aksine 6nce zahiri hiikiim ve mananin kabul edilip sonra isari

mananin zikredilmesi.
Besinci, Yapilan tevil dini dlgiilerden ¢ok uzak ve ¢iiriik olmamali.

Altincisi, Yapilan yorumlar insanlarin fikrini karigtiracak, onlar1 fitneye diislirecek

cinsten olmamall.

2.1.5. ibn Acibe’nin Isari Tefsiri: el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l - Kur’ani’l-Mecid

Bu degerli eserinde ibn Acibe takip ettigi metodu su sdzlerle dile getirir: “Once her ayetle
ilgili Arapg¢a ve dil bilgisi yoniinden mithim hususlari agikladim. Sonra (dirayet ve rivayet
tefsiri ustliince) ayetlerin zahiri manasini verdim: pesinden tasavvuf ehlinin yaptigi batini
isaretleri (4yetten cikarilan gizli manalarla seyrii Siilik sahiplerine yonelik mesaj ve
edepleri) zikrettim. Yaptigim agiklamalari, ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa tuttum, ikisi arasi
bir yol takip ettim. Biitiin bunlari, sonsuz ikram ve af sahibi yiice Allah’in gayb
hazinelerinden bana actig1 hikmet ve hakikatlere bakarak yaptim. Esere, el- Bahru’l-
Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid ismini verdim.??! Elbette kendisi bu eseri hazirlarken
bircok kitaptan istifade etmistir. Mahmut Ay, Ibn Acibe’nin tefsirini hazirlarken istifade
ettigi kaynaklara su sozlerle temas eder: Miifessirimiz, el-Bahru’l-Medid’i yazarken,
muhtelif tefsir kitaplarindan istifade etmis, dzellikle tefsir bolimiinde genellikle onceki
tefsir kitaplarindan alintilar yapmistir. Onun zahiri tefsir boliimiinde 6ne ¢ikan kaynaklari
Beydavi’nin Envaru’t-Tenzil’i, Abdurrahman el-Fasi’nin Hasiyetu’l-Fasi ala’l-

Celaleyn’i, Ibn Ciizeyy’in et-Teshil li Ulumi’t-Tezil’i ve Ibn Atiyye’ nin el-Muharreru’l-

221 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid Kur’an in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
129.
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Veciz’idir. Isari Tefsirinin en 6nemli iki kaynag: ise Kuseyri’nin Letaifu’l-Isarat’1 ve

Ruzbihan’m Araisu’l-Beyan1’dir.???

Mahmut Ay, Ibn Acibe’nin tefsir kavramima ¢ok hassas olduguna su sdzlerle dikkat
cekmektedir: Biitiin sufiler gibi ibn Acibe de Kur’an’m zahiri oldugu gibi batmn da
olduguna inanmaktadir. Ancak Kur’an tefsir edilirken zahiri mana esastir. Dolayisiyla
zahirl mana zikredilmeden batini manaya ge¢mek dogru degildir. Zira zahiri mana,
herkesin anlayabilecegi genel ve nesnel manadir. Batini mana ise sadece ehlinin
anlayabilecegi 6zel ve 6znel manadir. Bu sebepledir ki o, “tefsir” kavrami ile “isaret”
kavramin1 birbirinden ayr1 tutmaya 6zen gostermis ve isari yorumlarin kesinlikle 1stilahi
manastyla “tefsir” olmadigini ¢ok net bir sekilde ifade etmistir. Bdylece o, Sii-Batimilerin
tenzil-te’vil ayrimindaki tutumlarinin aksine bu iki terimi, birbirinin muhalifi, alternatifi
veya rakibi olarak gérmemis, “isaret”i yiiceltip “tefsir’i kiigiimsememis ve Kur’an’in
mana okyanusundan daha genis bir sekilde istifade edebilmek i¢in bu iki yorum gesidinin
birlikte ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. Ayrica el-Bahru’l-Medid’deki yorumlarin
yaklagik dortte iiciiniin “Tefsir’e, dortte birinin ise “isaret”’e ayrilmis olmasi da, ibn
Acibe’nin “Tefsir’e verdigi onemi gostermesi bakimindan anlamlidir. Miifessirimiz
kaynagi itibariyle bilgiyi, zahir ve batin olmak {izere ikiye ayirir. Buna gore zahiri bilgi,
calismakla elde edilen (kesbi) bilgi: batini bilgi ise dogrudan Allah’tan kalbe gelen
(vehbi) bilgidir. Zahiri bilgide insan ‘6zne’ iken batini bilgide ‘nesne’dir. Zahiri bilgi,
‘miikevvenat’tan, batini bilgi ise ‘miikevvin’den elde edilir. Hal boyle olunca ‘Halik’ten
gelen bilgi ‘mahlik’tan gelen bilgiden daha degerli ve daha kesindir. Ancak ona gore bu
bilgi, sahibi i¢in baglayici olsa da diger insanlar i¢in baglayici degildir. Ayrica o, herhangi
bir batini bilginin (ilham/varid/kesf) dogrulugunun Olgiitiiniin, kitap ve siinnet’e

uygunlugu oldugunu 1srarla vurgulamaktadir.???

2.1.5.1. Eserin Yazilma Sebebi

Ibn Acibe Bahru’l-Medid isimli tefsirini yazma sebebini soyle agiklar: “Seyhim rabbani
arif seyyidim Muhammed el- Buzidi el-Haseni ile onun seyhi, kutub, seriat ve hakikat

ilimlerine sahip, seyhlerinin seyhi Mevlay el-Arabi ed-Derkavi el-Haseni beni, zahir

222 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru'l-Medid”, s. 463.
223 A.g.e., s. 464-466.
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ehlinin yaptig1 agiklamalarla batin ehlinin igaretlerini bir araya getiren bir tefsir yazmaya
tesvik ettiler. Ben de bu iki biiyiik zatin isteklerine cevap vermek ve arzularini yerine

getirmek icin bu tefsiri yazdim.” 2%

2.1.5.2. Eserin Yazihs Tarihi

Bahru’l-Medid’in Miitercimi Selvi eserin yazilma siireci ile ilgili su bilgiyi veriyor: ibn
Acibe el-Haseni, miirsidi Muhammed el-Buzidi el-Haseni’ye 1208 (1793) yilinda intisap
etmistir. Tefsirin yazilisi, bu seyhinin tavsiyesiyle oldugu igin, Tefsirin yazilmaya
baslama tarihinin 1208’den sonra oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.??® Yazma niishalar
dort miicelled olan bu Tefsirin ferag kayitlarindan anlasildigina gore, birinci cildi, 16
Ciimadulula 1216/1801°de bitmistir. Ikinci cildi 17 Safer 1218/1803’te, iiciincii cildi 9
Ramazan 1219/1804’te ve son cildi de 6 Rabiulevvel 1221/1806’da bitmistir. Su halde bu
tefsirin yazimi, yaklasik 6 sene siirmiis ve miiellifimizin vefatindan yaklasik 3 sene evvel
telifi tamamlanmistir. Dolayisiyla el-Bahru’l-Medid, onun olgunluk doénemi
eserlerindendir. 2% El-Bahru’l-Medid, ibn Acibe tarafindan dort biiyiik cilt olarak

yazilmustir.?%’

2.1.5.3. Eser Uzerine Yapilan ilmi Calismalar

El-Bahru’l- Medid {izerinde ilk ilmi ¢alismay1 yapan Fransiz Miisliiman ilim adami1 Can
Levi Mison (yeni ismiyle Ali Abdulhalik) olmustur. Ali Abdiilhalik, Ibn Acibe ve tefsiri
el-Bahru’l-Medid {izerinde bir doktora ¢alismasi yapmistir. Bu ¢alisma Fransizca olarak
Paris’te 1973 yilinda yayimlanmustir. Bu ¢alismada, Ibn Acibe’nin hayati, eserleri, el-
Bahru’l-Medid’deki tefsir usilii islenmis, ayrica Ibn Acibe’nin tasavvuf istilahlarina dair
yazdigt Mi’racti’t-Tesevviif ila Hakaiki’t-Tasavvuf isimli eseri tercliime edilerek

calismaya eklenmistir. Ibn Acibe ve el- Bahru’l-Medid iizerinde en genis calismay1 Hasan

224 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid Kur’an i Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
129.

25 Ag.e., C. 1. 129.
226 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el- Bahru’l-Medid”, s. 121.

221 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'dani’l-Mecid Kur’an i Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
130.
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Azzuzi yapmustir. Azzuzi, seyh Ibn Acibe ve Menheciihu fi’t-Tefsir isimli iki cilt doktora
calismasinda Ibn Acibe’nin hayat1, yetismesi, hocalari, seyhleri, tasavvufa girisi, eserleri
ve tefsirindeki metodu hakkinda genis bilgiler vermistir. Calisma Fas’ta yapildig: igin
Azzuzi ibn Acibe’nin eserlerini yerinde inceleme firsat1 bulmustur. Eser 2001 yilinda

Magrib’de basilmistir.

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dali’nda Mahmut Ay, Ahmed
b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan ‘El-Bahru’l-Medid’ adiyla ii¢ béliimden olusan 2010

yilinda tamamlanan bir doktora ¢alismasi hazirlamistir.

Tiirkiye’de el-Bahru’l-Medid {izerinde ilk tercime c¢alismasi kendisinin de ifade ettigi
gibi?® Dilaver Selvi tarafindan yapilmistir. Kendisi bu terciimede, el-Bahru’l-Medid’den
sectigi bazi slreleri terciime etmis ve bu eser ‘Kisa Stirelerin Tefsiri” adiyla 2005 yilinda
yayinlanmistir. EI-Bahru’l-Medid tefsiri, bagtan sona kadar bir biitiin olarak Dilaver Selvi
tarafindan tamami 11 cilt halinde terciime edilmigtir. Son cildi 2015 yilinda
tamamlanmustir. Dilaver Selvi, Bahru’l-Medid’in terciimesinden evvel birinci ciltte Ibn
Acibe ile ilgili ¢cok genis capli bilgiler verdigi gibi: Bahru’l-Medid hakkinda da c¢ok

degerli agiklamalar yapmuistir.

2.1.5.4. Bahru’l-Medid’i Diger Tefsirlerden Farkh Kilan Yonleri

Bu eser zahiri ve tasavvufi isaretlerin sartlarina dikkat ederek Kur’an’1 bastan sona tefsir
eden en basarili tefsirlerdendir. Bilinen ve elde mevcut tasavvufi tefsirlerin ¢ogu,
Kur’an’m isari tefsirini yapmakta, manalar1 agmakta, zahiri tefsiri diger tefsirlere
birakmaktadir. Bu durumda, onlar1 okuyan kisi, Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini, zahiri
muradint ve hiikiimlerini bilmiyorsa bazi1 yonlerden sikintiya diigmektedir. Soyle Ki
sadece isari anlamlar1 okuyan bir kisi, ya tek mananin bunlarin oldugunu zannetmekte,
ya yapilan igari tefsirle ayet-i kerimenin zahirindeki irtibatlart bulamamakta veya yapilan
tasavvufi isaretleri anlamamaktadir. Ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid adli tefsirinde zahiri

Tefsiri yeterince verdikten sonra isari tefsire gectigi i¢in, bu sorunlar giderilmistir.?2

228 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, C. 1, S.

132.
29 Ag.e.,c.1,s. 145,
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Bu eser, ilk tefsir kitaplarindan ¢ok sonra yazildigi i¢in, o giine kadar ortaya konan ilmi
birikimden istafade etmekte®°, ayrica Islam aleminde yasanan ¢esitli sorunlar1 dile
getirmekte ve Ozellikle tasavvuf ¢evresiyle ilgili problemleri ¢6zmede 6nde gitmektedir.
Ibn Acibe, irsad ile mesgul oldugundan, insanlarin amel ve edep noktasinda yasadiklar
sorunlart yakinen bilmekte ve onlara sefkatli bir doktor yaklasimiyla c¢oziimler

sunmaktadir.?3!

El-Bahru’l-Medid’de agiklamalarda orta bir yol izlenmistir. Ne ¢ok uzun ne ¢ok kisadir.
Ayetlerin zahirindeki ilahi murat geregince agiklanmis detaya fazla girilmemistir.
“Ayetlerin Tasavvufl Isaretleri” béliimiinde ise manevi terbiye yoluna ait en az bir edep,
bir ilim veya bir hal zikredilmekte, bazen ayetle irtibatina gore tasavvufun ana konular

detayli olarak agiklanmaktadir232

El-Bahru’l-Medid, avam-havas herkese hitap etmektedir. Seyyid Ahmed ibn Acibe, aym
zamanda kamil bir miirsid oldugu igin, “Ayetlerin Tasavvufi Isaretleri” kisminda, avam-
havas, miiid-miirsid, cahil-alim herkesi muhatap almis ve duruma goére her gruba ait bir
uyarida bulunmus, bir edep zikretmis, bir tavsiyede bulunmus veya bir sorunu dile getirip

¢oziim sdylemistir.2%

El-Bahru’l-Medid’te, ayetlerin isari / tasavvufi isaretleri, zahiri tefsirle olduk¢a uyum
icinde, dini ve akli dlgiilere uygun ve miimkiin oldugu kadar anlasilir bir dille verilmistir.
Ancak, zahiri tefsir kisminda bazen Kur’an’in icaz yonii ve edebi sanatlar iglenirken
tefsirin dili agirlasip ehli olmayanlar i¢in anlagilmasi zor oldugu gibi, tasavvufi isaretler
kisminda da ancak seyr-1 siilik ehlinin yasayarak elde ettigi manevi makamlar, yiiksek

haller ve ince edepler anlatilirken okuyucu anlamakta zorlanabilir.

230 fbn Acibe Tefsirini yazarken, Tefsir, hadis, akide, fikih, tarih, nahiv gibi bir¢ok eserden istifade
etmistir. Bahru’l-Medid’in miitercimi Selvi, Ibn Acibe’nin istifade ettigi 72 kaynak saydiktan
sonra, baska eserlerden de istifade ettigini soylemektedir. Bkz: Selvi, Bahrii’l Medid fi
Tefsiri’I-Kur ani’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s. 138.

281 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'dani’l-Mecid Kur’an n Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
146.

22 Ag.e.c.1,s. 146.
2B Ag.e.,c. 1,s. 146.
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El-Bahru’l-Medid, ilimle ameli birlestirerek, Miisliimanlarin sorunlarina ¢6ziim 234
tireten bir tefsirdir. Onda, Kur’an’in, tasavvuf ile nasil anlasilacagi ve yasanacagi
anlatilmaktadir. Ibn Acibe, Kur’an ve Siinnet’in hakikatiyle yasanmasi i¢in kamil bir
miirsid terbiyesini gerekli géormekte ve ayetlerin tasavvufi isaretlerinde buna sik¢a vurgu

yapmaktadir. 2*°

2.1.6. ibn Acibe’nin Tefsir Metodu

Ibn Acibe’nin tefsirde takip ettigi yontemi inceledigimizde miifessirin cok yonlii bir tefsir
metoduna sahip oldugunu gormekteyiz. Kendisinin Islam medeniyetine ait ilmi
miiktesebata ve kendinden Onceki miifessirlere bagli oldugunu ifade etmek isteriz.
Bahru’l-Medid’i inceledigimizde tefsir baslig1 altinda bir¢ok hadis, tefsir, fikih, siyer gibi
Temel Islami Ilimlere ait yazilmis muhakkik ulemanin eserlerinden nakiller yapiyor
oldugunu, isaretler basligi altinda takip ettigi yontemi inceledigimizde de tasavvufun
temel kaynaklarindan istifade ettigini gormekteyiz. Tiim bunlar bize Ibn Acibe’nin

tefsirde ne kadar zengin bir yontem kullandigin1 géstermektedir.

Tefsirinde kendisi stre baslarinda stire hakkinda degerli bilgiler vermektedir. Mesela,
Fatiha Stresi tefsirine baslayacagi zaman, bu miibarek stirenin Mekke-i Miikkerreme’de
nazil oldugunu ve 12 tane isminin oldugunu haber vermektedir.?*® Ibn Acibe okuyucuya
tefsirini yapmis oldugu slrenin faziletleri hususunda gelen rivayetleri de takdim
etmektedir. Mesela, Fatiha Siresi tefsirini yaparken bu miibarek sireyle ilgili

23

Buhari’nin?’ rivayet ettigi Peygamber Efendimiz’in bir sahabeye Tevrat, Incil, Zebir ve

Furkan’da benzeri indirilmemis bir strenin Fatiha Siresi oldugunu sdyledigini ifade

eder.238

Ibn Acibe, Islam hukukgularinin fikhi hiikiimlerdeki farkli kanaatlerini takdim

etmektedir. Mesela besmelenin slire baslarindaki konumuyla ilgili veya Kur’an’dan bir

234 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid Kur’an’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, C. 1, S.
146.

25 Ag.e.,c. 1,5.147.
23 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 52
237 Buhari, Tefsir 1

238 fbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 52
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ayet olup olmamasi hususuyla ilgili Imam Malik ile Imam Safii’nin delillerini
zikretmesini buna 6rnek verilebilir.2*® Ibn Acibe’nin tefsir yontemlerinden birisi de
kelimelerin tiiredigi kokler iizerine durmasidir. Mesela, Rahman ve Rahim i¢in, rahime
fillinden gelen miibalaga sigasinda iki isim oldugunu ifade etmesini buna 6rnek
sayabiliriz. 2 Ayn1 sekilde Ibn Acibe Allah lafzinin hicbir kelimeden tiirememis
oldugunu ifade ettikten sonra bu konudaki alimlerin beyanlarini da zikretmesini farkl bir

ornek olarak ifade edebiliriz?*!

Kendisi tefsirinde ayetlerin nahiv cihetini isleyen miifessirlerimizdendir. Mesela, Fatiha
Stresi tefsirinde, “el hamdu” ayet-i kerimesi i¢in miibteda “lillahi” ayet-i kerimesi i¢in

haber oldugunu ifade etmesini buna 6rnek olarak verebiliriz.24?

Ibn Acibe tefsirinde Ayetlere ulemanin vermis oldugu manalar iizerine de durmaktadir.
Mesela, “Ey Rabbimiz! Onlarn iginden kendilerine senin dyetlerini okuyan, onlara kitap
ve hikmeti 6greten, onlari (her tiirlii kirden) temizleyen bir peygamber gonder.” *** Ayet-
i kerimesi hakkinda Ibn Acibe ‘hikmet’ Ayetinin manasi etrafinda s6z eden ulemanin
degerli kavillerini zikreder. Mesela Imam Malik’in hikmete su anlam1 verdigini sdyler:
Imam Malik dedi ki: “Hikmet, dinde derin bilgi sahibi olmak ve onu iyi-dogru bicimde
anlatmaktir. Yahut hikmet, Allah’in kullarindan dilediklerinin kalbine koydugu bir

nurdur.” **

Bazen ayetlerin muradi hakkinda kendi kanaatini de ifade etmektedir. Mesela, Bakara
Stiresi’nin ilk ayet-i kerimesi olan elif, lam ve mim mukattaa harflerinin tefsirinde bazi
goriisleri zikrettikten sonra Ibn Acibe, “ben derim ki” demek suretiyle, bu harflerin ii¢
aleme isaret ettigini, elif harfinin ceberrut aleminde zatinin birligine, lam harfinin, zatinin
esrarinin melekit aleminde zuhuruna, mim harfinin ise, rahmut alemindeki ihtiyaglari

gidermeye yetmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.?*

239 [bn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 52
240 fbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 55
21 Age.,c 1,554

227 0.e.,cC.1,553

243 Bakara, 1/129.

24 Tbn Acibe, el- Bahr, c.1, s. 166
245 fbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 72
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Ibn Acibe’nin tefsirinde takip ettigi yontemlerden biri de sebeb-i niizdl ilmidir. Bu ilmin
bilinmesi birgok yonden faydalidir. Ayetlerin inis sebebini bilmek, yetin manasini dogru
anlamada yardimci olacagr gibi ayetin iginde bulundugu sare ile miinasebetini
anlamamizda da yardimei olacag: asikardir. Ayetler arasindaki miinasebete hatta sireler
arasindaki ince ahengin kudretine isaret ederken bazi miifessirler, Kur’an ayetleri
arasinda Oyle bir irtibat vardir ki sanki onlar tek bir kelime gibi oldugunu ifade

etmislerdir.?*® Bu ve benzeri incelikleri kavrama da esbab ilminin énemi kag¢inilmazdir.

Bahru’l-Medid tefsirini inceledigimizde de sebeb-i niizll ile ilgili degerli rivayetleri
gormekteyiz. Mesela Ibn Acibe, Hucurat, 49/1-3 ayet-i kerimesinin tefsirini yaparken,
mezkir Ayetin sebeb-i niizulii hakkinda, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in, bir konuda emir
tayin edilmesi gereken kisi hakkinda distiikleri ihtilaf vesilesiyle Peygamber
Efendimiz’in huzurunda bir anda seslerinin yiikselmesinin akabinde bu ayeti kerimenin

inmis oldugu bilgisini vermektedir.?*’

Ibn Acibe’nin tefsirinin en énemli dzelliklerinden birisi de tefsir kaidelerine uygun bir
sekilde isari manalara yer vermesidir. Kendisine 6zgilin yorumlara bu isaretler bahsinde
siklikca yer vermektedir. Mesela “De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, goklerin ve yerin
sahibi Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim.”?*® Ayet-i kerimesinin isaretler
bahsinde, bir kulun ne kadar irfan sahibi olursa olsun, yiikseldigi her manevi makamda
gene Peygamber Efendimiz’e olan itaati devam etmek zorunda oldugunu, bir miiridin ve
miirsidin bulundugu biitiin hallerde Peygamber Efendimiz’in yiice ahlaki terbiyesinden

gecmek zorunda oldugunu ifade eder.?*

Ibn Acibe’nin tefsir yontemiyle ilgili verdigimiz érneklerden de anlasildigi gibi kendisi
miifessirlerin takip ettigi geleneksel metodu izlemistir. Kendisi stirenin takdimini yapip
genel bir bilgi veriyor, ayetlerin lugavi manasi tizerine duruyor, Arap dilinin inceliklerini
isliyor hiilasa zahiri tefsire dair detaylara iniyor akabinde de ayetlerden ilhamla isari
manalarimin derinligine temas ediyor. Kendisi de bir vesileyle tefsirde takip ettigi yontemi

anlatirken, evvela ayet-i kerimelerle ilgili Arapg¢a incelikleri acikladigini, daha sonra

246 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, nsr. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, kahire trz. Daru’t-Turas, c.1, .36

247 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 5, s. 414.
248 A°raf, 7/158
249 fbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 271.
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ayetin zahirl manasini verdigini akabinde ise tasavvuf ehlince malum olan isari manalara

temas ettigini ifade eder.?®

Ibn Acibe rivayet ve dirayet tefsir metodunu takip etmis bir miifessirdir. Bu yiizden
tefsirinde zengin bir kaynak listesi goze carpmaktadir. Bu eserlerden istifade etme
yontemi farlilik gostermektedir. Bazi eserlerden dogrudan istifade etmis bazi eserlerden
ise dolayli yoldan istifade etmistir. Mahmut Ay ¢alismasinda Ibn Acibe’nin eserlerden
yararlanma metodunu bir tasnife tabi tutmustur. Buna gore ibn Acibe’nin dogrudan

istifade ettigi tefsir kaynaklar1 sunlardir:

Sehl b. Abdullah et- Tiisteri’nin (v. 896) Tefsiru’l- Kur’ani’l-azim’i, Sa’lebi’nin (v.1035)
el-Kesf ve’l-Beyan’1, Kuseyri’nin (v.1072) Letaifu’l- Isarat’1, Zemahseri’nin (v.1144) el-
Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te’vil’i, Ibn Atiyye’nin
(v.1147) el-Muharraru’l Veciz’i, Ruzbihan el-Bakli’nin (v.1209) Araisu’l- Beyan’1,
Beydavi’nin (v.1286) Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’i, Ebu’l Berekat en- Nesefi’nin
(v.1310) Medariku’t- Tenzil ve Hakaiku’t- Te’vil’i, Ibn Ciizeyy’in (v.1341) et-Teshil li
Ulumi’t-Tenzil’i, Ebu’s-Suud’un (v.1574) Irsadu Akli’s- Selim’i ve Abdu’r-Rahman el

ai251

Fasi’nin (v. 1626) Hasiyetu’l- Fasi ala’l Celaleyn Ibn Acibe’nin dogrudan istifade

etmis oldugu tefsir kaynaklaridir.

Biiyiik Mutasavvif kuseyrinin Letaif’i Ibn Acibe’nin tasavvufi yorumlarina en dnemli
temel kaynak olmustur. Ayni sekilde Ruzbihan’in Arais’i Ibn Acibe’nin isaretler
boliimiiniin en oOnemli bilgi kaynaklarindandir. Ehl-i Siinnet ulemasimin yilmaz
savunucularindan Beydavi’nin tefsiri de Ibn Acibe’nin zahiri tefsir metodunda en énemli
temel kaynagi olmustur. Mahmut ay’in vermis oldugu bilgiye gore ibn Acibe’nin dolayl

yoldan istifade etmis oldugu tefsir kaynaklar1 sunlardir:

ibn Cerir et- Taberi’nin (v. 922) Camiu’l Beyan'1, Razi’nin (v. 1210) Mefatihu /- Gayb 1,
Kevasi'nin (v. 1281) Tebsiretu’l Miitezekkir’i, Kurtubi’nin (v.1273) el-Cami’li Ahkami’l
Kur’an’1, Ebu Hayyan’in (v. 1344) el- Bahru’l Muhit’inden istifade etmistir.?>? Kendisi

250 Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-Kur'dani’l-Mecid Kur’an i Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, c. 1, s.
129.

LAy, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan * el-Bahru’l Medid”, s. 122-126
2 Ag.e.,s. 127-29
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bu temel kaynaklardan genelde Hasiyetu’l Fasi vasitasiyla yararlanmistir.?>® Ibn Acibe

tefsiri boyunca birgok temel hadis kaynaklarindan yararlannmistir. Buhari’nin Sahihi?®*,

2% Ebu Davud’un Siinen’i®’, Nesai’nin

Miislim’in Sahih’i?®®, Tirmizi’nin Siinen’i
Siinen’i®®, Ibn Mace’nin Siinen’i?®® basta olmak iizere daha birgok hadis kaynagindan

istifade etmistir.

Ibn Acibe’nin tefsirinde etkisini gdsterdigi isari manalar tasavvuf kitaplarindan bagimsiz
degildir. Tasavvuf sahasinin 6nde gelen simalarinin ibarelerine hakim olan ziihd ve takva
diisiincesinden hakli olarak etkilenmistir. Kendisi diinyanin satafat ve debdebesinden
kalplerini uzaklastirmis ve diinya ile kirlenmemis olan takva yolunun miintesiplerinin
sozlerine ehemmiyet gostermistir. Bu yiizden Ibn Acibe Ayetlerin Isari boyutunu tefsir
ederken tasavvuf ehlinin eserlerinden devamli nakillerde bulunmustur. Ebu Talib el-
Mekki’nin (v.966) Kutu’l-Kulub’u?®®, Gazzali’nin (v. 1111) Thyau Ulumi’d-Din’i?®?, bn
Ataullah el- Iskenderi’nin (v. 1309) el-Hikem’i®®? ve daha birgok tasavvufi kaynaktan

istifade etmistir. ibni Acibe’nin tefsir metodunu inceledigimizde;

2.1.6.1. Kur’am Kur’an ile Tefsir etmesi

Bahru’l Medid tefsirinin kaynaklarina baktigimizda miellifin ¢ok yonlii bir sekilde
beslendigini gozlemledik. Elbette bu durum tefsirde takip edecegi yonteme de 11k
olmustur. Rivayet ve dirayet tefsiri usuliinii tefsirinde cem etmeyi tercih etmistir.
Dolayisiyla Kur’an Tefsiri etrafinda gelismekte olan yeni bakis acilarini da takip etmistir.

Bahru’l Medid tefsiri rivayet ve dirayet tefsir metodunu takip etmis bir tefsirdir.

253 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan *“ el-Bahru’l Medid”,, s. 129
2% Ornek icin bkz. ibn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 74

25 Age.,c 1,574

26 Age,c 1,571

Z7TAge,c 1,571

28 Ag.e.,c. 1,5 126

Z9Age,c 1,571

20 A ge.,c. 1,5 74

®1Age,c 1,574

%2A0.e.,c1,5.75
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Ibn Acibe tefsiri boyunca zahiri tefsir metoduna Isari tefsir metodundan daha fazla yer
ayirmistir. Bu mutasavvif olan miifessirimizin tefsir kavramina olan yaklagimini da
gozler dniine sermektedir. Nitekim Zahiri tefsiri tefsir olarak telakki etmesi Isari tefsiri
ise tefsir bashg altinda degil bilakis Isaretler basligi altinda degerlendirmesi de bu
hakikati gdstermektedir. ibn Acibe yasamis oldugu cografyanin ilim ve irfan gelenegini
ol¢iilt, dengeli Kur’an ve siinnetten referans almak suretiyle tefsirinde islemeye gayret
gOstermistir. Zahiri tefsire olan bagliligi da bu gayretin yansimalaridir. Kendisi Kur’an’1
Kur’an ile tefsir etme yontemini siklikla uygulamistir. Bu yontemi zaman zaman zahiri
tefsir kisminda yapmis bazen ise isari tefsir metodunu sergilerken yapmistir. Zahiri tefsir
kisminda ayetleri baska ayetlerle tefsir etmesiyle ilgili 6rnekler verelim. Mesela, Bakara
suresinde Hz. Adem’in Yiice Allah’tan bazi kelimeleri 6grendigi ifade edilir.?5® ibn Acibe
Hz. Adem’e 6gretilen bu kelimelerin A’raf suresinin 23. ayetinde ifade buyrulan su duasi

264 .

olduguna dikkatleri ¢ekmektedir “ Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Bize

magfiret etmez ve acimazsan, siiphesiz biz, hiisrana diisenlerden oluruz.”?%

Ibn Acibe’ nin Fatiha suresini tefsir ederken de bir ayeti baska ayeti kerime ile tefsir etme
metodunu uyguladigini gérmekteyiz. Mezkur surenin dordiincii ayetini tefsir ederken,
hakiki manada miilkiin tek hakiminin Allah oldugunu bu durumu diinya hayatinda
miiminlerin sadece idrak ettigini gafillerin bu durumun farkinda olamadigini lakin ahiret
giinii herkesin bu gercegi kabullenecegini bu ayetin anlatmis oldugunu Ibn Acibe ifade
ederken Mii’min suresinin su ayetinin de bu hakikati ifade ettigine dikkatleri gekmistir?®:
“ Onlara, ¢ Bu giin milk kimindir ?” diye sorulur. Tek olan ve Kahhar olan (her seyi

hiikmiine boyun egdiren) Allah’mndir.”?%’

Dolayisiyla Ibn Acibe, Allah’in kudretini inkar edenlerin veya diinya hayatinda ciliz
giiclerine aldanip hakiki miilkiin sahibinin Allah’a ait oldugunun bilincinde
olamayanlarin hakikati biitliniiyle ahiret gilinii anlayacaklarina bu ayetlerin 151k tuttugunu

ifade etmeye calismis ayetlerin bir birini tefsir ettigini izaha tevessiil etmistir.

263 Bakara, 2/37

264 Tbn Acibe, el- Bahr ,c. 1, s. 97
265 A’raf 7/23

266 fbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 57
267 Mii’'min 40/16
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Ibn Acibe, Fatiha suresinde ifade buyrulan “Bizi dogru yola ilet”2%® ayeti kerimesinin de
bir bagka ayet ile tefsir edilmis oldugunu ifade eder. Buna gore kendisi, Beydaviden
nakille, Allah’in yol gdstermesinin hidayet etmesinin usullerinin ¢ok ¢esitli oldugunu
bunlar1 bir say1 ile smirlamanm miimkiin olmadigini Ibrahim Suresinin su ayetinin de
buna bir delil oldugunu ifade eder?®: “Eger Allah’m nimetlerini topluca saymaya

kalksaniz sayamazsiniz.”?"°

Ibn Acibe ayetlerin zahiri tefsir kisminda bu sekilde ayetler arasindaki miinasebetlere
temas eder. Ayetlerin birbirini tefsir ettigine dikkatleri gekmistir. Ayni1 sekilde ayetlerin
isari manalarini agiklarken de ayetlerin bir birini tefsir ettigini hatirlatir. “Bizi dogru yola
ilet”?'! ayetini isari mana da ele alirken ayetler arasindaki bu miinasebete donuslarda
bulunur. Kendisi ayette ifade buyrulan hidayetin kisimlarinin oldugunu diisiinmektedir.
Buna gére Ibn Acibe, Allah’in kuluna hidayet etmesinin cesitlerinden birinin de, kuluna
iyl veya kotiiyli hak ile batili ayirabilecek delilleri koymus oldugunu diistintirken su
ayetlerin de bir delil oldugunu ifade eder?’?: “ Biz insana iki yolu (hak ile batil)
gosterdik.”?’® “Biz onlara dogru yolu gosterdik, onlar kétiiliigii (batil1) hak yola tercih

ettiler.”2"

2.1.6.2. Hadislerle tefsir etmesi

Bahru’l Medid tefsirini inceledigimizde gerek ayetlerin zahirini izah etmede gerek isari
manalar1 izah etmede siklikla hadis-i seriflere miiracaat edildigini gérmekteyiz. Islam
tefsir geleneginde miifessirlerin Kur’an-1 Kerim’i anlamada hadislere ehemmiyet
gosterdigi bir gercektir. Islam diisiince tarihi boyunca Kur’an’1 kerimi dogru anlamada
hadislerin 6nemini Kur’an ilimlerini bilen ilim sahipleri her zaman kabul etmis ve

savunmuglardir. Kur’an Hz. Muhammed (S.a.v.)’in kalbine indirilmis dolayisiyla

268 Fatiha 1 /6

269 fbn Acibe, el- Bahr, c.1, .63
270 Tbrahim 14/34

21 Fatiha 1 /6

272 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 64
23 Beled 90/10

274 Fussilet 41/17
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kelamullahin ihata ettigi her seyi en iyi bilen siiphesiz Hz. Muhmmamed (s.a.v.)’dir. Bu
konuda Kur’an ve siinnette birgok delil de mevcuttur. Nitekim ... Insanlara kendilerine
indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diisliniip anlamalar1 i¢in sana da bu Kur’an’1
k.” 275

indirdi ayeti Hz. Peygamberin dini teblig ve beyan etme gorevini agikga ilan

etmektedir. Ayni sekilde “Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Resulii’ne
cagrildiklart zaman miiminlerin sdzii ancak ‘isittik ve itaat ettik’ demeleridir” 2"
buyurmasiyla miimin kalabilmenin bu itaate boyun egmekle gerceklesecegine dikkatleri

¢cekmistir.

Hz. Peygamberin otoritesi hususunda Kur’an ve siinnette bir¢ok hiiccetler mevcut olsa da

konumuz bu olmadigi i¢in biz bu kadariyla yetindik baska delilleri zikretmedik.

Ibn Acibe Ayetleri tefsir ederken hadislere basvurmustur. Ayetlerin zahiri tefsirini
yaparken de isari manalar1 izhar ederken de hadislerden nakiller yapmak Ibn Acibe’nin

devamli takip ettigi metodu olmustur. Bu konuda baz1 6rnekler verelim.

ibn Acibe Al- imran Suresinde ifade buyrulan “ Deki: Allah’a ve Resulii’ne itaat edin.
Eger yiiz gevirirlerse siiphesiz Allah kafirleri sevmez.”?'" ayeti kerimesini hadislerle
tefsir etmesinin akabinde Allah’t sevmenin ve Allah tarafindan sevilmenin tek yolunun
Hz.Muhammed’e (s.a.v.) itaat ile olabilecegi sonucuna ulagsmistir. Dolayisiyla ayetlerin

zahiri ile hadislerin arasinda ki bag1 dikkate almay1 ihmal etmemistir.

ibn Acibe Al-i Imran 31. Ayetin tefsirinde Necran Hristiyanlariyla ilgili bir rivayeti syle

zikreder:

Necran Hristiyanlari, ‘Biz ancak Mesih’i Allah i¢in yiiceltiyor ve Allah’a tazimden dolay

kendisine ibadet ediyoruz.’ dediler. Bunun iizerine Yiice Allah, “(De ki) Ya Muhammed:

Sayet Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin” buyurdu. Ibn Acibe konunun

oneminden dolayr su mithim hadis-i serifi zikreder*'®: “Bana itaat eden, Allah’a itaat etmis

olur: bana isyan eden Allah’a isyan etmig olur. Benim emrime (basmizdaki imdma) itaat

eden, bana itaat etmigtir, ona isyan eden de bana isyan etmistir. #7219

275 Nahl 16/44

216 Nur 24/51

217 Al-i imran, 3/31

278 Buhari, “Cihad”, 109

219 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 344
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Ibn Acibe, Miinafiklarm halinden bahseden, “Onlara, ‘Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin’
dendiginde, “ Biz ancak 1slah edicileriz” derler. Dikkat edin gercekte onlar
bozguncularin ta kendileridir, fakat farkinda degiller.” 28 Ayetlerin tefsirinde nifak
ehlinin durumunu ifade eden su hadisi serifi zikreder?: “ Kimde su huylar bulunursa o
tam bir miinafiktir: Konustugunda yalan séyler. S6z verdiginde séziinde durmaz.

Kendisine bir sey emanet edildiginde ona hainlik yapar. %%

Ibn Acibe, “Oyleyse siz beni anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin: sakin bana
nankorliik etmeyin!” ayeti kerimesinin tefsirinde Hz. Peygamberin su sozlerine yer

vermektedir:

“Kim Allah’a itaat ederse o kimse, gercekten Allah” 1 zikretmis olur: isterse bu kimsenin
namazi, orucu ve Kur’an okumast az olsun. Kim de Allah’a isyan ederse (harama girerse)

gercgekten o kimse Allah’t unutmugtur: isterse onun namazi, orucu ve Kur’an okumasi ¢ok

olsun. "%

Ibn Acibe zaman zaman ayetleri tefsir ederken Kutsi hadisleri de delil getirmektedir.
Mesela az dnce zikrettigimiz Bakara suresinin 152. Ayetinin tefsirinde su kutsi hadise yer

vermektedir:

“Kulum benim hakkimda nasil diisiiniirse ben kendisine ona gore muamele ederim. Artik
hakkimda istedigini diisiinsiin. Kulum beni zikrederse onunla beraber olurum. Kim beni
gizlice i¢inden zikrederse ben onu 6zel olarak zatimda zikrederim. Kim beni bir topluluk

icinde zikrederse ben de onu daha hayirl bir topluluk iginde zikrederim.”?8*

Ibn Acibe, ayetlerin isari tefsirleri boliimiinde de siklikla hadisi seriflerden
yararlanmaktadir. irfani yorumlarina Hz. Peygamber’in sdzleri ilham kaynagi olmaktadir.
Bu konuda birgok ornek verilebilir. Mesela, Bakara Suresinin, “Kim bir kotiiliik eder de
giinah1 kendisini ¢gepecevre kusatirsa iste o kimseler cehennemliktir. Onlar orada devamli

olarak kalirlar. Iman edip salih amel yapanlara gelince onlar cennetliktir. Onlar orada

280 Bakara 2/11-12

281 fbn Acibe, el-Bahr, c.1, 5.79
282 Byhari, Iman, 24

283 Darimi, Siinen, 2/17

284 Byhari, Tevhid, 15
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ebedi olarak kalirlar.” 2%

ayeti kerimesinin isari tefsiri boliimiinde bazi kisilerin
giinahlarindan vazgeg¢meyip velilerin huzurunda bulunmanin kurtulusu i¢in yeterli
olabilecegini diisiinmelerinin bir aldanis olduguna dikkat c¢ekmek suretiyle Hz.
Peygamberin evladi Hz. Fatima’ya olan su nasihatini zikreder?®: “Ey Muhammed’in kiz1
Fatima, ben, sana Allah’tan gelecek bir azabi gideremem. Sen (salih amellerle)kendini

Allah’mn azabindan kurtarmaya ¢alis.”?%’

Bu 6rnekten de anlasilacag: iizerine, Ibn Acibe’nin tasavvufi diisiincesinin temellerini
Kur’an ve siinnet biitiinliigii kusatmistir. Isari yorumlarina 151k tutan Hz. Peygamber’in

irsad ve tebligidir.

2.1.6.3. Ayetleri Sahabe ve Tabiun goriisleriyle tefsir etmesi

Bahru’l Medid tefsirinde Ibn Acibe’nin takip ettigi metotlardan biride Sahabe-i Kiram’mn
ve Tabiun ulemasinin kavillerine yer vermis olmasidir. Bu yontem miifessirlerin ¢ok
onem verdigi bir alandir. Ibn Acibede tefsirinde siklikla bu ydénteme bagvurmustur.

Bir¢ok 6rnegi verilebilecek olan bu konuda biz bazi 6rnekleri vermeye gayret edecegiz.

Ibn Acibe Besmelenin Kur’an’daki hiikmii hususunda Sahabe-i Kiram’dan Ibn Abbas’mn
goriisiine yer vermektedir. Buna gore, ibn Abbas (R. anh) besmelenin her sureden bir ayet
oldugu kanaatindedir.?®® Ibn Acibe Fatiha Suresinin ayetlerinden bir ayet olan “ Bizi

dosdogru yola ilet”28°

ayeti hakkinda Sahabe-i Kiramin kavillerine yer vermektedir. Buna
gore Ibn Acibe, Hz. Ali’nin, dogru yoldan kastin Kur’an-1 Kerim oldugunu, Cabir b.

Abdullah ise dogru yoldan maksadin islam oldugunu ifade ettiklerini zikreder.?%

ibn Acibe Al-i imran suresinin 77. Ayeti olan, “Siiphesiz, Allah’a verdikleri sozii ve
yeminlerini az bir bedele satanlar var ya, onlar i¢in ahirette hi¢bir nasip yoktur. Kiyamet
giinii Allah onlarla konugsmayacak, onlarin yliziine bakmayacak ve onlar1 temize

cikarmayacaktir. Onlar i¢in elem verici bir azap vardir.” hakkinda Tabiin ulemasinin 6nde

285 Bakara 2/81-82

28 [bn Acibe, el-Bahr, c.1, 5.126
287 Buhari, Vesaya, 11

288 Tbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 52.
289 Fatiha 1/6

290 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 62
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gelenlerinden Ikrimenin bu ayetin, Ebu Rafi’, Kinane b. Ebii’l-Hukayk, Huyey b. Ahtab
ve diger Yahudi liderleri hakkinda indigini ifade ettigini zikreder.?

Ibn Acibe, “Ey iman edenler! Allah’tan, O’na yarasir sekilde korkun ve ancak Miisliiman
olarak can verin.”?% Ayeti hakkinda Tabiin ulemasmin dnde gelenlerinden Mukatilin,
Allah’tan hakkiyla korkulmasi gerektigini, buna gii¢ yetirilemiyorsa en azindan

Miisliiman olarak &liinmesi gerektigini ifade ettigini zikreder.?%®

2.1.6.4. Sureler hakkinda bilgiler vermesi

Ibn Acibe’nin tefsirinde takip ettigi metot bunlarla smirli degildir. O bircok miifessir gibi
surelerin faziletleri hususunda gelen haberleri zikretmektedir. Mesela, Fatiha Stresi
tefsirine baslayacagi zaman, bu miibarek stirenin Mekke-i Miikerreme’de nazil oldugunu

ve 12 tane isminin oldugunu haber vermektedir.?%

Ibn Acibe bir surenin tefsirine baglamadan evvel o sureyle ilgili bilgileri haberleri verir.
Bir surenin genel muhtevasi hususunda haber vermekte tefsirde bir zenginliktir. Bu

konuda Ibn Acibe’nin tefsirinde bircok 6rnek mevcut. Biz bazi1 6rnekleri verelim.

Ibn Acibe, Hz. Ali’nin Bakara suresinin Medine’de inen ilk sure oldugunu ifade ettigini
zikreder.?®® fbn Acibe Bakara suresinin 286 ayeti kerimeden olustugunu ayet sayisi
hususunda 287 oldugunu ifade edenlerinde oldugunu ayrica bu surenin 6121 kelimeden

meydana geldigini haber vermektedir.?%

Bakara suresinin muhtevasiyla ilgili dnemli bir bilgi veren Ibn Acibe, bu sureye Kur’an’in
zirevesi denmis oldugunun sebebinin, Iman ve Islamla ilgili tiim konular1 kusatmis

olmasindan kaynaklandigin ifade eder.?%’

21 Age.,c. 1,5 371

292 Ali fmran 3/102

293 [bn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 387
2% Age.,c 1,552

2% 1bn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 71
2% Age.,c 1,571

27Age.,c 1,571
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ibn Acibe Al-i imran suresinin tefsirine baslamadan evvel bu surenin ii¢ farkli inang
sahiplerinin durumlar1 hususunda beyanlarda bulunduguna dikkatleri ¢eker. Buna gore bu
surede, Yiice Allah ii¢ farkli toplulugu kinamustir. Birincisi Hz. Isa hakkinda ki haddi
asan inanislar1 ve Islama teslim olmayislarindan dolayr Hiristiyanlari kinamistir. ikincisi
Hz. Peygamber’e uymadiklari i¢in Yahudileri kinamis. Ayrica Uhud savasinda birligin

bozulmasi dagilma sebebiyle Miisliimanlar1 bu surede kinamistir.?%®

Ibn Acibe’nin tefsirinde takip ettigi metotlardan biride surelerin farkli isimleri hususunda
gelen haberleri zikretmesidir. Mesela Tevbe suresinin su isimlerle de anildiginmi ifade

eder:

Berae suresi
el-Miikaskise
el-Buhiis
el-Miiba’sire
el-Miinakkira
el-Miisira
el-Hafira
el-Muhziyet
el-Fadiha
el-Miinekkile
el-Miiserride

el-Miidemdime?®®

Ibn Acibe okuyucuya tefsirini yapmis oldugu stirenin faziletleri hususunda gelen

rivayetleri de takdim etmektedir. Mesela, Fatiha Siresi tefsirini yaparken bu miibarek

30

stireyle ilgili Buhari’nin®® rivayet ettigi Peygamber Efendimiz’in bir sahabeye Tevrat,

28 Age.,cC 1,5 321
29 Tbn Acibe, el-Bahr, c. 2, s. 355

300 Byhari, Tefsir, 1
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Incil, Zebir ve Furkdn’da benzeri indirilmemis bir sirenin Fatiha Siresi oldugunu

soyledigini ifade eder.3%

2.1.6.5. Alimlerin farkh kanaatlerine yer vermesi

Ibn Acibe’nin metotlarindan biri de, Islim Hukukcularinin fikhi hiikiimlerdeki farkli
kanaatlerini takdim etmesidir. Mesela besmelenin stire baslarindaki konumuyla ilgili veya
Kur’an’dan bir ayet olup olmamasi hususuyla ilgili Imam Malik ile imam Safii’nin
delillerini zikretmesini buna 6rnek verilebilir.3%? Ibn Acibe’nin tefsir yontemlerinden
birisi de kelimelerin tliredigi kokler iizerine durmasidir. Mesela, Rahman ve Rahim igin,
rahime fiilinden gelen miibalaga sigasinda iki isim oldugunu ifade etmesini buna 6rnek
sayabiliriz 3 Aym sekilde ibn Acibe Allah lafzinin hicbir kelimeden tiirememis
oldugunu ifade ettikten sonra bu konudaki alimlerin beyanlarini da zikretmesini farkli bir

ornek olarak ifade edebiliriz.3%*

2.1.6.6. Dil kurallarina yer vermesi

Ibn Acibe’nin takip etmis oldugu usulden biride ayetlerin nahiv cihetini islemekten geri
durmamis olmasidir. Kur’an’1 tefsir edebilmek i¢in bilinmesi gereken ilimlerden birisi de
sarf, nahiv, belagat gibi dil ilimlerini bilmektir. Ibn Acibede bu dil sanatina olan vukufunu
tefsiri boyunca gostermektedir. Bu konuda verilecek birgok 6rnek mevcut olsa da biz bir
ornek vermekle yetinecegiz. Mesela, Fatiha Stresi tefsirinde, “el hamdu” ayet-i kerimesi
icin miibteda “lillahi” ayet-i kerimesi i¢in haber oldugunu ifade etmesini buna 6rnek

olarak verebiliriz.3%®

31 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 52
392 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 52
3 Age.,c 1,555
%4 Age,c. 1,554
305 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 53
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2.1.6.7. Ulemanin Ayetler Hakkindaki Goriislerine Yer Vermesi

Ibn Acibe ayetlere ulemanin vermis oldugu manalar iizerine de durmaktadir. Mesela, “Ey
Rabbimiz! Onlarin i¢inden kendilerine senin ayetlerini okuyan, onlara kitap ve hikmeti
ogreten, onlari (her tiirlii kirden) temizleyen bir peygamber gonder.”% Ayet-i kerimesi
hakkinda Ibn Acibe ‘hikmet’ Ayetinin manasi etrafinda séz eden ulemanin degerli
kavillerini zikreder. Mesela Imam Malik’in hikmete su anlami verdigini sdyler: Imam
Malik dedi ki: “Hikmet, dinde derin bilgi sahibi olmak ve onu iyi-dogru bigimde
anlatmaktir. Yahut hikmet, Allah’in kullarindan dilediklerinin kalbine koydugu bir

nurdur.”3%

Ibn Acibe bazen ayetlerin muradi hakkinda kendi kanaatini de ifade etmektedir. Mesela,
Bakara Stresi’nin ilk ayet-i kerimesi olan elif, lam ve mim mukattaa harflerinin tefsirinde
baz1 goriisleri zikrettikten sonra ibn Acibe, “ben derim ki” demek suretiyle, bu harflerin
i¢ aleme isaret ettigini, elif harfinin ceberrut aleminde zatinin birligine, lam harfinin,
zatinin esrarinin melekut aleminde zuhuruna, mim harfinin ise, rahmut alemindeki

ihtiyaglar1 gidermeye yetmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.3%

2.1.6.8. Sebeb-i Niizule yer vermesi

Ibn Acibe’nin tefsirinde takip ettigi yontemlerden biri de Sebeb-i Niiz{l ilmidir. Bu ilmin
bilinmesi bircok yonden faydalidir. Ayetlerin inis sebebini bilmek, dyetin manasim dogru
anlamada yardimci olacagi gibi ayetin ig¢inde bulundugu siire ile miinasebetini
anlamamizda da yardimei olacag asikardir. Ayetler arasindaki miinasebete hatta sireler

arasindaki ince ahengin kudretine isaret ederken bazi miifessirler, Kur’an ayetleri

306 Bakara 2/129
307 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1, s. 166
308 fbn Acibe, el-Bahr, c. 1,s. 72
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arasinda Oyle bir irtibat vardir ki sanki onlar tek bir kelime gibi oldugunu ifade

etmislerdir.3%® Bu ve benzeri incelikleri kavrama da esbab ilminin 6nemi ka¢inilmazdir.

Bahru’l-Medid tefsirini inceledigimizde de sebeb-i niizGl ile ilgili rivayetleri
gormekteyiz. Mesela Ibn Acibe, Hucurat, 49/1-3 ayet-i kerimesinin tefsirini yaparken,
mezkir Ayetin sebeb-i niizulii hakkinda, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in, bir konuda emir
tayin edilmesi gereken kisi hakkinda distiikleri ihtilaf vesilesiyle Peygamber
Efendimiz’in huzurunda bir anda seslerinin yiikselmesinin akabinde bu ayeti kerimenin

inmis oldugu bilgisini vermektedir.3*

2.1.6.9. lisari Manalara yer vermesi

Ibn Acibe’nin Bahru’l Medid adl1 eserini ve tefsirinde takip ettigi yontemin en dikkat
ceken yani Isari tefsir kismidir. Bu boliimde Ibn Acibe Tasavvuftan elde etmis oldugu
irfani kabiliyeti okuyucuyla bulusturmaya gayret gostermistir. Ayetler arasinda ki zahir
batin iliskisini Kur’an ve Siinnet ruhuna aykir1 olmadan tefsir usul kaidelerine riayet
etmek suretiyle ayetlerin i¢ine niifus ederken ayetlerin zahirinin isaret ettigi bir takim

inceliklerin ardinda yiiriimek ibn Acibe’nin tefsiri boyunca takip etmis oldugu bir yoldur.

Ibn Acibe’nin Isari tefsir boliimiinde takip etti§i metot ile Tefsir boliimiinde yapmus
oldugu metot arasinda benzerlikler mevcuttur. Kendisi ayetleri tefsir edecegi zaman ilim
sahiplerinin takip etmis oldugu klasik tefsir metodunu takip etmistir. Mevcut rivayetleri
zikretmis miifessirlerin kanaatlerini dile getirmistir. Elbette zaman zaman kendi kanaatini
de dile getirmektedir. Isari tefsirde de benzeri bir usulii takip ettiini gdérmekteyiz.
Kendisi, Isari manaya kap1 aralayacak hadisi serifleri zikretmis ve ulemanin tasavvuf
baslig1 altinda zikredilebilecek goriislerini isari manalar kisminda degerlendirmistir. Bu

da bize gdsteriyor ki Ibn Acibe Isari tefsir metodunda bagimsiz hareket etmemistir. Bazen

%09 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez- Zerkeki, el-Buhran fi ‘Ulumi’l Kur’an, nsr. Muhammed
Ebu’l- Fazl Ibrahim, kahire trz. Daru’t-Turas, c. 1, s. 36.

310 fbn Acibe, el-Bahr, c. 5, s. 414,
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311 pazen alimlerin kavilleriyle3? desteklemis bazen ise kendi

313

goriiglerini hadislerle

tecriibeleriyle meseleyi degerlendirmistir.

Kendisinin zahir batin iliskisini nasil kurduguyla ilgili baz1 6rnekler vermenin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Mesela Bakara suresi 143. Ayet-i kerimesinin zahirinden ilhmal
ile Ibn Acibe, fikh1 bilen alimlerin Allah’m kullar {izerinde bir delil oldugunu, Allah’1
miisahade makaminda olan alimlerin fikhi bilen alimlerin tizerinde bir delil oldugunu
ayrica alimlerin insanlara sahitlik yapacagi gibi velilerde alimler hakkinda sahitlik
yapacagi kanaatine ulagsmistir. Ibn Acibe Bakara suresinin 151. Ayet-i kerimesinin zahiri
manasindan ilham ile kdmil miirsitlere temas etmek suretiyle giiclii bir bag kurmaktadir.
Buna gére, Yiice Allah insanliga Islam dinini 6gretmesi i¢in Sevgili Peygamberimiz Hz.

Muhammed (s.a.v.)’i gondermekle yiice bir ihsanda bulundugu gibi:

Kiyamete kadar sevgili Peygamberimizin yoluna itaat eden kamil miirsidler gobndermek
suretiyle de biiyiik bir ihsanda bulunmustur. Nitekim alimler immet i¢in biiylik bir
nimettir. Alimler insanlarm islami ilimleri anlamasinda bir vesiledir. O halde alimlerin
varligini i¢imizde devam ettirmekle yilice Allahin islam timmetine ne derece biiyiik bir

thsanda bulundugunu daha iyi anlamis bulunmaktay1z.

ibn Acibe Al-i Imran Siiresinin 32. Ayet-i kerimesinde ifade buyrulan “fettebiuni” emrini
umumi bir itaat olarak tefsir etmistir. Buna gére Hz. Peygamber’e itaat belli bir konuyla
smirlandirilamaz. Bilakis kendisine her konuda itaat edilmelidir. Ibn Acibe bu ayet-i
kerimenin zahirinden ilhamla bir tarikatin hak ve miistakim oldugunun en biiyiik
alametinin Peygamberimiz’e itaat ve ittiba ile Ol¢iilecegini; tarikatlarin temelinin
Peygamberimiz’e ittiba etmek iizere insa edildigini; Peygamberimiz’e itaat etmeyen
tarikatin hak yolda olmadigini; Peygamberimiz’e itaat eden tarikatin hak yolda oldugunu
belirterek, tasavvuf miiessesesinin, Kur’an ve Siinnet ruhunu yasayan ve yasatmaya
calisan birer peygamber asiklar1 oldugu sonucuna ulasmistir. Iste Ibn Acibe’ nin zahir ve
batin arasinda kurmus oldugu bag bu sekildedir. Kendisi bu ve benzeri ifadelerle Zahiri

manaya aykiri olmayan bir takim Isari manalar ile aralarinda giiclii bag kurmaktadir ve

311 fbn Acibe, el-Bahr, c. 3, s. 507.
812 Ag.e.,C. 4,s. 458.
813 Ag.e.,c. 3,s. 507.
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bu metot tefsirinin tamaminda hakimdir. Bu tlir yorumlar kur’an ve siinnetin ruhuna

aykir1 degildir.

Biitiin bunlara ragmen sunu unutmamak lazimdir Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasi esas
olandir. Bu herkesi ilgilendiren ve herkesin idrak giicii nisbetince anlayabilecegi
manalardir. Ayetlerin batini manasi i¢in ayni seyi sdyleyemeyiz. Batini manalarin
kendine has durumu vardir. Buna da ancak bu ise ehil olan kisiler vakif olur. Bu Vehbi
ilim sebebiyle ulasilan manalar Isari manalar adi altinda tefsir gelenegimizde yerini
bulmustur. Lakin Ibn Acibe Tefsir ile Isaret kavramini hicbir zaman bir tutmamistir.
Kendisi Kur’an-1 Kerimi tefsir baglig1 altinda ayet-i kerimeleri bircok yonden tefsir eder.
Tim bunlart giiclii Kur’an ilimlerine dayanarak yapmistir. Ayetin tefsiriyle ilgili
sdylenmesi gerekenleri sdyledikten sonra isari manaya gecer. ibn Acibe Isari manay:
“isaret” kavrami ad1 altinda incelemis tefsir kavramu ile dile getirmemistir. Bu dnemli bir
ayrintidir. Nitekim miifessirler tefsir kavramina hassasiyet gostermislerdir. Bilhassa bir

mutasavvifin bu hassasiyeti gostermesi dnemli bir davranistir.
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UCUNCU BOLUM

1.  IBN ACIBE’NIN BAHRU’L-MEDID TEFSIiRiNDE HZ.
PEYGAMBER’I TASVIR EDEN AYETLERIN ZAHIRI VE iSAR{
YORUMU

Calismamizin bu boliimiinde Peygamber Efendimizi tasvir eden bazi ayet-i
kerimeleri esas almak suretiyle miifessirimizin bakis agisin1 gozler 6niine koymay1
hedefledik. Biz burada Ibn Acibe’nin tefsirinde takip ettigi usule sadik kaldik.
Oncelikle miifessirimizin ayetlerle ilgili zahiri tefsir metodunu ortaya koyduk
akabinde igari mana da vermis oldugu bilgileri takdim ettik. Tiim bunlar1 yaparken
miifessirimizin ayetler arasinda kurmus oldugu zahir ve batin iligkisini de

degerlendirme baglig: altinda irdelemeye gayret ettik.
3.1.1. Bakara Siiresi Ornegi

Bakara Siresinin 129. Ayet-i Kerimesi soyledir:
Gl i) agd3ip Aakall y s agalady s agle o agia ¥ g agud Eadls )
assall 5 5d)
“Ey Rabbimiz! Onlarin i¢inden kendilerine senin dyetlerini okuyan, onlara kitap ve
hikmeti 6greten, onlart (her tiirlii kirden) temizleyen bir peygamber gonder. Siiphesiz
sen aziz (her seye giiciin yeter, hiikmiin gecer) ve hakimsin (her seyi hikmetle
yaparsin.)”’

Bu ayet-i kerimenin evveli Hz. Ibrahim ile evladi Hz. Ismail’in, Beytullah’1 insa
ederkenki dualarini anlatir. Bu dualarinda iki biiyiik Peygamber, yiice Allah’tan
Kabe-1 Muazzama’ya yaptiklar: bu amelin kabul olmasini ve yiice Zat’ina itaatkar
olan bir iimmet ¢ikarmasini isterler. 129. ayet-i kerimede anlatilan dua ise, Hz.
Muhammed (s.a.v.) icin yapilmugtir. Ibn Acibe “ziirriyetimizin iginden,
kendilerinden peygamber gonder!”, bu ayet-i kerimenin tefsir basligi altinda sahsina
dua edilen peygamber hakkinda, ‘O, Efendimiz Hz.Muhammed (s.a.v.)’dir’, der.3'

thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Raslan, Kahire 1999. I- VI
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Kendisi, bu agiklamadan sonra, Peygamber Efendimiz’in, “Ben babam /brahim ’in
duasi, kardesim Isa min miijdesi ve annem Amine nin riiyastyim”®* hadis-i serifini
zikreder. 31® Akla su sual gelebilir: Peygamber Efendimiz nigin, “Ben babam
fbrahim’in duasiyim” dedi? Halbuki kendisine dua eden Hz. ibrahim ile oglu Hz.
Ismail idi. Bu konuyla ilgili gerekli agiklamayi, tefsirinde onemli alim Haydar
Hatipoglu (v. 1995) soyle yapar: “Bu duaya Hz. Ismail de katilmisti, dolayisiyla
Restil-i Ekrem (sav) onun da duasimin eseridir. Ancak hadiste yalniz Hz.
Ibrahim den séz edilmistir. Sebebi de Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’in babasi olmasi ve
daha iistiin tutulmasidr. 3" Ibn Acibe, Hz. Ibrahim’in Peygamber Efendimiz’e
verilmesini istedigi hikmet hakkinda su bilgileri verir: Imam Malik (hikmet
hakkinda) dedi ki: ‘Hikmet, dinde derin bilgi sahibi olmak ve onu iyi-dogru bi¢imde
anlamaktir.” Yahut hikmet, Allahin kullarindan dilediklerinin kalbine koydugu bir

nurdur.” 318

ibn Acibe’nin, “Ayetlerin Tasavvufi Isaretleri” bashg altinda; Hz. fbrahim ve Hz.
Ismail’in, Beytullah’1 insa ederken yaptiklar1 dualardan bircok tasavvufi isaretler
cikardigim gormekteyiz. Ibn Acibe, bu miibarek iki peygamberin yakariglarinin,
herkesin arayip pesine diisiip elde etmek isteyecegi ti¢ seyi icerdigini ifade ettikten

sonra, o ii¢ seyi sdyle zikreder3!®:

Birincisi zahir ve batinda Allah’in emirlerine uymak ve ondan gelecek imtihana
sabrederek boyun egmektir. Oyle olmali ki bu teslimiyet dinin temellerinden fer’ine
kadar kusatmali. Iste bu da Allah’in nimetinin en iist noktasidir (zaten gaye budur).
Ibn Ataullah-1 Iskenderi Hikem (adli esrinde) dedi ki: Ne zaman ki Allah seni

315 Heysemi ‘Ben Ibrahim’in duasi, Isa’nin miijdesi, annemin rityastyim’ hadisini farkl lafizlari
ile tartismis ve sahih olduguna hiikkmetmistir. Bk. Naruddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi,
Mecma’uz- Zevaid ve Menba u’l-Fevdid, Daru’l-Kitabi’l Arabi, Beyrut, 1982, ¢.8, s.
223,224,

316 bn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 166.

317 Haydar Hatipoglu, Fatiha, Bakara ve Al-I Imrén Siirelerinin Tefsiri, Basilmamis Eser (Nihat
Hatipoglu Sahsi Kiitiiphanesi), c. 1, s. 118.

318 Tbn Acibe, el- Bahr, c.1, s. 166.
9 Ag.e.,c.1,s. 166-167.
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zahirde emirlerine uyuyor kilsa batinda kahrina teslim oluyor bulsa minnetinin en

iist noktasina erismis olursun (sana en biiyiik ihsanini yapmis olur).

Ikincisi dogru yolu bulmasi ve dogru yolda seyr-i siilike devam etmesidir. O da
sOyle olur; taatin mesakkatlerine dayanmasi, sehvet ve hevanin muhalefetine
direnmesi, buradaki eksiklerini gérmesi ve bu noktaya gelinceye kadar gecirdigi

seylerden tevbe etmesi. Bu da kalp haccinin menasikidir.

Ucgiinciisii ise Allah’a davetci olmak ve o yolda delil olmakta basar1 elde etmektir.
Bu hal iizerinde olmakta en biiyiilk muallimliktir. (Bu hal iizerinde olan kisinin) onun
sohbeti kisiyi kusurlardan temizler, onu gormek kalpleri baska seylere ihtiyagtan

miistagni kilar ve (gaybi) ilahi huzura girmeye ulastirir.

(Bu hal tizerinde olan kamil kiginin) zahiri, hikmet lizerine kaim oldugu halde dini
vazifeleri yerine getirmekle mesguldiir, batint da (daima ilahi) kudretin tasarruflarini

miisahede eder. Iste bu hal iizerinde olan kimse, peygamberi terbiyeyi yapan biridir.
Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Goriildiigii iizere Ibn Acibe mezkir ayet-i kerimenin zahiri hitabindan ince manalara
dikkat cekmektedir. ibn Acibe, Hz. Ibrahim ve evladinin duasinin zahirinden, kisinin
her durumda Allah’in emrine itaat halinde olmakla yiikiimlii oldugu manasini
cikarmaktadir. Nitekim Bakara suresinin 128. Ayeti kerimesinin zahiri bu isari
manay1 agik¢a desteklemektedir. Ayrica bu ayet-i kerimeler Allah’a teslimiyet,
Allah’1n emirlerine itaat ve tdvbeyi emrettigi i¢in Ibn Acibe ayetin bu zahiri manasi
ile irtibat kurulabilecek “Kalbin Hacc1” diye nitelendirdigi isari bir manaya da dikkat
cekmistir. Buna gore, kisinin kendi kusurlarinin farkinda olarak tévbe etmesi, heva
ve heveslerine riayet etmemesi kalbin haccidir. Ayrica Ibn Acibe ayet-i kerimede
ifade edilen, kitap ve hikmeti 6greten lafzin zahiri ile kamil miirsidlere isaretlerde

bulunmak suretiyle bir irtibat kurdugunu gérmekteyiz.
Bakara Stresi’nin 143. ayet-i kerimesinin meali soyledir:

“Iste boylece sizi, (ifrat ve tefritten uzak) orta yolda giden bir iimmet yaptik ki siz

>

(kiyamet giinii) insanliga sahit olasiniz, Resil de size sahit olsun.’

Mezkir Aayet-i kerime, Peygamber Efendimiz ve Ummetinin faziletine hitap
etmektedir. Ibn Acibe, ayetin tefsiri bashigi altinda su degerli bilgiyi verir: Cenab-1

Hak buyuruyor ki: “(Ey immet-i Muhammed), sizi, sirat-1 miistakime ulagmuis kisiler
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kildik. Kiblenizi de en faziletli yon yaptik. Diger milletler(in durumu) hakkinda
sahitlik yapabilmeniz i¢in sizi ilim ve amelle slislenmis, adaletli, hayirli ve en
faziletli immet kildik. Siz kiyamet giinii, diger insanlar hakkinda sahit olacaksiniz,
peygamberiniz de adaletli oldugunuza dair sahitlik yapar sizi temize ¢ikarir

(temizler).”320

Ibn Acibe bu izahtan sonra, diger iimmetlerin peygamberlerinin risalet gorevini
yaptig1 halde yapmadigini ileri siireceklerini ve bu iddia karsisinda peygamberlerin
risalet gorevini yaptig1 hususunda iimmet-i Muhammed’i sahit olarak delil getirecegi
hususunda gelen meshur hadis-i seriflerden birini zikreder akabinde ise, Nahvi

inceliklere dikkat ¢eken Beyzavi’nin su izahin verir:

Hz.Peygamber (kiyamet giinii) timmetinin (hayrina) sahitlik yapacaktr. Lakin
Restlullah, iimmeti iizerine sanki bir rakib ve mitheymin gibi olmasindan étiirii fiil,
‘ala’ harfi cerriyle, (aleykiim sehiden olarak) geldi. Ve Sila ciimlesinin (aleykiim

ifadesinin), ‘sehiden’ kelimesinden once gelmesi, Resilullahin ozellikle bu timmet

hakkinda sahitlik yapacagina delalet etmesi icindir.®**

Ibn Acibe, mezkir ayet-i kerimenin “Isaretler” bashg: altinda cok degerli bilgiler
verir. Verdigi bilgilere gore, insanlar arasindaki iistiinliik ancak ilim ve amel ile olur.
Kimin Allah’ ait ilmi (marifetullah) coksa o kisinin kadri Allah katinda daha
biiytiktiir. Allah katinda serefli olan ilim, Allah’in zati, sifat1 ve isimleri (ile ilgili
olan ilim)’dir. Ve yine kisinin ahkdmi bilmesi onu marifetullaha ulastiriyorsa
Allah’n katinda kisi degerlidir. Kalpten perde siyrildik¢a Allah’a daha yakin olmusg
olur. Perdenin siyrilmas1 da marifeti bilmesi ve gayriden siyrilmasiyla miimkiindiir.
Ve de kalp dinin hos gormedigi seylerden uzaklastikga Allah’tan uzaklastirici
seylerden siyrildik¢a ve faziletli seylerle nesvii nema buldukca iste o halde ondan

hicap siyrilir ahbabla (sevgililerle) beraber olur. 322

fbn Acibe, Alimlerin, Rabbani alimlerin, Velilerin, Ummeti Muhammed’in ve
Peygamber Efendimiz’in sahitligi hakkinda c¢ok veciz agiklamalarda bulunur.
Kendisi soyle der: Sonra, Allah’1in hiikiimlerini (fikh1) bilen alimler, Allah’n zatina

ait kesif kendilerine hasil olmadig1 zaman, Allah’1n kullar1 iizerinde bir delil olurlar.

320 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 174.
LA ge., c 1,s. 174,
32 Ag.e.,c.1,s. 174-175.
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Allah’in zatina ait kesfe, miisahade ve gorme nimetine ulagsmis olan alimlerse
Allah’1n hiikiimlerini bilen alimlerin {izerine hiiccet olurlar. Ummet-i Muhammed,
insanlar tizerine sahitlik yaptig1 gibi, Restlullah da iimmeti hakkinda sahitlik yapip
onlar1 temize ¢ikardigi gibi, alimlerde insanlar hakkinda sahitlik yapacak. Veliler de
alimler hakkinda sahitlik yaparlar: onlardan hak edenleri (sehadetleri ile) temize
cikarirlar, hak etmeyeni de reddederler. Cilinkii Allah’1 bilen arifler, zahir ulemanin
makamlarini bilirler, arif olanlara onlarin hal ve makamlarindan higbir sey gizli
kalmaz. Zahir alimler ise boyle degildir; onlar, evliyanin makamlarindan bir sey
bilmezler, onlardan bir koku almazlar. Bu meselede bir zat sdyle dedi: “Terk ettik
coskun denizleri arkamizda birakip nice merhaleler astik: nereden bilsin (arkamizda

kalan) insanlar bizim nereye tevecciih ettigimizi!”?3

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe, Peygemaber Efendimizin ve {immetinin, énceki iimmetler hususunda
yapacag1 sahitligi anlatan bu ayet-i kerimelerin zahiri ile iritbatli olarak, mahser
giiniinde alimlerin de birbirlerine sahitlikte bulunacaklarini ifade etmektedir. Ayrica
Peygamber Efendimizin immetine sahitlik edip temize ¢ikaracagi gibi: alimlerin
insanlarin durumlar1 hususunda, veli kullarinda alimleirn durumlar1 hususunda
sehadette bulunup temize ¢ikaracagini ifade etmek suretiyle zahiri ve isari manalar

arasinda giiclii bir bag kurdugunu gérmekteyiz.

Bakara Saresinin 151. Ayet-i Kerimesi soyledir:
Al L aSala) g dalall y GUSH aShla)y a8 305 Llle aIe T aSia ¥ gy a%8 Uil LS
Ggali | g g5
“Nitekim icinizden size dyetlerimizi okuyan, sizi kotiiliiklerden arindiran, size kitabt
(Kur’dn’y) ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi ogreten bir Resil gonderdik.”
Bu ayet-i kerimenin tefsiri bashigi altinda Ibn Acibe sdyle der: Cendb-1 Hak
buyuruyor ki:

Ey Kullarim... Nimetlerin en biiyiigiinii size ihsan ederek iizerinizdeki nimetimi
tamamladim. Ki bu nimet, (size icinizden) gonderilen peygamberdir. Oyle bir
peygamberdir ki o, huzuruma ulastiracak dyetlerimizi sizlere okuyor, sizleri kotiiliik

ve kusurlardan temizliyor, size gayb ilmini kapsayan ve kalplerin ilaci olan kitab

323 [bn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 174-175.
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(Kur’dn’t) oOgretiyor ve hikmeti Ogretivor ki oda tertemiz seriat ve stinneti

nebeviyyedir. Ve (o peygamber) size, daha once hakkinda bilginiz olmadigi ve

tammadiginiz gayba ait ilimler ogretir. 3

Ibn Acibe, Allah’in ayetlerini okumasi1 ve daha birgok hikmet geregi Peygamber
Efendimiz’i yiice Allah’in en biiyiik ihsan1 olarak telakki ediyor. Nitekim “sizi
kotiiliiklerden arindirtyor” Ayet-i kerimesinin ihtisami Ibn Acibe’nin boyle
diisinmesine sebebiyet vermistir. Ibn Acibe’nin mezkr ayet-i kerimeye getirdigi
izahlar i¢inde dikkat c¢eken noktalardan biri de ‘Hikmet’ kavramina olan
yaklagimidir. Kendisi, Peygamber Efendimiz’e verilen hikmeti siinneti olarak
telakki ediyor. Nitekim Kitab ve Hikmet ayr1 seylerdir. Ibn Acibe de Peygamber
Efendimiz’e verilen hikmeti siinnet olarak telakki ettigine gore; Peygamber
Efendimiz’e Kur’an dis1 inen vahyin varligimi da kabul etmektedir. Ibn Acibe, bu
ayet-i kerimelerin Isaretler bashg altinda yine ¢ok veciz isaretlere temas eder.
Kendisi bu ayet-i kerimelerden ilhamla, Allah’in Peygamber Efendimiz’i
gondermekle immet-i Muhammed’e biiyiik bir ihsanda bulundugu gibi, Allah Kamil
miirsidleri gondermekle de bu iimmete biiylik bir ihsanda oldugu sonucuna
ulagmistir. Kendisi bu konuda soyle der: Allah onlara seriat-1 nebeviyyeyi dgretsin
diye, kendisinden gayrisinden uzaklastirarak temizlesin diye, lediinni ilimleri
ogretsin diye, onlarin iginden bir peygamber gondererek immet-i Muhammed’e
minnet eylemistir. Iste bunun gibi Allah bu {immetten olan kullarmna da her zamanda
onlar1 kusurlardan temizleyen, onlart gaybi huzura girmeleri i¢in uygun hale
getirecek, onlara ezeli kudretin tecellisini ve ilahi hikmeti miisahade ettiren, acayip
ilimleri 6greten ve giizel kavrama hazinelerini agan terbiye seyhlerini gondermekle

de nimetini tamamlamustir.3?°

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe Bakara suresinin 151. Ayet-i kerimesinin zahiri manasindan ilham ile
kamil miirsitlere temas etmek suretiyle giiclii bir bag kurmaktadir. Buna gore, Yiice
Allah insanliga Islam dinini 6gretmesi icin Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed

(s.a.v.)’i gondermekle yiice bir ihsanda bulundugu gibi: Kiyamete kadar sevgili

324 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 174-175.
3 Age.,c. 1,5 174,
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Peygamberimizin yoluna itaat eden kamil miirsidler géndermek suretiyle de biiyiik

bir ithsanda bulunmustur.

3.1.2. Ali imran Siresi Ornegi

Al-i Imran Stresinin 31. Ayet-i kerimesi soyledir:

An) JeaS 3 3% a0 A&T g AKAL e b U G eiad 25K ) 08

“Deki: “Eger Allah’t seviyorsamiz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve

>

glinahlarinizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayici ve ¢cok merhamet edicidir.’
Al-i Imran Siresinin 32. Ayet-i kerimesi soyledir:
O AR Gand ¥ 0 U 15155 G 0l AU | ghdal (38

“Deki: Allah’a ve Resiilii 'ne itaat edin. Eger yiiz ¢evirirlerse stiphesiz Allah kdfirleri

sevmez.”

Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’e olan itaat emrinin belli bir konuya tahsis
edilemeyecegini, bilakis Peygamberimiz’e itaatin her konuda olmasi1 gerektigini
savunan bir alimdir. Ibn Acibe, Allah’1 sevmenin ve Allah tarafindan sevilmenin tek
yolu: Hz.Muhammed’e (S.a.v.) itaat ile olacagini ifade etmektedir. Mezkir ayet-i
kerimeyi tefsire ge¢cmeden evvel Ibn Acibe, Allah’a ulasmanin Restlullah’a
ittibadan bagka bir yol ile olamayacagini ifade ettikten sonra, tefsirini yapacagi bu

ayetlerin de buna delil oldugunu ifade eder.?°

Kendisi mezkar ayeti tefsir basligi altinda soyle izah eder: “Cenab-1 Hak buyuruyor
ki: “Ey Muhammed, Allah’1 sevdigini iddia edip peygambere uymayana de ki: Iddia
ettiginiz gibi eger Allah’1 seviyorsaniz, bana, sdzlerimde, islerimde ve hallerimde
uyunuz ki Allah da sizi sevsin, yani sizden razi olup kendisine yaklastirsin ve
giinahlariniza magfiret edip sizi bagislasin. Yani (siz boyle olursaniz) giinahlarinizi

bagislayarak kalplerinizdeki hicabi kaldirir.3?’

Ibn Acibe’nin izahlarindan anlagildig1 gibi, Yiice Allah’in peygamberimize itaat

ayeti ile miiminleri peygamberin soz, is ve hallerine itaate davet etmektedir. Yani

3% Tbn Acibe, el- Bahr, c. 1,s. 343.
327 Tbn Acibe, el- Bahr c. 1, s. 344.
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itaat belli bir konuya tahsis edilmemistir. Bilakis peygambere olan itaat umumidir.
Ibn Acibe’de ayeti bdyle anlamistir. Bu izahlardan sonra Ibn Acibe devaminda gelen

ayeti soyle izah eder:

Deki, Allah’a size emrettigi ve nehyettigi hususlarda itaat edin ve Resiiliine de size
siinnet kildigi tesvik ettigi hususlarda itaat edin. Eger ondan yiiz cevirirlerse bu
durumda Allah’in cezasint ve gazabim kiifiirlerinden dolayr hak etmis olurlar. Allah
kdfirleri sevmez, yani onlardan razi olmaz ve onlara iltifat etmez. Allah bu dyette
‘onlart sevmez’ demedi, kdfirleri sevmez, dedi. Boylece umumu kast ederek biitiin
kdfirleri igine almis oldu. Yine burada Peygamber’den yiiz ¢evirmenin kiifiir
olduguna delil etmig oldu. Bu kisiler Allah’in muhabbetinden uzaktirlar. Allah’in

muhabbeti de ancak miiminlere mahsustu.%?

Daha sonra Ibn Acibe Necran Hristiyanlariyla ilgili bir rivayeti sdyle zikreder:
Necran Hristiyanlari, ‘Biz ancak Mesih’i Allah i¢in yiiceltiyor ve Allah’a tazimden
dolayr kendisine ibadet ediyoruz.’ dediler. Bunun {izerine Yiice Allah, “(De ki) Ya
Muhammed: Sayet Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin”

329 zikreder:

buyurdu. Ibn Acib konunun éneminden dolay1 su miihim hadis-i serifi
“Bana itaat eden, Allah’a itaat etmis olur: bana isyan eden Allah’a isyan etmis olur.
Benim emrime (basinizdaki imdma) itaat eden, bana itaat etmistir, Ona isyan eden

de bana isyan etmistir.” 3%

Ibn Acibe mezkir ayet-i kerimelerin isari tefsirinde cok miihim noktalara temas
eder. Oyle ki, bir tarikatin hak ve miistakim oldugunun en biiyiikk alametinin
Peygamberimiz’e itaat ve ittiba ile Olgiilecegini; tarikatlarin  temelinin
Peygamberimiz’e ittiba etmek iizere insa edildigini; Peygamberimiz’e itaat etmeyen
tarikatin hak yolda olmadigini; Peygamberimiz’e itaat eden tarikatin hak yolda
oldugunu belirterek, tasavvuf miiessesesinin, Kur’an ve Siinnet ruhunu yasayan ve

yasatmaya calisan birer peygamber asiklar1 oldugunu ifade etmeye ¢alismaktadir.33!

Ibn Acibe, peygambere itaat halinde olmayan bir tarikatin hak yolunda olmadigini;

peygambere ittiba etmeyen bir tarikatin Allah’in rizasina ulasamayacagini ifade

38 Ag.e., c.1,s. 344,

329 Buhari, “Cihad”, 1009.

330 1bn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 344.
31 bn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 344,
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ettikten sonra bir tarikatin hak yolunda oldugunun belirtilerini su sozlerle dile getirir;

tarikatin temeli su bes seydir®?:

1. Gizli ve aleni hallerde Allah’tan korkmak.

2. Hz. Peygamber’in biitiin s6zlerine ve fiillerine ittiba etmek.

3. Halktan gelecek olan beklentilerden, kilu kal’den uzak kalmak.
4. Kolaylik ve zorlukta Allah’a donmek.

5. Cok verse de az verse de Allah’tan raz1 olmak.

Ibn Acibe, ilahi huzura varabilmek ancak Peygamber Efendimiz’e itaat ile olacagin;
kim Peygamber’den yiiz gevirirse ilahi huzurdan kovulacagini ifade ettikten sonra
sdzlerini ismini vermedigi®*® bir zatin su sozii ile destekler: “Sen Allah’1n kapisisin;
hangi kisi senden bagkasi ile (seni ihmal ederek) mesgul olursa o kapidan giremez.”
334 1bn Acibe, sevginin sdz ile yeterli olmadigin1 mutlaka kisinin hal ve tavirlarinada

yansimasi gerektigini su sozlerle dile getirir:

Kim, Allah’1 veya Resilunii sevdigini iddia eder de onlara itaat etmez ve onlarin
ahlaki ile ahlaklanmazsa onun sevgi iddias1 yalandir. Bu konuda Abdullah b.
Miibarek diyor ki: Yiice Allah’a (ilah) isyan edersin ve bir de O’nu sevdigini
soylersin (izhar edersin): Bu aklen muhal hayret verici bir istir. Sayet sen sevginde
sadik olsaydin; Allah’a itaat ederdin. Siiphesiz seven, (o kisidir ki) sevdigine itaat

eder.3%
Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe, Peygamber Efendimize itaati emreden bu ayet-i kerimelerin zahirinden
ilham ile tasavvufi hareketlere isaretlerde bulundugunu gérmekteyiz. Buna gore,
makbul olan tasavvufi hareket Peygamber Efendimize itaat halinde olandir. Ayni
sekilde Ibn Acibe, bir tarikatin hak iizerine oldugunun alemetinin, Kur’an ve

Stinnet’e bagliligr oldugunu vurgulamaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber’e itaat

32 A.0.e.,c. 1,5 344,

33 [smini burada vermese de, Ahzab Siresi’nin Isari Tefsir boliimiinde bu kavlin sahibinin

Ibnii’l Vefa oldugunu soyler. ibn Acibe, el- Bahr, c.4,5.457.
334 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 1, s. 344.
3% Ag.e.,c.1,s. 345
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etmeyen bir tarikatin dogru bir yol iizerinde oldugu katiyyen sdylenemez, Hz.
Peygamber’e itaat halinde olmayan bir tarikat asla Allah’in razi oldugu bir yol

iizerinde degildir.

3.1.3. Maide Siiresi Ornegi
Maide siresinin 19. Ayet-i kerimesi soyledir:
V3 i Coa Upla La )5l 685 (4 Ju3l) Ga 8338 e a8 i U gl 8618 38 i GG
“By Ehl-i Kitap! Peygamberlerin arasi kesildigi bir swada size el¢imiz geldi.

Gergekleri size aciklyor ki (kiyamette), “Bize bir mijjdeleyici ve uyarict gelmedi”

demeyesiniz. Iste size miijdeleyici ve uyarici gelmistir. Allah her seye kadirdir.”

Ibn Acibe bu ayet-i kerimenin tefsiri bashig1 altinda, ayet-i kerimeyi izah ediyor daha
sonra genel bir bilgi veriyor daha sonra bir elestiride bulunuyor. Ibn Acibe ayeti

sOyle izah eder:

Cenab-1 Hakk buyuruyor ki: “Ey ehl-i kitap! Ey Yahudi ve Hristiyanlar! Size,
Restilumuz Muhammed (sav) geldi. O’nun gelis sebebi, ihtilaf ettiginiz konularda
veya dinin emirlerinden sakladiginiz hususlari veya her tiirlii meseleyi beyan etmek
icindir. O size, peygamberlerin gelmesine ara verildigi ve vahyin inkitaya ugradigi
bir zamanda geldi. Onu, siz kryamet giinii: ‘bize bir besir ve nezir gelmedi’ diyerek
kendinizi mazur gostermeyesiniz diye gonderdik. O size besir ve nezir olarak geldi:
(kendinizi hakli ¢ikarmak igin) hi¢bir mazeretiniz olamaz. Allah her seye kadirdir. O,
peygamberler arasinda fetret olmaksizin da peygamber gondermeye kadirdir. Tipki
beni Israil peygamberlerini birbiri ardinca gonderdigi gibi.”** Ibn Acibe, Hz. Musa
ile Hz. Isa arasinda 1000 peygamber geldigini, iKisi arasinda 1700 senenin oldugunu,
Hz. Isa ile Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda hi¢chir peygamberin gelmedigini: bu iki
yiice peygamber arasinda 600 veya 569 senenin oldugunu Beyzavi'yi delil géstererek

dile getirir.®

Ibn Acibe Hz. isa ile Peygamber Efendimiz arasinda bir peygamberin gelmedigini

vurgular. Bu konuda farkli diistinen Zemahseri’yi de tenkit eder. Buhari sahihinin

336 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 24-25.
337 1bn Acibe, el-Bahr, c. 2, s. 25.
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Kitabu’l Enbiya béliimiinde : “Insanlarin diinyada ve ahirette Isa’ya en dost ve yakin
benim; benimle onun arasinda bir peygamber gelmemistir” rivayet ettigi bu hadis-i
serifi zikrettikten sonra ibn Acibe sdyle der: “Bu hadis, Zemahgseri nin ve (onun gibi
diisiinen) baskalarinin gériisiinii reddetmektedir. Onlarin diigiincesine gére Hz.
Peygamber’le Hz. Isa arasinda dort peygamber gelmistir; bunlardan iicii
Isrdilogullari’ndan, biri de Araplar’dandir. Araplar’dan olan, Halid b. Sinan-el-
Abesi dir. Habulki zikredilen bu dyet genel bir manayt ihata ederek peygamberlerin

gelmedigini bildiriyor.”3%®

Zemahseri’nin mezkar konu ile ilgili ibaresinde bahsettigi peygamberler ‘Resil’
olarak degil ‘Nebi’ olarak ge¢mektedir. 3° Zemahseri nebi degil resil olarak
zikretmis olsaydi: Zemahseri’nin Yasin Stiresi 13. Ayeti itibari ile bahsedilen hakka
cagiran elgi-davetgileri kastettigini anlayabilirdik. Lakin nebi lafzin1 kullanmasi ile
peygambere uyan davetgileri degil de bir peygamberi tasvir ettigi anlasilmaktadir.
Mevcut deliller de Ibn Acibe’nin dedigi gibi, Hz. Isa ile Peygamber Efendimiz

arasinda bir peygamberin gelmedigi yoniindedir.

Ibn Acibe mezkiir yetlerin isaretler boliimiinde, Tarikatin nurlar1 séniip hakikatin
sirlar1 gizlendikten sonra, tarikati tecdid edecek kisiyi ylice Allah’in génderecegini,
kendi zamaninda da bdyle zatlarin ortaya ¢iktigini dile getirdikten sonra, kendi

iistatlar1 olan bu miibarek zatlarmn isimlerini zikreder.3*°

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe bu ayet-i kerimenin zahirinden ilham ile kamil miirsitlerin varligmin
devam edecegi hilkkmiine varmak suretiyle bir miinasebet kurmaktadir. Buna gore,
Kalpleri terbiye etmeye salahiyet sahibi olan Rabbani alimler muhakkak olacaktir
ve diinyanin debdebesinden etkilenenler ancak onlarin sohbet ve feyzi ile bu
buhrandan kurtulabilir. Ayrica yukarida ifade ettigimiz sozleri burada da tekrar
etmekte fayda miilahaza ediyoruz. ibn Acibe fetret devri olarak kabul edilen
Peygamberimiz ile Hz. Isa arasindaki ddnemde higbir peygamber gelmedigini kesin

bir dille ifade etmektedir. Bu konuda Zemahseriyle ayn1 kanaatte olmadigini

38 Age.,cC 2,5 24,
339 gz-Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 603

340 fbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 24.
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gormekteyiz. Nitekim mevcut deliller bu konuda Ibn Acibe’nin hakli oldugunu

gostermektedir.

3.1.4. A’raf Siresi Ornegi
A’raf Stresinin 158. Ayet-i kerimesi soyledir:
(e 3 ) AT Gl e pladl e A 53 asad 200 0 g () Gl T G OB
G555 38Tl 5 ga 513 AGalS 3 A (a3 AT Gl Al gl Aty 1 el gl

“De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, goklerin ve yerin sahibi Allah’in hepinize
gonderdigi peygamberiyim. Ondan bagska ilah yoktur. O, diriltir ve éldiiriir. Oyle ise

Allah’a ve O’nun iimmi peygamberi’ne iman edin. O peygamber ki Allah’a ve O ’nun

’

biitiin dyetlerine inanir. Ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.’

Ibn Acibe Tefsir baslig altinda bu yiice Ayet-i kerimeyi sdyle izah eder: Cenab-1 Hak
buyuruyor ki: “Ey Muhammed, deki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, Allah’in hepinize
gonderilmis peygamberiyim. (Peygamberimizin niibiivveti) Siyah-beyaz, Arap-

acem, insan-cin (herkesi kaplamaktadir)”34!

Ibn Acibe, ey insanlar tabiri ile Peygamber Efendimiz’in niibiivvetinin
baglayiciliginin belli bir zaman ve bolgeye has olmayip bilakis tiim zaman ve
bolgelere hitap eden bir ¢agri oldugunu vurguladiktan sonra Peygamber Efendimiz
ile diger peygamberler arasindaki su farka temas eder:

Herkesi kapsayan bu umumi davet Peygamber Efendimiz’e has kilinmistir; halbuki

diger peygamberlerin daveti kendi kavimlerine has kilinmigtr.>*2

Ibn Acibe devam eden ayet-i kerimiyi izah ederken, Peygamber Efendimiz’in
niibiivvetini tasdik etmenin yeterli olmadigini kendisine mutabatin sart oldugunu

Beyzavi’den delil getirerek soyle izah eder:

Hz. Peygamber kendisine indirilene ve kendisinden 6nce gelmis ve kendisine kitap
ve vahiy indirilmis olan peygamberlere iman etti. Dikkat edilecek olursa ayet-i

kerime iman edin dedi ki bununla peygambere iman ve ittiba’in sart oldugunu

341 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 280.
342 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 280.
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sifatlarin boylece tahakkuk ettigini isaret etti. O’na uyunuz ki hidayet bulasiniz
ifadesindeki hidayet hak ve riisd yoluna ulasmaktir. Allah hidayeti iman ve ittiba’ya
baglayarak sunu ortaya koymustur: Peygamber’i tasdik edip de seriatinin geregini

tabii olmayan delalet yolunda olmus olur. 343

Ibn Acibe mezkir ayet-i kerime nin isaretler bahsinde ¢ok veciz agiklamalarda
bulunur. Kendisi bu ag¢iklamalarinda, bir kulun ne kadar irfan sahibi olursa olsun,
yiikseldigi her manevi makamda yine Peygamber Efendimiz’e olan itaati devam
etmek zorunda oldugunu ifade eder. Bu aciklamlarinda Ibn Acibe, bir miiridin
bulundugu biitiin hallerde Peygamber Efendimiz’in yiice ahlaki terbiyesinden
ge¢mek zorunda oldugunu agik¢a ifade eder. Kendisinin bu konudaki ibret dolu

aciklamalar1 soyledir:

Miirid hangi noktaya gelirse gelsin Peygamber’e (sallallahu aleyhi vesellem)
mutabata ihtiyaci vardir. Bu ihtiya¢ hi¢gbir durumda ortadan kalkmaz. Ciinkii Yiice
Allah ayet-i kerimede hidayeti efendimize ittiba baglamistir. Hidayetin
mertebelerine ylikselmede bir son yoktur. Ciinkii kulluga erme edebi rububiyyetin
bliylikliigii ile es oranlidir. Rububiyyete miisadeye yiikselmenin bir simirinin
olmamasi gibi. Ayni sekilde kulluk edebinin de bir siir1 yoktur. Gergek edebe
ulagsmak ise ancak peygamberin 6gretmesiyle olur. Kulun ilmi nereye varirsa varsin
Peygamberin araciligina muhtactir, peygamberin rehberligi hi¢cbir zaman ortadan

kalkmaz.3*

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe, bu ayet-i kerimenin zahirinden ilham ile Miirsidlerin ve miiridlerin Hz.
Peygamber’e olan itaatinin hi¢bir zaman son bulmayacag: hiikmiine varmaktadir.
Buna gore, bir miirsid hangi makama ulasirsa ulagsin, Hz. Peygamber’in

rehberligine mecburdur. Ciinkii hidayet yolunun mertebeleri sinirsizdir ve bu

3 Age.,cC. 2,8 271.
i Age,c 2,8 271
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yollarda selamet {izerinde seyr halinde olmak ancak Hz. Peygamber’e ittiba ile

mumkundiir.

3.1.5. Enfal Siiresi Ornegi

Enfal Stresinin 33. Ayet-i kerimesinin meali soyledir: “Halbuki sen onlarin iginde
iken Allah onlara azap edecek degildir. Onlar istigfar ettikleri stirece de Allah onlara

azap edici degildir.”

Bu ayet-i kerimenin evvelinin konusu, misriklerin Peygamber Efendimiz’den azap
istemeleri idi. Dolayisiyla bu ayet-i kerime ile evveli arasinda bir miinasebet s6z
konusudur. Ibn Acibe mezkir ayet-i kerime’ye birkag farkli mana verildigine isaret
ederek su manalar1 zikreder: Denilir ki: miisrikler, “Allahim bizi bagisla!” diye dua
ediyorlardi. Ne zaman ki onlar bu duay1 terkedince, Bedir giinii azaba ugradilar. Ve
yine denir Kki: Onlarin i¢inde istigfar eden miiminler oldugu siirece Allah azap edici
degildir. Baska bir manaya gore: Ne zaman ki biitlin miiminler Medine’ye hicret
edince, onlara (miisriklere) azap edildi. Bir diger mana ise soyledir: Allah onlara

azap edecek degildir sdyet iman eder ve istigfar ederlerse.3%

Peygamber Efendimiz’in varligi insanlik igin bir rahmet ve esenlik kaynagidir.
O’nun varligi umumi bir azaba engel olmaktadir. Peygamber Efendimiz’in
vefatindan sonra da bu azabin vuku bulmamasi da ancak ve ancak daimi bir istigfar
ile miimkiindiir. Bu konuda Ibn Acibe sahabeden bir zatin su sozlerini aktarir:
Azaptan bizi koruyan iki giivence vardir. Birisi Peygamber Efendimiz (Sallallahu
aleyhi vesellem) ve digeri ise istigfardir. Ne zaman ki Peygamber Efendimiz
(Sallallahu aleyhi vesellem) vefat etti, gitti giivencenin biri, geriye digeri kaldi.34®
Bu rivayetin akabinde Ibn Acibe, ni¢in miisriklerin bekledigi azabin gelmedigini
konu eden ayet-i kerimenin maksadinin, ‘Kendilerini imha etmesi i¢in dua ettikleri
azabin tevakkuf etmesinin sebebi, Peygamber Efendimiz’in onlarin aralarinda

bulunmus olmasi ve iclerinde istigfar edenlerin bulunmasidir.” soézleriyle izah

eder.34’

345 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 2, 5.328.
346 Tbn Acibe, el-Bahr, c. 2, s. 328.
¥AQge.,C 2,5 328
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Ibn Acibe ayet-i kerimenin Tasavvufi Isaretler bahsinde, Peygamber Efendimiz’in
varliginin bir rahmet ve giivence oldugu gibi; vefat1 sonrasinda da slinnetinin bir
rahmet ve glivence oldugu kanaatine varir. Ayrica kendisi, arif zatlarin varliginin da

bir giivence oldugu diisiincesindedir. Kendisi bu konuda soyle der:

Yiice Allah Restlullah (s.a.v.)’1 immeti i¢in hayatta oldugu siirece emanet kildi. Ne
zaman ki Restlullah (s.a.v.) vefat etti, stiinneti iimmeti i¢in giivence olarak kaldi. Ne
zaman ki Resilullah’in siinneti yok olursa, iimmetinin basina bela ve fitne verilir.
Ayni sekilde Resilullah’in segkin -Onde gelen- halifeleri de Gimmeti igin bir
giivencedir. Ki onlar yiice arif olan zatlardir. Onlarin mevcudiyeti insanlar igin bir

giivencedir. Arifler soyle dediler:

I¢inde kutbun (kAmil miirsid) bulundugu iklime, isabet etmez kitlik ve bela, kargasa
ve fitne; ¢iinkii o, Allah ResGlii’niin (S.a.v.) halifesi olarak bu iklim i¢in bir

giivencedir.3#

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe mezkir ayet-i kerimeden ilhamla, marifetullahi bilen arif, zahid, muttaki
olan miirsidlerin Miisliimanlar i¢in bir bereket kaynagi olacagi kanaatine varmistir.
Kendisi Peygamberimizin siinnetini ihya eden arif zatlarin immet igin bir feyiz
kaynagi olacagmi bu ayetlerle izah etmektedir. Nitekim arifler Peygamberin
slinnetini yasayan canli ornekler olmasi sebebiyle timmet i¢in bir ornek teskil
etmektdir. Bu yoniiyle bakildiginda Ibn Acibe’nin bu diisiincesinin ne kadar isabetli

oldugu sonucuna varmaktayiz.

3.1.6. Tevbe Siresi Ornegi
Tevbe stresinin 129. Ayet-i Kerimesi soyledir:
A Cigh ) ataally A8 ey A gl L adle e akudll (e k) psa Xl
“Andolsun size icinizden dyle bir peygamber geldi ki sizin sikintiya ugramaniz ona
cok agir gelir. O, size ¢ok diigkiin, miiminlere karsi ¢cok sefkatli, cok merhametlidir.”

Ibn Acibe bu yiice ayet-i kerimenin tefsirinde 6zellikle iki incelige dikkat cektigini
gormekteyiz. Birincisi, ‘enfusikum’ ayeti kerimesi digeri ise, rauf ve rahim ayet-i

kerimeleridir. ibn Acibe, genel olarak ayet-i kerimeyi soyle tefsir eder:

38 Ag.e., C. 2. 328.
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Cenab-1 Hak, Araplar’a veya Kureys’e veya biitiin ddemogluna buyuruyor Ki:
‘Andolsun size iginizden dyle bir peygamber geldi ki’ O, Muhammed’tir (Sallallahu
aleyhi vesellem), kabilenizdendir. Siz biliyorsunuz onun nesebini, sidkini,
giivenilirligini. Ve siz anliyorsunuz onun hitabini.34

Ibn Acibe, ‘min enfusikum’ -iginizden- ayet-i kerimesinin bir manasinin da, sizin

350

cinsinizden bir beser™" olarak da anlasilabilecegini ifade etmektedir. Bu agiklama

insanoglu icin biiyiik bir seref kaynagi oldugu asikardir.

Ibn Acibe, ‘enfus’ lafzinin fetha ile okunarak ‘enfes’ manasinda miilahaza edildigini
hatirlattiktan sonra bu okunusa gére mananin sdyle oldugunu ifade eder: sizin en

serefliniz en aziz olanimizdan bir peygamber geldi.>*

Ibn Acibe, “sizin sikintiya ugramaniz” ayet-i kerimesi ve devaminda gelen ayet-i

kerimeleri soyle tefsir eder:

Sikintiya diismeniz, mesakkate ugramaniz, dininiz ve diinyaniz hususunda kerih bir
durumla karsilasmaniz ona agir gelir. O, sizin {izerinize haristir (¢ok diiskiindiir).
Yani, sizin imaniniz, mutlulugunuz ve durumunuzun (islerinizin) salahiyeti
hususunda tizerinize ¢ok diiskiindiir. Sizden olan miiminlere ve diger insanlara karsi

(iman etmeleri hususunda) ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.>%?

Ibn Acibe ayet-i kerimede zikredilen ‘Rauf’ ve ‘Rahim’ isimleri hakkinda su

inceliklere deginir:

“Rauf” ismi, daha siddetli derecede bir sefkat ifade ettigi igin, “Rahim” den once
zikredildi. Ve ayet sonlarindaki fasiladan dolay1r ve ses uyum nedeniyle “Rahim”

sonra zikredildi. Burada kendi isimlerinden iki ismi Allah Teéla Restlullah’a verdi.

Allah Teéla bu ayette, kendi isimlerinden olan iki ismi (Rauf ve Rahim) Hz.

Peygamber’e (Sallallahu aleyhi vesellem) verdi.353

349 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 445.
¥0Ag.e.,c. 2, s 445,
®LAg.e., C. 2, s. 445,
2 Ag.e., C. 2, s. 445,
353 [bn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 445.
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bnii’l Cevzi (v.1201) Zadii’l Mesir adl1 Tefsirinde bu konu ile ilgili ibn Abbas
(r.a.)’in soyle dedigini nakleder: Yiice Allah Peygamberini (s.a.v.) kendi
sifatlarindan (Rauf ve Rahim) ikisi ile isimlendirdi.354

Ibn Acibe “Ayetlerin Tasavvufi Isaretler” bahsinde, peygamber varisi olan limlerin,
Miisliimanlarin sikintiya ugramasindan dolay1 miitessir olmasi gerektigini, zira bu

peygamber ahlaki olduguna isaret ederek soyle der:

Insanlar1 Allah’a davet eden Peygamber (Sallallahu aleyhi vesellem)’in varislerinin,
onun ahlakiyla ahlaklanmalar1 gerekir. (Bu ahlak sunu gerektirir) Miiminlere inen
mesakkat ve gicliikkler, onlara da agir gelmeli. Kolaylastirmalilar, zorluk
cikarmamalilar, insanlarin hayrina olan seyleri istemede hirsli olmalar1 gerekir.
Onlara ulasma noktasinda tim gayretlerini sarf ederler. Onlara merhamet edip,
sefkatli davranmalilar. Insanlar onlardan uzaklasirlarsa Allah’a istigfar ederler ve

tevekkiil ederler. Insanlarin bu hallerinden dolay: hig iiziilmeden islerini Allah’a

birakirlar. 3%
Degerlendirme (Zahir-Batin iligkisi)

Ibn Acibe bu ayet-i kerimelerin zahirinden ilham ile, Miisliimanlarin arasinda
bulunan Miirsidlerin, Hz. Peygamber’in ahlaki ile ahlaklanmasi gerektigi kanaatine
varmis oldugunu gormekteyiz. Buna gore, miirsid-i kdmil olmanin bir alametide,
miislimanlar arasinda ayrim yapmadan sevmek, merhamet etmek, derdiyle

dertlenmek ve onlarin giinahlarindan dolay1 {iziiliip istigfarda bulunmaktir.

3.1.7. Hicr Siiresi Ornegi

Hicr Stresi 72. Ayet-i Kerimesi soyledir:

94 b Ko 40 83500

“(Resulum!) Hayatina yemin olsun ki onlar, sarhosluklari iginde bocalayp

duruyorlardi.”

4 Ebi’l Ferec Ibnti’l Cevzi, Zdadii'l Mesir fi Ilmi’t Tefsir, el-Mektebetii’l- islami, Beyrut 1987,

c. 3,s.521.
3% Tbn Acibe, el- Bahr, c. 2, s. 446.
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Bu yiice ayetin evveli Hz.Lut ile kavmi arasinda gecen malum olay1 anlatmaktadir.
Yiice Allah bu ahlaksiz kavmin ibret dolu halini anlatirken Peygamber Efendimiz’in
hayatina kasem ediyor. Ibn Acibe bu konu ile ilgili sdyle der: Allah Teala
peygamberi Muhammed (Sallallahu aleyhi vesellem)’in hayatina, kendi katindaki

serefinden dolay1 yemin etti.*®

Bu agiklamadan sonra ibn Abbas (r.a.)’mn su soziinii nakleder:

Allah Teala Muhammed’ten (Sallallahu aleyhi vesellem) daha hayirli-faziletli higbir
kimseyi yaratmadi. Allah Teala Hz. Muhammed (Sallallahu aleyhi vesellem)
haricinde higbir kimsenin hayatina yemin etmedi. Allah Teala (onun i¢in) buyurdu
ki: “Senin hayatina yemin olsun ki onlar, sarhosluklar1 i¢inde bocalayip

duruyorlardi.”®’

Ibn Acibe, baz1 alimlerin, ‘6mriine yemin olsun ki ayet-i kerimesinin, meleklerin
kavli olup Hz.Lut’a soyledigini ifade eder. Buna gore mananin sdyle olacagini ifade
eder: Ey Lut, yemin olsun senin hayatina ki onlar, sarhosluklari iginde
bocaliyorlardi. Yani, azginliklar i¢inde Oyle bir sehvet i¢indeydiler ki akillarmni
yitirmis dogru ve yanlis1 ayirt edemeyecek hale gelmislerdi. Yani onlar, korliikleri
icinde bocalayip duruyorlardi. Bu durumdayken nasihatcilerin nasihatini nasil
inleyeceklerdi?*%® ibn Acibe, Buradaki zamirler bazilarina gére Kureys’e bazilaria

gore Lut kavmine isarettir, der.3>®

Zamirlerin Kureys’e isaret olusu da sunu gosterir: Mekke miisriklerinin Peygamber
Efendimiz’in niiblivvetine teslim olamayiglarinin sebebi igine diistiikleri kiifiir

bataklig1 vesilesiyledir.

Maliki fakihlerinden Ebu Bekir Ibnii’l Arabi (1148), kasem ile kast edilenin kim
oldugunu izah ederken: Bir zaruret yokken kelam Peygamber Efendimiz’e
cevrilmemesi gerektigini, Allah’in Hz. Lut’a yeminininde bir sakinca olmadigini,
diledigine bu serefi verecegini, velev ki yemin edilen Hz. Lut ise, Hz. Lut’a verilen

seref ve faziletin kat kat fazlasi Peygamber Efendimiz’e verildigini ki O’nun (s.a.v.)

3% Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 98.
®7TAg.e., c. 3,s. 98
38 Tbn Acibe, el-Bahr, c. 3, s. 98.
¥ Ag.e,c. 3,5 98
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kiymeti Allah katinda ¢ok daha yiice oldugunu: Sayet yemin edilen Hz. Lut ise, o
halde bu mesele vesilesiyle Peygamber Efendimiz’in ne kadar yiice bir hayata sahip

oldugu daha da asikar bir sekilde kendini belli ettigini ifade etmistir.3%°

Daha 6nce zikrettigimiz ibn Abbas’mn (r.a.) goriisii, Sahabe-i Kiram’in meseleye
yaklasimini en net sekilde ortaya koymaktadir. Tabiin ulemasindan Ebu’l Cevza
(v.702)’nin sozleri de tabiin ulemasinin meseleye yaklagimini yansitir mahiyettedir.
Kendisi bu konuda soyle der: “Allah Teald’nin katinda yaratilmiglarin en degerlisi
Muhammed (s.a.v.) oldugu i¢in O’nun hayatindan baska kimsenin hayati ile yemin

etmemisgtir*3*

Ibn Acibe Yiice Allah disindaki bir varlik ile yemin edilir mi?” meselesine aydinlik
getirme adina Imam Kurt{ibi’nin mezkir Ayet hakkindaki kanaatini zikrederek der
ki:

Yiice Allah’in peygamberinin hayatina yemin etmesi bizimde onun hayatina yemin

edebilmemizin caiz olduguna isarettir.

Imam Ahmed Peygamber Efendimiz’in hayatina yemin edenin yemininin gecerli
oldugunu; yeminini bozmasi halinde ise kefaret 6demesi gerektigini sdylemistir. Hz.
Peygamber’e imanin sehadetin iki temel esasindan biri olmasini buna delil
gostermistir.

AAAAA

yemin etmenin caiz oldugunu sdyleyenler, Peygamber Efendimiz’in déneminden bu
giine kadar bu sekilde insanlarin yapmaya devam edisini delil getirirler. Hatta
Medine halki, giiniimiize kadar, bir konuda ihtilafa diistiiklerinde, (ihtilafa diistigii
kisiye) derlerdi ki: (Peygamber Efendimiz’i kastederek) bu kabri kusatan kisinin, bu

kabrin sakinin hakki i¢in yemin ver.3%2

360 Eb Bekir Ibnt’l Arabi, Ahkamii’l Kur’an, el-Mektebetii'l- Asriyye, Beyrut 2005, c. 3, s. 81.
%1 Kadi lyaz, es-Sifd Bi- Ta'rifi Hukiiki’l-Mustafa, Daru’I-Menar, 2011, s. 33.
32 fbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 98.
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Bu agiklamadan sonra Ibn Acibe kendi kanaatini sdyle dile getirir: Ben derim Ki
Imam Malikin mezhebi Allah’in isimleri, sifatlar1 ve zat1 disinda herhangi bir seyle

yemin edilmeyecegi seklindedir.3%

Bu ayet-i Kkerimenin tasavvufi yorumuna gelince, ‘Sehir halki birbiriyle

miijdeleserek geldiler’ Ayeti hakkinda ibn Acibe der ki:

Bu gaflet ehlinin adetidir. Heva ve heveslerini yerine getirecek birini gérdiiklerinde
birbirleriyle miijdelesmeye kosustururlardi. Aksine onlara nasihat verecek, onlar1 bu
kotii hallerinden ¢ikaracak birini gordiiklerinde ondan yiiz ¢evirirlerdi. Nasihat¢iyla
iliskiyi keserler cogu kez de onu sehirlerinden ¢ikarirlardi. Iste Allah bu ve

benzerleri i¢in ‘émriine yemin olsun ki sarhosluklarida bocaliyorlard:® buyurdu.®4

Degerlendirme (Zahir-Batin liskisi)

Ibn Acibe bu agiklamalari ile vahye teslim olamayanlar1 gaflet icinde ¢irpinan
kigilerin haline benzetmistir. Zira kendisi Tefsir bagligi altinda bu ayeti kerimelerin
Kureys miisrikleri hakkinda indigini de ifade etmisti. Ayrica ayet-i kerimede
sarhosluklar1 i¢inde bocalayan seklinde tasvir edilen gafil kisilerin haliyle nasihatin

fayda vermedigi kisiler arasinda zahiri isari bir bag kurmustur.

3.1.8. 1Isra Siiresi Ornegi
isra stresinin 1. Ayet-i Kerimesi soyledir:

“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulu Muhammed’i Mescid-i
Haram’dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah, biitiin
noksan sifatlardan uzak ve yiicedir. O, her seyi (hakkiyla) isiten ve (hakkiyla)

gorendir.”

Ibn Acibe Isra Siiresi’nin tefsirine baslamadan 6nce, Kur’an-1 Kerim’in 16. Stresi
olan Nahl Stresi ile: Kur’an-1 Kerim’in 17. Siresi olan Isra Stresi arasindaki bir
miinasebete temas eder. Nahl Siiresi’nin son ayet-i kerimesi olan, ‘Siiphesiz Allah

muttakilerle ve ihsan sahipleriyle beraberidir’ Ayetini zikrettikten sonra Ibn Acibe

%3 Ag.e.,C. 3,5 98
%4 Ag.e.,c. 3,599
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sOyle der: “Bununla suna isaret vardir: Kim Allah’tan korkar ve ihsan makamini elde

ederse ruhuyla melekit dlemine ve ceberut sirlarina yolculuk yapar.” 3¢°

Ibn Acibe bu aciklamalariyla isrd Shresi’nde anlatilacak olan mucize ile Nahl
Stiresi’nin son ayet-i kerimesi arasinda gii¢lii bir irtibat kurmus daha sonra soyle bir

bilgi vermistir:

Yiice Allah Isra Siresi’ne zatini her tiirlii noksan sifatlardan tenzih ederek basladi.
Bunu da, cahiller Peygamber (aleyhisselatu vessellam)’in Hak Teala ile bulusmak
icin ylikselisini belirli bir yonden oldugunu zannetmesinler diye yapti. Hak
Teala’nin Isrd Suresi’nin baslangicinda zatni tenzih etmesi tiim bu (cahillerin
Allah’in zat1 hakkindaki) zannlari(ni) defetmek icindir.3%® ibn Acibe bu sozleriyle
Yiice Allah’1t higbir mekan ve zamanin kusatamayacagini ifade etmeye

calismaktadir.

Ibn Acibe bu agiklamalardan sonra Isra Stresi’nin 1. Ayet-i kerimesini tefsire baslar.
Kendisi Isra Stiresi’nin ibtidasi olan ‘subhan’ ayet-i kerimesinin nigin sadru’l kelam
olduguna dikkatleri ¢eker. ‘Subhan’ lafzi, kendisinden sonra anlatilacak olan ve
aklin keyfiyetini kavramakta aciz kalacag: Isrd ve Mi’ra¢ hakikatlerinin Allah’in
yiice kudreti ile olabilecegini vurgulamaktadir. ibn Acibe, “Bir gece, Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya kulunu gotiiren Allah, biitiin noksan sifatlardan uzak

ve ylicedir.” ayet-i kerimesi hakkinda soyle der:

Bu kul, Peygamberimiz Muhammed (Sallallahu aleyhi vesellem)’dir. Yani, Yiice
Allah, (Isra’y1) zatiyla mekanlardan, hudutlardan ve cihetlerden uzak olarak yapti.
Ki ¢iinkii o, her seye her seyden yakindir. (O’nun yakinligi i¢in bir mekan hudut

cihet diisiiniilmez.) 3’

Bu agiklamalardan sonra Ibn Acibe, Isra olaymin gerceklesme sebebini izah eder.
Bu muazzam ve muazzez olayin meydana gelme sebepleri hakkinda Ibn Acibe’ nin
kanaatlerinden sunu da anliyoruz ki, Diinyada yasayanlar Peygamber Efendimiz’den
(ilim, irfan) aldig1 gibi: yiicelik (ulvi) alemin sakinlerinin de kendisinden istifade

etmesi i¢in bu olay zuhur etmistir. Mi'rac olaymin keyfiyeti asirlardir

365 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 179.
%6 A g.e., C. 3,s.179.
37 [bn Acibe, el-Bahr, c. 3, s. 179.
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tartisilmaktadir. Giinlimiizde halen bu tartismalar zaman zaman devam etmektedir.
Tartismalarin daha ¢ok iki kanaat etrafinda olustugunu gormekteyiz. Kimisi
Peygamberimizin Mir’act beden ve ruh biitlinliigiiyle yasamis oldugunu
diistintirken: kimisi bir riityadan ibaret oldugunu savunurken, kimisi ise sadece ruhi

bir yiikselisten ibaret oldugunu diisiinmektedir. Bu meseleyi tekrar konusacagiz.

Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’in tiim bu olaylar1 hem bedeniyle hem de ruhuyla

beraber yasadigina iman etmektedir. Kendisi ilgili ayet-i kerimeyi soyle izah eder:

Yiice Allah kulunu Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya (ayniyle) viicuduyla
oldugu gibi gotiirmiistiir. Bunu da su rivayetten 38 anliyoruz: “Ben, uyku ile
uyaniklik arasinda Beyt’in (Kébe’nin) yaninda hicr denilen yerde Mescid-i
Haram’dayken; o sirada Cebrail bana geldi, yaninda Burak denen bir hayvan
vardr” 3° kendisi, Isrd olaymmn Kabe’nin gevresinde gerceklesmis olabilecegi
yoniindeki bir baska rivayeti de zikreder.3’" ibn Acibe, Mir’ac’mn sadece ruhi bir seyr
veya riiya aleminde oldugu kanaatini kabul etmemektedir. Zaten bir riiyadan ibaret
olsaydi Miisriklerden Peygamberimize hicbir itiraz gelmezdi. Mevcut deliller
olaganiistii bir sekilde meydana geldigini dile getirmektedir. Bunu riiya ile izah
etmek mevcut delillerin iizerini 6rtmek anlamina gelmektedir. Ibn Acibe Mir’ac’in
beden ve ruh ile gergeklesmis oldugu kanaatini zikretmis oldugu hadisle de
giiclendirmistir. Bizde bu konuda Ibn Acibe ile ayni diisiincedeyiz. Bu konuda giiclii
birgok delil vardir. Mesela sadece ruhi bir seyr olsaydi Peygamberimizin bir binite
binmesi neyle izah edilebilir? Ruhun Mir’ac yapabilmesi i¢in bir binite mecbur
oldugunu diisiinmek zorlama bir yorum olmaktan ¢ok ruh hakkinda bir smir
getirmek, hatta kesin hiikiim vermek anlamina gelir ki Kur’an-1 Kerim buna higbir

sekilde miisaade etmez. Ruh hakkinda Kur’an-1 Kerimin beyani ¢ok nettir.3"

Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’in yats1 namazindan sonra amcasi Ebu Talib’in
kizi Ummii Hani’nin evinde uyurken kaldirilip Isrd yolculuguna basladigini

zikrettikten sonra, buraya ni¢in mescid dendigini Beyzavi'nin (6.1286) su sozii ile

38 Byhari, “Menakibu’l Ensar”; Miislim, iman
39 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 179.

S0 A g.e., €. 3, 5. 179.

371 [sra, 17/ 85
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izah eder: Mescid diye isimlenmistir. Ciinkii biitin harem mesciddir. 32
Miifessirimiz bu izahtan sonra Mi’rac’in ka¢ kez meydana geldigi hakkindaki
kanaatini su sozlerle dile getirir:

Rivayetlerin zahirinden anlasilan sudur, Isrd ve Mi’rac iki defa meydana gelmistir.

Birisi, bedeniyle Kabe’den, digeri ise ruhuyla Ummii Hani’nin evinde baslamistir.3"

Ibn Acibe, Mi’rac hakkinda alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun Sahabe-i Kiram’imn
genelinden gelen rivayete itibar ettigini®’* ifade ettikten sonra, Peygamberimizin,
‘Bana, Cibril (aleyhisselam) geldi. Baktim yaninda merkepten biiyiik katirdan kii¢iik
bir hayvan var. Ona bindim. Hayvan, adimini goziiniin gérdiigli yere atarak hizla
gidiyordu. Beni, gokle yer arasinda Beytiilmakdis’e kadar gotiirdii.” hadis-i serifini
zikreder. Bu hadis-i serifin devaminda Peygamber Efendimiz, Mi’rac ile beraber
semaya yiikseldigini ve kendisine gogiin kapilarinin agildigint ve peygamberlerle

goriistiigiinii ifade etmektedir.3"

Ibn Acibe, bazilarinin, Peygamberimiz’in Mi’racr’nin biri Mekke’de digeri ise
Medine’de olmak tizere iki defa gergeklestigini: Birinin riiyada, digerinin ise
uyanikken meydana geldigini ifade ettiklerini zikrettikten sonra, Mi’rac’in
Medine’de vuku bulmasi (garip) kabulii zor bir goriis oldugunu ifade ederek kendi

kanaatini dile getirir.3®

Ibn Acibe Mir’ac olayinin Peygamberimize verilmis hususi bir fazilet oldugu
kanaatine sahiptir. Bu konuyla ilgili tefsir ve kiraat alimi olan Mehdevi’nin (6.1048)
su sOzlnii zikreder: Yiice huzura kadar bedeniyle yiikselme mertebesi, bizim
peygamberimize has bir durumdur: bu, onun disinda higbir peygamber igin

gerceklesmemistir. >’ ibn Acibe Ebu’l Abbas Mehdevi’nin bu degerli sozlerini

372 fbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 179.
33 Ag.e., C. 3, s. 180.
374 Ag.e., c. 3,s. 180.
35 Ag.e., C. 3, s. 180.
378 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 180.
3T A.g.e., c. 3, s. 180.
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naklettikten sonra, Imam Siiyuti’nin(6.1505), Mi’rac’1, Peygamberimize ait

ozelliklerden biri olarak saydigii ifade eder.®®

Ibn Acibe, Isra ve Mi’rac hadisesinin mahiyeti hakkinda kanaat belirten alimlerin
goriislerini cem eden Ibn Ciizey’in (6.1340) sozlerini nakleder. ibni Ciizey ncelikle
Isra ve Mi’rac olaymin beden ve ruh ile gergeklestigini ifade eden alimlerin hakli
olarak getirdikleri delilleri daha sonra da uykuda gergeklestigini diisiinenlerin

delillerini zikreder.

Ibn Ciizey, Isra ve Mi’rac olay1 bir riiyadan ibaret olmus olsayd: Kureys kendisini
inkar etmez kendisini yalanlamazlardi, dedikten sonra Ummii Hani nin, Peygamber
Efendimiz’e, ‘bu olay1 kimseye anlatma’ soziine dikkat ceker ve bu delillerin
cumhurun delilleri oldugunu ifade eder.®”® Ibn Ciizey, uykuda gergeklestigini
diistinenlerin, ‘sana gosterdigimiz o riiyayl, sadece insanlar ig¢in bir imtihan
yaptik.”3® Ayet-i kerimesini delil getirdigini ifade ettikten sonra, ayet-i kerimede
zikri gegen ‘rii’yet’ hakkinda su agiklamay yaptiklarini; uykuda goriilen diise, riiya;
gozle goriilene ise riiyet denir®®!, dediklerini akabinde ise: Mezkir hadis-i serifin
sonunda Peygamber Efendimiz’in, ‘uyandim, baktim ki Mescid-i Haram’dayim’
buyurmast da riiyadan ibaret oldugunu gésterdigini ifade eder.®®? Meseleye iki farkli
sekilde yaklasanlarin goriislerini ifade ettikten sonra Ibn Ciizey, bazilar1 bu olaym
iki defa vuku buldugunu: birinin uykuda digerinin ise uyanikken ger¢eklestigini

ifade ederek hadislerin arasin1 bulmus olduklarin sdyler. 3

Ibn Acibe tiim bu izahlardan sonra mezkir ayet-i kerimede zikredilen, “Mescid-i

Aksa” kismini serh etmeye baslar. Buranin, Kudiis’teki Beytii’l-Makdis oldugunu,

o zamanlar kendisinden daha uzak bir mescid bulunmadigini ifade eder®*, ki

38 A.g.e., c. 3, s. 180.

3% Ag.e., c. 3,s. 180.

380 fsra, 17/60.

31 fbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 180.
%2 A g.e., C. 3, s. 180.

33 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 180.
34 Ag.e.,c. 3,5.180.
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Mescid-i Aksa da en uzaktaki mescid anlamima gelmektedir. Ibn Acibe, “Etrafin1

mibarek kildigimiz mescid...” ayet-i kerimesi hakkinda:

Vahyin indigi ve peygamberlerin ibadet ettigi bir mekan olma sebebiyle Mescid-i
Aksa ve cevresi, din ve diinyanin bereketlerine sahip bir yer oldugu ve ¢evresinin

nehirler, agaclar ve meyvelerle kusatilmis miibarek bir yer oldugu bilgisini verir.%®

Ibn Acibe devam eden ayetinin birtakim sirlara dikkat cektigini su sdzlerle ifade
eder: “Kulumuz Muhammed’i, kendisine bazi ayetlerimizi, kudretimizin acayip
tecellilerini gosterelim, kendisine zatimiza ait sirlar1 agcalim diye bir gece oraya

k.” 386

gotiirdii Ibn Acibe bu kavliyle sadece Peygamber Efendimize 6zel birtakim

fliyuzatlarin meydana gelmis olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Devam eden ayet-i kerime hakkinda Ibn Acibe, ‘Bir gece Kulumuz Muhammed’i
baz1 ayetlerimizi ki kudretimizin acayip tecellilerine delalet eden ve zatimiza ait
sirlar1 acalim diye, kendisini oraya gotiirdiik’ dedikten sonra: Allah ona Melekit
aleminin acayipliklerini gosterdi.” seklinde bir agiklama yapmaktadir.®®” Tiim bunlar

Hz. Peygamber’in Allah katindaki ulvi makamini ispat etmektedir.

Ibn Acibe daha sonra ikrime ile Ibn Abbas (r.a.) arasinda gecen, Peygamber
Efendimiz’in o gece ne gordiigii meselesi hakkindaki rivayeti sdyle zikreder: ikrime
naklediyor: Abdullah b. Abbas (radiyallahu anh) dedi ki, “Siiphesiz Muhammed
(Sallallahu aleyhi vesellem) Rabb’ini gordii” Ben (kendisine), Allah Teala, “Gozler
O’nu goremez, o ise biitiin gozleri goriir (En’am 6/103) buyurmuyor mu?” (diye

sordum), Ibn Abbas dedi ki:

“Hay yazik sana. Allah nuru ile tecelli ettiginde, nuru O’dur. Siiphesiz ki Restlullah

(Sallallahu aleyhi vesellem) Rabb’ini iki defa gordii.”3%

Ibn Acibe bu konu hakkinda kendi kanaatini sdyle dile getirir; ibn Abbas’in

(radiyalldhu anh) kelaminin manasi sudur:

3 Ag.e., 3,s. 180.

36 A g.e., C. 3,s. 181.

¥ Ag.e., C. 3,s. 181.

3%8 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 181.
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Yiice Allah asli nuruyla arada vasita olmaksizin tecelli ederse, O’nu idrak etmek

389

mimkiin degildir ama nurunu varliktaki bir vasitayla tecelli ettirdiginde®®” gormek

miimkiindiir.3%

ibn Acibe Ayet-i Kerimelerin Isaretler béliimiinde, ¢ok degerli agiklamalarda
bulunur. Kendisi, bu ayetlerin, velilerin mana alemine yolculuk yapmasinin bir

hakikat olduguna dikkatleri ¢eker. Bu konuda soyle der:

Sufilerden bazilar1 soyle demistir: Yiice Allah, bu ayet-i kerimede Mi’rac’tan
bahsederken ‘kulunu’ buyurdu, nebi veya resil ifadesini kullanmadi. Bununla suna
delalet ediyor: Kullukta kemal derecesine varan herkes bu (Isrd mucizesinden)
manevi yolculuktan nasiplenir. Sadece viicuduyla birlikte Isrd Restlullah
(aleyhisselatu vesellam)’a mahsustur. Ruhuyla Isra (mana aleminde seyr) yapmaya
gelince, o veliler i¢in de vaki olur. Bu da veli olan zatin ruh tasfiyesi (kalbini mana
alemini miisahade etmeye engel olan seylerden arinmis olmasi) ve bu hissi (maddi)

alemden uzaklasmasi kadarinca olur.

Allah isrd’y1 geceye has kildi. Zira gece zamani Allah’a ulagsmanin ve ona
miinacaatin daha yogun oldugu déonemdir. Bu nedenledir ki yiice Allah bu stirede

makami mahmuda yiikselmesinin tehecciid namazina baglamugtir. %

Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’in Mi’rac’a yiikselisinin bir sebebinin de,
meleklerin kendisinden ibadet edebini 6grenmesi i¢in gerceklestigi kanaatindendir.
Zikredecegi ayet-1 kerimeden bu neticeye varmak elbette ki ¢ok ince bir anlayis
vesilesi ile hasil olabilir. Kendisi bu konuda sdyle der: Kuseyri demistir ki: “Cenab-
1 Hak, Peygamber Efendimiz’i yeryiiziine insanlarin kendisinden ibadet 6grenmesi
icin gonderdi. Sonra onu semalara ¢ikarmasi da meleklerin kendisinden ibadet
adabm1 o6grenmesi i¢indir. Allah Teala, (Peygamber Efendimiz’in Mi’rac’daki
edebini anlatirken soyle) buyurdu: ‘Gozii (baskasina) kaymadi, haddi de asmadi.’
(Necm 53/17). Restilullah Efendimiz, saga sola iltifat etmedi: O gece, biitiin istek ve

arzulardan kendisini uzaklastirdi. Bundan dolayr Allah ona rii’yet ile ikramda

%9 Yiice Allah’in daga tecelli etmesi gibi. Bk. A’raf, 7/143.
39 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 181.
¥ Age,c. 3,5 181
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bulundu. Halbuki Nebi Musa (aleyhisselam) bu ikramdan mahrum birakilmist1.39

Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’in Mi’rac gecesi ulastig1 biiyiik faziletin kemal

noktasinin mahiyeti hususunda Verteciibi’nin su sdzlerini aktarmaktadir:

Peygamberimiz o gece Allah’1n fiil ve ayatindan sifatlarini rii’yete ytikseltildi, belki
de sifatlarmmi gormekten zatimi rii’yete ylkseltildi. Allah ona orada cemalini

miisahede ettirdi. Efendimiz orada hakki hakla gordii.>®®

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe tasavvufi isaretler bahsinde “abdihi” kulunu, ayet-i kerimesine dikkat
cekmektedir. Yiice Allah, Mi’rac gecesinden bahsederken, nebi veya resul ifadesini
kullanmryor, bilakis “kulunu” buyuruyor. Ibn Acibe nin bu ayetten ilhamla, kullukta
kemal derecelere varan kisilerin bu isra mucizesinin bereketinden istifade edecegi
kanaatine sahip oldugunu gormekteyiz. Ayrica bu ayet-i kerimeden ilhamla,
velilerin ruhlar1 ile mana alemini seyr etmelerinin miimkiin oldugu kanaatine
ulagmaktadir. Isra ve Mi’rac ayet-i kerimelerini anlamamizda farkl1 bir pencere daha
aralarken Ibn Acibe, Mir’ac gecesinin melekler igin de biiyiik bir énem ifade ettigine

isaretlerde bulunmaktadir.

Kendisi, O gece sadece Peygamber Efendimiz’in birtakim hakikatlere sahit
olmadigini bilakis Meleklerin Peygamber Efendimizden bir¢ok edebi 6grendigine
dikkat ¢ekmektedir. Miifessirimiz “Gozii (baskasina) kaymadi, haddi de asmadi.”
(Necm 53/17) ayeti kerimesinin, Peygamber Efendimizin yiice ahlakini tasvir
ettigini dolayisiyla bu manzaradan meleklerin de istifade ettigine bu ayet-i kerimde
isaretler oldugunu vurgulamakta oldugunu gérmekteyiz. Tiim bunlar Ibn Acibe’nin
Zahir ile Batin arasinda kurmus oldugu gii¢lii irtibatlardir. Bu aciklamalardan sonra
meselenin daha iyi anlasilabilmesi igin Mir’ac olayinmn keyfiyeti hakkinda ilim
adamlarinmn diisiincelerini zikretmekte fayda miilahaza etmekteyiz. Isra ve mi’rac
olayinin mahiyeti hakkindaki tartismalarin temeli bedenle mi yoksa ruhla mu
ger¢eklemis oldugudur. Bu olaganiistii hadisenin, keyfiyeti, muhtevasi ve tasidigi
anlam itibariyle baska mucizelerden farkli yonleri tasidigini diisiinmekteyiz.

Nitekim mucizeler toplumun 6niinde cereyan eden olaganiistii olaylardir. Mir’ac

392 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 182.
%3 Ag.e.,c. 3,5 181
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olay1 tiim bunlardan farkli bir mucizedir. Onun en biiyiik 6zelliklerinden biride
sadece Peygamberimizin gozleri Oniinde cereyan etmis olmasidir. Peki tiim bunlar
bedeni ile goklere ylikselerek yasadigi bir olay midir yoksa bir riiya veya ruhi bir
yolculukla m1 yasanmistir? Zikredecegimiz iki 6rnek mi’rac hadisesinin bedenen

ger¢eklesmedigini diisiinenlerin en giiclii delillerindendir.

Bedenle gergeklesmemis oldugu zannedilmesi Isra suresinin 60. Ayetinde gegen
“riiya” kelimesi ve Hz. Aise’nin olay1 anlatirken Peygamberimizin bedeninin
yatagint terk etmemis oldugunu ifade etmesinden kaynaklidir. Halbuki ayet-i
kerimede zikredilen riiya kelimesi uyku halinde goriilen bir goérme hadisesini
anlatmamaktadir. Burada zikredilen riiya kelimesi rii’yet anlamidadir. 3% Yani
gormek hakiki anlaminda kullanilmistir. Sadece bir riiya halinde olmus olsa
miigrikler hi¢bir itirazda bulunmazlardi. Kisi gordiigii riityadan dolay1 sorgulanmaz
ki. Musa Celal, ayetteki “riiya” kelimesinin isray1 rilyadan ibaret gérenler i¢in ve
olayin yakaza halinde olmasini imkansiz gorenler i¢in bir imtihan vesilesi kilindigin1
ifade eder.3® Ayrica farkli bir incelige de kendisi dikkat ¢eker. Burada riiya kelimesi
miigriklerin bir sozili olarak da kullanilmis olabilecegine isaretlerde bulunur. Buna
gore riiya kelimesi olayr yalanlayanlarin sozlerine atfedilmek suretiyle
kullanilmistir. Musa Celal, olayr imkansiz olarak goéren miisriklerin Hz.
Peygamber’e belki sen riiya gordiin dediklerini ifade etmek suretiyle ayette
zikredilen “riiya” kelimesini miisriklerin halini anlattigina dikkat cekmek

istemektedir3%

Bilindigi gibi Kur’an-1 kerim kafirlerin halini anlatirken esyayi, vakiayr oldugu

haliyle degil onlarin tesmiye ettigi seyle ifade etmistir. Kur’an-1 kerim Hz.

95397

Ibrahim’in putlar1 yikarken ki ydnelisini “ilahlarina”®" yoneldi olarak ifade etmesini

buna Ornek verebiliriz. Ayn1 sekilde mahgserde yiice Allah’in, Putlarin Allah’in

5398

ortaklar1 oldugunu diisiinenlerle alay etmek i¢in ““ hani benim ortaklarim™>** s6ziinii

%% Elmalih M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Huzur Yaynlari, istanbul 2008, c. 5, s. 503.

3% Molla Musa Celali, Hasiyetii’l Vadih el- Mesalik ala tefsiri’l medarik, istanbul 2017, c. 3,
S. 461-462.

3% Molla Musa Celali, Hasiyetii’l Vadih, c. 3, s. 462.
397 Saffat 37/91
398 Kasas 28/ 62
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sdyleyecegini de buna bir 6rnek olarak zikredebiliriz. Tiim bu deliller bize Isra
suresinde ifade edilen “riiya” kelimesiyle anlatilmak istenen seyin: miisriklerin
zihninde, kalbinde tasarladigi birtakim evhamlarin Allah tarafindan istihza ile
reddedildiginin Kur’an-1 Kerime yansimasi olabilecegine bir 151k tutmaktadir. Sanki
Yiice Allah peygamberinin yasadigi o olaganiistii olay1 miisriklerin bir riiya olarak
telakki etmis olmasini kiigimsemistir. Yasar Kandemir bu olaganiistii olayin riiya
ile olmadigina dair su sozlerle dikkat ceker: Ayet-i kerimedeki “Bir gece kulunu
gotiiren Allah”3% ifadesi bu iddiay1 redder: ¢iinkii uykuda yapilan bir yolculuk igin
“esra: gotiirdii” kelimesi kullanilmaz.*®° Ayrica Kandemir, riiyada goriilen bir seyin
imtihan vesilesi olamayacagini dolayisiyla gozle goriilmiis bir gérme olduguna
mir’acin’da beden ile yapilmis olduguna dikkat cekmektedir.*®* Hz. Aise’ye nisbet
edilen, “Resulullah’in bedeni yerinden ayrilmadi, o ruhuyla yolculuk yaptr”“%?
seklindeki rivayete gelince: bu rivayet bircok yonden tenkit edilmistir. Kadi iyaz,
Hz. Aise’nin bizzat bu sozii kendi miisahedesiyle soylemis olmasmin miimkiin
olmadigint bu sozlii baskasindan naklettigini, hem o vakit kendisinin
Peygamberimizin zevcesi olmadigini ve yasinin bu meseleyi zaptedecek yasta da
olmadigim ifade eder®®®. Kadi iydz daha baska sebeplerle de bu rivayeti tenkit
etmektedir. Isra ve mi’rac hadisesinin beden ve ruh ile beraber olduguna dair ilim
sahipleri akli ve nakli bir¢cok deliller getirmiglerdir. Bunlarin bazilarini

degerlendirmede fayda miilahaza ediyoruz.

Yiice Allah Isra suresinin basinda “Subhan” lafzin1 zikretmesiyle olaganiistii bir
olaydan bahsedecegine dikkat cekmektedir. *° Allah Teala isra suresine zatmi tiim
kusurlardan tenzih ile baglamistir. O, bu kelimeyle fiillerinin higbir seyle
kisitlanamayacagia dikkat ¢cekmektedir. Oyle ki bu kelime akabinde anlatilacak

olaymn kabuliine de bir zemin hazirlamistir. Devaminda gelen “bi abdihi” ayet-i

39 fsra 17/1.

40 Mehmet Yasar Kandemir, Sifd- i Serif Serhi, istanbul 2014, c. 1, s. 401.

401 Mehmet Yasar Kandemir, Sifd- i Serif Serhi, c. 1, s. 401.

2 1bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, Beyrit, Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, trs. C. 2, s. 40.

403 K adi iyaz, es-Sifa, S. 137

404 Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, Kahire Ahbaru’l Yevm, 1991. C. 13, s.
8309.

120



kerimesi aslinda Isra ve Mi’rac hadisesinin keyfiyeti hakkinda yapilan tartismalara
bir sinir getirmektedir. Ayetin sadece bu kismi bile mi’racin beden ve ruh
biitiinliigliyle gerceklesmis oldugunu ispat icin yeterlidir. Sa’ravi “abd” kelimesinin
ruh ve beden bitiinliigline verilen bir isim oldugunu sadece ruh igin
sdylenemeyecegini ifade etmektedir. “> O halde Peygamberimizin bedeni ile
gokyiizline yiikselmesinin kur’ani delilleri oldugunu séyleyebiliriz. Zaten subhan
lafz1 ile meselenin takdimine baslanmasi da bu olayin siradan bir olay olmadigini
mucizenin kudretine bir isarette bulunmaktadir. O halde semaya yiikselmis fiilen
beden ile gergeklesmistir. Lakin is beser kudretini asan bir istir. Fiilin faili yiice
Allah ise o halde fiil akla uygundur veya uygun degildir diye bir 6l¢ii koyamayiz.
Ciinkii Allah’in kudreti biitiin akillarin {lizerindedir ve akil Allah’in kudretini
sinirlayamaz. Bagka bir ifadeyle, yaratilmis olan yaratanin fiillerinin kudretini

sinirlayamaz.

Ayet-i kerimede Allah’in kudretinin simirsizligina isaretler vardir. Ayrica kulun
gitmesinden bahsedilmeyip kulun gétiiriilmesinin ifade edilmesi de fiilin sahibinin
bizzat Allah oldugu ilan edilmektedir. O halde fiili gerceklestiren Allah ise beseri
bir idrak ile bu fiilin akla uygun olup olamayacagini tartismak Allah’in kudretine
siir getirmekten baska bir olamaz. Hz. Peygamber’in bedeniyle yiikselmesinin
yerylizii ve gokyiizii kanunlarina aykir bir olay olacagini diistinmek iste bu idrakten
kaynaklanmaktadir. Asil sorulmasi gereken sorunun su oldugunu diisiinmekteyiz:
Allah kendi yaratmis oldugu birtakim kanunlara uymak zorunda midir? Allah yer ve
gok kanunlarina uymak zorunda midir? Bunun cevabi elbette Allah’t higbir sey
kisitlayamaz olacaktir. O halde bir de su soruyu sormaliyiz: Allah irade ettiginde bu
kanunlar1 bir an olsun bir kulu i¢in gecersiz kilamaz m1? Siiphesiz Allah’in giicli
bundan daha fazlasina kadirdir. Biz tiim bunlar1 yoktan var eden bir kudretten
bahsediyoruz. Bilhassa mucizenin zaman boyutu da Allah’in kudretinin biiytikliigi
hususunda bir baska ufuk aralamaktadir. Mucizenin meydana gelis zamaninin
“leylen” ayet-i kerimesi ile ifade edilmesi de mucizenin siddetini daha da

artirmaktadir. Nitekim leyl kelimesinin nekra olarak gelmesi bu olaganiistii olayin

405 Bs-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, ¢. 13, s. 8314,
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ne kadar kisa bir zaman iginde gerceklesmis*® oldugunu ispat icin yeterli bir

burhandir.

Isra mucizesi ni¢in meydana gelmistir ve bu olaganiistii hadiseyi anlamimizda
zihnimize yakinlagtirabilecek birtakim hakikatler var midir? Bu sorularin da
cevaplanmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Isra mucizesi mi’rac mucizesi i¢in beser
aklin kabuliine yardimci olmaktadir. Sayet Mi’rac mucizesine yeryiiziinde bir
uzantis1 arayacaksak o isra mucizesidir. Sa’ravi bu konuda soyle der: Isra
Mekke’den Beyti Makdis’e yapilan bir yolculuktur ve yeryiiziinde cereyan etmis bir
mucizedir. Mekke’den Beyti Makdis’e olan mesafe, o giin igin agilmasi imkansiz bir
mesafe degildi. Kervanlar birka¢ giin veya haftada mesafeyi katediyordu. O halde
buradaki mucize, zamanla ilgili bir meseledir. Yiice Allah’1 ne zaman ve ne de
mekan sinirlar. Yiice Allah, Resulunii bir gece icerisinde Mekke’den Kudiis’e kadar

gotliriiyor ve oradan da gdge yiikseltip geri getiriyor.

Insanlardan  bazilarmin  bu olay1 dogrulamamasi, zaman mucizesinden
kaynaklaniyordu. Iste o zaman Resulullah (s.a.v.) Mekke’den Kudiis’e giderken
yolda gordiigii kervanlari ve gordiigli bazi seyleri onlara haber verdi. Daha 6nce hig
gormedigi Kudiis’ii onlara anlatti. Yani mira¢ mucizesine delil olarak gozle goriiliir
maddi birtakim deliller ortaya koydu. Isra’nin hedefi de zaten bu idi. Ciinkii
Resulullah (s.a.v.) kendilerine bu delilleri siralayinca gordiikleri seyleri anlatinca,
anlattiklarmin dogrulugundan emin oldular. Resuliinii bir gecede Mekke’den
Kudiis’e kadar gotiren Allah, goge yiikseltmeye de kadirdir. Yeryiiziiniin
kanunlarmin disia ¢ikabildigine gore gogiin kanunlarinin digina da ¢ikabilir.
Boylece yeryliziinde gerceklesen mucize, gokte gergeklesen mucizenin bir delili
oldu.*” Tiim bunlardan sonra hayatimizdaki bazi seylerle bu olayin arasinda bir
iliski kurabiliriz. Beser akli bu olaganiistii mucizeyi biitliin yonleriyle anlamasi
miimkiin olmasa da giinliik hayatimizda yasadigimiz bazi gergekler bu mucizenin
gergeklesmis oldugunu kabul etmede gene bize yardimci olmaktadir. Allah
mucizelerle beraber hayatimiza bu mucizeyi anlamada birtakim delilleri de bizlere

vermistir.

408 \/ehbe ez-Zuhayli, Et-Tefsiru’I-Munir fi’l Akideti ve’s-Seriati ve’l Menheci, Beyrut Daru’l
Fikri’l Muasir, 1991. C.15, s. 12.

407 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Kur 'an Mucizesi, Kitap Diinyas1 Yayinlar1 2011. S,258-259.
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Sa’ravi bu konuda sodyle der: Yiice Allah, her bir semavi mucizeyle birlikte,
yeryliziindeki hayatimizdan o semavi mucizeyi zihinlerimize yaklastiracak bir delil
verir. Mesela insanoglu uyanik iken yeryiiziindeki normal hayatin1 yasar. Ama
uyudugunda kainattaki kanunlara uymayan seyler goriir. Meseld hayatinda hig
gormedigi ve duymadigi yerleri goriir. Uzun miiddet 6nce 6lmiis kimselerle
karsilagir ve onlarla konusur. Beseri aklin kurallarina uymayan seylerle karsilasir.
Mesela yiiksekge bir dagin iizerinden atlar ve burnu kanamadan yere iner. Cok kisa
bir miiddet icerisinde biiylik mesafeler kateder. Ya da su diinya hayatimizda
bulunmayan bir alem goriir. Bir iki saniye igerisinde yiizbinlerce kilometrelik
mesafeler kateder. Uyandiginda da biitiin bunlar yok olup gider. Kisi, normal
hayatina devam eder. Biitiin bunlarin anlam1 sudur: Uyurken insana hakim kanunlar
ile uyanikken ona hakim kanunlar birbirlerinden tamemen farklidir. Uyurken gozleri
kapali oldugu halde goriiyor, dili kipirdamadigir halde konusuyor ve ¢evresinde
sesler olmadig1 halde birtakim sesler duyuyor. Biitiin bunlar uyku esnasinda oluyor.
Neden? Ciinkii uyku esnasinda insanin yapisi degisiyor. Yapisinin degismesiyle de
ona hakim kanunlar da degisiyor. Iste, mekan ve zaman igerisinde uyanikken insana
hakim olan gozle gérme ve dil ile konusma ve benzeri kanunlarin tamami gecersiz
oldu. Insan yapis1 baska bir yapiya déniistii. Artik yeni yap1 icin baska kanunlar
gegerli olmaya bagladi. Alisilageldigimiz hayatta hakim yeryiizii kanunlart sinirli bir
miiddet icin gecersiz oldu. Insanoglu uyandiginda beden olarak yeniden
kipirdamadigr halde baska kanunlara tabi oluyorsa, artik hicbir siir ve kayda tabi
olmayan Allah’in kudretini varin siz diisliniin. Bu kudret, uyurken insanoglunun
tabi oldugu kanunlari, uyanik oldugu halde ve bedeniyle ona uygulayamaz mi?
Aslinda bu kudret bundan daha biiytigiine de elbetteki kadirdir. Meselenin tahayyiilii
insan aklina bu denli yaklastigina gore, Resulullah (s.a.v.)’e gerceklesen beseri
kanunlarin gegersizligi ve onun bedeniyle yiikseklere yiikselmesi gibi mucizeleri de
artik anlayabiliriz. Yiice Allah, insanin uyku esnasinda bagka kanunlara
gecirmesiyle bu mucizeleri zihnimize yaklastiriyor. Insan uyku esnasinda baska
kanunlara tabi oluyorsa elbetteki yiice Allah’in kudreti diledigi Peygamberini baska
kanunlara tabi kilabilir. O halde mucize ger¢ekten vuku bulmustur. Allah’in

kudretiyle gerceklesmistir. Resulullah gokte Rabbinin biiylik ayetlerini
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gormiistiir. *®® Sonug olarak, Hz. Peygamber’in beden ve ruh biitiinliigiinde bu

olaganiistii mucizeyi yasamis oldugunu mevcut deliller bizlere sdylemektedir.

3.1.9. Enbiya Saresi Ornegi
Enbiye Stresi 107. ayet-i kerimesi soyledir:
Gpallalt a3 ¥y @il
“Restilum, biz seni sadece alemlere rahmet olarak gonderdik.”

ibn Acibe, bu ayet-i kerimeyi iki mana muvacehesinde izah etmistir. Ayet-i kerimeyi
evvela soyle izah eder: Cenab-1 Hakk buyuruyor ki: Seni iki cihan saadeti kaynagi
(vesilesi) olan, zikri gegen hiikiim ve ahkamlarla ve benzeri seylerle, gondermis
olmamiz, baska bir sebep i¢in degil, ancak genis rahmetimiz sebebiyle biitiin kainata
rahmet etmemizden dolayidir.**® Ibn Acibe’nin agiklamalarindan anlasildig: {izere,
Yiice Allah’in, Peygamber Efendimiz’in miibarek sahsinda cem ettigi ilim ve irfanin
neticesinde Hz. Peygamber’i teblig, tenzir, tesri ve beyan gorevleri ile

gorevlendirmis olmasi alemlere olan rahmet ve merhametinin tezahiirtidiir.

Ibn Acibe verdigi ikinci mana’da, Peygamber Efendimiz’in tiim hallerinin razi
olunan bir rahmet hali ve istifade edilmesi gereken ulu bir kaynak olarak tasvir
eder.410

Stiphesiz ki, tiim caglar1 essiz kelami ile kendine hayran birakan Kur’an-1 Kerim’e
kayitsiz, sartsiz, itirazsiz teslim olan her Miisliiman i¢in Hz. Peygamber; seref, izzet

ve rahmet kaynagidir.

Bununla beraber Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’in, iman etmeyen kisiler i¢in de
bir rahmet kaynagi oldugu kanaatindedir. Kendisi bu konuda giiglii deliller
sergilemeden geri durmaz. Bu konuda muteber alimlerden yapmis oldugu naklin
Ozeti sudur: Peygamber Efendimiz diinyada kafirler i¢cinde bir rahmet kaynagidir.
Bu rahmet vesilesi ile kafirleri dilnyada kusatabilecek (stretlerinin degigsmesi, suda

bogulmalari, yere batmalar1 gibi) umumi bir azap ahirete tehir edilmistir. Enfal

408 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Kur’an Mucizesi, . 262- 263.
409 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 506.
40A g.e., C. 3, s. 506.
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Stiresi’nin 33. ayet-i kerimesi de bu duruma isaret etmektedir: “Restilum, sen onlarin

icinde bulundugun siirece Allah onlara azap edecek degildir.” 41

Mezkir ayet-i kerimenin isaretler bahsinde Ibn Acibe: Peygamber Efendimiz’in
biitiin hallerinin bir rahmet ve feyiz kaynagi oldugunu: Seyh Ebu’l Hasan es-
Sazeli’nin (v.1258) halifelerinden Sazeli Tarikati’nin 6nde gelen biiyiiklerinden
Ebu’l Abbas-Mursi Sehabeddin Ahmed b.Omer el-Ensari (v.1287)’ye nispet ederek
su veciz agiklamalarini nakleder: Seyh Ebu’l Abbas el Mursi (Allah kendisinden razi
olsun) demistir ki: Peygamberler (Aleyhimiisselam) rahmetten yaratilmiglardir ve
bizim Peygamberimiz (Sallalldhu aleyhivesellem) ise rahmetin 6ziinden
yaratilmigtir. Allah Tedla Peygamberimiz hakkinda, “Biz seni alemlere ancak
rahmet olarak gonderdik.” buyurmustur. *'? Yine Ebii’l Abbas el Mursi dedi ki:
“Peygamberler (aleyhimiisselam) iimmetleri i¢in birer sadakadir; bizim
peygamberimiz (Sallallahu aleyhivesellem) ise bizim igin bir hediyedir. Restlullah
(Sallallahu aleyhi vessellem) sdyle buyurmustur: “Ben bir nimet ve hediyeyim.” 413
Sonra Ibn Acibe su agiklamaya yer verir: Sadaka, fakirler igindir, hediye ise

biiyiikleredir.***

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe bu ayet-i kerimeden ilhamla, Peygamberimizin fazileti sebebiyle
iimmetinin de biiylik bir fazilete eristigi sonucuna ulasmistir. Buna goére alemlere
rahmet olarak gonderilen peygamberimiz ne kadar ulvi bir makama sahipse,

gonderildigi icabet ehli olan timmeti de yiice bir makama sahibtir. Nitekim, sadaka,

41 fbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 506.
42 Ag.e., c. 3,s. 507.

413 el-Heysemi, Mecma uz- Zevdid, c. 8, s. 257. Hz.Ebu Hureyre nin rivayet ettigi bu hadis-i
serifin son kismi olan, “muhdat” kelimesine Hidayete erdirilmis, hidayet yolunda imam-
rehber yapilmis manasi verilecegi gibi, hediye edilmis manasi da verilmesi miimkiindiir.
Biz metnin siyak ve sibakini gdz 6niinde bulundurarak hediye edilmis manasini burada

tercih ettik.

414 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 507.
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fakirler i¢indir, hediye ise biiyiikleredir, ifadesiyle de Ibn Acibe bu hakikate 151k

tutmaktadir.

3.1.10. Hac Siresi Ornegi

Hac Stresi 67-68. Ayet-i Kerimeleri soyledir
P 3h (0 ) 55 ) 15 A (A 6 1 9 6 il b e Ul 241 3R
Gobai Ly Ao o g8 @ glia )3
Biz, her iimmete, kendisiyle amel edecekleri bir din gonderdik. O halde din konusunda
seninle tartismasinlar. Sen, Rabb’ine davet et. Siiphesiz sen, dosdogru bir yoldasin.

Eger seninle tartismaya girerlerse de ki: Allah yaptiginizi ¢ok iyi bilmektedir. (Hac
Stiresi, 67-68)

Ibn Acibe, bu ayet-i kerimenin niibiivvet miiessesinin tarih boyunca nasil bir sistem
icinde insanlig1 aydinlattigini izah eder. Kendisi bu ayet-i kerimenin tefsirinde, Yiice
Allah’in gegmis timmetlerden ve hali hazirdaki immetlerden her birine, amel
edecekleri bir din, temessiik edecekleri bir seriat vaz etmis oldugunu, bu iimmetler
kendilerine belirtilen seriat1 birakip baska bir dinin seriati ile amel edemeyeceklerini,
her nesil i¢in mahsus kilinmis bir din oldugunu, kendilerine tahsis edilen bu din ile
amel etmek zorunda olduklarini: Musa’nin peygamber olarak gonderilmesinden
Isa’nin (aleyhimusselam) peygamber olarak gonderilmesine kadar olan miiddet
igindeki iimmetlerin  kendisiyle amel edecekleri seriatin Tevrat: Isa
(aleyhisselam)’nin peygamber olarak gonderilmesinden Peygamber Efendimiz’e
(Sallallahu aleyhi vesellem) kadarki donem iginde yasamis olan insanlarin
sorumlugu olup temessiik etmeleri gereken dinin incil oldugunu: Peygamber
Efendimiz (aleyhisselatu vesselam)’in peygamberlik vazifesi ile gorevlendirildigi
zamandan kiyamete kadar gelecek tliim insanlarin tek bir iimmet kilinmig oldugunu
ve tiimiiniin amel edecegi simsiki sarilacagi kitabin sadece Kur’an-1 Kerim oldugunu

vurgular.*t®

Ibn Acibe’nin izahlarindan su ¢ok net anlasilmaktadir: Peygamber Efendimiz’in,

niibiivvetinin sinirli bir zaman ve sinurlt bir topluluga hitap etmeyip bilakis kiyamete

415 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 552.
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kadar tiim caglara ve tiim insanliga hitap ettigi: Kur’an-1 Hakim’in indigi giinden
itibaren, baska dinlerin artik higbir hiikkmiiniin kalmadigi; kurtulus sadece Hz.

Muhammed’e teslim olmak ve kendisine itaat, ittiba ve i’tisam ile ger¢eklesecektir.

Ibn Acibe, Peygamberimiz’e vahyin inmesi ile artik biitiin insanlarin tek bir iimmet
oldugunu ifade etti. Peki, bu tek immetten kasit nedir? Tek timmetten murat herkes
Ummet-i Muhammed midir? Baska bir ifadeyle herkes Ummet-i Muhammed’e dahil
midir degil midir? Veya tek iimmet nedir: Ummet-i Muhammed bu tek iimmet
kavraminin neresindedir? Bu noktayr izah etmekte fayda miilahaza ediyoruz.

Abdullah Aygiin bu konu hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Ummet-i Muhammed tabirinin ihtiva ettigi {ic unsur olan, Hz. Muhammed (s.a.v.),
ona tabi olan {immeti ve islam dini, mana olarak i¢ ice ge¢mis durumdadirlar. Buna
goére Ummet-i Muhammed, Allah’a iman eden ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini
tasdik edenlerin olusturdugu topluluktur. Her timmet, hidayete erenler ve dalalete
diisenler olmak iizere iki gruba ayrilmistir (Nahl, 16/36). Bundan dolay1 iimmet
kavrami bir peygambere nispet edildiginde genel ve 6zel olarak iki anlami ihtiva
eder. Genel anlamda bir peygamberin teblig i¢in gonderildigi insanlarin tiimii,
miimin ya da kafir ayirimi olmaksizin iimmetidir. Bunlara Islami terminolojide
iimmet-i davet denir. Ciinkii ilahi mesajin iletilmesi i¢in kendilerine el¢i gonderilen
her iimmet, o peygamberin teblig iimmetidir. Ozel anlami ise bir peygambere iman
edip tabi olan, onun getirdigi dine inananlar toplulugudur. Bunlara iimmet-i icabet,
peygamberin davetine katilmayan inkarcilara da timmet-i davet denir. “Seni de,
kendilerinden 6nce nice immetler ge¢gmis olan bir immete gonderdik” (Rad’,13/30)
ayetinde gecen Ummetten maksat, Hz.Muhammed (S.a.v.)’in peygamber olarak
gonderildigi son iimmetin tamamidir, yani {immet-i davettir. “Oyle ise onlar din
islerinde asla sana muhalefet etmesinler. Sen insanlar1 Rabbinin yoluna davet et!
Cilinkii sen gergekten hakka gotiiren dosdogru bir yolun tizerindesin.” (Hac, 22/67)
ayeti de, artik gegerli olanmn Islam dini oldugunu belirtmekte, geriye kalan biitiin
timmetleri, dinleri {izere kalmaktan nehyetmekte ve onlar1 Hz. Peygamber’e uymaya
mecbur etmektedir. iste bundan dolay1 “Sen insanlar1 Rabbinin yoluna davet et!”
buyurulmustur. Bu c¢agr1 herhangi bir iimmete tahsis edilmemekte, herkese

yapilmaktadir. Ciinkii artik insanlarin tamami Hz. Peygamber’in immeti (daveti)dir.

Goriildiigii iizere Ummet-i Muhammed tabiri de iki kisma ayrilmaktadir. Genel

olarak, inansin ya da inanmasin Hz. Muhammed’in (S.a.v.) davetine muhatap olan
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herkes bu kapsamdadir. O, evrensel, alemsiimul bir peygamber oldugundan (A’raf,
7/158: Sebe, 34/28) biitiin insanlar davetine muhataptir. Bundan dolay1 ister onun
zamaninda, ister ondan sonraki donemlerde yasasin, isterse giiniimiizden kiyamete
kadar yasayacaklardan olsun, biitiin insanlar davetine muhatap olarak Hz.
Peygamberin iimmetidir. Fakat 6zel anlamda Ummet-i Muhammed, Hz.
Muhammed’e inanip, peygamberligini tasdik eden, getirdigi esaslar1 kabul eden

miiminler toplulugunu ifade eder.”*1®

9 A

Devam eden, “O halde din konusunda seninle ¢ekismesinler” ayet-i kerimeyi izah
ederken Ibn Acibe, din hususunda hicbir sekilde Peygamber Efendimiz ile
miinakasaya girilmemesi gerektigini ve kendisine itaat edilmesi gerektigini: mevcut
tim tUmmetlerinde Peygamber Efendimiz’le din konusunda higcbir sekilde
miinakasaya girmeyip, tim ilahi emir ve yasaklara teslim olup, Peygamber
Efendimiz’e tabi olmalari gerektigini vurguladiktan sonra ayet-i kerimenin bir bagka
manasinin da: kendisiyle din hususunda miinakasaya girenlere iltifat etmeyip,
miinakasa yapmaya ¢alisanlara imkan vermemesi gerektigine dikkat ¢ektikten sonra;
kurban ibadetiyle ilgili konularda kendisiyle miicadeleye girmeye ¢alisan kisilere

tenezziil etmemesi gerektigi emredildigini ifade eder.*!’

Daha sonra Ibn Acibe, bu ayet-i kerimenin sebeb-i niizuliiniin miisriklerle irtibAtina
da isaret eder. Ibn Acibe bu ayet-i kerimenin, Miisriklerin Miisliimanlar1, kendi elleri
ile 6ldiirdiigii hayvanin etini yiyor olduklari halde, Allah’in dldiirdiigii (yani kendi
bagina 6lmiis olup les olan) hayvanin etini yemiyor olmalarini garipsemis olmalarina

bir reddiye mahiyetinde oldugunu vurgular.

Ibn Acibe mezkir Ayet-i kerimelerin Isaretler boliimiinde, tasavvuf hareketinin tarihi
stireci hakkinda 6nemli bilgileri vermektedir. Kendisi, manevi terbiyenin, temelde
himmet ve hale dayandigini; Islam’m ilk zamanlarinda terbiyenin (irsadin) bu
sekilde gerceklesmis olup terbiyeye salahiyeti olanlarin sohbetlerine katilmanin
marifete ulasmada yeterli oldugunu: Sahabe-i kiram, tabiin ve ii¢iincii asra kadar
manevi terbiyenin bu sekilde gergeklemis oldugunu ki bu kisilerin nur-u nebeviyeye

yakin olmasi vesilesi ile bu mertebelere rahatga erigebildiklerini; nur-u nebeviye’den

46 Abdullah Aygiin, Ummet-i Muhammed’in Ozellikleri, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2010, s.
30-32.

417 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 552.
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uzaklastik¢a kalplerde karanliklarin olusmasi vesilesi ile terbiye metotlarinda bir
takim 1stilahlarin ihdas edildigini; nefsi oldiiriip kalbi iyilestirebilmesi i¢in 6zel
virdler belirlenmis oldugunu: bu donemde de terbiyenin, himmet, hal ve 1stilah ile
gerceklestigini, kemal noktalara ulagan hal sahibi ile birlikteligin de terbiye i¢in
yeterli olabildigini dokuzuncu yiizyila kadar irsadin boyle siire gelmis oldugunu;
daha sonra kendisinde manevi hal bulunmayip sadece 1stilahlarla terbiye etmeye
caliganlarin ortaya ¢iktigini; Hadrami’nin*'® terbiye yolunun istilahlarla kesildigini
ifade ettigi soziinii aktardiktan sonra Hadrami’nin; manevi hal ve himmete ehil
olmayan kisilerin isin s6z kismi ile mesgul olmasindan dolay1 tenkit etmis oldugunu,
halden kastin terbiye edicinin goriildiigiinde Allah’1 zikrettirerek kalbi uyandiracak
salahiyette olmas1 gerektigini hatirlattiktan sonra Peygamber Efendimiz’in: “Sizin
en hayirliniz, gériilmesi Allah’1 hatirlatan kimsedir*#!® sozlerine dikkatleri ceker ve
akabinde terbiye verecek kisinin terbiye seyhinden 0Ozel izin almis olmasi
gerektigini; aksi halde bu kisinin irsadinin hicbir sekilde fayda vermeyecegini ifade
eder.*?% Netice olarak sunu ifade edebiliriz: Kamil bir miirsidden irsad miisaadesi

olmayan bir kisi bu alanda yeterli fayda saglayamayacaktir.
Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe bu ayet-i kerimelerden ilhamla, dogru yol iizerinde olan, dogru yolu bilen,
hidayet lizerinde olan ve hidayete vesile olacak olan miirsidin ancak ve ancak kamil
bir miirsidin terbiyesinden ge¢mis olmasi sartina baglamakta oldugunu gérmekteyiz.
Ibn Acibe bu agiklamalartyla, silsileye sahip olmayan bir kisinin (tasavvufi anlamda)

irsad ehliyetine de sahip olamayacagini vurguladigini anlamaktay1z.

418 Bahru’l-Medid Miitercimi kendisi ile ilgili su bilgiyi verir: Hadrami nisbesiyle anilan pek
cok alim vardir. Burada gegen zatin, Ahmed Zerruk’un( v. 1493) seyhi Ahmed b. Ukba
el-Hadrami (v.1450) olmas1 muhtemeldir. Bk. Selvi, Bahrii’l Medid fi Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Mecid Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretler, C. 6, s. 261.

419 Tbni ebi’d-Diinya, Mecmuatu Resaili Ibni Ebi’d-Diinya, Mevsuatu’l- Kiitiibi’s-Sakafiyye,
Beyrut 1993, s. 14, nr.16.

420 [bn Acibe, el- Bahr, c. 3, s. 553.
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3.1.11.  Ahzab Siresi Ornegi

Yiice Allah soyle buyurmakta:
Lot ) sabiay 4388 1 gl 1l () g G (ol BB &y shia) A3 40 &y

“Siiphesiz, Allah ve Melekleri, Peygamber’e salat ederler. Ey miiminler! Siz de ona

salat edin ve en giizel sekilde selam verin.” (Ahzab, 56)

ibn Acibe, “Siiphesiz, Allah ve melekleri, Peygamber’e salat ederler.” Ayet-i
kerimesini tefsir ederken, Allah ve meleklerinin Peygamber’in serefini izhar ve
sanini yiiceltmek ic¢in son derece itina-6zen gosterdiklerine dikkat ¢ektikten sonra,
salat kelimesinin anlamlar1 {izerine durmaktadir. Salat’in liigat manasinin sefkat
gostermek oldugunu ifade ettikten sonra, bu yiice Allah’a nisbet edildiginde
(Allah’in salati) rahmettir. Meleklere nisbet edildiginde, istigfar etmeleridir.

Insanogluna nisbet edildiginde ise dua etmeleridir, agiklamasina yer verir.*?!

Ibn Acibe, ‘Ey Miiminler! Siz de ona salat edin.’ Ayet—i kerimesini tefsir ederken
Peygamber Efendimiz’e nasil salat edilecegi hususunda su bilgiyi verir: deyin Ki,

Allahumme salli ala Muhammed veya Sallalldhu ala Muhammed. 422

“Ve ona en giizel sekilde selam verin.” Ayet-i kerimesini zikrettikten sonra ibn
Acibe, Peygamber Efendimiz’e nasil selam vermemiz gerektigi hususunda su bilgiyi
verir: Deyin ki, Allahumme sellim ala Muhammed veya Allahumme salli ve

sellim.*23

Ibn Acibe, Peygamberlerden baskasina salat etmek eger mezkirr peygamberin
isminden sonra O’na tabi olan aile veya iman edenlerine salat seklinde olursa caizdir.
Ama peygamberin adi zikredilmeden sadece iimmetine veya Ehl-i Beyti’ne salat
etmek ise mekruh sayilmistir dedikten sonra, bunun Rafizilerin alameti oldugunu

sdyler. 4?4

Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e salivat okumanmn farz oldugunu,

cumhur-u ulemaya gére miibarek ismi her anildiginda salavat okunmasi gerektigini,

421 Ibn Acibe, el- Bahr, c. 4, s. 457.
422 A g.e., C. 4, s. 457.
43 A g.e., C. 4, s. 457.
424 Ag.e., C.4,s. 458.
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bunun delili de su hadis-i serif oldugunu ifade eder: “Kimin yaninda ismim anilir da

bana (kasten) salat etmezse atese girer.” 42°

Daha sonra Ibn Acibe, salavat hususunda bazi hiikiimlere soyle temas eder: Her
mecliste Peygamber Efendimiz’in ismi defalarca sdylense bile bir defa salavat
okumak yeterlidir. Hapsirana, ‘yerhamukallah’ diyerek duada bulunmak ve secdeyi

gerektirecek kiraatin akabinde bir defa secdenin yeterli oldugu gibi.

Kisinin émriinde bir defa salavat okumus olmasini (farziyeti yerine getirmis olmasi
bakimindan) yeterli gorenler var. ki sehadeti acik¢a sdylemenin dmiirde bir defa

yeterli oldugunu sdylemeleri gibi.

Namazda426 salavat getirmek Ebu Hanife ve Malik’e gore vacip degil, Safiiye gore
vaciptir. Thtiyat ise bir simir getirmeden devamli okumaktir. Salat-u selam getirme

konusunda kendisinde hayir olmayandan baskas: gaflette bulunmaz.

Geg¢mis iimmetlerin peygamberlerine ibadetlerinde salavat getirmekle yiikiimlii olup
olmama hususunda ulema ihtilaf etti. Kastallani (6. 1517) diyor ki: Bu konuda bize
bir bilgi gelmis degildir. Ancak bilginin gelmemesi bunun olmadigin1 géstermez.*?’
Allame Kastallani’nin s6zii ¢ok degerli olmakla beraber sunu goéz Oniinde
bulundurmamizda fayda miilahaza ediyoruz: Kur’an-1 Kerim’de, hicbir ayet-i
kerime’de yiice Allah herhangi bir peygambere salat edilmesi hususunda bir emir
vermemis: bilakis bu emri sadece Peygamber Efendimiz igin uygulamistir. Yiice
Allah bu nimeti, bu fazileti sadece Peygamber Efendimiz’e vermistir. Bu ayet-i
kerimenin inceliklerini ve peygamber efendimize verilen iistiin deger ve serefi Halil
[brahim Molla Hatir, meshur Azimu Kadrihi kitabinda anlatirken ayet-i kerimede
zikredilen ‘yusallune’ fiili lizerine ¢ok degerli izahlar yapar. O izahlarinin bir
boliimiinde, ayet-i kerimenin muzari sigasinda gelmesi {izerinde durur ve muzari

devamlilik-istimrar1 ifade ettigini sOyledikten sonra mananin sdyle oldugunu ifade

425 e|-Heysemi, Mecma 'uz- Zevdid, c. 10, 5.164.

426 fbn Acibe, sahabe-i kiram’mn, ‘Ey miiminler siz de ona salat edin.” Ayet-i kerimesinde
zikredilen, peygamber efendimize seldmin mahiyetini, tesehiidde okunan, ‘es-selamii
aleyke eyyiihe’n-nebiyyii’ ciimlesinden 6grendiklerini ifade etmektedir. Bk. Ibn Acibe,
el- Bahr, c. 4, s. 457.

427 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 4, s. 458.
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eder: yani Allah ve Melekleri Peygamber Efendimiz’e devamli salat ederler.%?
Molla Hatir Peygamber Efendimiz’in yiice makami hususunda birbirinden degerli
aciklamlar yaptiktan sonra su ibret verici ifadeyi de kullanir: Meleklerin
(Peygambere) salati yaninda bizim salatimizin ne kiymeti var? Yiice Allah’in

(peygambere) salati yaninda meleklerin salat’mm ne kiymeti var? 42°

Ibn Acibe mezkir ayet-i kerimenin isaretler bahsinde: Bil ki Peygamber (Sallallahu
aleyhi vesellem)’e salat-u seldm Allah’a ulagmada bir merdivendir. Ciinki
peygambere ¢ok salatu selam getirmek peygamberi sevme sonucunu dogurur.
Peygambere olan muhabbet ise Allah’a olan muhabbeti hazirlar. Muhabbetullah ise
kisiyi Allah’in huzuruna ceker. Bir vasita olsa da olmasa da bu bdyledir. Yine
peygamber makam itibariyle Allah’a en yakin (vezir) olandir. Miilkiin merkezine
(Allah’a yakinliga) girmek isteyen kisi ise vezire hizmet eder ve ona yakin olur.
Boylece vezir de onu melikle tanistirir. Allah’in hicabi en yiice olandir, kapist en
comert olandir. Kim onun kapisindan bagka bir yerden girmek isterse kovulur ve
uzaklastirilir, dedikten sonra ibn Acibe, bunun icin Ibn Vefa’nin Hz. Peygamberi

Allah’1in kapis1 olarak nitelendirdigini ifade eder.**

Ibn Acibe daha sonra salavat-1 serifenin faydalar1 hususunda bilgiler verir. Kendisi,
Seyh Siileyman el- Cezuli’nin (6.1465), Delailii’l- Hayrat adli salavat kitabinda,
Alemlerin Rabb’ine yaklasmay isteyen kisi i¢in Peygamber Efendimiz’e salat-u

selam okumak en miihim is oldugunu®®

ifade ettigini ve bu soéze serh yazan zatin
da, miihim olusunun ¢ok y&nlii oldugunu*®? ifade ettikten sonra kendisinin verdigi

bilgileri aktarir. Biz o bilgilerden bazilari zikredecegiz:

> Salat-u selamda, Segtigi peygamberi ve habibi olan Hz. Peygamber ile
Allah’a tevessiil vardir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “O’na yaklasmaya

428 Halil ibrahim Molla Hatir, Azimu kadrihi Sallalléhu aleyhi vesellem ve rifatu mekanetuhu

inde rabbihi azze ve celle, 5.152,1994,
429 Molla Hatir, Azimu Kadrihi, s. 153.
430 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 4, s. 458.
8L A g.e., C. 4,s. 458.
2 A.g.e.,cC.4,s. 458.
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vesile araym.” *3® Yiice Allah’a yakinlasmada serefli Resal’ii (Sallallahu

aleyhi vesellem)’nden daha yakin ve azim olan bir tevessiil yoktur.*3

» Allah Teala, Hz. Peygamber (Sallallahu aleyhi vesellem)’i onurlandirmak,
sereflendirmek ve kadrini yiiceltmek i¢in salat-u selam okunmasini emretmis
ve bize de bunu tesvik etmistir. Ve yiice Allah bunu yapan kisilere hayirl bir
akibet ve ¢ok sevabi vaad etti... (Salat-u selamla) Yiice Rahman’in rizasina
ulagilir, saadet ve hosnutluk elde edilir, dualara icabet edilir ve en yliice
derecelere ¢ikilir. Allah Teala Hz. Musa’ya vahy etti*®: Ey Musa, ister misin
sana, kelamindan diline, kalbinin vesvesesinden kalbine, ruhundan bedenine,
gbziiniin nurundan goézlerine daha yakin olmami? Hz. Musa’da; evet, isterim
Ya Rabbi, dedi. Bunun iizerine Yiice Allah sdyle buyurdu: ‘Oyleyse
Muhammed (Sallallahu aleyhi vesellem)’e ¢ok salat oku.”*4%®

» Hz. Peygamber (Sallallahu aleyhi vesellem) Allah (Azze ve Celle) tarafindan
sevilmistir ve o’nun katinda kiymeti ¢ok yiicedir. Siiphesiz ki kendi zat1 ve
melekleri Hz. Peygamber’e salat etmektedir. (Durum bdyle olunca Allah
tarafindan) sevileni sevmek ve Allah Teald’ya O’nun sevgisiyle yaklagsmak,
kendisine tazim etmek, Allah’in ve meleklerinin kendisine olan salatina

uyarak hakkin1 korumak ve kendisine salavatla mesgul olmak gerek.*¥’

Ibn Acibe bu agiklamalara yer verdikten sonra, salavatin mahiyetinden yola ¢ikarak:
Peygamber Efendimiz’in biiyiikliigiine isaret etmek igin farkli bir incelige dikkatleri
¢eker. Peygamberimiz’e bahsedilen salavat ile Hz. Adem’e secde emri arasinda ¢ok
giiclii bir miinasebet kuran Ibn Acibe, Peygamber Efendimiz’e verilen salavat
nimetinin Hz. Adem’e verilen secde emrinden ¢ok daha yiice oldugunu soyler. Bu
konu hakkinda Ibn Acibe sdyle der: Allah’in ve Meleklerinin salat etmesiyle Hz.

Peygamber’e verilen seref, Allah’in Meleklere Adem (aleyhisselam) i¢in secde etme

433 Maide, 5/35.
434 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 4, s. 458.

4% Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfehani Ebu Nuaym, Hilyetii’l Evliya ve Tabakatii’l Asfiye,
c.6,s.33, Daru’l Fikr, 1996.

436 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 4, s. 459.
BTAg.e.,C. 4,s. 459.
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emri vermesiyle ilgili serefden daha yiicedir. Ciinkii Hz. Adem’e secde ile verilen
serefte Allah’in Melekleriyle birlikte olmasi (Hasa Allah’in da secde etmesi) caiz
degildir. Halbuki Peygamber Efendimiz’e verilen serefte (salat etmede) Yiice Allah
Melekleri ile birliktedir. O halde melekleriyle birlikte Yiice Allah tarafindan
meydana gelen seref, sadece meleklerden (Hz. Adem igin) gelen serefden daha

onemlidir.*38

» Peygamber Efendimiz’e salat-u selam okumanin fazileti hakkinda onunla
ilgilenmenin kadrinin biiyiikliigii ecrinin ¢oklugu onu okuyanin Allah’in
rizasin1 kazandig1 diinya ve ahiret ihtiyaclarim1 giderdigi hususunda bir¢ok

hiikiim mevcuttur.*3°

» Allah’in bize nimetlerinin ulagsmasinda siikriine emredilmis oldugumuz
vasitaya yani Hz. Peygamber’e salat-u selamla siikredilmis olunur.
Unutulmasin ki Allah’in gegmis ve gelecek diinya ve ahirette bize ulasacak
hicbir nimet yoktur ki Hz. Peygamber orada sebep olmus olmasin. Hz.
Peygamber’in lizerimizdeki hakki vaciptir. Her nefes alisimiz ve verisimiz
de salat-u selamdan bir an dahi bosluga diismememiz Allah’in onu bize
nimet olarak gondermesine bir siikiirdiir.**°

> Salat-u Selam okumada kullugun 6zii vardir.***

» Salat-u selam okumanin kalbin nurlanmasi ve himmetin yiikselmesi

hususunda tesiri tecriibe edilmistir.**2

» Salat-u Selam’da Allah’in ve Reslii’nun zikri vardir. Bunun zittinda (yani

sadece Allah’n zikrinde) durum boyle degildir.**3

Ibn Acibe bu agiklamalar: aktardiktan sonra, Peygamber Efendimiz’e ¢okca salat-u

selam okumak, okuyani, Restilullah’in halifesi olan terbiye edici bir miirside

438 Tbn Acibe, el- Bahr, c.4,5.459.
439 A g.e., C. 4, s. 459,
4“0 Ag.e., . 4,s. 459.
LA g.e., C. 4, s. 459,
42 A g.e., C. 4, s. 459,
M3 A.g.e., . 4,s. 460.
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ulasmasina vesile olabilecegini ifade eder.*** Ayrica Ibn Acibe, nefsin hallerini kisi
tek basina bilemeyeceginden dolayr muhakkak kamil bir miirsidin terbiyesinden

gecmek zorunda oldugunu ifade eder.*#®

Degerlendirme (Zahir- Batin iliskisi)

Ibn Acibe’nin, ayet-i kerimenin zahirinden de ilhamla, Yiice Allah’in rizasini
kazanmada en 6nemli vesilelerden birinin Peygamber Efendimize salavat ¢gekmek
gerektigi kanaatine ulastigini gormekteyiz. Kamil bir miirsid ile peygamber
efendimize saldvat arasinda ince bir baglanti kuran Ibn Acibe, Peygamber
Efendimize devamli salavat okumak kamil bir miirside ulasmada vesile olacagini bu

ayeti kerime ile desteklemektedir.

3.1.12.  Hucurit Saresi Ornegi

Yiice Allah s6yle buyurmakta:

«
e
"

M i i &) Q0 158503 Al AN (g G | 9385 Y ) 3l Gl ol
ahaany a8 J3AIL A0 150435 ¥y Ll uha (338 3800 aal | 5205 Y ) gial Coadd) gl
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bdak agd (s SN agn ol8 XU CATAN Gdl) LT3l ) gy die pg) paal &y gudats (il ()
:m ,./ 3;‘:9
Ey iman edenler! Allah’in ve Peygamberi’'nin oniine ge¢meyin. Allah’tan korkun.

Stiphesiz, Allah her seyi isiten ve bilendir. (Hucurdt 1)

Ey iman edenler! Seslerinizi, Peygamber’in sesinden fazla yiikseltmeyin. Birbirinizi
yiiksek sesle cagirdiginiz gibi, onu da aym sekilde ¢cagirmayin. Yoksa siz farkina
varmadan amelleriniz bosa gider. Allah Resilii 'niin huzurunda seslerini kisanlar var
va, onlar, Allah’n, (igindeki) takvayt ortaya ¢ikarmak igin kalplerini imtihan ettigi
kimselerdir. Onlar i¢cin magfiret ve biiyiik bir miikdfat vardir. (Hucurdt, 49/1-3)

Ibn Acibe, ‘Allah’mm ve Peygamberinin Oniine gecmeyin’ Ayet-i kerimesine

birbirinden degerli manalar vermektedir. Ozetle bu ayetin tefsirinde, hicbir konuda

444 1bn Acibe, el- Bahr, c. 4, s. 460.
4“5 ALg.e., C. 4,s. 460.
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Peygamber Efendimiz’in oniine gegilmemesi gerektigini, bir konuda Peygamber

Efendimiz bir hiikiim vermeden &ne ¢ikmamak gerektigini vurgulamaktadir. 446

Ibn Acibe, mezkiir Ayetin sebeb-i niizulii hakkinda®¥’, Hz. Ebu Bekir ile Hz.
Omer’in, bir konuda emir tayin edilmesi gereken kisi hakkinda diistiikleri ihtilaf
vesilesiyle Peygamber Efendimiz’in huzurunda bir anda seslerinin yiikselmesinin
akabinde bu ayet-i kerimenin inmis oldugu bilgisini vermektedir.**® Bu bilgiye gore
mananin, bir kisiyi idareci yapmak icin Hz. Peygamber’e takdim etmeyin #4°
anlamina gelebilecegini ifade ettikten sonra; ayet-i kerimeyi umumi manada diger
seyleri de ihata edecek sekilde almanin daha giizel oldugunu hatirlatir.**® bn Acibe,
ayet-i kerimenin sebeb-i niizuliine dair farkli iki rivayeti de degerlendirir. Bu iki
rivayetten biri, Hasan-i Basri’nin su soziidiir: Kurban Bayrami sabahi bazi insanlar,
bayram namazindan once kurbanlarmi kestikleri i¢in bu ayet-i kerime inmistir.
Restlullah (Sallallahu aleyhi vesellem) kurbanlarini yeniden kesmeyi onlara
emretti.**! Diger rivayet ise, Hz. Aise’nin, bu ayet-i kerime hakkinda sdyle dedigini
ifade eder: Bu ayet Ramazan’i karsilamak niyetiyle hilalin goriilmesinden Once

tutulan (sek orucu diye ifade edilen) karsilama orucunu nehyetmeyle ilgilidir.*>?

Ibn Acibe, “Ey iman edenler! Seslerinizi, Peygamber’in sesinden fazla
yiikseltmeyin.” ayet-i kerimesi ve devaminda gelen ‘Peygamberle konusurken,
birbirinizi sesli olarak ¢agirdiginiz gibi, onu da aym sekilde ¢agirmayin’ ayet-i
kerimesi hakkinda su bilgiyi verir: Sesiniz Peygamber’in sesinin siirinin iizerine
¢ikmasin, bilakis onun sdzii sizin sézliniiziin iizerinde olsun. Sesinin yiiksekligi
sesinizin yiiksekligini assin. Oylesine ki onun sesinin farklilig1 sizin sesinizden net
olarak fark edilebilsin ve sesinin farkliligi apagik ortaya c¢iksin. Onunla

konustugunuz zaman birbirinizle konustugunuz gibi cehri olarak seslerinizi

46 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 5, s. 413.

447 Buhari, “Tefsiru’l-Hucurdt”, nr. 4566.
48 fbn Acibe, el- Bahr, c. 5, s. 414.

49 A g.e., c.5,s. 414,

40 Ag.e.,c.5,s. 414,

®LAg.e., C. 5, s. 414,

®2A.0.e.,c. 5, s 414,
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yiikselterek konusmayin. Bilakis sesinizi onun sesinden daha al¢ak ¢ikarin. Onunla

konusurken adeta fisiltiyla konusur gibi konusun.**3

Ibn Acibe Hz. Peygamber’in niibiivvet vasfinin ne ¢ikarilmasinin dnemiyle ilgili
dikkatleri ¢ekerken sdyle demistir: Bu ayetin anlamiyla ilgili s6yle de denmistir;
O’na Ya Muhammed veya Ahmed diye seslenmeyin. Bilakis Ya Restlallah, Ya

Nebiyallah diye seslenin.**

Ibn Acibe’nin iizerinde durdugu bu nokta ¢cok miihim bir hakikat vardir. Oyle ki,
Kur’an-1 Kerim’de higbir zaman Yiice Allah Peygamber Efendimiz’e hitap ederken
ismi ile hitap etmemis, niiblivvetini 6n plana ¢ikararak hitap etmistir. Bu sadece
Peygamber Efendimiz’e mahsus bir fazilettir, kendisinden baska higbir peygambere
bdyle bir ikram verilmedigini Islam alimleri ifade etmistir*>® Kad1 Iyaz gibi Islami
ilimlerde otorite kabul edilen alimler Yiice Allah tarafindan sadece Peygamber
Efendimiz’e verilen bu tiir faziletleri kitaplarinda tek tek basliklar altinda
inceledikleri malumdur. Peygamber Efendimiz digsindaki peygamberlere, Yiice
Allah “Ey Adem! Ey Nuh! Ey ibrahim! Ey Musa! Ey Davud! Ey isa! Ey Zekeriyya!
Ey Yahya!” seklinde isimleri ile hitap ettigi halde, Peygamber Efendimiz’e hitap
ederken, Ey Resil! Ey Nebi! Ey értiisiine biiriinen! Ey Sarilip Ortiinen!**® buyurmak
stretiyle, ismi ile degil niibiivvetini vurgulayan hitaplarla kendisine hitap etmistir.
Stiphesiz ki bu, Peygamber Efendimiz’in Allah katindaki ylice makaminin Kur’ani
delillerindendir.

Ibn Acibe, bu ayet indikten sonra artik Hz. Ebu Bekir Resfilullah’la konusurken

sanki bir sirr1 paylasir gibi fisildiyla konusmaya basladigini ifade etmektedir.*’

Sahabe-i Kiram’dan Usame B. Serik (Radiyalldhu anh)’in, biz Restlullah
(Sallallahu aleyhi vesellem)’in huzurunda sanki bagimizin tizerinde kus varmis gibi

(yani kipirdarsak ugacakmis gibi) oturur: higbirimiz konusmazdik*®®, ifadeleri, ayet-

453 bn Acibe, el- Bahr, c. 5, s. 414-415.
44 Ag.e.,c.5,s. 415.

45 Kadi lyaz, es-Sifd, s. 32.

46 A g.e., s. 32.

%7 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 5, s. 415.

48 Tbni Hibban, Sahih, c.1, s. 352.
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i kerimelerin Sahabe-i kiram’1 ne derece terbiye etmis oldugunun ve Peygamber

Efendimiz’e olan derin saygilarinin en agik delilleridir.

Ibn Acibe’nin verdigi bilgiye gére bu ayet-i kerime sahabeden Sabit b. Kays b.
Semmas hakkinda inmistir. Kendisinin kulagi ¢ok agir isittigi icin farkinda olmadan

Peygamber Efendimiz’in huzurunda yiiksek sesle konusuyordu.**°

Daha sonra Ibn Acibe, bu ayet-i kerimenin, sahabe-i kiramin cehri konusmalarini
mutlak olarak nehyetmedigini: bu yasak Peygamberimiz’le konusma sekilleriyle
ilgili olup, birbirleriyle konustuklart gibi Peygamberimiz’le konusmamalari

gerektigi hususunda bir nehiy oldugunu ifade etmektedir.460

ibn Acibe, “Yoksa siz farkina varmadan amelleriniz bosa gider.” Ayet-i kerimesinin
edebe ridyet ile iligkisini kurarak, edebi terk etmenin farkinda olmadan kisiyi helaka

stirtikleyebilecegini ifade eder.461

Ibn Acibe, bu ayet indigi zaman, yiiksek sesle konusmasi sebebiyle amellerinin bosa
gidecegi endisesinden Sabit b. Kaysin evine kapanip disar1 ¢tkmadigini, akabinde
Peygamberimiz’in inen bu ayetlerin Hz. Sabit ile ilgili olmadigin1 ve kendisine

dualar ettigini zikreder.*62

Ibn Acibe, mezkiir Ayet-i kerimelerin isaretler bahsinde, sufilerin bu ve bundan
sonraki ayetlere dayanarak, miiridin seyhine kars1 muhafaza etmesi gereken edepler
konusunda birgok eser yazdigini ifade ettikten sonra: tistadi Muhammed Buzidi el-
Haseni (v.1814)’nin, bu konuda ¢ok kiymetli bir eser*® telif etmis oldugunu ve o
eserinde, digerlerinde bulunmayan edepleri cemettigini, her miiridin, bu kitab1

incelemesi ve igindekilerle amel etmesi gerektigini ifade eder.

Ibn Acibe bu ayetten almacak birgok edepten bahseder. Verdigi bilgiye gére: Miirid

seyhinin huzurunda seyhinin soziinden evvel sdze baslamamasi gerektigini, 6zellikle

459 Tbn Acibe, el- Bahr, ¢.5, s. 415.
40 A g.e., C. 5, s. 415.
1 A g.e., C. 5, s. 415.
%2 A.g.e.,c.5,s. 415.

43 Bahru’l-Medid miiterciminin verdigi bilgiye gére, 2006 yilinda Beyrutta basilan
Muhammed el Buzidi’ye ait olan eserin ismi: el- Adabii’l-Merdiyye li-Saliki Tariki’s-

Stfiyye’dir. Bk. Ibn Acibe, el- Bahr, c. 9, s. 270.
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bir kisi seyhine soru sordugunda miiridin seyhinden evvel cevap vermeye
kalkmasimin ¢irkin bir davranis oldugunu, miirid yiiriirken seyhinin 6niinden
yiirimemesi gerektigini lakin izinle olabilecegini, miiridin seyhinin huzurunda
sesini kismasi gerektigini, seyhi izin verdigi zaman konusmali, konusurken de

saygiyla konusmasi gerektigini ifade etmektedir.*%4

Ibn Acibe, Imam Kuseyri’nin, “Seslerinizi Peygamber’in sesinden yiiksek
¢ikarmaym.” Ayeti hakkinda su sozleri soyledigini ifade etmektedir: Ayette suna
isaret ediliyor; Kamil miimin olmanin sart1, kendi goriisiinii, kendi aklin1 ve kendi
tercihini, Nebi (Sallallahu aleyhi vesellem)’nin goriisiiniin tizerinde gérmeyecek.
Miirid, kendi goriisiinii seyhinin goriisii {izerinde gérmemeli ve ona kars1 edebini

muhafaza etmelidir.*6°

Miirside tabi olmanin 6nemi hususunda ehl-i siinnet tarikatlarinin ayni fikirde
oldugunu anlamamizda farkli bir pencere aralayacagi kanaati bizde uyandiran,
Naksibendi Tarikatinin konuya bakisim ifade etmek igin, Hazreti sani “®*lakabr ile
maruf olan Seyh Muhammed Diyauddin (v. 1923)’in bu zat Ezher ulemasinin
kendisine fetva damstiklari Alldme Fethullah Verkanisi’nin (v. 1899) 467
halifesidir“%®: Fethullah Verkanisi ise, Seyh Diyauddin Efendi’nin babasi olan,
Bediuzzaman lakabi ile maruf Said Nursi’nin (v.1960) risalesinde ovgiilerle
bahsettigi Seyda lakabi ile maruf Seyh Abdurrahman-i Tagi’nin (v.1866)
halifesidir. #® Mektubat adli eserindeki seksen yedinci mektubunda yer alan su
ifadeleri zikredilmeye deger gormekteyiz: “Bilmelisin ki, yiice Naksibendi
tarikatimin medart ihlas, Allah’a muhabbet, miirside teslim olmaya baghdir. Bu ii¢
haslet ne kadar artarsa, sahibinin de, o derecede manevi yiikselme ve kavusma
makamlari artar. Bunlar tamam olunca, yakini iman ile suhudi gaybet olan

matlublar hdsil olur. Ihldsin en azi, miirid, hiddyetine yetkili olan miirsidin

%4 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 5, s. 416.
45 A.g.e.,c.5,s. 416.
466 Hazreti evvel Mevlana Halid-i Bagdadi’dir(v. 1827)

%7 Mehmet Saki Cakir, “Seyh Abdurrahman-1 Tagi ve Norsin Tekkesi’nden Yayilan Kollar ”,
Ihya Uluslararasi Islam Arastirmalar Dergisi, c. 3, sy. 2 Giiz-2017, s. 37.

488 Cakar, “Seyh Abdurrahman-i Tagi ve Norsin Tekkesi'nden Yayilan Kollar” s. 32.
9 Ag.e., s. 31
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kapisindan bagka, onu Allah’a ulastiran biitiin kapilarin kendine kapali olduklarin

bilmesidir.”4"
Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibe miirsidinden istifade etmeyi talep eden bir miiridin miirsidinin huzurunda
edebe riayet etmesi gerektigine bu ayet-i kerimeyi delil getirir. Mezkar ayeti kerime
ile bu zahir batin iligkisini kurmustur. Buna gore, kisi daima miirsidine kars1 edebi

korumalidir. Ister miirsidinin huzurunda olsun veya olmasin.

3.1.13. Kalem Siresi Ornegi

Yiice Allah sdyle buyurmakta:

4 ) 8 @0 s 0% ¢k %a . Fad 4y F T Gk ok B \F -
(13) 8 i3 3 Jio (12) ] Lk Al LA (11) pady Lda jlad (10) JS i ¥
¢ CAA(14) 0y Jla 13 08
(Resulum!) Sunlarin hi¢birine uyma: Diliyle igneleyen, kovuculuk eden, iyiligi daima
onleyen, aswri giden, sug isleyen, ¢ok yemin eden algcak zorbaya, biitiin bunlarin
disinda bir de soysuzlukla damgalanmis kimseye, mal ve ogullari vardir diye aldiris

etmeyesin. (Kalem /10-14)

Ayet-i kerimenin isaret ettigi kisi Velid b. Mugiredir. Sadece bu ayet-i kerime bile
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yiice Allah’in katinda ne kadar degerli ve kiymetli
oldugunu gostermeye yeterlidir. Oyle ki, Yiice Allah, Peygamberine Kkarsi
diismanlikta sinirlar1 agsan bu kisiyi: atalarinin asil soyu ile 6viinen bu kisinin veled-
1 zina olmasini ilan etmekle, Oviindiigii atalarinin soyundan gelmedigini ispat
etmekle hakir diisiirmiistiir. Stiphesiz ki bu tehdit, bu kisinin sahsinda, Peygamber’e
diismanlik eden her kisi icin gecerlidir. Peygamber’e diismanlikta haddi asan bu
kisiye Allah’tan gelen tokat ¢ok agir olmustur. Oyle ki Hatipoglu bu konuda Ibni
Kuteybe’nin su sozlerini nakleder: “Biz, Allah’in Velid’1 ayiplayip rezil ettigi gibi

baskasin1 ayiplayip rezil ettigini hi¢ bilmiyoruz.”*"

Simdi yiice Allah’in Hz. Peygamber’e bir takim ozelliklere sahip olan kisilere

uymamasini  emrettigi  ayet-i kerimelere miifessirimizin getirdigi izahlari

470 Mektubat-: Hazret, Selahaddin Kinanci, Sey-Tac Yayinlari, Istanbul 2003, s. 249.

4"l Hatipoglu, Miisrik ve Miinafik Liderler, s. 35
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inceleyelim. ibn Acibe, “Cokca yemin edene!” ayetini, Hak olsun batil olsun gok

yemin edene uyma*’

seklinde tefsir ettikten sonra, bir kisinin ¢ok yemin etmesi
onun kovulmasi igin yeterli oldugunu?® bu ayet-i kerimenin gdsterdigini ifade

etmektedir.

Ibn Acibe, devam eden ‘asagilik’ ayet-i kerimesini, zihniyetinde hakir olan seklinde
tefsir ettigi gibi ¢ok yalanci seklinde de anlasilabilecegini ifade etmektedir. Mezkar

ayeti soyle izah eder:

Diisiince ve yonetiminde adi iglerle mesgul olan kisiye de uyma! Veya ¢ok yalan
sdyleyene uyma: ¢iinkii yalanci insanlarin indinde kiiciik biridir.*"* Ibn Acibe devam
eden ayette ifade edilen nemim vasfi ile yiiriiyen kisiyi: bir kavimden bir kavme sirf
aralarin1 bozmak ve onlar1 birbirine vurusturmak i¢in laf tagiyan kisi olarak tasvir
etmektedir.*’”® Ibn Acibe devam eden ayet-i kerimeyi, hayra ¢ok engel olan cimri

476 yyma seklinde izah ettikten sonra, ailesini hayirdan yani islam’dan*’" engel

kisiye
olmaya ¢alisan kisiye uyma seklinde tefsir eder. Miifessirimiz bu koti vasiflarla
anilan kisinin alimlerin ¢cogunluguna gore Velid b. Mugire oldugunu, kendisinin on
tane evladinin bulundugunu ve evlatlarina, islam dinine girerlerse malindan mahrum
edecegini sdyleyerek tehdit ettigini ifade eder.*’8ibn Acibe, bunlarm da dtesinde bir
de ‘zenim’ olana uyma! Ayet-i kerimesini veled-i zina olarak tefsir etmektedir.4”®
Yani Ibn Acibe’nin izahindan su sonucu ¢ikariyoruz: veled-i zina olana, kendini bir

kavme nispet etse de o0 kavimden olmayana uyma.

Ibn Acibe, Velid’in Kureys soyundan gelmedigini, babasi belli olmayan biri

oldugunu, dogumundan on sekiz sene sonra, Mugire onun babasi oldugunu iddia

472 bn Acibe, el- Bahr, c.6.5.108.
4B A.g.e.,c.6,s. 108.
474 A.g.e., c. 6,s. 108.
45 Ag.e., C. 6, s. 108.
4% Ag.e., c. 6,s. 108.
417 Ag.e., C. 6, s. 108.
418 A g.e., C. 6, s. 108.
4% A.g.e., c.6,s. 109.
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ettigini ifade etmektedir.*® Ibn Acibe, Velidin annesinin zina ettigini, kendisinin de
bu zinadan peyda oldugunu, ayet-i kerime onun bu kusurunu ortaya ¢ikarana kadar
velid dahil hi¢ kimsenin bunu bilmedigini ifade eder.*®! Daha sonra ibn Acibe,
tohum habis olunca ondan biiyiiyenin de habis olacagina dikkat cekmektedir.*®? Ibn
Acibe Kalem Siresi’nin mezkar ayet-i kerimelerinin inmesi tizerine Velid’in
annesinin yanina gittigini, annesine inen ayet-i kerimelerde kendisinin on 6zelliginin
say1ldigini bu on 6zellikten dokuzunu kendisinde buldugunu ancak bir tanesinin yani
zina meselesinin hakikatini ancak kendisinin bilecegini, bu ylizden kendisine bu isin
aslin1 sormak i¢in geldigini soylediginde annesinin, Velid’in babasinin cinsel giice
sahip olmayan bir adam olmas1 vesilesiyle malinin dagitilacagindan endise
ettiginden bir ¢obanla birlikte oldugunu®®® soyledigini ifade eder.*®* Yani Velid
kendileri ile viindiigii Kureys’in soyundan gelmemektedir. Ibn Acibe bir bilgi
zenginligi olarak, bazilart mezkir ayet-i kerime ile hedef alinan miisrikin, Ahnes

b.Serik oldugunu ifade ettigini soyler.*®
Daha sonra ibn Acibe su veciz aciklamaya yer verir:

Velid Hz. Peygamber’i kendisinde olmayan tek bir ittihamla itiham etti ki, o da
delilik itham1ydi. Ve bununla yalan sdylemis oldu. Yiice Allah da Velid’i kendisinde
bulunan on 6zelligi ile sadik bir haberle teshir etti. Yiice Allah adeletinin bir geregi
olarak Peygamber’e kotiiliik yapani on 6zelligiyle riisva ediyorsa yani, yalan bire
sadik on ile karsilik veriyorsa Hz. Peygamber’e salat-u selam getireni ve 6veni on

veya daha ¢ok 6vgiiyle dvmesi fazlinin bir geregidir.*%

480 fbn Acibe, el- Bahr, c. 6, s. 109.
%81 fbn Acibe, el- Bahr, c. 6, 5.109.
482 A.g.e., c. 6,s. 109.

483 Imam Nesefi Tefsirinde bu rivayeti zikretmektedir. Bk. Nesefi, Ebu’l- Berekat Hafizuddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi [Meddrikii’t-Tenzil],
Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, c. 4, s. 280.

“84 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 6, s. 109.
485 Ag.e., C. 6, s. 109.
486 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 6, 5.109.
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fbn Acibe, “Yakinda biz onun burnunu damgalayacagiz.” Ayet-i kerimesi hakkinda

su izahi1 yapar:

Biz onu algalmis gostermek i¢in alnini atesle daglayacagiz ve onu bdyle taninir
kilacagiz. Burada burnun zikredilmesi 6nemlidir, zira burundaki damga, nisan daha
¢irkin durur. Denir ki: Velidin burnu Bedir Giinii kiligla yaralandi. Ve bu yaranin izi
burnunda hep kaldi. Ancak ayette ad1 gecgen kisi eger Velid ise, burada bir problem
s0z konusu olabilir. Zira Velid bedirden dnce dlmiistiir. Bagka bir goriise gore yiice
Allah kiyamet gilinii sair kafirler arasindan goriilsiin diye Velid’in burnuna bir damga
vuracaktir.*®” bn Acibe, mezkir ayet-i kerimenin isaretler boliimiinde: Ariflerde,
Allah’a yonelenlerde, gaflette de olan kisilerde kimin fitnede olacagini gérecegini
ve Allah’in kimin hidayet yolunda oldugunu ve kimin kendi yolundan uzaklagmis
oldugunu bildigine dikkatleri cekmek suretiyle zahir batin iliski kurmustur.*® Daha
sonra ibn Acibe bu iki grubun halinin hadis-i serifte anlatildigina atifta bulunur. ibn
Acibe’nin isaret ettigi hadis-i serif Siinen-i Ibn Mace’nin Mukaddime béliimiinde
zikredilmektedir. Mezkir hadis-i serif soyledir: Abdullah Ibn-i Mes ud (Radiyallahu
anh)’den soyle soyledigi rivayet edilmistir:

Eger ilim ehli, ilmi(n degerini) koruyup onu liyakatli olanlarin yanina koymus
olsalardi, ilim sayesinde, zamanlarindaki insanlarin biiyiikleri olacaklardi. Lakin
alimler, ilim vasitasi ile diinya ehlinden bir takim menfaatler saglamak i¢in ilmi
degerlendirmeden diinya ehline mebzulen vermeye giristiler. Bu sebeple diinya ehli
yaninda alimlerin degeri de diistii. Ben sizin Peygamberiniz (Sallallahu aleyhi

vesellem)’den sOyle buyururken isittim:

“Kim ¢ok arzular1 tek arzu-ahirete ait arzu-haline dondiiriirse Allah, onun diinyaya
ait arzusu i¢in yeterdir. Ve kim ki diinya ahvali hakkindaki arzular1 dagilirsa veya
arzular kendisini dagitirsa onun diinyanin hangi deresinde helak olduguna Allah

iltifat etmeyecektir.”*% fbn Mace’nin sarihi Haydar Hatipoglu (v.1995) mezkir

7 A.g.e., c.6,s. 109.
48 A.g.e., c. 6, s.109.

48 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Terceme ve Serhi, c.1,5.424. Sarih Haydar Hatipoglu
Hadisin izah1 boliimiine gegmeden evvel terciimenin sonunda, ‘Ibni Mace, Ebii’l

Hasan’dan naklen ikinci bir sened ile de hadisi rivayet etmistir’ ifadesini kullandiktan
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hadis-i serifi sdyle izah eder: Hadisin metni iki parcadan ibarettir. Ik parca
Ashab’tan Abdullah Ibn-i Mes’ud’a aittir. Bu parca ilim adamlarinin ilmin degerini
korumalarina, rastgele insanlara ilim aktarmaya girismemelerine, ehil ve liyakatl
olan taliblere ilmi aktarmaya ¢alismalarinin geregine dikkatleri ¢ekiyor. Ve boyle
hareket edilmedigi takdirde ilim adamlarinin degerinin diisecegine, hatta bilfiil
diistiigiine parmak basiyor. Sindi’nin beyanina gére T1ybi demis ki: Ibn-i Mes’ud’un
“Ben sizin Peygamberi’nizden...” seklinde hitabi, tevbih mahiyetinde olup

mubhataplarini Peygamber’in emrine muhalefet etmeleri dolast ile kintyor.

Hadis metninin ikinci paragrafi ise: Restl-i EKrem (Sallallahu aleyhi vesellem)’in
buyrugudur. Burada insanlarda goriilen arzularin birlestirerek tek arzu haline
getirilmesi ve bu tek arzunun da ahiret saadetine ait arzu olarak tespiti dngoriliiyor
ve boyle yapan bir kimsenin diinyasina ait istek ve arzularmin gergeklesmesi
yolunda Allah’in indyet ve yardiminin ona erisecegine isaretle Allah ona yeterdir,
buyruluyor. Boyle hareket etmeyerek diinya ahvali hakkinda besledigi istekleri
dallanip budaklanan kimselerin, keza pek c¢ok arzularin darbesi ile kendisini
toparlamaktan aciz kalarak dagilan kisilerin diinyanin hangi vadisinde ve hangi
arzunun tahakkuku pesinde kosarken helak olursa Cenab-1 Allah ona iltifat edip
bakmayacak ve ona yardime1 olmayacak, diye uyar1 yapiyor.**® Bu izah1 yaptiktan
sonra Sarih Haydar Hatipoglu mezkr hadisin sihhat derecesi hususunda bilgiler

verir,*1

sonra sunlari soyler: Not: Zevaid’de s0yle denmistir: Bunun senedi zayiftir. Ciinkii ravi

Nehsel bin Said’in miinker hadisleri rivayet ettigi sdylendigi gibi mevzu hadisleri rivayet

ettigi de sdylenmistir. Bk. Haydar Hatipoglu, Siinen-i /bn Mdce Tercemesi ve Serhi, C.1,

S. 424,

40 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, C. 1, s. 424-425.

41 Merhum Haydar Hatipoglu (v.1995) hadisin sthhati hususunda su bilgileri vermektedir:

Hadisin ravilerinden Nehsgel bin Said’in miinker hadisleri ve bazilarinin dedigine gore

mevzu hadisleri rivayet ettigi gerekgesi ile isnadin zayif oldugu Zevaid’de belirtilmistir.

Sindi ise, EI-Hakim’in sahih oldugunu tespit ettigi Ibn-i Omer tariki ile aym hadisin

rivayet edilmis oldugunu bildirmistir. Haydar Hatipoglu, Siinen-i [bn Mdce Tercemesi ve

Serhi, c. 1, 5.425.
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Ibn Acibe mezkir ayet-i kerimenin tasavvufi isaretler bahsinde delalet ehlinden uzak
durulmas1 gerektigine dikkatleri ¢eker. Kendisi vermis oldugu bu bilgilerde, dalalet
ehli kendilerine uyulmasini istedigini, onlardan uzak olmakla Allah’1in kutsi yoluna

girmenin miimkiin oldugunu soyler.*%?

Ibn Acibe daha sonra, mezkir Ayet-i kerimeden ilhamla, bir miirsidin terbiyesinden
gecmeyen kisinin manevi halleri tantyamayacagini yolunun dogru olamayacagindan
dolay1 kimseye manevi terbiye veremeyecegini bu tiir kisileride (seyhi olmadigindan

dolay1) soyu belli olmayan kisiye benzetmektedir.*%3

Degerlendirme (Zahir-Batin iliskisi)

Ibn Acibenin mezkar ayet-i kerimelerin zahirinden ilhamla, nefsin hallerine vurgular
yaptigini dolayisiyla kamil bir miirsidin Onemine isaretlerde bulundugunu
gormekteyiz. Kendisi bu kanaatleriyle, tasavvufi yolun 6zel ve kendine has metotlari
olan bir yol oldugunu: bu yolu ancak kamil miirsidlerin terbiyesiyle kisinin
taniyabilecegine vurgu yapmaktadir. Her ilim uzmanlariyla bilinir. Hadis ilmine ait
detaylar1 muhaddislerin bilecegi gibi: fikih ilminin detaylarin1 fakihlerin bilecegi
gibi: tip ilminin detaylarini tabiblerin bilecegi gibi: nefsi terbiye i¢in de bir uzmanlik
gerekmektedir. Bu alanda terbiye gormiis olan ve bu yolun rehberligini yapmaya ehil
olan ve kendilerine miirsid-i kdmil denen zatlarin bu terbiye metotlarin1 bilmeleri
sasilacak bir hadise olmadigi kanaatindeyiz. ibn Acibe insanlar1 irsad edecek
ehliyete sahip olmak i¢in kamil bir miirsidin terbiyesinden gecilmesi gerektigini
diistinmektedir. Bu kendisine gore sarttir. Bu diistincesini mezktr ayeti kerime ile
desteklemektedir. Ibn Acibe kamil bir miirsidden istifade etmeyen bir kisinin
tasavvufi yolu dogru bir sekilde taniyamayacagidan bdyle bir kisinin miirsitsiz
olmasin1 soyu belli olmayan kisiye benzetmistir. Boylece ayet-i kerimede ifade

buyrulan soysuz ifadesi ile isari bir bag kurmustur.

492 Tbn Acibe, el- Bahr, c. 6, s. 110.

493 A.g.e,c.6,s. 110.
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SONUC

Ahmed Ibn Acibe el-Haseni (6. 1224/1809), Fas bdlgesinde yetismis ve burada
omriinii gecirmis bir alimdir. Ibn Acibe ¢ok yonlii bir ilim adamidir. islami ilimlerin
hemen hemen biitiin alanlarinda yazmis oldugu eserlerin sayisi elliye yakindir.
Fikihta Maliki mezhebine mensup itikatta ise Imam el-Es’ari’nin yoluna mensuptur.
Bununla beraber hi¢gbir zaman mezhep taassubu i¢ine girmemis Ehl-1 Siinnet’in diger
imamlaria karsi derin bir hiirmet beslemistir. Itikadi konularda Ehl-i Siinnet
inancina siddetle bagli olan Ibn Acibe, nasslara rasyonel bir tavirla yaklasan salt akli
merkeze alan diistince yapilarina karsi adeta Ehl-i Stinnet’in yilmaz bir savunucu
olmustur. Ilim tahsilinde gostermis oldugu cehd ve iistatlarmin sayisina dikkat
edilecek olursa kendisi selef ulemasinin ilim yolunda yasadigi heyecan ve azim
ruhunu bir golge gibi takip ettigi hic¢ siiphesizdir. Kem alat ile kemalat olmaz
vecibesi mucibince ilme olan istiyaki miinasebetiyle iistatlarindan istifade ettigi
Ulim-i Aliyye ve Ulim-i Aliye ilimlerinde derin bir vukufa ulasan ibn Acibe Ser’i
ilimler 1stilahina hakim oldugu gibi tasavvufi istilahlari da ihata eden bir ilme
ulagmistir. Eserleri arasinda en 6n plana ¢ikan Bahru’l Medid tefsiri de kendisinin
seriat ve hakikat ilimlerine vakif bir alim oldugunun en biiyiik delilidir. Mezk{r
tefsiri Kur’an-1 Kerim’i dirayet ve isari manada ele almaktadir. Kendisinden onceki
tefsirlerden istifade ile Kur’an-1 Kerim’i bastan sona zahiri ve isari manada tefsir
etmis olmasi eserinin ciddiyetini daha da artirmistir. Bir sazeli tarikat1 miirsidi olan
Ibn Acibe, tasavvufi diisiinceyi tefsir usul ve kaidelerine bagl olmak sartiyla
tefsirinde hissettirmistir. ibn Acibe nin tefsirinin en 6nemli 6zelligi Zahiri ibareden

isari incelikleri zahire aykir1 olmadan ¢gikarmasidir.

Bu tezin en 6nemli amaglarindan birisi, tasavvufu temsil etme ehliyetine sahip olan
alimlerin tasavvufu Kur’an ve siinnete ittibadan bagka bir sey olarak gérmediklerini
ortaya koymakt:. Nitekim Ibn Acibe’nin temsil etmis oldugu sazeli tarikatinin
Kur’an ve Siinnet ¢izgisine sahip bir yol oldugunu anlamaktayiz. ibn Acibe, Kur’an
ve siinnet ¢izgisinde olan tasavvufi hareketlerin makbul bir yol oldugunu: Kur’an ve
siinnet ¢izgisinde olmayan yolun Islami bir yol olmadigini: Ayn1 zamanda Kur’an
ve Siinnet’e mutabaat etmeyen bir kisinin miirsid olamayacagini, kamil miirsidin
Peygamber Efendimizin yolunu bir golge takip edecegini ve ihya edecegini

vurgulamaktadir. Ibn Acibe, mutlak itaatin sadece Hz. Muhammed’e (s.a.V.) olmas1
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gerektigini ve gercek miirsidlerin de her halinin Hz. Peygambere itaat tizerine
olacagini ifade etmektedir. Kendisinin varmis oldugu bu sonug gdsteriyor ki Ibn
Acibe’nin yolu takip etmis oldugu ilk donem mutasavviflarinin yoludur. Bu ¢aligma
bizlere sufi gelenekten gelen miifessirin tefsir kaidelerine riayet etmek suretiyle
ortaya koymus oldugu isari mana ile zahir mana arasinda ne derece irtibat kurdugunu
gostermektedir. Ibn Acibe’nin zahiri mana ile isari mana arasinda kurmus oldugu
giiclii bag ile ilgili baz1 ornekleri burada tespit agisindan zikretmenin faydali
olacagin diistinmekteyiz. Bakara Suresi 143. Ayet-i kerimesinin zahirinden ilhmal
ile Ibn Acibe, fikh1 bilen alimlerin Allah’m kullar1 iizerinde bir delil oldugunu,
Allah’1 miisahade makaminda olan alimlerin fikh1 bilen alimlerin tizerinde bir delil
oldugunu ayrica alimlerin insanlara sahitlik yapacagi gibi velilerde alimler hakkinda
sahitlik yapacagi kanaatine ulasmistir. Ibn Acibe Bakara Suresi’nin 151. ayet-i
kerimesinin zahiri manasindan ilham ile kdmil miirsitlere temas etmek suretiyle
giiclii bir bag kurmaktadir. Buna gore, Yiice Allah insanliga Islam dinini 6gretmesi
icin sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’i géndermekle yiice bir ihsanda
bulundugu gibi: Kiyamete kadar sevgili Peygamberimizin yoluna itaat eden kamil
miirsidler gondermek suretiyle de biiyiik bir ihsanda bulunmustur. Nitekim alimler
{immet i¢in biiyiik bir nimettir. Alimler insanlarin islami ilimleri anlamasinda bir
vesiledir. O halde alimlerin varligini i¢imizde devam ettirmekle yiice Allahin islam
immetine ne derece bliylik bir ihsanda bulundugunu daha iyi anlamisg

bulunmaktay1z.

ibn Acibe Al-i Imran Siiresi’nin 32. ayet-i kerimesinde ifade buyrulan “fettebiuni”
emrini umumi bir itaat olarak tefsir etmistir. Buna gore Hz. Peygamber’e itaat belli
bir konuyla smirlandirilamaz. Bilakis kendisine her konuda itaat edilmelidir. Ibn
Acibe bu ayet-i kerimenin zahirinden ilhamla bir tarikatin hak ve miistakim
oldugunun en biiyiik alametinin Peygamberimiz’e itaat ve ittiba ile dlgiilecegini;
tarikatlarin temelinin Peygamberimiz’e ittiba etmek lizere insa edildigini;
Peygamberimiz’e itaat etmeyen tarikatin hak yolda olmadigini; Peygamberimiz’e
itaat eden tarikatin hak yolda oldugunu belirterek, tasavvuf miiessesesinin, Kur’an
ve Siinnet ruhunu yasayan ve yasatmaya calisan birer peygamber asiklarr oldugu
sonucuna ulasmistir. Iste Ibn Acibe’nin zahir ve batin arasinda kurmus oldugu bag
bu sekildedir. Kendisi bu ve benzeri ifadelerle zahiri manaya aykir1 olmayan

birtakim Isari manalar ile aralarinda giiglii bag kurmaktadir ve bu metot tefsirinin
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tamaminda hakimdir. Bu tiir yorumlar Kur’an ve siinnetin ruhuna aykir1 degildir.
Biitiin bunlara ragmen sunu unutmamak lazimdir Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasi
esas olandir. Bu herkesi ilgilendiren ve herkesin idrak giicii nisbetince
anlayabilecegi manalardir. Ayetlerin batini manasi i¢in ayni seyi sdyleyemeyiz.
Batini manalarin kendine has durumu vardir. Buna da ancak bu ise ehil olan kisiler
vakif olur. Biz bunun Kur’ani delillerini ifade etmistik. Bu Vehbi ilim sebebiyle
ulasilan manalar Isari manalar adi altinda tefsir gelenegimizde yerini bulmustur.
Lakin ibn Acibe Tefsir ile isaret kavramini higbir zaman bir tutmamistir. O Kur’an-
1 Kerim’i tefsir baglig1 altinda ayet-i kerimeleri bir¢ok yonden tefsir eder. Tim
bunlar gli¢lii Kur’an ilimlerine dayanarak yapar. Ayetin tefsiriyle ilgili sdylenmesi
gerekenleri sdyledikten sonra isari manaya gecer. ibn Acibe isari manay: “isaret”
kavrami ad1 altinda incelemis tefsir kavrami ile dile getirmemistir. Bu 6nemli bir
ayrintidir. Nitekim miifessirler tefsir kavramina hassasiyet gostermislerdir. Bilhassa

bir mutasavvifin bu hassasiyeti gdstermesi 6nemli bir davranistir.

Tezimizde dikkatleri ¢ekmek istedigimiz noktalardan birisi Ibn Acibe nin temsil
ettigi isari gelenek ile Kur’an’in ruhuna aykiri yorumlar yapan batiniyye firkasinin
temelde ayr1 bir yol takip ettigini ortaya koymakti. ibn Acibe Kur’an-1 kerimin zahiri
manasini esas kabul etmektedir. Halbuki batiniyye firkasi zahiri tefsiri kiiglimsemis
ve mutlak dogrunun batini yorumlarin oldugunu ileri siirmiisiir. ibn Acibe Bahru’l
Medid adli tefsirinin beste birine isaretler boliimii i¢in yer ayirirken beste dortiine
tefsir baghigma yer vermistir. Bu Ibn Acibe nin tefsire ne derece énem verdigini
bizlere gostermektedir. Sunu da ifade etmekte fayda goriiyoruz. Ibn Acibe isaretler
bahsinde biiyiikk Allame Muhyiddin Ibn Arabi (v.1240) gibi muakkad bir dil
kullanmamustir. Islami ilimlerle ilgilenen kisilerin rahatlikga anlayabilecegi bir

uslub kullanmistir.

Ibn Acibe zaman zaman ilmi tenkitlerde de bulunmustur. Lakin bu tenkitlerinde ¢ok
olgun bir tavir sergilemis kirici bir ifadede kullanmamigtir. Bir misal verelim.
Zemahseri fetret donemiyle ilgili genel kabuliin disinda bir yorumda bulunur. Hz.
Peygamber ile Hz. isa arasinda dort tane peygamberin geldigini soyler. Ibn Acibe
ise mevcut delillerinin bu goriisii reddedigini ifade eder. Bu konuda buharinin Hz.
Isa ile Peygamberimiz arasinda higbir peygamberin gelmedigi yoniindeki rivayeti de
delil olarak getirerek ikna edici cevaplar vermistir. Ayrica ibn Acibe nasslarin ifade

buyurdugu fetret donemi ile isari bir manaya da dikkatleri ¢ekmistir. Buna gore
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tarikatin nurlarinin soéndiigi bir zamanda bu hakikat yolunu tecdid edecek kisiyi
yiice Allah gonderecektir. Bu sekilde nasslarin zahiriyle batini bir bag kurmustur.
Ibn Acibe “De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, goklerin ve yerin sahibi Allah’in
hepinize gonderdigi peygamberiyim” (A’raf 7/158) ayeti kerimesini
Peygamberimizin niibiivvetinin tiim zaman ve sartlar1 ihata ettigi seklinde tefsir
etmistir. Boylece naslara tarihceli bir yaklasim ile yaklagsmadigini, yaklasilmamasi
gerektigini bilakis Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niibiivvetinin evrensel oldugunu kabul
etmis ve buna davet etmistir. Bu ayet-i kerimeden ilham ile kisi manevi makamlarda
hangi mertebeye yiikselirse yiikselsin Hz. Peygamber’in rehberligine muhtag oldugu
kanaatine ulagmis bdylece ayetin zahiri ile batini manalar1 arasinda giiglii bir bag
kurmustur. Ibn Acibe Isra ve Mi’rac hadisesini beden ve ruh biitiinliigii i¢inde
gerceklesmis olaganiistii bir mucize olarak kabul etmistir. Kendisi, sadece bir
rliiyadan veya ruh ile ger¢eklesmis bir mucize telakkisini kesinlikle kabul etmemistir.
Bizde ayni kanaati tasiyoruz. Sadece bir rilyadan ibaret olarak telakki etmek nasslari
gormemezlikten gelmektir. Ayrica bir riityadan ibaret olsayd: miisrikler neden Hz.

Peygambere itirazda bulunsunlar?

Herkes riiyasinda birtakim olaganiistiiliikkler gorebilir. Mesele riiyadan ibaret olsayd1
bunda itiraz edilecek bir sey olamazdi. Mir’ac olayini sadece ruhi bir seyehat olarak
telakki etmekte nasslarin lizerini 6rtmekten baska bir sey degildir. Nitekim ilgili ayet
ve hadisler peygamberimizin beden ve ruh biitlinliigii i¢inde bu mucizeyi yasadigini
ifade etmektedir. Bu olaganiistii olayin yer ve gok kanunlarina aykir1 oldugunu ifade
etmek suretiyle reddetmek ise Yiice Allah’in kudretine sinir getirmekten bagka bir
sey degildir. Nitekim bu tavir beser aklin Allah’in giiciinii kisitlamaya ¢alismasidir.
Bu teemmiil Allah’1t kendi yaratmis oldugu sisteme uymak zorunda oldugunu
diistinmeye sevk edecektir Ki bu ¢ok talihsiz bir diisiinceden baska bir sey degildir.
Allah’in tiim sifatlarina iman eden bir kisi Allah’1n irade ettigi an diledigini yapmaya
muktedir oldugunu da kabul eder. Biz Allame Ibn Acibe el-Haseni gibi Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in beden ve ruh biitiinligii i¢inde Mi’rac’a yiikseldigini kabul

ediyoruz.
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