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Oz

Tiirk Modernlesmesi tartismalarinda din ve dini yasanti konulari siyasal
alanda devam eden laiklik tartigmalarinin ve siyasi tarih yazimi anlayisi-
nin golgesinde kalmaktadir. Tiirk modernlesmesi literatiiriine hakim olan
catisma ve telfik paradigmalart 6zellikle erken Cumhuriyet Donemi’ndeki
tagradaki dini yasant1 ve muhalefeti agiklamak i¢in yeterli olmamaktadir.
Tiirk modernlesmesinin bu yoniinii ele almak i¢in, Maduniyet Ekolii ¢erge-
vesinde gelistirilen tarih yazim metodu kullanilabilir. Tagradaki dini muha-
lefet Maduniyet perspektifinden degerlendirildiginde ulasabildigi metot ve
enstriimanlarla Cumhuriyet modernlesmesine direnen aktorlerin varligi goze
carpmaktadir. Donemin aktorlerinin hatiratt bu ¢alismanin temel kaynagidir.
Bu hatiratlardaki anlatilar madun muhalefet bi¢imleri perspektifinden de-
gerlendirilecektir. Sonug olarak hatiralara dayanan maduniyet okumasi Tiirk
modernlesmesinin ele alinan boyutu ve yoniiyle ilgili yeni sorular sorup ce-
vaplarin1 aramaya imkan saglamaktadir.
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Abstract

In Turkish Modernization discussions, religion and religious life issues are
often overshadowed by political historiography and laicism discussions in
the political arena. Conflict and incorporation paradigms which dominate
the Turkish modernization literature are not adequate specifically to explain
the religious life and opposition in the periphery of the early Republican
period. In order to discuss this aspect of Turkish Modernization, Subaltern
historiography could be employed. When the peripheral religious opposition
evaluated through Subaltern perspective, actors resisting against the
Republican modernization with methods and instruments available to them
can be understood. Particularly the memoirs written by people living in this
period prove to be basic sources of information for such analysis. Memoirs
of religiously conservatives actors will be analyzed from the aspect of
Subaltern studies. As a result, subaltern historiography based on memoirs
offers new possibilities of asking questions and finding answers about the
alternative readings of Turkish modernization.

Keywords: Turkish Modernization, Conflict Paradigm, Incorporation
Paradigm, Subaltern School, Religious Life and Opposition
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Tiirk Modernlesmesi tartismalarinda, din ve dini yasanti konulari, siya-
sal alanda devam eden laiklik tartigmalarinin agirlig1 altinda ezilmekte
ve kendine miistakil bir alan bulmakta sikinti cekmektedir. Akademik
sahada ise bu alan sikintisinin basat nedenlerinden birisi Tiirk modern-
lesmesi sahasinda etkinligini koruyan hakim tarih yazim big¢imleridir.
Her ne kadar giinlimiizde Osmanli modernlesmesi ile Tiirk modern-
lesmesi arasindaki devamlilig1 vurgulayan intibak paradigmasi olarak
isimlendirilebilecek tezler (Ziircher, 2005; Mardin, 2006) artan bir say1
ve etkinlikte ileri siiriilse de, ¢atisma ve kopus tezi (Tunaya, 2007; Ber-
kes, 1998) olarak isimlendirebilecegimiz, Osmanli Modernlesmesi ile
Tiirk Modernlesmesini birbirinden iki ayr1 siire¢ olarak konumlandiran
ve bu siirecleri gelenekle modernin ¢atismasi olarak agiklayan goriis
hakimiyetini korumaktadir.

Bu goriis temel olarak Tiirk modernlesmesini dinden beslenen
geleneksel giiclerle, ulus devletlesme siirecinde hakim olan modern
giiclerin bir ¢atigmasi olarak ele almaktadir. Bu bakis agisinin tabii
bir neticesi olarak, din ve dini hayat olgular1 ¢ogunlukla “rejim karsiti
hareketler ve ayaklanmalar” baglaminda ele alinmis, din gibi toplum-
salliktan bagimsiz anlasilmasi imkansiz bir kurumun toplumsal ifade
bicimleri ve pratikleri gdz ardi edilmistir. Var olan bu hakim tarih yazi-
mi ve sdylemin bir diger neticesi olarak da mevzu devamli Cumhuriyet
parantezinde ele alinmis, dini yagant1 ve din-toplum iligkileri alaninda
Osmanli’dan devralinan miras goz ardi edilmistir.

Modernist ve/veya Kemalist tarih yazimi ve sdylem, yukarida
intibak paradigmasi olarak adlandirdigimiz ¢erceveden hadiselere ba-
kan tarihgiler tarafindan elestirilmistir. Bu tarih yazimina getirilen eles-
tirilerden birisi, bu ekoliin Osmanli ile Cumhuriyet arasinda var olan
modernlesme baglamindaki devamlilig1 goz ard ettigidir. Cumhuriyet
reformlart olarak bildigimiz reformlarin hemen hemen hig birisi yoktur
ki Osmanli modernlesme ¢abalart siirecinde dile getirilmemis ve tarti-
silmamis olsun. Ayni sekilde Osmanli modernlesme ¢abalari ile Cum-
huriyet modernlesmesi arasinda kadrolar baglaminda da bir devamlilik
vardir. Osmanli’nin Jon Tiirk subay, memur ve disiiniirleri, 1923’te
kurulan yeni Cumhuriyet’in elitleri ve yoneticileri olarak etkinlikle-
rine devam etmislerdir. intibak paradigmasinin gatisma paradigmasi-
na getirdigi bir diger elestiri ise Cumhuriyet modernlesmesi sirasinda
din-devlet iligkilerinin bir karsitliktan daha ¢ok karsilikli doniistiirme/
doniistiirmeye ¢abalama ekseninde cereyan ettigidir. Cumhuriyet ilk
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zamanlarindan baslayarak Diyanet Isleri Baskanlig: eliyle “hurafeler-
den arinmis bir din” yaratmaya calismus, ileriki yillarda Imam Hatip
Okullar: “aydin din adamlar1” yetigtirmeye calismistir.

Modernist ve belki de Kemalist olarak isimlendirebilecegimiz
bu tarih yazimina ve sdyleme karsilik, dini muhafazakar olarak isim-
lendirebilecegimiz bir baska sdylem gelismis, ancak bu muhalif bakis
acist da istisnalar1 (Kara, 2009), olmakla birlikte tepkisel olmanin bir
neticesi olarak 0zgiin tezler ileri stirememistir. Kemalizimden etkile-
nen tarihgiler, Tiirk modernlesmesinde dini hayat bahsini, ileri ve ge-
rici gligler tartismasina hapsederken, dini muhafazakar séylem de dini
yasantiy1 sadece miicadele ekseninde ele almis, biitiin bir toplumsallig1
“tek parti rejiminin baskict uygulamalarina” ve bu uygulamalara kar-
st sergilenen “miicadele\muhalefete” indirgemistir. Dini muhafazakar
soylemle ilgili bir diger dikkat ¢ekicisi husus ise bu soylemin de ken-
di i¢erisinde bir kopus algisini barindirmasidir. Bu sdylemi iceren ilgi
cekici caligmalardan birinde Tiirkiye’de din-devlet iligkileri “dine
bagli devlet sistemi”, “Tiirkiye’de yar1 dini devlet ve laiklige dogru
gidis” ve “Tiirkiye’de devlete bagli din sistemi” basliklar ile ii¢ ana
donemde tartismakta ve bu anlamda Cumhuriyet’i, saltanat ve hilafe-
tin ilgalarini doniim noktasi olarak ele almaktadir (Ceylan, 1989: 25-
31). Muhafazakar sdylem Osmanli dénemini ¢ok¢a dini deger, terim
ve referanslar tizerinden okumakta, Cumhuriyet’e kiyasla Osmanli’y1
dini meselelerde bir altin ¢ag olarak betimlemektedir. Buna mukabil
Cumbhuriyet’in ilan1 ile Osmanli Dénemi’nin temel unsurunu olusturan
din adamlari, alimler, evliyalar ile dolu ve bunlara paralel olarak dindar
toplumdan, birden “cenazeleri yikayacak imamlarin dahi bulunamadi-
817 (aktaran; Kara, 2009: 338) bir baska toplumsalliga ge¢ildigini iddia
etmektedir. Bu agidan baktigimizda modernist ve muhafazakar tezler
kopus diistincesinde ittifak edip, neyin ne noktada kopusa ve kesintiye
ugradig1 noktasinda ayrismaktadirlar.

Cumbhuriyet Diyanet Isleri Baskanlig1, imam Hatip Okullari ve
benzeri araglarla kendi modernlesmeci, ulus devlet¢i ideolojisine uy-
gun bir din yorumunu toplumda hakim kilmaya ¢aligirken, muhafazakar
kitleler Cumhuriyet’in bu dontistiirme araclarini bir doniigiime tabi
tutarak, yeni rejime eklemlenmenin mecralart haline getirmislerdir;
Imam Hatip Okullari’ndan erken donem Cumhuriyet elitinin hayalini
kurdugu “aydin din adamlar1” yetismemis, ongoriilemeyen bir sonug
olarak bu okullar dini muhafazakar yukar1 dogru sosyal hareketliligin
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ve muhalefetin siyasi ve toplumsal sahada temel mecralarindan birisi
haline gelmistir (Caglar, 2013a: 47). Kaldi ki devletin dini alan1 belir-
leme ve diizenleme istegi ve ¢abasi da Cumhuriyet’e mahsus bir durum
degildir. Osmanli devlet sisteminde kuvvetli bir merkezi dini teskilat
ve sinifin oldugu ve zaman zaman bu merkezi din anlayis1 ile yerel ve/
veya heterodoks dini goriigler arasinda ¢atisma oldugu bilinmektedir
(Ocak, 2003: 92-96).

Modernist Kemalist tarih yazimi ve sdylem yukarida kisaca
Ozetlenen ve orneklenen goriisler ekseninde elestiriye tabi tutulurken,
popiiler muhafazakar sdylem — bu sdyleme Kemalist elestirileri sayil-
mazsa- pek fazla sorgulamaya tabi tutulmamistir. Muhafazakarlar bir
yandan erken Cumhuriyet Donemi’nde dini egitimin yasaklanmasi ne-
deniyle cenazeleri kaldiracak imamlarin dahi bulunamadigi s6ylemini
gelistirirken, 6te yandan ayni kesim biiyiik hocalarinin, din adamlari-
nin, miiderrislerinin var olan baskiya ragmen nasil yilmadan medre-
se gelenegi igerisinde 0grenci yetistirdiklerini, hafiz yetistirdiklerini,
dine ve dini hayata sahip ¢iktiklarini anlatmaktadirlar. Goriintiste kendi
icerisinde ¢eligkili olan bu sdylemi aciklamanin yontemi erken Cum-
huriyet Dénemi’nde 6zellikle tasrada dini yasantinin izlerini siirmek,
bu izleri takip ederek bu sdylemi doguran toplumsallig1 ve bu sdylemi
anlamlandirmaktir.

Celiskili goriinen bu sdylemleri sorunsallastirmak ve buradan
yola ¢ikarak Tirk modernlesmesinde din-devlet-toplum iliskilerini
catisma ve telfik paradigmalari disinda iigiincii bir perspektiften ele
almak bu caligmanin en temel gerekliligini olusturmaktadir. Tiirk mo-
dernlesmesinde din-devlet-toplum iligkilerini maduniyet paradigmast
ekseninde ele almak mevcut alternatif okumalar arttirarak Tiirk mo-
dernlesmesi tarih yazimini siyasi tartismalarin ve tarih yaziminin etki-
sinden kurtarmak acisindan kiymetlidir.

Bu amaglardan ve ihtiyagtan hareket eden bu ¢alisma oncelik-
le, Tiirkiye’deki muhafazakar toplumsalligi maduniyet cergevesine
oturtarak, onu iist anlatilardan ve siyasi tartismalarin agirligindan kur-
tarmanin imkanini aramaktadir. Bu anlamda makale 6zellikle erken
Cumbhuriyet Dénemi’nde tasrada dini hayatin nasil sekillendigini, in-
sanlarin devletin baskici politikalarina karsi nasil stratejiler gelistirdik-
leri ve hangi araclarla dini yasantilarini devam ettirip gelenegi sonraki
kusaklara aktardiklarini 6rneklendirip, bu 6rneklere dayanarak dini
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muhafazakarlig1 maduniyet perspektifi igerisinde ele almanin imkanini
tartisacaktir. ilk boliimde, tek parti doneminde tasradaki dini hayati
tarif eden muhafazakar sdylemin 6rnekleri verilecek ve bu ornekler
lizerinden bir sorunsallastirma yapilacaktir. Takip eden boliimde, ise
sorunsalin maduniyet perspektifinden ele alinmasinin imkani sorgula-
nacaktir. Daha sonra muhafazakar muhalefet bicimlerini arada kalmis-
lik, tavassut, simiilasyon gibi madun direnis bi¢cimleri agiklayabilecek
vakalar ve anlatilar aktarilacaktir. Sonu¢ boliimiinde sergilenen 6rnek-
lere ve aktarilan kavramsal tartismalara dayanarak muhafazakar dire-
nig bi¢imlerinin madun kimligi igerisinde degerlendirilmesine doniik
cikarimlar aktarilip, Tiirk modernlesmesini var olan paradigmalara bir
katk1 olarak maduniyet perspektifinden okumanin imkan1 ve avantajla-
11 izerinde durulacaktir.

Erken Cumhuriyet Dénemi’nde yasamis ve bahsi gecen tiirden
bir toplumsallig1 tecriibe etmis/kurmus olan aktorlerin daha once ¢e-
sitli sekil ve vesilelerle yaymlanmig hatiratlari makalenin ana kayna-
gin1 ve verisini teskil edecektir. Calisma boyunca sik sik bahsedilen
aktorlerin anlatimlarina yer verilecek, miimkiin oldugu kadar taniklar
konusturulup yorum ve analizler tanikliklarin ve hatiralarin akabinde
ayrica verilecektir. Hayrettin Karaman (2008) ve Ali Kemal Saran’inki
gibi (2013) sahipleri tarafindan kaleme alinmis hatiralarin yaninda Ku-
tuz Hoca’ninkiler gibi (Kara, 2000) birinci dereceden yakinlar1 veya
arastirmacilar tarafindan hatira sahibinin anlatimina dayanarak kaleme
alman hatiralar da calisma boyunca kullanilacaktir. Yararlanilacak bir
diger hatira tiirii ise sahipleri, yakinlar1 veya arastirmacilar tarafindan
hatira formunda kaleme alinmayip, gesitli akademik ¢alismalar gerge-
vesinde derlenip aktarilmis olan tanikliklardir.

Bu noktada makalenin temelini olusturan tanikliklarin zaman ve
mekaniyla ilgili baz1 noktalar1 agikliga kavusturmak faydali olacaktir.
Erken Cumhuriyet Donemi kavrami, onunla kisitli olmamakla birlikte
Cumbhuriyet Halk Partisi’nin (CHP) kadrolarmin ve ideolojisinin ege-
men oldugu 1923-1950 yillart arasindaki doneme denk diigmektedir.
Ancak bu donemlendirme 1923’le birlikte kesin olarak baslayip, De-
mokrat Parti’nin iktidar1 devraldig: tarih olan 1950 ile birlikte birden ve
kati olarak biten bir durum olmaktan ziyade, din-toplum-devlet iliski-
lerinde devletin digerleri tizerinde baskici bir denetim kurdugu dénemi
yansitmaktadir. Ayn1 sekilde tasra kavrami her ne kadar sik sik cografi
tasra ile ortiigse bile, cografya ile kisith kalmayip, zamanm hakim ide-
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olojisine gore kiyida, kdsede, kenarda kalmig olan mekanlari, kisileri,
kurumlari, degerleri ve hayat tarzlarini ifade etmektedir. Bu iki kavra-
min fiziksel boyutlarindan ¢ok daha genis anlamda kullanilmasi bu ma-
kale g6z Oniine alindiginda operasyonel bir kolaylik saglamanin yanin-
da, ileride agiklanacagi gibi muhafazakar madun séylemin kullandig:
bir enstriiman olarak muglakliga dikkat cekmek i¢in tercih edilmistir.

Mubhalefet Alami Olarak Séylem ve Muglaklik: “Oliileri Yikayacak
Iimam Bulamiyorduk”

Erken Cumhuriyet Donemi’nde dini alandaki kisitlamalar ve 6zel-
likle din egitimin engellenmesi neticesinde, bu dénemde insanlarin
cenaze defnini de igeren birgok dini ritlieli hakkiyla gergeklestirmek
imkanindan yoksun olduklari, muhafazakar soylemde siklikla ifade
edilen bir durumdur. Bu iddia genelde daha carpict olmast agisindan
“Oliilerimizi yikayacak imam bulamiyorduk™ seklinde formiile edilir.
Bu séylemin ¢ok sayidaki ornekleri arasindan asagidaki iki tanesine
bakmak yeterli olacaktir. ilk 6rnek oldukga genis bir aga, etkinlige ve
kaynaga sahip bir cemaatin (Siileyman Hilmi Tunahan cemaati) lideri
olan Kemal Kacar’a aitken, ikinci 6rnek Ali Saran’ ise kdytindeki ka-
nunen yasak fakat toplum tarafindan itibar géren medresede egitimini
tamamlamis ve hayatinin geri kalan kisminda da dini faaliyetlerine ca-
mide goérev yapan, ¢ocuklara dini egitim veren imam/hoca ve diyanet
kadrolarinda miiftii olarak devam etmis tagra kdkenli daha lokal bir
figlirdiir;

“Nazli Ilicak: Galiba o donemde din egitimi ile ilgilenen bii-
tiin miiesseseler kapali oldugundan dogru diiriist din bilgisine
sahip olan kimse kalmamus. Yart cahil hocalar yarim yamalak
bilgileriyle dini egitim vermeye baslamislardi.

Kemal Kacar: Bu hocalar az da olsa her tarafa yayilmislar-
di. Yarum yamalak bilgilerle Islamiyet nami hesabina imamlik,
miiezzinlik yapar, vaaz ederlerdi. Bir ara oyle bir bosluk dog-
mustur ki, koylerde, sehirlerde cenazeleri kaldiracak imam kal-
mamustir.” (aktaran; Kara, 2009: 338)

1 Ali Kemal Saran 1934 yilinda Caykara’da dogmustur. Caykara’da ilkogretimine de-
vam ederken bir yandan da dini egitim almis ve hafiz olmustur. 1956 yilinda medre-
seden mezun olup icazet almistir. 1957 yilinda ise diyanet Isleri teskilat1 biinyesine
katilarak ¢alismalarini devam ettirmistir.
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“Ozellikle Ramazan’da hoca ve hafizlara duyulan siddetli ihti-

vag,; bu yerlerde daha ¢ok tek parti déneminde dini egitim iize-
rinde izlenen baskici politikalarin bir sonucu olarak, Cuma ve
cenaze namazlarini dahi kildirabilecek dogru diiriist bir din go6-
revlisinin bulunmamasindan ileri geliyordu. [...] Ehliyetli din
adamimin sayica yetersizligine karsilik, iilkenin her yerinden
gelen din adami talebinin giderek artmasinin dogurdugu tabii
sonug; yeterli dini bilgiye ve ehliyet sahip olmayanlarin bile
gorev aramak i¢in bagska il ve ilgelere gittiklerinde kendilerine
rahatlikla yer bulabilmeleriydi.” (Saran, 2013: 220)

Yukarida alintilanan her iki gortisiin ittifak ettigi tek nokta erken
Cumhuriyet Donemi’nde dini egitim ve hizmetlerin aksamasi nede-
niyle halkin “cenazeleri kaldiracak/cenaze namazlarini kilacak imam”
bulamiyor olmasi degil, bu boslugun din hizmetleri alaninda yeterince
egitimli olmayan bir hoca kesimini de beraberinde getirdigidir. “Cena-
zeleri kaldiracak imam bulamiyorduk™ séylemini ayni profilden aktor-
lerin erken Cumhuriyet Donemi’ndeki dini yasantiy1 tasvir eden diger
anlatilart ile karsilastirmak ufuk acici olabilir. Saran cocuklugunda
aldig1 dini egitimle alakali hatiralarini anlatirken, erken Cumhuriyet
Doneminde tasradaki dini yasanti ile ilgili kiymetli bilgiler sunmaya
devam ediyor;

“Bati diinyasindaki uygulamaya paralel olarak hafta tatilinin
Cuma giiniinden Pazar giiniine alinmasiyla ilgili kanuni diizen-
leme 1935 yilinda yiiriirliige girdigi halde, benim ¢ocuklugum-
da sibyan mekteplerinde hala eski uygulama gecerliydi. Zaten
resmi bir gecerliligi olmayan bu mekteplerde resmi egitim ku-
rumlarindan farkl olarak tatil, cumartesi giinii yerine her Per-
sembe giinii ikindiden sonra baslardi. Ikindi namazindan énce
hocamiz bizi dershane disina ¢ikarw, etrafinda halka halinde
toplayip dua eder ve her gubugunu kaldirisinda hep bir agizdan
amin diyerek ortaligi ¢inlatirdik.” (Saran, 2013:142)

1918 yilinda Rize-Giineyce’de diinyaya gelen ve kdyiinde gele-
neksel usule gore medrese egitimi alan Kutuz Hoca’nin aktardiklart da
bu ac¢idan ilgi ¢ekicidir;

“Ben 1926 yilinda kursa gitmeye basladim. O yularda jandar-

malar sik stk baskin yapar, Kur an okutan hocalara ve talebele-

rine eziyet ederlerdi. Dayak, hapis vakalart da olurdu. Kur’an
ve Arap¢a okutmak yasakti. [ ...] Fakat bizim kursa geldiklerin-
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de kapwyr a¢ip da Hocaefendi'yi gordiiklerinde yanls bir yere
gelmis gibi mahcup halde kapryr usulca kapatir ve hi¢bir sey
soylemeden doniip giderlerdi.” (Kara, 2000: 41-42)

Birinci ifadeden gayet net anlasildig1 gibi 1935 yili civarinda tag-
rada, 1924 tarihli Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun iizerinden en az on bir
yil gectigi ve hafta tatili resmen Pazar giinii olarak kabul edildigi halde,
dini egitim veren ancak “resmi gecerliligi olmayan mektepler” 6grenci
yetistirmeye devam ediyordu. Ustelik anlasilan en azindan Saran’mn
kendi yasadigi yer icin, bu egitim hi¢ de gizli sakli devam etmiyordu.
Aksine geleneksel usule gore hafta tatilini “ortalig1 ¢inlatacak™ kadar
aciktan ilan edecek bir goriiniirliik mevcuttu. Ikinci ifadeden ise her ne
kadar devletin ciddi kisitlamalar1 ve baskisindan soz edilse de, 1926
yilinda Kutuz Hoca’nin kdytinde de sayis1 birden fazla Kur’an egitimi
veren mektep ve medreseler oldugunu 6greniyoruz.

Siurli sayida 6rnegini gordiigiimiiz, ancak o donemde yasamis
muhafazakar insanlardan hatiratlarini yazanlarin, aktarmadan ge¢me-
digi iki s6ylemin varlig1 ile kars1 karsiyayiz: (1) Bir yanda Erken Cum-
huriyet idaresinin dini hayat {izerinde kurdugu baskinin bir neticesi
olarak engellenen dini egitim —ki bu engelleme beraberinde din ada-
m1 sikintisint dogurmus ve sehirlerde, kdylerde insanlar cenazelerini
kaldiracak imam bulamaz hale gelmislerdir, (2) diger yanda ise biitiin
bu baskilara ragmen faaliyetlerine devam eden gayri resmi dini egitim
kurumlar1 vardir.

Aktarilan biitiin baskilara ve engellemelere, eziyet, dayak ve
hapis tehdidine ragmen, insanlar tagrada geleneklere uygun bir sekil-
de mekteplerde ve medreselerde dini egitim faaliyetlerine devam edi-
yorken, cok daha giindelik, uygulama ag¢isindan daha kolay ve tabiati
geregi yonetenler tarafindan ¢ok daha fazla hos goriilebilir olan cenaze
isleri neden aksamaktaydi ve cenazeleri kildiracak din gorevlisi neden
bulunamiyordu? Bu sorunun cevabini yasanmis vakalarla ters diisme
ihtimaline ragmen, basitce “Aslinda Tek Parti rejimi dini alanda pek
de baskict degildi” diye vermek miimkiindiir, ya da daha kabul edile-
bilir ve “akademik” bir agiklama ile bu ¢eliskiyi yukaridaki hatiralarin
sahiplerinin siibjektif karakterine yliklemek miimkiindiir. Diger bir se-
¢enek ise bu iki sdylemi de olusturan, tarihselligi, yani erken Cumhuri-
yet Donemi’nde tasradaki dini yasantiy1, bu iki sdylemin izini stirerek
anlamaya c¢aligmaktir.
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Ornegin bu bakis acisiyla “cenazeleri kaldiracak imam bulami-
yorduk” sdyleminin burada aktarilan iki 6rneginin sahiplerinin farkl
profilleri analiz edilebilir. Burada verilen ilk 6rneklerden Kemal Ka-
car Siileyman Efendi Cemaati’nin, Cemaatin kurucusu olan Siilleymen
Hilmi Tunahan’in vefat tarihi olan 1959 yili ila kendi vefat tarihi olan
2000 y1li arasindaki donemde liderligini yapmistir. Kemal Kacar dini
yasantidaki bahsedilen kisitlamalar1 “cenazeleri kaldiracak imam bu-
lunamiyordu” soylemiyle ifade ederken, aslinda basinda bulundugu
ve dini faaliyetleri devam ettirecek din adamlar1 yetistirme iddiasin-
daki cemaati igin bir mesruiyet zemini aramaktadir. Bu noktada Kemal
Kacar’in kentli iist siif bir ailenin Galatasaray Lisesi mezunu oglu
oldugunu hatirlayip, dolayisiyla drnekledigi sdylemi bizzat gozlemle-
mis olmasimin miimkiin olmadigini ancak cemaatin geleneksel yapisi
icerisinde aktarimlarla tevariis ettigi bir soylemi yeniden iirettigini not
etmek gerekmektedir.

Devlet eskiden oldugu gibi dini hizmetleri finanse etmemekte-
dir, tistelik daha 6nce bu hizmetlerin finansmanin da kullanilan vakiflar
gibi araglar da dindar kitlelerin elinden alinmistir (Kara, 2008: 94-96).
Bu sartlar altinda var olan baski ve yasaklara bir de ekonomik agidan
artik eskisi gibi avantajli olmama durumu eklendiginde, yasak olmasi-
na ragmen geleneksel medreselerin gayri resmi sekilde egitime devam
ettiginin beyan edildigi bir ortamda, “cenazeleri kaldiracak imam bu-
lunamryordu” ifadesi anlamli hale gelmektedir. Cenazeleri kaldiracak
imam bulunamamasi, bu sorumlulugu yerine getirecek bilgi ve bece-
ride insan olmamasindan ziyade, donemin siyasi, toplumsal ve ekono-
mik sartlarindan dolayr bu hizmetlerde belirgin bir aksama ve zorluk
yasandig1 anlamina gelmektedir.

Bu soylem devletle bire bir karsi karsiya gelmenin gerektirdigi
en asgari kaynaklardan mahrum bir kitlenin, gii¢ yetiremedikleri bir
odaga karsi cogunlukla sembolik fakat - Istiklal Mahkemeleri gibi
enstriimanlar da g6z 6niinde bulunduruldugunda - kesinlikle fiziksel
boyutu da dislamayan, bir hayatta kalma, direnme, hadisata yon verme
ve belirleme stratejisidir. Bu agidan bakildiginda geliskili gibi duran
bu iki soylemin bir arada var olmasi, iiretilmesi, aktarilmasi ve hatir-
lanmas1 madunlara mahsus bir direnis ve muhalefet bigimidir. Yani bu
sOylem var olmayan bir durumu sifirdan kurgulamaktan ziyade farkli
zaman ve mekanlarda var olmus durumlari, arka planlarini, nedenle-
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rini ve baglamlarii manipiile ederek, erken Cumhuriyet yonetiminin
dini egitimi ve hizmetleri kisitlamasindan dolay1 toplumda cenazeleri
kaldiracak bilgi ve beceride insan kalmadigini ifade etmektir. Siiphe-
siz dini egitimin yasak oldugu 1930-1948 yillar1 arasindaki 18 yillik
siire boyunca, toplumda daha 6nceden var olan cenaze kaldiracak bilgi
ve beceriye sahip insanlar birden yok olmamislardi. Ancak bu islerin
eskisi gibi prestijli olmamasi, ekonomik getirilerinin azalmig belki de
kalmamig olmasi, var olan siyasi baski ve modernlesmenin dogurdugu
diger sonuglar nedeniyle bu hizmetler eskisi gibi goriilememekteydi.
En iyi durumda bile bir ehliyet sorunu goze ¢arpmaktaydi ki her iki
figlir de bu ehliyet sorununa dikkat ¢ekmektedir. Ali Saran hatiralari-
nin diger kisimlarinda elestirdigi ehliyetsiz ve bilgisiz hocalara karst
kendi konumunu —Kemal Kacar kadar kitlesel ve asikar olmasa da-
mesrulagtirmaya ¢alismaktadir. Bu nedenle her iki anlatida da, cenaze-
leri kaldiracak hocalarin bulunamadig ifade edilir edilmez, akabinde
gorev yapan hocalarin ehliyetsizlikler ve yetersizlikleri, dogrudan eles-
tirilmeyip, var olan baski ve engelleme sartlarinda hos goriilebilir bir
egilimle aktarilmaktadir.

Maduniyet Perspektifinden Muhafazakar Muhalefet

“Madun™un kim oldugu, hangi vasiflari tagiyan ya da hangi davranis
kaliplarryla direnen kisilere madun denecegi bizzat maduniyet teorisi-
ni olusturan figiirler tarafindan da tartisilan bir husustur. Bu durumda
elimizde hangi aktorleri madun olarak tanimlayip, hangilerini tanim-
layamayacagimiz konusunda net bir 6l¢iit ya da sablon yoktur — kaldi
ki boyle bir sablon beklentisi ya da arayisi maduniyet disindaki kim-
likler i¢in de pek miimkiin degildir. Madun kimligine dair devam eden
tartismalarin varligini dislamadan, madun en genis anlamiyla “dikey
—ve bir bakima disa dogru- sosyal hareketlilikten mahrum birakilmig
kisiler ve gruplar” olarak tanimlanabilir (Spivak, 2012: 325). Bu ¢ok
sey anlatan ve kacinilmaz olarak hi¢bir sey anlatmayan tanimi, daha
belirgin ve erken cumhuriyet donemindeki dini yasantiy1 ve muhalefeti
analiz ederken daha operasyonel hale getirmek i¢in bagka enstriiman-
lara da ihtiya¢ vardir. Bu enstriimanlar James C. Scott’un (1985: xvi)
“gdrece giigsiiz gruplarin olagan silahlar1” olarak nitelendirdigi ayak
siiriimek, simiilasyon/dissimiilasyon, firar, yapmacik itaat, yapmacik
cehalet (bilmemezlikten gelmek, tecahiil), iftira, kaytarma, dedikodu
ve benzerleri gibi davraniglardir.
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Erken Cumhuriyet Dénemi’nde tasrada yasayan dindar insanla-
rin “dikey —ve bir bakima disa dogru- sosyal hareketlilikten mahrum
birakilmis kisiler ve gruplar” ¢ergevesinin igerisine ne Ol¢iide yerles-
tirilebilecegi sorgulanmasi gereken bir durumdur. Ozellikle Ali Saran
gibi kdyiinde geleneksel medrese usulii iizerine aldigi dini egitimi,
daha sonra Milli Egitim Bakanlig1 ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin ag-
t181 smavlara girip, diplomalar, sertifikalar, muvaftakiyet, ehliyet ve
benzeri enstriimanlarla devlet katinda resmi olarak tanitarak, muftii-
liik gorevinde bulunan kisiler gbz oniine alindiginda, ilk bakista di-
key ve disa dogru sosyal hareketlilikten dislanmadan bahsedilemez
gibi goziikmektedir. Ancak bu aceleci yargi iki noktadan sorgulamaya
tabi tutulmalidir. Tlk olarak, sosyal bilimlerde teori ve paradigmalara,
degiskenler yerli yerine yerlestirdiginde evrensel sonuglar —hatta dog-
rular- veren formiiller olarak yaklagsmamak gerekliligidir. Daha dog-
ru ve tercih edilesi bir yaklasimla teori analize baslamak i¢in gerekli
olan zemindir. Bu agidan bakildiginda, tagradaki muhatazakarliklarin,
onlar “tasradaki muhafazakarlar” olarak isimlendirirken géndermede
bulunulan din ve gelenekle kurduklari iligkiler, yasam tarzlari, sosyal
orgiitlenme ve iletisim bigimleri ve benzeri 6zellikleri ile toplumsal
hareketlilige dahil olmadiklar: goriilebilir. Dolayistyla bir birey olarak
tek bir aktoriin dikey ve disa dogru sosyal hareketliligine degil, bir top-
lumsal grubu yansitan bir bireyin ya da toplumsal grubun kendisinin
toplumsal hareketliligine odaklanildiginda, tasradaki muhafazakarlarin
kendilerini “tasradaki muhafazakarlar” yapan 6zelliklerinin dikey ve
disa dogru toplumsal hareketlilikten diglandig1 s6ylenebilir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken ikinci nokta ise madun kavramsal-
lagtirmasimin detaylari ile ilgilidir. Maduniyet ekolli, madunlari1 pa-
sif aktorler olarak ele alip, onlarin magduriyetlerinden yani sosyal
hareketlilikten diglanmis olmalarina dikkat ¢ekmek i¢in degil aksine
madunlarin dikey ve disa dogru sosyal hareketlilikten diglanmis ol-
malari ile basa ¢ikma, bu konumdaki failliklerine, diglayan-diglanan/
yoneten-yonetilen iligkisini kendi menfaatleri agisindan doniistiirme
stratejilerine odaklanir. Bu agidan bakildiginda maduniyet ekoliiniin
anlattig1 tarih, madunlarin dikey ve disa dogru sosyal hareketlilikten
dislanmisliklarinin tarihi degil, bu dislanmislik igerinde var ettikleri
kimliklerinin ve eylemlerinin tarihidir. Bu kimlik; seckinle etkilesim
icerisinde ancak kendi basina var olan, konum olarak arada kalmis, ke-
dine ait olmayan 6diing alinmis bir dille konusan 6znedir, ancak 6zne
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olmayan hatta olamayan bir 6znedir (Yildirim, 2001/2002: 337-339).
Bu noktada Ali Saran’1n ilk bakista onu madun ¢er¢evesinin disina iten
ozellikleri aslinda tam da onu madun yapan ozellikleridir: Kendisini
dikey ve disa dogru sosyal hareketlilikten dislayan geleneksel kimli-
gini (muhafazakarlik ve medrese egitimi), doniistiirerek, tevil ederek,
kendisini olusturan pargalardan birine indirgeyip digerlerini geri plana
iterek 6rnegin Arapcadan feraize yani miras hukukuna kadar farkls is-
lami ilimlerin getrefilli ve zor alanlarindaki ileri seviye egitimini, sade-
ce bu egitimin giris kismi sayilabilecek kadar uzmanlik ve ehliyet ge-
rektiren namaz kildirma ehliyetine tevil etmis, indirgemis ve Diyanet
Isleri Baskanlig1i’nin diizenledigi sinavlara girerek “namaz kildirmaya
ehildir” sertifikasi alarak imamlik yapmustir. Daha ilgi ¢ekici olan ve bu
tartismay1 derinlestirerek ve ¢esitlendirerek devam ettirme potansiyeli
veren nokta ise doniistiirme/tevil ve indirgemenin, Scott’un “Zayiflarin
Silahlar1” olarak isimlendirdigi enstriimanlara dahil olmasidir.

Tasradaki Muhafazakarlarin Maduniyet Bicimleri ve Enstriiman-
lar

Erken Cumhuriyet Donemi’nde tasradaki dini yasantiya eldeki hatirat-
lar tizerinden bakildiginda madunlugun en net ve sik tebariizlerinden
birisinin “arada kalmiglik” oldugu sdylenebilir. S6z konusu grup i¢in
arada kalmislik bir madun direnis muhalefet bi¢cimi ve kimlik olarak
belirginlesmektedir. Saran’in dayis1 hakkinda aktardiklar1 arada kal-
miglik durumunu 6rneklemesi agisindan ilgi ¢ekicidir:

“Dayimin hali vakti kéyliilere gore o derece iyi idi ki, o tarihler-
de tek parti iktidarinin sahibi olan Cumhuriyet Halk Firkasi na
aylik 30 kurus aidat verebiliyordu. Ashinda siyasi olarak
CHP 'nin goriiglerini benimsemedigi halde, bu partiye diizenli
olarak aidat ddemesi, resmi devlet otoritesi ile aynilesme, dev-
let katinda itibar gérme, sosyal ve ekonomik agidan elde ettigi
imtiyazh statiiyii stirdiirebilme gayreti ve arayisiyla a¢iklanabi-
lir. Tabii ki, Halk Partisi’ne aidat vermesi, onun ayni zamanda
kéyde etkili bir kisi oldugunu da tescil etmis oluyordu. Yalniz
ne var ki, bu siyasi itibarini istismar etmemis ve hi¢bir zaman o
partinin din aleyhtar faaliyetlerini tasvip etmemisti. Tamidigim
kadarwla itikadi saglam, yasayisi diizgiin ve yumusak kalpli
bir kisi idi. Gel gor ki 1950 yilindan sonra ¢ok partili doneme
gecilince, oyunu Demokrat Parti’ye verdigi halde, miizmin bir
CHP'’li olan ve uzun siire parti baskanligr yapan Hasan Erol ile
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eskiden beri olan samimiyeti yiiziinden, yedigi “Halk Partili”
damgasindan bir tiirlii kurtulamamisti.” (Saran, 2013: 28)

Madun perspektifinden tarih yazanlarin kaynak sikintist goz
ontine alindiginda, icerisinde bilginin yaninda yorum da barindiran
bu tip hatiratlar biiyiik bir avantajdir. Bu aktarimda arada kalmislik
bir kimlik olarak belirginlesmektedir. Day1 Bey sahip oldugu gii¢c ve
imtiyazi siirdiirebilmek i¢in paylasmadigi ve onaylamadigi bir konum
ile geleneksel var olus tarzinin arasinda kalmistir. Nihayetinde “res-
mi devlet otoritesi ile aynilesme, devlet katinda itibar gérme, sosyal
ve ekonomik agidan elde ettigi imtiyazli statiiyii siirdiirebilme gayreti
ve arayis1” onu ait olmadig1 bir kimlikle yan yana getirmistir. Bu ait
olmayisin en net ifadesi kendisini “itikad: saglam, yasayist diizgiin ve
yumugak kalpli” tanimlamasinda bulunmaktadir. Bu tanimlamada “iti-
kadi1 saglam” olmak ile kastedilen dini itikat yani inang, CHP’nin “din
aleyhtar faaliyetlerine” bir karsi-gonderme iken, “yasayisi diizgiin”
olmak CHP’nin iilkede hakim kilmaya calistig1 modern hayat tarzina
kars1 geleneksel hayat tarzina bir vurgudur ve “yumusak kalpli”” olmak
CHP’nin “din aleyhtar: faaliyetlerini” uygularken kullandigi baskici
ve zorlayic1 metotlara dikkat cekmektedir. “Itikadi saglam, yasayisi
diizgiin ve yumusak kalpli” olan Day1 Bey CHP’nin “din aleyhtar: fa-
aliyetlerini”, modern hayat tarzini ve baskici metotlarini paylasmadigi
halde “resmi devlet otoritesi ile aynilesme, devlet katinda itibar gor-
me, sosyal ve ekonomik agidan elde ettigi imtiyazli statiiyii stirdiirebil-
me gayreti ve arayisi” neticesinde Halk Partili damgasindan bir tiirli
kurtulamamistir. Alintilanan kisimda yer alan “miizmin bir CHP'li”
Hasan Erol’un hikayesi de arada kalmislik hakkinda bilgi vericidir. Ali
Saran hatiralarinin ilerleyen béliimlerinde Hasan Erol’un miizmin bir
CHP’li oldugunu bir kez daha aktardiktan sonra, kendisinin manevi
degerlere 6nem verip, ibadetini aksatmayan, Caykara Imam Hatip Li-
sesi Dernegi’nin kurucusu ve baskani olarak yaptig1 faaliyetlerle yo-
redeki dindar insanlarin takdirini kazanan (2013: 283), Caykara’nin
onde gelen din adamlarindan Hac1 Hasan Efendi tarafindan hiirmet go-
rtip, Hac1 Hasan Efendi’nin yetistirdigi hafizlarin icazet merasimlerine
davet edilip katilan (2013: 283-284), yorenin seyyar dini kitap satic1
Cavdar Hoca ne zaman sattig1 dini kitaplar yliziinden jandarmanin eli-
ne diisse CHP’li kimligini kullanarak Cavdar Hoca’y1 kurtaran (2013:
334) ve bu nevi tutumlari nedeniyle yore insani tarafindan “béyle Halk
Partiliye can feda” (2013: 334) ifadesiyle anilan bir kisidir.
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Erken Cumhuriyet Donemi’nde tasradaki dindar insanlar i¢in bir
diger arada kalmislik alan1 ise egitimdir. Bahse konu kisiler, devletin
sundugu resmi egitim segenegini reddedip Milli Egitim kontroliinde-
ki okullara gitmezken ve bu yoniiyle devletin sundugu resmi modern-
lesmeye direnirken, diger taraftan bu modernlesmeye hepten bigane
kalamamuislardir. Bigane kalamama durumu bir yandan gelenekten
vazgegmezken diger yandan da modern olanin nimetlerinden fayda-
lanmak ve bu nimetlerden faydalanirken modern olani doniistiirmek
seklinde seyretmistir. Bu tutuma uygun olarak medreselerde gelenek-
sel egitim alan 6grenciler bizzat hocalarinin sevkiyle Milli Egitim’in
sinavlaria girmisler, aldiklar1 Milli Egitim diplomalariyla modern ha-
yata katilmiglardir. Ali Saran hocasinin 6grencilerine kendilerini daha
iyi yetistirmek ve meslekte yiikselebilmek i¢in ilkokul ve ortaokul im-
tihanlarina girmelerini 6giitledigini aktarmaktadir (2013: 264). Mes-
lekte yiikselmekle kastedilen, Diyanet Isleri Baskanhig1 biinyesindeki
miiftiliik, yoneticilik gibi gorevlere atanabilmektir. Geleneksel usul
iizerine medrese egitimi almis kisilere ilk ve ortaokul egitimi ve dip-
lomasinin dini ilimlerdeki ehliyetleri acisindan katacagi bir sey yok-
tur. Dolayisiyla “kendilerini daha iyi yetistirmek™ dini ilimlerdeki bir
ehliyete degil de modern hayatin gereksinimlerine isaret etmektedir.
Egitim alanindaki arada kalmis tutumun tek 6rnegi Ali Saran ile si-
nirh degildir. Istanbul imam Hatip Lisesi miidiirliigii, Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii’nde hocalik gibi dini egitimin gesitli safhalarinda yer
alan Mahir iz de dini tahsil igerisinde yer alip, devletin resmi egitim
kurumlarina itibar etmeyen dgrencilere, Imam Hatip ve Yiiksek Islam
Enstitiisii gibi kurumlarda yer almalarini tavsiye etmektedir (Ozdamar,
2003: 91-93, 162-163). Mahir iz’in, dgrencisi Mustafa Oz’e yazdig1
bir mektupta Yiiksek Islam Enstitiisii’ne devam etmesini tavsiye ettigi
su satirlar oldukea fikir vericidir;

“[askerlikten] sonra dersin mahiyeti ne olursa olsun Enstitii-
lerde [Yiiksek Islam Enstitiisii] agilacak olan asistanlik imti-
hanlarmma girmelisin. Maksat sizlerin Enstitii camiasina inti-
sabwizdir.. Bir an evvel kadroyu hakiki ehilleriyle doldurmak
vazifemizdir.” (Ozdamar, 2003: 92-93)

Mahiz iz’in sistematik bir sekilde diploma alinmasi konusunda
tavsiyelerde bulundugunu gosteren baska anlatimlar da var. Ornegin
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Prof. Dr. Mah-
mud Kaya, kendisinin Mahir iz ile tanisana kadar geleneksel usul {ize-
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rine medrese egitimi aldigini ve 27 Mayis 1960 askeri darbesinden
sonra Sehzadebasi Camii miiezzin mahfilin altinda kirk-elli civarinda
talebeye ders okuttugunu anlatmaktadir (Ozdamar, 2003: 162-163).
Kendisinin bir dersini dinleyip ¢ok begenen iz, Kaya’ya su tavsiyede
bulunur;

“sizin bu timmete daha verimli hizmet edebilmeniz icin lazim
olan bir takim seyler var. Devir diploma devri evladim, devlet
mekteplerinden de icazet almaniz lazim sizin. [...] hepiniz disar-
dan imtihana girer, diplomalarinizi alirsiniz. Ilkokul, ortaokul,
lise derken dileyen, devam eder iiniversiteye gider evladim!”
(Ozdamar, 2003: 163)

Bu o6rneklerde dikkat ¢ekici olan husus arada kalmisligin ma-
dun bir konum olmanin &tesinde bir kimlik haline geldigidir. Ozel-
likle Mahir iz’in Mustafa Ozdamar’a yazdigi mektupta yer alan “bir
an evvel kadroyu hakiki ehilleriyle doldurmak vazifemizdir” ifadesi
muhafazakarlarin arada kalmig bir tutumun neticesi olarak devlet ile
kurduklart iliskiyi gdstermesi acisindan ilgi ¢ekicidir. Muhafazakar
kesimin 6nemli bir kism1 muhalefetinin kaynagi olan rahatsizliginin
nedeni olarak devleti ya da sistemi gormemis, “Devlet bizimdir, ba-
sindakiler kotiidiir” tavrint benimsemisler ve “isbasina iyi (dindar ve
vetismig) adam “lar gelince rahatsizliklarinin nedenlerinin ortadan kal-
kacagini diisiinmiislerdir. (Kara, 2009: 191). ismail Kara bu tutumla
ilgili sahs1 tamkhgm “fmam Hatip Okulu (1967-73) ve Yiiksek Islam
Enstitiisti (1973-77) talebesi iken hocalarimizin nerede ise tamami-
min, egitim almig ve dini konularda iddiali insanlar olmalarina rag-
men bir sistem fikrine sahip olmadiklarini, Imam Hatip mezunlarinin
kaymakam, vali, profesér, dekan, rektor, bakan, basbakan (mevki ve
gli¢ sahibi) olmalart halinde islerin iyiye dogru gidecegine, memleke-
tin kurtulacagina inandiklarina sahit olmustum” kelimeleri ile anlatir
(2009: 191, n.8). Bu anlatim Mahir 1z’in “kadroyu hakiki ehilleriyle”
doldurmay1 bir vazife olarak telakki etmesiyle paraleldir. Gelenekten
taviz vermemek hatta cogu zaman gelenegi muhafaza edebilmek mak-
sadiyla, modernle girilen bu iliskinin beraberinde getirdigi arada kal-
mishik zamanla bir kimlik halini almistir.

Mabhiz iz ile alakali hatiralardan arada kalmighgm yaninda ilgi
cekici olan bir diger nokta da dini hayat lizerindeki baskinin ve buna
karsilik muhafazakarlarin bu baskiya direnme metotlarinin tilkenin her
yerinde her zaman ayni yogunlukla ve yeknesak bir profilde olmadi-
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gidir. Mahir Iz’in 1960 askeri darbesinin ertesinde Istanbul’un gébe-
ginde Sehzadebasi Camii’nin miiezzin mahfilinin altinda 50-60 talebe
okuttugunu beyan etmesi bu agidan ilgi ¢ekicidir. Yeknesak olmayan
bu durum daha erken zamanlara ve tasraya gidildik¢e daha da gesitlen-
mekte, merkezden uzak olmak ve yerel dengeler muhafazakarlarin igin
madun bir direnisin imkanlarmi arttirmaktadir. Tasraya dogru gidil-
dikge yore halki tarafindan saygi duyulan kanaat 6nderi konumundaki
hocalarin sahislarina mahsus bazi imtiyazlara sahip oldugu ya da bu ki-
silerin geleneksel medrese egitimini devam ettirilmesine géz yumuldu-
gu, gormezden gelindigi dikkat ¢cekmektedir. Kutuz Hoca’nin medrese
egitimi gordiigli hocasi da bu figiirlerden birisidir. Kutuz Hoca, jandar-
malarin baskinlarda Kur’an 6gretirken yakaladiklart hocalara dayak,
hapis gibi baski ve siddet metotlar1 uygularken, kendi hocasinin bolge-
deki saygmlhig1 ve “manevi derecesi” nedeniyle bu tarz muamelelere
ugramadigini aksine jandarmalarin kursa baskina geldiklerinde hocay1
karsilarinda goriince yanlis bir is yapmig gibi mahcup olduklarini akta-
rir (Kara, 2000: 41-42). Benzerlerini hem bu makale igerisinde hem de
diger baska kaynaklarda, hatiralarda, sozlii aktarimlarda gordiigiimiiz
bu neviden olaylar, tabandan tarih perspektifinin (Sharpe, 2001: 25-42)
cok daha detayl1 bir sekilde genelde Tiirk Modernlesmesi 6zelde ise
Tiirk Modernlesmesi bahsinde din-devlet iliskileri tartismalarina dahil
edilmesi gerekliligini gdstermektedir. Bu aktarimlar agikca gostermek-
tedir ki, hiikkiimet Ankara’da reformlara hiz kesmeden devam ederken
ve reformlar devletin elinin kolunun daha iyi uzandig: sehir merkezleri
gibi yerlerde gorece etkili olurken, tasrada yani kenarda kdsede kalmis
olan yerlerde bu reformlar ve yeni uygulamalar merkezdeki kadar et-
kili olamamaktadir. Bazen yukaridaki drnekte goriildiigii gibi yerel bir
figiirtin kisisel etkisi ve sayginlig1 kilometrelerce uzaktaki hiikiimetin
emirlerine galip gelebilmektedir. Orneklerini ilerleyen kisimlarda ver-
meye devam edecegimiz durumlarda da bu emirler cesitli madun me-
totlart ile etkisizlestirilmekte, etrafindan dolasilmakta ve nihayetinde
insanlar hem kitabi hem de mecazi olarak bildigini okumaya devam
etmektedirler.

Diger baska zevatin hatiratinda da yerelligin bir madun dire-
nis bi¢cimi olarak kullanilmasi karsimiza ¢ikan bir dokudur. Ali Sa-
ran da yasadig1 koylin civarindaki bir bagska kdyde yorenin saygin
alimlerinden olan Hac1t Mehmet Asikkutlu’ya Kur’an okutmasi ve ha-
fiz yetistirmesi i¢in 6zel bir izin verildiginden ve bu iznin neticesinde

AID /Al
Cilt/Volume: 10 Sayi/Issue: 1
Nisan/April: 2015



126 | Ismail Caglar

Asikkutlu’nun bir engellemeye maruz kalmadan medrese egitimi ver-
meye devam ettiginden bahseder (2013, 47, n.16). Saran’in aktardig1-
na gore (2013: 195) bu izin hikayesiyle ilgili iki farkli rivayet vardir.
Birincisinde Asikkutlu Hoca daha 6nce o yorede gorev yapmis bir agir
ceza hakiminin tavassutu ile bu izni Mustafa Kemal’den istemistir.
Mustafa Kemal’de Asikkutlu Hocay1 Diyanet Isleri Rifat Borekgi’ye
yonlendirerek iznin verilmesini saglamistir. Diger bir anlatiya goreyse
Asikkutlu Hoca yine devlet katina yakin kisilerin tavassutu ile Diya-
net isleri Bagkan1 Rifat Borekgi ile goriismiis, Borekci’den kdylerinde
bir Kur’an Kursu acilmasini istemis ve Borek¢i’nin bu istegi 6denek
yetersizligi ile geri ¢evirmesi iizerine kedisi i¢in fahri olarak Kur’an
Ogretme izni koparabilmistir. Her iki durumda da dikkat ¢ekici olan
husus Asikkutlu Hoca’nin dini egitim vermek i¢in izin alirken araya
devlet katinda etkili, ricast gegen, s6zii dinlenir oldugunu diigiindiigii
kisileri sokmasidir.

Bir madun stratejisi olarak Orneklerine farkli cografyalarda,
farkli konular igin rastlanan araya adam koyma, tavassut (Afacan,
2011), her zaman sahsin kendisini araya koyarak yapilmiyordu. Asagi-
daki 6rnekte oldugu gibi mabhir ellerde fotograflar bile tavassut islevi
goriiyor ve madunlari istedikleri sonuca ulagtirabiliyordu;

“[...] eski yazu ile (Arap harfleri) basili eserlerin satisini yapan
[...] Cavdar Hoca [...] bu sebepten defalarca jandarma tarafin-
dan goz altina alimarak karakola gétiiriilmiis, dayak ve haka-
rete maruz kalmis, binbir eza ve cefa gormiistii [...] Imdadina
yetiserek kendisini bu stkintidan kurtaranlar Ismet Inénii ile
Celal Bayar in ta kendileriydi. Nasil mi? Bir taraftan surtinda-
ki hemengesinde ve bir elinde satmak tizere sakincal kitaplar
tasirken, diger taraftan o zamanin cumhurbaskani Ismet Inénii
ve basbakani Celal Bayar in biiyiikce ¢ergeveli portrelerini di-
ger eliyle gogsiine yaslayp teshir ederek dolasmasi, ona uzun
bir siire herhangi bir engelle karsilasmadan kitap satma imkani
saglamigti.” (Saran, 2013: 334)

Madun direnis bigimlerinin en belirginlerinden birisi simiilasyon (mis
gibi yapma)/ dissimiilasyon (degilmis gibi yapma)dur (Scott, 1985: xvi;
Erdogan, 2011: 79). Aslinda simiilasyon biitiin madun direnis bigimle-
rinde goriilen ortak bir karakter olarak da yorumlanabilir. Simiilasyona
basvuran madunlar Kur’an okumuyormus/okutmuyormus gibi yapiyor
ve dolayistyla agiktan karst gelme iktidarindan yoksun olduklart dev-
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let giicline karsi, bu giiclin koydugu kurallara, bu giiciin isteklerine ve
taleplerine uyuyormus gibi yapiyorlardi. Ilahiyat Profesérii Hayred-
din Karaman’in hatiratinda dogup biiyiidiigii Corum’da ag¢ilan Kur’an
Kursu hakkinda yazdiklart bir madun direnisi olarak dissimiilasyonu
cok giizel 6rneklemektedir;

“Diyanet’e bagh Kur’an kurslari vardi, ancak bu kurslara
gidebilmek igin ilkokulu bitirmek gerekiyordu, ilkokulu bitir-
meden Kur’an kurslarina gitmek (bugiin yeniden uygulandig
gibi) yasak oldugu icin ve ilkokulu bitiren bir ¢cocuk ya ilerisini
okumak ya da babasinin iginde, baska bir iste ¢calismak duru-
munda kaldigindan bazi Kur’an kurslar: ogrenci bulamamak
yiiziinden kapanma tehlikesi gegirir veya kapanirdi. Corum’'da
kurs kapanmasin diye bazi gayret sahibi Miisliiman yetigkinler,
Kuran okumayr bildikleri halde bilmiyormug gibi kursa ogrenci
yazilmiglard:.” (Karaman, 2008; 78)

Bu ornekte ¢ok acik bir sekilde karsimiza ¢ikan dissimiilasyon
Kuran okumayi bilmiyormus gibi yapmaktir. Devletin kursa kayit ol-
may1 saglamak i¢in getirdigi sartlar donemin ekonomik ve sosyal duru-
mundan dolay1 kurslara 6grenci kayit edilmesini sikintiya sokmaktadir.
Bu durumda kurslara yeterli miktarda 6grenci saglamak i¢in Kur’an
okumay1 bilenler, bilmiyormus gibi yapip kurslara kayit olup, kurslari
acik tutmaktadirlar. Dissimiilasyonun amaci kurslar1 agik tutmaktir. Bu
tutum hakkinda “madem kurslara yeterli talep, dolayistyla ihtiyag yok,
neden kurslar agik tutulmaya ¢alisiliyor” sorusu giindeme gelmektedir.
Bu soruya cevap ararken, hatira sahibinin kurslara 6grenci kaydedilme-
sini diizenleyen kurallar1 nasil yorumladigi nemlidir. ifadeden anlasil-
dig1 lizere bu hatiray1 aktaran kisi kurslara devam igin getirilen ilkokulu
bitirme sartinin bir gereklilik olarak degil kurslara katilim1 azaltmanin
ve dolayisiyla kurslart kapatmanin bir bahanesi olarak degerlendir-
mektedir. Bu yonde yorumlanan hamleye karsi muhafazakarlar daha
dogrudan, agiktan ve cepheden bir itiraz imkanina sahip olmadiklari
i¢in, itirazlarin1 daha dolayli yoldan yaparak, Kur’an okumasini bilmi-
yormus gibi yapip kurslara yaziliyorlar ve dolayisiyla kurslart kapatma
hamlesini bosa ¢ikarmis oluyorlardi. Hayreddin Karaman’in kendi ¢o-
cuklugunda Kur’an Kursuna gidebilmek i¢in getirilen ilkokul mezunu
olmak sartin1 “bugiin yeniden uygulandig1 gibi” ifadesinin isaret ettigi
sekilde 28 Subat Siireci’nde Kur’an Kurslarma ve dini egitimin diger
mecralarma getirilen kisitlamalarla mukayese etmesi, ilkokul mezunu
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olma sartin1 bir ihtiyag¢ ve fayda beklentisinden dolayi getirilen bir uy-
gulama degil, dini egitimin oniinii kesmek i¢in getirilen bir uygulama
olarak algiladigin1 gostermektedir.

Simiilasyon genis bir konu yelpazesinde siklikla bagvurulan bir
muhalefet bigimidir;

“Gézden uzak yerlerde yine de [Kur’'an, Arapg¢a, dini ilimler]
okutmamin imkant vardi. Kizilbas Hafiz Hiiseyin (Alemdar) o
kisin bizim camide imamdi, fakat ¢ocuklart okutmuyordu, ce-
maat bir sey séyledigi zaman da “yasaktir” deyip geciyordu.
Babam kendisine birkag defa sert ifadelerle ¢ikignisti. Miifettis
[yvasadiklar: kéye gelen Milli Egitim miifettisi] geldigi zaman
Hafiz Hiiseyin mektebe geldi ve “Imamlik yaptigi mahallede
vash birisinin kendisini Kur’an okutmaya icbar ettigini” soy-
leyerek sikayette bulundu. Yasum biiyiik oldugu igin, miifettis
beyin ve basmuallim Bayar i emri ile sinif hocamiz Abdullah
Bey’le beraber sikayet edilen kisiyi bulup getirmekle gorevien-
dirildik. Sikayet edilen kigi babamdi. Eve kadar gittik, babama
soyledim, gelmedi. Déndiigiimiizde miifettise aranan kigiyi bu-
lamadigimizi séyledik, o da israr etmedi.” (Kara, 2000: 46-47)

Bu hatira simiilasyonun bir muhalefet bi¢cimi olarak ne kadar
siklikla kullanildigini gostermektedir. Her ne kadar ilk bakista Kutuz
Hoca’nin sinif hocasiyla birlikte babasini evde bulamamig gibi yapma-
s1, bu hatirada aktarilan tek simiilasyon olsa da, daha derinlemesine bir
bakigla ve biraz da spekiilasyon yaparak, hatiradaki her aktoriin kendi
konumu igerisinde farkli nedenlerle mig gibi yaptigini soylemek miim-
kiindiir. Olay orgiisii igerisinde simiilasyona bagvuran ilk figiir Hafiz
Hiiseyin’dir. Kanunen var olan ama aslinda var olmayan Kur’an 6gret-
me yasag1 varmis gibi yapmis ve kanunu bahane ederek ¢ocuk okutmak
mesaisinden kurtulmustur. Boylece Hafiz Hiiseyin koyliiler tarafindan
¢ocuklart okutmadigi igin gordiigii baski ve kinamay1, sanki ¢ocuklari
okutmamasinin sebebi var olan kanuni yasakmis gibi gostererek daha
kolay gogiisleyebilmistir. Kutuz Hocanin babasi ve Hafiz Hiiseyin’den
baska simiilasyona bagvuran bir diger figiir ise mifettistir. Miifettis
kisith sayida insanin kisitli bir alanda yasadigi koyde, bir kdyliiniin
bulunamiyor olmasini daha dogru bir ifade ile bulunamiyormus gibi
yapilmasini, o koyli hakkindaki sikayeti takip etmemek icin yeterli
bir sebep olarak gdrmiistiir ya da yeterli bir sebepmis gibi yapmustir.
Belki bir Milli Egitim miifettisi oldugu i¢in dogrudan kendi alani ile
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alakali olmayan bu ise bulagmayarak bir an énce bu kdydeki igini bi-
tirip geri donme istegi ile belki de kendisi de sikayet edilen koylii gibi
imamin ¢ocuklari1 da okutmasina taraftar olmasi sebebiyle ya da baska
bir nedenle miifettis de simiilasyona bagvurmus ve sikayeti fazla iiste-
lememistir. Her ne kadar diger iki figlirlin mi1s gibi yapmasi hakkindaki
spekiilasyonun gerceklikle iligkisini kestirmek imkansiz olsa da, Kutuz
Hoca’nin ve babasimin mis gibi yapmasi madun direnis ve muhalefet
bicimlerinin agik bir 6rnegidir.

Orneklerde goriildiigii gibi simiilasyon siklikla pratik sonugclar
icin bagvurulan bir yontem olarak gozlense de, bazi durumlarda da bir
onur miicadelesinin araci olarak karsimiza ¢ikar;

“Bir miiddet sonra Diyanet Isleri Baskani disinda hi¢ kimsenin
disarida sarik takamayacagina dair emir ¢ikti ve [Rize Miiftii-
sii] Nuh Efendi’ye de teblig edildi. Miiftii Efendi ¢ok sikintili bir
duruma diismiistii. Eski hocalardan Antin Osman Efendi miif-
tiintin yamina gelmis ve “Vali kimdir de bize sapka igin tebligde
bulunacak, biz birer fotr sapka alip takalim, sokakta gezelim, o
da isitsin” diyerek onu ikna etmis. Ikisi satin aldiklar sapkay
takinarak sokaga ¢ikmislar” (Kara, 2000: 178)

Miifti Efendi ve Osman Efendi vali emriyle geleneksel ulema
kiyafeti olan sarig1 ¢ikartmak istemedikleri i¢in, sarig1 kendi istekleri ile
cikartip sapka takmis gibi yapmuslar, sapka takma emrine sapka takma-
yarak muhalefet etmek gibi bir enstriimandan yoksun olduklari, bu ens-
triiman imkansiz oldugu icin, bu emre sapka takmayi kabullenmis gibi
yaparak direnmisler ve bdylece ulemanin valinin teblig ve emirlerine
boyun egmesini kendilerince reddetmislerdir. Osman Efendi’nin Miiftii
Efendi’yi ikna etmek i¢in kullandig “vali kimdir de bize sapka igin teb-
ligde bulunacak” ifadesi hadisenin onur miicadelesi yoniinii yansitmak-
tadir. Kara’nin Kutuz Hocanin bu hatirasini anlatirken dipnotla aktardi-
&1 bir detay, hadisenin bu yoniinii yoruma ihtiya¢ birakmayacak sekilde
gostermektedir; “Kutuz Hoca bu hatirasint anlatirken agladi”.

Madun ¢alismalarinda kullanilan metotlarin birisi de egemenler
tarafindan iiretilmis olan kaynaklar iiretenlerin “arzusu hilafina” ya da
bir diger ifadeyle “yazilis nedenlerini ve ideolojik belirlenmisliklerini
gbz Online alan elestirel bir tGslupla” okumaktir (Ergene, 1999/2000:
34). Muhafazakar orgiitliiliik ve direnis bi¢imleri hakkinda {iretilen
Kemalist séylem de tersten yapilan bir okuma ile muhafazakarlarin
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madun direnis bigimleri hakkinda fikir verebilir. Tek basina bu me-
todu kullanarak maduniyet analizi yapmak pek tercih edilmese de,
muhafazakar maduniyet bahsinde bu metodun anlatacaklari ile yuka-
rida verilen 6rneklerin paralelligi, tersine bir okumay1 6rnekleri ¢esit-
lendirmek faydasi da g6z oniine alindiginda kullanilabilir kilmaktadir.
Kemalist sdylemde ya da Kemalizmin etkisi altinda kalmig akademik
literatiirde, muhafazakar orgiitliiliik bi¢cimlerinden bahsedilirken, sik-
likla muhafazakarlarin ¢ok partili hayati1 ve demokrasiyi nasil aragsal-
lagtirdiklarindan ve nasil kullandiklarindan bahsedilir. Ornegin Tarik
Zafer Tunaya’ya (2007: 167) gore “ne zaman partiler ¢ogalmissa
muhafazakar ve dinci fikirler ve temayiiller saklandiklari yerden siya-
si hayatin yiizine ¢ikmiglardir.”?> Muhafazakarlarin demokrasinin ve
cok partili hayatin en temel islevlerinden birini yerine getirerek kendi
taleplerini siyasi alana iletmelerinin su¢ olarak algilanmasi bir yana
Tunaya’nin kullandig1 dil muhafazakar madun muhalefetini gosterme-
si agisindan manidardir. Tunaya muhafazakarlari saklandiklart yerden
ylize ¢ikmakla suglamaktadir. Muhafazakarlarin saklandiklari yer, ¢ok
partili hayattan dnce siyasal hayatin giindemine sokamadiklari taleple-
ridir. Ancak bu talepler yukaridaki 6rneklerde de agikca goriilebilecegi
gibi siyasal hayatin giindemine sokulmamakla yok olmamuis, varligini
simiilasyon drneginde oldugu gibi bagka formlarda devam ettirmistir.
Buna karsilik bu taleplerin karsisinda yer alan aktorler de bu taleplerin
siyasal gorliniirliigli olmayinca taleplerinde ortadan kalktigini zannet-
misler ya da ortadan kalktigina inanmak istemislerdir. Fakat hadiseler
bu zandan ya da istekten farkli bir sekilde cereyan etmis ve muhafazakar
talepler ¢ok partili hayatla birlikte “hayatin yiiziine ¢ikmislardir”. Ke-
malist sdylem tersten okumaya miisait drnekler agisindan ¢ok zengin-
dir. Kemalist sdylem “irtica” olarak nitelendirdigi muhatazakar talep-
leri her zaman “ininden/kovugundan ¢ikmak”™ “hortlamak™ “sinsilik”
ve “takiyye yapmak” ile tanmimlamustir (Caglar, 2013b). Ismail Kara
(2009: 341) Tiirkiye’de dini cemaatler hakkinda yapilan yayinlarda
sik sik bu cemaatlerin “i¢ylizii’ne vurgu yapan ifadelerin dikkat ¢ekti-
gini sdylemektedir. Saklanmaya, yer altinda olmaya, saklanan igyiize
gondermede bulunan biitiin bu sdylemler bir arada diisiiniildiigiinde,
muhafazakar madun muhalefet/direnis bi¢imlerine kars1 gelistirilmis
olduklarini anlasilmaktadir. Anlasilan o ki, egemenler biitiin ¢abala-

2 Bu hususa dikkat etmem Ismail Kara’nin (2009) yazdiklar sayesinde olmustur.
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rina, yasaklamalarina ve kisitlamalarina ragmen muhafazakar yasam
tarzinin ve taleplerinin tam da bu cabalara, kisitlamalara ve yasakla-
malara kars1 pozisyon alip, kendi madun formlar ile yeniden tiireterek
devam ettiklerini gérmekte ve bu devam edisi ¢okca agagilayici bir dil-
le ifade etmektedirler. Bu asagilayict ve hakaretamiz dil ve igerisinde
barindirdig1 6fke tersten bir okumayla madun muhalefet bicimlerinim
varligina ve basarisina bir gosterge olarak yorumlanabilir.

Sonug: Bir Strateji veya Kimlik Olarak Maduniyet?

Caligma boyunca sergilenen drnekler gostermektedir ki madun muhale-
fet stratejileri erken cumhuriyet doneminde muhafazakarlar tarafindan
kullanilmislardir. Bu noktada maduniyetin muhafazakarlar i¢in yalniz-
ca bir muhalefet stratejisi mi oldugu yoksa bahsedilen orneklere baki-
larak ayni zamanda bir kimlik unsuru haline mi geldigi tartisilmalidir.
Onceki kisimlarda Spivak’a (2012: 325) referansla madun “dikey —ve
bir bakima diga dogru- sosyal hareketlilikten mahrum birakilmis kisiler
ve gruplar” olarak tanimlanmisti ve bu tanimin her ne kadar ilk bakis-
ta muhafazakarlar i¢in kullanilamayacagi belirtilse de bunun bir erken
yargt oldugu tespit edilmisti. Son asamada ise muhafazakarlarin madu-
niyet bigimlerine baktiktan sonra, maduniyeti bir kimlik 6gesine doniis-
tiirmeleri ile ilgili daha agik ve kesin sonuglara ulagmak miimkiindiir.

Muhafazakar madun muhalefet bigimleri madun kimligini olus-
turan cesitli 6gelerle paralellik gostermektedir. Ornegin Prakash’a gére
madun hakim olanla iliski igerisinde olsa da elitlerden bagimsiz bir
sekilde kendi basma var olur (1994: 1478). Muhafazakar muhalefet
bicimlerine baktigimizda da karsimiza bu tanimlamaya uygun bir tablo
cikmaktadir. Muhafazakar madunlar devletin modernlesmeci uygula-
malarina karsin muhalefete ve eylemlilige baslasalar da son kertede
kimliklerini olusturan muhafazakarlik modernlesme ile baslamadigi
gibi varlig1 modernlesmeye de dayanmamaktadir.

Muhafazakar madunlarla modernlesmeci elitler arasindaki ilis-
kiyi bu baglamda degerlendirmek i¢in Prakash’in bir diger ifadesi acik-
layicidir; madunlar elitlerin giiciine sadece direnmezler ayni zamanda
direndikleri gii¢ tarafindan teskil edilirler (1994: 1480). Muhafazakar
madunlarin direnis bigimlerine baktigimizda modernlesmeci uygula-
malara bir direnis olmakla birlikte, bu direnisin madun karakteri mo-
dernlesme ile ortaya ¢ikmustir. Yukarida tartisilan Ali Saran 6rneginde
oldugu gibi, muhafazakar madunlar kendi kimliklerini olusturan bazi

AID /Al
Cilt/Volume: 10 Sayi/Issue: 1
Nisan/April: 2015



132 | ismail Caglar

temel 6gelerden feragat ederek, baska bir seye tevil ederek ve indirge-
yerek var olabilmisler ve muhalefet edebilmislerdir; muhalefet ettikleri
giicten etkilenmislerdir. Muglaklik ve ¢eliski (Erdogan, 2011: 59) arada
kalmislikla (Yildirim, 2001/2002: 338) beraber madun kimligin diger
O6nemli vasiflarini olusturmaktadir. Aktarilan 6rneklerde bu ii¢ unsurun
da siklikla goriilmesi muhafazakar muhalefet bigimlerinin bir madun
kimligi olma egilimi tasidig: tespitini kuvvetlendirmektedir. Biitiin bu
ortiismelere ve paralelliklere bakilarak erken cumhuriyet déneminde
goriilen bu tiirden muhafazakar muhalefet bigimlerinin sadece bir stra-
teji olmadig1 ancak bir kimlik unsuru haline gelme egilimde oldugunu
sOylenebilir.

Bu calisma maduniyet okulunun, modernlesmenin bu toprak-
lardaki sertiveninin énemli bir boyutunu olusturan din-toplum ve din-
siyaset iligkileri hakkinda alternatif bir okuma gelistirme imkanini1 sor-
gulamistir. Oncelikle, maduniyet ¢alismalarmin kaginilmaz olarak ya-
sadig1 kaynak sikintisini da hesaba katarak, bu ¢alisma boyunca sunu-
lan 6rneklerin ¢oklugu ve mahiyeti, muhafazakarlarin modernlesmeye
kars1 gelistirdigi muhalefeti ve direnisi maduniyet ekseninde de analiz
etmemize olanak saglamaktadir. Bu ¢alismadaki 6rnekler, sahipleri ta-
rafindan yayinlanmis ya da diger kisiler tarafindan derlenmis hatiralar-
dan olusmaktadir. Ancak bu konuyla ilgili birinci agizdan tanikliklari
dinlemenin imkéani da géz oniine alindiginda, muhafazakar muhalefeti
maduniyet perspektifinden okumanin imkani artmaktadir. Son olarak,
bu ¢alismanin kisith bir zeminde yaptig1 sorgulamay1 hem teorik hem
de mekan ve zaman boyutunda saha olarak derinlestirip, Tiirkiye’de
modernlesme ve dini hayat bahsinde karsimiza g¢ikan diger sorulara
cevap aramak miimkiindiir. Erken bir donemde bir muhalefet meto-
du olarak benimsenen madun muhalefet bigimlerinin, hadiselerin akist
icerinde kimliksel bir boyut kazanip kazanmadig1 sorusu bu anlamda
onem kazanmaktadir. Giintimiizde gelinen noktada madun kimliginin
muhafazakarlar tarafindan igsellestirilip igsellestirilmedigi, eger igsel-
lestirildiyse bunun muhafazakar topluma ve orgiitliiliikk bigimlerine na-
sil yansidigi tartisilmalidir.
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