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OZET

INSANIN OLUMSUZLUK ARAYISI OLARAK TRANSHUMANIZM
Semanur AKPINAR
Yiiksek Lisans, Felsefe ve Din Bilimleri
Tez Damigmani: Dr. Ogr. Uyesi Abuzer DISKAYA
Aralik, 2024 - 114 Sayfa

Bu calismada Transhiimanizm diisiincesinin 6liimsiizliige ulagma ¢abasi ve bu ¢abanin
insan i¢in olusturdugu imkan ve tehdit boyutlari ele alinmaktadir. Oliimsiizliik arzusunun
insanlik dogasina derc edildigi inanc1 ve kadim ge¢misi Transhiimanizm felsefesinin
anlasilmasina Onemli katki saglamaktadir. Fakat Transhiimanistlerin Gliimsiizlik
diisiincesini soyut diizlemden somut alana ¢ikarmak istemesi onu farkli bir konuma
oturtmaktadir. Transhiimanizm Olimsiizliiglin dijital sahada miimkiin olacagina
inanmaktadir. Bu sebeple su an ki insan1 bu dijital 6liimsiizliik evreni i¢in biyolojik,
fizyolojik ve zihinsel olarak eksik gérmekte ve onu doniistiirerek dijital evrene hazirlamak
istemektedir. Bu radikal degisimi yapabilecegi inancint ona veren teknolojinin
durdurulamaz gelisimidir. Teknoloji ile tip ve bilim alaninda timit verici gelismeler
yasanmasl, iletisimde, gilinlik yasamda konfor ve kolayliklarin saglanmasi imkan olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte hizla seyreden teknolojik ilerlemeler, belirsizlikleri olan
bir gelecege dogru akmakta ve insan 6n goremediklerinden dolay1 kaygi duymaktadir.
Esasen insan belirsizlikle ilk kez kars1 karsiya kalmamaktadir. Fakat bugiin yasadigi bu
belirsizligin i¢inde ontolojik varligiin yok olacagi endisesi de yatmaktadir.
Transhiimanizmin insanin biyoloji ve fizyolojisine dair radikal degisim girisimleri
bilhassa dini g¢evrelerle karsi karsiya gelmesine ve tehdit olarak algilanmasina sebep
olmaktadir. Bu sebeple Transhiimanizm diisiincesi imkan ve tehdidin i¢ ice gectigi arafta
bir yerde durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Transhiimanizm, Oliimsiizliik, Teknoloji, Dijital Yasam, Tekillik
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ABSTRACT

TRANSHUMANISM AS A QUEST FOR HUMAN IMMORTALITY
Semanur AKPINAR
Master, Philosophy and Religious Studies
Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr. Abuzer DISKAYA
December, 2024 - 114 Pages

This study examines the Transhumanist idea's effort to achieve immortality and the
dimensions of the possibilities and threats this effort poses for humans. The belief that the
desire for immortality is embedded in human nature and its ancient past contribute
significantly to the understanding of the Transhumanist philosophy. However, the fact that
Transhumanists want to take the idea of immortality from the abstract plane to the concrete
field places it in a different position. Transhumanism believes that immortality will be
possible in the digital field. For this reason, it sees the current human as biologically,
physiologically and mentally deficient for this digital immortality universe and wants to
transform it and prepare it for the digital universe. It is the unstoppable development of
technology that gives it the belief that it can make this radical change. With technology,
promising developments in the fields of medicine and science, and the provision of
comfort and convenience in communication and daily life are seen as opportunities.
However, rapidly progressing technological advances are flowing towards a future with
uncertainties and humans are anxious about what they cannot foresee. In fact, humans are
not faced with uncertainty for the first time. However, within this uncertainty that it is
experiencing today lies the concern that its ontological existence will be destroyed.
Transhumanism's radical attempts to change human biology and physiology cause it to
come into conflict with religious circles in particular and to be perceived as a threat. For
this reason, the idea of Transhumanism stands somewhere in the limbo where possibility

and threat are intertwined.

Keywords: Transhumanism, Immortality, Technology, Digital Life, Singularity
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BIiRINCIi BOLUM
GIRIS

Insanoglunun binlerce yillik tecriibe ve birikiminde yer edinmis olan o6liimsiizliik
diistincesi (arayis1) zengin bir kronolojiye sahiptir. Tanr1’nin insana yaratiligta tifledigi ruh
ile baslatilan dini tarihce bu arayista dnemli bir inang olarak karsimiza cikar. Islam’da
evrenin geciciliginin yaninda insan ruhunun genel olarak 6liimsiiz olduguna inanilir. Onun
ruhundan bir parg¢a tagiyan insanin bu saikle Yaraticisiyla irtibatt mutlak ve sonsuz boyutta
seyreder. Ruhun ebediligi ilahi liituf olarak degerlendirildigi i¢in 6limsiizliigli arzulamak
bizatihi kotii kabul edilmez. insana bir beserden daha ¢ok sey oldugunu hatirlattig1 igin
hatta olumlu bir yere sahiptir. Bu arzu Tann karsisinda had asmadan 6te insan1 kemal
noktaya goétiiren zihin ve duygu egzersizi olarak kabul edilebilir (Kalin, 2021: 17-18).
Semavi dinlerde yer eden; Hz. Adem ve esinin, dliimsiizliik agaci imtihani ile diinyaya
gonderilisi, Hizir (as), Ilyas (as) ve Lokman Hekim’le devam eden ab-1 hayat arayisi, Isa
Mesih’in ¢armihtan sonra dirilisi ile tekrar diinyaya gelip insanlar1 yeni bir bedende
oliimsiizlestirecegi beklentisine kadar bu ilahi arayis siirdiiriilebilir. Mitoslarda ise bu
arayisin; Gilgamis destaninda 6liimsiizliigli arayan kraldan, Utnapistimden alinan ama
yilana kaptirilan sonsuzluk bitkisine, Tanrilardan atesi ¢alan Prometheus’a kadar uzandigi
sOylenebilir (Kizildag, 2021: 81-82). Yunan mitolojisi en zengin arsive sahip olmakla
birlikte Tiirk, Cin ve Japon kaynaklarinda da bu anlatilar genisce yer bulmaktadir. insanin
oliimsiizliige ulasma ¢abas1 her donemin kendine has 6zellikleriyle siirekliligi olan bir
arayistir. Diin iksirlerin, biiylilerin izinde bugiin de teknolojinin giicliyle bu arayis, timitli

bir sekilde devam etmektedir (Karademir, 2021: 9-22).

Oliimsiizliik diisiincesinde bir diger dnemli husus insanin dleceginin bilincinde olmasidir.
Z. Bauman’a gore, 6liimiin bilincinde olmak rahatsiz edici bir duygudur. Bauman, insanin
Olecegini bilmesini aklin maglubiyeti olarak goriirken Slmeyecek gibi davranmasini
iradenin akla kars1 galibiyeti olarak degerlendirir (Bauman Z., 2018: 25-30). Bilhassa
modern, kapitalist insan 6liim diislincesinin dinamik yasami (iiretim-tiikketim) sekteye

ugratacagini diislindiigii i¢in Olimii hatirlatacak objeleri de gozden uzaklastirmak



istemektedir. Eglence, aligveris merkezleri gibi insani1 yasama baglayacak mekanlari
sehrin merkezine yerlestirirken 61i iskan1 mezarliklari sehrin disina konumlandirir. Bunun
sonucunda gdzden 1rak bu sessiz mekanlar zihinlerde simgesel olarak silik ve daha az yer
kaplamak durumunda kalir (A.g.e.: 188-189). Yine de insan 6liimii bir sekilde hatirlar ve
oliim karsisinda caresizligini baska alemde elde edecegi ebedilikle Gteler. Bu sebeple
oldiikten sonra ebedi bir hayat anlayis1 hemen hemen tiim toplumlarda olumlu sekilde yer
edinir. Bu diisiinceye agnostik ya da siipheci bakan yok denecek kadar azdir (Frazer, 2021:
455). Oliimsiizliik diisiincesinin bu diinyada miimkiin olmadigina inanan bu insanlar bir
nevi 6limii 6liimsiizliik ile kabul eder ve anlamlastirir. Yani 6liimsiiz olmak bilincin arka
planinda stirekli canli tutulur. Transhiimanistler ise bu diinyada O&liimsiizliige
ulagilabilecegine inanarak ¢aligmalarini siirdiiriir ve bu arzuya hi¢ 6lmeden kavusmay1
hedefler. Oliimsiizliik isteginin sebepleri arasma Prof. Dr. Ihsan Fazlioglu’nun belirttigi
gibi belki de insanin var olmaktan degil yok olmaktan korkuyor olabilecegi diislincesi de

eklenebilir (Fazlioglu, 2021: 59).

Insanin dogasinda olan eylemlilik ve hareket onu siirekli iireten, gelistiren konuma
yerlestirmektedir. Hareket ve canlilik yasamin, hareketsizlik ise 6liimiin bir 6zelligidir
denilebilir. insan tercihini yasamdan yana kullanarak devamli iireten, gelistiren ve
degistiren pozisyonda konumlandirmistir kendisini (Diizgiin, 2021). Insan hep iiretimin
icinde olmustur fakat sanayilesme ile baslayan insan Cag1 (antroposen), ¢ok biiyiik bir
ivme kazanarak teknolojik yeni bir caga (antropoteknik) gegis yapmustir (Dag, 2020: 129).
Makinelerle ontolojik biitiinlesme agamasina giren insan, diialitesine (ruh-beden) yeni bir
paradigma eklemleme yolundadir. Siirecin felsefesini de bugiin Transhiimanizm
diistincesi tistlenmis goziikmektedir. Transhiimanizm, biyolojik insan1 eksik ve kusurlu
gordiigii icin onun fiziksel ve bilissel giiclenmesini istemektedir. Bu da ancak teknoloji
eliyle yapilabilecek bir ¢alisma sonucu elde edilebilecek bir durumdur. Son agamada da
zihnini (biling) bilgisayar ortamina yiikleyerek bedensiz, dijital evrimini tamamlamalidir
(Kurzweil, 2021: 546). Esasen Transhiimanizm diisiincesinde ana hedef 6liimsiizliige
ulagsmaktir. Fakat bu hedef bilindik 6liimstizliik arayisindan farkli olarak teknoloji yoluyla
ilk kez pratik sahada bu kadar goriiniirliige sahip olmaktadir. Bilgi ve teknigin simbiyotik

iliskisinin hizla sahaya yansimasi insanoglunu teknolojik aygit veya uygulamalari



tantyamadan ve eskitmeden bagka bir yeniyle kars1 karstya birakmakta ve adeta biiytisii
altina almaktadir. Bu durum ¢ift kutuplu sdylemlere neden olmakla birlikte bilinemezci
duruslara da salik vermektedir. Ornegin teknoloji ile birlikte insanmn anlamsizlik
duygusuyla karsi karsiya geldigini sdyleyen Alman filozof Giinther Anders Insanin
Eskimigligi eserinde Endiistri Devrimiyle yapay bir diinyaya girildigini syler. Anders’e
gore bu ¢agin insaninin bir kismi bu talihsiz anlamsizliktan bihaber, bir kismi terapistlerde
anlam arayist i¢indeyken bir kismi da uyusturucu ya da mistik, dini gruplarda arayis
icindedir (Anders, 2018: 463). Ros1 Braidott1 internet sitelerinde kullanicilarin karsisina
cikan “Ben robot degilim” uyarisina sdyle yaklasir; “Kisinin insanligmi kanitlamak
zorunda birakilmasi, ana referans noktasinin insan degil, bilisim aglarinin algoritmik
kiiltiirli oldugunu gosterir. Bu giindelik 6rnek, ¢agdas toplumda insanin bir soru isaretine
doniistiigiine isaret eder”. (Braidotti, 2021: 11) Transhiimanist felsefeye hizmet edenler
dahi teknolojinin ana arteri yapay zeka hakkinda ongoriilemezliklerin tehlikesine dikkat
cekmekte ve insanlart uyarmaktadir (Reese, 2022: 9). Bu elestirilerin yaninda
Transhiimanizm diisiincesi Oliimsiizliikk iizerine caligirken insan Omriinii uzatmanin
yollarini kesfetmis gibi duruyor. Yapilan NBIC tabanli teknolojilerde insanlik i¢in birgok
olumlu gelismeler de elde edildigi bilinmektedir. Bu agidan Transhiimanizmin
olimsiizlige ulasmak i¢in ortaya koydugu her tiirlii ¢abada imkan ve tehdidin i¢ ice
oldugu bir durum s6z konusudur. Sadece tehdit boyutuna odaklanmak var olan bir¢ok
imkanin goz ard1 edilmesinin Oniinii agabilmektedir. Bu sebeple tezin ana hedefi imkan
ve tehdit paradoksuna objektif bir degerlendirme ile yaklagarak alanyazina katkida

bulunmaktir.

Calismamiz dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tezin konusu, amaci, igerigi,
hedefleri ve dnemi yer almaktadir. Ikinci boliimde ise Islam Diisiincesinde 6liimsiizliik
konusu iki ana baslkta degerlendirilmektedir. ikinci béliimiin birinci kisminda ayet ve
hadislerde bu konunun nasil yer edindigi ikinci kisimda da bu diisiincenin Islam
diistintirleri tarafindan nasil degerlendirildigi ele alinmaktadir. Ayrica semavi ve uzak
dogu dinlerinde Sliimsiizliigiin anlamina ve din felsefesinde 6liimstizliik kanitlarina hulasa
bir sekilde yer verilmektedir. Uciincii boliimde Transhiimanizm diisiincesinin cesitli

bagliklar altinda tanimlanmasi yapilmaktadir. Dordiincii boliimde ise Transhiimanist



diisiincenin oliimsiizliikk calismalar1 serencaminda, insanin nasil bir imkan ve tehditle

karsilagacaginin objektif bir zeminde sunulmas1 hedeflenmektedir.
1.1. Tezin Konusu

Bu c¢aligmada insanmn olimstizliik arayisinda Transhiimanizmin, insan varligi i¢in bir
imkan m1 yoksa bir tehdit mi oldugu konu edilmistir. Transhiimanistler tarafindan
oliimsiizliige adim adim yaklasildiginin iddia edilmesi ve bu iddiayla insan varlig1 i¢in
ortaya ¢ikmast muhtemel paradoks durum (imkan-tehdit) ele almacaktir. Oliimsiizliik
diisincesinin insanoglunun kadim bir istegi olmasi Transhiimanizm akiminin
anlasilmasin1 kolaylastirirken ayni1 zamanda bu istege yaklastikca ortaya c¢ikan
bilinmezlikler, siirece kugkuyla yaklagilmasina sebep olmaktadir. Dini ve felsefi koklere
sahip olan Transhiimanizmin, teknoloji-tip ve bilimle 6zdeslesmis entelektiiel, giincel bir
akim oldugu sOylenebilir. Bu diisiincede insan; biyolojik olarak sinirli, noksan, kusurlu ve
yetersiz goriilmektedir. Bunun yerine teknoloji ile smirlarini asan, eksikliklerini
tamamlayan, kusurlarini bertaraf eden, yetersizligini gideren ve biyolojik kordonlarindan
styrilarak hastaliklarin, yasliligin hatta 6liimiin dahi iistesinden gelen miikemmel bir insan

veya insan Otesi bir form hedeflenmektedir.

Insanin, &liimii Steleme veya tamamen ret talebine tip ve bilim diinyasinin sessiz
kalmadig1 goriilmektedir. Ornek olarak Kriyojenik uygulamayla Amerika ve Rusya’da
Ozel tasarimli laboratuvarlarda teknolojinin ve tibbin daha ileriye gittigi bir zaman
diliminde uyanmak i¢in bekleyen 300’e yakin dondurulmus insan vardir. Ayn1 zamanda
dondurulmay1 bekleyen yiizlerce insanin olmasi Transhiimanist hedeflerin bir giin

muhakkak gerceklesecegine inanildiginin somut drneklerindendir.
1.2. Tez Konusunun Amaci

Bu aragtirmanin amaci, insanin Oliimsliz kilinmasim1i nihai hedef olarak koyan
Transhiimanizmin insan varlig1 i¢in bir imkan m1 yoksa bir tehdit mi olacagini incelemek
ve bunu objektif bir zeminde tartismak olacaktir. Bununla da alanyazina kapsamli bir

bakis ag¢is1 kazandirmak amaglanmaktadir.



Oliimsiizliige ulasma istegi insanoglunda var olan ¢ok eski bir diisiincedir. Siimerlerin
Gilgamig Destani basta olmak {izere, Cin, Hint ve bir¢ok Orta Asya medeniyetlerinde
oliimsiizliige ulagsmak icin verilen miicadeleleri gérmek miimkiindiir. Bunlarin yaninda
cogu tanrisal mitlerde -Marduk (Babil), Yunan Dionis (Yunan), Osiris (Misir), Adonis
(Fenike)- 6liimsiizliik ana tema olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dini metinlerde yer alan
iblis’in Hz. Adem ve esine yaklasmasi kissas1 insanin ebedi olma arzusu ve bu arzu igin
gbze aldiklar1 agisindan 6nemlidir (Kizildag, 2021: 81; Karademir, 2021: 115; Cadir,
2023: 15).

Bugiin ise Transhiimanizm hareketiyle bu arkaik diisiincenin yeniden giindeme geldigi
goriilmektedir. Bilim ve teknolojinin destegiyle bu akimmn hizla ilerleyisi
Transhiimanistlerin ilerleyen zaman ic¢inde 6liimsiizliigiin insan eliyle gerceklesebilecek
bir olgu olabilecegi sdylemlerini giiclendirmektedir. Uzun yasama istegiyle dopdolu olan
insana bu fikir hem ¢ok cazip gelmekte hem de onu bilinmezlik sorunsaliyla kars1 karsiya
birakmaktadir. Calismamizin amaglarindan biri de insanin kaldigi bu ikircikli durumda
alabilecegi pozisyonlari tartigmak ve makul bir sonuca ulasmaktir. Teknolojik caligmalara
bakildiginda insanligin Transhiimanizmin hedeflerine ne kadar yakin oldugu gérmezden
gelinemez. Cesitli kimyasallarla zihin kontroliiniin yapilmasi, viicudun ihtiya¢ duydugu
onemli kimyasallarin sentetik olarak iiretilmesi, memelilerin klonlanmasi, nanoteknolojik
araglarin insan bedenine girebilecek boyutlara ulasmasi, ruh halini degistiren ve kas
kiitlesini artiran, hafizay1 gegici olarak silen ilaglarin kullanilmasi, farkli insan zihinleri
veya insan zihni ile mekanik sistemler arasinda aglar kurulmasi, dogum Oncesi genetik
tarama veya gen terapisi yontemlerinin ilerletilmesi, yaslanmanin kalict olarak
tyilestirilmesi gibi ¢aligmalar sayilabilir. Mezkir veya benzer bilimsel gelismelerle ortaya
cikabilecek imkan ve tehditleri degerlendirerek insan ve yasam icin yeni bir seyler

sOylemek gerekmektedir.

Oliimsiizliige ulasmak icin atilan her adim muhtelif alanlarda -sosyal, siyasi, felsefi, dini-
radikal degisimleri de yaninda getirecek ve bir¢cok argiiman sil bastan kendini yeniden

tanimlamak zorunda kalacaktir.



1.3. Tezin Kapsamu ve Icerigi

21. ylizyilin insanliga teknoloji ile i¢ ice bir yasam sunmasi ¢ogu alanda giincellemeler
yapilmasini zorunlu kilmaktadir. Teknolojiyi sadece hayati kolaylastirici argiiman veya
bedenin uzantisi olarak tanimlayamayacagimiz bir zaman dilimine girmis bulunmaktayiz.
Oyle ki yapilan her teknolojik, bilimsel ¢alismalar soyut-somut hududunu asarak
ilerlemekte ve sanal gergeklikle, bildigimiz bircok kavram buharlagmaktadir. Tiim yasami
kusatan ve etkisi altina alan dijitallesme ile birlikte karsimiza yeni diisiinceler ve bu
diisiinceleri temsil eden ¢esitli akimlar ¢ikmaktadir. Bunlardan biri olarak kabul ettigimiz
oliimsiizliik arayisiyla Transhiimanizm hareketi, tezimizin ana igerigini olusturmaktadir.
Bu diisiince, insanin yasami boyunca suhudi ve semai olarak tecriibe ettigi, inang
portfoyiinde de giiglii bir anlama sahip 6liim fenomenini sonlandiracagini sdyleyerek

dikkatleri tizerine ¢ekmektedir.

Calismamizda Transhiimanizmle Oliimsiizliik arayist ve bu arayisin insanin karsisina
cikarabilecegi muhtemel imkan ve tehditler detayl bir sekilde incelenecektir. Ayrica
Islam filozoflarmin insan varligi ve insanin &liimsiizliigii {izerine diisiinceleri de konu
kapsaminda yer alacaktir. Transhiimanizm akimi, teknoloji ve bilimin ilerledigi Bati
iilkelerinde ortaya ¢ikip gelistigi i¢in yabanci kaynak ve diislinceler tanimlarimizda ve
atiflarimizda yerli kaynaklara gore daha fazla yer almistir. Yabanci kaynaklarda
Transhiimanizmin insan i¢in imkan boyutu konusulmakla birlikte orada da bu goriisii
sadece olumlayan bir kitlenin olmadigin1 da belirtmekte fayda vardir. Transhiimanizmin
geleneksel inanglarda ki alisilagelmis insan ve diizen fikrine aykiri diisiincelere sahip
olmasi ona elestirel bir bakis acisiyla yaklagilmasina sebep olmaktadir. Arastirmanin
iceriginde Transhiimanizm ile Islam arasindaki ayrisma ve uzlasma zeminlerine de yer
verilecektir. Ayrica bilim ve teknoloji transhiimanizmin hedeflerini ger¢eklestirmede

etken gii¢c oldugu i¢in bu alandaki gelismelerde ¢alismamizda islenecektir.



1.4. Tezin Hipotezi/Hipotezleri

Tezimizin 6zellikle ana sorusuna bagli aragtirmalarda 3 temel hipotezi bulunmaktadir.

1. Oliimsiizliik istegi ve 6liimsiizliigii arama insan dogasinin dogal bir uzantisidir ve
mesrudur.

a) Insanin &liimsiizlik arzusu semavi dinler tarafindan da kabul edilmekte ancak bu
amacin bu diinyada degil 6te diinyada gergeklesecegi kabul edilmektedir.

b) Oliimsiizliik diisiincesi, giiciin simgesi olan tarihi kisiliklerde, filozoflarda ve siradan
insanlarda dahi goriilen etkili ve giincelligini daima koruyan bir arzudur.

2. Insan agisindan mesru olan bu istegin ne sekilde tahakkuk edecegi insanin bedenen mi
ruhen mi yoksa her iki cihetten mi 6liimsiiz oldugu felsefi agidan tartisilmakla birlikte
konumuz agisindan 6nemli degildir. Zira hangi boyutuyla olursa olsun bizim agimizdan
onemli olan insanin 6liimsiizliigii elde etmesinin teorik ve pratik agcidan miimkiin olup
olmamasidir. Miimkiinse bile bunun matlup olup olmadigi tartisilmasi gereken bir
konudur.

3. Transhiimanizmin hedefleri incelendiginde imkan ve tehdit boyutunu olusturan
durumlarin birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla olgunun kendisi daha

bastan olumsuzluga mahkim edilmemelidir.
1.5. Tezin Temel Sorular:

Ana Soru

1. Oliimsiizliige ulasmay1 nihai hedef olarak belirleyen Transhiimanizm, insan varlig1 i¢in
bir imkan midir yoksa bir tehdit midir?

Yan Sorular:

2. Bu diinyada oliimsiizliigii elde eden insan, oliimlii insanin sahip olamadigi hangi
imkanlara sahip olacak ve hangi tehditlerle kars1 karstya kalacaktir?

3. Transhiimanistlerin 6liimsiizlik ¢aligmalar1 i¢in uyguladiklar1 yontemler, teknolojik
iirlin ve ¢aligmalar tiim diinya insanlarinda ayni imkanlarla karsilik bulabilecek mi?

5. Bugiin Transhiimanizm, vadettigi 6liimsiizliiglin ne kadar yakininda veya ne kadar

uzagindadir?



6. Yaslanmamak, hasta olmamak, miikemmel olmak yolunda ilerleyen Transhiimanizmle
insan varligl yeniden mi tanimlanacaktir?

7. Oliim ve 6liimsiizliik ikilemi arasinda insan varliginin sorgulanmas bitecek midir?

8. Islamiyet, Hristiyanlik ve diger inanglar ile Transhiimanizm diisiincesinin ayristig1 ve

ortlistiigii konular nerelerdir?
1.6. Tez Konusunun Onemi ve Ozgiin Degeri

Teknoloji, tip ve bilimsel uygulamalarin hizla gelistigi ve bir o kadar da diinyanin bir¢cok
noktasina ulastigi goriilmektedir. Bu gelismelerden hem beslenen hem de onlar1 gii¢
olarak kullanan Transhiimanizm diislincesi insanlik i¢in yeni bir (d)evrim plani
sunmaktadir. Bildigimiz evrim diislincesinden farkli olarak tekno-evrim yasayacagini
iddia eden bu akim insani olabilecegi en milkkemmel formda hayal etmektedir. Teknoloji
ve bilimin gelistigi iilkelerde konu ile ilgili nitel ve nicel anlamda yeteri derecede ¢aligma
varken lilkemizde aragtirmalarin istenilen diizeyde olmadigi goriilmektedir. Gelismis
iilkelerin diinyaya bu giiclerle hiikkmetmeye ¢alistig1 su zamanda onlarla paralel ¢alismalar
yapmak Miisliimanlar i¢in zaruri bir durumdur. Ayni zamanda Transhiimanizm
hareketinin, dini inanglarin ilgilendigi bircok konuyla yakin iliskisi goéz ardi
edilmemelidir. Tekno-iilkeler bilimsel her adimin ayn1 zamanda felsefi alt dosemesini de
yapmakta kadim ve yeni inanglardan faydalanarak gerek derneklerle gerek akademik
caligmalarla bu alanda hizla {iriin ortaya koymaktadir. Islam felsefesinde 6liimsiizliik ve
kamil varlik konusu 6nemli bir yere sahiptir. Filozoflarin bu konular hakkinda teoriler
iirettigi ve bunlar1 kendi donemlerinde tartistiklar1 goriilmektedir. Gegmisle bugiiniin
bilgisini harmanlayarak makul bir sekilde yasanilan ¢agin gerisinde kalmamak ve
diyalektik bir bakis acisiyla bu alanda is goriir kalict ¢oziimler ortaya koymak
gerekmektedir. Ulkemizde bu konuyla ilgili yapilan ¢aligmalarm 6nemli bir kismu
Transhiimanizm akimina ve diisiincelerine olumsuz yaklagsmakta ve daha c¢ok tehdit
yoniinli vurgulamaktadir. Bu tez ise miistakil olarak ilk kez imkan ve tehdit konusuna
miimkiin oldugunca objektif-rasyonel yaklasarak 0Ozgiin bir c¢alisma olmay1

hedeflemektedir.



1.7. Tezin Arastirma Yontemi

Arastirmada kuramsal ve derinlemesine analiz yonteminden faydalanilmistir. Konuyla
ilgili literatiir ve belge taramasi yapilip, basili kaynaklar, yerli ve yabanci makaleler,
yiiksek lisans ve doktora tezleri incelenmistir. Teknolojik gelismeler ile ilgili bilgi
toplama, verileri siniflandirma; transhiimanizm ve 6liimsiizliik ile ilgili ise kavramsal ve
mantiksal ¢oziimlemeler yapma, anlama, agiklama, karsilastirma, betimleme ve
yorumlama genel olarak g¢alismamizi sekillendirmektedir. Ayrica tezimizde analitik
(¢cozlimleyici) ve elestirel yontemlerle, nesnel yaklagim benimsenecektir.

Oliimsiizliik ve Transhiimanizm kavramlarinm kullanildig1 bir alan da gérsel yapimlardir.
Bu konular hakkinda beyaz perdeye yansiyan ¢ok¢a bilim kurgu filminin oldugu
goriilmektedir. Konu ile ilgili bilim kurgu yapimlardan faydalanirken Transhiimanizmin
felsefik alt yapisinin iyi anlagilmasinin yaninda elestirel bir bakis agisinin da elde edilmesi
hedeflenmektedir. Ayn1 zamanda teknolojinin ileri boyutlarinin pratik sahada gérmenin
gelecegi daha 1iyi yorumlama ve analiz etme konusunda yardimci olacagi

diistinilmektedir.

Tez konumuza imkan ve tehdit baglaminda bir rota ¢izdigimiz i¢in karsit goriislere yer
verirken dengeli bir tutum izlenmesi esas alinmigtir. Konunun giincel olmasi ve
teknolojiyle yakin iligkisi internet iizerinden bilgi edinmeyi zorunlu hale getirmistir. Bu
durum da giivenli ve dogru haberlere ulagmanin her zaman miimkiin olmamasina sebep
olmustur. Ulkemizde Transhiimanizm iizerine heniiz yeterince eser olmamasi bizi daha

cok yabanci kaynaklara yonlendirmektedir.



IKiNCi BOLUM
ISLAM’DA OLUMSUZLUK DUSUNCESI

Insanim “ben” olarak varhigindan s6z edebilmek igin dncelikle canliliga (hayat) ve bilince
ihtiyac1 vardir. Canlilik ve bilincin yoklugunu temsil eden kavram ise “6liim”
fenomenidir. Insan yok olma olgusuna hem zihinsel hem de ameli olarak direng gosterir.
Zihinsel direng, Freud’un, “6lim paradoksu” diye kavramlastirdigi; insanin ¢evresinde
tecriibe ettigi 6liime ragmen kendisinin 6lmeyecegine olan inancidir (Freud, 1957: 275-
300). Ameli direng ise daha uzun yasamak i¢in bagvurdugu, tip, bilim, sanat, teknoloji gibi
muhtelif alanlarda ortaya koydugu iirlinler/¢iktilar sayilabilir. Tiim cabalarina ragmen
diinyada sonsuzluga ulasamayacagina kanaat getiren insan 6liim sonrasi ebedi olmasini
talep ettigi bir hayata inanarak bu duygusunu Stelemeye ¢alisir. Yani 6liim kabuliinii dahi
Oluimsiizliik tizerine insa eder. Ahiret ideasinin birincil temas1 Tanri ise ikincil temasi
ebedilik miijdesidir. Islam’da ahiret inancr itikadi olarak iist bir konuma sahiptir. Bu inang
bir Miisliiman i¢in “anlam arayisini” temellendirdigi en gii¢lii nosyonlardan biridir. Bu
acidan 6liim veya 6liimsiizliik Islam diisiincesinde ahiretten bagimsiz ele alinmamaktadir
(Sénmez, 2020:87). Imani anlayisla diinyanim fani ve imtihan yurdu olmasi; ahiretin ise
kiyametten sonra yasanacak ebedi bir yer olmasi bir Miislimanin tiim yasantisint dizayn
eder ve kusatir. Bununla birlikte, i¢inde barindirdig1 bitmez tilkenmez yasama arzusu da
Yaratici tarafindan insanin dogasina derc edilen sonsuzluk diisiincesinin bir niivesidir
(Soylemez, 2021: 238). Insanin sonsuz ve mutlak olan Yaraticidan ruh tasidigim belirten
ayetler, 6liimsiizlik duygusunun fitri bir talep oldugunu diisiindiirmektedir. “Sonra onu
diizeltip tamamlamis, ona kendi ruhundan iifiirmiistiiv. Sizin i¢in kulaklar, gozler ve

kalpler yaratmistir. Siz pek az siikrediyorsunuz.” (es-Secde 32/9)

Oliimiin ve 6liimsiizliigiin muhatab: insan oldugu igin onun tanimlanmasi da nem arz
etmektedir. Islam felsefesi insan1 akil iizerinden “diisiinen canli” olarak ifade ederken,
kelam gelenegi “bilgi sahibi” ve “iradeli” vurgusuyla onu miikellefiyeti lizerinden
betimlemistir. Tasavvufi diislince ise ilahi esmalari lizerinde cem eden varlik mesabesinde

insana yaklagmistir (Tiirker, 2022: 54).
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Islam diisiincesinde insan tanimlar1 ruh-beden biitiinselligi veya diialitesi iginde ele
alinmakla birlikte bunlardan ruhun (nefs) ayricalikli bir konuma sahip oldugu
goriilmektedir. Beden, eylemlerinden sorumlu araz bir varlik iken; ruh ise ona bu canliligi
veren cevher yoniidiir. insanda canlilik baslangicinin ona ruh iiflenmesinden itibaren

basladig1 kabulii de bu baglamda 6nemlidir (Demir 0.N., 2019: 231).

Ruh hakkinda insana az bir bilgi verildigi sdylenmis olmasina ragmen yine de tiim odak
ona ¢evrilmistir. “Birde sana ruhtan soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin emrindendir. Size

ilimden pek az bir sey verilmistir.” (el-Isra 17/85)

Islam anlayisinda, bedenin bu diinyadaki konumu belli ¢ercevelerin disina tasginmamistir.
Kahir ekseriyet, bedenin bu diinyada ruha aragsalligiyla, ruhun tasiyicist ve
goriintirliigiiyle; ahirette ise (yeniden dirilis) ruhla birlikteliginin veya ayriliginin
miimkiinliigli veya olasiliksizlig1 iizerine goriisler belirtmistir. Dogumdan 6liimiine kadar
cesitli fizyolojik asamalardan gegen insanin bedeninden ziyade bozulmayan, degismeyen

ve O0liimsiiz olan neligi (nefs-ruh) ile 6ncelikli olarak ilgilenmislerdir (Diizgiin, 2010: 11-
42).

Islam diisiincesi haricinde insana bakis acis1 dénemsel farkliliklar icermektedir. Klasik
donemde Tanri eksenli insan anlayis1 kabul goriirken, Ronesans ve Reformla insani
merkeze alan goriiglerin revacta oldugu goriiliir. Giiniimiizde ise insanin asilmas1 gereken
biyolojik bir form oldugu diislincesinin yayginlastirilmaya calisildigi soylenebilir.
Islam’da insanin ruhi yéniine olan vurgu onu canlilar iginde seckinlestirirken, bedende
emanet bilinciyle yiiceltilmistir. Modernitenin ruhu 6teleyip insan1 mekaniklestirmesiyle
o {istiin yaninin bir nevi térpiilendigi diisiiniilebilir. Insani1 salt bir makine ya da fizyolojik

bir canli olarak kabul etme diisiincesi ikisi arasinda farkli degerler dizisi olusturabilir.
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2.1. Kavramsal Cerceve
2.1.1. insan

“Insan” kavrami sozliikte, yakinlik gosteren (iinsiyet), dayanisma icinde yasayan
(insiyanun) vicdanli, akilli, suurlu, diisiinen, karar veren, iradeli, sagduyulu olmasinin
yaninda kibirli, adavetli, kiskang, cimri, isyankar, cahil, tembel gibi ¢ift kutuplu

ozelliklere sahip bir varliktir (Narol, 2018: 477-504).

Allah’a muhatap, aktif-iradeli bu varlik; diinyay1 imar etme (halife-sorumlu-yonetici) ve
bozma-degistirme (kan dokiicli-hirsli-kibirli) 6zellikleriyle sinanmaktadir. Ondan istenen
ve beklenen miispet potansiyelini agiga ¢ikarip (akil yoluyla) bununla yasamini devam
ettirmesi yoniindedir. Bu saikle ahlak, hukuk ve norm gibi methumlar canlilar i¢in de

sadece insana mahsus hususlardir.

Imam Maturidi, insam diisiinen ve 6liimlii bir varlik olarak tanimlamistir. Ayrica ruh-
beden ikilemi tlizerinde degerlendirme yapmis fakat ¢ok ayrintiya girmemistir. Maturidi,
insanin canlilar hiyerarsisinde iistiin konumunu; onun akli ve dili kullanigi, dogada var
olan ona has nimetlerin ¢oklugu, giizel yaratilist ve onuru iizerinden anlamaya
caligmaktadir (Alper, 2022: 105-138). Ayni zamanda insan, varlik alemindeki konumu ve
irtibatiyla ¢ok yonlii kompleks bir canlidir. Fizik ve metafizik boyutu yaninda sosyal
yOniiniin gbz ard1 edildigi bir tavsif ise eksik bir tanimlama olmaktadir. Kendilik bilgisine
sahip tek canli olan insan sosyal ¢evreye ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii kendilik bilgisinin
aciga cikacagi ve yasamini idame ettirmek icin yeteneklerini ifsa edecegi yer sosyal
yasamidir (Fazlioglu, 2023: 51). Kur’an’da “insan” kelimesi tekil ve ¢ogul olarak 330’u
askin yerde ge¢cmektedir. Tekil kullanimindan ziyade ¢ogul babin ekseri kullanilmasi yine
onun sosyolojik yéniine yapilmis vurgulardan biri olarak diisiiniilebilir (Oztiirk Y.N.,

2012: 3).
2.1.2. Oliim
Sozliikte, herhangi bir canli (insan, hayvan, bitki) yasamimin tam ve kesin bir sekilde

sonlanmasina 6lim denir. Kur’an-1 Kerim de “mevt, imate” ismiyle, canliligin ve giiciin
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nihayetlenmesi, ruhun bedenden ayrilmas: anlamlarinda kullanilmaktadir (Isfahani, 2010:

1022).

Kur’an-1 Kerim’de 6liim, tiim canlilar i¢in bir gergeklik olarak anlatilir. Bu baglamda
insanlarin bu gerceklikten kaginmasini, ¢areler aramasini nafile bir ¢aba olarak goriir. "De
ki: Haberiniz olsun! O sizin ka¢ip durdugunuz oliim mutlaka basiniza gelecektir. Sonra
gizliyi, asikari bilen (Allah)'a dondiiriileceksiniz de O size neler yapar oldugunuzu haber
verecektir.” (el-Cuma 62/8)

Ayrica Yiice Allah’in (cc), “Biz, senden once hi¢chir insana ebedilik vermedik. Simdi sen
vefat edersen, onlar ebedi mi kalacaklar?” (el-Enbiya 21/ 34) ayetinde Hz. Muhammed’e
(sav) hitaben, ondan 6nceki hi¢ kimseye oliimsiizliik vermedigini sdylemesi bu diinyada

hi¢ kimseye 6liimsiizliik iltimasinin s6z konusu olmadigini géstermektedir.
2.1.3. Ecel

“Ecel” kelimesi “Insan ve herhangi bir sey icin belirlenmis siire, belirlenen siirenin sonu,
oliim vakti, yasamin sona ermesi” anlamina gelmektedir (Isfahani, 2010: 69).

“Ecel” kavrami bilhassa kelami tartismalarda karsimiza cikmaktadir. Ehl-1 siinnet
ekoliinde (Selefiyye, Matiiridiyye ve Es‘ariyye) bu kavramlar daha ¢ok kader konusu
etrafinda tartisildigi ve ecel-i miisemma, ecel-i kaza gibi isimlendirmelerle ayetlerin
anlasilmaya calisildigi goriiliir. Ayni zamanda ecel kavramimi yorumlarken Allah
tarafindan canlilar i¢in belirlenen siirenin ileri ve geri alinmasinin muhal olduguna ittifak
etmiglerdir. Rivayetlerde gecen, saglik kosullarina uygun hareket etmenin, sila-i rahim
yapmanin yasami uzatmasi; kaza, oldiiriilme gibi olaylarla da yasamin kisalmasinin
Allah’1n belirledigi ve bildigi stirede herhangi bir degisiklik meydana getirmedigi ve buna
zarar vermedigi gorlisindedirler (Yildirim M., 2006: 99).

Kur’an’da; belirlemek (el-En’am 6/128; Al-i Imran 3/145), ertelemek (el-Miirselat 77/12),
sebep-neden (el-Maide 5/32), siire (el-Kasas 28/28), ecel (el-Miinafikun 63/11) gibi
anlamlarda kullanildig1 goriiliir (Okuyan, 2019: 53-54).
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2.1.4. Ebed

Ebed kelimesi daha ¢ok “sonsuz zaman”, “kesintisiz ve daimi siire” gibi anlamlar1 ifade
eder (Isfahani, 2010: 61). Kur’an-1 Kerim’de genellikle “halidin” sozciigiiyle
kullanilmakta ve ahiret yurdunda daimi kalmay: isaret etmektedir. Ayni zamanda
olumsuzluk anlamina gelen “hic¢bir zaman”, “asla” anlaminda kullanildig1 goriiliir. Bunun
yaninda ebed kelimesinin bdliinmeden kesintisiz sonsuzluk gibi bir anlama geldigi i¢in
mutlak zamani ifade ettigi de belirtilmistir. Bu minvalde de Cenab-1 Hakkin bir sifati

olarak tanimlanmigtir. Kelamcilar bu kavramin yerine “beka” ismini kullanirken filozof

ve irfan ehli “ebed” kelimesini kullanmay1 tercih etmektedirler.
2.1.5. Huld

Uzun siire tabii oldugu halde kalip degismemesi ve bozulmamasi anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bazi dil alimleri “huld” kavraminin ebediyet anlamimi igermedigi
bazilar1 da ayetlerden yola ¢ikarak bu anlamda da kullandigin1 belirtmistir (Akbas, 2007:
36). “Allah Teadld buyurdu ki, Allah'in diledigi harig, i¢inde ebedi kalacaginiz yer atestir.
O Hakim ve Alimdir.” (el-En'am 6/128)

2.1.6. Beka

Isfahani, bu kavramin hem Allah i¢in hem yarattiklari i¢in kullamildigini belirtir. Fakat
zamana bagli olmadan varligin1 devam ettirenin ve bizatihi baki olanin Allah oldugunu
sOyler (el-Furkan 25/58; el-Kasas 28/88; er-Rahman 55/26; el-Hadid 57/3). Bazi
varliklarin bizatihi degil Allah’1n istedigi siireye kadar baki olan varliklar (gok cisimleri)
ve tiir ile cinsi {izerinden baki kalanlar (insan ve hayvan) olarak iki maddede

isimlendirmistir (isfahani, 2010: 161).
2.2. Kur’an ve Siinnete Gére Oliimsiizliik

Tabiatta var ve yok oluglarin daim1 sahidi olan insan 6liim bilincine sahip tek canlidir. Bu

bilingle sorgulamak, siiphe etmek Ibrahimi bir mirastir insana. Bu Yaratic1 tarafindan
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kinanan yasaklanan bir durum da degildir. Aksine kalbin (aklin) mutmain olmasi somut
delillerle desteklenmektedir. “Hani bir zamanlar Ibrahim: Ey Rabbim! Oliileri nasil
dirilttigini goster! demisti. Allah: Yoksa inanmadin mi? buyurdu. Ibrahim: Yok inandim,

lakin kalbim iyice yatigsin diye (sordum).” (el-Bakara 2/260)

Bir¢ok ayette oliimsiizliik ya da sonsuzluk Yiice Yaratictya mahsus bir 6zellik olarak
bildirilir. “Allah ile birlikte baska bir tanriya ibadet etme. O'ndan baska ilah yoktur.
O'nun yiizii (zati) harig, (geri kalan) her sey yok olacaktir. Hiikiim, O'nundur. Siz ancak
O'na dondiiriileceksiniz. ” (el-Kasas 28/88)

Insanin ebedi kalma istegi bilingli olarak diinyadan baska yasam alani tecriibesi olmamasi
baglaminda da degerlendirilebilir. Farz-1 muhal Adem ve esi cennetten buraya gegis
yapmamis olsaydi cennet i¢in; anne karninda ki yasam bir sekilde devam etseydi o kese
icin de ayni duygularin olabilecegi aklen miimkiindiir. Su an insanin duyusal ve biligsel
tecriibe ettigi tek yasam alani diinya oldugu igin siiresiz yasamayi1 da burasi i¢in arzuladigi

sOylenebilir.

Insan bilmedigi, belirsiz bir yasam i¢in endise duymakta ve dogal olarak ka¢inma, ret-
inkar ya da akli-imani kabul eylemlerine sigmmaktadir (Hokelekli, 2017: 59-77). islam
diislincesinde diinya ve ahiret algisi naslarin odaga yerlestirilmesiyle sekillenmis ve
gelismigstir. Naslar, gegici ve imtihan yurdu olarak diinyay1; ebedi ve ddiil-ceza yeri olarak
ta ahireti karsimiza ¢ikarir. Bu agidan insana ve insana dair eylemlere yon veren imtihan,
irade, 6zgiirliikk, sorumluluk gibi dominant kavramlar Islam geleneginde ¢ok énemli bir
yere sahiptir. Yine insanin halifeligi, ulvi ve siifli yonii de bu methumlar {izerinden tartigilir

ve konusulur.

Zaman gelince bilinen her seyin zeval bulacagi toplu bir 6liim halinin (kiyamet) akabinde
tlim insanlarin dirilecegi (ba’s) mutlak adaletin vuku bulacagi yeni bir hayat (ahiret) inanct
Islam’in temel dinamiklerindendir.” Kiyamet muhakkak gelecektir, onda hic siiphe

yoktur. Lakin insanlarin ¢ogu inanmazlar.” (el-Mii’min 40/59)
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Kur’an-1 Kerim 1s1ginda bakildigi zaman insanin 6liimlii bir varlik oldugu sonucuna
ulagilir. Bunun yaninda ahiret temasinda ebedi bir yasam vurgusu insan i¢in 6liimsiizliigiin
miimkiinliigiine de isaret etmektedir. Ilk yaratihsta Yaraticidan aldig: ruh ile insanmn
oliimsiizliigii istemesi de Islam inancinda gayet makul karsilanir. Islam’da karsimiza ¢ikan
bu anlayislar Transhiimanizm diisiincesinde ki oliimsiizliik talebi ile ortiismektedir.
Ayrildiklar1 nokta &liimsiizliigiin nerede, ne sekilde olacag: ile ilgili tavirdir. Islam
Diisiincesinde dliimsiizliik, bu diinya hayatinin son bulmasiyla baglayacak yeni bir hayatta

miimkiindiir.
2.2.1. Hz. Adem’le Ebedilik Agaci

Hz. Adem ve esinin cennetten diinyaya gecisini anlatan ayetlere yorumlayici bir gézle
bakildig1 zaman 6liimsiizliik arzusunun ¢ok giiclii ve ¢eldirici bir duygu oldugu sonucuna
varilabilir. Adem ve esi tiim nimetlerin verildigi bir bahgede yasarken seytan onlara
sinsice gelip yasak agaca yaklasmalarmi fisildamustir. Iblis’in 6ne siirdiigii gerekge ise,
Allah’in onlar1 meleklestirmemek icin bu agaca yaklagsmalarmi yasakladigi eger
yaklagirlarsa ebedilesmekten ve yikilmaz saltanattan mahrum kalacaklarini sdylemesiydi.
“Derken seytan ona vesvese verdi. "Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve bir de tiikenmez
miilkii gostereyim mi?" (Ta-Ha 20/120) Bunlar seytanin insan zaafini bilmesiyle
kendiliginden ortaya attig1 iddialardi. O an yasananlar insanin ilk imtihanini “6limstizliik
arzusu” lizerinden kaybetmesi anlamina geliyordu. Ayrica bu kaybetme sonucu yeryiizii
smavinin baglamasi, seytanin da kiyamete kadar miihlet talebinin kabul edilmesi
manidardir. Bu sebeple insanin cennetten zorluklar diinyasina gelisine sebep olan bu
arzunun yadsinamaz giicli goz ardi edilmemelidir. Akabinde gelinen yer cennetten ¢ok
farkliydi ama insanin tagidigi duygular1 ayniydi ve bu aynilikle de diinyaya yayilmaisti.
Hi¢ O6lmeyecegini diisiinen insan hala yikilmaz hiikiimdarliga ulagacag diisiincesini
devam ettirmektedir (Iskeceli, 2023: 260). Atasindan tasidig1 bu istekle ab-1 hayat sulari,
Oliimsiizlik iksirleri pesinde dolasip durmaktadir. Esasen Yaratici tarafindan insanin
dogasina yerlestirildigi diisiiniilen bu arzunun ameli karsiliginin ne oldugu 6nem arz
etmektedir. Cilinkii bu duygu ile insan diinyaya hirsla baglanma, ahireti unutma ve

yaratilisa miidahale etme gibi amellerle asil vazifesinden uzaklagabilmektedir. Ya da aksi

16



bir duyguyla Baki olan Yaraticistyla bag kurmakta cenneti arzulamakta ve insan-1 kamil

olma noktasinda ilerlemektedir.

Ayette bahsi gecen yasak aga¢ icin Islam diisiiniirlerinde farkli yorumlar elbette
goriilmektedir. Misal; Iblis’in Adem ve esine yaklasmalari igin fisildadigi “ebedilik
agacinin” mahiyeti hakkinda Imam Maturidi Tev ildtii’l Kur’an tefsirinde; bazilarmin bu
agac i¢in bilgi agact yorumu yaptig1 goriilse de kesin anlama ulasilamayacagini belirtir
(Maturidi, 2021: 122). Muhammed Ikbal ise “sonsuz miilk” kavramini insanin sonu
gelmez “hakimiyet arzusu” olarak degerlendirir ve insanin diinyada neslini ¢ogaltarak
buna ulagabileceginin farkinda oldugunu diisiinlir. Bu sebeple yasak agaca yaklasinca
avret yerlerinin agilmasin1 ve utanarak onu kapatmaya g¢alismalarimi cinsel farkindalik
kazanma seklinde anlar (Cikisir, 2017: 76). Fakat kahir ekseriyet ulemanin “ebedilik,
oliimsiizliik anlami iizerinde mutabik oldugu goriilmektedir (Kahraman, 2013: 199). Hz.
Adem ve esinin ilk imtihan siiregelen zamanlarda insanlarm da imtihani olmaya devam
etmektedir. Insanin igindeki bu temel giidiiniin hi¢ eskimeden nesilden nesile genetik

miras gibi devredildigi goriilmektedir.
2.2.2. Oliimlii insanin Uzun Yasam Istenci

Insanm, dogumuyla aslinda 6liime yolculugu da baslamaktadir. Yasam ve oliim
madalyonun iki yiizii gibidir. Insan &lecegini bilen tek canli oldugu icin ister istemez
cesitli sorgulamalar i¢inde bulur kendini. Insanin en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri
olim ve sonrasi i¢in ne olacagi sorunsalidir (Hokelekli, 2017: 21-23). Ciinkii insan var
olusundan bu yana asla yok olmak istememektedir. Bu onun igin kisisel benliginin
korunmasi noktasinda ¢ok onemlidir. Diger taraftan 6liim sonrasi var olan hayatin nasil
bir hayat olacag1 meraki ve kaygisini tasir iginde. Oliim sonrasimnin neligi duyularin konusu
olmadig1 igin bu noktada akaidin devreye girmesi gayet tabiidir. Oldiikten sonra bedenin
veya ¢ogunlukla da ruhun (benlik-biling-kendi) 6liimsiizliigiinii kanitlamak i¢in ontolojik,
epistemolojik, psikolojik ve ahlaki ¢abalara ragmen varilan sonug kesin ve net degildir.
Oliimsiizliigii kamtlamaya ¢alismak bir nevi insanin dliimsiizliige olan giiclii inancindan
kaynaklanan bir durumdur. Ampirik sahada karsilig1 yoksa da 6liimsiizliigl, var olusun

zaruri sonucu, kisisel benligin vazgegilmezi olarak kabul edenler hep vardi ve var olmaya
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da devam edecek goriinmektedir (Kog T, 2021: 197). Burada bahsi gegen 6liimstizliik tabi
ki 6liim sonrasi olacak hayat i¢in diisiiniilendir. Bu diinya i¢in talep edilen ise uzun yasama
istegidir. Yaratilista insana Allah’in ruh iiflemesinin gectigi ayetler tabii olarak hem
oliimsiizliik hem de uzun yasam isteginin kaynag1 olarak yorumlanmaktadir (Geg¢dogan,

2005: 72).

Kur’an-1 Kerim’de insanin biyolojisi; dogum, bebeklik-¢cocukluk (Lokman 31/14; el-
Ahkaf 46/15; el-A’raf 7/189), genclik ve yaslilik (el-Isra 17/23; Meryem 19/4-8; er-Riim
30/54) ve oliim ile sonlanan fizyolojik bir siire¢ ¢izgisiyle anlatilir. Fakat bireysel yasam
stireleri degisiklik gostermektedir. Hatta ¢aglara gore de bu inigli ¢ikish bir seyir i¢inde
devam eder. Simdiki zamana nispetle daha kisa veya daha uzun yasamlar s6z konusu
olmustur (Gedik, 1998: 75). Muhtelif sebeplere baglanarak ac¢iklanmaya calisilan bu
yasam siiresinin degisimi ile ilgili deginmeler Kur’an’da da yer bulur. “Yemin olsun! Biz
Nuh’u kavmine gonderdik de i¢lerinde elli yil miistesna bin sene (950 yil) kalmistir.
Derken onlari zulmettikleri halde tufan yakalayiverdi.” (el-Ankebit 29/14)

Kur’an-1 Kerim’in yagamin uzun veya kisa olmasiyla degil bunun nasil degerlendirilmesi
gerektigiyle ilgilendigi gortilmektedir. “O Allah ki amelce hanginiz daha giizeldir diye
sizi imtihan etmek igin 6liimii ve hayati yaratmigtir. O, giicliidiir ve bagislayicidir.” (el-

Miilk 67/2)

Insanin uzun yasamasi su an ki biyolojik siiregte saglikli olmakla celisik gdziikmektedir.
Yaslilik ile birlikte hiicresel ve molekiiler diizeyde olusan bir dizi hasarla birlikte yagsam
kalitesinin diismesi, fiziksel bagimliligin artmasi ile kisi ve yakinlari i¢in zor stirecler
baglar. Yash olan kisi sadece fiziksel anlamda degil (geriatri) psikolojik ve sosyal
uzamlarla da (gerontoloji) tip alanina dahil olur (Bilir, 2021: 13). Kur’an-1 Kerim’de de
bu siirece dikkat ¢ekerek bu dogal siireci en sikintili zaman olarak betimlemektedir. “Sizi
Allah yaratti, sonra da sizi O oldiirecektir. Icinizden, (sahip olduklari) bilgiden hichbir seyi
bilmeyecek yaga, omriin en diiskiin ¢cagina kadar yasatilanlar da vardwr. Kuskusuz Allah

ilim ve kudret sahibidir.” (en-Nahl 16/70)
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Kur’an-1 Kerim’de dikkatimizi ¢eken bir anlati da Kehf siiresinde “Ashab-1 Kehf” ismiyle
bahsi gecen genclerdir. Bu gencler yillarca uyuyup sonra ayni fiziksel ve biligsel halleriyle
uyanan magara arkadaslaridir. Burada ki ilk dikkat ¢ekici olan uyuduklar1 zaman ile
uyandiklar1 zaman arasindaki gecen siire zarfinda insanlarin, sartlarin ve ¢evresel birgok
faktoriin kokten degismis oldugudur. Ve bu yeni toplum onlara, onlarda bu yeni topluma
yabanci kalmistir (el-Kehf 18/10-20). Burada konumuz baglaminda sunu sdylemek
gerekir, insan ¢ok uzun silire yasadig1 zaman yenilenen teknolojiye, topluma ve bir¢ok
degiskene uyum saglamasi zorlasir ve bir noktadan sonra o toplumdan tecrit edilir. Artik
yasamanin giicliigli ve imkansizligiyla kendi magarasina (i¢ diinyasina) geri doner ve
Oliimiinti bekler. Farkli kusaklarda ki anlagsmazlik ve uyusmazlik sebeplerinden biri iste
bu ara mesafede ortaya ¢ikan degiskenlerin etkisidir (Ulus, 2020: 1156). Bu baglamdan
hareketle sunu soyleyebiliriz ki insan bu hayatta ¢ok seyler talep edebilir. Fakat ¢cogu
zaman isteklerinin ve ihtiraslarmin nelere sebep olacagini kestiremeyebilir. Oldiirdiigii
kardesinin cesedini ne yapacagini bilmeyen Kabil’e Yaraticinin kargay1 misal kilmas1 gibi
bu anlatilan magara arkadaslarindan da glinlimiiz bilim insanlarinin almasi gereken bazi
hisseler vardir. Insanlari uzunca siire yasatmak veya daha iyi bir zaman diliminde
uyandirmak ic¢in uyutmak ileri bir teknoloji olarak kullanilmaya baglanmistir. Lakin
dondurduklari insanlarin uyanacaklart zaman diliminde hem sosyolojik hem de psikolojik
adaptasyonlarinin nasil olacagi hesap edilmelidir. O kapsiillerde bedenin ve bilincin
duragan olmasinin yaninda evrenin dinamik siireci devam etmektedir. Bir baska agidan da
diinyada ¢ok uzun bir miiddet kalmak yani ¢ok yasamak kisinin hayatina art1 bir deger
katar m1? Allah Resulii (as), bir hayati anlamli ve degerli kilan seyin zamansal ¢oklugu
veya azligi ile degil onun niteligi lizerinden degerlendirilmesi gerektigi buyurmaktadir.
“Sizin hi¢biriniz sakin oliim temenni etmesin. Eger o, salih bir kimse ise (hayatta olduk¢a)
salah ve faziletini arttirmasi umulur. Eger fena bir kimse ise, onun da tovbekar olup Alldhu

Tedla 'nin rizasini kazanmast umulur.” (Buhari “Temenni” 2170)

Kisinin eylemleri iyilik iizerine ise uzun yasamak nimete, degilse kiilfete inkilap eder.
Hassaten saglik konusunda beden-ruh birlikteligini esas alan islam sadece ruha énem
verip bedeni 6telemez. Islam dininin beden iizerine telkinleri konumuz baglaminda

onemlidir. Insamin somut varligmi temsil eden bedenin korunmasi teminat altina
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almmistir. “Kim cinayet su¢u islememis veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmamis bir kisiyi
oldiiriirse biitiin insanligi 6ldiirmiis gibi olur. Dahasi kim de bir hayat kurtarirsa, biitiin

insanligt kurtarmis gibi olur.” (el-Maide 5/32)

Hadis literatiiriinde “Kitabu’t-tibb” veya “Tibb-1 nebevi” diye boliimler bulunmakta ve
beden sagligi iizerine Resulullah’in (as) hadisleri ve uygulamalar1 aktarilmaktadir
(Tekines, 1998: 60-61). “Resulullah (as) buyurdular ki: “Allah hi¢bir hastalik indirmedi
ki sifasini da indirmemis olsun.” (Kiitiib-1 Sitte terc. 17/ 1032)

Kur’an’da gegen temiz yiyeceklerin helal kilinmasi da bu minvalde degerlendirilebilir.
“Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunan seylerin helal ve temiz olanlarindan yiyiniz. Seytanin

adimlarina uymayiniz. Ciinkii o size apagik bir diismandir.” (el-Bakara 2/168)

Eger ki saglikli yasamimn uzun yasamaya etkisi varsa Islam bundan imtina gdstermez
aksine tesvik eder. Bir Miisliiman diisiincesinin membain1 Kur’an ve Siinnet olusturur.
Mii’min 6liim konusunda da bu iki ana kaynagin dnderliginde bir biling olusturarak fikre
varir ve bunu amele dontistiiriir. Bu kaynaklar 1s18inda Miisliiman 6liimiin muhakkak
gerceklesecegine inanir ve dliimden sonraki hayata hazirlik yapar. Oliimsiizliigiin bu
diinyada miimkiin olmayacagini kabul eder. Kiyametin vuku bulmasiyla Allah’tan baska
her seyin zeval bulacagina inanir. “Yerin iistiinde olan her canli fanidir. Yalniz azamet ve
ikram sahibi Rabbinin Zati bakidir.” (er-Rahman, 55/ 26-27) Daha sonra ba’s ile sorgu-
sual agsamasina gecilir ve yine Yaraticinin murad buyurmasiyla ebedi hayat baglar. O 6lim
icin degil 6liim sonrasi hayat i¢in endise duyar ve ona gore bir seyler yapmak ister.

“Her canli oliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak kotiiliik ve iyilik ile deneyecegiz;
hepiniz de sonunda bize dondiiriileceksiniz.” (el-Enbiya 21/35) Diinyadaki zorluklara
sabir ve Olim karsisinda tevekkiil hali, mutlak adaletin saglanacagi ve kavusmalarin
olacag1 oliim sonrasi hayat icindir. “Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis

kaleler icinde bulunsaniz bile oliim size ulasacaktir.” (en-Nisa 4/78).

Uzun yasama istegi dogal olarak Miisliimanlarda da vardir. Fakat bunu da yine Kur’an ve

Stinnet dairesinden ayrilmadan, bunlara ittiba ederek siirdiirmek ister (S6nmez, 2020: 48).
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2.2.3. Diinyanin Faniligi ve Ahiret Hayatinin Ebediligi

Insanm biling sahibi bir varlik olmasi ona sorgulama, arastirma ve tercih etme (iradi
secim) gibi ¢ok dnemli eylemlerin kapisini aralamistir. Bilinci sayesinde sadece olani
degil olmas1 gerekeni de tartisir. Bu saikle cesitli yontem, delil ve ¢ikarimlar {izerinden
fizik ve metafizik aleme dair her seye dokunmak, uzanmak ister. Fakat nereye varmak
isterse istesin varlik-yokluk sahitliginde olan insan eninde sonunda, diinyanin anlami ve
olimden sonra ne olacaginda diigiimlenir kalir. Beseri buluslar suhut alemi i¢in olmasa
da gayb alemi i¢in ¢ogu zaman noksan kalir. Bu asamada imanin devreye girmesi insana
suhulet saglar. Bir Miimin naslarin diinya ve ahiret i¢in sdylediklerini baglayici olarak

kendi zihin diinyasina alir ve yoluna devam eder.

Kur’an-1 Kerim’de cografi anlamda diinya i¢in “arz” kelimesi kullanilirken, dini ve ahlaki
anlam olarak ise “diinya” kelimesi kullanilmigtir. Bu bilgiyle eylemler iizerinden deger
kazanan diinya kavrami kozmik terimden bir adim 6ne ¢ikar. Ayetlerde diinyevi olanlar
icin “meta” sozciigii kullanilmaktadir. Meta kavraminin, bazi ayetlerde “gecip giden,
faydasindan yararlanilan fakat bu faydanin kalic1 olmadig1” anlaminda kullanilirken bazi
ayetlerde de “diinya ihtiyaglar” anlaminda kullamldig1 gériiliir (Oztiirk M., 2006: 65-86).
Kur’an-1 Kerim’de diinya hayati, bir kazan¢ ve g¢abalama yeri olarak olumlanirken,
diinyada sonsuza kadar yasama arzusu ise olumsuzlanir. “Elbette onlari insanlarin hayata
en hirsli, en diiskiin olanlart olarak bulacak, hatta miisriklerden bile daha diiskiin
bulacaksin. Onlarin her biri bin sene 6miir siirmeyi arzular, oysa uzun yasamak kendisini
azaptan kurtarip uzaklastiracak degildir.” (el-Bakara 2/96) Burada devreye “gaye”
kavramiyla ni¢in bu diinyanin ve insanin yaratildigi konusu girer. Onun i¢in insanin bu
diinyada bu sekilde sonsuz olmasi; mutlak adaleti, imtihani, 6diil ve cezay1 yani ahireti
devreden cikartir ve anlamsiz kilar. Esasen naslarda diinyevi ihtiyaclarin karsilanmasi,
giivenli, adaletli ortamlarin saglanmasi, iyiligin ¢ogaltilmasi, maddi kazang ile birtakim
giiclere sahip olunmasinin gerekliligi lizerine tesvik ayetleri goriilebilir. Burada daha ¢ok
diinyaya ait olanlarin elde edilis sekli ve bunlarin kullaniminda dengenin dogru
saglanmasiin énemli oldugu unutulmamalidir. Siirekliligi olmayan yonii ile diinya ve
diinyevi her sey bir giin son bulacagi i¢cin Kur’an’da asil vurgu siirekli ve sonsuz olana

(ahirete) yapilmaktadir.
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“Size verilen seyler, yalnizca diinya hayatinin gegici mali ve stisiidiir. Allah yanindaki ise
hem daha haywlh hem kalicidwr; artik diisiinmeyecek misiniz?” (el-Kasas 28/60)
Kur’an’in indigi sosyal yasamda diinyevi olana asir1 diiskiinliik (kadin, altin, giimiis,
evlat), bunlar1 cogaltma hirs1 ve ahiret yokmus gibi ortaya koyulan davraniglar miiteaddit
karsimiza ¢ikmaktadir. Fitri ihtiyaclar bundan miistagnidir elbette ama insanin hirsi,
kendini begenme duygusu ve giic tutkusu onu istenmeyen bircok seyi yapmasina
yonlendirmektedir. Yaratict da bu sebeple onu tekraren diinya hakkinda uyarmakta ve asli
vazifesini unutmamasi gerektigini hatirlatmaktadir (A.g.e.: 67-69). “Diinya hayati aldatici
bir metddir.” (Al-i Imran 3/185) “Diinyanin metdr azdir, Allah’a kars saygisi olanlar i¢in

ahiret daha haywhdwr.” (en-Nisa 4/77)

Diinya hayatinin tasvir edildigi su ayet ise gayet manidardir. “(Ey Peygamber!) Onlara
diinya hayatimin tipki séyle oldugunu anlat: Gékten yagdirdigimiz bir su ki yeryiiziindeki
bitkiler onu emerek zengin bir ¢esitlilik icinde boy verip yeserir. Derken, biitiin bu canlilik
riizgdrin savurdugu c¢er¢op haline gelir.” (el-Kehf 18/45) Kur’an ve hadislerde ¢ift
kutuplu bir anlatimla diinya hayatinin gegiciligi-ahiret hayatinin kalicilifi genellikle
birlikte anlatilir. “Devamli kalacaginiz iimidiyle saglam binalar mi ediniyorsunuz?” (es-
Suarad 26/129) “O giin varip durulacak yer sadece Rabbinin huzurudur.” (el-Kiyame,
75/12) Diinyay1 ve ahireti anlamlandirmak iki hayata biitiinciil bakisla miimkiindiir. Ikisi
birlikte anlam ifade etmektedir. Insan biling diizeyine bu diinyada ulasmis ve teklifi bu
diinyada yiiklenmistir. Sebep-sonug iligkisiyle diinya ve ahireti birbirlerinin alternatifi
degil tamamlayicist olarak diisinmek gerekmektedir. Insanin yapip-ettiklerinin yeri bu
diinya; semeresini alacagi ve mutlak ilahi adaletin saglanacak yer de ahirettir. “Artik hepsi
swra swra Rabbinin huzuruna ¢ikarilmiglardir (onlara): Andolsun ki sizi ilk defasinda
yvarattigimiz gibi (tek basiniza) bize geldiniz. Oysa size asla bir bulusma zamani tayin

etmedigimizi sanmistiniz.” (el-Kehf, 18/48)
Bizzat Kur’an’in insana 6grettigi dua ciimlelerinde de diinya-ahiret giizellik ve nimetleri

birlikte istendigi goriiliir. “Ey Rabbimiz! Bize diinyada giizel hal, ahirette de giizel hal

ver. Ve bizi cehennem azabindan koru.” (el-Bakara/ 201)
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Hem diinya-ahiret dengesi acgisindan hem de oncelik agisindan ne olmasi gerektigini
anlatan su ayet bunu dile getirmektedir. “Allah’in sana verdigi seyleri (kendisi i¢cin
harcayarak) ahiret yurdunu iste. Ancak diinyadan da nasibini unutma.” (el-Kasas 28/ 77)
Ahireti unutup, diinyanin daim olacagini diisiinerek hareket etmek bu sebeple
zemmedilmistir. Bununla birlikte illa biri digerine tercih edilecekse makul olan ahiret
hayatinin tercih edilmesidir. Ebedi yasama ulagilmasi, mutlak adaletin saglanmasi, akla
hayale gelmez nimetlerin sunulmast ve en 6nemlisi Allah’1t miisahede (O’nun istedigi
sekilde) timidi olmasi ahiret yurdunu mutlak surette diinya hayatindan 6énemli ve iistiin bir
konuma oturtmaktadir. Oyle ki Kur’an’da Allaha iman ve ahirete iman 26 kez birlikte
anilmaktadir. Bunun ic¢in iki inan¢ arasindaki Onemli iliski de g6z Oniinde

bulundurulmahdir (Oztiirk M., 2006: 65-86; Yavuz, 2006: 161; Séylemez, 2021:229).
2.3. islam Diisiincesinde Oliimsiizliik

Islam diisiince gelenegi 6nce Tanr1’y1 akabinde insam odaga koyan bir anlayisla ¢ikmus
ve gelismistir (Polat, 2021:77). Oliimsiizliik konusu dncelikle Tanr1’nin bir 6zelligi olarak
on plana cikar ve daha sonra oliimsiizliik par¢acigini (ruh iiflenmesi) Tanri’dan almasi
yOniiyle insan bu konunun 6znesi olur. Tanr1; yoklugunun diisiiniilemeyecegi, varliginin
hi¢bir nedene, dayanaga ihtiyacinin s6z konusu olmadigi, her seyin yaraticisi ezeli ve
ebedi zattir. O, “Vacibu’l-Viicud” olan zorunlu varliktir (Tiirker; 2021: 59-78). islam
diistincesinde Tanr1’nin ebediliginin tartismasiz tam kabulii birincil konumda kendine yer
bulurken; insan ruhunun mahiyeti (nefs) ve bedenin ahirette dirilisi ikinci sirada karsimiza

cikmaktadir (Akbas, 2007: 111-114)

Islam diisiincesinde genellikle hayatin bitisi (kiyamet) anlaminda “mead” kavrami
kullanilmaktadir. Bunun igeriginde ruhun mahiyeti ve ahiret hayati da bulunmaktadir.
“Oliim” kavraminin terimsel ifadesinde (canlilik hayatinin son bulmasi ve ahiret hayatina
bir ge¢is) bir birlik s6z konusuyken ruh ve bedenin durumu iizerine ise ihtilaflar oldugu
goriilmektedir (Cavusoglu, 2019: 116). Insana nicin var oldugunu sorgulatan en giiclii
fenomenin Oliim oldugu sdylenebilir. Var olma durumunu sonsuz yok olmakla
anlamlandiramayan bilingli insan, ontolojisini varlik-yokluk zitligiyla degil varlik-varlik

ayniligiyle siirdiirmek istemektedir. Islam diisiincesinin de insanin iimit ettigi bu varlik-
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varlik durumuna olumlu cevap verdigi goriiliir. Ayn1 zamanda 6liimden sonraki ebedi bir
hayat1 (ahirete iman) “se’miyyat” baslig1 altinda akaidin ana merkezlerinden biri
saymistir. Bagka bir a¢idan diisiiniirlerin 6ne siirdiikleri abes is islemekten beri olan Yiice
Yaraticinin, sirf yok etmek icin bilingli bir varli§i yaratmayacagi ¢ikarimi da makul
goziikmektedir. Bunun yaninda cismani dirilis ve kisisel benligin korunacag: fikri hem
akli hem de nakli delillerle tartisma zeminlerinde canliligini siirdiirecegi sdylenebilir (Kog

T.,2021: 80-116).

Islam filozoflar1 6liim sonras1 ebedi hayat inancinin ayn1 zamanda &liim kaygisini biiyiik
oranda azaltacagmi vurgulamaktadir. Insan hem bu duygularla bas etmeli hem de bu
diistincelere akli zeminler bulabilmeli ki varlik sahasinda anlamli bir yagam siirsiin ve

mutlulugu elde etsin (Saruhan, 2006: 87-105).

Islam diisiincesinde ruh ve beden diialist bir zeminde gériiniiyor olsa da aslinda ikisini bir
biitiin olarak kabul eden monist bir yaklasim s6z konusudur. Bu diinyada birinin
yoklugunun sonucu Oliimiin ger¢eklesmesi, ahirette de dirilisin cismani (beden-ruh)
olacaginin genel kabulii bunu dogrulamaktadir. Kur’an’da da insanin bedenle yaptigi
eylemlerinden sorumlu tutulmasi ve miikellef boyutuyla bedenin islevselligi (zihni-bedeni
erginlik) ve cennet-cehennem tasvirlerinin duyular {izerinden verilmesi de bu goriisii
desteklemektedir. Yani aralarinda tamamlayic1 ve anlamli bir korelasyon s6z konusudur
(Kog T., 2021: 72). Oliim sonras1 bedenin tekfini, tanzimi, canliliginda eziyet verici
eylemlerin 6ldiikten sonra da yasak olmasi gibi dini ve kiiltiirel ritiiellerin var olmasi1 da
bu baglamda degerlendirilebilir. Bu durum sadece semavi dinlerde karsimiza ¢ikmaz.
Hindularin cenaze ritiiellerinde (Antyesti Samskara) yer alan bedeni yakmadan Once
giydirilen yeni elbiseler onun yeniden bedenlenmesine ve yeni bir hayata bir hazirlik
amaciyla yapilmaktadir. Aslinda uygulamalar farkli olsa da insan sagduyusu 6len bedeni
hi¢bir zaman gozden ¢ikarmaz (Kutlutiirk, 2016: 177-196).

Oliimsiizliik baglaminda ruh-beden hakkinda erken dénem kelamcilarindan bazilarinin
ruhun illa cevher olarak kabul edilmesinin gerekli bir sey olmadigini, tiim yaratilmislarin
araz olabilecegini ileri siirdiikleri goriiliir. Onlar ruhun varligini kabul etmenin insani
beden ve ruh diye iki yapidan olusmasi gerektigini diisiinmiiyorlardi. “Ruh” kelimesini

ayetlerden yola cikarak “canlilik” anlami verilerek degerlendirildiginde sdylenmek
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istenen daha anlagilir olmaktadir. “Ruh” kelimesini yine Cebrail (as) ya da mesaj, s6z
olarak yorumlandig1 da unutulmamalidir (Tiirker, 2022: 28). Islam geleneginde ruh ve
beden iizerine Ozellikle Sliimsiizlik konusundaki fikir ayriligi ruhun Sliimsiizligi ve
dirilisin mabhiyeti iizerine oldugu goriiliir. Misal, Gazali cismani dirilisi savunurken,
Farabi ve Ibn-i Sina ruhi dirilisi savunmaktadir. Kimi ruhu cevher olarak gériirken kimi
de hem bedeni hem ruhu cevher olarak degerlendirmistir. Bunu da naslarin farkl
yorumlanmasiyla ve ruh hakkinda naslarda ¢ok az bilgi verilmesiyle agiklanabilir

(Cavusoglu, 2019: 119).
2.3.1. Felsefi Bakis Acgistyla Oliimsiizliik

Islam diisiincesinde el-Kindi (6.252/8667) dzellikle Aristo diisiince sistemini benimseyen
ve bu diisiinceleri de Islam diisiincesiyle harmanlamaya calisan ilk Messai filozofudur.
Insan1 tanimlarinda insanin “akilli ve 6liimlii” olmasina 6ncelik verdigi goriiliir. Esasen
olimli olmak, insan i¢in hem tanimlama sifati hem de Olimsiizliigiin konusulmaya
basladig1 girizgah kismidir. Kindi, 6liimii insan yaratiliginin tamamlayici bir unsuru olarak
goriir. Insanm &liime yaklagiminin énemine vurgu yapan el-Kindi’nin, mutluluga engel
olan 6lim korkusunun nasil giderilecegi hakkindaki tavsiyeleri din, felsefe ve psikoloji
acisindan temel alinan bilgilerdendir. Filozof bizatihi kotii olan seyin 6lim degil 6liime
olan yaklagim oldugunu diisiinmektedir. Hiiznli giderici, mutlulugu elde edici
tavsiyelerinden olusan Def’u’l-Ahzan risalesi bu anlamda ¢ok 6nemlidir (Kindi, 2015:
476; Kaya M.,2002: 41-58). Oliimden korkmanin anlamsizhigina ulasmak igin dncelikle
ona bakigin degistirilmesi gerektigini diisiiniir. Oliim hem varligimizin tamamlayici
unsuru hem de bizi sevdiklerimize kavugturan bir vasitadir onun goéziinde. Aklin1 kullanan
insanin bu dogrultuda diisiinmesiyle 6liim korkusunun iistesinden gelebilecegini sOyler

(Saruhan, 2006: 87-105).

Kindi, 6limiin muhakkak gerceklesecegine inanan bir diisiiniirdiir. Onun, ruh-beden
baglaminda 6liim halinin nasil olacagi, dirilisin mahiyeti ve ahiret hayati hakkinda ki
fikirleriyle genel Islam diisiincesine paralellik arz eden gériislere sahip oldugu goriiliir.
“Nefs” (ruh) kavramina baktigimizda Kindi nefsi bedenden ayr1 bir yeti olarak goriir. Ve

onu akil yetisiyle 6zdeslestirir. Bu diinyada bedeni dizginleyen de yine bu nefistir. O’na
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gore insan Oliince nefs bedenden ayrilir ve 6liimsiizliige kavusur. Nefsi Yaraticinin bir
nuru, cevheri olarak goriir. Oliim gergeklestiginde bedenden ayrilan bu cevher Yaraticinin
nuruna erigmektedir. Bir anlamiyla Kindi, bedenin degil nefsin 6liimsiizliige ulastigini ve

onun bir cevher oldugunu diisiinmektedir (Kindi, 2015: 378-392; Kaya, M. 2002: 41-58).

Farabi (6.339/950), Kindi gibi Aristoteles felsefesini dnceleyen Islam filozoflarmdandur.
Bu sebeple Oliime nefs-beden diialitesi iizerinden yaklastigi goriilir. Ruhu bedene
onceleyen yaklasimiyla bedenin olgunlugunun ruha bagli oldugunu, ruhun olgunlugunun
da akla bagli oldugunu sdylemektedir. Farabi’ye gore, 6liim karsisinda giiglii durmak
erdemli insan ozelligidir. Iyi amelleri ¢ogaltarak bu durusu elde edebilir. Ve hakiki
mutlulugu elde edebilirler. Oliimden korkmak cahillerin yaptig1 bir seydir. Bunlar liimle
tiim mutluluklarin1 kaybedeceklerini diigiiniirler. O ise, en yiiksek mutluluga 6liimden
sonra ulagilacagini belirtir. Ruhun bedende tutuklu oldugunu 6liimle bu tutukluk halinden
kurtularak hakiki mutluluga ulastigini belirtir. Farabi’nin nefse (ruha) bakisi1 Tanr1’dan bir
cevher oldugudur. Bu diisiincesiyle de diger Messai filozoflar1 gibi Aristoteles ¢izgisiyle
paralel durustadir. Bedenin 6liimle birlikte yok oldugunu nefsin ise dliimsiizliige ulastigini
diistinmektedir. Bir bagka yaklasimi nefsin dogas1 geregi 6liimsiiz olmadig1 zamanla akli
olgunlagma ile kazanilmig bir durum oldugu diisiincesidir. Nefsin ilim ve amelle bir
siralama ile Olimstizliige ulastigini soyler (bilkuvve-miistefad-faal akil). Farabi 6liimii
temenni etmemenin iizerinde de durarak aksine daha ¢ok faziletleri artirmak i¢in uzun
yasama yollarinin da aranmasi gerektigini soyler (Kaya, M., 1995: 152-157; Az, 2017:
85-100).

Ibn-i Sina (6.428/1037); Kindi ve Farabi gibi Ibn-i Sina da Platon diialiter yaklagimiyla
insan1 beden ve nefs (ruh) tesekkiilii ile degerlendirir. Ruhun bedene varlik ve yetkinlik
veren bir cevher oldugunu kabul eder. Ruh ve bedenin ayn1 zamanda meydana geldigini
sOyler. Ona gore 6liimle nefsin aleti olan beden bozulur fakat ruhta bir bozulma, bdliinme
meydana gelmez. En nihayetinde 6liimle bedenden ayrilan nefs, hakiki mutluluga ulasir
(Kul, 2011: 58-59). Filozofa gore 6liim ¢ok biiyiik bir nimettir. Oliimiin olmamasi
yasanilan bu hayati ¢ekilmez kilardi. Oliim korkusu ile 6liimii istememek anlamsizdr.
Clinkii beden ciirlise de nefis liimstizdiir. Yokluk s6z konusu degildir. Ve bu korkuyla

bas etmek icin buna sebep olan seylerin bilinmesi 6nemlidir. Bu sebepler i¢inde; 6liim
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sonras1 i¢in belirsizligin olmasi, benlik yoklugunun yasanacaginin diistiniilmesi,
cezalandirilma korkusu, sevdiklerinden ve sahip olduklarindan ayrilarak onlar1 tamamen
kaybedecegi kaygisi vardir. Bu ve buna benzer diisiinceleri dogru cevaplarla tamamlarsa
bir insanin 6liimden korkmasina gerek kalmayacagini diisiiniir (S6nmez, 2020: 28).

Imam Gazali (6.505/1111) Messai filozoflarin1 ayetleri felsefi olarak yorumlamalarini
elestirmis ve Ozellikle ahirette kiyamin mahiyeti hakkinda ileri siirdiikleri ruhi dirilis
iddialarindan dolay1 onlar1 tekfir etmistir. Gazali de ¢ogu diislinlir gibi nefsin
oliimsiizliigline inanir. Fakat bazi filozoflarin cismani dirilisi kabul etmemelerine sert
cikarak onlara ayetlerle cevap verir. Oliimii ruhun bedenden ayrilmasi olarak goriir ve
ruhun beden {izerindeki yetkinliginin son buldugunu sdyler. Oliim onun igin bir halden
baska bir hale ge¢is durumudur. Tanri’nin 6liileri tekrar diriltmesini ve oliimsiizlik
vermesini O’nun yaratma giiciiniin bir delili olarak gérmektedir. O da diger filozoflar gibi
olim kaygisina deginmektedir. Ona gore 6liim anmni ve 6ldiikten sonra ne olacagini
diistinmek insanda korkuya sebep olmaktadir. Bu korkudan kurtulmanin en etkili yolunun
oliimden sonraki hayatin varligina inanmaktan gectigini ifade etmektedir (Camli, 2019:

58-63; Yildirim 1., 2013: 5).

Ebu Bekir Er-Razi (6.313/925), 6liimii diger diigiiniirlerde oldugu gibi ruh-beden diializmi
ve oOlim kaygis1 {izerinden degerlendirmektedir. Oliimden sonra hicbir sey
duyumsanmayacag i¢in 6liimden korkmanin yersiz oldugunu sdyler. Nefsin bedenle
birlikte yok olmadigimi ¢iinkii onun cevher oldugunu sdylemektedir. Oliim korkusunu
yenmenin en 1yi ¢aresinin bir daha ki yasamin daha iyi olacagi diislincesine sahip olmak
oldugunu soyler. Filozofa gore bu yasamdaki elem ve hazlar 6liimle nihayete erer. Bu
diinya kalic1 olamadigi i¢in ona baglanmay1 dogru bulmamaktadir. Diinya sonrast alemin

6liimiin olmadig1 sonsuz bir yer oldugunu belirtir (Yildirim 1.,2013: 5).

Ibn Riisd (6.595/1198)’e gore ruh ve beden iizerinden dliime bakilinca ruhun dliimsiizliigii
bedenin ise 6liimlii oldugu diisiincesi 6n plana ¢ikar. Tiim ilahi dinlerin ruhun 6liimsiiz
oldugunda birlestiklerini, dirilisin ise bedenle mi yoksa sadece ruh ile mi olacagi
konusunda ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. Filozofa gore 6liim ile birlikte ruh maddi olan
her seyden arinmaktadir. Kisinin uyku ve olim iliskisinden bahseden “Allah oliim

vakitleri geldiginde insanlar: vefat ettirir, olmeyenleri de uykularinda 6lmiis gibi yapar.
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Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz
bunda iyice diisiinen bir kavim igin ibretler vardir.” (Ziimer siiresi 39/42) ayetinden yola

cikarak nefsin 0liimsiizliigiinii temellendirmeye calistig1 goriiliir (Camli, 2019: 64-67).

Fahreddin Er-Razi (6.606/1210) nin nefs (ruh) ve beden iligkisini etken edilgen iizerinden
degerlendirdigi goriilmektedir. Filozof ruhu beden {izerinde etken, bedeni ise ruh iizerinde
edilgen gormektedir. Bu anlamda beden-ruh ikiliginde ruhu daha giiglii olarak
degerlendirir. Nasil ki beden hasta olunca ruh hasta olmuyorsa o zaman beden dliince
ruhun 6lmesinin de gerekmedigi sonucuna ulasir. Ayni sekilde 6len bedenin bozulmasi
ruhta etki etmeyecegini de belirtir. ikisi arasinda ki iligkiyi ruhun bedeni yonetmesi olarak

goriir (Yilmaz, 2019: 58-69).

Ibn Miskevyh (6.421/1030), 6liim konusunda genel olarak el-Kindi’> den bolca
yararlandig1 goriiliir. O da gayet tabi olarak nefsi cevher olarak goriir ve bedenden
ayrildiktan sonra ruhun Oliimsiizliige ulasti§ina inanir. Bundan dolayr da yok olma
korkusunun yasanmamas1 gerektigi sonucuna ulasir. Oliimle ruh bedenden ayrilir ve ac1
ceken bedenin ruhtan ayrilinca artik aci ¢cekmedigini diisiiniir. Insanin 6liim korkusu
yasamasinin sebebini oliirken aci ¢gekecegini diislinmesi ya da 6liim sonrasi ¢arptirilacagi
ceza ile ilgili endisesinden dolay1 oldugunu sdyler. Bu korkudan kurtulmanin yolunun da
giinahlardan kacinarak gergeklesecegini diisliniir (Turan, 2019: 203-2019; Yildirim
1.,2013: 5).

2.3.2. Kelami Bakis Acisiyla Oliimsiizliik

Kelam ilminde inang esaslar1 “Uluhiyyet”, “Niibiivvet”, “Se’miyyat” bagliklar1 altinda
degerlendirilir. Konumuz hem uluhiyet hem de se’miyyat kismiyla yakindan ilgilidir.
Allah’mn ebediligi, insan i¢in 6liimiin mahiyeti kelam alimlerinin {izerinde konustuklari,
tartistiklar1 onemli konulardandir. Maturidi (6.333/944), Bakillani (6. 403/1013), Beyhaki
(6. 458/1066), Ciiveyni, (6. 478/1085), Pezdevi (6. 493/1100), Gazali (6. 505/1111),
Nesefi (6. 508/1115), Sabini (6. 580/1184), Teftazani (6. 792/1390) gibi kelam alimleri
Allah’1n sifatlart konusunda “ezel”, “kidem” ve “beka” konularini ele alip degerlendirme

yapmiglardir. Bu alimlerin ¢cogunlugu Beka sifati iizerinden Allah’in sonsuzluguna vurgu
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yaparken insanin dliimlii olusuna dikkat cekmektedir. Insanin éliimiinden sonra ruhun
Olimsiizligli onlarda da kabul edilen bir goriistiir. Ruh sonradan yaratilmistir fakat
Yaratict tarafindan ona sonsuzluk verildigini sOylerler. Cok tabii farkli diisiinen
kelamcilarda bulunmaktadir. Insan kendisine derc edilmis akil ve irade ile ozgiir
eylemlerde bulunan 6liimlii bir varliktir. Varlik aleminde “Miimkiinii’l- viicid” olan bu
insan; var olusunu ve devamliligini “hi¢bir seye muhta¢ olmadan devam ettiren ve baki
olan “Vacibu ’l-Viicid” Yaratictya bor¢ludur. Baki olan Allah yaratilmiglarin
sonluluguna mukabil sonsuzlugu ile yarattiklarina benzememektedir (T6zluyurt, 2018:

186).

Kelam alimlerinin 6liimsiizliigli ele alirken ruh-beden diializmi i¢inde degerlendirdigi
goriiliir. Ruh ve beden oliimsiizliigli konusunda tam bir ittihat saglandigint séylemek
zordur. Genel olarak nefsin (ruh), bedenle birlikte 6liip sonra bedenle birlikte dirilen basit
bir araz oldugunu belirtmislerdir. Ilk dénem kelamcilarinda materyalist diisiinceye yakin
goriiglerde ortaya atilmistir. Mutezile alimlerinden el-Allaf’in (6.235/850) bu baglamda
ki goriisleri ondan sonra gelenleri de etkilemistir. Allaf, ruhguluk fikrine kars1 ¢ikip
bedenin bir arazi olarak ruhu benimsedigini sdyler. Bedeni 6nceleyen anlayislar: daha da
ileri boyuta gotiirenler de olmustur. Mutezileden Nazzam (6.231-845) dliimstizliigii farkl
yorumlar. Ona gére, bedenin iginde latif bir cisim olan ruh canliligin sebebidir. Insanin
0zilinili olusturan ruhun bedenin 6liimiinden sonra baki kalacagini belirtir (Polat, 2021: 79-
82; Tozluyurt, 2018: 185-212). Ehl-i Siinnet anlayisinda da insani salt bedenden ya da
ruhtan tesekkiil gorenler oldugu gibi hem ruh hem beden ikircikligi iginde

degerlendirenlerde olmustur.

Es’ari (6.324/936), ruhu beden icinde latif cisim olarak ifade eder. Ruh var olmak i¢in
bedene ihtiya¢ duymaz ama beden var olmak i¢in ruha ihtiya¢ duyar. Eg’ari, ruhun cevher
degil araz oldugunu bu sebepten dliimle birlikte ruhunda bedenle 6ldiiglinii ahirette ise

ruhun bedenle birlikte dirilecegini sdylemektedir.

Maturidi (6.333/944), Te vilatii’l Kur’an adli eserinde “Sana ruh hakkinda soruyorlar.
De ki: “Ruh Rabbimin (akil sir ermez) islerindendir ve size bu konuda ¢ok sinirli bir bilgi

verilmigtir.” (el-Isrd 17/85) ayetinde gegen “ruhu” gaybi bir durum olarak yorumlamig
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ve mahiyeti hakkinda tam bir bilgi edinilmesinin miimkiin olmadigin1 belirtmistir. Ruhun
insanda canlilik veren gii¢ baglaminda ifade edilebileceginin yaninda bagka anlamlara da
gelebilecegine dikkat c¢ekmistir. Insanin ruh ve bedenden yaratildigini kabul eden
Maturidi 6lim aninda ruhun bedenden ayrildigini séyler. Nefs ve ruhu farkli anlamlarda
kullandigi gériiliir. Oliimsiizliigiin ise bu diinyada degil ahirette miimkiin olacagini
disinmektedir (Maturidi, 2021: 385-388; Polat, 2021: 85; Demirel, 2022: 100-108).

Teftazani (6.792/1390), insanin beden ve ruhtan meydana geldigini fakat mesuliyetin
ruhta oldugunu kabul etmektedir. Ona gore dirilisten sonraki yasam, asli parcalarin

birlesmesiyle gerceklesecek cismani bir dirilis olacagidir (Erding, 2021: 157-194)
2.3.3. irfani Bakis Acisiyla Oliimsiizliik

Tasavvufun en temel gayesi nefsin arzulardan arinarak kemale ermesi ve ruh mesabesine
cikmasidir. Bu seviyeye ulagsmak i¢in de diinyalik zevklerden uzak durmak, Hak’la daim
birlikte olmak gerekmektedir. Tasavvufta 6liim konusu daha c¢ok isari yorum formunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Kiifiir, cehalet, Allah’tan uzaklik bir 6liim; iman, itaat, marifet ise
dirilis ve oliimsiizlik olarak yorumlanmaktadir. Bedenin 6liimii onlar i¢in 6nemli bir
durum arz etmemektedir. Ciinkii dnemli olan ruhtur ve o da &liimsiizdiir. Oliim sevgiliyle
kavusma i¢in bir aracidir. Asil olan ise bedenin Sliimiinden sonra Allah’tan verilen ruhun

tekrar Allah’a donmesidir (Bashirov, 2021: 7-10).

Tasavvuf diisiincesinde bu diinya yagami olumlanmaz. Ciinkii gecici haz ve hazirlanma
yeri olarak goriilen diinya ruhun tutuklu kaldigi bir mahaldir. Oliimle ruh beden
hapishanesinden 6zgiirliige kavusur. Bu yasamda gaflete diigmeden suur ve idrak iginde
olmak gerekmektedir. Insan daima yolcu gibi Yaratictya dogru seyri siiliktadir. Oliim bu
anlamda daha c¢ok kotii olanlardan nefsi arindirmak yani nefsi dldiirmek ve giizel olanla
diriltmektir. Oliime bakis bu sekilde olunca da ka¢imilmaz olarak 6liim istenilen bir
durumdur. Asigin sevdigine kavusma diislincesi diinyanin zindan veya gurbet gibi tasvir
edilmesi irfan geleneginde en sik karsilagilan yorumlardandir. Sehitler gibi, Yaraticiya
asik olanlarin da aslinda bildigimiz anlamda 6lmedigini diistiniirler. Mutasavviflara gore
beden dort unsurdan (toprak, hava, ates, su) olusur ve beden dliimiiyle insan1 ayakta tutan

bu unsurlar dagilip yok olur. Ruh ise beden dliimiiyle bedenden ayrilir ve kendi alemine
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dogru yol alir. Bu alemde bozulma olmadigi i¢in ruh bozulmaya ugramaz. Ayrica Stfiler
oliimii “iradi” ve “zorunlu” 6liim diye de ikiye ayirmislardir. Biyolojik olarak gerceklesen
malum 6liim “zorunlu”, 6lmeden dnce bu yasamda nefsani hevesleri yok etmek “iradi”
oliim olarak degerlendirilmektedir. Iradi 6liimii; uykuyu, yemeyi, konusmay1 ve gesitli
diinyalik istekleri aza indirgemek yaninda inzivayla ibadet ve tefekkiirde yogunlagsmakla

miimkiin gérmektedirler (Demirci M., 1987: 93-95).

Bagdadi (6.429/1037), ruhun kadim olusu ile ilgili bir teori ortaya koyarak; “Hani Rabbin,
Adem ogullarimin bellerinden soylarini ¢ikarmis ve onlart kendilerine karst sahit
tutmugstu. ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye sorunca, onlar ‘Evet, Rabbimizsin, buna
sahitlik ederiz’ dediler. O sizi boylece sahit tuttu ki, kiyamet giiniinde ‘Biz bundan
habersizdik’ demeyesiniz.” (A’raf stiresi 7/172) ayetiyle ruhlarin Yaraticiyla ahitlesmesini
tasavvufun da en nihai gayesinin tevhid olmasi sonucuyla bagdastirmaktadir. Ruhlar
bedenlesmeden once kadim, bedenlestikten diinyaya geldikten sonra ise zamana bagl

hadistir anlayisina sahiptir (Polat, 2021: 92).

Sadreddin Konevi (6.673/1274), Yaraticinin esmalariyla (el-Kabiz, el-Muid, el-Miimit)
oliim olgusunu aciklamaya calismaktadir. Konevi’ye gore insanin 6liimii, tekrar dirilisi ve
ahiret hayatina gecisi agsamali olarak gerceklesir. Bir halden diger hale geg¢is mertebesi
gibi. Hakikati bilmeyenlere gére ise 6liim yasamin yok edilmesi seklinde algilanir. Oliim
dogal ve iradi olarak ikiye ayrilir. Uykuyu bu baglamda olimiin kiigiigli olarak
degerlendiren sufiye gére insanin biyolojik &liimii bilyiik 6liimdiir. Ihtiyari 6liim fena
makamina ulasilinca vuku bulan bir 6limdiir. Her iki 6liimde de tevhid agiga ¢ikar ve
kesret son bulur. Konevi, ruhun 6liimsiiz oldugunu diisiliniir. Bu yiizden tabii 6liimde
dagilan, bozulan beden oldugunu sdyler. Ruhun bedene ahirette yeniden girmesiyle

dirilisin gerceklesecegine inanir (Onder, 2019: 32-37).

Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin (6.672-1273) dliime yaklasimi genel sufi anlayisiyla
paraleldir. Ruh ile ilgili olarak Mevlana stirekli bir doniisiim oldugundan bahseder. Ruh
yaptig1 amellerle degisime ugrar. Bu degisimle iradi 6liimiin gergeklestigini belirtir.
Oliimii, sevgiliye kavusmasina engel olan bir perde olarak tasvir eder. Boylece &liimle

birlikte o perdeler kalkar ve ebedi kavusma gerceklesir. Oliimsiizliik bu anlamda
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gerceklesir. Ona gore dliime yaklasim bu sekilde olunca 6limden korkmak bu halden

haberdar olmamaktir (Yazoglu ve imamoglu, 2010: 9-19).

Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), tiim canlilar baglaminda degerlendirdigi 6liimii iige ayirir.
Birincisi “ani 6liimler”, ikincisi bedenden ruhun ayrilmasi ve sonuncusu sadece insanlara
mahsus nefsin istek ve arzularindan arinmasiyla olan “ihtiyari 6liim”. Bu manevi bir 6liim
ve dirilistir. Yaraticidan gayri hicbir seye iltifat etmemektir. Kalbini diriltmenin yolu nefsi
oldiirmekten gecmektedir. Buna ulagmak insan-1 kAmil noktasidir. ibnii’l Arabi’ye gore
Allah bu diinya yasantisina uygun bedenleri nasil yaratmaya muktedir ise, ahiret i¢in de
oraya uygun bedenler yaratmaya da muktedirdir. Yaratacagi bu yeni bedenlerin yapis1 pek
tabii ki farkli olmaktadir. Berzah alemi i¢indeki hayali durumunun da diinya yasantist
baglaminda sekillenecegini diistinmektedir (Turhan, 2024: 707-735).

Molla Sadra’nin (6.1050/1641) 6liim mantalitesi kendine 6zgii bir dirilis 6gretisi iginde
anlasilir. Ona gore bedenin oOliimiiyle yeniden dirilis baslamaktadir. Sadra oliimii
kavramsal olarak felsefecilerin, kelamcilarin ve irfani bakisin kavramlariyla kategorize
eder. Bunlar salt “bedensel dirilis”, bedene ruhun iadesiyle “yeniden dirilis” ve “ruhsal
oliimsiizliik” seklindedir. Kendisi ahirette ki dirilisin cismani ve ruhani olacagini kabul
eder ve bu inanisin Kur’an’a uygun oldugunu belirtir. Aksi inanigin Kur’an ¢izgisine ters
olacag i¢in kiifir olacagini diigiiniir. Sadra’ ya gore ahiretteki beden o aleme gore
uyarlanmig (uhrevi formlar) bedenler seklinde olacaktir. Ona gore azapla ciltlerin
yenilenmesinin gectigi ayet (en-Nisd 4/56) buna isaret etmektedir (Kavsut, 2018: 433-
461).

Erzurumlu Ibrahim Hakki (8.1194/1780), 6liim ve dirilis ile baglantili olarak “ruhu” ulvi
aleme nispet ederek goriislinii ortaya koyar. Ulvi alemde bozulma ve degisme olmadigi
icin ruhun da degisip bozulmadigini diisliniir. Bedenin de fesat ve degisimin oldugu siifli
alemin bir parcasi olarak gordiigii icin degisip bozulmasinin tabii oldugunu kabul eder.
Ayrica ruhu bedene dnceler bir yaklasim sergiledigi de goriilmektedir. insan hakkindaki
goriislerini genel olarak makro-mikro alem kiyaslama ve benzetmesiyle yaptig1 gortiliir

(Uludag S., 2015: 61).
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2.4. Dinlerde Oliimsiizliik inancinin Teolojik Temelleri
2.4.1.Semavi Dinler

Calismamizin bu béliimiinde Islam dininde 6liimsiizliigiin ne anlama geldigi ele almmustr.
Inang esaslar1 baglaminda 6liim sonras: hayata kat’i iman s6z konusu oldugu igin islam
alimleri 6liim ve 6liimstiizliigiin hak oldugu goriisiinde hemfikirdirler. Kur’an-1 Kerim’den
referansla bu ikili muvazene (diinyanin faniligi-ahiretin kalicilig1) seksiz stiphesiz imanin
en temel taglarindandir. Ote yandan bir Miisliiman; ontolojik anlam arayisini, evren
tasavvurunu, her giin tecriibe edilen 6liimiin sebebini ve bu diinyada géremedigi mutlak
adaletin yoklugunu, akli ve nakli olarak 6teki alemin zorunlulugu ile temellendirmektedir.
Oliim olgusu bir yok olus olmamakla birlikte dliimsiizliige gegisin de bir sebebidir. Yani
bir nevi varliktan yeni bir varliga insanin atlayisidir. Islam diisiincesinde ruh ve beden
anlayis1 iizerinden yeni alemde insan ontolojisinin nasil olacagi konusunda goriis
farkliliklar1 bulunmaktadir. Ontolojik durumun nasillig1 ayri bir tartisma konusu olmakla
birlikte ¢alismamiz agisindan mithim olan 6liimsiizliiglin miimkiin olup olmamasina
yaklasimin nasil oldugudur. Bu baglamda islam inancina gore ebedi yasamin, fani olan
bu diinyada degil 6liim ve tekrar dirilisle (ba’s ve hasr) baslayacak olan ahirette olacagina

iman siibutu kat’idir.

Tek tanrili dinlerin en eski {iyesi olan Yahudilik inancinin kutsal metinlerinde kaliplagmis
bir amentii sekli goriilmemektedir. Bu sebeple bilhassa ahiret inanciyla ilgili dolayli ve
karigik atiflar bize net veriler sunmamaktadir. Daha sonralar1 yazilan apokaliptik
metinlerde yeniden dirilis inancinin énemli yer tuttugu goriilmektedir. Geleneksel Yahudi
anlayisinda, Mesih’in gelisiyle diinyada barisin saglanacagi, oliilerin dirilecegi, hesap
sonras1 miikafat ve cezanin olacagi inancinin var oldugu goriiliir. Ruh inancina sahip olan
bu inangta yeniden diriliste ruh-beden mahiyetinin nasil olacagi kendi iglerinde
tartisilmakta ve goriis farkliliklart bulunmaktadir. Bununla birlikte Reformist Yahudiler
cephesinde dirilis, ceza ve miikafatin reddedildigi goriilmektedir (Harman, 2013: 187-
207). Hristiyanlik inancinda hem Eski Ahit {izerinden hem de ayni cografyada nesetten
dolayr Yahudilik inancina benzer tavirlar goriilebilmektedir. Hristiyanliga gore, dirilis

muhakkak olacaktir dolayisiyla da bu diinyada bir 6liimiin gergeklesecegi katidir. Oliim,
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Tanr tarafindan belirlenmis peygamberler araciligiyla insanlara bildirilmis evrensel
inanglardan biridir. Bazi teologlarca Isa Mesih’in dirilisi genel dirilisinde temelidir. Diger
inanglarda oldugu gibi Hristiyanlikta da fiziksel ve ruhi dirilis lizerine kendi i¢lerinde
goriis farkliliklart mevcuttur. Giiniimiizde Hristiyanlar 6liim sonrasi bir hayatin olacagina

kesinlikle inanmaktadirlar (Demirci K., 1998: 328-340; Aydin M.,1998: 340-358).
2.4.2. Uzak Dogu Dinleri

Hindistan inan¢lar bakimindan en zengin cografyalardan biridir. Bu cografyada farkli
inanglar olsa da genel birlestikleri ruhun dliimsiizliigii /ruh gécli konusudur. Samsara (ruh
gocii/tenasiith) inancinin hemen hemen tiim cografyayr kapsadigi sdylenebilir.
Oliimsiizliik diisiincesi Hint geleneginde bu inangla siirdiiriilmektedir. Siirekli karma
yasayan ruhlarin ilk donglide kurtulusa erismesi ¢ok gilic oldugu i¢in 6liim-dogum
dongiisti defalarca ger¢eklesmek durumunda kalir. Onlarda ki kurtulus anlayisi ruhun bu
dongiiden kurtularak ebedi hayata ulasmasidir. Oliim sonrasi ruhlarn durumunu ise
yasaminda gerceklestirdigi ahlaki eylemler belirlemektedir. Ahlaki eylemlerin ¢ok 6nemli
goriildiigli Hint dinlerinde samsaradan kurtulmak ve en yiiksek iyiye ulasmak i¢in kasttaki
statlisi ne olursa olsun kisiden gorevlerini titizlikle yerine getirmesi beklenir. Ruhun
yiikseligini, kurtulusunu ve 6liimstizliigiinii dnemseyen Hint diislincesi ayni istegi beden
icin diistinmez. Ciinkii 6limsiizliiglin ancak bedensel 6liimle gerceklesecegine inanirlar
(Karademir, 2021: 115-123). Hinduizm’de ruhun Oliimsiizliigiine duyulan inancin
biyolojik 6liimsiizliik arayislarini tamamen bitirdigi sdylenemez. Cile ve bazi alisgkanliklar
yoluyla diinyada dogal yasam sinirlarinin ¢ok fevkinde yasayan 6liimsiiz bilge anlatilart
kaynaklarinda oldukga fazla yer edinmektedir. Yogilerin biiyii ve ruhsal ritiieller, farkli
karigimlardan hazirlanan iksirlerle o6liimsiizliik arayislar1 da aktarilan bilgilerdendir

(Elieda, 2003: 233-250).

Caynizm’ de de ruh gdocii ile hayatin karmadan kurtulacagi inanci vardir. Hinduizm’den
farkli olarak Tanrilarin da bir 6lim-dogum dongiisii icinde yer aldigina inanirlar.
Caynizm’ in ahlaki kurallar1 daha sert ve tavizsizdir. Ruhun kurtulusa ermesi i¢in siki bir

disiplinle, riyazetle nefsin dldiiriilmesi saglanmalidir (Karademir, 2021: 123-127).
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Budizm’de sonsuz ruh inanci bulunmamakla birlikte bilinen Samsara inancinin da
doniistiigli goriiliir. Budizm’de bir dizi meditasyon teknikleriyle Nirvana’ya ulasilarak
oliimsiizliik elde edilir. Fakat bu sonsuz dinginlige herkes ulagamamaktadir. Nirvana’ya

ulagmak 6liimsiizliik arzusuna verilmis bir cevap olarak kabul edilebilir (A.g.e.:131).

Zerdiistler 6liimsiizliglin ge¢cmiste var oldugunu diisiiniir. Onlarda kadim bir zamana ait
bu olgunun gelecekte tekrar olacagi inanci hakimdir. Var olan oOliimliliigiin insan
naturasinin bozulmasiyla ortaya c¢iktigina inanmalar1 aslinda insan i¢in dogal olanin
oliimsiizliik oldugunu diislindiiriir. Bozulmanin diizelecegi en dogru zamanda insan buna

tekrar ulasacaktir (Eliade, 2003: 399-403).

Oliim ve hayat1 dzdes goren Taoizm’de iki olguyu ayni duyguyla kabul etme vardir.
Oliimde yasamda nihai olan hayatin iki varolus sekli gibidir. Beden &liimsiizliigiiniin en
cok anildig1 Taoizm de kullanilan “tao” kelimesi, 6liimsiizliik veren sihirli kuvvet anlami
da barindirir. Uzun yasamak ve Olmemek inanglarindaki en onemli idealdir. Cin
simyacilarinin ¢ogunlugunun Taoist olmasi bu anlamda 6nemlidir. Gegmisten bugiine
bedensel 6liimsiizliige ulagsmak icin ¢ok ¢esitli yontemler kullandiklar1 bilinir. Bu alanlar
icinde sihir, nefes ve beden egzersizleri, akupunktur, ilaglar ve meditasyonlar sayilabilir.
Bedensel oliimsiizliigii isteme sebeplerinden en 6nemlisi bu yasama verdikleri deger ile

alakalidir (Karademir, 2021: 149-159).

Japon kiiltiiriinde biyolojik 6liim kabul edilir ve daha ¢ok insanin arkaya biraktigi onurlu
hikayesinin kaliciligina odaklanilir. Edebiyatlarina da bunu yansitan Japonlar diinyanin
gegciciligine vurgu yaparlar. Samuray felsefelerinde de onurlu bir yagam siirme diisiincesi
hakimdir. Bu sebeple insanlar 6liimden korkmaz ve bu diinyaya geldigi i¢in pisman olmaz.
Ruhun 6liimsiizligl inanci bulunmakla birlikte 6liim sonrasi 6diil-ceza inancina ¢ok

rastlanmamaktadir.

Bir ahlak sistemi formunda olan Konfiigyanizm 6liim sonrasi yasam ile ¢ok ilgili degildir.
Oliim ve hayatin Tanr1’nin takdiri oldugunu diisiinen Konfii¢yiis 6liim sonraki yasamin
neligiyle ilgilenmenin dogru bir diisiince olmadigina inanir. Daha ¢ok bu diinyadaki

diizenle ilgilenmeyi ve kendini egitmeyi dncelemektedir (A.g.e.:160-166).
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2.5. Din Felsefesinde Oliimsiizliik Temellendirmelerinden Bir Kesit

Prof. Dr. Thsan Fazlioglu (2020: 2) “Telasa gerek yok hepimiz 6lecegiz” ciimlesiyle
hakikati bir daha hatirlatmis olmasina ragmen goriilen o ki 6lme(me)k insanoglunun
kadim telas1 olarak giincelligini koruyacak gibi duruyor. Baz1 gergekler evrensel nitelige
sahiptir. Oliim bu olgulardan biridir. Kat’i olarak bedensel bir 6liim siiphe gotiirmeyecek
sekilde tecriibe edilse de zihinsel ret, inkarda bu gerceklikteki gergekliklerden biridir.
Oliim vardir ama arkasinda onu dirilten bir &liimsiizliik duygusu da vardir insan zihninde.
Dinler, diisiince sistemleri kendi literal ¢ergevelerinde bir sekilde dliimsiizliige gotiirtir
takipcilerini. Cok tabi olan 6lim karsisinda tepkisel tavir gosteren insani; din, felsefe,
psikoloji yalniz birakmaz ve ona anlam iiretir. Dinin iirettigi anlamlardan biri 6liimiin hak

oldugu gibi dliimsiizliigiin de hak oldugudur.

Diisiiniirler de ¢esitli delillerle 6liimsiizliigli kanitlama ¢abasina girerek insanin anlam
yolculuguna katki saglar. Insanin varolussal (egzistansiyal) ihtiyaclarindan sayilan “anlam
arays1” sorgulamalarma Islam dini; diinya hayatinin gegici imtihan yeri olmasi ve 6liim

sonrasi 0liimsiiz bir hayat miijdesiyle optimist bir cevap verir (Yaran, 2001: 82).

Insanm iginde &liimsiizliik arzusu tasimasi bu karinelerden biridir. Insanda yaratilistan var
olan yasama arzusu ve hayatini koruma diirtiisii 6liime kars1 tepkinin sebeplerinden biridir.
Bu bir anlamda 6liim korkusu olarak tezahiir eder. Oliimlii bir varlik oldugu kat’i olan
insanin buna ragmen 6liimsiiz olmak gibi giiclii bir arzuya sahip olmasi1 onun kanitlarindan
biri olarak sayilabilir. Bir hadis-i serifte Peygamberin (as) yasam arzusunu ve meta
sevgisini “yaglanmaz duygular” arasinda saymasi bu baglamda degerlendirilebilir

(Buhari, ”Rikak”, 2093).

Oliimsiizliige dair kanitlardan birisi de “kisisel kimligin devam etmesi” gerektigi
diisiincesidir. Insanin beden ve ruhtan tesekkiil bir ontolojiye sahip oldugu inanc1 6liimden
sonra bunlarin mahiyeti iizerine diisiinceler {iretilmesini saglamistir. Insanin
kisiliginin/kimliginin ne olacagi konusu “ruh” i¢inde ele alinan 6nemli bir bagliktir. Genel

kani ruhla 6zdes olarak kisiligin devamliligi olmasi iizerinde yogunlasmustir. Insan
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arzuladig1 sonsuzlugu “kendi” olarak yasamak istemesi varolusun anlamina uygun gayet

makul bir istek olarak kabul edilebilir (Ergin, 2015: 50; Hokelekli, 2017: 22-150).

Oliimsiizliige dair diger kamitlardan birisi de adaletin olmadigi bu diinyaya karsilik
Tanrr’min “mutlak adaleti” saglayacagi (Hakim/Adl) baska bir alemin olmas: gerektigi
inancidir. Yasam i¢inde iyilik kadar kotiiliikleri de barindirir. Yapilan eylemlere (hem
odil hem ceza) karsiliklarin tam verilmemesi; ahlaki ve hukuksal alanda bosluklarin,
eksikliklerin, haksizliklarin olusmasina neden olmaktadir. Eger 6liimle bu diinyadaki her
sey son bulacaksa yasamdaki tiim gergekligin bir anda anlamsizliga biirlinmesi
kaginilmazdir. Insanda var olan biling zorunlu olarak var olusu anlamlandirarak hayata
devam etmektedir. Bunu da en iyi mutlak adaletli Tanr1 postulatiyla yapmaktadir.
Varolugsal anlam arayislarinda karsimiza ¢ikan onemli methumlardan biri de “gaye”
anlayisidir. Insan varligina anlam yiiklemeye ¢alismasinin bir boyutu da varliginim 6liimle
sonlanmasini istememesinden kaynaklanmaktadir. Kendi ile birlikte evreni de i¢ine alan
bu gaye sorgulamasi ile ulasacagi her akli cevap ona hem bu evrendeki kendinin hem de
oliim sonrasi varliginin devami i¢in makul saglam bir zemin sunacaktir (Ko¢ T., 2021:

181-191).

Oliimsiizliigii ret etme; ya insanin tabiatim1 teke indirerek sadece fiziki bir varlik olarak
diisiinenler (materyalist) ya da ruhu beynin bir islevi (epifenomenalizm) olarak kabul
edenlerde goriilmektedir. Bu monist tavirlar insan1 sadece maddesel atomlardan meydana
gelen bir canli kabul ettikleri icin dogal olarak oliimle yok olacagini iddia ederler
(Diizgiin, 2010: 13). Bunun yaninda fizikle birlikte bir ruh inanci tagiyanlarin 6liimsiizliik
lehine bir fikre sahip oldugu goriiliir. Genel olarak teistik diislincelerde insan ruhunun
ezeli olmadig1 disiiniilmektedir. Bunun yaninda ruhun ebedilik yonii oldugu kanisina
sahiptirler. Bilhassa teolojik yaklagimlarla 6liimsiizliik fenomenini degerlendirmek insana

anlam arayisinda biiytik katkilar saglamaktadir.

37



UCUNCU BOLUM
TRANSHUMANIZM DUSUNCESI

Teknolojinin ilerlemesiyle yeni ve biiyiik bir degisimin esiginde duran insanin gerceklik
algis1 da dogal olarak bundan etkilenmektedir. Bugiin “sanal gerceklik” adinda yeni bir
gerceklik anlayist kabul edilmeye baslanmistir. Hizla seyreden teknolojik ilerlemeler,
belirsizlikleri olan bir gelecege dogru akmakta ve insan 6n goremediklerinden dolay1
kaygi duymaktadir. Esasen insan belirsizlikle ilk kez kars1 karsiya kalmamaktadir. Fakat
bugiin yasadigi bu belirsizligin i¢cinde ontolojik varliginin yok olacagi endisesi de
yatmaktadir. Bir zamanlar Sofistlerin yalniz fenomenler araciligiyla ger¢ek bilinir ve bu
herkesin duyumsamasina gore degisir dedikleri doneme sanki bir geri doniis gibi,
sliphenin en iist diizeye ¢ikacagi bir simiilasyon evrenine hazirlik yapiliyor. Sanal
gerceklik karsisinda insanoglu Platonik bir savas verebilir mi bilinmez ama goriilen o ki
herkes i¢in “ayni ve nesnel gercekligin” oldugu iddiasi zor bir donemece girmis
durumdadir. Descartes’in kotiictil bir cin oyunu gibi disarda kurulmus bir oyunun tam
icinde 6zne olmaya dogru yol aliyor olabilir yeni insan. Buraya insani getiren yine
kendisidir elbette. Insan teknik alam gelistirerek modern bir hayata gegis yapmis ve
refahin1 bu yolla saglamaya baslamistir. Sanayilesme donemi ve sonrasi fabrikalarda,
arazilerde insan gilicii yerine kullanilan makineler ve otomat sistemler zamanla
kiigiiltillerek giindelik yasama da adapte edilmistir. Bununla birlikte birgok sey artik
mekanik stirece dahil olmustur. Esasen dis evren doniistiiriiliirken toplumsal bir degisim
de (agik ve ortiik) kacinilmazdir. Bu sebeple distaki yenilenme toplumlarin diistincelerini,

davraniglarini ve kiiltiirlerini de etkilemeye baslamistir.

Devam eden teknolojik gelisim seyrinde su an hakim bulus ise elektronik iletisim ag1 olan
internettir. Bu sistemle iletisim, iiretim, tiikketim hizl1 ve ayn1 zamanda siireklidir. Kesinti
yagsanmasina izin vermemek icin her gegen giin alt yapis1 kuvvetlendirilen bu ag, insanin
damarlari, oradaki veriler ise damarlarinda dolasan kan1 gibidir (Harari, 2022: 383-415).
We Are Social’in her y1l yaymladigi Kiiresel Dijital Raporu verilerinde ¢evrimigi (online)
durumun her y1l katlanarak arttig1 gériilmektedir. Insanlar dijital platformda is, eglence,

aligveris, egitim, iletisim ve sosyallesme gibi bir¢cok ihtiyacini gidermektedir (Kog
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R.,2022: 502). Unlii iletisim kuramcist McLuhan’in insanlik tarihini ayirdigi dért
doneminden dordiinciisii olan elektronik ¢ag ile global bir kdye benzettigi diinya gitgide
iki parmak arasinda kdyden de daha kiiciik bir yerlesime doniismektedir (E. Varol ve
Varol M.C., 2019: 140). Gorsel ve isitsel iletisim baglaminda uzaklik algisinin tamamen
ortadan kalktig1 bu evrende, sanal bireylerin sanal topluluklari, sanal topluluklarin da
sanal kiiltlirleri olusturdugu artik agikca sOylenebiliyor. Yani bir nevi dijital evrenden séz
edilebiliyorsa dijital kiiltiir ve aidiyetlerden de s6z edilmesi kaginilmaz oluyor. Kiiltiir
olusumunun en 6nemli ayagi olan dil 6zelinden bakilirsa su an sanal kullanicilarinin
(yerlilerinin) kendi aralarinda gelistirip kullandiklar1 emojiler ve diller bu anlamda dikkat

cekicidir (Kog R., 2022: 500-513).

Bu kadar basarili teknolojik ilerlemelerle gelen yiliksek 6zgilivenin insani fikri ve ameli
getirecegi yeri anlamak icin Transhiimanizm diislincesini bilmek daha da 6nemli hale

gelmektedir. Peki nedir Transhiimanizm? Felsefesi, teknolojisi, hedefleri nelerdir?
3.1. Transhiimanizmin Tarihgesi

Transhiimanizmin tarihcesi insanlik tarihiyle bir anilmaktadir. Arkaik bir arzu olan
oliimsiizliik arayis1 bu akimin dini ve felsefi temellerinden biridir. Dini tarihgesi; insanin
yaratilisinda Yaraticidan aldigi ruh ile baslatilarak, Hz. Adem ve esinin, 6liimsiizliik agaci
(seceretiil huld) ile Diinya yolculuguna baslamasi ve sonrasinda Hizir (a.s), Ilyas (a.s) ve
Lokman Hekim’le devam eden ab-1 hayat arayisina, Isa Mesih’in carmihtan sonra dirilisi
ile tekrar diinyaya gelip insanlari yeni bir bedende Oliimsiizlestirecegi beklentisine
dayandirilabilir. Mitoslarda ise; Gilgamis destaninda oOliimsiizliigli arayan kraldan,
Utnapistimden alinan ama yilana kaptirilan sonsuzluk bitkisine, Tanrilardan atesi ¢alan
Prometheus’a kadar uzandig1 sdylenebilir (Bostrom, 2005: 1; Kizildag, 2021: 8). Yunan
mitolojisi en zengin arsive sahip olmakla birlikte Tiirklerde, Cin ve Japon kaynaklarinda
da bu anlatilar genisce yer bulmaktadir. Insanin dliimsiizliige ulasma ¢abast her donemin
kendine has ozellikleriyle stirekliligi olan bir arayistir. Diin iksirlerin, biiyiilerin izinde

bugiin de teknolojinin giiciiyle bu arayis timitli bir sekilde devam etmektedir.
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“Transhiimanizm” kelimesi, Italyan sair Dante’nin (1265-1321) diinya edebiyatinin en
biiyiik yapitlarindan biri olarak kabul edilen [lahi Komedyasi nda, insanm fiili olarak
kendi otesine gegebilen (transumanare), sair S. Eliot’un (6.1965) ise aydinlanmis insan
(transhumanized) anlaminda kullandigi goriiliir. Nietzsche'nin {ist insan (overhuman)
kavramina atif yapanlar da bulunmakla beraber iinlii evrimci biyolog Julian Huxley (1887-
1975) de insanin kendi tiirlinli asabileceginden bahsetmektedir (Sorgner, 2009: 29-42;
Dag, 2018: 207-224). Bu yaklasimiyla “Transhuman” kelimesini bugiinkii anlama en
yakin kullanim J. Huxley’de goriilmektedir. O, insanin kendisini agmasi i¢in oniine ¢ikan
firsatlar1 mutlaka kullanmas1 gerektigini sdylemektedir (Bostrom, 2005: 5).
Transhiimanist Max More, teknoloji ile insanin bedenini ve zihnini asarak
doniisebilecegini ve askinlik formuna ulasabilecegini diisliniir (More, 1990). Ayrica
hareketin en 6nemli isimlerinden Ray Kurzwell’in insanligin karsilastigi her sorunun
muhakkak bir ¢6ziim noktasi olmasi gerektigi diislincesi bu akimin ana ilkelerinden kabul
edilmektedir (Kurzwell, 2021: 12). Varoluscu risk iizerine ¢alisan Nick Bostrom ve Ingiliz
filozof David Pearce’nin 1998 yilinda kurduklar1 Diinya Transhiimanist Dernegi ile
Transhiimanizmin kurumsallasmasi gergeklesmistir (Dag, 2021: 48). D. Pearce’in bir
sOyleside insanlik i¢in en biiyiik tehlikenin insanin kendi dogasi oldugunu ifade etmesi

Transhiimanist diisiincenin 6zeti sayilabilir (Pearce, 2021).

La Mettrie, Makine Insan adli eserinde beynin, ruh ya da aklin merkezi olmadiginm bunun
yerine beden makinasinin ana yay1 oldugunu iddia etmesi zihnin bir makineye aktariminin
miimkiinliigline kap1 aralayan bir yaklagimdir (Mettrie, 2022: 53). R. Kurzwell’in de
insanin biyolojik bedenden siyrilmasinin gerektigini diisiinmesi ve yeni bir evren i¢inde
yeni bir varlikla birlestirmek istemesinin ana felsefesinde bu maddeci yaklagim
yatmaktadir. (Dag, 2020: 203). Transhiimanist diisiincenin en nihai istegi de tam olarak
budur. Bunu gergeklestirmek i¢in beyin-makine arasi ara yiiz ve implant/¢ip gelistiren
Neuralink sirketinin verdigi beyanlarda ¢aligsmalarmin olumlu seyrettigi goriilmektedir
(O’Gieblyn, 2023: 81). Transhiimanizmin temsilcileri olarak 6ne ¢ikan isimler su
sekildedir. J. Huxley, J.B. Haldane ve J. Bernal’dir. H. Moravec, E. Drexler, R. Kurzweil,
N. Bostrom ve R. Minsky (Dag, 2020:17).
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3.2. Transhiimanizmin Felsefesi

Diisiince tarihinde ortaya ¢ikan akimlari en iyi anlama yontemlerinden biri insanin kendini
ve evreni anlamada ana merkeze neyi koydugunu bilmektir. Merkez genellikle ti¢ giiclii
ana karakterden olugsmaktadir. Tanr1, doga ve insan. Odak belirlendikten sonra artik tiim
degerler dizisi bu gii¢ etrafinda sekillenmeye ve ortaya ¢ikmaya baslar. Bu baglamdan
hareketle Antik Cag’da evren, Orta Cag’da Tanr1 ve Aydinlanma Cag’inda insan1 merkeze
alan bir manzara ¢ikar karsimiza (Dag, 2020: 20). Yeni paradigmalar olusturulurken
izlenen yontem eskinin yok edilmesinden ziyade halef / selef iligkisi seklinde seyreder.
Eski-yeni arasinda tam bir bagimsizlik s6z konusu degildir. Ciinkii bilgiyi iireten insanin
varhig1 siireklilik arz etmektedir. Ontolojik bir kesiklik yoktur. Buradan hareketle
Transhiimanizmin tarihsel en yakin selefi Ronesans ve Reformla gelisen insanmerkezci
(antroposantrizm) odaga sahip Hiimanizm oldugu sdylenebilir. Kokleri 13.yiizyila kadar
inen Hiimanizmin gelismesinde din, edebiyat, sanat ve bilim gibi ¢ok yonlii bir dizi
degisimler gozlenmektedir. Diinyay1r merkeze koyan Hristiyan kozmolojisinin aksine
Kopernik’in (1473-1543) merkezde giinesin oldugu teorisi sadece evren anlayisini degil
insan anlayisin1 da etkilemistir. Devam eden siirecte Ingiliz bilim adami Francis Bacon
(1561-1626) arttk Antik Cag idollerinden (kabile, magara, pazaryeri, tiyatro)
kurtulunmasi gerektigini syleyerek Tanr1 ile dogadan bagimsiz insan1 dnceleyen bilimsel
metotlar1 merkeze alan yeni sdylemler liretmeye baslamistir. Onun Yeni Atlantis eserinde
(2020: 5-52) yer verdigi insanin dogaya tahakkiimle diizenini saglayacagi iddiast bugiinkii
sistemlerinde tohumlarindandir. Yeni Atlantis ayn1 zamanda bilim kurgu anlaminda
yiiksek Ongoriiye sahip modern teknolojiyi hayal eden ilk eserlerden biridir. Fransiz
diisiiniir R. Descartes’in (1596-1650) cogitosu (epistemik sliphe) modern diisiincenin
temelleri icin zemin olusturdu. 11k kez makinalarin diisiinmesini ortaya atan Descartes’in
buna cevabi diisiinemez olduysa da yapay zekaya kadar uzanan fitili ateslemesinin 6niinii
alamamistir. Descartes’in siiphe yolculugunda tek siiphe etmedigi seyi bulmasi (kendi) ile
ana merkeze iyice yerlesen ve tiim hakikat sorgulamalarini yapabilen (varlik, bilgi, deger)
gercek Ozne artik daha belirgindir. Mezkir diisliniirlerin iddialarina matematiksel temel
bulan Ingiliz fizik¢i Isaac Newton (1642-1727) Orta Cag evren anlayisina son noktay1

koyan bilim adamidir. Aristo’nun ereksel anlayigina (bir amaca gore) ters bir fikir olarak;
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tamamen fizik kurallarinin igledigi mekanik bir evren teorisi ile hareket, amag ve diizende
Tanr’y1 disarda birakmistir (Cevizci, 2009). Transhiimanizm felsefesini anlamak i¢in
hiimanizmin basladig1 bu bilimsel teorileri anlamak 6nemlidir. Ciinkii bu teoriler sadece
epistemolojik boyutu degil ontoloji anlayigini1 da degistiren giiclii iddialar olarak yerini
alinca aligilagelmis tiim paradigmalar ters yliz olmak zorunda kalmistir. Aydinlanma
donemiyle insanin bilim ile elde ettigi basarilar kendine olan giivenini per¢inlemis ve
derinlerde var olan miikemmellesme arzusunun igeriden disartya yogun bir sekilde
tagsmasina sebep olmustur. Bu tasma edebiyat ve sanatta kendini gostermeye baslamistir.
Ronesans donem ressami Michelangelo’nun (1475-1564) Musa ve Davut heykelleri dini
figtirler gibi goziikse de asil resmetmeye calistig1 insan bedeni ilizerinden diinya anlatisi
ortaya koymaktir. Hiimanizm goriisiinii destekleyen Leonardo da Vinci'nin (1452-1519)
anatomik figtirler izerinden 6zgiir diislincesini agiga vurdugu eserleri bu anlamda 6zel bir
oneme sahiptir. insan, Tanr1’dan tasidig1 pargayi biitiinsel olarak bedeninde hissetmesinin
ontinde bir engel olmadigina artik karar vermistir. Hiimanizm diisiincesinin insana bictigi
rol zaman ilerledik¢e boyut degistirmeye baslamistir. Zamanla bilimsel ve teknik giicle
dogaya da hakim olmak istemesi baz1 olumsuzluklar1 beraberinde getirmistir. “Ozgiirliik”
kavramimin smirlarini genisletebildikge genisletmek isteyen insan Transhiimanizmle de
en milkemmeli yakalamak icin fizyolojisinden vazge¢meyi goze almak istemektedir

(Yesilyurt Y., 2017: 53-81; Tekin, 2021: 139-160).

N. Bostrom, Transhiimanizm diisiincesinin menseini sekiiler hiimanizme dayandirmakla
birlikte ondan daha radikal bulmaktadir. Bu radikalligin sebebi hiimanizm gibi sadece
geleneksel egitim ve kiiltiirel yolla insani iyilestirmeyi degil, insanin biyolojik sinirlarinin
asmak icin teknoloji ve tibbin dolaysiz bir sekilde uygulanmasini da tesvik etmesidir.
Hristiyanlik’ ta insanin Tanrilastirilmasi gizil bir hiimanizm diisiincesi oldugunu
diisiindiirebilir. Orta Cag’da Tanri-insan hem monist hem de diialist sekilde Hristiyan
teolojisinde yer eder. Esitlenmis, yiikselmis veya alcalmig Tanri-insan iliski aginda
Ronesans’tan sonra Tanri, saf dis1 edilmis sadece insan kalmistir. Bununla birlikte
Hristiyan hiimanizminden sekiilerizm, ateizm gibi dini pejoratif bir dille anlatan akimlar
neset etmisti. ~ Bu sebeple Hiimanizmin devami ya da torunu kabul edilen

Transhiimanizmin felsefesinde de rasyonalizmin ve materyalizmin izlerini gérmek
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miimkiindiir. Bedene ve zihne odakli hedeflerinin yaninda 6liimsiizliige makineleserek
ulagabilecegini diislinmesi materyalist bir yaklagimdir (Bostrom, 2005; Bauman F., 2010:

68-84; Dag, 2020: 15).

M. More, Transhiimanizm i¢in “entropi” kavramina gonderme yaparak mecazen
“extropy” kavramini kullanir. Ve bu “extropi ilkelerini” sdyle siralar: “Siirekli ilerleme,
kendine dontigiim, pratik iyimserlik, akilli teknoloji, acik toplum, kendini yonlendirme,

rasyonel diistinme”. (More,1990)

N. Bostroom, Transhiimanist diisiincenin proaktif yaklagim benimseyerek vizyon
belirledigini belirtir. Saglikli ve uzun yasama sahip olma, hafizanin ve entelektiiel
yetilerin giiclenmesi, kendi hayatlarimiz hakkinda daha ¢ok s6z sahibi olma, 6z kontrol
ve yOnlendirme, potansiyellerin olumlanmasi bu vizyonlardan sayilabilir. N. Bostroom
transhiimanist diisiincenin temel degerine “alemleri kesfetmeyi” koymustur. Bu degerlere
ulasmak icinde baz1 sartlar gerekmektedir. Oncelikle “kiiresel giivenligin” saglanmasi
varolussal tehditi onlemek adina 6nem arz etmektedir. Hedeflere ulagsmak i¢in olmazsa
olmaz sart “teknolojinin ilerlemesi” ve genis erisimle herkese esit sekilde ulagabilmektir.
Transhiimanizm; bireysel se¢im, morfolojik 6zgiirliik, elestirel diisiince, bilimsel
sorgulama, daha akilli olmak (makine zekasi), felsefi yanlislanabilirlik, pragmatizm ve
cesitlilik (irk, cins, tiir, yasam tarzi), hayat1 kurtarmak (kriyonik, yaglanmamak, yasam
uzatmak) gibi degerlere sahip oldugunu belirtir (Bostrom, 2003). F.Nietzsche’nin (2019:
8) “Ben size Insaniistii’ nii 6gretiyorum. Insan asilmasi gereken bir seydir. Onu yenmek
icin ne yaptiniz”? sorusuna bu ¢agda Transhiimanizmin, teknoloji ile cevap vermeye

calistig1 goriilmektedir.
3.3.Transhiimanizm ve Teknoloji

Yunanca “techne” (teknik) kelimesinden tiireyen “teknoloji” farkli tanimlamalar1 olmakla
birlikte genel olarak, bilimsel bilgiye dayanarak alet, cihaz ve makine yapimi olarak tarif
edilir (Glinay, 2017: 163). Bilim ve teknoloji ayr1 seyler olsa da teknoloji iiretimi bilimsel
verilere dayanarak ortaya ¢ikmistir. Platon bilginin insanin i¢ yapisinda bulundugunu dis

alemle bir ilgisi olmadigin1 sdylerken Aristo bunun aksine bilginin dis diinyadan elde
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edildigini diisiinmektedir (Isman, 2014: 3; Kavuran ve Dede, 2014: 48-62). iki diisiince
de teknolojinin gelistirilmesinde yararli olmustur. Cilinkii insan deneme-yanilma, zarar-
fayda cihetiyle davranigsal yetiler kazansa da araglar gelistirmesi ve {ist diizeye ¢ikarmasi
icin zihinsel yetiye (i¢sel) ve bilingli eyleme (bilim) ihtiyag duymaktadir. Teknik, el ile
yapilan bir islem oldugu i¢in sanattan da ayr diigiiniilmemistir (Karapinar, 2018: 16-22).
Bir anlamda teknoloji; sanat ve bilim arasinda bir yerde konumlanmistir. Ozellikle
Ronesans donemi, teknolojinin en ¢ok ragbet gordiigii donemlerden olup modern bilimin
de habercisi olmustur. Leonardo da Vinci’nin tasarladigi kanat makinesi, Galileo’nun
teleskop aleti bilim ve teknolojinin birlesiminden dogmus modern bilimin ilkleri olarak
onemlidir (Unat, 2012: 51-56). Teknoloji hem insanin hayatini kolaylastiran hem de
dogaya nazaran zayif olan insanin kendini gili¢lendirmesine, korumasina yardimci olan bir
alandir. Atese dokunma derecesi olmasaydi masayi, viicut hiz simir1 olmasayd: ulasim
vasitalarini icat etmek istemeyecekti belki insanoglu. Ayn1 zamanda zihinsel iglemlerle de
ayni durum sz konusudur. Hesap makinesini icat etmesinden, bulut (bit, bayt) hafizasina
kadar her bulusunun altinda gizil olarak kendi yetilerinin sinirli olusunun yattig1 goriiliir.
Bir nevi zorunlu olarak teknik gelisim, insanoglunun tarih¢esinde var olmak durumunda
kalmistir. O zaman teknolojinin gelisimini insanin kendi yasantisin1 kolaylastirmaya ve
kendini korumaya basladig1 andan itibaren baslatmak ¢ok ta yanlis olmaz (isman, 2014:1-
18). Insanin dis alemi taklit ederek yasamina yon veren, pratik ¢dziimler iireten (homo
faber) bir canli olmasini {inlii Fransiz diislintir Henri L. Bergson (1859-1941) onun zeki

olusuyla 6zdeslestirmektedir (Korkmaz, 2018: 65-83).

Tarih boyu teknolojinin bir sekilde hep var oldugunu bilmekle birlikte calismamiz
acisindan konusulmasi gereken teknolojinin gelisim hizidir. Harari’ nin ifade ettigi gibi,
donemler aras1 gezintiye ¢ikmis biri ikinci ylizyilldan bes yiiz yil sonraya geldiginde
diinyada gordiikleri ona ¢ok yabanci gelmeyecektir. Fakat 16. yiizyildan sonra 21. ylizyila
gelen bir insan ise diinya disinda baska yerde oldugunu diisiinecektir. Insan niifusu 16.
yiizy1lda bes yiiz milyon iken bugiin yaklasik sekiz milyar olmustur. Uretim-tiiketim de
dogal olarak hizla artis gostermektedir. Her yoniiyle gelisen teknoloji miispet oldugu
kadar menfi yonleriyle de yan1 basimizda yerini almaktadir. Oyle ki teknolojide ilerlemis

devletlerin elinde olan niikleer silahlar diinyay1 tamamen yok edebilme 6zelligine sahiptir.
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Bugiin bir bilgisayar Orta Cag’da ki tiim datay1 depolayabilir hatta bos yer dahi kalabilir.
Biiyiik bir bankada eski krallarin tiim servetinden daha ¢ok para bulundugu sdylenebilir
(Harari, 2018: 47; 2022: 337-394). iste bdyle bir ¢agda Transhiimanizmi bilinen
ideolojilerden ayiran en 6nemli fark teknolojiyle gii¢lii bagi ve bitisik halidir. Akimin ¢ikis
sebepleri felsefi, dini ve kiiltiirel alanlarken bundan sonraki siirekliligini saglayacak olan
da sadece bilimsel ve teknolojik caligsmalardir. Bu diisiincenin énemli destekgilerinin
mesleklerinin ve ugrastiklar1 alanlarinin hep bu kulvarda olmasi bu tezi desteklemektedir.
Buradan hareketle Transhiimanizm felsefesinin en nihai hedefi olan teknolojik tekillige
(dijital dliimsiizliik) dogru ortaya koydugu ¢aligmalara bakmak yerinde olacaktir. Unlii
teorik fizik¢i Prof. Michio Kaku’nun Insanligin Gelecegi adli eserinde Transhiimanist
teknolojisinin seyri dikkat cekici bir sekilde sunulmaktadir. Kaku teknolojiye gore
donemleri; 19.Ylizyilda termodinamik kuram 1siginda buhar makinesi ve lokomotif
iretimi ile “birinci dalga”, 20.ylizy1lda elektrik yasalariyla iiretilen dinamo, radyo, radarla
baslayip insan1 Ay’a goétiiren “ikinci dalga” ve 21.yiizyilda kuantum fizikgilerinin
liderliginde transistor ve lazerin icadiyla bilgisayar, internet, GPS ve ¢iplerle “ligiincii
dalga” olarak adlandirmaktadir. Bundan sonraki “dordiincii ve besinci dalgalar1”
teknolojik gelisime gore baska gezegenlerde yasamaya kadar gotiirmekte ve baska bir
evrende yasayabilmesi i¢in, degismesi gereken bir bedenle yasamayr ongdrmektedir

(Kaku, 2023: 7-10).

Bugiin bilgisayar temelli ilerlemelerin en Onemli ayagi hi¢ siiphesiz yapay zeka
teknolojisinin gelisimidir. Tarihte sibernetigin (makine-insan etkilesimi) babasi kabul
edilen El-Cezeri’nin (6.1233) yaptig1 robotlar yapay zekanin ilk 6rneklerinden kabul edilir
(Cirak ve Yoriik, 2015: 1015). Zekanin evrensel bir tanimi olmamakla birlikte 6zetle,
beynin bilgiyi hizl1 bir sekilde alip algilamasi olarak diisiiniilebilir. insanlarda farkli zeka
tiirleri (pratik, edebi, duygusal, miizik vs.) kisilere gore daha baskin olabilmekte ve bu da
yasamdaki farliliklarin, zenginliklerin sebebi sayilmaktadir. Yapay zeka da (Al) insan
zekasin1 modelleyerek ¢ikmis bir kuramdir. Makinalarin diisiinebilecegi teziyle Alan
Turing (1912-1954) ilk YZ felsefesini ortaya atan kisi kabul edilir. Uyguladig1 “Turing
Testi” ile bilgisayarlarin insan gibi zihinsel yetide olup olmadigini 6l¢gmek istemistir

(Pirim, 2006: 81-93). Unlii bilgisayar uzmani E. Fredkin, kdinatin olusumu, yasamin
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baglamast ve yapay zekanin icadimi ii¢ biiylik tarihi olay olarak degerlendirmektedir
(Coskun ve Giilleroglu, 2021: 954). Yapay zeka, bugiin yorum yapabiliyor, iliski
kurabiliyor, bilgisayarlarin ¢6zemedigi problemleri ¢ozebiliyor, kelimeleri anlayip islem
yapabiliyor, zeki etmenlerle; merdiven ¢ikip, top oynayabiliyor, algilama, okuma,
anlamlandirma yapabiliyor. Zamanla kendi aralarinda konusabilecek, duygusal zekay1
kapsayan alanlarda karsilik verebilecek, ARGE calismalariyla inovatif davranabilecektir.
Bir nevi yapay zekanin insan zekasindan daha hizli ve giiclii olmas1 beklenmektedir. R.
Kurzweil’e gore yapay zeka kendi eksikliklerini giderebilecek duruma geldigi zaman
engelleri tek tek asarak kendi kontroliinii kendi saglayabilecektir (Kurzweil, 2021: 433-
446).

Transhiimanizm hedeflerine ulagsmada NBIC tabanli teknolojilerde (nano, bio,
information, cognitive science) yine oncelikli sirada yer almaktadir. Duyu organlarini
giiclendirmek i¢in takilan cihazlar, lensler, protezler, implantlar, platinler yaninda islevini
kaybetmis hemen hemen tiim organlarin yapay versiyonlarinin iiretilmesi ve basariyla
takilmasi tip alanindaki gelismelerdendir. Hastaliklarin 6nceden tespit ve tedavisi i¢in
viicuda gonderilen nanorobotlar, gecici olarak bedene yerlestirilen nanogipler araciligiyla
biyolojik degerlerin Ol¢iimii ile hizli veri alis1 saglanmak istenmektedir. Yine bu
teknolojilerle bireye ait genel bilgilerin veri olarak depolanmasiyla tiim ihtiya¢ ve
zevklerine kadar ydnlendirmeler yapabilir. Oniine sunulan segenekler onun i¢in en uygun
olan binlercesi icinden ayiklanmus &zel paketlerdir. Igmesi gereken su miktarindan atmasi
gereken adim sayisina kadar en basit bilgiye hadkim bu aygit bugiin bedenin dis
uzantistyken yarin géz mercegine ya da deri altina (RFID) sabitlenerek insanin ontolojik
bir pargasi olarak yerini alacaktir. Diger dnemli gelisme olan gen teknolojisi ile insan
DNA’s1 iizerinde degisikliklerle (CRISPR) genetik yatkinliklar nedeniyle olusan
hastaliklar engellenmek istenmektedir. Ayni zamanda bu teknolojiyle ebeveynlerin
istedikleri ozelliklere sahip iistiin zekali ¢ocuklari diinyaya getirmelerinin de Oniinii
acacak caligmalar iginde kullanilabilecegi bilinmektedir (Aydin 1.H., 2021: 97-144).
Akilli sehirler (transurbanizm), tiim kullanim alanlar1 yapay zeka destekli dijital donanima
sahip, gelecek insaninin (transhuman) daha konforlu daha mutlu yasamasi i¢in tasarlanmis

teknolojik gelismelerdendir. insan dijital ve mekanik olanla ne kadar ¢ok vakit gegirirse
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onu o kadar igsellestirir. Bu akilli alt yapili sistemler algilarla birlikte insanlar1 da

doniistiirme de en etkili alanlardan birisi olacaktir (Yazici, 2022: 51-53).

Transhiimanist felsefeyi destekleyen bir baska gelisme Kriyonik ¢aligmalaridir. 1955°te
Ingiliz fiitiirist bilim adami J. Lovelock yapti§i kriyoprezervasyon deneylerinde
dondurulmus  fareleri  canlandirmis ve kullandigt bu yontemlerin  insan
dondurulmasinda (kryonik) etkili olmustur (O’Connell, 2021: 23-43). 1964 yilinda
“Hayat1i Uzatma Toplulugu” (LES) E.Cooper tarafindan kuruldu. 1967°de Amerikal
Prof.J. Bedford kriyonik (dondurulma) uygulamasi yapilan ilk insan oldu. 1987°de
Dr.P.E. Segall da on bes dakikaligina kopegini dondurmustur (Temel, 2019: 374-375).
Elon Musk’un Neuralink sirketi insan beynine yerlestirilmek iizere ¢ip liretmekte ve yapay
ile organigi bir arada isletmeyi diistinmektedir. Bedenine giyilebilir teknolojiler kabul
eden insanin Cyborg (makine insan) olmasinin yolu acilmis olacaktir. Kurzweil, son bir
hamleyle zihnin bilgisayara aktarimi ile tekillik saglanip 2045 yilinda dijital veya
teknolojik Oliimsiizliigiin gergeklesecegini dngormektedir (Kurzweil, 2021: 463-474).
Harari ise bu tarihi erken bularak 2100 ya da 2200 yillarinda buna ulagilabilecegini
sOylemektedir (Harari, 2022: 58).

3.4. Transhiimanizmin Oliimsiizliik Hedefi

Varligin temelinde zitliklarin olmasi ve bu zithiklarin yagamin dogal dengesi olarak
goriilmesi zithik felsefesiyle (polarite yasasi, yin-yang) anlatilir. Islam geleneginde de her
seyin zittiyla var olmasi kabul edilen bir goriistiir (Celebi, 2021: 211-215). Bu sebeple
“6liimiin” var oldugu bir diinyada “6liimsiizliigli” konugmak ta gayet tabii ve aklidir. Eger
insan biling diizeyinde 6liim denen bir olguyu hi¢ bilmeseydi Sliimsiizliik diye bir istegi
de olmayacakt1. Oliimii kabul eden zihin bir taraftan da onunla cebelleserek onun varligini
oliimsiizliik zemininde mesrulastirmaya ¢aligir. Clinkii 61iim sadece zihinsel boyutta kalan
bir bilgi degil ayn1 zamanda tecriibe edilen bir vaka oldugu i¢in insanin fiziksel alanina da
dahil olur. Bedenin tiim islevini kaybederek ifsat olmasi (biyolojik 6liim) bilin¢ sahibi
insanin dogal olarak reddiyle karsilanmasina salik verir. Unlii Psikiyatrist Irvin D. Yalom
Giinese Bakmak Oliimle Yiizlesmek adl1 eserinde 6liimii varolusun dniinde bir tehdit olarak

degerlendirdikten sonra 6liim anksiyetesinden bahseder. Bu anksiyeteyi su sekilde aktarir.
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Dort bin yil once Babil Kahramanm Gilgamis, arkadast Enkidu’nun oliimii
tizerine “Sen artik karanliklar icindesin ve beni duyamaz oldun. Ben de
oldiigiimde Enkidu gibi olmayacak miyim? Yiiregim umutsuzluk icinde. Oliimden
korkuyorum”. Gilgamis hepimiz adina konusuyor. Onun oliimden korktugu gibi
hepimiz korkariz. Bazilarimiz icin oliim korkusu genellesmis bir huzursuzluk
seklinde dolayli olarak kendini gosterir ya da baska bir psikolojik bozukluk
kiligina girer; bazilarimiz bilingli acik anksiyete yasarken, bazilarimiz i¢in 6liim
korkusu biitiin mutluluk ve sevinci engelleyen bir dehset haline gelir (Yalom,
2021: 11).
Insanlarda ki 6liime kars: olusturulan reaksiyonlar farkli olsa da bulusulan ortak bir paye
vardir o da oliimsiizliik arzusudur. Bazis1 bu arzusuna Olim sonrasinda ulagacagina
inanirken bazilar1 da fiziki diinyay1 degistirebilme giiciine sahip insanin, biyolojik 6liime
de miidahale edebilecegine inanir. Diinyada 6liimsiizliigiin olabilirligine inananlara gore
bilimsel anlamda bu diisiinceye sahip olmak i¢in bir engel yoktur. Cilinkii “6liimsiizliik bu
evrende yok” diyebilmek i¢in evrenle ilgili tiim bilgiye sahip olmak gerekir. Bunun
yaninda biyolojik 6liimsiizliige sahip oldugu iddia edilen 6liimsiiz denizanas1 (turritopsis
dohrnii) ile birlikte iki canli tiirlinlin (fiziksel anlamda herhangi bir siddete maruz
kalmadig1 miiddetce) siirekli yasayabilecegi iddia edilmektedir (Matsumoto ve Piraino

2019: 4127-4138).

Oliimsiizliigiin cesitleri i¢cinde bugiine kadar; ruh (nefs) ve akil dliimsiizliigii, sosyal
oliimsiizliik, eserlerle 6liimsiizliik yaninda cismani 6liimsiizliik de giindeme gelmistir
(Camli, 2019 :68-93). Maddenin ezeli oldugu ve siirekli diger bir maddeye doniiserek var
oldugunu diigiinenler cismani dliimsiizliigiin de maddenin korunmasiyla saglanabilecegini
ileri siirmektedir. Kriyonik uygulamalar1 ile bunu saglamaya ¢alisan bilim adamlarinin
disinda, asil istenen ise insan zihni makinaya aktararak, dijital 6liimsiizliige ulagsmanin
yolunu bulmaktir (Molo, 2021: 90). Transhiimanist bir hedef olan “dijital Sliimsiizliik”
teorik olarak miimkiin olsa da su an pratik sahada pek miimkiin gézilkmemektedir. Bilim
sahasinda Big Bang teorisiyle evrenin ezeli olmadigi kabul edildikten sonra gozler,

baslangicin ne zaman olduguna cevrilmistir. Buradan hareketle ezeli olmayanin ebedi
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olma sansin1 da kaybettigini diisiinen bazi bilim adamlari, evrenin sonunun Big Chill
(Bliyiik Donma) veya Big Crunch (Biiylik Cokiis) teorilerinden hangisiyle olabilecegini
konugmaya baglamistir. Evrendeki higbir seyin ebedi olmayacag: fikriyle maddenin ezeli
ve ebedi olmadig1 da aciklanmaya g¢alisilmistir (Taslaman, 2020: 170). Transhiimanist
diisiincenin zihni aktarmak istedigi yer bilgisayar ortami yani maddesel alandir. Insan
zihni, bellegi aktarilan sey her ne olacaksa uzun zamanlar bu devredebilir, siirekli
yenilenebilir. Ama sonsuz bir devir pratik sahada su an miimkiin degildir (Doku, 2021:

14-18).

Bu bolimde Transhiimanizmin Oliimsiizliik hedefi {ic ana konu {izerinde
degerlendirilecektir. Birinci olarak, liimstizliikle 6liimlii olan biyolojik insan1 biyonik bir
forma getirerek kendi ¢abasiyla bedensel evrimine ilk adimini atmak istemesi ele
alinacaktir. Ikinci olarak teknoloji evreni diisiincesiyle yeni evren hayali ve iiciincii olarak

ise Tanrisal bir gii¢ elde etme istegine yer verilecektir.
3.4.1. Teknolojik Evrimle Yeni Form

Transhiimanist diisiince insanin dijital 6limstizliige su an sahip oldugu eksik ve yetersiz
bedeniyle ulasamayacagini diisliniir. Onlarin miikemmel yeni insani, ruhsal bir
yetkinlesme sayesinde degil bedensel ve zihinsel yetkinlesme ile olacagi i¢in ¢aligmalart
da bu yonde ilerlemektedir. Bilinen biyolojik evrim diisiincesini kabul etmekle birlikte
ona da artik bir gilincelleme yapilmasi kanaatine sahiptirler. Klasik evrim diisiincesinde
var olan adaptasyonun artik dogal ortamlarda dogal siireglerde olusmasini beklemek
yerine bunu hizlandirmak ve bir an 6nce yasamak gerektigini diigiiniirler. Teknolojinin bu
denli gelistigi ve her seyin eskiye nazaran ¢ok hizlandig1 bu zamanda insanin kendi eliyle
kendi evrimini yapmasinin 6niinde higbir engel gormemektedirler. Bugiin bilginin gii¢
oldugu sdyleminin &tesinde artik bilgi, teknoloji carkinda islenisiyle pratik sahada tarihi
seyirde en gorlinlir halini yasamaktadir. Bu pratik gii¢le, genetik modifikasyon, néro
(fizyoloji-kimya) ve teknoloji ile kendini programlayan, yiiksek kapasiteli (fiziksel-
psikolojik-biligsel) 6liimsiizliige yaklasan insan sonrasi ile tekno-sapiens doneme gegcme

hedeflenmektedir (Fukuyama, 2004: 42-43; Dag, 2018: 209; 2020: 98).
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M.Hessler (2019: 65-76) halihazirda biligsel evrimlesmenin basladigini bugiinkii
beyinlerin avei toplayict beyinlerden farkli oldugunu ileri stirmiistiir. Transhiimanizmin
amagclar1 arasinda giiclii bir yere sahip olan biyolojik sinirlarin agilmasi bu evrime hizmet
etmektedir. Deforme olmus, islevini kaybetmis organik yapinin sentetik ile telafi edilmesi
ve her eskidik¢e bunun degistirilme liiksii insanin daha uzun yasama iimidini canlt
tutmaktadir. Oteden beri arzuladig1 bu duyguyu mevcut biyolojisiyle yasayamayacagini
pratik sahada goren insan, uzun yasamda da biyolojik ve zihinsel giiciiniin azalmasi
karsisinda agikcast bir c¢ikmazda duruyordu. ilk adimda Transhiimanizm, yashligin
tyilestirilmesi ve uzun yagsam vaadiyle insana reddedilmeyecek bir teklif sunmaktadir

(lyigiingér, 2020: 15-27).

Bugiin insan, etrafindaki coklugun ne ile mesgul oldugunu iyi analiz ettiginde bir
gerceklikle karsi karstya kalmast muhtemeldir. O da insanin adim adim djijital bir varliga
doniismeye bagladigidir. Burada sunu da sdylemek gerekirse, insanlar, bilhassa kadinlar
(yas fark etmeksizin) ilk kez bedeniyle bu kadar ¢atisma i¢inde goriinmektedir. Kadinlar
geng kalmak ve bedeninde begenmedigi yerini degistirmek i¢in yiiksek meblaglar
o0demekten ¢ekinmemektedir. Uzmanlar bu durumu genel olarak dijital goriiniirligiin
artmasina baglamaktadir. Maddi anlamda bunu istedigi gibi karsilayamayanlar yine dijital
ortamda sanal dokunuslarla (make up, efekt, filtre, rotus) orada istedigi formda var olmay1
tercih etmektedir. Transhiimanist diislince insanin zaaflarinin farkinda olan bir akimdir.
Insan giiglii ve saglikli bir bedene sahip olmay:1 her zaman ister. Bununla birlikte,
yaslanmamak da en biiyiik arzularindan biridir. T1p alaninda gelinen nokta da kalp pilleri,
biyonik uzuvlar, yapay organ islemleri, estetik plastik cerrahi uygulamalarinin artis
yaninda genetik alanda ki ilerlemeler ve insanlarin buna yonelisi bunun bir gostergesi

sayilabilir (Giiney, 2017: 207-213).

Kurzweil, insanin kendi evrimini kendi eliyle gergeklestirmesinden biiyiik heyecan
duyarak bunu teknolojiyle hizlandirmak gerektigine inanir. Kusursuz bir diinya i¢in
kendinden daha zeki makineler tasarlamasi insan i¢in evrimin iist basamagina ulagmasi
olacaktir. Kurzweil’e gore, insan1 kusurlu hale getiren hastaliklar ve 6liim, onun daha
yiiksek performanslar sergilemesinin oniindeki en biiylik engellerdendir. Evrim gegirerek

tekno-sapiens olan insanin bundan korkmasina gerek olmadigini sdyleyen Moravech ise,
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ortaya c¢ikan bu insanimsi (humonoid) robotlarin bizim zihin ¢ocuklarimiz oldugunu
belirtir. Hatta insana, her tiirlii imkan1 makinelere sunup, sahneden inmeyi bilmesi

gerektigini teklif eder (Kurzweil R, 2021: 40-54).

Transhiimanizm diigiincesine gore insan kendi evrim planina karar verebilmesi i¢in
oncelikle tam manada “6zgiirliige” (tam irade) ulasmasi gerekmektedir. Ozgiir irade varlik
sahasinda insan1 insan yapan en onemli etkenlerden biridir. Yaraticinin mutlak, insanin
cliz’i iradeye sahip oldugu inanciyla dinler i¢inde 6zgiirlik 6nemli bir alana sahiptir.
Dinler haricinde ki beseri akimlarin da bu kavram etrafinda ideolojisini olusturdugu

goriiliir (Celik ve Ozgiir, 2022: 785-802).

Dinlerin, kiiltiirlerin, hukuk ve ahlakin bireysel ve toplumsal diizeyde koydugu sinirlara
her zaman karsit tavirlar olmustur insanlik tarihinde. Bilhassa Fransiz ihtilalinden sonra
birey 6zgiirligline verilen payenin artmastyla gitgide eksen kaymasi yagsandigi ve sorunlar
olusturdugu da bilinmektedir (Akgetin, 2018: 691-712). Bununla birlikte temelleri modern
zamanla atilmig olmakla birlikte Transhiimanizmin, 6zgiirliik anlayisinin daha kapsaml
ve simirlar1 daha silik bir yapida oldugu sdylenebilir. insana actigi morfolojik 6zgiirliik
alan1 tartisgmaya en miisait konulardan biridir. Transhiimanistlere gore, bilimin ve
teknolojinin bu kadar ilerledigi bir zaman diliminde insan artik biyolojisini ve fizyolojisini
giiclendirerek tiist insana adim atmalidir. Bostrom’a goére bugiinkii insan kendinde olan
zihinsel ve fiziksel potansiyelinin az bir kismini kullanmaktadir. Ona gore bu potansiyelin
farkinda olmamak su an ki dogamizla alakali bir durumdur. Nasil ki bir maymun insan
olmanin ne demek oldugunu anlayacak bilingten yoksunsa insanlarin da yeni gelismis bir
varligin  (transhuman /posthuman) nasilliginin  bilincinden yoksun oldugunu
diisiinmektedir. Bu sebeple tam potansiyel i¢in doniisiime ihtiya¢ duymaktadir (Bostrom,
2003). Bugiinkii teknolojiyle insanin hem fizyolojik hem de zihinsel doniisiimiiniin
onlinde hicbir engel kalmadigini diisiinen Transhiimanistler 6jeni fikrine de sicak
bakmaktadirlar. Yunanca “iyi tlir” anlaminda kullanilan §jeni insan soyunu iyilestirme ve
iradi secilimle istenmeyen Ozellikleri ayiklama i¢in kullanir. C. Darwin’in kuzeni F.
Galton (1822-1946) insanin sadece fiziksel 6zelliklerinin degil karakter ve yeteneklerinin
de genetik yolla aktarildigini iddia etmis ve Kalitsal Deha isimli eserinde bunu

ispatlamaya c¢alismistir (Sagiroglu, 2020: 116-118). II. Diinya Savast sonrasi irk¢i
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hareketlerin iiriinii olarak gelistirilmeye ¢alisilan bu diigiinceye, yapilan uygulamalardan
dolay1 olumsuz bir tavir alinmistir. Giinltimiizde ise bilimsel bir alanin (biyopolitika ve
genetik mithendisligi) konusu olarak olumlu bir imajla geri dondiiriilmeye ¢alisilmaktadir.
Zamanla baz1 devletlerin bunu mesru kabul etmesi ve uygulamaya baslamasi milletler
arasi hiyerarsi (zeka, karakter, saglik) zeminini olusturacaktir. Bu durumda zorunlu olarak
cogu devletin politikasinda yer almasi saglanacaktir. Bugiin bireysel diizeyde ¢ocuklarinin
daha zeki daha yetenekli olmasi i¢in yiiksek meblaglar 6deyerek farkli alanlarda
yetistirmeye ¢alisanlar neden daha embriyo halindeyken buna miidahale edebilme sansin1
reddetsin ki? J. Habermas bu konuya ahlaki ¢ercevede yaklasarak ebeveynin istedigi bir
formda diinyaya gelen o bireyin 6zgiirliikk anlaminda ilk kisitlamay1 daha dogmadan
yasadigini bir nevi manipiile edildigini belirtir (Habermas, 2021: 97; Sorgner, 2009: 29-
42; Turgut, 2023: 158-170). insan tiiriiniin duragan degil degisen bir yapiya sahip
oldugunu diisiinen N. Bostrom ise bu bilingli miidahalelerin post insana gidiste bir siire¢

olarak gormektedir (Bostrom, 2005).

Bugiin sanal diinyanin 6zgiirliik kapisini ardina kadar agmasi insanin bir doniisiime
girdiginin gostergesidir. Kimligini, bedenini degistirmeyi sanallikta ¢ok kolay bir sekilde
yapan bir birey kendisinin bile farkinda olmadigi gizil evrim diisiincesiyle tanismis
durumdadir. Bunu gercek diinyada kabul ettirmek bu agidan ¢ok da zor olmayacak gibi

goziikmektedir (Tanhan ve Alav, 2015: 1-19).
3.4.2. Yeni Evren / Teknolojik Tekillik

Transhiimanist diigiincenin 6ne ¢ikan isimlerinden Ray Kurzweil’e gore; teknolojik giicle
olusan evrim sonucu yapay zeka insan zekasini geride birakacak ve “teknolojik tekillik”
(singularity) adin1 verdigi son asama ger¢eklesecektir. Tekillik evreninde algilarimizla
birlikte her sey dontisecektir. Bu asamadan sonra artik hayatlari kolaylastiran degil hayatin
kendisi olan teknolojiden bahsedilmektedir. Biyolojisiyle sinirli oldugunu diistindiigii
insanin teknolojiyle sinirlarini asabilecegini ve artik bu kusurlardan styrilacagini
diisiinmektedir (Kurzweil, 2021: 40-44). Gergek ile sanal olanin, makina ile insanin
arasinda hi¢bir ayrimin olmadig: tekillik evreninde transhuman, dliimsiizliige veya ne

zaman Olmek isteyecegine kendisi karar verecektir. Yuval Harari’ ye gore, yiiksek zekaya
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sahip algoritmalardan olusan yeni insan formunun o anki konumu, bugiinkii insanin
Neandertallere konumuna benzer sekilde olacaktir (Harari, 2022: 61). Ray Kurzweil,
makineyle birlesim asamasinin ilk basamagina ¢ikildigini ve tekillige dogru siirecin su an
baglamig oldugunu soyler. Bugilin kullandigimiz her ilag, vitamin bedenimizi
giiclendirirken, beden saglig1 i¢in takilan implantlar bizim organimiz olmustur. Zihinsel
kapasitesini artirmak isteyen insanlar i¢in de yine nanorobotlar, biyomedikal iirlinler

devreye girecektir.

Ray Kurzweil biyolojik yapidan teknolojik evrime gecmeyi maddenin temel gercekligi
olan oriintiilerin evrimi olarak diisiliniir. Bu Oriintiiler bilgi Oriintiileridir. Tiim evrenin bu
ortintiilerden olustugunu iddia eden Kurzweil, bu evrimin de gergeklesmesini alt1 evrede

aciklar.

Birinci Evre: Fizik ve Kimya; bilgi oriintlileri madde ve fizik kanunlariyla temsil edilir.
Ikinci Evre: Biyoloji ve DNA; bilgi artik canlilik evresindedir.

Ugiincii Evre: Beyinler; bilgi bilingli bir varlik yapisina kavusmustur.

Dordiincii Evre: Teknoloji; insanin iirettigi teknoloji ile bilgi basit mekanizmalardan
karmagik otomatlara evirildigi ve kendi kendini algiladig1, depoladig1 agsamaya ge¢mistir.
Besinci Evre: Insan zekasi teknolojiyle birlestigi evredir. Tekilligin baslangicidir. Insan
stiper zekaya ulasacak ve biyolojisini asarak insan-makine medeniyeti kurulacak.

Altinct Evre: Evrenin Uyanist; Ulasilan siiper zeka madde ve enerjiyi kemale ulastiracak.
Yeni bilingle 151k hizim1 gegen (kiiciik sapmalar olabilir) bir yetenege ve kontrole sahip
olunan evredir. Bu asamada artik insan dair her sey degismis ve bildigimiz anlamda biyo-

insan artik ortadan kalkmis ve tekillik tamamlanmigtir (Kurzweil, 2021: 29-40).
3.4.3. Tanrisal Giice Ulasma

Insanin diinden bugiine bilgi ve teknik (teori-pratik) alaninda ¢ok yol kat ettigi
bilinmektedir. Bu yolda Tanr1 ve doga ile kurdugu bag; inisli ¢ikisli, bir ayr1 bir barigik
formda ilerlemistir. Bugiin ise insanin doganin tek hakimi gibi davranmasi ve Tanri
ozelliklerine sahip olmay1 istemesi pratik sahaya ilk kez bu kadar net yansimaktadir. Ve

ilk kez kendi eliyle meydana getirdigi algoritmalarin kendi tiirinii alt edebilecegine ve
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hatta yok edebilecegine inanmaktadir (Harari, 2022: 60). Boylelikle hem acziyetin hem
de yaratici giiclin paradokslugu i¢inde bocalayan bilim ¢ag1 insan1 hem Tanr1 (homo Deus)
olma hayali kurmakta hem de Oniinii alamayacag: bir iist zekanin esiri olma tehlikesiyle

kars1 karstya durmaktadir (Dogan, 2021: 11-36).

Insanin gen haritasina kadar her seyine niifuz eden bilim teknolojisi dogal olan her seyin
bir taklidini yapma simirindadir. Ojeni ile kusurlu, istenmeyen canliya heniiz ceninken
miidahale, DNA dizilimi bilgisiyle genetige uzanma, kriyonik ile 6liime meydan okumaya
caligma bu istegine sadece birka¢ drnektir. Transhiimanizmin temel felsefesinde Tanr1’ya
oynamak oldugunu belirten D. Livingstone gore, transhiimanistler “yaratmak ve hayat
vermek” eyleminin insanlara ge¢mesi gerektigine inanir ve bunun teknolojiyle
doniistiiriilmiis makine-insan birlesiminden elde edilen bir hiper zeka ile miimkiin
olabilecegini diisiiniir (Ozeng, 2018: 919-629).
Yuval Harari Homo Deus’ da su ifadelere yer vermektedir. Insan tanrilasma hayaline;
“Biyoloji miihendisligi, siborg miihendisligi ve organik olmayan varliklarin
miihendisligi”, sayesinde ulasacaktir (2022: 55). Ve yine ayn1 eserinde homo sapiensin
nasil bu asamaya gelecegini su sekilde aktarir.
Panige gerek yok. En azindan simdilik. Sapiens tiiriinii bir tist siiriime yiikseltmek
Hollywood 'un kiyamet senaryolarindan ziyade tarihi bir siireg iginde ilerleyecek.
Homo sapiens bir robot isyaniyla yeryiiziinden kazinmayacak. Muhtemelen
kendini adim adim bir iist siirtime giincellerken robotlar ve bilgisayarlarla
birlesecek ve gelecekteki nesiller artik Kutsal Kitap1 yazan, Cin Seddi’ni insa
eden... hayvanlar olmadiklarim fark edecekler... Her giin milyonlarca insan
akilly telefonlarinin hayatlarim biraz daha kontrol etmesine izin veriyor...
Insanlar saglik, mutluluk ve giiciin pesinde bir bir ozelliklerini degistirecekler,
ta ki insan olmadiklar: giine dek (A.g.e.: 61).
Internet araciligiyla ¢ok uzaklar1 gérmenin, duymanin miimkiin olmast ile sir kavrami da
boyut degistirmis ve verilerin toplandig1 teknolojik mahfuz ile birilerinin ilahi 6zelliklere
biirlinmeye baglamis oldugu diisiiniilebilir. Tiim oto kontroliin dijital aglara teslim eden
insan1 gidecegi adrese istedigi yoldan goétiiren, gilindelik tercihlerinde yonlendirmeler

yapan, sagligini an be an kontrol eden ve kag bardak su i¢ecegine kadar en ufak eyleminde
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s6z hakki bulunan algoritmalar insanin sahdamarindan yakin bir giic yolunda
ilerlemektedir. Burada en dikkat ¢ekici olan insanin 6zglir iradesiyle bu tercihlere
yonelmesidir. Bu da 6zgiir irade ile eylemde bulunmanin dinler agisindan 6nemine benzer

bir sema ile benzerlik gostermektedir.
3.5. Transhiimanizmde Teolojik Esintiler

Transhiimanizmin semavi ve beseri dinlerden ilham alarak kendi yeni inancini inga etmis
felsefi, kiiltiirel ve teknolojik bir akim oldugu sdylenebilir. Transhiimanizmin, insanlig1
teknoloji aracilifiyla kurtaracagi imaji ve vizyonuyla “Teknoloji Dini” olarak

tanimlayanlar da bulunmaktadir (Bouzenita, 2018: 4).

Bu baglamda Ray Kurzweil, Bill Gates ile bir konugsmasinda son asamada ulagilacak
“tekilligin” bir din olabilecegini belirtmistir. Bu dinin Tanrisinin ne olacagini soran B.
Gates’e verdigi cevapta, tekillikle “uyanacak bilinci” bu dinin Tanrisina en yakin sey

olarak degerlendirmektedir (Adigiizel, 2022: 54).

Calismanin gecen kisimlarinda da belirtildigi gibi fiitiirist bir akim olan Transhiimanizm
mitler ve dinlerden beslenen yoniiyle arkaik bir zemine de sahiptir. Transhiimanizmin
gelismesi Avrupa ve ABD ekseninde seyretmesi o cografyalarda hakim din Hristiyanlik
ile benzeyen yonlerinin daha ¢ok olmasina kapi aralamistir. Transhiimanist Hristiyan
Derneklerinin kurulmasi bu akima resmi ve alenen destek veren din mensuplarinin da
oldugunu gostermektedir (Ozdemir ve Basaran, 2021: 30-51). Islamiyet zaviyesinde
durum bu kadar ileri boyutta degildir. Transhiimanizm, toplumumuzda ¢ok bilinmemekle
birlikte bilenler cenahinin da ¢ogunlukla bu akima karsi olumsuz bir tutum i¢inde oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte Miisliimanlarin Transhiimanizm i¢in, kendi temel
akidelerini ilgilendiren basliklarda daha tavizsiz ve net, bunun disindakilerde biraz daha
esnek bir tavir alacagi soylenebilir. Esasen temel kaynaklar yaminda (nas) Islam
kiiltiiriiniin ve Miisliimanlarin genel aligkanliklarinda ret ve kabullerde belirleyici bir rol

oynamasi da miimkiin géziikmektedir.
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3.5.1. Transhiimanizm ve islamiyet
3.5.1.1. insan-1 Kamil / Transhuman

Kur’an’da insanin “insan” olarak bahsedilmesinden once “beser” olarak anilmasi
konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Sozliikk anlam olarak “beser” insanin daha ¢ok
fiziki gbriinlimiine isaret ederken, “insan” Yaraticidan “ruh/emr” verilmesinden sonra
kullanilan bir ifade olarak karsimiza c¢ikmaktadir (Diizgiin, 2019: 25-39). “insan”
denildigi zaman artik emre muhatap, miikellef; duygu ve inang gibi soyut yonleriyle esfel-
i safilin ve insan-1 kamil potansiyeline sahip bir canli akla gelmektedir (Kogak, 2015: 5-
21).

Insan-1 kAmil szciigii irfani gelenekten beslenmis bir kavram olup zirveye oturusu Ibn-i
Arabi’yle (6.1240) olmustur. Ibn-i Arabi’nin etkisiyle ariflerin cogunlugunun bu kavrama
sahip ¢iktig1 ve zenginlestirdigi goriilmektedir (Aydin M.S., 2000: 330-331).

Eksik ve noksanligin zitti olarak “kemal” kelimesi her seyin tamam olmasi i¢in tiim
etkenlerin bir arada mevcut olmas1 anlaminda kullamlmaktadir. Insan-1 kAmil tasavvufi
diisiinceye gore yaratilisin son noktasidir. Yaraticinin aleme ayr1 ayri tecelli eden esmasi
insan-1 kamilde bir arada ve tamamen tezahiir etmistir. Alemin yaratilmasi sebebi de bu
oldugu i¢in onun yok olmasi alemin de hitami1 demektir. Irfani gelenek insan-1 kamil
olarak Hz. Muhammed’i kabul etmektedir. Yaratiligin gayesi olarak goriilen insan-1 kamil
icin alem yaratilmig ve Yaraticinin isim ve sifatlar1 onda ortaya ¢ikmistir. Ruhu; biiyiik
alemi, bedeni; kii¢iik alemi igermekte ve bu da halifeligine kap1 aralamaktadir. Bir baska
yaklagimla insan-1 kamili alemin gozbebegi olarak degerlendiren arifler, Allah’in bu
vasitayla aleme nazar ettigini diisiinmektedir. ibnu’l Arabi; Allah’in, varligin tiimiine
tecelli ettigini fakat varliklar icinde de en ¢ok insanin bu payeye sahip oldugunu sdyler.
Bu durum insanin diger varliklarda bulunmayan hususiyetlere sahip olmasinin yolunu
acmustir. Esasen insanlara aksedilen tecelli bireylere gore farklilik arz ettigi icin herkes
kamil noktaya ulasgamamaktadir. Bu saikle kemal noktaya ulagmak kolaylikla elde edilen

bir hal degildir (Vural, 2017: 243-247: Ko¢ M. E., 2021: 409).
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Cesitli akimlar milkkemmellige ulasmayr farkli araclar {izerinden anlamislardir.
Materyalist, Rasyonalist diisiinceye sahip bir diisliniir kamil noktaya ulagmada akli
oncelerken, Sofist bir diigiiniir kemale ermeyi gii¢ lizerinden tanimlayabilmektedir

(Gerevi, 2021: 125-126).

Transhuman kavramimin ilk kullanildig1 ilahi Komedya eserinde Dante Alighieri, 6liim
sonrasi yasam i¢in bir yolculuk anlatmakta ve burada her seyden arinmis yetkin bir insan
(transhuman) portresi ¢izmektedir (Ozdemir ve Basaran, 2021: 34). Insan1 oldugu
durumdan daha iist bir yerde goren Nietzsche de (6.1900) bunu iist insan (overhuman)
kavramiyla anlatmaktadir (Nietzsche, 2019: 8). Daha sonralari Max More tarafindan
kullanilan “transhuman” onlardan farkli olarak bu diinya baglaminda, teknoloji endeksli
(beden ve zihin) bir degisim, giiclendirme ve geg¢is manasinda kullanilmistir (More, 1990).
Transhiimanizmle bir nevi ruhsal ve tinsel insan-1 kamil diisiincesi, maddesel bir forma

evrilerek bugiine tasinmistir denilebilir.

Transhiimanist diisiince de insanin siirekli gelisime dogru ilerleyen bir evrim siireci iginde
oldugu goriisii hakimdir. Bu ilerleme zihnin siiper zekaya doniismesiyle hitama erecektir.
Muhammed Ikbal’e gore, insan tiim potansiyelini gerceklestirerek Yaraticidan pay alip
spiritiiel basamaklardan ilerleyerek miikemmel forma ulasabilir. Yani ikbal’de, Allah’a
benzemek olumlu bir anlama sahiptir. Bunu itaat, nefis kontrolii ve halifelik gorevinin
bilincinde olmakla elde edebilir. Insan, benliginde Allah’in sifatlarinin yansimastyla
kutsallik kazanir. Sinirin1 bilen insan, sonsuz Yaraticiyr benliginde hissederek aslinda
kendi acziyetini de anlar bir taraftan. Transhiimanizme benzer bir yoniiyle, Muhammed
Ikbal yaratmak imgesinden insana bir pay vermektedir. Farabi’ye gére de insan Tanr1’dan
bir parca tasir. Bu parga O’ndan tasidigi sifatlardir. Bedeni Tanri’yla arasinda ki
engellerden biridir aslinda. Oliince ruhu bedenden kurtulur ve ilahilige erisir. Ilim ve
felsefeyle insan bu evreni anlayabilir ve evreni anlayabilirse de kendini anlayabilir. Bu
sayede Tanri’ya varir ve mutluluga erisir. Yani Farabi icin akil ¢ok onemlidir.
Transhiimanizm de oldugu gibi ilim ve bilgi ile miikemmele ulasarak kemaliyet yakalama

s0z konusudur (Ahmedi, 2021: 238-258).
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3.5.1.2. Ashab-1 Kehf / Kriyonik

Kriyonik, tibb1 olarak insan ve hayvan bedenlerinin dondurulmaya elverigli hale
getirilerek Ozel tesislerde korumaya alan tekno-bilimsel bir uygulamadir. Kriyonik
siispansiyon yontemin basarili olup olmayacagi tam olarak bilinmemektedir. Halihazirda
kriyonik tesislerde (Alcor Life Extension Foundation ve Michigan’daki Cryonics
Institute) {i¢ yiize yakin kriyonik beden bulunmakla birlikte yiizlerce insan da sirada
beklemektedir. ABD dort ve Rusya’da bir olmak {izere bes tesisle calismalarin
ylriitildigli bu tesislerin ar-ge calismalari, hedefleri ve iiyelik hizmetleri internet

sitelerinde kolay erisimle goriilebilmektedir (http://criyonics.org).

Kur’an-1 Kerim’in 18.s(iresi olan el-Kehf’te gegen magara arkadaslarina ve ikinci stre el-
Bakara’nin 259. ayetindeki kisi anlatisina bakildig1 zaman Islam diisiincesinin, modern
dondurulmanmn farkli boyutlarina zaten yabanci olmadigr goriilecektir. Kendi
donemlerinin zulmiinden kacarak magaraya (Yaraticilarina) siginmis genglerin etkileyici
kissas1 ¢calismamiz agisindan 6nemli hisseler igerir. Kur’an ifadesine gore {i¢ yiiz y1l veya
askin (Allahu alem) bir siirede fiziksel ve zihinsel hi¢bir deformasyon yagamadan uyuyup
uyanan bu gencler zaman olarak ¢ok kisa bir siire orada olduklarin1 diisiinmektedirler. Bu
saikle sehre yiyecek almaya giderler. Onlara gosterilen tavirdan ve konusmalardan
hakikati idrak edince degisen sosyoloji karsisinda direnmek yerine magaralarina geri
doner ve oliirler (el-Kehf 18/ 9-26). Mevlana, Kehf kissasina tarihi bir olay gibi bakmaz.
O, magara genglerinin durumunu ariflerin bir hali olarak degerlendirir. Bedenden farkli
olarak ruhlarin ihtiyarlamadigini, uzanip kisalmadigini belirtmesi o halin bir gostergesidir.
Bursevi de bu minvalde goriislere sahiptir (Ko¢ M.E.,2021: 404-405). Dr. Aisha
Musa’nin Transhiimanizmi degerlendirmesinde hem Ashab-1 Kehf kissasindan hem de
Hz. Nuh’un uzun yasamindan hareket ederek bu diisiinceyle ilgili olumlu ¢ikarimlar
yaptig1 goriiliir. Transhiimanizmin hedeflerinden olan uzun yasama ve hastaliklar1 yok
etme cabasinin Islam’a aykir1 bir durum olmadigini sdyler. Ona gére de sorun bu
diisiincelerde degil oliimsiizliik arayisinda baslamaktadir. Ciinkii Miisliman, diinyada

olimiin kiyamete kadar hep var olacagi hakkinda kat’i bir inanca sahiptir. Hamid
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Mavani’de seddi-i zerai baglaminda insanlarin hastaliklardan tedavi olmasin1 ve uzun
omrii elde etmek i¢in ¢abalamasini destekler. Tamim Mobeyed, Transhiimanizmin
Islam’la catismadigini aksine bircok medikal konuda ortiistiigiinii diisiinmektedir. A.I
Bouzenita ise bu diisiiniirlerin aksine dzellikle Islam diisiincesinde ki ruh diisiincesi ve
ahiret inanci baglaminda transhiimanizmle catistigini diistinmektedir (Bouzenita, 2018:

201-228).
3.5.2. Transhiimanizm ve Hristiyanhk

Hristiyanlik ii¢c semavi inanctan biri olmakla beraber bugiin diinyada iki milyar1 askin
miintesibiyle en kalabalik din olma 6zelligine sahiptir. Batt medeniyetinin temellerinden
olan Hristiyanlik inancinin tarihsel yonii gii¢lii oldugu i¢in bir¢ok alana niifuz etmistir

(Demirci K., 1998: 328).

Hristiyanlik denilince ilk akla gelen teslis inanc1 ve bu inancta da temel doktrin olan Isa
Mesih diisiincesidir. Hristiyanlar, Isa Mesih’in (ogul) ¢armiga gerilmesinden sonra Tanri
(baba) tarafindan tekrar diriltilip (hem Rab hem de Mesih hiiviyetinde) insanligin
kurtaricis1 olarak yeryiiziine gonderilerek onlar1 giinahtan kurtarmasini sagladigina
inanmaktadir. Onlara gore glinah ve 6liim kiskacindaki insanin aklanarak kurtulmasi igin
Isa kendini feda etmistir ve {ic giin sonra tekrar dirilmistir. Bundan yola ¢ikarak
yeryiiziindeki iktidarin insana Tanri tarafindan verildigi ve Mesihyen karakterin hakim
oldugu (Tanri’nin Isa’min bedeninde hulul etmesi) bir Hristiyan teolojisi ortaya ciktig

sOylenebilir (Dag, 2018: 149; Duygu, 2021: 37-55).

Bu inang iizerine Hristiyan diinyasinda mezhepsel ayrigmalar yasanmis ve ii¢ tip doktrin
iizerine temellendirmeler yapilmaya baslanmustir. Ozetle ifade etmek gerekirse bunlar;
dyotheletism (hem insan-hem ilah) monothelitism (insanlig1 ilahligin i¢inde erimis sadece
ilah) subordionist (sadece insan). Bu ayrigmalar bir yandan da mezhep kavgalarini
kortiklemistir. Hristiyanlar i¢inde ¢ogunlugun diisiincesi ise Mesih’te iki iradenin
olduguna inanilan “dyotheletism kristolojisi” oldugu gériilmektedir. isa Mesih’le birlikte
kurtulus teolojisi de oOzellikle 20.yiizyilda daha c¢ok One c¢ikarilmaya calisildig:

goriilmektedir. Bunun en 6nemli nedeninin diinyada var olan felaketler ve savaglar
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karsisinda iimitsizlige kapilan modern diinya insanina {imitvar bir anlati {iretmenin
gerekliligi oldugu diisliniilmektedir. Boylece kurtulusu oOncelemis bir Hristiyanlik
insanliga daha ¢ok ulagabilmekte ve kendini kabul ettirebilmektedir. Kurtulus teolojisinin
(eskatoloji-soterioloji) oliimden sonraki hayatla baglantis1 yaninda yeryiiziinde Tanri
Kralligimin Mesih tarafindan inga edilmesi sonucu tiim insanliga hakim olunacagi
idealiyle iliskilendirilmesi gozden kagmamasi gereken bir durumdur (Yanik,2020: 64-94;
Ustiinyer, 2020: 48-61; Giindiiz, 2020).

Kitab-1 Mukaddes’in Eski Ahit boliimii Yahudi ve Hristiyanligin, Yeni Ahit boliimii ise
sadece Hristiyanligin kutsal metinleridir. Yeni Ahit’te 27 kitap bulunmaktadir. Yahudi
cografyasina Hristiyanlig1 yayan kisi olarak bu dinde en 6nemli isim siiphesiz Pavlus’tur.
Hristiyanligin bugiinkii bilinen sekline onun goriislerinin yon verdigi diistiniilmektedir.
Mesihi diisiince ve evrensellik mesajiyla kiliseye gore Pavlus, Tanri’nin planinin bir

parcastydi (Aydin M., 2007: 25-89).

Isa’ya uluhiyet atfedilmesi ¢alismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu yaklagim
ile insana verilen paye ve potansiyel insandaki biyolojik yapiy1 diisiiniilenin ¢cok dtesinde
bir yere konumlandirmaktadir. Bu dine ait sakramentlerin en One c¢ikanlar1 vaftiz,
evharistiya, konfirmasyon, takdis, son yaglama, evlilik ve glinah ¢ikarmadir. Katolik,
Ortodoks ve Protestan kiliseleri {i¢ biiyiik ana mezheplerindendir. Bunlarin yaninda teslisi
reddedenler ve yeni diislincelere sahip modern akimlarda yer almaktadir (Calik, 2010: 57-
92). Kitab-1 mukaddese atif ve referansla; insanin Tanr1 suretinde yaratilis1 (imago Dei),
insanin hitkmetme giicli, yetkinligi ve sonsuz yasama ulagsma istegi, Tanri’nin
bedenlenmesi (encarnation), kurtulus ve hayatin sonu doktrini (soterioloji-eskatoloji),
oliime bakis ve kalifiye bir yasam siirme arzusu, Isa Mesih’te bulunan ozelliklere
yiiklenen anlam gibi bir¢cok baglikla Transhiimanizm diisiincesiyle uzlastiklar1 ve yakin

iliskide olduklar1 rahatlikla goriilebilmektedir (Ozdemir ve Basaran, 2021: 30-51).
3.5.2.1. imago Dei ve Transhiimanizm

Transhiimanizm ile Hristiyan inanci arasindaki yakin bagi gérmek i¢in Hristiyanligin

temel doktrinlere bakmak yeterlidir. Hristiyanligin imago Dei inanci, bu ikisi arasinda bir
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koprii vazifesi gormesi yaninda Transhiimanizmin gerceklesme sahasi i¢in de gayet
elverigli bir diizlemdir. Hristiyanliktaki imago Dei, Tanr1 suretinde yaratilan insan
vurgusudur. Bu akidede insanin tanrilagmasi veya tanriya ortak olmasi, benzerlik ifade
etmesi yaninda ¢esitli giic, irade ve fiillere sahip ol(un)masi gerektigini de kapsamaktadir.
Transhiimanizmde de Tanri’ya ait kabul edilen birgok fiili insanin da yapabilmesi veya
yapacagi iddias1 vardir. Yani insanda bu yeti bulunmaktadir ve bunu agiga ¢ikarmak i¢in
oncelikle sahip oldugu biyolojik engellerden, sinirliliklarindan kurtulmasi gerekmektedir
(Yesilyurt M., 2020: 3624-3650). Hristiyanlikta Isa Mesih miikemmel, eksiksiz olarak
Tanri’nin suretini temsil eder. Theosis, yani insanin tanrilagmasi suret olarak ona
benzemekle asamali olarak gerceklesir. Bundan hareketle isa Mesih bir énder olarak kabul
edilirse ona benzemek onun gibi olmak veya onun gibi olmay1 istemek gayet makul ve
anlasilir olabilecegi diisiiniilmektedir. Hristiyan mezheplerine tarihi olarak bakildiginda
Tanr’nin suretini olusturan ogeler arasinda akla, ruha, iradeye ve ahlaki 6zelliklere atif
yapildig1 da goriilmektedir. Yani insan bir sekilde Tanr1’ya benzemektedir (Simsek, 2001:
78-156). imago Dei yorumlari tek boyutlu olmamakla birlikte Transhiimanizme en yakin
duran tarafi insanin Tanr1 gibi yaratma fiiline sahip olabileceginin ve Tanr1’y1 yeryiiziinde
bu sekilde temsil edebileceklerinin iddia edilmesidir. Tabi Transhiimanistler bu fikirde
sabit durmazlar ve sonraki asamada din ve inan¢ ¢izgisinden ayrilip tamamen kendi

belirledikleri yontemlerini ortaya koyarlar (More, 1990; Kurzwell, 2021: 569-570).

Imago Dei ve Isa Mesih (tanri-ogul) inanct, insan1 hem oldugundan daha degerli kilmakta
hem de Tanrtya ortak olabilme potansiyeli ile siirekli daha iist seviyeye ulagma istegiyle
kusatmaktadir. Bunu modern zihinle yorumlayan Hristiyan Transhiimanistlerden olan
Redding, Hristiyanlik Transhiimanizmdir, diisiincesiyle c¢itay1 yiikseltir ve iki inanct
karsilastirarak modern sdylemler iiretir. Isa Mesih’in mucizelerinden esinlenerek, insanda
degistirme, doniistiirme yet(k)isinin ta 0 zamandan var oldugunun simdi ise teknolojiyle
stirece yeniden dahil olunmasi gerektigini belirtir. Redding ayni zamanda Hristiyan
Transhiimanizminin sahip oldugu yeni yorumlayici kimligiyle Protestanlik sonrasi ortaya
cikan ikinci reformist akim sayilabilecegini sdyler. Bu reformist yoniiyle, Hristiyanlikta
var olan bazi bilim karsithg: diisiinceler arasinda uzlastirici rol {istlenebilecegi ve teknik

imkanlarla Tanri’nin islerine ortak olunabilecegi (co creator) diisiiniilmektedir. Bir nevi
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kozmik miihendislik yaparak diinyay1 yasanabilir en giizel yer, insan1 kusursuz bir canlt
yapma niyetiyle kutsal bir misyonda yerine getirilmis olacaktir. Soylemlerine bakilinca
Turing Kilisesi ve Mormonlar da bu diisiince ¢izgisinde birer 6rnek olarak kabul edilebilir

(Redding, (2020a); Yesilyurt M., 2020: 3624-3650, 2021: 815-845).
3.5.2.2. Eskatoloji- Kurtulus (soterioloji) ve Transhiimanizm

19. yiizy1lda Hristiyanlia girmis bir terim olan eskatoloji “son bilim” anlamina gelmekle
beraber Ingilizcede “Sliim sonrasi yasam” anlaminda kullanilir. Daha sonralari farkli
eskatoloji anlayiglarinin ortaya ¢ikmasiyla bu diinyada ki kurtulus olarak ta anlagilmaya
baslanmistir. Hristiyanlikta cesitli kurtulus teolojileri vardir. Bunlardan biri olan
“Liberation Theology”dir. Bu inanista olanlar manevi kurtulusun olabilmesi i¢in insanin
diinyada ekonomik refaha kavusmasi gerektigini diisiiniirler (Ustiinyer, 2020: 2-60).

Kiyamet 6ncesi Isa Mesih’in gelerek Tanri Kralligini kuracagina inanan Hristiyanlar icin
eskatoloji diisiincesi ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bu diisilince, i¢inde umudu barindirdigi
icin Kurtaric1 Mesih diislincesiyle hep canli tutulmaya ¢aligilan bir 6gretidir. Bu baglamda
kurtulus inancinda, diinya {izerinde elde edilen 6zgiirliikler ve insanin insanca yasamast
‘umut’ imgesi iizerinden anlatilmaktadir. isa Mesih’in ¢armiga gerilisinden ii¢ giin sonra
tekrar dirilmesi (havarilerden gorenlerin oldugunu sdylenmesi), sonra goge yiikselmesi ve
kiyametten de oOnce gelip bin yil hiikiim siirecegi inancinin sonuglart Hristiyan
Transhiimanistler icin zengin bir kaynak oOzelligi tasir. Inananlarin sonsuza dek
kurtulacagi umudu, Isa Mesih’in bedensel dirilisi ve inananlarin da bedensel bir
doniisiimle acinin giinahin olmadig: bir kurtulusa ermesi bu sonuglardan bazilar1 olarak

diistiniilebilir.

Transhiimanistlerin kutsal metinlerde gegen pasajlar1 kendi kurtulus diisiincesine gore
uyarladigi sOylenebilir. Transhiimanist kurtulus (eskatoloji) stirekli bir cabay1 gerektirir.
Ozgiin diisiincelere de sahip olan bu akim Tanr1 inancindan ziyade bu kurtulusun insanin
kendi ¢abasiyla miimkiin olacagini diisiinmektedir. Bunu da halihazirda en iyi saglayacak
aracin teknoloji oldugunu sdyler. Hristiyanligin vadettiklerini bu diinyada teknolojiyle
miimkiin kilacaklarina inanan Transhiimanistlerin kurtulus inanci bir nevi “tekno-

kurtulus” olarak isimlendirilebilir (O’Gieblyn, 2021: 72-74; Yesilyurt M., 2021: 815-
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845). Bu baglamda tinlii fiitiirist Ray Kurzwell, tekillik kavramiyla anlatti1 insanligin
2045 yilina kadar kendi bedenini asarak oOliimsiizliigii elde edecegi, tiim acilardan,
hastaliklardan bdylece sonsuza kadar kurtularak evrimini gergeklestirecegini
ongdrmektedir. Ve insanin nihai mutlulugu, kurtulusu bu diinyada ama dontismiis baska

bir formda yasayacagina inanmaktadir (Kurzwell, 2021: 45-59).

Hristiyan ve Transhiimanist olan Redding’in Isa Mesih yorumlamasinda Transhiimanizme
temel kaynak olacak yorumlar yaptig1 goriilmektedir. Ona gore, ilahla biitiinlesmek bu
diinyada fiziksel var olus yaninda insanin smirsizligina da bir delildir. Mesih’in bu
diinyada bunu yasayarak misal teskil ettigini diisiiniir. Insanin bu duruma ulasmas1 icin
var olan bilim ve teknolojiyle potansiyelini ortaya ¢ikarmasini Mesih’in onaylayacagini
diisiinmektedir. Transhiimanizmi elestiren Hristiyanlarin, doniisiimiin ve kurtulusun bu
diinyada olmayacagimi sdylemelerine kars1 Redding, Isa Mesih’in diinyay: terk etmekten
degil doniistiirmekten bahsettigini savunur. Doniisiimiinde bilim ve teknoloji {izerinden
miimkiin oldugunu belirterek Transhiimanist diisiincenin eskatoloji inanciyla bir zithk
yasamadigini belirtir. Hatta bu calismalarin Mesih’in tekrar gelisi i¢in hizlandirilmast
gerektigini sdyler. Ona gore gelistirilen her teknolojik uygulama bir mustu gibi
diistintilmelidir ikinci gelis icin. Bundan dolay1 Transhiimanizmi elestirmek yerine bunun
umut teolojisinin bir pargasi gibi benimsenmesinin daha makul olacagini sdylemektedir.
Oliimiin verdigi umutsuzlugun ancak bu teknolojik doniisiimle asilabilecegi teknolojik
tekillik ile 6liimstizliige bununla gegilebilecegini ve yeryliziinde cennetin inga edilecegini

diisiinmektedir (Redding, 2020b).
3.5.2.3. Hristiyanlikta Oliimsiizliik Diisiincesi ve Transhiimanizm

Hristiyan Transhiimanistler i¢in 6liimden kurtulup 6liimsiizliige ulagma gayreti Tanri’nin
insanlardan istedigi bir seydir. isa Mesih’i dirilterek bunu gdstermis ve insanlara rehber
olarak onu misal kilmigtir. Transhiimanist harekette ve Hristiyanlikta ortak olan bir anlay1s
Oliimiin kot goriilmesi ve istenmeyen bir fenomen olmasidir. Onlar i¢in 6liim, yok
edilmesi gereken bir diismandir ve bunun i¢in onunla miicadele edilmelidir. Cilinkii 6lim
insanliga yakismaz ve onu algaltir. Ayrica bu hayatin marazlarla, kazalarla veya herhangi

bir felaketle son bulmasina ahlaki bir kizginlik hissederler (Dag, 2020: 198).
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Tanri’nin istegi sonucu Mesih’in dirilerek goksel yeni bir bedenle kazandigi bu zaferi
Transhiimanistler de teknoloji araciligiyla yeni mekanik formuyla kazanacagini
diistinmektedir. Bu zaferi kazanmalar1 onlar1 diinyaya hékim kilacak ve kurtulus

saglanacaktir (Kurt, 2021: 85).

Transhiimanizm 6liimsiizliigiine dair ¢aligma yapan iilkelerden biri olan Rusya da 18.
yiizyildan beri bilimsel arayislar siirmektedir. Ozellikle orada bilim insanlarmin bu
konuda etkilendigi kisi Ortodoks filozof N. Federov (1820-1903) bilim araciligiyla
insanlarin  6liimsiizlige ulasacagmi diisiiniiyordu. Ona gore insanlar1 barista
birlestirmenin, huzuru saglamanin tek yolu buydu. Ortodoks Hristiyanlig1 sinirlarindan
ayrilmadan, kusurlu ve natamam insani iyilestirmeyi, Tanri’nin istegi ve planinin bu

yonde oldugu diisiincesiyle anlatmaya ¢alistyordu (Karademir, 2021: 273-280).
3.5.2.4. isa Mesih’in Ozellikleri ve Transhiimanizm

Hristiyanlik teslis inanciyla temellendirilen bir itikadi hiiviyete sahiptir. Isa Mesih “ogul-
tanr1” olarak kabul edilen “insan ve tanr1” niteliklerine sahip bir yapida bulunmaktadir.
Hristiyan mezheplerinde gériis ayriliklart olmakla birlikte bulustuklari ortak nokta Isa
Mesih’in insaniistli bir yaninin bulunmasi ve Tanri ile ayn1 cevherden olmasi yoniiyle

goksel bir bedene sahip olmasi diisiincesidir (Yazoglu,1998: 259-273).

Tanrisal 6zelliklere sahip oldugu diisiiniilen Isa Mesih’in gizli sakli her seyi bildigine,
hastaliklar1  (clizzam, sagirlik, korlik, felgli) iyilestirdigine, Oliiyli dirilttigine
inanilmaktadir (Bakkal, 2020: 66-83). Hz. isa’nin evlerde neler gizlendigini bilmesi gibi
mucizevi bir olayin bugiin teknolojiyle insanlar tarafindan da (panoktikon) bilinebilecegi

teknolojiyi sihir ya da mucize olarak gorenlerin elini kuvvetlendirmektedir.

Transhiimanist diigiinceye bakilinca bir¢ok hastaligin c¢aresinin bulunmasi ileri tip
teknolojisiyle (nanoteknoloji, mikrobiyoloji, genomik alan) her gecen giin daha miimkiin
hale gelmektedir. Onlar bu gelismeler sonucunda OSliimsiizliige ve tanriya daha c¢ok
yaklagilacagina ve en sonunda ikisini de asarak “yeni formun” tam bagimsizligimn ilan

edecegi giinlerin ¢ok uzak olmadigini diisiinmektedirler (Dagdelen, 2021: 36-42).
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Hristiyan Transhiimanistler yine de din baglammindan uzaklasmayarak Isa Mesih’in
kendilerine rehber olmasindan yola ¢ikarak onun ilahi giiciiyle olaganiistii seyler yaptigini
bugiinkii insaninda bilim, tip ve teknolojiyi kullanarak bunu pekala yapabilecegini
sOylemektedirler. Bu tanrisal 6zelliklerin vasisi olarak iitopik goriinenleri gerceklestirmek
ayni zamanda Tanri’nin da istegi ve onayladig1 bir durumdur. Homo sapiensin mucizesi
teknoloji araciyla ¢coziimler liretmek hatta kendini doniistiirmek ve yenilemektir. Bunlarin
yaninda Tanri’nin fiillerine ortak olmak insanin anlam arayisina da bir destektir. Tanr1
diinyada var olan hastalik, aclik ve oliim gibi insanin, miilkemmel bir bedene sahip
olmasin1 engelleyen bu sinirlardan kurtulmasini istemekte ve kendisinin bunu yapmasini
beklemektedir. Bir nevi Isa Mesih te gdstermek istedigi de budur diisiincesi, zorlama tevil
gibi goriinse de bu ideolojiyle uzlagtirma agisindan bakilinca Transhiimanist dindarlar i¢in
tatmin edici olmaktadir. Bir bagka yorumlama da su sekildedir; hastaliklardan kurtulma
ve iyilesme talebi, uzun Omiir ve her tiirlii kemaliyet insanlarin Tanri’ya yaptig1 dua
ritiiellerinde daim1 yer eden vazge¢ilmez imgelerdir. Bunlar1 yine Tanri’nin verdigi akilla
tip ve teknoloji araciyla insanin kendisinin yapmaya ¢aligmasi, Tanr1’dan dua ila istemekle

ayni oldugu sdylenmektedir (Yesilyurt M., 2021: 815-845).

Harari, ge¢miste peygamber ve mucizelerinin ve tedavi eden saman sifacilarin yerini
bugiin cerrahlar ve biyologlar alarak teknolojinin mucizevi isler gerceklestirdigine
insanligin bizzat sahit oldugunu sdylemektedir (Harari, 2022: 34). Aslinda bu akimi
destekleyen Hristiyanlarin diisiincesi genel olarak bu tarz teknolojik gelismelerin ayni
zaman da Isa Mesih’in yeryiiziine gelisini hizlandirmasina yardim etmesi bakimindan
desteklenmesi yoOniindedir. Tabiat1 kontrol etmek, agkinlifa varmak ve 6liim realitesine

kars1 tistiinliik kazanmak ise bunu hizlandiracak eylemlerdir.
3.6. Transhiimanizmin On Haberecisi: Bilim Kurgu

Oteden beri tartisma konusu olan “gergeklik” algisinin bundan sonra da “sanal gerceklik”
kavramiyla birlikte giindemden hi¢ diismeyecegi soylenebilir. (Ercan, 2019: 115). Bir
anlamryla sanal gercekligin temelini, Idealizmin kurucusu kabul edilen Platon’un (MO
428/427) magara metaforundan, Modern diisiincenin babasi Descartes’in (1596-1650) her

seyden siiphe duyarak tek gercekligin diisiince olduguna ulagsmasindan bagimsiz
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diisiinmemek gerekir (Giiltekin T. ve Bahadir, 2018: 47). Baudrillard’in, simiilasyonu
gercek olanin tiim 6zelliklerine sahip olan sanallik olarak tanimlamasi gergekle yan yana
ayirt edilemez yeni bir gergeklik olgusunun olusacagini gostermektedir. O’na gore
teknoloji ile kurgusal yapilan her sey artik giiniimiiz bireyleri tarafindan gercek evren
olarak algilanmaktadir (Baudrillard, 2022: 17-18). Buradan hareketle zihnin algilarla
semalar olusturdugu g6z oniinde tutulursa sanal gergekligin etki alaninin beklenenden

daha ¢ok olacag1 sOylenebilir.

Sanal gergeklikte ontolojinin yeniden sorgulanmasi yapilirken epistemolojik yonde ihmal
edilmemelidir. Clinkii M. Foucault gore episteme (bilgi) donemin diisiincesine gore
degisim gostermektedir. Bilginin, gii¢ ve iktidardan bagimsiz, yansiz ve tarafsiz olmasinin
da ¢ok miimkiin olmadigini diislinen Foucault sunu hatirlatmaktadir. Yeni diinyada insan
ontolojisinin yeniden sorgulanacagindan bahsediliyorsa bilginin neligi ve nasilligimin da
konusulmasi1 gerekmektedir. Buradan hareketle, neyin bilgi olacagi da ve bu bilginin nasil
yayilacagr da doneme gore sekil almaya baglamistir (Yikmis, 2018: 626-636).
Teknolojinin hakim gii¢ oldugu 21.Y1iizyilda en etkili iletisim araci dijital kanallar oldugu
icin ister istemez bilgi de anlam da bu mecralarda olusturularak topluma yayiliyor. Bunu
en etkili yapan kulvardan biri hi¢ siiphesiz film-sinema gibi gorsel yapimlari i¢ine alan
beyaz perdedir. Bunlarin ¢esitleri i¢cinde de bizim konumuz baglaminda ele alacagimiz
bilim kurgu sinemanin (film) dngoriileri ve bunlarin insana istedikleri bilgiyi sunmasidir.
Harari ’nin bu konuda ki su tespiti dnemlidir. Ona gore teknoloji veya bilim iizerine
yazilan makalelerin, bilgi edinmek i¢in tercih edilmesinden ziyade bu konular1 tema
olarak segen bilim kurgu filmlerinin (Matrix, Black Mirror Westworld ve Her vs.) daha
cok ragbet gormesi anlamli bir eylemdir (Harari, 2018: 227). Filmlerin olgulari
anlamlandirmasi, giiclii kurgulamalarla gelecegi dngorebilmesi insanlart etkilemesi igin
yeterli bir sebep gibi durmaktadir. Bilim kurgu hem iitopik hem de distopik konular1
isleyen, gerceklik-sanallik ¢ercevesinde gecmisi bugiinii ve gelecegi ayni anda beyaz
perdeye yansitan, hayallerin teknolojinin giicliyle en iyi sekilde perdeye aktarilmasidir.
Bilim kurgu yoluyla gelecegin nasil olacagi hakkinda ki hayali senaryolarin zaman iginde
goriilmeye baslanmasi insanlarda kurgularin gergeklige doniisebilecegi inancini

pekistirmektedir. Bilim kurgularda genel konu, yasamin iyilestirilmesi ve olimstizliik
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iizerinden siiper gii¢ ve zekaya sahip Cyborg betimlemeleridir. ifadelerde yer alan tanrisal

cagrisimlar ana tema olarak okunabilir (Demir S.T., 2021: 49-61).

Y onetmenligini Wall Pfister’in tistlendigi Transcendence filmi R. Kurzwell’in “teknolojik
tekillik” adin1 verdigi zihnin makineye aktarimiyla elde edilen iistiinliigii konu edinen bir
bilim kurgu filmidir. Filmde biyolojik evrimin son bulacagi teknolojik doniigiim insan i¢in
yeni bir evrim olacagi anlatilmaya calisilmaktadir. Dr. W. Caster karakteri evrenin
gizemini merak eden bir bilim adamidir. insanlarin bu yeni evrim fikrine verdikleri tepki
Dr. Caster i¢in diismanlar olusturmus ve onu teknoloji karsitlarinin hedefine oturmustur.
Bu alanda c¢alisma yapan bilim insanlarini dldiirmeye baslamislar ve Dr. Caster’in de
polonyum zehirlenmesine maruz birakarak bir aylik 6mrii kalmasini saglamislardir. O bu
stire zarfinda zihnini kuantum bilgisayara yiikleyerek dijital olarak yasamina devam
etmeyi istemektedir. Bilincini aktarmay1 basarir ve iki sene igerisinde Dr. Caster’in zihni
yapay zeka ve nanoteknoloji destegiyle inanilmaz teknolojiler gelistirir. Bu gelismeler
arasinda kendini yenileyen malzeme ve dokular, hastalari tedavi ederek zihinlerine hakim
olmaya kadar gitmektedir. Bundan 6te nanit ad1 verilen nanorobotlar tiim atmosfer sistemi
ve akarsularla Diinya’ya yayilir. Bu robotlar Dr. Caster’in zihninin kii¢iik parcalar1 gibidir.
Bununla dogaya miidahale edebilmekte ve degistirebilmektedir. Bu durumun korkutucu
boyuta dogru gittigini diisiinen is arkadasi ve esi, Dr. Caster’in zihninin bilgisayara
aktarmanin onun eski halinden farkli oldugunu ve bu aktarimin bir hata oldugunu
diisiinmeye baglarlar. Cok giiclii olan bu sistemin sonlandirilmasini diisiiniirler. Ve bu
programi kaldirmak i¢in bagvurduklar: viriis onu ortadan kaldirir fakat Diinyada ki tiim
elektrigin de kesilmesine sebep olur. Filmin sonunda aslinda Dr. Caster’in yaptiklarinin
ekosistemi korumak oldugu anlasilir ve viriisiin kaldiramadig1 doktora ait hiper yapay

zekanin bir parcasinin dogada oldugu goriiliir.

Ex Machina, Alex Garland'in yazip yonettigi bilim kurgu filmidir. Film, insan bilinci,
teknolojinin ilerleyisinin getirdigi etik sorunlar ve yapay zekanin insanlik iizerindeki
etkilerini sorgulayan bir temaya sahiptir. Filmin kurgusu Nathan’in iirettigi Ava isimli
kadin robotun kendine ait bir bilince ve farkindaliga sahip olup olmadigini test etmek icin
Nathan’in firmasinda calisan yetenekli bir programci olan Caleb’i atdlyesine ¢agirmasi

etrafinda sekillenir. Caleb’in Ava ile bir camin arkasindan yaptigi Turing testi film
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boyunca izleyicinin zihnini mesgul eden bir ¢atismay1 baglatir. Filmde kadinin ve erkegin
toplumdaki rolii ve kimlik algilar1 gibi konulara deginmesiyle izleyiciyi diigiindiiren bir
hikaye aktarilir. Filmde gecen olaylar sinirlt bir mekanda yogunlasir ve bu minimalist
mekan tasarimi, izleyiciyi olaylarin igine ¢ekmekle birlikte yapay zekanin insan
dogasiyla etkilesimini vurgular. Nathan’in Ava iizerindeki kontrolii, Caleb'in manipiilatif
kisiligi ile bu deneydeki rolii ve Ava isimli kadin robotun duygusal zekas1 teknolojinin
etik boyutlarini sorgulamamiza neden olur. Ozenle secilmis miizik yardimiyla filmde
atmosfer giiclendiriliyor ve izleyiciyi derin bir diisiince yolculuguna ¢ikariyor. Alex
Garland’in yonetmenlik becerisi, sahneler arasi gerginligi de dinamik tutarak seyircinin
filme bagl kalmasmi sagliyor. Ozel efektleriyle de dikkat ¢eken Oscar odiillii “Ex
Machina” ustalikla yazilmig senaryosu ve derin anlam katmanlari ile bilim kurgu

sinemasinin énde gelen eserlerinden biri olarak one ¢ikar.

Altered Carbon filminde zenginlerin ayricalikli bir sanal gerceklikte yasamina tanik
olunmaktadir. Oliimsiizliigii maddi olarak elde etmis “meth” denen zenginler bu smifi
olusturmaktadir. Laurens Bancroft karakteri iste bu ultra zenginlerden biridir. Bilincini bir
uyduya kopyalamis olan Bancroft 6liim geldigi anda bilincini baska bedene kopyalayarak
yasamina devam etmektedir. Ailesi de ayn1 sekildedir. Filmde dini inanc1 olan insanlarin
bu duruma kars1 ¢iktig1 gosterilmektedir. Dogal siirecte 6lmek ve Tanri’nin buyruguyla
dirilme inanigina bu durumun uymadigini diisiiniirler. Bu anlamda insan olmanin geregi
oliimlii olmaktir inanciyla eylem ve protestolar yapmaktadirlar. Tabi burada tek sorun
Oliimsiiz olmak degil buna sadece belli insanlarin ulasabilmesi ve istedikleri bedende

yeniden yasamaya devam etmeleridir.

Upload filmi 2033 yilim1 konu alan bir filmdir. Hep gen¢ kalmak ve sonsuza kadar
yagsamak isteyenlerin sanal bir diinyada yasamlarini ele almaktadir. Bu sanal diinyada
biitcelerine uygun kasaba adi verilen yerleri satin alinmakta ve burada eglenceler,
aktiviteler yapilmaktadir. Standart {istii istekler olursa ayrica Odeme yapilmasi
gerekmektedir. Nathan karakterinin 6liimii {izerine onun yiikleme islemini maddi durumu
cok iyi olan kiz arkadas1 Ingred yapar. Nathan’1 ¢ok seven kiz arkadasi ona pahali ve liiks
bir yer olan Lakeview’e yiikletir. Bu sanal kasabalarin melek adi verilen miisterilerle

ilgilenen temsilcileri vardir. Nathan’in melegi yiikleme islemi sirasinda zihnindeki
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hatiralarda bazi hatalar1 goriir. Yiikleme sirasinda hasar goren bu anilar aslinda Nathan’in
olimiiyle ilgili ipuglar1 barindirmaktadir. Yasanmaz hale gelen diinyada sadece fakir
insanlarin kaldig1 zenginlerin yiiklendigi bu sanal gerceklik onlar icin bir nevi giivende
olduklar1 yerdir. Diinya yasanir hale geldiginde yeniden orada yasamak i¢in de ayrica

indirme programlar1 da mevcuttur.

Blade Runner, Philip K. Dick’in Do Androids Dream of Electric Sheep? adli romanindan
uyarlanan bu sinema, bilim kurgu ve neo-noir tiiriiniin klasik bir 6rnegidir. Film gorsel ve
1siklandirmalarla titizce desteklenmis ve bu sekilde ortaya konulmak istenen distopik sehir
kavrami basartyla yansitilmistir. Insanlik ve kimlik kelimeleri replicantlar ile sorgulamaya
acilmistir. Replicantlarin yaraticilarina karsi duydugu hisler ile yaratilisa vurgu yaparak
replicantlarin duygulara sahip olma olasiligi felsefi bir tartismaya sunulmugstur.
Transhiimanizm ve robot calismalarinin temel problemlerinden birisi olan 6lim
kavramia elbette burada da yer verilmis; replicantlarin sinirli yasama sahip olmasi
tizerinden ge¢mise ve oliimliilige atif yapilmistir. Yiiksek teknolojili, gelismis bir sehir
olmasina ragmen Los Angeles, film boyunca hep karanlik ve kasvetli bir goriintiiniin
altindadir. Cevre ve hava kirliliginin yogun olarak hakim oldugu bu bolgede, toplum da
fazlasiyla girift bir yapida gosterilir. Teknolojinin bir toplumu nasil ¢okme esigine
getirdigine vurgu yapilarak su an hayal edilen iitopik teknoloji ¢aginin aslinda hig i¢ agici
olmadig1 goriisii lanse edilir. Replicantlarin yaraticilari tarafindan kendilerine bigilen
amaci kabul etmeyip diinyaya kagmalar1 “blade runnerlarin” ortaya ¢ikmasinin temel
nedenidir. Fakat burada replicantlarin duyguya sahip olmasi, onlarin 6ldiiriilmesinin
ahlaki olup olmadiginin sorgulanmasina yol acar. Tamamen kod ve makine sisteminden
olusan robotlarin insanlarin nazarinda boyle bir sorgulanmaya agilmasi ise filmdeki
catigmalarin temelini olusturur ve derin bir felsefi tartismay1 da beraberinde getirir. Sonug
olarak aslinda gercek yasamimizda kars1 karsiya kaldigimiz felsefi sorunlar, filmde yanlh
bir sekilde islenmis ve gelecegin olast Transhiimanizm gibi yiiksek teknolojilerle
fazlasiyla kotii bir asamaya evirilecegi 6n goriilmiistiir. "Blade Runner", gorsel icerigi,
filmin ahengi ve derin tematik boliimleriyle, sinema tarihinin en etkili ve ilham veren
eserlerinden biri olarak kabul edilir. Oliim, kimlik gibi temel kavramlar1 sorgulatmasiyla

da felsefe camiasinda birg¢ok etik problemin tekrar giindeme oturmasini saglamistir.
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DORDUNCU BOLUM
INSANIN OLUMSUZLUK ARAYISI OLARAK TRANSHUMANIZM
INSAN iCiN BiR iIMKAN MI YOKSA BiR TEHDIT Mi?

Bu boéliimde 6liimstizliik arayisi iginde olan Transhiimanizmin bu siirecte neler yaptig1 ve
bu arayista ortaya ¢ikan imkan ve tehditler ele alinacaktir. Ciinkii Transhiimanizmin en
kuvvetli yonii olan teknolojik gelismeler; insanda hem hayranlik, mutluluk (imkan) hem

de tedirginlik ve endise (tehdit) olugturmaktadir.
4.1. Transhiimanizmde Oliimsiizliik Arayisinin imkan Boyutu

Oliimsiizliik arzusunun insanlik dogasina derc edildigi inanci ve kadim gegmisi
Transhiimanizm felsefesinin anlasilmasina onemli bir katki saglamaktadir. Fakat
Transhiimanistlerin 6liimstizliik diisiincesini soyut diizlemden somut alana ¢ikarmak
istemesi onu farkli bir konuma oturtmaktadir. Insan biyoloji ve fizyolojine dair radikal
degisim girisimleri bilhassa dini ¢evrelerle karsi karsiya gelmesine sebebiyet vermektedir.
Diinyada oliimsiizliigiin olmast Miisliiman akaidiyle ortiismemektedir. Transhiimanist
diisiince ise oliimsiizliige bu diinyada dijitallesmeyle ulasilabilecegini iddia etmektedir.
Bu baglamda 6liimsiizliigiin pratik olarak miimkiin olup olmamasinda bir uzlas1 olmadigi
icin dikkatimizi O6liimsiizlige ulagsma sonucuna degil Olimsiizliige ulagsmak isterken
nelerin gerceklestigine yani siirece odaklamak daha iyi bir secenek olabilir.
Miisliimanlarin dijital silirecte evrensel bir anlamin ig¢ine dahil olmasi i¢in siirecin
imkanlarin1 gorerek iiretkenlige (bilimsel-teknik), tehditlerini gorerek tedbir almaya

yonelmesi olumlu bir tavir olarak degerlendirilebilir.

Teknolojiye pozitif ve negatif deger, amacia gore insan tarafindan yiliklenmektedir.
Teknoloji iretilirken yarar ve zarar ogeleri ayristirllmadan insanin inisiyatifine
sunulmaktadir. Bigak tiretilirken keskinlik sifatt ondan ayristirilmaz. Ayristirilirsa o bigak

olmaz. Onu bicak yapan o sifattir. Insan bicak ile ne yapacagmna karar vererek ona
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pozisyon belirlemektedir. Bu agidan risk ve imkani i¢ ige gegmis teknolojiye, teknofobik
ve teknofil yaklasimdan ziyade dengeli bir yaklagim esas alinmasi makuldiir. Bugiine
degin bilimsel gelismeler i¢in hayvan deneyleri hep kullanilagelmistir. Denek olarak insan
yerine hayvan tercihi istenilen bir durum olmasa da bu, insan agisindan olumlu bir tercihtir
denilebilir. Teknoloji ilerledikce hayvanlar yerine kiiltiirlerin, sentetik maddelerin
kullanilmasi da tiim canlilar agisindan iyi bir gelisme olarak diisiiniilebilir. Goriildiigii gibi
fayda ve zararm i ice gectigi bir durum s6z konusudur. insan daha iyiye ulasmak igin
bazen istemedigi durumlari da gogiislemek zorunda kalabilmektedir (Kabakg¢1 ve Odabast,

2004: 19-26).

Transhiimanizm diisiincesinin destekledigi ve iirettigi teknolojide de aymi felsefe
gegerlidir. Teknolojiyi kullanma amaglarini agiklayan, i¢lerinde A. Sandberg, M. More,
N-Vita-More, B. Staring, D. Pearce, H. Wagner ve N.Bostrom gibi isimlerin bulundugu
uluslararasi Transhiimanist bir grup 1998 yilinda bir deklarasyon (bildirge) yaymlanmigtir
(https://www-humanityplus-org.translate.goog/the-Transhiimanist-declaration? ~ 2016-

2023).

Bu Transhiimanist bildirgede (humanity +); Insanim aciz ve eksik biyolojisiyle ilerleyen
teknolojiden ¢ok etkilenecegi, buna karsi koyabilmesinin de ancak potansiyelinin fiziksel
ve biligsel artirilmasiyla miimkiin olacagi yer alir. Bunun i¢inde gii¢ ve potansiyelini a¢iga
cikarabilecegi iyilestirilmis ortamlarin olusturulmasi: gerektigine vurgu yapilir. Ayrica bu
stirecte olusabilecek riskler hesap edilerek gerekli tedbirlerin alinmasi ve sosyal bir
diizenin olusturulmasi, sagligin korunmasi, acilarin azaltilmasi, sadece insanin degil diger
canlilar i¢in de , yapay zeka ile olusacak tiim bilin¢lerin mutlulugunu hedefleyerek genis
bir 6zgiirliikk alant hedeflenmektedir. Kendi yasamlar1 adina 6zgiir secime, ileri derece
tekniklerin kullanimina, yasam uzatma islemlerine, kriyojenik islemlere, iireme
secilimine, her tiirlii iyilestirme ve degisime destek vererek bunlari saglayacaklarini

bildirmislerdir.

Transhiimanist fikirlere katilip katilmamak insanlar i¢in bir tercihtir. Fakat her gegen giin
alanin1 daha da genigleten teknolojiyle bu kadar hemhal olup bu felsefeden uzak bihaber

hayat siirdiiriilebilecegini diisiinmek biraz hayalperestlik gibi durmaktadir. Bu saikle
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calismamizda objektif bir tavirla durum degerlendirmesi yapip bazi imkanlari ele almak

ve alanyazina bir katki saglamak arzusunday1z.
Bu imkanlardan bazilar1 asagidaki gibidir;

1- Bir diislincenin olumlu/olumsuz ydnlerini tespit etmek ayni zamanda bir imkandir.
Ciinkii bu tespit yeni alternatiflerin kapisini aralayarak insanlik mirasina yeni fikirlerin
eklenmesine ve zenginlik katmasina sebep olabilir. {Imi sahalarda baz konular hakkinda
sadece olasiliklar iizerinden konusulmasi da bilinen bir vakadir. Sunulan 6neriler zaman
sonra bir bilim adaminin ilham1 olabilmektedir. Bu baglamda Transhiimanizm gibi bir
diisiincenin ¢ikmasi, 6liimsiizliik i¢in ¢aligmalar yapmasi bilim diinyasi i¢in bir imkan

olarak degerlendirilebilir.

2- Imkén ve tehditleri birbirine yakin olan bir olgunun tamamen olumsuz olarak itham
edilmesi dogru bir yaklasim olmayabilir. Bir diisiince sistemi tiim boyutlariyla
degerlendirilse dahi degisimin dinamik oldugu evrende sonuglar beklenenin aksine
donebilir. Yani oliimsiizlik arayisi bugiin degerlendirildiginin aksine iyi bir yasamin
kapisini da agabilir. Su an ki yasam standartlarina bakildigi zaman bilhassa saglik, iletisim
ve Uretim alanindaki teknolojik ilerlemeler insanlik adina timit vericidir. Giindelik yagam
alanina dahil olan akilli-otomat araglarinin kullanim oraninin ve memnuniyetinin yiiksek
oldugu, toplumlarda rahatlikla gozlemlenebilir. Ayni zamanda Transhiimanizm
diistincesinin destekledigi bilesenler iginde yer alan tibb1 uygulamalarin birgogu imkan
boyutunda degerlendirilebilir. Bu alanda; biyonik uzuvlar, kalp pilleri, zihni ve bedeni
giiclendirici vitamin ve destekler, yasam destek iiniteleri gibi ¢ok sayida 6rnek verilebilir.
Ayni sekilde otomat sistemlerinin kolaylastiricilig1 ve internet tabanli islemlerin hiz1 ve
cesitliligi de bircok fayda igerdigi sdylenebilir. Insanin iradesizligi sonucu olusabilecek

tehditler sadece bu konu baglaminda degil bagka durumlar i¢in de muhtemeldir.

3- Insan karsilastign yeni bir durum karsisinda ilk olarak refleksif bir davranis
gosterebilmektedir. Gegmis zaman i¢inde goriiliiyor ki insanda, ilk defa karsilastig1 yeniye
kars1 bir direnis ve elestirel bir tavir cogunlukla olmustur. Aligilagelmis bir diizenden (ki

bu diizenin nasil oldugu hi¢ 6nemli degil) yeni bir diizene ge¢mek sancili ve zor bir
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stirectir. Bu sebeple, farkli kulvarlarda olsa da peygamberlere, filozoflara, devrimcilere
verilen ilk tepki ile teknolojik, bilimsel gelisimlere gdsterilen tepkinin alt metninde yatan
aslinda “aligkanliklardan vazge¢mek istememek™ giidiisii oldugu sonucuna varilabilir.
Ayrica bilinmezligin verdigi korku ve korunma duygusu da o anda aktiflesebilmektedir.
Zaman gegtikce bu tepkisel tavir daha makul zemine dogru yaklasabilmektedir. Ornegin
1978 yilinda Ingiltere’de diinyaya gelen ilk tiip bebege o giin verilen tepki (yaratma fiili)
bugiin degismis ve Miisliiman iilkeler de dahil diinyanin ¢ogu yerinde olumlanan, cevaz
verilen tibb1 bir uygulamaya doniligsmiistiir. Matbaa, televizyon, radyo hatta hoparlor de

ayni tepkisel tavirlara maruz kaldig bilinmektedir (Kaku, 2023: 241-242).

4- Sonuca degil de siirece odaklanarak siireci firsata cevirmek imkan olarak
degerlendirilebilir. Transhiimanizm, teknoloji yoluyla 6liimsiizliige ulasabilecegini iddia
etmektedir. Transhiimanist diisiincede Oliimsiizliik istegi sebep, Oliimsiizliige ulagsmak
sonuctur. Sonuca ulagmasini saglayacak olan vasita da teknolojidir. Sonuca ulagsmak i¢in
ortaya konan tiim teknolojik cabalar ise siire¢ icinde sayilabilir. Transhiimanizmin dijital
oliimsiizliik hedefini kabul etmemek, sizin bu hedefe dogru ilerleyen teknolojik siirecin
disinda kalacaginiz anlamina gelmemelidir. Bugiin kullanilan tiim makinelerden (ulagim,
iletisim, ev aletleri) vazgeg¢ip ilkel bir yasama donmek {izerine yeni kusaga anket ¢alismasi
yapilsa sonug¢ ne olurdu? Bu kadar genel bir sorudan ziyade sadece “akilli telefon yerine
tuslu telefonu kullanmak™ fikrine verilecek cevap slimule yayilabilir. Bir iiriin,
yayginlagarak kullanimda vazge¢ilmez bir konuma yerlestirilmisse, onun artik zamanla
toplumun normali haline gelmesi muhtemeldir. O normalin nasil iyiye kanalize edilecegi
de insanin iradesi nispetiyle miimkiindiir. Bu siirecte sadece tiiketici konumda kalmak,
sihirli bir atmosferde biiylilenmis gibi davranmak yerine, iiretici konuma ge¢ip bilingli

tavirlarla lehte bir durum olusturulabilir.

Oniiniize koydugunuz nihai hedefe ulasincaya kadar ortaya ¢ikacak iiriinler diinyaya iyi
anlamda katkilar saglayabilir. Soyle diisiiniilebilir, oniiniize cennet hedefi koydugunuz
zaman oraya ulasip ulagsmayacaginiza dair kesin bir cevabiniz yoktur ama o yoldayken
cok giizel isler ortaya cikarabilirsiniz. Baska bir bakis acisiyla sunu da belirtmekte fayda
vardir. Bugiin teknolojiyi kim iiretiyorsa onun hedefleri dogrultusunda lehine siire¢

islemektedir. Sadece kullanici oldugunuz bir sistemde tiiketim disinda baska bir anlam
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iretmek zor géziikmektedir. Bu sebeple iiretim ve teknolojik siirecte aktif rol almak (eger

ki elestiriyorsaniz) sonucu da degistirme giiciine sahip olmanizi saglayabilir.

5- Insan saghig1 igin yapilan tibbi uygulamalara tarih boyunca dinlerin ve sag duyunun
olumlu yaklastig1 sdylenebilir. Transhiimanizmin insan fizyolojisini iyilestirmeye yonelik
hedeflerinden dnceki boliimde bahsedilmisti. Bugiinkii ve gelecekteki teknolojinin birgok
hastalig1 tedavi etmek istemesi Ozellikle tibb1 gelismeleri miispet anlamda etkiledigi
goriilmektedir. En muhafazakar ve geleneksel gruplarin dahi insanin tedavi edilmesine
kars1 ¢ikmadigr bilinmektedir. Daha ¢ok tartigilan cihet teori kismindan ziyade pratikte
nasil bir yol izlenecegi sorunu olarak goriilmektedir. Pratik sahada olumlu sonuglarin elde
edilmesi ve belli bir zamanin ge¢mesiyle (yeninin kabulii) tatmin duygusu olusmaya
basladig diistiniilebilir. Bununla birlikte birgok tibb1 uygulama zamanla hem zihinsel hem
de eylemde kabul asamasina yavas bir siirecte gegebilmektedir.

Transhiimanizmin destekledigi yaslanan ve islevsizlesmeye baslamis uzuvlarin yerini
sentetik olanla degistirilmesi insanin biyonik halde de yasayabilecegini gostermektedir.
Biyolojik bozulmalarin bu tiir degisimlerle diizeltilebilmesi insanlik adina imkanlardan
goriilebilir. Hiicre diizeyinde yapilan miidahaleler, yine bu kapsamda degerlendirilebilir.
Genel olarak din, toplum ve sagduyu; gencligin ve sagligin olumlanip ikisinin kiymetinin
cok iyi bilinmesine salik verir. Ters okuma yapildig1 zaman yaslili§in ve hastaliginda ¢ok

ta arzu edilen bir durum olmadig1 sonucuna ulagilabilir.

6- Insan biyolojisinin degisimine (evrimi) bilingli yapilan miidahaleler tesadiifi
gelisimden daha kontrollii ve planli olmasini saglayabilir. Kontroliiniin dogru bir sekilde
yapilmasi insan i¢in bazi imkanlar olusturabilir. Transhiimanist diisincenin temelinde
Darwin’in evrim kuraminin oldugu diisiincesi var olmakla birlikte esasen bu maddeyi
evrim tartigmalarindan bagimsiz olarak ele almak arzusundayiz. Zamanla sekillenecek
teknoloji  evreninde bugiin bilinen insanin degismeden kalmast miimkiin
goziikmemektedir. Ciinkii insan ¢evresiyle (doga-toplum) uyum saglayarak (adaptasyon)
hayatta kalmaya ¢aligmaktadir. Bu adaptasyonun mahiyetini bugiinden 6ngérmek zordur.
Transhiimanistlerden bazilarinin (Vinge, Kurzweil, Harari) 6ngoérdiikleri zamanda (2030,
2070 ve 2100) insanin dijital evrimi yasayacagi iddias1 onemlidir (Harari, 2022: 36;
Cagatay 2019: 231-242). Cilinkii bugiinkii teknolojiyi elinde tutan, gelismesine yon veren
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insanlarin cogunlugu Transhiimanist diisiinceye sahiptir. Teknofobik tavir icinde olanlarin
dahi farkinda olmadan bu sistemin igine dahil olacagin diisiinmektedirler. Ozellikle kent
yasamini tercih edenlerin dijital evrenin ilk sakinleri olmas1 muhtemeldir.

Bir doniistimiin habercisi de 2000 yilina ergen olarak girenleri kapsayan C kusagi
isimlendirmesidir. C kusagi dijital ortamlarda kalma siklig1, dijital araglara sahip olma ve
kullanma ile iliskilendirilen yeni bir nesil olarak degerlendirilmektedir. C kusagi
isimlendirmesi; connect (birlestirmek, bagla(n)mak), communicate (bildirmek, iletigim
kurmak) ve change (degisim, degistirmek) kelimelerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Bir nevi zorunlu bir doniisiimiin basladig1 yerde bunun farkinda olarak kontrollii, optimist
gecislerin saglanmast miimkiin olabilir. Kontrolsliz gecislerin bir takim psikolojik
rahatsizliklara yol agma ihtimali de bulundugu sdylenebilir. Dijitallesmeyle yeni yeni
tanimlanan psikolojik rahatsizliklar (nomofobi, siberhondrik, dijital amnezi, phubbing) bu

siiregte ortaya ¢iktig1 goriilmektedir (Kiiclikvardar, 2019: 54-70).

7- Oliimsiizliik arayismin imkanlariyla ilgilenmek daha ok iiriin elde edilmesini
saglayabilir. Bugiine kadar insanliga kurtulus ve mutluluk vadeden ideolojilerin olumsuz
yonleri kadar olumlu yonlerinin de oldugu bilinmektedir. Her ¢ikan yeninin sadece menfi
yonlere sahip oldugunu iddia etmek dogru bir yaklasim olmayabilir. Esasen kétiiliik ve
zarar orani yiiksek olan bir diislincenin, muhataplari tarafindan zamanla sosyal hayattan
uzaklastirma ihtimali de bulunmaktadir. Bu sebeple bireylerin bir olgunun hangi yoniinii
on planda tuttugu 6nemlidir. Tehditi dogru tespit ve dogru eylem ile imkana ¢evirmek (ser
olant hayra) bir miimin i¢inde miimkiin bir sahadir. Bir miintesibin bilhassa dininin
sabitelerinde temkinli durmasi elbette beklenen ve istenendir. Fakat bilimsel ve teknolojik
gelismeleri zamanin ruhunu anlayarak te’vil etmenin de Miisliimanlar ve insanlik i¢in

daha faydali kapilar acabilecegi iyi bir se¢cenek olarak degerlendirilebilir.

8- Bugiin Transhiimanizme yoneltilen elestiriler ve tehdit algis1 su an ki ahlak ve sosyoloji
anlayisindan kaynaklanabilir. Insan, “diisiince sistemlerini” dogal olarak kendi inanci,
toplumsal yapis1 ve diinya goriisii lizerinden degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bilimsel
inang sahasi da ayn1 degerde etkiye sahiptir. Antik Yunan’dan baglayip bugiin kuantuma
kadar dontisiim gegiren evren kuramlari, insanlarin Tanri, yaratilis fikirlerini de etkileyip

sekillendirdigi bilinmektedir (Unat, 2020: 1-13).
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Din ve kiiltiir, toplumlarin varlik siirlarini belirleyebildikleri en giiclii fenomenlerdendir.
Bu sebeple varligina tehdit unsuru olarak algiladigi olgulara cephe alarak savunma
olusturmasi anlasilir bir durumdur. Fakat yiizy1l sonra bugiiniin sosyolojisi nostalji olarak
kaldiginda simdi tehdit sayilan ¢cogu teori tehdit olmaktan ¢ikabilir. Birkag yiizy1l 6nceki
insanlarin yagaminin su an ne kadar nostaljik goriildiigli ve o glinden bugiine degerlerin,

PR

algilarin nasil degistigi de goriilmektedir (Harari, 2022: 61).

Transhiimanizmle insanligin yok olacagi endisesi iizerinden bir durum degerlendirmesi
yapmak gerekirse; tarih sahittir ki insanin hem kendi tiiriinii hem baska canlilar1 yok etme
konusunda sicili oldukga kabariktir. Sadece II. Diinya Savasi’nda (dogrudan ve dolayli)
olen insan sayisi elli milyonu gecmistir (Gozcii, 2007: 377). Insanin her ne kadar
gelistirme, liretme kapasitesi varsa; yok etme, bozma da onun 6zellikleri arasindadir.
Dijitallesmeyle insan tiiriiniin tehlikeye girecegi goriisiine bu minvalde bakildiginda yok
etmekten ziyade doniistiirme eyleminin 6n plana ¢iktig1 goriilebilir. Transhiimanistler bu
doniistimiin, dis diinyadan baglayip sonra insana yayilan bir dijitallesme seklinde olacagini
sOylemektedir. Onlara gore, insanin farklilasmasi ve yeni normallerin sekillenmesi yeni
toplumsal diizeni meydana getirecektir. Yine bu akima gore, bugiin kabul edilen bir¢ok
dogrunun o evrende higbir gecerliligi kalmayacagi, ilk ¢ag insani ile modern insan
arasinda ki fark kadar sarihtir. Gelecekte dijital etik ile bugiinkii etik arasinda ki tek ortak
nokta ise evren sakinlerinin “Diizeni ve mutlulugu i¢in ortaya konulan ilkeler”, olmaktan

Oteye gitmeyecegi iddialar1 arasindadir (Harari, 2022: 41-54).

9- Sanal ortamda fiziksel sinirlar1 agmak muhtemel basarilar getirebilir. Beyin sapinda yer
alan retikiiler korteks insan uyusa da arka planda calismaya devam eder. Yeni olan
seylerin kaydini alir ve siirekli tetiktedir. Bilinci aktif tutar. Insan hayal kurdugunda veya
hedef belirlediginde (acik ve net olmasi sartryla) bu sinir ag1 o giin i¢inde (o kisi unutsa
dahi) o hayale ve hedefe dogru algilar1 calistirmay: siirdiiriir. Hayal, insanin fiziksel
ortamlardan bagimsiz ugsuz bucaksiz 6zgiirce gezdigi alemlerde miisahede ettigi tim
imgelerdir. Islam filozofu Kindi’nin “tasavvur giicii” dedigi (Uysal, 2013: 1-13) hayalin,
rityadan farki otokontroliin insanda olusudur. Retikiiler korteks i¢inde dnemi budur. insan
hayal ile hedef belirleyebilir ve bilincini bu yone dogru aktiflestirebilir. Bu da onun

yaratici giiclinii tetikleyebilir (Bryikli ve Giilen, 2018: 1273-1276). Bu siralananlari en iyi
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yapacag1 yerin de “sanal ortamlar” oldugu sdylenebilir. Sosyofobik engeller potansiyeli
yiiksek bireylerin gergek diinyada silik kalmasina yol agabilmektedir. Ozellikle dijital alan
bu rahatsizlig1 yasayan bireyler igin firsatlarla dolu bir evrene déniisebilir. Insanlar
karsisinda konusamayanlar o evrende tahminlerin 6tesinde iirlinler gelistirebilir, iiretebilir
hatta ticaret yapabilir. Kurdugu hayalleri bulunma hissiyle daha da genisletebilir ve
kendini gerceklestirebilir. Gergek diinyanin sinirlarinin asildigi bu evren bir nevi zihinde
var olan hayal evreninin izdiisiimii gibidir. Bu da onun gibiler i¢in ¢ok biiyiik bir imkandir.

(Geris ve Tunga, 2020: 261-282).

10- insan bedeninden uzuvlarini kaybetse de “benlik” devam etmektedir. Bir eksiklik s6z
konusu degildir. Ayn1 sekilde bedende islevini yapamayan organlarin yerine yerlestirilen
protezler, biyonik uzuvlar o kisiyi benliginden koparmamaktadir. Bedensel yenilenme ve
giiclendirme sdylenenin aksine insani zihinsel ve ruhsal daha Ozgiivenli ve basarili

hissetmesine yardimei olabilir.

11- Fizyolojik ve biyolojik yapisiyla zayif olan insan1 teknoloji vesilesiyle giiclendirmek
imkanlardan sayilabilir. Insan tarih boyunca zayif bedenini kendi déneminin sartlari ile
korumaya ve giiclendirmeye ¢alismistir. Tehlikeler cogaldik¢a daha ¢ok koruma alanlari,
teknikleri icat etmistir. Sanayilesmeyle birlikte dogay1 mekanik dontistiirmeyle degistiren
insan, kendini eskiye nazaran daha ¢ok kazalara (ulasim ve tasima araclari, fabrika ¢calisma
ortamlari, kimyasal iiretim) zihinsel ve bedensel hastaliklara (kiiresel salginlar, kimyasal
ve petrol kimya endiistri) maruz birakabilmistir (Dereli ve Sahinoglu, 2020: 28-39). Bu
sebep sonug iligkisinde kirilgan olan biyolojisi daha da zayiflamistir. Insanin bu acziyetine
nazaran tip-teknolojisi daha ¢ok artmis ve giiglenmistir. Onceleri farmakolojik olarak daha
sonra da dogrudan bedene uyumlu protezlerle iyilestirmeler ylikseltilmistir. Bugiin
biyonik kol-bacak, yapay i¢ organlar ile insan eksikliklerini gidermeye ¢aligmaktadir.
Biyo-teknolojide hiicre transferleri ve genetik sifrelerin asilmasi, genetik hastaliklarin
iyilestirmesinin habercisi olarak kabul edilebilir. insanda var olan bu bilme ve kesfetme
meraki, miispet anlamda kullanildig1 miiddetce imkanlar daha ¢ok aciga ¢ikabilir (Cavus,

2021: 177-187).
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12- Uzaklik ve zaman, sanal diinyada engel olmaktan c¢ikabilmektedir. Mutlak zaman
teorisinde canlinin var olmasi, uzay ve zamanda yer almasiyla ifade edilmekteydi. 1905°te
Einstein’1in ortaya koydugu gorelilik teorisiyle bu alg1 zayiflamaya baslamig, kuantumla
belirsizlik ve dolaniklilik onlarin yerini almistir (Isikli, 2015: 99-119). Bugiin zaman-
mekan algimiz, VR (sanal gerceklik) ile yeni bir ivme kazanmaya basladig1 sdylenebilir.
Bir nevi sanal diinyada fiziksel sinir ve mutlaklik anlayis1 da boyut degistirmeye baslamis
gibidir. insan hi¢ yorulmadan diinyanin bir ucuna saniyeler icinde gidip gelebilmekte,
eszamanla bir¢ok isi ayn1 anda yapabilmektedir. Bu teknolojiyle ¢ok sayida kisiyle (yerli-
yabanci) mesafe kavramini sifirlayarak iletisime gecebilmekte, bir birey olarak
dertlesebilmekte, tartisip bilimsel teoriler liretebilmektedir. Sevdikleriyle gorsel ve isitsel
iletisimi istedigi, planladig1 zaman ve mekéanda yapabilmektedir (Bing6l, 2018: 44-54).

Fizik evrenini asmanin imkanlarindan bir digeri de giindelik yasamin kolaylagsmasi oldugu
sOylenebilir. Mobil iizerinden saniyeler i¢inde halledilen 6demeler, alisverisler ve ¢esitli
egitim programlarina interaktif katilim, saglik yardimlar1 gibi daha bir¢ok baslik bu
kolayliklardan sayilabilir. Bilhassa gitgide insan ve insan kaynakli araglarin ¢ogalmasiyla
adeta kaosu andiran metropollerde saatler siirecek isleri saniyeler icinde halletmek hem
zaman acisindan hem mental hem de fiziksel dinginlik yelpazesinde biiyiik bir imkan

olarak goriilebilir.

13- Sanal gergeklik “ben” imgesini baska bir diizeye tastyabilir. Insanin fiziki varhig
smirlarla yasarken ruhu ise hep askin olanin pesinde gezinip durmaktadir. Hayal ve
riiyalarda edindigi tecriibeyi bugiin sanal diinyada gergege en yakin sekilde yakalamis
olma ihtimali ondaki bu askin olma arzusunu daha belirginlestirebilmektedir (Ercan,
2019: 115-135). Cogu dini, felsefi ve mitos anlatilarinda {ist anlam arayis1 i¢inde dolasan
bir “ben” karsimiza c¢ikmaktadir. Beden elbisesine sigmayan bu “ben” bugiinde yine
kendine yeni tanimlar yeni anlamlar kazandirma pesinde ¢abalayip durmaktadir. Hep var
olan ama Rdnesans sonrasi somut sekilde belirginlesen bu arzu sanki su an ki evrenini de
degistirerek yeni bir varolusun i¢ine girmeye calismaktadir. Bu yeni evreninde (mobil-
dijital yasam) deneyimleyemeyecegi bir alan nerdeyse yok gibidir. Ve zamanla bu
sanalliga art1 olarak tensel his duygusu icin iiretilmis olan 6zel giysiler eklenmesi

artirllmig gergeklikle (VR) iist seviye bir algi olusturmasi muhtemeldir.
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Yeni evreninde oncelikle istedigi kisilige biirlinmesi ve 6zglirce bu evrende muhataplarini
kendinin se¢ebilmesi “6zgiir ben” i¢in bir adim olarak goriilebilir. Coklu kimliklerle ¢oklu
alanlarda neleri basarabilecegi adma bir iyi bir firsatta olabilir. Bu durumlarin, genel
olarak olumsuz gibi algilanmasi su an ki gerceklik algisi ile ilgili olabilmektedir. Oysa
objektif bir bakis agisiyla bakildiginda alternatif bir diinyanin imkanlar1 da goriilebilir.
Ger¢ek diinyada fiziksel goriiniis, ses tonu bazi insanlar tarafindan kisiliklerle
Ozdeslestirilmekte ve birey tarafindan gercek benligin istiine ¢ikabilmektedir.
Muhataplikta ilk algilarin fiziki degerlendirmelerle olugmasi potansiyellerin geg
kesfedilmesine sebep olabilmektedir. Bagka bir agidan beden giizellik popiilasyonunun
saganag altinda bulunan c¢ogu gen¢ Oyle ki tiim emegini, zamanini buna
yonlendirebilmektedir. Sanal diinyada her ne kadar goriiniirliigiin ¢ogaldig diisiiniilse de
gizliliginde arttigi gdéz ardi edilmemelidir. Ozellikle sosyal fobi yasayanlarin, bedeni
hakkinda elestirilecegini diisiinen kendini “cirkin” olarak niteleyenlerin var olan {ist
becerilerini baskilamak zorunda kaldig: bir diinyaya alternatif olmasi bir imkandir. Yine
dogdugumuz c¢evrede, calistigimiz ortamlarda zorunluluk sebebiyle kurdugumuz
iliskilerin yapaylig1 sanal alemde ki yapayliktan cok ta farkli degildir. Her iki diinyanin
Oznesi insan oldugu i¢in dijital alan i¢in yapilan elestirilerin ger¢ek hayatta da ayni sekilde
karsiligin1 gérmek miimkiindiir. Bir iletisim aracindan daha fazla bir sey olma yolunda
ilerleyen bu alternatif diinyaya olumlu yaklagsmalar mezk(r imkanlarin kapisini

aralayabilir.

Dini ve kiiltiirel kimlikleriyle biitiinlesen “ben” lerin baska inang ve kiiltiirden insanlarla
(6teki) diyalog haline girmesinin Oniinde gii¢lii bloklar olabilmektedir. Sanal diinyada
mesafelerin olmamasi bireye bu bloklar1 yumusatma ya da tamamen kaldirma imkéani da
sunmakta ve birebir muhataplik yasatabilmektedir. Bunu da evrensellik periyodunda
Onyargilar1 torpiileyen, hosgoriiyli yayan bagka bir imkan alam1 olarak gérmek

miumkindir.

14- Denek olarak kullanilan canlilarin korunmasi saglanabilir. Hippokrates’in (MO.460-
370) anatomik yapiy1 belirlemek icin ilk hayvan deneyini yapmasindan bu yana siireg,
denek hayvanlarin aleyhine devam etmektedir. 18.yilizyildan sonra baglayan duyarlilik

yiikselerek devam etmesine ragmen tamamen bunun bitirilmesi saglanamamistir. Etik
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degerler, simirlamalar ile yapilan revizeler ¢ok dnemlidir ama yine de yeterli degildir
(Uludag O., 2019: 1401-1413). Gelisen teknoloji ile bu duruma tamamen son
verilebilecegi bilim adamlarinca gosterilmeye calisilmaktadir. Laboratuvarlarda iiretilmis
hiicre-doku kiiltiirleri, ¢ip testleri, ameliyatlar sonrasinda insandan alinan doku pargalari
ve radyolojik cihazlarin kullanimi ile simiilasyon yoluyla ger¢eklik boyutunda cesitli
teknikler ile hayvan deneylerinin 6niine gegilebilmesi canlilar diinyasi i¢in imkan olarak

goriilebilir.

15- Oliimsiizliigii elde etmek zor olsa bile iyi bir ihtimalle siire¢ uzatilabilir. Oliimsiizliige
ulagmak bu diinya i¢in {itopik olsa da ona ulasmak i¢in yapilan ¢aligmalar uzun 6émiir i¢in
umut vericidir. Tip ve teknolojik uygulamalar ile insan émrii uzamaya baslamis ve daha
da uzatilacag1 o&ngodriilmektedir (Demir S.T.,2021: 50-60). Insan &mriiniin uzamasi
ihtiyarligin uzamasi1 seklinde algilanabilmekte ve elestirilmektedir. Transhiimanist
caligmalarda yashiligin iyilestirmesi de yer aldigi i¢in uzun yasamda hedeflenen
ihtiyarligin degil genclik siiresinin uzatilmasidir. Insanin yas aldikca gegmisini
olumlamasinin altinda yatan duygu genclik 6zlemidir. “Ah eski bayramlar, ah eski aile
yasantilar1” gibi baslayan ctimlelerdeki gizil nostalji, ii¢ ay esek sirtindaki yolculuga, elde
yikanan camasira ve higbir siirin olmadigi genis aile yasantisina degil gencligin
bitisinedir. Cilinkii “genglik” insanlarin zor bir déonem dahi olsa hayat serencaminda
kalmak isteyecegi zaman dilimlerinin basinda gelmektedir. Transhiimanizm, bu alanda ki
teknolojik gelismeleri desteklemektedir. Teknolojide yaptigi bu calismalarla birgok
imkan1 bir arada 6zgiir insana sunmakta ve tercihini kendi yapmasini istemektedir. Bu
konuda Baudrillard (2021: 311) yasam uzadik¢a simgesel degerlerin kaybolacagini
diistinse de insanin i¢ sesinin genel olarak uzun yasam senfonisi ¢almaktan yana oldugu

bilinmektedir.

16- Her gecen giin teknoloji ucuzlayacak ve diinyaya yayilmasi daha kolay olacak.
Transhiimanizmin lokomotifi olan teknolojinin ayni derecede herkese ulagsmayacagini bu
sebeple esitlik olmayacagini iddia edenler bugiin sdylediklerinde haklidirlar. Fakat su da
bir gergektir ki teknolojik bir iiriin veya uygulamanin diinyaya yayilmasi hep zaman i¢inde
olmustur. Bu bir siiregtir. O ylizden esitligin saglanmasi sadece bu kulvarda degil bircok

kulvarda hemen miimkiin olmamaktadir. Hedef bunun yayginlagsmasini saglamaktir. Ne
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zaman ger¢eklesecegi hem basari durumuna hem de talep durumuna gore degisiklik
gosterebilir. Su an teknolojinin yayginlagsmasi eskiye oranla daha hizli ve miimkiindiir.
Transhiimanist diisiincenin hedeflerini destekleyen ve belirli agamalarda basar1 saglayan
cogu tibb1 ve teknik uygulama (biyonik cihazlar, kriyonik, gen transferleri) su an ¢ok
pahali ve sadece belli kesimlere hizmet eder konumdadir. Unlii Transhiimanist Bostrom’a
gore bu calismalarin belirli ziimrelerden halka inmesi ve ucuzlamasi ancak g¢ogalip
yayginlagsmasi ile miimkiin olacaktir. Bir zamanlar belli bdlgelerde uygulanabilen, tiip
bebek tedavisi, kalp pilleri ve yapay organlarin transferinin artik diinyanin bir¢ok yerinde

uygulanmasi drnekler arasinda sayilabilir (Bostrom, 2005:1-26).

17- Degisen diinyada Islam Diisiincesinin aktif olacagi biiyiik imkanlar olusmasi
muhtemeldir. Zengin kiiltiir mirasina sahip, ihya ve tecdit hareketlerine yabanci olamayan
bu medeniyetin, gelisen ve degisen diinyada, gelecege sunacagi 6zgiin dnerileri kuvvetle
muhtemel olacaktir. Her yiizyilda yeni bir yenileyici gelecegi inanci da bu hareketin

dinamizmini destekler mahiyettedir (Diizgiin, 2021).

Simdinin dilinyasinda giiclilyli isaret eden ibre teknoloji iizerinde durmaktadir.
Transhiimanizm diisiincesi de tam da bu noktadan beslenerek alanini genisletmektedir.
Bugiin insanin kullandig1 makinelerle neredeyse biitiinlesmeye basladigi sdylenebilir.
Goriinen o ki bu durum daha da ilerleyecek ve gelisim devam edecektir. Bununla birlikte
teknik gelisimin ortaya ¢ikaracagi tekno-toplum ve evren icin felsefi ve dini fikirlere
ihtiyag hasil olmas 6ngoriilebilir. Oyle ki dijital cagda insanin inanglarindan kopmasinin
oyle kolay olmadiginin farkinda olanlar “online din” a¢ilimlariyla bu alan1 da belirlemeye
bagladiklar1 goriilmektedir. Boylelikle sosyal yasam ile dijitalin arasindaki onii alinamaz
bu geciskenlikle dindarlarin da vecibelerini yerine getirmeleri ve siirekli orada var
olabilmeleri i¢in sanal mabetler uyarlanmaktadir (Haberli, 2019: 307-315). Teknolojinin
ilerledigi bu zaman dilimlerinde giindeme gelmesi muhtemel bazi bagliklar su sekilde
siralanabilir: Yenilenen ve siirdiiriilebilir yasam ve doganin insasi, yeni kimlik ve benlik
prototipleri, biyolojik ve ontolojik formlar, ahlaki belirsizlik, yeni 6zgiirliik-esitlik tiirleri,
dijital din ve pratik dindarligmn konumu, zihin ve ruhun durumu. islam nazariyesi bu
meselelerde cagin gercekliklerine uygun diisiincelerle kilit rolii iistlenebilir. Oyle ki yén

verme giiciine dahi sahip olabilir. Ahlaki kurallarin sinirlarini belirlemede belirleyecegi
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olgiitler, insanin ruhsal (spiritiiel) yoniine yapacag: giiglii vurgular 6nem arz etmektedir.
Bu baglamda yenilik¢i, gelecegi ongorebilen ve dijital-etik kritigine sahip akillarin

cikmasi insanlik adina arzu edilen beklentilerdendir.

Transhiimanizmin felsefelerinden olan, mutluluga ulasma, islam felsefesinin de daima
giindeminde olmugtur. Diinya ve ahiret mutlulugu ayr1 ayr1 ele alinmis ve bunlara ulagsmak
icin yapilmasi gerekenler tartisilmigtir. Mesela, hakikatin bilgisine ulagsmaya ¢aligmak
mutluluk sebeplerinden biridir. Bununla birlikte Transhiimanizm diislincesinde bilgi ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Bilgi kullanilarak teknoloji gelismektedir. Islam felsefesinde bilgi
ile ahlak arasinda olumlu iliski, dijital ahlak boslugunu doldurmak i¢in aktiflestirilebilir.
Farabi, bilgi ile birlikte giiclii ahlak sahibi olunmasi gerektiginin {istiin insan olmanin
ozelliklerinden degerlendirmektedir (Az, 2017: 85-100). Bu agidan Miisliimanlar, giincel
zamant insanlik lehine ¢evirebilecek genis bir envantere sahiptir ve bunu aktiflestirmek te

insanlik adina imkanlardan sayilabilir.

18- Otorite ve irade elde tutuldugu miiddetge makinelerin kullanimi siirekli avantaja
cevrilebilir. Insan zaaf ve arzulara sahip iradeli bir varliktir. Bu iradesi ile hem giicii hem
de kontrolii saglamaya ¢alismaktadir. Diinya lizerinde varlik sahasina ¢ikardigi her iiriiniin
kullanig amacin1 dogru sekilde belirledigi miiddetce halife olmakta ve dogaya, kendine
degerler olusturmaktadir. Bu sebeple var olan potansiyel giicleriyle (akil-irade) her tiirlii
fiilini evrensel iyilige doniistiirebilme yetisi onun i¢in bilyiik bir imkandir. Makinelerin

kontroliinii de bu giiglerle kaybetmemeye ¢aligmasi onun i¢in 6nemlidir.
4.2. Transhiimanizmle Oliimsiizliik Arayisinin Tehdit Boyutu

Akademisyen ve bilim kurgu yazari Vernor Vinge, teknolojinin akilli yagami tamamen
yok edebilecegi riskinden bahseder (Vinge, 1993). Bostrom da bu sebeple dolay1 ¢ok ta
iyimser tablo ¢izmenin dogru olmadigini sdyleyerek bu minvalde varolugsal riskleri
siralar (Bostrom, 2002: 1-37). Her seyin hizla halledildigi bir evrende varlik-yokluk
arasindaki o mesafe gitgide kaybolmaya baslamaktadir. Istenilen her seye bu kadar hizli
sahip olmak duyumsamayi, odaklanmayir ve anlami buharlastirabilmektedir. Cogu

dinlerde tavsiye edilen inziva, sakinlik ve tefekkiirle elde edilen ickinlik ve 6ze doniis
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teknolojik hizda yok olma riski ile karsi karsiyadir. Teknolojik gelismelerin imkén yonleri
yaninda tehdit boyutlar1 da vardir. Tehditkar yonii oldugu i¢in bir olguyu yok saymaya
caligmak dogru bir yaklasim degildir. Coziim iiretebilmek i¢in dncelikle tespitler yapmak

gerekmektedir. Calismamiz da bu tespitlere katki saglamak arzusundadir.

1- Transhiimanizmin hedeflerinin kapitalist diizene hizmet ettigi sOylenebilir. Ciinkii
Kapitalizmin, 6liimsiizliik vaadi ve daimi mutluluk mottosuyla beslendigi diisiiniilebilir.
Uretim-tiiketim, para ve gii¢ endekslerine bakildig1 zaman su an diinyada hiikiim siiren en
giiclii sistemin Kapitalizm oldugu sdylenebilir. Tiiketim-iiretim dongiisiiyle her gecen giin
yerini saglamlastirdigini hissettigimiz bu sistem insanin siirekli mutlulugu istemesi ve
uzun yasama arzusu iizerinden carkini déndiirdiigii goriilebilir. Oyle ki yasamak icin
oldiirmeyi mesrulastiran devletlerin savunma sanayisine (silah) ayirdiklar biitce korkung
boyuttadir. Ayni sekilde bedenin giizellestirilmesi, iyilestirilmesi ve yaglanmamasi i¢in
saglik ve kozmetik alana hizmet eden kiiresel ila¢ sanayisi her gecen giin en ¢ok biiylime
gosteren bir sektdr olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ertuna, 2010: 6-18). Transhiimanizmin
ana kolu teknolojide bilim-tip ve teknik sahalarda biiyiik bir ivme yakalamis olmakla
birlikte yine paranin en ¢ok kullanildig: alanlarin baginda geldigi sdylenebilir. Dogalin ve
doganin kapital ugruna feda edildigi bu kadar sarihken onun destekledigi bir akimin

masum olamayacag1 ya da kalamayacagi da diisiiniilebilir.

2- Teknolojik gelismeler ilk ¢ikis amacindan farkli noktalara dogru kayabilmektedir.
Teknolojik gelismelerin ilk ¢ikis amaglarinda iyi niyet ve insanligin faydasinin gozetildigi
dogrudur. Zamanla o fayda bagkasina zarara doniisebilmekte ve amacina tam hizmet
edemeyebilmektedir. Harari’ nin (2022: 64) belirttigi gibi, gelistirmeyle iyilestirme
arasinda ki ¢izgiyi tam olarak ayiramamak bizi bu noktaya getirmektedir. Insanin,
felgli/oziirli birini iyilestirmek i¢in iirettigi biyonik uzuvlar1 daha sonra saglikli insani
daha saglikli yapmak i¢in de kullanmak istemesi; ilk plastik cerrahi yontemlerin askeri
hastanelerde yaralanan askerleri tedavi etmek icin ortaya ¢ikmasinin ardindan estetik
adiyla saglikli bedenlerde de uygulamaya baslamis olmak diislindiiriiciidiir. Modern tip
sektoriinde saglikli ve hasta kavramlari anlam kaymasina ugramis goziikkmektedir. Mesela
hasta-doktor iliskisiyle yiiriitiilen operasyonlardan biri, insanlarin bedenlerinde

begenmedikleri bolgelerine medikal uygulamalara izin vermesi seklindedir.

83



Transhiimanizmin de teknolojiyle varligini koruyan bir akim olmas1 ve hedefine varmak
icin ¢cogu uygulamay1 mubah saymasi insan bedeni adina tehdit igeren bir yaklasim olarak
goriilebilir. Bilimin teknik uygulamadaki hizli ve siiper gelisimi yapmak istedigi her seyi
elde etmeye calisan insan1 adeta biiyiilemektedir. Oliimsiizliige ulasmak i¢in yola ¢cikmis
Transhiimanizmin bu gii¢lii argiimanlarla (teknoloji-para) hedefine adim adim yaklastig1

sOylenebilir.

3-Genetik miihendisligi yoluyla olacak miidahalelerin sinirin1 belirlemek zorlasacaktir.
Bilim insanlar1 bir yandan iiriinler ortaya koyarken bir yandan da eksisiyle artisiyla durum
tespiti yapmaktadirlar. Umit verici konusmalar1 bazen endise sdzleriyle de
tamamlanabilmektedir. Unlii bilim insan1 S. Hawking’in 2014’te BBC’ye verdigi
roportajda yapay zekanin ilerde insan irkint yok edebilecegi uyarisi ve zihnin makineye
aktarimi i¢in c¢alisan Elon Musk ’un yapay zeka ile ilgili endiselerini dile getirdigi
konugmalar1 bu baglamda 6nemlidir. Genetik miihendisligi ile insan genine uzanmak ve
miidahale etmek te ciddi adimlardan biridir. Bilim insan1 gen teknolojisi ile sectigi en ideal
genleri kromozomlara ekleyerek istenilen organizmayi olusturma cabasi igindedir.
19.yiizy1ldan bu yana ¢esitli ¢alismalartyla basarili sonuglar elde etmeye c¢alisan genetik
alanin 1997°de Dolly’nin iiretilmesi ve insan kok hiicrelerinden doku ve organ iiretimi
onemli olaylardan biridir. Bu da organ nakillerinde uyusmazliklar1 ¢6zmenin yolunu
acmistir. Gen teknolojisi daha c¢ok endiistriyel alanda basarilar elde etmekle birlikte
insanin kalitsal hastaliklarini tespit ve tedavisinde timitvar ¢alismalara da imza atmaktadir.
Fakat gen teknolojisinde, canlilar arasi gen aktarilarak yeni genetik nitelikler ortaya
cikarmak dogal siirece miidahale oldugu icin ¢esitli riskler barindirmaktadir. Tabiatta
yaratilis zincirlerinden birinin degisime ugramasinin dengeyi bozma ihtimali yliksektir.
(Bagci, 2009: 1-15; Ozyurt, Dayioglu ve Solak, 2005: 127-136). Transhiimanistlerin de
tam destek verdigi daha diinyaya gelmeden canliya yapilacak hiicresel diizeyde
miidahaleler ile milkemmel ve saglikli bireyler elde etmek miimkiin olacaktir. Bunun i¢in
ozellikle kalitsal aktarilan hasarli ve hastalikli genlerin ayiklanmasi gerekmektedir.
Esasen burada 6jenik bir diisiinceden bahsedilmektedir. Anne karninda miidahale edilmis
ceninle baslayan yolculuk rahim laboratuvarlarinda tamamen tasarlanmis fabrikasyon

bebekler liretmeye dogru yol almaktadir. Tekno-bilimin gii¢lii ellerine birakilan hiicrelerle

84



ebeveynler sahip olmak istedigi ¢cocugun 6zelliklerini siparis verip (6demesini yaparak)
secilmisler ziimresine gecebileceklerdir. Bagisikligi daha giiclii, genetik hastaliklardan
arinmig, zihinsel ve bedensel giiglii ¢ocuklara sahip olmay1 kim istemez ki? Veya bu
uygulamanin sahis diizeyinden ¢ikarilip devletlerin niifus politikalarina eklendigi
varsayildiginda hangi devlet diger devletin politikasina karsi ¢ikip hastalikli, 6ziirli, zayif,
daha az zeki bireylerle kalmak isteyecektir ki? Istese bile varligmi uluslararasi arenada
nasil muhafaza edecektir? Gii¢lii olanin yasamaya devam ettigini bilfiil deneyimleyen
insanoglu bu yaristan geri kalmak istemeyecektir. Gen teknolojisinde ki bu uygulamalarin
smirmin ne olacagi nerede durulacag: bilinmemektedir. Etik ¢ergeveyi belirleyeceklerin
teknolojiyi elinde tutanlar oldugu gergegi ayrica disiiniilmelidir. Bugiin Tanri’nin
yarattigini1 kusurlu ve eksik bulup miidahale etmek isteyen anne-babanin zgiir karariyla
olusturulmus bireyin, “6zgiirliglini” nasil konumlandirmak gerekir? Burada Tanri
secimine kars1 ¢ikan birey, orada ebeveyn veya bilim adaminin se¢imine karsi ¢ikmayacak
mi? Bu anlamda Transhiimanistlerin savundugu morfolojik 6zgiirlik tam olarak yine
saglanamamis olacaktir. Ebeveyn i¢cin milkemmel ve estetik olan se¢imin, ¢ocuk i¢in ayni
degerde bir yerde olacaginin garantisi yoktur. Aslinda bu miidahaleler bir anlamda segilen
birey icinde ebeveynler icinde cok boyutlu risklere agiktir. Ongdriilen sudur ki; daha iyi
ve esitlikei bir yagam vadeden Transhiimanistlerin iddia ettiginin aksine, genetik alt-iist
smiflarin ortaya ¢ikacagi ve keskin ayrigmalarin olacagi, toplumsal yapilarda “esitligin”

s0ylemden 6te gidemeyecegidir (Habermas, 2021: 11-117; Kaku, 2023: 234-235).

4- Teknolojiye erisimdeki esitsizlik devam edecek ve saglanmak istenen esitlik
saglanamayacaktir. Transhiimanizm diisiincesinin hedefleri teknolojik gelisimle paralel
seyretmektedir. Teknolojik her basar1 hedefe bir adim daha yaklasma anlamina
gelmektedir. Bilisim ve iletisim teknoloji sayesinde kiiresel bir kdye donen diinyadan
bahsedilse de ulagim ve kullanim her yerde esit degildir. Tekno-saglik hizmetleri, tekno-
araclarin kullanimi, ileri diizeyde donanimli laboratuvarlar sadece belirli iilkelerin
tekelinde kalabilmektedir (Kiingerii, 2022: 1-22). Yine teknolojinin yayginlastik¢a
ucuzlayacagini iddia eden optimist Transhiimanist bakis niifusun azalmasi gerektigini de
diistinmektedir. Ciinkii su an diinya onlara gore ¢ok kalabalik oldugu i¢in kaynaklarda

yetersizlik goriilmektedir. Teknolojik araclarinda herkese esit anlamda ulasmasi da
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zordur. Insanligin karsisinda yine zenginlerin beden ve zihinlerini teknolojik anlamda
giiclendirecekleri, eskidikge pargalarini degistirecegi digerlerinin ise 6teki olacagi tanidik
bir diinya durmaktadir. G. Orwell’in (2021:152) mottoya doniismiis olan “Bazi
hayvanlarin daha esit”, oldugu ciimlesinin tam karsilig1 olan bu yeni diinya aslinda sadece
araglarin yenilendigi eski diinyadir. Oyle ki zaman iginde yayginlasan teknolojiyle
digerleri de Transhiimanizm boyutuna gecebilse dahi bir grup daha yiiksek siiriimle

posthuman yolculuguna devam edecegi ve yine esitligin saglanamayacagi sdylenebilir.

5- Transhiimanizm dinler i¢in bir tehdit olusturabilecegi diisiiniilebilir. Transhiimanizmin
insanliga bu diinya i¢in vaat ettikleri ile dinlerin 6liimden sonraki vaatleri ortiismektedir.
Ikisi de insana Sliimsiizliigii ve daimi mutlulugu miijdelemektedir. Esasen felsefi ve
kiiltiirel bir hareket olarak kabul edilen Transhiimanizmin din formunda diigiiniilmesinde
herhangi bir sakinca olmadigin transhiimanistler dile getirmektedirler.

Din ve ideolojilerin 6zellikle ahlaki alanda birbirine benzeyen ilkeleri ve kurallar1 oldugu
sOylenebilir. Transhiimanizm ve dinler arasinda da bu sz konusu olabilir. Insan saghgi
icin talep edilenler, adaletin saglanmasi, iyi bir evren hayali bunlardan sayilabilecek
birka¢ uzlasi alanidir. Fakat pratik sahada teolojik zemin, tehditlere karsi temkinli bir
durusa sahiptir. Burada ayni konularda amaglarinin bir olmasi her aract mubah kilmaya
yetmemektedir. Insana baz1 alanlarda sinir belirleyen dinleri Transhiimanizm kisitlayict
olarak gormekte ve bunlardan kurtulmayr salik vermektedir. Teist diisiincenin bedeni
“Tanri’nin kudreti ve iradesi” lizerinden degerlendirilmesi onlar i¢in yikilmasi gereken bir
seydir. Insan her tiirlii 6zgiirliik yaninda morfolojik &zgiirliigii de elinde tutmali ve
yaraticist iradi olarak kendisi olmalidir. Kor, rastgele olusan evrimini de yine planli, istekli
bizzat kendi yapmalidir. Bu sdylemler karsisinda 6zgiirliige diigkiin ve giice meyilli insan
bocalayabilmektedir. Sarih olarak dile getirmese de bazi eylemleriyle nereye ait oldugu
net olmayan pozisyonlarda kalabilmektedir. Ve kendini onaylayacak, rahatlatacak
arglimanlara sigiabilmektedir. Neden daha {ist biligsel bir zekaya, yaslanmayan bir
bedene sahip olmak istemeyelim ki? Dinler, bireye dliimden sonraki alemde isteklerine
ulasacagi miijdesi vererek bu diinyada bazi arzularma smir koymasi gerektigini telkin
eder. Transhiimanizm ise diinyada bunu basarabilecegini vadeder. Bu cesur tavir illa ki

bazi din miintesiplerinin teolojik ve metafizik temellerinde asindirici olma riskini
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barindirmaktadir. Dinler i¢in bir tehdit te bireysellesmenin yayilma hizidir. Modern
yasamin belirginlestirdigi bu olgu (birey) dinler i¢inde de (Tanri-birey-doga) dnemli bir
korelasyona sahiptir. Transhiimanizm bireyin hiper 6zgiir olmasiyla kendi hedeflerine
kolayca ulasacagini diisiinmektedir. Bir realite sudur ki dijital makineler ile biitiinlesmeye
baglamig bilhassa milenyum sonrasi dogan insanlar anlamlarin1 farkli degerler {izerine
kurmaya baslamis goziikiiyorlar. Internetin kesintiye ugradigi anlarda bazi insanlarin
(zamanla biitline yayilabilir) zihinlerinde ¢ok 6nemli bir néronu kaybetmis gibi (gercekten
kayipta olabilir) nevrotik tavirlar sergilemeleri diislindiiriiciidiir. Yeni yeni akimlarin insa
stireclerinin devam ettigi bu zaman dilimlerinde insanligin en kadim dostu dinler hem
retorik diizeyde hem de aktiiel alanlarda revizelerle daim1 varligin siirdiirmesi, inananlar
icin bu tehditlerin engellenmesinde 6énemli bir adim olarak goriilebilir (Aydeniz, 2020:

353-376).

6- Insan ontolojisinin degisimi s6z konusu olabilmektedir. Varolussal kaygi ve tehditler
insanlik tarihinde ilk kez konusulmamaktir. Zaman zaman insanlik bu tarz ¢atigmalar
icinde kendini bulmus ve ontolojisi ile ilgili yeni sdylemler iiretme yoluna gitmistir.
17.ylizy1l bu anlamda ontolojik degisimin dillendirildigi 6nemli zaman dilimlerinden
biridir. Fakat 21.ylizyilda durum biraz farklilik arz etmektedir. Makineyle biitiinlesmis,
bedenine ve zihnine miidahale eden ve kendini yaratmak isteyen, klasik evrim diginda
kendi evrimini yapmak isteyen bambaska bir varliktan bahsedilmektedir. Bugiinkii
anlamda insan diyebilecegimiz bir insanin kalmadigi ontolojik degisim s6z konusu
olabilir. Dogayr tamamen kontrolinde tutup ona hiikkmeden insan merkezli
(antroposentrik) bir bakis acisinin odagi insandan gegis veya insan sonrasi bir anlayisa
(trans/posthuman) g¢evrilmistir. Teknolojiyle biiylik ivme yakalayan insan diin i¢inde
tasidig1 6liimsiizliik arzusunu artik gerceklestirmek icin somut adimlar atmaktadir. Bunu
elde etmeye calisirken de biyolojisini zincir ve engel olarak gordiigii icin ondan kurtulmak
istemektedir. Yaslanmak gibi 6liimiin de hastalik olarak goriilmesiyle baslayan iyilestirme
stireci bilgisayar ortamina zihnin aktarimiyla sonuglanacak ve bilindik biyo insan
mevcutta olmayacaktir. Kendini tasarlayan, evrimini yapan yeni varligin, ontolojisi de ¢ok
tabi yeni olacaktir. Ayrica tam bireysellesmeyi destekleyen Transhiimanizm insanin su an

sosyal bir varlik statiisiiyle hayatta kalmasina da miidahil bir tavir gostermektedir. Bundan
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onu siyirmaya calismak toplumsal stati kimliginden de wuzaklastirma anlamina

gelmektedir.

7- Sosyolojinin degisimi; Ontoloji degisince bir¢ok alanda da degisimler s6z konusu
olacaktir. Toplumsal kimligiyle hep 6zdeslestirerek anlamlandirdigimiz insan bagka bir
yasamla anilmaya baslayacaktir. Bugiin dahi teknolojinin yaygin oldugu iilkelerde
goriilen sosyolojik degisimlerin riskleri konusulmaya baglanmistir. Globallesen diinyada
etkilesimin ¢ok karmasik hal aldig1 ortadadir. Su an geleneksel Tiirk kiiltiirii ile bliylimiis
anne babalarin ¢ocuklar1 internet araciligtyla diinyanin bir ucunda ki bagka kiiltiirde ki
(din, dil, 1rk) bir bireyle goriintiilii, yazil iletisim kurarak yeni bir kiiltiir yeni bir sosyalite
olusturmaya baslamistir. Buradaki etkilesim kiiltiirlesmenin 6tesinde {i¢iincii yeni bir
kiiltiir (dijital kiiltiir) olusturulmasidir. Sanal iletisimde zaman ve mekan sinirlarinin
olmamas1 gercek ortamlarda ki bulugsmalardan ¢ok 6te bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.
Bireylere; toplumsal normlarin, ebeveyn secimlerinin, yer ve zaman kisitliginin olmadigi
“sanal” diinya “ger¢eginden” daha cazip gelebilmektedir. Simdiyi yasarken riskin tespiti
de kolay olmamaktadir kullanicilar i¢in. Ciinkii 6niinde var olan akigskan diinyanin hizi
hazla bulusunca akli degerlendirmeler 6telenebilmektedir. Devam eden siiregte insanin
yeni normali dijital oldugu i¢in rasyonalite de bu yeni normal iizerinden olusmaya

baslamaktadir (Favaro ve Aksit, 2014: 11-26; Eken, 2020: 31-71).

Unlii sosyal analistlerden Amerikali F. Fukuyama yeni bin yilda ortaya cikan
Transhiimanizmi en tehlikeli akimlardan biri olarak gormektedir. Ustiin varligin ne gibi
talepleri olacag1 konusunda endiselerini dile getiren Fukuyama ayni1 zamanda bu akimin
ilk kurbaninda esitlik olacagim diisiinmektedir. insanin doniisiimiiyle toplumun da biiyiik
olgekli degisimlerin olacagi bunun da neyin getirecegi bilinmemesinin de tehdit boyutuna

dikkat ¢ekmektedir (Fukuyama, 2004: 42-43).
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SONUC

Arkaik diisiincelerinden biri olan 6liimsiizliik istegi ile bugiin insan, gelisen teknoloji
karsisinda dijital ontolojik bir olusumun i¢ine dogru yol almaktadir. Homosapiensin
teknik tarih¢esinde en hizli gegislerin oldugu bu ¢agda goriilen o ki; Ronesansla Tanr1
eksenli anlayis (teosantirizm), insan merkezine (antroposantirik) cekilmisken artik
makine-insan (cybersantirizm) bilesikligi ile insant da asan (transhuman) yeni bir
paradigma olugmaktadir (Dag, 2020, s.15). Esasen insan varolusundan bugiine gizil veya
asikar siirekli kendini agsma gayreti icinde olmustur. Giicsiliz, zayif ve tehditlere agik
yonlerini dig evrende gelistirdigi teknik ile iyilestirmeye, gii¢lendirmeye ve korumaya
calismast kendisiyle yasit bir edimdir. Konumuz agisindan 6nemli olan husus ise bu
edimin miithis hizlanmas1 ve 6ngoriilemez bir ivme kazanmasidir. Kadim gelenek insan
fizyolojisinin asilamaz mahdut yoniinii kabul edip bunun yerine i¢sel cihetiyle (spiritiiel,
ruh) ulasabilecegi zirveye (insan-1 kadmil, nirvana, kurtulus) eforunu yonlendirmeye
calismistir. Bu da yine insanin goksel bir arzuyla dolu oldugunu gostermektedir.
Dogasinda, bulundugu yerden bir {iste gegme arzusu olan insan artik diinyadan ayrilip
uzayda koloni kurma hedefi ile mekansal {ist gecise; fizyolojisinden, sinirlarindan ayrilip
bir {ist versiyonuna gecisle de Transhumana dogru ilerlemektedir. Gergek diinya
dedigimiz su an ki yagam alanim1 da sanal gergeklik denilen alemle takas etmek ve
zamanini oraya vermekle bir prova siireci yasamaktadir. Sonsuzluk diisiincesini sinirsizlik
ile bagdastiran dijital kullanici i¢in bu platform bulunmaz bir firsattir. Yapay zeka destekli
bu sanal alem ve Transhiimanizm arasinda birbirini tamamlayan bir iligski vardir. Bunun
yaninda algoritmalarla ¢alisan goriiniirliigii her gecen giin artan robotlar da Transhumana
gecis icin deneme alanlarindan biridir. YZ c¢aligmalar1 insanin sadece bireysel kimligine
degil ayn1 zamanda toplumsal yoniiyle habitusunu ve gelecek insasini da igine alan bir
etki alanina sahiptir. Transhiimanist diisiince bu etkinin farkinda oldugu icin en ideal
hayale bu yolla ulagilabilecegi fantastik duygular1 da i¢eren (Tanricilik) bir litopya hayali
kurmaktadir. Ciddi anlamda da ¢ok yiiklii meblaglarla bu alana destek vermektedir. Tabi
bu durum ilerlemek midir yoksa ileriye gitmek midir (had asma) hep tartisiladursun

mevcut durum, insan zekasini1 asma yoluna dogru gidildigi realitesidir.
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Tezin {iglincli bolimiinde yer verdigimiz Transhiimanizmin teknolojisini bilmek c¢ok
onemlidir. Ciinkii Transhiimanist diislince O6liimsiizliige bu diinyada dijitallesmeyle
ulagilabilecegini iddia etmektedir. Filhakika bu denli gelisen bir teknolojide bilinen
insanin ayni kalmasi zor goriinmektedir. Ciinkii bireylerin sanal mecralarda bulunma
stireleri siirekli artmaktadir. Bilhassa kent yagaminda hem giindelik ihtiyaglar hem de
caligma ortamlarinda yapay zeka destekli makine ve uygulamalar yerini her gegen giin
biraz daha belirginlestirmektedir. Ik uygulandig1 zaman dilimlerinde tepkiyle karsilanmig
olan; islevini kaybeden organlarin yerine takilan protezler, implantlar, piller ve tiip bebek
yontemi gibi bir¢ok tibbi uygulama ¢oktan siradanlagma asamasina gegmistir. Simdi de
saglikli bireylerin géz mercegine, deri altina yerlestirilmesi diigiiniilen ¢iplerle birlikte
etkilesim kesintisiz olacak ve bugiinkii biyo-fizyolojik insan, makine-insan formuna
dogru yol alacaktir. Iste konumuz baglaminda en énemli gelisme de insan bedeniyle
teknolojinin birlesmesi ve bizzat ontolojisinden bir parca kabul edilmeye baslanmasidir.
Daha Onceleri yenilige ve degisime verilen tepki ve reflekslerin benzeri su an
Transhiimanist teknolojiye veriliyor olsa da gitgide degisen diinyada kabullerin artacagini
da tahmin etmek zor olmasa gerek. Cilinkii teknolojik gelismeler i¢cinde insan sagligini ve
yasamini iyilestirici, gli¢lendirici bir¢ok fayda yer almaktadir. Sensorlii sistemlerin, akilli
makinalarin, internet tabanli her tiirlii islemin ortasinda rahatligi, kolaycilig1 ve hazzi elde
eden insan pek tabi bunlardan vazge¢meyi istemeyecektir. Fakat akilli makinelerin
kullanimi1 insan da oldugu miiddetce bir sorun teskil etmeyeceginin yaninda kontrolii
makineler eline aldig1 zaman neler olabileceginin kimsenin bilemeyecegi Transhiimanist
bilim adamlar tarafindan da itiraf edilmektedir (Dag, 2020: 238). S. Hawking (The
Telegraph, 2013). “Zihni bir bilgisayara kopyalamak ve 6liimden sonra bir yasam bigimi
saglamak, teorik olarak miimkiin”, sonucuna ulagsmis olsa da 6liimsiizliigiin pratik olarak
miimkiin olup olmadig1 hakkinda bilim diinyasinda tam bir uzlag1 saglanmadigi
bilinmektedir. Bu sebeple tezde dikkati 6liimsiizliik sonucuna degil dliimsiizliik siirecine
odaklamak gerektigi hipotezine ulasmaya c¢alistik. Bu siireg; tip, teknik, egitim, eglence,
uretim-tiikketim, siyasi, askeri, iktisadi gibi insani ilgilendiren tiim alanlarda inovasyon
caligmalarinin yiriitildiigi ¢ok genis bir yelpazeyi igerir. Bu c¢aligmalarin sonucunu
stirece aktif katilanlarin belirleyecegi bilinerek hareket edilmelidir. Miisliimanlarin

evrensel bir anlamin i¢ine dahil olmasi i¢in ret ve tekfir zihniyetinden uzaklasarak siirecin
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imkanlarini tespitle iiretkenlige (bilimsel-teknik), tehditlerini tespitle de tedbir almaya
yonelmesini makul bir tavir olarak gormekteyiz. Yeni degerler iiretebilmek, alternatif

giiclii argiimanlar olusturabilmek bu anlamda 6nem arz etmektedir.
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