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IBNU’L-ARABI’NIN KOZMOLOJIiSINDE FELEKLER
(YORUNGELER)*

Veysel AKKAYA™

OZET

Ortacag Islam kozmolojisinde filozoflarin feleklerle ilgili gortisleri,
godzlem ve akil yuirtitmeye dayali idi. Thvan-1 Safa ise buna ek olarak, ezeli
hikmetten beslenen felek anlayisini merkeze almisti. Ibnii’l-Arabinin
feleklere bakisi fhvan-1 Safa’ya yakin olmakla birlikte, kesfi bilgiyi esas
alan orijinal fikirler icermektedir. Ibnii’l-Arabi felek ilmini marifetullah
merkezli inceler. Kur’an’da belirtilen insanin i¢ aleminde ve dis alemdeki
ayetlerle Allah’in tanimasini, icteki ve distaki felekler seklinde
yorumlayarak, ancak bu felekleri tanimakla marifetullaha erilecegi
kanaatini tasir. Ayrica felek ilminin asil itibariyle nebevi kaynakl
olmasina dikkat cekerek, bu ilmin Idris Peygamber’den varis kaldigini
belirtir.

Ibntil-Arabi bircok kavrama yaptig gibi, felek kavramina da yeni
anlamlar giydirmistir. O kadar ki, felek kavramini alemdeki maddi ve
manevi her sey ile irtibatlandiracak bir genislikte kullanmistir. Felekleri
sadace kozmolojik agidan incelemekle kalmamis, ayni zamanda ontolojik
acidan da inceleyerek, zahir ve batin butinligint korumustur.
Kozmolojik olarak alemdeki feleklerin siralanisi ile ilgili, Atlas felegine
kadar filozoflarla ayni goéristi paylasmakla birlikte, muisahede
edilemeyen daha yukarisi1 icin, akli cikarimlara dayali olarak
sOylenenlerin bir kismini dogru bulmaz. Onlarin ancak kesifle
bilinebilecegini belirtir. Bu anlamda felekleri tc¢ farkli tertip ile
siralayarak, felek ilmine yeni acilimlar getirir.

Ayrica Kur’an’da felekler konusu icine giren, bir baska deyisle
feleklerle alakali bir¢ok ayetin bulunmasi, Kur’anin anlasilmasinda
meselenin 6nemini ortaya koydugunu belirtmekte yarar vardir.

Anahtar Kelimeler: Kozmoloji, felek, marifetullah, astronomi.

" Bu makale “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'de idris Peygamber” adli doktora tezinden gelistirilerek iiretilmistir.
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FALAKS (ORBITS) IN IBN ARABI'S COSMOLOGY

ABSTRACT

In medieval Islamic cosmology, philosophers’ conception about the
falak(orbit) was based on observation and reasoning. Ikhvan al-Safa, in
addition to this, centers the conception of falak nourished by the eternal
wisdom. Being similar to that of Ikhvan al-Safa, Ibn Arabi’s
understanding of falak comprises also original ideas grounded on
inspirational knowledge. Ibn Arabi examines ilm al-falak, based on
ma‘rifatullah. By interpreting the evidence within man’s inner world and
in the external world through which man knows Allah as mentioned in
the verse, as the internal and the external falaks, he believes that
ma‘rifatullah is achieved only by knowing these falaks. Besides, pointing
out the fact that ilm al-falak has actually a prophetic source, he reflects
that it is inherited from Prophet Idris.

As he does to many other concepts, Ibn Arabi brings in new
meanings to the concept of falak as well. In so much that he used it in a
comprehensiveness that connect it with everything material and
immaterial. Beside examining the falaks cosmologically, he analyzes it
ontologically as well and thus preserves the integrity. Even though he
shares the opinion of the philosophers about the array in the universe till
the falak of Atlas, he disagrees with their certain ideas which are based
upon rational inferences about higher ones. He remarks that they can
only be known through inspiration. In this sense, by organizing falaks in
three different arrays, he introduces new insight in ilm al-falak.

Furthermore, it is worthwhile to mention that the fact that there
are many verses related to falaks indicates the significance of the matter
in understanding the Qur’an.

STRUCTURED ABSTRACT

Ibn Arabi's views on the falaks (orbits) should be considered
together with the ilm al-falak (astronomy) that existed in the Islamic
world during his period. His cosmological understanding of the falaks is
associated with the views of Ikhvan al-Safa, who was rather inspired by
the Hermetic principles among philosophers. However, his views on the
falaks are more based on his inspirational knowledge.

As many scholars pointed out, according to him, the Prophet Idris
is the master of ilm al-falak. For this reason, in his famous work Fusus,
he starts the section related to the Prophet Idris by giving information
about the falaks first. Allah taught the Prophet Idris the graces of the
skies, stars, and falaks. He was also the first person to teach the secrets
of the diving realms to those who are competent. Ibn Arabi believes that
the purpose of ilm al-falak is the mystique of Allah. He does not approve
that this knowledge, inherited from the Prophet Idris, is reduced to an
oracle and attributed to the starts rather than Allah, but the oracle is
attributed to the Prophet Idris.

The word falak is mentioned twice in the Qur'an, and there are
verses that mentioned the word falak. On the other hand, there are many
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verses about the falaks. The fact that there are many verses related to
the skies, the world, the ninth heaven, the might and horoscopes which
are the subjects of falaks in the Qur'an reveals how important it is to
master this subject in order to understand the Qur'an well.

With the new meanings brought by Ibn Arabi, the word falak has
become one of the important concepts. He gave symbolic meanings as
well as technical meanings to the word falak. He also used this word in
the explanation of the divine order in the Qur'an.

In Ibn Arabi's conception of the universe, the universe is circular
and everything exists with the movement of the falaks, that is, the
rotation, in the will of Allah. The rotation of the falaks together with
everything inside is continuous. Its cessation means the breakdown of
the universe and the end of the order of the universe. When "the falaks
of the universe" are mentioned in his conception, the details of its
position, movements, and layers are understood.

The falaks are a universe within themselves, and they have their
own characteristics. The angels, who are the spiritual inhabitants of the
falaks, build up the falaks in which they live, and there they continuously
glorify Allah.

Although Ibn Arabi acknowledges that there are nine falaks
according to the astronomical view of his century as they are observable,
he believes that this number will change when it comes to different
perspectives, such as the divine order, and the heights of space and
order.

Ibn Arabi's organization of the falaks is of great importance in terms
of Allah-universe and human relation. As it is Allah that manifests the
universe and is the essence of the universe, the universe is the
manifestation of the name of Allah. It is Allah that makes visible
everything that is external. Everything that is material is the
manifestation of the meaning, and this situation continues
uninterruptedly because of the permanent manifestation (see Rahman,
55/29). For Ibn Arabi, while the subject of falaks focuses on the mystique
of Allah, manifestations and measures of Allah, the astronomers’
understanding of the falaks is limited to the organization, movements and
influences of the falaks, rather examining the observable.

Ibn Arabi organizes the falaks in three different ways. The first one
is in terms of the height of the space. In this organization, there are fifteen
falaks. The second one is the organization made according to the height
of the order. In this organization, the number of falaks is more than
thirty. According to the commentators, those other than the falaks known
and called falaks by Ibn Arabi are in the metaphorical sense rather than
the reality.

Ibn Arabi expresses that astronomers’ views on nine falaks are
sensual and that he knows them with his inspirational knowledge, which
implies a separate value in terms of conveying the subject from the
spiritual dimension. The science of astronomers comes to an end in the
falak of ranges, which is actually the eighth falak. He says that they prove
the ninth falak, that is, the falak of Atlas, by reason. According to his
inspirational knowledge, this falak is also in motion, in contrast to the
views of astronomers.
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Ibn Arabi's approach to the subject of falaks puts forward
criticisms, revisions, and new approaches, as well as similarities with ilm
al-falak of his time in Islam. Cosmologically, it is observed that he is close
to Ikhvan al-Safa’s views on the falaks. However, unlike the others, his
views are based on the inspirational knowledge and contain original
information.

According to Ibn Arabi, the falaks are based on the prophetic
knowledge and descended from the Prophet Idris. Since one of the ways
of knowing Allah passes through the understanding of the universe which
is his manifestation, ilm al-falak is among the subjects of ma‘ifatullah.

The word "Falak" acquired new meanings in the wisdom of Ibn
Arabi. By describing everything in a material or spiritual rotation, as
pointed out in the verse “To Allah belongs whatever is in the heavens and
whatever is on the earth. And to Allah will [all] matters be returned.” (Al-
i Imran, 3/109), he probably compared the falaks, such as the falak of
self, the falak of object, the falak of soul, and the falak of science. Thus,
the word falak became one of the basic concepts in his wisdom.

Ibn Arabi, who interprets the falaks from a cosmological and
ontological perspective, believes that an equivalent of these falaks as a
realm exists in the human being and that in both realms, the knowledge
of the falaks will lead to ma‘rifatullah. According to him, this situation is
to know the Almighty with the verses related to objects and subjects
mentioned in the Qur'an (Fusilet, 41/53). Knowing the falaks in the
human being is the acquisition of the mystique with the internal realms
of the person, and the interpretation of knowing Allah, by knowing
himself with another famous phrase, in terms of the falaks.

Ibn Arabi, sharing the same opinion with the astronomers related
to the order of falaks until the falak of Atlas, pointed out that there are
different opinions put forward by reasoning and sensual inspiration for
the higher realms and that the only truth in this subject is to be
competent in inspiration and to be inspired by the Almighty. Ibn Arabi,
based on his inspirational knowledge, evaluated the falaks in the
framework of the integrity of the external and the internal and brought
in new information to ilm al-falak by organizing the falaks in terms of
height of space, the height of order and divine order with an approach
based on ma‘rifatullah.

Keywords: Cosmology, falak, ma‘rifatullah, astronomy.

Giris

Tarih boyunca insanligin temel meselesi, Tanri, alem ve insani1 anlamaya ¢alismak olmustur.
Bu konularla ilgili olarak din, felsefe ve tasavvuf kendi veghelerinden bilgiler vermislerdir. Alem
hususunda mutasavviflar daha ¢ok mana boyutu ile ilgilenmekle birlikte, maddi alemle ilgili de
goriisler beyan etmislerdir. Bu konuda sdz sdyleyen siifilerin basinda Muhyiddin ibnii’l-Arabi gelir.
Onun kozmolojik agidan felekler ile ilgili goriisleri, biitiin fizik alem ile ilgili goriislerini yansitir ve
ancak kendi déneminde Islam diinyasinda mevcut olan yer merkezli felek anlayisi® ile birlikte

L Eflatun ve Aristo’nun konu ile ilgili goriislerinin, Islami bakis agisiyla yeniden yorumlanmast neticesi olusan felek
anlayis1 hakkinda bkz. Hocaoglu, 1994: s.188-241; Burckhardt, 1999a.

Turkish Studies
Volume 13/ 17, Summer 2018



Ibnii’l-Arabi’nin Kozmolojisinde Felekler 27

diisiiniildiigiinde bir anlam ifade eder. Ibnii’l-Arabi’nin kozmolojik felek anlayisi, filozoflar
icerisinde Hermetik ilkelerden beslenen Ihvan-1 Safa’nin? goriisleri ile iliskilendirilir.®> Bununla
birlikte onun felek anlayisinin merkezinde kesfi bilgisi vardir. Bu sebeple fikirlerini ortaya koyarken,
0zgilin oldugunu ve baskalar takip etmedigini ifade eder. (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 59; Ibnii’l-Arabi,
2004a: 306; Bu konuda ayrica bir degerlendirme igin bkz., Ibnii’l-Arabi, 2004a: 12-13 ve 90-92).

Birgok ilim erbabinin belirttigi gibi, (Bkz., Abu’l-Farac, 2004: 1, 71-72; Nisancizade, 1262:
116; Ibnii’1-Esir, 2002: 1, 50; ibnii’1-K1fti, tsz. 10) Ibnii’l-Arabi’ye gore de felek ilminin iistidi, Idris
peygamberdir (Ibnii’l-Arabi, 1948: 366; Ibnii’l-Arabi, 2000: 80-81; Akkaya, 2010: 54). Bu sebeple
olsa gerek ki, meshur eseri Fusiis’ta, Hz. Idris ile ilgili boliime dnce felekler hakkinda bilgi vererek
baslar (Ibnii’l-Arabi, 1370: 75-76). Ona gore Allah Teala, Hz. Idris’e gokler, yildizlar (Ibnii’l-Arabi,
tsz.: 11, 678) ve feleklerin inceliklerini dgretmistir. (Ibnii’1-Arabi, 1948: 366) Idris peygamber de ulvi
alem ile ilgili sirlar1 ehil olan kimselere dgreten ilk kisi olmustur (Ibnii’l-Arabi, 1948: 367; tsz.: Il,
678). Ne varki, asli sekli nebevi olan ve marifetullah’in igerisinde yer alan bu ilim, diger kadim ilim
ve sanatlar gibi uzun zaman ic¢inde hakikatinden uzaklasarak, daha ¢ok kehanet i¢in kullanilir
olmustur.

Islama gore felek ilminden amag, Kur’an’da bildirildigi iizere marifet-i ilahiyyedir (Fussilet,
41/53). Dolayist ile bu serefli ilmi kehanete indirgeyerek fiili Cendb-1 Hakk’a degil, yildizlara
atfetmek ve yapilan kehaneti de Idris peygambere dayandirmak (Yazir, 1979: VII, 5208), isin aslina
vakif olmayan kimselerin tuttugu bir dalalet yolu olacaktir. ibnii’l-Arabi bu hususta yanlis tutumlari
tenkit ederek, isin aslinin Allah’in “emr”’inden semaya vahyedilenin ne oldugunun ve alemlerde bu
“emr”in ne gibi seylerde musahhar kilindiginin bilinmesi olduguna dikkat ¢ekmekte, fiilin Allah’a
degil, y1ldizlara ait olduguna inananlar1 tekfir etmektedir (Ibnii’1-Arabi, 1948: 366).

Ayrica su hususu da hatirlamak gerekir. Kur’an’da feleklerin konusu olan semalar, arz, ars,
kiirsi ve burglar ile ilgili bircok ayetin bulunmasi, Kur’an’in anlagilmasi i¢in, bu konunun da iyi
bilinmesinin ne kadar 6nem arzettigini ortaya koymaktadir.

Liigat ve Istilahta Felek

Felek kelimesi Arapc¢a’da “kirmen agirsagi (yiin igi bast); kadin gégsii; diiz arazi iizerindeki
kubbe seklinde tepe, hoyiik; mehter takiminin ¢algi aletlerinden yarim kiire seklindeki zil” gibi
yuvarlak ve bombeli nesnelere verilen felek, felke ve filke adlariin asli, Sumerce bala(g) (yuvarlak
olmak; kendi etrafinda donmek) kokiinden tiiretilen Akkadca pilakku (kirmen, ig) kelimesidir. Felek
(cogulu eflak) bir astronomi terimi olarak “yildizlarin dondiigli yer” anlamimi tagimakta, ayni
zamanda denizde olusan girdap da bu adla anilmaktadir” (Kutluer, 1995: XII, 303).

Ibn Manzir, felegin nehirde sal gibi binilen kelege ve degirmenin kutbuna (miline)
benzetildigini belirtir. Astronomlar, i¢ i¢ce ge¢mis yedi halka tasavvur etmislerdir. Buna gore yedi
yildiz onlarin {izerine binmistir. Her halkada bir yildiz bulunur. Bu yildizlardan bazis1 bazisindan
daha yiiksekte olup, Allah’in izniyle o halkalarda devrederler (Ibn Manzir, tsz.: X, 478).

2 fhvan-1 Safa “Idris peygamberin Ziihal felegine (Satiirn) ¢iktig1 ve onunla birlikte otuz yil devrettigi boylece feleklerin
biitiin hallerine sahit olduktan sonra yeryliziine indigi ve insanlara niicim ilminden haber verdigini” soyleyerek felek
ilminin ilahi kaynakli olduguna isret etmistir. Bkz. Thvan-1 Safa 1995: 156.

3 Bkz. Nasr, 1985: s. 88.; Hocaoglu 1994: 238-244; Ibnii’l-Arabi’nin dlem anlayisinin, Endiiliislii sifi ibn Meserre kaynakli
oldugu seklinde goriisler ileri siiriilmiisse de (Bkz. Burckhart 1989: 12) Seyh’in ibn Meserre’den ¢ok Thvan-1 Safi ile
iliskilendirilmesi gerektigi ifaide edilmistir. Bkz. Afifi, 1999: 176-182; Addas, 2003: 72; Afifi ayrica “Ibnii’l-Arabi’nin
Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1” adl1 makalesinde Ibnii’l-Arabi’nin sisteminin Muhammed b. Abdullah /bn Meserre ve
kendisinden sonra gelen Endiiliis’lii stfilerin sisteminden etkilendigine dair miistesrik Palacios’un iddiasinin yetersiz
oldugunu ortaya koyar. Bkz. Afifi, 2000: 223; Konu ile ilgili ayrica bkz. Kilig, 2009: 132-134; 161-162.
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Felek ayn1 zamanda ayetlerde gectigi iizere (Nahl, 16/14; Suara, 26/119), “gemi” anlamina
“fiilk” seklinde kullanilir (Ibn Manzfir, tsz.: X, 479). Isfahani de felegin fiilk (gemi, sefine) ile iliskisi
iizerinde durmus, felegi denize yildizlar1 gemiye benzeterek felegi; “yildizlarin iizerinde aktiklari
yerdir” seklinde tarif etmistir. (2002: 645) Felegin bu sekilde isimlendirilmesi devretmesi, doniip
dolagmasindandir (er-Razi, 1995: 1, 214).

Genel olarak her seyin tlizerinde devredenine felek denmekle (Zebidi, 1994: I, 6767) birlikte
asil olarak ay ve giinesle beraber gezegenlerden (seyyare) her birinin hareket ettigi yoriingesi, “felek”
olarak isimlendirilir (Pakalin, 1993: I, 596). Felegin zahir ve batin iki sath1 vardir. Ikisi de esit olup
merkezleri birdir (el-Ciircani, 1985: 1, 217).

Felek kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de iki yerde ge¢cmekle birlikte (el-Enbiya, 21/33; Yasin,
36/40), felek kelimesine isaret eden ayetler de bulunmaktadir (Lokman, 31/29; Yasin, 36/38; Zariyat,
51/7). Feleklerle ilgili ayetler ise ¢oktur. Ayrica bir hadiste felek kelimesinin “semanin devram”
anlanminda kullanilmas1 énem arzetmektedir. (Beyhaki, 2009: 11, 264, nr. 614; Isbehani, 1998: 1V,
1167).

Kur’an-1 Kerim’de “Biitiin gezegenler bir felekte yiizer” ayeti ile ilgili olarar, felek kelimesini
1stilah manalarindan hareketle Kutluer soyle der: “Sanki bir gemide imis gibi onun yilizmesiyle
yiizerler”, “Bir gemi gibi yiizerler” veya “ayni galakside yiizerler” seklinde yorumlamak
miimkiindiir. Izlerine bugiinkii “uzay gemisi, hava limani, astronot” gibi kelimelerde de rastlanan
goklerin kozmik bir okyanus, gok cisimlerinin birer gemi gibi diisiiniilmesi fikri antik kozmolojilerle
ilgili olmalidir” (Kutluer, 1995: XII, 304).

ibnii’l-Arabi’de Felekler

Ibnii’l-Arabi nin felekler ile ilgili goriislerine gegmeden &nce, ona kaynaklik eden ihvan-1
Safi’nin goriislerine kisaca temas etmek gerekir. Bu konu ayni zamanda, ibnii’l-Arabi ile
karsilastirmali olarak miistakil ¢calisma gerektiren bir husustur.

[hvan-1 Safa idris peygambere verilen felek ilminin vahiyden kaynaklandigi kanaatindedir
(Nasr, 1985, 76). ihvan-1 Safa’ya gore de, Ortagag kozmologlarinin gériisiine uygun olarak diinya
alemin merkezindedir (Nasr, 1985, 61). Ihvana gére astronomi ve astroloji birbiriyle yakin alakalidir
ve metafizik ilkeler 1s1ginda ele alinmalidir (Nasr, 1985, 75). Ancak metafizik ilkeler zamanla
kayboldugundan kehanet yénii 6n plana gikan astrolojiyi ihvan uygun gérmemektedir (Genis bilgi
icin bkz. Nasr, 1985: 81-82).

Nasr, Islam diinyasinda feleklerin, bir baska deyisle gokler Aleminin incelenmesinin ulvi
amaglara dayandigini belirtir. Buna gore feleklerin tetkik edilmesi ya metafizik prensiplerinin
uygulanmasi veya kiigiik alemin biiylik aleme tekabiilii ya da Allah’in ayetlerinin tefekkiir
edilmesidir (Nasr 1985, 278). hvan-1 Safi meseleyi tevhide uygun bir sekilde, Islim’in genel ruhu
icinde ele almistir (Nasr 1985, 279). Nasr’a gore Ibnii’l-Arabi, Ihvan’in yazilarinda bulunan
Iskenderyen kozmolojisini, Ibn Meserre nin sézde-empedoklesci kozmolojisini, el-Birtini’nin bazi
astronomik ve astrolojik ¢alismalarin ve thvan’in Risdleler’inde yer alan hermetik doktrinleri kendi
dlem anlayisinda birlestirmistir (Nasr, 1985: 278).

Felek konusu, Ibn Arabi’nin telifatinda 5nemli bir yere sahiptir. Hatta o bu konuda “el-Felek
ve’s-Semd” adli miistakil bir eser kaleme almig, fakat eser giiniimiize kadar ulasmamistir (Kilig,
2009: 38).

Daha 6nce belirtildigi gibi felek ilminin Idris peygamberden miras kaldigini belirten Ibnii’l-
Arabi, ondan gelen ilimlerin ¢cogunun sonraki donemlerde asliyetini kaybettigi ve hatta tevhide ters
bir goriiniim kazandigi kanaatindedir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: II, 678). Bunun igin o, yeri geldikge,
felekiyat ile ilgili hata ettikleri konularda bilginleri uyarmaktadir (Bkz. ibnii’l-Arabi, tsz.: II, 523;
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Kilig, 2009: 128-132). Bu noktada Idris peygamberden miras kalan ilimlerden bir kismi hermetizm
adi altinda seklen devam etmekte olup, bu agidan bakildiginda Titus Burckhardt’in da ifade ettigi
gibi “Hermescilige yeni bir manevi eksen veren veya diger bir ifddeyle onun baslangictaki manevi
utkunu biitiin taml181 i¢inde yeniden kuran ve onu son donem Hellenistik tabiatcilikta bogulmaktan
kurtaran vahdet-i viicid dgretisi” oldugundan, ibnii’l-Arabi’nin -bagka ilimlerde oldugu gibi-, Hz.
Idris’ten gelen ve asliyetini kaybetmeye baslayan ilimleri de ihya ettigini sdylemek miimkiindiir
(Bkz., Burchardt, 1999h: 24).

Ibnii’l-Arabi’de felek kelimesine gelince, bu kelimenin onun irfininda yeni anlamlara
biiriinerek, 6nemli kavramlardan biri haline geldigi sdylenebilir. Bu manada “felek” kelimesiyle neyi
kasttettigi, kullandig1 yere gore degisiklik arzetmektedir. Ibnii’l-Arabi “felek” kelimesine 1stilahi
anlamlar yaninda sembolik anlamlar yiiklemektedir. Ayrica varlik mertebelerini izahta kullandig
anahtar kelimelerden biri de felektir.

Feleklerin donmesi nokta-i nazarindan hareketle Ibnii’l-Arabi, maddi ve manevi donen her
seyi, felege nisbet etmektedir. Alemde biitiin islerin bir dogru seklinde degil, daima devri olduguna
dikkat ¢eken Ibnii’l-Arabi (bkz. ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 71; I, 266; 1, 369; 11, 438, 453; IV, 329), bu
yoniiyle her seyi felek kapsaminda ifadelendirmekte bir sakinca géormemistir. Bu baglamda kiilli
cismin kabul ettigi ilk sekil dairevi olmas1 hasebiyle onu “felek” olarak isimlendirir ( Ibnii’l-Arabi
tsz.: I, 663).

Ibnii’l-Arabi’de felek kelimesinin kazandig1 anlamlar hakkinda bir fikir sahibi olmak igin,
onun bu konudaki isimlendirmeleri uzunca bir listeyi gerektirdiginden, sadece bazilarmna yer
vermekle yetinecegiz: Felek-i kebir, (ibnii’l-Arabi tsz.: III, 53) harfler felegi, (I, 51-60) felek-i nar,
felek-i mahsis, felek-i makdl, (I, 61) felek-i unuk (boyun felegi), felek-i sadr (gogiis felegi) (I, 81)
felek-i cism, felek-i nefs-i natika, felek-i sirru’n-nefs, felek-i kalb, felek-i akl, felek-i rth, (I, 110)
felek-i sual, (I, 111) felek-i a’1a, (I, 306) felek-i méanevi, (I, 705) felek-i viictd, (I1I, 327; 1, 117)
felek-i alem-i ekber ve asgar, (I, 117; 1, 118) felek-i esma-i ilahiyye, (III, 53) Hz. Muhammed’in
felegi, (I, 143), felek-i rGhani, (2004b: 43) felek-i niibiivvet, felek-i ilm, felek-i cehl, felek-i iman
(2000: 26).

Ibnii’l-Arabi’nin alem tasavvurunda, alem dairevi olup, her sey Allah’in takdiri
dogrultusunda feleklerin hareketi yani deverani ile var olur (ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 663). Feleklerin
i¢indekilerle birlikte doniisii daimidir. Feleklerin durmasi demek kainatin bozulmasi, alemin nizamin
son bulmas1 demektir (Ibnii’l-Arabi, 1948: 352).

Ibnii’1-Arabi feleklerin direvi olusuna, Hz. Peygamber’in Kiirsi’yi Ars’ta yere atilmig bir
yiiziik halkasina benzetmesini (Ibn Hibban, 1993: 11, 76, nr.311) delil getirerek biitiin semalarin bu
sekilde oldugunu soyler (Ibnii’l-Arabi, tsz.: II, 436). Ibnii’l-Arabi takipgilerinden el-Cezairi,
feleklerin dairevi olusuyla, doniisiiniin her biri igin gecerli olmadigini hatirlatir. Clinkii Ars ve Kiirsi
hareket halinde degildir. Donen ilk felek Atlas yani Burglar felegidir. Seyh-i Ekber, Ars ve Kiirsi’nin
hareketinden bahsettigi zaman bu ifideden manevi hareket anlasilir (2004: 103). Alemde her seyin
bir devir iginde olmas1 sadece cismani aleme ait degildir. Durum r(thani dlemde de aynidir. Ona goére
“Sizi nasi yarattrysak oylece bize doneceksiniz.” (A’raf, 7/29) ayeti bu deveran ifade etmektedir.
Ibnii’l-Arabi sdziin, harflerin, isimlerin, yaratmanin, nimetin, yazin, kisin sonbaharin ve ilkbaharin
devrettigini sdyleyerek alemdeki devrin her seyde var oldugunu belirtmektedir. (Ibnii’1-Arabi, 2004c:
58). Yine dlemdeki her seyin istekte bulunmasini, onlarin feleginin hareketine, ufkunun geregine ve
mertebesine baglar (2004c: 56). Alemdeki feleklerin, kiiciik alem olan insanda da karsihigi
bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi. felekleri her iki dlemde de bilmek gerektigini belirtir. Alem ilahi
hakikatleri 1zhar i¢in var edilmis oldugundan, Alemin de amaci, hakikatleri 1zhar etmektir. [1ahi
marifete ulasmak ta hakikatlerin zuhiir ettigi yerler olan biiyiik ve kii¢iik 4lemi bilmekle miimkiindiir.
Bu husus “Biz onlara dfdk ve enfiiste olan dyetlerimizi gosterecegiz ki Hak onlara belli olsun.”
(Fusilet, 41/53) ayetinde gayet agiktir. Biiyiik ve kiigiik alemdeki feleklerin taninmasindan kasti ise,

Turkish Studies
Volume 13/ 17, Summer 2018



30 Veysel AKKAYA

her seyi ile alemleri ve onlarin cinslerini ve bagkalarina tesir eden durumlarini bilmektir. Ona gore
felekleri bilmek sddece onlarn cisminden gordiigiimiiz ve onlardan hissimizin idrak ettigi seyler
olmadigindan, glinlimiiz tabiriyle astronomi ilmi, meselenin sadece zahir boyutuna taalluk eder. Bu
bilgi ise bizi tek basina hakikate ulastirmayacaktir. Buna misal olarak giinesin kendi cismi ile onu
gorenin goziindeki varliginin ayni olmamasini gosterir. O halde gergekte felekiyat ilmini bilmek,
Allah’1n kiilli nefisten meydana getirdigi rihu ve manalar1 yoniiyle de bilmekle miimkiindiir (Ibnii’l-
Arabi, tsz.: I, 95). Onun tasavvurunda “4lemin felekleri” dendigi zaman, makamlari, hareketleri ve
tabakalarinin tafsili anlasilir (Ibnii’l-Arabi, 1975: 11, 220).

[1ahi marifete ulasmak icin bilyiik alemin feleklerini bilmek yukarida gecen Ayete gore
oncelik arzeder. Bunun i¢in stifiye dnce biiyiik alem kesfolur. Ardindan da kiiciik alem olan insanin
felekleri bedeni ve latif yoniiyle kesfolur. Bu felekler ser’i dilde ayetler olarak geger. Ibnii’l-Arabi
ayetin isdret manasina dikkat ¢ekerek, biiyiik ve kiigiik alemdeki ayetlerin yani igaretlerin Hakk’a
delalet ettigini belirtir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: II, 150). Bunun i¢in o baz1 hakimlerin ve Gazali’nin “Allah
aleme nazar etmeden de tanimnir” goriisiinii elestirir. (Ibnii’l-Arabi, 1370: 81).

Ibnii’l-Arabi’ye gore feleklerin siri ve manevi (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 705) olmak iizere iki
yonlii olmasi, meseleyi zahir ve batin biitiinliigii icerisinde degerlendirilmeyi gerekli kilar. Halbuki
astronomlar bir yere kadar feleklerin sddece zahir boyutu ile ilgilenebilirler. Bunlar1 “siri felekler”
olarak isimlendiren Ibnii’l-Arabi, batin boyutunu da “manevi felekler” olarak adlandirir. Bu manada
en bliylik cisim olan ars, manevi felek olarak ilahi isimler dlemi iken, batini tesbih, tecsim ve tasvir
mahallidir (Cezairi, 2004: 104).

Felekler fiziki olarak bos gibi goriinmektedir, halbuki onlarda melekler bulunmaktadir.
Seyh-i Ekber, orada meskiin bu melekleri bize, feleklerin rihu olarak tamtir ((Ibnii’l-Arabi, tsz.: I,
177; 1975: 11, 133; el-Cendi, 1982: 111). Ayn1 sekilde gokteki yildizlarin da rihu olup, onlar yine
meleklerdir. Bu melekler bulunduklari yerlerde idari vazifelidirler (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 148-149).
Ona gére bu durum, insan bedeninin bir rihu olmasi gibidir (ibnii’l-Arabi, tsz.: II, 447). Yine yedi
gokte o goklerin rihaniyeti olarak peygamberler bulunur. Bunlar Hz. Ibrahim, Maisa, Harun, Idris,
Yiasuf, Isa ve Adem’dir. Yedi iklimdeki “Ebdal”,* de bu peygamberlerin rithaniyetinden kuvvet
bulurlar (Ibnii’l1-Arabi, tsz.: I, 154; 1975: 111, 376).

Felekler kendi i¢inde bir dlem olup, onlarin da kendine has 6zellikleri vardir. Her bir felekte
yasayan, o felegin manevi sakinleri olan melekler bulunduklar felegi imar ederler ve orada siirekli
Hakk’1 tesbih halindedirler. Ayette “Onlar, bikip usanmadan gece giindiiz tesbih ederler.” (Enbiya,
21/20) buyrularak bu hususa dikkat cekilmistir (Ibnii’l-Arabi, 2005: 171). Ibnii’l-Arabi yedi kat
gokteki feleklerin olusumunu, gdklerin varligina degil, yildizlarin dairevi hareketine baglar. “Her
biri bir felekte yiizer. > dyeti bunun agik delildir (Ibnii’l-Arabi, 1948: 357). Ona gére ayette her bir
yildizin, bir felekle irtibatlandirilmis olmasi demek, feleklerin sayisinin yildizlarin sayisinca olmasi
demektir (ibnii’l-Arabi, tsz.: 11, 443). Semalar seffaf oldugu igin, felekler de goriinmezler. Ancak
yildizlarin ydriingelerinde yiizmesi ile belli olurlar. Bu manada felekleri yeryiiziindeki yollara
benzetir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: II, 442; 1948: 357). Yildizlarin feleklerde yiizmesi de, onlarin bu
yollarda seferi olmaktadir (ibnii’l-Arabi, 1948: 352). Insan-1 kimil de gk Aleminde bir y1ldiz gibi
feleklerde yolculuk eder (Ibnii’l-Arabi, 1975: 111, 162).

Ibnii’l-Arabi’nin alemdeki felekler tasavvurunda en yukarida ve aym1 zamanda biitiin
felekleri kusatici olarak Ars bulunur. Onun iginde Kiirsi ve onun iginde de diger felekler i¢ ige
bulunur. Bu goriis ihvan-1 Safa’nin felekler icin soganin katmanlar1 benzetmesini hatirlatir (Ihvan-1
Safa, 1995: 137).

4 Ebdal, “bedel” kelimesinin ¢ogulu olup yeryiiziindeki yedi iklimde bulunan, Allah’m mii’min kullarindan sectigi yedi
kisiye denir. Bedel i¢in bkz. Tbnii’l-Arabi, tsz.: I, 154, 155; 111, 376; 1975: 1, 160; II, 7.
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Feleklerin ay alt1 diye tabir edilen asag1 alemle irtibatina deginen ibnii’l-Arabi, her bir felekte
olan farkli sirlarm, asag1 Alemde de mukabilinin mevcut oldugu kanaatindedir (Ibnii’1-Arabi, 2004d:
103). Bu sirlar degistirme ve doniistiirme 6zelligine sahiptir (ibni’1-Arabi, tsz.: 11, 675; 1V, 418;
1948: 366). iki Alem arasindaki irtibat onun diisiince sisteminde semaya ilahi emrin vahyi ve bu vahiy
neticesi yeryiiziinde islerin meydana gelmesi iledir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: 1, 150).

Giinlerin olusumu da yine feleklerin hareketlerine baglidir. Felekler kendi etrafinda dondiigii
gibi bir de en biiyiik felek olan® Atlas feleginin etrafinda déner. Aynm1 zamanda Atlas felegi de
dondiigii icin, her bir felek onunla birlikte dénmiis olacaktir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 121). Yildizlar
batidan doguya hareket etmekte iken, Atlas feleginin (felek-i Muhit) lizerinde dogudan batiya hareket
etmektedirler (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 442-443). Bir felegin kendi déniisiiniin diinya giinlerine gore kag
yila tekabiil ettigi ise Atlas feleginde meydana gelen ve ayette “sizin saydiklariniz” (Hac, 22/47) diye
tabir edilen 28 giine gore belli olur (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 121).

Ibnii’l-Arabi, ariflerin aradig1 sirrin kendisinde bulundugu ilahi bir sahis, arifler iginde
feleklerin etrafinda dondiigii bir kutub, bir imam olan ve Hizir’in 6grencisi (ibnii’1-Arabi, tsz.: I, 155)
olarak tamittig1 Miidavi’l-kiilim (yaralari iyilestiren) adinda bir kisiden bahseder. (ibnii’l-Arabi, tsz.:
I, 156) Bu kisi daha 6nceki iimmetlerden olup kutubdur.® (Ibnii’1-Arabi, tsz.: I, 152) Bu kutub felegin
hareket sirrin1 1zhar etmistir. Buna agidan felek, Allah’in kendisini varettigi sekilden (yuvarlak sekil)
baska bir sekilde olsaydi varlikta onun ihatasinda olan hi¢bir sey olmazdi. Felek, yuvarlak olarak
hareketten bagka bir sekilde hareket etseydi bosluk dolmaz, pek ¢ok saha da boslukta kalirdi. Bu
hareketten dolay1 is tamamlanmaz, hareket ile sdhalarin dolmasi eksik kaldig 6l¢iide is eksik kalirdi.
Ayrica bu kutub, mertebelerine ve feleklerinin biiyiikliik ve kii¢iikliigiine gore alemin ¢evre ve nokta
arasinda mevcut oldugunu, ¢evreye en yakin olanin, onun i¢ine yakin olandan daha genis oldugunu
haber vermistir. Dolayisiyla onun giinii daha biiyiik, mekan1 daha genis, dili daha fasth olup kuvvete
ve safiya ulasmaya daha yakindir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: I, 156). Ibnii’l-Arabi’nin verdigi bu bilgiler,
onun kozmoloji hakkinda digerlerinden farkli olarak, manevi bilgilerden nasil faydalandigi hususuna
aciklik getirmektedir.

Ibnii’1-Arabi feleklerin zahiri tarafi ile insanlardan gizli olmadigin1 ve sekizinci felekteki
yidizlarin —ki bu menziller felegidir- 1siklarini ¢iplak gozle gorebildigimiz kanaatindedir. Bu konuda
ayette gecen “Diinyd semdsum tezyin ettik.” (Fussilet, 41/12) ifadesi yildizlarin diinya semasinda
oldugu anlamima gelmez. Ciinkii zinet bizim bakis agimizla ilgilidir. Biz biitiin yildizlar1 diinya
semasi icerisinde algilamaktayiz. Halbuki ona gore her semanin yildizinin 1siklarini diinya semasinda
gormekteyiz. Bunun i¢in Allah “yarattik” ifAdesini kullanmamus, “tezyin ettik” buyurmustur (Ibnii’l-
Arabi, 1948: 356-57).

Feleklerin Tertibi

Ibnii’1-Arabi, ortagagda diinya merkeze alinarak olusturulmus alem anlayisim kabul etmekle
birlikte, astronomlar gibi sadece feleklerin zahiri yoniiyle ilgilenmekle kalmaz, ayni zamanda
felekleri varlik 4leminin manevi dereceleri olarak da ele alir (Burckhardt, 1999a: 232-233).

5 el-Cezairi Seyhin biiyiik felekle kastinin Atlas Felegi oldugunu sdyler. Yani Burglar felegidir. Ciinkii o hareketlidir. Onun
tizerinde olan Ars ve Kiirsi ise hareket halinde degildir. (2004: 103)

6 {bnii’l-Arabi burada Hz. Peygamber’in tek kutub oldugunu ve onun isminin de “miidavi’l-kiilim” oldugunu sdyler ki bu
durumda, “miidavi’l-kiilim” baska kutublar i¢in de kullanilan bir isimdir. Miidavi’l-kiilim’un felegin hareketini 1zhar
etmesi onun Hz. Idris olduguna bir isaret sayilabilir. Abdiilbaki Miftah, Miidavi’l-kiilim’u Idris peygamber olarak takdim
eder. Bkz. (1997: 59)
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Ibnii’1-Arabi, feleklerin sayis1 konusunda kendi asrindaki astronomik gériise gore feleklerin
sayisiin dokuz oldugu 6n kabuliine, miisahede edilebilen olmalar1 yoniiyle kabul etmekle birlikte,’
varlik mertebeleri, mekan ve mertebe yiikseklikleri gibi farkli bakis acilar1 s6z konusu oldugunda bu
say1 degisecegi kanaatindedir. Ayrica o, Giinese nazaran feleklerin simetrisini belirterek bu yonden
Batlamyus’un sistemini gelistirmistir (Burckhardt, 1999a: 228-231). Bununla birlikte dlemin varliga
cikiginin tertibi hakkinda sdylediklerinin, filozoflarin goriislerinin hilafina oldugunu 6zellikle belirtir
(ibnii’1-Arabi, tsz.: 11, 469).

Ibnii’l-Arabi filozoflarin dokuz felekten baska felek olma ihtimalini reddetmemekle birlikte,
Atlas Felegi’nden itibaren “tekvinin tertibi” konusunda kendisi ile filozoflar arasinda goriis ayrilig
oldugunu belirtir.?® (Ibnii’l-Arabi, tsz.: IV, 416) Bu siralama ancak kesif ve Hakk’in bildirmesiyle
veya peygamberin haber vermesiyle bilinebilir. Rasat ehli olan miineccimler ve hey’et alimleri
(astronomi bilginleri) de onu bilmemislerdir. Bu konuda bildikleri sey duyusal kesif yoluyladir.
Boylelikle yildizlarin hareketlerini gézlemisler ve onunla ilahi san’atin niteligi ve g6giin diizeni
konusunda akil yiiriitmiislerdir. Netice olarak bazi konularda yanilmislar, bazilarinda ise dogru fikre
varmiglardir, meselenin ehlince bilindigi ve yaygin oldugu gibi goriis ayriliklara diismiislerdir
(ibnii’1-Arabi, 2005: 171).

Ibnii’1-Arabi’nin felekleri tertibi, Allah-alem ve insan iliskisi agisindan biiyiik 6nem arzeder.
Hak alemi 1zhar eden ve alemin hakikati olmas1 hasebiyle, alem Hakk’1n esmasinin tecellisidir. Zahir
olan her seyi zihura getiren Hak’tir. Maddi olan her sey de mananin tezahiirii olup, bu durum tecelli-
i daimi (“O her an bir istedir.”” Rahman, 55/29) sebebiyle kesintisiz olarak devam etmektedir.
Goriilecegi iizere Ibnii’l-Arabi’de felekler konusu marifet-i ilahiyye, Hakk’1n tecellileri ve tedbirati
merkezli iken, astronomlarin felek anlayisi daha ¢ok miisahede edilebileni inceleyerek feleklerin
tertibi, hareketleri ve tesirleri ile sinirhidir.

Ibnii’l-Arabi alemdeki felekleri ii¢ farkli agidan tertip eder. Birincisi mekan yiiksekligi
acisindandir. Bu tertip astronomlar gibi diinya merkeze alinarak yapilan tertip olup sOyledir: Ars,
Kiirsi, Atlas, cennetlerin bulundugu Miikevkib, (Sabit yildizlar felegi, Menziller felegi de denir.)
Ziihal semasi1, Miisteri, Merih, Sems, Ziihre, Katib, Kamer semalari, Esir, Hava, Su, Toprak (Ibnii’l-
Arabi, tsz.: 111, 443). Mekan yiiksekligi dikkate alinarak olusturulan tertibe gore en yiiksek felek
Ars’tir (Ibnii’1-Arabi, 1370: 75; Ars konusu ile ilgili ayrica bkz. Akkaya, 2015: 378-392). Gériildiigii
lizere siralamada, Ortacag’daki gibi arz merkezli yaklagim esastir. Insan goziiyle Aleme bakis en tabii
yaklasim tarzi olarak goriiliir. Giines merkezli sistemlerin kesfedilmis olmasi bu gercegi degistirmez.
Hatta varliklarin en {istiinii olarak yaratilan insan1 gaye olmaktan ¢ikaran yaklagim, tek bagina ilahi
gergeklikleri yansitmaktan uzaktir (Burckhardt, 1999b: 10-11).

Ikincisi ise mekanet yani mertebe yiiksekligine gore yaptigi tertiptir. Fusiis’ta bu tertip,
Gilines merkeze alinarak on bes felek seklinde siralanir. Giines merkez olmasi sebebiyle, mertebe
yoniinden en iist mekan kabul edilir. Giines feleginin listliinde sirasiyla yedi felek bulunur. Bunlar:
Ahmer, Miisteri, Ziihal, Menziller felegi, Atlas, Kiirsi, Arg’tir. Sems feleginin altinda ise yedi felek
vardir. Bunlar: Ziihre, Katib, Kamer semalari, Esir, Hava, Su, Toprak (1370: 75).

7 Ibnii’l-Arabi Atlas felegi ile Ars’1 bir gurubun esitledigini ve bdylece dokuz felek anlayisim korudugunu belirtir. Bkz.,
Ibnii’l-Arabi, 1992: 99; Bununla birlikte dokuz felek anlayisini da kullandig: olur. “Hakk’m ilka icin dokuz felegi vardir.
Insanin da telakki (algilama) icin dokuz felegi vardir. Hakk’a it dokuz hakikatten halka rakikalar (baglar) uzanir.” ibnii’l-
Arabi, 1975: 1, 22; I, 54; Ayrica dokuz felegin goriilen ve goriilmeyen adleme gore yedi felek seklinde degerlendirilecegini
soyler. Genis bilgi icin bkz., bnii’l-Arabi, tsz.: I, 21

8 Ekberi irfanin takipgilerinden Abdiilkadir el-Cezairi de konuya agiklik getirerek, astronomlarin “sadece dokuz felek
vardir” goriigiine katilmadigimi belirtir. (2004:102)
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Ucgiinciisii biitiin varlik mertebelerine gore yaptig1 tertib olup, ikinci tertibin siimullii olanidir:
Insan-1 kamil, akl-1 evvel, ervah-1 mitheymiyye, nefs, ars, kiirsi, atlas, kesib, vesile, adn, firdevs,
daru’s-selam, daru’l-makame, me’va, huld, na’im, menziller felegi, beyt-i ma’mir, Giines semasi,
Kamer, Miisteri, Ziihal, Ziihre, Katib, Merfih, hava, su, toprak, ates, hayvan, nebat, maden. Varlik’in
zuhuruna gore (meratibii’l-Viicid) felekleri tertibi ayn1 zamanda varlik mertebelerinin tafsilidir.
Fiituhat’ta bu tertib soyledir: Akl-1evvel climlesinden olarak olarak “Ama” (Akl-1 evvel, kalemdir.)
Sonra levh-i mahfiiz olan Nefs gelir, Cisim, sonra Ars ve onun tabani ki o da ma-i camid, hava ve
zulmettir. Sonra Ars’in melekleri, Kiirsi ve onun melekleri, Atlas ve onun melekleri, Menziller felegi
(Miikevkib ve Sabit yildizlar felegi de denir), sonra i¢indekilerle birlikte Cennetler, cennetlere ve
yildizlardan olusan felege has kilinan seyler, Arz, Su, Unsuri hava, Ates, Duhan ve onda a¢ilan yedi
sema ki onlar Kamer, Katip, Ziihre, Sems, Ahmer, Miisteri, Mukatil, sonra onlardan yaratilan
felekler, sonra ates, hava, su ve arz melekleri, miivelledat; madenler, bitkiler, hayvanlar, insan
cesedinin olusumu, sonra hayvan, nebat ve maden cesitlerinden olusan biitiin sahislarin zahir olmasi,
miikelleflerin amellerinden olusan stretler. Onlar varolustaki zuhur ile tertibin son c¢esididir.”
(Ibnii’1-Arabi, tsz.: 111, 443).

Ibnii’l-Arabi’nin “ansir-1 erbaa” denilen dort unsuru (esir, hava, su, toprak) felekler icinde
saymasi onlarin gergekte felek olmalarindan ziyade, mecazi anlamda felek olarak kabul etmesinden
kaynaklanir (Kasani 1903: 61). ibnii’1-Arabi /sfdr adli eserinde anasir1 hesaba katmayarak feleklerin
sayisini 11 olarak belirtir. (Ibnii’l-Arabi, 1948: 367) K4sani, onun mecaz kullanimina drnek olarak
toprak felegini verir. Toprak felegine “felek” denmesi i¢in hareket halinde olmas1 gerekir, ancak
toprak hareket halinde degildir. Buna ilaveten toprak bir seyi ihata etmedigi i¢in hakikatte “felek”
olarak isimlendirilmez. (1903: 61) Fiisis sarihlerine gore, Ibnii’l-Arabi, Ars ve Kiirsi’yi de yine
mecazen “felek” olarak isimlendirmis ve onlarla varlik mertebelerini kastetmistir (Kasani, 1903: 61;
Parsa, 1987, 132).

Ibnii’1-Arabi, astronomlarin dokuz felek ile ilgili goriislerinin hissi oldugunu, kendisinin ise
bunlari kesfi olarak bildigini sdylemesi konuyu manevi boyuttan aktarmasi agisindan ayr1 bir deger
ifade eder. Astronomlarin ilmi, aslinda sekizinci felek olan menziller feleginde sona erer. Dokuzuncu
felegi yani Atlas felegini ise, aklen ispat ettiklerini soyler. Onun kesf1 bilgisine gore, astronomlarin
goriigiiniin ztddina bu felek de hareket halindedir. Bu sebeple astronomlara soyle seslenir: “Ey rasad
ehli! Sen onu idrak edemedin. Belki bu Miikevkib felek (Sabit yildizlar felegi, Menziller felegi) bir
sey olmayan yerde yol alir.” Ibnii’l-Arabi, sabit yildizlar feleginin yaratilisinda yildizli olmadigimni,
daha sonra yildizlarin zuhira geldigi kanaatindedir. Onun disindaki semalarda da yildizlar bu sekilde
meydana gelmistir. Hareketin olusmasi ise dort mevcut (Ars, Kiirsi, Atlas, Menziller felegi)
felektendir. Tabiatin kemal bulmasi, bu feleklerle miimkiin olmustur. Onlarin giigleri ise dnce ma’kil
iken, sonra hissen de ortaya ¢ikmustir. Ciinkii manalar varliklarin ashidir (Ibnii’l-Arabi, tsz.: 11, 675).

Sonug¢

Ibnii’1-Arabi’nin felekler konusuna yaklasimi, kendi dénemindeki Islam diinyasinda mevcut
ilm-i felek (astronomi) ile paralellikler arz etmekle birlikte, tenkitler, tashihler ve yeni yaklagimlar
ortaya koymaktadir. Kozmolojik olarak felekler konusunda Thvan-1 Safd’min gériislerine yakin
oldugu goriiliir. Ancak goriisleri digerlerinden farkli olarak kesfi bilgiye dayali olup, orijinal bilgiler
ve yeni yaklasimlar igermektedir.

Ibnii’1-Arabi’ye gore felekler ilmi nebevi kaynakli olup, Idris peygamberden varis kalmistir.
Allah’1 tanimanin yollarindan biri de onun tecellisi olan dlemi tanimaktan gegtigi i¢in felekler ilmi,
marifetullahin konular1 arasinda yer alir.

“Felek” kelimesi Ibnii’l-Arabi’nin irfAninda yeni anlamlar kazanmistir. O muhtemelen
feleklerin dairevi olusundan, “Gdklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah'indir. Biitiin isler Allah'a
dondiiriiliir.” (Al-i Imran, 3/109) ayetinde belirtildigi lizere, her seyi maddi ya da manevi bir dontis
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icerisinde tasavvur ederek, -felek-i nefs, felek-i cism, felek-i ruh, felek-i ilim gibi- felege nisbet
etmistir. Boylece felek kelimesi onun irfaninda, temel kavramlardan biri haline gelmistir.

Felekleri kozmolojik ve ontolojik a¢idan yorumlayan Ibnii’l-Arabi, insanda kiigiik alem
olarak bu feleklerin karsiliginin bulundugu ve her iki dlemde de felekleri bilmenin marifetullaha
gotiirecegi kanaatindedir. Ona gore bu durum, Kur’an’da belirtilen afik ve enfiisteki ayetler ile
Hakk’1 bilmek (Fusilet, 41/53) demektir. Insandaki felekleri bilmek de, kisinin i¢ Alemindeki
ayetlerle marifeti elde etmesi, bir diger meshur tabirle kendini taniyarak, Rabbi’ni tanimas1 anlamina
gelecegi gerceginin, felekler agisindan yorumudur.

Ibnii’l-Arabi, feleklerin siralanisi konusunda Atlas felegine kadar astronomlarla aymi goriisii
paylagmakla birlikte, daha {ist dlemler igin akil yiiriitme ve duyusal kesif ile ortaya konan farkli
goriiglerin bulundugunu belirterek, bu konuda dogru goriisiin ancak, kesif ehli olmak ve Hakk’in
bildirmesi ile miimkiin oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-Arabi, kesfi bilgisine dayal1 olarak felekleri,
zahir ve batin biitlinligii ¢ercevesinde degerlendirmis, marifetullah merkezli bir yaklagimla mekan
yiiksekligi, mertebe yliksekligi ve varlik mertebeleri acisindan felekleri tertip ederek, felek ilmine
yeni bilgiler kazandirmustir.
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