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ON SOZ

Alemlerin Rabbi Allah Teala’ya hamd, O’nun RasGlii Hz. Muhammed Mustafa
Efendimiz’e, ehl-i beytine, ashabina ve onlarin yollarindan gidenlere salat ve selam

olsun.

Tasavvuf tarihi, Hz. Peygamber’in (s.a.) yasadig1 6rnek hayatin, nesillerden nesillere
aktarilarak stirdiiriilmesine hizmet etmis biiyiik alim ve ariflerle doludur. Onlar bizzat
hayatlariyla, yazdiklar eserler ve yetistirdikleri 6grencileriyle Islam’in ruh hayat1 ve
manevi boyutu olan tasavvufun, Asr-1 saddet’ten giiniimiize kadar gelen zaman
icerisinde canli ve etkili olmasini saglamislardir. Osmanli Devleti'nin son asrinda
Istanbul'da yasayan Haririzdide Mehmed Kemaleddin Efendi (1850-1882) de bu
miistesna sahsiyetler igerisinde yer alir. Haririzade, tasavvufi bir ¢evrede diinyaya
gelir, mesayihtan olan babasi ve hocalari vesilesiyle birgok tarikata siiliik eder. Rivayet
veya icazet yollariyla aldig tarikatlarin seyr u siilik yontemlerini, usullerini ve onlara
ait hususiyetleri eserlerinde agiklar. Tasavvuf ¢evrelerinde, islam diinyasinda mevcut
tiim tarikatlar hakkinda bilgi verdigi Tibydnii vesaili’l-hakdik fi beydni seldsili t-tardik
isimli eseriyle taninmaktadir. Haririzade nin, kirk birinci telifi oldugunu belirttigi bu
tic ciltlik biiyiik eserinin yazimini tamamladiktan ii¢ sene sonra vefat ettigi
bilinmektedir. Eserlerini yazma eserler kiitiiphanelerinde tespit ederek yaptigimiz bu
calismayla, Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi’nin tasavvuf anlayisini, tasavvuf
anlayisinin sekillenmesine kaynaklik eden ontolojik ve epistemolojik goriislerini

belirlemeyi ve onun tasavvuf literatiiriine katkilarini1 gostermeyi amacladik.

Mutasavviflar, 6rnek hayatlariyla yasadiklar1 donemde bagta 6grencileri olmak tizere
kendilerini tantyan ve sevenler i¢in Kur’an ve Siinnet’e uygun bir hayat tarzinin timsali
olmuslar, eserleriyle de tasavvuf kiiltiir ve diisiincesinin kendilerinden sonraki
nesillere intikalini saglamiglardir. Ekberi zincirin XIX. asirdaki bir halkasi olan
Haririzade’ nin eserleri bu baglamda énemli ve dikkate degerdir. Onun yasadig: yillar,
Tanzimat sonras1 doneme rastlar. Bu yillarda Osmanl ilim ve fikir ¢evrelerinde asker,
siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel bir¢ok agidan tartismalar vardir. Donemin basin
yayin organlarinin tartisma konular1 iginde tasavvufi hayat da énemli bir yer tutar.
Bugiinden ge¢mise bakildiginda ve o donem matbuatta 6ne ¢ikan goriisler merkeze
alindiginda tasavvufun XIX. asirda etkisini kaybettigi zannedilmektedir ki maalesef
bu yanls kanaat, baz1 kesimler {iizerinde etkili olmus ve halen olmaktadir.

Haririzade’nin ve onun ¢agdasi olan mutasavviflarin yazma hélinde olan eserleri



tizerinde yeterli caligmalar yapilmadigi ve onlarin goriigleri giiniimiiz okuyucularinin
nazar-1 dikkatlerine sunulmadigr miiddetce bu yanlis kanaat devam edecektir. Bu
diistincelerden hareketle Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi’nin eserlerini
okuyup miitalaa ederek onun varliga, insana, aleme ve bunlarin Allah Teala’yla
iligkilerine dair goriislerini belirlemeye c¢alistik. Hayatin anlamini sorgulayan ve

nereden gelip nereye gittigine dair meraki ve arayisi olan gliniimiiz insanlari i¢in, onun

diisiince diinyasindan istifade etmenin faydali ve sadra sifa olacagi iimidindeyiz.

Son donemde yasamis bir Osmanli mutasavvifini ¢alismam konusunda beni
yonlendiren, ¢alismamin basindan nihayetine kadar her merhalesinde biiyiik hoggorii
ve sabirla yazdiklarimi tetkik eden, engin bilgisinden istifade etmeme imkan veren
muhterem hocam Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ beyefendiye tesekkiirlerimi ve
minnettarligimi ifade etmeyi bir borg¢ bilirim. Calisma konumun tespitinde kiymetli
vakitlerini ayirarak kendileriyle istisare etme imkanini bana sunan degerli hocam Prof.
Dr. Necdet TOSUN beyefendiye ve hem c¢alisma konumun tespitinde hem de
zorlandigim her konuda bana yardimci olan kiymetli hocam Dr. Aysegiili METE
hanimefendiye tesekkiir ederim. Yazdiklarimi okuyarak bana rehberlik yapan ve
eksiklerimi tamamlamada yardimec1 olan TIK iiyeleri muhterem hocalarim Prof. Dr.
Recep CICI ve Prof. Dr. Turan KOC beyefendilere tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu
calismada beni her zaman destekleyen, yazdiklarimin ilk okuyucular1 ve elestirmenleri

sevgili esim ve ¢ocuklarima da miitesekkirim.
Selcan NEBIOGLU

Sakarya 2023



OZET
HARIRiZADE MEHMED KEMALEDDIN EFENDI VE
TASAVVUF ANLAYISI
Selcan NEBIOGLU
Doktora, Temel islam Bilimleri
Tez Danigsmani: Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
Mayis, 2023- 302 +XI11 Sayfa

Son donem Osmanli alim ve mutasavviflarindan Haririzdde Mehmed Kemaleddin
Efendi, 1850-1882 yillar1 arasinda istanbul’da yasadi. Tasavvufi agidan miimbit bir
cevrede yetisen Haririzade, gen¢ yaslarinda girdigi tasavvuf yolunda ¢ok sayida
tarikattan icazet alma imkani buldu. Haririzdde nin tasavvufi sahsiyetinin ve
goriislerinin olusmasinda en biiyiik etken, kendisinin {igiincii donem Melamiligin piri
olarak tanittig1 hocas1 Muhammed Nurii’l-Arabi (1813-1888) ve hocasi vasitasiyla
mensubu oldugu Ekberi gelenektir. Calismamizda Haririzade’nin, otuz dort eserini
yazma eserler kiitiiphanelerinde tespit edip inceleyerek onun tasavvuf anlayisini ortaya
koymaya calistik. Haririzdde’nin tasavvufi hayata dair goriislerini belirlerken,
tasavvufi kavramlar1 nasil agikladigini inceledik. Telifleri {izerinde yaptigimiz
okumada onun vahdet-i viiciid goriisiinii kabul ettigini ve tasavvufun hem nazari hem
ameli konularini tevhid merkezli ele aldigim1 gordiik. Tasavvufl kavramlari agiklarken
temel dayanak noktasinin varlik anlayisi ve varlik anlayisina baglh sekillenen bilgi
anlayis1 oldugunu tespit ettik. Varligin bir oldugu ve mertebeler halinde tezahiir ettigi
ilkesinden hareket eden Haririzade, alemde Hak’tan, O’nun esma, sifat ve ef’alinden
baska bir sey olmadig1 goriisiindedir. insanin yaratilis gayesi bu hakikati idrak ederek
marifetullaha ermektir. Insanlarin Allah Tedla’y1 tamimalari, varlik mertebelerindeki
konumlarma gore derecelidir. Bilgide kemal, varlikta kemale baglidir. Allah Teala’y1
en yiiksek seviye olan hakka’l-yakin bilmede miiellif, varlikta kemalin gerceklesecegi
seyr u siiltkii gerekli goriir. Seyr u siilik ile insan, diinyaya gelirken indigi kemal
basamaklarin1 ¢ikarak Hak’ta fani olur. Baka billah ile geldigi yere tekrar inerek
kendisi gibi yolculuga ¢ikma talebinde olanlar irsad eder. Haririzade eserlerinde bu

yolculugun merhalelerini anlatarak miiridlerine yardimci olmay1 ve onlarin seyr u



stiliklerini kolaylastirmay1 gaye edinir. Tasavvufun insani, insan-1 kdmile doniistiiren

yontemlerinin; onun teliflerinde en giizel sekilde agiklandigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Haririzade, insan, varlik, bilgi, insan-1 kamil, seyr u

sulik.

Vi



ABSTRACT
HARIRiZADE MEHMED KEMALEDDIN AND HIS SUFI
THOUGHTS
Selcan NEBiOGLU
Ph. D. Basic Islamic Studies
Supervisor: Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
May, 2023- 302 +XI11 Pages

Haririzdde Mehmed Kemaleddin Efendi, one of the last period Ottoman scholars and
sufis, lived in Istanbul between 1850-1882. Haririzdde, who grew up in a fertile
environment in terms of Sufism, had the opportunity to get permission from many
sects on the way of Sufism, which he entered at a young age. The most important factor
in the formation of Haririzdde's mystical personality and views is the Ekberi tradition,
to which he was a member through his teacher Muhammed Niirii'l-Arabi (1813-1888).
In one of his writings, Haririzade introduces his teacher as the sage of the third period
Melami tradition. In our study, it was aimed to reveal the understanding of Sufism by
identifying and examining the thirty-four works of Haririzade that have survived to the
present day in manuscripts libraries. While determining Haririzade's views on the
mystical life he actually lived in, how he explained mystical concepts was examined.
In the reading of the author's works, it was seen that he accepted the idea of unity of
existence and that he dealt with both the theoretical and practical issues of Sufism in
the center of tawhid. While explaining Sufi concepts, it has been determined that the
basic premise is the understanding of being and the understanding of knowledge
shaped by the understanding of being. Starting from the principle that existence is one
and manifests in degrees, Haririzade is of the opinion that there is nothing in the world
other than Allah, His names, attributes and actions. The purpose of man's creation is
to realize this truth and attain knowledge. People's recognition of Allah is gradual
according to their position at the degree of existence. Perfection in knowledge depends
on perfection in existence. In order to know Allah as the highest level of truth, the
author deems it necessary to conduct a course in which perfection will occur in
existence. With seyr u suliik, a person ascends the steps of perfection that he descended
when he was born, and becomes ephemeral in the Truth. He goes back to the place

where he came with God and guides those who want to go on a journey like him. In

vii



his works, Haririzdde aims to help his followers by explaining the stages of this
journey and to facilitate their navigation. The methods of Sufism that transform man

into a perfect human being; it is seen that it is best explained in his works.

Key words: Sufism, Haririzade, human, existence, knowledge, perfect human being,

seyr u siiluk.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
1.1. Tezin Konusu ve Amaci

Insanin varolus problemiyle mesguliyeti; kendisini, yaraticisin1 ve i¢inde bulundugu
alemi anlama cabasi insanlik tarihiyle baslar. Tasavvufl diisiince, varliga iliskin
bilginin, nebevi hikmet yoluyla yeryiiziine yayildigini ve nebilerin varisleri veliler
araciligiyla da yayilmaya ve yorumlanmaya devam ettigini kabul eder. Tek hakikatin
Allah oldugu, her bir mevcidun varliginin O’ndan kaynaklandigi ve varligini O’nun
sayesinde, O’nun izniyle devam ettirdigi inancina sahip olarak mutasavviflar, hayat
“nereden geldigi, nerede oldugu ve nereye gidecegi” seklindeki ii¢ yer sorusu etrafinda
yorumlarlar. Buna gore Allah’tan gelip yine Allah’a donme ve bu yolculugun her bir
duraginda O’nunla birlikte olma tasavvuru onlara, kalplerinin mutmain oldugu bir

diisiince diinyasina ve hayat tarzina kavusma imkani verir.

Tasavvuf ilmi, Islim’in 6ziinii, icsel boyutunu kesfetme; yaratilisi ve esyanin
hakikatini anlamaya calisma; insana, kendisini ve Rabbini tanimasinin yolunu
gosterme ve onun hayat tarzint Hz. Peygamber (s.a.) ve ashabinin yasadiklar1 hayat
tarzina yaklastirma gayesine sahip bir ilim olarak ifade edilir. Asr-1 saddet’ten
giiniimiize gelen zaman igerisinde yasayan, bu ilme vakif ve ilmiyle amil olan degerli
mutasavviflar, [slim dininin ruh hayatmin canli kalmasina katki saglamistr.
Mutasavviflarin varlik, bilgi, deger ve bunlarla baglantili olarak insan ve 6zellikle de
insani, insan-1 kamile doniistiirecek olan kemalat yolculugu hakkinda ortaya koydugu
goriisler, kendi igerisinde bir biitiin olacak sekilde anlamlidir. Kanaatimizce giintimiiz
insanlarinin, kadim kiiltiiriimiiziin bu mirasindan haberdar olmasi oldukc¢a 6nemlidir.
Bu calismada s6z konusu mutasavviflardan birisi olan Haririzdde Mehmed
Kemaleddin’in (1850-1882) tasavvufi goriisleri incelenerek Osmanli Devleti’nin son
doneminde yagamis olan bu degerli alimin tasavvuf anlayiginin giiniimiiz diinyasina

aktarilmasi hedeflenmistir.

Mutasavviflar diinya hayatini insanin tekamiiliinii tamamlayabilmesi i¢in bir imkan

olarak gormiis ve kemalat yolculuklarini en kolay ve en saglikli sekilde nasil

1



tamamlayacaklaria iligkin gesitli sistemler gelistirmistir. Bu sistemlerle ilgili bilgi
verme ve bizzat yasantisiyla da fiili olarak O6rnek olmak noktasinda Haririzade
Mehmed Kemaleddin Efendi 6nemli bir sahsiyettir. Miiellifimizin yasadigi donem,
Osmanli Devleti’nde askeri, siyasi, ekonomik ve sosyal hayata iligkin yapilan
1islahatlarin ¢ogaldigi, bircok alanda yeni diizenlemelerin yapildigi bir dénemdir.
Batililagma hareketlerinin yayginlastigi, geleneksel hayattan uzaklasildigi, tasavvufl
diisiincenin de ¢esitli yonleriyle tartisildigr bu dénemde yasamis olmasina ragmen
Haririzade’ nin, klasik tasavvuf gelenegine bagli kaldigi ve eserlerini tasavvufun
Osmanli toplumunda ¢ok canli ve dinamik oldugu zamanlarin dili ve tisliibuyla kaleme
aldig1 goriilmektedir. Ayrica miiellif cok gen¢ yaslardan itibaren tasavvufi hayatin
icinde olmus ve kendisinin bilfiil yasadigi tasavvufi hayatin gayesine, usuliine,
adabina, kavramlarina, tarikatlarin metotlarina dair 6nemli aciklamalar1 ihtiva eden

eserler telif etmistir.

Haririzade’nin eserlerinde, miiridin kendisini tanimasi i¢in gegmesi gereken egitim ve
bu egitimin yontemleri iizerinde 6nemli miilahazalarda bulundugu goriilmektedir.
Miiellif kaleme aldig1 eserleriyle hakikat yolcusu olan salikin bu yolculugunu
kolaylastiracak usulleri 6gretmeyi gaye edinmistir. Onun eserleri klasik gelenegimizin
insan yetistirme sanatini aktaran zincirin bir halkasi olmasi agisindan Snemli
kaynaklardir. Buna ilave olarak miiellif eserlerini ¢ogunlukla Tiirk¢e yazmay1 tercih
etmis ve bir¢ok eserinin ilk sayfalarinda miiridlerinin istifadesi i¢in Tiirk¢e yazdigini
belirtmistir. Boyle olmakla birlikte miiellifimizin eserleri {lizerinde, giinlimiizde
yeterince ¢alisma yapilmadigi tespit edilmis ve bu eserleri merkeze alarak
Haririzade’nin tasavvuf anlayisimi  konu alan bir c¢alismanin  yapilmasi

kararlastirilmistur.

Haririzade, rivayet yoluyla veya bizzat intisab ederek bir¢ok tarikattan -iki yiize yakin-
icazet almistir ve onun bu yonii miimtaz bir sahsiyet olmasinda siiphesiz etkilidir.
Bununla birlikte onun sahsiyeti ve diisiince diinyas1 iizerinde en cok tesiri olan
tasavvuf ekolii, hocast Muhammed Nurii’l-Arabi (1813-1888) araciligiyla dahil
oldugu, Ekberi gelenektir. Miiellifimiz, Muhyiddin Ibn Arabi’nin (6.638/1240)
diisiinceleri dogrultusunda “Varligin Birligi” fikrini merkeze alan bir tasavvuf
anlayisina sahiptir. Haririzdde eserlerinde tasavvufi diisiincenin herkes tarafindan
anlagilmast kolay olmayan varligmm birligi, varligin mertebeleri, hakikat-i

Muhammediyye gibi meselelerini, 6rneklendirme yontemiyle ve kolay anlasilabilir bir



iisliipla izah etmeye calismistir. Onun bu yontemi konuyla ilgilenen arastirmacilar
acisindan 6nemli bir avantaj olarak goriilebilir. Bu baglamda Haririzade nin Ehl-i
stinnet akaidine baglilig1; seriat, tarikat ve hakikat kavramlari arasinda kurdugu denge,

konular tartisma ortamina ¢ekmeksizin mutedil bir sekilde ele alis1 da 6nemlidir.

Haririzade, otuz iki y1l yasamis ve bu kisa 6mriinde basta 7ibydnii vesaili’l-hakdik fi
beyani seldsili t-tardik isimli eseri olmak lizere kirktan fazla eser telif etmis velad bir
sahsiyettir. Eserleri incelenerek tasavvufi goriislerinin tespit edilecegi bir calisma
yapilmasiin, tasavvuf literatiiriine katkist olacagi inancindayiz. Bu c¢alismada
Haririzade’nin hayati, i¢cine dogdugu tasavvufi ¢evre, mensubu oldugu tarikatlar,
hocalari, istifade ettigi tasavvufl sahsiyetler genel hatlariyla ele alinmaktadir. Eserleri;
kullandig1r uslGp, ©ne c¢ikardigi konular, tasavvufun temel kavramlarina ve
meselelerine yaklagim tarzi, onlar1 ne sekilde agikladigi, onerdigi tasavvufl egitim
metotlar1 ve bu metotlara iliskin katkilar1 agisindan incelenmektedir. Tiim bunlardan

hareketle miiellifin tasavvuf anlayist belirlenmeye ¢alisilmaktadir.

Tez ¢alismasi giris, ii¢ boliim ve sonug béliimlerini ihtiva etmektedir. Ikinci bdliimde
Haririzade nin hayati hakkinda bilgi verilip eserleri tamitilmaktadir. Ugiincii boliimde
miellifin tasavvufun ameli konularina iliskin goriisleri ve temel tasavvufi kavramlar
hakkinda yaptig1 agiklamalar ele alinmaktadir. Dérdiincii boliimde ise miiellifin nazari
tasavvufa iliskin goriisleri incelenerek onun varlik, bilgi ve insan nazariyeleri

aciklanmaktadir. Sonug boliimiinde tezde ulasilan tespitler anlatilmaktadir.
1.2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Arastirmamiz kaynaklara dayali teorik bir g¢aligmadir. Haririzade’nin tasavvuf
anlayisini ifade etme gayesini tagiyan bu ¢aligma i¢in ele alinan kaynaklar su sekilde
smiflandirmak miimkiindiir: Oncelikle miiellifin biyografisi ve eserleri hakkinda bilgi
veren kaynaklara miiracaat edilmistir. Bunlar arasinda ilk sirayr miiridi Bursal
Mehmed Tahir’in (6.1925) Osmanli Miiellifleri isimli eseri alir. Hocas1 Haririzade’den
sitayiskar ifadelerle bahseden Mehmed Tahir Bey, miiellifin biyografisi ve eserleri

hakkinda en kapsamli bilgiyi veren kisidir.® Sadik Vicdani’nin (6.1939) Tomar-1

! Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C.1 (Matba’-i Amire: Istanbul, h. 1333), 155-
157.



Turuk-1 Aliyyeden: Melamilik isimli eserinde?® ve Hiiseyin Vassaf’m (6.1929) Sefine-i
Evliyayr Ebrar Serhi Esmari Esrar isimli eserinde de miiellifin hayatina ve eserlerine
dair bilgi verilmistir.® Ayrica Abdulbaki Gélpmarl da Meldmilik ve Melamiler isimli
eserinde Haririzade’ ’nin biyografisinden bahseder, eserleri hakkinda kisa bir bilgi verir
ve daha fazlasi i¢in Bursali Mehmed Tahir’e atifta bulunur.* Hem Mehmed Tahir
Bey’in hem de digerlerinin kaynagi aslinda miellifin 7ibydnii vesdil isimli eseridir.
Miiellif burada ailesine, aldig1 egitimlere, hocalarina ve seyahatlerine iliskin 6z olarak

bilgiler verir.®

Bursali Mehmed Tahir’in Haririzade’nin eserleri hakkinda verdigi bilgiler
dogrultusunda miiellifin eserlerini arastirdik, onlarin ¢ogunun yazma eser oldugunu ve
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Kiitliphanelerinde bulundugunu gordiik.
Bu kiitiiphanelerde miiellifin otuz dort eserini bulabildik. Ulastigimiz eserlerin yirmi
biri Tiirk¢e, on tigli Arapcadir. Mevcut oldugu bilinen bazi eserlerine ise ulagmamiz
miimkiin olmadi. Miiellifin tasavvuf anlayisini ortaya koyabilmek i¢in kiitiiphanelerde
kayitli olan bu eserlerin tamamini inceleyip biitlinciil bir bakis agisiyla onun tasavvufi

goriislerini aktarmaya calistik.

Haririzade’nin eserlerinde “tahalluk” ve “tahakkuk” olarak ifade edilen temel
tasavvufi kavramlar kullanilmakta ve bunlarla ilgili ¢esitli agiklamalara yer
verilmektedir. Biz bu kavramlar hakkinda miiellifimizin goriislerini aktarmadan 6nce,
s06z konusu kavramlarin tasavvuf tarihi igerisindeki izini siirmeye ve ilk donemden
baslayip miiellifimizin donemine gelinceye kadar gecen siire¢ igerisinde kavramlarin
nasil yorumlandigini anlamaya c¢alistik. Bu baglamda, EbG Nasr es-Serrac’in
(6.378/988) Kitdbu'I-liima ’s1, Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi’nin (6.380/990)
et-Taarruf li-mezhebi ehli t-tasavvuf’u, Ebl Talib el-Mekki’nin (6.386/996) Kiitu'l-

2 Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri (Tomdr-1 Turik-1 ‘Aliyye): Meldmiyye Kddiriyye
Halvetiyye Sofi ve Tasavvuf, hzr. Irfan Giindiiz (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1995). 66-67.

8 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, hzr. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, C. 3
(istanbul: Kitabevi, 2006), 121-122.

4 Abdiilbaki Gélpinarli, Meldmilik ve Melamiler, 6. bs. (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015),
326-327.

Haririzade, Tibyanii vesdili’l-hakdik fi beyani seldsili 't-tardik (Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Ibrahim Efendi, 430), 1/289a-299b; 3/304a-306a.



kuliib’u, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin (6.465/1072) er-Risaletii’l
Kuseyriyye’si, Ebii’l-Hasen Ali el-Hiicviri’nin (6.465/1072) Kesfu 'l-mahciib’u ve Ebl
Hamid Muhammed el-Gazali’nin (6.505/111) fhydii uliimi’d-din ve Miskatii’l-envar

1simli eserleri istifade ettigimiz temel kaynaklardan bazilaridir.

Haririzade’nin eserlerinin mukaddimelerinde verdigi bilgiler, bu teliflerden oncelikli
amacinin tasavvuf yoluna girmek isteyen miiridlere rehberlik etmek, onlarin kemalat
yolculuklarini kolaylastirmak ve yolun tehlikelerinden kendilerini haberdar etmek
oldugu anlagilmaktadir. Bu gayeden hareketle Haririzade, eserlerinde tarikatlarin usul
ve yontemlerine dair kiymetli bilgiler vermektedir. S6z konusu bilgilerin dogru bir
sekilde degerlendirilmesi i¢in, miiellifin ele aldig1 konularla ilgili olarak tasavvuf ve
tarikatlar tarihine iliskin kaynaklarin ve adab kitaplarinin incelenmesi de gerekli
goriilmiistiir. Bu eserlerden ilki Ebii’n- Necib Siihreverdi’ye (6.563/ 1167) ait olan
Adabii’l-miiridin’dir. Eser aym zamanda Ebii'n- Necib Siihreverdi’nin yegeni
Sehabeddin Siihreverdi’nin (6.632/1234) Avarifii’l-madrif'inin en onemli kaynagi
olmustur.® Bu eserlerin her ikisinde de ameli tasavvuf hayatini kapsamli olarak gérmek
miimkiindiir 6zellikle Avarifii’l-maarif”’in, zaman igerisinde dergahlarin bas kitabi
oldugu ve Avdrif dersleri yapmanin bazi tekkelerin Adeti haline geldigi bilinmektedir.’

Eser hakkinda bircok ¢alisma yapilmis olup giiniimiiz Tiirk¢esine de ¢evrilmistir.®

Ibn Arabi’nin varhiga ve varligin mertebelerine, esma ve sifat tecellileriyle mevcidatin
olusumuna, bu olusumda hakikat-i Muhammedi’nin roliine ve insan-1 kdmile iliskin
aciklamalarinin Haririzade tarafindan benimsendigi ve miiellifin eserlerinde tasavvufi
meselelerin vahdet-1 viicid temelli bakis acisiyla izah edildigi goriilmektedir.
Dolayisiyla galismamizda Ibn Arabi’nin eserlerine ve onun hakkinda yapilan
calismalara miiracaat etmek onemli goriildii. Ciinkii Ibn Arabi vahdet-i viicid
diisiincesini sistemlestiren kisidir. Miiellifimizin varlik, bilgi, insan, Allah-alem
iliskileri gibi konularda gériislerini saglikl1 bir sekilde anlayabilmek, bu meseleleri Ibn

Arabi’nin ve onun takipgilerinin nasil anladigini ve aktardigin1 bilmeyi gerektirir.

® Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 2.bs. (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2015), 175.

"A.g.e., 107.

8 Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif-Tasavvufun Esaslari, hzr. Hasan Kamil Yilmaz, Irfan

Giindiiz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1989); Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif (Gergek
Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Umran Yayinlar1, 1995).



Ayrica miiellifin arastirdigimiz konuyla ilgili agiklamalari ¢ogu zaman miistakil
basliklar altinda olmay1p bazen bir tarikata ait bir uygulamay1 anlatirken satir aralarina
yerlesmis olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bunun yaninda miiellifin, bazen hiikiim
bildiren ciimleler kurup konuyla ilgili detayli agiklama yapmadigin1 gérmekteyiz. Bu
tiir durumlar bizi meseleyi ilk ele alan Ibn Arabi’nin ne dedigine ve konuyu onun
sarihlerinin nasil acikladigina bakmaya sevk etmektedir. Dolayisiyla Fusiisii’l-Hikem
ve el-Fiituhatii’'l-Mekkiyye Ooncelikli olmak iizere Ekberi gelenege ait eserler,
calismamiz boyunca sik sik miiracaat ettigimiz kaynaklar arasinda oldu. Ozellikle
Ahmet Avni Konuk’un serh ettigi ve Mustafa Tahrali ve rahmetli Selguk Eraydin
hocalarimizin giiniimiiz harfleriyle nesrettigi Fusiisii’l-Hikem serhi en ¢ok istifade
ettigimiz eserlerdendir. Bu baglamda miiellifin sik sik atifta bulundugu Abdiirrezzak
el-Kasani (6. 736/1335), Seyyid Serif-i el-Ciircani (6. 816/1413), ismail Hakki Bursevi
(6. 1137/1725), Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731) gibi alimlerin eserlerine de

miuracaat ettik.

Haririzdde eserlerinde kendisini {i¢iincii donem Melamiligin piri olarak niteledigi
hocast Muhammed Niuri’l-Arabi’den (6.1305/1887) sik¢a bahsetmekte ve
miiellifimiz, diisiince diinyasi tizerinde en ¢ok etkili olan kisinin hocasi Nurii’l-Arabi
oldugunu, defaatle ifade etmektedir. Haririzade hocasinin Arapga olan bazi eserlerini
serh ederek Tiirk¢eye cevirmistir. Miiellifimizin Nirii’l-Arab1’yle ara ara goriistiigii ve
haberlestigi bilinmektedir. Dolayisiyla miiellifimizi daha iyi anlamak i¢in etkilesim
halinde oldugu hocasimnin goriiglerini de ¢alismamiz boyunca g6z Onilinde
bulundurmaya gayret ettik. Bu iki mutasavvifin aym1 konuda fikir beyan ettiklerini
tespit ettigimizde; onlarin goriislerini birbirleriyle karsilagtirmaya, goriislerinde ortak
veya farkli olduklari hususlar1 aktarmaya calistik. Bu baglamda Nrii’l-Arabi’nin

eserleri ve kendisi hakkinda yapilan ¢aligmalar1 da inceledik.

Haririzade’ nin tasavvuf anlayisini belirlemek tizere yaptigimiz literatiir caligmasinin
onemli bir kismin1 da miiellifin baz1 eserleri iizerinde yapilan gilinlimiiz ¢alismalar
olusturmaktadir. Miiellifimizin eserlerinden bir kismi akademik g¢alismalarin konusu

olmustur. Bu alanda ilk ¢alisma Muzaffer Ertas’in “Haririzdde Muhammed



Kemaleddin Hayati, Eserleri ve Tibyan’inin Muhtevasi” isimli bitirme tezidir.® Ertas
tezinde genel hatlariyla Haririzade’nin hayatindan bahseder ve eserleri hakkinda
kismen bilgi verir. Tibyan’da yer alan tarikatlarin fihristini ¢ikartir ve birinci cildi ¢ok
kisa olarak oOzetler. Tibyan’in iki yiize yakin tarikati, tiim usul ve yoOntemleriyle,
seyhlerin menakiblariyla birlikte anlatiyor olmasi agisinda ¢ok Onemli bir eser
oldugunu ifade eden Ertas, tarikatlar liigati olarak niteledigi bu kiymetli esere akademi
camiasinin dikkatini gekmek i¢in onu bitirme tezine konu olarak sectigini soyler. Fakat
maalesef 1967 yilinda lisans bitirme tezi olarak hazirlanan bu dar hacimli ¢aligmanin
disinda uzunca bir zaman Haririzade ile ilgili herhangi bir akademik g¢alisma

yapilmamastir.

Haririzdde’ nin hayati, eserleri ve Tibydn’in muhtevasi ile ilgili daha genis ve nitelikli
calismay1 dgretim iiyeligi tezi olarak Yakup Cicek hazirlamistir.’® Yakin zamanda
miellifin bazi eserleri de yiiksek lisans tezi olarak ¢aligilmis, transkripsiyonlar1 yapilip

11

eserler hakkinda bilgi veren degerlendirmeler yapilmistir.™ Bu ¢aligmalar

Haririzdde’nin eserlerinin glinlimiiz diinyasina kazandirilmasi agisindan O6nemli

® Muzaffer Ertag, “Haririzdide Muhammed Kemaleddin Hayati, Eserleri ve Tibyan’inin

Muhtevas1” (Yayinlanmamis Bitirme Tezi, I. U. Edebiyat Fakiiltesi Arap-Fars Filolojisi,
1967).

10 Yakup Cigek, “Haririzide Mehmed Kemaleddin: Hayati, Eserleri ve Tibyanu Vesaili’l-
Hakaik fi Beyani Selasili’t-Tariik Muhetevasi-Kaynaklar1” (Yaymlanmamis Ogretim
Uyeligi Tezi, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii, 1982).

11 Zeynep Ozbek, “Haririzade'nin Virdii's-Settar Serhi: inceleme ve Metin Transkripsiyonu”
(Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007): Hatice
Ocakoglu, “Haririzdde’nin Seyh Bedreddin’in Varidat’s Uzerine Serhinin Tahkik ve
Degerlendirmesi (1-100 Varaklar Arasi)” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, M. U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009); Aysenur Aydinli, “Haririzdde Keméleddin Efendi'nin
Kenzii'I-Feyz Isimli Eseri (Metin ve Inceleme)” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, M.
U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015); Furkan Ustakurt, “Tasavvuf Literatiiriinde Etvar-1
Seb‘a ve Haririzdde’nin Fecru’l-Esmd ve Subhu’l-Miisemma Adhi Risalesi”
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018); Elmas Abdikoglu, “Haririzdde Kemaleddin Efendi’nin Turfetii’l - Miistersele Ala’t
- Tuhfeti’l - Miirsele Adl Eseri (inceleme - Metin)” (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,

Trabzon Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, 2019).



calismalardir ve bunlardan ikisi kitap olarak basilmistir.}2 Bununla beraber bahsi gecen
caligmalarin her biri miiellifin tek bir eserine yonelik ve daha g¢ok giiniimiiz
Tirkgesiyle nesrine odakli ¢alismalar oldugu i¢in miiellifin tiim goriislerini kusatici

nitelikte degildir.

Haririzade’nin eserleriyle ilgili makale, teblig ve kitap caligmalar1 yapilmistir. Bunlari
su sekilde siralayabilirizz Osman Tiirer, miiellifin Medar-Vahidiyyet ve Merkez-i
Ahadiyyet, Hakikatiit-tarika ve Feyzii’l-mugni min sirri hadisi men talebeni adl
eserlerini sadelestirerek nesretmistir.’® Necdet Tosun, miiellifin Kenzii’'l-feyz isimli
eseri hakkinda “Haririzide'nin Kenzii'l-feyz Isimli Eserine Gore Halvetiyye'de
Tasavvufi Egitim ve Adab” isimli bir teblig sunmus ve tebligi yayimlanmustir.** Vedat
Korkmaz, Haririzade nin Serhu Gazaliydt-i Niydzi isimli eserinden “kalmadr” redifli
gazelini degerlendiren bir makale yazmistir.™® el-Mevridii 'I-héss bi'l-havas fi tefsiri
siireti 'I-Ihlds, isimli eseri Yakup Cigek tarafindan,'® Kemdlndme-i Al-i Abd isimli eseri

Burak Anilhr,Y” Fashu diirri'l-agla serhu Devr-i a'ld isimli eseri Abdullah Yasir

2 Elmas Abdikoglu, et-Tuhfetii’l-Miirsele Serhi (istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2021);
Aysenur Aydinh, Kenzii’I-feyz (Istanbul: Buhara Yaynlari, 2021).

13 Osman Tiirer, “Hakikatii't-Tarika / Hariri-Zade Dervis Muhammed Kemaleddin”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 8 (1988): 275-280; “Medar-Vahidiyyet ve
Merkez-i Ehadiyyet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 9 (1990): 321-
328; “Hariri-Zade nin, Siiliikiin Mertebelerine Dair Bir Risalesi: Feyzu’l-Mugni Min Sirri
Hadisi ‘Men Talebeni”, Tasavvuf/ Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-2), C.9, S. 23 (2009): 37-51.

14 Necdet Tosun, “Haririzade'nin Kenzii'l-feyz Isimli Eserine Gore Halvetiyye'de Tasavvufi
Egitim ve Adab”, Kastamonu Universitesi II. Uluslararasi Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu
-Kastamonu'nun Manevi Mimarlari- 4-6 Mayis 2014 (Kastamonu: Kastamonu Universitesi

Yayinlar, 2014): 72-79.

15 Vedat Korkmaz, “Hariri-Zade’nin Gazel Serhi Uzerine Degerlendirme”, Turkish Studies,
C.4, S.6 (2009): 335-345.

8 Yakup Cicek, el-Mevridii'l-hdss bi'l-havas fi tefsiri sireti'l-Ihlds (Ihlds Siresi Tefsiri)
(istanbul: IFAV, 1996).

7 Burak Anilir, Kemdlndme-i Al-i Abd Ehl-i Beyt'in Faziletleri (istanbul: H Yayinlari, 2015).



Islamoglu,'® Riisen-i dilniivaz isimli eseri Cengiz Giindogdu tarafindan giiniimiiz
alfabesiyle nesredilmistir.’® Miiellifin el-fmddd fi’l-mebde’ ve’l-medd isimli eseri
Selami Simsek tarafindan kisa bir degerlendirmeyle birlikte nesredilmistir.?® Son
olarak miiellifimizin el-Kavlii’[-miibin fi ahvali’s-Seyh Nureddin el-Cerrahi el-Halveti
isimli eseri giiniimiiz Tiirk¢esiyle Mehmet Cemal Oztiirk tarafindan nesredilmistir.?
Son yillarda sayilar1 artan bu ¢aligmalarla ilgili temennimiz s6z konusu c¢aligsmalarin

¢ogalmasi ve miellifin tiim eserlerinin giiniimiiz ilim diinyasina kazandirilmasidir.

18 Abdullah Yasir islamoglu, Haririzade Seyyid Muhammed Kemdleddin Fashu Diirri'l-Agla
Serhu Devr-i A'ld ve Saldhaddin Ussaki'nin Miftahu'l-Viicudi'l-Esher fi Tevcihi Kelami's-
Seyhi'|l-Ekber Tevcihinin Ta'liki (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2020).

19 Cengiz Giindogdu, Riisen-i Dil-Niivdiz Bir Giilsen-i Rz Serhi (Istanbul: Sufi, 2021).

2 Selami Simsek, “Hasan Sezdyi’nin Bir Gazeline Haririzdde Tarafindan Yapilmis
Bilinmeyen Bir Serh: el-imdad fi’l-Mebde’ ve’l-Me‘ad”, Balkanlar ve Islam, Editorler:
Abdullah Taha imamoglu, vd. (istanbul: Ensar, 2020), 517-538.

2! Mehmet Cemal Oztiirk, Cerrahilik Metinleri (Istanbul: Ketebe Yayimnlari, 2018), 21-27.



IKINCi BOLUM
HARIRiZADE MEHMED KEMALEDDIN HAYATI VE ESERLERI

Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi, on dokuzuncu asirda Istanbul’da yasamis son
donem Osmanli alim ve mutasavviflarindandir. Hayati hakkinda Tasavvuf tarihi
kaynaklarinda yer alan bilgiler, onun meshur eseri Tibydnii vesd ili’l-haka ik’de®
kendisinin verdigi kisa ve 6z bilgilerle miiridi Bursali Mehmed Téhir’in verdigi

bilgilere dayanmaktadir.??
2.1. Hayati

Miellifimizin tam adi Kemaleddin Muhammed Haririzdde b. Seyyid Seyh
Abdurrahman b. Seyyid ibrahim el-Halebi’dir. Teliflerinde Haririzdde Mehmed
Kemaleddin ismini kullanmistir. Haririzade, Cemaziye'l-ahir 1267/ Mart 1850
tarihinde Istanbul’da dogdu ve 1299/1882 yilinda Istanbul’da vefat etti. Cesitli
seyahatleri icin ayrilmalar1 hari¢ Omriinii Istanbul’da ilim, irfan ve eser telifi
calismalariyla gegirdi. Sadece otuz iki yil olan ¢ok kisa bir dmre kirk kiisur eser
s1gdirdi.?* Velid bir mutasavvif miiellif olan Haririzade, daha ¢ok Tibydnii vesa ili’l-

haka ik 1simli tarikatlar ansiklopedisi mahiyetindeki hacimli eseriyle ma’rifdur.
2.1.1. Yasadig1 Donem

Haririzdde’nin hayat1 (1850-1882), Osmanli Devleti’nin siyasi, sosyal ve iktisadi
acidan oldukca hareketli oldugu; etkisi giinlimiize kadar devam eden Onemli
hadiselerin yasandigi bir doneme rastlar. Bu donem I. Abdiilmecid (1839-1861),
I. Abdiilaziz (1861-1876), V. Murat (1876-1876) ve 1I. Abdiilhamit’in (1876-1908)
Osmanli tahtinda hiikiimdar olduklar1 yillardir. Asrin baginda Sultan III. Selim (1787-
1807) doneminde, “nizam-1 cedid” ismiyle modernlesme ve yeniden yapilandirma

caligmalar1 basladi. Devlet-i1 aliyyenin gii¢ kaybetmesine engel olacagi diisiincesiyle

22 Haririzade, Tibydnii vesdili’l-hakdik fi beyani seldsili't-tardik, 1/.289a-299b; 3/304a-306a.
23 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/155-157.

24 Vassaf, Sefine-i Eviiva, 3/121-122.
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askeri alanda baglatilan bu calismalarin kapsami zaman i¢inde genisletildi. Islahat
hareketleri sultan II. Mahmut (1808-1839) doneminden itibaren sosyal, iktisadi, egitim
ve Kkiiltiirel hayati da kapsayan batililasma faaliyetlerine doniistii. Yenigeriligin
kaldirilmasi, bununla aldkali goriilerek Bektasilik’in yasaklanmas1 ve Bektasi
tekkelerine  c¢ogunlukla Naksibendi seyhler atanmasi, donemin Onemli
hadiselerindendir. Tasavvufi hayati kontrolii altina almak isteyen Sultan II. Mahmut,
tekke vakiflarin1 Evkaf Nezareti’ne baglayarak tekke mensuplari i¢in, bagli olduklari

seyhin miihriinii tasiyan kimlikler hazirlatt:.?®

Tekke vakiflarinin kontroliiniin saglanmaya calisildigi bu donemde Osmanli
vilayetlerinde ayni tarikata ait olan tiim tekkeler, tarikatin Istanbul asitinesi merkez
kabul edilerek bu merkezlere baglandi. Kurulusundan XIX. asra kadar Osmanl
Devleti’nde tekkelerin idari islerini kontrol eden ve tarikatlar1 denetim altinda tutan
bir mekanizma s6z konusu degilken bu donemden itibaren tarikatlar devletin
kontroliine girmeye basladi. 1866 yilinda Meclis-i Mesayih kurularak tekkeler denetim
altina alinmak istendi.?® Seyhiilislamliga bagl olarak gérev yapan Meclis-i Mesayih’in
baskan, seyhiilislamlarin tasavvufa bakisi ile irtibath olarak atamir oldu.?’” Meclis-i
Mesayih’in kurulmasi, yeni bir ddnemin bagladigina isaret etmekteydi. Asirlardan bu
yana devlet ricalinin emir ve tavsiyelerine gore degil, biiylik tarikat erbabinin emir ve
tavsiyeleri ile adab kitaplarinda yazilanlara gore hareket eden tekkeler, bu kurumun
acilisindan sonra, hizmetlerini devletin istedigi ve emrettigi bir cergeve iginde

yiiriitmek durumunda kald:.?®

Haririzade’nin dogdugu ve cocuklugunun gectigi Sultan I. Abdiilmecid doneminde
Tanzimat ve Islahat fermanlar ilan edildi. Devletin dini, siyasi, askeri, ilmi, iktisadi
tim kurumlarinin tartisildigy; hepsine ceki-diizen verilmek istendigi bu dénemde

tasavvuf ve tarikatlar tizerinde de tartismalar oldu. Bu tartismalarda, iki farkli diisiince

% Mustafa Kara, “II. Abdulhamid Dénemine Tasavvuf Tarihi Acisindan Genel Bir Bakis”,
Ilim Kiiltiir ve Sanat Vakfi Tarih Enstitiisii II. Abdiilhamid Dénemi Sempozyum Bildirileri
(istanbul: Seha Nesriyat, 1992), 65-66.

26 Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesayih”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/247.
21 Kara, “II. Abdulhamid Dénemine Tasavvuf Tarihi A¢isindan Genel Bir Bakis”, 67.

28 Mustafa Kara, Din Hayat ve Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah,
1977), 203.
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one ciktr: Ilki tasavvufi hayatin dinle ilgisi olmadig1 ve tekkelerin toplumu uyusturan
miiesseseler oldugu iddiasi; digeri ise tasavvufi hayattan vaz gegmeksizin onun 1slah
edilmesi gerektigi diisiincesidir. Ikinci diisiinceden yana olan bazi mutasavviflar,
tekkelerde ozellikle seyhlik miiessesesinde bir yozlasma oldugunu sdyledi ve bir
“Medresetii’l-mesayih” kurularak tarikatin basina gececek olan seyh cocuklarinin
egitilmesini 6nerdi.?® XIX. asirda Anadolu’daki tasavvufi hayatla ilgili akademik
calisma yapan Hiir Mahmut Yiicer, tezinde, s6z konusu tartismalar1 degerlendirmis,
tekkelerde ¢iirlime veya yozlagsma oldugundan degil, ama degisen toplum yapisina ve
artan nilifusa gore yeni diizenlemeler yapilmasi ihtiyact olustugundan

bahsedilebilecegini ifade etmistir.*

Tartigmalar uzunca bir zaman slirmiis hatta giiniimiize de farkli sekillerde intikal
etmistir. Bununla beraber Tanzimat doneminde tarikatlarin gelisiminde Onceki
donemlere kiyasla biiyiik bir farklilik olmamistir. Bu donemde Naksibendilik, Halidiye
olarak zaman i¢inde hemen hemen tiim Naksibendilerin miintesibi olacagi sekilde
genislemis; yine bu doénemde olusan, Haririzdde’nin de mensubu oldugu hocasi
Muhammed Nirii'l-Arabi'ye nisbet edilen Melamiye tasavvuf ekolii, giiniimiize degin

canliligini korumustur.®

Osmanli Devleti’nde Tanzimat’tan Onceki donemlerde de yoneticilerin 1slahat
hareketleri olmustur. Ozellikle askeri, iktisadi, siyasi sikintilar ortaya ¢iktiginda Geng
Osman, IV. Murad gibi padisahlar, Kopriiliiler donemindeki devlet adamlari, cesitli
1slahatlarla sorunlara ¢oziim aramistir. Onlarin 1slahat cabalar1 ile XIX. asirda
karsilastigimiz 1slahat ¢abalar1 Bati diinyasina ve kendilerine bakislar1 agisindan

farklilik gosterir.

Tanzimat Oncesi donemdeki 1slahat ¢abalari, Batiy1 taklit etmeksizin ve bdyle bir
diisiinceyi de tasimaksizin problemlere kendi biinyesi i¢inde ¢éziimler arama ¢abalar1
olarak goriilebilir niteliktedir. Ayrica kadim donemin yoneticilerinde, ilim ve fikir

adamlarinda Bati hayranlig1 olmadig1 gibi onlarin Bat1 kiiltiiriinii kiiciimseyen bakis

2 Kara, “II. Abdulhamid Dénemine Tasavvuf Tarihi A¢isindan Genel Bir Bakis”, 69.

% Hiir Mahmut Yiicer, “19. Asirda Anadolu’da Tasavvuf’ (Yaymlanmamis Doktora Tezi,
M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 57-60.

81 Kara, “II. Abdulhamid Dénemine Tasavvuf Tarihi A¢isindan Genel Bir Bakis”, 69-72.
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acisina sahip olduklar1 goriilmektedir.®? Nitekim, IV. Murad’1in 1slahatlarina kaynaklik
eden Koci Bey Risalesi’nde devrin problemlerine ¢oziim onerisi olarak Muhammedi
seriata simsiki baglilik ve gecmisteki padisahlarin uygulamalarinin 6rnek alinmasi

tavsiyeleri bulunmaktadir.®

Bat1 kiiltiiriine ilgi Osmanli Devleti'nde XVIII. asirda baslamis ve XIX. asirda
ozellikle II. Mahmut devrinde cebri batililasma uygulamalart yapilmistir. Konunun
askeri, siyasi, sosyo-ekonomik yonleri, i¢ isyanlar ve dis devletlerin miidahaleleri bu
calismanin siirlarin1 asacak boyuttadir. Burada Haririzade’ nin yasadigi donemin hem
devlet politikas1 hem de toplumsal hayat sekli olarak Bat1 tarzinin etkisi altina girmeye

baslandig1 bir donem olduguna isaret edilmek istenmistir.

Birgok tartismalara konu olsa da Tanzimat donemi, tasavvufi diisiincenin islenmesi ve
faydali eserler telif edilerek halka sunulmasi agisindan verimli kabul edilebilecek bir
donemdir.®* Bu dénemde ortaya ¢ikan ve giderek Osmanli toplumunu etkisi altina
almaya baglayan Batililasma akimlarinin ve bu minvalde ortaya ¢ikan tartismalarin,
sifi bir aile ¢evresinde yetisen Haririzdde nin glindeminde yer almadigi, onun ve
icinde bulundugu cevrenin kadim donemden tevariis ettikleri degerler iizerinde
yasadiklar1 ve bu degerlerin gelistirilerek aktarilmasi ¢abasi igerisinde olduklari, onun
eserlerinden anlagilmaktadir. Kurulusundan itibaren Osmanli’nin tiim miiesseselerine,
medreseye, orduya, sosyal ve iktisadi hayata, edebiyat ve sanata hatta mimariye
rengini verip damgasin1 vuran ve bu agidan Osmanli’y1 bir “dervis devlet” haline
getiren tasavvufi hayat,® Tanzimat doneminde bir kisim gevre i¢in tartisilir hale gelse
de Haririzade ve onun yakin cevresi i¢in halad cok canli, giinliik hayat1 kusatici ve

biitiinleyici niteliktedir.
2.1.2. Soyu ve Ailesi

Haririzade’nin babasi Rifal seyhi Seyyid Seyh Abdurrahman el-Harir?’dir
(6.1287/1867). Soyu Rifaiyye tarikati1 pirt Ahmed er-Rifai’ye (6.578/1182) dayanur.

32 Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/148-150.
38 Zuhuri Danisman, Ko¢i Bey Risalesi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), X VL.

% Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalar Tarikatlar, Tekkeler, Seyhler (Istanbul:
Dergah, 2005), 232.

% Hasan Kamil Y1ilmaz, “Dervis Devlet” Altinoluk Dergisi, S.163 (1999): 20.
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Seyh Abdurrahman Efendi, Rifai’nin Haririyye sibesi seyhi Burhdneddin Ebu'l-Hasan
Aliyyii'l-Hariri'ye baglidir. Ayrica Tiirkmen Seyh Arslan dervislerinden Seyh Ali

bendesidir.3®

Haririzade’ nin nesep silsilesinde yer alan Ebii’l-Hasan Ali el-Harirl (6.64/1248),
Rifaiyye tarikati Haririyye kolu kurucusu olup Ahmed er-Rifai torunlarindandir.®’
Ebi’l-Hasan Ali el-Harirl, Halep’te Haririzddeler olarak taninan bir siilaleye
mensuptur. “Hariri” lakabn ile ilgili olarak Haririzade 7ibydn’1n birinci cildinde ¢esitli
rivayetlere yer verir. S6z konusu rivayetlerde Ebii’l-Hasan Ali’nin ipek dokumaciligi
sanatin1 6grendigi ve bir siire bu isle mesgul oldugu bilgisi verilir. Bir kisim
rivayetlerde ise seyhin ipekgilikle bizzat mesgul olmayip samanlarin ipege doniismesi
ve ipek dokuyan aletlerin kendiliginden ¢alismasi gibi kerametlerinin goriilmesiyle
kendisine “Hariri” nisbesinin verildigi ifade edilir.>®

Haririzade, babasmin 1284/1867 senesinde vefatinin ardindan bir miiddet ticaretle
ugrasti, fakat ticaretle mesguliyetini fazla siirdiirmeyerek tekrar ilim meclislerine
dondii.>® Hafiz-1 kiitiipliik gorevi ile Fatih Kiitiiphanesi’nde kisa bir siire calistigi
bilinen Haririzdde’ nin bunun disinda resmi bir gdrevi olmadi, eserlerini evinde telif
edip irsadla mesgul oldu. Miiridi Bursali Mehmed Tahir, onun kitap miitalaa ve telif
calismalarini Hirka-i Serif civarindaki evinde yaptigini ve irfan yolundaki talebelerinin
miiracaatlarini geri gevirmeyerek evinde talebe yetistirdigini ifade eder.*® Haririzade
gecimini temin icin ¢alistigindan ve bedeni rahatsizliklari oldugundan bahsetmis, fakat
durumuyla ilgili baska bir bilgi vermemistir.*! Tibydn’1n telifini tamamladiktan ii¢ yil

sonra 1299/1882 senesinde vefat ettigi bilinmektedir.

% Haririzade, Tibydn, 1/292b; Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler, 326.

3 Yakup Cicek, “Haririzade”, DI (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/ 192.
%8 Haririzade, Tibydn, 1/289a-293a.

% A.g.e., 3/304b.

0 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/ 155.

1 Haririzade, Tibydn, 3/304a.
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2.1.3. Tahsil Hayat1 ve Seyahatleri

Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi’nin egitim ve dgretim hayati, klasik Osmanli
ilim geleneginde oldugu gibi, bes yasinda Hafiz Osman Efendi’den aldigi Kur’an
dersleriyle basladi. Daha sonra riisdiyeye devam eden Haririzade, riistiyede Ali ile
Mevla Emin Ankaravi efendilerden mantik, sarf, nahiv ve edebiyat dersleri ald1 ve

Allame Sakir Efendi’den hadis ilmi tahsil etti.*?

Haririzade nin tahsil hayatinda tasavvuf belirleyici olmustur. Onun tasavvufa intisabi
ile kendisini bu alanda gelistirmesinde siiphesiz babas1 seyh Seyyid Abdurrahman el-
Hariri’nin 6nemli etkisi vardir. Seyh Abdurrahman Efendi, oglunun ilmi hayatinin

tasavvufi meseleleri 6grenmek ve dgretmek iizere sekillenmesine vesile olmustur.*®

Hayati ile ilgili verdigi kisa bilgilerden Haririzdde’ nin evinin bir ilim meclisi gibi
oldugu, evinde misafir ettigi Aalimlerden kendisinin ¢esitli dersler aldigi
anlasiimaktadir. Bu alimlerden birisi Halep ziyareti (1869) sonucu Istanbul’a birlikte
dondiigii Seyh Abdiillatif Buhari’dir. Haririzade, bu seyhi evinde misafir etmis,
kendisinden fikih ve hadis dersleri almis ve birlikte Hanefi fikhina dair baz1 eserleri

AN A

etiit etmislerdir. Bu siirecte Haririzade seyhten Kadiriyye icazeti de almigstir.**

Haririzade’nin evinde misafir ettigi ve kendisinden ders aldigi bir bagka alim de
tclincii donem Melamiliginin piri Muhammed Nurii’l-Arab?’dir (1813-1888).
Muhammed Nirii’l-Arabi’ye intisab eden Haririzade, ondan Muhyiddin Ibn Arabi’nin
(6.638/1240) Fusisii’I-hikem ve er-Risdletii’I-ehadiyye’sini ve Ibnii’l-Fariz’m (6.632
/1235) et-Ta iyyetii’l-kiibra’sin1 okudu. Bu derslerden sonra Muhammed Nurii’l-

Arabi, Haririzade ye hilafetname verdi (1872).%

Haririzade’ nin kisa siireli ¢esitli seyahatleri oldugu bilinmektedir. Bunlarim ilki 1869

senesinde yaptig1 Halep seyahatidir. Haririzdde dort ay kaldigi bu sehirde hem

42 A.g.e., 3/304b.

% A.g.e., 1/ 292b; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/155; Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri
(Tomdr-1 Turiik-1 ‘Aliyye), 67.

4 Haririzade, Tibydn, 3/304b; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/155: Golpmarli, Melamilik ve
Meldamiler, 326.

4 Haririzade, Tibydn, 3/ 304b; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/155; Vassaf, Sefine-i Evliyad,
122.
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akrabalarimi ziyaret ettigini hem de Alimlerle goriistiigiinii kaydeder.*® 1873 yilinda
seyhi Muhammed Niirii’l-Arabi’yi ziyaret i¢in Uskiib’e gittigini, Uskiip doniisiinde
Selanik’te Seyh Ali Riza Efendi ve Seyh Edib Lutfi efendilerle goriistiigiinii; Ali R1za
Efendi’den Ramazaniyye, Edib Lutfi Efendi’den Sindniyye hilafetnamesi aldigim
belirtir.*” 1874 yilinda Misir’a,*® 1875 yilinda ise Edirne’ye gittigini ifade eden
Haririzade,* bu seyahatleri hakkinda ayrintili bilgi vermemektedir. Bununla beraber
s0z konusu seyahatlerde Haririzade bazi tarikatlardan icazet aldi1 ve hirka giydi. Onun
seyahatlerinin, mesadyihi ziyaret ve ilim tahsili amagli olarak yapildig

anlasiimaktadir.>

Haririzade’ nin tasavvufun ilmi yoniiyle mesgul oldugu ve bu alanda eserler telif ettigi
bilinmektedir. Bununla beraber onun diger Islami ilimlere de vukifiyetinin oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Haririzade, hadis ilmi tahsilini Seyh Kasim el-Magribi’den
(6.1298/1880) aldig1 Sahih-i Buhdri dersleriyle siirdiirdii ve Tbn-i Akile el-Mekki nin
Miiselseldt’in1 da onunla okudu.®! AllAme Kadi Fehhame Seyh Abdiilfettah Omer el-
Buhari el-Halebi el-Hanef’nin fikih derslerine devam ederek bu ilmi de ondan tahsil

etti.?

Haririzade ilmi tahsilini anlattiktan sonra silsile sartina riayetle kendisini Imam-1
Azam’a ulastiran silsileyi zikreder.*® Silsile “birbirine bagli, birbiriyle ilgili seylerin
art arda veya yan yana dizilerek meydana getirdigi sira, dizi; soy kiitligii, secere; riitbe

ve mevki yoniinden bir smif i¢indeki derecelenme” anlamlarina gelir. Tasavvufl

4 Haririzade, Tibydn, 3/304b; Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 ‘Aliyye, 67.

47 Haririzade, Tibydn, 3/ 304b; Golpmnarh, Melamilik ve Meldmiler, 326.
8 Haririzade, Tibydn, 3/304b.

9 A.g.e., 2/ 129.

% Yakup Cigek, “Haririzdde Mehmed Kemaleddin: Hayati, Eserleri ve Tibyanii Vesaili’l-
Hakaik f1 Beyani Selasili’t-tardiik Muhtevasi-Kaynaklar1”, 16.

5! Haririzade, Tibydn, 3/304b.
2 Ag.e., 1/81a.

% Ag.e., 1/81a.
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gelenekte silsile, seyhlerin icazetlerini gosteren bir liste olarak kabul edilir.>* Silsile
gelenegi, hicri ilk asirlarda hadis basta olmak iizere tefsir ve fikih gibi ilimlerdeki
rivayet zincirine benzemektedir. Hadis, tefsir gibi ilimlerde goriis beyan edenler, Hz.
Peygamber’e (s.a.) isnad edilen bir rivayet zincirine sahip olmaya dnem verirlerdi.>®
[limlerin yaziya gecirilmesinden sonra diger ilimlerde biiyiik dl¢iide terkedilen bu
uygulamaya tasavvufta onemle riayet edildiginden Haririzdde’nin de buna sadik
kaldig1, verdigi silsilelerden anlasilmaktadir. Haririzdde ikinci bir senetle Misir
miiftiisii Seyyid Serif Muhammed el-Hariri’den Hz. Peygamber’e (s.a.) kadar devam

eden bir silsileyi naklettigi gibi, hadis alanindaki senetlerini de nakleder.>®
2.1.4. Tasavvufi Hayati

Haririzade aktif bir tasavvufi hayatin i¢inde diinyaya geldi, babasi1 gibi dedesi de
mesdyihtandir. i1k tarikat dersini babas1 Seyh Abdurrahman Efendi’den ald1 ve heniiz
on bes yasindayken Rifa'iyye'nin Haririyye ve Halvetiyye'nin Bekriyye kollarina siilik
etti. Haririzade, babasindan “bey’at, zikir telkini, ahid alma, hirka giyme ve hilafet”
konularinda icazet ald1.>” Aym1 zamanda Haririzade, Haririyye tarikatim Seyyid Seyh
Ahmed b. Omer el-Hariri’den de ald1.®® Seyh Ahmed b. Omer’in kendisine icizet
verdigini ifade eden mektubunu Haririzdde, eserinde silsilesi ile beraber

kaydetmistir.>

% Necdet Tosun, “Silsile”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37/ 206.
% Hasan Kamil Yilmaz, “Silsile ve Manevi Neseb”, Alfinoluk, S.119 (1996): 32.
% Haririzade, Tibydn, 1/81a-86b.

 Haririzade, Tibydn, 1/292b-299b; Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turitk-1 ‘Aliyye, 66-67,
Golpnarli, Meldmilik ve Meldmiler, 326; Haririzade, el-Mevridii 'I-hdss bi '-havds fi tefsiri
stireti 'I-Ihlas, 36.

% Cigek, “Haririzdde Mehmed Kemaleddin: Hayati, Eserleri ve Tibyanii Vesaili’l-Hakaik fi

Beyani Selasili’t-taraik Muhtevasi ve Kaynaklar1”, 14.

% Haririzade, Tibydn, 1/292b. Burada Haririzide hem nesep hem tarikat silsilesini su sekilde
verir: 1. Haririzdde Kemaleddin Efendi, 2. Seyh Seyyid Ahmed b. Omer el-Hariri, 3.Babasi
Seyh Seyyid Hasan, 4. Babasi Seyh Seyyid Muhammed, 5. Babas1 Seyh Seyyid Ebu Bekr,
6. Amcasi Seyh Seyyid Muhammed, 7. Kardesi Seyh Seyyid Musa, 8. Babas1 Seyh Seyyid
Ahmed, 9. Babasi Seyh Seyyid Abdulbasit, 10. Babasi Seyh Seyyid Mahfiiz, 11. Babasi
Seyh Seyyid Sevvan, 12. Babast Seyh Seyyid Abdiilbasit, 13. Babasi Seyh Seyyid
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Haririzade, ilk eseri Hizbii’'l-bahr’in® serhi Ziydii’l-bedr’i on yedi yasinda iken telif
etti®! ve Rifa'iyye ve Halvetiyye tarikatlarini bu yaslardayken ald1. Cesitli tarikatlardan
geng yasta icazet alan Haririzade’ nin, eserlerini telife de geng yasta basladig
goriilmektedir. Tibydn’in 6nsoziinde miiellif, sayis1 yliz yetmisi asan tarikata muttasil
oldugu ve bircok tarikattan hirkalar giydigi bilgisini verir. Tarikatlar ansiklopedisi
mabhiyetinde olan s6z konusu eserinde Haririzade, tarikatlar1 tanitirken, kendisinin bu
tarikatlara ne sekilde intisab ettigini de anlatir. Baz1 tarikatlar i¢in “icazet aldim”,
bazilar1 i¢in “ittisdlim var”, bazilar1 i¢in “hirka giydim”, bazilar1 i¢in “rivayet
ediyorum”, bazilar1 icin “aldim” gibi ifadelerle aldig1 icazetleri belirtir.®? Haririzade,
Tibyan’da bircok tarikat seyhinin kendisine yazdig1 icazet mektuplarina yer vererek

tarikat senetlerini yazar.%®

Haririzdde’nin babasindan sonra hayatinda belirleyici etkisi olan ve tasavvufi
kisiliginin olusumuna, Melami ve Ekberi ¢izgide bir yone girmesine vesile olan
sahsiyet, hocas1 Muhammed Nirii’l-Arabi’dir. 1872 yilinda Istanbul’a gelen
Muhammed Narii’l-Arabi’yi Haririzdde evinde misafir etti, bu esnada kendisine

intisap etti. Bir sene sonra Seyh Ahmed Safi ile Uskiib’e onu ziyarete gittiklerinde

Abduddaim, 14. Babas1 Seyh Seyyid Ibrahim,15. Babas1 Seyh Seyyid Ebt Bekr, 16. Babas1
Seyh Seyyid Reslan, 17. Babas1 Seyh Seyyid Mansir, 18. Babasi Seyh Seyyid Ibrahim, 19.
Babasi Seyh Seyyid Ali, 20. Babasi Seyh Seyyid Muhammed,21. Babasi Seyh Seyyid
Mikvar, 22. Babasi Seyh Seyyid Hasan, 23. Babasi Seyh Seyyid Hamis, 24. Babas1 Seyh
Seyyid Sa’d, 25. Babasi Seyh Seyyid Abdulmuizz, 26. Babasi Seyh Seyyid Davud, 27.
Babasi Seyh Seyyid Muhyiddin, 28. Babasi Seyh Seyyid Yahya, 29. Babasi Seyh Seyyid
Muhammed, 30. Babasi Seyh Seyyid Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali, 31. Dedesi Seyh
Seyyid Ahmed er-Rifai.

6 Ebii’l-Hasen Niruddin Ali b. Abdillah b. Abdilcebbar es-Sazeli’ye (6. 656/1258) nisbet
edilen bir hizb ve dua terkibi (bk. Ahmet Murat Ozel, “Sazeli”, DI4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/387.

8! Haririzade, Tibydn, 2/217a.

82 Cigek, “Haririzade”, 16/192; “Haririzide Mehmed Kemaleddin: Hayati, Eserleri ve Tibyanii
Vesaili’l-Hakaik {1 Beyani Selasili’t-taraik Muhtevasi-Kaynaklar”, 31.

83 Haririzade, Tibydn, 2/129a; 3/49b-54a.
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Haririzdde, hocasindan hilafetndme ald1.®* Cok sayida tarikata vasil olan
Haririzade’nin en ¢ok Muhammed Nirii’l-Arabi’den istifade ettigi eserlerinden
anlasilmaktadir.® Haririzade, hocas1 Muhammed Nirii’l-Arabi’nin hayatinda bir
doniim noktasi1 oldugunu belirtir,?® onun bazi eserlerini terciime ve serh eder. Aym
zamanda kendi yazdig1 eserlerde tasavvufi goriislerini ortaya koyarken hocasina sik

sik atiflarda bulunur.

Haririzade geride kirk kiisur eser birakarak otuz iki yasinda vefat etti. Kisa dmriinde

bu kadar ¢ok eser telif etmeye muvaffak olan Haririzdde’nin ilim ve amel olarak

tasavvufi hayatin ne kadar i¢cinde oldugu asikardir.
2.1.5. Cagdas1 Mutasavviflar
2.1.5.1. Muhammed Nirii’l-Arabi (1813-1888)

Haririzdde’ nin 6mrii ilim ve zikir meclislerinde gegcti; ulemadan ve mesayihtan bir¢cok
alimle tanist1, kendilerinden ders ald1 ve ders verdi. S6z konusu bu alimler igerisinde
Haririzade’nin hayatinda 6nemli yeri olan ve kendisi ile karsilasmis olmasin1 ilahi bir
liituf olarak degerlendirdigi kisi Muhammed Nurii’l-Arab1’dir. Anadolu ve Rumeli’de
cesitli sehirlerde miiderrislik yapip, irsad faaliyetlerinde bulunan Muhammed Nirii’l-
Arabi, Istanbul’a birkag kez gelmis ve bir seferinde Haririzdde nin Boyacikdyii'ndeki
yalisinda misafir kalmistir. Bu misafirligi esnasinda ulemadan ve seyhlerden bir¢ok

kisi kendisine intisap etti. Haririzade de bu zevatin icindedir.5’

Muhammed Nurii’l-Arabi aslen Kudiisliidiir, ailesi Kudiis’ten Misir’a gecerek Misir’a

yerlesmisti. Nrii’l-Arabi, Misir’da Garbiyye’ye bagli Mahalletiilkiibra kasabasinda

% Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 ‘Aliyye, 93-97.
65 Haririzade, Tibydn, 1/Onsoz.
% A.g.e., 3/304a.

67 Nihat Azamat, “Muhammed Niirii’l-Arabi”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/560-
563; Ali Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,
(Istanbul: H Yayinlar1, 2015), 17-32.
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1813 yilinda diinyaya geldi.®® Haririzdde’'nin verdigi bilgiye gére seceresi Hz.

Peygamber’e dayanir.®

Muhammed Narii’l-Arabi ilk tarikat dersini 1828 yilinda kendisine intisab ettigi
Naksibendi seyhi Yusuf Efendi’den aldi. 1829 yilinda hac gorevini eda etmek iizere
Mekke’ye gelen ve bir siire burada kalan Muhammed Niirii’l-Arabi, bu donemde Seyh
Omer Abdiirresul’iin hadis derslerine devam etti. Seyh Ibrahim es-Semariki el-
Halveti’ye intisab ederek Halvetiyye-i Sa’baniyye, Uveysiyye ve Ekberiyye

tarikatlarindan icazet aldi1.”®

Mekke’deki misafirligi nihayete erince Misir’a donen Muhammed Nirii’l-Arabi, ilk
tahsil ¢aginda kendisinden dokuz yil ders aldig1 Hasan el-Kuveysni (6.1254/1838) ile
tekrar goriistii. Hasan el-Kuveysni, vehbi ilimlere vukifiyetini fark ettigi talebesini
irsad vazifesi icin Rumeli’ye gonderdi. Anadolu’nun bazi sehirlerini dolasarak
Rumeli’ye gecen Muhammed Nirii’l-Arabi’nin Selanik, Serez, Uskiip ve Kogana’da
ikamet ettigi, bu sehirlerde miiderrislik yaptig1 ve irsad faaliyetlerinde bulundugu
bilinmektedir.”® Kocana’da miiderrislik yaptig1 1834/1835 yillarinda fena
makamlarinin kendisine riiyasinda bizzat Hz. Peygamber tarafindan 6gretildigini,
1837°de Hz. Peygamber’in riiyasinda kendisine hirka giydirdigini, 1843 yilinda tekrar
hacca gidinceye kadar bu makamlar1 zevke g¢alistigini anlatir. Muhammed Nuri’l-
Arabil ikinci hac yolculugu, Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan kendisine baka
makamlarinin telkin edildigi manevi bir tekamiil yolculugu oldu. Ahadiyyetii’l-cem’
makamina vasil olan Muhammed Nirii’l-Arabi hacdan dondiikten sonra fena, baka ve
ahadiyyetii’l-cem’ makamlarini1 ihtiva eden tevhid anlayisi dogrultusunda irsad

gorevine bagladi. Muhammed Nirii’l-Arabi, 1874 te Uskiip’ten ayrilarak Ustrumca’ya

68 Azamat, “Muhammed Nirii’l-Arabi”, 30/560.
% Haririzade, Tibydn, 3/215a.

° Haririzade, Tibydn, 3/ 215a; Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, 19.

™ Haririzade, Tibydn, 3/ 215a-215b; Golpmnarh, Melamilik ve Melamiler, 234; Bolat,
Muhammed Niru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 29.
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yerlesti, dmriiniin son yillarinda da irsad faaliyetlerini siirdiirerek 29 Cemaziyelahir

1305 /13 Mart 1888°de Ustrumca’da vefat etti.”?

Haririzade, Tibydn’da Melamiligi ii¢ devreye ayirarak tanitir. Birinci devreyi Hamdan
el-Kassar ile, ikinci devreyi Haci Bayram-1 Veli ile iiglincii devreyi Muhammed
Nirii’l-Arabi ile baglatir. Haririzade hocasini, ti¢iincii devre Melamiliginin piri olarak
tanitarak”® bu devreyi “Niriyye” diye isimlendirir. ~ Onun Naksibendiyye-i
Miiceddidiyye’nin bir kolu oldugunu belirtir. Eserinin “Niriyye” maddesinde hocasi

Muhammed Nirii’l-Arabi ve tarikati ile ilgili bilgiler verir.”

Muhammed Narii’l-Arabi’nin Tiirkge ve Arapg¢a ¢ok sayida eser telif ettigi
bilinmektedir.”® Bursali Mehmed Tahir, hocasinin biyografisini anlattig1 kitabinda
Nirii’l-Arabi’nin eserlerinin sayisinin kirk alti oldugunu sdyler ve eserlerinin
isimlerini sayarak eserlerinden bazi drnekler verir.’® Golpmarli’daki eser listesi elli

besi bulmaktadir.”’
2.1.5.2. Suayb Serefeddin Efendi (1842-1911)

Suayb Serefeddin Efendi, Edirne’de 1842 yilinda diinyaya geldi. Babas1 Mehmed
Seyfullah Efendi Giilseni Dergahi seyhidir. Soyu Giilseniyye’nin Sezaiyye koluna
dayanir. Tlk egitimini Edirne’de aldi. Babasinin vefatindan sonra Istanbul’a geldi.
Molla Aski Dergahi’nda Giilseniyye’den Giircii Ali Efendi halifelerinden Bolulu Seyh
Mustafa Hilmi Efendi’ye intisab etti, ondan Giilseni tac1 ve hirkasi giyerek Edirne’ye
dondii. Ikinci defa Istanbul’a geldiginde seyhinden Giilseniyye icizeti aldi. Suayb
Serefeddin Efendi, Halkali Dergahi seyhi Hayrabolulu Mehmed Mahvi vesilesiyle
Giilseniyye’nin Haletiyye koluna da intisab etti.

2 Azamat, “Muhammed Nrii’1-Arabi”, 30/560-563; Bursali Mehmed Tahir, Mendkib-1 Seyh
Seyyid Hdace Muhammed Niiru’l-Arabi ve Beydn-1 Meldmet ve Ahvil-i Melamiyye, hzr.
Mustafa Tatci ve Burak Anilir (Istanbul: H yayinlari, 2014), 6-7.

3 Haririzade, Tibydn, 3/144b.

™ A.g.e., 3/216a-216b.

> Azamat, “Muhammed Nrii’l-Arabi”, 30/563.

"® Bursali, Mendkib-1 Seyh Héace Muhammed Niirii'I-Arabi. 21-24.

" Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, 287-290.
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Suayb Serefeddin Efendi’nin Haririzdde ile tanismasi Edirne’de Cami’-i Atik
miiderrisi Hafiz Ismail Riisdii Efendi’nin aracilifiyla oldu. Haririzdde’den
Naksibendiyye, Celvetiyye, Sabaniyye, Kadiriyye, Rifaiyye ve Halvetiyye
tarikatlarindan icazet aldi kendisi de ona Giilseniyye icdzeti verdi.”® Edirne ve
cevresinde uzun yillar irsad faaliyetlerine devam eden ve ¢ok sayida miiridi olan Suayb

Efendi, 1911°de Uzunkdprii’de vefat etti. '
Suayb Serefeddin Efendi’nin bazi eserleri:

1. Izahu'I-Merdm fi Meziyeti’l-Keldm / Serhu’n-Nokta ve’l-Kalem: Eser matbudur.

Hasan Sezayi’ye ait bir gazelin serhidir.
2. Kesfii s-Saldt: Namazin sirlarini anlatan (Esraru salat) bir risaledir, basilmamastir.

Eserleri ve biyografisi hakkinda bilgi miiridi Hiiseyin Vassaf’in Miirdseldt ve Sefine-i

Evliya isimli eserlerinde mevcuttur.
2.1.5.3. Miirefteli Abdullah Hulisi Efendi (6. 1302/1885)

Abdullah Hultsi Efendi Tekirdag ili Sarkdy il¢esi Miirefte mahallesinde dogdu. Hultisi
Efendi’nin yasadig1 donemde Miirefte, Edirne vilayetinin Gelibolu sancagina bagli bir
kasabayd1.%° Hulsi Efendi tahsil igin Istanbul'a geldi ve burada tahsilini ikmal ederek
Fatih Kadi Cesmesi Medresesi'nde uzun yillar miuderrislik yapti. HulGsi Efendi

hattattir ve dzellikle ta’lik yazida usta bir hattat oldugu bilinmektedir.8!

Hultisi Efendi, Muhammed Nirii’l-Arabi’ye, seyhin 1871 yilinda Istanbul’a geldigi ve
Haririzade’ nin evinde misafir oldugu giinlerde intisab ederek kendisinden hilafet aldi.
Huldsi Efendi Melami mesrep olarak bilinmekte, Bursali Mehmed Tahir tarafindan

temkin ve irfan sahibi bir sahsiyet; Islam1 ilimlerle beraber tarihi de bilen, alim, sair,

8 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/249-250.

7 Semih Ceyhan, “Suayb Serefeddin Efendi”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/223-
224,

8 Semseddin Sami, Kdmiisii 'I-a ‘lam, C.6 (Mihran: istanbul, 1889), 4264.

8 Bursali, “Osmanli Miiellifleri”, 1/133; Golpinarl,, Meldmilik ve Melamiler, 315.
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edeb-i Muhammedi'yi hakkiyla gdzeten bir zat olarak tanitilmaktadir.? 1885 yilinda
Istanbul'da vefat etti ve Topkap1 haricinde Sar1 Abdullah Efendi yanina defnedildi.®

Abdullah Hulasi Efendi’nin bilinen eserleri:

1. Esmaru'l-hada ‘ik: HulGs1 Efendi’nin bu eseri Osman Gazi’den baslayip kendi
doneminin padisaht Abdiilmecid’e kadar gelen tiim padisahlarin, sadrazam,
seyhiilislam ve kaptan-1 deryalar gibi devlet adamlarinin dogum ve 6liim, atanma ve
gorevden alinma tarihlerini, ayrica padisahlarin ciiluslarini bir cetvel seklinde gosterir.

1267 yilinda tas baski olarak stanbul’da basilan eser 80 sayfadr.

2. Mantiku'l-esrar: Feridiiddin Attar'in meshur eseri Mantiku't-tayr’in Tiirkge manzum
terciimesidir. Fakat bu eserin Abdullah HulGsi’ye aidiyeti siiphelidir. Bursali Mehmed
Tahir eserin HulGsi Efendi’ye ait oldugu kanaatindedir, fakat eser Fedd’i mahlasl bir
saire ait olarak kayitlara ge¢mistir. 1274 yilinda tas baski olarak Istanbul'da basilan
eser 226 sayfadir.

3. Serh-i Mir'atii'l-aka ‘id: Molla Cami'nin Mir'atii'l-akd'id isimli Farsca eserinin
Tiirkce terciime ve serhidir. 1277 yilinda tagbaski olarak Istanbul'da basilan eser 48
sayfadir.

4. Ta ‘rifat-1 Seyyid Tetimmesi: Bursalt Mehmed Tahir, 7a'rifat-1 Seyyid’in Abdullah
Hultsi Efendi tarafindan tamamlandigi ve Haririzade’nin kendi yazisiyla tas baski
olarak basildig1 bilgisini verir.8* Fakat eser giiniimiizde bulunamamistir, basima

hazirlanip da basilamamis olmasi da ihtimal dahilindedir.3®
2.1.5.4. Ahmed Safi Efendi (6.1310/1892)

Ahmed Safi Efendi, Sehremini Pazar Tekkesi seyhi olarak taninir. Babasi Karasarikli
Tekkesi Rifai seyhi, Muhammed Hiisni Efendi’dir. Safi Efendi, Pazar Tekkesinin

sekizinci Postnisini olup Halvetiyye’nin Sa‘baniyye ve Sinaniyye subeleri icazetini

82 Bursali, “Osmanli Miiellifleri”, 1/133.

8 Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, https://teis.yesevi.edu.tr, Abdullah Hulusi
Miirefteli, (20.03.2023).

8 Bursali, “Osmanli Miiellifleri”, 1/133.

8 Arslan, Tiirk Edebiyvati Isimler Sozliigii, https://teis.yesevi.edu.tr, Abdullah Hulusi
Miirefteli, (20.03.2023).
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Selanikli Salih Liitfi Efendi’den aldi. Melami nesveye de sahip olan Ahmed Safi
Efendi’nin Melamiligi, Muhammed Nurii’l-Arabi’ye intisab etmis olmasindan
kaynaklanir. Ahmed Safi Bey’in Muhammed Nurii’l-Arabi ile tanismasi, Haririzade
aracihigiyla oldu. Muhammed Nirii’l-Arabi’nin Istanbul’da Haririzade nin evinde
kaldig1 donemde Ahmed Safi Bey miiridlerinden Abdiilkerim Ruhi Efendiyle beraber
kendisini ziyaret etti ve ondan tarikat alarak halifesi oldu. Pazar tekkesi ile Tarsus
tekkesi seyhligi de uhdesinde olan Safi Efendi daha sonra hocast Muhammed Nurii’l-
Arabi’nin igareti ve Meclis-i Mesayih karariyla Tarsus Tekkesi’ni miiridi Abdiilkerim
Rahi Efendi’ye devretti. 1892°de vefat eden Ahmed Safi Efendi Sehremini Pazar

tekkesinde medfundur.®®
2.1.5.5. Abdiilkerim Ruhi Efendi (1840-1905)

Abdiilkerim Rihi Efendi, istanbul’da 1840 senesinde dogdu, Enderun’da bir siire
okudu, fakat mezun olmadan ayrilarak ticarete basladi. Arzuhalcilik ve tiitiinciiliikle
ugrasti. Ruhi Efendi tasavvufa ilgi duyarak bir¢ok mesayihla goriistii ve Rifai seyhi
Ahmed Safi Efendi’ye intisab etti. Ahmed Safi Efendi kendisine Rifaiyye tarikati
hilafeti verdi. 1871 yilinda Istanbul’a gelen ve Haririzdde’nin evinde misafir olan
Muhammed Niurii’l-Arabi’ye intisab edenler icinde seyh Ahmed Safi Efendi ile
beraber Abdiilkerim Rihi Efendi de vardi. Muhammed Nirii’l-Arabi Istanbul’dan
ayrilip Rumeli’ne dondiikten sonra Abdiilkerim Efendi iki kere kendisini ziyarete
giderek seyhten Melami hilafeti aldi. Hakkindaki bazi sikayetlerden dolay1 Bursa’ya
stirglin edilen Abdiilkerim Riihi Efendi, 1905'te Bursa’da vefat etti. “Sehddetii’l-Hak”

isminde bir risalesi oldugu bilinmektedir.8’

Mutasavvif sair olarak taninan Abdiilkerim R{hi Efendi’nin akici bir iisliba sahip

~99

oldugu, siirlerinde “R{h1” mahlasini1 kullandig1, Seyyid Niyadzi Serhi’ni tamamlayarak

ona zeyl yazdig1 bilinmektedir.®

8 Golpimarli, Melamilik ve Melamiler, 317.
8 Ag.e., 318.

8 «Abdiilkerim Rahi Efendi”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.1 (Dergah Yaynlar::
Istanbul, 1977). 21.

24



2.1.5.6. Seyh Kemal Efendi (1841-1914)

Seyh Kemal Efendi 1841 dogumludur. Babasi Mehmed Sakir Efendi, Siinbiil Efendi
Tekkesi seyhidir. Seyh Kemal Efendi ilk hilafeti Koca Mustafa Pasa Hankahi Seyhi
Rizaeddin Efendi’den aldi, daha sonra Serefeddin Edirnevi’den Giilseniyye,
Haririzade vesilesiyle 1871°de Muhammed Niri’l-Arabi’den Meldmiyye ve
Haririzade’nin kendisinden de Sa’baniyye ve Melamiyye icazetlerini aldi. 1875
yilinda hacca giden Seyh Kemal Efendi, Medine’de tanisti§it Muhammed Can’dan
Naksibendiyye icazeti aldi. Seyh Kemal Efendi, Medine’de yedi sene kald1 ve bu siire
icinde oradaki mukaddes emanetlerin baskatipligini yapt1. Istanbul’a déndiikten sonra
irsad faaliyetlerine devam eden Seyh Kemal Efendi, 1914 yilinda Istanbul’da vefat

etti.8®

Seyh Kemal Efendi’nin Arapca olarak kaleme aldig1 ve Virdii'l- a’zami’l-Kemaliyye
ismini verdigi bir eseri vardir. Miiridlerinden Muhyiddin Efendi, kendisi hakkinda bir

risale yazmustir.*
2.1.5.7. Bursali Mehmed Tahir (1861-1925)

Haririzade’ nin 6nde gelen miiridlerinden olan Bursali Mehmed Tahir, en ¢ok “Osmanti
Miiellifleri” isimli telifiyle taninmaktadir.®® Mehmed Tahir, 1861 yilinda Bursa’da
dogdu. Babasi Bursa Belediye katibi Rifat Bey, dedesi II. Abdiilmecid’in Hassa Alay1
kumandanlarindan Uskiidarli Seyyid Mehmed Tahir Pasa’dir. Tahir Bey’in tahsil
hayat1 ailece yerlestikleri Bursa’da bagladi ve Tahir Bey, Miilkiye Riisdiyesi’nde

8 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 3/449-450; Golpmarh, Melamilik ve Meldamiler, 317.
% Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/449-450.

1 Bursali Tahir Bey’in hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgi igin bk. Muallim Vahyi,
Bursali Téhir Bey, (Istanbul: Matbaa-i Orhaniye, 1915); Golpmarli, Meldmilik ve
Meldmiler, 328-330; Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, DIA (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/452-461; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi C.2 (Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari: Ankara, 1997), 1078; Mustafa Tatc1 ve Burak Anilir, “Bursali
Mehmed Tahir Bey”, Mendkib-1 Seyh Seyyid Hdce Muhammed Niiru’l-Arabi Beydn-i
Melédmet ve Ahval-i Melamiyye (Istanbul: H. Yayinlari, 2014), XV-XXVII.

25



okurken bir taraftan da Haracgioglu Medresesi’ne devam ederek Nigdeli Hoca Ali

Efendi’den hususi dersler aldi.%

Tahir Bey Riistiyeyi bitirdikten sonra Bursa Askeri Idadisi’ne devam etti (1875). Tahir
Bey’in tasavvufa ilgisi 6grencilik yillarinda basladi. Muhyiddin Ibn Arabi’nin fikirleri
dogrultusunda kendisini gelistirdi. Babasinin 1877 Osmanli-Rus savasinda sehit
diismesi onun askeri egitime devam etmesinde onemli rol oynadi, 1880 yilinda
Harbiye’ye girdi. Muhyiddin Ibn Arabi okumalarmi siirdiirdiigii, tekkeleri ziyaret
ederek kendisini irsad edecek kamil bir miirsid aradigi 6grencilik yillarinda yolu

Haririzade ile kesisti ve ona intisab ederek Melamiligi secti.®®

Muallim Vahyi’ye gore Tahir Bey’in kitabiyat / bibliyografya alaninda yaptigi
calismalarda bir tasavvuf bibliyografi olan hocas1 Haririzade nin etkisi coktur.®* Tahir
Bey hocas1 Haririzade’yi sik sik ziyaret eder cuma giinleri onun yanina giderek seyr u
siilikii icin verdigi talimatlar1 yerine getirirdi.®® Miiridi olduktan iki y1l sonra hocasi
Haririzade vefat etti (1882). Tahir Bey Usturumca’ya giderek hocasi Haririzade’nin de
hocas1t olan Muhammed Nurii’l-Arabi’ye intisab etti. Harbiye’den mezun olduktan
sonra dgretmen olarak atandi (23 Kasim1883). Manastir Askeri Riisdiyesi cografya;
Miilkiye Riisdiyesi ve Miilkiye idadisi’nde tarih ve hitabet dersleri verdi. Bu siirecte
hocas1t Muhammed Niirii’l-Arabi’yi ziyaret amaciyla ikinci kez Usturumca’ya gitti ve
ondan icazet alarak Manastir’daki ihvana sohbetler yapmaya bagsladi. Boylece Téhir
Bey, 0gretmenlikle beraber Melamilik yolundaki faaliyetleriyle de tanindi. Aym

donemde mutasavviflar hakkinda bibliyografik arastirmalarina basladi.%

Manastir’da on dért yil dgretmenlik yaptiktan sonra Tahir Bey’in tayini Uskiip’e cikt,
Uskiip Askeri Riisdiyesi'ndeki 6gretmenligi siiresince seyhi Muhammed Nirii’l-
Arabi’nin hayati, sozleri ve menkibeleri iizerine aragtirmalar yapti. Tahir Bey’in bu
aragtirmalart gesitli gazete ve mecmualarda yayinlanirken eser telifleri de bagladi.

Meshur eseri Osmanli Miiellifleri’nin temeli olacak ¢alismalart Manastir ve Uskiip’te

2 Muallim Vahyi, Bursali Téhir Bey, 17.

% Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, 6/452; Golpinarh, Meldmilik ve Meldmiler, 328.
% Vahyi, Bursali Tahir Bey, 27.

% A.g.e. 27-28.

% A.g.e., 29; Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, 6/453.

26



(daha sonradan buna Selanik de eklenecektir) 6gretmenlik yaptigi 1823-1906
yillarinda yapti. 1907 yilt itibariyle divan azaligi ve cesitli illerin kiitiiphanelerini
dolasmasina vesile olan tahkik memuriyeti gorevlerine getirilen Tahir Bey, Bursa
milletvekili olarak 1908 yilinda Meclis-i Meb’isan’a girdi. 1911 yilinda meclis
feshedildi, Tahir Bey tekrar siyasete atilmadi ve 1914 yilinda yarbayliktan emekli
oldu. Tahir Bey, milletvekilligi sirasinda Istanbul’daki kiitiiphaneleri dolasma ve
ozellikle Osmanli Miiellifleri isimli eseri i¢in gerekli bibliyografik arastirmalar yapma
imkan1 buldu. S6z konusu eserin ilk cildi 1915, ikinci cildi 1922 ve tigiincii cildi 1924
yilinda yaymlandi. Bursali Tahir Bey 1925 yilinda vefat etti ve Aziz Mahmud Hiday1

Dergahi haziresine defnedildi.®’

Cok sayida eseri bulunan Tahir Bey’in basilmuis eserleri:%

1.  Tiirklerin Ulim ve Fiiniina Hizmetleri (Istanbul 1314)

2. Terceme-i Hal ve Fezdil-i Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi (Istanbul 1316)

3. Kibdr-1 Mesayih ve Ulemddan On Iki Zatin Terdcim-i Ahvali (Istanbul 1316)
4. Mesdyih-i Osmaniyye den Sekiz Zatin Terdcim-i Ahvali (Istanbul 1318)

5. Ulemd-y1 Osmaniyye den Alti Zatin Terceme-i Hali (Istanbul 1321)

6. Miiverrihin-i Osmaniyye den Ali ve Katib Celebi’nin Terceme-i Halleri (Selanik

1322)

7. Aydin Vildyetine Mensup Megdyih, Ulema, Suard, Miiverrihin ve Etibbdnin
Terdcim-i Ahvali (Izmir 1324)

8. Delilii t-tefasir: Ilm-i Tefsir ve Miifreddt-t Kur’dn’a Ddir Ma limat-1
Temaliyye (Istanbul 1324)

" Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, 6/452-461.

% Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, 6/456-459; Adem Ceyhan, “Biyografi ve
Bibliyografya Alimi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Eserleri”, Celal Bayar Universitesi
Sosyal Bilimler, C. 8, S.2 (2010): 3-14; Ahmet Yasin Tomakin, “Bursali Mehmed Tabhir:
Hayati, Eserleri ve Bibliyografya Uzerine Diisiinceleri”, Sunak Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.17 (2017/2):105-112.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Ahldk Kitaplarimiz (Istanbul 1325)
Miintehabdt-1 Mesari ‘ve Ebydt (Istanbul 1328)
Haci Bayram-1 Veli (Istanbul 1329)

Nazar-1 Islam’da Fakr (Istanbul 1330)

Mevlana eg-Seyh Ismdil Hakki el-Celveti -kuddise sirruhii- Hazretlerinin
Muhtasaran Terceme-i Halleriyle Matbii ve Gayr-i Matbii Asdrim  Havi
Risdledir (Istanbul 1329)

Katib Celebi (Istanbul 1331)

Siyasete Miiteallik Asér-1 Islamiyye (Istanbul 1332)

Mendkib-1 Harb (Istanbul 1333)

Iddre-i Osmaniyye Zamamnda Yetisen Kirim Miielifleri (Istanbul 1335)

Osmanl Miiellifleri (Istanbul, 1, 1333/1915; 11/1, 1338 h./1920; 11/2, 1338 1./1922;
111, 1342/1924)

Mendkib-1 Seyh Seyyid Hace Muhammed Niuru’l-Arabi Beyan-i Melamet ve
Ahval-i Melamiyye (Istanbul: H Yayinlari, 2014)

Tahir Bey’in farkli sahalarda yazdig1 ve matbu olmayan eserleri:

1.

Manastir’a Mensup Mesdyih, Ulemd ve Suardmin Terdcim-i Ahvali (Eserin

Manastir Kiitiiphanesine Tahir Bey tarafindan hediye edildigi bilinmektedir)*°

Mecmiia-i Tahir (Muallim Vahy1’nin Tahir Bey’in eserleri arasinda adini zikrettigi

bu eserin bugiin nerede oldugu bilinmemektedir)'®

Haseneyn Hakkinda Seref-varid Olan FEhadis-i Serife ve Terciimeleri (Eser

hakkinda Muallim Vahy1 bilgi vermekle beraber giiniimiizde eserin nerede oldugu

bilinmiyor)%*

% Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, 6/460

10 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 194; Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi Bursali

Mehmed Tahir Bey’in Eserleri”, 112.

101 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 194; Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi Bursali

Mehmed Tahir Bey’in Eserleri”, 112.
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4. Mecmiia-i Durib-i Emsal-i Arabiyye ve Farisiyye (Eserin nerede oldugu

bilinmiyor)*

5. Fezail-i Imam-1 Ali Hakkinda Seref-varid Olan Ehddis-i Serife ve Terciimeleri
(Eserin Makedonya kiitiiphanelerinde Tiirkge yazma eserleri ihtiva eden bir

katalogda mevcut oldugu bilinmektedir)1®®

6. el-Ehadisii’l-Miinife fi Fazlis-Saltanati’s-Serife Terciimesi (SuyQti’nin eserinin
terclimesidir. Topkapt Sarayr Miizesi, Mehmed Resad, nr. 915’te

bulunmaktadir)!

Yukarida verilen eserler Tahir Bey’in bibliyografik alanda ¢ok 6nemli caligmalar
yaptigini gostermektedir. Onun bibliyografya ilmiyle bu derece ilgilenmesinde
tasavvuf ve tarikatlar alaninda uzman ve bu konuda biiyiik hacimli bir eseri bulunan
hocas1 Haririzdde nin etkisi muhakkaktir.!® Tahir Bey, bibliyografya alanindaki
caligmalarla hem ilim erbabinin hem de onlarin mensup oldugu milletin gergek
degerinin ortaya konulabilecegi kanaatindedir. Bu diisiinceden hareket ederek,
Miisliiman Tiirklerin yaptigi calismalari ortaya ¢ikarmak amactyla bahsi gegen eserleri
kaleme aldig1 anlasilmaktadir. Boylece Tahir Bey, Miisliman Tiirk alimler,
mutasavviflar, sair ve edipler hakkinda bilgileri derleyip toplamis ve onlarin

unutulmayip kayda gecirilmelerini saglamistir.1%

2.1.6. Vefat1 ve Kabri

Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi 2 Zilkade 1299/15 Eyliil 1882 tarihinde cuma

giinii, vefat etti. Kisa olmakla beraber son derece verimli bir dmiir yasadi. Haririzade,

102 Akiin, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, 6/460; Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi
Bursali Mehmed Tahir Bey’in Eserleri”, 112.

103 Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Eserleri”, 111.
104 Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Eserleri”, 111.
195 Vahyi, Bursali Téhir Bey, 27.

106 Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 6/455-456; Ahmet Yasin Tomakin, “Bursali Mehmet
Tahir ve Tarihle Ilgili Eserleri” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2009), 66-71.
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geng yaslarda bagladigi ilim tahsilini, tasavvufi eserler miizakeresi ve tarikat dersi

vermekle devam ettirdi, vaktini eser telifi ve dgrenci yetistirmeye ayird:. %’

Haririzade’ nin kabri Eyiip’te Seyh Hasib Efendi Rifai Dergahi haziresinde babasinin
yanindadir. Kabrinin tizeri agik, mezar tagindaki kitabede su siir yer almaktadir:
Ni‘met-i uhra i¢in bu kainat

Alem-i ervaha olmus sah-i rah

Adem oldur ki baka-y1 nam ide

Omiriinii bi-faide kilmaz tebah

Seyh Kemaleddin Efendi geng iken

Hasil etmisti nice feyz-i ilah

Halveti vii Celvetiden feyz alip

Merd-i arif-i kamil idi ah ah

Erbaine girmeden sinni heniiz

Saha-y1 ukbaya kild1 hankah

[Im i fazl u riisdii tA yevme’l-kiyam

Yad ola devr eyledik¢e mihr i méh

Geldi tigler soyledi tarihini:

Seyh Kemaleddin Efendi gogtii vah!

2 Zilka’de 1299/15 Eyliil 1882 108

2.2. Eserleri

Oldukea geng yasta telife baslayan Haririzade, bu faaliyetlerini dmriiniin sonuna kadar
siirdiirdii. Haririzade Tibydnii vesdil’in 41. eseri oldugunu ifade eder.!®® Bursali
Mehmed Tahir, Haririzdde nin eserlerinden 37’sini listelemistir.'*® Bu listedeki
eserlerin tamaminin giiniimiizde mevcut oldugunu sdyleyemiyoruz. Tiim arastirmalara
ragmen Bursali Mehmed Tahir’in isimlerini verdigi baz1 eserlere ulasmak miimkiin

olmamistir. Bununla beraber bu listede olmayip Haririzade ye ait olan bagka eserlerin

197 Haririzade, Tibydn, 3/304a.
108 \/assaf, Sefine-i Evliyd, 3/122; Golpinarh, Meldmilik ve Melamiler, 326.
109 Haririzade, Tibydn, 3/304a.

110 Bursal1, Osmanli Miiellifleri, 1/156-157.

30



de kiitiiphanelerde kayitli oldugu tespit edilmis ve s6z konusu eserlere ulasmak
miimkiin olmustur. Eserlerin sayisi hakkinda ihtilafta, bazi eserlerin giliniimiize
ulagamamis olmasinin yaninda bazi kiigiik risalelerin mecmua halinde birbiri iginde

toplanarak muhafaza edilmis olmasinin da rolii oldugu diistiniilebilir.

Haririzade, eserlerini Tiirk¢e ve Arapga olarak kaleme ald1, eserlerinde Farsca terkipler
kulland1 ve bazen bdliim basliklarini Fars¢a olarak yazdi. Bu yazim tarzi, donemin ilim
dilinde, Arapca, Fars¢a ve Tiirk¢e’nin birlikte kullaniliyor olmasi ile aldkalidir. Tiirkce
olarak yazdigi eserlerin mukaddime bdliimiinde Haririzdde, daha cok insanin
istifadesini saglamak i¢in Tirk¢e yazmay: tercih ettigini belirtmistir. Bu eserler
arasinda bazi Arapca eserlerin terciime ve serhleri de vardir. Haririzade, terciime ve
serhini yaptig1 eserler i¢cin de benzer bir gaye ile hareket ettigini, s6z konusu kiymetli
eserleri Tiirk okuyucularinin istifadesine sunmak ve onlarin siiliikklerini kolaylastirmak

istedigini ifade eder.
2.2.1. Arapca Eserleri
2.2.1.1. Ziyaii’l-bedr serhu Hizbi’l-bahr

Haririzade bu eserini 5 Cemaziye’l-evvel 1284/1867 tarihinde, heniiz on yedi
yasindayken yazdi. Eser, Ebii’l-Hasen Ali b. Abdillah es-Sazeli’nin (6.656/1258)
Hizbii’l-bahr’ine yapilmis bir serhtir. Siileymaniye kiitiiphanesi, Fatih 2662 numarada
yer alan eser 77 varaktir, hatt1 nesih ve miiellif hattidir. Haririzade, serhinin birinci
sayfasinda yazdig1 bu ilk eseri babasi Seyyid Seyh Abdurrahman Efendi’nin ruhuna

ithaf ettigi ve ¢ikarilmamak sartryla Fatih kiitiiphanesine vakfettigi bilgisini verir. 11!

Ebii’l-Hasen es-Sazeli, XIII. asirda yasamis bir mutasavviftir, Sazeliye tarikatinin
kurucusu kabul edilir. Ebu’l Hasan Sazeli aslinda eser telif etmemis fakat kendisinin
terkibi olan dualar ve hizbler giiniimiize ulasmis ve nesredilmistir.}*?> Haririzade bu
hizblerden birisi olan ve Sazeli’nin vefatindan 6nce miiridlerine okumalarini vasiyet
ettigi Hizbii’l-bahr’1 serh etmistir. Haririzade, s6z konusu serhte “Hizbii’l-bahr’1n ne
sekilde okunacagini, okumada riayet edilmesi gereken sartlar1 ve esaslar1 anlatmastir.
Bu esnada yaptig1 agiklamalar Haririzdde’nin genclik doneminde haiz oldugu

tasavvufi derinligi gostermektedir.

11 HaririzAde, Ziydii'I-bedr serhu Hizbi’I-bahr (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 2662), 1a.

112 Ozel, “Sazeli”, 38/385-387.
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2.2.1.2. Esrdru’l-ma‘in fi gerhi Esmdi’l-erba ‘in

Esraru’l-ma‘in fi serhi Esmdi’l-erba‘in, Haritizdde’nin Sihdbuddin Omer b.
Muhammed es-Siihreverdi’ye ait olan Esmdu ’l-erbain adl1 esere, 11 Saban 1285/1868
tarihinde yazdig bir serhtir.**® Haririzade, bu eserde yer alan kirk isimden ilk yedisini

Arapga serh etmistir.

Eser, Siileymaniye kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi 3034 numarada yer alir ve
miiellif hattidir. Yazis1 orta boy ta’lik olup okunaklidir. Haririzade, eseri yazma
sebebini serhin ilk sayfalarinda izah eder. Her bir esmay1 diinya ve ahiret hayirlarim
birlestiren miistakil bir hizb olarak goriir ve Siihreverdi’nin s6z konusu eserinden

haberdar olunca bu esere serh yazmay1 arzu ettigini sdyler.!'*

Sihabuddin Siihreverdi XIII. asirda yasamis, Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu olan
bir mutasavvif, muhaddis ve miifessirdir.}*® Siihreverdi, Esmadii’l-erbain isimli
eserinde Allah Teala’min kirk ismini, bu isimleri okumanin fazilet ve faydalarim
anlatir. Eserin c¢esitli kiitliphanelerde birbirine yakin isimlerle anilan niishalari
mevcuttur.!!® Siihreverdi agiklamasim yaptig1 kirk isimden her birini bir dua ciimlesi
icerisinde kullanarak bu isimlerle nasil dua edilecegini gdosterir. Haririzdde bu
isimlerden ilk yedisini serh ederek her dua climlesini; dua ciimleleri i¢inde yer alan

kelime ve kavramlar1 tasavvufi goriisleri dogrultusunda agiklar.
2.2.1.3. el-Mevridii’l-hdss bi’l-havass fi tefsiri siireti’l-Thlis

Haririzade nin Thlas sfiresinin tefsirini yaptigi bir eseridir. Haririzdde mukaddime
boliimiinde slrenin niizul sebebiyle ilgili rivayetleri, strenin isimlerini ve Hz.
Peygamber’in (s.a.) sGirenin faziletine iliskin kirk hadisini serh etmek suretiyle stirenin
Oonemini anlatir. Tefsire besmele tefsiri ile baslanmis daha sonra istiaze agiklanarak

Oonemi lizerinde durulmustur. Tefsirde strenin ana konusu olan tevhid, iman ve

13 Haririzdde, Esrdru’l-ma‘in fi serhi esmdi’l-erba‘in (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Haci

Mahmud Efendi, 3034), 2b.
14 Ag.e., 2a.

15 Hasan Kamil Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, D4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/40-42.

116 Adem Catak, “Sihabeddin Siihreverdi Hayati Eserleri Ve Tasavvuf Anlayisi”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 49.
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teslimiyet konulari izah edilmis, zikir ve tefekkiiriin faziletleri anlatilmis, esma-i hiisna

ile ana-baba hakkindan bahsedilmistir.

Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1t Mahmud Efendi 293 numarada yer alir ve
miiellif hattidir. Nesih hattiyla yazilan niisha 91 varaktir. Stre ayetleri kirmizi,
aciklamalar1 siyah renkli miirekkeple yazilmistir. Haririzade, telif tarihi olarak
Rabiu’l-ahir 1289/1872’yi kaydetmistir.}'” Eseri Yakup Cicek, [hlds Siresi Tefsiri el-
Mevridii’I-Hass bi’l-Havds fi Tefsir-i Siireti’l-Ihlds ismiyle nesretmistir.'® Mevrid,
varilan yer; hass, havas, hususi; mertebe ve makamca yiiksek olan anlamina
gelmektedir. Boylece sirenin tefsiri “manevi makamlari yiiksek olan Allah’in veli
kullarina mahsus, hususi bir yol, vasil olma yeri” anlamina gelecek sekilde
isimlendirilmistir.}*°

2.2.1.4. Salatii’l-ithdf bi-serhi Salati’s-Sakkaf

Salatii’l-ithaf bi-serhi Salati s-Sakkaf, Seyh Ibn Ebi’l-Hasan es-Sakkaf’in okudugu bir
salevat-1 serifenin, Haririzade tarafindan yapilmis serhidir. Haririzade, Seyh Sakkaf’in
bu salevat-1 serifeyi, sabah ve aksam on bir kere olmak {izere her giin okudugu, onun
gibi okumaya devam eden kisinin riiyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.) gérecegi ve sli-i

hatimeden emin olabilecegi bilgisini verir.1?°

Risédle, Hz. Peygamber’e (s.a.) salat u selam getirmenin 6nemini agiklamak iizere
kaleme alinmistir. Haririzdde salevat-1 serifede gegen her kelimeyi aciklamis;
tasavvufi agidan ilgili kavramlart yorumlamistir. Haririzade, salevata ait kelimeleri
kirmizi, kendi agiklamalarini siyah renk miirekkeple yazarak metnin kolay anlasilabilir
olmasini saglamistir. Risalede salat u selamin, Restl-1 Ekrem’le baglanti kurmanin ve
ona yakinlagmanin yolu oldugu ifade edilmis; esma-i ilahiyye, sifat-1ilahiyye, viicld ve

hakikat-i Muhammedi konular1 6z olarak anlatilmistir.

W Haririzade, el-Mevridii’l-hdss bi’l-havass fi tefsivi sireti’l-Ihlds (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 293), 91a.

18 yYakup Cicek, Ihlds Siiresi Tefsiri el-Mevridii’l-Hass bi’l-Havas fi Tefsir-i Sireti’l-Ihlds,
(istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, n.125, 1996).

119 Haririzade, el-Mevridii’l-Hass bi’l-Havas fi Tefsir-i Siireti’I-Ihlds, 66.
120 Haririzade, Saldtii’li ithdf bi-serhi Saldti’s-Sakkdf (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali,

9940), 2a.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali 940 numarada yer alan eser, miiellif hattidir. Eser
hatt1 rik’a, varak sayis1 altidir. Haririzade bu eseri 3 Zilhicce 1289/1873 tarihinde

yazmigtir.
2.2.1.5. Cevdhiru miiliiki’l-‘aliyye fi bevahiri siiliiki’s-Sazeliyye

Sazeliye tarikati, tarikatin kurucusu Ebii’l-Hasen es-Sazeli’nin hayati ve seyr u siilik
yontemi hakkinda bilgi veren risale, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Unkapan1 Sazeli

Tekkesi 57 numaradadir. Eser miiellif hatt1 olup nesih yazi ile yazilmis 66 varaktir.

Haririzade, eserine Sazeli’nin bildirdigi Hz. Peygamber’i (s.a.) riiyada gérmek icin
belirli sayida okunan “Yakutiyye” duasi ile baglamistir.?® Bu duadan sonra eserde
ikinci bir boliim olarak Cevahiru miiliiki’l- ‘aliyye fi bevahiri siiliki’s-Sazeliyye yer
almlstlr.122 Muiellif, ikinci boliimde hamdeleden sonra eserin Fatiha, Cevahiru Miilik
ve hatimeden miitessekkil oldugu bilgisini verir.!?® Haririzdde, Fatiha olarak
adlandirilan giris boliimiinde Seyh Sazeli’nin hayati1 ve {stlin 6zellikleri hakkinda
bilgiler verir.!?* Cevahiru miilik béliimiinde Sazeliyye tarikatina ait yedi esasi, “yedi
cevher” diye isimlendirerek her cevheri tek tek ele almak suretiyle agiklar.
Haririzade’nin Sazeliyye ve Iseviyye tarikatindan aldig1 icazetler eserin sonunda
hatime boliimiinde sunulmustur. Haririzade eserini, 22 Cemaziye’l-Evvel 1290/1873

Persembe gecesi tamamladigim belirtir.'?°

2.2.1.6. Resahadtii’l-esnd ‘ala tevecciihdti’l-esmd

Haririzade’nin 9 Ramazan 1291/1874 tarihinde Misir seyahatinde gordiigii bir virdin

terciime ve serhidir. Seb ‘u tevecciihdt ve cem ‘u tevessiildat isimli bu virdin manasinin

121 Haririzade, Cevdhiru miiliiki’l-‘aliyye fi bevahiri siilitki’s-Sdzeliyye (Siileymaniye

Kitiiphanesi, Unkapani Sazeliye, 57), 1a-4b.
122 A g.e., 5a-66b.
128 Ag.e., 7a.
124 Ag.e., 7a-20a.

125 A g.e., 66b.
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cok ibaresinin az oldugunu sdyleyen Haririzade, saadet-i ebediyyeye ermek i¢in ve

nefsin desiselerinden kurtulmak i¢in seyr u siiliik gerektigini ifade eder.'?®

299

Serh “Besmele’’nin agiklanmasiyla baslar, Haririzade besmelede yer alan esma-i
ilahiyyeden hareketle besmelede seyr u siilik makamlariin mevcut olduguna isaret
eder. Risale icinde anlatimi devam eden makamlara iliskin agiklamalarin 6z halini
“Besmele” bahsinde verir. Eserde seyr u siilik, makamlar, zikir, Halvetilik ve tarikat

evradi hakkinda degerli bilgiler verilir.

Stileymaniye Kiitliphanesi Haci Mahmud Efendi 2909 numarada bulunan miiellif
niishasinin varak sayis1 on, yazisi ta’liktir. Haririzade virde ait ifadeleri kirmizi, kendi
aciklamalarini siyah miirekkeple kaleme almistir. Eserin sayfa kenarlarinda hayli yer

tutan ayrica agiklamalar, ilaveler ve diizeltmeler bulunmaktadir.
2.2.1.7. Saldtii Mesisiyye

Salatii Mesisiyye, Ebii’l-Hasen es-Sazeli’nin miirsidi Abdiisselam b. Mesis el-
Haseni’nin (6.625/1228?) evradi bir salevattir.?’ Eserde Arapca salat metni
bulunmaktadir. Marifetullah1 talep eden; Hz. Peygamber’in hakikati, tevhid,
vahdaniyyet, ahadiyyet gibi 6nemli tasavvufi kavramlar iceren dua metninin ayrica
serhi yapilmamustir. Eser, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar 263
numaradaki Haririzade Mecmuas1 igerisinde 93.varakta bulunmaktadir. Eserde

miistensih ve istinsah kaydi yoktur.
2.2.1.8. Tevecciihdtii’l-esma ve Tevessiildtii’l-uzma

Haririzade’ nin, Arapca olarak yazdigi li¢ varaktan ibaret kiiciik bir risalesidir. Risalede

Haririzade tevecciihdeki yedi esmay1 genel hatlariyla agiklamistir.

Eserin iki niishasi vardir, bu niishalarda miistensih ve istinsah tarihi bulunmamaktadir.
Universite Kiitiiphanesi 263/4 numarada Haririzdde nin risilelerinden olusan bir
mecmua icerisinde yer alan bir niishada ana baglik kirmizi1 miirekkeple metin siyah

miirekkeple yazilmistir. Risale igerisinde yer alan yedi isme ait ara basliklarda renkli

126 Haririzade, Resahadtii’l-esnd ‘ald tevecciihdti’l-esmd (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1

Mahmud Efendi, 2909), 1a.

127 Siileyman Uludag, “Abdiisselam b. Mesis el-Haseni”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlar,
1988), 1/302.
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miirekkep kullanilmamustir. Risale son ismin agiklanmasiyla tamamlanmistir. Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1 486/4°te yer alan
ikinci niishada ise tim baghklar kirmizi miirekkeple, agiklamalar siyah renk
miirekkeple yazilmistir. Bu risalede, son ismin izahindan sonra yakini bilginin
derecelerini ve ilgili kavramlari agiklayan kiiciik bir paragraf yer almaktadir. Risale

miiellifin 7ibydn isimli eserinin son kisminda da yer almaktadir.'?®,

2.2.1.9. Feyzii’l-mugni min swrri hadis-i men talebeni

Haririzade’ nin “Men talebeni...” ifadesiyle baslayan ve kudsi hadis kabul ettigi soziin
aciklamasini yaptigi dort varaktan ibaret bir risdledir. Haririzade bu risdleyi 9
Cemaziye’l-ahir 1289/1872 tarihinde yazmistir. Haririzade, risaleyi Allah’in izniyle
¢ok kisa siire icerisinde tamamladigini ifade etmistir.?® Miiellif niishas1, Siileymaniye
Kiitliphanesi, Tirnovali 898 numarada yukarida bahsi gecen mecmua igerisinde yer
almaktadir. Ayni kiitiiphanenin Sazeli 27 numarada yer alan ikinci niishanin miistensihi
Dervis Cemil’dir, niisha 14 varaktir, nlishanin dili Arapga, hatt1 nesihtir ve 1289/1872
yilinda istinsah edildigi kaydi vardir. Bu risale de bir mecmua i¢inde yer almaktadir ve
bu mecmuada Haririzade nin “Meddr-1 Vahidiyet ve Merkez-i Ahadiyyet ve Hakikatii t-
tarika” isimli iki risAlesi bulunmaktadir. Ugiincii niisha Hac1 Selimaga Kiitiiphanesi,

Hiidai Efendi 588/4°te yer almaktadir, hatt1 nesih, miistensihi Seyyid Mi’raci b. Ali’dir.

Haririzade bu risalede seyr u siilik mertebelerini anlatir. “Beni talep eden beni bulur;
beni bulan beni bilir; beni bilen beni sever, beni seveni ben oldiiriiriim,; éldiirdiigiim
kimsenin diyeti benim tizerimedir; diyeti bana diisenin diyeti bizzat ben olurum; diyeti

»130 s5ziinden hareket

ben oldugum kimse ile de benim aramda hi¢hir fark yoktur.
ederck miiellif, siilik mertebeleri olan “tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat”
mertebelerini anlatmis daha sonra da cezbe mertebeleri olan “cem’, hazretii’l-cem’,

cem‘u’l-cem’” mertebeleri ile Hz. Peygamber’e (s.a.) ait kabul edilen ve sonuncu

128 Haririzade, Tibydn, 3/305a-307a.

12 Haririzade, Feyziil-mugni min surri hadis-i men talebeni (Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Tirnovali, 898/3), 23a.

130 Miiellifin hadis olarak rivayet ettigi bu s6z kaynaklarda yer almamaktadir.
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mertebe olan “ahadiyyetii’l-cem’” mertebesini ac¢iklamistir. Risdle, Osman Tiirer

tarafindan terciime edilerek nesredilmistir.*®!
2.2.1.10. Serhu beyt-i Mevliand Cami

Serhu beyt-i Meviana Cami isimli eser, Abdurrahman Cami’ye (6.898/1492) ait bir
beyte, Haririzade tarafindan yapilmis iki varaklik kii¢iik bir serhi ihtiva eden risaledir.
23 Zilkade 1289/1873 tarihinde yazildig1 bilgisi bulunan rik’a yazili miellif hatt,
Stileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali 898/4 numarada, bir mecmua igerisinde yer
alir.*® Eserin Seyyid Mi’raci b. Ali tarafindan rik’a hat ile yazilan iki varaklik bir diger

niishas1 Uskiidar Hac1 Selimaga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi 588/5°te yer almaktadir.

Abdurrahman Cami XV. asirda yasamis, daha ¢ok Molla Cami olarak taninan
Horasanli bir alim, mutasavvif ve sairdir. Vahdet-i viicid merkezli tasavvuf anlayisina
sahip olan Molla Cami’ye gore insani ancak gercek ask ebedi saadete ulastirir. Varlik

alemindeki biitiin olus ve tezahiirler ilahi askla iliskilendirilince anlam kazanir.**3

Molla Cami’nin tasavvufun yaninda edebiyat, hadis, fikih ve tefsir alanlarinda ¢ok
sayida eseri bulunmaktadir.!3* Haririzaide, Molla CAmi’nin divaninda yer alan
“Kdinatta var olan her sey ya vehim veya haydlden ibarettir. Veya aynalardaki akisler
yvahut golgelerdir.” beytini Molla Cami gibi kendisinin de beslendigi Ekberi gelenek
cizgisinde serh etmistir. Bu baglamda Haririzade “viiclid” kavramimn incelemis “viictid-i

hakiki” ve “viictid-i itibari” konulari iizerinde durmustur.*®®

131 Osman Tiirer, “Hariri-Zade nin, Siilikiin Mertebelerine Dair Bir Risalesi: Feyzu’l-Mugni
Min Sirri Hadisi ‘Men Talebeni’”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (1bnii’l-
Arabi Ozel Sayisi-2), S.23 (2009): 37-51.

132 Haririzade, Serhu beyt-i Mevldnd Cami (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 898/4), 25b.
133 Omer Okumus, “Cami Abdurrahman”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/94-99.

134 Eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Kadir Turgut, “Abdurrahman Cami, Diisiince ve Eserlerinin
Tiirk Edebiyatina Etkisi” (Yayinlanmamis Doktora Tezi, I.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2013), 24-218.

135 Haririzade, Serhu beyt-i Meviand Cami, 24b-25b.
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2.2.1.11. Ravzatii’l-dliye fi tariki’s-Sazeliyye

Sazeliyye tarikatinin usul ve adabini anlatan eser iki varaklik bir risaledir. Risalede
Sazeli tarikatinda miirside bey’at, bunun i¢in gerekli inabe ve biat esnasinda miirsidin
ve miiridin karsilikli séyledikleri sozler ile zikir telkini konular1 ve bunlarin esaslari
anlatilmistir. Risdle siyah renk miirekkepli kalemle yazilmis, paragraf veya
boliimlendirme yapilmamigtir. Besmele ve hamdeleden sonra risdlenin Sazeliyye

tarikatinin usuliinii anlatmak i¢in yazildig1 belirtilmistir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kiitiiphanesi Osman Ergin Yazmalar

1623/10°da yer alan eserin baska bir niishasinin oldugu bilinmemektedir.
2.2.1.12. Risdletii ta’biri’l-vakidt

Haririzdde’ nin sadik riiyanin mahiyetini ve salikin seyr u siilikiinde sadik riiyanin
Onemini anlattig1 bes varaklik bir risalesidir. Haririzade eserine insanin biiyiik bir alem
oldugunu ve alemde olan her seyin insanda mevcid oldugunu ifade ederek baslar.
Alemde olan insan, hayvan, bitki vb. cinsinden her bir seyi salik, siilik siirecinde riiya
veya vakia olarak goriir. Kemal yolunda ilerledikce gordiigii riiyalar da giizellesir.%
HaririzAde, sadik riiyanin niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden bir ciiz oldugu,'®’ hadisini

naklederek sadik riiyanin vahiy gibi bir bilgi kaynagi oldugunu belirtir. Bu

aciklamalardan sonra riiyada goriilen seylerin tek tek tabirini yapar.

Eser, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Osman Ergin Yazmalar1 59/07 numarada bir

mecmua igerisinde (93a-95a arasinda) bulunmaktadir.
2.2.1.13. Tibyanii vesdili’l-hakaik fi beydni seldsili’t-tardik

Tasavvuf tarihinde 7ibydnii vesail ismiyle ma’rif olan eser daha 6nce bahsi gectigi
gibi tarikatlar ansiklopedisi mahiyetindedir. Isldm diinyasinda ortaya ¢ikan tarikatlar
hakkinda kurucular1 ve subelerini de ihtiva edecek sekilde bilgi veren eser oldukca

genis kapsamli olarak yazilmistir, alaninda tektir ve bu 6zelligini gliniimiizde de

136 Haririzade, Risdletii ta biru’l-vakiat (Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligt Osman Ergin
Yazmalari, 59/07), 93a.

137 Buhari, “Ta'bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 8, (2263).
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korumaktadir. 7ibydan’in tasavvuf ve tarikatlar tarihi ile ilgilenen her arastirmacinin

basvuracag ilk kaynak kitaplardan oldugu sdylenebilir.**®

Haririzade, Tibydn’i Arapca olarak kaleme almis ve eserini 1297/1879 tarihinde
tamamlamistir. Eser ii¢ biiyiik cilt ve toplam 1016 varaktir. 7Tibyan 240 kadar kaynak
kitaba bagvurularak Arapca, Farsca ve Tiirk¢e olarak yazilmis; 116 risdle de kitaba
aynen alinmistir. Mukaddime boliimiinden sonra eserde ilk olarak bes ana tarikat
anlatilmis daha sonra da alfabetik siraya gore tarikatlar, asr-1 saadet’ten Haririzade nin
yasadig1 XIX. asra kadar -XIX. asrin basinda kurulan tarikatlar1 da i¢ine alacak
sekilde- kuruculari ve subeleriyle beraber ele alinmistir. Tarikatlarin silsilelerini
verirken Haririzade, kendisinin icazetli oldugu tarikatlar1 senetleriyle beraber
yazmustir. Haririzade, tarikatlar hakkinda oldukca ayrintili bilgi vermis; “mebna‘™
basligiyla tarikatlarin usullerini ayrica kurucu sahsiyetlerin menkibe, keramet ve
tasavvufl goriislerini aktarmis ve gerekli gordiigli yerlerde kendisi de tasavvufl
aciklamalar yapmistir. Bu agidan eserde tasavvufun ana konularia ve kavramlarina

iliskin kiymetli bilgiler bulunmaktadir.®

Haririzdde’nin hayatina, onun tasavvufi kisiliginin olusumuna dair elimizdeki
bilgilerin kaynagi da yine 7Tibyanii vesdil’ dir. Mukaddime boliimiinden itibaren eserin
tamaminda Haririzade nin nasil bir tasavvuf hayati igerisinde oldugunun izini siirmek
mimkiindiir. Alfabetik sirayla tarikatlari anlatirken Haririzade, aldigi ve verdigi
icazetleri anlatmug, III. cildin son sayfalarinda ise kisaca otobiyografisini yazmis,
ozellikle egitim hayat1 ve hocalar1 hakkinda bilgiler vermistir.}4° Eserin tek niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi Ibrahim Efendi 430-432 numarada yer almaktadir. Eser
Seyh Bekir Siddiki tarafindan 1297/1880 tarihinde istinsah edilmistir.

Tibyanii vesail yazildig1 donemde ve sonrasinda hiisn-i kabule mazhar olmustur. Eserin
haiz oldugu kiymet takdir edilerek basimi meselesi -miiellifin vefatindan sonra-
tasavvuf cevrelerinde giindeme gelmistir. Nitekim Meclis-i Mesayih a’zas1 Uskiidar

Mevlevihane’si seyhi Ahmed Remzi Efendi, 7ibydn’in nesrine iliskin meclise bir takrir

138 Yakup Cigek, “Tibyanii Vesaili’l-Hakaik”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/128.

139 Cigek, Tibyanii vesaili’l-hakaik, 41/128-129; Haririzade, el-Mevridii’l-hds bi’l-havas fi
tefsiri siireti’l-Ihlds, 49-63.

140 Haririzade, Tibydn, 3/304a-305a.
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sunmustur. Bu takriri inceleyen Meclis-i Mesayih, 7ibydn’in muhtevasinin basim i¢in
uygun oldugu, eserin nesriyle biiylik bir faydanin te’min ve tekmil edilecegi kararini
almistir. Ayrica eserin Evkaf-1 Hiimayun Nezareti tarafindan tab’ ve nesrine miisaade
edilmesi konusunda Mesthat makamina bir yazi yazilmasi kararlastirilmis ve basilan
niishalarin en az yarisinin Meclis-i Mesdyihce satin alinacagi taahhiid edilmistir (29
Haziran 1920/13 Sevval 1338).14! istanbul’un, saltanatin, hilafetin Ingiliz isgali altinda
bulundugu ve Anadolu’da Milli Miicadele’nin devam ettigi bir donemde alinan bu
karar, maalesef ger¢eklesememistir. Daha sonraki siireglerde de yapilan devrimler
sirasinda tekke ve tarikatlarin kapatilmasi (30 Kasim 1925) ve harf devrimi (1 Kasim
1928) eserin nesrine imkan vermemistir. Cumhuriyet doneminde 1960 ve 1970’li
yillarda Muzaffer Ertas (1967) ve Yakup Cicek (1982) eser iizerinde akademik
calismalar gerceklestirmistir.'*? Son duyumlarimiza gore ise eserin nesre hazirlanmasi
Yazma Eserler Kurumu tarafindan Arapca metni ve Tiirk¢e terciimesiyle

tamamlanmak tizeredir.
2.2.2. Tiirkce Eserleri
2.2.2.1. Kenzii’l-feyz

Kenzii’l-feyz, Harlrizade nin mensubu oldugu Halvetiyye tarikatinin seyr u siiliik usul
ve adabii anlatmak tlizere yazdig: bir eserdir. Eserin ikisi Siileymaniye Kiitiiphanesi
Hact Mahmud Efendi 2631 ile Nasihi Dergadhi 146 numarada, digeri Istanbul
Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 1750°de kayith ii¢ niishasi
vardir. Stileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud Efendi 2631°deki niisha, miellif

141 Eserin kiymeti harbiyesinin takdir edilmesi ve Meclis-i Mesdyih’in Tibydn hakkindaki
goriislerini aktarmasi agisindan ilgili karar metnini buraya almay1 uygun gordiik: “Hiilasa-
i meali Enciimen-i Ilmi mesa‘isine dair olan yedinci madde-i nizimiyyesinde mevzi‘-1
bahis olan mes’ele-i mithimme-i néfi‘anin te’min ve tekmili hustisuna medar olmak {izere
Fatih Kiitiibhanesinde meveid (Tibydnii Vesdili'l-hakaik fi beydm seldsili't-tardik) nam
kitabin Evkaf-1 Himay{n Nezaretince tab‘ ve nesr ettirilmesine miisa‘ade-i Mesihat-penahi
istihsalini tekliften ibaret olup miindericat1 tasvib edilmis ve nezaret-i miisarun-ileyhaca
tab“ ettirildigi takdirde 1a-ekal nisfinin fiirithtunu Meclis ta‘ahhiid edecegi takarrur etmis
olmagla keyfiyyetin makam-1 aliye arz1.” (Bk. Mesihat Arsivi Meclis-i Mesayih Defterleri,
1756/52).

142 Bk. bu ¢aligma s. 6.
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hattidir. Bu niisha 1288/1871 senesinde kaleme alinmistir. Her ii¢ niisha da rik’a hatti
ile yazilmigtir. Bursali Mehmed Tahir, eserin tam adim “Kenzii'l-feyzi fi's-siiliiki ve
dadabi't-tariki'l-Halvetiyye” seklinde verir'*® fakat her {ic niishada da eserin adi
“Kenzii’l-feyz” olarak yazilmustir. Kenzii’l-feyz, yiiksek lisans tezi olarak calisilmis ve

nesredilmistir. 244

Eserin ilk sayfalar1 fihrist seklinde diizenlenmis, boliim basliklari ve her bir boliim
icindeki konu basliklar1 sayfa numaralariyla beraber bu sayfalarda verilmistir. Buna
gore eserde sekiz ana boliim, her boliimiin i¢inde farkli sayilarda fasillar ve sonug
boliimii vardir. Haririzade’ nin tiim eserleri gibi Kenzii ’l-feyz besmele, hamdele, salevat
ve dualardan olusan giris boliimiiyle baslamis ve bu boliimde eserin yazilis gayesi
aciklanmustir. “Insanlarin en haywlsi, insanlara en faydali olandwr.”**® hadis-i
serifinin mdcibince hareket etmek istedigini bildiren Haririzade, bu eserini hakikat
yolunu arayan dervislere faydali olmasi amaciyla yazdigin1 ve basta Halvetl Seyh
Mustafa el-Bekri’ye mensib miiridler olmak iizere tarikata meyli olan tiim saliklerin

istifadesini umdugunu sdyler.14®

Haririzdde, eserin birinci boliimiinde sahih itikddin ehemmiyetini anlatir, itikadi
meseleleri Ehl-i slinnet akaidi iizerinden agiklar, Hakk’a wvuslat yolunun sirat-1
miistakim oldugunu sdyler ve dogru yol seriatsiz bulunamayacagi icin seriatsiz
tasavvufun miimkiin olmadigini ifade eder. Haririzade seriat tasavvuf iligkisini Ehl-i
stinnet akaidi lizerinden temellendirdikten sonra seyr u siilik mertebelerini, Allah’a
giden en yakin yol olarak tanimladig: “tarikat” kavramini, tarikatin dayandigi esaslari,

“zikir” kavramini ve zikrin gesitlerini aciklar.'4’

13 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/156.
144 Bk. bu ¢alisma s. 7-8.

145 Ebii’l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat (Daru’I-kiitiibii’l-ilmiyye: Beyrut,
1999), 4/222 (5787); Bu hadise anlam olarak yakin bir hadis Tirmizi’de de yer almaktadir:
“Allah Tedla’ya gore arkadaslarin haywrlisi, arkadasina faydali olandir. Yine Allah

Tedld’ya gore komgularin hayirlisi, komsusuna faydali olandir.” (Tirmizi, Birr, 28).
146 Haririzade, Kenzii'I-feyz (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2631), 2b -3a.

A g.e., 3a-27D.
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Ikinci béliimde Haririzade tarikatin faydalarini anlatir, serfat-tasavvuf iliskisini serfat,
tarikat, ma’rifet, hakikat kavramlari {izerinden ayrintili olarak igler. Bu boliimde

siinnete uymanin énem ve faydalarini da anlatan Haririzade, Halvetilikteki vazifeleri

ve seyr u siiliikte ilerlemeyi siinnete devam etmek baglaminda ele alir.'4®

Eserin {i¢iincii boliimiinde zikir telkini konusu islenir. Haririzade once telkinin ne
oldugunu ve faydalarini anlatir, bu baglamda tovbe, istigfar, salevat konularini isler,
ahd ve bey’at konularindan sonra usul ve fiiriatiyla esma konusunu ele alir. Haririzade
Halvetiyye tarikatinda esas olan “esma-i seb’a” ve esma-i seb’a ile “etvar-i seb’a”yi,
(nefsin yedi mertebesini) agiklar. Miirldin durumuna goére esma telkininde yapilacak
degisiklikler hakkinda bilgi verir. Haririzade daha sonra “hilafet” konusunu, hilafetin

verilig usulii ve hilafet meclis usullerini anlatir.**°

Eserin dordiincii boliimiinde kamil miirsidin ve sadik miiridin 6zellikleri islenir,
miirsid ve miiridlerin alametleri anlatilir. Kemale ulagma yolculugunda bir miirsid-i
kamile intisab etmenin liizumu, miirside teslimiyetin 6nemi ve miirsid oldugu iddia

edilen yalancilardan kaginma geregi iizerinde durur.*>

Haririzade, besinci boliimde seyhin sohbetinde bulunmanin 6nemini, sohbet adab1 ve
stfilerin sohbetini anlatarak tasavvufun Onemli esaslarindan rabita konusunu ele

alir,1°!

Eserin altinci bolimiinde miirid olmanin adabini anlatir. Miiridin hem ihvanina hem

de nefsine kars1 Adabini isler. Ayrica bu béliimde zikrin Adabin1 anlatir.®2

Eserin yedinci boliimiinde “tac” kavramini isler, Peygamber Efendimiz ve ashabinin

AR

tacindan baslayarak, mesayihin taci, Halvetiligin taci, “tac” giyme adab ve faydalarim

anlatir. 13

18A.g.e., 28a-39a.

19A.g.e., 39b-62b.
150 A g.e., 63a-70b.
11 A g.e., 70b-79a.
152 A g.e., 79a-83a.

153 A g.e., 83b-91a.
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Haririzade sekizinci boliimde devran konusunu inceler. Zikir esnasinda devranin
faydalarini anlatir, devrani cdiz gérmeyenlerin goriislerini naklederek onlara cevap
verir, devranin caiz olduguna dair mesayihin fetvalarini yazarak kendi kanaatinin “caiz
oldugu yoniinde oldugunu” belirtir.*>* Haririzdde hamd, salevat ve duadan olusan son

boliim ile eseri nihayete erdirir.!*®

2.2.2.2. Fethu’l-esrdr serhu Virdi’s-settdr

Yahya Sirvani’nin (6. 870/1466) Virdii’s-settar isimli Arapga eserini Haririzade,
Fethu’l-esrar serhu Virdis-settar adiyla Tiirkce terciime ve serhetmistir. Yahya b.
Seyyid Bahaiiddin es-Sirvani, XV. yiizyillda Sirvangahlar Devleti’nin baskenti
Samahi’da dogdu, ilk egitimini burada aldi, daha sonra Bakii’ye gitti, hayatin1 orada
stirdiirdii ve orada vefat etti. Halveti seyhi Sadreddin-1 Hiyavi’ye bagl olan Sirvani,
seyhinin o6liimiinden sonra Bakii’de kendisine dergah olarak tahsis edilen Keykubat
Mescidi’nde kirk y1l seyh olarak hizmet etti, talebe ve miirid yetistirdi, eserler telif etti.
Kabri aym1 mescidin haziresinde bir tiirbe igerisindedir. Sirvani, Halvetiyye’de
uygulanan yedi isimle zikir usuliine bes isim ekleyerek on iki isimle zikir yaptirmistir.
Virdii s-settar adindaki evradi, halvet ve zikir adabiyla ilgili yaptigi yenilikler
Sirvani’nin tarikatta ikinci pir olarak kabuliine sebep olmustur. Yazildigi donemden
itibaren Virdii s-settar’a birgok serh yapilmistir. Bu serhlerden birisi de Haririzade’ye

aittir, 156

Haririzade, eserin ilk sayfalarinda besmele, hamdele ve salevatlardan sonra, dnce eseri
kendisinin terciime ve serh etme sebebini, sonra da Yahya Sirvani’nin eseri kaleme alis
sebebini 1zah eder. Buna gore Haririzdde’nin niyeti, bu virdi Tirkceye cevirip
aciklayarak bu yola talib olanlarin istifadesini saglamaktir. Haririzdde, Yahya
Sirvani’nin yasadigi donemde dinden ¢iktig iftiralarina maruz kaldigimi ve hayli
liziintiilii zamanlar gecirdigini, bu siiregte bir gece alem-i manada Hz. Peygamber
Efendimiz’le (s.a.) goriistiiglinii ve so6z konusu virdi, kendisine Hz. Peygamber’in

(s.a.) talim ettigini ve sabah namazinin edasindan sonra okumasini emir buyurdugunu

154 A.g.e., 91b-101a.
155 ALg.e., 102b.

156 Mehmet Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/264-266.
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bildirmektedir. Sirvani’nin okudugu bu vird, kendisine iftira atanlar1 utandirmis ve

onlar1 susturmustur.®’

Fethu’l-esrar serhu Virdis-settar i¢c bolimden olusmaktadir. Bu boliimler, Allah
Teala’ya hamd, sena, miinacat ve O’nun birligini tasdik ederek agiklamanin yapildig:
birinci boliim, Hz. Peygamber’in (s.a.) sifatlarinin izah edilerek kendisine salat ve
selamlarin arz edildigi ikinci boliim ve tiim giizel yonleriyle ashab-1 kiramin anlatilip
kendilerine hiirmet ve tazimlerin sunuldugu tigiincii boliimdiir. Haririzade, serhinde
sistematik olarak boliimlendirme yapmamis fakat virddeki her bir satir1, hdiz oldugu
tasavvufi bilgiler dogrultusunda ayrintili olarak agiklamistir. Eserin sonunda diger
eserlerde oldugu gibi bir hatime boliimii vardir, Haririzade burada eseri yazdig yer ve
tarithe dair bilgi verir. Buna gore eser, Hirka-i serif yakinindaki Haririzdde’ nin
dervishane olarak bahsettigi evinde 1287 Cemaziyelahirin sonlarinda tamamlanmaigstir.

Haririzade son olarak eserden istifade edeceklere dua etmistir.'*®

Siileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali 926 numarada yer alan eser rik’a ve miiellif
hattidir. Haririzdde’ nin kendisinin yaptig1 numaralandirmaya gore 208 varaktir. Eser
15 Zilkade 1287/ 16 Subat 1870 tarihinde Amire matbaasinda 207 sayfa olarak

basilmistir. Eserle ilgili bir yiiksek lisans tezi hazirlanmgtir, '

2.2.2.3. Fecru’l-esmd ve Subhu’l-miisemmd

Haririzdde’nin, mensubu oldugu Halvetiyye’nin kolu Bekriyye’yi esas alarak, “esma-i
seb’a”y1 agikladigr eseridir. Eserin, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi
3159 numarada kayitli olan niishas1 miiellif hatt1 olup varak sayis1 21, hatti rik’adur.
Eserin bir niishas1 Edirne Selimiye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler 719 numarada, bir
baska niishas1 Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1 173

numarada yer almaktadir.

Eserin besmele, hamdele, salevat ve dualarin yer aldig1 giris boliimiinde Haririzade,

yazis gayesini de agiklar. Etvar-i seb’a’nin, Bekriyye mesayihinin seyr u siiliikte esas

7" Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi’s-settdr (Silleymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 926),

2a-2b.
158 A.g.e., 208b.

158 Zeynep Ozbek, “Haririzade'nin Virdii's-Settar Serhi: inceleme ve Metin Transkripsiyonu”

(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007).
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aldiklar1 bir usul oldugunu ve onlarin siiliik siirecinde zikrettikleri esma-i seb’a’y1 serh
eden bir eser yazmaya1 bir siiredir diisiindiiglinti soyler. Kur’an-1 Kerim ile tefe’il ettigi
bir giin “Iste onlar gercek miiminlerdir, onlar icin Rableri katinda nice dereceler,

bagislanma ve titkenmez bir rizik vardir.”*®

ayet-1 kerimesiyle karsilastigini ifade eden
Haririzdde, bu durumu izn-i Hak olarak degerlendirir. Saliklerin terbiyesini
kolaylastirmak ve onlara rehberlik etmek iizere bu eseri yazmaya basladigini beyan
eder.'®! Eser sistematik olarak boliimlendirilmemekle birlikte, yedi esmanmn (L4 ilahe
illallah, Allah, HG, el-Hak, el-Hay, el-Kayytm, el-Kahhar) agiklandig1 yedi boliimden
olusur. Haririzdde son sayfada hamd ve salevattan sonra eseri yazdigi tarih ve yeri
belirtir. Buna gore Haririzade, eserini 1289/1872 senesinde Hirka-i Serif civarindaki

evinde yazmistir.*%? Eser iizerinde yiiksek lisans tezi yapilmgtir.163

2.2.2.4. Seyrii’l-esmd ve Swrru’l-miisemma

Haririzade bu eserinde mensubu oldugu tarikatlardan Rifaiyye’nin seyr u siilik
metodu olan esma zikri lizerinde durur ve esma-i fenaiyye olarak bilinen yedi isim ile
esma-i bakaiyye olarak bilinen bes ismi serheder. Haririzade, bu isimleri serhederken
etvar-1 nefsi merkeze alarak salikin nefs mertebelerindeki yiikselisine gore esma
zikrindeki degisimini agiklar. Eser, Harlrizade’nin Kenzii’'l-feyz ve Fecru’l-esmd ve
Subhu’l-miisemma isimli eserlerinin bir nevi 6zeti gibidir. Nitekim Haririzade eserin
sonunda kitapta bahsi gecen konularmm bu iki kitabinda tafsilatiyla anlatildigini

belirterek bu kitaplarina atifta bulunur.1%*

Stileymaniye Kiitliphanesi Tirnovali 898/1 numarada yer alan eser, miiellif hattidir.

Eser Haririzade’ nin risalelerinden olusan bir mecmua igerisindedir. Hatti rik’a, varak

160 e]-Enfal 75/4.

181 Haririzade, Fecru’'l-esmd ve Subhu’l-miisemmd (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud

Efendi, 3159), 2a.

162 A g.e., 19a-19b.

AA A

183 Furkan Ustakurt, “Tasavvuf Literatiiriinde Etvar-1 Seb‘a ve Haririzade nin Fecru’l-Esma
ve Subhu’l-Miisemma Adli Risalesi” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Glimiishane

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018).

164 Haririzade, Seyrii 'I-esma ve Strru’l-miisemmd (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 898),

5b.
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sayis1 altidir. Haririzade, eserini 15 Receb 1289/1872 tarihinde kaleme aldigini ve bir
giinde dort saatlik bir calisma sonucunda yazdigim ifade eder.’®® Eserin bir niishasi
Uskiidar Hac1 Selimaga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 584/2 numarada yer almaktadir.
3 Muharrem 1300/1882°de istinsah edilmistir. Bu niishanin da hatt1 rik’adir. Eserin bir
baska niishas1 Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin

Yazmalar1 1622.06 numarada bulunmaktadir.
2.2.2.5. Hadikatii’l-hakika

Hadikatii’l-hakika isimli eser, Fahreddin Ibrahim el-Iraki’nin (6.688/1289) Farsca bir
risalesinin Haririzade tarafindan 1289/1872 tarihinde yapilmis terciime ve serhidir.
Fahreddin Ibrahim el-Irdki tasavvuf cevrelerinde Lema dt isimli kitabiyla tanman bir
mutasavvif ve sairdir. Lema’dt tasavvuf tarihinin énemli eserlerinden olup Ibn
Arabi’nin diisiincelerini yansitmaktadir. Hemedan’da dogan Iraki, Miiltan, Delhi,
Uman, Hicaz sehirlerinde bulunmus ve Anadolu’ya da gelmistir. Irdki, Konya’da
Sadreddin Konevi’nin derslerine katilmis Lema’dt’1 burada yazmistir. Iraki’nin
Mevlana Celaleddin ve cevresiyle yakin dostluklar1 olmustur. Daha sonra Misir’a,
oradan Sam’a gecen Iraki, Sam’da vefat etmis ve Ibn Arabi’nin tiirbesi yanina

defnedilmistir.6°

Haririzade, risalenin terclimesine besmeleden sonra Irdki hakkinda 6vgii dolu
ifadelerle baslar.’®” Eseri terciime ederken gerekli gordiigii yerlerde tasavvufi
kavramlar1 agiklar ve konu hakkinda cesitli ayet ve hadislerle agiklamalarini
zenginlestirir. Risale salikin seyr u siiliikiinli kolayca tamamlayabilmesi i¢in bilmesi

gereken zevk, sevk, ask, viistl, fena ve baka olmak iizere alt1 esas1 anlatir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali 898/2 numaradaki niisha, miiellif hattidir. Eserin
bir niishas1 Uskiidar Selimaga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 584/3’te yer alir. Bu
nlishanin miistensihi Recep Geliboli, hatti rik’a ve istinsah tarithi 3 Muharrem
1300/1882°dir. Eserin Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin

Yazmalar1 0888.05 numarada ve 1622.07 numarada da birer niishas1 bulunmaktadir.

165A g.e., 6a.
166 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, Di4 (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/84.

187 Haririzade, Hadikatii'I-hakika (Siilleymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali, 898/2), 8b.
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2.2.2.6. Hakikatii’t-taritka

Haririzade, Abdulgani en-Nablisi’ye ait mektuplardan olusan Vesdilii tahkik ve
Rasailii tevfik isimli eserin sonuncu mektubunu “Hakikatii t-tarika” adiyla bazi
ilavelerle Tiirkgeye terciime etmistir. Haririzade okuyucular agisindan bir karigikliga
meydan vermemek i¢in Nabllisi’nin ifadelerini “As:/”, kendi ifadelerini “Vasi/” baslig
altinda yazarak eserini 1290/1873 Cemaziye’l-ahir’in  yirmisinden sonra

tamamlamuistir.

Abdiilgani b. Ismail b. Abdilgani b. Ismail en-Nablusi (6.1143/1731) Dimask’ta
dogmus, cesitli seyahatler i¢in Dimagk’tan ayrilsa da daha ¢ok Dimask’ta yasamis ve
orada vefat etmis bir alim ve mutasavviftir. XVII. asirda tasavvuf alaninda Suriye’de
bir otorite sayilan Nablusi bir tarikat kurucusu degildir. Bununla beraber mensubu
oldugu Kadiriyye’nin bir kolu seklinde Nablusiyye ve Muhyiddin ibn Arabi’nin
fikirlerine bagliligindan dolayr Ekberiyye tarikatlar1 kendisine nispet edilir.
Nablusi’nin 280 eseri vardir.!®® Bu eserlerden Vesdilii tahkik ve Rasdilii tevfik,
Nablusi’nin mektuplarindan olusmaktadir. Haririzade’ nin terciime ettigi mektup Sivas
Miiftiisii Seyyid Ali b. Abdillah es-Sivasi’nin sorularina cevaben yazilmistir. Mektup
tarik-1 esma ve tarik-1 ilim konularinda bilgi vererek baslar'®® ve cevabin igerisinde
vahdet-i viicid goriisii dogrultusunda “viicid” meselesi agiklanir.}’® Haririzade, bu

risaleyi tarikat ihvanina ve hakikat ehline son derece faydali olacagini diislindiigii i¢in

terciime ettigini ve agiklamalarla genislettigini ifade eder.!™

Stileymaniye Kiitliiphanesi Tirnovali 898 numarada Haririzade’ye ait alt1 risalenin
bulundugu bir mecmua igerisinde yer alan eser, miiellif hattidir. Eserin bir diger
niishas1 da aym kiitiiphanenin Séazeli 27 numarada, Haririzdde’'nin ii¢ risalesinin
bulundugu bir bagka mecmua igerisinde yer almaktadir. Miistensihi Dervis Cemil’dir.
Eserin Uskiidar Hac1 Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai 584/6 ve Atatiirk Kitapligi Osman

Ergin Yazmalar1 0888.04’te niishalar1 bulunmaktadir.

168 Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. ismail”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/268-
270.

16% Haririzade, Hakikatii 't-tarika (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 898/5), 26a.-28a.
170 A g.e., 28a-32b.

11 A g.e., 26a.
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Risale, Osman Tiirer tarafindan terciime edilerek nesredilmistir.1”2

2.2.2.7. Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet

Haririzade’ nin tevhid makamlarimi anlattigi bir risalesidir. Haririzade bu risalede
tevhid makamlariin iigii siiliik, ii¢li cezbe ve biri ahadiyyet olmak iizere yedi tane
oldugunu izah eder. Haririzade, konunun ve ilgili kavramlarin kolay anlasilmasi i¢in
ic ice daireler ¢izmis, sOziini ettigi makamlar1 bu dairelere yerlestirmek suretiyle
tevhid yolculuguna ¢ikacak salike gececegi makamlar daireler lizerinde gostermistir.
Risadlenin Medar-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet olarak isimlendirilmesi de bu
daireler i¢inden tevhide ulagsma yolculugunu izah eden bir risale olmasiyla iliskilidir.
Haririzade risaleyi 21 Rebi‘u’l-ahir 1290/1873 tarihinde Tiirk¢e olarak kaleme

almistir. Risale alt1 varaktir.

Eserin Siilleymaniye Kiitliphanesinde iki niishast bulunmaktadir. Tirnovali 898
numarada bir mecmua igerisinde yer alan niisha, miiellif niishasidir. Bu mecmuada,
daha oOnce isimleri gecen, Seyrii’l-esmd ve Sirru’l-miisemmd, Hadikatii’l-hakika,
Feyzu’l-mugni min sirri hadisi men talebeni, Serhu beyt-i Mevilana Cami, Hakikatii t-
tarika isimlerinde Haririzade’ye ait bes risale daha vardir. Ayn kiitiiphanenin Sazeli
27 numarada eserin ikinci bir niishasi yine bir mecmua igerisindedir. Bu mecmuada
Haririzade’nin s6z konusu risalesiyle beraber Hakikatii t-tarika ve Feyzu’l-mugni min
swrri hadisi men talebeni isimli risaleleri yer almaktadir. Bu risdlelerin miistensihi
Dervis Cemil’dir. Eserin iiciincii niishasi, Atatlirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari
542/35 numaradadir. Dérdiincii niisha, Uskiidar Hac1 Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai
584/6 numarada yer alir. Bu niisha, Seyyid Mi’raci b. Ali tarafindan 1300/1883

senesinde istinsah edilmistir. Osman Tiirer eseri giiniimiiz alfabesiyle nesretmistir.’3

2.2.2.8. et-Turfetii’l-miistersele ‘ale’t-Tuhfeti’l-miirsele

Haririzade’'nin et-Turfetii’l-miistersele ‘ale t-Tuhfeti’-miirsele ismini verdigi eseri,
Muhammed b. Fazlullah el-Burhanpiri’nin (6.1029/1620) et-Tuhfetii’l-miirsele adl

kitabinin Tiirk¢eye terciime ve serhidir. Eserin bilinen {i¢ niishas1 vardir ve higbiri

172 Osman Tiirer, “Hakikatii’t-tarika”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.8
(1988): 275-280.

173 Osman Tiirer, “Medar-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ehadiyyet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.9, (1990).
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miellife ait degildir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Diiglimlii Baba 317 numarada yer alan
niishanin hatti nesih ve varak sayis1 32°dir. Ikinci niisha, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi,
Hiidai Efendi, 391-2 numarada bir mecmua igerisinde olup 31-51 varaklar arasinda yer
almaktadir, hatt1 rik’adir. Ugiincii niisha Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar

1449°da yer almaktadir, hatt1 nesih ve varak sayis1 24’tiir.

Haririzade’nin serhettigi et-Tuhfetii’l-miirsele’nin miellifi Cisti seyhi olarak taninan
Fazlullah Burhanptri XV. asirda Hindistan’da yasamis bir mutasavviftir. Onun bu
eseri; viictid, meratib-i viicid ve vahdet-i viiciid konularini inceleyen, varliga iliskin
vahdet-i viiclid merkezli goriisleri ayet ve hadislerle temellendiren; insan-1 kamil ve
insan-1 kamile ulagtiran seyr u siilik konularini isleyen 6nemli bir tasavvufi eserdir.
Eser cesitli dillere ¢evrilmis ve iizerine bir¢ok serh yapilmistir. Bu kitab1 Tiirkceye
terclime ve serhedenlerden birisi Haririzade ile ayn1 donemde yasayan Hasirizade Elif
Efendi’dir (1850-1927).1"* Elif Efendi serhini el-Kelimatii’l-miicmele fi serhit-
tuhfeti’l-miirsele seklinde isimlendirmistir.}”> Abdiilgani en-Nablusi’ye ait Nuhbetii’I-
mes ‘ele gerhut-Tuhfeti’l-miirsele isimli serh, eserin onemli serhlerinden biri olup

giiniimiiz Tiirk¢esiyle nesredilmistir.!"®

Haririzade eseri serhetme gayesini kemalat yolculugu taliblerine kolaylik, mertebe ve
makamlarmin yiikselmesine vesile olmasi seklinde agiklar.!’’ Saliklerin seyr u
stiliklerini kolaylagtirmay1 ama¢ edinmis olmasi, Haririzdde’yi mertebe ve makamlar
hakkinda detayli agiklamalar yapmaya sevk etmistir. Serhte asil metne ait ifadeler
kirmizi, Haririzade’ nin kendi agiklamalar1 ise siyah miirekkeple yazilmistir. Eserde
mukaddime ve hatime basliklar1 altinda bir giris ve sonu¢ boliimii yer almamakla

beraber- Haririzdde nin hemen tiim kitaplarinda oldugu gibi- eserin dua ile basladig1

174 Ekrem Demirli, “et-Tuhfetii’l-Miirsele”, DI (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/358-359.
175 Nihat Azamat, “Elif Efendi Hasirizade”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),11/37-38.

176 Abdiilgani en- Nablusi, el-Kaviu l-metin fi beyam tevhidi’l-arifin Ariflerin Tevhidi, gev.
Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymcilik, 2003).

Y7 Haririzade, et-Turfetii’l-miistersele ‘ale’t-Tiihfeti’I-miirsele (istanbul Belediyesi Atatiirk

Kitapligi Osman Ergin Yazmalari, 1449), 1b.
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ve dua ile bittigi goriilmektedir. Eser lizerine bir yiiksek lisans calismasi yapilmis ve

nesredilmistir.}’®

2.2.2.9. Irfanii’l-asikin ‘ald Burhéni’s-salikin

19 Nazaru t-talibin burhdnii's-

Haririzade’ nin, seyhi Muhammed Nurii’l-Arabi’nin
salikin adli Arapca risalesini terciime ve serhettigi eseridir. Eserin ilk sayfalarinda
Haririzade, 1873 yilinda Uskiib’e hocasini ziyarete gittigini, orada seyhinin yazdig1 bir
risdlenin, Istanbul’daki ihvanin istifadesi amaciyla, Tiirkceye terciime ve
serhedilmesinin arzu edildigini ve bu goérevin hocasi tarafindan kendisine tevdi
edildigini bildirir.® Haririzade serhinde risaleye ait kisimlar1 aynen alip kirmizi renkli
miirekkeple, kendi agiklamalarini siyah renk miirekkeple yazmis ve serhe besmelenin

aciklamasiyla baglamistir.

Risalede dncelikle insanin Rabbini bilmesinin gerekli oldugu anlatilir. Miiellif, insanin
yaratilis gayesinin Allah’a kulluk oldugunu agiklayan ayet-i kerimeyi'®! 6rnek vererek
“kulluk”, “Allah’1 tanimak” (marifetullah) konularinda bilgi verir. Daha sonra miiellif,
tevhidin mertebelerini ve bu mertebelerle ilgili kavramlar1 anlatir. Anlatiminda
konularla ilgili akli ve nakli delillere yer verir. Ayrica risdlede miikelleflerin cehaletten
ilme’l-yakine; ilme’l-yakinden ayne’l-yakine ve ayne’l-yakinden hakka’l-yakine
dogru yolculuk yapmalarinin geregi ve onemi iizerinde durularak yaratilis gayesini
gerceklestirmek i¢in gerekli sorumluluklar izah edilir. Salikin bu yolculugunda

ugrayacagl ‘“cem’”, ‘“hazretii’l-cem’”, “cemii’l- cem’” ve “ahadiyetii’l-cem”

makamlar1 agiklanir.

178 Elmas Abdikoglu, “Haririzdde Kemaleddin Efendi’nin Turfetii’l - Miistersele Ala’t -
Tuhfeti’l - Miirsele Adl Eseri (inceleme - Metin)” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Trabzon Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, 2019); Elmas Abdikoglu, et-Tuhfetii’l-
Miirsele Serhi (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2021).

17 Hayati hakkinda kisa bilgi bu ¢alismanin 19-21 sayfalar1 arasinda verilmistir. Detayli bilgi
icin bk. Ali Bolat Muhammed Niiru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri
(istanbul: H Yayinlari, 2015).

80 Haririzade, Irfdnii’l-dsikin ‘ald Burhdni’s-sdlikin (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Haci

Mahmud Efendi, 2706), 2a.

181 ez-Zariyat 51/56.
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Eserin miiellif niishasi, Siileymaniye Kiitliphanesi Hact Mahmud Efendi 2706
numarada yer almaktadr, hatti rik’a ve varak sayis1 29°dur. Eserin bir niishasi istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar 263/3 numarada
Haririzade’ye ait bir mecmua igerisindedir ve lizerinde miistensih ve istinsah kaydi

bulunmamaktadir.
2.2.2.10. Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a‘la

Muhyiddin Ibn Arabi’nin Devru’l-A°‘ld adli Arapga hizbi Haririzade tarafindan
Tirkgeye c¢evrilmis, serhedilmis ve Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a‘la olarak
isimlendirilmistir.

Muhyiddin Ibn Arabi, tasavvuf ve Islam diisiince tarihinde biiyiik tesirleri olan bir
mutasavvif ve Alimdir. Tasavvufta otorite olusundan dolay Ibn Arabi’ye “es-Seyhu’l-
Ekber / Seyh-i Ekber”, dini ilimlerde miiceddid kabul edilmesinden dolay1
“Muhyiddin” unvanlar1 verilmistir. Ibn Arabi, viicid, meratibu’l-viicid, esma, sifat,
seyr u silik, insan, insan-1 kamil, hakikat-i Muhammediyye gibi tasavvufun nazari
konularinda sistematik goriisleriyle taninmaktadir. Eserlerinin sayisi tam olarak
bilinmemekle beraber 550 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bunlardan 245’1
giiniimiize ulasmistir.'®2 Bu eserlerden birisi Haririzade nin serhettigi Devru 'I-a ‘14’ dur.
Ibn Arabi’nin 33 virdinden olusan bir korunma hizbidir. Haririzdde, mukaddime

boliimiinde dua ve anilma vesilesi olmasi igin, serhi yazdigini beyan etmistir, 183

Serhe baslarken Haririzade, bu hizb ve virdi sabah aksam okumanin ne kadar 6nemli
oldugunu, bu virdi okumanin kisiyi afetlerden, beldlardan, hastaliklardan, ins ve
cinlerin serlerinden korudugunu ve kendine 6zgii bir anlam diinyasi igerisinde virdin
her bir kelimesinin ¢ok dnemli oldugunu anlatir. Bu kisimda virdin okunma sartlarina
da deginen Haririzade, virdin okunmasinin halis niyete ve miirsid-i kdmilin iznine
bagli oldugunu belirtir. Eserde her bir vird “devr” olarak isimlendirilmis ve Haririzade
devr-i evvelden baglayarak otuz ii¢ devri ayri ayri agiklamistir. Hatime boliimiinde

Haririzade bu virdi ve Ibn Arabi’nin diger kitaplarin1 okumaya icazetli oldugunu

182 Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20/
493-516.

183 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘ld (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali,
964) 1b.
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bildirir, Ibn Arabi’ye dayanan icizet senedini vererek 6 Muharrem 1294/1877

tarihinde serhi tamamladigini belirtir.

Stileymaniye Kiitiiphanesi Tirvonali 964 numarada yer alan eser, miiellif niishasidir,
eserin varak sayisi otuz sekiz, hatt1 ta’lik, dili Tiirk¢edir. Eserde virde ait ifadeler
kirmizi, serh kisimlart siyah miirekkeple yazilmistir, sayfa kenarlarinda ayrica
aciklamalar yer almaktadir. Eser, Abdullah Yasir Islamoglu tarafindan giiniimiiz

Tiirkgesiyle nesredilmistir.8

2.2.2.11. Fiitahdt- ilahiyye serh-i Variddt-u ildhiyye

Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat isimli eserinin Haririzade tarafindan yapilmis
serhidir. Esere Haririzade’den dnce serhler yapilmis olmakla beraber eseri Tiirk¢eye

kazandiran ve ilk kez Tiirkce olarak serheden Haririzade olmustur.

Seyh Bedreddin Simavi (6. 873/1420) Osmanli Devleti’nin fetret doneminde yasamis
gerek tasavvufl gerek siyasi goriisleriyle tartismalara konu olmus bir fakih ve
mutasavviftir. Celebi Sultan Mehmed zamaninda idam edilmistir. Onu siyasi
ihtiraslara sahip olmakla ve Ehl-i siinnet akaidine uymayan itikadi goriisleri yaymakla
itham edip bu sebeple idam edildigini iddia edenler oldugu gibi, miifsitlerin iftiralari
sonucu yanlig anlasildig1 ve bu yanlis anlagilmalar sonucu sehit edildigi kanaatinde
olanlar da vardir.’®® Haririzade bu ikinci gruptandir.'®® Serhinin ilk bes varaginda Seyh
Bedreddin’in hayat hikayesini onun iddia edildigi gibi olumsuz bir kisilik olmadigini,
hayat1 boyunca Allah’a bagli ve O’nun rizas1 dogrultusunda bir kul oldugunu ve

oldiiriilme sebebinin bu durusu oldugunu anlatir.8’

184 Abdullah Yasir islamoglu, Haririzade Seyyid Muhammed Kemdaleddin Fashu Diirri'l-Agla
Serhu Devr-i A'ld ve Saldhaddin Ussaki'nin Miftahu'l-Viicudi'l-Esher fi Tevcihi Kelami's-
Seyhi'l-Ekber Tevcihinin Ta'liki (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2020).

185 Bilal Dindar, “Seyh Bedreddin Siméavi”, D4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/ 331.

186 Haririzade, Fiitithat-1 ilahiyye serh-i Varidat-i ilahiyye (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatlirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalari, 507), 2b.

187 Hatice Ocakoglu, “Haririzdde’nin Seyh Bedreddin’in Varidat’s Uzerine Serhinin Tahkik ve
Degerlendirmesi (1-100 Varaklar Aras1)” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, M.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 11-17.

52



Haririzade’nin serhini yaptig1 Variddt, Seyh Bedreddin’e ait dort eserden birisidir.
Yazildig1 donemden itibaren hakkinda ¢ok tartigmalar meydana gelmis bir kitaptir.
Tasavvuf tarthinde Fusiisii’l-hikem’den sonra Varidat’in (vahdet-i viicid anlayisiyla
yazilmis varidlerden olusan) en ¢ok tartisilan eserler arasinda yer aldigi sdylenebilir.
Eser Seyh Bedreddin’in miiridlerine yaptig1 sohbetlerin derlenmis halidir. Seyhin
vefatindan sonra kitap haline getirilmis oldugu diisiiniilmektedir. Seyh Bedreddin’in
menakibini kaleme alan Abdiilbaki Golpinarli, Seyhin torunu Hafiz Halil’in bu eseri

bizzat dedesinin yazdigim sdyledigi rivayeti esas alir.*

Seyh Bedreddin’in vahdet-i viicid anlayisi dogrultusunda mebde’ ve meada iliskin
diisiinceleriyle miikasefe halinde yasadiklar1 ve miisahedelerini ihtiva eden Varidat,
ozellikle ahiret ve cismani dirilisi farkli yorumlamasiyla dikkat ¢eker.'®® Seyh
Bedreddin’in cismani hasre iligskin goriisleri, filozoflarin goriislerine benzetilerek onun
mutasavvif degil, Israkiyyina mensup bir filozof oldugu iddia edilmistir. Haririzade,
serhin ilk varaklarinda bu tartigsmalar1 ele alir ve Seyh Bedreddin’in filozof degil
mutasavvif oldugunu, onun goriislerinin filozoflarinkiyle bir tutulamayacagini, iddia
edilen benzerligin seyhin yanlis anlasilmasindan kaynaklandigmi belirtir.1%
Haririzade, eseri serhetme sebebini Seyh Bedreddin’in fikirlerinin dogru anlasilmasina
hizmet etmek oldugunu agiklar.!® Eser, 13 Muharrem 1295/1878 tarihinde

yazilmistir. 1%

Haririzade, serhinde once Vdriddat’a ait metinden bir paragrafi aynen verip sonra
terclimesine, ardindan serhine yer vermek seklinde bir metot takip eder. Eseri miimkiin
oldugunca sade ve anlasilir bir dille ve ayet ve hadislerle delillendirerek yazma
gayretinde oldugu goriilen Haririzdde, zaman zaman soru cevap yontemini de kullanir,
bdylece okuyucularin muhtemel sorularini cevaplandirir. Tasavvufl yorumlar
bakimindan miihim bir eser olan Variddt’in bahsi gegen serhi, Haririzdde’ nin varlik,

bilgi, insan gibi tasavvufun temel konular1 hakkinda diisiincelerinin izini stirmek

188 Semih Ceyhan, “Varidat”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/520.
18 Ceyhan, Varidat, 42/ 520-521.

190 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat-u ildhiyye, 3a-3b.

191 A g.e. 5a.

192 A g.e. 217a.
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acisindan da oldukca dnemlidir. Atatiirk Kitapligt Osman Ergin Yazmalar1 507°de yer
alan eser, 220 varak ve rik’a hathidir. Eserin ilk 100 varagi Hatice Ocakoglu tarafindan

tahkik ve degerlendirme seklinde yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmustir.*%

2.2.2.12. el-Imdad fi’l-mebde’ ve’l-me‘dd

Giilseniye tarikatinin seyhi Serefeddin Edirnevi Efendi,’®* Haririzade’den Seyh Hasan
Sezayi Efendi’ye ait bir gazeli serh etmesini istemistir. Gazel, Giilseni mearifinin virdi
olup seyhin mebde’ ve meada ait goriislerini ihtiva etmektedir. Boylece bu gazelin

serhi olarak Haririzade el-imddd fi’I-mebde’ ve I-me ‘dd ismini verdigi eseri yazmistir.

Seyh Hasan Sezai Efendi (6. 1151/1738), ibrahim Giilseni’den (6. 940/1534) sonra
Giilseniligin ikinci kurucusu kabul edilir.!®® Seyh Hasan Sezai Efendi’den sonra
Giilseni tarikat1 kendisine nispet edilerek Sezdiyye ve Hasan Haleti’ye nispetle
Haletiye olarak iki kol ile devam etmistir.!% Seziiyye kolu Edirne ve civarinda daha
fazla taninmistir.*’ Giilgenilik tarikat: Tibydn’da anlatilir ve Seyh Hasan Sezai Efendi
hakkinda bilgi verilir.}*® Nitekim Haririzade de Suayb Serefeddin Efendi kanaliyla bu

tarikattan icazet almistir.

Haririzdde serhine genellikle eserlerinde asina oldugumuz usulle baglar; besmele,
hamdele ve salveleden sonra serhi yazma sebebini agiklar. Serhte, Seyh Suayb
Efendi’den “tarikat kardesi ve hakikat dostu” olarak bahsedilir ve seyhin istegi
dogrultusunda bu serhin kaleme alindig1 agiklanir.!®® Serhe konu olan gazel yedi

beyitten olusmaktadir. Haririzade bu beyitleri tek tek ele alir; insanin ve alemin varliga

193 Tez hakkinda bilgi i¢in bk. bu ¢alisma s.7.
194 Seyh hakkinda bu ¢alismada verilen bilgi i¢in bk s.21.

19 Selami Simsek, “Hasan Sezdyi’nin Bir Gazeline Haririzdde Tarafindan Yapilmis
Bilinmeyen Bir Serh: el-imdad fi’l-Mebde’ ve’l-Me*ad”, Balkanlar ve Islam, Editorler:
Abdullah Taha imamoglu, vd. (Istanbul: Ensar, 2020), 517.

19 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/256.

97 Himmet Konur, “Sezai-yi Giilseni”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/80.

198 Haririzade, Tibydn, 2/290a-292b; 3/126a-126b.

19 Haririzade, el-Imddd fi’l-mebde’ ve’l-me ‘ad (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud

Efendi, 2906), 1b.
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gelisini, her seyin baslangicinin ve sonunun Allah Teala olmasi agisindan mebde’ ve
me’ad kavramlarini, tenasiih inancinin neden batil bir inan¢ oldugunu, seyr u siilik
mertebelerini, “Allah, Adem’i kendi siireti iizere yamtmwtzr.”zoo hadisini ve tasavvuf
cevrelerinde hadis olarak kabul edilen “Kendini bilen Rabbini bilir*** sozlerini

aciklar. Bu baglamda insan, alem ve yaratilisa ait tasavvufi goriisleri anlatir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2906 numarada yer alan eser, bes
varaktir, hatt1 ta’lik ve dili Tiirkcedir. Eserin bir niishasi Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi Tiirk¢ce Yazmalar 263/2 numarada, bir diger niishas1 da Atatiirk Kitapligi
Osman Ergin Yazmalar1 1263.12°de yer almaktadir. Eser Selami Simsek tarafindan

giiniimiiz Tiirk¢esiyle nesredilmistir.2%?

2.2.2.13. Mir’atii’l-hakika

Haririzdde’ nin seyr u siilikte yer alan tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat
makamlarini kisa ve 6z olarak iki varakta anlattig1 kiiclik bir risalesidir. Risale, Atatiirk
Kitapligt Osman Ergin Yazmalart 1623/09 numarada bulunmaktadir. Haririzade
risaleyi Tiirkge yazmis ve konuyla ilgili tafsilath bilgi edinmek isteyen okuyucularini

203

yine Tirkce vyazdigr Fecrii’l-esmd ve Subhu’l-miisemmad isimli  kitabina

yonlendirmistir.
2.2.2.14. Mededii’l-Bekri min Seyyidi’l-Bekri

Haririzdde’nin Seyyid Mustafa Semseddin Bekrl Efendi’nin mendkibin1 ve cesitli
hallerini anlattig1 iki boliimden olusan risdlesidir. Haririzade seyhin menékibini
anlatmaya baslamadan 6nce mukaddime boliimiinde velilik, velayet, velayet-1i amme

ve velayet-1 hassa konular1 hakkinda bilgi verir, keramet, mucize gibi kavramlari

200 Byhard, Isti’zan, 1.

201 fsmail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii'l-hafd ve miizilii’I-ilbds, 3bs. (Daru ihyai’t-tiiras el-
Arabi: Beyrut, 1351/1972), 2/262 (2532). Acliini, bu séziin Seyh Muhyiddin Ibn Arabi gibi
sufilerin kitaplarinda hadis olarak yer aldigini, rivayet yoluyla olmasa da kesfen sahih kabul
edildigi bilgisini verir.

202 Simsek, “Hasan Sezayi’nin Bir Gazeline Haririzide Tarafindan Yapilmis Bilinmeyen Bir

Serh: el-imdad fi’l-Mebde’ ve’l-Me*ad”, 517-538.

203 Haririzade, Fecrii'l-esmad ve Subhu’l-miisemmd (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud

Efendi, 3159).
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aciklar ve agiklamalarin1 yaparken sdzlerini c¢ogunlukla ayet ve hadislerle

temellendirir.

Haririzade eserine, Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarin Hz. Peygamber’in (s.a.)
kalbini kuvvetlendirme?® gayesine isaret ederek salihlerin zikredildigi yere rahmet
inecegi diislincesinden hareketle velilerin menakibini anlatmanin 6nemini agiklayarak
baslamistir. Bu baglamda Seyyid Mustafa Semseddin Bekri Efendi’nin menakibini
anlatan kitaplar okudugunu, bu kitaplarin Tiirk¢e olmasi halinde ihvanin ne kadar
miistefid olacaklarini diisiindiigiinli ve onlara yadigar olmasi i¢in seyhin menakibini
Tiirkce olarak kaleme aldigmi anlatir.?® Eser mukaddime, yedi bab ve hatime
boliimlerinden olusmaktadir. Haririzade, ayetleri, hadisleri, 6zlii sozleri, tasavvufl

kavramlar1 ve konu bagliklarini renkli kalemle yazmistir.

Mustafa Bekri Efendi (6.1162/1749), Halvetiye’nin Sabaniyye kolunun Bekriyye
subesinin kurucusu kabul edilir.?’® Baba tarafindan Hz. Ebu Bekir’e anne tarafindan
Hz. Ali’ye ulasan seceresini Haririzade, risdlenin birinci babinda verir. ikinci babtan
itibaren Haririzade, dogumundan baslayarak Mustafa Bekri Efendi’nin hayatin1 ve

ahvalini anlatir.

Eser iki bolim ve iki ayr risale seklinde yazilmistir. Risédlelerin her ikisi de
Stileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi’de yer almaktadir. Birinci niisha beg
varak olup 4680 numarada, ikinci niisha {i¢ varak olup 4621 numaradadir. Her iki

risalenin de dili Tiirkge, hatt1 rik’adir ve niishalar miiellife aittir.
2.2.2.15. Riisen-i dilniivaz

Risen-i dilniivaz, Seyh Mahmud-i Sebiisteri’ye ait Giilsen-i Rdz isimli Farsca eserin
terciime ve serhidir. Siihreverdi seyhi Hiiseyni Sadat, 717/1317 senesi Sevval ayinda
Tebriz’e Seyh Tebusteri’ye i¢inde varlik alanina dair mesnevi tarzda yazilmis sorularin
bulundugu bir mektup gonderir ve s6z konusu mektuba Seyh Tebisteri de ayni tarzla
cevaplar verir. Giilsen-i Rdz, bu soru ve cevaplar1 ihtiva eden bir eserdir. Klasik

tasavvuf edebiyatinin 6onemli eserlerinden olan Giilsen-i Rdz’a Farsca ve Tiirkce olarak

204 Hd 11/120.

205 Haririzade, Mededii'l-Bekri min Seyyidi’l-Bekri (Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
Efendi, 4680), 1b-2a.

206 Ali fhsan Yurt, “Bekri, Kutbiiddin”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/369.
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bircok serh yapilmisti.  Bu serhlerden en miikemmeli Nurbahsiyye tarikati
seyhlerinden Muhammed Lahici’nin (6. 912/1506) Mefdtihu’l-i ‘caz fi serh-i Giilsen-i
Raz isimli eseridir.?®” Haririzade ihvanmn kendisinden Giilsen-i Rdz’1in agiklamasini
istedigini, kendisinin de Lahici’nin bu serhinden istifade ederek Riisen-i dilniivaz
ismiyle Tirk¢e bir serh kaleme aldigini ve eseri goniil ehline hediye ettigini

sOylemistir.2%8

Kiibrevi Niriyye tarikatina mensup olan Seyh Mahmud Sebiisteri (6. 720/1320),
Tebriz’in kuzeybatisinda Sebuster sehrinde 687/1288 senesinde dogdu. Sebiisterd,
donemin 6nemli ilim merkezlerinden olan Tebriz’de egitim gordii, cesitli Islam
beldelerine seyahatler yapti ve 720/1320 senesinde otuz ii¢ yasindayken memleketinde
vefat etti. Sebiisterl, seyhi Bahaeddin Ya‘k(b-i Tebrizi’nin yanina defnedildi.
Sebiisteri, kisa Omriinde basta tasavvuf olmak lizere felsefe ve kelam sahalarinda
eserler telif etmis bir mutasavvif ve sairdir. Eserlerinde Ibn Arabi’nin diisiince ve
terminolojisi gorlilen Sebiisteri, Farsca siire bu agidan yon veren muhakkik

stifilerdendir.2%°

Sebiisteri’nin tasavvuf klasikleri icinde miistesna bir yer teskil eden Giilsen-i Radz
isimli tasavvufl mesnevisi, vahdet-i viiciidu anlatmasi, varlik ve meratibu’l-viicid
alanina dair agiklamalar yapmasi ve sifilerin kullandigi mecéazlar1 yorumlamasi
acisindan yazildigi tarihten itibaren her donemde biiyiik ilgi gormiis bir eserdir. Farsca
ve Tiirkge serhleri yapilan eser, Almanca ve Ingilizceye de ¢evrilmistir. Sebiisteri
kendisine ulagan mektuptaki mesnevi tarzda yazilmis 15 veya 17 kadar soruya yine
ayn1 tarzla 999 veya 1008 beyitle cevap yazmistir. Soru ve beyit sayisindaki ihtilaflar

eserin yazma niishalarindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.?

Haririzade, eserin tamaminmi serhetmemistir. Serhinde Giilsen-i Rdz’in beyitlerinin
156’s1 mevcuttur. Beyitlerin Fars¢a asli kirmizi miirekkepli, terciime ve serhi siyah
miirekkepli kalemle yazilmistir. Serhteki ifadelerin tamami Haririzade’ye ait degildir,

hatta serhin Lahici’nin serhinin 6zet bir sekilde terciimesi oldugunu sdylemek

207 H, Ahmet Sevgi, “Giilsen-i Raz”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/253-254.
208 Haririzade, Riisen-i dilniivdz (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2753), 1b.
209 Adnan Karaismailoglu, “Sebiisteri”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38/400-401.

210 Sevgi, “Giilsen-i Raz”, 14/253-254.
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miimkiindiir. Bununla beraber Haririzade serhi yazarken ihtiya¢ duydugu yerlerde

kendi degerlendirmelerini ve gerekli agiklamalar1 yapmaistir.

Riisen-i dilniivaz’in bilinen tek bir niishas1 vardir. Siileymaniye Kiitliphanesi Haci
Mahmud Efendi 2753 numarada kayithh olan bu niishanin miiellife ait oldugu
diisiiniilmektedir.?!* Hatt: rik’a olan eserin varak sayis1 50°dir. Eserde telif tarihi kaydi
bulunmamaktadir. Eser Cengiz Giindogdu tarafindan gilinlimiiz Tiirkcesiyle

nesredilmistir.?'?

2.2.2.16. Kemilnime-i Al-i Abd

Haririzdde’nin Ehl-i beyt’in faziletlerine dair risalesidir. Risdlede Ehl-i beyt’in
faziletleri ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler iizerinden anlatilir. Harflerin ebced
degerleri hesaplanarak yorumlamalar yapilir ve boylece Ehl-i beyt’e ait hakikatler,

zahir ve batin yonleriyle ac¢iklanir.

Haririzade, risdleye besmeleden sonra Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali’nin {istiin
Ozelliklerini ifade eden bir dortliikkle baslar. Hamdele ve salvele bolimiinde Hz.
Adem’e ilahi isimlerin Ogretilmesi®®® suretiyle onun serefli kilindigm,
Ademogullarinin miikerrem kilindigmi?* ifade eden ayet-i kerimeler, Ehl-i beyt
muhabbeti lizerinden agiklanir. Daha sonra Haririzade, eseri Tiirtk¢e yazma sebebini
“Kolaylagtirin, zorlastrmayin; miijdeleyin, nefret ettirmeyin!”?*® hadis-i serifi ile
aciklar ve Tiirkge giizel sozlerle ihvana tesirini kolaylastirmak istedigini ifade eder.
Risale, Ehl-i beyt sevgisini ve Ehl-i beyt’in iistlinliiklerini ihtiva eden siirler ve hadis-i
seriflerle devam eder, batini anlamiyla ve harflerin ebced degeri yoluyla konuyla
iliskilendirilen ayetlere ve bu ayetlerin isari tefsirlerine metin igerisinde yer verilir.

Risalenin sonunda Haririzade, el-Hac Muhammed es-Sadi’nin gayret ve himmetiyle

Allah’in gonliine yerlestirdigi gizli sirlart kaleme aldigini sdyler ve ihvanin hayir

211 Cigek, “Haririzdde Mehmed Kemaleddin: Hayati, Eserleri ve Tibyanii vesaili’l-hakaik fi

beyani selasili’t-tardik Muhtevasi-Kaynaklar1”, 64.
212 Cengiz Giindogdu, Riisen-i Dil-Niivdz Bir Giilsen-i Raz Serhi (Istanbul: Sufi, 2021).
213 e|-Bakara 2/31.
214 e|-Isra 17/70.

215 Byhari, ilim, 11.
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duasii talep eder. Al-i Aba sevgisi ve sefaatini temenni eden miiellif bunun i¢in dua

ederek risaleyi nihayete erdirir.

Eserin bir niishas1 Millet Kiitliphanesi Ali Emiri Seriyye 711 numarada yer almaktadir.
Dili Tiirkge ve varak sayis1 16’dir. Bir niishast Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi Konya il Halk Kiitiiphanesi 1781/4 numarada kayitlidir. Eseri Burak
Anilir, Kemalndme-i Al-i Aba / Ehli Beyt’in Faziletleri ismiyle giiniimiiz Tiirk¢esiyle

nesretmistir.?'8

2.2.2.17. Serhu Salati’l-Enveriyye fi serhi Salati’l-Ekberiyye

Haririzade nin, Ibn Arabi’ye ait Saldtii'I-Fevziyye isimli kitaba yaptig1 serhtir. Eserin
sonunda yazar ve yazilig tarihine iliskin agiklama notu yer almaktadir. Bu bilgiden
eserin ilk yarisinin Haririzade, diger yarisinin Mehmed Emin Malkaravi tarafindan

yazildig1 ve eserin 27 Ramazan 1319 tarihinde tamamlandigi anlagilmaktadir.

Haririzade serhine Muhyiddin Ibn Arabi hakkinda ve serhini yaptig1 eseri hakkinda
ovgii ve hiirmet dolu ifadelerle baslar. Ibn Arabi’nin ilm-i lediinle sdyledigi salevat-1
serifenin degerini anlatan Haririzade, bu salevatin Tiirk¢eye terclime ve serhinin
yapilmasinin dnemli bir ihtiyag oldugunu ve bu sebeple serhe basladigini ifade eder.?!’
Besmele bahsinde seyr u siilikiin tiim merhalelerini kisa ve 6z olarak anlatan
Haririzade, konunun tafsilati icin Meddr-1 Vahidiyet ve Merkez-i Ahadiyyet isimli
kitabina atifta bulunur. Haririzdde ¢ogu eserinde oldugu gibi miellife ait ifadeleri

kirmizi, kendi acgiklamalarini ise siyah miirekkepli kalemle yazar.

Eser, Hz. Muhammed’in (s.a.) varlik alanindaki miistesna yeri ile ilgili ifadeler igeren
bir salevat-1 serife oldugu i¢in Haririzade, viicid, hakikat-i Muhammediyye,
meratibu’l viiclid, hazerat-1 hamse gibi varlik alanina iliskin konular1 ibn Arabi’nin
goriisleri dogrultusunda detayli olarak aciklar. Konularin daha iyi anlasilmasi icin
Haririzade, i¢ i¢e daireler ¢izer, dairelerin i¢ine ve disina seyr u siilik makamlar1 ve
meratibii’l-viictidla ilgili kavramlar1 yerlestirir. Boylece bahsi gecen konular1 sekiller
tizerinden anlatir. Serhin sonunda Haririzdde’nin Ekberiyye tarikatindan icazetini
gosteren tarikat silsilesi sunulur. Eser, Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1 695°te

yer alir, Tlirkge kaleme alinmistir, varak sayis1 129 ve hatti rik’adur.

216 Burak Anilir, Kemdlndme-i Al-i Abd ehl-i Beyt'in Faziletleri (Istanbul: H yayinlari, 2015).

21" Haririzade, Serhu Saldti’I-Enveriyye fi serhi Salati’I-Ekberiyye, 2a.

59



2.2.2.18. el-Kavlii’l-miibin fi ahvili’s-Seyh Nureddin el-Cerrdhi el-Halveti

Haririzade’nin Seyh Nireddin el-Cerrahi (6. 1133/1721) hakkinda kaleme aldig1 bir
risaledir. Eserde Seyh Nureddin Cerrahi’nin silsilesiyle beraber kisa biyografisi, glizel
meziyetleri ve vefat: hakkinda bilgi verilmistir. Ug varak olan eserin bilinen iki niishasi
vardir. Divan Edebiyat1 Miizesi CSR 50 numaradaki niisha miiellif hattidir. Istanbul
Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri 813 numarada kayithi olan niishanin miistensihi belli
degildir.

Seyh Nireddin Cerrahi, Halvetiyye-Ramazaniyye tarikatinin Cerrahiyye kolunun
kurucusudur. Cerrahiyye tarikati, Seyh Nireddin el-Cerrahi’nin yetistirdigi halifelerle
XVIIIL. ve XIX. asirlarda yaygin bir tarikat haline gelmistir. Seyhin on iki bolimden
8

olusan ve Cerrahi tarikatinin adabinmn anlatildigi Miirsid-i Dervisan®® isimli bir

risalesi vardir.?*® Bu risaleden Haririzade de bahsetmistir.??°

Haririzade, eserine besmeleden sonra kisa bir girisle baslar ve Seyh Nureddin el-
Cerrahi’nin silsilesini vererek onun seyhi Kdstendilli Ali Efendi’ye intisabini anlatir.
Seyh Nureddin’in biiyiik bir vell oldugunu sdyleyen Haririzade, bu konudaki aksi
iddialarin temelsiz oldugunu ifade eder. Risalede, Seyh Nureddin’in, ibrahim ed-
Destiki’nin manevi terbiyesi altinda yetistigi belirtilir ve bu baglamda “kutub” konusu
anlatilir. Haririzade eserin sonunda bu risaleyi dervislerin hayir duasini almay1 imit
ederek yazdigini belirtir. Eser Mehmet Cemal Oztiirk tarafindan yazilan Cerrdhilik

Metinleri isimli kitabin icerisinde nesredilmistir.??*

2.2.2.19. Serhu Evradi’l-iisbiiiyye

Muhammed Niirii’l-Arabi’nin, Muhyiddin Ibnii’l -Arabi’ye ait haftalik evrad metnini

Tiirkge olarak serhettigi eseridir. Eserin Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalarinda

218 Seyh Nireddin el-Cerrahi, Miirsid-i Dervisdn (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
Efendi, 2501).

219 Mehmet Cemal Oztiirk, “Nareddin Cerrahi”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/253.

220 Haririzade, el-Kavli’l-miibin fi ahvali’s-Seyh Nureddin el-Cerrdhi el-Halveti (Millet
Kiitliphanesi, Ali Emiri, 813), 31b-32a.

221 Mehmet Cemal Oztiirk, Cerrdhilik Metinleri (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2018), 21-27.
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cesitli niishalar1 bulunmaktadir.??? Eserin bir baska niishas1 Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi Yazma Eserler’de Haririzade’ye ait olarak kayitli bulunmaktadir.??® Bu
niisha ile diger niishalar arasinda yaptigimiz karsilastirma sonucunda arada biiytik bir
fark olmadig1 sadece Nurii’l-Arabi’nin serhinde Cumartesi giiniin virdine ait son
kistmdaki - agiklamalarn, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde yer alan ve
Haririzade’ye nispet edilen niishada kayda gecirilmedigi goriilmiistiir. Eserin,
Haririzade nin risalelerinden olusan bir mecmua igerisinde ilk eser olarak yer almasi
ve bu mecmuanin ilk sayfasinda, so6z konusu eserin serhi baslamadan Once,
Haririzade’nin gen¢ yasta vefatini ve faziletlerini anlatan bir siirin bulunmasi,
kanaatimizce eserin Harlrizade’ye ait zannedilmesine yol agcmustir. Serhin basinda
veya sonunda Haririzdde’nin isminin yer almamasi ve Haririzdde nin eserlerinde
gordiigiimiiz iizere eseri yazis gayesine dair bir agiklama climlesinin bulunmayisi bu
kanaatimizi giiclendirmistir. Eserin miiellifi Muhammed Nari’l-Arabi’dir ve dili
Tiirk¢edir. Haririzade’nin eserle bir baglantis1 varsa bu ancak eseri istinsah etmesi

seklinde olabilir.

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazma Eserler 263/1 numarada Haririzade
mecmuasi icerisinde yer alan eserin hatti rik’a varak sayis1 51°dir. Eser siyah
miirekkepli kalem ile yazilmis serh ile asil metnin ayrilabilmesi i¢in asil metnin
harfleri daha biiylik ve kalin olarak yazilmistir. Eserde miistensih kayd1 yoktur ve
eserin yazilis tarihi de belirtilmemistir. Besmelenin serhi ile baslanmis ve haftalik
evraddaki her giline ait vird miistakil basliklar altinda ayr1 ayri aciklanmistir. Eser

Mahmut Kanik tarafindan nesredilmistir.?%*

2.2.2.20. Serhu Gazaliyat-i Niyazi

Niyazi Misri’ye (6.1105/1694) ait ii¢ gazele Haririzade’ nin yaptig1 serhtir. Gazeller,

“Ben samirdim dlem igre bana hi¢ ydr kalmadi.”, “Bilenler vech-i candmi bu cism u

222 Muhammed Norii’l-Arabi, Serhii Evrddi’l-iisbiiiyye (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 711; 803; 805; 808; 1000).

223 Haririzade, Serhu Evradi’l-iisbiiiyye (Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar,
263/1).

224 Muhammed Noru’l- Arabi, /bn Arabi’nin Giinliik Dualari ve Serhi: Serh-i Evrdd-i
Usbi’iyye li’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi, hzr. Mahmut Kanik (istanbul: Iz
Yayincilik, 2016).
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cant neylerler”, “Talib-i Hakkin devdsiz derd durur sermdyesi” misralartyla
baslamaktadir. Eser, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazma Eserler 263/04
numarada Haririzdde mecmuasi icerisinde 79b-85b varaklar1 arasinda yer almaktadir.
Mecmua icerisinde {i¢ gazel pes pese bulunmakta olup gazellerin beyitleri kirmizi, serh
metinleri siyah miirekkepli kalemle yazilmistir. Her bir gazelin serhinin sonunda bu

serhi yapanin Haririzade oldugu agik bir sekilde yazilmstir.

Niyazi Misri, Halvetiyye’nin Misriyye kolunun kurucusu olan mutasavviftir ve ayni
zamanda sairdir. Malatya Aspovi dogumlu olan Niyazi Misri’nin asil ismi Mehmet’tir,
ilim tahsili i¢in Misir’da bulundu ve bu sebeple Misri mahlasmi kullandi. Once
Kahire’de bir Kadiri seyhe intisap eden Misti’yi daha sonra arayislar1 Ummii Sinan’a
gotiiriir ve dokuz yil dergdhta hizmet edip seyr u siilikiinii tamamladiktan sonra
kendisine hilafet verilir. 1666 yilinda sema, zikir ve devran yasaklandiginda, Niyazi
Misri bu yasaklara uymadigi gibi s6z konusu uygulamay1 vaazlarinda elestirir. Gerek
bu elestirileri gerekse vaazlarinda cifr ilmiyle ilgili bilgiler vermesi, onun cesitli
ithamlara ugramasina ve siirgline génderilmesine sebep olur. Misri, en son Limni’ye
siirgline gonderilir ve burada vefat eder. Niyazi Misri’nin otuzu askin eseri oldugu
bilinmektedir.??® Varlik anlayisinda vahdet-i viicid gériisiinii benimseyen Misri’nin
eserlerinde varlik, varlik dereceleri, vahdet, kesret, ledunni ilim, marifetullah gibi
kavramlar bu goriis dogrultusunda agiklanir, insanin alemin ruhu ve Hakk’1n bilinmesi

i¢in bir ara¢ mesabesinde oldugu anlatilir.?%

Misri’nin siirlerinde siirsellik ikinci planda kalir ¢iinkii siir onun i¢in bir amag olmay1p
kendisine ilka edilen ilahi bilgileri aktarabilecegi bir ara¢ konumundadir.??’ Bu sebeple
Haririzade’nin Misri’nin gazellerine yaptigi serhler de tasavvufun varlik, dlem ve
insan goriislerinde dair 6nemli agiklamalar1 ihtiva etmektedir. Serhinde seyr u siilik
makamlarini, beyitlerde yer alan ifadelerin acilimi seklinde anlatan Haririzade, salikin

kemalat yolculugunu nasil tamamlayacagini ve hakikate nasil vasil olacagini izah eder.

225 Mustafa Askar, “Niyazi Misri”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/166-169.
226 Ekrem Demirli, “Niyazi Misri”, DA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/169.

221 Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Giris Disiplinler Aras: Bir Bakus, 9.bs. (Istanbul: Sufi Kitap,
2017), 124.
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Bu ii¢ gazelden ilki olan “kalmadi” redifli gazelin serhi hakkinda bir makale

yaymlanmigtir.?2

2.2.2.21. Terciimdnii't-tarika

Eser, Muhyiddin ibn Arabi’nin bir risdlesinin terciimesidir. Haririzdde eserin ilk
varaginda Ibn Arabi’nin bu risaleyi, hakikat erbabinin siiliklerini beyan sadedinde
yazdigmi ve kendisinin de eseri Tiirkgeye terciime ederek “Terciimanii't-tarika”
seklinde isimlendirdigini belirtir.??® Eserde saliki hakikate gotiiren sebepler ve bu

sebepleri ortaya ¢ikartan etkenler anlatilir.

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirkce Yazma Eserler 1025 numarada
bulunan eser, sekiz varaktir. Eserin hatt1 rik’adir, miistensih ismi yoktur ve yaz1 tarzi

niishanin miiellife ait olmadigini diisiindiirmektedir.
2.2.3. Inceleyemedigimiz Eserleri

Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miiellifleri isimli eserinde Haririzade’ye nispet
edilen fakat aragtirmalar neticesinde ulasamadigimiz bazi eserler sunlardir: Fevdhiyu
ezhari’l-hakdik ve Levadyih-i envarit-tardik, Sirru’l-esrar ve Niru’l-envar, Sirru t-
tevessiil fi 'z-zikr ve t-tebettiil, Serhu Miirsidi’l-Ussdk, Tahkikii t-tarik, Diirretii’l-envar
‘ala salati cevherati’l-esrar, ed-Diirreteyni fi serhi’l-beyteyn, Rasfii’l-Gadir serhu
Hizbi’l-kebir li’s-Sazeli, Terciime-i Emri’l-merbiit.

Ayrica Haririzade, Tibydn’da Tuhfetii’d-dai * bisiiliiki tarikati’l- gavs er-Rifdi isminde
bir eseri ve et-Turfetii’l-miistersele’de de Kiilli semen-i esma / Semen-i miisemmad

isminde bir eseri oldugundan bahseder. >*° Bu eserlere de ulasmak miimkiin olmadi.

228 Vedat Korkmaz, “Hariri-Zade nin Gazel Serhi Uzerine Degerlendirme”, Turkish Studies,
C.4, 5.6 (2009).

229 Haririzade, Terciimanii't-tarika (Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirk¢e

Yazma Eserler 1025), 1b.

230 Haririzade, Tibydn, 2/58a: et-Turfetii’l-miistersele, 14b.
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UCUNCU BOLUM
TASAVVUFI HAYATA DAIR GORUSLERI

Bu boéliimde Haririzade nin, seriat-tasavvuf iligkisi ve temel tasavvufi uygulamalara
dair gortislerini ele alacagiz. Haririzdde nin teliflerindeki gayesi, saliklerin seyr u
siilikiinii kolaylastirmak oldugu igin, eserlerinde tasavvufun temel kavramlari hem
teorik cercevesiyle hem uygulama yontemleriyle genis bir sekilde islenmistir. Bir
egitim yolculugu olarak gorebilecegimiz seyr u siillikiin mahiyeti, bu yolculugu
yaptiracak olan miirsidde ve bu egitime talib olan miiridde bulunmasi gereken vasiflar,
s0z konusu egitim yolculugunun mertebeleri/menzilleri ve bu menzilleri kat etmek i¢in
sahip olunmas1 gereken ahlaki 6zellikler Haririzade’nin yorumuyla bu boliimde ele

alinmaktadir.
3.1. Tasavvuf

Islam’in ruh hayati, Is1ami ilimlerin zirvesi, ziibdesi, 6zii olarak ifade edilen tasavvuf,
insandaki diinyevi tutkular1 atarak onda ibadet ve kulluk suurunun canlanmasini
saglar.?®! Haririzdde’nin eserlerinde bu amaca ma’tif olarak tasavvufi hayatin
anlatildig1 goriilmektedir. Haririzade, tasavvufun mahiyetine dair agiklamalarindan
once sahih itikddin ehemmiyetini anlatir ve itikddi meseleleri Ehl-i siinnet akaidi
tizerinden agiklar. Miiellifimize gore Hakk’a vuslatin yolu sirat-1 miistakimdir. Bu
dogru yol seriatsiz bulunamayacagi i¢in Haririzade, seriatsiz tasavvufun miimkiin

olmadigini ifade eder.?2

Haririzade’ye gore siifi, kalbini masivadan armdiran kisidir ve bu ilme o varis olur.?%

Ona gore stfinin en belirgin 6zelligi arinmis selim bir kalbe sahip olmasidir. Tasavvuf

N

tarihi kaynaklarinda “s0fi” ve “tasavvuf’ kelimelerinin kokeni {izerinde muhtelif

281 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 26.bs. (Istanbul: Ensar,

2018), 17.
232 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 3b-7a.

28 Ag.e., 7a.
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rivayetler mevcuttur.?* Séz konusu kelimelerin Arapga bir kokten tiiredigini
diistinenler belli bir kokte ittifak etmemislerdir. “SGfi” kelimesinin kokiiniin kalp
temizligine verilen 6nem agisindan safvet ve duruluk anlamindaki “safy”’dan; zahid bir
kabile olarak taninan “Benu’s-stife”’den, 6rnek aldiklar1 sahsiyetler olmalar itibariyle
“Ashab-1 Suffe’deki “suffe’den; yemeye-igmeye cok Onem vermeyip bitkilerle
beslendikleri i¢in bir ¢dl bitkisi olan “sufane” isminden, ibadette ilk sirada olmalari
anlaminda “saff-1 evvel”’deki “saff’dan; giizel sifatlarla muttasif olduklari igin “sifat”
kelimesinden; dis goriiniise dnem vermeyip sag uzattiklari i¢in ense sa¢1 anlamindaki
“sfetu’l-kafd” ismindeki “stfe”’den; tevazuyu temsilen giydikleri yiinlii kiyafete
nisbetle “yiin” anlamina gelen “sf” dan tiiredigine dair goriisler 6ne ¢ikan goriislerden
bazilaridir. Bu goriisler icerisinde “s0f” kokiinden tiiredigi goriisii tasavvuf
cevrelerinde daha ¢ok kabul gérmiistiir.?*® Serrac, kiyafete nisbet edilerek olusturulan
bu isimlendirmeyi, Hz. {sd’nin ashabmin, giydikleri beyaz elbiseye nisbet edilerek

“havariler” olarak isimlendirilmis olmalarina benzetir.?*

Kelimenin kokenine dair tasavvuf kaynaklarinda yer alan goriisler bahsi gectigi
sekilde muhtelif olmakla beraber stfinin 6zellikleri konusunda birbirine yakin
anlatimlarin yapildig1 ve bu dzellikler igerisinde kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiye
edilmesi hususiyetine 6nem verildigi goriiliir.?®’ Bu agidan Kelabazi, yukarida verilen
kok anlamlarin, mana bakimindan birbirine yakin olduklari i¢in, hepsinin dogru
oldugu diisiincesindedir. Ona gore kelimenin kokeni olarak One siiriilen lafizlar,
goriintiste birbirinden farkliysa da manaca birdir. Bu kelime ile ilgili olarak yapilan

izahlar; diinyadan bosanmak, nefsi hazlarindan alikoyarak onu diinyadan

234 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 23.

2 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar. 26; Resat Ongoren, “Sfi”, DI4 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/471; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 13.bs.
(Istanbul: Dergah, 2016), 23-24.

2% Ebii Nasr es-Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Y1lmaz (Istanbul: Erkam,

2016), 20-21.

231 Ebii’l-Hasen All el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii ‘I-mahciib, hzr. Siileyman Uludag, 6.bs.
(istanbul: Dergah, 2018), 94; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, 24-26.
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uzaklastirmak, amellerde ihlas, kalbin ingirahi, sirrin saflastirilmasi ve fazilet yariginda

onde gitmek gibi anlamlarin hepsini kapsamaktadir.?*®

Hiicviri bu kisilerin huylarimi ve davranislarini diizelttikleri, nefslerini tezkiye edip
nefsani aligkanliklardan uzaklastiklar1 icin “stfiye” olarak isimlendirildikleri
kanaatindedir.?®® Haririzdde’nin yukarida gegen “sifi kalbini masivadan saf eyleyen
kisidir ve bu ilme o varis olur” agiklamas1 da stifinin bu 6zelligini 6ne ¢ikarmakta ve
ayrica s0z konusu eylemin tahakkukunu saglayacak ilme, stfinin sahip oldugunu
belirtmektedir. Ayn1 zaviyeden tasavvufa yaklasan miellif, “tasavvuf’u ahlak
tizerinden tanimlar. Ona gore tasavvuf, masiva sevgisinden temizlenen kalbin Hakk’a
baglanmasi, O’nun muhabbetinin kalbe yerlesmesidir ki bu hal nefsin kotii huylardan
arindirilmasinin, kalbin tasfiye edilmesinin, miiridin Hz. Peygamber’in (s.a.) ahlakiyla
ahlaklanmasinin neticesidir. Bu hali kazanmak ve korumak i¢in miiellif, zikr-1 daimin
ve tam bir tevbenin olmasi gerektigini ifade eder ve boylece makam-1 iinse ve huzur-i

ilahiye erismenin miimkiin olacagim agiklar.?4

Haririzdde’nin bu yaklasimiyla, ilk donem sifilerinden itibaren tasavvuf tarihi
boyunca yapilan cesitli tasavvuf tarifleri igerisinden ortak nitelikleri 6ne ¢ikarttig

goriilmektedir. Nitekim Cilineyd Bagdadi’nin (6.297/909) “Maddi ve nefsani seylerden

99241

aldkayi keserek Allah ile beraber olmaktir.”<** ve “Tasavvuf, Allah in safdy: sana has

kilmasidir. Allah’tan gayri her seyden gonlii armndirilan kimse gercek sifidir”?*
seklindeki tanimlarinda; Kettani’nin (6.322/933): “Tasavvuf ahldktir, ahlaken senden
onde olan tasavvuf bakimindan da énde olur” agiklamasinda;?*® Ebii’l- Hiiseyin en-

Niari’nin (6.295/908): “Tasavvuf nefsin tiim hazlarim terk etmektir.” *** ve Bisr

238 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’ arruf, hzr. Siileyman

Uludag, 6. bs. (Istanbul: Dergah, 2019), 63-64.
239 Hiicvird, Kesfii'I-mahctib, 95.
240 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 7a-8a.

241 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle Tasavvuf lImine Dair Kuseyri Risdlesi, cev.

Siileyman Uludag, 3.bs. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 451.
222 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 34.
28 Kugeyri, er-Risdle, 452.

24 Hiicvird, Kesfii'I-mahcib, 100.
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Hafi’nin (6.227/841): “Siifi kalbini Allah icin tasfive edip tertemiz yapan kimsedir.”?*
sozlerinde nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve bdylece ahlakin giizellestirilmesi
hususiyetlerinin vurgulandig1 ve kalbin sadece Allah sevgisi ile dolu olmasi gayesine

isaret edildigi goriilmektedir.

Haririzade, tasavvufun tarifine iligkin mesayih-i kiramin her birinin ¢esitli agiklamalar
yaptigini ve bu aciklamalarin hepsinin 6ziinde bir oldugunu soyler. ilk donem
stifilerinin tasavvuf tanimlarma ge¢meden 6nce miiellif, Seyh-i Ekber diyerek Ibn
Arabi’nin tasavvufu “zdhiren ve batinen ser i edeblere riayet etmek ve ahldk-1 ilahi?*
seklinde tanimladigim1 ve el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’de ise tasavvufun taniminin
“Tasavvuf, Allah’in ahldkiyla ahlaklanmaktir” seklinde gectigini nakleder.?*’ Bu
tanimlarda da “ahlak” vurgusunun 6ne ¢iktig1 goriiliir. Harlrizdde’ nin tasavvufu ahlak
tizerinden tanimlamasi ve Allah’in ahldkiyla ahlaklanma meselesi tasavvufun temel
konularindan “tahalluk ve tahakkuk” ile ilgilidir. Tahalluk IslAm ahlakini grenmek ve
onunla ahlaklanmak, tahakkuk bu ahlak ile 6zdes olmak demektir. Tahakkuk seyr u
siilik sonucunda ortaya ¢ikan bir haldir.?*® Haririzade seyr u siiliikiin makamlar:
konusunu anlatirken bu konularda detayli bilgi verir.?*® Miiellifin ilk dénem
stfilerinden sectigi bazi tasavvuf tanimlari su sekildedir: Clineyd Bagdadi tasavvufu,
“Tiim davramslarda -Allah ile beraber olmaktan kaynaklanan- safadi” seklinde
tanimlamus ve “Tasavvufun ash diinyadan yiiz ¢evirmektir.” demistir. Ebl Muhammed
Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ceriri (6. 321/933) kendisine tasavvuftan
soruldugunda: “Tasavvuf biitiin giizel ahlaki ozellikleri benimsemek ve biitiin ¢irkin
huylardan uzaklagsmaktir” demistir. Ebu’l-Huseyn en-Nuri ‘nin (6. 295/908) tanimu,
“Tasavvuf nefsin tiim hazlarim terk etmektir.” seklindedir, Ebii’l-Hasan Semnin b.
Hamza’ya (6. 298/911) tasavvufun ne oldugu soruldugunda: “Tasavvuf, hicbir seye

sahip olmaman ve hi¢hir seyin de sana sahip olmamasidir.” demistir. Eb( Ali Rlzbari

285 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 34

246 Abdiirrezzak el-Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdardti ehli’l-ilham Tasavvuf Sozliigii, cev.

Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 135.
24" Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat- ilahiyye, 110b.
28 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 57; 203.

249 Bk. bu ¢aligma s.261-269.
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(6. 322/933) tasavvufu, “Tasavvuf, askin bulanikligindan sonra kurbun (vakinligin)
safvetine (duruluguna) ulasmaktir.” sdziiyle tanimlar. Eb(’l Hasan Ali bin Bendar (0.
359/969) tasavvuf i¢in “Tasavvuf, halkin varliginin zahiren ve batinen iskatidir
(hiikiimsiiz birakilmasidir).” der. Bu sekilde birkag¢ tanim1 6rnek olarak veren miiellif,
tiim tanimlarda anlatilmak istenenin nefsin tezkiyesi, rezail olan -utanilacak- duygu ve
diistincelerden kalbin tasfiyesi ve kalbin fazilet olan duygu ve diigiincelerle stislenmesi
oldugunu sdyler. Miiellife gore tasavvufun tamami beseriyetin bulanikligindan
kurtulduktan sonra ihlas ile tahalluk etmek demektir.?>® Netice olarak miiellifin rnek
olarak verdigi bu tanimlarda ve kendi yaklagiminda, ahlakin giizellesmesiyle nefsin

baglarindan kurtulmak ve Hakk’a yakinlik arzusunun 6ne ¢iktig1 goriiliir.

Tasavvuf geleneginde oldugu gibi Haririzade tasavvufu bir ilim olarak kabul eder ve
insan1 tasavvuf ilmine yonlendiren duygunun Allah’a duydugu muhabbet oldugunu
belirtir. Islam diisiince tarihinde tasavvufun, “bir ilim mi hal mi oldugu” zaman zaman

21k tasavvuf klasiklerinden el-

tartisilmig, onun bir hal ilmi oldugu kabul edilmistir.
Liima”’nin miellifi EbG Nasr Serrac, eserinde tasavvufun dini ilimlerden birisi
oldugunu &zellikle vurgular ve tasavvufun Islami ilimler arasindaki yerini izah eder.
Bu agiklamaya gore dini ilimler, Kur’an, Siinnet ve hakikatlere ait ilimler olmak tizere
iic kisimdir. Ayetler, hadisler ve velilerin kalplerine dogan hikmetler bu ilimleri
olusturur. Cibril hadisini bu baglamda degerlendiren Serric, isldim’in zahir, imanin
zahir ve batin, ithsanin ise zahir ve batinin hakikati oldugunu sdyler. Dinin usil ve
flirGunu, zahirl ve batini yonlerini kavramak isteyen ve bu alanlarla ilgili problemlere
¢Ozlim arayan kisilerin muhaddis, fakih ve sifilere bagvurmasi geregini agiklar. Bu {i¢

grubun ilim ve amel agisindan derece derece olduklarina ve her bir grubun kendine

gore terim, kavram ve yorumlarinin olduguna dikkat ceker.?>2

Haririzade tasavvufun, ehlullahin sdyledigi gibi, bir ilim oldugunu ifade ettikten sonra
tasavvufun konusu ve metodu hakkinda bilgi verir. Tasavvuf, Hak Teala’nin zat, sifat
ve ef’alinden bahseder ve O’na viisiiliin yol ve yontemlerini konu edinir. Miiellifimizin

eserlerini kaleme almasindaki temel gaye de tam olarak budur. Birgok eserinin

20 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat-1 ilahiyye, 110b.
251 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 4. bs. (Istanbul: IFAV, 1994), 36.

252 Serrac, el-Liima’, 7-9.

68



mukaddime bdliimiinde, eserin yazilis amacinin “tevhidin hakikatinin anlatilmasi ve
boylece saliki, makstida erdirecek yol ve yontemlerin agiklanmasi” oldugu bilgisi yer
almaktadir. “Insan tasavvuf ilmiyle neden mesgul olur?” veya “Insan bu yola neden
girmek ister?” sorularmnin cevabi1 Haririzade’ye gore muhabbettir. Kulun Mevla’ya

duydugu muhabbet onu bu ilmin kapisina yénlendirir.?>3

Stfiler, insanin ontolojik manasini, muhabbet kavramiyla agiklar. Biitlin tasavvuf
kaynaklarinda muhabbet konusuna yer verilmistir. Stfiler muhabbeti manevi hal
olarak kabul eder ve ii¢ ¢esit olarak agiklar. Bunlarin ilki, halkin Hak Teéala’ya olan
muhabbetidir ve bu muhabbetle seven sevdigini gonliinde tutarak O’na itaat halinde
olur. ikincisi, arzu ve heveslerinden armmis hakikat ehli miiminlerin muhabbetidir,
onlar iradelerini terk ederek Hakk’1n iradesini merkeze alirlar. Ugiinciisii siddiklerin
muhabbeti olup ma’rifetten, Allah sevgisine yonelmekten kaynaklanir ve seven

sevdiginin vasiflarryla vasiflanir.?>*

Salikin tasavvuf yoluna girisi, muhabbetin ilk halidir. Haririzdde, Mevla’ya olan
muhabbetiyle kulun tasavvuf ilmine yonelecegini, sdylerken bu ilk asamay1 kasteder
fakat yolda ilerleyisi esnasinda dikkat etmesi gereken hususlar1 da belirtir. Salikin
yolda ilerlemesi ve muhabbetin ikinci merhalesine varigi kalbinin masivaya olan

muhabbet baglarini kesmesine ve onu Mevla muhabbetine raptetmesine baglidir.

Haririzade, bu yolculukta salikin, itikadin1 Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi {izerine
tashih etmesi ve Restl-i Ekrem’in s6zlerine, fiillerine ve ahvaline tabi olarak, onun izi
tizerinde yolculugunu devam ettirmesi gerektigini sdyler. Boylece salik ahlakim
giizellestirecek, mizacin1 degistirecek, daimi zikir hali ve tam bir tevbe ile huzura
erecektir.?> Neticede salik, varmak istedigi hedef olan muhabbetullaha ulasacaktir ki

bu yukarida bahsi gegen tli¢lincii merhaledir.

Haririzade, tasavvufun, “fakr-1 iftikar ile temessiik, ziill ve isar ile tahakkuk, terk-i
ihtiyar” olmak {lizere li¢ hasleti oldugunu soyler. Talib-i Hak olan salikin Allah
Teala’ya muhtacligini, ne kadar aciz oldugunu derinden hissetmesi, O’nun rizas1 i¢in

baskalarini kendine tercih etmesi ve irddesini O’nun iradesinde fani kilmasi1 seklinde

253 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 7a.
2% Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/385-386.

2 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 7a-7h.
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Ozetlenebilecek bu hasletler, miiellifimizin “mebni tasavvuf’ olarak degerlendirdigi
temel tasavvufi 6zelliklerdir. Haririzade, Hz. Peygamber’in (s.a.) ve basta Ehl-i beyti
olmak lizere onun izinden gidenlerin yolunun fakr u fend oldugunu belirterek
miiridlere bu yolu takip etmelerini tavsiye eder. Ciinkii Haririzade, fakir olan kisinin
talib-i diinya olmayacagini dolayisiyla da diinyaya tamahin kendisinde bulunmayacagi
ve bu kisi ehl-i nefs de olmayacagi i¢in onun tekebbiirliik eylemeyecegi kanaatindedir.
Miiellife gore, tasavvufun bu hasletlerinin hepsinin kamil olarak kendisinde

bulundugu kisi miirsid-i kamildir.?>®

Tasavvuf kaynaklarinda tasavvufi hayatin ser’i sinirlar igerisinde yasandigi,
tasavvufun seriata muhalif olmadigi konusu genellikle iglenmistir. Serrac, ser’i
Olciilere dayali siinni tasavvufun ilk klasik miiellifi olarak bilinir ve eseri Ehl-i slinnet
akaidine baglihg1 yoniinden kendisinden sonra gelen siifilere de kaynak teskil eder.?%’
Ozellikle Kuseyri, Hiicviri gibi stfiler eserlerine aldiklar1 sifilerin segiminde ve
onlarin sdzlerinin naklinde bu konuda hassas davranmislardir.?*® Haririzdde de aym
hassasiyeti gosterir, eserlerinde ser’i Olgiiler icerisinde bir tasavvufi hayat anlatir,
tasavvuf ilminin Kitap ve Siinnet ile miibeyyen ve mukayyed oldugunu ifade eder ve
cesitli tasavvufi kavramlari agiklarken ser’-i serife uygunluk hususunu ozellikle

vurgular.?®

Kenzii’l-feyz isimli eserinde Haririzade, tasavvufun seriatla iliskisini miistakil bir
baslik altinda ele alir ve bu bdliimde seriatin tasavvufi hayatta belirleyici rolii oldugunu
aciklar.?®® Haririzade, Seyh Hasan Unsi es-Sa’bani’nin (6.1136/1724) halifesi Ibrahim
el-Has’tan (6.1175/1762) naklen, sifinin seriatin disinda bir isinin olamayacagini,
onun seriatla me’mur oldugunu ifade eder. Ciinkii tarikatin esas1 seriattir, siiliikiin bas1

da sonu da seriatla olur ve ser’i emirleri ihmal eden sélikler makstdlaria erisemez.25!

256 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abé / Ehli Beyt'in Faziletleri, 27.

57 Serrac, el-Liima’, XXXVI; Siileyman Uludag, “el-Liima’”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/260.

28 Kuseyri, er-Risdle, 20-24; Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 23.
29 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 66b.
20 A g.e., 7a.

1A g.e., 8a.
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Haririzade, seriatta noksani olan kisinin tarikatta nasibinin olamayacagini sdyleyerek
su hususlara dikkat ¢eker: Oncelikle sifinin seriatta noksani olmamalidir; zaten boyle
bir kisiye sifi denilemez. Ancak bir miibtedinin seriatta noksani olabilir ve onun da en
kisa zamanda noksanlarin1 tamamlamasi gerekir. Fakat kisi seriattaki noksanini
tamamlayamaz, hali boyle devam ederse tarikata girmis olmanin ona bir faydasi olmaz
ve onun bu yoldan elde edebilecegi bir nasip yoktur. Bu yola girdigini iddia edip de
gereklerini yapmayan kisi, sifi olma iddiasinda yalancidir.?®? Miiellif, dinin esasinin
ve bir sultanlik olan hakikatin bayraginin seriat oldugunu, velinin seriattan uzak

olamayacagin ve seriatsiz hakikatin ilhad oldugunu ifade eder.?®®

Seriattan sapan tasavvufi firkalara da deginen Haririzade, onlarin dalalette olduklarini
sadece ser’i simirlara riayet eden firkanin hak yolunda oldugunu izah eder.
Miiellifimize gore hak yolunda olan bu firkadaki stfiler, Kur’an-1 Kerim’in ve hadis-i
seriflerin dine de diinyaya da kafi oldugunu ve seriatin kendilerine yeterli oldugunu
sOylemektedir. Miellif, onlar1 tarikat-1 Muhammediyye’ye salik olan evliya ziimresi
olarak takdim eder ve onlarin hususiyetlerini su sekilde siralar: Bu kisiler Allah
yolunda olup hakiki ilme sahiptirler. Onlar muhabbet deryasina dalmis, fend fillah

mertebesine ermis, ebedi saadeti bulmuslardir.?%*

Haririzade, stfilerin Ehl-1 siinnet igerisinde bir grup olduklarini, ser’i emirlerin hem
zahirine hem batinina sikica yapistiklarin1 ve Ehl-i stinnet gruplari igerisinde bunu en
giizel yapan topluluk olduklarini sdyler. Miiellif s6z konusu kabuliinii su 6rnek
tizerinden aciklar: “Muhakkak ki melekler, i¢inde kopek ve siiret bulunan eve
girmezler”’®® hadisinin micibince sifiler, evlerine kdpek ve stiret sokmayip hadisin
zahiriyle amel ettikleri gibi, bu hadisin batimyla da amel edip mii’'minin evi olan
kalplerinden kopekle kastedilen kin ve nefreti ve siretle kastedilen riyay1

temizlemislerdir.?®®

%27 g.e., 8b.

263Ag.e., 8b-9a.

247, g.e., 7b-8a.

265 Tirmizi, “Edeb”, 44; Ibn Mace, “Libas”, 44.

266 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 13b; Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat- ildhiyye, 70a.
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3.2. Tevbe

Tevbe, nedamet hissiyle giinahlardan riici ederek Allah Teald’ya yénelmek anlamina

267 Tevbeyi tesvik eden ve emreden ¢ok sayida ayet-i kerime vardir. flgili

gelir.
ayetlerde Allah Teala’nin kendisinden “Tevvab”, “Gafar”, “Gaffar” gibi giinahlar
affeden ve tevbeleri kabul eden anlaminda isimlerle bahsetmesi ve bu ayetlerde
peygamberlerin tevbelerinden ve iimmetlerine tavsiyelerinden ornekler verilmesi,
mutasavviflar tarafindan tevbenin 6nemine isaret olarak goriilmiistiir. Mutasavviflar
tevbenin sahih olabilmesi i¢in mazi, hal ve istikballe ilgili {i¢ esasin bulunmasini sart
kabul ederler. Buna gore, islenen giinahtan pisman olmak maziyle, giinahtan
uzaklasmak hal ile, giinah1 tekrar etmeme kararlilig1 istikballe ilgili esaslardir.2%®

93269

Haririzade, “Hepiniz Allah’a tevbe ediniz. ve “Rabbinizden bagislanmanizi

7210 ayetlerinden hareketle her mii’minin istigfar ile

dileyin; O, ¢ok bagislayicidwr.
me’mir oldugu dolayisiyla tevbenin herkes i¢in farz-1 ayn oldugu goriisiindedir.
Gtlinahtan riict oldugu i¢in miellifimiz, tevbenin meratib-i siilikiin temeli oldugunu
ve bu acidan salike 6ncelikle gerekli olanin tevbe oldugunu soyler.?’* Tasavvufi hayata
tevbe ile girilir ve genellikle tevbe salikin gececegi makamlarin ilki kabul edilir.?"2
Kuseyri de Serrac da stifilerin makamlarini tevbe ile baslatirlar.?”® Serrac, Ebi Yakub
Hamdan Sisi’den naklen “Allah yoluna girenlerin ilk makami tevbedir.” demistir.?’*
Bu agidan tevbe sifiler tarafindan “babii’l-ebvab” olarak isimlendirilir. Ana kap1 olan
tevbe kapisindan tasavvufi hayata girildikten sonra; vera’, ziihd, fakr, sabir, siikiir,

tevekkiil ve r1za gibi makamlara gecilir. Tevbenin 6nemi buralarda da devam eder hatta

267 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt (Beyrut, t.y.), 76; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 6.bs. (Ankara: Otto, 2014), 493.

28 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 160.
269 en-Nar 24/31.

20 NiGh 71/10.

211 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 43b.

212 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 38; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
159.

213 Serrac, el-Liima’, 43; Kuseyri, er-Risdle, 227.

214 Serrac, el-Liima’, 43.

72



salike oliim gelinceye kadar bu durum siirer. Bu sebeple tasavvufi diisiincede tevbe
sahih ve muteber olmaz ise salikin manev1 hallerinin de sahih ve muteber olamayacagi,

tevbe makamindaki eksikligin salikin seyr u siilikiinii olumsuz yonde etkileyecegi

kabul edilir.2”

Haririzade’ye gore tevbe, glinahtan donmek i¢in kulun Allah Teald’ya dua etmesi,
“Rabbim beni kendine dondiir, tevbeye muvaffak eyle” anlaminda Hakk’a yalvarmasi
demektir. Bu baglamda Allah Teala’nin “tevvdb” olmasini miiellif, Allah’in mii’'min
kullarina tevbe sebeplerini kolaylastirmasi, seklinde acgiklar ve tevbenin kesinlikle
bozulmayan, halis tevbe anlaminda nasuh tevbesi olmas1 gerektigini soyler. Hz. Ali’ye
atifta bulunarak miiellifimiz, nasuh tevbesinin alt1 sartin1 siralar. Buna gore kul gegmis
giinahlarindan pismanlik duyacak, farzlari yerine getirecek, zulmii reddedecek,
hasimlariyla barisacak, giinahi tekrar islememek iizere azmedecek ve giinahlarina
istigfar ederek nefsini terbiye edecektir. Tevbenin magfiret i¢in sebep kilindigini
sOyleyen Haririzade “Onlar ¢irkin bir sey yaptiklar: veya kendilerine kotiiliik ettikleri
zaman Allah’t hatirlarlar da hemen giinahlarimin bagigslanmasini dilerler. Zaten
giinahlart Allah tan baska kim bagislayabilir ki? Onlar, yaptiklarinda bile bile 1srar

99276 4

etmezler’?'® dyetinin buna delalet ettigini belirtir.?’’

HaririzAde kendisinden dnceki mutasavviflar gibi tevbeyi ii¢ ¢esit olarak aciklar: Tlki
avamin tevbesidir, giinahlara tevbe etmek demektir. Ikincisi havasin tevbesidir, kalbin
gafletinden tevbe etmektir. Uciinciisii ehassii’l-havasm tevbesidir, masiva-y1

Mahbiib’un hepsine tevbe etmektir.2’8

Stfiler nezdinde tevbenin bir diger
derecelendirilmesi de “tevbe, indbe ve evbe” seklindedir.?’® Haririzade, zellelere tevbe
etmekle, gaflete tevbe etmek ve ru’yet-i masivadan tevbe etmek arasinda fark
oldugunu soyler. Buna gore ilk makadm “tevbe”, ikincisi “indbe” ve iiclinciisii

“evbe”dir. Sahib-i tevbe cezadan korkarak tevbe eden, sahib-i indbe miikafat arzusuyla

275 Siilleyman Uludag, “Tovbe”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/285.
276 Al-i imran 3/135.

2" Haririzade, Fashu Diirri ‘l-agla serhu Devri’l-a‘ld, 107.

28 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 43b.

219 Kuseyri, er-Risdle, 230-231; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 38-39; Yilmaz, Ana
Hatlariyla Tasavvuf've Tarikatlar, 161-162.
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tevbe eden ve sahib-i evbe ise ne cezd korkusu ne de miikafat arzusu tagimaksizin
sadece Allah rizas1 i¢in tevbe eden kisidir. EbQ Ali ed-Dekkak’a (6. 405/1015) atifta
bulunarak Haririzade, tevbenin bu ii¢ kismin1 bir baska agidan izah eder. Buna gore,
tevbenin baglangicina “tevbe”, ortasina “indbe”, nihdyetine “evbe” denilir ve muhalif
kisinin “tevbe”, mutl’ olanin “inabe”, emr-i ildhlyi gozetip koruyanin “evbe”

makaminda oldugu kabul edilir.2®°

Miirsidin nefesinin, miibtedi miiridin nefsi iizerinde kuvvetli tesiri olacagi kanaatinde
olan Haririzade’ye gore salikin tevbeyi seyhinden almasi, tevbenin istikameti ic¢in
elzemdir. Seyh tevbe telkininden sonra miiride giinde yiiz kere istigfar okumasin
emreder. Hz. Peygamber’in (s.a.) “Ey insanlar! Allah’a tovbe edip ondan af dileyiniz.

» 281 ye “Gergek su ki, bazen kalbimi bulut

Zira ben ona giinde yiiz defa tovbe ederim.
kaplar (bu sebeple) ben Allah’a giinde yiiz defa istigfar ederim.”?® hadislerini
naklederek miiellif, glinde yiiz kere istigfar etmenin miiekked siinnet oldugunu

soyler.283

Haririzade, Cemal-i Halvveti’ye (6.899/1494) atifta bulunarak “Estagfirullah”
lafzinda bulunan ism-i a’zdm disindaki alt1 harfi tahlil eder. Buna gore “elif”,
istikdmete; “sin”, selamete; “ta”, giinahlar terke ve arinmaya; “gayn”, gayret-i
Hakk’a; “fa”, cem’den sonra fark’a ve “ra”, rubiibiyete isaret etmektedir. Lafza-i celal
ise ullhiyyete isarettir. Buna gore “Estagfirullah”m “sin”i talep i¢indir. Her kim
“Estagfirullah” der ise sayilan esrar-1 garibeyi talep etmis olur. Seyh miiride istigfar

telkin ederken bu manay1 anlatir ve silik de bunlari miilahaza ederek kiraat eder.?*

Haririzade istigfar telkininden sonra seyhin miiride, salat-1 kemaliyye veya salat-1
immiyyeyi okumasini emrettigini de sdyler. Bu salevatlari okumanin hulefa-i
ragidinin siinneti ve kalplerin anahtar1 oldugunu sdyleyen miiellif, salevatlarin
okunmasinin ehemmiyetini Hz. Peygamber’in (s.a.) Cenab-1 Hak ile halk arasinda

vasita oldugu goriisii ile izah eder. Kapilarin ac¢ilmasi ve sikintilarin, istiraplarin

280 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 43b.

281 Miislim, “Zikir”, 42.

282 Miislim, “Zikir”, 41.

283 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 44a-44b.

284 A g.e., 44b-45a.
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kaldirilmasi i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.) vesile kilinmasinin ve onun ruhaniyetinden
sifa umulmasimin caiz oldugunu soyler. Hz. Peygamber’e (s.a.) salevat getirmenin
geregine iliskin hadis-i serifleri naklederek miiellif, istigfarda oldugu gibi salevatta da

salikin giinde yiiz kere okumaya riayet etmesi gerektigini soyler.?®
3.3. ibadet

Boyun egmek, kulluk etmek, itaat etmek ve tevazunun en ileri derecesi anlamlarina
gelen ibadet, Allah rizas1 i¢in yapilan her tiirlii davranisi i¢ine alir.?® Safiler “Yakin

gelinceye kadar Rabbine ibadet et!”?8

ayetini prensip edinerek Omiir boyu halisane
kulluk etmeyi gaye edinir. Onlar ibadetlerin zahiri sartlarin1 yerine getirmeye dikkat
ettikleri gibi batini sartlarini yerine getirmeye de oncelik verir. I¢ alemlerini sufli
diisiincelerden arindirma gayreti iginde olan stifiler, teslimiyet ve tevekkiil halini, ziihd
hayat1 yasamay1 ibadet olarak goriirler; “Ey iman edenler! Allahtan korkun, O’na
yaklagsmaya vesile arayin ve O nun yolunda ¢aba harcayin ki kurtulusa eresiniz.”?%®
ayeti micibince kendilerini Allah Tedla’ya yaklastiracak her tiirli halis niyet, salih

amel ve kalbi fiilleri ibadet olarak degerlendirirler.

Tasavvufil hayatta ibadetler seklen yerine getirilirken kalbi ve derini duygularin
hissedilmesine de ehemmiyet verilir ve ibadetlerin batini 6zellikleri tizerinde daha ¢ok
durulur. Stfiler, ibadet hayatinin Allah Teédld’ya saygi ve itaat bilinci igerisinde
stirdiiriilmesi  seklindeki kulluk duyarliligini “ubidiyyet”, ubldiyyetin bir {ist
derecesini “ubiidet” olarak isimlendirir.?®® Bahsi gectigi sekilde kullugu; ibadet,
ubldiyyet, ubldet olarak ii¢ kisma ayiran shfiler, bu tasniflere iligkin farkl
degerlendirmeler yaparlar. Buna gore, ilme’l-yakin mertebesindeki salikler ig¢in
ibadet, ayne’l-yakin  mertebesindekiler  i¢in  ubldiyyet,  hakka’l-yakin

mertebesindekiler icin ubddet s6z konusudur.’® Avam, havas, havassi’l-havas

285 A.g.e., 45a-45h.

28 [sfahani, el-Miifredat, 319; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 229.
287 el-Hicr 15/99.

288 g|-Maide 5/35.

289 Kuseyri, er-Risdle, 341; Siilleyman Uludag, “Ibadet”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/247; Semih Ceyhan, “Ubtdiyyet”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/33.

2% Uludag, “Ibadet”, 19/247.
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seklindeki ayirima gore ise ibadet avamin, ubldiyyet havassin, ubtidet havassi’l-
havassin kullugunu ifade eder.?®! Haririzdde nin seyhi Muhammed Niirii’l-Arabi’nin
kanaati de bu yondedir. Ona gére avamin amelleri ibadettir ve onlarin ibadetlerinde
gayeleri cennet arzusu ve cehennemden kurtulustur. Havassin amelleri ubtdiyettir,
onlar amellerini kendilerinden goriip Allah rizasin1 hedeflerler. Ahassii’l-havassin
amelleri ise ubldettir, onlar amellerini Hak’tan goriirler ve onlarda abid, mabud ve
ibadet bir olup gayr yoktur.?%? Haririzade de hocas1 gibi bir tasnif yapar: Cennet arzusu
ve cehennem korkusu i¢in yapilan “ibadet”tir. Nefs ile yapilir, kaynag1 ve gayesi
acisindan problemlidir (ma’lal). Ubddiyyet, Allah rizasi igin nefs ile yapilan ameldir.
Kaynagi agisindan problemli olsa da gayesi agisindan halistir. Ublidet, Hakk’a Hak ile
ibadet etmektir, kaynag1 ve gayesi agisindan halistir. Miirsid-i kdmillerin salikleri

ulastirmak istedikleri ubGidettir, ma’rifet bu ibadette en biiyiik gayedir.?%

Haririzade, genel anlamda ibadeti, Allah i¢in yapilan ameller olarak ifade eder ve
kulun yaptig1 amellerden Hakk’1n raz1 olma halini de ubtdiyyet olarak goriir. Miiellif,
gayr-i ihtiyari olan durumlar hari¢ kulun ihtiyar terk etmesini ve Allah Teala’ya kars1
acziyetini ve muhtaghigm s6z ve davraniglariyla beyan etmesini, ubldiyyet
kapsaminda degerlendirir.?®* Buna gore kisinin ubiidiyete erisebilmesi icin, kalbinden
diinya sevgisini ¢ikarmasi ve cennet arzusu ile cehennem korkusu sebebiyle ibadet
etme amacindan uzaklasmasi gerekir. Ucret mukabili cenneti istemek veya
cehennemden kurtulusu istemek liizumsuzdur; ¢iinkii bu zaten hasil olup hasili tahsil

etmeyi istemek abestir.?®® Hicbir beklenti olmaksizin Hakk’a sadece Hak igin kulluk

21 Kugeyri, er-Risdle, 341.

292 Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri, 88-89;
Muhammed Naru’l- Arabi, /bn Arabi’nin Giinliik Dualari ve Serhi: Serh-i Evrdd-i
Usbiiiyye li’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi, 64-65.

293 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Tirnovali, 898/6), 35a. (Giiniimiiz alfabesiyle nesri i¢in bk. Osman Tiirer, “Medar-
Vahidiyyet ve Merkez-i Ehadiyyet”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.9,
(1990), 322.)

2% Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi’s-settdr (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 926),
15a-15b.

29 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 16b.
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etmeyi ibadetin hakikati olarak géren miiellif, bu hakikatten gafil olan insanlarin
sadece rukii yapmayi, secde etmeyi ibadet zannederek yanildiklarini soyler. Ibadet
hudu’ ve tevecciihle kalbin tamamen Hakk’a incizabidir (g¢ekilmesi). Uhrevi
maksatlarla ibadet etmenin dahi hakiki ibadet sayilmadigini vurgulayan miiellif,

diinyevi maksatlarla ibadetin ne kadar tehlikeli olduguna dikkat ¢eker.?%

Bazi ariflere atiflarda bulunarak Haririzade, Kur’an’in, ubldiyyetin adab1 ile ta’zim-i
Hakk-1 Rububiyet olmak tizere, iki hususu bildirdigini; bu iki hususun Fatiha stresinde
cem’ edildigini ve stirenin bu sebeple “Ummii’I-Kur 'an” olarak isimlendirildigini ifade
eder. Insanin serefinin ubtdiyyeti nispetinde artigmi sdyleyen miiellif, ahidlere
vefayi, haddi asmamayi1, takdirden razi olup elinden ¢ikanlara sabretmeyi de ubldiyyet
olarak agiklar. Ziinniin Misri’nin “Insan hangi hal iizere olursa olsun Allah Tedld onun
Rabbidir. Insanin da her durumda O 'nun kulu olmasi gerekir.” anlamimdaki sézlerini

naklederek miiellifimiz, kullugun kesintisiz devam etmesi gerektigini sdyler.2%’

Tasavvufi diisiincede ubtdiyyetin saliki hiir kilacag1 goriisii kabul edilir. Insanin
Allah’a tam bir baghlikla kulluk etmeye calismasi, onu diinyevi ve nefsani
bagliliklarindan kurtarir ve manevi olarak hiirriyetini elde etmesine imkan verir.2%® Bu
baglamda Haririzade, ibadette ihlasin 6nemi lizerinde durur ve Allah Teala’dan
baskasina iltifat edilmemesi geregini agiklar. “Ubidiyyet-i Hak sahih olur ise cem-i
mdsivdadan hiirriyet hdsil olur.” diyerek miiellifimiz, ihlas ile yapilan kullugun insam
tiim koleliklerden kurtaracagim sdyler.?*® Bunun aksi ise mutasavviflara gore insanin
beseri arzularina, hirslarina, masivaya teslim olmasi demektir.’®® Haririzade bu

durumu insanin heléki olarak gériir.3%

2% Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat-i ilahiyye, 21b.
297 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 15a-15b.

2% Ceyhan, “Ubldiyyet”, 42/33.

29 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 15D.

30 Ceyhan, “Ubldiyyet”, 42/33.

%01 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 15D.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’den (s.a.) “kul” olarak bahsedilmesi,**? miiellife
gore “kullugun”, en serefli vasif ve en yiiksek makdm olmasindandir. Nitekim ayet-i
kerimede “Ben cinleri ve insanlar: bana kulluk etsinler diye yarattim.” 3 buyrulmasi,
insanlarin ve cinlerin yaratilis amacinin kulluk oldugunu gdésterir. Haririzade, ayette
gecen “kulluk icin” ifadesini, kendisinden 6nceki mutasavviflar gibi, “madrifetullah”
olarak yorumlarken; Allah’1 tanimak ve bilmek i¢in kulluk etmeyi, kulluk etmek icin
de Allah’1 tanimak gerektigini sOyler. Ona gore “kulluk ve ma rifet” birbirine baglidir
ve ayet, kullara ibadet i¢in miikemmel bir kabiliyet ithsan edildigine isaret etmektedir.
“Kulluk etmek icin yaratilma” ifadesinin bazi miifessirler tarafindan “ma ’rifef” olarak
tefsir edilmesini miiellif, muteber olan “ma rifetin”, Hakk’a ibadetle hasil olacagi
gerekcesiyle aciklar ve stifilerin kudsi hadis olarak kabul ettikleri “Ben gizli bir hazine

25304

idim, bilinmemi sevdim ve bilinmem i¢in mahlikat: yarattim. sOziinlin bu yorumu

5

destekledigini sdyler.>® Miiellife gére Hakk’in bilinmesi, kulun ibadetle kemal-i

mahviyyet haline erismesi sonucunda gergeklesir. Ibadet, kemal-i mahviyyet ve

zilletten ibarettir. Mahviyyet ve zillet ile izzet ve baka bilinir.3%

Haririzdde tefekkiiriin de ibadet oldugunu belirtir ve “Bir saat tefekkiir, bir sene
ibadetten daha haywrhdir”®®" hadisini naklederek tefekkiiriin 6nemini agiklar.
Haririzade’ye gore tefekkiiriin bes cesidi vardir. Birincisi ayetler iizerinde yapilan
tefekkiirdiir ve bu tefekkiirden ma rifet dogar. Ikincisi Allah’in verdigi nimetler
lizerinde yapilan tefekkiirdiir ve bu tefekkiirden muhabbet dogar. Ugiinciisii Allah’m
va’d ve miikafatlar1 hakkinda tefekkiirdiir ve bu tefekkiirden ragbet dogar. Dordiinciisii

Allah’in vaid ve cezalar1 hakkinda yapilan tefekkiirdiir bu tefekkiirden de rehbet

302 g]-Isra 17/1; en-Necm 53/10.
08 o7.7Ariyat 51/56.

304 Acltind, Kesfii’l-hafa 2/132 (2016); (Acliini, bu s6z hakkinda yapilan degerlendirmelerden
bahsetmis ve Aliyyii’l -Kari’nin, ez-Zariyat 51/56 ayetine dayanarak méanasinin sahih

oldugunu sdyledigini belirtmistir).

35 Haririzade, Fethu’l-esrar serhu Virdi’s-settar, 15b-17a; Irfanii’l-dsikin ald Burhdni’s-

salikin (Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2706), 3a-3b.
306 Haririzade, Irfanii’l-dsikin, 3.

07 Aclani, Kesfii'l-hafd, 1/310 (1004).
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(korku) dogar. Ayrica insan, asiriliklar lizerinde diisiiniirse kendisinde haya ve
nedamet duygular1 ortaya ¢ikar. Tiim bunlar tefekkiir etmenin insan i¢in faydali
oldugunu gosterir. Miellif, tefekkiirii dogru bir sekilde yapan insanin halktan
uzaklasip Hakk’a yonelecegini ve kendisini Allah Teala’ya yaklastiracak en kisa yolu

bulma arayis1 igine girecegini soyler.3®

Haririzade, insanin yasadig1 siirece ibadetle miikellef oldugunu 6zellikle belirtir ve
bazilarin iddia ettigi gibi yiiksek makamlara ulasmanin kisiden kulluk gorevlerini
diisiirmeyecegini sdyler. Onlarin “Yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et!”** ayetini
yanlis yorumlayip “yakine erme” iddiasiyla ibadeti terk ettiklerini ifade eder. Miiellif,
ayette gegen “yakin”’den kastin, Ehl-i slinnet olan miifessirlerin ¢ogunluguna gore
“6lim” oldugunu ve 6liim gelinceye kadar kulluga devam edilmesi gerektigini sdyler.
Bu baglamda miiellif, kendilerinden ibadet yiikiimliiliigiiniin diistiiglinti iddia eden
kisileri, “melahide ve zanadika taifesi” olarak isimlendirir. Onlarm, “Oliim gelmeden

once oliiniiz.”%1°

emrini kalplerinin katiligt ve batil itikadlar1 yiiziinden yanlis
yorumlay1p “6lii gibi olandan ibadet sorumlulugu diiser” iddiasiyla ibadeti terk edip
dalalete diistiiklerini belirtir. Miiellif, bu iddialarin sapkinlik oldugunu izah eder ve s6z
konusu ayetin ilk muhatab1 olan Hz. Peygamber’in (s.a.) son nefesine kadar ibadete
devam etigini anlatir. Haririzade’ye gore tasavvuf yolunda olan kisinin, yukaridaki
iddialarin aksine, Hz. Peygamber’in (s.a.) ve kamil ariflerin izinden gitmesi gerekir.
Ayrica miiellif, salikin makdminin yiikseldik¢e miikellefiyetlerinin de artacagini
belirtir. Boylece o, meratib-i erba’ olan seriatin, tarikatin, ma’rifetin ve hakikatin her
birini kamil bir sekilde bilerek makamina, haline ve mahalline goére imkan buldugu
dlciide amel eder. Neticede hem seriatin hem de tarikatin hakkini verir.3!* Bu baglamda
miellifimiz, Hz. Peygamber’in (s.a.) makami olan nefs-i kdmile makadmina ancak

veraseten vasil olunabilecegini ve buna nail olanlarin ibadetten bir lahza bile hali

kalmayacaklarin1 soyler. “Onlar ne ticaretin ne alisverisin kendilerini Allah’

308 Haririzade, el-Mevridii’l-Hass bi’l-Havds fi Tefsir-i Siireti’l-Ihlds, 104.
309 e|-Hicr 15/99.
$0Aclani, Kesfii'l-hafd, 21291 (2669).

811 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 18b-19a.
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anmaktan alikoymadigr”®'? kimseler olup hem elleri hem ayaklar1 hem dilleri hem

kalpleriyle kisaca tiim uzuvlariyla ibadet halindedirler.3!?

Haririzade, her mii’minin, iman iizere 6lememe korkusu tasimasi ve nasil yasarsa Oyle
Olecegini diisiinerek imanla 6lmek i¢in hayat1 boyunca me mur oldugu taat ve ibadetle
mesgul olmasi gerektigini sdyler. Ayn1 zamanda miiellif, saliklere Allah Teala’y1 zikre
ve ma’rifete devam etme, masivayr kalbinden g¢ikarma ve her tiirlii ma’siyetten

uzaklasma cabasi i¢inde olma tavsiyesinde bulunur.3!*

3.4. Tarikat

Haririzade’nin yasadigi XIX asirda tasavvufi hayat, Osmanli toplumunda oldukca
derinden benimsenmis, halkin ahlaki yapisina kaynaklik eden, genel bir 6greti olarak
kabul edilen ve ragbet edilen bir nesve halindeydi.’® Calismamizin ilk boliimiinde
anlatildig1 gibi Haririzade, bircok tarikata ulagsma imkanimi bulabilmesini saglayan
zengin bir tasavvufl ¢evrede diinyaya geldi ve yine bu yonden olduk¢a miinbit olan
Istanbul’da yasadi.3!® Zaman zaman devletin cesitli eyaletlerine seyahat edip
oralardaki seyh efendilerden de tarikat alan Haririzdde, bdylece sahip oldugu bu
imkanlar1 son derece iyi degerlendirerek 170 civari tarikata rivayet veya icazet yoluyla
vasil oldu. Miellifimizin tarikat anlayisi, hem mensubu oldugu tarikatlar vasitasiyla
edindigi tecriibi bilgiden hem de tasavvuf literatiiriiniin asirlar igerisinde olusup
kendisine intikal etmis olan ilmi birikiminden etkilenerek olugmustur. Dolayisiyla
onun tarikat anlayisint degerlendirmek tiim bu miiktesebatini géz Oniinde

bulundurmay1 gerektirmektedir.

Tarikatin sozliikk anlam1 “gidilecek yol, izlenecek usul” olup terim olarak “Allah’a
ulagsmak isteyenlere has adet”, “O’na gotiiren yol” anlaminda kullanimi yayginlk

kazanmistir. Stfiler bu yollarin insanlarin nefesi kadar ¢ok sayida oldugunu ve boylece

312 en-Niir 24/37.

813 Haririzade, Kenzii 'l-feyz, 58a-58b.

314 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 42b-43Db.
315 Yiicer, “19. Asirda Anadolu’da Tasavvuf”, 44.

816 XT1X. asirda 300- 500 bin civarinda niifusu olan Istanbul’da 300°den fazla tekke
bulunmaktaydi (bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 149).
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insanlarin mesrebine gore tarikatlarin sayismin da ¢ok oldugunu kabul eder.3!
Haririzade “Yaratilanlarin nefesi sayisinca Allah’a giden yollar vardir” soziinii
ariflerin sozii olarak zikreder. Bu yollar igerisinde ruhun tasfiyesine en uygun ve
Hakk’a vuslat i¢in en yakin olanlarin Necmeddin el-Kiibra’ nin (6.618/1221) Ustil-i

Asere® isimli eserinde anlattigi ii¢ tarik oldugunu sdyler.3°

Bunlarn ilki “farik-1 ahydr” olup bu tarik, muamelat-1 ser’iyye erbabinin tarikidir.
Onlar orug, namaz gibi ibadetleri fazlasiyla yaparak; Kur’an’t ¢ok okuyarak; hac,
cihad ve benzeri amelleri de ¢cokga yaparak makstda erismeye ¢alisanlardir. Bu yolla

makstida ermek uzun zaman alir ve bu yolla hedefe ulasanlarin sayis1 azdir.

Ikinci tarik, “tarik-1 ebrdr” olup miicdhedat ve riyAzet erbabmin tarikidir. Onlar
miicahedat ve riyazet ile nefslerini tezkiye, kalplerini tasfiye, ruhlarini tahliye etmek
isterler ve batinlarin1 imara vesile olacak ameller islemeye gayret ederler. Bu yolla

maksiida erenler birinciden daha ¢ok olmakla beraber yine de sayica azdirlar.

A0

Ugiincii tarik “tarik-i suttdr” olarak isimlendirilir. Bu yoldakiler ask ve muhabbet
ehlidir ve onlarin yolunun basinda maksitida erenlerin sayisi, diger yollarin nihayetinde
maksiida erenlerin sayisindan fazladir. Haririzade bu tigiincii tarikin miimtaz bir tarik
oldugunu, “Olmeden énce éliiniiz.” hadis-i serifinin isaret ettigi sekilde mevt-i iradi
tizerine kuruldugunu ve on esasinin bulundugunu soyler. Bu esaslari, tevbe, ziihd,
tevekkiil, kanaat, uzlet, zikrullah, her daim Allah’a yonelmek, sabir, murdkabe ve riza
olarak siralar. Sélike Oncelikle bir miirsid-i kadmilin Oniinde tevbe gerektigini ve
akabinde miirsidin verecegi telkin ile zikre baglayan salikte sayilan hallerin hepsinin

aciga c¢ikacagini anlatan miiellif, insan1 Allah’a gotiiren en kisa yolun, zikir yolu

oldugunu ifade eder.®?°

Haririzade tarikat kavramini “sirat-1 miistakim” anlaminda da kullanir. “Siiphesiz bu

benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayin; sonra onlar sizi

317 Resat Ongoren, “Tarikat”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/95.

318 Eseri Ismail Hakki1 Bursevi Tiirkge olarak serhetmis ve Mustafa Kara bir eserinin iginde
giiniimiiz alfabesiyle nesretmistir (bk. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat, (Istanbul: Dergah,
1981), 33-70)

319 Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 19a-19b.

820 A g.e., 19b-20b.
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Allah i yolundan aywrir. Iste giinahtan korunmaniz icin Allah bunlar: size emretti.”*?*

ayet-i kerimesindeki “dogru yolu”, muellif, “tarik-i miistakim” olarak agiklar. Ona
gore mii’minlerin peygamberlere ittiba ederek bu yolda ilerlemesi gereklidir. Bu
baglamda miiellif, heva ve heveslere, bid’atlere uyarak yanlis yollara girme tehlikesine
dikkat ¢eker ve bu yanlis yollara sapanlarin vuslat yolundan ayrilip delalet vadisinde
hapis kalacagini anlatir.3?? Haririzade; Hz. Peygamber’in (s.a.) bir ¢izgi ¢izerek bunun
dogru yol, bu ¢izgi iizerinde saga ve sola dogru kiiciik cizgiler ¢izerek bunlarin da
dogru yoldan sapan diger yollar oldugunu ve bu yollarin her birinde insanlar1 kendi
yoluna davet eden seytanlarin bulundugunu agikladig1 hadis-i serifi aktarir.3?® Bu
hadis-i serife gore miiellif, imanin tashih etmek ve itikadini sahih kilmak i¢in her
mii’minin, seriat-1 Ahmediyye ve tarikat-1 Muhammediyye’ye sadik olmasi gerektigini
ifade eder.®** Haririzade’nin bu aciklamalarmdan, kendisinin tarik-i miistakim ile
tarikat-1 Muhammediyye’yi es anlamli olarak dogru yol anlaminda kullandigi

anlasilmaktadir.
3.4.1. Seriat, Tarikat, Hakikat, Ma’rifet Iliskisi

Haririzade, seriatin arstan nazil oldugunu, ars1 yiiklenen dort biiyiik melek gibi ser’i
yiiklenen dort biiyiikk imam oldugunu sdyler ve dort mezhep imamlarinin isimlerini
sayar. Miiellifin diislince sisteminde, seriatsiz tarikat ve tarikatsiz hakikat miimkiin
degildir. Miiellifimiz seriatin hustsiyetlerini aciklarken, Seyh Mustafa b. Kemaleddin
el-Bekri’den naklen, ser’i hiikiimlerle amel etmenin neticesinde ma’rifetin elde
edilecegini ve nefsin bilgisine (ma’rifet-1 nefs) ulasilacagini aktarir. Miiellif, “Nefsini
bilen Rabbini bilir?® hadisine gére de s6z konusu bilginin ma’rifet-i Rab’e
gotiirecegini sdyler. Geregince amel edilecek olan ser’i hiikiimler olarak ef’al-i

miikellefini sayan miiellif, bunlarin her birini tek tek agiklar ve tiimiinii bilerek

321 e|-En’am 6/153.

822 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 3b.

323 [bn Mace, “Iman ve Fezailii’s-sahabe ve ilm”, 1.
324 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 3b.

825 Aclani, Kesfii 'I-hafa, 21262 (2532).
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emirlere sarilip, yasaklardan ka¢inma noktasinda gerektigi gibi hareket eden kisinin

tarik-i Hakk’a salik olacagini bildirir.3%®

Seriat, tarikat, hakikat, ma’rifet kavramlar1 arasindaki iligskiyi Haririzade hadis
oldugunu soyledigi “Seriat sozlerim, tarikat tavirlarim, marifet servetim, hakikat
halimdir.®?" sozityle aciklar.®?® Seriat, Allah Rasilii’niin sozleridir ¢iinkii Allah Teala

onun kendi arzusuna gore konusmadig1 ancak vahiy ile konustugu bildirmistir.32

“De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlariniz

bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. %

ayet-1 kerimesi Haririzade’ye
gore tarikatin, Hz. Peygamber’in (s.a.) tavirlari olduguna isarettir zira onun
davraniglarinin zahiri, riyazet ve miicdhedat; davraniglarinin batini ise, menzilleri

katetmesi ve siirekli olarak makamlarinin yiikselmesidir.3%

Ma'’rifetin servet olarak sdylenmesini, Haririzade, onun tarik-i Hak’ta azik ve manevi
ticaret meydaninda sermaye olarak kabul edilmesi, seklinde agiklar. Miiellif, ma’rifeti,
makasidi ve mebadii (hedefleri ve baslangic ilkeleri) ile birlikte ele alir. Buna gore
once matlabi ta’yin etmek sonra sebeplere yonelmek gerekir. Matlab-1 a’la -en ylice
gaye- Hak’tir, O’na viisGiliin sebepleri de umum ve husista serfat kurallarina riayet
etmektir. Hakk’in esma, sifat ve ef’aline hatta beserin takatinin iizerindeki esrarina
vukifiyet, ma’rifetin maksatlarindandir. Ma’rifetin mebadii ise seyr u siilikiin nasil

sthhatli olacagini ve viisiil sebeplerini bilmektir.332

Hakikat, Hz. Peygamber’in (s.a.) hali olarak ifade edilir. Siilik hallerinin gayesi her
daim huzurda olma ve ilahi miisdhede halini kazanmaktir. Bu da bahsi ge¢en hakikat

ve Hz. Peygamber’in (s.a.) yasadigi haldir. Nitekim bu durum Haririzdde’ye gore

326 Haririzade, Kenzii 'l-feyz, 10a.

821 Aclonid, Kestfii'I-hafd, 2/ 4 (1532).
328 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 29a.

329 en-Necm 53/3-4.

330 Al-i imran 3/31.

%31 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 29b.

3832 A.g.e., 29b-30a.
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99333

“Biitiin isler kendisine dondiiriiliir. ayetinin viicd bulmasi ve “asl”’a donme

hadisesidir.3** Miiellifimizin bu agiklamasi, Serrac’in hakikate iliskin “Kalbin siirekli
iman ettigi zatin huzurunda bulunmada sebat etmesi”>* seklinde yaptigi tarifle

ortlismektedir.

133 isimli eserine atifta

Ismail Hakki Bursevi’nin Tamdmii’l-feyz fi badbi r-ricd
bulunarak Haririzade, tarikatin adab ve miicahedat yolu olup bu yolun basmin ser’1
hiikiimlerle amel etmek, sonunun darii’s-selama kavusmak oldugunu ve seriata
uymayan kimsenin dininin, tarikata uymayan kimsenin edebinin olmayacagini
soyler.3¥" Tarikatin baslangici edep olup bu tarikata tibi olmak serfatin emirlerine
riayet etmekle olur. Miicahede ile yola devam eden kisiler yolun nihayetinde “indiyye”
mertebesine erisir.3*® /ndiyye, yakilik, derece ve makam anlamma gelip®*® “Rabbinin
katinda bulunanlar bile O’na kulluk etmek hususunda kibre kapilmazlar, O nu tesbih

7340 ayetinde bu mertebeye ve bu mertebedeki

ederler ve yalniz O’na secde ederler.
kisilerin hususiyetlerine isaret edilmektedir. Kisiyi indiyye mertebesine gotiiren adab

ve miicahedelerden maksat, kalbi masivaya iltifattan ve agyara yonelmekten

333 el-Bakara 2/210.
33 Haririzade, Kenzii 'l-feyz. 29b-30a.
33 Serrac, el-Liima’, 395.

3% {smail Hakki Bursevi’nin seyhi Osman Fazli’nin (1102/1691) hayatmi, kerdmetlerini ve
eserlerini anlattig1 kitabidir. Kitabin bas tarafinda tarikatlarin mensei, amaci, esaslar1 gibi
konularda bilgi verilmistir. Eserin edisyon kritigi Ramazan Muslu ve Ali Naml1 tarafindan
yiiksek lisans tez ¢alismasi olarak yapilmustir (bk. Ali Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, DI4
(istanbul: TDV Yaynlar1, 2001) 23/106).

37 Ramazan Muslu, “Ismail Hakk1 Bursevi ve Tamamii’l-Feyz Isimli Eseri” (Yayinlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), 32 (Tahkikli Metin). Eser
nesredilmistir (bk. Ismail Hakk1 Bursevi, Tamdmii’'l-feyz fi babi’r-ricdl- Atpazari Kutup
Osman Efendi Mendkibi cev. Ramazan Muslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Bagkanlig1 Yaym, 2020).
338 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 28b.
8% {sfahani, el-Miifieddt, 439.

340 e|-A’raf 7/206.
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kurtarmak ve Hak Teédld’ya tevecciih ile ebedi saadeti kazanmaya c¢aligmasini
saglamaktir. Boylece kalp aynasindaki maarife kilidi agilacaktir. Bunu gergeklestiren
kisilerde diinya lezzetlerine ve ahiret nimetlerine ragbet olmayacaktir. Ciinkii onlar
tarik-1 Hakk’a siilik etmistir. Boylece onlar, peygamberlerin ve salih kullarin ahlaki
tizere olup Hak Teala’'nin “Siiphesiz kullarim iizerinde senin hakimiyetin
olmayacaktir>*! diye buyurdugu kullar ziimresi igindedir. Onlarin maksatlar1 nefsi

bilerek Hakk’mn bilgisine vasil olmaktir. Marifet muhabbeti getirir. Boylece onlar

342 343

muhabbetlerinin cogalmasiyla mak’ad-i sidka>*- ulasip huzura ereceklerdir.

Seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikate iliskin agiklamalarindan sonra Haririzade, bunlarin
aslinda dildeki ayirimlar oldugunu, seriatla hakikatin 6ziinde birbirinin ayni oldugunu
soyler. Seriatin tamami hakikat oldugu gibi hakikatin tamami da seriattir.’** Bu
baglamda Haririzade, hakikati herkes idrak edemeyecegi i¢in zahiri ahkdma yonelik
mertebeye seriat, batinl ahvale yonelik mertebeye hakikat denildigi agiklamasini
yapar. Aslinda s6z konusu ayirimlar esma-i ilahiyyeden ez-Zahir ve el-Batin
isimlerinin tezahiirli olarak degerlendirilmelidir. ez-Zahir ismi zahiri hiikiimleri, el-
Batm ismi de batini hallere miitealliktir.3*® Haririzade nin bu yaklasimi gostermektedir
ki hakikat ile seriat arasinda zannedildigi gibi biiyiik farklar ve birbirine muhalefet arz
eden durumlar yoktur. Hakikat, seriati icermekle beraber batini bilgiye de samil oldugu
icin farkli gibi goriinmektedir. Ayrica hakikat, seyr u siilik gibi 6zel bir egitim
sonucunda elde edilen bir bilgi olup zahiri emirlerin muhatabi olan her ferdin
anlayabilecegi sekilde degildir. Nitekim klasik tasavvuf geleneginde de boyle
anlasilmistir. Hakikat ile serfatin birbirinin ayn1 oldugu seklinde tarifler oldugu gibi
birbirinden farkli olacak sekilde tarifler de yapilmistir. Bununla birlikte s6z konusu

tariflerde biri digerine zit olacak bir yaklasim geligmemistir.

1 Hicr 15/42.
%42 Dogruluk makami (bk Isfahani, el-Miifiedat, 409).
343 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 28b-29b.

34 Haririzade, Feyzii'l-mugni min hadisi men talebeni (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali,

898, Haririzdde Mecmuasi iginde), 13a.

35 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 30a-30b.
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Kuseyri, hakikatin tasdik etmedigi hi¢bir seyin serfatca da makbul olmadigini ve
bunun tersinin de ayni oldugunu ve seriata muhalif olan higbir seyin hakikat olarak
kabul edilemeyecegini sOyler. Bir seyin farz olmasi Allah’in emriyledir ve bu
bakimdan her seriat hakikattir ayn1 zamanda O’nun emriyle farz oldugu i¢in her
hakikat seriattir. Bu baglamda Kuseyri, seriati, ubldiyyete sikica sarilma emri;

hakikati, rublbiyeti temasa olarak tanimlar.34

Haririzade de aym sekilde
distinmektedir ve “Hakikatle seriat arasindaki fark nedir?” muhtemel sualini
degerlendirmeye alarak “Seriat onunla teklif ve hakikat onunla ta’rif varid olan

seydir.” seklinde cevaplandirir.3*’

Haririzade’ye gore seriat, Hakk’in emriyle kdim olmak; hakikat, kaza ve kaderi; gizli
ve acgik olani siihiid etmektir. Hakikat, Allah Teala’min mahlikat: tizerindeki
tasarruflarini, bu baglamda O’nun kimine hadi, kimine dal oldugunu; kimini aziz,
kimini zelil kildigini; kimini muvaffak kildigini, kimini desteksiz biraktigini; kimine
hayir, kimine ser takdir ettigini; kimine fevz, kimine hiiziin verdigini; kimini noksan,
kimini ziyade eyledigini; kimini itaatkar kimini asi kildigin1 goérmektir. Ciinkii her sey
kaza ve kaderle, Allah Teala’nin dilemesi ve hiikmii iledir. Her yonden seriat hakikat
ve hakikat seriat olmakla beraber; seriat fark mertebesinde amel etmek, hakikat hukuk-i
cem’in hakikatiyle olmaktir. Buna gore seriat mertebesinde sur(t-i ilim; hakikat
mertebesinde galebat-1 hilkkme boyun egme vardir. Seriat, Allah Teala’nin kullarina
emir ve nehiylerini bildirdigi keldmidir; hakikat, Hakk’1in halkinda tasrifi, dostlarindan
dilediklerini onunla tahsisi ve kapisindan uzaklastirdigi kimseleri onunla kaza ettigi

irade ve mesietidir.3*8

Haririzade, seriatin neticesinin tarikat, tarikatin neticesinin hakikat oldugunu sdyler ve
seriatin tasfiyesiyle, vera’ ve takvaya yakin olunmasiyla tarikatin zuhlir edecegini;
tarikatin tasfiyesiyle de hakikatin zuhlir edecegini agiklar. Mesela oruglu bir kisi kasitl
olarak yemek yerse seriatta orucu bozulur, eger giybet ederse tarikatta orucu bozulur

ve eger masivaya iltifat ederse hakikatte orucu bozulur. Ayrica Haririzade, seriata

38 Kuseyri, er-Risdle, 216.
34 Haririzade, Kenzii’'I-feyz, 36b.

38 Ag.e., 36b.
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muhalif bir tarikatin olamayacagim ¢iinkii bu durumun kiifiir oldugunu sdyler.>*® Bu
baglamda Haririzade, beseri dzelliklerden siyrilip, tarikatin esrarina ve hakikate vakif
olmay1 seriata muhalefet etmek olarak goren kisinin, dalalette oldugunu seytanin onu
yanilttigini1 ve hicran vadilerine gotiirlip hiisran i¢inde birakip helake siiriikledigni

anlatir,3°°

Serfat, tarikat ve hakikat arasindaki iligkinin daha iyi anlagilmasi i¢in Haririzade,
Necmeddin Razi’den (6.654/1256) naklen su benzetmeyi aktarir: Seriat bir gemi,
tarikat bir deniz, hakikat denizin i¢indeki inci gibidir. Bu inciyi isteyen kisi seriat
gemisine binip, tarikat denizine agilirsa hakikat incisine vasil olur. Fakat bu terkibi
bozarsa inciye vasil olamaz. Talibe ilk 6nce lazim olan sey Allah’in ve Resul’iiniin
emir ve nehiyleri olan serfattir; ikincisi takva ile menzil ve makamlari kat edecegi ve
Cenab-1 Hakk’a yakinlagacag tarikattir; tiglinciisii maksiida erecegi ve nir tecellilerini
miisahede edecegi hakikattir. Haririzade nin seriat, tarikat ve hakikat iligkilerine bir
diger O0rnegi, azizim, arif-i billah, miirsidii’l-halk ilallah gibi kemal sifatlarla 6vdigi
seyhi Muhammed Nirii’l-Arabi’den naklederek yaptigir aciklamadir. Buna gore
hadesin, her biri iki kisim olmak {iizere ii¢ ¢esidi vardir. Birinci hades seriatta olup
biiylik olani ciiniipliik, hayz, nifas ve emsalleridir, kii¢iik olan1 abdestsizlik halidir;
ikinci hades tarikatta olup biiylik olani diinya sevgisi, kii¢iik olan1 ukba sevgisidir;
ticiincli hades hakikatte olup biiyiik olan1 taayyliinlere nazar etmek, kii¢iik olan1 esma
ve sifatlar1 sithiddur.®*! Buna benzer olarak Haririzade, ii¢ gesit taharet vardir, seriatta
taharet su ve toprak iledir; tarikatta taharet hevadan hali olmakladir, hakikatte taharet

masivadan kalbi temizlemektir, der.3°?
3.4.2. Tarikatlarin Esaslar

Haririzade, eserlerinde cesitli tarfkatlarin esaslarini, seyr u siilik yontemlerini, adab

ve usullerini anlatir ve ilgili boliimlerde bunlarin ser’-i serife uygunlugunu ayet ve

9 A.g.e., 37h.
%0 A.g.e., 38a.

%1 A.g.e., 38a-38b; Niru’l -Arabi’nin konuyla ilgili goriisleri i¢in bk. Omer Sami Uzuner,
“Muhammed Niaru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve inceleme)” (Yaymnlanmamis Doktora

Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 220.

%2 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 37b-38b.
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hadislerle agiklar. Calismamizda yeri geldik¢e s6z konusu agiklamalara iligkin bilgi
verilecek olup burada genel olarak miellifimizin tarikat anlayis1 dogrultusunda
tarikatlarda ortak olan unsurlarla ilgili goriisleri degerlendirilecektir. Haririzade,
stiflyyenin, tarik-1 aliyyeyi, dort esas iizerinde bina ettiklerini sdyler. Erkan-1 seniyye
olarak isimlendirilen bu esaslar; cu’ -aclik-, seher -uykusuzluk-, samt -siikiit- ve
uzlettir. Miiellif, Cenab-1 Hakk’a bunlar olmaksizin viistilin miimkiin olmadig1

goriisiindedir. 3>

Nefs iizerinde kontrolii saglamak agisindan ilk donem stfilerinden itibaren tasavvuf
cevrelerinde, az yeme, az uyuma, az konusma ve halvet prensipleri gerekli
goriilmiistiir. Tarikat doneminde bu prensipler, siireli ve sistemli uygulamalar
icerisinde yer almustir.3®* flk donem tasavvuf klasiklerinden Kiitii 'I-kulith’da temel
esaslar konusu islenir, kitabin miiellifi Eb Talib el-Mekki, bu dort unsurun nefsin
mahklmiyetini ve hareketlerinin kisitlanmasini saglayacagini sdyler. Boylelikle nefs
tabii sifatlar1 agisindan zayiflayacak bununla birlikte muamele agisindan
giizellesecektir. Ayrica s6z konusu unsurlardan her birisinin kalbin iizerinde olumlu
etkisi oldugu, onlarmn kalbi aklastirdig1 ve yumusattig1 da kitapta anlatilir.®*® Sehl et
Tusteri (6.283/896), bu dort unsuru hayrin tamaminin kendisinde toplandigi unsurlar
olarak tanmimlar ve abdalin abdal olmasinin bunlar sayesinde gergeklestigini soyler.3>®
Haririzade de benzer sekilde tarik-i abdalin bu unsurlar {lizerine bina edildigini
sdylemistir.®>” Abdal, bedel kelimesinin ¢ogulu olup Peygamberlerin yerine, onlardan
bedel anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimidir. Yeryiiziiniin kendilerine musahhar
kilindig1 kimseler olduklarina inanilan bu kisiler, diinya ilgilerinden kurtulmus, Allah

yoluna adanmus, ricdlii’l-gayb diye adlandirilmis evliyd ziimresi i¢inde yer alan bir

3 A.g.e., 25a.
34 Selcuk Eraydin, “Cile”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/315.

%5 Ebh Talib el-Mekki, Kiitii'I-kulitb Kalplerin Azigi, hzr. Muharrem Tan, 3.bs. C.1 (Iz:
Istanbul, 2018,), 326.

%6 A g.e., 327.

37 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 25a.
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grup shfidir.®*® Haririzide en yiiksek makamlardaki bu kisilerinin tarikatinin; cu’,
seher, samt ve uzlet temelleri lizerine bina edildigini sdyleyerek, s6z konusu esaslarin

onemine dikkat ceker.>°

“Devam-1 zikir, devam-1 fikir, devam-1 tuhr ve miiridin miirsidine kalbini rabt etmesi”
dort esasinin ilavesiyle bazi ariflerin say1y1 sekize ¢ikarttiklarini sdyleyen miiellifimiz,
buna “erkan- 1 tarik-1 Cilineydiyye” isminin verildigini belirtmistir. Bu sekiz esasi,
miiellif seyhlerine atifta bulunarak su sekilde agiklar: Uzlette olup ag, uykusuz olarak
ve siikit halinde sabahlayanlar vuslati bekleyen sevgililere benzer. Devamli temizlik,
devamli zikir haliyle masivaya ait diislinceler terk edilir ve devamli fikir haline ulasilir.
Miirsidin kalbine baglilikla vecdli bir kalbe sahip olunur. Bu hallerin siirekliligi i¢in
miirside bagliligin muhafazasina devam edilmesi istenir. Haririzade, yukarida bahsi
gecen hallerin muhafazasi i¢in ariflerin s6zii olarak belirterek su tavsiyelerde bulunur:
“Feldha erenlerle birlikte ol, mukarreb kullarin terk ettiklerini terk et (cu’, seher, samt
ve uzlet halinde ol), Allah’in zikrinden ayrilma béylece emelin kisal, tama’n,
volculugun, mesguliyetin ve kalbindeki tasan azalir. Kayluleye devam etmek gece

uykusuzlugunu kolaylastirir” 3%

Tarikatin temellerini anlattiktan sonra Haririzade, tarikatin binasinin hususiyetlerini
anlatir. Bunlar da dort esastir: Stinnete uymak, bid’atlerden kaginmak, ubtdiyyete
devam etmek ve cezbe-i muhabbettir. Siinnete ittiba, Haririzade nin olduk¢a 6nem
verdigi bir prensip olup konuyu hem miistakil bir baslik altinda hem de yeri geldik¢e
eserlerinde isler. Haririzdde, Ebu’l- Abbas Esam’dan (6.346/957) naklen, siinnete
ittibay1 nefsine ilzdm eden kimsenin kalbini, Hak Teala’nin ma’rifet nurlariyla
nurlandiracagini sdyler. Miiellif, Ebu Hamza Bagdadi’den (6.289/901) naklen tarik-i
Hakk’1r bilen kimsenin siillkiiniin kolay olacagini ¢iinkii tarik-1 Hakk’in Hz.
Peygamber’e (s.a.) sozlerinde, fiillerinde ve ahvalinde mutabaat etme yolu oldugunu

ifade eder. Zira s6z, davranis ve ahlakta Hz. Peygamber’in (s.a.) bulundugu makamdan

%8 Siileyman Uludag, “Abdal”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/59; Yilmaz, Ana
Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 319.

%9 Haririzade, Kenzii’'l-feyz, vr. 25a.

%0 Ag.e., 26b.
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daha yiiksek, daha serefli bir makdm yoktur.*®! Niibiivvetin disginda kendisiyle
aydinlanabilecek bir sey yoktur diyen Haririzade, tarikatlarin seyir ve siikiinlarinin
niibiivvet aynasindan iktibasla meydana geldigini soyler. Tiim akil kisilerin ve fetanet
sahibi olanlarin bir araya gelip de fikir ve hikmetlerini birlestirerek peygamberlerin
ahlaklarindan birini degistirmeye, daha iistiiniinii elde etmeye calistiklarini farz edelim
diyen Haririzade, boyle bir ¢abanin sonugsuz kalacagini ¢linkii buna yol ve imkan

bulunamayacagini ifade eder.>®?

Haririzade tarikatlarin en 6nemli fonksiyonunun irsad oldugu kanaatindedir. Yolunu
kaybetmis, dalalete diismiis kisiler, miirsidlerin irsadiyla dogru yola girmektedir ki bu
sevabi ve fazileti ¢ok olan bir davranigtir. Tarikat ehlinin en giizel 6zelligi ve onlarin
ayirt edici vasfi “Din nasihattir”*®® hadis-i serifinin geregince kiyamete kadar Allah’1n
kullarina nasihat edecek olmalaridir. Nasihati kabul edenler hidayete erecek hem
kendileri hem onlara vesile olan ehl-i tarik sevab alacaktir. Nasihati reddedenlere karsi

7364 ayet-i  kerimesinin

miellifimiz, “Onlarla en giizel sekilde miicddele et
muktezasinca hareket etmek ve giizel bir sekilde olmasi kaydiyla onlarin hidayeti i¢in

ugrasmak gerektigini sdyler.3%®

Haririzade, “Ummetimden bir topluluk, hak ugrunda savasarak kiyamet giiniine kadar
galip gelmeye devam edecektir.”®®® hadisinin delaletiyle insanlar1 tarik-1 hiidaya,
salaha ve dogruya davet eden, onlar irsad eden bir grubun kiyamete kadar her
donemde olacagini sdyler. Miiellifimize gore bu kisiler ehl-i tariktir ve her biri Allah
yolunda cihdd eden miicdhidlerin mertebelerinde bulunurlar. Seriat ve tarikat
meydaninda bu cesareti gosteren yigitler diinyanin sona erecegi giine kadar olacaklar,

Hz. Peygamber’i (s.a.) ve ashabim ornek alarak tarik-1 Hak’ta ilerleyecek ve batil

%1 A.g.e., 30b-31a.

%2 A.g.e., 26b-27a.

%3 Buhard, “Iman”, 40.

%4 en-Nahl 16/125.

%5 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 27a-27b.

366 Miislim, “Iman”, 247; “Imaret”, 173; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/345, 384.
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olanlar1 nehyetmeye, kabul gérmedikleri durumlarda onlarla miicadele etmeye devam

edeceklerdir.®®’

Haririzade’ye gore tarikatin 6nemli bir fonksiyonu da nefs terbiyesini ve tezkiyesini
kolaylastirmasidir. Nefsin koti huylardan arindirilmasi, ahlakin gilizellestirilmesi ve
kemal sifatlartyla muttasif olmak agisindan hak bir tarikata mensubiyet oldukca
faydalidir. Ahlakin giizellestirilmesine iliskin emirler herkese samildir. Miiellif,
herkesin me’mur oldugu bu hali elde etmek i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.) slinnetine
ittiba edilmesinin sart oldugunu sdyler.>®® Miiellife gore bu noktada hak yolunun talibi
olan kisiye oncelikle gereken, Hz. Peygamber’in (s.a.) varisi olan kamil bir miirsid

bulmaktir.
3.5. Seyr u Siilik

Seyr u siilik, Rabb’ine vuslati gaye edinen kisinin yolculuguna, yolculuk siirecinde
aldig1 tasavvufl egitime, manevi makamlar1 Haririzdde’nin ifadesiyle tevhid
makamlarini gecis sathasina verilen isimdir. Haririzade, seyr u siilik yolunda miiridin
yolun hayrini ve serrini bildirip ona kilavuzluk edecek saglam bir miirsidinin olmasi
gerektigini sdyledikten sonra miiridin yol aziginin takva, yolculuk aracinin himmet,
yol arkadasinin ihvan ve seytani uzaklastirip nefsini terbiye edecegi silahinin da
seyhinin kendisine 6grettigi esma olacagini sOyler. Boylece yolculuk istikrar {lizere

devam edebilir ve miirid o zaman hedefe vasil olabilir.3%°

Hak yolunun talibi, miirid olarak isimlendirildigi gibi yolun basindayken “miibtedi”,
yola girdigi icin “salik”, yolun sonunda “miintehi” olarak da isimlendirilir.
Miiellifimiz, miirid, salik, talib-1 Hakk ifadelerini seyr u siilik siireci igindekiler i¢in
bazen es anlamli olarak bazen de bulundugu mertebeye isaret etmek amagli olarak
kullanir. Bununla birlikte miiellif, tevhid mertebelerinde derecesi yiikselen miirid i¢in,
ilgili kistmda agiklanacagi tizere, farkli isimlendirmeler yapar. Haririzade eserlerinde
seyr u siilikii, mertebeleri ve makamlariyla anlatarak, bu yolculuga ¢ikacak miiridi
yolculugun agamalar1 konusunda bilgilendirmeyi ve ona yolculugunu kolaylastiracak

tavsiyelerde bulunmay1 gaye edinir. Ona gore seyr u siilik onemlidir ¢linkii siilik

%7 Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 27a-28a.
38 A g.e., 30b.

%9 Ag.e., 13a.
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kisideki nefsani arzular1 yok edip, onun masivaya olan sevgisini giderir, kendisindeki

tama’, hased ve hirs1 ortadan kaldirir ve saliki terk makamina ulastirir.

Haririzade, Seyh Hasan Efendi Unsi’ye atifta bulunarak, seyr u siilik neticesinde
insanin, kimseyi eliyle veya diliyle incitmeyen, insanlardan gérdigli eza ve cefadan
incinmeyen bir kemalati elde ettigini sdyler. Boylece tevekkiil makamina gelen salik,
acliktan Olecegini bilse bile kimseden bir sey talep etmez ve diinya ehlinin onun
nezdinde itibar1 kalmaz. Bu asamada artik diinyevi mesguliyetler kendisini isgal
etmez, diinyanin renkleri ilgisini ¢ekmez, tim mevcidat kendisinde mahva ermistir.
Miellifimize gore bu mertebe makdm-1 mahv olup fend merdiveninin ilk

basamagidir.3"°

Haririzade, siilik mertebelerini Cibril hadisi®’* tizerinden “Islam, iman ve ihsan”
olarak temelde iice ayirir. IslAm tiim mii’minler i¢indir, iman mii’minlerin i¢inden
hustisi bir grubun, ihsan da mukarreblin iginden husfsi bir grubun mertebesidir.
Hadiste tanimlandig gibi is1am, Allah Teala’nin birligine ve Hz. Muhammed’in (s.a.)
risaletine sehadet etmek, vaktinde ve tiim sartlarini, riikiinlerini yerine getirerek bes
vakit namazi eda etmek, nisaba malik olanlar i¢in zekati eda etmek, ramazan orucunu
edd etmek ve kudreti olanlar i¢in hac vazifesini yerine getirmektir. Bu sartlarin
tafsilatinin fikih kitaplarinda mevcut oldugunu belirten Haririzade, s6z konusu

sartlarin batini yorumunu yapar.3’?

Islam’1n birinci sart1 tevhiddir ve tevhid; fiillerde tevhid, sifatlarda tevhid ve Zat’ta
tevhid olmak lizere lic mertebedir. Fiillerde tevhid (tevhid-i ef’al) “Ben, benim de
Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a dayandim. Ciinkii her canlimin kontrolii O 'nun

elindedir. Siiphesiz Rabbimin yolu dosdogru yoldur” 3"

ayeti geregince esyanin
tiimiinde Hakk’1n kayy(Qmiyetini yakinen idrak ederek, “Al/lah tan baska gii¢ ve kuvvet
yoktur”3™ hadisiyle gii¢ ve kuvveti kendisine nispetten uzaklasmak ve kullarin

fiilllerini Halik’in fiillerinde eritmenin sirrina ermektir. Boylece tevhid-i ef’alin

870 A.g.e., 35b-36a.

371 Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iméan”, 1, 5; Nesai, “Iman”, 5; Eba Davad, “Siinnet”, 17.
372 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 11a.

S8 Hid 11/56

374 Buhari, “Ezan”, 7; Miislim, “Salat”, 12.
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tecellilerine mazhar olan salikde “La fdile illallah” ayan olur ve salik buna sehadet

eder.®

Ikinci mertebe sifatlarda tevhid olup (tevhid-i sifat) “Sen bu konuda tam bir gaflet

icindeydin, artik goziinden perdeni kaldirdik, simdi goziin keskindir.” 3

ayeti
geregince salikin goziinden perdenin kalkmasidir. Haririzade bu mertebede salikin
ruhunun, envar1 miisdhede ettigini, Allah Teala’nin vahidiyetine kemal-i mutlak olarak
sehadet ettigini ve miimkinatin sifatlarinin sifat-1 vacipte erimesi sonucunda salikte

“Ld mevsife illallah” sirrinm zahir oldugunu sdyler.®”’

Ucgiincii mertebe tevhid-i zattir ve en {ist mertebedir. Bu mertebeye ulasan salik icin
mevcidatin  varligi Cenab-1 Hakk’in varliginda fani olmustur. “Yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati ise bdki kalir.3™
ayetleri Haririzade’ye gore bu hakikate isaret etmektedir. Mecazi varliklarin fena
buldugu ve salikin vech-i Baki-i Hakiki’yi temasa ile hayran oldugu esnada “O ‘nun
kendinden baska her sey yok olucudur. Hiikiim yalnizca O ’nundur ve siz ancak O ’na

dondiiriileceksiniz.”®™

ayetinin sur1 aciga c¢ikar. Boylece salik, tevhid-i zati
tecellilerine mazhar olur. “Ld mevciide illallah”a sehadet eden ve 6lmeden 6nce 6lerek
viiciid vehminden kurtulan salikin, Hak’tan baska miilahaza edecek bir seyi kalmaz
hatta miildhazadan da gecerek vahdet sirr1 ile kdim, ayn1 hakikat ile daim hale gelir.3%
Boylece varliklarin zatlar1 Hak’ta "fani" olarak, "Allah'in zatinda fani olma" (fena fi-

zati'llah) hasil olur.%!

Haririzade’ye gore tevhidin ilk iic mertebesi olarak ifade edilen Hakk’in zat, sifat ve

ef’ali, ism-1 azamin tam mazhar1 olan Hz. Peygamber (s.a.) ile bilinmektedir. Ciinkii

875 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 11a; Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘lG, 20-21.
376 Kaf 50/22.

3" Haririzade, Kenzii'l-feyz, 11a.

878 gr-Rahman 55/26-27

379 el-Kasas 28/88.

%80 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 11a-11b.

81 Haririzade, Hakikatii't-tarika, 28b-30a. (Konuyla ilgili olarak bk. Osman Tiirer,
“Hakikatii't-Tarika / Harlri-Zade Dervis Muhammed Kemaleddin”, 277-279.
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varolusun kaynagi olan biitiin isimler onun mazhari oldugu ism-i azdmin kapsami
icerisindedir. Varliga gelmis ve gelecek olan tiim kemaliyat, ism-i 4zdmin kemaline
tabi olup onun serh ve tafsilidir. Dolayisiyla Hakk’in bu {ic mertebede tafsil iizere

bilinmesi Hz. Muhammed (s.a.) vesilesiyledir.®?

Haririzade, yukarida kisaca aktarilan sekliyle Isldim’mn sartlarindan birincisi olan
sehadetin batinl agiklamasini tevhid mertebeleri iizerinden yaptiktan sonra diger
sartlarin da batini aciklamalarini yapar. Buna gére, Islam’in ikinci sart1 vuslat olan
namazdir. Namazin vuslat olmasi i¢in dncelikle gonliin Hak’tan bagka her seyden
gusletmesi gerekir 0yle ki goniilde diinyevi seylerden bir zerre bile kalmasin. Miiellif,
diinyevi seyleri manevi kirlilik hali olarak kabul eder ve maddi kirlilik olan necasetin
ve hiikm1 kirlilik olan hadesin namazi makbul olmaktan ¢ikardigi gibi manevi kirlilik
halinin de namaz1 makbul olmaktan ¢ikaracagini sdyler. Gusiilden sonra sira abdeste
gelir; miellif, abdesti, goniil elinin ve yiizlinlin diinya ve ahiret muhabbetinden
yikanmasi olarak yorumlar. Diinya ve ahiret sevgisinden gonle bir sey gelirse abdest
bozulmus olur ve tekrar abdest almak gerekir. Abdest sahih olduktan sonra salik iki
elini Hakk’1n haricidekileri terk etmek {izere kulak hizasina kaldirir, sag elini ahireti
ve batin1 temsilen, diinyay1 ve zahiri temsil eden sol elinin iizerine koyar ve bdylece
miirsid olan imama uyarak salik namaza durur. Haririzade’ye gore tevecciih-i Hak’ta
383

sakin olarak kilinan namazin alameti Hakk’1n cemalini miisahededir.

Islam’mn ticiincii sart1, “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.”** ayeti geregince

nefsi tezkiye edip Hak yolunda fani varligi vermek olan zekattir. Fani viicudunu
bezledene viiclid-1 baki ve ziyadesi verilir. “Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlasi

93385

vardir. ayetinde vaad edilen “ziyade” ifadesini Haririzdde, Hakk’in cemalini

miisahede olarak yorumlar.3

%82 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 11b.
%3 A.g.e., 11b-12a.

384 es-Sems 91/9.

%85 Yiinus 10/26.

%86 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 12a.
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Islam’in dordiincii sarti Hak’tan gayridan orug tutmak, masivdyr gérmekten imsak
edip; dili, gdzii, gonlii, fikri bundan kesmektir.*®’ Orucun bozulmasini da seriat, tarikat
ve hakikat mertebeleri lizerinden degerlendiren Haririzade, bilerek yeme-igmenin
seriatta, giybet etmenin tarikatta, kalbin masivayla mesguliyetinin hakikatte orucu

bozdugunu sdyler.38®

Islam’1n besinci sart1, diinya muhabbeti vatanindan Hiida’ya dogru sefere ¢gikmak olan
“hac”dir. Bu seferin ¢esitli konaklari, menzilleri vardir ve salik bunlar1 katederek
ilerler. Nihayete vardiginda siiliik bitse de tecelliler bitmez ¢iinkii tecellilerin bir sonu
yoktur. Salikin vardig1 “makam-1 kabe kavseyn ev ednd”, Kabe’nin hakikatidir. Bu
sebeple Kabe’nin hakikatine vasil olup tavaf etmeyenin ve Arafat’da ilahi ma’rifetlere

muttali olmayani hacc1 makbul olmaz.3®

Klasik tasavvuf diisiincesinde yer aldig1 gibi Haririzade de her seyin bir zahiri ve bir
batin1 oldugunu kabul eder. ibadetlerin zahirleri fikih kitaplarinda agiklanmistir
kendisi de burada ibadetlerin batinlarin1 agiklar. Miiellif, sadece zahiri esas almanin
insan1 yoldan saptiracagini, boyle yapan zahiri firkalarin sapkin firkalardan oldugunu
sOyler. Ayni1 sekilde sadece batini esas almanin da insan1 yoldan saptiracagini ve batini
firkalarin da boylece sapkin olduklarina dikkat ¢eker.® Ehl-i siinnetin yolu hem zahiri
hem batin1 kusaticidir, onlar naslarin zahirini de batinin1 da gozetir ve daha 6nce ifade
edildigi sekilde miiellifimizin kanaati, Ehl-i siinnet mensuplar1 igerisinde bunu en

giizel yapan grubun siflyye oldugudur.®*

Islam mertebesini siiliikiin ilk mertebesi olarak, zahiri ve batini halleriyle Haririzade

bu sekilde ele alir. Ikinci mertebe olan iman mertebesini de yine zahiri ve batini

®TAg.e., 12a.
388 A g.e., 36b.
%89 A g.e., 12a-13a.
30 A g.e., 13b.

%1 Bk. bu galigma s.71.
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ozellikleriyle aciklar, séz konusu agiklamalar1 icin Ismail Hakki Bursevi'ye atifta

bulunur.®*? Iman, hadiste gectigi sekilde alt1 esasa inanmaktir. 3%

Imanin esaslarmin ilki Allah Teala’nin vécib olan varligini tasdiktir. Alemin mevcad
olmas1 O’nun viicidunun delillerindendir yoksa alem viiciid bulamazdi.?** Bununla
birlikte Haririzade nin diisiince sisteminde alemin viicidiyetinin mevhim olarak kabul
edildigini belirtmek gerekir. Haririzade, Ekberi gelenekte oldugu gibi, viicidun Hak
oldugu ve Hakk’1n viictidda ortag1 olmadig1 goriisiindedir.3® Ona gére alemin varliga
gelisi Allah’in en-Nr isminin tezahiiriiyledir. Tiim insanlarin Allah Teald 'ya muhtag
oldugu ve Allah’in kimseye ihtiyact olmadig: hakikatini, Haririzade ilgili ayetler

lizerinden agiklar.3

Imanm ikinci sarti meleklere imandir. Melekler, Allah ile peygamberleri arasindaki
vasitalardir, onlarin cinsiyetleri yoktur ve onlar isyan etmezler. Iblis meleklerden

olmay1p cinlerdendir.

Imanin tigiincii sart1 kitaplara imandur. I1ahi kitaplarin ve suhuflarm say1s1 coktur, genel
kabul dort kitap ve yiiz suhuf seklinde olup bunlarin hepsine icméalen iman etmek farz-1

ayn ayrica Kur’an-1 Kerim’e tafsilden iman etmek farz-1 kifayedir.3%’

Imanin dordiincii sart: peygamberlere imandir. Peygamberler, Hakk’1n secilmis kullart
olup insanlarla Allah arasindaki elgilerdir. Tecerriitleri cihetiyle Hak’tan feyz alip
taalluklariyla halka feyz verirler. Onlar vasitasiyla ahkam ve serayi’ ma’lim olur ve
Hakk’a yakinlagma yine onlar sayesinde olur. Miicerred akil kasir oldugu ve her seyi
idrak edemeyecegi i¢in peygamberlerin gonderilmis olmast Hakk’in rahmeti ve

hikmetli islerindendir.3%®

%92 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 16a.

398 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1.

%9 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 13b-14a.

%% Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 3b-4b; Fiitiihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat-i ilahiyye, 17b.
3% Al-i Imran 3/97; Fatr 35/15.

%7 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 14b.

38 A g.e., 14b-15a.
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Besinci sart ahiret giiniine, kiyamet gilinline Tmandir. Yevm-i medric olarak
isimlendirilen bugiiniin her birinde sual olan ve her biri bin sene olan elli duragi vardir.
“Yeryiiziinde Allah Allah diyen kimse bulundukc¢a kiyamet kopmaz.”*® hadisinin isaret
ettigi gibi kiyamet, yeryiiziinde ehl-i zikir olan insan-1 kdmil kalmadigi, hepsinin
ahirete intikal ettigi ve yeryiiziinlin ruhsuz bir ceset gibi kaldig1 zaman kopacaktir.
Yeryiizii ilk nefha ile fena bulacak, kirk yil gectikten sonra kirk giin siiren yagmurla
beraber ¢esitli yerlerdeki ecza-i insan bir yerde toplanip bedenleri tamamlandiktan
sonra ve ikinci nefha ile ihya edilecektir. “Ba’s ve nesr’den sonra meleklerin

vasitasiyla herkes mevkifa sevk edilir, buna “hasr” denir ve hepsine iman farzdir.*%°

Altinc1 sart kaza ve kadere Tmandir. Tabii olarak sevilen ve tatli olan hayir da tabii
olarak sevilmeyen ve aci olan ser de kaza-i kiillinin semeratidir. Haririzade, kader
konusunun ayaklarin kaydigi, degme alimin ilim ve ma’rifetinin idrake giiciiniin
yetmedigi, saglam durusunu korumakta zorlandigi bir mesele oldugunu sdyler. Kader,

401

ahvali a’yandan™" her hali belli bir zamana ve belli bir sebebe baglayarak vaktinde

ortaya ¢ikarmaktir. Dolayisiyla hayir ve ser, giizellik ve cirkinlik, fayda ve zarar,

zaman ve mekan, miikafat ve ceza Rabbin kudretindendir.*%

Haririzade, imanin hakikatini “Ariflerin katinda iman Hakk’a visaldir, kiifiir Hak tan
uzaklasmaktir” soziiyle aciklar. Bu baglamda hadis olarak “Diinya, dhiret ehline;

403 s6ziinii zikreder. Diinyevi

ahiret, diinya ehline; ehlulldha ise her ikisi de haramdir.
ve uhrevi hicbir beklenti olmaksizin sirf Allah r1zas1 i¢in kendi varligindan gecebilen
kisi, hayal-i kesret-1 kiifiirden kurtulur, seksiz sliphesiz visal bularak sahih bir mii’min
olur. Miiellif, stfilerin “terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk” seklinde
ozetlenebilecek ziihd anlayisma deginir.*®* “Allah miimin erkeklere ve miimin

kadinlara icinde ebedi olarak kalmak iizere altindan wrmaklar akan cennetler ve adn

399 Miislim, “Iman”, 234; Tirmizi, “Fiten”, 35.
400 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 15a-15b.

401 Allah’1n ilminde sabit olan ezeli hakikatler, esyanin ilahi ilimdeki sireti (bk. Cebecioglu,

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 58).
92 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 15b-16a.
403 Aclni, Kesfii'l-hafa, 1/410 (1314).

404 Semih Ceyhan, “Ziihd”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2013), 44/531.
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cennetlerinde giizel meskenler vaad etmigtir. Allah’in rizdsi ise hepsinden biiyiiktiir,
iste biiyiik bahtiyarlik da odur.”*% ayetini delil gostererek, kulun sadece Allah rizasini
hedefleyerek Rabbine ibadet etmesi gerektigini sOyler. Kul diinya sevgisinden
kurtularak once diinyay1 terk etmeli; cennet nimetlerine nail olmak ve cehennem
azabindan kurtulmak icin kulluk etmeyip Allah rizasi i¢in kulluk ederek ukbay1 terk
etmelidir. Bu asamadan sonra sira varligin terkine gelir. Stifiler varlik iddiasini, bagka
bir giinahla kiyas edilmeyecek kadar biiyiik bir giinah olarak degerlendirir. Ciinkii
varlik iddiasi, insan1 Hak’tan perdeleyen en biiyiik engeldir. Bu {i¢ terkten sonra

“hepsini terk ettim” diisiincesi kulda daha biiyiik bir varlik fikri uyandirir ki bunu da

terk etmelidir. Bdylece terk ticini giyer ve mii’mini hakiki olur.*%®

Siildkiin ticlinci mertebesi Haririzdde’nin mukarrebler i¢inden bir gruba tahsis
edildigini soyledigi ihsdn mertebesidir. Restl-i Ekrem, ihsan1 “Allah’t gériiyormusg
gibi O’na kulluk etmendir, her ne kadar sen O nu géremiyorsan da O seni goriir.”*"
seklinde tanimlar. Haririzade, kulun Allah’1 goriir gibi kulluk edecegi bu mertebeye
hazir hale geldiginde, once ihlasla niyet etmesini sOyler. Miiellifimize gore kul,
halisane ibadete yonelip erkana, sartlara ve mendiplara riayet ederek ibadet ederse en
kamil sekilde kulluk etme seviyesine gelmis olur. Eger salik bu seviyede degilse,
hadisin devaminda gelen “Sen O’nu goremiyorsan da O seni goriir.” sOziinlin

geregince Hakk’in miisahedesi altinda oldugunu bilerek ibadet etmelidir.**

[hsAndan maksat; ibadette ihlas, husi’, goniil rahatligi, murakabe-i ma’bad ile yakine
ermektir. Boyle olursa salikin kalbi iizerine Hakk’in miisahadesi galib olur, her yapip
ettiginden Hakk’in haberdar oldugunu bilir. Haririzade, burada bilmekle goérmenin
ayni oldugunu, Hakk’in bilmesinin gérmesi demek oldugunu belirtir. Hak Teala her an
her seye sahittir.*® O, kendi zatini, sahit olmakla ve maiyetle (beraber olmak)

vasfetmistir.*'° Haririzade ihsin mertebesinde s6z konusu olan miisahedeyi, Ismail

405 et-Tevbe 9/72.

408 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 16b.

407 Buhari, “Iméan”, 37; “Tefsirii’l-Kur’an”, 242; Miislim, “Iman”, 1; Tirmizi, “Iman”, 4.
498 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 17a.

409 Fussilet 41/53.

10 e|-Hadid 57/4.
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Hakki Bursevi’ye atifta bulunarak {i¢ derece halinde anlatir. Birinci miisahede en
yiiksek seviyede olanlarin, yiice kisilerin miisahedesi olup miisdhede-i rithani’dir.
Insanlarin ¢ogu mahcib oldugu i¢in bu miisdhedeyi anlayamaz, zaten onun tarif
edilmesi miimkiin degildir ve bu sebeple miisahede-i rihani anlatilmamistir. ikinci
miisahede, miisahede-i haydliye olup orta seviyede olanlarin miisahedesidir. Bu
miisdhede, hadisin ilk kisminda ihsidn mertebesi olarak anlatilmistir. Ugiincii
seviyedeki miisahede, en altta olanlarin miisahedesi olup hadisin son kisminda
anlatilmis olan Hak’tan haberdar olma halidir. Haririzdde bu derecenin altinda olan

ibadetlerin gafillerin ibadetleri oldugunu ve onlara itibar edilmeyecegini soyler.*!!

Haririzade’ye gore hadiste s6z konusu olan rii’yet (gérme), nefsin fani edilip higbir
seyl gormeme halidir ki kisi o zaman Rabbini miisdhede edebilir. Ciinkii masivay1
ri’yet, nefsin Rabbi miisdhedesinin oniinde bir hicabtir. Miiellif, baz1 seyhlerin alem-i
manada Cenab-1 Hakk’a, vuslatin nasil olacagini sorduklari ve vuslatin yolunun nefsi

birakmaktan gectigi, cevabimi aldiklar1 bilgisini verir.*!?

Haririzade, Islam, iman ve ihsin mertebelerini baska bir acidan su sekilde ele alir:
Islam, ahkdm vazifelerini yerine getirmekle bedenin kiyAmidir; iman, teslimiyetle
kalbin kiyAmidir; ihsan, Hakk’m miisdhedesiyle ruhun kiyAmudir. islim mertebesi
seriat, iman mertebesi tarikat, ihsin mertebesi hakikattir. Insanlarin yaratilis sebebi
Kur’an-1 Kerim’de “kulluk etmek” olarak aciklanmustir.*'® Bu ayet-i kerimede murad
edilen ma’rifettir. Nitekim Abdullah b. Abbas (r.a.) “kulluk etmek” ifadesini “Allah’1
bilmek™ olarak aciklamistir. Bu tefsir “Ben gizli bir hazineydim bilinmek istedim ve
bilinmek i¢cin mahlikati yarattim”*** kudsi hadisine uygun bir agiklamadir. Ciinkii
ser’1 ibadetler siinnet {izere olup takva ve siiliik temelli olursa ma’rifet elde edilir. Fakat

onlar siinnet iizere olmaz ise madrife-i seytaniye ortaya cikar. “Kulum bana en sevgili

411 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 17a-18b.

412 A g.e., 18a-18b; Ismail Hakki Bursevi bu sozii Beyazid-i Bistimi’ye atfetmistir (bk. Ismail
Hakki Bursevi, Rithu ’I-Beyan Kur’an Medli ve Tefsiri. hzr. Hasan Kamil Yilmaz, Abdullah
Sert, Mustafa Eris, C.1 (Erkam Yayinlari: istanbul, 2008), 108.

413 o7-7Zariyat 51/56.

414 Aclinid, Kesfii'l-hafa, 2/132 (2016).
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sekilde ancak kendisine farz kildigim seylerle yaklasabilir**® hadisi de bu manaya
delélet eder. Farz olan ibadetleri en giizel sekilde yaparak kul Allah’a yaklasir ve
kendisinde Allah bilgisi (marifetullah) olugsmaya baglar. Marifetullah ayn1 zamanda
tevhid ile ilgilidir*® Nitekim bazi arifler “kulluk etmek” ifadesini “tevhidi
gerceklestirmek™ olarak yorumlamiglardir. Tevhid gergeklestiginde ikilik perdesi
kalkar ve Allah Teala’nin birligi zahir olur. Miiellifimize gore ibadetin gayesi ma’rifet,
ma’rifetin gayesi tevhiddir. Dolayisiyla ibadet ma’rifete, ma’rifet de tevhide

gotiiriir.*’

3.6. Miirsid

Tasavvufta kemalat yolculuguna ¢ikan taliblerin kendilerine rehber olmasi igin bey’at
ettikleri kisilere “miirsid” denilir. “Seyh” ve “pir” sdzclikleri de miirsidle ayn1 anlama
gelecek sekilde kullanilmaktadir.*'® Kelime anlami irsad eden, dogru yolu gdsteren,
uyaran demektir,*® Kur’an-1 Kerim’de “dogru yolu gdsteren rehber” anlaminda
kullanilmistir.*?° Tasavvufta hakikat arayisi igine giren kisinin mutlaka bir miirside
intisab etmesi gerektigi kabul edilmis ve tasavvuf kaynaklarinda miirsidin ve miiridin

ozellikleri, miirsidlik ve miiridlik adabu, seyr u siilik yontemleri agiklanmistir.*?!

Kuseyri, miiridlerin adabii anlatirken bir seyhten edep ve tasavvuf 6grenmenin
miiride vacib oldugunu sdyler. Eger miiridin bulundugu yerde bunlar1 6greten bir
miirsid-i kdmil yoksa, miiridin kamil bir miirsidin ikdmet ettigi yere hicret etmesini
gerekli goriir. Miirid kendisine izin verilene kadar seyhinin esiginden, dergahindan

ayrilmamalidir.*?? Haririzdde de kemale ulasma yolculugunda miirsid-i kamilin

415 Buhari, Rikak, 38.

418 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 18b; Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 34b.
7 Haririzade, Feyzii'l-mugni min hadis-i men talebeni, 10b- 24a.

418 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/50.

419 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimleri Sozligii, 350-351.

420 g|-Kehf 17/18.

421 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 174-190.

422 Kuseyri, er-Risdle, 592, 599.

100



gerekliligi lizerinde durur ve miistakil bir baglik altinda hem miirside intisabin 6nemini

hem de miirsid ve miiridde olmas1 gereken 6zellikleri agiklar.

Haririzade’ye gore, Hakk’a vuslat1 talep eden kisinin dncelikle amel-i salihe devam
etmesi gerekir. Bunun i¢in kalbin diinya muhabbetinden ve masiva sevgisinden
arindirilmasi, diinyevi lezzetlerden az bir miktarla iktifa edilmesi ve Hak Teala’ya
itaatte titizlik gdsterilmesi gerekir. Tiim bunlar1 yapabilmek i¢in yasayan bir miirsid-i
kamile intisab edilmesini miiellifimiz zaruri goriir ve vuslata giden yolun ince ve dar
bir yol oldugunu belirtir. Yolun boyle tarif edilmesi zorluklarla dolu oldugunu ifade
icindir. Haririzade, yalnizca kitap ve risdle okuyarak kiginin bu yolda mesafe
katetmesinin miimkiin olmadigin1 soyler. Bu sebeple mutlaka bir miirside bey’at
edilmesi ve onun rehberliginde, onun izlerini takip ederek ilerlenmesi gereklidir.3

Miiellife gore varolusu anlamak, varlik mertebelerini idrak etmek ancak kamil bir

miirsidin terbiyesinden gegmekle miimkiin olur.*?*

Tasavvufta miirside bey’atin zaruri goriilmesi; tasavvuf ilminin konusu, maksadi,
yontemleri agisindan sahip oldugu hususiyetlerle ilgilidir. Tasavvuf ilminin konusu
marifetullah; maksadi Allah Teala’y1 tanimak (ma’rifet), O’nu sevmek (muhabbet) ve
nihayetinde O’na varmaktir (vuslat). Bu ilim kitabi bir ilim olmayip bir hal ilmi ve
manevi tecriibelerle elde edilen tatbiki bir ilim oldugu i¢in ancak miirsid-1 kdmilin

delaletinde 6grenilir.*?

Haririzade, eserlerinde kendisine sik sik atifta bulundugu Ismail Hakk: Bursevi’nin
seyhi Atpazari Osman Fazli’dan (6.1102/1691) naklen, miirsidin konusan kitap
oldugunu ve tasavvufta susan kitapla iktifa edilemeyecegini sdyler.*?® Bu baglamda

421 ayet-i kerimesini delil gdstererek

Haririzade “O’na yaklagmaya vesile arayin.
Allah’a yakinlagsma gayesi igin “vesile” ile emrolundugumuzu sdyler. Miiellife gore

kendimize tarik-i iman, takvay1 bilen ve yasayan, siillik hallerine vakif, kamil vasiflarla

423 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 63a.
424 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat-1 ilahiyye, 19b-20a.
425 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 20-21.

426 Ali Naml, Ismdil Hakki Bursevi: Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi (istanbul: Insan
Yayinlari, 2001), 271.

421 e]-Maide 5/35.
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muttasif bir vasita bulmamiz gerekir. Bu vasita, tezkiye ve tasfiye islerimizde bize

rehberlik edecek ve bizi matlibumuza ulastiracaktir.*?8

Miirsidin bulundugu topluluk igerisindeki konumunu Haririzade, Peygamberlerin
timmetleri icindeki konumundan hareketle anlatir. “Ummilere kendi iclerinden, onlara
ayetlerini okuyacak, onlart arindiracak, onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek bir elgi
gonderen O’dur. Oysa onlar daha once apacik bir sapkinhik icindeydiler.”*?® ayetini
tefsir ederek Hz. Peygamber’in (s.a.) kalpleri temizlemek, ser’i emirleri ve hakikatleri
ogretmek iizere iimmilere gonderildigini sdyler. Ummi olarak nitelendirilen bu kisiler,
ayetin devaminda bahsi gectigi sekilde dalalet icinde ve irsada muhtag bir haldedirler.
Ciinkii ta’lim ve irsad arif-i billah olana degil, ancak immi ve dalalet i¢inde olana
yapilir. Bu diistince dogrultusunda miiellif, “Kavminin i¢indeki seyh, iimmetin i¢indeki
nebi gibidir”*® hadisini zikrederek seyhlerin kavimleri igin peygamber gibi
olduklarini ve kendilerine tabi olanlari irsad edip onlar1 kétii huylardan arindirdiklarini

»43L g6 ziintin

belirtir. Bayezid Bistam1’ye atfedilen “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.
bu baglamda oldugunu, ahkdmda muallimi, hiikiim ve hakayikta miirsidi olmayan
kisinin muallim ve miirsidinin seytan olacagini dile getirir. Ciinkii bu insanlar dalalette

kalacaklar ve rehberleri de bu durumda seytan olacaktir.*3?

Haririzade Hakk’1 talep eden, hakikat arayisi igerisinde olan her insanin bir miirside
intisdb etmesi mecburiyetini yukarida aciklanan ilkeler ¢ercevesinde ele alir. Eba Ali
ed-Dekkék’a atfederek miiellif, kendiliginden yetisen bir agacin meyvesinin aci
oldugundan yenmeyecegini ancak asilaninca meyvesinin yenilebilir hale gelecegini ve
terbiye edilmemis av kdpeginin getirdigi avin haram, terbiye edilenin getirdigi avin
helal oldugu &rneklerini verir. Ustadi olup terbiye gdrmiis kisi ile iistddi olmaksizin

kendiliginden yetismis kisinin ayn1 olamayacagini anlatir.*3

428 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 63b.
429 a]-Cum’a 62/2.
40 Aclini, Kegfii I-hafd, 2/17 (1576).

431 Kuseyri, bu sdze “Ustadi bulunmayanin imami seytandir” olarak Risdle’de yer vermis ve

sOzlin Bayezid Bistami’ye ait oldugunu sdylemistir (bk. er-Risdle, 592).
432 Haririzade, Kenzii’I-feyz, 63b.

43 ALg.e., 64a.
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Miirsidin gerekliligi meselesinden sonra Haririzade’ nin 6nemle iizerinde durdugu bir
diger husus, miirsidin nitelik ve alametleri meselesidir. Miiellifimizin bu konuda
belirttigi ilk husus, miirsidin yasayan biri olmasi geregidir. Ciinkii irsad ve hizmet,
dirilere ait bir gorevdir. Olen seyhin vazifesi bitmis ve o, manevi zevke miistagrak
olmustur. Kendisinden diinyevi sorumluluk kalkmis kimseye boyle bir yonelis onu
rahatsiz edecektir. Bununla beraber miiellif, bazi sikintili durumlarda vefat etmis
miirsidlerin ruhlarindan istimdad edilebilecegini, ama onlarin irsad etmelerinin
nadiren vuku buldugu goriisiindedir. Eger miirsidlerin irsad hizmetleri vefat ettikten
sonra devam edecek olsaydi sliphesiz en basta Hz. Peygamber (s.a.) bu vazifeyi
stirdiiriir, yerine vekil tayin edilmesini istemez, hayattayken nasilsa 6ldiikten sonra da
Oyle olacagini ve alem-i manada irsad etmeye devam edecegini bildirirdi. Miiellif bu
aciklamayla irsad vazifesinin hayatta olanlara ait bir vazife oldugu fikrini
temellendirir. Miiellifimize gore Hak yolunun talibi, yasayan bir miirside intisab edip
ondan tarikinin ilmini ve esrarini alir. Onun sdz ve fiillerine tabi olup nefsini miirsidine
teslim eder ve bdylece miirsidinin miisahede ettiklerini miisdhede etme imkan
bulur.*** Bununla beraber Haririzade, ruhlarin asinalig1 halinin, bazi1 kimselere, istisna

olarak dlen seyhten feyz alma imkan1 verebilecegini de belirtir.**®

Miirsidde bulunmasi gereken o6zellikler bahsi ilk donem tasavvuf klasiklerinden
itibaren tasavvuf kaynaklarinda 6nemle lizerinde durulan bir husustur. Serrac miirsidi,
hastalar1 tedavi icin aci ila¢ hazirlayan bir hekime benzetir. Bu hekim, birbirine
benzeyen, ayniyet ve ziddiyet 6zelliklerini birlikte tasiyan seyleri birbirinden ayirt
edebilecek basirete sahip, isinin ehli bir iistad olarak tarif edilir.**® Hiicviri seyhlerin
goniil doktoru oldugunu, onlarin hastay1 tedavi edebilmelerinin hastay1 tanimalarina
ve hastalig1 teshis edebilmelerine bagli oldugunu bu sebeple hekimin hazik bir hekim
olmasinin énemli oldugunu sdyler.**” Siihreverdi (6.632/1234), seyhin kullara Allah
Teala’y1, Allah Tealda’y1r da kullarina sevdiren, isteyenleri O’na yonlendiren kisi
oldugunu ve bunu Hz. Peygamber’in (s.a.) slinneti lizere yaptigini sdyler. Onun

seyhlerde bulunmasi gerektigini ifade ettigi 6zelliklerden bir kismi1 sunlardir: Seyhler,

434 A.g.e., 64b-65b.
435 A.g.e., 64a-64b.
436 Serrac, el-Liima’, 494.

7 Hiicvird, Kesfii'I-mahcib, 115.
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kalb-i selim sahibi olmali ve Allah’mn ahlakiyla ahldklanmalidir. Onlarin nefsleri
isyandan ve kotiligi emredicilik 0Ozelliginden uzaklagsmig, tadate ve ibadete
yonlendirici hale gelmis olmalidir. Maddi-manevi; zulmani-nurani her tiirlii perdeden
armmis olan seyhlerin s6z ve bakislar tesirli olup miiridleri terbiye edici nitelikte

olmalidir.*38

Haririzade, miirsidi 6nce zahirl 6zellikleriyle ele alir ve miirsidin goriiniisiinde, s6z ve
davraniglarinda seriata muhalif bir halin bulunmamasi1 gerektigini ifade eder.
Haririzade nin, tasavvufi hayatin seriata uygun olmasi ve higbir ser’i emir ve yasaga
zahiren veya batinen muhalif olunmamasi konusundaki hassasiyeti, miirsidde bulunan
ozellikleri anlatirken de one ¢ikar. Kur’an-1 Kerim’e ve Siinnet’e uygun yasamayan
birine kesinlikle tdbi olunmayacagini, miirsidin seriatla zinetlenmis olmas1 gerektigini
vurgulayan miiellif, sozlerini shfilerin ve seyhlerinin sozleriyle destekleyecek
aciklamalar yapar. Ona gore miirsidin ayirt edici vasiflarindan birisi konusmalarinda
hikmetli s6zlerin ve irfani bilgilerin yer almasidir. Zahiri seriata uygun olmak sartiyla

439 ait mevzular1 anlatabiliyorsa o kisi

bir miirsid, lediinni ilme ait sirlari, veled-i kalbe
miirsid-1 kamildir, ¢linkii bu mevzular ancak onlar tarafindan anlatilabilir. Zira miirsid-i
kamil seyr u siilikiinii tamamlamis, siilik ve cezbe makamlarini gecerek tevhide
ulagmistir. Miirsidin bu makamlar1 bilmesi ve yasamis olmast gerekir ki miiridi bu
yollardan gecirebilsin, ona kilavuz olabilsin. Bahsi gegen 6zelliklerin ¢ok biiytik
ozellikler oldugunu sdyleyen Haririzade, boyle birini bulan kimsenin kesinlikle onu

birakmamasini tavsiye eder.*4

438 Siihreverdi, Avarifii'I-Madrif-Tasavvufun Esaslar, 102-117.

4% Siifiler insanda besi (nefs, toprak, hava, su, ates) halk, besi (kalp, ruh, sir, hafi, ahfd) emr
alemine ait on latife bulundugunu kabul ederler. Emr alemine ait latifelerden birisi kalptir.
Tarikatlarda seyr u siilik bu latifeler tizerine temellendirilmistir. Naksibendiyye tarikatinda
seyr u siilik kalp latifesinden baslar. Belirli zikirlere devam eden salikin, kalbinde bu
latifenin nuru olan sar1 nur tecelli edince ve salikin kalbi kendiliginden zikreder hale
gelince ikinci latife olan ruh latifesinin zikri kendisine telkin edilir. Zikrin tesiriyle kalbin

bu ilahi tecelliye mazhar olmasina “veled-i kalb” veya “viladet-i sani”

bilgi i¢in bk. Osman Tiirer, “Letdif-i Hamse”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/143).

ad1 verilir (detaylt

440 Haririzade, Kenzii’l-feyz, 66a.
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Haririzade miirsid-i kdmilin ayirt edici bir diger yoniinii tevecciih meselesi tizerinden
aciklar. Ona gore, eger bir miirid, kdmil bir temizlikle miirsidinin karsisina oturur ve
kalbini diinyevi mesguliyetlerden uzaklastiripp tam bir huzurla miirsidinin kalb
aynasina yoneltirse i¢ aleminde, derinunda muhabbetullahi hissettigini, diinya ve
ahiret arzularinin yok oldugunu, rikkat halini yasadigin1 fark edecektir. Miiellifimiz,
bu halin miirsidin, kAmil bir miirsid olmasindan kaynaklandigini belirtir. Haririzade’ye
gore miirsidin, kdmil olmasinin bir diger alameti de miiridin, bey’at edip onun tarikina
girdikten sonra kendisinde daimi zevk halinin olusmasidir. Miiellif, bu durumun
miicdhede sonucu elde edilen zevk haliyle karistirllmamasi geregine dikkat g¢eker.
Ciinkii miicdhede sonucu olusan zevk hali, miicdhede terk edildiginde ortadan
kaybolur halbuki daimi zevk bdyle degildir, o hi¢ kaybolmaz. Miirid bdyle bir
miirsidin etegine sarilmali, onun himmetini istemeli, Kitap ve Siinnet’e uygun bir
sekilde, adabi1 gozeterek, istikAmet {lizere, miicahede ve riyazet igeren ask

yolculugunda yanmak igin gayret etmelidir.**

3.7. Miirid

Hak yolunu talep eden kisi i¢in Haririzade, talib-1 Hak, salik veya miirid ifadelerini
kullanir. Yukarida anlatildig1 gibi Haririzdde’ye gore Hak yolunu talep eden kisinin
kalbinden diinya sevgisini silmesi, diinya konusunda kanaatkar olmasi, amellerinde
devamli olmasi, Hak Teald’ya itaatten hali bir aninin olmamas: i¢in yasayan bir

miirsid-i kdmili aramasi ve ona intisab etmesi gereklidir.

Haririzade, miirsidin kamil, miiridin de sadik olmasi gerektigini sdyler ve miirside
teslimiyet konusu tizerinde durur. Miirid-i sadik olarak niteledigi miiridin, siddikiyyet
alametlerini Haririzade, Abdiilvehhab Sarani’nin (6.973/1565) el-Minenii’l-Kiibra’da
izah ettigi miiride ait 6zelliklerden hareketle, onlar1 tasdik edip yorumlayarak aktarir.
Buna gore miirid, miirsidine muhabbette sidk {izeredir, miirsidinin emirlerine siki
sikiya baghdir, miirsidine higbir sekilde itiraz etmez (batinen bile), miirsidinin
ithtiyarinda kendi ihtiyarin1 yok etmistir. Bu dort 6zellik kendisinde bulunan kimsenin
sadiklik kabiliyeti sahih olur. Bu dort 6zellikten birisi dahi eksik olursa o kisi miirid-i

sadik olamaz ve sadik oldugunu iddia ederse yalanci olur.*#?

441 A g.e., 66b.

442 Ag.e., 67a.
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Haririzade’ye gore tarikin asli, en biiyiik riiknii teslimiyettir, kendisinde pirine
teslimiyet vasfi bulunan bir dervis mutlaka feldha erer. Miiellifimiz, teslimiyet
kavramini miiridin kendi varlig1 dahil tiim varligin1 miirsidine teslim etmesi, kendi
irddesi ve tasarruflarindan tamamen hali olmas1 seklinde agiklar. Ciinkii miiellife gore
miirsidin hilkkmii Allah’in hikkmiidiir ve miirsid Allah’in ve resuliiniin halifesidir.
Dolayisiyla Haririzade nin irsad anlayisinda miiridin seyhine itaati Allah’a ve restliine
itaat, ayn1 sekilde muhalefeti de Allah’a ve restiliine muhalefet oldugu anlasilmaktadir.
Buna gore seyhinden feyz almak ve muradina vasil olmak i¢in miiridin teslimiyet
gostermesi gerekir. Haririzade, miiridin iradesini miirsidinin irddesine teslim ederek
miirsidinin edebiyle edeplenmesi halinde seyhinin batinindan miiridin batinina bir nir
akis1 gerceklesecegi diislincesindedir. Boylece miiridin kalbinde miirsidine kars1 sevgi
ve yakinlik hasil olacak, hali onun héaline benzemeye baslayacaktir. Miiellifimize gore,
miirid iradesini seyhine teslim eder ve bu yonde gayret ederse ilahi nurlarin mazhari

olur. Neticede miiridin kalbi, rabbani sirlarin kaynag haline gelir.**3

Haririzade, Seyh Hasan Unsi es-Sa’bani’ye atfederek halis altinin elde edilis hikayesi
tizerinden miirsidin miiridi terbiye etmesinin ve ona sekil vermesinin hususiyetlerini

aciklar:

Bir zerkub** altin paresini alir, onu potaya kor, eritip su gibi eyler. Toprak ve
kursun ve bakir gibi miizahrefat olan nesneleri altinin icinden ¢ikarw. Onun
derununu gill ii gistan pak eyler. Zerkilb onu hildf-1 cinsi olan bir kara tay ile
miilaki eyler ki ona mihenk derler. Zerkib mihenke nazar eyler. Eger ki
halisu’l-ayar olmus degil ise onu tekrar kal eder. Halis oldukda onu bir demir
orsti tizerine kor, demir ¢ekic ile doger. Ol altin zerkiiba der mi ki; “Ey zerkiib
beni ateste eritip su gibi eyledin. Ve kadimden berii durdugum ve iilfet
eyledigim nesneleri tomar be tomar icerimden cebren ve kahren ayirip
ctkardin. Ve ben makbul-1 ins ve cin iken beni demir ors tizerinde dondiire
dondiire hakaret ile dogdiin.” deyii altindan bir sada veya bir hareket olur
mu? Olmaz. Iste miirsid-i kamile de teslim olan béylece olmak gerektir ki

zerkuib ol altimi padisaha layik bir nesne diiziip onu padigsah nazarina arz eder.

“3Ag.e., 673,

444 Zerkb: Altin ddviicii, altin yaprak yapici, sar1 yaldiz yapan usta (bk. Ferit Develioglu,
Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 33.bs. (Ankara: Aydin Yaynlari, 2017), 1377).
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Ol nesne makbul-i hiimayiin olur. Ol altin o zaman bilir ki zerkiib eline
girmedikge ve gill ii giistan deriinu pak olmadik¢a ve ¢eki¢ altinda makhiir
olup derd ve bela ¢cekmedik¢e halisu’l-ayar olmaz imis ve padisah nazarina

layik olmaz imis.**®

Tasavvufta, miirside teslimiyet meselesi, miirsid- miirid iliskisi i¢in olduk¢a 6nemli
kabul edilen bir meseledir. Miiridin iradesinin miirsidin iradesinde fani kilinmasi,
miiridin kemalat yolculugunun sihhati icin gerekli goriiliir. Haririzade’ye gore,
zerk(bun, baska madenlerle karigmis altin1 halis hale getirmesi gibi miirsidin de 6zii
halis olan miiridi kendisine ariz olmus olan illetlerden, nefsani pisliklerden
temizleyebilmesi i¢in miiridin ona itaat etmesi sarttir. Ayrica miirsid yukarida
aciklandigi gibi Hakk’1 temsil eder konumda ve Peygamber varisi oldugu i¢in miirside
teslim olan miirid, aslinda Allah’a ve restliine teslim olmus, iradesini Hak’ta fani
kilmis demektir. Haririzade, miiridin ne kadar kemal-i teslimiyetle teslim olursa,

Matliib’una o kadar tez zamanda erisecegini sdyler.*°

Haririzdde, Hak yolunun taliplerini, eskiya olarak niteledigi miirsidlik iddiasindaki
sahtekar kisilere karsi uyarir. Serfata muhalif ¢ok kotii davraniglar igerisinde olan bu
kimselerden korkulmasi ve uzak durulmasi gerektigini anlatan miellif, onlarin
simalarindan tanimamayacagini sdyler. Onlar, nefsani arzularina gore hareket edip
cirkin davraniglar sergilemekle birlikte etraflarindaki insanlari, davranislarinin altinda
ilahi sirlar olduguna inandirmis kimselerdir. Miiellif, bu inancin kolayca olusmasinin
arka planini tahlil ederek miirsidlik iddiasindaki bu kisilerin nefslerin arzusuna gore
konusmalar yaptiklarint sdyler. Onlarin sdzleri; namazin, orucun, tdat ve itaatin
mabhiyeti hakkinda bilgisi olmayan cahil insanlarin hosuna gider. Bu durum sahte yola
tevecciihii kolaylastirir. Cilinkii onlarin gosterdikleri yol nefsin muradi, nefsin matlaba,
nefsin istegidir ve nefsler kemal ile onlara meyleder. Boylece sahtekérlara tabi olan bu
kisiler, onlarin sozlerine kolayca inandiklar1 gibi dahasi onlarin sézlerini konusarak
giyaplarinda bir gliven halkasi1 olusturur. Haririzade, onlara kapilip nefse hos gelen ve

ser’-1 serife aykir1 bu yolda gidenlerin kesinlikle sapkinlik icerisinde olduklarim

45 Aysenur Aydinh, Haririzdde Mehmed Kemdleddin Efendi Kenzii'l-feyz Halvetiyye Usiil ve
Adabi (Istanbul: Buhara, 2021), 120; Haririzade, Kenzii I-feyz, 68a-68b.

446 Haririzade, Kenzii’l-feyz, 68a.
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sOyler. Bunlar1 g6z oniine alarak miiellifimiz, miiridin miirsid-i kAmilini secerken ¢ok

dikkatli olmas1 gerektigini dile getirir.**’

Haririzade, miiridin miirsidine, ihvanina ve kendi nefsine karsi riayet etmesi gereken
adabi, ayr1 ayr basliklar halinde ele alir ve aciklar.**® Adab, edeb kelimesinin
coguludur, izlenmesi gereken esaslar, gorgii kurallar1 anlamina gelir. Tasavvufta,
“stifilerin uymalar1 gereken gorgii kurallarina, adab-1 stfiyye, adab-1 tarikat, adab ve
erkan gibi” isimler verilir.**® Adabii’l-miiridin ilk donem tasavvuf eserlerinden itibaren
tiim tasavvuf kaynaklarinda iizerinde 6nemle durulan konulardan birisidir. Serrac, el-
Luma ”da “Sofilerin Adabr*® baslig1 altinda konuyu genis bir sekilde islemis, bir
stfinin hayatinin her sathasinda gerek ibadet gerek yeme-igme gerek sohbet esnasinda
gbzetmesi icab eden adab1 anlatmistir. Eserde miiridin seyhi ve ihvan ile iliskilerinde
riayet etmesi gereken adab ve erkan da anlatilmistir. Benzer sekilde Kuseyri de er-
Risale’de hem edeb, sefer ahkami ve sohbet boliimlerinde hem de eserin son boliimii
olan “Miiridlere tavsiyeler’de miiridlerin uymalar1 gereken kurallar1 ve esaslari
anlatmistir.**! Tarikat déneminden itibaren tarikata girenlerin gdzetmeleri gereken
edeb ve erkani; seyh, miirid ve ihvan arasinda s6z konusu olan adabi konu edinen,
miirid ve dervislere yol gdsteren eserler yazilmistir.**? Seyr u siilikle ilgili dikkat
edilmesi gereken hususlari agiklayan, miiridlere ve seyhlere yol gdsteren bu eserler

genellikle Adabii’l-Miiridin, Edebii’l- Miirid seklinde adlandirilmistir.®3

447 A.g.e., 68b-69a.

48 A g.e., 75a-83b.

449 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 30.

0 A.g.e., 163-245.

41 Kuseyri, er-Risdle, 455-473, 589-608.

%52 Siileyman Uludag, “Adabii’l-Miirid”, DiA (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/337.

453 Uludag, “Adabi-Miirid”, 1/337. (Bu eserlerin her ikisinde de ameli tasavvuf hayatin
kapsamli  olarak gérmek mimkindiir ozellikle Avdrifii’l-Madrif’de  nefsin
mertebelerinden bahsedilmektedir. Avdrif’in, zaman icerisinde dergahlarin bas kitabi
oldugu ve Avdrif dersleri yapmanin bazi tekkelerin adeti haline geldigi bilinmektedir.

Ayrintil bilgi i¢in bk. Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 107.
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Haririzade, selefleri gibi edep konusuna 6nem verir. Miiellife goére Hak yollarinin
hepsinin ve tarikatin 6zii edeptir. Bunun neden 6nemli oldugunu Haririzade, Sezai’nin
(6. 1151/1738) bir rubaisi iizerinden agiklar. Rubaide, veciz bir sekilde tarik-i adaba
daima riayet eden kisinin kul olabildigi, Adem’in serefli kilinmasiin edebi sayesinde
oldugu anlatilir. Seytanin zilletine ise kibrinin sebep oldugu ifade edilir.*** Miiridin
oncelikli vazifesi nesebiyle ve nefsiyle 6viinmeyi terk edip edebi 6grenme ¢abasi igine

girmektir.**°

Haririzade’ye gore miiridin seyhinden feyiz alabilmesi i¢in zahirinin ve batinin
miirsidine tam bagli olmasi sarttir. Miirid niyetinde ihlash olacak, miirsidine kars1 her
zaman hiisn-i zan, saygi, sevgi ve hiirmet i¢inde olacak; miirsidinin sdzlerine itaat
edecek ve onun emirlerine boyun egecek; miirsidinin edebiyle edeplenecektir.
Haririzdde bunlar1 yapabilmesi i¢in miiridin irdde-i nefsinden hali olmasin1 ve

kendisini seyhine hasretmesi gerektigini soyler.*>®

Haririzade’nin miiridlere tavsiyeleri soyledir: Miirid, kalbini muhabbetle seyhinin
kalbine baglamali; seyhinin sdyledigi veya sahit oldugu sirlari muhafaza etmeli;
canini, malin1 tim varligini seyhine teslim etmeli; gassalin elindeki meyyit gibi olmals;
namazda imameti asla talep etmeyip miirsidiyle ayni safta dahi namaza durmamals;
ancak farz namazda miirsidi emrederse yaninda namaza durmali; miirsidinin emirlerini
hem zéhiren hem batinen itirazsiz yerine getirmeli; “ni¢in?” diye sormamali; sordugu
takdirde miirid seyhinin sohbetinin lezzetini duyamayacagini ve sohbetteki esrara
vakif olamayacagini bilmeli; miirsidinin teklif ettikleri kolay da olsa zor da olsa kabul
etmeli; kendisinin bir yolculukta oldugunu ve seferin mesakkat demek oldugunu,
tarikat yolunun miicahede oldugunu daima hatirinda tutarak rahata temaytil etmemeli;
rahata temayiil eden yolcunun yolda kalarak menziline varamayacagint unutmamaly;
her daim yapilacak hizmeti gézetmelidir. Ayrica miirid, seyhine olan saygisini giinliik
hayatin her asamasinda muhafaza etmelidir. Miirid, seyhin seccadesini kullanamaz,
elbisesini izinsiz alamaz ve yataginda yatamaz. Seyhi emretmedikce onunla beraber

yemek yemez ancak ondan kalanlar teberriiken yiyebilir. Seyhin bunlari emretmesi

454 Haririzade, Kenzii’I-feyz, 75b.
45 ALg.e., 79b.

46 ALg.e., 75a.

109



halinde emrin edepten iistiin oldugu prensibince emre itaat eder. Haririzade, miiridin
seyhini babasindan iistiin tutmasi gerektigini ¢iinkii babanin bedenin babasi, seyhin ise
ruhun babas1 oldugunu soyler.**’ Miiellifimize gére miiridin seyhiyle olan iliskilerinde
bu adaba riayet etmesi kendisine vacibtir ve miiridin bu sayede diinya ve ahiret

saadetine ulagsmas1 ve makam-1 aliyeye vésil olmas1 miimkiin olur.**®

Haririzade miiridin ihvanina olan adabinda oncelikle ihvanin, Allah i¢in sevilmesi
gerektigine dikkat ¢eker. “Birbirini Allah icin seven iki kisiden hangisi digerini daha
cok seviyorsa Allah onu daha cok sever*® hadisi ile miiellif, miiridin sevgisinin
coklugu nisbetinde Allah’mn sevgisine mazhar olacagini sdyler. Miirldin ihvanin
ihtiyaclarini gozetmesi, onlara hizmet etmesi, hastalandiklarinda kendilerine yardim
etmesi miiridin ihvanina kars1 adabindandir. “Benim icin birbirini seven ve birbirini
ziyaret eden kigiler benim muhabbetimi hak etmigtir*®® hadis-i kudsisi, miiridin

ihvanryla olan Adabinin, kendisini muhabbetullaha gétiireceginin delili kabul edilir.®*

Haririzade’ye gore miirid, edebini ihvaniyla beraber oldugu her zamanda muhafaza
etmeli, ithvanin kii¢lik veya biiylik olmasi miiridin edebi muhafazasinda degisiklik
sebebi olmamalidir. Miirid, thvanindan bir soru alirsa ahlaki giizellik icerisinde onlara
cevap vermeli fakat bir eziyet goriirse kesinlikle mukabele etmemeli, kimseyi
gecmisteki bir hali veya borcu sebebiyle rencide etmemelidir. Haririzdde seyhin miirid
icin baba mesabesinde oldugunu dolayisiyla ihvanin da seyhin ¢ocuklar1 kabul
edildigini ve ihvana bugz etmenin babay1 lizmek anlamina geldigini sdyler. Miirid,
thvanindan birinde kotii bir hareket goriirse gizlemeli fakat kisi bunu gizlemiyorsa o
da soylemeli ki s6z konusu kisi tévbekar olsun. Miirid sahip oldugu higbir sey icin
benim dememeli, miilkiyet davasi giitmemeli ve hi¢bir seyi kendine tahsis

etmemelidir. [hvanini her zaman gdzetmesi gereken miirid, eger ihvanindan birini bir

7T A.g.e., 75b-77b.
48 A.g.e., 75b.

49 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thc. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 1410/1990), 166 (544).

460 Abdullah b. Miibarek el-Mervezi, Kitdbii z-ziihd ve 'r-rekaik, thk. Habibu’r-Rahman el-
A’zami (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2004), 225-226 (716).

461 Haririzade, Kenzii’I-feyz, 79b.
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stire gdrmezse onu sormali, borcu varsa 6demeli, bir ihtiyaci varsa gidermeli, ihvant
icin her zaman muhabbetle ve ihlasla dua etmeli, ihvanina ritk ile muamele ederek
nasihat etmeli, bu yolda kendisinden iistlin makamlara erisenlere haset etmemeli ve

onlara hizmette kusur etmemelidir.*62

Haririzade miiridin nefsine kars1 da gdzetmesi gereken adabi sOyle agiklar: Miirld
tevazu ve fakr halinde olmali, kendisini her daim muhta¢ goérmelidir. Hazlardan ve
nefsin iltifat ettiklerinden uzaklasmali, vefatina kadar ibadet ve tdate devam ig¢in
caligmalidir. S6ziinde en giizeli sdylemeli ve davranislarinda en giizeli yapmalidir.
Diinyaya kars1 kanaatkdr olmali, diinyaliktan kifdyet miktariyla yetinmeli ve
miicahede etmeli ki miisahedelere nail olabilsin. Yolun basinda siki bir ¢alisma i¢inde
olursa ancak yolun sonunda ma’rifet nuruyla aydinlanir. Bu konuda nefsinin gaflete
diismesine izin vermemelidir. Miirild evradinda, ezkarinda -giinlik ve gecelik
virdlerinde- devamli olmali, nafile namaz ve oruglara da devam etmelidir; tehecciide
ve seher vakti kiraate ayrica 6nem vermelidir. Miiridin ahlakini her zaman korumasi
elzemdir. Bunun i¢in miirid; girdigi ¢iktig1 yerlerde ayaginin ucuna bakmali, haramdan
yiiz ¢evirmeli -nazar ber kadem diisturunca hareket etmelidir- genglerle ve kadinlarla
sohbet etmemelidir. Yalandan kacinip daima dogru sozlii olmali, aklina her geleni
sOylemekten yalan yanlis konugmaktan uzak durmalidir. Miirid seyhinin yanina,
tekkeye ve tlim miibarek yerlere sag ayagiyla girmeli, tuvalete, banyoya ve benzeri

yerlere sol ayagiyla girmelidir.*®3

3.8. Bey’at

“Satmak” anlamindaki “bey’”den tiiremis olan “bey’at”, “miirsidden el almak”
manasinda kullanilan bir tasavvuf terimidir.*®* Bey’at, miiridin seyhe bagh kalacagina
ve onun emirlerine riayet edecegine dair s6z vermesi demek olup; intisab, ahid, indbe
terimleri de bey’at ile ayni anlamda kullanihr.*®® HaririzAde bey’ati, “kurbet-i

diniyyeyi iltizam i¢in seyh ile miirid arasinda yapilan bir anlagma” olarak degerlendirir

42 A.g.e., 79b-80a.
463 A.g.e., 80b-81b.
464 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 79.

%85 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 186; Osman Tiirer, “Biat”, DIA (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1992), 6/124.
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ve bu anlagmanin sartlarini bildirir. S6z konusu sartlar, miirsidin kamil ve miiridin ona

boyun egecek vasifta olmasidir.*%

Bey’at mutasavviflara gére Kur’an ve Siinnet’e dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de,
Allah’in mii’minlerin canlarini cennet karsilig1 satin almasi (aligveris) ve Allah’in
va’di;*®” Hz. Peygamber’e (s.a.) baglilik sozii verenlerin gercekte Allah’a baglilik sozii
verdikleri*®® ve Islam’a girmek isteyen hanimlarin belirli konularda Restilullah’a séz

469 anlamlarinda bey’at kavrami yer almaktadir. Ayetlerde bahsi gegen

vermesi
hususlarda Hz. Peygamber’in (s.a.) sahabilerden bey’at almasi, tarikatlarda miirsid ve
miistersid/miirid adaylar1 arasinda yapilan bey’at merasimleri i¢in rnek olmustur.*’
Bey’atle es anlamli olarak kullanilan ahid terimi iizerinde duran Haririzade, “O giin
Rahmdén i katinda séz ve izin alandan baskasimn sefaat hakki olmayacaktir*™*
ayetini naklederek ahdin 6ncelikli amacinin tevhid oldugunu sdyler. Baska bir deyisle
seyh ile miiridi bir araya getiren sebep Huda’y1 birlemektir. Bu amagla miirsid ve
miirid musafaha eder gibi el ele tutusur, karsilikli s6z verir (muahede), anlasma

).472

yaparlar (muakade Miirid miirsidine tiim samimiyetiyle tdat ve inkiyad (boyun

egme) sOzii verir. Miiridin bu sadakat so6zii, Allah Rasilii’'ne Hudeybiye’de yapilan
bey’ata benzetilir. “Sana bey’at edenler gercekte Allah’a bey’at etmis oluyorlar”*"
ayetinden hareketle Haririzade, seyhe bey’ati1, Restilullah’a ve Restilullah’a bey’at1 da

Allah Teala’ya bey’at olarak goriir.*’*

Haririzade, baz1 mutasavviflarin bey’atin ve tevhid zikri telkininin her biri i¢in ayr

meclis tertip ettiklerini, kendi goriisiiniin her ikisinin de ayni mecliste yapilmasi

4% Haririzade, Kenzii'l-feyz, 45b.

%67 et-Tevbe 9/111.

468 g|-Feth 48/10.

469 el-Miimtehine 60/12.

470 Tijrer, “Biat”, 6/124.

471 Meryem 19/87.

472 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 46a; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 186.
473 el-Fetih 48/10.

474 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 46a.
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yoniinde oldugunu belirtir. Bey’at ve telkin merasiminden sonra silsile senedinin
zikredilmesinin mesayihin gilizel adetlerinden oldugunu sdyler. Bazi mesayihin
senedin zikir telkininden Once zikredilmesi goriisiinde oldugunu da belirten
Haririzade, bu konuda kendisinin Imam Sa’rani ile ayn1 kanaatte oldugunu ifade eder.
Haririzade, miiridin tarikatta aba ve ecdadini bilmesinin 6nemli oldugunu ve bu
sebeple silsilenin zikredilmesi gerektigini sOyler. Boylece miirid ahlak-1 ser’iyyede

silsilesindeki zatlara tabi olacaktir.*”®

Bey’at merasimi bitmeden ve yerlerinden kalkmadan once miirsidin miiride nasihat
etmesi gerektigini sdyleyen Haririzade, nasihatte oncelikle yer almas1 gerekenleri su
sekilde siralar: Miirid nefsini Allah’a olan ahde ve misaka bagl kildig1 gibi her halde
takva iizere, biitiin amellerinde 1hlas lizere olacak; halkin kendine bakisina, kendisine
yonelik diislincelerine itibar etmeyecek; Kitap ve Siinnet’e uyacak (¢ilinkii Kitap ve
Stinnet Allah’a ulastiran yoldur); nefsani hazlardan miicerred olarak amel edecek;
keramet miilahazasi i¢in veya Allah Teala’nin cezalandirmasindan korkarak veya
miikafatlandirmasini umarak amel etmeyecek; sadece Allah rizasin1 gozetecek. Bu

nasihatten sonra miirsid miiridine dua eder ve bey’at meclisi sona erer.*®

3.9. Miicahede

Miicahede kelimesi, “glic ve gayret sarf etmek, bir isi basarmak i¢in elinden geleni
yapmak” manasindaki “cehd” kokiinden tiiremistir. Tasavvufi bir terim olarak, hakikat
yolcusu salikin, nefsiyle, seytanla ve diismanla miicadele etmesi anlaminda
kullanilir.*’” Masivadan biitiiniiyle s1yrilarak, nefsin Allah Teala’nin r1zAsin1 kazanmak
tizere yonlendirilmesi, arzularindan alikonulmasi ve kalbin siiphelerden arindirilmasi

da miicahede olarak degerlendirilir.*'8

415 ALg.e., 47b.
478 A g.e., 47b-48a.
477 Siileyman Uludag, “Miicihede”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/439.

478 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 345.
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29479

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Allah yolunda gerektigi gibi cihad edin.”"" ve “Kolay da

olsa zor da olsa sefere ¢ikin ve mallarimizla canlarimizla Allah yolunda cihad edin.”*®°
gibi ayet-i kerimeler, stifiler tarafindan Allah’in rizasina, emir ve yasaklarina uygun
yasamak, ibadetleri yapmak c¢abasi iginde olup bu ugurda nefs ve seytanla cihat etmek

ve cephede diismanla savasmak seklinde yorumlanmistir. 8!

Nefsle miicahede, sifilerin en ¢ok tlizerinde durduklar1i konulardandir. Kur’an-1

482 ye Hz.

Kerim’de nefsin kotiiliigii emredici 6zelliginin  aciklanmis olmasi
Peygamber’in (s.a.) “Miicahid nefsiyle cihad edendir”*® hadisi, sifileri, nefsi en
bliylik diisman olarak gormeye ve “cihad-1 ekber” olarak gordiikleri nefsle
miicahedenin yontemleri lizerinde diisiinmeye sevk etmistir. Stfilerin nefsle yapilan
bu savasta silahlari; zikir, tesbih, dualar ve tiim ibadetlerdir. Ayn1 zamanda onlar,
riyazet yaparak nefsin giiclinii kirmaya c¢alisir. Riyazet nefsin istediklerine karsi

durmak ve nefse zor gelen seyleri ona yaptirmaktir.8*

Haririzade, mii’minlerin nefs, heva, seytan ve diismanla miicdhedeye me mur
olduklarmi soyler. “Allah yolunda cihdd ederler.”*® ayetini miiellif, insanin kendisini
Allah yolundan alikoyan her tiirlii diismanla miicadele etmesi, seklinde degerlendirir.
Mii’minlerin sirki yeryiiziinden kaldirmak ve marifetullaha kavusmak icin nefs, heva,

seytan ve ehl-i kiifiirle cihad etmekle yiikiimlii olduklarini ifade eder.*%®
Nefs, seytan ve ehl-i kiifiir olarak sayilan diismanlarla savagsmak icin Haririzade, Allah
yardiminin sart oldugunu sdyler ve “Zaten yardim ancak Allah tarafindandir.”*®

ayetini zikreder. Zahir ve batin diismanlara karsi, 6zellikle de nefs, heva ve seytana

479 el-Hac 22/78.

80 et-Tevbe 9/41.

481 Uludag, “Miicahede”, 31/439.

482 Ysuf 12/53.

483 Tirmizi, “Feza’ilii’l-cihad”, 2.

84 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 191.
485 gl- Maide 5/54.

48 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘ld, 64.

“87 el-Enfal 8/10.
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kars1 miicadele ancak Allah’in yardimiyla miimkiin olur. Bu baglamda Haririzade,
“Allah size yardim ederse artik sizi yenecek hi¢chir kimse yoktur, eger sizi yardimsiz
bwrakirsa O’ndan sonra size kim yardim edebilir? Miiminler yalnmiz Allah’a

giivensinler.”**%®

ayetinin, hakiki yardimcinin Allah olduguna isaret ettigini sdyler.
Miiellif, Allah Tedla’nin emri altina giren kimsenin heldk olma korkusundan emin
olacagimi da belirtir.*®® Ayrica miiellifimiz, “Kim Allah’i, peygamberini ve iman
edenleri veli edinirse bilsin ki Allah tan yana olanlar mutlaka galip geleceklerdir.”*®
ayetini, melektt dleminden olan kalp ve ruh ordularinin Allah Tedla’nin yardimiyla
zulmet aleminden olan nefs, seytan ve heva askerleri iizerine galip gelecekleri,
seklinde tefsir eder. Boylece Tman taraflari muazzez ve miikerrem olacak, seytan ve
taraftarlar1 da arkalarin1 donilip kacacak ve “O giin mii’'minler Allah’in yardimi

491 ayetinin isaret ettigi miijde gerceklesecektir. Haririzade’ye

sebebiyle sevinecekler.
gore ayette gecen “O giin” ifadesi genel bir ifadedir ve mii’'minlerin diinyadaki
sevingleri diismanlarmin kahr1 ile ahiretteki sevingleri ise Allah Teald’ya

siginmalariyla gergeklesir. 9

Haririzade, riyazet ve cileyle beraber miicahedenin, saliki makstGiduna erdirecek
yollardan birisi oldugunu sdyler. Necmeddin Kiibra 'ya atifta bulunarak tarik-1 ebrdar’in
yolunun miicahede ve riyazet ile nefsi tezkiye etme yolu oldugunu belirtir ve bu yolla
maksiida erenlerin, ser’l muamelatla yolculuklarini siirdiiren tarik-1 ahydr’dan daha
fazla ama ask ve muhabbet yolu olan tarik-1 suttdr’dan daha az oldugunu ifade eder.4%
Ayrica Haririzade, miiridin, miirsid-i kémilin sohbetinde bulunmasinin kendisine
faydasinin miicdhede ve riyazetle elde edecegi faydadan daha fazla oldugu
kanaatindedir.** Bununla beraber miiellif, nefs de dahil her tiirlii diismana kars: cihad

etmek ve zorluklara katlanmak anlaminda miicahedeyi, tarik-1 Hak yolcusu ig¢in

488 Al-i imréan 3/160.

48 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a‘ld, 72.

490 el-Maide 5/56.

91 er-Ram 30/4-5.

92 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘la, 75-76.
493 Haririzade, Kenzii’l-feyz, 19a-20b.

4% ALg.e., 72a.
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mecburi goriir. Tarlk-i Hakk’a vasil olmak ve Allah Tedla’nin rizasimi elde etmek
miiellifimize gére miicihedeye baghidir.*® Ciinkii sefer demek, cehennem azabindan

bir parca demektir ve rahata meyleden salik menziline varamaz.4%

Miiridin adabir konusunda belirtildigi gibi Haririzade, miiridin nefsani istek ve
aligkanliklarini terk edip dmrii boyunca taat ve ibadetle mesgul olmasini, diinyaliktan
yasamini siirdlirecek kadariyla iktifa etmesini ve gaflete diismemesi i¢in her daim
nefsini kontrol edip onunla miicidele etmesi gerektigini soyler.*®” Ciinkii as1l diisman
nefstir, onun diismanlig1 nas ile sabittir ve onunla ilfet etmekten yiiz ¢evirmek
gerekir.**®® Haririzdde’nin hocast Muhammed Nirii’l-Arabi nefsle miicahedeyi iic
asamali olarak belirler. Ilk asama az yeme, az uyuma ve az konusmaya iliskin
riyazettir. NOrii’l-Arabi bunu baslangic olarak kabul eder. Ikinci asama nefsani
arzulardan uzak durmakla yapilan riyazettir. Ugiincii asama ki Nrii’l-Arabi’nin
nezdinde hakiki riyazet olup masivadan perhizdir. Bu perhiz kisiyi tevhide ulastirir.
Uciincii asama riyazet, nefsle mesgul olmaktan uzak olup, cennet istegi veya
cehennem korkusu tasimaksizin Allah rizasi icin ihlasla yapildig1 i¢in séaliki maksida
ulagtirir. NOrii’l-Arabi’ye gore bu nitelikteki miicdhede ancak saliki miisahede

makamlarima erdirebilir.*?

Haririzade i¢in de asil olan kalbin masivadan arindirilmasidir. Ona gére miicahede ve
zikre devam etmek kalbin temizlenmesini, cildlanmasini, dogru ve diizgiin olmasini
saglar.5% Boylece miicahede ile Hak ile kulun arasindaki perdeler kalkabilir ve ilahi
miisahedelere nail olunabilir.! “Zahirini miicihede ile siisleyen kisinin batinmini Allah

95502

Tedla miisdhede ile stisler. sOziinii naklederek Haririzdde miicahede ile miisahede

AN A

49 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi s-settdr, 5.

4% Haririzade, Kenzii'l-feyz, 76a.

497 A.g.e., 80b-81b.

49 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘ld, 28, 65.

499 Uzuner, “Muhammed Niiru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve Inceleme)”, 189.
0 Haririzade, Fethu l-esrdar serhu Virdi’s-settar, 7.

%01 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 66b, 81a, 100a.

%02 Kugeyri, er-Risdle, 235.
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arasindaki irtibata dikkat ceker.*® “Bizim ugrumuzda miicihede edenleri biz

yollarimiza yonlendiririz. Siiphesiz Allah ihsdn edenlerle beraberdir”®** ayeti
tasavvufl diislincede bu anlamda, Allah yolunda miicdhede edenlerin miisahede
makamlarma eristirilecekleri seklinde yorumlanir.’®® Bu minvalde Haririzade, “Bos

%08 ayetlerini

kaldiginda hemen kalk yeni bir ise koyul ve sadece Rabbine yonel
zikrederek salikin nefsi dahil biitin mevcidattan farig olmasini ve miicahede-i

ser’iyye ile kalkip ¢alismasimi dgiitler.>%’
3.10. Zikir

Hatirlamak, unutmamak anlamlarma gelen zikir,>°® Allah TeAla’nin her an anilmasi,
O’ndan gafil olunmamasi agisindan tasavvuf diislincesinde her zaman Onemli
goriilmiistiir. Kuseyri, Allah’a giden yolda zikrin kuvvetli bir esas oldugunu, devamli

zikir olmadike¢a kulun Hakk’a ulasamayacagim soyler.%%°

Kelabazi, zikrin insani elest bezmine hatta daha oteye Allah’in ilmindeki héaline
gotiirecegini, sdyler. O, zikirle istenen ve beklenen hatirlamanin, insanin diinyevi
benliginden siyrilarak hakikatini hatirlamasi oldugu kanaatindedir.® “Unuttugun

zaman Rabbini an.”®!

ayeti Kelabazi’ye gore Allah’tan baska her seyin unutulmasi
halinde zikrin makbul olacaginin isaretidir. Ciinkii stfiler, zikrin hakikatinin, kalbin
masivaya iltifattan uzaklasarak Allah’a yonelmesi ve kalbin O’ndan bagka bir seyle

mesgul olmamas: durumunda gergeklesecegini diisiiniir. Bu diisiinceye gore salik

AN A

503 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi’s-settar, 190D.

504 el-Ankebiit 29/69.

505 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 346.
506 g|-Ingirah 94/7-8.

507 Haririzade, et-Turfetii'l-miistersele, 23a-23b.

%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 546; Silleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 2.bs. (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 588.

59 Kugeyri, er-Risdle, 367.
510 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 36.

511 a|-Kehf 18/24.
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Allah’tan bagkasmi unuttugu zaman Allah’1 zikredebilir.>'? Ziinnin Misri’nin
(60.245/859), Allah Tealda’y1 hakiki manada zikreden kisinin O’ndan bagkasini
unutacagi, sozii de bu anlamda degerlendirilir.>*® S6z konusu ayet-i kerime ile ilgili
benzer bir aciklamayir Haririzdde de yapar ve zikreden kisinin ancak masivayi
unutmast halinde zakir olacagini ifade eder. Miiellifimiz, zikrullahda siirekliligin,
masiva tamamen unutulmadikga elde edilemeyecegini sdyler. Ona gore Allah Teala’y1
zikretmek, insanin kalbini mutmain eder, insanin gam ve kederlerini giderir ve gayb
alemlerinden kisiyi haberdar eder. Seven ve sevilen arasindaki iinsiyetin Haririzade,

ilahi zikir vesilesiyle olustugunu belirtir.>*

Suafilerin iizerinde durdugu zikir-fikir iligkisi ve zikrin mi fikrin mi {stiin oldugu
meselesinde Haririzade zikrin fikirden daha iistiin oldugu gériisiindedir.®'® Bu goriis
Allah Teédla’nin zikirle vasiflanirken fikirle wvasiflanmiyor olusu yorumuna
dayanmaktadir. Konuyla ilgili agiklama Risdle’de Ebl Abdirrahman Hiiseyin es-
Siilemi’ye (6. 412/1021) atfedilerek yapilir. Allah Teala icin “zikreder” denilmekte
“fakat “diislindii” denilmemektedir. Dolayistyla zikir Hakk’in vasiflarindan oldugu
icin fikirden iistiin kabul edilir.>'® Nitekim ayet-i kerimede “Beni zikredin ben de sizi
zikredeyim’®'" buyrulmustur. Haririzdde Allah Teala tarafindan zikredilme liitfunun
Hz. Muhammed’in (s.a.) immetine ait bir hususiyet oldugunu daha 6nceki immetlere
bu hasletin verilmedigini sdyler. Bu baglamda “Allah’t anmak elbette en biiyiik
(ibadettir).”®® ayet-i kerimesi de tasavvuf gevrelerinde zikrin faziletine isaret olarak
goriliir. Miellif, bu iki ayeti birlikte yorumlar ve zikrin karsiliginin Allah’in da

zikretmesi oldugu igin zikrin en biiyiik ibadet oldugunu sdyler.>*°

*12 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 169.

*13 Kugeyri, er-Risdle, 368.

%14 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a‘ld, 69, 95.

515 Haririzade, el-Mevridii’I-Hass bi’l-Havads fi Tefsir-i Siireti’l-Ihlds, 102.
516 Kuseyri, er-Risdle, 370.

517 o|-Bakara 2/152.

518 g|-Ankebit, 29/45.

519 Haririzade, el-Mevridii’l-Hass bi’l-Havds fi Tefsir-i Siireti’l-Ihlds, 102.
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Haririzade, zikrin en faziletli amel oldugu goriisiinii agiklarken “Ben, kulumun benim
hakkimdaki zanni ne ise oyleyim. Beni andiginda onunla beraberim. O beni kendi
basina anarsa, ben de onu kendi basima anarim. O beni bir topluluk i¢cinde anarsa,
ben de onu o topluluktan daha hayirli bir topluluk icinde anarim. O bana bir karis
vaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. O bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag
yaklagirim. O bana yiiriiverek gelirse, ben ona kosarak gelirim! *?° kudsi hadisini
nakleder. Miiellifimize gore hem bahsi gecen ayetler hem de kudsi hadis, zikrin
sevabinin yine zikir oldugunu gostermektedir ve bu karsilik zikrin efdal olusuna

delalet etmektedir.>!

Haririzade zikir ile zikr-i halisi kasteder. Zikr-i halis, zahiren yapilan amellerden ¢ok
daha temiz ve gilizeldir. Bu baglamda miiellif, Hz. Peygamber’in (s.a.), zikrin amellerin
en hayirlisi, Allah katinda en temiz ve dereceleri en ¢ok ylikselten oldugu hatta altin
ve giimiig infak etmekten, Allah yolunda diismanla savasmaktan daha hayirli oldugunu
bildirdigi hadis-i serifi nakleder.>®> Ayrica, zikir meclislerinin Cennet bahgelerine
523

benzetildigi hadis-i serifine, acgiklamalarinda yer veren Haririzade, zikir

meclislerinde bulunarak buralardan istifade edilmesi gerektigini soyler.5%*

Zikrin tizerinde ¢ok durulmasinin sebebi Haririzdde’ye gore muhabbetullah ile
ilgilidir. “Kisi sevdigini ¢ok zikreder.” diyerek miiellif, insanin sevdigini andigini ve
anlattigini, talib-i Hak olan kisinin O’ndan baska gayesi olamayacagi i¢cin O’nu ¢ok
anacagmi sdyler.’?® Nitekim hadis-i serifte “Allah’t sevmenin aldmeti, Allah’
zikretmektir.”®® buyrularak zikrin muhabbetin alameti oldugu ifade edilir. Miiellif,

hesap giinii ehl-1 muhabbetin hiir olacag1 kanaatindedir ve “Allah oyle bir kavim

520 Byhari, “Tevhid”, 15; Miislim, “Zikir”, 21.

%21 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 21a-21b.

522 Tirmizi, “Daavat”, 6; Ibn Mace, “Edeb”, 53.

%23 Tirmizd, “Daavat”, 82 (3510),

524 Haririzade, el-Mevridii’I-Hass bi’l-Havas fi Tefsir-i Siireti’l-Ihlds, 101.
525 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 21a.

526 Ebii’l- Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Siiytti, el-Cdamiu 's-sagir min hddisi’l-
begsiri 'n-nezir, 4.bs., C.2 (Matbaatii Mustafa el-Bani: Kahire, 1954), 61; (Burada “Allah i

sevmenin alameti Allah’1 zikretmeyi sevmektir.” seklinde yer almistir).
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%27 dyetini bu gruba isaret

getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’r severler.
olarak yorumlar. Haririzade, zikri hem Hakk’in kulunu anmasima®?® hem de Hakk’m
muhabbetine sebep olmasi agisindan ¢ok degerli bir amel olarak goriir ve zikirden daha
iistiin, daha giizel ve daha faydali bir amel olmadigmi belirtir.>?® Ayrica miiellif,
insanin canliligini ve irfan sahibi olabilmesini de zikirle iligkilendirir. O, kalbin ve
ruhun hayatinin zikrullaha bagli oldugunu ve zakir olmayan kimsenin canli degil, 6lii
oldugunu soyler. Dolayisiyla irfan-1 Hak da ancak canli olan, zakir olan kiside

bulunur.>®

Haririzade’ye gore zikir, insanin kalbini yumusatir. Bu baglamda miiellif, “Sonra

7531 ayetine atifta bulunur ve zikrin

bedenleri ve kalpleri Allah’ zikretmeye yumusar.
kalplerdeki kederleri, gamlar1 giderdigini ve kalpleri saflagtirarak Allah’in zikrine
hazir hale getirdigini ifade eder. Bu agiklama, miiellifimize gore hakiki zikre
ulasmanin yolunun, zikre devam etmek oldugunu gostermektedir. Miiellif, zikre
devam etmenin kalpte rahmet ve meveddet dogurdugunu ve bodylece kalplerin

itminana erdigini sdyler.>

Haririzade, zikrin Allah’a gotiiren en yakin yol oldugunu ve miirsidin miiride zikir
telkiniyle maksadin gerc¢eklesecegi goriisiindedir. Bu baglamda miiellif, salikin nefsini
terbiye etmek, nefsini kotii hasletlerden ve kalbini hastaliklardan arindirmak igin
miirsidinin ~ rehberliginde  uygulayacagi riyazet ve miicdhedatin  zikirle
desteklenmesinin, salikin marifetullaha nail olmasini ve kurb makamlarina vasil

olmasim1 kolaylastirdigini kabul eder.>*® Haririzade, “Kalpler demirin paslandig gibi

%27 g|-Maide 5/54.

528 g|-Bakara 2/152.

%29 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 21b.

5% Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abd, 20.

531 ez-Ziimer 39/23.

532 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘ld, 69.

53 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 20b.
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paslamr. Onun cildast Allah’t zikretmektir.”®®* hadisinden hareketle zikrin, kalb
aynasinin cilas1 oldugunu ve kalbi kaplayan mevcldata ait goriintiilerden ve
sadalardan kalbin zikrullah ile tasfiye edilebilecegini sdyler. Zikre devam ederek bu
tasfiye yapilirsa Allah Teala, nlr-i cemaliyle tecelli eder. “Giizel yapanlara daha

7535 gyetinde vaad edilen “ziyade” miiellifimize gére bu

giizeli, bir de fazlasi vardir.
tecellidir.>®® Bu baglamda “Beni zikrettigi, dudaklarini benim icin hareket ettirdigi
zaman ben kulumla beraberim.”®*" kudsi hadisini miiellif, zikrin kula Hak’la beraber
olma hali yasattig1, saadetin aslinin bu oldugu ve bu halin kisiyi velayet mertebesine

gotiirecegi seklinde yorumlar.>®

Haririzade zikri; tevhid, tecrid ve tefrid seklinde derecelendirir. Bu derecelendirme
Herevi’nin (6.481-1088) zikir tasnifine benzer. Herevi’ye gore zikrin birinci derecesi
dua ve O0vgii olan zahirl zikirdir. Zikrin ikinci derecesi mahclib olmaktan kurtulup
Hakk’1n huzurunda oldugunu idrak edebilmek demek olan hafi zikirdir. Zikrin ii¢iincii
derecesi zakirin kendisinin zikrettigi vehminden kurtularak zikredenin Allah olduguna
sahitlik etmesi demek olan hakiki zikirdir.>*® Bu baglamda Haririzade tevhid ile Allah
Teald’yr yliceltmeyi, tecrid ile kalbin masivadan soyutlanarak perdelerden
kurtulmasini ve tefrid ile Allah Teala’y1 kendisine layik olmayan eksik sifatlardan
tenzih ederek, O’nu esi ve benzeri olmaksizin tek olarak gérmeyi kasteder.>* Konuyla

ilgili Haririzade, bir baska rivayeti nakleder. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.):

%% Ebl Bekr Ahmed Hiiseyin el-Beyhaki, Suabu 'I-imdn, trc. Hiiseyin Yildiz, Hasan Yildiz ve
Zekeriya Yildiz, 3. Cilt (Ocak Yaymncilik: istanbul, 2015), 392, (1859). Buradaki hadiste

“Kalbin cilasimn 6liimii ¢cok anmak ve Kur’dn-1 Kerim i ¢ok okumak” oldugu beyan edilir.
%% Yinus 10/26.
%% Haririzade, Kenzii'l-feyz, 21b-22a.
537 Buhard, “Tevhid”, 43; Ibn Mace, “Edeb”, 153.
%% Haririzade, Kenzii'l-feyz, 21a.

%39 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii s-sdirin, ¢ev. Abdurrezzak Tek, 2.bs. (Bursa:

Emin Yayinlari, 2017), 45.

50 Tefrid ve tecrid, yalniz bagina kalmak, tek tek yapmak, soyutlanmak anlamlarina gelir.
Tasavvufi bir terim olarak yukarida verilen anlamlarda kullanilir (bk. Cebecioglu, Tasavvuf

Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 482).
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“Miiferridler yarist kazandi.” dediginde kendisine miiferridlerin kim oldugu sorulur
ve Allah Resilii: “Allah’1 ¢ok zikreden erkeklerle kadinlardir:” buyurur.>** Zikrin en
iist mertebesi olan miiferridler derecesine ¢ikmak icin Haririzade, mii’min kullarin

%2 Miiferridlerin masivadan uzaklasan,

zikri ¢ogaltmakla emrolundugunu soyler.
Allah’tan gayris1 kalmayarak zikreden kisiler oldugunu belirtir. Stfilerin zikri gafleti
kovmak olarak ifade ettiklerini nakleden miiellif, gafletin ortadan kalkmasiyla kiginin
sussa dahi zakir olacagimi sdyler. Ciinkii kendisinden gaflet kalkmis olan zakir
goriiniiste sussa, diliyle zikretmiyor olsa bile kalbiyle zikri devam eder. Kendisinden

gaflet kalkmis olan bu kisi artik Hakk’1 unutmaz.>*®

Zikrin tevhid, tecrid ve tefrid asamalari miiellifimize gore birbirini tamamlayan,
sonunda salikin Hak’ta fani olmasini ve daha sonra cem’ makamlarina ve nihayet
rizaulldha nail olup, likdulldha vasil olmasini saglayan bir siiregtir. Buna gore
Haririzade oncelikle “En faziletli zikir La ilahe illallah tir>®* hadisini zikrederek
tevhidin takdim olundugunu belirtir. Haririzade’ye gore bu zikir, “Biliniz ki kalpler

99545

ancak Allaht anmakla huzura kavusur. ayetinin geregince kalbin itmi’nanina

vesile olur.>*6

Miiellif, s6z konusu ayeti, celdl ve cemal tecellilerinin siihliduyla
imanlarinin kemale erdigi kisilerin kalplerinin, zikr-i hakiki ile mutmain olacagi ve
onlarin kalplerine sekinet inecegi, seklinde tefsir eder. Miiellifimize gore onlarin
kalpleri diinya ve ahiret kaygilarindan miicerred olmustur ve onlar masivayi

unutmustur.>*’

Boylece tecrid asamasina gecilir ve “Ben, beni zikredenle
beraberim.”®® kudsi hadisinin sirr1 ortaya ¢ikarak zakir, Allah’1 zikretmek ile kemal-i
kurbiyyet ve tamam-1 iinsiyyet elde eder. Bu da salikin engellerden kurtulmasinin,

perdelerden siyrilmasinin gerceklestigi tecrid derecesidir. Hak’la beraber olmak,

41 Miislim, “Zikir”, 1.

%42 g|-Ahzab 33/41

%83 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a‘ld, 69-70.
54 Tirmizi, “Daavat”, 9; Ibn Méce, “Edeb”, 55.

55 er-Ra’d 13/28.

$6Haririzade, Kenzii'l-feyz, 22a.

57 Haririzade, Fashu Diirri ‘l-agla serhu Devri’l-a‘ld, 78-79.

58 Acln, Kegfii I-hafd, 1/201 (611).
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Hakk’in zakir tarafindan miisahede edilmesi demektir. Haririzade, suhtid-i Hakk’in
cennetten daha efdal oldugunu sdyler ve yukarida gecen “Giizel yapanlara daha

giizeli, bir de fazlasi vardir.”>* a

yetine atifta bulunarak siihtid-i Hakk’in cenneti elde
etmekten efdal oldugunu ve bu sebeple rii’yetin cenneti elde ettikten ve cennet

nimetlerinin kemalinden sonra gerceklesecegin soyler.>>°

Haririzade’ye gore zakir olan kul, diliyle Allah Teala’y1 zikrederken kalbiyle, ruhuyla
ve tim kuvveleriyle Rabbine yonelir, havatiri nefyederek nefsani sozlerden ve
diisiincelerden ilgisini keser. Bu sekilde devam ettiginde zikir dilinden kalbine
naklolur. Miellif, zikrin kesintisiz olmasi gerektigini vurgular ve bdylece zikir kalpten
sirrina, sirrindan hafiye, oradan ahfaya ve oradan da tiim mecmiiuna yayilacagini
sOyler. Miiellifimize gore zikrin tiim viicuda yayilmasindan sonra “Artik Rabbinin
nuruyla yeryiizii aydinlanir”®! ayeti hikkmiince Hak Teald’nin tecellileriyle kulun
batin1 nurlanir, aydinlanir ve fiili, esmai, sifati ve zati tecellilere kul amade olur. Bu
asamada Haririzade kulun Hak’ta fani oldugunu ve Hak Teala’nin kendisini celal ve
cemaline uygun olarak zikrettigini sOyler. Baska bir deyisle bu makam zikir, zakir ve
mezkiirun Hak oldugu cem’ makamidir.%®2 Daha sonra hazretii’l-cem’ ve cem’u’l-cem’
makamlarina tedelli eden kul, veraseten ekmeliyyet-i Muhammediyye ile ahadiyetii’l-

cem’e nail olur.>>®
3.10.1. Zikrin Kisimlar

Zikre yonlendiren ayet ve hadislerden hareketle mutasavviflar, zikri, tarikatlarinin
“{issii’l-esas1” kabul etmislerdir.>>* Zikrin liizumu hususunda hemfikir olan tarikatlar
bir seyr u siilik metodu olarak gordiikleri zikrin uygulamasinda farkli tercihlerde
bulunmuslardir. Tasavvuf kaynaklarinda zikir temelde cehri ve hafi olmak iizere ikiye

ayrilir. Haririzdde zikri, cehri zikir, hafl zikir ve irfani ve tevhid-i hakkani olarak

%9 Yinus 10/26.

S0Haririzade, Kenzii'l-feyz, 22a.

51 ez-Ziimer 39/69.

%2 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 22b; Fashu Diirri’l-aglda serhu Devri’l-a ‘ld, 79.

553 Makamlar hakkinda bilgi ¢aligmanin 4. béliimiinde yer almaktadir (bk.s. 261-283).

4 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 163.
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isimlendirdigi {i¢ kisma ayirir ve Halveti ve Naksi tarfkatlarin uygulamalari hakkinda

bilgi verir.

Buna gore cehri zikir Halvetilerde ve diger turuk-1 aliyyede azimet ve hafi zikir
ruhsattir. Haririzade Halvetiyye tarikatinin, cehri zikri azimet kabul ettiklerini ve cehri
zikri ¢ok yaptiklarini sdyler. Bu konuda onlarin Restil-i Ekrem’in Hz. Ali’ye cehri zikir
telkin ettigi rivayetine dayanirlar.>>*® Miiellifimize gore cehri zikir, zakirin kalbini
uyarmasi acisindan daha faydalidir. Ciinkii cehri zikirde zakir zikrini isitir ve boylece
tiim dikkatinin zikir iizerinde yogunlagmasi1 miimkiin olur. Ayrica zakir bu sayede uyku
ve gafleti defeder, masivay1 dilinden keser. Boylece nesesi artar, vesveseleri yok olur,
havatir1 nefyetmesi kolay olur. Cehri zikrin salike faydasi oldugu gibi tiim isitenlere
sirayet ederek onlara da faydasi olur, Haririzade’ye gore Halvetiler, bu agidan da cehri
zikri hafi zikre iistiin tutar. Miiellif, cemaatle yapilmasi halinde cehri zikrin perdelerin
acilmasinda tesirinin daha kuvvetli oldugunu soyler. Nitekim “Bundan sonra
kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidir > ayetinde
isaret edildigi gibi kalpler tag gibi hatta tastan daha kat1 olabilir. Haririzade bu ayeti,
tagin ancak bliylik bir kuvvetle kirilabilecegini dolayisiyla tastan daha kati olan
kalplerin kirilmas1 i¢in cemaatle yapilan cehri zikrin kuvvetine ihtiya¢ duyulacagi,
seklinde yorumlar. Ciinkii cemaatle zikir, bir kisin tek basina yaptig1 zikirden daha
siddetli bir tesir gliciine sahiptir. Cemaatle yapilan cehri zikrin sevab agisindan da
ziyadesi vardir. Zakir hem kendi zikrinin hem de beraber zikrettigi thvaninin sevabini

alir.>®’

Haririzade, Restl-1 Ekrem’in Sevr magarasinda yol arkadas1 Hz. Ebu Bekir’e hafi zikri
telkin ettigi rivayetine dayanarak,®® Naksibendiyye tarikatinin ve diger turuk-1
siddikiyyenin hafi zikri azimet, cehri zikri ruhsat kabul ettiklerini sdyler. Onlara gore
hafi zikrin makbul olmasinin sebebi bu zikrin zékiri riyadan korumasidir. Ayni
zamanda zikir sessiz yapildiginda uyuyan veya namaz kilan insanlar bu zikirden

rahatsiz olmayacag1 icin daha faziletli kabul edilir. Miiellif, riya ve bir bagkasim

55 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 24a.
556 g|-Bakara 2/74.
7 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 23b-24a.

558 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 153.
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rahatsiz etme endigesi olmadig1 zaman ise cehri zikrin yapilmasina ruhsat verildigini

belirtir.>*

Haririzade nin zikr-i irfani ve tevhid-i hakkani olarak isimlendirdigi li¢lincii zikir onun
ifadesiyle “cemi’ erkan ile zikir’dir. Onlarin hi¢bir zaman zikirden gafil olmadigini
sOyleyen miellif, “O insanlar ne ticaret ne de aligverisin kendilerini Allah’1
zikretmekten alikoymadigi kimselerdir>® ayetinde bahsedilen kisilerin onlar oldugu
yorumunu yapar. Miiellifimize gore onlarin silsilesi Ehl-i beyt’e dayanan altin
silsiledir. Bu kisiler tarik-1 tevhid, rah-1 irfan (irfan yolu), cadde-i Melamiyye, siiliik-i
hakikat ve meslek-i Muhammediyye isimleriyle anilirlar. Haririzade biitiin tarikatlarin
asil yolunun bu yol oldugunu fakat saliklerin ¢cogunun esma tarikinda kalip tevhidden
mahrum kaldiklarint sdyler. Bununla beraber Haririzdde, mensubu oldugu Bekriyye

tarikatinin ii¢ zikir yolunu da kapsayici nitelikte oldugunu belirtir.%*

3.10.2. Ferdi Zikir ve Zikir Telkini

Tasavvufta zikir telkinini ilk olarak Restl-i Ekrem’in yaptigi, onun hulefa-yi rasidine
farkli zamanlarda ve farkli usullerde zikir telkini verdigi ve tarikatlarin da bu dort
usulden en az birini esas alarak seyr u siilik yontemlerini olusturduklari kabul edilir.5%2
Naksibendiyye ve silsileleri Hz. Ebu Bekir’e dayanan diger siddiki tarikatlar, Sevr
magarasindaki zikir telkininin hafi zikir olmasindan dolay1 hafi zikri esas alir. Hz.
Omer Miisliiman oldugunda Hz. Peygamber (s.a.) ayaktayken ona cehri zikri telkin
etmistir. Bu yontem daha sonra Kiibrevi ekoliin benimsedigi yontem olur. Hz.
Osman’a harfsiz ve sozsiiz olarak kalbi sekilde Hz. Peygamber kelime-i tevhid zikrini
telkin etmistir. Nurbahsiyye tarikati bunu benimsemistir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
(s.a.) 6niinde diz ¢6kmiis ve yiiz yiize oturur haldeyken Hz. Peygamber (s.a.) ona cehri
zikri telkin etmistir. Kadiriler ve Hz. Ali kanaliyla gelen diger tarikatlar cehri zikri esas

alir.%%3

%9 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 24b.

%60 en-Niir 24/37.

%! Haririzade, Kenzii'l-feyz, 24b.

%2 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 153.

%3 M. Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananli, 2. bs. (Istanbul: Kitabevi,
2000), 227-228.
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Haririzade, Hz. Peygamber’in (s.a.) ashdbina cemaat i¢indeyken de miinferid olarak
da “La ildhe illallah” zikrini telkin ettigini soyler.”®* Bu baglamda zikir telkinini Hz.
Peygamber’in (s.a.) usulii olarak kabul eden miiellif, zikrin salike fayda vermesi igin,
bir miirsid-i kamil tarafindan salike zikir telkini yapilmasini sart olarak degerlendirir.
Ayrica miiellif, telkinin miirsid-i kdmil tarafindan yapilmamasi halinde, okuyan kisinin
her ne kadar sevab kazansa da zikrin sirlarina eremeyecegini belirtir. Miiellifimize gore
kendisine bu sekilde telkin yapilan salik Allah’in tevfikine ve indyetine mazhar
olmustur. Haririzade bu inayetle salikte sahih bir itikad ve sahih itikadin neticesinde
de muhabbetin ortaya ¢iktigini sdyler.>®® Aym zamanda Haririzade, “Ldildhe illalldh
benim korunakli kalemdir, kim ona sigimrsa azabimdan korunmus olur” *® kudsi
hadisini zikrederek, miirsid-i kamilden kelime-i tevhid zikri almanin ve bu zikre
devam etmenin, korunakli bir kaleye girerek nefs dliismanindan kurtulmaya vesile
olacagini soyler.®’ Ayrica miiellif, bu hadisin mii’minler i¢in bir miijde ve siikiir sebebi
oldugunu belirtir ve s6z konusu va’din ger¢eklesmesi igin kelime-i tevhid zikrinin

aksatilmadan siirdiiriilmesi gerektigini ifade eder.>®

Miirsidin salike zikir telkinini Haririzade, “Olmek iizere olanlarmniza, gtinahlarinin
silinmesi igin, Ld ilahe illallah demeyi telkin ediniz!”°® hadisi {izerinden aciklar. Buna
gore ahlak-1 zemime ile 6len kalpler ancak bir miirsid-i kdmilin zikir telkiniyle dirilir.
Hadiste 6lmek {iizere olanlarin giinahlarinin temizlenmesi i¢in zikir telkini tavsiye
edilir. Dolayisiyla kotii huylar sebebiyle kalbi 6lmiis olanlarin da miirsid-1 kamilin
zikir telkiniyle arinmalarinin ve kalplerinin canlanmasimnin miimkiin oldugu

anlasilmaktadir. Ayrica kamil miirsid, miiridine zikir telkini yapti§i zaman aslinda

%4 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 40a-40b.

%5 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 39b; Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘ld, 96.

56 Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Ramuz el-hadis, ¢ev. Abdiilaziz Bekkine, C.2 (Istanbul:
y.y., 1982), 462. Hadis burada “‘Ldildhe illallah’, kullari Allah’in azabindan korur.”
seklinde geger.

57 Haririzade, Fashu Diirri ‘l-agla serhu Devri’l-a‘ld, 15-16.
568 Haririzade, Ihlds Siiresi Tefsiri, 99.
%69 Miislim, “Kiis0f”, 2, “Cenaiz”, 1, 2.; Eb David, “Cendiz”, 16; Tirmizi, “Cendiz”, 7; Nesai,

“Cenaiz”, 4; Ibn Mace, “Cenaiz”, 3.
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biitiin ser’1 ilimleri ilka eder ve bdylece miiridin, seyhinin bu tevecciihii iizerine,
nefsinin tesirinden kurtulacagi kabul edilir.°’® Kelime-i tevhid telkininin her batini
hastalig1 tedavi eden bir ilag gibi oldugunu sdyleyen Haririzade, kalpten masivayi

silmenin, sikintilar1 gidermenin de onun 6zelliklerinden oldugunu belirtir.>’*

Miiellif, miirsidin miiridine zikir telkin etmesini, topraga tohum ekilmesine benzetir.
Zikir telkiniyle miirsid, miiridinin kalbine tohum ekmis olur. Miirldin, muhabbeti
nisbetinde, bu ekim ameliyesinden istifadesi s6z konusudur. Muhabbetle ve seyhinin
himmetiyle hakikate ait sirlar miiridde bu yontem ile inkisaf edecegini diislinen
muellif, sGfilerin zikir telkininden umduklar1 faydalardan birinin bu oldugunu

belirtir.>"2

Haririzade’ye gore zikir telkini, miiridin Ras@lullah ile irtibatin1 saglar. Bu irtibat,
miirsidin silsilesinin araciligiyla olur. Bu vesilesiyle de miiridin Hak Teala ile irtibati
saglanmig olur. Haririzade, zikir telkinini miirsid-i kdmilden alan miiridin, havatirdan,
nefsinin ve seytanin tuzaklarindan seyhinin ve seyhinin Hz. Peygamber’e (s.a.)
dayanan silsilesinde yer alan ervahi evliyd, Hz. Peygamber (s.a.) ve Hak Teéala’nin
sayesinde kurtulmasinin miimkiin olacag: diisiincesindedir. Fakat zikir telkini bir
mirsid-i kamil tarafindan yapilmazsa, Haririzade’ye gore bdyle bir korunma soz
konusu olmayacaktir. Bu agidan miiridin zikir telkinini bir miirsid-i kdAmilden almasin1
sart olarak goren miiellif, yasadigi donemde mesayihin ¢ogunda bu hassasiyetin
kalmadigin, telkinsiz olarak zikir verdiklerini hatta kimi tarikatlarda bu yontemin dahi
olmadigini ve seyhlerin miiridlerine dogrudan dervis libas1 ve tac giydirerek hilafet
verdiklerini sOyler. Haririzdde bu tiir davranislari yapanlar1 yol kesen eskiyalara

benzetir ve onlarin tarikat-1 Muhammedi’ye muhalif olduklarini séyler.%"
3.10.3. Toplu Zikir ve Devran

Safiler ilk donemlerden itibaren bir araya gelip sohbet ve semad meclisleri
diizenlemislerdir. Sesli Kur’an okunup iléhiler sdylenen bu meclislerde nagmelerin

etkisiyle vecde gelip devran ve sema yapmislar ve buna “ayin-i ehlullah” demislerdir.

570 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 39b-40a.
"1 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘la, 96.
572 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 42a.

S8 ALg.e., 42D.
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Tarikat doneminden itibaren sifi topluluklar arasinda yapilan birbirinden farkli bu sesli
zikir merasimleri, her tarikatin kendi usuliine bagli olarak sistemlesmis ve aralarindaki
farklar daha ¢ok artmistir.>’* Béylece tarikat mensuplarmmn belli usdller ¢evresinde
yaptiklar1 toplu zikir merasimleri “dyin” olarak isimlendirilmistir. Ayinin sozliik
anlami1 “usl, merasim, adet” olup tasavvufta “icra-y1 zikrullah” anlaminda kullanilir.
Her tarikatin kendi usuliine gore yaptig1 farkli ayinler farkli adlarla anilir. Buna gore
Mevlevilerin ayinine “sema”, Kadirilerinkine “devrdn”, Halvetilerinkine “darb-i
esma”’, Naksilerinkine “hatm-i hdcegan”, Rifai ve Sa’dilerinkine “zikr-i kiyam”

denilir.>"®

Haririzade, s6z konusu toplu zikir merasimlerinden “devran” olarak bahseder, bu
merasimlerin faydalarmi anlatir ve devranin cevazina iliskin tartismalari ele alir.5"
Tasavvuf kaynaklarinda devranin cdiz olup olmadigt meselesi tartigilmistir. SGfinin
zikir esnasinda veya ilahi yahut Kur’an-1 Kerim dinlerken kendisine gelen varidler
etkisiyle cezbeye kapilsa da heyecanini belli etmemesi edepten sayilmistir. Bununla
birlikte kendisine gelen varidatin ¢ok gii¢lii olmas1 durumunda bu varidatin etkisiyle
sifinin sallanmaya baslamasi, kalkip donmesi, sayha ve nara ile cesitli ritmik

hareketler yapmasi, bu hareketlerin mesruiyet problemini ortaya ¢ikarmistir.>’’

Serrac, tasavvuf tarihinin i1lk donemlerinden itibaren stfilerin sema hakkindaki
goriislerini nakleder, sema’1 stifilerin bulunduklari hal ve makamlar agisindan ayri ayri
degerlendirir. Kisilerin durumu, semadaki niyet ve gayeleri acisindan onlarin
farkliliklarina isaret eden Serrac, netice olarak insan1 Allah’a gotiiren ve Allah igin
yapilan sema’1in caiz olacagini izah eder.’’® Kuseyri de benzer bir metotla ciz oldugu
yoniindeki goriislere agirlik verir, kendisi de iistdd1 Ebi Ali ed-Dekkéak’dan sema i¢in

izin istedigini 6nce izin vermedigini daha sonra izin verdigini kaydeder.®’® Kuseyri’nin

574 Siileyman Uludag, “Ayin”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/250.
5 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar”, 187.
58 Haririzade, Kenzii’l-feyz, 90b-101b.

S Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar.187; Siileyman Uludag, “Devran”, DIA
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/248.

578 Serrac, el-Liima’, 309-347.

5% Kuseyri, er-Risdle, 529.
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ve Serrac’in naklettigi stfilere ait agiklamalar, ilk donem stfilerin ¢ogunlugunun
devrandan ¢ok hoslanmasalar da onu haram kabul etmediklerini ve devranin cevazina
belirli sartlar dahilinde izin verdiklerini gostermektedir. Devran ve benzeri
uygulamalar tarikat doneminde belirli usullerle gerceklestirilmeye baslamis ve bu

donemlerden itibaren tasavvuf cevrelerinde devrana genellikle miisbet bakilmustir. >

Haririzade’nin yasadigi XIX. asir Osmanl toplumunda devran aktif olarak tartisilan
bir konu olmamakla beraber, dnceki ylizyillarda ¢okca tartisildigindan olsa gerek,
Haririzade de kendisiyle ayn1 donemde yasamis olan hocast Muhammed Nurii’l-Arabi
de sema’in ciiz olduguna dair goriis beyan ederler.”® Nirii’l-Arabi, devranin ask
sebebiyle yapildigini kabul eder ve 15181n etrafinda donen pervaneler gibi asigin cemal-i
[1ahi 1518m1n etrafinda déndiigiinii sdyler. Devrann haram kabul edilmesi, Nrii’l-
Arabi’ye gore askin hakikatinin bilinmemesinden, cehaletten kaynaklanir. Ciinkii agk
sebebiyle yapilan devran hakikate aykirt degildir ancak zahiri bir cosku ile yapilan
devran boyle degildir. O, bir oyun olarak goriilebilir. Calgi dinlemenin haram olduguna
dair sdylemleri de bu minvalde degerlendiren Nurii’l-Arabi, s6z konusu haramligin
muvahhid olmayanlar i¢in gecerli oldugunu, ehl-i tevhidin dinlemesinin, oturmasinin,
hareketinin, aldig1 zevkin, kisaca her halinin ask-1 i1lahi sebebiyle oldugunu soyler.
Dolayisiyla tevhidden kaynaklanan bir askla yapilan devran haram degildir bilakis o
tiim mazharlarda Hakk’1 miisahede etmektir. Fakat bu agki yasamayanlarin, oyun ve

eglence niyetiyle donenlerin, dinledikleri de yaptiklar1 da haram olur.%%2

Haririzade, alemdeki her seyin “stiret-1 devr” lizere hareket ettigini, bunun Hakk’a
vuslata delalet ettigini sOyler. Ona gore mevciidatin devri mertebe-i arsta nihayete erer.
Ama bu mertebeye kadar devir siireklidir. Celaliiddin Devvani’ye (6.908/1502) atifta
bulunarak Haririzade, insanin salih amelleri ve ibadetleriyle manevi nurlar1 almaya

hazir hale geldigini, tecrid ehlinden muhakkiklerin®® ise kendi iglerinde kudsi bir

%80 Uludag, “Devran”, 9/248.

%81 Muhammed Niiru’l-Arabi’nin semd hakkinda goriisleri igin bk. Uzuner, “Muhammed

Niaru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve Inceleme)”, 210-213.
582 Uzuner, “Muhammed Niiru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve inceleme)”, 210.

583 Tahkik: Hakk 1, isimlerinin stiretleri olan ekvanda temasa etme. Tahkik ehli olan muhakkik
ne halk ile Hak’tan ayr kalir ne de Hak ile halktan ayr kalir. SGfi kesif ve ilhamla manevi

ve ilah1 hakikati bulur (bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 341).
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coskunlugu kuvvetle miisahede ettiklerini sdyler. Onlar bu coskuyla devran ile hareket

ederler. Bu hareket onlar1 uhrevi nurlarla aydinlanmaya hazir hale getirir. Miiellifimize

gbre sema’1 sirr1 budur ve sema meclislerinde salike bazen dyle fetihler®®*

85

nasip olur

ki boyle fetihler erbainlerde bile elde edilemez.®

Haririzade zikir halkasini Ad-i hiiviyetteki halkaya isaret goriir. Sirr-1 viictd devridir;
hatti (¢izgisel) degildir diyen miiellif, varlik mertebelerinin dairevi; baslangici ile
sonunun bitisik oldugunu ifade eder. Bu goriisiini miellif, salikin menziline
varabilmesiyle agiklar. Varlik mertebeleri eger hatti olsayd1 higbir salik vuslat menzili
varamaz, yolculugu hep devam edecegi i¢in hareket etmekten rahat yiizli géremezdi.
Haririzade, ariflerin bu sebeple zikir halkasina ¢ok 6nem verdiklerini, halkada bir
kisilik bile bosluk birakmayarak seytanin girmesine ve feyz-i ilahinin kesilmesine izin

vermediklerini ifade eder.%8®

Stfilerin kelime-i tevhid zikrinin hakikatine ermis, onunla ahlaklanmis kimseler
oldugunu sdyleyen Haririzade, onlarin “Namaz: bitirince de ayakta iken, otururken ve

%87 Ayet-i kerimesinin micibince her durumda seslerini

vatarken Allah’t anin.
yiikselterek Allah’1 zikir halinde olduklarini belirtir. Bu hal iizere devam ettiklerinde
zikir, onlar etkisi altina almaya baglar ve vecdle devran ederler. Devran esnasinda
bazen sevkle sayha edip ayaklarini yere vurarak zikrullaha devam ederler. Haririzade,
vecde gelip coskuyla donen bu sifilerin halinin, ulema-y1 ulii’l-ikrAm nezdinde
makbul goriildiigiinii sdyler.*%®

Devran esnasinda ayaklarin yere vurulmasini Haririzade, Ismail Hakk: Bursevi’den
naklen, “Ayagini yere vur! Iste yikanacak ve icilecek serin bir su (dedik).” °® ayet-i

kerimesinden ilham alinarak uygulandigini sdyler. Ayagin yere vurulmasiyla ¢ikan

584 Fetih. 11ahi ilim, rizik, hidayet gibi manalar ifade eden tasavvuf terimidir. Stfi Allah
yolunda riyazetlerle ve ibadetlerle miicadelesini siirdiiriir ve sonunda fetih nasip olur (bk.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 164).
%8 Haririzade, Kenzii 'I-feyz, 90b-91a.
586 A g.e., 91b.
587 en-Nisa 4/103.
588 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 91b.

589 Sad 38/42.
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sifali su nasil maddi hastaliklar1 temizlemigse ayni sekilde devranda da ayagin yere
vurulmasiyla zuhiir eden feyiz, kalbi kirden temizler. Haririzdde bunun devr zikrinin
sirlarindan oldugunu sdyler. Onun bir baska sirr1 da devran esnasinda cehri zikrin
hareketle birlesmesi ve kalbe yayilarak kalpten havatiri dagitmasidir.>®® Devr zikri
konusunda Halveti ve Celveti tarikatlarinin goriislerinin farkli oldugunu da Haririzade
yine Ismail Hakki Bursevi’den naklen yazar.>** Buna gére Celvetiler devr zikrini sakin
bir sekilde, Halvetiler hareketli bir sekilde yaparlar. Devran, Halvetilerin usuliinde yer
almakla beraber Celvetilerde bulunmaz. Bu konuda ve baska konularda tarikatlar
arasinda farkliliklar olmasi normaldir ¢linkii insanlarin mizaglari birbirinden farklidir.
Allah Teala insanlar1 hem fiziki olarak hem kabiliyetler acisindan farkli yaratmustir.
Fikih mezheplerindeki farkliliklar nasil diismanliga sebep olmuyorsa ayni sekilde
tarikatlar arasindaki ihtilaflarin da diismanliga sebep olmamasi gerekir. Hanefi olan
kisinin Safi olan kisiyi sevmesi, Halvetl olan kisinin Celvetl olan kisiyi sevmesi

gerekir. Diger mezhepler ve tarikatlar icin de ayn1 durum gecerlidir.>%

Haririzdde devrani, raks ve oyuna benzeterek haram; devran yapanlar1 fasik kabul
edenlerin, insafsiz bir degerlendirme yaptiklarini sdyler. Ona gore onlarin bu zanni,

598 Ayetinin isaret ettigi si-i zandir ve yasaklanmasina

“Zanmn bir kismi giinahtir.
ragmen onlar si-i zandan kagmmamaktadir®®* Miiellif, devrini haram kabul
edenlerden bazilarinin, daha da ileri giderek devrani, Hz. Misa’'nin kavminden
Samiri’nin buzagl yapmasma ve insanlarin da o buzaZiya ibadet etmelerine
benzettiklerini sdyler. Tuim bu s6z ve iddialar, ona gore kin ve hasetten

kaynaklanmaktadir.>%®

Haririzade, Hafiziiddin Muhammed el-Bezzazi nin (6. 827/1424), zikir meclislerinde

yapilan devranin oyun; dolayistyla haram ve seni’ (kotli/¢irkin) bir fiil oldugu ve

0 Haririzade, Tibydn, 3/275b.

1 Bursevi, Tamdamii’l-feyz fi babi r-ricdl- Atpazari Kutup Osman Efendi Mendkibi, 39-47.
592 Haririzade, Tibydn, 3/277a-278b.

593 e|-Hucurat 49/12.

5% el-Hucurat 49/13.

5% Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 91b-92a.
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yoneticilerin onu yasaklamasi gerektigi iddiasinin,>® sahih olmadigini sdyler. Ciinkii
bu fetva, devranin oyun olarak kabul edilmesi lizerine temellendirilmis bir hiikiimdiir.
Miiellifimize gore devran oyun degil, zikrullahtir. Zikrulldh ise oyun olarak
isimlendirilemez. Aymi sekilde devran yapan sifiler de oynayan kisiler olarak
goriilemez. Zikrin ibadetlerin en faziletlisi olusu®®’ gibi zakirler de abidlerin en
faziletlisidir. Zikir oyun olmadig1 i¢in bir zikir tiirii olan devranin haram olmamasi
gerekir. Haririzdde, devranin oyun olarak kabul edilmesi halinde bile haram
olmayacagini zira tiim oyunlarin haram olmadigini séyler. Bu durumda devran miibah

olan oyunlarin i¢inde gériilmelidir.>%

Devranin haram oldugu ve onu helal kabul edenin de kafir oldugu iddiasinin Camiu ’I-
fetdva’da yer aldigim,*® sdyleyen Haririzade, bu gbriisiin biiyiik bir cehalet ve fahis
bir hata oldugunu ifade eder. Imadm Safii’nin devram helal kabul edenlerden
oldugunu®® ve bir miictehid imam tekfir eden kisinin eger tevbe etmezse katlinin

vacib oldugunu sdyler.%%

Haririzdde’nin haram oldugu iddiasmna cevap verdigi bir diger fakih Fahru'l-Islam
Pezdevi’dir (6. 482/1089). Pezdevi’nin, devranin haram oldugu ve haramliginin nas
ile oldugu goriisiinii nakleden Haririzdde, bu goriisiin dogru olmadigini sdyler.
Haririzade’ye gore, Pezdevi, hiikkmiinii “Kim bir kavme benzerse onlardandir.”®%
hadisine dayandirmaktadir. Oyunu ilk ortaya c¢ikaran Samiri isimli miigriktir.

Dolayistyla Samiri’nin raksina benzeyen devran Pezdevi’ye gore haram olur.

Haririzade’ye gore bu benzetme hatalidir. Ciinkii s6z konusu hadisle dis goriiniis

% Miifti Ali Celebi, Risdle fi hakki'd-devrdan ve'r-raks (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Harput,
11), 123a.

597 a]-Ankebut 29/45.
%98 Haririzade, Kenzii 'I-feyz, 92b-93a.

%9 Kara Emre el-Hamidi el-Karamani’nin eseridir (bazi niishalar1 igin bk. Siileymaniye

Kiitliphanesi, Celebi Abdullah. 406; Kadizade Mehmed, 248, 249, 250; Hafid Efendi, 94).

800 Qiihreverdi, imam Safii’nin giizel ses ve nagmeyle hangi sekilde olursa olsun Kur’an

okunabilecegini soyledigini nakleder (bk. Sithreverdi, Avarif, 241).
801 Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 93a.

802 Ebi David, “Libas”, 4.
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acisindan kiiffara benzeyen ve onlar gibi putlara tapanlar kastedilmektedir. Stfiler ise
Allah’t zikrederek devran yapan zakirlerdir. Onlarin Samiri veya diger misriklerle
hi¢bir benzerlikleri olamaz. Haririzade, onlarin ancak Kabe’yi tavaf eden hacilara veya
Rahman’in arsini tavaf eden meleklere benzetilebilecegini sdyler. Ayrica zikreden bir

mii’min grubu, kafirlere benzetmenin; sii-i zan, yalan ve iftira oldugunu belirtir.5%

Haririzade, bu konuda kendisinden dnceki donemlerde ¢okga tartigsmalar yapildigini,
kendi goriisiiniin devranin caiz oldugu yoniinde oldugunu sdyler. Gortisline delil olarak
Hz. Peygamber’in (s.a.) Hz. Bilal’in giizel sesiyle rahatlamak istedigi hadisini
nakleder.%%* Miiellif, Hz. Bilal’in giizel sesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.) Alem-i hakikate
sefer ettigini ve Hz. Aise ile konusmasinda da alem-i strete dondiigiinii ifade eder.
Ayrica miellif, stfilerin cehri zikirle deveran etmelerinin, kalplerini Allah Tedla’ya
yoneltmis olmalar1 agisindan mesdyih-1 selef tarafindan hos goriildiigiinii soyler.5%
Konuyla ilgili olarak Haririzade, Siihreverdi’ye atfen Hz. Peygamber’in (s.a.)
Cebrail’den (a.s.) timmetin fakirlerinin zenginlerinden yarim giin Once cennete
girecegi ve yarim giiniin bes yiiz yila denk oldugu haberini alinca sevingle sema ettigi
rivayetini nakleder. Rivayete gore bu haber iizerine Restl-i Ekrem Once bir siir

sdylenmesini talep eder sonra da vecde gelip ashabiyla beraber sema eder.%
Haririzade devranin cevazina iliskin ¢ok eser telif edildigini sdyleyerek Gazzali’nin
Thya’ii ulimi’d-din isimli kitabmin “Kitabii’l-vecd ve’s-sema” boliimiinii, Siinbiil

Sinan’n (6. 936/1529) Risdletii -tahkikiye isimli risalesini®®’ ve Seyhiilislam Miiftii

603 Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 93a-94b.
604 Ebi Davud, “Edeb”, 86.
695 Haririzade, Kenzii 'I-feyz, 94b-95a.

6% Siihreverdi, a.g.e., 261; (Siihreverdi bu rivayeti nakletmekle beraber kendi kanaatinin
hadisin sahih olmadig1 yoniinde oldugunu belirtir. Hadisin ilk kism1 i¢in kaynak olarak

“Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/343, 451, 513.” kaydin1 verir).

897 Siinbiil Yasuf Sinan Efendi, Risdlet-i Tahkikiye (Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu,
06 Mil Yz A 4784/1).
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Ali Celebi’nin (8. 932/1525) Risdle fi hakki'd-devrdn ve'r-raks isimli risalesini®®

kaynak gosterir.®%®

3.11. Tac ve Kisve

Tac seyh, miirid ve seyr u siilike baglayacak olanlarla siiliikte belli bir mertebeye
ulagsmis dervislerin tarikat kiyafeti olarak kullandiklari; tarikatlara gore sekil ve renk
acisindan farklilik arz eden baslik ve kiilahlar genel adidir. Ik dénem stfilerinde
kisve olarak “hirka” kelimesi kullanilarak seyhin dervise verdigi her tiirli giysi unsuru

gerek baslik ve tac tiirlinden mendil veya ortii “hirka” olarak isimlendirilmistir.

Tarikat doneminden itibaren ise tac, tasavvufl bir terim olmus ve 4dab kitaplarinda tac
torenine ait usuller detayli olarak yer almig, konu ile ilgili miistakil kitaplar yazilmistir.
Téac, manevi bir makama isaret eden bir sembol oldugu i¢in tasavvuf ¢evrelerinde “tac-1
serif, tac-1 edeb, tAc-1 saAdet” gibi sayg1 ifade eden terkipler halinde kullanilmistir.51°
Bu minvalde Haririzade de tdcdan “tac-1 serif” olarak bahseder ve Kenzii’l-feyz isimli
eserinde tacin mahiyetini ve Halvetilige ait tAc giydirme usullerini miistakil bir baglik

altinda anlatir,51

Haririzade taci, “Miiridin kendi istegiyle, Oniinde tevbe getirdigi miirsidinin elinden
giydigi tasavvuf kisvesi” seklinde tarif eder ve tAcin faydalarini siralar: Oncelikle tac
bir takva elbisesi oldugu i¢in bu elbiseyi giyen miirid, zahirini onunla siisledigi gibi
batinimi da onun vasiflariyla siisler. /kinci olarak, tici miirid seyhinin elinden giydigi
i¢in bu durum, viisdl-i berekettir. Ugiinciisii, miirid seyhinin elinden tac1 giydigi zaman
seyhine o anda galebe eden hale nail olur. Bu durum perdelerinin def’ini ve isti’dadinin
tasfiyesini saglar. Dérdiinciisii tic giyme, seyhle miirid arasinda bir bulugsmadir ve

kalplerin birlesmesine ve muhabbetin diimi olmasina vesile olur.?'?

608 Miifti Ali Celebi, Risdle fi hakki'd-devrdn ve'r-raks, 122b-125a (HaririzAde’nin devranin
haram oldugu iddialarina verdigi cevaplarda biiyiik 6l¢lide bu eserden istifade ettigi

anlagilmaktadir).
89 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 94b.
610 Semih Ceyhan, “Tag”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39/363.
611 Haririzade, Kenzii’'I-feyz, 83b-90a.

612 A.g.e., 83b.
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Mutasavviflar, ilk donemlerden itibaren manevi kemalin sembolii olarak sifilerin
baslarina giydikleri ve tarikat doneminden sonra da tarikat adabi igine dahil ettikleri
taca, Ayet ve hadislerde isaret edildigi goriisiindedir. Ayet-i kerimede bahsi gecen
“takva elbisesi”,%'® Resil-i Ekrem’in ve sahabilerin baslarina sardiklar1 amamenin
miisriklerinkinden farkli olmasi, bu konuda &ne siiriilen delillerdendir.5'* Haririzade,
“Bizimle miisrikler arasindaki fark basliklar iizerindeki sariklardir.”®®® hadisini
naklederek Hz. Peygamber (s.a.) ve ashabinin sariklarini baslik {izerine sardiklarini

soyler ve onlarin sariklarinin yiiksek ve genis oldugunu belirtir.516

Tac giydirilmesinin ehemmiyeti {izerinde duran Haririzade, Allah Restlii’niin bir
terkli®!’ taci giyerek bunu Hz. Ebu Bekir e, iki terkli tic1 giyerek onu Hz. Omer’e, iig
terkli tac1 giyerek Hz. Osman’a ve dort terkli taci giyerek onu da Hz. Ali’ye giydirdigi
bilgisini verir. Haririzdde bunlarin hepsinin siinnet oldugunu, tacin keten, yiin pamuk
olabilecegini, haram bir maddeden olmadiktan sonra kumas tiirlerinde ve sekillerinde
farkliliklar olabilecegini sdyler.®*® Dolayisiyla sonraki donemlerde mesayih-1 kirim
cesitli manalara isaret etmek lizere farkli sayilarda terk bulunan tac giydirmislerdir.
Miiellifimiz, farkli sayilarda terke sahip olan taclarin isaret ettigi anlamlarin bir
kismini anlatir ve anlattiklarinin 6tesinde bagka anlamlarin bulundugunu bunlarin kesf

ve suhtid ehlinin ma’limu oldugunu séyler.5°

Haririzade, Halvetiyye tdcinin sembolik anlamlarini miistakil bir baglik altinda anlatir.
Oncelikle Halvetiyye tAcimin ihtiva ettigi anlamlari ve esrar1 agiklamak iizere gok

risaleler yazildigint belirtir. Kendisi 6zet olarak tek pareden olusan ticin Hz. Ebu

613 el-A‘raf 7/26.

614 Ceyhan, “Tag¢”, 39/363.

815 Tirmizd, “Libs”, 42.

%16 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 84a.

617 Fakr ve fena ehli dervislerin baslarina giydikleri ta¢ ve kiilahlar iizerinde, dilim dilim
goriintli veren dikey inis seklinde alametler bulunur. Dilim seklindeki bu alametlere “terk”
denilir. Dilimlerin sayisi tarikatlara gore degisir (bk. Cebecioglu, Tasavvuf ve Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 490).

618 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 84h-85a.

619 A g.e., 85a 85b.
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Bekir’in tacina benzedigini sdyler. Bu tacin ortasindan bir “elif” ¢ekmekle iki pare olur
ki bu da Hz. Omer’in ticina benzer. Tac-1 serif iic ve dort pare haline geldiginde ise
Hz. Osman ve Hz. Ali’nin taclarina benzer. Halvetiyye tacinda dort terk ve yirmi “dal”,
kirk “elif”, vefk-i ihlas, sekiz ism-i Celal ve dort kelime-i tevhid bulunur.®?° Bunlarin

temsil ettigi anlamlarin bir kismin1 Haririzade su sekilde izah eder:

Dort terkten onde olani, seriat-1 mutahharaya, sagdaki tarikat-1 aliyyeye, soldaki
sonsuz ma’rifete ve arkadaki hakikat-1 miinevvereye isarettir. Ayn1 zamanda dort terk,
dort unsura ve dort yolculuga isarettir. Dort terk, diinyanin, ukbanin, varligin ve terkin
terk edilmesidir. Ayrica dort terk, dort Adaba isarettir. Bunlar seriat, tarikat, ma’rifet ve
hakikat adabidir. Dort terk insani seytandan korunmasini temsil eder. Seytan insana
dort yonden geldiginde, dort dviilen vasifla insan ondan korunur. Bunlar 6nde ilim,
sagda havf, solda recd ve arkada tefekkiirdiir. Tac -1 serifteki terklerde bulunan

“dal”larmn ihtiva ettigi manalar1 da Haririzade bu minval iizere agiklar.

Her terkde bes “dal” vardir. Bunlar bes vakit namaza, {slom’1n bes sartina delélet eder.
Ayn1 zamanda bes “dal” Islam’a mana, ihsana, irfina ve vicdana isaret eder. Ayrica
ism-1 Muhammed’in “dal”na delélet eder ki “Muhammediyim, kadem-i Muhammed
basimin iistiinde ebedidir’ demektir. “Dal”in delaletlerinden birisi de ism-i Vedid olup
ebrar makamini ve mukarrebini temsil eder. Toplamda yirmi dal giinliik yirmi rek’at

farz namaza isarettir.

Her terkte iki ism-i Celal olup toplamda sekiz Ism-i Celal vardir ve bunlar sekiz cenneti
yaratan Allah Teala’ya iman etmeyi temsil eder. Her terkte bir kelime-i tevhid vardir.
Bunlar makam-1 cem, hazretii’l-cem, cem’ul-cem’ ve ahadiyyetii’l-cem’ makamlarina
isarettir. Dallerin arasi1 kesildiginde fark-1 elif olur ve menzil farkina delélet eder.
Bunun anlami, siri ve manevi 6liimdiir. Bir “elif” istikdmeti temsil eder, niyet ve
gayretin sirat-1 miistakim oldugunu ve bun yoldan asla sapmanin olmayacagini, ifade
eder. Tacin tepesi tarikat kubbesine, basa sarilan kenarlar1 seriat evine isaret olup,
tarikat kubbesi altinda seriat evine girdim ve burada karar kildim, demektir. Tacin
tepesindeki halka “ha-i hiiviyete ve burada bulunan diigme, vahidiyyet mertebesinden

kinaye olarak viiciid dairesinin merkezi olan ahadiyyet noktasina isaret eder.®?

620 A g.e., 84b-87b.

621 A.g.e., 85b-89a.
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Haririzade, tac-1 serifin ihtiva ettigi anlamlar1 bu minvalde acgiklar ve tAcin haiz oldugu
kiymeti vurgular. Miiellifimize gore, tac-1 serifi giymek ¢ok Onemlidir ¢iinkii o,
tizerindeki sembollerle yukarida kisaca 0zetlenen manalar1 ihtiva etmektedir. Ayni

zamanda tic-1 serifi giyen safi “Kim bir kavme benzemeye calisirsa onlardandir.”%%

hadisinin micibince mesayih-1 kirAma benzer ve “Kisi sevdigiyle beraberdir”®%
hadisinin mdcibince de kiyamet giinii onlarla hasrolunur. Haririzade tac giyen kisinin
zahirini mesayih-1 kirdma benzettigini; fakat batinin1 da benzetmesinin sart oldugunu
ifade eder. Sadece zahiri benzetmenin faydasi olmayacagi gibi, boyle yapan kisi
yalanct konumuna diisecegi i¢in zarara da ugrar. Miiellif, Melamilerin ise kendilerini

gizlemek amaciyla tarikat kisvesi giymekten uzak durduklarini belirtir.?

Haririzdde’ye gore tac-1 serif giyen sifinin onun adabina mutlaka riayet etmesi ve ona
kemal-i ta’zim gostermesi gereklidir. Ayni sekilde basinda tac-1 serif olan stfiyi géren
kisinin de ona hiirmet gostermesi gerekir. Ciinkii tarikat kisvesine hiirmet onun
sahibine hiirmet demektir. Haririzade, tac-1 serifin adabi olarak onu giyen stfinin
hamam ve benzeri yerler hari¢ tici basindan gece giindiiz ¢ikartmamasinin; kar veya
yagmur yagsa dahi iizerine baska bir 6rtii koymamasinin ve vefat edinceye kadar taci

basinda tutmasinin gerektigini sdyler.5%°
3.12. Sohbet

Sohbet, arkadaslik yapmak, karsilikli konusmak, beraber bulunmak anlamlarina
gelir.526 Hz. Peygamber’in (s.a.) ashdbmi sohbetle yetistirmis olmasi mutasavviflar
tarafindan model alinmis ve sohbet, Hz. Peygamber’in (s.a.) mirasgisi1 kabul edilen

miirsid-1 kamillerin egitim yontemlerinden birisi olmustur. Sohbet hem irsad ve teblig

622 Eb(i David, “Libas”, 4.

623 Byhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.
624 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 89a-89b.

625 A g.e., 89a.

826 Cebecioglu, Tasavvuf ve Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 490; Yilmaz, Ana Hatlariyla

Tasavvuf ve Tarikatlar, 189.
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tarafi olan bir sozlii egitim hem de seyhin halinin miiridlere yansimasi seklinde tezahiir

eden bir hal egitimidir. Sohbet bu ydnleriyle tercih edilen bir egitim olmustur.%%’

Haririzade, insanin kemalatinin sohbetle gerceklestigini belirtir ve sifilerin sohbeti
miiekked siinnet kabul ettiklerini soyler.®?® Miiellifimize gore sohbetten daha serefli
bir sey yoktur ¢linkii sohbet, miiridlere, miirsidlerinin halinin yansimasi imkanini verir.
Bu baglamda Haririzdde hakiki ilmin, alimlerin agizlarindan alinmasinin tavsiye
edildigini soyler. Boylece ilmin hayatta olan birinden canli olarak alindigini; “riisiim
ulemas1” olarak nitelendirilen kisilerin ise ilimlerini, 6liiden ve 6lii olarak aldiklarini
ifade eder. Bayezid-i Bistami’nin “Ulema ilmi oliiden aliyor biz ise Hayy-1 ebedi’den

99629

aliyoruz.”®® sdziinii nakleder.5%

29631 éyet-l

Haririzade, “Ey iman edenler Allah tan korkun ve sadiklarla beraber olun.
kerimesi micibince sadiklarla beraber olmanin, onlara muhabbet duymanin, onlarin
hizmetinde bulunmanin 6nemli oldugunu sodyler. Miiridlere ariflerin sohbet ve
hizmetinde bulunmayi tavsiye eder. Miiellifimize gore salikin maksadina erisememesi
ve tasavvuf yolunda bir fayda elde edememesi, miirsidin sohbetinde bulunmamis
olmasindandir. Baska bir deyisle eger bir salik maksadina erigsmis, girdigi hakikat
yolunda fayda elde etmis ise o da muhakkak bir miirsidin sohbetinde bulundugu i¢in

amacina ulasmistir.®32

Haririzade’ye gore bir giin miirsid-i kdmilin sohbetinde bulunmak bin yil riyazet ve

miicahede ile mesgul olmaktan daha faydalidir. “Muhakkak ki, Rabbinin katindaki bir

95633

giin sizin saymakta olduklarinizdan bin yil gibidir. ayetini bu baglamda yorumlar

ve miirsidin huzurunda bulunmanin insam yetistirme agisindan onemine isaret eder.

827 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 189.
628 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 71a-73a.

629 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliya, ¢ev. Siileyman Uludag, ed. Selim Cakiroglu, C.1
(Istanbul: Mavi Yaymcilik, 2002), 206.

830 Kenzii'l-feyz, vr. 71a.
631 et-Tevbe 9/119.
632 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 71b.

633 a|-Hac 22/47.
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Miiellif, miirsid-i kadmilin sohbetinde bulunmanin salikin hem siilikiini hem de
makamlar1 gegisini kolaylagtiracagini kabul eder. Ona gore salike vuslat ¢ok ibadetle
nasip olmayabilir ama miirsidin sohbetinde bulunmakla bu kap1 agilabilir. Haririzade
bu goriisiinii agiklarken miirsid-i kamillerin o6lii kalpleri diriltmeye, saliklerin

kalplerindeki perdeleri agmaya kadir olduklarini séyler.%*

Seyhin sohbetinde bulunmanin bir¢ok agidan faydali oldugunu sdyleyen Haririzade
sadece cemal-i miirsidi gérmenin bile diinya ve ahiret saddeti oldugunu kabul eder.
Miiellifimize gore seyhin cemalini gorene tevfik-i Bari erisir, génliinii ona yonelten
saadetli ve mu’teber olur ve devamli seyhinin siretine murdkabe eden dervisin
gonliine muhabbet yerlesir. Boylece stiretin bereketi, cezbesi ve safasi dervise sirayet
eder ki dervis i¢in bundan daha giizel bir hal olamaz. Cemal-i miirsidi seyrin, bir firsat
ve ganimet olarak goriilmesi ve iy1 degerlendirilmesi gerektigini sOyleyen miiellif, bu
firsatin elden kagirilmasi halinde tekrar yakalanamayacagini ifade eder. Boyle bir

nimeti terk etmenin biiyiik bir gaflet oldugunu sdyler.5%®

Haririzade, miirsid-i kamilin cemaéline bakmanin, onun sohbetinde bulunmanin
ehemmiyeti iizerinde durur. Ayrica ehl-i hevadan oldugu halde tac ve hirka giyerek
irsad iddiasinda bulunan sahte seyhler tehlikesine dikkat ¢eker ve onlar1 gormemenin
gormekten daha evla oldugunu soyler.®*® Ciinkii sohbetin bizzat kendisi nefs {izerinde
etkilidir. S6z konusu sohbet ister hidayete ister dalalete sevk edici olsun nefs iizerinde
mutlaka tesirde bulunur. Kamil bir miirsidin sohbetinde bulunma insan1 nasil hayra,
hidayete yonlendirirse dogru yoldan sapmis birinin sohbetinde bulunmak da insam
dalalete yonlendirir. Dolayisiyla hidayet ve kemalat sohbetle elde edildigi gibi dalalet
ve noksanlik da sohbetle elde edilir. Salik iizerinde sohbetten daha tesirli bir sey
olmadig1 anlasildiginda, salikin kimin sohbetine dahil olacaginin neden énemli oldugu

konusu ag13a ¢cikmis olur.®¥’

63 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 72a.
635 A g.e., 72b.
6% A g.e., 73a.

87 A.g.e., 74a.
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“Kisi dostunun dini iizeredir. Bu yiizden her biriniz, kiminle dostluk ettigine dikkat
etsin.”®® hadisini Haririzdde bu minvalde degerlendirir ve salikin, goriiniisii kisiyi
zikrullaha sevk eden, gogsiinii genisletip kalbini nurlandiran kimse ile sohbet etmesi
ve onun halini hal edinmesi gerektigini sdyler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.), “Allah in
dostlar1 kimdir?” sualine “Goriildiigiinde Allah’t hatirlatanlar.”®® seklinde cevap
vermistir. Haririzade bu hadisi nakledip yorumlarken evliyanin kalplerinin Allah’in
nurlarinin  madenleri oldugunu, onlarin kalplerindeki bu nurun vechelerinde,
stiretlerinde, dillerinde ve amellerinde zahir oldugunu soOyler. Dolayisiyla onlarla

sohbet eden herkes bu nurdan istifade edip Hak yola girebilir.®

Haririzade ehlullah ile sohbeti, Allah ile sohbete (birliktelige) vesile olarak goriir.
Allah’la sohbete (birliktelige) gii¢ yetiremeyenlerin, O’nun dostlariyla sohbete ve bu
sohbetin bereketiyle Allah’in dostluguna, O’nunla sohbetin serefine nail olacaklarini
ifade eder. Hak’la sohbet derecesine kitap ve risale miitalaasiyla veya miicdhede ve
riyazet ile degil, ancak ariflerin sohbetiyle vasil olunacagini belirtir. Haririzade,
Mevlanad’ya atifta bulunarak, sohbetten daha yakin bir vuslat yolu yoktur, der. O,
miirsidin miiridine tasarrufunun sohbet yoluyla oldugunu; miiridin bu sayede
olgunlasip miisahede mertebelerini gegerek hilafet makamina ulasacagini soyler.®4
Miiridin, s6z konusu faydalar elde edebilmesi i¢in sohbete iligkin miiridlik adabina
riayet etmesi gerekir. Ayrica miiellif, miirsidine kars1 zahiri ve batini adaba uymayan

miiridin sohbetten bir fayda elde edemeyecegini belirtir.54?

3.13. Sabir

Sabir, sozliikte “Birini bir seyden alikoymak, katlanmak, hapsetmek, tutmak,

dayanmak” gibi anlamlara gelir. Musibetlere, belalara, iiziintii ve sikintilara

dayanmaya, bu durumlarda sikdyet ve sizlanmay:1 terk etmeye sabir denilir.54®

638 Tirmizi, “Ziihd”, 45; Ebl David, “Edeb”, 16.
63 Benzer anlamda Ibn Mace, Ziihd, 4 (4119).
640 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 74a.

41 A g.e., 74b.

842 A g.e., 75a-81b.

843 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 409; Isfahani, el-Miifredat, 273;

Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit/ Kdamiisi’l-
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Tasavvufta nefsin hosuna giden seylerden uzaklasmak ve ildhi emir ve nehiylere
riayette sebat gostermek sabir olarak degerlendirilir.** Insanin nefsini telas ve
aceleden, dilini sikayet etmekten ve sizlanmaktan, azalarimi kotii davraniglardan
korumasi; kendisine verilen nimetlerle bagina gelen sikintilar arasinda fark gérmemesi
ve her iki halde de siiklinetini koruyarak Allah’tan bagkasina halini arz etmemesi sabrin

tariflerindendir.4°

Sabir ylizden fazla ayet-i kerimede isim veya fiil olarak gecer. Sabrin 6nemi iizerinde
durulan ayetlerde sabredenler oviiliir ve onlarin miikafatlandirilacagi agiklanir. Allah
Teala’min  insanlart korku ve aclikla;, mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmekle sinayacag haber verilir. Insanlarin baslarina gelen musibetler karsisinda
Allah’a ait olmanin bilinciyle sabretmeleri halinde miikafatlandirilacagi beyéan
edilir.5® Ayrica bu diinya hayatindaki imtihanlarin, Allah yolunda miicdhede ve
sabredenlerin ortaya ¢cikmasini sagladigi; sabredenlerin bu ¢abasinin ebedi kurtulugun

vesilesi oldugu ifade edilir.®*’

t,648

Hadislerde sabir biiyiik bir nime insan1 telastan ve hatali davranmaktan koruyan

bir nir olarak tarif edilir®*®

ve sabrin musibetin basa ilk geldigi anda gosterilmesi
gerektigi ifade edilir.?° Hz. Peygamber (s.a.) sara hastasi olup sikintisini arz eden bir

hanima sabrederse Cennet’e girecegi miijdesini vermistir.?®* Ayet ve hadislerde sabir

Muhit Terciimesi, hzr. Mustafa Kog-Eyiip Tanriverdi, C.2 (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2085.

644 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 409; Yilmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, 170; Mustafa Cagrici, “Sabir”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/337.

845 Cagrici, “Sabir”, 35/337.

646 e|-Bakara 155-157.

847 Al-i Tmrén 3/142; el-Furkan 25/20; Muhammed 47/31.
648 Buhari, “Zekat”, 50; “Rikak”, 20; Miislim, “Zekat”, 124.
649 Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “Da‘avat”, 85.

650 Buhari, “Cena’iz”, 32, 42; Miislim, “Cena’iz”, 14, 15.

651 Buhari, “Merda", 6; Miislim, “Birr”, 54.
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konusunun g¢esitli yonleriyle yer almasi, tasavvufi diisiincede sabrin farkli
derecelendirmelerle islenmesine vesile olmustur. Kuseyri sabri, kulun iradesi
dahilinde olan ve olmayan fiillere sabretmesi olarak iki kisimda ele alir. Kulun iradesi
kapsaminda olan fiilleri Allah’in emir ve yasaklarin1 gozetmesidir. Basina gelen
musibet ve beldlar ise irddesi dahilinde olmayan fiiller olup kulun bunlara da

sabretmesi gerekir.®°?

Belalara sabretmek, sikayet etmemek ve ilahi takdirden razi olmak stfilerin 6nem
verdigi hususlardir. Sabrin mi1 siikriin mii daha efdal oldugu tartismasinda tasavvuf
cevreleri sabri daha miithim goriir. Muhammed Nurii’l-Arabi beldlara sabretmek
gerektigi; fakat kulun Allah Teild’ya halini sikdyet edebilecegi kanaatindedir.%®
Nirii’l-Arabi bu konuda Hz. Ya’kiib’u (a.s.) 6rnek verir. Kur’an-1 Kerim’de onun “Ben
acimi ve kederimi ancak Allah’a arz ediyorum.” dedigi nakledilir.®®* Narii’l-Arabi’ye
gore aciz olan kul acziyetini Allah Teala’ya itiraf etmelidir. Aksi takdirde kulun
durumu “ne kadar bela verirsen ver katlanirim” gibi bir meydan okumaya doniistir ki
bu ¢ok sakincalidir. Nlrii’l-Arabi’nin verdigi bir baska 6rnek Hz. Eyiib peygamberdir.

Hz. Eyiib (a.s.) sikintilaria sabretmis fakat halini Allah’a da arz etmistir.®®® Bu durum

sabra aykirt olarak goriilmez ve Kur’an-1 Kerim’de kendisinden 6vgii dolu ifadelerle

bahsedilir.5°®

Haririzade, belalara sabredebilmenin iman ile aldkali oldugu goriisiindedir. Salik,
karsilastig1 musibetlere imaninin kuvveti nisbetinde sabredebilir. Bela ve musibetleri
Hakk’a yakinlik alameti olarak géren Haririzade, en siddetli belalarin peygamberlere
ve onlardan sonra velilere isabet etmesini bu goriisiin dogruluguna delil olarak gosterir.
Bu sebeple salik, nimetlere siikretmeli ve belalara da sabretmelidir.®®’ Miiellifimize
gore kul, ya muti’ ya asidir. Ayn1 zamanda ya nimet i¢inde ya da sikinti i¢indedir. Eger

Allah Teala’y1 tesbih halinde ise muti’dir. Muti’ olan kulun, taatlerinin kabulii i¢in rica,

652 Kuseyri, er-Risdle, 324.

653 Uzuner, “Muhammed Niiru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve Inceleme)”, 225.
654 Yisuf 12/86.

55 6]-Enbiya 21/83.

6% Sad 38/88.

657 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 26a.
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giinahlar i¢in istigfar, sahip oldugu nimetler i¢in siikiir, yasadig1 sikintilar i¢in sabir
halini korumas1 gerekir.%°® Kula nimetleri de sikintilar1 da gonderen Allah Teala oldugu
icin miiellif, sabir m1 siikiir mii tartismasina girmez. Gonderen Allah olduguna gore
gelen zahirde nimet de olsa sikint1 da olsa batinda hep nimettir. Siikrettiginde de
sabrettiginde de kula biiyiik ecir vardir.®® Ayrica miiellif, meydana gelen hayrmn ve
serrin Allah Teala’nin en-Naft’ ve ed-Dar isimlerinin tezahiirii oldugunu, dolayisiyla
fayday1 da zarar1 da O’ndan bilip birine siikiir digerine sabretmek gerektigini soyler.®%°
Haririzade’ye gore s0z konusu bu sabir ve slkiir hali ahirette kullarin

cezalandirmaktan kurtulusu icin bir vesiledir.®5t

Haririzade, Allah Teala’nin Sabiir isminin geregi olarak isyankar kullarini hemen
cezalandirmadigini ve tevbe etmeleri i¢in onlara zaman verdigini ifade eder. Kullar,
Allah’in emirlerine muhalif ve nefs-i emmarelerine tabi olarak yasasalar da Allah
Teala onlara kars1 ¢ok sabirlidir. Haririzade’ye gore bu isimden nasibi olan kul, hakiki
diismani olan nefs-i emmaresine uymaz, onu ma’siyetten menedip tdat ve ibadete
yonlendirerek Allah Tedld’ya yakinlasmasini saglar. Boylece insan dostlarindan ve

dostu olmayanlardan gelen mesakkatlere sabredebilir.®®2

3.14. Tevekkiil

Tevekkiil kelimesi sozliikte “Birine glivenme, birine igini havale etme, birinin isini
istlenme” gibi anlamlara gelir. Nitekim bu anlamda kendisine giivenilip, dayanilan
kimseye “vekil”; giivenen, dayanan kimseye “miivekkil” denir.?®® Acz ve zafiyet
hissedenin, bir baskasina dayanip giivenmesi anlamlarinda kullanilir. Bu baglamda
tevekkiil s6zciigii, kulun kendisini Rabbine teslim etmesi, islerini O’na havale etmesi,

rizkinda ve islerinde O’nu kefil bilip, sadece Allah’a glivenmesi anlamlarma gelir.

%8 A.g.e., 15a.

9 A.g.e., 3la.

60 A.g.e., 52a.

%61 A.g.e., 183a-183b.
662 A g.e., 116a.

663 Muhammed b. Mikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-arab, C.11 (Beyrut: Daru Sadir,
1410/1990), 734; Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/1-2.
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Tasavvufi diislincede tevekkiil eden kulun kalbinde 1stirap olmamasi, Allah’tan baska
fail olmadig1 inanci ile kalbi dolu olarak kulun Rabbine giivenip dayanmas1 gerekli

goriiliir.?%4

Tevekkiiliin asli iman, dayandig1 temel esas var olan her seyin gercek yapicisi ve
yaraticisinin Allah oldugu inancidir.?®® Konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de birgok yet-i
kerime vardir. Bu ayetlerde tek failin Allah oldugu vurgusu hakimdir. Allah Teala,
kullarina fayda veya zarar verebilecek tek varligin kendisi oldugunu beyan eder ve
kendisinin izni olmadik¢a kimseye yarar veya zarar gelmeyecegini ifade eder.®%®
Ancak hakkiyla Tman edenler, ayetlerde beyan edildigi sekilde, yalnizca Allah’a
giivenip, dayanirlar. Sadece miiminler, karsilastiklart zorluklara -Allah’in kendilerinin
dostu ve yardimcisi olduguna goniilden inanarak- gogiis gerebilir. Kur’an-1 Kerim bu
durumun miiminlerin ayirt edici 6zelligi oldugunu ifade eder ve onlarin sabirh
olduklarini beyan eder.®®’ Birgok ayette insanlarin ddimi diismani oldugu beyan edilen
seytanin, Allah’a tevekkiil eden kullarin tizerinde higbir giicliniin olmadig1 da ifade

edilir.5%8

Yukarida verilen ayetlerde bahsi gegen hususlar hakiki imanin geregidir. Sifiler
imanin hakikatine ermeyi gaye edindikleri i¢in tevekkiilii yiice bir makadm olarak
niteler ve insanlarin i¢inde bulunduklar1 hal ve makamlara gore tevekkiil anlayisinda
farkli derecelerde olduklarini kabul ederler. Dolayisiyla tevekkiilii bir makam ve hal
olarak kabul eden sifiler, tevekkiiliin bircok c¢esidinden ve mertebelerinden

bahseder.%%°

664 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 494; Yilmaz, Ana Hatlariyla

Tasavvuf ve Tarikatlar, 172.

685 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, thk. el-Hafiz el-Iraki,
C.4 (Temel Nesriyat: istanbul, 1985), 2493-2497.

666 Al-i imran 3/160; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/51; ez-Ziimer 39/38; el-Miicadele 58/10.
667 e]-Enfal 8/2; en-Nahl 16/42; el-Ankebit 29/59.
668 en-Nahl 16/99; el-Miicadele 58/10.

669 Serrac, el-Liima’, 50-51; Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar,
2012), 41/3-4.
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[k donem stifileri tevekkiilii, kulun kendinden ve etrafindan gii¢ ve kuvveti nefyetmesi
sadece Allah’a giivenip baglanmasi seklinde yorumlar. Sehl b. Abbdullah, “Kalbin
baskasina baglanmaksizin Allah Tedld ile yasama hali”, Ebi Osman Hir (6. 298/910),

“Allah ile iktifd ederek O’na tam itimat halinde bulunmak” seklinde tanimlar.5”°

Tevekkiil etmek ile sebeplere sarilmak arasinda nasil bir denge kurulacag: ve tedbirin
tevekkiile aykiri olup olmadigi, ¢alisma ve rizik, hastalik ve tedavi meseleleri stfiler
arasinda farkli yorumlara konu olmustur. Baz1 sifilerin, tevekkiil i¢in sebeplere
sartlmay1 ve tedbiri terk etmeyi gerekli géren sozlerini, kalpleri sebeplere ve tedbirlere
degil sadece Allah’a baglama hassasiyetinden kaynaklanan agiklamalar olarak gormek
miimkiindiir. Ciinkii onlar, calisip kazanmayr Onemsemis ve dilenecek duruma
diismekten insanlar1 sakindirmistir.®’* Kuseyri, zahirde sebeplerle mesgul goriinmenin
mabhalli kalp olan tevekkiile aykiri olmadigi kanaatindedir. Sehl b. Abdullah’in
“Tevekkiil Hz. Peygamber’in (s.a.) halidir. Calisip kazanmak ise onun stinnetidir. Onun
hali iizere bulunan siinnetini kesinlikle terk etmez.” sozinli naklederek calisip
kazanmay1 siinnet olarak goren Kuseyri, calismanin kalbin héli olan tevekkiile mani

olmadigini sdyler.%"2

Haririzade, s0fi gelenegin tevekkiil anlayisini ana hatlariyla benimseyerek kadere
iman etmek ve takdire r1za gostermek geregi agisindan tevekkiilii agiklar. Oncelikle

873 ayetini zikrederek tevekkiiliin

“Eger miiminler iseniz sadece Allah’a tevekkiil edin.
Allah’m emri oldugunu sdyler. Onun tevekkiil anlayisi, her tiirlii kaza ve kader igin
Allah Teald’ya tevekkiil etmektir. Nimet de gelse sikint1 da gelse O’ndan gelen her
seyden razi olarak islerin sonunu Allah’a birakmak tevekkiildiir. Haririzade belirgin
bir derecelendirme yapmamakla beraber tevekkiilii, kulluk vazifelerini giizel bir
sekilde yerine getirmek ve bedeni ibadetleri eda etmekle baslatir. Diinyaya deger
vermemek ve gonliin masivadan armnarak devamli Allah ile birlikte olmasi hali

Haririzade’nin diisiincesinde hedeflenen tevekkiil halidir.6™

670 Kuseyri, er-Risdle, 306.

87 Uludag, “Tevekkiil”, 41/3-4.
672 Kuseyri, er-Risdale, 305.

673 gl-Maide 5/23.

674 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 39D.
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Tevekkiiliin tam olup olmadiginin 6l¢iisti Haririzade’ye gore giinliik islerde meydana
gelen olumsuzluklardan kalbin {iziinti duyup duymamasidir. Kalbin {iziinti
duymaksizin tam manasiyla Allah Teala’ya itimat etmesi, tevekkiiliin tam oldugunu
gosterir. Miellifimize gore tevekkiil eden kisinin kalbi, Allah Teala’ya olan
giiveninden dolay1 ferah olur. Bu goriisiinii miiellif, Ciineyd Bagdadi’nin, “Tevekkiil,
Allah Tedld nin vaatlerine itminan ile kalbin siikinudur.” soziinli naklederek acgiklar.
Allah’a tam baglanarak huzur bulan kalbi endise ve iiziintliler kaplamaz. Haririzade
tevekkiiliin mii’minlerin sifat1 oldugunu, Allah’a itimatlariyla ariflerin 6viildiigiinii ve
Allah’tan bagkasina itimat etme halinin cahillerin vasfi oldugunu belirtir.®”® Allah’a
burada anlatilan sekilde dayanan ve giivenen, kaza ve kaderden dolay1 kalbinde 1stirap
duymayan miitevekkil kisiye Allah Teadla’nin biiylik nimetler verecegini sdyleyen
Haririzade, “Bu Allah i Litfudur, onu diledigine verir. Allah biiyiik Lituf sahibidir.”%"

ayetini miitevekkil olanlara verilecek biiyiik liituflar olarak yorumlar.®’’

Calismak veya ¢alismayi terk etmek ona gore tevekkiil yorumu degildir. Rizki veren
Rezzak olan Allah’tir ve bunu bdyle bilmek her Miisliimana farzdir. Insanin
ihtiyaglarim1 temin etmek icin c¢alismasi, sebeplerle mesgul olmasi da siinnettir.
Haririzade, tevekkiil halini, iman eden kisinin ayrilmaz vasfi olarak goriir, dolayisiyla
ona gore mii’min her iste ve her zaman tevekkiil halinde olan kisidir. Ciink{i mii’minler
tiim ihtiyaglar1 karsilayan tek varligin Rezzék-1 Tedla oldugunu bilir ve buna iman eder.
Stinnet olan ¢alisma fiilini yerine getirirken bu hususu diisiinmemek ve rizkin gelisini
sebeplere baglamak sirk olur. Ayrica Haririzade, ¢alismaya baslarken kisinin Allah
rizasin gozetmesini, bdylece ailesinin ihtiyacini karsilamak icin ¢alismasinin sevab
olacagini soyler ve ihtiyacindan fazla kazanmasi halinde fakirlere yardim niyeti olmasi

gerektigini de belirtir.5"

Tevekkiilii bir makdm olarak goren Haririzdde, bu makama ulagmanin seyr u siilik
neticesinde miimkiin olacagini sdyler. Hasan Unsi Efendi'den naklen siilikiin, salikin

nefs ve hevasii fenaya ulastiracagini ve diinyaya kars1 duydugu sevgi ve bagliliktan

675 A.g.e., 40a.
676 g]-Cum’a 62/4.
87" Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘14, 26.

678 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi s-settdr, 40a.
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kendisini kurtararak saliki mahva erdirecegini soyler. Boylece kotii ahlaki yok olan
salik, kalbini arinmig bir sekilde Allah’a raptedebilecek ve onun gonlii her iginde
Rabbiyle beraber olacaktir. Bu mertebe tevekkiil mertebesidir. Haririzade, tevekkiil
makamina ulasan salikin kimseden bir sey talep etmeyecegini hatta acliktan dlecegini
bilse insanlardan bir sey istemeyecegini soyler. Bu kisi kimseyi incitmedigi gibi,
halktan gelen eza ve cefalardan sikayetci olmaz bilakis onlardan helallik ister. Diinya
ehli ve diinya isleri onun nazarindan uzaklasmis olup onlara itibar etmez.

Haririzade’ye gore bu mertebe her varligin kendisinde mahva eristigi mertebedir.®’®

3.15. Siikiir

Siikiir, ihsan1 bilip yaymak; yapilan iyiligi 6vmek, nimetin degerinin farkinda olmak;
nimeti veren Allah Teald’y:1 diislinerek verdigi nimetleri ikrar edip O’na hamd ve
senalar etmek ve verdigi nimetleri verilis amacina uygun kullanmaktir.%® Siikiir,

nimeti ihsan eden Allah Teala’y1 anmak ve O’na hamd etmek vesilesiyle kulu Allah’a

yaklastiran bir haldir. Kur’an’da ¢ok sayida ayet-i kerimede siikretmek emredilir,®®!

682

siikredenlerin miikafatlandirilacagi anlatilir™®* ve siikredenlerin az oldugu belirtilip

siikretmeyenler kinanir.®

Kuseyri siikrii, nimeti Allah’in ithsani olarak gérmek ve O’nun 6niinde egilerek nimeti
itiraf etmek olarak tanimlayarak siikriin hakikatinin, ihsanda bulunanin thsanini
zikrederek onu methetmek oldugunu sdyler. Bu minvalde Risdle’de ilk donem
sifilerinden EbG Bekr el-Verrak’in (6.280/893): “Nimetin siikrii iyiligi gormek,
kiymetini bilmek ve ona karsi saygili olmak” sozii ve EbG Bekir es-Sibli’nin

(6.334/946) “Siikiir nimeti degil nimeti vereni gormektir.” sdzleri nakledilir.58*

679 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 35b-36a.

680 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisi’l-Muhit Terciimesi, 2/2071; Cebecioglu, Tasavvuf

Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 466.
681 e|-Bakara 2/152, 172; A’raf 7/144; en-Nahl 16/114; el-Ankebit 29/17; Lokman 31/14.
682 Al-i imran 3/144, 145; ibrahim 14/7.
683 A’raf 7/10; Yanus 10/60; Yasuf 12/38; el-Mii’'minfin 23/78; en-Neml 27/73.

684 Kuseyri, er-Risdale, 314-316.
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Allah’in nimetlerinin sayilamayacak kadar ¢ok olusu,®®® kulun hakkiyla siikiirden Aciz
oldugunu bilmesi ve bunu itiraf etmesi, siikiir konusunda tasavvufi diisiincede tizerinde
durulan 6nemli bir husustur. Bu baglamda siikiir, “siikiirden aciz olundugunun
idrakidir” seklinde anlasilmis ve siikretmenin de siikrii gerektigi soylenmistir.6%®
Haririzade, hakkiyla siikretmekten aciz olundugunun itirafinin gercek siikiir oldugu
kanaatinde ve verdigi diinyevi ve uhrevi nimetlere karsilik rdzi olacagi sekilde
siikretmeye muvaffak kilmasi igin Allah Te4la’ya dua edilmesi inancindadir.®” O, bu
baglamda siikrii edaya yaklasabilmek icin saliklere dil ile siikrettiklerinde kalp ile

tasdik etmelerini tavsiye eder. Bunu halisane bir sekilde husi’ duygusuyla yapan

kulun, miimkiin mertebe siikrii edaya yaklastigini soyler.®%8

Haririzdde’ye gore nimetlerin baslangici Allah Teala’nin kullarina varlik vermesidir.
Beseriyet, akil, Islam, irAde, Azilarin eksiksiz olmasi, ilim ve irfan sahibi olma
imkanlar1 daha sonra verilen nimetlerdir. Nimetlerin sayillamayacak kadar ¢ok
oldugunu ilgili ayetlere isaret ederek ifade eden miiellif,%®® nimetleri iki kistm olarak
ele alir. Biri goriilen, bilinen ve insanlar i¢in faydali olan nimetlerdir. Digeri ise
insanlarin haberi olmaksizin kendilerinden uzaklastirilan afetler ve belalardir. Bu
ikinci grubu kullar bilemez.%®® Bu sebeple siikrederken kulun zahir-batin, bildigi-

bilmedigi, diinyevi-uhrevi tiim nimetlere siikretmesi gerekir.%%

Nimete siikriin nimeti ¢ogaltacagini sdyleyerek Haririzade bu hakikatin, “Eger

21692

stikrederseniz nimetimi ziyadelestiririm. ayeti ile sabit oldugunu sdyler. Ona gore

biitin nimetlerin devami, kullarin siikriine bagl kilinmistir.®® Allah’tan gelen

685 [brahim 14/34.

686 Kuseyri, er-Risdle, 315.

687 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 25a.
688 A.g.e., 26b.

689 en-Nahl 16/18; Tbrahim 14/34.

690 Haririzade, Fethu'l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 25D.
1A.g.e., 26a.

692 [brahim 14/7.

693 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 2a; Riisen-i dilniivdz, 134-135.
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feyizlerin, lituflarin, ihsanlarin ve O’nun tevfikinin devami i¢in Haririzade siikriin
vacib oldugunu sdyler. Bununla beraber miiellif, nimetlerden mahrum kalindiginda
siikretmek ve beldlara sabretmek gerekir, der bu hali iman kuvveti ile iliskilendirir.
Nimete nail olundugunda kulun siikredip, nimet kendisinden alindiginda stikrii terk

etmesini miiellifimiz, insana yakigmayan bir durum olarak degerlendirir.%%

Haririzade’ye gore “Allah in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini,

nimetlerini gizli ve agik olarak éniiniize bolca serdigini gormez misiniz?”%%

ayet-i
kerimesinin isaret ettigi lizere insanlara verilen nimetler hak etmeleriyle alakali
degildir. Allah Teald’nin liituf ve ihsani olarak verdigi sayisiz nimetlere karsilik
siikretmek kulluk geregidir.%®® Miiellifimiz nimetlerden mahrumiyetin, beld ve
musibetlerin Hakk’a yakin olan arifler tarafindan uhrevi azdba bedel olarak
degerlendirildigini ve bu agidan onlarin da nimet olarak gériilebilecegini soyler.%®’
Ayrica miiellif, nimetlerin de sikintilarin da Allah Tedld’dan geldigini dolayisiyla
kulun Mahbiib’undan gelen her seyi sevgi ile karsilamasi ve siikretmesi gerektigini
belirtir. Ciinkii Allah Teala giizeldir, O’nun fiilleri de giizeldir. Bu baglamda miiellif,
musibete ugrandiginda sabredip siikre devam edildiginde karsiliginda biiyiik bir ecir
olacagi icin belalarin da nimet olarak goriilmesi gerektigi diigiincesini tekrar

hatirlatir,5%

Haririzade, hidayete ermenin, salih amellere, ibadet ve tdata muvaffak kilinmanin ve
bunlarin makbul olmasimin Allah Teala’nin rahmetiyle gerceklestigini sdyler.®®® Hepsi
icin siiklir gerektigini sOylerken miiellif, her uzvun ayr1 ayr1 sikrii oldugunu
belirtmistir. Buna gore dilin siikrii zikir ve send, ruhun siikrii havf ve reca, kalbin siikrii
sidk ve vefa, nefsin siikrii zorluk ve sikintilara dayanma, bedenin siikrii teslimiyet ve

rniza, aklin siikrii fikrin yiliksekligidir. Halin de bir lisan1 oldugunu sdyleyen

69 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 26a-26b.
69 Lokméan 31/20.

69 Haririzade, Fethu'l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 26a.

7 A g.e., 26b.

6% A g.e., 31la.

69 A.g.e., 26a.
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miiellifimiz, hal dilinin s6z dilinden daha dogru oldugu dolayisiyla hal ile siikriin esas

oldugunu ifade eder.’®

Haririzade, hamd ve siikriin yalnizca Allah Teédla’ya ait oldugunu ve kainattaki tiim
varliklarin Hakk’a hamd ve siikiir halinde olduklarimi sdyler. Insan, “Elinizde nimet
olarak ne varsa Allah'tandw. Sonra basimiza bir sikintt geldiginde O ’na
yalvarirsimiz.”"®! ayet-i kerimesinde belirtildigi {izere tiim nimetlerin O’ndan oldugunu
ve sikistiginda sigmacagi baska bir merci olmadigini bilmelidir. Miellif, bu
farkindalikla insanin hamd ve siikrii ifa etme c¢abasi i¢inde olmasi gerektigini ve bunun

tek yolunun Allah TeAld’nin emir ve yasaklarima riayet oldugunu ifade eder.’*?
3.16. Riza

Riza kelimesi sdzliikte “hosnutluk, memnuniyet hali” anlamlarma gelir.’®® Tasavvufi
hayatin temel kavramlarindan olan riza, tasavvuf literatiiriinde, Allah’in emir ve

yasaklarma uyan kuldan Allah Teala’nin hosnut olmasi ve kulun Allah Teala’nin

704

takdirinden hosnut olmasi;"™* hitkm-i ilahi gergeklestiginde kalbin siikiinet halinde

bulunmas1 ve kulun itiraz etmeksizin hiikkm-i ildhiye boyun egmesi anlamlarinda
kullanilmaktadir.’®®  “Allah  onlardan razi olmus, onlar da Allah‘tan razi

2706

olmuslardr. mealindeki ayet-i kerimeler, rizanin, kulun Allah’tan, Allah’in kuldan

raz1 olmasi seklinde, iki boyutu oldugunu gosterir. Bu baglamda Allah ile kul

arasindaki r1za halinin karsilikl1 oldugu sdylenebilir.”’

Allah’in rizasin1 kazanmak hadislerde genellikle dua climleleri olarak yer almuis,

Resil-1 Ekrem Hakk’1n rizasin1 kazanmak ve gazabindan korunmak icin dua etmis ve

0 A g.e., 26b.

701 en-Nahl 16/53.

92 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settar, 27a.

793 Tbn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 14/323-324; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 291.
704 Siileyman Uludag, “Riza”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/56.

5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, 399; Yilmaz, Ana Hatlariyla

Tasavvuf ve Tarikatlar, 175.
706 g]-Maide 5/119; el-Miicadele 58/22; el-Fecr 89/28; el-Beyyine 98/8.

7 Uludag, “Riza”, 35/56; Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 175.
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bu konuda nasil dua edilecegini dgretmistir.”® Onun “Allah 1m! Senden, gerceklesen
kazd ve kaderinin sonucuna riza géstermeyi bana nasip etmeni dilerim.”™® duasi,
kulun takdir-i ilahiden razi olmasinin énemini ve bunun ic¢in Allah’a dua etmesinin
geregini gostermektedir. Ayn1 zamanda bu hadis rizanin ilahi kaza gerceklestikten
sonra oldugunu da gosterir. Hadiseler gerceklesmeden Onceki hal ancak rizay: talep

olarak goriilebilir, gergeklestikten sonraki teslimiyet ve hosnutluk rizadir. "1

Ayet-i kerimelerde ve hadis-i seriflerde Hakk’mn rizasin1 kazanmak en temel gaye ve
en bliyiik mertebe olarak gosterildigi ve Allah’in rizdsimi kazanmaya yonelik salih
ameller ¢okca tesvik edildigi i¢in tasavvufun ilk donemlerinden itibaren sifiler riza
kavraminin iizerinde dnemle durmustur. Onlar mesreplerindeki farkliliklara bagl
olarak rizayr farkli sekillerde tanimlamislardir. Cilineyd Bagdadi, irddenin terki;
Zinnin Misri, kaza-i ilahinin acilig ile kalbin seving duymasi; EbG Ali Dekkak,
belanin acisini hissetmemek degil, Allah’in hiikkmiine ve kazasina itiraz etmemek;
aciklamalar yapmistir. Bu minvalde baska tanimlarda ilk dénem tasavvuf
kaynaklarinda yer alir.”*! Tanimlarda 6ne ¢ikan ortak nitelik, ilahi takdir karsisinda

kalbin hosnutlugu ve Allah Tedla’dan razi olmasi durumudur.

Haririzade riza kavramini kalbin halleri iizerinden agiklar. “Insanlarin diriltilecegi giin
ve Allah’a selim bir kalple gelenler disinda malin da ¢ocuklarin da fayda vermeyecegi

e!l” ™2 ayetini zikrederek selim kalbin 6nemi iizerinde durur. Kalp

gtin beni mahcup etm
hastaliklarinin sebebini kotii huylar olarak aciklayan Haririzade, kalbin koti
huylarindan arinmasi, katiligimin gecmesi ve selamete ermesinin, kulun nza
mertebesine ulagsmasi ile miimkiin olacagini sdyler. Kazaya riza gostermeyi miiellif,
Hz. Ali’ye atifta bulunarak, kalbin devasi, i¢inde bulundugu hastaliklara sifas1 olarak

yorumlar. 114hi kazaya teslim olmak miiellifimize gdre tiim giizel ahlaki vasiflari

98 Miislim, “Salat”, 222; Ebx David, “Salat”, 148, “Vitir”, 5; Tirmizi, “Tefsir”, 23/1.

99 Nesat, “Sehiv”, 62.

0 Uludag, “Riza”, 35/56.

"1 Serrac, el-Liima’, 52-53; Kelabazi, et-Ta arruf, 167-168; Kuseyri, er-Risdle, 336-340.

12 es-Suara 26/89.
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kapsayan bir haldir.”*® Rizanin Allah Teala’nin kapisi oldugunu diisiinen Haririzade,"**

bu kapidan gegmek igin, dmiir boyu miicihedeye devam etmek gerektigini soyler.’*

Kulun Allah’tan razi olmasini, miicdhede sonucu elde ettigi giizel ahlaki vasiflar
vesilesiyle takdirden razi olmasi ve kalbin selamet bulmasi olarak agiklayan miiellif,
miicahede, giizel ahlak, r1za ve selamet arasindaki iligkinin stirekli birbirini besledigini
ve bu hal lizere yapilan kulluktan Allah’in raz1 oldugunu sdyler. Haririzade’ye gore
kulun amellerinde Allah Teala’nin rizas1 varsa ubidiyyet gerceklesmis olur.”*® Sifiler,
ubldiyyeti, zahiri ve batinl acidan Allah Teald’ya tam kulluk etmek olarak kabul
ederler ve bazi sifiler ubldiyyeti, ibadetten {istiin sayarlar. Onlara gore ibadette belirli
davraniglart yapmanin, ubldiyyette ise bu davranislar neticesinde elde edilen hal,
ahlaki ve manevi 0z one ¢ikmaktadir. Bu agidan tasavvufi diisiincede ibadetlerin kulu
ubldiyyet makadmina ulastirdigi kabul edilir. Ubldiyyet makdminin sahibi riza ve
teslimiyet icindedir.”'” Haririzade ubidiyyeti, ihtiyar terk etmek, mutlak zillet ve
muhtaghik (iftikar) hali olarak aciklar ve ehl-i hakikatin istilahlarinda ubtdiyyetin,
ahidlere vefa, sinirlar1 korumak, mevciiddan razi olmak ve mefkiida (kaybettiklerine)

sabretmek iizere dort dzelligi oldugunu soyler.”'

Haririzade, rizanin sabirdan daha yiice bir mertebe oldugu kanaatindedir. Ciinkii
sabirda cezadan korkarak nefsi alikoyma s6z konusudur. Riza, arzu edilmeyen ama
vuki bulan durumu da arzu edilen ama gerceklesmeyen durumu da ayni sekilde hos
karsilayabilme halidir. Haririzade, buna belalar1 6rnek verir. Onun diisiincesinde
belalar, mukarrablerin derecesini yiikseltir; ebrarin gilinahlarini siler ve gafillerin
cezalari artirir. Clineyd Bagdadi’den naklen Haririzade, belanin ariflerin kandili,
miiridlerin tenbihi ve gafillerin heldki oldugunu nakleder. Ciinkii gafil kisi belaya
ugradiginda takdiri inkdr eder ve belanin takdirin haricinde oldugunu zanneder.

Bundan dolay1r kizip sdylenerek helake siiriiklenir. Bu konuda miiellif, Sehl b.

"3 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 12b-13a.
4 Ag.e., 12b.

5 Ag.e., 5b.

6 A g.e., 15b.

T Ceyhan, “Ubldiyyet”, 42/33-34.

"8 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 15D.
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Abdullah et-Tiisteri'nin belanin biri rahmet biri ceza olmak {iizere iki ¢esidi oldugu
sOziinii nakleder. Bela-i rahmet, sahibini Allah Teala’ya muhtagligini izhara sevk eder,
beld-i ukubet ise sdhibinin ihtiyar ve tedbirine terk olunmasini saglar. Haririzade,
belanin en siddetlisinin kendilerine geldigi peygamberlerin ve onlardan sonra velilerin
r1zA mertebesinde olduklarmi ve belalarin onlarin derecelerini yiikselttigini sdyler.’*°
Bu bakis agisindan hareketle Haririzade’nin de mensubu oldugu tasavvufi diisiincede,
Allah Teala’nin celal tecellilerini de cemal tecellilerini de ayni1 derecede riza haliyle
karsilamak, liitfu da kahr1 da hos gorebilmek gaye edinilmistir. Kul, kendi benliginden,
sifat ve fiillerinden kurtulup, Allah’ta fani olunca kendisinde Hakk’in isim ve fiilleri
tecelll etmeye baglar. Kendi irddesinden siyrilmig olan kul, bu tecellilere teslim olup

tek fail olarak Allah’1 bildiginde kulun fenas1 ile Hakk’m rizas1 gerceklesmis olur.’?°

Allah’in kuldan razi olmasini1 Haririzade, Allah’in kuluna muhabbeti olarak aciklar.
Her konuda oldugu gibi bu konuda da iisve-i hasene Hz. Peygamber’dir. Haririzade’ye
gore Hz. Peygamber’in (s.a.) “Habibullah” olarak vasiflanmasi, Allah Teala’nin onun
biitiin soz, fiil, ahlak ve akidelerinden razi olmasindandir. O, Hakk’1n kendisinden razi
oldugu, Allah Teala’nin rizasinin ve muhabbetinin tam mazhar1 olan kimsedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.) yiice mertebesi biitiin resil ve nebileri asmis en yiiksek dereceye
ulasmistir.”?! Haririzade Hz. Peygamber’den (s.a.) “mesiyet hazinesi” olarak bahseder
ve bu tabiri “iradetullah” anlaminda kullandigin1 a¢iklar. Bununla ilgili olarak miiellif,
Hz. Enes’in Restlullah’a on sene hizmet ettigi ve bu siire i¢erisinde kendisine yaptigi
bir sey icin “Nigin soyle yaptin?” veya “Soyle yapsaydin ya!” seklinde bir serzeniste
bulunmadigi, rivayetini aktarir.’?? Hz. Enes’in anlattigi bu durumun sebebi
miellifimize gore, Restl-1 Ekrem’in “Allah in diledigi (irdde ettigi) olur, dilemedigi

olmaz.”"® hakikatine vakif olmasidir.”*

19 A.g.e., 183b-184a.

20 Uludag, “Riza”, 35/57.

21 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a‘la, 97.
22 Miislim, “Fedail”, 51.

23 Eb( David, “Edeb”, 101.

24 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘14, 20.
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3.17. Murikabe

Sozliik anlami “denetlemek, gozlemek, gdzaltinda tutmak, kontrol etmek™ méanalarini
ihtiva eden murakabe, tasavvufta manevi bir hali anlatmak icin kullanilir. Esma 1
hiisnadan Rakib ismi de murakabe ile ayn1 kokten olup. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
kullar1 {izerinde gozetleyici oldugu,’®® her seyi gordiigii ve denetimi altinda tuttugu’2®
beyan edilir.”?’ Murakabe halinde salik, Allah Teala nin her an ve her yerde hazir ve
nazir olarak kendisini gordigi, isittigi ve boylece her yaptigindan haberdar oldugu
hakikatinin farkindadir. Bu idrakle kalbini, diistincelerini kontrol eder ve kendisini
denetim altinda tutar.’?® Bahsi gecen ayetlerle birlikte Kur’an-1 Kerim’de Allah’m her
seyden haberdar olduguna iligkin baska bir¢cok ayet olmas1 ve Cibril hadisinde yer alan
thsan tanimi, stfileri murdkabeye 6nem vermeye yoneltmistir. Boylece murakabe,
tasavvuf literatiiriinde ilk donemlerden itibaren yer alan ve pek ¢ok sifinin hakkinda

aciklama yaptig1 tasavvufi kavramlardan birisi olmustur.

Murakabe hali saliki dis diinyadan uzaklasarak i¢ine donme, nefsi ve kalbi tizerinde
dikkatini yogunlastirma, duygu ve diislincelerini kontrol etme imkani1 verir. Bu sayede
salik diisiincelerinde derinleserek, Allah’tan baska her seyi unutur. Allah Tedld’dan
gelen feyizleri piir dikkat bekleme hali olarak ifade edilen murakabeyi, Cilineyd
Bagdadi, deligin oniinde fareyi bekleyen dikkatli kedinin haline benzetir ve
murakabeyi kediden &grendigini ifade eder.”?® Salik i¢ ve dis Alemindeki duygu ve
diisiincelerinden, davraniglarindan Allah Tedld’nin haberdar oldugunu ve devamli
olarak Allah Teala’nin denetimi altinda bulundugunu, her an Allah’in huzurunda

oldugunu kesin bir sekilde idrak ettigi zaman murakabe hali ger¢eklesmis kabul edilir.

725 en-Nisa 4/1.
726 g]-Ahzab 33/52.
727 Siileyman Uludag “Murakabe”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/204.

28 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, 343; Yilmaz, Ana Hatlaryla
Tasavvuf ve Tarikatlar, 164-165.

2 Uludag, “Murakabe”, 31/204; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 343.
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Bu mertebede salik kalbini zikr-i ildhiden uzaklastiracak kotii diistincelerden aritma

cabasi icerisinde olur.”3°

Murakabe konusunda Haririzadde i¢in de belirleyici olan ihsan kavramidir. Cibril
hadisinde “Allah Teald’ya O’nu goriiyormus gibi ibadet etmek ve eger sen O’nu
goremiyorsan O’nun seni gordiigii hissiyle ibadet etmek” anlaminda agiklanan ihsan
kavramin1 Haririzade de selefleri gibi murakabe ile irtibatlandirir. Allah Teala’nin
kulun her halinden haberdar oldugunu bilmek anlamindaki murakabeyi, baska bir
deyisle bilgi seviyesindeki murakabeyi Haririzade en alt seviye olarak degerlendirir ve
bu seviyenin hadiste gegcen “Sen O’nu goremiyorsan da O’nun seni gordiigiinii bil”
ifadesine karsilik geldigini sdyler. Bu mertebenin ibadetin makbil olmasi i¢in gereken
alt sinir oldugunu sdyleyen Haririzade icin bilgi seviyesindeki murédkabe, salikin
ulasacagi miisgdhede makamlari i¢in bir basamak gibidir. Haririzade ’nin agiklamalarina
gore bu mertebenin altindaki ibadetler gafillerin ibadeti olup makbul degildir.
Haririzade, gafiller gibi ibadet etmekten kurtulmak i¢in salikin hust’ ve ihlas ile ibadet
etmeye calismast gerektigini sdyler. Boylece salikin kalbi Allah’a baglanmaya
hazirlanacaktir. Kalbin Allah Teald’ya raptedilmesini Haririzade, “murdkabe-i mabud”
seklinde ifade eder ve murakabe-i mablidun, salikin imanini yakine erdirdigini soyler.
Ciinkii murakabeye devam, miisahede-i Hakk’in salikin kalbini kaplamasina vesile
olur. Boylece salik Hakk’in {izerinde muttali’ oldugunu, yapip ettigi her seyi goriir
oldugunu idrak edecek hale gelir ve bu da onu hadiste gecen ihsan derecesine erdirir.”3!
Murakabe hakkiyla yapildiktan sonra ise miisahede makamlar1 gelir ki s6z konusu
hadiste ihsanin ilk tanimi olan “Allah 1 goriiyor gibi ibadet etmek’ ifadesi bu mertebeyi

aciklar. Béylece salik her anim1 Hakk’1n huzurunda oldugunu hissederek gegirir.”32

Haririzade, murakabeyi Allah Tedld’nin er-Rakib isminin kuldaki tezahiirii olarak
goriir. Bu isim, ayn1 zamanda, Allah Teala’nin her zaman her yerde ve her sartta, hi¢bir
seye ihtiya¢ duymadan, her seyi goren, duyan, bilen ve muhafaza eden yiice bir varlik
oldugunu ifade eden el-Basir, es- Semi’, el-Alim ve el-Hafiz gibi isimleriyle de

irtibatlidir. er-Rakib isminden kulun nasibi Haririzade’ye gore murakabedir. Murakabe

30 Serrac, el-Liima’, 54; Uludag, “Murakabe”, 31/204; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 165.

31 Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 17a.

732 By konu ¢alismanin Siilik Mertebeleri boliimiinde islenmistir (bk. s.93-100).
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yapan insan, Rabbinin her zaman ve her yerde kendisini bildigini ve gordiigiinii

diisiinerek her gesit giinahtan uzaklasir.”

Haririzade murakabeyi, Necmeddin el-Kiibra’ya atifta bulunarak, mevt-i iradi iizerine
kurulan tarik-i suttdr’in on esasi arasinda sayar. Bu esaslar: Tevbe, ziihd, tevekkiil,
kanaat, uzlet, zikr-i ddim, Allah'a tam bir yonelis, sabir, muradkabe ve rizadir. Bu
esaslarin ortaya ¢ikmasi i¢in miiridin miirsid-i kdmilin 6niinde tevbe etmesi ve ondan

aldip zikre devam etmesi gerekir.”**

Haririzdde, murakabe makamindaki salikin, Allah’in her seye sahid oldugunu,
“Rabbinin her seye sahitlik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?” "™ ayetinin

micibince, idrak ettigini sOyler. Ayn1 zamanda salik, “Nerede olursaniz olun O sizinle

2736

beraberdir. Allah yaptiklarimizi gormektedir. ayetinde belirtildigi lizere Allah

Teala’nin kendi zatini siihiid ve beraberlikle vasfettigine de sahit olmaktadir.”®’

Haririzade salikin her an murdkabe halinde olmasi gerektigini diisiindiigii igin
murakabe i¢in belli bir zaman sart1 olmadigini sdyler ve abdestsiz de yapilabilecegini
ama abdestli olmanin daha iyi olacagini belirtir.”® Murdkabenin her an yapilacag
konusunda Kur’an-1 Kerim’deki “Ticaretin de alisverisin de kendilerini Allah’
anmaktan, namazi hakkiyla kilmaktan ve zekati vermekten alikoyamadig

95739

kimseler ... ayeti kerimesini nakleden miiellif, onlarin murakabe ehli kisiler

oldugunu sdyler. Buna gore onlar, ayaktayken, otururken, yiirlirken, yiyip- i¢erken ve
yatarken yalmzca Allah’1 diisiinmektedir.”*® Béylece murakabe ile salikin kalbi ve

zihni diisiinceleri Allah zikri ve fikri etrafinda yogunlasir.’*

33 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 84a-84b.
73 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 20a.

% Fussilet 41/53.

736 gl-Hadid 57/4.

3" Haririzade, Kenzii’'l-feyz, 17a.

%8 Haririzade, et-Turfetii’ I-miistersele, 22a.

739 en-Nar 24/37.

0 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 22b.

™ Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 165.
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Haririzade murakabe yOntemi olarak benlik duygusundan kurtulmay1 goriir. Ona gore
salikin once kendi eniyyetini (benligini) yok etmesi gerekir. Salikin batininda ve
hakikatinde Hak’tan bagka bir sey kalmamalidir. Murakabe, kalbinde makstidu stirekli
olarak miilahaza etmek demek oldugu i¢in, onun yolu eniyyetten kurtulmaktan geger.
Salikin nisbet ve izafeti kendisine olan seyleri nefyetmesi bu kurtulusu kolaylastirir.
Haririzade’ye gore eniyyetin fani kilinmasi kelime-i tevhidin ilk kismi, nefy kismi

olarak isimlendirilen “Ld ildhe’nin anlamidir sonra ishdt gelir ve “illalléh” denir.”*?

3.18. istikAmet

Sozliikte, “diizeltmek, bir seyi dogrultmak” anlamlarina gelen istikdmet, ifrat ve
tefritlerden uzaklasarak Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber’in (s.a.) siinnetine
uygun yasama manasinda kullanilmaktadir. “Dengeli ve dosdogru” anlamina gelen
miistakim kelimesi de istikdmet ile ayn1 kokten tiiremistir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i
seriflerde hem istikdmet hem miistakim kelimeleri bahsi gecen sozliik anlamlarin
ihtiva edecek sekilde yer alir.”®® Allah Teala, “Rabbimiz Allahtir.” deyip sonra
istikAmet sahibi olanlardan 6vgii ile bahseder,’** onlar icin korku ve {iziintii
olmayacagmi bildirir.”#® Ayet-i kerimelerde, Allah’in dogru yolda oldugu,’®
peygamberleri ve mii’minleri dogru yola ilettigi,’*’ diledigi kullarni da bu yola
iletecegi,”*® aciklamir. Bu minvalde Allah Resilii’niin insanlari dogru yola davet

ettigi,’*® Kur’an’m dogru yola erdirdigi beyan edilir.”®® Fatiha stresinde Allah’in

742 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 23a.

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 249; Mustafa Cagrici-Siileyman
Uludag, “IstikAmet”, DIA4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/348; Hiilya Alper, “Sirat-1
Miistakim”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/119.

744 Fussilet 41/30.

745 el-Ahkaf 46/13.

48 Had 11/56.

47 e|-En‘am 6/87, 161; en-Nahl 16/121; el-Hac 22/54; es-Saffat 37/118.
748 e|-Bakara 2/142, 213; el-Maide 5/16; el-En‘am 6/39; Yanus 10/25.
749 Al-i imran 3/51; el-En’am 6/153; el-Mii’mintin 23/73; es-Stira 42/52.

80 g]-Maide 5/16
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kendilerine nimet verdigi kullarin yolu olarak agiklanan dogru yola erigebilmek igin
mii’minlere nasil dua edecekleri dgretilir.”>! Gazzali, istikdmetin zorlugundan dolay1
her namazda okunan Fatiha stiresiyle, mii’minlerin bu duay1 ¢okga yaptiklarini ifade

eder.”?

Hadis-i seriflerde dogru yolun Kur’an ve Islam olarak yorumlandig1 gériilmektedir.”2

Hz. Peygamber (s.a.) “Emrolundugun gibi dosdogru ol!”™* ayetine isaret ederek “Hiid
siiresi beni ihtiyarlattr.”’™ buyurmus ve istikAmet {izere olmanin zorluguna dikkat
cekmistir. IstikAmet iizere olmak yalmzca Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan layikiyla
yapilabilir.””® Bu minvalde Allah Restlii “Tam olarak basaramasaniz bile yine de
istikdmet iizere olunuz.”™’ buyurarak mii’minlerin bu konuda c¢aba icerisinde
olmalarini istemistir. Kendisinin de “Sen diledigini sirdt-1 miistakime erdirirsin.”

seklinde dua ettigi bildirilmektedir.”®

IstikAmet iizere yasamanin, dogru yolun ne demek oldugunun daha iyi anlasilmast igin
Allah Restlii’niin ¢izgiler ¢izerek somut agiklamalar yaptig1 nakledilir. Buna gore
Restil-1 Ekrem, Allah’a giden yollara isaret etmek amaciyla cizgiler ¢izmis, bu
cizgilerin Allah’1n elgilerinin yollar1 oldugunu sdylemis ve iclerinden birisi i¢in “Bu
benim dogru yolumdur.” demistir.”>® Bu hadise iliskin bir baska rivayette Hz.
Peygamber’in dogru yol lizerinde saga ve sola sapan c¢izgiler ¢ektigi, bu ¢izgilerin
yoldan sapmalar oldugu ve her sapakta bu yollara davet eden seytanlarin bulundugu

bilgisini verdigi anlatilir.”®® Bu rivayeti Haririzdde de nakleder ve daha 6nce bahsi

1 e|-Fatiha 1/6-7.

82 Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 2/1409.

3 Tirmizi, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/182.
™A HAd 11/112.

75 Tirmizi, “Tefsir”, 56 (3297).

8 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 182.

7 [bn Mace, “Tahare”, 4.

%8 Miislim, “Miisafirin”, 200.

9 bn Mace, “Mukaddime”, 1.

780 {bn Mace, “Iman ve Feziilii’s-sahabe ve ilm”, 1; Nesai, “Vasaya”, 11.
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gectigi gibi tarikat anlayisini s6z konusu hadisi esas alarak temellendirir. Miiellif
ozellikle “sirat-1 miistakim” {izere yasamanin énemini vurgular.”®* imanini tashih edip,
itikad1 sahih kilarak istikdmet iizere yasamak i¢in her mii’minin, seriat-1 Ahmedi’ye ve

762 <«

tarikat-1 Muhammedi’ye sadik olmasi1 gerektigini ifade eder. Stiphesiz bu benim

dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayin; sonra onlar sizi Allah’in
yolundan ayirir. Iste giinahtan korunmaniz icin Allah bunlar: size emretti.”’® ayetinin
isaret ettigi dogru yola, peygamberlere ittiba ederek girilebilecegini sdyler. Bu
baglamda miiellif, dogru yol lizerinde bulunan sapaklarin insanlarin heva ve hevesleri
ile bid’ atler oldugunu belirtir. Haririzade’ye gore bahsi gecen yanlis yollara sapanlar,

vuslat yolundan ayrilip delalet vadisinde hapis kalr.”®*

Tasavvufi diisiincede istikdmet her seyin kendisi ile kemal buldugu, her tiirlii hayrin
kendisi ile meydana geldigi ahlaki ve dini bir derece olarak kabul edilir. Salikin hem
silikiin baslangicinda istikamet iizere olmasi ve siilikiinii istikdmet {izere
temellendirmesi hem de siiliik boyunca ve siilikiin nihayetinde istikAmet iizere olmasi
gerekir. Salikin baslangigtaki istikdmetin alameti amellerinde bezginlik hélinin
olmamasi, seyir boyunca istikimetin aldmeti yolculuk makamlarinda durgunluk
olmamasi ve hallerini begenmemesi, siilikiin nihayetindeki istikdmetin alameti
vuslatinda perdenin olmamasidir.”®® Haririzade, miiridin tavrinda istikAmet goriilmesi
halinde kendisine zikir telkini yapilacagini sdyler.”®® Zikir telkininden sonra seyh
miiride tac-1 serif giydirir. Bu tic cesitli sembollerle bezenmistir. Tacdaki
sembollerden birisi de “Elif” harfidir. Haririzade “Elif’in istikdmeti temsil ettigini
sOyler. Buna gore taci giyen miirid “Kasd ve gayemiz sirat-1 miistakimdir, baska tarafa
donmeyiz.” demektedir. Miellif, bu asamadan sonra salikin, “ezyal-i seriata yapisip

erkan-1 tarikatta istikAmetle iksara” gayret edecegini soyler.”®’ Haririzade’ye gore

61 Bk. bu ¢alisma s. 81.

2 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 3b.
63 el-En’am 6/153

784 Haririzade, Kenzii'I-feyz, 3b.
765 Kugeyri, er-Risdle, 350.

766 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 45a.

67 A.g.e., 89b; 57a.
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salikin vuslata ermesi miicerred irfan-1 kamille degil seriat-1 Muhammediye iizere

amel etmesi, tdat ve ibadette devamli olmasi ve istikAmetle miimkiin olur.”®®

Tasavvufta istikdmetle beraber ele alinan bir diger kavram keramettir. Stfiler kuldan
beklenenin keramet degil istikdmet oldugunu Ozellikle belirtirler. Onlar, gergek
kerametin seriata uymak ve siinnet iizere yasamak oldugunu ifade ederler.”®® Bununla
birlikte siifiler kerAmetin hak oldugunu da izah ederler.”’® Kuseyri, evliyada kerAmetin
goriilmesi caizdir, der ve cevazinin akla da nakle de uygun oldugunu sdyler. Ciinkii
tasavvufl diisiincede keramet Allah’a izafe edilir. Kerametin zuhdra gelmesi Allah’in
kudreti dahilinde oldugu icin sifilere goére onu reddetmenin bir gerekgesi yoktur.
Kuseyri, kerametin zuhlirunu, keramet sahibi velinin halinin sidk {izere olduguna isaret
kabul eder. Boylece keramet, sadik olan ile kizib olanin ayirt edilmesini saglar.
Bununla beraber her veliden keramet saddir olmast sart degildir. Kerdmetin zuhlr

etmeyisi bir veli i¢in kusur degildir.”"

Keramet ayn1 zamanda Allah’m bir Litfu ve veli kuluna bir ikrami olarak da
degerlendirilir.”’? Haririzade kulun istikAmet iizere olmasini ilahi liitfa mazhar olmasi
i¢in sebep olarak goriir, eger kulda istikdmet bulunursa ilahi liituf gelir, der. Ona gore
istikdmet kulun sifatidir ve bu sifatin gayesi hiddyet-i rabbaniyedir.””® Boylece

istikamet iizere yasayip ilahi liitfa mazhar olanlar, Allah’in veli kullar1 olur.

Tasavvufl diislincede velilik, veldyet-i dmme ve veldyet-i hdssa olarak ikiye ayrilir.
Velayet-i amme, farz ve vacib gibi dinen miikellef kilinan emirlere riayet etme ¢abasi
icinde olan her mii’'mini kapsar. Velayet-i hassa ise farz ve vacibleri yerine getirmekle

beraber néfile ibadetlerle de mesgul olan, murakabe halinde olan ve thsan mertebesine

%8 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 17D.

% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 182, 315.

10 Serrac, el-Liima’, 375-378

" Kugeyri, er-Risdale, 530-535.

772 Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1, 2022), 25/265.

3 Haririzade, Fethu l-esrdar serhu Virdi’s-settar, 130a-130b.
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ulasmis kullarin halidir.”* Velayet meselesini bu minvalde ele alan Haririzade,
“Dogrusu benim velim, Kitab" indiren Allah'tir. O, biitiin sdlihlere velilik eder.”’™
ayetinin velayet-i ammeye delalet ettigini sOyler. Velayet-i hassa i¢in Haririzade,
hadis-i serifte gecen “Goriildiiklerinde Allah’t hatirlatanlar”’® tanimin1 yapar.
Miiellifimize gbre bu kimselerin tiim iglerini ve hallerini Allah Teald kendi iizerine
almigtir. Onlarin sifat ve fiilleri Allah’in sifat ve fiilleri olup tiim amellerine Allah Teala
yardim ve zafer ihsan eder, onlar1 korumasi altina alir ve rical mertebesine eristirir.
Rical mertebesini miiellif, “Ticaretin ve alisverisin kendilerini Allah't anmaktan,

99777

namazi kilmaktan ve zekati vermekten alikoymadigi mii'minler”'"" ve “Miiminlerden

oyle erler vardir ki Allah'a verdikleri sozii yerine getirirler.”’’® ayetleriyle agiklar.”"®

Haririzdde’ye gore kerdmet velilerin ayirt edici 6zelligidir. Ciinkii mucize, sihir ve
keramet goriinliste birbirinden farkli degildir ancak bunlarin zuhlr ettigi kisiler
farklhidir. Veliden zuhlir edenin keramet oldugunu ifade eden miiellif, kendisinden
keramet zuhir eden velide {i¢ 6zelligin bulunmasi gerektigini sdyler. Bunlarin ilki
velinin hususi olarak mesguliyeti Allah ile olmalidir. Ikincisi, onun siikin ve ilticast
ile firar ve ihtiyac1 Allah’a olmalidir. Ugiinciisii, velinin niyet ve gayreti ile ihlas ve
izzeti Allah i¢in olmalidir. Haririzade, bu ii¢ 6zelligin her velide ayni seviyede
olmasmin gerekmedigini soyler. “Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen

vardw:”"®

ayetini zikrederek miiellif, mesreplerin muktezasinin birbirinden farkl
oldugunu belirtir ve kimi velinin kdmil kimi velinin daha kamil oldugunu sdyler.’8!
Ayrica Haririzade, veliden mutlaka keramet sadir olmasi gerekmedigini ve yukarida

sayilan velilik alametlerine sahip oldugu halde kendisinden keramet zuhiir etmeyen

" Yimaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 201; Siileyman Uludag “Veli”, DIA4
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/25.

5 el-A’raf 7/186.

776 Tbn Mace, “Ziihd”, 4.

" en-Niir 24/37.

778 el-Ahzab 33/23.

" Haririzade, Mededii’l-Bekri min Seyyidi’l-Bekri, 3a.
80 Yiisuf 12/76.

"8 Haririzade, Mededii’l-Bekri min Seyyidi’l-Bekri, 2b-3a.
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cok veli oldugunu belirtir. Enbiyanin durumunun ise bdyle olmadigini sdyleyen
Haririzade, onlarin hal ve mertebelerine gore ve niibiivvetlerinin kuvvetine gore

mucizeler gostermelerinin gerekli oldugunu ifade eder.’®?

Evliyanin keramet gostermesinin sart olmadigini agikladiktan sonra Haririzade, bunun
hikmetleri {izerinde degerlendirme yapar. Buna goére miiellif, baz1 veliler i¢in
kerametin, manev1 yolculugun dniinde hicab oldugunu soyler. “Bu kisiler zaten kamil
degil mi?” muhtemel sualine miiellifimiz, onlarin kamil olduklarin1 ama kemalatta
nihayet olmadigi, cevabini verir. Baz1 velilerin ise mesrebine keramet-i husisi
konmamistir onun i¢in zuhiir etmez. Baz1 velilerin mesrebine keramet konmakla
beraber onlar zahiri tehlikelerden ve batini zararlardan cekindikleri i¢in keramet
zuhQrunu murad etmezler ve onu 6zellikle gizlerler. Bazi durumlarda ise veliler,
kendilerinin dogru yolda olduklaria delalet i¢cin, mahaline gore ve irsad edecekleri
kisinin halinin gerektirmesi sebebiyle keramet izhar ederler. Nitekim “Herkesin

95783

yoneldigi bir yon vardw. O halde hayir islerine kosun. ayeti, duruma gore ragbet

edilenin degisebilecegini gostermektedir.’®*

3.19. Ehl-i Beyt Sevgisi

Ehl-i beyt tabiri, ev halki anlaminda olup Hz. Peygamber’in (s.a.) aile fertleri igin
kullanilan bir terimdir.”®® Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Tbrahim’in, Hz. Misa’nin ve Hz.
Peygamber’in ailelerinden bahseden ayetlerde bu ifade yer alir.”® Hadislerde ise
cogunlukla Hz. Peygamber’in ailesi s6z konusu oldugunda Ehl-i beyt ifadesi
kullanilir.”®” Bu hadislerde Ehl-i beyt’in faziletlerinden bahsedilmesi ve onlara olan
muhabbetin 6nemi iizerinde durulmasi Ehl-i beytin i¢ine kimlerin dahil oldugu

meselesini ortaya ¢gikarmigtir. Restl-1 Ekrem’in eslerini ayr1 ayr1 “Ehl-1 beyt” diyerek

2 A g.e., 3a.

783 el-Bakara 2/148.

78 Haririzade, Mededii’l-Bekri min Seyyidi’l-Bekri, 3a.

78 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/498.
8 Had 11/73; el-Kasas 28/12; el-Ahzab 33/33.

787 Miislim, “Feza’ilii’s-sahabe”, 36; Tirmizi, “Menakib” 77 (3790).
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selamladig rivayeti,’®® kendilerine zekat verilmesi yasaklanan Ebu Talib’in ogullar:
Ali, Akil ve Cafer’in aileleri ile Abbas b. Abdiilmuttalib ailesine mensup olanlar
hakkinda “Ehl-i beyt” denilmesi’®® ve Selman-1 Farisi’nin de Ehl-i beyt’e dahil edildigi

rivayeti konuyla ilgili farkli goriislere mesnet olmustur.’®

Haririzade’ye gore Ehl-i beyt, Hz. Peygamber (s.a.), Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’i kapsar. Ehl-i beyte muhabbet konusuna 6nem veren miiellif, Ehl-i
beyt sevgisi ve Ehl-i beytin faziletlerine dair Kemdlndme-i Al-i Aba"* isimli miistakil
bir risale kaleme alir. Bu eserinde Haririzade, Ehl-i beytin hakikatlerini hem zahir hem
batin yoniinden agiklar. Miellife gore irfani bilgiye eren kisi, nefsini bilir ve Hakk’1
bilir, Hakk’1 bilen Muhammed (s.a.) ve Ali’yi bilir, onlar1 bilen Hasan, Hiiseyin ve

Fatima’y1 bilir, bdylece bu kisi muhibb-i Ehl-i beyt olur ve imanin hakikatine erer.”

Haririzade, “Ha- Mim, A’yn- Sin-Kaf’’® ayetlerindeki hurtif-1 mukattaanin Ehl-i
beytin esrar-1 ilahiyyesini ihtiva ettigi kanaatindedir. Ayette s6z konusu edilen harfler
bes tanedir. Ehl-i beyt de Hz. Peygamber (s.a.), Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin olmak iizere bes kisidir. “Ha” harfi Hakk’a isarettir ve ebced degeri yiiz on
olup Ali isminin de ebced degeri yiiz ondur. Bu durum imam Ali’nin hak olduguna ve
ona iftira atanlarin batil olduguna isarettir.”** Ayrica Haririzade, “Ha” harfinin isaret

ettigi diger hususlar da su sekilde siralar:

“Ha” harfinin adedi sekiz olup sekiz Cennet kapisina isarettir. Ehl-i beyt muhabbetiyle
6len kisi bu sekiz Cennet kapisindan hangisinden dilerse Cennete girer. “Ha” harfi,
Hz. Muhammed (s.a.) ve Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatima hazretlerinin cem’-1 ahadiyyet
makaminda hakka’l-yakin olarak Hakk’1t miisahede kildiklarina isarettir. “Ha” harfi

hikmete igaret olup Ehl-i beytin esyanin hakikatine, havassina, levazimina, ahkam ve

788 Buhari, “Tefsir”, 33(8).

8 Miislim, “Feza’ilii’s-sahabe”, 36; Tirmizi, “Zekat”, 25.
70 (), “Ehl-i Beyt”, 10/498.

1 Eser hakkinda bilgi i¢in bk. bu ¢aligma s.58.

792 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Aba / Ehli Beyt’in Faziletleri, 19.
793 e5-Stira 42/1-2.

% Haririzade, Kemalname-i Al-i Aba, 20.
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esrarma vakif ve serlat, tarikat, hakikat ve ma’rifette alim olduklarina delalet eder.
Onlarin vakif olduklari esrar-1 hakikate ne ulema-i riisum ne de avam erisemez, bu
hakikatlere sadece Ehl-i beyt vakiftir. “Ha”nin hikmetlerinden birisi de Ehl-i beytin
hakki hak olarak ve batili batil olarak bilmesidir. Onlardan daha fazla hakki ve batil
bilebilen yoktur. “Ha” hiirriyete isarettir, Ehl-i beyt agyardan, tim masivadan, sehevat

ve hevadan 4zad olmustur.”®

Haririzade yukarida bahsi gegen ayetteki diger hurtif-1 mukattaa harfleri i¢in de benzeri
aciklamalar yapar. Buna gore “Mim” harfi Hz. Muhammed’e (s.a.) isaret eder. Miiellif,
Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.) alem-i viictidu tesriflerinden dnce meleklerin ve
Hz. Adem’den (a.s.) Hz. Peygamber’e (s.a.) kadar gelen tiim peygamberlerin lisanlar
tizere tekrar tekrar Oviilmiis, gonderilen tiim suhuf ve kitaplarda da ayni sekilde
methedilmis ve alem-i viicGdu tesrif ettiklerinde de “Muhammed” adiyla
isimlendirilmis olduklarini ifade eder. Mustafa ismi de Hz. Peygamber’in (s.a.) ahlak-1
rezileden uzak, temiz ve pak oldugu anlamindadir. “Mim” harfinin agilimi olan “Mim,
Ye, Mim” harfleri ve “Ha- Mim” harflerinin toplam ebced degeri doksan ikidir. Miiellif
bu degerin Hz. Muhammed’in (s.a.) Allah Teala’nin korumasi altinda olduguna isaret

~ 2

ettigini ayn1 zamanda “Mim” harfinin makdm-1 Muhammediyye oldugunu soyler.

Haririzade’nin “Mim” harfine dair yaptig1 bir diger aciklama, “Mim’”in, miiellifin
“ma-ikuds” olarak ifade ettigi, insan1 nefsani ve ahlaki ¢irkinliklerden temizleyen ilme
isaret ettigidir. Miellife gore bu ilmin kaynagi Ehl-i beyttir. Bu kisimda Haririzade
tasavvufun fakra sikica sarilmak, ziill ve isar ile ahlaklanmak, arastirma ve ihtiyarn terk

etmek seklinde ii¢ temel 6zelligi oldugunu ve “Mim” harfinin bu hasletlere de isaret

ettigini soyler.’®®

Haririzade’ye gore “Ayn” harfi, ilimlerin evveli ve &hiri olmas1 agisindan Hz. Ali’ye
isaret eder. “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir”'®" hadisini naklederek miiellif,
Hz. Ali’nin ilimdeki degerine vurgu yapar. Haririzade, velayetin Hz. Ali ile basladigim
ve bu acidan Hz. Ali’nin konumunun, niibiivvetin kendisiyle basladigi Hz. Adem’e

benzedigi kanaatindedir. Bu baglamda miiellif, rasid halifelerin de velayet sirrina ve

5 ALg.e., 24-25.
6 A g.e., 25-27.
797 Stiyati, el-Camiu’s-sagir, 1/108. Tirmizi, “Menéakib”, 20. Hadis “Ben hikmet eviyim. Ali

de onun kapisidir.” seklinde gegmektedir.
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hilafetin hem zahirine hem de batinina mazhar olduklarini ifade eder. Fakat miiellife
gore silsile acisindan velayet mertebesinin reisi Hz. Ali’dir ve miiellif Hz. Ali’nin
faziletlerine dair gesitli rivayetleri nakleder.”®® “Ayn” harfinin bir diger dzelligini,

“irfan-1 ebedi-yi miite’ahhire isaret etmesi” olarak aciklar.”® Miiellif irfani bilginin

basta Hz. Ali olmak iizere Ehl-i beyt kanaliyla yayildig1 diisiincesindedir.3%

aririzade, “Sin” harfinin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e isaret ettigini sOyler ve ikisinin
H de, “Sin” harfinin Hz. H Hz. Hiiseyin’ t ett yl k

(PR}

isminin de ortasinda “sin” harfi bulundugunu belirtir. Miellif, “Sin” harfindeki

hikmetleri su sekilde siralar: Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in soylarindan gelenlere

[}

“seyyidler” denir; “Sin” harfi buna isaret eder. ikinci olarak “Sin” harfi selamete isaret
eder ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’i sevenlerin selamette olduklarina delalet eder.

“Sin” harfinin acilimi1 “Sin, ye, nlin” harfleridir. Bu harflere Hakk’1 temsil eden “Ha”

Py

harfi eklendiginde Imam Hiiseyin’in ismi olur. Ayn1 zamanda “Sin” harfi, “Cennet

95801

genglerinin efendileri olmalar acisindan da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e igaret

eder. Miiellif onlarin faziletlerine dair bazi rivayetleri aktardiktan sonra onlarin

oviilecek dzelliklerini anlatmaya nihayet olmayacagini belirtir.8%?

Haririzade “Kaf” harfinin Hz. Fatima’ya isaret ettigini sdyler ve Cennet hanimlarinin
seyyidesi olarak takdim ettigi Hz. Fatima'nin faziletlerini tafsilatiyla anlatmaya
nihayet olmadigint belirtir. “Kaf” harfi miiellife gore kanaate isaret etmektedir.
Kanaatin tiikenmez bir hazine oldugunu sdyleyen miiellif, Ehl-i beyti sevenlerin bu
hazineyi fethedip tiim varliklarin1 onlarin yolunda sarf ettiklerini ifade eder.8%

Haririzade, Ehl-1 beytten her birinin faziletine iliskin hadis-i serifler zikreder ve

25804

“Sizden akrabalik sevgisinden baska bir karsilik istemiyorum. ayetinde gecen

8 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abd, 27-29.

799 “Miite’ahhire” denmesinin sebebini miiellif, kenz-i mahfi hadisinde muhabbetin 6ne ¢ikip,

ma’rifetin sonra gelmesi, seklinde agiklar (bk. Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abd, 30).
80 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Aba, 30.
801 Tirmizi, “Menakib”, 30 (3781).
802 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abd, 30-32.
83A.g.e., 32.

804 e5-Stira 42/23.

165



“akrabalik sevgisini” Ehl-1 beyt olarak yorumlar. Bu baglamda miiellif, Hakk’in Ehl-i
beyte, Ehl-i beytin de Hakk’a olan sevgisinin kitap, siinnet ve iimmetin icma ile sabit
oldugunu, ahirette kurtulusun Ehl-i beyte muhabbet sebebiyle olacagini ve bu
hakikatlere kalp aynasi piir safa olanlarm vakif olabilecegini belirtir.2% Miiellife gore
Ehl-i beyt sevgisinin kisinin ahirette kurtulusu olacaginin bir bagka delili de “Kisi
sevdigi ile beraberdir.”®® hadisidir. Bu hadisten hareketle miiellif, mahserde insanlarin
sevdikleriyle beraber olacaklarini, Ehl-i beyti sevenlerin de onlarla beraber
hasrolunacaklari i¢in felaha ereceklerini soyler. Bu baglamda Haririzade, Ehl-i beyte
zulmeden, onlardan birine eziyet eden kimselere de cennetin haram kilindigini

belirtir.8

805 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abd, 24-32.
806 Byhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.

807 Haririzade, Kemdlndme-i Al-i Abd, 22-23.
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DORDUNCU BOLUM

NAZARI TASAVVUFA DAIR GORUSLERI

Bu béliimde Haririzade’ nin tasavvufi diisiincenin baglica meselelerinden olan varlik,
bilgi ve insan hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Miiellifimiz, tevariis ettigi Ekberi
gelenege baglh kalarak, ontolojik goriislerini “vahdet-i viicid” anlayis1 dogrultusunda
“viicid” ve “merdtibu’l-viicid” kavramlariyla aciklar. Allah Teala’min gizli
hazineyken bilinmek isteyerek alemi yarattigr yorumunu yapan Haririzade selefleri
gibi varolusun sebebini bilinme arzusu, istiyaki olarak izah eder. Tasavvufi diisiincede
ilk donemlerden itibaren alemin yaratilisi, Allah’in alemle, alemin igindekilerle ve
ozellikle insanla iliskisi, sevgi merkezli agiklamalara konu olmustur. Stfiler duygusal
icerikten yoksun, manevi tadin olmadig1 kul-Rab iligkisini degil yaratilanla Yaratan
arasinda sevgi esasl bir iligkinin oldugu varlik goriisiinii benimsemisler ve tarihi siireg
icerisinde olusan tasavvuf literatiiriinde, sevgi merkezli kavramlar1 6ne ¢ikarmislardir.
Ekberi gelenekte sevgi/ilahi ask tiim varliga yayilan, varligin gaye sebebi olan
ontolojik bir ilke olarak yorumlanmaktadir.®®® Bu gelenekten gelen miiellifimize gére
de dlemi kendi ayninda zahir hale getiren, 11ahi muhabbettir. Bilinme istiyak: ve varliga
gelis arasinda kurdugu iliski, miiellifin epistemolojisinin, ontolojik goriislerine bagh
oldugunu gosterir. Onun diisiince sisteminde bilmek, olmak ve bulmak (vicdan)
birbirleriyle i¢ ice olan kavramlardir. Bilmek, olmaya; olmak bulmaya baghdir.
Varligin bilgisi, ancak hazir olundugunda, huzurda bulunuldugunda ortaya cikar.8%®
Esas bilgi varlik bilgisidir ve insan, yaratilis esnasinda ilahi isimlerin kendisine
yiiklenmesiyle “emaneti”® almis oldugu icin, bilgi onda miindemictir. Siijesinden

ayr1 olmayan bu bilgi, bilen ve bilinen birliginde ortaya ¢ikacak bir cevherdir. insanda

808 Ekrem Demirli, “Ibnii'l-Arabi ve Mevlana Arasindaki Baz1 Ortak Kavramlar”, Istanbul

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.16 (2007): 234-235.

809 Mahmut Erol Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris Seyh-i Ekber (istanbul: Sufi, 2009), 207,
229.

810 g]-Ahzab 33/72.
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miindemi¢ olan bilgi, kendisinin agiga c¢ikmasimi engelleyen unsurlarin ortadan

kalkmasini beklemektedir.®

Haririzade insana iliskin goriislerini aciklarken “insan-1 kdmil” kavramini merkeze
alir. Tasavvuf diisiincesinde insan-1 kamil meratibu’l-viiciddan olup Hak’tan, hakikati
itibariyle ilk, varliga gelisi itibariyle son zuhiir eden mertebedir.5!? Allah’m kendi
ruhundan iifledigini beyan ettigi insan, bu agidan en serefli mahliktur.8t® Fakat insanin
sufli alemlere inisi, igindeki hakiki 6ziin perdelenmesi suretiyle oldugu icin, o 6ze
tekrar kavugmasi nefsin yedi asamasini gegecegi seyr u silikiinii tamamlamasiyla

miimkiin olur.
4.1. Varhk Anlayisi

Ik dénem sifilerinden itibaren tasavvufi diisiincede “varligin birligi” diisiincesi temel
ilke olarak kabul edilir. Bu diisiince bazen “tevhid” bazen ‘“vahdet” merkezli
kavramlarla ifade edilir. Allah Tedla’nin “bir” olmasi sadece zat1 acisindan degil ayni
zamanda isimleri, sifatlar1 ve fiilleri agisindandir. Esma, sifat ve ef’al yoniinden de
Allah Teala’nm esi benzeri olmadiga iman edilir.8** Bu baglamda stfiler tevhidin,
Allah Teala’nin “Ma’blid” olarak bir kabul edildigi gibi “Fail” ve “Viicid” olarak da
bir kabul edilmesiyle gerceklesecegi diisiincesindedir. Islam diisiincesinde Allah
Teala’nin “Ma’bld” olarak tevhidinde tiim Miisliimanlar icin tabii olarak ittifak vardir.
Allah Teala’nin, “Fail” olarak tevhidi meselesinde, farkli kanaatler ileri siiriilmiistiir.
Boyle olmakla birlikte fiillerin sorumlulugunun kula atfedilmesi halinde, yegane failin
Allah oldugu diisiincesinin, genel kabul gordiigii sdylenebilir.2®® Viicid yéniinden
tevhid ise tasavvufi diisiincede yukarida bahsi gectigi sekilde ilk donem stfilerinden

itibaren kabul edilmis fakat isimlendirmeler noktasinda farkliliklar olmustur.

811 Mahmut Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini ilimler Metodu Olarak Tasavvufa
Mukayeseli Bir Bakis”, Usul, C.1, S.1 (2004): 104.

812 K1li¢, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 236-237, 301-305.
813 g|-Hicr 15/29.
814 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 251.

815 Muhyiddin Ibnu’l Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, trc. Ahmed Avni Konuk, hzr.
Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin 7. Basim, C.1 (IFAV: Istanbul, 2017), 50.

168



Tasavvuf tarihinde “Ziihd donemi” olarak isimlendirilen klasik donemde, zahidlerin
iradelerini Allah’1n irddesinde fani kilmak anlaminda “tevhid-i kustdi” kavramini 6ne
cikarttiklar1 goriiliir. Kasd ve irddenin birligi anlaminda “vahdet-i kustid” da denilen
bu diisiinceyi “Ld maksiide illallah” veya “La muradde illallah” seklinde 6zetlemek
miimkiindiir. S6z konusu diislincede stifinin irddesiyle Hakk’1n irddesi bir olur ve artik
iki irddenin degil tek irddenin hakim oldugu idrak edilir.8® Ciineyd Bagdadi bu
durumu, s0finin Hakk’in kendisinden talep ve irade ettigi seyi bizzat Hakk’in

kendisinin yaptigmin farkina varmast, olarak agiklar.8’

Viicidun birligi meselesi; “Ma’bd” olarak, “Fail” olarak, “Miirld” olarak bir olan
Allah’1n “Viicid” olarak da bir oldugu anlayisina dayanir. Mutasavviflar, Hakk’a ait
ve halka ait iki ayr1 “viicid” kabuliinii, iki ayr1 “ma’b0d” ve iki ayr1 “fail” kabul
edilmesinin sirk olmasi gibi sirk olarak degerlendirirler. Onlara gére bu durum, Viictid-1
Hakk’in sinirlanmasi ve belli bir yerden sonra halkin viicidunun kabul edilmesi
anlamia gelir. Ma’bld olma, fail olma ve miirid olma yoniinden ortak kosulamayan
Hakk’a mevcid olma yoniinden de ortak kosulamaz ve onlar bu diisiinceyi “Ld

mevciide illallah” seklinde ifade ederler.?!8

Allah’tan baska hakiki viicid sahibi bir varlik olmadigi kabulii, mutasavviflar
tarafindan cesitli sekillerde ifade edilmistir. Bayezid Bistami’nin “Allah vardi ve
O ’nunla beraber baska bir varlik yoktu.”®® hadisini “Simdi de éyledir, O 'ndan baska
varlik yoktur” seklinde agikladigi rivayet edilir.8° Hiicviri, “Kulum bana ndfile
ibadetlerle yaklagmaya devam eder; nihayet ben onu severim. Kulumu sevince de ben
onun igiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiven ayagi olurum.”®?' hadisini
naklederek, bu hale gelen kulun, fiilleri kendine nispet etmekten uzaklastigini, kendi
fiilini, kendi kazancini goéremez oldugunu soyler. Hiicviri, Bayezid Bistami’nin

“Kendimi tesbih, kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir!” sozlerinin de bu baglamda

816 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 252.

817 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 284.
818 [bnu’l Arabi, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 50-51.
819 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 1; “Tevhid”, 22.

820 K1li¢, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 206.

821 Buhari, “Rikak”, 38.
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oldugunu, sozii sdyleyenin aslinda Hak oldugunu ifade eder ve konuyla ilgili olarak
“Omer’in dili ile konusan Hak t1r’%?% hadisini nakleder.8%® Bu minvalde Sibli’nin (6.
334/946) “Hi¢cbir sey gérmedim ki o Allah olmasin” séziinii Hiicviri, muhabbetin ve
miisahedenin galebesiyle, salikin, sir goziiyle Hakk’1 gormesi olarak aciklar.82* Hallac-1
Manstr’un (6. 309/922) “Ene’l-Hakk” sozii de bu baglamda degerlendirilir ve
Hallac’in Hakk’1n tecellilerinden bagka bir sey gérmedigi i¢in bdyle sdyledigi kabul

edilir.8%

Gazzali’nin (6.505/1111) varhiga iligskin degerlendirmeleri, onun kanaatinin de ilk
donem sufileriyle ayn1 yonde oldugunu gosterir. Gazzali, varligi, iki gesit olarak ele
alir: Ilkinin varligi kendindendir, ikincisinin varligi baskasmna bagldir. Varligi
baskasina bagli olan, Gazzéli’ye gore, yok hiikmiindedir. Bu durumda hakiki varlik
tektir ve O, varligr kendinden olan Allah Teala’dir. Konuyla ilgili olarak Gazzali
“Allah’in vechinden baska her sey yok olucudur.”®?® ayetini nakleder, ezelde ve ebedde
Allah’tan bagka bir sey olmadigi yorumunu yapar. Bu hususta Gazzali’nin delil
gosterdigi bir diger Ayet “Nereye yonelirseniz yéonelin Allah’in vechi oradadir.”®?
ayetidir. Bu ayet varligin Allah olduguna ve O’ndan baska higbir seyin kendine ait bir
hiiviyeti olmadigina isaret etmektedir. Gazzali bu durumu kisaca “La mevciide illa Hii”

soziiyle ifade eder.8?

Varligin birligi diisiincesi, Ibn Arabi’nin izahlariyla sistemlesir ve kendisinden sonraki
donemlerde de “vahdet-i viicid” olarak terimlesir. Ibn Arabi’nin terminolojisinde

“viicid”, Hakk’in Zat’ i yine kendi Zat’1yla bulmasi, anlamina geldigi i¢in Hakk’in

822 Hadis bahsi gectigi sekilde kaynaklarda bulunmamakla birlikte Tirmizi’de “Allah Tedlad,
hakki Omer’in diline ve kalbine koymustur.” seklindeki rivayet yer almaktadir (bk. Tirmizi,

“Menakib”, 17 (3682)).
823 Hiicvird, Kesfii'I-mahciib, 316.
824 A.g.e., 393.
825 Siileyman Uludag, “Vechii’l-Hak”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/584-585.
826 g|-Kasas 28/88.
827 e|-Bakara 2/115.

828 Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali, Miskatii’l-envdar Nur Metafizigi, trc. Asim Ciineyd
Koksal (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2015), 42-43.
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Zat’indan, sifatlarindan ve fiillerinden baska bir mahalde “Viicid” bulunamaz. Bu
durumda “viicid”, sadece Hak i¢in ve “Mutlak Viicid” anlaminda kullanilir. Alem ve
alemin icindekiler hakkinda “viicid” ifadesinin kullanilmasi sadece izafeten
miimkiindiir. Buna gore, Mutlak Viiciid var olan her seyin kaynagi olup Hak’tir.
Alemde var olan seyler Mutlak Viicid’un farkli mertebelerdeki tezahiirleridir,
dolayisiyla viictdlan izafidir. 1zafi viictid, bir olan Mutlak Viiciid’un zuhfir mahalli
olup ¢ok ve gesitlidir.8?® Ibn Arabi, konuyla ilgili goriislerini Fusiisii’l-hikem ve el-
Fiitnhatii’l-Mekkiye isimli eserlerinde izah eder. Basta Sadreddin Konevi (6.673/1274)
olmak iizere aralarinda Fahreddin Iraki (6.688/1289), Miieyyidiiddin Cendi
(6.691/1292), Saidiiddin el-Fergani (6.699/1300), Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kasani
(6.736/1335) ve Davad Kayseri (6.751/1350) gibi muhakkiklerin bulundugu bir grup
s0fi, Ibn Arabi’nin eserlerine yazdiklar1 serhlerle, onun gériislerini detayl bir sekilde
izah etmislerdir. Daha sonra kendilerinden Ekberiyye ekolii olarak bahsedilecek olan
bu sarihlerin yazdiklar1 serhlerin mukaddime boliimlerinde, Ibn Arabi’nin viiciida
iliskin diisiinceleri sistematik bir sekilde agiklanmistir®%® S6z konusu serhler, vahdet-i
viicld meselesinin yayginlik kazanmasina ve gesitli acilardan tartisilmasina vesile

olmustur.®3

Vahdet-i viictid tabirini, Ibn Arabi dogrudan kullanmamissa da bu tabir, sarihlerin
aciklamalariyla terimlesmis; Ibn Arabi’ye nispet edilerek ilim ve fikir gevrelerinde
yaygimnlik kazanmistir.83? Vahdet-i viicid diisiincesinin Anadolu’ya intikal etmesinde

Ibn Arabi’nin Anadolu’ya yaptigi seyahatlerin etkisi olmakla beraber Osmanli

829 Kilig, “Ibnii’1-Arabi”, 20/499-506.
830 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/512.
81 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 253.

832 \Vahdet-i viic(d tabiri ilk defa Sadeddin Konevi’nin eserlerinde ve kendisiyle ayn1 donemde
yasayan ve goriistiikleri bilinen Ibn Seb’in’in (6.699/1270) eserlerinde kullanilmistir. Fakat
burada terimin mevcudiyetinin baglangicinin Konevi donemi ile olsa da terimle kastedilen
mananin mevcudiyetinin ilk dénem sifilerine kadar uzandigin tekrar etmek gerekir (bk.
Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/47-49). Boyle olmakla birlikte ibn Arabi’nin
eserlerinden birinde “Bana Viiciid 'unun vahdetini suhiid ettir!” ifadesi yer almaktadir (bk.
Muhammed Nuru’l-Arabi, /bn Arabi’nin Giinliik Dualart ve Serhi: Serh-i Evrdd-i
Usbii’iyye li’s- Seyhi’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi, 181 (Metin boliimii s.43)).
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Devleti’'nde yayilmasinda ve uzun asirlar boyunca iltifat gormesinde Fusiis
sarihlerinden David Kayseri’nin rolii ¢ok énemlidir. Sultan Orhan Gazi, iznik’teki
medreseye ilk miiderris olarak ibn Arabi ekoliiniin temsilcisi bir alim olan Davad
Kayseri’yi getirerek, yaklasik yedi asirhk Tiirk ilim ve irfan gelenegine yon
vermistir.83® Kayseri’nin kurucusu oldugu Osmanli medreselerinin temelinde,
tasavvufi diisiince, tasavvufi zevk vardir. Kayseri, Osmanl egitim-6gretim hayatina
yon veren bir miiderris olarak, devletin siyasi ve ilim anlayisinin, ilmi geleneginin ve
medeniyetinin tesekkiiliiniin merkezinde, tasavvufi diislincenin yer almasini
saglamistir.3* Soz konusu tasavvufi diisiincenin en derin ve bir o kadar da tartismali
konularindan birisi “vahdet-i viicid” temelli varlik anlayisidir. Vahdet-i viicid
diisiincesinin ve bu diisiincenin mimar1 kabul edilen Ibn Arabi’nin Osmanl
toplumunda miiellifimizin yasadig1 zamana kadar, ddonem donem tartismalar olsa da
itibar gérmesinde etkili olan faktdrler siiphesiz ¢oktur. Daviid Kayseri’den sonra ibn
Arabi’nin goriislerinin Osmanli ilim gevrelerinde yayilmasina katkisi olan ¢ok sayida

ulemanin gelmis olmasi bu faktérlerdendir.

Ekberiyye ekoliiniin goriislerini Anadolu’da temsil eden alimler arasinda sayilan Molla
Fenari’nin (6.834/1431) Osmanli Devleti’nin ilk seyhiilislam1 olmas1 da bu
faktorlerden birisidir. Fenari, Sadreddin Konevi’nin Miftahu’l-gayb’im1 serhetmistir.
Hem Konevinin bu eserini hem Ibn Arabi’nin Fusiis’unu okutmustur.®®  Miftdahu'l-
gayb lizerinde yapilan serh faaliyetleri, Fenari’den sonra da devam etmis, XV. yiizyil
ve XIX. ylizyll arasinda yasamis birgok Osmanhi mutasavvifi, Miftahu'l-gayb’i
serhetmis ve bdylece Ekberi fikirler, Osmanli entelektiiel hayatinda etkili olmustur.8%
Yavuz Sultan Selim’in (1512-1520) Sam’da Ibn Arabi’nin kabrini buldurtmas1 ve onun

kabrini de i¢ine alacak sekilde kiilliye yaptirmasi, Sultan III. Murad’in (1574-1595)

833 Mustafa Tahral1, “Daviid el-Kayseri’nin Fusfis Serhi Mukaddimesi”, Ibn Arabi Gelenegi ve

Daviid el-Kayseri, hzr. Turan Kog (Istanbul: insan Yayinlari, 2011), 100.

834 Mehmet Bayrakdar, “David el-Kayseri’nin islam Diisiincesine Katkis1”, Uluslararast Iznik

Sempozyumu, hzr. Ali Erbas (Bursa: iznik Belediyesi Yayinlari, 2005), 311-313.
835 fbrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 30/245-247.

83 Betiil Giirer, “Nazari Tasavvuf Geleneginin El Kitabi: Muhtevasi ve Tesirleri Baglaminda
Sadreddin Konevi’nin Miftahu’l-Gayb’1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, C.21, S.1 (2017):
421.
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Fusiisii’I-hikem’i terciime ettirmesi, farkli zamanlarda Osmanli padisahlarmin Ibn
Arabi’nin gériislerini savunan risileler yazilmasimi istemeleri, Ibn Arabi’nin devlet
ricali nezdinde Osmanli Devleti’nin kurulusundan son donemlerine kadar 6nemli yeri
olduguna isarettir.%3’ Ayrica Ibn Arabi’nin varlik anlayisinin Osmanli toplumundaki

yansimalari, Konevi’nin katkilariyla birlikte, Mevlana Celaleddin®®®

, Yunus Emre,
Esrefoglu Rumi gibi sair-sifilerin eserlerinde ve halk dindarligmmi besleyen

Muhammediye ve Mevlid gibi eserlerde de goriiliir.8%°

Miiellifimiz Haririzade’ nin varlik anlayisi, yukarida kisaca anlatildig1 gibi, Osmanl
diistincesinin tesekkiiliinde 6nemli rol oynayan ve miiellifimizin donemine kadar hatta
giiniimiize kadar etkisi devam eden Ekberi gelenek dogrultusundadir. Haririzade’ nin
eserlerinde en cok atif yaptig1 hocast Muhammed Nurii’l-Arabi de bu ekolden olup
onun teliflerinde de vahdet-i viicid merkezli varlik anlayisi ve buna bagli olarak varlik
mertebeleri anlatilmaktadir.?*® Miiellifimizin eserlerinde ad1 gecen ve eserlerine atifta
bulunulan Sofyali Bali Efendi (6.960/1553), Imam Sa‘rani (6.973/1565), Aziz
Mahmd Hiidayi (6.1038/1628), Niyazi-i Misri (6.1105/1694), Ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725), Abdiilgani en-Nablisi (6. 1143/1731), Mustafa el-Bekri (6.1162/1749),
Abdullah Salahi Ussaki (6.1197/1783) gibi zatlarin varlik anlayisi da vahdet-i viicid

temellidir.

Haririzdde’ nin, Fazlullah el-Burhanpiri’nin (6.1029/1620) viiciid, meratibu’l-viicid,
ayet ve hadislerle vahdet-i viicudun delilleri ve insan-1 kamil konularin1 seyr u siiltikle
irtibath bir sekilde ele alan et-Tuhfetii’I-miirsele ile 'n-nebiyyi’l-miirsele isimli eserine;
Seyh Bedreddin’in vahdet-i viicdd anlayis1 dogrultusunda yazilmis varidler

igceren Varidadt’ina; Abdurrahman Cami’nin yine vahdet-i viicid anlayisini ifade eden

87 Kalig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/513-514.

838 Mevlana’nin viiciida dair goriisleriyle Ibn Arabi’nin goriisleri arasinda benzerlik olmakla
beraber bu benzerlik Ibn Arabi’nin Mevlana iizerindeki tesiri olarak gériilmeyip daha ¢ok
manevi kemalin ve buna ait irfan dilinin benzerligi olarak degerlendirilmektedir (bk. Kilig,

Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 339).

839 Ekrem Demirli, “Klasik Islam Nazariyati ile Osmanl Diisiince Diinyas1 Arasinda Selguklu
Kopriisii: Sadreddin Konevi ve Nazari Tasavvufun Kurulusu”, Tirkliik Arastrmalari

Dergisi, S.16 (Giiz/ 2004): 7-8.

840 Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, 232.
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bir beytine; Seyh Mahmid Sebiisteri et-Tebrizi’nin vahdet-i viicd Ogretisini siir
diliyle ifade ettigi Giilsen-i Raz isimli eserine yazdigi serhler, miiellifin varliga iliskin
goriislerini en detayl sekilde gorebildigimiz eserleridir. Ayrica miellifin, fena, baka
ve cem’ kavramlarini agiklayan; seyr u siilik ve tevhid makamlarini anlatan; hakikat-i
Muhammediyye ve insan-1 kamil gorlislerini agiklayan telifleri de vardir.
Calisgmamizda miellifin tiim bu eserlerini inceleyerek varliga iliskin goriiglerini

“viicid” ve “meratibu’l-viiciid” olmak tizere iki baslik altinda ele aldik.
4.1.1. Viicid

Viictd kelimesi “vecd” kokiinden tiiremistir, “kaybolan seyi bulmak, bir seye ulagmak;

841

sahip olmak, zengin olmak™ gibi anlamlara gelmektedir®™** ve ayni kokten tiireyen

“vicdan” ile birlikte “algilamak, idrak” manalarinda kullanilmaktadir.®4? Viicad, “bir
seyin zatinin -6ziiniin- dis diinyada fiilen tahakkuk etmesi” manasinda da kullanilir.343
Tasavvufi bir terim olarak “viicid”, “var olmak, varlik, bulmak™ anlamlarina gelir.
Salik beseri vasiflarindan fani olup Hakk’1 bulma gayesi tasir.?** Bunun igin salikin
cabalamasi gerekir. Nitekim tasavvufta kesfeden ve bulan tahkik ehli kisilere “eh/ii’ I-
kesf ve'l-viicid” denilir.3*® Ahmed Avni Konuk (6.1938) “viicid”un lisanimizdaki
karsiliginin “varlik”, sozlik anlaminin “matlibu bulmak” oldugunu sdyler. Konuk,
“viicid” kelimesine verilen “cisim ve beden” anlaminin, drfteki bir kullanim oldugunu
ve bu anlamin sézliiklerde ancak mecazen verilebilecegini belirtir.3*¢ Abdiirrezzak
Kasani “viicid” kelimesine “bir seyin kendisini bulmasi”, “birinin baskasini
kendisinde bulmas1 veya baskasinda bulmasi” seklinde anlam verir ve “baskasi” ile

kastedilenin bir mahal veya bir mertebe olabilecegini ifade eder.®*’

841 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 3/1443-445.

82 Ali Durusoy, “Viictid”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/137.

83 Yusuf Sevki Yavuz, “Viicd”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/136.
844 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 528.

845 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/500.

86 [bnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/4.

847 Kasani, Letdifu 'l-a’lam fi isdrdtr ehli’l-ilham, 577.

174



Ibn Arabi’ye gore Hakk’1n tecellisi “viicid” ve “ilm” olmak iizere iki sekilde tezahiir
eder. Viictid-1 11ah1 ile [lm-i 114h1 aym1 oldugu icin bu iki tezahiir bicimi de aynidir. Bu
durumda viicid bilgisi kendini tanima bilgisi olur. Viicid-1 Hak, Vacibu’l-Viicad
oldugu i¢in O’nun bilgisi de zorunludur.8*® Ibn Arabi, “viicid” kavrammni, “Hakk’mn
Zat’ mi yine kendi Zat’1yla bulmas1” anlaminda kullanir.24° Haririzade nin de gériisleri
bu dogrultudadir. Boliim igerisinde izah edilecegi gibi miiellif, “Viicidu, sadece
Hakk’a ait kabul eder ve bu agidan “viicid” kavramimi “tahakkuk” veya “hustl”
anlamlarinda kullanmaz. Miiellifin Viiciid’a iliskin goriisleri, Viicidun Hak oldugu,
bir oldugu ve mahiyetinin bilinmezligi olmak {izere {i¢ hususta ele alinabilir. Miiellif
Viictid’u bu yonleriyle anlatirken Viictd-1 Hakk’in varligini vehim olarak ifade ettigi

mevcildatla iligkisini ve kesratin (¢okluk) ortaya ¢ikisini da izah eder.
4.1.1.1. Viicid Hak’tir

Haririzade’nin diisiince sisteminde Mutlak Viicid ile Mutlak Hakikat aynidir ve bu
durumda “Viicdd” ile kastedilen Hak’tir. Haririzade’nin sarihlerinden oldugu
Fazlullah el-Burhanpiiri’nin eserinin ilk ciimlelerinden olan “Viiciid Hak’tir” ifadesi
ve baska sifilerde de goriilen “Viictid’un bir oldugu ve O’nun da Hak oldugu”®®
seklindeki ifadeler, zaman igerisinde tasavvuf literatiiriinde, muhakkik stfilerin varliga

iliskin goriislerini agiklayan temel ciimleler haline gelmistir.8!

Miiellifimiz Hak Teala’nin “Viicid” oldugunu, O’nun Zat’inimn, viicidun kendisi
oldugunu ve viicidda mugayeret (farklilik) olmadigmi sdyler.85? Viicidda farklilik
olmayisini miellif, Hak Tedla’ nin esmasinin vahidiyyeti agisindan, Zat’inin ayni olusu

ile aciklar®® Viicid, esma-i ildhiyyeden birisi olup Hak Tedld’nin zati

88 Kulig, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 233.
89 Kilig, “Ibnii’1-Arabi”, 20/506.
80 [bnu’l-Arabi, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/5.

81 Ekrem Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” Ifadesinin Sifilerce Yeniden

Yorumlanmas1”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, S.18 (2007): 36.
82 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 7b; frfdnii "I-dsikin, 3b-4a.

83 Esmanin Zat'in ayni mi gayri mi oldugu kelam, islam felsefesi, tasavvuf gibi Islam

diistincesi ekollerinde tartisilmistir. Haririzade’nin mensubu oldugu Ekberi gelenek
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sifatlarindandir.®* Viicidun Zat-1 11ahi’nin sifatlarindan olmas: “mutlak” anlamdadir.
Ciinkii aksi takdirde Zat-1 11ahi’nin viicid ve baska seylerden olustugu diisiincesi
ortaya cikardi.®® Miiellife gore “Viiciid” mahiyete dair tiim kayitlardan miinezzeh,

mahsisattan ve ma’kilattan beri olup Viiciid-1 Mahz’dir (Sirf Viicid).8%

Insanin bilgisinin konusu olan her seyin viicidu mukayyeddir, higbirinin varlig:
kendinden degildir. Onlarin kaynagi olan “Viiciid” i¢in ise herhangi bir sekil veya sinir
yoktur. Viiciid’un hissedilen veya akledilen bir sireti de yoktur ve Viiciid bir zamana
veya bir mekana hasredilemez. Yukarida agiklandigi sekilde Haririzade, “Viiciid”’a
dair agiklamalarmi oncelikle tenzih yoniinden yapar. Miiellifin metninde gegen
“Viictd” ifadesi yerine “Allah” lafz1 konulsa, metin, Ehl-i siinnet itikadinda yer aldig1
sekilde Allah Tedla’nin sekil, had, slret, zaman, mekan gibi kayitlardan miinezzeh
olusunu anlatan bir kelam metni olarak da okunabilir. Fakat miiellif 6zellikle “Viictd
“ifadesini kullanir. Ciinkii onun diisiincesinde “Viicid” demek mutlak anlamda
“Allah” demektir. Miellif “Viicdd”un smirlanamayacagini ifade ederek Allah’tan

baska hicbir varligin hakiki bir viiciidu olmadig: fikrini temellendirmek ister.®’

Alemin ve igindekilerin viiciidlar1 oldugunu kabul etmek, Viiciid-1 Hakiki’ye simnir
tayin etmek olarak degerlendirilir. Ciinkii ancak Hakk’in Viiciid’una bir sinir tayin
edildikten sonra diger viiclida gecilmesi gerekir ki Hak Teala i¢in boyle diisiinmek
muhaldir.3%® Selefleri gibi Haririzdde’ye gore de Allah’tan bagkasinda oldugu
vehmedilen viicid, aslinda Hakk’in esma ve sifatlarla tecellisidir. Viicid, esma ve

sifatlarla tecelli ettiginde, O’nun akil ve hisse zahir olusu, sekil, stiret ve kayitlarla olur.

mertebeli varlik yorumuyla bu meseleyi ele alir. Onlara gore vahdet mertebesinde esma,

Zat’ in aymdir (bk. Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/ 15-16; 3/16.).

84 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 3b.

85 Abdiilgani en-Nablusi, Ger¢ek Varlik Vahdet-i Viiciid un Miidafaasi, ¢ev. Ekrem Demirli,
2. bs. (Istanbul: iz Yaymecilik, 2009), 32.

86 Haririzade, et-Turfetii’l-miistersele, 4a; (Mahz, her seyden, her tiirlii kayittan, her ¢esit
itibardan uzak, armnmig anlamina gelmektedir (bk. Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve

Esaslar, cev. Ekrem Demirli, 4.bs. (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2012), 89).
87 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 3b-5b.

88 [bnu’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime 1/7; 2/15.
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Viicld boylece agiga ¢ikar, goriiniir (miinkesif) olur. Miiellif burada Viiciid’un bir sekli
ve siirt olmamakla beraber O’nun zuhlirunun, tecellilerinin sekil ve sinir ile oldugunu
ifade etmektedir. Mevctdat hakkinda takdir edilen biitiin Olgiiler, onlar i¢in tasvir

edilen biitiin sekiller O’nun takdiri, ta’yini ve tasviridir.8>°

Haririzade Viiclid un zuhdruyla olusan mezahirin sekil ve sinirlarla kayitl olusunun,
Viicidda herhangi bir tagayyiir (degisime, bagkalagsma) meydana getirmedigini ve
Viicid’un her daim ezelde oldugu gibi oldugunu, ozellikle belirtir. Allah Teala
hakkinda degisme ve baskalagsmaya dair bir diislincenin muhal oldugunu sdyleyen
miiellif, konuyla ilgili olarak “Allah vardi ve O’nunla birlikte hichbir sey yoktu.”®%°
hadisini nakleder. Bu hadise iliskin Ciineyd Bagdadi’ye atifta bulunarak Haririzade,
“Ve O, simdi de éyledir.” yorumunu yapar.®®! Tasavvuf kaynaklarinda Bayezid
Bistam1’ye veya Clineyd Bagdadi’ye nispet edilen bu s6z, mezahirde sdz konusu olan
kesretin ve degisimin, Zatullah’da bir degisimi gerektirmedigini ifade etme gayesi

tasir.
4.1.1.2. Viicid-1 Hak Birdir

Viictd’un bir oldugu, miiellifin ifadesiyle, Viiciid-1 Mahz-1 Zati’nin tek oldugu, O’nun
Zat’iin, Mutlak Viicid oldugunun kabulii; miiellifi alemde goriilen ¢coklugu (kesret)
izah etmeye yoneltir. Mutlak Viiclid’da bir ¢ogalma tasavvur edilemeyecegi igin,
alemde goriilen coklugun mahiyeti, muhakkik sifilerin ¢esitli agiklamalarina konu
olmustur. Onlarn ittifak ettikleri husus, Viicid’un “Bir” oldugu ve O’nun mertebeler
halindeki zuhtirunun mevciidati meydana getirdigidir. Meselenin daha iyi anlasilmasi
icin Haririzade, Ekberi gelenekte yer alan ‘“elbise/libas giydirme” misalini verir.
Viicld’un agyarin nazarina -hakikat ehli haricindekilerin bakislarina- kars1 perdeli,
ehl-i esrara kars1 zahir oldugu cesitli stretlerde ve tiirlii sekillerde elbisesi oldugunu
soyler.%%? Bu ifadeleriyle miiellif, Viicid’un aslinda bir oldugu, dlemde kesretin ve

farkliligin ortaya ¢ikisinin, Viicid’un farkli farkli libasa biirtinmesiyle gergeklestigi

89 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 3b-5b.
80 Buhari, “Bed’u’l-halk”, 1.
81 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 4a.

82 A.g.e. 4a.
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izahin1 yapmaktadir.2®® Konuyla ilgili olarak Abdiilgani en-Nablfsi de Viicid un bir
oldugunu, farklilik ve ¢oklugun O’nun kisvelerinde oldugunu sdyler. Tek bir mahiyet
olan Viicid hakkinda ¢ogalma tasavvur edilemez. Bu durumda ¢ogalan sey, akil ve
histe Viicid’un slret ve Olgiileri olan, akledilen ve hissedilen ¢ok sayidaki
mabhiyetlerdir. Akil sahipleri i¢in bu siret ve olgiiler, Viicid ile zuhlr etmektedir.
Arifler i¢in ise Viicid fark ve cem makamlarina gore tecelli etmekte veya

perdelenmektedir.8%

Muhakkik sufiler i¢cin Viicid un birligi meselesi, aklin ve duyularin degil, kesfin ve
tecriibenin konusudur. Haririzade, arifin seyr u siiliikii icinde yer alan “seyr-i billahda,
cemi’-i keserati -mevcid olan her seyi- Viiciid-1 Vahid ile kaim gordiiglinii ve Viicid-1
Vahid’den baska hakiki mevclidun olmadigini, anladigini sdyler. Miiellife gére zuhtir-1
keserat, kiilli, cliz’i, itlak ve kayd gibi tiim yonleriyle Viicid-1 Hakiki’nin

85 Miiellif bu agiklamalarinda, mevcidatin ¢okluk (miiteaddide) ve

itibarlaridur.
farklilik (muhtelife) yoniinden Viicid-1 Hak olmadigina dikkat ¢eker. Mevcidat,
Viictd-1 Hakk’1in mukadderat, musavvirat ve mezahiri olup onlarin -miiellifin siklikla
belirttigi gibi- Hakk’tan ayr1 miistakil bir viictidu yoktur.?®® Baska bir ifadeyle mevcid
olan seylerin hakikatte varliklar1 yoktur ve Viicid’un, takdir ve tasvir ettigi
madumlarla, zuhfiru s6z konusudur.2®” Kainattaki higbir seyin ister kiiciik ister biiyiik

olsun hatta higbir zerrenin Viicid’dan hali olmadigint ve O’ndan yoksun

83 Konuyla ilgili olarak Ahmed Avni Konuk serhinde, Viicid-1 mutlaktan bagka viicid
olmadigi, mutlak Viictid’un mertebe mertebe tenezziil buyurup suver-i ilmiyeye, alem-i
ervah, alem-i misal, alem-i sehadet mertebelerinde o mertebelerin gerektirdigi sekilde
kendi viicGdundan birer stret libas1 giydirdigi agiklamasini yapar (bk. Fusisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, 2/120).

84 Abdiilgani b. Ismail b. en-Nablusi, el-Kavlii I-metin fi beydni tevhidi’l- ‘Grifin: Ariflerin
Tevhidi, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2003), 19, (Séz konusu eser, en-
Nablusi’nin, el-Burhanpiri’nin et-Tuhfetii I-miirsele ile ’n-nebiyyi’l-miirsele isimli eserine

yazdig serhdir).
85 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 64.
86 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 4a-4b.

87 en-Nablusi, el-Kavlii 'I-metin fi beyani tevhidi’l- ‘arifin, 23.
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bulunmadigin1 ifade eden miiellif, bu hakikatin ancak mezahir-i halkta Hakk’1

miisahede edebilen fend makamindaki arifler tarafindan bilinebilecegini belirtir.8%®

Haririzade’ nin tek olan Viicid’la alemdeki ¢ok sayidaki mevcid arasindaki irtibati
izah etmek ve mevcidatin zuhiira gelisini agiklamak i¢in Ekberi gelenek igerisinden
verdigi diger bir 6rnek de sayi1 sistemindeki “Bir”in diger sayilarla iliskisi 6rnegidir.
Miiellif, “Bir”in tiim sayilarin baslangici (mebde’) ve mensei oldugunu sdyler. Bir’in
(mebde’) zuhfiru, sayilarin stretlerini ortaya ¢ikarir.®®® Miiellif, Viicid-1 Mutlak
Vahid’in ¢cokluk alemindeki sereyanini (yayilma ve niifiiz etmesini) “bir”in sayilardaki
sereyanina benzetir. “Bir” sayisinin tekrar1 nasil keserdt-i merdtib-i a’dddr (sayi
sistemlerini) olusturuyorsa buna benzer bir sekilde Viicid-1 Vahid de mertebeler
halinde gesitli sekillerde zuhtru varlik mertebelerini olusturur.®’® Bir sayis1 tekrar
ettikce diger sayilar olusur, sayilarin varligi bu tekrara baglidir. Mahlikatin varligi da
Hakk’1n zuhdruna baghdir.2* Diger bir deyisle sayilar birin; tekrarindan bagka bir sey
olmadig1 gibi mahliikat da Hakk’in zuhGrundan baska bir sey degildir. “Bir”in say1
mertebesindeki zuhiiru nasil onu “Bir” olmaktan ¢ikartmiyorsa, Hakk’in mevcidatta
zuh@iru da O’nu “Bir” olmaktan ¢ikartmaz. Ayrica sayilar birin tekrarindan meydana
gelmekle beraber, nasil birbirlerinden farkli degerler ise ilahi isimlerin tezahiirleri olan
miimkiin varliklar da tezahiirii olduklar1 isimler gibi birbirlerinden farkli 6zellikler
tagirlar. Nitekim her bir ilahi isim bir yoniiyle Zat’a, bir yoniiyle kendine 6zel manaya
delalet eder.3”? Konuyla ilgili olarak ibn Arabi, sayilarmn “vahid” ile varhiga geldigini
sOyler. Buna gore vahid, adedi icad eden; aded, vahidi tafsil edendir. Dolayisiyla

adedin hiikmii ancak ma’did (sayilan) ile ag13a ¢ikar.”® Buna bagl olarak Haririzade,

AN A

88 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 4b.
89 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 152.

870 A.g.e., 64-65.

871 Bu drnekte zuhdr tekrar ile temsil edilmekle birlikte vahdet-i viicid diisiincesinin merkezi
kavramlarindan olan ve zuhtirdtt meydana getiren tecellide tekrarin olmadigim belirtmek

gerekir.

872 Sema Ozdemir Imamoglu, “David el-Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan” (Yaymlanmanuis

Doktora Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 84-87.

873 Tonu’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 2/15-17.
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874

alemdeki taayiindtin®* ve keseratin zuhlir sebebinin esma ve sifat tecellileri oldugunu

sOyler ve miimkiin varliklarin, ilahi isimlerin hiikiimlerinin zuhlru igin gerekli

875 Miiellif, mahlik olmasa Halik’in halikiyetinin zuhfir

oldugunu belirtir.
etmeyecegini, miicrimin giinah1 olmasa Gaflir ve Ral(f’un zahir olmayacagini ifade
eder ve Hz. Peygamber’in (s.a.) “Canim, kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, siz
hi¢ giinah islememis olsaydiniz, Allah sizi yok eder, yerinize giinah isleyip Allah tan

bagislanma dileyecek bir millet getirir de onlar: bagiglard:.”®"® hadisini nakleder.8”’
4.1.1.3. Viiciid’un Mahiyeti / Hakikati

Haririzade, Viicid’un hakikatinin bilinemeyecegini ve O’nun mahiyete iligkin tim
kayitlardan halis oldugunu sdyler.8”® Sifilere gére Hakk’in Mutlak Varliginin disinda
bir mahiyeti yoktur.8”® Hak Teala igin varlik ve mahiyet ayirimi s6z konusu degildir.
O’nun varligina zait bir sey yoktur. Varlik ve mahiyet ayirimi miimkiin varliklar i¢in
gecerlidir. Hakk’mn varligi ve mahiyeti aynidir ¢iinkii O, sirf Viicid’dur. Miimkiin
varliklar ise bir olan Viicid’un farkli mahiyetlere farkli sekilde tecelll etmesiyle
varliga gelirler. Bu mahiyetler, miimkiin varliklarin ilm-i ilahideki sabit hakikatleridir.
Sabit hakikatler veya mahiyetler Viicid-1 Hakk’in kendilerini zuhlira getirmesiyle -
varlik vermesiyle- miimkiin varlik haline gelip “mevciid” adini alirlar.88° Nablusi,

“Viictd” ile “mevcid” arasindaki farkin bilinmemesi halinde, aklin, mevctdu bilip

874 Taayyiin: Ortaya ¢ikma, belirme, zahir olma (bk Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/335
Liigatge). Haririzade, “taayyiin”i bir seyin ¢esitli zelliklerle digerlerinden ayirt edilmesi,
belirli hale gelmesi olarak tanimlar. Miiellifin kendi ifadesi su sekildedir: “Taayyiin, bir
nesnenin ilimde veya harigte bazi ahvdl ve evsafla gayridan miiteaayin ve miitemeyyiz

olmasina derler.” (bk. et-Turfetii'I-miistersele, 6b).
87 Haririzade, Risen-i dilniiviz, 137.
876 Miislim, “Tevbe”, 11.
877 Haririzade, Riisen-i dilniivdz, 65.
878 Haririzade, et-Turfetii'l-miistersele, 5a- 5b; frfdnii ‘I-dsikin, 3a

879 en-Nablusi, el-Kaviii 'I-metin fi beyani tevhidi’l- ‘Grifin, 15-17.

80 Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” Ifadesinin Stfilerce Yeniden Yorumlanmasi”,

36-40.
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varlig1 ona izafe ederek yanlisa diistiiglinii sdyler. Boylece duyularla idrak edilen

seyler gercek zannedilir.®!

Viicidun mahiyetine dair agiklamalarinda Haririzade, Viicid ile sadece zihinde olan
bir mananin kastedilmedigini soyleyerek O’nun ger¢ekligine vurgu yapar. Bununla
birlikte miiellif, Viicid i¢in “tahakkuk™ ve “husul” ifadelerinin kullanilamayacagini
belirtir.8 Sifiler, bu kavramlari, ilm-i ilahi’deki sabit hakikatlerin harigte zuhira
gelmesi anlaminda yani “mevciidat” hakkinda kullanirlar. Varlik dendiginde akla ilk
olarak “mevcid”un geldigine, zihnin dogal olarak ger¢eklesme, var edilme anlaminda
varliga yoneldigine dikkat ¢ceken stfiler, “tahakkuk ve husil™in bu varlik anlayisi i¢in
gecerli oldugunu ve Hakk’in Varligi’nin bu tiirden bir varlik olmadigini ifade
ederler.2® Ciinkii mevcadatin hakikati, hakiki bir viicidu yoktur; tiim mevcidatin
tahakkuku, varliga gelmesi (hustl) sadece Mutlak Viicid iledir. Mutlak Viictd ise

hakikatin kendisidir ve kendi Zat’1yla kaimdir.%

Haririzade, Hakikat-1 Zatiyye’nin tek fail oldugunu ve O’nun hakkinda “ta’addiid”
tasavvur etmenin caiz olmadigin1 sdyler. Zihinde bdyle bir tasavvur canlanirsa bu
diistincenin tevhid delilleriyle hemen defedilmesi gerektigini belirtir. Miiellif, miirsid-i
kamillerin bu sebeple saliklere dncelikle tevhid-i ef’ali telkin ettiklerini daha sonra ise
onlar sirasiyla tevhid-i sifat ve tevhid-i zat mertebelerine ¢ikarttiklarini ifade eder.
Boylece salik, kemal sifatlartyla mevsuf Allah’tan bagkasinin olmadigin1 ve Allah’tan

baska hakiki mevciid olmadigim miisahede eder.®®® Miiellif, Allah’tan baska hakiki

81 en-Nablusi, Gercek Varlik Vahdet-i Viicid 'un Miidafaasi, 11-12, 27.
882 Haririzade, et-Turfetii’I- miistersele, 8b; Irfanii’l-asikin, 4b.

883 Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” ifadesinin Sifilerce Yeniden Yorumlanmasi”,
36; Konuyla ilgili Nablisi de agiklama yapar. Nablisi varligin “tahakkuk” veya “‘var
olmak” anlaminda kullanilmadigin1 belirtir ve varlik ile var olan arasindaki ayrima dikkat
¢eker. Buna gore Allah hakkinda kullanilan “Viicd” ifadesi “tahakkuk” manasinda bir fiil
anlami tagimadig1 gibi “var olan” anlaminda “mevcid anlami da tasimaz (bk. Nablusi, el-

Kavlii’l-metin fi beydni tevhidi’l- ‘arifin, 9).
884 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 3b-5b.

85 Haririzade, et-Turfetii'I- miistersele, 5a; frfdm'i I-dsikin, 3b.

181



mevcid olmadigina delil olarak “Allah’in vechinden baska her sey yok olucudur.” 8%

ayet-i kerimesini gosterir.’

Viicid’un tek oldugunu, sekli ve sinirlar1 olmadigin1 miiellif farkli ifadelerle tekrar
eder. Sekli ve haddi olmayan Viictid, bu 6zelliklerinde bir degisim olmaksizin, sekil
ve hadlerle zuhir eder. Viicid’ un biirlindiigii stretler, mahsis ve makul stretler olup
bunlar birbirlerinden farkli ve ¢ok sayidadir. Viiciid onlarit mevciid haline getiren olup,
kendisi onlarin batini1 ve hakikatidir. Mevciidatin, kendi kendisi ile kdim olan Hakk’in
varligindan baska bir varlig1 yoktur bu sebeple hi¢cbir mevcid O’nun varligindan
mistagni kalamaz. Hak Teala, varligin hakikati olup tim mevcidlarin varligi O’na
bagldir.8% O ise tiim bagliliklardan ve tiim kayitlardan miinezzeh Hakikat-i Viiciidiyye
Mutlaka’ dir. Miiellif O’nun 1tlaklik kaydindan dahi miinezzeh oldugunu sdyler. Ciinkii
akil, bu durumda Viiciid’u, gayr-1 mutlak varligin karsit1 olarak diisiiniir. Halbuki boyle
bir varlik yoktur. Itlak-1 hakiki ile mutlak olan Viicid un bir oldugu ve ¢cogalmasi gibi

bir halin s6z konusu olmadig1 bdylece asikar olur.%°

Haririzdde nin viiclid hakkindaki diisiincesi, yukarida agiklandig: sekilde, Hakk’in tek
hakiki varlik oldugu yoniindedir. Bu durumda mevcadlarin durumunun ne oldugu,
bahsi gegtigi gibi hakiki varliklar1 yoksa gozle goriilen bu varlik dleminin ne sekilde
yorumlanacagi meselesi selefleri gibi Haririzdde’nin de ele aldig1 sorulardandir.
Miellif, Mutlak Varligt smirlamama  hassasiyetiyle mevcidlara  varlik
atfedilemeyecegini sdylerken, onlarin mahiyetlerini ve Hak Tedla nin onlarla iligkisini,
vahdet-1 viicid merkezli tasavvuf diisiincesinde sik¢a karsilasilan, “gélge, vehim,
hayal, aynada yansima” gibi benzetmeler iizerinden anlatir. Abdurrahméan Cami’nin
“Kdinatta var olan her sey ya vehim veya haydlden ibarettir. Veya aynalardaki akisler
vahut golgelerdir.” beyti, Harlrizade’nin diisiincelerinin, siir diliyle ifade edilmis

halidir. HaririzAde, bu beyte serh yazarak beyitte gecen sembolleri agiklar.3% Viictid-1

886 g|-Kasas 28/88.
887 Haririzade, Irfanii’l-asikin, 3b.
888 Nablasi, el-Kavlii'I-metin fi beydni tevhidi'l- ‘drifin, 27-28.

89 Haririzade, et-Turfetii'l-miistersele, 5b-6a; Nablisi, el-Kavlii’l-metin fi beydni tevhidi’l-
‘arifin, 29.

890 Eser hakkinda bilgi i¢in bk. bu ¢alisma s.37.
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Hak’tan bagka varlik kabul etmeyen miiellif, kdinatin kendisi ve kainatta goriildiigii
zannedilen varliklar i¢in vehim, hayal, goélge, aynadaki akis dedigi gibi onlarin
varliklarinin Hakk’a nispetini anlatmak ic¢in viicid-1 imkani, viicid-1 izafi, viicid-1
1’tibari gibi terimler de kullanir. Miiellif, goriilen alemin imkan mertebesinde oldugunu
ve onun evvelinin de ahirinin de “adem” (yokluk) oldugunu sdyler. Evveli ademdir
¢linkii Viicid’un aynasidir. Sonu ademdir ¢iinkili “febeddiil” etmektedir (doniisiime
tabidir). 8! Burada “adem” ve “tebeddiil” kavramlarinin miiellifin diisiince sisteminde

one ¢iktig1 goriiliir.

“Adem” kavrami, vahdet-i viicid ehli mutasavviflarin iizerinde durdugu ve hakkinda
cesitli agiklamalar yaptigi bir kavramdir. Onlara gore, her seyi ihata eden Mutlak
Viicid’dur ve O’nun mukabili olacak bir “adem” s6z konusu degildir. Bagka bir
degisle var olan Mutlak Viicid’dur, mutlak yokluk muhaldir. “Adem”in tahakkuk
edecegi bir alan olmadigi icin hakiki anlamda, mutlak anlamda "adem”den
bahsedilmesi miimkiin goriilmez. Mevcidatin varligi nasil izafi, i’tibari olarak kabul
edilirse, mevcidatun yoklugu da izafi ve 1’tibari olarak kabul edilir. Sehadet aleminde
zuhlr edecek olan herhangi bir sey, heniiz sehadet aleminde varliga gelmediyse de
varligin diger mertebelerinde ve en nihayet Hakk’in ilminde mevctddur. Dolayisiyla
onun ademinden degil ama izAfi olarak ademinden sdz edilebilir.?%? Haririzade de
“adem” kavramini bu agidan ele alir, “adem” ile kastedilenin “adem-i izaf1” oldugunu

sdyler ve a’yan-1 sabiteye3® viiciid-1 hariciye nispetle “adem” dendigini ifade eder.8%

Muhakkik mutasavviflar, mevcidatin varliga gelisini “mutlak yokluktan™ yaratilma
degil, izafi yokluktan izafi varliga gelis, “zuhlira gelme” olarak kabul ederler.
“Ademden (yoktan) yaratma” ifadesi onlara gore sehddet aleminin idrakine gore
yapilan bir agiklamadir ve buradaki “adem”, Hakk’in Viiclid’una nispetle sdylendigi

icin “izafi adem”dir. Aksi takdirde mahlikatin yaratilmasindan 6nce var oldugu kabul

81 Ag.e., 25a.
892 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 3/14-15.

893 A’yan-1 sabite: Degismez aynlar, hakikatler, dzler, asillar (bk. Fusisu’I-Hikem Terciime ve
Serhi, 1/323). Miimkiin varliklarin Allah’mn ilmindeki sabit hakikatlerini ifade etmek i¢in

kullanilir.

894 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 59.
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edilecek ademin, Mutlak Varlik olan Hakk’mn varligin1 sinirlamasi s6z konusu olur ki
Hak Teala hakkinda bdyle bir tasavvur caiz degildir.5®® Ayrica onlar mevciid olan her
seyin, Hakk’in ilminde sabit hakikatleri (a’yan-1 sabite) oldugunu kabul ettikleri i¢in
“halk  etmeyi” “siibt” halinde olan seylere “viicid verme” olarak
degerlendirmislerdir.?® Haririzide séz konusu “viicid verme”de bir miistakiliyet
bulunmadigini ifade etmek i¢in “halk etme”den kastin “Viicid’un mevcidatta goriilen
libas1 giymesi” oldugunu ve Hak Teala’nin viicidda ortagi olmadigini belirtmistir.8%’
Ciinkii mevctdatin miistakil bir viiciidu olmasi diisiincesi, viiciidda ortaklik anlamina
gelir ve dolayisiyla “sirk” olarak degerlendirilir.3%®® Mevcidatin asli Hak oldugu igin
mevcidat nistidir (adem), viicid-1 Hak ile var olup yine O’na ructi’ eder.®®® Miiellif,
saliklere verilen “La ildhe illallah™ zikriyle bu mananin idrakinin istendigini soyler.
“La” ile zahir olan agyarin tamami nefyedilir, “illallah” lafziyla Vahdet-i Hakiki’ye
isaret edilir. Haririzade’ye gore, salikin bu hakikate vasil olmasinda en biiylik engel,
kendisinde miistakil viicid oldugunu zannetmesidir. Bu sebeple evliyaulldhin ¢ogu,
hicab-1 hesti (varlik engeli) ve pinddr-1 hodi’den (kendini var zannetme) bahsetmisler

ve miiridleri bu konuda uyarmislardir.®®

Haririzade alemin “miitebeddil” oldugunu, bir durumda bir kararda kalmayip her an
degismekte ve donlismekte oldugunu sdyler. Miiellif alemin tebeddiil etmesi ile ilgili
olarak “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska géklere doniistiiriiliir.”*°* ayetini
nakleder ve ayeti alemde siireklilik olmadigina isaret kabul eder. Ciinkii alemde kevn
ve fesdd vardir. Hak Teala her an yok etmekte ve her an yaratmaktadir. Miiellif bu

diisiincesini agiklamak tizere “Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konusunda siiphe

8 [bnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/8-10, 43; 2/17.
8% Imamoglu, “David el-Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan”, 76.

897 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 118.

88 [bnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2/18.

89 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 67.

%0 A g.e., 83.

91 {hrahim 14/48.
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icindedirler.”®* ayetini nakleder ve her an yeni bir yaratiligin gergeklestigini soyler.%%

Ayet-i kerimede gegen “yeniden yaratilis” ifadesi, tasavvufi diisiincede, alemdeki her
seyin yeniden yaratilmasi anlaminda “halk-1 cedid” olarak terimlesmistir. Mevcidat
her an yok edilisi agisindan izafi bir “adem” halindedir. Bununla beraber her an Viictid-1
Mutlak’1n tecellisiyle kAim olup izafi bir viiciid ile varliga gelir.*** Her ne kadar insan
icinde bulundugu alemin devamlilik arz ettigini, mevcidatta en azindan bir miiddet
stireklilik bulundugunu diisiinse de stfilerin kanaati boyle degildir. Onlar, seyr u siilik
ile vasil olduklar1 makamlar ve yasadiklar1 tecriibeler sonucu, dlemde devamliligin
degil her an yeniden yaratilisin oldugu hakikatine ulastiklarini, ifade ederler. Bu
baglamda onlarin dikkat ¢ektigi bir diger husus da yeniden yaratilist saglayan
tecellilerde tekrar olmadig1 goriistidiir. Onlara gore her tecelli, yeni bir yaratilis getirir
ve ayni zamanda eskiyi fini kilarak onu giderir. Bu sekilde var edilislerin ve yok
edilislerin her an birbiri ardina siiratle eklenmesi, insanda yukarida ifade edilen
devamlilik hissini uyandirir. Kesif ehli mutasavviflar miisahede ettiklerini soyledikleri

bu hakikati, yukarida bahsi gegen ayna, gdlge vb. sembollerle izah etmislerdir.%°

Haririzdde alemin hakikatine dair mesayihin iizerinde ittifak ettigini sdyledigi su
aciklamay1 yapar: Alem mevcid gibi goriiniir fakat hakikatte yoktur. Allah Teala

ma’dam goriiliir hakikatte Mevcad-1 Hakiki’dir.°° Alemin viictidu da ademi de hakiki

%02 Kaf 50/15.

AN A

%3 Haririzade, Serhu beyt-i Mevlana Cami, 25a.
%4 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 3/22.
%5 A g.e., 2/19-22.

%6 Hakk’1n ma’dim gériinmesinin sebebini Haririzdde O’nun zuhtirunun siddetine baglar (bk.
Riisen-i dilniivaz 118). Konuyla ilgili olarak miiellif, giinese bakmanin ve onun aydinligin
siddetinden dolay1 insanin goziiniin kararmasi, baska bir seyi gérememesi 0rnegi verir ve
Hakk’m zuhtiru ve vuziihu ¢ok siddetli oldugu i¢in O’nun “mahfi” ve “miistetir” oldugu
belirtir. Ayrica miellif, ¢ok parlak bir niru olan Viicid-1 Hakk’in, varlik verdigi tim
mevcidlarin 151811 O’ndan aldigimi sdyler. Bu durumda parlakliginin siddetinden dolay1
Viiciid-1 Hakk’in nfirunu géremeyenler, mevcidlardaki 15181 gérmekte ve onlar1 hakiki
varlik zannetmektedir. Alemin kidemi gériisiinde olanlarin da miiellif bu sebeple biiyiik bir

hata igine diistiiklerini s6yler (bk. Riisen-i dilniivdz, 122-123).
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viictid ve hakiki adem olmay1p vehmi viicid ve vehmi ademdir.®®” Bu durumda aleme
varlik atfedilmesi, varlia gelisinin mertebelerinden bahsedilmesi hakiki anlamda
degil i’tibari anlamdadir. Alem, i’tibari olarak vehim, hayal ve aynadaki akislerdir.
Aleme golge denilmesi de alemin Viicd-1 Hakk’a nispetle golge konumunda olmasi
dolayisiyladir.®® Bagska bir ifadeyle alem ve igindeki her sey, Hakk’in gdlgesidir.
Viictid-1 Hak ile mevcidlar arasindaki iligki “gdlge sahibi” ile “g6lge” arasindaki iligki
gibidir.%%® Nasil ki golgenin kendi basma bir gergekligi yoktur ve gdlgenin ortaya
citkmasi i¢in golge sahibinin viiclidu ve 15181 gerekir ise bunun gibi dlemin zuhtru i¢in

910 Mijellif, Hakk’mn Nor’u ve miimkiin

de Hakk’in Viicidu ve Nur’u gerekir.
varliklarin bu Nir’un aydinlatmasiyla zahir olmasina iliskin de agiklamalar yapar.
Buna gore Hakk’in Nir’unu giinese ve mevcidatin tiimiiniin ortaya ¢ikist da giinesin
diinyayr aydinlatmasiyla esyanin goriinlir hale gelmesine benzetilir. Giines

aydinlatmadan &nce diinya nasil karanliktaysa alemin de asl zulmet ve ademdir.%!

Mevcidatin tiimiiniin insanin vehmi oldugunun anlasilmasi i¢in miellifin verdigi bir
baska ornek, dairevi olarak siiratle hareket ettirilen noktanin, bir daire olusturdugu
zannini ortaya c¢ikarmasidir. Nokta aslinda tektir, ama dairevi hareketinin siirati, bir
daire olustugu intibain1 vermektedir. Alemdeki ¢okluk da boyledir, Hakk’mn
tecellilerinin siirati, miimkiin varliklarin daire saretinde zahir olmasini saglar.
Haririzdde varlik mertebelerini de daire sembolii iizerinden agiklar. Ekberi gelenekte,
kavs-i niiziil ve kavs-i uriic olarak isimlendirilen sembolik iki yayin varlik dairesini

olusturdugu, ifade edilir. Buna gore s6z konusu dairenin baslangici akl-1 evveldir.*?

%7 Haririzade, Serhu beyt-i Mevlana Cami, 26a.

%8 A g.e., 25a.

99 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 3/10-11.
%0 A.g.e., 2/35.

911 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 120-122.

%12 Akl-1 evvel, “LA taayyiin” mertebesinden sonra gelen varlik mertebesidir. Tayyiin-i evvel,
mertebe-i vahidiyyet, hakikat-1 Muhammediyye gibi farkli isimleri vardir (bk. Fusiisu I-
Hikem Terciime ve Serhi, 2/183).
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Dairenin ahiri mertebe-i insandir. Dairenin sonunun, baglangicina ulasmas1 gibi insan

mertebesi de akl-1 evvele ittisal etmistir.%!3

Daire sembolii iizerinden yapilan agiklamalar, miimkiin varliklarin konumunu ve
onlarin Hak Teala ile iliskilerini de izah etmektedir. Buna gére miimkiin varliklarin her
biri, dairenin ¢evresindeki noktalara benzetilir. Miiellif onlar1 “mevhiim surette zahir
olmus halk-1 alem” olarak ifade eder. Onlarin bu dairevi hat {izerinde misafir
olduklarini; butindan zuhiira, zuhtrdan butina gittiklerini syler ve “Sizi yarattigi gibi

O’na donersiniz’”®**

ayetini bu baglamda yorumlar. Miiellife gére, mebde’ ve mead,
oncelik (tekaddiim) ve sonralik (teahhur), ruhlar, akillar ve cisimler alemleri, vahdet
noktasina olan nispetlerine gore, az veya ¢ok olarak zahir olmuslardir.®*® Alemin
varliga gelisini Viiclid un eseri olarak ifade eden miiellif, boyle olmasa alemin varliga
gelmesinin miimkiin olmayacagini ve s6z konusu zuhtirda Allah’tan bagka kimsenin
bilmedigi bir sir oldugunu sdyler.*® Ayrica miiellif eserden yola ¢ikarak miiessiri
bulmanin ehl-i nazarin yol oldugunu, havassin ise eserden dnce miiessiri gordiiklerini
sOyler. Buna gore bir seyde asil olan “Viicid”dur. O seyin idrak sebebi Viicid’dur.
Ehl-i1 havas once Viicid-1 Hakk’1t sonra mevcudati idrak eder. Miiellif, “Miiminin
ferasetinden sakinin. Ciinkii o, Allah i niruyla bakar.®*" hadisini naklederek tarikat
erbabinin, hadiste gectigi sekilde Hakk’1n nliruyla baktiklarini ve 6nce Viictid-1 Hakk’1

sonra esyayl miisahede ettiklerini ifade eder.’® Buna gore hakikatin ilk nispeti

Viictid’dur. Bu sebeple arifler, mevciidata baktiklarinda énce O’nu idrak ederler.%*°

913 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/503, 506; Uzuner, “Muhammed Niru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin
ve Inceleme)”, 147; Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 34b-41a.

%14 el-A’raf 7/29.

15 Haririzade, Risen-i dilniiviz, 69-70.

%16 Haririzade, Serhu beyt-i Mevidnd Cami, 25a.
917 Tirmizi, “Tefsiru"l-Kur’an”, 15 (3127).

%18 Haririzade, et-Turfetii’ I-miistersele, 15a.

%9 Nablusi, el-Kavlii’l-metin fi beydni tevhidi’l-‘Grifin, 79-80. (Mezkir hadisi agiklarken
Nablusi mi’'min olsun kafir olsun aslinda herkesin Hakk’mn nfiruyla baktigmi ama

mi’'minin bunu idrak ettigini; kéfirin ise bundan gafil oldugunu soyler. Dolayisiyla
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Miiellif, goziin esyayr gormesi i¢in 1s18in (nlrun) aydinlatmasi gerektigini, aksi
takdirde gérme eyleminin ger¢ceklesmeyecegini ifade eder. Ciinkii tiim renk ve sekilleri
ortaya ¢ikartan bu niirdur. Fakat esyanin zuhtru siirekli ve siddetli oldugu i¢in havassin

haricinde kimse bunu idrak edememektedir.??°

Viictid’un mahiyetine iliskin agiklamalarda muhakkik stfiler, Ibn Arabi’nin goriisleri
dogrultusunda, Mutlak Viicudun bilinemez, sifatlarla vasiflanamaz sir mertebesi
olarak kabul edilen ahadiyyet mertebesiyle; rab, halik/yaratici ve mabud olarak alemle
miinasebette oldugu rubiibiyyet veya vahidiyyet mertebesini ayr1 degerlendirirler.%?
Haririzade, Mutlak Viicid’un kiinhiine (hakikati) vakif olunamayacagin1 sdylerken
ahadiyyet mertebesi agisindan sdyler ve bu goriisii su sekilde izah eder: Viictid-1 Mahz-1 Zati
kiinhii itibariyle, gayb konusu olan hiiviyeti acisindan ve itlak-1 hakikisi yoniinden
hicbir mevcuda agilmaz. Akil ile veya vehim ile ya da bes duyu ile tasavvur edilemez.
Aklin kiyas yoluyla da O’nun hakkinda hiikim vermesi mimkiin degildir. Cilinkii
yukarida sayilanlarin hepsi muhdestir. Akil, vehim, duyular bunlarin tiimii, sonradan
varliga gelmis olduklar1 i¢in onlar ancak sonradan varliga gelen seyleri idrak
edebilirler. Halbuki Hak Teald’nin Zat’i, Viicid-1 Hakk’t hudi(istan miinezzehtir.
Bununla birlikte Hakk’in mezahirdeki zuhliru yoniinden bilinmesi miimkiindiir ve

miiellif, bu bilginin her mii’'mine vacib oldugunu soyler.%??

Haririzade, Hak Teala’nin Zat’1 agisindan bilinemeyecegine delil olarak “Seni tenzih
ederim. Seni hakkiyla bilemeyiz ya Ma’ rif!”%?® hadisini nakleder. Miiellife gore bu

hadis, Hakk’in kiinhiiniin bilinemeyecegine delalet etmektedir.®®* Ama Viicid-1

mii’minin Hakk’m nfiruyla bakip bunun da farkindayken inanmayanlar bakanin kendileri

oldugunu zannederler.)

920 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 15a.
%21 Tbn Arabi’nin goriisleri icin bk. Kilig, “Ibn Arabi”, 20/499-504.
922 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 5b; Irfanii I-dsikin, 3a.

923 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/16.

%4 Haririzade bagka bir eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Hakk’in Zat’inin kiinhiinii,
ma’rifetten aciz olmadigmi soyler. Miiellife gére Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bdyle
buyurmasinin sebeb-i hikmeti, Hak Teald’nin Zat-1 aliyesi’nin ¢ok yiice oldugunu beyan
etme diisiincesidir. Ayrica miiellif, Hazret-i Davud’un (a.s.) Allah’a siikretmekten aciz

oldugunu itiraf eden kulun bu itirafinin, Hak Teala tarafindan siikiir olarak kabul edildigi
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Hakk’1n zahir olmas: bilinebilir ve her seyde idrak olunan, Hakk’1n zuhGrudur. Miiellif
esyanin umir-1 ademiyyeden oldugunu baska bir deyisle mevciidatin yok hiikmiinde
oldugunu tekrar eder.??® Fakat bu durum esyanin bilinebilir olmasina engel degildir.
Haririzade, “Allah’in nimetleri hakkinda tefekkiir edin ve Allah’'in Zat’r hakkinda
tefekkiir etmeyin ”°%° hadisini nakleder ve hadiste gecen “Allah ’in nimetleri” ifadesini,
Allah’mn esma, sifat ve fiilleri olarak yorumlar. Miiellife gore zahir ve batin tim
nimetlerin mensei, Allah’in esma, sifat ve ef’alidir. Tiim mevcidat, hatta her bir zerre
onlardan kendi istididinca feyz almis ve bdylece viictida gelmistir.®?’ Hak, bu vecihten
-tim mevcidlarda zuhliru yoniinden- bilinebilir, miiellif bununla kanaat edilmesi
gerektigini sOyler ve aksi durumun mubhali talep oldugunu belirtir. Bagka bir ifadeyle,
Hakk’1, Zat’1 itibariyle bilmek isteyen kisi, imkansiz bir seyi istemektedir. Onun bu
yondeki ¢abasi zamanmi, émriinii bosa harcamasi ve bosuna yorulmasi demektir.%%8
Haririzade, Hak Teala’nin benzeri ve ziddi1 olmadigi i¢in bilinmesinin, esyanin
bilinmesi gibi olmadigini belirtir. O’nun, daha dnce agiklandig1 gibi, viicidda ortagi
yoktur ve O’ndan bagka mevcld da yoktur. Dolayisiyla miiellif, saliki marifetullaha

ermeye gotiirecek tek cikar yolu, salikin mevhiim olan varligint yok etmesi olarak

aciklar.%%°

Viicid’un mahiyetinin bilinemeyecegini yukarida izah edildigi sekilde ifade eden

Haririzade, bu konuda ancak selbi acidan tanimlamalar yapilabilecegini belirtir ve

“O’nun benzeri gibi hichir sey yoktur.”%% ayetinin, Hak Teala’nin tiim benzerliklerden

gibi Allah’1 tanimaktan aciz oldugunu itiraf etmenin de O’nu tanimak olarak kabul edildigi
aciklamasini nakleder. Bu minvalde Hz. Eb{i Bekir’in idrak etmekten aciz oldugunu itiraf
etmenin idrak etmek demek oldugu aciklamasini da nakleden miiellif, Hz. Peygamber’in
muradinin Allah Teéld’nin sanina tazimde aczini belirtmek i¢in oldugunu sdyler. (bk.

Fethu’l-esrdr serhu Virdi's-settar, 22b-23a.)
925 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 5a.
926 Siiyati, el-Cdamiu ’s-sagir, 1/132; Aclini, Kesfii'I-hafd, 1/ 311 (1005).
92" Haririzade, Risen-i dilniivdz, 134.
928 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 5b; frfdnii I-dsikin, 8D.
929 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 112, 118-1109.

930 es-Stira 42/11.
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miinezzeh oldugunu beyan ettigini sdyler. Bununla beraber miiellif, ayetin devaminda
“O, her seyi hakkiyla isiten, her seyi hakkiyla gorendir.” buyrulduguna dikkat ¢eker.
Ayetin ilk kism1, Zat hakkinda benzerligi (tesbih) nefyederken, ikinci kismu sifatlar
hakkinda tesbihi isbat etmektedir. Cilinkii viicidun zuhiira gelisi, esma ve sifatlarla
olur. Hem insan hem de insanin i¢inde bulundugu alem, ilah1 isimlerin zuhGir mahalidir.
Tim mevcidat, Vuctid-1 Hak ile zahirdir ve onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar
Hak, onlarin zatlariyla, viictidlariyla ve tiim sifatlariyla beraber bulunur. Baska bir
ifadeyle tiim bu slretlerle zahir olan aslinda Hak’tir. Bu mertebede Hakk’1 tenzih
etmek, O’nun sifatr ayr1 mevcidatin sifat1 ayr1 demek olur. Ayn1 zamanda Hakk’1 bir
kisim meratible sinirlamak anlamina gelir. Halbuki hepsinin ash Viictid-1 Hak’tir ve
Viictid’un mertebeler halinde zuhiru s6z konusudur.®** Dolayisiyla Viictid-1 Hakk’1
tenzih ve tesbih, meratibu’l-Viicid’a gore anlam kazanir. Aslen namiitenahi olan
Viicid, letafet mertebesinden kesafet mertebesine tenezziil ederek mukayyed olarak
zuhlr eder. Bu durumda bir “gayr” s6z konusu degildir ki Viicid’un ondan tenzihi
veya ona tesbihi s6z konusu olsun.®*? Miiellif mezkiir ayet-i kerimeyi bu gercevede ve

Fusiisu’l-Hikem den alint1 yaparak yorumlar.®*® Buna gore ayette hem tenzih hem de

%1 [bnu’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/16-17; 258-260.

%2 Ag.e., 1/276.

%3 Haririzade, ayette yer alan “KAf” harfinin zaid kabul edilerek ¢ogunlukla ayete “O 'nun

benzeri yoktur” seklinde mana verildigini sdyler. Miiellife gore bu anlam, kemal-i tenzih
acisindan bir yorumdur. Diger taraftan miiellif, muhakkiklerin bu harfi zaid kabul
etmeyerek “misil” manast verdiklerini ve ayeti “Onun mislinin misli yoktur” seklinde
anladiklarini ve bu mananin dnce mislin siibtunu sonra nefyini gerektirdigini soyler.
Ayetin devamui da tesbih agisindan yorumlanir. Allah’mn semi’ ve basir sifatlar1 diger siibati
sifatlarla beraber sehadet aleminde zuhlra gelir. Boylece sanatkarin sanatini eserlerinde
izhar etmesi gibi insanda ve alemde bu sifatlar zahir olur. Miiellif “Allah Adem’i kendi
siiretinde yaratti” (Buhari, “Istizan”, 1; Miislim, “Bir”,” 115) hadisini de naklederek
“slret”in, ilahi isim ve sifatlar anlaminda oldugunu séyler. Hadiste gecen ve miiellifin
“kendi” anlami verdigi zamirin, bazilarinca Hz. Adem olarak yorumlandigmi dolayisiyla
“Allah Adem’i Adem’in siretinde yarattr” seklinde mana verildigini aktaran miellif, bu
anlamin dogru olmadigini ifade eder. Ciinkii bir baska hadiste “Allah Adem’i Rahmdn in
suretinde yarattr” buyrulmustur (Buhari, “Isti'zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115, “Cennet”, 28).
Bu hadis, miellife gore, zamirin merciinin Allah oldugunun teyididir. Haririzade, siibGti

stfatlarin nispetinin kadim olan Hak Teéla’ya oldugunu ve hadis varliklara nisbetlerinin ise
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tesbih goriilebilir ama asil olan bu ikisini de cem’eden tevhiddir. Viiciid-1 Hak hem
tesbihi hem tenzihi cAmi’dir.%3*

Haririzade tesbih ve tenzih konusunda Ibn Arabi’nin goriislerinden nakilde bulunur.%®

Buna gore miiellif, ultihiyyet mertebesinde yapilan tenzihin, tahdid ve takyid demek
oldugunu agiklar. Hakk’1 sifatlardan uzaklagtirarak tiim mevcidattan ayiran bu yorum
ya cahillikten ya da edepsizlikten kaynaklanmaktadir. Clinkii tiim ilahi kitaplarda
siibaiti sifatlar beyan edilmistir. Bu konuda tenzihte 1srar eden kimse, peygamberleri
ve kitaplar1 yalanlamis olur. Hakk’in sadece tenzih edilmesi kisiyi “mukayyid”
(Hakk’1 kayitlayan); Hakk’in sadece tesbih edilmesi kisiyi “muhaddid” (Hakk’1
siirlayan) yapar. Ciinkii tesbih Hakk’in cisimlestirilmesi dolayisiyla O’na had tayin
edilmesi demektir. Hem tesbih hem tenzih yapan kisi dogru yola ulagsmis olur. Ciinkii
ulthiyyet mertebesinde Hakk’in Zahir ve Batin isimleriyle tecellisi s6z konusudur.

Hak, alemin stretinin batini, lemin streti de Hakk’in zahiridir.%*®

4.1.2. Meratibu’l-Viuciid / Varlik Mertebeleri

Meratibu’l-Viictd goriisii, vahdet-1 Viicid doktrinine dayanir ve bir olan Viicid-1
Hakk’1in mertebeler halinde tenezziil ederek cesitli varlik alemlerini zuhiira getirigini
ifade eder. Viicidun birligi diisiincesini kabul eden sifiler; insanin, alemin kisaca tiim
mevcidatin meydana gelisini, Hakk’in alemle iliskisini varligin mertebeli olusu ile

izah ederler. Taayyiinsiizliik mertebesi olan ilk mertebede Viicid, Hak oldugu gibi;

itibarl oldugunu belirtir. Bu durumda insanin isiten, bilen gibi sifatlarla muttasif olmasi
itibaridir hakikatte Allah’tan baska isiten ve goren yoktur. Diger siiblti sifatlar da bdyle
yorumlanir (bk. Irfanii I-dsikin, 9b-11a, 12b).

94 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/ 276.
% Haririzade, frfanii’l-dsikin, 11b-13a.

%6 {bnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/ 259-260, 272-274. Ekberi gelenekte
tesbih hayal giicline, tenzih akil giiciine ait kabul edilir. Akl esas alarak salt tenzihle
hareket etmek Allah Teala’nin niteliklerini (esma ve sifatlart) redde dolayisiyla Allah-adlem
irtibatin1 yok sayan deist anlayisa gotiiriir. Bu tehlikeye kars1 Ekberi ekol aklin geregi olan
tenzihin yaninda hayal giiciiniin geregi olan tesbihi de 6nemli gérmiis ve bu iki kuvvenin
arasinda dengeyi kurmak {izere vahyin hakemligini esas almistir (bk. Ekrem Demirli,
“Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayis:: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin

Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, S.19 (2008): 36-37).
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taayyiin mertebelerinde zuhtira gelen ve tecelli eden Viiciid da Hak’dir.%*" Haririzade
bu konuyu, yukarida aciklandig gibi, Viicid-1 Hakiki’nin ahadiyyetinden (tek olusu),
hareketle ele alir. Viiciid-1 Hakiki, kendi Zat’1yla kaim olup diger mevcidlarin viicidu
ise Hakikat-1 Zat’iyyenin Viicid’uyla kaimdir. Viicid-1 Hakk’in onlar1 zahir kilmasi

(taayyiin) ve mevciidatin O’na nispeti esma ve sifatlar1 vasitastyla olur.%%

Mubhakkik stfilere gore mevcidatin bulundugu ilk mertebe ilm-i ildhidir. “A’yan-1
sabite” olarak isimlendirilen bu mertebede tiim mevcidatin sabit hakikatleri vardir. Bu
hakikatlerin kendilerinde olan kabiliyetler ¢ercevesinde Hak’tan zuhiir talep etmeleri
ve harice yansitilmalari ile alemler zuhfira gelir.®®® Hak Tedla’nm a’yan-1 sabiteye
tecellisi siireklidir. Dolayisiyla stirekli bir yeni yaratilis s6z konusu olup stfiler bu
tecellileri daha dnce izah edildigi gibi “halk-1 cedid” olarak isimlendirmis ve belirli
mertebeler ile izah etmislerdir. Viicid’un zahir olusunu ifade etmesi acisindan
taayyiin, Vicid un orada bulunusunu ifade etmesi agisindan hazret / hazarat olarak
isimlendirilen bu mertebeleri, Ibn Arabi farkli sayilarla tasnif etmistir. Ekberi gelenek
icerisinde en ¢ok besli ve yedili tasnif yayginlik kazanmistir. Bu tasnifler 1’tibaridir
clinkii stifilerin mertebelerle kastettikleri, zamana bagli bir mertebeler zinciri degildir.
Bir olan Viiciid’un mertebe mertebe tenezziilli, bir nevi agilmasi, kesreti meydana
getirince, stfiler kesf ve akillarina gore bu agilimi gesitli tasniflere tabi tutarak izah
etmislerdir.®*® Haririzdde meratibu’l-Viictid u yedili tasnif iizerinden aciklamay1 tercih

eder.
4.1.2.1. La Taayyiin Mertebesi

“La Taayyiin”,*" taayyiinsiizlik mertebesidir. Haririzdde bu mertebenin, “mertebe-i

1tlak’%*2 veya “gergek mutlaklik” mertebesi ve “mertebe-i Zat-1 Baht” veya “Zat-1 Sirf”

937 Haririzade, et-Turfetii'l-miistersele, 6a-Th.
938 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 18b-19a.
99 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/20.

%0 Tbnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/10; 2/27; Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine
Giris, 267-268.

%1 Bu mertebeye LA Taayyiin denilmesi, meydana ¢ikmanin, tenezziiliin ve tezahiir etmenin

olmadig1 anlamindadir (bk. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 223).

%2 Her seyden bos olma (hali) makam (bk. A.g.e., 223).

192



seklinde isimlendirildigi bilgisini verir ve bu mertebeyle ilgili su agiklamalar1 yapar:
Isimler, sifatlar ve na’tlar 13 taayyiin mertebesinde bulunmaz.®*® Higbir nisbetin ve
kaydin bulunmadigi bu mertebede fiiller, hiikiimler ve eserler de olmaz. Mutlak
Viicid’un bu mertebede hicbir mezahirde zuhlru s6z konusu degildir. Dolayisiyla
1’tibarat-1 Hakkiyye ve i’tibarat-1 halkiyye de yoktur. Bu mertebenin “itlak™ mertebesi
olmasi mutlak anlamdadir, Viicid-1 Hak tiim kayitlardan ve izafetlerden miinezzeh

oldugu gibi “itlak” kaydindan miinezzehtir.%**

Miiellif, bu mertebeyle ilgili olarak Hz. Peygamber’e (s.a.) “Rabbimiz mahlikdt
yaratmadan once neredeydi?” diye sorulunca Hz. Peygamber’in (s.a.) “Altinda ve

7945 seklinde cevap verdigi rivayet edilen hadisi

tistiinde hava olmayan amdda idi.
nakleder. Miiellif, selefleri gibi hadiste gecen “ama” ifadesini “1a taayyiin” mertebesi,
baska bir deyisle “Zat” mertebesi olarak yorumlar.®*® “Ama” olarak ifade edilen bu
mertebe hakkinda bilgi edinilmesi miimkiin degildir. La taayyilin mertebesinin
bilinemeyecegine isaret etmek iizere ona, “gaybu’l-guyiib” ve “gayb-i hiiviyet” gibi
isimler de verilmistir.®*’ Miiellif bu mertebeye verilen isimlerde ve ona iliskin yapilan
tanimlarda gecen ifadelerin dahi O’nu smirlamak olacagim diisiinerek Hakk’in bu
mertebede selb-i taayyiinden (taayyiiniin olmayis1) miinezzeh oldugunu da ifade eder.
Viiclid-1 Mahz-1 Zati her tiirlii sifattan miinezzehtir ¢linkii miiellifin ifadesiyle “Hazret-i

Ahadiyye’nin vahdeti, kendisinden sifatlarin zuhtirunu kahreder.” Bu mertebeye “1a

taayiin” denilmesi mecdzi anlamda degil, hakiki anlamdadir.®*® Ciinkii burada

%3 Na’t bagkalarinin dvmesi anlaminda olup na’tlarin Hakk’a izifesi izife edenler agisindan
sabittir. Sifatlarin Hakk’a izafesi ise Hakk’in bunlarla kdim olmasi anlamindadir. Zat bu
mertebede hepsinden miinezzehtir (bk. Nablusi, el-Kaviu [-metin fi beydni tevhidi’l-drifin,
33).

%44 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele,5b-6a.

%5 Tirmizi, “Tefsir”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3921 (hadis no:15755).

%8 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 6a-6b.

%7 Ibnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2/ 27.

%8 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 6a-6b.
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taayyliniin disinda kalan bir alandan bahsedilmeyip Zat’in tanimlanamayacagi,

belirlenemeyecegi, 14 taayiin kaydiyla kayitlanmadig1 bir mertebe kastedilmektedir.%*°

Ahadiyyet (mutlak birlik) olarak da isimlendirilen “la taayyiin” mertebesi, Hakk’in
kiinhii olup (Viicid’un hakikati) onun iizerinde baska bir mertebe yoktur. Diger
mertebelerin hepsi bunun altindadir.®®® Zuhir, tecelli ve taayyiin mertebeleri olan
asagidaki mertebeler bu mertebe i¢cinde bilinmezlik halindedir. Hakk’in Zat’indan
baska higbir seyin olmadigi bu mertebede gayriyyet de s6z konusu olamaz.®! Hak,

“el-Ahad” ismini bu mertebeden dolay1 almistir.%%?

Kevni i’tibarlar olan alemler, viicdla muttasif olmadig1 gibi®>*® Viicid da bu kevni
i’tibarlarla muttasif degildir.®®* Viicid-1 Hakk’m, aklin ve hissin mevcid olarak
isimlendirdigi tiim alemleri kusattigini -ihata ettigini- ifade eden miiellif, bu diislinceyi
klasik tasavvuf geleneginde verilen ornekler lizerinden agiklar: Buna goére s6z konusu
kusatma zarfin mazrufu, biitiinlin par¢ay1 veya kabin i¢indekileri kusatmasi gibi degil,
mevsafun sifatlari, melzimun levazimi kusatmasi gibi bir kusatmadir. Clinkii zarfin
mazrifu, biitlinlin parcayi, kabin igindekileri kusatmasi iki ayr1 varlik gerektirir,
halbuki mtiellifin anlayisinda varlik tektir. Mevsifun sifatlar1 kusatmasina 6rnek
olarak miiellif, bir cismin tizerindeki tabii rengi verir. Rengin, cisimden ayr1 bir varligi
yoktur. Cisim bu renkle vasiflanip onu her yonden kusattigi gibi Viiciid da mevcidati
bdyle kusatir. Miiellifin verdigi bir diger 6rnek “mum” dur. Mumun bir sekli ve shreti
vardir ve bu sekil ve siiret mumun levazimindandir. Viiciid’un mevcidu kusatmasi
mumun levazimindan olan stiret ve sekli kusatmasi gibidir. Bu siiret ve seklin mumdan

ayrilabilen miistakil bir varlig1 yoktur. Miiellife gore Viicid un mevcidat: kusatmasi,

%9 Nablusi, el-Kaviu'l-metin fi beydni tevhidi’l-Grifin, 33.
%0 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 6b.
%1 [bnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2/28.

%2 Nablusi, el-Kaviu'l-metin fi beydni tevhidi’l-Grifin, 34.

%3 Kevn: Olus, varliga gelme demektir (bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, 284). I’tibar ile kastedilen mana, Allah Teala’nin isim, sifat ve fiilleri olup
bunlarin alemde zahir olmasina kevni i’tibarlar denir (bk. el-Kaviu’'l-metin fi beydam

tevhidi’l-darifin, 47-48).

%4 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 12b.
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Viictid’un bir an i¢in bile olsa mevctdatin hakikatini bilmekten gafil olmamasi, onlari
tim yonleriyle bilmesi ve onlarin stretleriyle tecelli etmesi demektir. Dolayisiyla

Viictid-1 Hak mevcidatin hepsini ilmen, kudreten ve hayaten kusatmistir.%%°

Viictd-1 Mutlak tiim kayitlardan daha once izah edildigi sekilde itlaklik kaydindan
dahi miinezzeh olmakla beraber miiellif, mevcidatin tiimiine Viicid-1 Mutlak’in
sirdyet ettigini sdyler.*®® Ciinkii alemleri ve igindekileri zuhiira getiren bu sirayettir.%®’
Hakikatte tek bir Viiciid oldugu i¢in burada kastedilen sirayet, bir mevcudun baska bir
mevcuda sirdyet etmesi degildir. La taayyiin mertebesinden sonraki varlik mertebeleri
taayiinler olup onlar1 tayin eden Viiclid-1 Hak oldugu i¢in, tayin eden ile taayyiin eden
hakikatte aynidir.®*® Hak Teala’nin her seyi kusatmas1 yerde ve gokte higbir zerrenin
O’nun bu sirdyetinden hali olmamasi, higbir seyin kaybolmamasi: demektir. Ayni
sekilde Hakk’1n sifatlar1 da tiim mevcidata sirdyet etmistir. Viicid-1 Hakk’1n sifatlar
varliktan yoksun oldugu i¢in “itibarlar” olarak kabul edilir ve onlarin mevctdata
sirayeti mukayyet olarak gergeklesir. Viicid’un sifatlarinin tamami boylece
mevcldatin sifatlar1 olarak goriiliir fakat mevctidatin kendisi nasil hakiki bir varliga
sahip degilse sifatlarin da hakiki bir varlig1 yoktur. Miiellifin ifadesiyle mevciidatin
viicidu i’tibar-1 ademmiyye ile zahir oldugu gibi sifatlari da i’tibar-1 ademiyye ile zahir
olur. Dolayistyla var olan sadece Viiciid-1 Hak ve O’nun Zat imin ayni olan sifatlaridir.
Miiellif bu hakikati “tadan bilir” der ve tatmanin yolunu agiklar: Salik, miirsid-i

kamilin telkini ve tesliki (seyr u siilik yaptirmasi) ile fend makamlarina urlic eder

%5 Haririzade, et-Turfetiil-miistersele, 13a; Fashu Diirri’l- agld serhu Devri’l-a‘ld, 24-25;
Nablusi, /friflerin Tevhidi, 63-64.

AN A

96 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 13a-13b.

%7 Bu sirayetle kastedilen ilahi hiiviyettir ve o, tiim mevcidlarda bulunan canliligin sebebi
kabul edilir. Vahdet-i viictid ehli sifiler ilahi hiiviyetin 6nce Rahmani nefeste sonra onun
vesilesiyle zuhiira gelen her seyde sereyan ettigini sdylerler (bk. David Kayserd,
Mukaddemat, ¢ev. Hasan Sahin vd. (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari,
1997), 37; Kayserl, Serhu Besmele bi’s-sireti’n-nev iyyeti’l-insaniyyeti’l-kamile
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1693/16), 196b-197a; Imamoglu, Ddvid el-
Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, 99-102.

%8 Nablusi, el-Kavlu'l-metin fi beydni tevhidi 'I-Grifin, 67-68.

195



sonra inig yolculugu baslar (niiz(l), baka makamlarindan gecer ve anlatilan durumlari

bilfiil miisahede eder.®*°
4.1.2.2. Taayyiin-i Evvel Mertebesi

Taaylin-i evvel, Haririzdde’ nin, Viicid’un yedi mertebesinin ikincisi, “Zat ile Zat’a”
tecelli yoniinden Zat’in riitbelerinin evveli, olarak ifade ettigi ilk taayyiin mertebesidir.
Miiellif, taayyiinii, bir seyin, digerlerinden ayrilmasini saglayan cesitli 6zelliklerle
belirli hale gelmesi seklinde agiklar. Buna gore Zat’in aslinda hem taayyiinden hem 1a
taayylinden miinezzeh oldugunu tekrar vurgular. Miiellif, mertebeler itibariyle
taayyiin-i [1ahi’nin evvelinin bu mertebe oldugunu ve bu mertebenin “hiiviyet-i
Zatiyye” oldugunu soyler. Ileride aciklanacag iizere mertebelerin sonuncusu da Zat’mn

960

“Keldm’™dir. Ayrica miiellif bagka bir isimlendirmeyle taayyiin-i kevni’nin®" evvelinin

“Rith-i Muhammed” ve ahirinin “mertebe-i insdaniyye” oldugu bilgisini verir.%!

Haririzade, bu mertebenin, Hak Teala’nin Zat’inin kemalatina, zati, siibiti, selbl ve
fiili biitlin sifatlarina ve tiim mevcadatin hakikatlerine iliskin icmali ilmini ihtiva eden
bir mertebe oldugunu sdyler.%®? Burada icmali vurgusu énemlidir. Muhakkik stfiler
taayyliin-i evvel mertebesinde, Zat, esma, sifat ve asarin birbirlerinden ayrigsmadigini
ifade ederler. Zat-1 [14hi, taayyiin-i evvel mertebesinde, kendisindeki esma ve sifatlar:
toplu olarak bilir. Zat, bunlarin ayni oldugu i¢in Zat’in bilgisi de kendi Zat in1 bilmesi
demektir.%®® Bu, Haririzade nin “Zadt ile Zdt'a” tecelli olarak ifade ettigi durumdur.%®*
Zat bu mertebede tiim sifatlarla muttasif olmus ve tiim isimlerle isimlendirilmis oldugu
i¢in taayyiin-i evvel mertebesinde Zat, ism-1 cdmi’ olan “Allah” lafziyla adlandirilir.
Dolayisiyla bu mertebe, “ultihiyyet” mertebesidir ve Zat’in kendisini bilmesi s6z

konusu olup bir gayriyyet olmadig i¢in “mutlak ilim” mertebesi olarak isimlendirilir.

99 Haririzade, et-Turfetiil-miistersele, 9a.

%0 Miiellif varligin zuhlra gelisinin ilk mertebesi anlaminda taayyiin-i kevni ifadesini

kullanmustir.
%! Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 7a-Th.
%2 A g.e., 7a.
%3 [bnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2/28.

%4 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 6b-7a.
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Bu mertebenin bir diger ismi “maden-i kesret’dir ¢linkii tiim ilahi sifat ve isimlerin

zuhGiruna kaynaklik eden bir mertebedir.%®®

Bu mertebede Viiciid-1 Hak igin biri Zat-1 Aliyye’ye digeri Esma-i Ilahiyye’ye ait iki
kemal-i kadimin var oldugu kabul edilir. Zat’a ait kemal, Zat’in Zat’a zuhtirundan
ibaret olup gayrinin olmadigr anlamindadir. Zat’in, Zat’ta, Zat i¢in zuhlru soz
konusudur. Mutlak miistagnilik makami olan bu makama “Allah dlemlerden
1966

miistagnidir. ayeti isaret eder. Mutlak miistagnilik, Allah Teala’nin kendinde, yiice

Zat’min vahdetinde gizli olan (batin) su’Gnun (hadiseler) hepsini miisadhede etmesidir.

95967

“O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir. ayeti buna delalet eder. Buna gore Allah

Teala, anda, emrinde zahirdir. Miellif burada kullandig1 “an” ifadesiyle taksim edilmis
bir zaman dilimini kastetmedigini sdyler ve “Emrimiz ancak bir tek emirdir. Go6z

2968

kirpmasi gibidir. (Aninda gerceklesir.) ayeti ile bu durumu izah eder. Ayrica

miellif, Kur’an-1 Kerim’in bir kisminin diger kismin1 bu konuda oldugu gibi tefsir
ettigini belirtir.%°

Haririzdde, Allah’in mutlak anlamda miistagni olmasini, O’nun kendisinde olan tiim
ilah1 ve kevni i’tibarlari, onlarin hiikiimlerini ve gereklerini tafsili olmaksizin kiilli
olarak miisahede etmesi, seklinde anlar. Baska bir deyisle, miiellif Hakk’in tafsili
olmaksizin miisahede etmesini ve bunun icin aleme ve igindekilere ihtiyag
duymamasmi “mutlak miistagnilik” olarak yorumlar. Bu durumu miiellif biitiin
sayilarin “Bir”in i¢inde olmasina benzetir ve s6z konusu miisahedeyi “gayb-i ilmi”
olarak ifade eder.’”® Mufassal (ayrintil1) bir seyin, miicmel (6z) bir seyin iginde, kiiliin
vahdet i¢inde olmasini miellifimiz, muhakkik stfiler gibi hurma g¢ekirdegi 6rnegi
tizerinden agiklar. Hurma agacinin tiim meyveleri, yapraklari dallariyla beraber hurma
cekirdeginin icindedir. Cekirdegin icinde, hurma agacinin dallari, yapraklari,

meyveleri nasil birbirinden ayrismis degilse Hakk’in bu bilmesinde de ayrisma yoktur.

%5 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/28.
%6 Al-i imran 3/97.

%7 gr-Rahman 55/29.

%8 g]-Kamer 54/50.

%9 Haririzade, et-Turfetii ' I-miistersele, 10b.

M Ag.e., lla.
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Miiellif hurma agaci 6rneginin bir benzetme oldugunu ve birebir aynisidir anlaminda
olmadigini 6zellikle belirtir. Cilinkii ¢ekirdege bakan bir kimsenin, bu ¢ekirdekten ne
tiirlii bir aga¢ olacagini tam olarak bilmesi miimkiin degildir fakat Hak Teala 6ziin
icindeki seyleri tiim tafsilatiyla bilir.>’* Ayrica miiellif, Allah Teala’nin bu mertebede,
imkan mertebelerini zuhtira getirmeksizin her seyi miisdhede ediyor olmasina ragmen
imkan mertebelerini zuhtlira getirmesindeki hikmeti, miimkiin varliklarin sehadeti,
onlarin sahitligi agisindan yorumlar. Buna gore s6z konusu sahitlik gergeklestiginde,
fazilet ve adalet gerektiren durumlar halka zahir oldugunda, Allah Teala fazil olan
kisileri fazilet yurdu olan cennete; adaletini gerektirenleri de adalet yurdu olan

cehenneme koyar.%2

Bu mertebede s6z konusu olan ve ikinci kemal olarak ifade edilen Viictid-1 Hakk’in
Esma-i ilahi’ye olan kemali ise ancak geregini zuhlira getirmekle yetkinlesen bir
kemal tiiriidiir.*”® Haririzade, bu kemal ile, Viiciid-1 Hakk’1n kendisine yonelik zuhir,
tecelll ve inkisafiyla harici taayyiinleri (alemi ve alemin ic¢indeki mevcudati)
suhlidunun kastedildigini sdyler. Miellif ikinci kemali izah ederken yine hurma
cekirdegi Ornegini verir. Buna gére hurmanin ic¢inde ¢ekirdeginin goriilmesi gibi
miicmelin mufassalda, tekin ¢oklugun iginde goriilmesi s6z konusudur. Hatirlanacagi
iizere miiellif, Viicid-1 Hakk’in, birinci kemalde -Zat-1 Aliyye’ye ait kemalde-
miimkiin varliklara ihtiyact olmadigin1 ve Hakk’in bundan miistagni oldugunu
anlatmisti. Burada ise Esma-i ilahi’nin kemali icin, miimkiin varliklarin gerekli
oldugunu sdyler. Esmanin kemali, dlemin tafsilatiyla zhir olmasina baglidir. Miiellif
kenz-1 mahfi hadisini hatirlatir ve Hak Te&ld’nin gizli bir hazine iken Zat’ina olan
sevgisinin bilinmeyi istedigini ve Hakk’1n kemal-i esmasiyla halki ortaya ¢ikartip halk

eyledigini ifade eder.®’

1 A.g.e., 11a-11b.
2 Ag.e., 1la.

7% Ekrem Demirli, “Mesnevi’yi Fustisu'l-Hikem’e Gére Yorumlamak “ilah-1 Mu’tekad” ve

Mevlana’nin Mesnevi’sinden Hikayeler”, Tasavvuf I[Imi ve Akademik Arastirma Dergisi,

C.6, S.14 (2005): 351.

7% Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 11b-12a.
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9 ¢

Taayyiin-i evvel mertebesinin ayn1 zamanda “hakikat-i Muhammediyye”, “mertebe-i
vahdet-i mutlaka” gibi isimleri de vardir.’”® Hakikat-i Muhammediyye ismi, bu
mertebenin tafsil edilmis ve tafsil edilecek tiim alemlerin 6zii oldugunu ifade igin
yapilmis bir isimlendirmedir. Fakat mezk(r mertebenin kendisinde bu tafsilat
bulunmadigi i¢in ve kendisi bunlardan miinezzeh oldugu i¢in ona “vahdet” mertebesi
de denilir.’® Miiellif, Hakk’mn zuhfirunun bu mertebe ile olmasi dolayisiyla mertebenin
“hakikatu’l-hakdik”  seklinde isimlendirildigi  bilgisini  verir.®’’  Hakikat-i
Muhammediyye’nin “hakikatu’l-hakadik” olarak isimlendirilmesi, tiim hakikatlerin
hakikatlerini, kendilerine iligskin bilgileri hakikat-i Muhammediyye’den aldig1
diisiincesinden kaynaklanir. Ekberi gelenekte Zat-1 [1ahi’den gelen varlik tecellisinin,
ilk once hakikat-i Muhammediyye’ye geldigi ve onun araciligiyla diger hakikatlere
yayildig1 kabul edilir.?”® Dolayisiyla hakikat-i Muhammediyye, Zat-1{1ahi’nin bilinme
arzusunun kendisiyle gerceklestigi, alemlerin varlik sebebi -bu anlamda ontolojik bir

ilke- olarak goriiliir.%”®

Haririzade, esma, sifat ve asarin kisaca her seyin toplu olarak bu mertebede bulunuyor
olmasi diisiincesinden hareketle kiginin, mahliikatin viicidunun da burada bulundugu
gibi bir vehme kapilmasi tehlikesine, dikkat ceker. Bdyle bir seyin miimkiin
olamayacag1 gergeginin, aklen ve naklen asikar oldugunu sdyler.%® Ayrica miiellif,
ulhiyyet mertebesi olan bu mertebedeki doksan dokuz esmanin, meratib-i kevn i
halka 1tlakinin céiz olmadigini yani imkan mertebelerindeki mevctidatin bu isimlerle

adlandirilamayacagin séyler. Miimkiin varliklar i¢in ancak mecazen Halim, Cemil vb.

5 Ag.e., 11b.

%76 Nablusi, el-Kaviu'|-metin fi beydni tevhidi’l-Grifin, 35.

AN A

" Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 7a.

98  FEkrem Demirli “Ibnii'l-Arabi’nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i

Muhammediye”, Kiiltiir Cografyamizda Hz. Muhammed Uluslararast Sempozyum (Orta
Asya, Kafkasya ve Balkanlar) (7-8 Mart 2009) Adapazari-Sakarya, C.2 (Ankara: DIB
Yayinlari, 2011): 163.

7% Demirli, “Mesnevi’yi Fustisu'l-Hikem’e Gore Yorumlamak”, 359.
%0 Haririzade, et-Turfetii’l-miistersele, 11a-11b; Konuyla ilgili Nablusi de benzer agiklama

yapar (bk. el-Kavlu l-metin fi beydni tevhidi’l-drifin, 34).
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denilebilecegini fakat bu isimlerin hakiki anlamiyla kullanilamayacagini belirtir. Ayni
sekilde imkan mertebelerinde kullanilan isimlerin de hakiki anlamiyla ulthiyyet
mertebesine 1tlakinin caiz olmadigini séyler. Bu minvalde Kur’an-1 Kerim’de yer alan
“Allah’in eli”, “Allah’in vechi” gibi ifadelerin ve hadislerde gecen benzer ifadelerin

itlakinin ise Kitap ve Siinnet’te yer aldig1 igin ciiz oldugunu belirtir.%!

4.1.2.3. Taayyiin-i Sini Mertebesi

Haririzade’ nin varlik mertebelerinin tiglinciisii ve Zat’in riitbelerinin ikincisi olarak
ifade ettigi bu mertebede, Hakk’in, Zat’ i, tiim sifatlarini, ilmindeki mevctdatin
hakikatlerini birbirinden ayirt ederek tiim tafsilatiyla bildigini soyler. Miellife gore
“Biz her seyi tafsil ettik (actk¢a anlattik).”®®? ayeti ikinci taayyiin mertebesine isaret
etmektedir.®® Tkinci taayyiin mertebesi “vdhidiyyet”, “hakikat-1 inséniyye”, “esmad ve
sifat” mertebesi olarak da isimlendirilir.®®* Bu mertebede esma ve sifatlar, Zat’a
delaletleri yoniinden tek olup kendilerine delaletleri yoniinden birbirlerinden
farklidir.%®® Kendilerine delaletleri yoniinden farkli olmalari, Alemdeki kesretin ve
farkliligin sebebi olarak goriiliir.%® Bu mertebede “birlik” icinde “cokluk” soz
konusudur. Bagka bir ifadeyle ahadiyyet mertebesinde mutlak birlikten bahsedilirken

vahidiyyet mertebesinde “coklugun birligi’nden bahsedilir.%’

[k taayyiinde Viicld’un icmali olarak bildigi isim ve sifatlarin geregi olan tiim kiilli
ve ciliz’1l manalarin siretleri (suver-i ilmiyye) bu mertebede birbirinden ayrilir. Bu

98 {bn Arabi onlar

taayytiinler, kevni varliklarin -alemdeki her seyin- hakikatleridir.
“a’yan-1 sabite” olarak isimlendirmis ve “a’yan-1 sabite” kavrami vahdet-1 viicid ehli

mutasavviflarin mevclidatin zuhGra gelisini ifade ederken basvurdugu temel

%81 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 9b-10b.

%2 e|-Isra 17/12.

%83 Haririzade, et-Turfetii'l-miistersele, Ta-Th.

%4 Ag.e., 7h.

%5 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 224.

986 [bnu’l-Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime, 1/16-17.
987

Imamoglu, “David el-Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan”, 88.

%8 Kilig, [bn Arabi Diisiincesine Girig, 309; Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, 224-225.
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kavramlardan birisi olmustur. A’yan-1 sabite, bir yoniiyle ilahi isimlerin stretleri, bir
yoniiyle dis lemdeki varliklarin hakikatleri olarak kabul edilir.?®® Haririzade, her bir
ayn icin iki 1’tibar oldugunu sdyler ve bunlari su sekilde agiklar: ilk i’tibar, miimkiin
varliklarda zuhlr edenin “Hak” olusudur, digeri miiteayyin olanlar agisindan onlarin
“halk™ oluslaridir. Miiellif, “Sizin yannizdaki diinya mali tiikenir Allah katindakiler

ise tiikenmez.”®°

ayetini bu minvalde tefsir ederek ayetin ilk kisminda anlatilan
faniligin, ikinci 1’tibara; ikinci kisminda vurgulanan bakanin ise ilk i’tibara isaret

ettigini sdyler.%!

A’yan-1 sabite’den “hakdyik-1 miimkindt-1 kevniyye” olarak bahseden miiellifimiz, Ibn
Arabi’nin ifade ettigi gibi, a’yan’in viicid kokusunu hissetmedigini, onu
koklamadigini ve koklamasinin asla miimkiin olmadigini sdyler.®®? Ciinkii hakikatte
Viictd tektir, O da Vacibu’l-Viicid’dur. A’yan, Viicid-1 Hak’ta “sabit ilm1 shretler”
olup onlarin viicidu yoktur. Bu sebeple “viicid” ile degil “siibat” ile
vasiflandirilmislardir ve onlarda ne kendi zatlarina ne de kendi benzerlerine dair bir
suur da yoktur. Onlarin varliklar1 da birbirlerinden farkliliklar1 da ilmidir, viictdi
degildir.®® “Lad mevciide illallah” sirrin1 bilen ehl-i hakikatin, viicid-1 imkaniyyeyi
mevcld olarak kabul etmedigini ifade eden miiellif, zahir olan her seyin a’yan-1
sabitenin hiikiimleri oldugunu, esyanin birbirinden bu sayede ayrilip zuhira geldigini
soyler.®* Bu sebeple muhakkik sifiler, a’yan-1 sabitenin sehddet alemindeki
mevcidatin ikinci mengei oldugunu ve sehadet dleminde zahir olan siretlerin, a’yan-1
sabitenin akis ve golgeleri oldugunu kabul eder.’®® A’yan-1 sabite, kevni stretlerin

hakikati, kevni stretler de onlarin gélgesi konumunda oldugu icin a’yan-1 sabite, bu

%9 Siileyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/198-199.
%0 en-Nahl 16/96.

%1 Haririzade, Riisen-i dilniiviz, 62.

992 Haririzade, et-Turfetii'l-miistersele, 14b-15a.

93 [bnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/29.

%4 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 15a; Riisen-i dilniivdz, 59.

%5 Haririzade, mevcidata akis, golge, vehim ve hayal denilmesiyle ilgili olarak, onlarmn hakiki
viictdlart olmadigim1 ve Viicld-1 Hakiki’ye nispetle bu sembollerin i’tibarl anlamda

kullanildig1 agiklamasini yapar (bk. bu ¢alisma s. 182-184).
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stretlerin “Rabb-i has”1, onlari terbiye edendir. Dolayisiyla bu mertebe “rubtibiyyet”

mertebesidir.%%

Haririzade bu ii¢ mertebenin -ahadiyyet, vahdet, vahidiyyet- kadim ve ezeli oldugunu
belirtir. Dolayisiyla mertebeler arasinda oncelik ve sonralik gibi zamansal bir iliski
yoktur. Miiellif yapilan siralamanin i’tibar-1 akli -akli bir degerlendirme- oldugunu ve
Allah Teala’nin zamandan ve mekandan miinezzeh oldugunu belirtir.®” Buna gore
akil, ilk mertebe olarak ahadiyyet mertebesini kabul eder. Onun hakiki anlamda mutlak
oldugunu ve kendisinde taayytiiniin bulunmadigin1 bilir. Vahdet mertebesini akil, ikinci
mertebe olarak degerlendirir ve esma, sifat ve esyanin bilgisini miicmel olarak ihtiva
eden Hakk’1n ilmi oldugunu bilir. Tiim bunlarin tafsilatiyla Hakk’a a¢ildig1 Vahidiyyet
mertebesi, akil agisindan tliciincii mertebedir. Bu mertebelerin bir, iki, ii¢ olarak ifade

edilmesi akillardaki tertip geregidir.%%

[Ik mertebe, Mutlak Zat mertebesi; ikinci ve liciincii mertebeler, Zat’in Zat’a tecellisi
olmasi agisindan, Zat’ i birinci ve ikinci riitbeleri olarak degerlendirilir. Haririzade,
bu lic mertebeden sonra dordiincii mertebe olan ruhlar mertebesiyle, Zat-1
Viictidiyye nin imkan mertebelerine tenezziiliiniin basladigini ifade eder.%®® Viictid un
imkan mertebelerinde tenezziili, zaman ve mekan kayitlariyla kayitlanmasi

demektir, 1000

4.1.2.4. Ervah Mertebesi

Miiellif dordiincii mertebeyi, cisméani 6zelliklerden ve taallukat-1 tabliyyeden -tabii
baglardan- uzak, kendisinde higbir terkip bulunmayan bu anlamda basit, saf olan ruhlar

mertebesi, olarak ifade eder. Zat-1 Mukaddes olan Viiciid-1 Hakk’in zikredilen

96 [bnu’l-Arabi, Fusisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 2/29.

%7 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 7.

%98 Nablusi, el-Kavlu'l-metin fi beydni tevhidi 'I-Grifin, 36-37.
9 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 7.

1000 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 225.
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ozellikteki esya-y1 kevniyye (kevni seyler)!?®! {izerine zahir ve miinkesif oldugunu
soyler.1®? Viictid-1 Hakk’m bu tenezziilityle, ikinci taayyiin mertebesindeki ilmi
stiretlerin “basit cevherler” olarak zuhtira geldigi mertebe, ruhlar mertebesidir. S6z
konusu cevherlerin herhangi bir rengi veya sekli yoktur. Par¢alanma ve birlesme gibi
ozellikleri de olmadig1 i¢in onlara “basit” denilir. Ayrica onlar zamanla ve mekénla

kayith degildirler. Ciinkii bu dzellikler cisimlere ait dzelliklerdir.'%%3

Ervah mertebesi, miiellifin ifadesiyle “dlem-i ervah-1 aliyye-i melekiyye” ve “dlem-i

ervah-1 miicerrede-i beseriyye at-1 Vucudiyye’nin imkan merte rine olan
h de-i b yye”, Zat-1 Viicidiyye’nin imkan mertebeleri 1

21004 g57iinti hadis olarak

tecellilerinin ilkidir. Miellif, “Allah once ruhumu yaratti
nakleder ve “kiin” emriyle ilk yaratilan imk&n mertebesinin, ruhlar mertebesi
olduguna, mezkir hadisin isaret ettigini soyler.'%® Bu diisiinceye gore ruh tektir.
Ondan iiflenen ruhlar, kendi kabiliyetlerine gére bu ruhu kabul eden bedenlerin sayisi
kadardir. Baska bir ifadeyle tek olan ruh yansitildig1 ve idare ettigi bedenler sayisinca

cogalir.10%

Miiellif, ruhun Hakk’in mesiyyeti neticesinde herhangi bir vasita olmaksizin ilahi

emirle sadir oldugunu ve bu hakikate “Sana ruh hakkinda soruyorlar. De ki: Ruh

991007 A

Rabbimin emrindendir. ayetinin delalet ettigini sdyler.!%%®

1001 Esyvanin kevne mensup edilip “esya-y1 kevniyye” olarak sdylenmesi, esyanin varliginin
“kane (oldu)” fiilinin mastar1 oldugunu ifade etmek icindir (bk. Nablusi, el-Kaviu’l-metin
fi beydni tevhidi’l-drifin, 39).

1002 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 7b.

1003 fhnu’l-Arabi, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/30.

1004 Acltini, Kesfii'l-hafd, 1/265-266 (Burada “Allah énce niirumu yarattr” seklinde
geemektedir).

1005 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 7.
1006 Nablusi, el-Kaviu 'I-metin fi beydni tevhidi I-Grifin, 38.
1007 e|-1sra 17/25.

1008 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, Tb-8a.
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4.1.2.5. Misal Alemi Mertebesi

Haririzade, misal aleminin, latif, hayali clizlerden miirekkeb olmakla birlikte ciizlere
taksim edilmeyi ve boliik boliik olmayi, agilma, yirtilma ve pargalanmay1, kapanma ve
birlesmeyi kabul etmeyen kevni seylerden ibaret oldugu, agiklamasini yapar.'® Bu
aciklamalar1 miiellif, misal alemindekilerin kesif olmadigint ve cisimler dleminden
farkli oldugunu izah etmek i¢in yapar. Misal alemi mertebesi, besinci mertebedir.
Miiellif bu mertebenin ayn1 zamanda, Zat’in imkan mertebelerine tecellisi agisindan
ikinci mertebe oldugunu soyler ve Viicid-1 Hakk’1n, tiim ilahi hakikatlerin stiretlerine,

misal Alemi mertebesinde zuhfir ettigini belirtir, 01

Haririzade, misal aleminin dimagin bas tarafinda olan kuvve-i ruhaniyyeden ortaya
ciktigmi, kiinyesinin “hakikat arzi” oldugunu sdyler.!°*' Bu mertebeye “dlem-i hayal-i
mutlak” da denildigini sdyleyen miiellif, “mutlak” denmesinin nevmle (uyku) ve
insilahla (ayrilma / tecerriid etme) kayitli olan hayal ve misalden kaginmak i¢in oldugu
aciklamasini yapar. Misal aleminin bir diger ismi “mertebe-i levhiyye-i nefsiyye” olup
miiellif ervah mertebesinden sonra taayyiin buldugu i¢in boyle isimlendirildigini ve
taayyliniin yoniiniin, “mertebe-i ervah-i basita” ve “mertebe-i ecsam-1 miirekkebe”
arasinda oldugunu sdyler. Buna gore misal alemi, ruhlar mertebesi ile cisimler
mertebesi olan sehadet alemi arasindadir. Miiellif, bunu aciklamak i¢in harf ile
miirekkep arasindaki iliskiyi 6rnek verir. Basit harfile saf miirekkep arasinda bir irtibat
olmamakla beraber biri akmaya digeri almaya elverisli oldugundan Allah ikisi arasinda
misal alemini yaratmistir ve misal aleminin iki tarafa da irtibati vardir. Misal alemi
belirli bir miktarda cisimler alemine benzer ama niirani yoniiyle ruhlar dlemine benzer.
Ruhlar aleminden bir me’ani-i ma’klle (akledilir bir mand) tevariid ettiginde

(geldiginde) ilk once misal alemine gelir, orada kesiflesir ve slret-i hisse niizll

1009 A g.e., 8a.

1020 Muhakkik sifiler “misal”i iki kisimda ele alir: Ilkinin idraki, insandaki hayal kuvvesi ile
olur. Riiyada veya tahayyiilde zahir olur. Dogru da yanlis da olabilen bu idrake “misal-i
mukayyed” ve “hayal-i muttasil” denir. Ikincisi icin hayal kuvvesi sart degildir, kuvve-i
basiraile de idrak edilebilir. Bu idrak, aynaya yansiyan streti gormek gibidir ve ona “misal-
i mutlak” ve “hayal-i munfasil” denilir. Ciinkii bunlar hayal kuvvesinden ayr olarak bizzat

mevciddur (bk. Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/33).

1011 Haririzade, et-Turfetii'I-miistersele, 8a.
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eder.'%2 Misal alemi ruhlar Aleminin feyzini, cisimler Alemine akitmakta araci goriiliir

ve ruhlar ile cisimler alemleri arasinda berzah kabul edilir, 1013

4.1.2.6. Cisimler Alemi Mertebesi

Viicid-1 Hakk’in cisim ve madde siretiyle zuhir ettii bu mertebe, kesafet
mertebesidir.®** Miiellif, 1dhi ZAat’in tekvini (yaratmasi) ve mezahirde zuhfiru
yoniinden, cisimler aleminin diger bir adiyla dlem-i mahsiisenin Zat’in ligiincii tecellisi
oldugunu, maddi bir dlem olusuna istinaden “mertebe-i dlem-i ecsam-1 kesife” olarak
isimlendirildigini soyler. “Miilk alemi” ve “sehddet alemi” seklinde de isimlendirilen
bu alem, boliinme ve birlesmeyi kabul eden kesif, miirekkeb kevni seyleri ihtiva
eder.1%% Sehadet Alemi isimlendirmesi, bu Alemdeki mevcidatin gozle goriilebilir ve
duyularla hissedilebilir olmas1 sebebiyledir. Misal alemindeki bir stireti elle tutmak
miimkiin degilken bu dlemde miimkiindiir. Cisimler alemindeki her bir mevctdun
hakikati, daha once bahsi gectigi lizere vahidiyyet mertebesinde sabittir. Dolayisiyla
onun miidebbiri (idare eden) ve mutasarrifi (iizerinde tasarruf yetkisi olan) bu
hakikattir. Bu hakikat ruhlar mertebesinden tenezziil ederek zahir olmustur.
Dolayisiyla bazilar1 cisimler alemini her ne kadar ruh sahibi olanlar veya olmayanlar
diye iki gruba ayirsa da ehl-i muhakkikin cisimler alemindeki her bir mevciidun ruh

1016 A’

sahibi oldugunu kabul eder. yan-1 sabitenin sehadet alemindeki taayylinii, Zat-1

f1ahi’nin “Kiin” emriyle olur.}’ Bu durumu miiellif, taayyiin-i evvel mertebesini

aciklarken, “Ilahi taayyiinatin sonuncusu Zat’in kelamidir” seklinde ifade etmistir.208

1012 A g.e., 8a; Konuyla ilgili olarak Ahmed Avni Konuk Su agiklamay1 yapar: Ruhlar
aleminden zahir olan her bir ferdin cisimler aleminde kazanacag slirete benzer onu andiran
bir stret misal dleminde hasil olur (bk. Fustsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime,

1/33).
013 A g.e., 1/33.
1014 A g.e., 2/30.
1015 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 8a-8h.
1016 fbnu’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime, 1/36; 2/30.
1017 Klsg, Ibnii’I-Arabi Diisiincesine Girig, 321.

1018 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 6b.
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“Alem” kelimesinin “Bir seyin kendisiyle bilindigi sey”” anlamina geldigi agiklamasini
yapan miiellif, masiva-y1 ilahi olan mevcidatin, 11ahi Zat’1 bilmeye delalete vesile
oldugunu séyler.!%*® Bu mertebe Zat’in son tecellisidir. Bundan sonra tenezziil olunan
bir mertebe yoktur belki ric’at (doniis) vardir. Miiellif buna ehl-i muvahhidinin

“mi’rac” dedigini ve “mi’rac”m yedinci mertebeyle alakali oldugunu soyler. 102

4.1.2.7. insan Mertebesi

Haririzade, Meratibu’l-Viiclid’un yedincisi olan insan mertebesinin, zikredilen tiim
mertebeleri kapsadigin1 sdyler. Buna gore insan mertebesi, letafet ve kesafet
Ozelliklerini, misal ve cisimler alemlerini, ruhlar mertebesini ve hakikat-i
Muhammediyye mertebesi olan ‘“vahdet”i ve hakikat-i insaniye mertebesi olan

“vahidiyyet”i ihtiva eden bir mertebedir. 102!

Haririzade, insan mertebesinin Zat-1 lahiye’nin son tecellisi, son libas1 oldugunu;
baska bir deyisle mezahirdeki son zuhfiru oldugunu séyler.}%?? Miiellifin hem cisimler
alemi mertebesi i¢in hem de insan mertebesi icin son tecelli demesi dikkat ceker.
Oncelikle miiellifimizin de mensubu oldugu vahdet-i viictd diisiincesinde, Hakk’1n
tecellilerin sonsuz oldugu kabuliinii hatirlamak gerekir. Bu durumda “son tecelli”
ifadesinin mertebeler agisindan kullanildigr diisiiniiliir. Diger taraftan hem cisimler
alemi mertebesi hem de insan mertebesi i¢in “son” denilmesi bir ¢eliski gibi goriinse
de vahdet-i viichd ehli mutasavviflarin Viicid mertebelerini farkli sayilarda
degerlendirdigini hatirlamak gerekir. Besli tasnifte insan mertebesi ile cisimler alemi
mertebelerinin ayni mertebe olarak kabuliiniin, miiellifi, her ikisi i¢in de “son tecelli”

nitelemesi yapmaya sevk etmis olmas1 muhtemeldir.

Insan mertebesi bahsi gegen tiim mertebeleri kapsadig1 icin miiellif, seyr u siiltk ile
uriic eden -list mertebelere ¢ikan- bir insanin, insan-1 kdmil olacagin1 ifade eder. Ciinkii
onda tiim bu mertebeler zuhtlir etmis ve tiim alemler kendisinde agilmistir. Miiellif bu
siirecin  “miirsid-i kamilden mi’rac-1 ruhdni siilik-i hakikat iizere zikir telkini

alinmasiyla ve zikr-i daim-i viicidi-i zarurinin tahsil edilmesi” ile bagladigini sdyler.

1019 A g.e., 8b.
1020 A g.e., 8b.
1021 A g.e., 8.

1022 A g.e., 8h.
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Daha sonra salik, tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i Zat makamlarini kateder.
Tevhid-i Zat makamindan sonra artik siilik yoktur.1%% Miiellifin diisiincesine gore bu
mertebelerde yapilacak yolculuk ancak bir miirsid-i kamilin rehberliginde, ondan
alinacak zikir telkiniyle ve bu zikirle elde edilecek ve katedilecek meratibu’l-Viicad’la
gerceklesir. Tevhid-i Zat makamindan sonra cezbe makamlariyla tedella ve tenezziil
siireci baslar.1%%* Salik, makdmu’l-cem’, hazretu’l-cem’ ve vahidiyyet ve kébe

1025 olarak bahsedilen cem’u’l-cem’ makadmina tedelld ve tenezziil eder.

kavseyn
Nihayetinde ekmeliyyet-i Muhammediye ile makam-1 ev edna ve ahadiyyetu’l-cem’e
veraseten ulasir. Bu son makama varis olan kisi insan-1 kamildir. Miiellif insan-1
kamilin tiim bu makamlar1 kateden kimse oldugunu eger makamlarin bazisini katedip
bazisin1 katedemezse insan-1 kdmil olamayacagini ama makamina gore irsadinin
olacagini sdyler. Bununla beraber miiellif kisinin makam degil de hal ehli olmasi
durumunda onun nakis oldugunu belirtir. Ayrica kisi hi¢cbir makami katetememisse o,

miiellifin ifadesiyle “insdn-1 hayvani”dir.192

Haririzdde meratibu’l viicd mertebelerini yedi mertebe lizerinden izah ettikten sonra
ilk mertebede zuhtlr olmadigi i¢in onun digerlerinden ayr1 oldugunu ve alti mertebenin

zuhlr mertebeleri oldugunu soyler. Buna gore vahdet mertebesi hakikat-i

1023 A g.e., 9a.

1024 “Sonra yaklasti ve indi (fetedelld).” (en-Necm 53/8) Mutasavviflar bu ayette gecen
“tedelld” ifadesini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mi’racini, onun Zat-1 [1ahi’ye yakinlagmasini
ve inigini agiklayan bir kavram olarak kabul ederler ve salikin mi’racinda tevhid-i Zat
mertebesinde iyice yakinlasip inis siirecinin bagladigini anlatan bir terim olarak kullanirlar

(bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 482-483).

025 “O) kadar ki (birlestirilmis) iki yay arast kadar (kabe kavseyn), hatta daha da yakin oldu
(ednd)” (en-Necm 53/9) “Iki yay arasi kadar (kdbe kavseyn)” ifadesi, mutasavviflarin
Viicld dairesini tamamlayan iki yarim daireden hareketle ¢ikis ve inis yaylarinin neredeyse
birlestigi noktayi, bu noktanin Zat mertebesine yakinligini anlatmak igin kullandiklari bir
terimdir. Bundan daha yakin anlaminda “ednd” ifadesi kullanilir (bk. Kasani, Letdifis’I-

a’lam fi isdrat ehli’l-ilhdm, 449).

1026 Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 9a.
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Muhammediyye ile, vahidiyyet mertebesi hakikat-i insaniye ile zahir olur. Diger dort

mertebe ise kendisi zahir olur,1%%’

4.2. Bilgi Goriisi

Varlik anlayisin1 mertebeler halinde ifade eden mutasavviflar, bilgi anlayislarini da
yasanilan hal ve bulunulan makama gore derecelendirirler. Bu baglamda tasavvuf
epistemolojisinin ontolojisine bagh oldugunu dolayisiyla bilginin varlikla ilgili bir
kavram oldugunu hatirlamak gerekir. Bilgi, mutasavviflar i¢in elde edilen degil, ihsan
edilendir ve s6z konusu ihsan, sifinin ihsan mertebesindeki konumuyla alakalidir.1%
Haririzade eserlerinde siilik siirecini, siiliikiin mertebelerini ve makamlarini detayl
bir sekilde ele almig ve bu yolculukta salikin bulundugu her mertebeyi ve o mertebede
nail oldugu bilgiyi agiklamistir. Miiellifimiz i¢in insanin ilahi bilgiye vasil oldugu
siire¢, esas itibariyle insanin kemale erme siirecidir. Bu sebeple mertebeler ve bu
mertebelerde idrak edilen bilgi konusu, miiellifin insan goriisii boliimii igerisinde ele
aliacak olup burada miiellifin tasavvufi bilginin mahiyetine, yontemine, gayesine ve
mesdiline 1iligkin gorlisleri ve epistemolojisini olusturan temel kavramlari

incelenecektir.
4.2.1. Tasavvufi Bilgi: Ilim ve Ma’rifet

Tasavvufta bilgi, ilim ve ma’rifet kavramlariyla ifade edilir. Bu iki kavram zaman
zaman miiteradif /es anlamli gibi birbirinin yerine kullanilsa da stfilerin daha ¢ok
ma’rifet kavramm kullandiklar1 soylenebilir. “Ilim” kelimesinin sozliik anlami
“bilmek” demektir ve zitti “cehl”dir. “Ma’rifet” kelimesinin sozlikk anlami ise
“bilmek” yaninda “tanimak, ikrar etmek, unutulan seyi hatirlamak™ méanalarin1 da
icerir ve ma’rifetin zitt1 “inkér etmek”’tir.1%%° flimde bilmek, ma’rifet de tanimak anlan

one ¢ikar. Dolayisiyla ma’rifet ilimden farkli olup ilimle mesgul olanlara “alim”,

1027 A g.e., 8b-9a.

1028 Daha 6nce aciklandig: iizere Cibril hadisinden yola ¢ikarak mutasavviflar Islam’m zahir,
imanm zahir ve batin, ihsinin ise zahir ve batiin hakikati oldugunu kabul edip; islam’mn
tiim mii’minlerin, imanin mii’'minler i¢inden hususi bir grubun (mukarrebiin), ihsdnin da
mukarrebin i¢inden hususi bir grubun mertebesi oldugunu ifade etmislerdir (bk. bu ¢aligma
5.91-99).

1029 Siileyman Uludag “Marifet”, Di4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/54.
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ma’rifet ve irfin yolunda olanlara “arif’ denir.!®®® Bununla birlikte stfiler, ilmin
ma’rifetin mukaddimesi oldugu, ilimsiz ma’rifetin muhal/imkansiz ve ma’rifetsiz
ilmin de vebal oldugu gériisiindedir. Ilmin konusu tiimel ve genel nitelikteki her seyi
kapsarken, ma’rifetin konusu 6zeldir hatta tektir. “Marifetullah” olarak isimlendirilen
bu bilgide gaye Allah Teala’y1 bilmek, tanimaktir. Marifetullah’a goétiirmesi agisindan

marifetii’n-nefs de ma’rifetin konusu olur.%3!

Stfiler agisindan ilim, zahiri ve batini olmak iizere iki ¢esittir. Serrac, tasavvufun ilm-i
batin oldugunu sdyler ve zahiri ve batini ilimleri su sekilde izah eder: Seriat, zahir ve
batin tiim amelleri kapsar. Zahir organlarla yapilan namaz, orug, zekat, hac gibi
ibadetler ile bosanma, miras, had cezalari, aligveris gibi muamelata iligkin konular
zahiri ilimlerin konularidir. Tasdik, Tman, yakin, ma’rifet, ihlas, sabur, stikiir, tevekkiil,
murdkabe gibi kalbe ait olan ameller, manevi hal ve makamlar ise batin ilmi olan
tasavvufun konularidir. “Allah size nimetlerini zdahiren ve batinen bol bol verdi.”'%%
ayetini bu minvalde yorumlayan Serrac, zahirl nimetlerin zahir organlarda zuhtiruna

imkan verilen taatler oldugunu; batini nimetlerin ise Allah’in kalpte meydana getirdigi

manevi haller oldugunu sdyler. Buna gore dis organlarla yapilan amellerin ilmi olan

« A sqe

birbirini tamamladig1 goriiliir.10%

Bilgi tiirlerine iliskin baska bir degerlendirmede ise stfiler, 6grenilerek elde edilen -
bilgi”, “batin ilmi” veya “ledunni ilim” tabirlerini kullanirlar. “Kesf” kelimesinin
sOzliik anlami; perdeyi kaldirmak, kapali olan1 agiga ¢ikarmak, niteligi bilinmeyen bir

sey hakkinda bilgi edinmektir.!®® Kur’an-1 Kerim’de, “kesf” kelimesi tiirevleriyle

1030 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 99.

1031 Uludag “Marifet”, 28/54; Kutluer, “ilim”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/109-
110.

1032 T okman 31/20.
1033 Serrac, el-Liima’, 22-23.

1034 Siileyman Uludag, “Kesf”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/315.
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beraber sikintilari kaldirmak, caresizligi gidermek,®® anlamlarinda gegmektedir.
Ayrica “Senden perdeni kaldirip actik. Bugiin géziin (ne kadar) keskindir!”'°%®
ayetinde, 6liim esnasinda kisinin goéziinlin perdesinin agilmasi ve artik onun gaybi
gorebilmesi, anlaminda kullanilmistir. Bu ayet-i kerimeye dayanarak mutasavviflar
“perdenin agilmasi ve gaybin idrak edilmesi” anlaminda “kesf” ve “aralarindaki
perdenin kalkmasiyla iki seyin birbirlerine karst aciga ¢ikmasi” anlamindaki

“miikasefe” terimlerini, ma’rifete ulasma yontemlerini ifade etmek i¢in kullanirlar.'%%’

ilmin metodunun da kesf ve miikasefe oldugunu sdylerler.1%% Onlarm nail olduklarim
ifade ettikleri bu bilgi, vehbi oldugu, kulun ¢aba ve gayreti bulunmaksizin Allah
katindan geldigi i¢in, “lediinni ilim” olarak da isimlendirilir.}%%® Safiler, lediinni ilmi,
ederler. Bu goris, stfilerin mantik ve istidlali, bilgiye ulagsmada bir yontem olarak
kabul etmedikleri anlaminda degildir. Tasavvufl bilginin konusu marifetullah oldugu;
marifetullah icin mantik ve istidlale dayanan bilgilerin yeterli olmayacagi

diisiincesinden hareketle stifiler, kesf ve tecelliye dayanan bilgiyi 6ne ¢ikarmis ve onu
1040

hem konusu hem yontemi itibariyle “ilahi” kabul etmislerdir.

Sufiler arasinda ilimle ilgili 6ne ¢ikan diger bir degerlendirme, ilmin, ilme’l-yakin,

ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak derecelendirilmesidir. Bu terkiplerde “yakin’

kelimesi ortaktir. Kesinlik anlamina gelen “yakin” tabiri, kuskunun kalkmasi,

1035 en-Neml 27/62. Ayrica Allah Teala’nin sikintilar1 kaldiran anlaminda “el-Kasif” oldugu
el-En‘am 6/17; Yanus 10/107 ayetlerinde beyan edilmistir.

1036 K Af 50/22.
1037 Uludag, “Kesf”, 25/315.
1038 Siileyman Uludag, “Batm ilmi”, DIA4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/188.

1039 g]-Tlmii’l-lediinni: Kulun ¢aba ve gayreti bulunmaksizin meydana gelen ilim. “Lediinni”
ifadesi bu ilmin Allah katindan gelmesindendir. “Kendi katimizdan ona bir ilim dgrettik”
(el-Kehf 32/65) ayeti buna isaret kabul edilir (bk. Kasani, Letdifu I-a’lam fi igsarat: ehli’l-
ilhdm, 399).

1040 Kylig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini ilimler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir
Bakis”, 102-103; Uludag “Marifet”, 28/54.
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bilinmeyen hakkinda siikiin ve mutmainlik halini ifade eder.®*! Stfilerin yakini bu
sekilde derecelendirmeleri aslinda insanin  kesinlik  hakkindaki idrakini
derecelendirmeleridir. Onlar -s6z konusu terkiplerle- insanin kemale ulagmasiyla kesin
ve hakiki bilgiye ulasmasi arasinda bir dogru orant1 olduguna dikkat ¢ekmislerdir.1%4?
Ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin mertebelerinde salikin Allah Tedla’yr tamimada kesb ve
gayreti s0z konusudur. Hakka’l-yakine ulasmak ise vehbidir; Hak vergisiyle

ulasilacagi kabul edilir.1%*

Kuseyri, ilme’l yakinin, burhan ve delille elde edilen bilgi oldugunu, ayne’l-yakinin
kesf ve ilhamla agi8a ¢ikan (beyan), hakka’l-yakinin ise miisdhede sonucu ayan beyan
olan bilgi tiiri oldugunu ifade eder. Ilme’l-yakin ehl-i rey, ehl-i nazar diye de
isimlendirilen kisilere mahsus olup onlar istidlalle hareket ederler. Ayne’l-yakin kesfe
dayali ilim sahibi olanlara, hakka’l-yakin ise hakikat ve irfin sahibi olanlara
mahsustur.% Bagka bir ifadeyle ilme’l-yakin, okuma ve 6grenme siireglerinden
gecerek elde edilen kesbi bilgiyi ifade eder ki bu baslangic seviyesi olup stfilerin
anlamda ilme’l-yakin hakikat yolcusu olan sélik icin ilk asamadir. Delillerin tevatiir
siirina ulasmasi ile “muhadara”, kalbin Allah katinda huzur hali, meydana gelir.
Bundan sonra ayne’l-yakin ve hakka’l-yakine gotiiren mukasefe ve miisahede halleri

meydana gelir.104°

Haririzade i¢in de ilme’l-yakin, delil ile elde edilen bilgidir. “Eger yerde ve gokte

Allah tan bagska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.”%4

ayetini
naklederek bu ayete gore, diisiinen ve Hakk’in varligina, birligine kani olan kisinin

bilgisini, ilme’l-yakine 6rnek verir.1%/

1041 K asani, Letdifu 'l-a’lam fi isaratr ehli’l-ilham, 597.

1042 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi, 2013), 106.

1043 Hasan Kamil Yilmaz, Marifetullah (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), 31.
1044 Kugeyri, er-Risdle, 219-220.

1045 Kuseyri, er-Risdle, 207; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 99.

1046 o] Enbiya 21/22.

1047 Haririzade, Fiitihdt-1 ildhiyye, 114b.
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Ayne’l-yakin miisahede sonucu ulagilan bilgidir. Ayni 6rnek lizerinden devam eden
Haririzade, Hakk’in varliginin miisahede sonucu idrak edilmesinin, ayne’l-yakin bir
bilgi oldugunu fakat kastedilen miisahedenin gozle gérmek olmadigini sdyler. “Gozler

O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.1048

ayetini nakleden miiellif, ayette
kesin olarak bildirildigi gibi Hakk’1in -misal ve siretten miinezzeh olmasindan dolay1-
gozle goriilmesinin miimkiin olmadigin1 sdyler. Buna gore miisahede makaminda,
ma’rifetin kemali, basiretin -goziin gérmesinin- yerini almaktadir. Dolayisiyla gozle
gormek yoktur ama ma’rifetin ziyadeligiyle hasil olan idrak, sifiye gozle gormekten

daha kuvvetli bir bilgi imkan1 verir.1%4°

Haririzade, hakka’l-yakini, s0finin Viicid-1 Hak’tan bagka viicid olmadigini,
Viictid’un, Hak oldugunu idrak etmesi, seklinde aciklar. Yakin derecelerine, siilik
makamlarinin katedilmesiyle nail olunacagini sdyleyen miiellif, ilme’l- yakini
baslangi¢ olarak kabul edip; ayne’l-yakini fend makamlari, hakka’l-yakini baka
makamlar1 konusu igerisinde anlatir.’®® Ayrica Haririzdde, yakin derecelerinde
yiikselerek yakin-i hakikiye ulasildigini ve yakin-i hakikinin, kalbin siiphe
1zdirabindan siik(ina ermesi, oldugunu soyler.'® Yakin derecelerine iliskin Hz.
Peygamber’in (s.a.) tavrina da deginir; onun sahabeyle sohbetlerinin, sahabenin yakin
konusunda derecelerine gore sekillendigini sdyler. Buna gore, Hz. Peygamber (s.a.)
avam olan kisilerle ilme’l-yakin, havas olanlarla ayne’l-yakin ve havasu’l-havas
olanlarla hakka’l-yakin makamlarinda konugmustur ve kendisi tiim bu makamlarin

iistiinde olup muhatabinin seviyesine gore tenezziil etmistir.1>

[lim kavramina iliskin tasavvuftaki genel kabulleri ve miiellifin degerlendirmelerini
bu sekilde belirledikten sonra ma’rifet kavramina gecebiliriz. Ma’rifet, sifinin

yasadig1 haller ve bu hallerin neticesi olan tecriibeler yoluyla kendisine agilan “ilahi

1048 g]-En’am 6/103.

109 Haririzade, Fiitithdt-1 ilahiyye, 114b-115a.

1050 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 39b; Fecru'l-esmd ve Subhu’l-
miisemmad, 11b-18b.

1051 Haririzade, Riisen-i dilniivdz, 107.

1952 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’|-miisemma, 18a.
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bilgi” anlaminda kullamilir.!®® Sifinin kalbine ilkd edilen bu bilgide bir araci
bulunmaz baska bir deyisle ilah1 bilgi, stifiye vasitasiz bir sekilde Hak tan gelir. Stfiler
bu halin meydana gelmesi i¢in ameli olmazsa olmaz bir sart olarak goriir. Ciinkii
ma’rifet, kalpte agiga c¢ikan (kesf) ve tadilan (zevk) bir bilgidir bu durum amelde
stireklilige ve siinnete tabi olmaya baglidir. Haririzdde, Ciineyd Bagdadi’ye atifta
bulunarak ma’rifetin amele tabi bir ilim oldugunu sdyler. Ayrica miiellif amelin
siinnete muvafik olmasi gerektigini ve boylece ihlasin ve kalpte ma’rifetin meydana
gelecegini hatirlatir.}%%* Bu minvalde sifiler, “Kulum, kendisine farz kildigim seylerden
daha sevimli bir seyle bana yaklagamaz. Kulum ndfile ibadetlerle de bana yaklasmaya
devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gozii,
tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.”*® kudsi hadisine sikca atifta bulunarak ameli bir
yasanti sonucu ma’rifetin kalpte tahakkuk ettigini sdylerler. Boylece kisinin goz,
kulak, el, ayak gibi tiim organlarinda zahir olan Hak’dir ve bu organlartyla elde ettigi
bilgi de hakikattir. Ibn Arabi bunun yiice bir makam oldugunu ve bu makamda kisinin

vasil oldugu bilgiye meleklerin dahi aracilik yapmadigini sdyler.10%

Haririzdde’ ’nin marifetullah i¢cin amelin, ibadetin esas oldugunu ve zahiri ilimlerin
tahsilinin maksada eristiremeyecegini vurgulamasi temelde yine onun ontolojik
goriigleriyle alakalidir. Hatirlanacagi tizere vahdet-i viiciid diisiincesinde meratibu’l-
viichd’un ilk li¢ mertebesi kadim mertebeler, ervah mertebesinden itibaren diger
mertebeler ise imkan mertebeleri olarak kabul edilir. Salik, bu ilk iic mertebeye ait
Hakk’in bilgisine ancak -fend mertebeleri olarak da isimlendirilen- tevhid

mertebelerinde ylikselmeye vesile olan seyr u siilik sonucunda ulasabilir. Seyr u

1053 Ali Bolat, Mehmet Uyar ve Muammer Cengiz, Tasavvuf Tarih- Doktrin- Tenkit (Samsun:
E Yaz1 Yayinlari, 2019), 239.

1054 Haririzade, Fethu’l-esrdar serhu Virdi’s-settdr, 20b; Aym zamanda miiellif siinnete
uymakla ma’rifet arasinda kurdugu iliskiyi “Siinnete siki siki baglanan kisinin kalbi

ma’rifet nuruyla aydinlanir.” séziiyle izah eder (bk. a.g.e., 139b).

105 Byhari, “Rikak”, 38.

1056 Thnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’'I- Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayncilik,
2006), 2/133.
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stiliikte ibadet esastir ve sifiler ibadet sonucu olusan yakinlig1 kurb-i ferdiz ve kurb-i

nevdfil kavramlariyla ifade ederler.1%’

Kavramlarla ilgili agiklamayi siilik makamlar1 boliimiine birakarak miellifin amel,
ilim ve marifetullah arasinda kurdugu iliskiye geri donecek olursak, miiellifin, ilim ve
amel birlikteliginin kigiyi marifetullaha gotiirecegi ama geregi gibi amel olmayinca
ilim tahsilinin insan1 Allah Teédla’ya yaklastirmayacagi gibi, bilakis O’ndan
uzaklastiracagi, kanaatinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii miellif, kitap miitalaas1 ve
ders takrirleri yoluyla elde edilen ilmi, hadis olarak niteler ve “kadim hadis ile
bilinemez”, goriisiinii ifade eder. Hz. Peygamber’in (s.a.) “Allah’im faydasiz ilimden
sana sigimrim.”'%® hadisini nakleden miiellif, hadiste kendisinden Allah’a siginilan

faydasiz ilmin, amelsiz ilim oldugu agiklamasini yapar.19%°

Faydasiz ilimle mesgul olanlar miiellifin ifadesiyle “kdle / kile” ve “caze/ yeciizu” ile
Oomriinii gegirenlerdir. Onlar ibadete, amele ragbet etmedikleri i¢in 6grendikleri ilim,
kendilerine fayda vermez; sadece sozili ¢ogaltmis olurlar ayrica amelsiz olan bu ilim,
onlar1 vebal altinda birakir. S6ziin ¢gogalmast ile kastinin ne oldugunu Harfirizade, Hz.
Ali’ye atfederek: “Ilim bir noktaydi, onu cahiller cogaltt.” ifadesi iizerinden izah eder.
Buna gore Allah Teala ahadiyyet mertebesinde sifat ve fiillerden miinezzehtir. Bu
mertebede kesret yoktur. Dersle mesgul olmak, kitap okumalk, istidlali yontem olarak
kabul etmek kisiyi ancak ilme gdtiiriir. Halbuki ilim de bir sifattir. Kesrete yonelttigi
ve kesretle mesgul ettigi i¢in ilim, insani tevhide gotiiremez. Tevhid-i Zat’a vasil
olmak i¢in tevhid-i ef’al ve tevhid-i sifat mertebelerinden ge¢cmek gerekir. Malum
oldugu tizere salikin matliibu, miisadhede ve muayenedir. Salik goérmek, tatmak,
yasamak ister. Bu da ancak kesret dleminin disina ¢ikarak, kadim mertebelere ve
vahdete ulasarak idrak edilebilen bir ma’rifettir. S6z konusu ma’rifette ask, muhabbet,
cezbe gibi haller bulunur ve bu bilgi tiirli, mahv ve fend ilmi olup miiellifin yukarida
elestirdigi kiyl u kal ilminden degildir. Miellif mahv ve fend ilmi igin kamil bir

miirsidin terbiyesinden gecilmesi gerektigini belirtir. 10

1057 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 294.
10%8 Tirmizi, “Daavat”, 69.
1059 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 12b.

1060 A g.e., 12b-13a.
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Haririzade’nin amel, ibadet ve taatler meselesini detayli bir sekilde ele alis1 ve amel
etmekle hakikate ulagmak arasindaki baglantiya dikkat ¢ekmesi, miellifin bilgi
anlayisinin  zihni olmayip fiili oldugunu ve onun da ibn Arabi gibi ibadete,
epistemolojik bir anlam yiikledigini gosterir. Bu anlamda miiellifimiz i¢in ma’rifetin
amele bagli, amelin neticesi ve adeta amelin tecessiim etmis hali oldugunu ve amele
dayanmayan, yasantiya doniismeyen ve merkezinde Allah’in olmadigi bilginin de
gercek bilgi -ma’rifet- olarak kabul edilemeyecegini sdyleyebiliriz. Bununla ilgili
olarak Muhammed Nirii’l-Arabi de diisiincelerini “Alim seriat, tarikat ve hakikat
ilimlerine alim olandiwr. Serefli ilmi bilen, ilmin hamalidw. Kendisi alim olamaz.”
sOzleriyle ifade eder. Buna gore hakiki bilgiyi idrak etmek, amelle miimkiin olur ve
kiside o bilginin geregi olan hal olmalidir. Sadece bilginin tastyiciligin1 yapan kiside
ise soz konusu haller meydana gelmez.!' Haririzdde, bu hallerin meydana
gelmeyisini mesguliyetin -ilmi faaliyetler olsa bile- masiva-y1 Hak olusuna baglar.
Masiva ile mesguliyet, kisinin Hak’la arasinda engel olan perdeleri artirir ve kesret,

vahdete mani olur,1%62

4.2.2. Tasavvufi Bilginin Yontemi

Tasavvufl bilginin kendine mahsus bir yontemi olup akil ve duyulari merkeze alan
diger bilgi tiirlerinin hepsinden farklidir. Konusu marifetullah oldugu i¢in bu bilginin
yontemi, sadece akli ve hissi idrak merkezleriyle sinirli kalamaz. Mutasavviflar,
tasavvufun bilgiye ulasma yontemi olarak kesf ve miisdhedeyi kabul etmislerdir.
Onlara gore irfani bilgi ancak kesf ile elde edilir. Clinkii irfani bilgi, insanin i¢indedir;
disinda bir yerde degildir. Salik kendisine kodlanmis fakat nefsin perdeleriyle ortiilmiis
olan bu bilgiye, perdelerin acilmasi -kesf- ile vasil olur.!% Kesfin stfiler tarafindan
bilgiye ulasma yontemi olarak goriilmesinden dolayi tasavvufi bilgi, “miikasefe ilmi”

ve stfiler de “ehl-i kesf” olarak kabul edilir.1%

1061 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, serh. Muhammed Niru’l-Arabi, hzr. H.
Rahmi Yananli, 2. bs. (Istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2016), 161.

1062 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 13a.
1063 Kslig, “Tasavvufa Giris Disiplinler Arast Bir Bakis”, 29

1064 Uludag, “Kesf”, 25/315.
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Kasani, kesfl bilginin konusunun, duyular tarafindan idrak edilemeyen gizli seyler
oldugunu ve nefsin onlar1 tereddiit olusturmayacak sekilde agi8a gikarttigini sdyler.1%%
S6z konusu bilginin bu o6zelliklerinin, seriata uygun olup olmadigi tartismalarina
mahal vermek istemeyen sifiler, bu konuda hassas davranmistir. Dolayisiyla tasavvufl
bilginin seriat sinirlar1 i¢inde oldugu ve onun kesinlikle serfata muhalif olmadigi
tasavvuf tarihinin her doneminde mutasavviflar tarafindan ifade edilmistir. Serrac’in
yukarida verilen agiklamalar1 bu minvalde degerlendirilebilir. Serrac, oncelikle
tasavvufun ser’1 bir ilim oldugunu vurgulamak istemistir. Bunun igin seriatin hem
zahirl hem batinl yonleri oldugunu ve seriatin zahiri yonlerinin fikih, hadis gibi
ilimlerin kapsami igine girerken; serlatin batini yonlerinin tasavvuf ilminin, tasavvufi

bilginin konusunu olusturdugunu ifade etmistir.1%%

Selefleri gibi Haririzdde’ nin eserlerinde de seriat vurgusu One ¢ikar, tasavvufi

o5

goriislerini agiklarken Haririzade, klasik gelenekte “iki sahit olarak” ifade edilen

Kur’an ve Siinnet’in sahitligine bagvurur. Ele aldig1 konuyla ilgili genellikle ayet ve
hadislerden delil getirir ve onlar1 batini yorumlariyla izah eder. %" Miiellife gore kemal
makamlarina ulasmak, Hz. Peygamber’in (s.a.) serlatina baglanmakla miimkiin olur
ve onun seriatinin digindaki yollar miiellifin ifadesiyle “zindiklik, delalet ve istidrac

yollaridir.” Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’e itaati,’?®® ona uymay1'%%° emreden

1070

ve ona bey’atten bahseden™" ayetleri delil gosteren miiellif, saglam dinin selef ve

halefin ittifak ettikleri sirat-1 miistakim oldugunu ve bunun Otesinin aldanma ve

1065 K asani, Letdifu 'l-a’lam fi isarati ehli’l-ilham, 538.

1066 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak insa Siireci: Ser’? ve Metafizik Bir ilim
Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.24, S.2 (2015): 155-
157.

1067 Ayetlerin batini yorumunun neye dayanarak yapildigina iliskin gelebilecek muhtemel bir

AA A

soruya karsilik Haririzade, “Kur’dn’in swrlart akil dairesinin iizerindedir.” der. Kur’an’in
batin anlamlarin1 rasihlerden -ilimde derinlesenlerden- baskasinin bilemeyecegini
belirterek miiellif, isi ehline teslim etmek gerektigini sdyler (bk. Haririzade, Fashu Diirri’l-

agld serhu Devri’l-a‘ld, 60).
10%8 en-Nisa 4/80.
1069 Al-i imran 3/31.

1070 g]-Maide 5/54.
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algaklik oldugunu soyler.}”* Bu minvalde tasavvufun bilgi iiretme yolunun Kitap ve

Siinnet’le agiklanmis ve onlarla kayitli oldugunu belirtir. 1072

Miiellifin yukarida kisaca ifade edilen acgiklamalarinda “Bizim bu ilmimiz Kitap ve
Siinnet ’le mukayyettir.”'°" diyen Ciineyd Bagdadi’nin hassasiyetinin devam ettirildigi
goriiliir. Mutasavviflarin tasavvufi bilgiyi ilm-i batin olarak kabul etmeleri, ayet ve
hadisleri batini yorumlarla agiklamalari, riyazet esasl egitimleri ve seyr u siilik
sonucu kalpte agiga c¢ikan kesfi bilgiyi hakiki bilgi olarak degerlendirmeleri; tasavvuf
tarihi icerisinde donem donem elestirilere konu olmustur. Bu elestiriler karsisinda
stfiler -ilk donem klasik eserlerden itibaren- teliflerinde, tasavvufi bilginin ser’i
siirlar igerisinde oldugunu acgiklamislar ve ayrica kesfl bilginin Kitap ve Siinnet’le
belirlenmis yontemler sonucunda ortaya ¢iktigini sdylemislerdir. Onlar, ibadetlerin ve
tiim ser’i miikellefiyetlerin, seyr u siilikiin en 6nemli unsuru oldugunu ifade ederek
kendi bilgilerinin, sadece riyazeti esas alip serlat1 yagamayan kisi ve gruplarin elde

ettikleri mistik bilgiden tamamen farkli oldugunu dzenle izah etmislerdir.1%"

Tasavvufi bilginin diger adiyla ma’rifetin, ibadet, amel ve takvayla iligkili oldugu hatta
ma’rifetin -determinist bir zorunluluk olmamakla birlikte- bunlarin sonucunda ortaya
cikiyor oldugu goriisii, onemlidir ve -kismen yukarida agiklansa da- {izerinde durmay1
gerektirir. Haririzade, bircok eserinde “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim.”*%’® ayetini zikreder ve buradaki “kulluk” ifadesinin, Abdullah
b. Abbas tarafindan “beni tanisinlar (ma’rifet)” anlaminda agiklandigin belirtir. Cilinkii
kulluk (ibadet), ma’rifeti getirir. Miuellif, tasavvufl bilginin gayesini marifetullah
olarak ifade ettikten sonra bu gayeye ulastiracak yontemi izah eder ve Allah Teala’y1
bilmenin iki yolla miimkiin oldugunu sdyler. Birincisi istidlal yoludur. Miiellif, eserden
miiessire, fiillden sifata ve sifattan Zat’a gitme yolu olarak tanimladigr bu yolun,

ulemaya mahsus oldugunu belirtir.10’®

071 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘G, 63.

1072 Haririzade, Kenzii’l-feyz, 66b.

1073 Kugeyri, er-Risdle, 140.

1074 Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Mevlana Arasindaki Bazi Ortak Kavramlar”, 243-246.
1075 oz-Zariyat 51/56.

1076 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 61.
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Haririzade’nin bahsettigi ikinci yol onun ifadesiyle “tasfye-i batin, tahliye-i sir ve
tecliye-i rih tarikidir” Insanm i¢ Aleminin saflasmasi; letdiften olan sirin, giizel
hasletlerle siislenmesi ve yine letaiften olan ruhun, cilalanip parlatilmasi yoludur ki bu
yol, miiellife gore peygamberlerin ve velilerin ma’rifet yoludur. Kulun bu yola ancak
Hakk’in cezbe/cekmesiyle girebilecegini sOyleyen miiellif, bunun i¢in de kulun sekil,
nefs, kalp, ruh, sir ve hafl gibi tiim latifeleriyle taat ve ibadet halinde olmasi gerektigini
ifade eder. Boylece kisinin elde edecegi ma’rifet, kesinlikle istidlali olmayip suhtdi
olacaktir. Kul, ayne’l-yakini goriip hakka’l-yakini tadacaktir. Miiellif, bu yola isaret
etmek i¢in Hak Teala’nin mezkir ayette sebebi beyan edip miisebbibi murad eyledigini
sOyler. Baska bir deyisle Allah’in muradi, kendisinin bilinmesi olup Allah Teala, ibadet

ve taatleri bunu gerceklestirecek sebepler olarak takdir etmistir.10"’

Bilgide yontem meselesini Haririzade, aklin idrak merkezleri agisindan da ele alir.
Miiellifin ifadesiyle “Insanda idrak-i akl iki vecih iizerinedir. Biri tarik-1 akl, digeri
tasfiye neticesinde meydana gelen tarik-1 kesftir.”*°® “Tarik-1 akl” dedigi akil yiiriitme
yolu i¢in miiellif zaman zaman “farik-1 nazar”, bu yola mensup olanlar icin “ehl-i
nazar” veya “ehl-i istidlal” ifadelerini kullanir. Haririzade, ulemaya mahsus oldugunu
sOyledigi istidlal yolunun, insana Allah hakkinda bilgi sahibi olma imkani verse de bu
bilginin -idrak aracinin yetersizliginden dolayi- yetersiz bir bilgi olup insan1 ilme’l-
yakinden yukariya c¢ikaramayacagi ve istidlal yolundaki kisinin Allah’1 taniyip

O’nunla iinsiyet kurmasinin miimkiin olamayacag gériisiindedir.1%"°

Haririzade, ehl-i nazarin Hakk’in varligina delil gosterme, akli 6nermeler yoluyla
Hakk’1 bilme cabalarin1 yontem agisindan yetersiz gordiigii gibi bu c¢abalari, hakikati
itibariyle anlamsiz ve bos cabalar olarak degerlendirir. Miiellif, meraminin daha iyi
anlasilmasi i¢in c¢esitli drnekler verir. Onlarin durumunu, suyun i¢indeki baliklarin,
suyun varligina delil istemelerine veya giinesin paril paril parladig: bir glinde, giinesi
gormeye hicbir engelin bulunmadigi bir ¢olde, elindeki mumun 1s181yla gilinesi arayan
kisilerin durumuna benzetir. Haririzade’ nin verdigi bir bagka 6rnek de ama kisinin

dokunma duyusuyla renkleri idrak etmeye ¢aligmasidir. Miiellife gore istidlal yoluyla

077 A g.e., 61.
1078 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 51b.

107 Haririzade, Fiitithdat-1 ilahiyye, 19b, 41a; Riisen-i dilniiviz, 61-62.
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Allah’t bulmaya calismak bu kadar zorlama ve neticesi itibariyle yetersiz bir
yontemdir. Haririzade erbab-1 istidlalin biliginin, yakine gotiiren bir bilis olmadigini
ifade eder.® Ayn1 zamanda bu durum onlarin Hak’tan ne kadar uzak olduklarm
gostermektedir. Miiellif bu diisiincesini su sekilde izah eder: “Talibin éniinde hazir
olan bir matliitbu taleb etmesi, o matlibun talib i¢in gaybet ve uzaklik halinde oldugunu
gosterir.” Ayrica hazir olani talep etmek, abes bir is i¢in calismak demek olup
miicerred akilla Hakk’1 bulmaya giden kisiler, muhakkak ¢ok serkeslik ve magruriyet
icinde olacaklardir. Haririzade, onlarin akibetinin, makstid-1 hakikinin kendilerine

mechul kalmasi oldugunu ifade eder.1%!

Haririzade, idrak-i aklin ikinci vechi olan tarik-1 kesfin, insani, maksadi olan
marifetullaha gotiirecegini sdyler.1%2 O, kesfi, “Bir seyi ayn-1 yakin ile gérmektir.”1%8®
seklinde tanimlar ve nasil nesneler gozle goriilebiliyorsa kesf ile de gaybin miisahede
edilebilecegini soyler.1%* Haririzade ye gore kesf yolu, akil yolundan daha miikemmel
ve hatadan daha uzaktir. Bu diisiincesini su sekilde izah eder: Akil, hayal kuvvesi ve
vehim ile i¢ i¢edir. Hayaller ve vehimler akli karistirdigi i¢in insan, akil yoluyla esyay1
oldugu hal iizere idrak edemez ve hataya diismeye agik hale gelir.!®®® Bu minvalde
miiellif nazar ve istidlal yoluyla elde edilen bilgilerin bazen sirf yalan oldugunu soyler.
Ciinkii s6z konusu bilgiler, temel hakikatlere dayanmadig1 gibi ehl-i nazar ve istidlal
de temel hakikatlere vakif degildir. Dolayisiyla onlarin iirettigi bilgi, vakiaya mutabik
olmaz. Ama kesf ile elde edilen bilgi tamamen dogru olup vékiaya da mutabiktir.
Ciinkii ehl-i kesf, esyay1 goziiyle gordiigii gibi basiretiyle de goriir.2%®® Ayrica akil
yoluyla hareket eden insan, kendi i¢inde ¢eliskiler yasar. Bazen yazdiklarini siler bazen

goriislerini degistirdigini beyan eder ve tutarli olamaz. Ayn1 zamanda Haririzade, akil

1080 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 119-121.
1081 A\ e, 124,
1082 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 51b.

1083 A ge., 41a; Ocakoglu, “Haritizdde’nin Seyh Bedreddin’in Varidat’s Uzerine Serhinin

Tahkik ve Degerlendirmesi (1-100 Varaklar Aras1)”, 119.
1084 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 41a.
1085 A g.e., 51b.

1086 A g.e., 41a.
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yoluyla hareket eden insanlarin, kendi aralarinda da birlik olusturamadiklarini ve
birbirlerini nakzeden goriisler icerisinde olduklarini belirtir. Bu sebeple miiellif, hayal
ve vehmin etkilerini tasfiye edip onlardan halis olan idrak yolunun “kesfi idrak”,
vehim ve hayalle birlikte olan idrak yolunun da “akli idrak” olarak isimlendirildigini
soyler.1987 Ehl-i nazar ve istidlal ile ehl-i kesf arasindaki ihtilafi miiellif, onlarm akli
kemal seviyelerindeki farkliligina baglar. Buna gore vehim ve hayallerle karigmis olan
akil, noksan olup bu akil sahiplerine kesf yolu kapalidir. Dolayisiyla onlar ehl-i kesfin
goriislerini anlayamaz ve ehl-i kesfe muhalefet ederler.’%® Ayrica ilim yollarmin envai
cesit oldugunu sdyleyen miiellif, “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlarin
icinden bir firkasi ehl-i necat olacaktir.'°® hadisini naklederek, kurtulacagi sdylenen

firkanin, yakin yoluna salik olan ehl-i kesf oldugunu belirtir.19%

Haririzade, kesfi idrak i¢in vehim ve hayalden tasfiyenin gerekli oldugunu ve tasfiye
stirecinin seyr u siilik ile saglanacagini belirtir. Buna gore akil yoluyla zahiri ilimleri
tahsil etmis bir kisi, iist seviyeye gelmis olsa bile, miirsid-i kamil rehberliginde
siiliikiinli tamamlamadig: siirece hakikate vasil olamaz. Bu goriisiiyle ilgili olarak
Haririzade, Daviid Tai’inin imam-1 Azam’dan ilm-i zahir tahsil ettigi halde Habib-i
Acemi’ye intisab ettigi 6rnegini verir.!%®! Ayrica miiellif bircok eserinde, tasavvufi
bilginin, zahir{ ilimler gibi kitap veya risale okuyarak elde edilemeyecegini belirtir ve
an meyyit” aldiklarin1 sdyler. Bayezid Bistami’ye atifta bulunarak mutasavviflarin
ilimlerini, ilm-1 hakikiyi bilen ulema-i billah olan kisilerden aldiklarini, onlarin da
ilimlerini “hayyen an hay” aldiklarim1 sdyler. Bu baglamda, 6liiden ilim almakla
diriden ilim almak arasindaki farkin, Hak’tan ilim almakla halktan ilim almak
arasindaki fark gibi oldugunu belirtir.!%? Bununla beraber miiellif, oldukca zor

oldugunu belirttigi ilm-i hakikiyi kavramaya, herkesin kabiliyetli olmadigini da soyler.

1087 A g.e., 51b.

1088 A g.e., 41a.

1089Tjrmizi, “Iman”, 18.

109 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 48a-48b.
1091 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 63a.

1092 A g.e., 71a.
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Bu sebepten dolayr peygamberler, hakiki bilgiye ait sirlar1 herkesin Oniinde
aciklamamuistir. Ayrica kabiliyet de tek basina yeterli degildir; miiellif, bu bilgiye talib
olan kimsenin -bahsi gectigi lizere- mirsid-i kamilin irsadiyla siiliik, tasfiye, tecliye,

nefse ve onun arzularma muhalefet siire¢lerinden gegmesi gerektigini ifade eder.0%3

Haririzade, Hakk’in akil yiiritme yoluyla bilinmesinin siipheden, vehimden hali
olmayacag1 ve bu yolla hakikate ulasmanin imkansiz oldugu agiklamalarindan sonra
istidlal -delil getirme yontemi- lizerinde durur. Miiellife gore istidlal yolunu segen kisi,
Hakk’1 (medlal) delillerle, burhanlarla ispatlamak ister ki bu yol -yukarida anlatilan-
tasfiye yoluna muhaliftir. Istidlal yolunu segen kisinin nezdinde deliller, medldliin
aciklanmasi demektir, Tasfiye yolunu secen arif i¢in ise delil, medliliin hicabi yani
onu gizleyen Ortiidiir. Miiellif, her ne zaman delil zahir olursa o zaman medlaliin batin

oldugunu -perdelendigini, gizlendigini- sdyler.'%%

Arif igin, Hakk’m kemal-i tevhid ile zuhdru, gayriyyetin nefyedilmesi ile olur. Miiellif,
alim icin delil olanin, arif i¢in medldl oldugunu sdyler. Delil her ne kadar medlali
perdeleyen hicab ise de erbab-1 suhiid olan arifler icin -miiellifin ifadesiyle- “dyine-i
cemal-i mahbibdur”. Clinkii onlar, delilde her seyde oldugu gibi Hakk’1 goriirler.
Istidlal ehli ise sadece delili goriir. Miiellif bu durumu 4ma olan bir insanin elindeki
asa ile yolunu bulmaya ¢alismasina benzetir. Anlasilacag lizere s6z konusu Ornekte,
istidlal ehli amaya, asa da onlarin delil ile yol bulmaya calismasina benzetilir.
Miiellifin konuyla ilgili verdigi bir diger 6rnek Hz. Msa’'nin (a.s.) Firavun’la
konusmasidir. Firavun, “Alemlerin Rabbi ne demek?” diye sordugunda, Hz. Misa
“Eger gercege inanmaya yatkinliginiz varsa bilin ki O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda
bulunan her seyin Rabbidir.” cevabin1 vermistir. Fakat Firavun bu cevabi anlayamamis
ve Hz. Misa’y1 delilikle itham etmistir.2%% Hz. Misa, bunun iizerine asasin1 atmus -ki
burada miiellifin kasti, &sdnin Firavun’un ve etrafindakilerin anlayabilecegi bir delil

olmasidir- bdylece sihirbazlarin vehim ve hayallerini mahvetmistir.1%

1093 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 81.
1094 A g.e., 108.
1095 e5-Suara 26/23-28.

109 eg-Suara 26/45.
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Miiellif kalpleri kesf ile aydinlanacak durumda olmayan kisilerin, cemal-i vahdeti
gorememelerinden dolay1 asanin onlar i¢in delil oldugunu séyler. Ayetlerin tefsirinden
anlasilacagi lizere Haririzade, yerine ve muhataplarina gore istidlali bir metot olarak
kabul eder fakat ilahi ilme talib olanlarin, istidlal yolunu terk edip hakikatin mebdeine
tevecciih gostermeleri gerektigini ifade eder. Onlara, kamil bir seyhin irsadiyla kalp
aynalarini tozlardan temizlemelerini tavsiye eder. Bu sayede Mahbiib-1 Hakiki’nin
cemalinin, o aynada yiiz gOsterecegini ve beyan olan hakikatlerin kendilerine ayan
olacagimi belirtir.!®” Kalbin tasfiyesi meselesinde Haririzdde, en ¢ok kamil bir
mirsidden alinacak zikrin tizerinde durur. Zikrin kalbi yumusatacagini,
nurlandiracagimi boylece salikin kederlerinden siyrilip sakin ve mutma’in olacagini
ifade eder.'9% Miiellif, zikrin s6z konusu etkisi icin “arif olana malumdur” der.}%®® Bu
ifadeden, zikrin, kalbi mutmain eden ve kalbin gam ve kederlerini giderip onu gayb
aleminden haberdar eden tesirinin, arif olan kisilerce idrak edilebildigi anlagilmaktadir.
Bu baglamda miiellifin kastettigi zikrin, masivanin unutuldugunda gergeklesen zikir

oldugunu hatirlamak gerekir. 1%

Miiellif istidlal ehli ile kesf ehli arasindaki farki bagka bir ifadeyle sdyle anlatir: Istidlal
ehli zihinlerini gafletten temizler. Kesf ehli ise seyr-i illallah, seyr-i fillah ve seyr-i
billah olarak 6zetlenebilecek kemal yolculugunda, tecrid-i zahir ve tefrid-i batin ile
miikelleftir. Kesf ehli, disin1 masivadan soyutlayacak; icinde -Allah’tan gayr1 bir sey
birakmayarak- ferdiyeti saglayacaktir. Miiellif bunun; mal, miilk, mevki ve makam
gibi diinyevi mesguliyetleri terk etmekle gerceklesecegini soyler. Salikin, kendisini
Hak yoldan, Hakk’1n zikrinden geri birakan her ne varsa ondan soyutlanmasi (tecrid)
gerektigini belirtir. Boylece onun zahiri ve batin1 Hakk’a yonelmeli hatta aldig1 hi¢bir

nefeste sadlik Hak’tan gafil olmamalidir. Miiellif bu hale ulasmak i¢in Hakk’in

1097 Haririzade, Riisen-i dilniivdz, 108-110.

1098 Gam, kaygi, tasa anlaminda kullanilan “keder” kelimesi ile, “bulaniklik, kirlilik” anlamina
gelen “kiidlr” kelimesi ayn1 kdkten gelir (bk. Develioglu, Liigat, 577). Dolayisiyla miellif,
bu kelimeyle her iki anlami da kastederek, salikin kalbini temizlemesi, kirden bulanikliktan
arindirmas1 ayni zamanda kendisine gam yiikii olacak duygu ve diisiincelerden de

kurtulmasini ifade etmistir.
109 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘ld, 69.

1100 Haririzade nin konuyla ilgili goriisleri i¢in (bk. bu ¢aligma s.117-118).
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yardimmin muhakkak gerekli oldugunu ve O’nun yardimi olmaksizin bu durumun

gerceklesmeyecegini tekrar vurgular, 110t

Haririzade’ye gore masivadan soyutlanma hali, insana riiya yoluyla da bilgi edinme
imkam verir. Miellife gore insanin gordiigii riiya, onun diislincelerine, fikirlerine,
kalbine dogan tasavvurlara gore sekillenir. Bagka bir deyisle kisinin diigiince
diinyasinda yer alan seyler, riiyasinda siretlere biirliinerek temessiil eder. Riiyalar,
insanin kalbi hallerine gore husile gelir.!% Konuyla ilgili benzer degerlendirmeler
yapan Nrii’l-Arabi de kalbin arinmishigi miktarinca, hakikate iliskin bilgileri yansitan
stiretleri, rilyada gérmenin miimkiin oldugunu sdyler.!'% Haririzade, insanin kalbinde
nefsin ve seytanin ilka ettigi seyler etken olmasi halinde o riiyalarin, “adgasii ahlam”
oldugunu ve bilgi degeri tasimadigini ifade eder. Buna gore eger kalp masivadan
tasfiye edilmis, ilahi ndr ile kuvvetlendirilmis, desteklenmis ise riiya, sahih bilgi verir.

Miiellif bu tiir riiyalarin, niibiivetten bir ciiz olup sadik riiyalar oldugunu soyler.!1%

Hakiki bilgiye Hakk’1n yardimu, litfu, ihsaniyla ulasilacagi diisiincesi, mutasavviflarin
ortak kabuliidiir. Kulun kalbini tasfiye i¢cin miicahedesi, Hakk’in yardimina vesile
olarak goriiliir. Hak tecelli edince Hak ile kulu arasindaki perdeler kalkar ve kul ilahi
miisahedelere nail olur.!'% Haririzade, “Zahirini miicihede ile siisleyen kisinin batinim

Allah Tedld miisihede ile siisler”*'%

soziinli, miicahede ile miisahede arasindaki
irtibat1 gostermek icin nakleder.’'%” Bu minvalde mutasavviflar, “Bizim ugrumuzda

miicahede edenleri biz yollarimiza yonlendiririz. Siiphesiz Allah ihsdn edenlerle

101 Haririzade, Risen-i dilniivdiz, 114-116.

1102 Haririzade, Fiitihat-i1 ilahiyye, 61b.

1103 Seyh Bedreddin, Variddat Terciimesi ve Serhi, 208.
1104 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 61b.

1105 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 66b, 81a, 100a.

1106 Kugeyri, er-Risdle, 235.

WU0THaririzade, Fethu l-esrar serhu Virdi’s-settar, 190b.
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beraberdir. ayetine atifta bulunarak, Allah yolunda miicdhede edenleri, Allah

Teala’nin miisaAhede makamlarma eristirecegi seklinde yorumlarlar.1%®

Tasavvufi bilginin yonteminin ve mahiyetinin duyularla elde edilen bilgiden ¢ok farkli
olup havasa ait lediinni bir bilgi olusu, tasavvuf tarihi boyunca sifilerin, bilgilerini,
diger insanlara aktarma hususunda tereddiit yasamalarina neden olmustur. Bununla

ilgili olarak Seyh Bedreddin “Varidat”’da su agiklamay1 yapmaistir:

“Tasavvuf tamam oldugunda nifaka doniisiir. Ciinkii hakiki stfi gozlerin gérmedigi,
kulaklarin igitmedigi, bir beserin kalbine gelmemis birtakim hallere ve sirlara muttali
olur da bu hal ve sirlarin ¢cogunu halka sdylemez, sdyleyemez. Belki insanlarin
akillarina miilayim ve insanlarin hallerine uygun olan1 agiklar ve olmayan1 kalbinde
saklar. Zira her muttali oldugu seyi agiklayacak olsa insanlarin kendisini

katledeceklerini kesin olarak bilir.”1°

Bu aciklamasindan sonra seyh, kendisine “Hakiki stfi, i¢inde gizledigi seye inandig1
gibi izhar ettigi seye de inanir ve dolayisiyla sfinin zahiri ve batini, inang agisindan
birbirine uygun oldugu i¢in nifak olmaz.” sézleriyle cevap verilebilecegini ve bu
cevabin da dogru kabul edilmesinin miimkiin oldugunu sdyler.}*! Varidat a yazdiklar
serhlerde hem Haririzdde hem hocast Muhammed Niurii’l-Arabi bu meseleyi izah
ederler. Buna gore tasavvufun nifak olmasi hakiki anlamda degildir. Seyhin maksada,
sifinin muhatabinin anlayacagi sekilde, onun seviyesine uygun konustuktan sonra
onun anlayamayacagi kisimlar1 gizleyip, bu konularda konusamayacagini ifade
etmektir. Ciinkli gozle gormenin, kulakla duymanin miimkiin olmadigi ancak
miisahede ile nail olunan rakik ménalarin ve gaybi hakikatlerin, kalbi beseri
bulanikliklarla dolu olup hatirlayamayacak -ve bu sebeple algilayamayacak- olan bir
kimseye anlatilmas1 miimkiin degildir. Haririzade, bahsi gegen hakikatlere 6rnek
olarak, cennetin ve cehennemin hakikatlerini, meleklerin hakikatini, enbiyanin

niiztllerinin keyfiyetini, nefsin ve ruhun hakikatlerini, kiifriin ve Islom’in, zulmiin ve

1108 e]-Ankebiit 29/69.

109 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 346; Miicahede konusu igin bk. bu

calismas. 113-117.
1110 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 82.

LA g.e., 82.
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adaletin ve esyanin hakikatlerini verir. Bunlara iligkin hakiki bilgiye miisadhede sonucu
ulasildig1 i¢in s6z konusu ilahi sirlara -ki onlar zahir? ahkama mubhalif gibi goriinebilir-
ancak stfiler muttali olabilir.!**? Fakat hem Haririzdde’ye hem de Nirii’l-Arabi’ye
gore, bu bilgilerin gizlenmesi durumu nifak olarak nitelendirilemez. Ciinkii nifak
olmast i¢in kisinin inanmadig1 bir seyi sOyliiyor olmasi gerekir. Halbuki stfinin
sOyledigi de itikadina uygundur gizledigi de itikadina uygundur. Haririzade, insanlarin
tevhid, yakin, anlayis ve zevk acisindan birbirlerinden farkli derecelerde olduklarini
sOyler. Muhatabinin durumuna gére konusan sifi eger soyledigine inanmiyorsa o
zaman nifaktan soz edilebilir.}'!® Halbuki muhakkik sifiler, batin ehlinin de zahir
ehlinin de itikadlari1 cem’ ederler ki her iki itikad da kendi mertebesinde haktir.
Mesela sehadet aleminde goriilen stretlere halk denmesi kendi mertebeleri agisindan

dogrudur, Hak denmesi de kastedilenin Mutlak Viiciid olmasi agisindan dogrudur. %4

Lediinni ilme ait bilgilerin zahire muhalif olarak algilanabilecek olmasi, 6nemli bir
problem olusturabilecegi i¢in, mutasavviflar onlarin anlatilmamasi gerektigi
kanaatindedir. Haririzade, “Insanlara anlayabilecekleri seyler séyleyiniz.”*'*
hadisinin bu meseleye delalet ettigini soyler. Miiellif sifilerin, insanlara akillarinin
almayacagi seyleri anlatmalar1 halinde tekfir edileceklerini ve zaruret sebebiyle
katledileceklerini ifade eder. Burada, “zaruret” ifadesiyle, sz konusu meselelerin
konusulmas: halinde ortaya c¢ikacak fitne ve kargasa halinin sebebiyet verdigi
mecburiyet, kastedilmektedir. Tiim bunlardan dolayr miiellif, insanlarin itikadlarina
muvafik goriinmeyen sirlarin, gizlenmesi ve izhar edilmemesi geregini vurgular.
Bununla ilgili olarak Hasan Basri’nin (6.110/728), ehlinden baskasiyla konusulmasinin

caiz olmadig1 meseleleri konugsmak icin, Ferkad es-Senci (6.131/748-9) ve Malik bin

Dinar’1 (6.131/748°den 6nce) davet ettigini ve onlarla kapilar kapatarak konustugunu

W12 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 111a.
13 A g.e., 112h.

1114 Seyh Bedreddin, Variddt Terciimesi ve Serhi, 82, 240; Haririzade, Fiitihdt-1 ildhiyye,
112b-113a.

1115 Byhari, “Ilim”, 4.
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nakleder. Miiellife gore Hasan Basri’nin bu 6zeni, sirlarin gizlenmesinin vacib

olmasindan kaynaklanmaktadur,*11®

Stfilerin ilahi hakikatlere iliskin bilgilerini ehil olmayandan gizlemeleri gerektigi
goriisiiyle ilgili olarak miiellif, bagska ornekler de verir. Bunlardan birisi Ebl
Hiireyre’den “Ben Hz. Peygamber ’den (s.a.) iki kap ilim aldim. Birini size soyledim.
Eger digerini de séyleseydim su boynum giderdi.” hadisidir.!'!’ Diger bir 6rnek de Hz.
Abdullah bin Abbas’in “Allah, yedi gogii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Allah’in

emri bunlar arasindan inip durmaktadir.”*''8

ayetine iligkin soyledigi rivayet edilen
sozlerdir. Miiellif, Hz. ibn Abbas’in “Eger bu dyetin tefsirini séyleyecek olsam beni
tekfir eder ve tasa tutar oldiiriirdiiniiz.” dedigini aktarir. Bu baglamda miiellif, Hz.
Ali’nin de kendisinde bulunan ilmi a¢iklamadigini ve “Eger aciklarsam beni biiyiik bir
yalanci ve fasik olmakla itham ederdiniz.” dedigini sdyler. Miiellife gore “Onlar, ilmini
kavrayamadiklar: ve kendilerine yorumu gelmemis olan bir seyi yalanladilar.”'*°
ayeti; bu sahabilerin s6z konusu aciklamalarinda kastedilen duruma delalet

etmektedir, 1120

Mutasavviflarin zahire aykir1 goriilebilecek bir konusma yapmamalari konusunu, Seyh
Bedreddin de sarihleri Muhammed Nirii’l-Arabi ve Haririzade de Seri es-Sakati’ye
(6. 251/865) atfedilen bir sdz iizerinden izah ederler.*?! Seri Sakati, hakiki stfinin iic
ozelligini sayar. Bunlarin ilki, ma’rifet nurunun vera nurunu sondiirmeyecegidir.
Haririzdde, ma’rifetten muradin ilahi sirlar oldugunu; verddan muradin da ziihd,
miicahede ve emsalleri oldugunu sdyler. Buna gore, ilahi sirlara muttali olmanin,
kendisinde miicdhede eseri olarak bulunan ser’i adabi kaybettirmedigi zat, hakiki

stfidir.*?? Bu konuda Nirii’l-Arabi, Seyh Uftade’ye atifta bulunarak, hakiki stfide

1116 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 111a.

1117 Buhard, “Tlim”, 42.

1118 et-Talak 65/12.

1119 Yiinus 10/39.

1120 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 111a-111b.

1121 Kugeyri bu sdzii Ziinnin el-Misti’ye ait oldugunu sdyler (bk. Kuseyri, er-Risdle, 494).

1122 HaririzAde, Fiitihdt-1 ildhiyye, 112a.
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rublibiyyet kokusunun kalmadigimi ve artik onun gayriyetle diisiiniip gormedigini

soyler.112

Seri Sakati’nin sOyledigi ikinci 6zellik, stifinin kendi batin ilminde olan fakat kitabin
zahirine aykir1 olan hususlardan bahsetmemesidir. Haririzade, bu ifadeden ilahi sirlarin
kalpte gizlenmesi ve ser’i hiikiimlerin zahirde izharimin gerekli oldugunun
anlasildigini soyler. Miiellife gore batin ilmi cevher ilmi, ruh ilmidir; zahir ilmi ise
stret ilmidir. Ruh ilmi ile stret ilminin nitelikleri birbirinden tamamen farkli, birbirine
aykiridir. Dolayisiyla kendisinde bu ilim bulunan stfinin -zahiri kitaba aykir1 olacak
sekilde- onun hakkinda konusmasi caiz degildir. Miiellif stfinin bu konulari
konusmasi halinde yanlis anlagilma ve ortaya ¢ikacak karigiklik sebebiyle katlinin s6z
konusu olacagini belirtir. Nlrii’l-Arabi de “Hallac-1 Mansir (6.309/922) ve benzerleri”
diyerek bu sekilde katledilen sifilerden 6rnek vererek benzer agiklamalar yapar ve
mahcliba -perdeli kisiye- gore batin, zahirin aksi oldugu i¢in onun hakkinda

konusulmamas1 gerektigini sdyler.!1?*

Seri Sakati’nin sOyledigi tclincii Ozellik, izhar ettigi kerametlerin, sifiyi, ilahi
mahremiyetlerin drtiisiinii yirtmaya sevk etmemesidir.!'?® Haririzade, sfinin nizamu,
alisilmig diizeni, bozan kerdmetleri izhar etmesinin, cdiz olmadigini soyler. Ciinkii
kerametler adetin disinda olan, batina ait hiikiimlerdir ve onlarin kasti olarak izhar
edilmesi, ilah1 sirlarin ifsd edilmesiyle aynmidir. Safileri bu durumdan sakindirmak
gerekir ki sakindirmanin yolu, katledilmeleri olarak goriilmiistiir. Miiellife gore sirlar
miibah kilan, kendi kanin1 da miibah kilmus olur.*?® Nirii’l-Arabi ayn1 meseleyi izah
ederken kerametlerin ilmi ve kevni olmak tizere ikiye ayrildigimi sdyler. Ona gore
mecbur kalmadikca agiga cikarilmamasi gereken kerametler, ilmi kerametler olup
onlar kevni kerametlere benzemez. Nirii’l-Arabi kevni kerametlerin, ziihd yasantisina

bagli oldugunu ve ziihdiin terkiyle kaybolacagini fakat ilmi kerdmetlerin, i1ahi sifatla

123 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 239
124 A g.e., 239.
WUSHaririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 112a; Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 82.

WU2Haririzade, Fiitihdt-1 ildhiyye, 112a. Bununla beraber miiellif, siifinin insanlara faydasi
olacagi diislindiigli durumlarda onlara uygun olacak sekilde kerdmet gosterebilecegini de

soyler (bk. Haririzade, Mededii’'l-Bekri min Seyyidi’I-Bekri, 3a).
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muttasif olmaktan kaynaklandig: i¢in zevalinin olmadigini, onlarin daimi oldugunu
sOyler. Buna gore ilmi kerametlerin ehli olan sifilerin, onlar1 gizlemesi, ortmesi
gerekir; aksi durumda bu kisiler, kendilerinin katledilmelerini miibah kilmis

olurlar, 1%’

4.2.3. Tasavvufi Bilginin Gayesi: Marifetullah

Stfiler i¢in bilginin gayesi de konusu da marifetullahtir. Marifetullaha ulagmak, insant
mutlu ve huzurlu yapar. Haririzade, bu durumu doktor hasta 6rnegi iizerinden agiklar.
Nasil ki bir doktor muayene ettigi kisinin hastaliginin neyden kaynaklandigini anlar,
hastalig1 teshis eder ve onun sifasinin nerden olacagini bilirse ayni sekilde miisahede
ehli olan kisiler de kalbin saadetinin, Hazreti Hakk’1n cemalini miikasefede oldugunu
aksi durumun ise kalbi hasta edecegini bilir. Bu hastaligin ilact marifetullahtir.
Marifetullah ise ibadetle elde edilir. Bununla beraber kul cehalet ve isyan ile hareket

ederse hastalig1 artar onu helake gotiiriir. 1128

Vahdet-i viicid diistincesinde var olan sadece Allah Teédla oldugu ve O’nun zuhira
getirmesiyle meydana gelen seyler yine O’nun sifat ve fiillerinin neticeleri oldugu igin
bilginin gayesi, Allah Teala’y1 tanimaktir. Bagka bir ifadeyle varlik aleminde Allah
Teala’dan baska mevcid yoktur. Var olan sadece Hakk’in sifat ve fiilleridir.?®
Dolayisiyla bilginin konusu olan sey mutlaka O’nun sifatlar1 veya fiilleridir. O’nun
sifat ve fiillerini tanimak ise Zat’ i1 tanimaya gotiiriir. Ancak Allah Teala’nin Zat’in1
tam anlamiyla tanimak imkansizdir. Stfiler, insanin ma’rifete, Hakk’in izin verdigi

oranda nail olabilecegini kabul ederler ve bu gayeye -marifetullaha- ulasmak icin

ma’rifetii’n-nefsi gerekli gortirler.

Varolugun gayesi Allah’1 tanimak ve O’na vuslat olunca Hakk’a giden bu yolda aracin,
insanin kendisi oldugu aciga cikar. S6z konusu amaca ulagsmak i¢in yola ¢ikan salikin,
miirsid-i kamilin rehberliginde seyr u siilikiinii tamamladiginda, varacagi mertebe,
insan-1 kamildir ve insan-1 kamil, Allah isminin mazhar olan mertebedir. Haririzade,

Allah isminin tiim esmay1 ihtiva eden (cdmi’) bir isim oldugu i¢in arif-i billah olan

W21 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 239.
1128 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 8b.

12 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 300.
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kisinin biitiin isimleri de bilecegini dolayisiyla insanin keméle ulagmasiyla

ma’rifetinin de kemale ulasacagini soyler.%°

Cizgi seklinde degil dairevi olarak yorumlanan ve “seyr u siilik™ olarak isimlendirilen
bu kemal vyolculugu ile insanin, sehadet alemine gelerek indigi (niizdl)
mertebelerinden, manevi bir terakkiyle ¢ikisi (urtic) anlatilmak istenir. Salik, katettigi
her bir mertebede, o mertebenin hélini ve zevkini yasar bdylece bulundugu her bir
mertebede, hususi bir ma’rifete nail olma imkanini bulur.'**! Burada salikin bir
mertebenin ehli olmasi ve o mertebenin bilgisini bulmasi s6z konusudur. Olmak ve
bulmak her ikisi de “viicid” kelimesi ile ilgili kavramlardir. Vahdet-i viicid
diistincesinde var olus, Hakk’in bilinme istegiyle a¢iklandigi, Hakk’in bilgisinde
olanlarin, ayan-1 sabite mertebesinde siibiiti olarak, sehadet alemi mertebesinde ise
vuclidi olarak zuhir ettigi kabul edildigi i¢in, varlik-bilgi iliskisinin, sistemin en

temelinde, birbirine bagl kilindigini sdyleyebiliriz.

“Viicdun “bir seyin kendisini bulmasi” anlami diisiiniildiiglinde bu s6zciigiin ayni
zamanda kendini tanima bilgisini ifade ettigi anlasilir. Nitekim daha 6nce bahsi gectigi
sekilde Ibn Arabi, “viicid” kavramimi, “Hakk’in Zat’in1 yine kendi Zat’1yla bulmas:”
anlaminda kullanmistir.}**? Ona gére Hakk 1n tecellisi, “viicid” ve “ilm” olmak iizere
iki sekilde tezahiir eder dolayisiyla Viiciid-1 [1ahi ile [lm-i [1ahi ayn1 olur. Bu durumda
Viictid-1 Hak, Vacibu’l-Viicid oldugu i¢in O’nun bilgisi de zorunludur. Varliga gelen
her sey Allah’in bilgisinin tezahiirii olarak varliga gelir, miimkiin varlik olarak
isimlendirilen bu mevcidlarin, varliklar1 zorunlu olmadig:i gibi kendileri hakkinda
veya kendilerini varliga getiren hakkinda bilgileri de zorunlu degildir. Bu bilginin
onlarda meydana gelmesi, varliga gelirken indikleri mertebeleri tekrar ¢ikmalari ile

miimkiin olur,1133

Marifetullah, salikte Hakk’in ihsaniyla hasil oldugu ve hakiki bilgiye bagska tiirlii
ulagmanin imkan1 olmadig1 igin Ibn Arabi, Viicid u aganin Allah oldugunu ve acilarak

mertebe mertebe tezahiir eden Viiclid un bilgisinin, o mertebede hazir olanlarca idrak

1130 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 61-62.
131 fbnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/46.
1182 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/506.

W38 Kilig, Ibn Arabi Diistincesine Giris, 233.
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edildigini sdyler.!** Meratibu’l-Viictid’un ilk mertebesi kabul edilen fakat taayyiin
gerceklesmedigi icin “la taayyiin” diye isimlendirilen mertebede, Hakk’in bilinmesi
s0z konusu degildir; ma’rifet taayyiinlerle baglar. Safiler taayylinii, Hakk’in
kemallerinin bilinme arzusuna baglarlar ve hadis olarak kabul ettikleri “kenz-i
mahf'13 tabirine sikca atifta bulunarak, bilgi kuramlarmin temeline “Gizli hazinenin
bilinme istegini” koyarlar. Dolayisiyla “taayyiin-i evvel mertebesi” ile taayyiinler
-zamani olmamakla beraber- baglar. Gizli hazinenin bilinme istegi ile Viiciid-1 Hak

varlik mertebelerinde taayyiin eder.'!3®

[lk taayyiin mertebesi Hakk’mn kendini bildigi mertebe oldugu gibi Hakk’in kendisi
hakkindaki bilgisiyle her seyi icmali olarak bildigi mertebedir.!*3" Stfilerin “hakikat-i
Muhammediyye” olarak isimlendirdigi bu mertebe, sifi epistemolojisinin ayni
zamanda ontolojisinin merkezi konumundadir. Muhammedi hakikat ile stfilerin
kastettikleri, Hz. Peygamber’in (s.a.) belli bir donemde yasamis ve vefat etmis olmasi
acisindan tarihsel kisiligi degil; varlik hakikati, alemlerde zuhtira gelmis ve gelecek
her seyin hakikatinin ilk kaynagi, alemin varlik sebebi olan 6zdiir.**® Ciinkii vahdet-i
viicid anlayisindaki mutasavviflara gére Hakk’in bilinme arzusu, hakikat-i
Muhammediyye ile gerceklesmistir. Bu agidan hakikat-i Muhammediyye, ontolojik bir
ilke; biitiin bilgilerin kendisinden alindig1 bir kandil olmasi agisindan ise epistemolojik

bir ilkedir. Dolayisiyla farkli donemlerde gonderilmis olan tiim peygamberlerin ve

113 Myhammed Nir el-Arabi, Serh-i Evrad-1 Usbiiiyye, 41; Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine
Giris, 233.

1% Haririzdde, “kenz” kelimesinin “gémiili mal” anlamina geldigini, bu tabir ile ilahi
comertlik hazinelerinde sakli sonsuz bagislarin kastedildigini sdyler. Miellif ayrica kenz
ile murad edilenin hakikat-i Muhammediyye oldugunu belirtir (bk. Haririzade, Fashu
Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘ld, 19).

16Ekrem Demirli, “Yunus Emre’de insanmn Kadimligi Sorunu: ‘Ezeli Vatanda idik’”,
Dogumunun 770. Yildoniimiinde Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 26-27

Kasim 2010 (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlar1, 2010), 103.
137 Demirli, “Yunus Emre’de Insanin Kadimligi Sorunu”, 103.

1138 Demirli, “Ibnii'l-Arabi'nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i Muhammediye”,

158; Uzuner, “Muhammed Nru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve Inceleme)”, 120.
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peygamberlerin varisleri konumunda olan tiim velilerin bilgilerinin ilk kaynagi,

hakikat-i Muhammediyye’dir. 1%

Haririzade, hakikat-i Muhammediyyenin epistemolojik bir ilke olusu ile Hz.
Peygamber’in (s.a.) risleti arasindaki irtibat1 sOyle aciklar: Hz. Peygamber (s.a.)
niibiivette hem evvel hem ahirdir. Onun niibiivvette evvel olusu tarihsel anlamda degil
nebilerin getirdigi haberlere kaynaklik edisi agisindandir. Miiellif, “Adem su ile camur
arasinda iken ben nebi idim.”*'*° hadisinin bu goriise, Hz. Peygamber’in (s.a.)
niibiivvetinin evvel olusuna, delalet ettigini sdyler ve “niibiivvet” ve ‘“nebi”
kelimelerinin sozliik anlamlarini izah ederek agiklamalarini temellendirir. Buna gore
“niibiivvet” haberler demek ve “nebi” de Zat, sifat, esma ve ilahi hiikkiimlerden haber
veren kimse demektir. Hz. Peygamber’in (s.a.) niibiivveti, hakikati itibariyle tiim bu
bilgilerin kaynag1 oldugu i¢in ilk oldugu gibi bu bilgilerin ait oldugu mertebe -taayyiin-i
evvel mertebesi- acisindan da ezelidir.'**! Ayn1 zamanda onun niibiivveti sirdyet edici
ozellige sahiptir ve diger peygamberlerin mesajlarina niifuz etmektedir.!**? Dolayisiyla
her bir peygamber, gonderildigi zamanda, bu hakikatin c¢esitli mazharlar1 olarak
varliga gelmistir. Ayrica onlar, Hz. Peygamber’de (s.a.) bulunan tiim kemalleri degil

ancak bunlarin bir kismini yansitirlar, 1143

Hz. Peygamber’in (s.a.) niiblivvetinin “ahir” olarak nitelendirilmesi, son peygamber
olmasin1 ve ayn1 zamanda vahyin kemale erdigini ifade i¢indir.*** Diger taraftan
mutasavviflarin  bilgi anlayisinda stireklilik vardir. Onlar, Res(l-i Ekrem’in
niibiivvetinin ezeli ve ebedi oldugunu kabul ederler. Ciinkii o, ism-i a’zdmin

mazharidir.'**® Muhammedi hakikatin, ism-i a’zamin tam mazhar1 olusu, miiellifin

1% Demirli, “Mesnevi’yi Fusisu'l-Hikem’e Gére Yorumlamak”, 359; Demirli, “Ibnii'l-

Arabi'nin Diislincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i Muhammediye”, 158.
140 Acliind, Kegfii I-hafd, 2/132 (2017).
141 Haririzade, Risen-i dilniivaz, 71.
192 Demirli, “Mesnevi’yi Fustsu'l-Hikem’e Gére Yorumlamak”, 359.
1143 Haririzade, Risen-i dilniivaz, 71.
114 Demirli, “Mesnevi’yi Fusiisu'l-Hikem’e Gore Yorumlamak™, 359.

145 Haririzade, Riisen-i dilniivdz, 71-76; Mertebeler bahsinde izah edildigi iizere muhakkik

sfiler 1a taayiin, taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebelerini kadim kabul ederler.
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siklikla degindigi ve dénem verdigi hususlardandir. Ism-i a’zam, nasil tiim isimleri
kapsayan cami’ bir isimse Muhammedi hakikat de onun mazhari olarak “kevn-i

cami’”’dir. Hakikat-i Muhammediyye mertebesi -hatirlanacag iizere- tiim mertebeleri
1146

199

kapsar; bu yapisindan dolay1 Ibn Arabi onu “kevn- i cAmi’” olarak isimlendirmistir.
Tim alemlere ait hakikatlerin de kaynagi olmasi agisindan Haririzade, hakikat-i

Muhammediyye’den “Biitiin ilimler, lediinni hibeler onda diiriiliidiir.”***

seklinde
bahseder. Miiellife gore, hakikat-i Muhammediyye’nin bu 6zelliklerinden dolay1, Hz.
Peygamber’in (s.a.) niiblivveti, tim peygamberlerin niiblivvetlerinin kaynagi ve Hz.

Peygamber’in (s.a.) daveti, tim peygamberlerin davetlerine samildir.14

Hakikat-i Muhammediyye’nin varliga gelenlerin ilki ve tim miimkiinlerin kaynagi
olusuna iliskin muhakkik stfiler, Ekberi gelenek dogrultusunda, birbirine benzer
aciklamalar yaparlar. Muhammed Nurii’l-Arabi, Allah Teala’nin 6nce bir cevheri, o
cevherden de alemi halk ettigini soyler. Nurii’l-Arabi’ye gore bu cevher, Hz.
Muhammed’in (s.a.) hakikati olup letafeti ve kiymetinin yiiksekliginden dolay1
“cevher” diye isimlendirilmistir.!'*® Haririzade de hocasi ile aym goriistedir fakat o,
konuyla ilgili agiklamalarini, “viiciid-1 &mm” tabirini kullanarak yapar. Buna gore ilk
varliga gelen “viiciid-1 amm” olup her seye Viiciid’un feyezani onun vasitasiyla gectigi
icin ifaza -feyz yoluyla yayilma- viicid-1 &mm’a isnat edilmektedir. Bununla beraber
miellif, hakikat-i Muhammediyye’nin yiice bir cevher olusundan dolay1 “cevher” diye
isimlendirildigini de belirtir.**® Hz. Peygamber’in (s.a.) yiice konumuna iliskin “her
tiirlii dini ve diinyevi hayrin, kesbi ve vehbi ilmin kaynagi olup asiklar icin de

mutlulugun kaynag1 ve yardim kapisidir” seklinde agiklama yapar.!t>

Hakikat-i Muhammediyye ilk taayyilin mertebesi oldugu i¢in miiellif, Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) niibiivvetini ezeli ve ebedi olarak ifade etmistir (bk. bu ¢alisma 196-199).
1146 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/502.
Y47 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘ld, 20.
1148 Haririzade, Risen-i dilniivaz, 75.
1149 Seyh Bedreddin, Variddat Terciimesi ve Serhi, 208.
150 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye serh-i Varidat-i ilahiyye, 65a.

151 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘G, 62.
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Mutasavviflar, hakikat-i Muhammediyye tabiri yerine bazen nir-i Muhammedi bazen
rih-i Muhammedi bazen kalem bazen akil bazen ars ifadelerini kullanmislardir.!%2
Haririzade bu ifadeleri su sekilde agiklar: Muhammedi hakikat, kendi zuhGru ve
baskalarinin da kendisiyle zuhiiru agisindan “niir”, bagkalarina hayat veriyor olmasi

h791153

acisinda “rii , idrakinden dolay1 “akil”, ihata edici 6zelliginden dolay1 “ars”, ilm-i

ilahide miicmel olan1 tafsil edici olmasindan dolay1 “kalem” diye isimlendirilmistir.}*>*
Bu isimlendirmeler yukarida kisaca izahi yapilan muhteviyatlariyla beraber dikkatle
incelendiginde, hakikat-i Muhammediyyeye yliklenen anlamlarin, muhakkik stfilerin

bilgi kuramlarini olusturan anahtar kavramlar oldugu goriiliir.

Haririzade, Hz. Muhammed’in (s.a.) hakikatinin, ister ruhu ister niiru densin veya
kalem, akil, ars ya da cevher densin ilk varlia getirilen hakikat oldugunu ifade eder.
Ekberi gelenekte oldugu gibi miiellifimiz i¢in de hakikat-i Muhammediyye
hakikatlerin hakikatidir.1*>® Bu hakikat, “Bir”’i (Ahad) bilen “bir”dir (vahid). Vahid,
tiim birliklerin -ki boylece ¢oklugun- feyiz kaynagi, hakikati, ash, 6zii, ¢cekirdegidir.
Onun Bir’i bilmesiyle “Gizli hazinenin” bilinme arzusu -marifetullah- gergeklesir ve
maksat hasil olur. Bu anlamda muhakkik stfiler, hakikat-i Muhammediyye’yi Allah
Teala’nin tim kemallerinin yansidig1 bir aynaya benzetmisler ve onu, biitlin insanlari

temsil eden tiimel insanlik hakikati olarak kabul etmislerdir.*t*

1152 Mutasavviflar bu sdylemlerini hadis olarak kabul ettikleri sozlere dayandirmislardir.

Bunlarin i¢inden “Allah’in ilk yaratig1 sey kalemdir.” hadisi kiitiib-i sittede yer alir (bk.
Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 67; Ebl Davud, “Siinnet”, 17/4700). Diger rivayetler i¢in bk.
Aclini, Kesfii’l-hafd, 1/1265-266). Haririzade, bu sozlerdeki lafizlarin birbirinden farkli
olmasinin -bazen ruh bazen nur denmesi gibi- ¢eliskili bir durum arz etmedigini ve hangi
lafizla ifade edilirse edilsin hepsinin hakikatinin ayni oldugunu sdyler (bk. Haririzade,

Fiitihdt-1 ildhiyye, 652).

1153 Varidat serhinde benzer agiklamalar1 yapan Nirii’l-Arabi, ruh konusunda “kendisi hay
olup bagkasina da hayat vermesi” agisindan ruh diye isimlendirildigini sdyler (bk. Seyh

Bedreddin, Viriddt Serhi ve Terciimesi, 208).
1154 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 65a.
1185 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘ld, 62.
1156 Demirli, “Ibnii'l-Arabi’nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i Muhammediye”,

161-162.
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Vahdet mertebesinde miicmel olan esyanin hakikatleri hakikat-i Muhammediyye ile
tafsil olur ve ikinci taayyiin mertebesinde a’yan-1 sabite adini alir. Boylece ¢okluk,
farklilik ve bunlarin bilgisi miimkiin olur. Bununla beraber Haririzade, hakikat-i
Muhammediyye mertebesindeki tiim bilgilerin bu alemde zahir olmadigimi ¢linkii
bunun, beserin giiciliniin iizerinde oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’in (s.a.) “Benim
Allah ile birlikte oldugum oyle bir vaktim var ki ne bir mukarreb melek ne de bir miirsel
nebi -o vakitte- yanmima girebilir.”'**" hadisini bu baglamda yorumlar. Miiellif, imam
Kurtubi’ye atifta bulunarak Hakk’in kullarmin seriati alabilmeleri i¢in bir rahmet
olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.) kiilli cemalini kendilerinden gizledigini sdyler.!®
Bagka bir ifadeyle eger Allah Teald, cemal-i Muhammediyye’nin tamamini izhar

etseydi, insanlarin giicii bunu idrake yetmeyecek ve seriati ondan alamayacaklardi.
4.2.4. Tasavvufi Bilginin Meseleleri: Esyanin Hakikati ve Ma’rifetii’n-nefs

Mutasavviflar, dinin ve dini yorumun -fakih, muhaddis ve kelamcilarin temsil ettigi
beyan alaninin yaninda- bir hakikat alaninin oldugunu kabul ederler; zahirin diginda
ve otesinde olan bu gerceklik alaninin temsilcileri olarak kendilerini goriirler.!*® flk
donemden itibaren sifiler, tasavvufun alanini, hakikatler olarak belirlemis ve
tasavvufun tanimint da Maruf Kerhi’nin (6. 200/815-16) “Tasavvuf hakikatleri

(ma’rifet ve sirlar) almaktir”**®

sozlinde oldugu gibi genellikle hakikat kavrami
tizerinden yapmiglardir. Onlar, dini ilimler i¢inde tasavvufun konumunu; seriat-
hakikat, zahir-batin, ilim-ma’rifet gibi bir agidan karsit diger taraftan birbirini
tamamlayan kavramlarla ifade ederler. Bu durum, onlarin dinin hakikat ve ma’rifet

boyutunu temsil ettiklerini diisiinmeleriyle alakalidir. 16

Konusu hakikatler olan tasavvufi bilgi, bu hakikatlere ulasilmasi agisindan mertebeli,

kendi iginde katmanlar1 olan bir bilgidir. Insanlardaki kabiliyetlerin farklilig1, farkl

157 Acluni, Kegfii -hatd, 2/173 (2159).
11%8 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘ld, 21.

115 Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insa Siireci: Ser’? ve Metafizik Bir ilim Olarak

Tasavvuf™, 152.
1160 Kugeyri, er-Risdle, 452.
1161 Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insi Siireci: Ser’? ve Metafizik Bir ilim Olarak

Tasavvuf™, 152.
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mertebelerin olmasini gerektirir. Bu ayn1 zamanda varlik mertebelerinin farkliliginin
sonucudur. Seyr u siilik ile salik -istidat1 6l¢iisiinde- varlik mertebelerini katederken,
her bir menzilde, o menzilin bilgisine sahip olur. Baska bir deyisle salik, sadece sahip
oldugu mertebenin bilgisini idrak edebilir. Bulunmadigi mertebe hakkinda konusmasi
ancak “rivayet” yoluyla, o mertebeye ulasmis insanlarin bilgisini nakletmesi suretiyle,

olur ki mutasavviflar bu bilgiyi hakiki bilgi olarak kabul etmezler.!!°

Meratibu’l-Viicid diisiincesine gore en alt mertebe olan sehadet aleminde meydana
gelen seyler; goriintii, gdlge veya akis olup higbirinin hakikati bu alemde degildir.}!%*
Onlarin  hakikati cem’ halinde hakikat-i Muhammediyye’de; farklilagsmanin
baslamasiyla a’yan-1 sabitededir. Allah’in ilmindeki sabit hakikatleri ifade eden bu
kavram, hakikat-i Muhammeddiyye diisiincesinden sonra vahdet-i Viictid ehli stifilerin
epistemolojilerine yon veren dnemli kavramlardan biri olmustur. Meratibu’l-Viictid
bahsinde agiklandigi sekilde a’yan-1 sabite, ikinci taayyiin mertebesi olup, hakikat-i
Muhammediyye mertebesinde icmali olarak bulunan hakikatlerin, kendilerini,

birbirlerini ve Hakk’1 bildikleri ve bu anlamda farklilasmanin oldugu mertebedir.14

Safiler icin bilgi, esyanin hakikatini bilmektir. Esyanin hakikatine dair olmayan
bilgileri zahiri ve ylizeysel bilgiler olarak degerlendirirler. Stfilerin bilgide maksatlart,
esyay1 oldugu hal iizere, a’yan-1 sabitedeki durumlarina gore, idrak etmektir. Yakinin
baska bir deyisle nihai ve kesin bilginin en {ist derecesi olan bu seviye, hakka’l-yakin
olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber’in (s.a.) duasindan yola ¢ikan mutasavviflarin
nail olmak istedikleri bilgi de budur.}'®® Bu bilgiye nail olmak icin salikin beseri
ozelliklerinin yok olmasi, onun fena haline ermesi gerekir. Fena hélinin sonucu, hakiki
bilginin sélike acilmasidir.}'%® Haririzade esyanin kendisine oldugu hal iizere zahir ve
miinkesif oldugu bu kisilerin, “muhakkik” olarak isimlendirildiklerini syler. Miiellife

gore muhakkik olmak, kesf-i ilahiye erismek, esyanin hepsinin ilm-i ilahideki

182 Kalig, Tasavvufa Giris Disiplinler Arasi Bir Bakig, 31.

1163 Mahmut Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, 2.bs.(Istanbul: Sufi Kitap, 2014), 33
1164 By ¢aligma 200-202.

1165 Demirli, /bnii’l Arabi Metafizigi, 196.

1166 Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insa Siireci: Ser’? ve Metafizik Bir Ilim Olarak

Tasavvuf™, 153.
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hakikatlerini miisdhede etmek, Viiclid-1 Mutlak’tan bagka bir varlik olmadigini, tim

mevcudlarin izafi varliklar oldugunu bilmek demektir.*167

(13 A_Jd

Haririzade’ye gore esyanin hakikati, “nir” ile kavranir. Sehadet aleminde varliga gelen
her seyin nir-i Muhammedi’den yaratildigin1 sdyleyen Haririzade boylece varliga
gelisi de varligin bilinisini de “nir” kavramiyla izah eder.!'®® Miiellif, “ntr”
kelimesinin sozlik anlaminin “ziyd ve aydinlik” oldugunu, istilahta ise “nlr”
kelimesinin “esydmin hakikatini oldugu gibi kesf ve beydn eden sey” anlaminda
kullanildigin1 sdyler. Bu minvalde klasik gelenekte ntirun, Hak vergisi olarak kabul
edilip “hak ve bdatili ortaya c¢ikartan irfani tecelliler” seklinde tanimlandigini
aktarir.}1%® Sz konusu niirun dolayisiyla bu irfini tecellilerin mazharinin, en basta Hz.
Peygamber (s.a.) sonra nebiler ve veliler oldugunu sdyleyen miiellif, onlarin esyanin
hakikatini oldugu hal {izere bilmelerini saglayan ilimlerinin, akil ve duyulardan gizli

sirlar oldugunu belirtir.!17

Esyanin hakikatini bilmek yolculugunda insan i¢in ilk asama “ma’rifetii’n-nefs” olarak
ifade edilen “kendini bilme” meselesidir. Ma’rifetii’'n-nefs de sifi epistemolojisini
olusturan temel kavramlar arasindadir. Sifiler, kisinin kendisini bilmesinin, onu
Rabbini bilmeye gotiirecegi diisiincesindedirler. Haririzade yaratilis sebebinin

marifetullah, onun anahtarinin da “Kendini bilen Rabbini bilir**"*

s0zl dogrultusunca
ma’rifetii’n-nefs oldugunu sdyler. Bu soziin semavi kitaplarda “Ey insan kendini
bilirsen Rabbini tamirsin.” seklinde yer aldigini ifade eder. Bu minvalde miiellif,
“Allah"t unutan ve Allah'tn onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin.”*1"?
ayetini naklederek nefsi unutmanin, Rabbi unutmaya sebep kilindigmi sdyler.
Marifetullahin, ma’rifetii’n-nefse bagli oldugunu sdyleyen miiellif, nefsi bilmekle
Rabbi bilmek arasindaki iliskiyi nefsin eksikliklerini ve Allah Teala’nin

miitkemmelligini bilmek a¢isindan izah eder. Bununla ilgili olarak “Nefsini cehl ile

167 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 111.

1168 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdr, 146a-147b.
1169 Haririzade, Fashu Diirri’l-agld serhu Devri’l-a ‘ld, 61-62.
170 A g.e., 62.

171 Syzle ilgili agiklama igin bk. bu ¢alisma s.55.

1172 o|-Hasr 59/19.
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bilen Rabbini ilm ile bilir. Nefsini fend ile bilen, Rabbini bakd ile bilir. Nefsini acziyyeti

ve zaaflariyla bilen, Rabbini kudret ve kuvvetiyle bilir.” soziinii nakleder.!1"3

Stfilerin, ma’rifetii’n-nefs ile marifetullah arasinda kurduklari irtibat1 temellendirmek
icin naklettikleri baska ayet ve hadisler de vardir. Bunlar arasinda Hak Teala nin insana

kendi ruhundan iifledigi ™ ona esmdsimi yiikledigi, '™ onu kendi siiretinde

W78 ve onu iki eliyle yarattigit’’’ beyanlar1 sayilabilir. Ekberi diisiince

yarattigi
dogrultusunda Haririzade, tenzih kadar tesbihin de 6nemli oldugunu savunur ve
ma’rifete ulasmak icin benzerligi gerekli goriir. Miiellif bu diisiincesini “/ki nesne
arasinda miinasebet-i tamme olmaynca aralarinda ma rifet tasavvur olunamaz.” diye
ifade eder. Buna gore arif ile ma’rGf arasinda benzerlik bulunmasi muhakkak
gereklidir. Haririzdde s6z konusu benzerligi su sekilde agiklar: Ma’raf, Hak Teala’dir;
Zat’1 itibariyle bir, sifatlar1 ise ¢oktur; arif insandir ve insan, sahsiyeti itibariyle bir,
sifatlar1 ve fiilleri agisindan ¢oktur. Ayn1 zamanda insan, Allah Teald’nin her seyi
kusatmas1 gibi tiim miikevvenata cAmi’ -Alemdeki her seyi kapsayan- bir yapidadir.11®
Dolayisiyla sifiler, alemde olan her seyin insanda da oldugu icin dlemin kiiciiltiilmiis
hali olarak insani “dlem-i sagir” ve insanin biiyiitiilmiis hali olarak alemi, “insan-1
kebir” olarak nitelemiglerdir. Bununla beraber Haririzade, insanin seklen “kii¢iik

alem”; mertebe ve derece bakimindan ise “biiyiik Alem” oldugunu belirtir.}*"®

Tasavvufl nazariyelerde insanla dlem arasinda kurulan iliski -ki merkezinde Allah
vardir- tasavvufun meselelerinden kabul edilir. Stfiler, “Insanlara dfikta ve
nefslerinde dyetlerimizi gostereceSiz ki onun hak oldugu onlara dsikdr olsun.”*'8°

ayetine atifta bulunarak hem insanin hem de alemin Hakk’a gétiiren isaretler oldugunu

U7 Haririzade, Fethu l-esrdr serhu Virdi's-settdar, 20b-21a.
1174 el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9.

1175 e|-Bakara 2/31.

1176 Byhari, “Isti’zan”, 1.

177 Sad 38/75.

1178 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 63.

117 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 19a.

1180 Fyssilet 41/53.
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ifade etmislerdir.}'8 Mezkar ayet, stfiler tarafindan, insanin iginde ve disinda tecelli
edenin Hak olduguna isaret olarak yorumlanir. Bu minvalde tasavvuf literatiiriinde

»1182 g57iine sik sik

“Hicbir sey gormedim ki O’ndan énce Allah’t gérmemis olayim.
atif yapilir. Cilinkii tasavvufi diisiincede alemden hareketle Allah’1 bilmek degil, Allah’1
bilerek alemi bilmek vardir. “Kendini bilen Rabbini bilir”” sozii de aslinda bu mana
dogrultusunda degerlendirilir. Soyle ki, kendini bilen insan-1 kdmildir ve o, Rabbini

bilir; Rabbini bilince -Allah isminin mazhari olarak- kevn-i cami’ olur ve alemi bilir.

Alemin bilinmesi ve alemin Allah’in varligina delil kilinmasi meselesinde Haririzade,
tasavvufla, kelam ve felsefe gibi ilimler arasindaki metot farkina dikkat ¢eker. Istidlal
yontemiyle hareket eden kelamcilar ve filozoflar 6nce alemi / esyay1 goriirler. Egyanin
muhdes -yaratilmis- olusu ve her muhdesin bir hadisi gerektiriyor olmasi, neticede
onlar -filozof ve keldmcilari- kendisi hadis olmayan bir yaratici fikrine ulagtirir. Fakat
mutasavviflar 6nce Allah’1 bilip, O’nu hakiki anlamda tek varlik olarak kabul ederler
ve esyay1 Viicid-1 Hakk’1n ¢esitli sretlerde zuhtru olarak goriirler. Bagka bir ifadeyle
filozof ve kelamcilarin metodu esyanin ispatina dayanir. Onlar 6nce esyayr goriip,
esyayr var kabul ettikleri icin Hakk’in varligmi da esyanin varliginin ispatina
dayandirirlar. Halbuki bu diislince, vahdet-i Viicid anlayisina gore, Hakk’1n tek Varlik
oldugu fikrine aykiridir dolayisiyla tevhide aykiridir. Bu baglamda Haririzade, Allah’1
Allah ile esyanin da O’nunla bilinmesi gerektigini sdyler. Dolayisiyla Hakk’1n varligi,
esyanin varliginin ispati ile degil esyanin varliginin nefyi ile agiga ¢ikar. Miiellife gore
kisi ne kadar ¢ok seyi ispat ederse Hak’tan, tevhitten o kadar uzaklagsmis olur. Hakk’1
esya vasitastyla bilenler, hakikatte cahildir. Bunun yaninda her kim de esyay1 Hak ile

bilirse o da ariftir,1183

Haririzade, yukarida kisaca izah edildigi gibi isbat-1 vacib meselesinde esyanin
varligint esas alan metotlarindan ve akiler yaklagimlarindan 6tilirii filozof ve
kelamcilar elestirir. Ciinkii ona gore bu alan aklin degil kesfin konusudur. Miiellif,
aklin mekstfata (kesf konusu olanlar) nisbetini, duyularin ma’kilata nisbetine

benzetir. Duyular ma’kdlat: idrake nasil gii¢ yetiremez ise akil da kesf alanina giren

1181 Siileyman Uludag, “Ma’rifet-i nefs”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/56-57.

1182 Myuhammed b. Vasi”’ye atfedilen bu sz, miisshede makamim ifade eder (bk. Hiicviri,

Kesfii’l-mahciib, 158-159).

1183 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 117-118.
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hususlar1 idrake giic yetiremez. Bundan dolay1 delil ve burhanlarla Hiida’ya
yaklagmaya calisanlar, delillerini artirdik¢a, O’ndan daha c¢ok uzaklasirlar. Miiellif
istidlal goziintin Hakk’t gormeye kadir olmadigii, Hakk’i gérmek i¢in basiret
goziiniin gerekli oldugunu sdyler. Dolayisiyla istidlal goziiyle hareket edenlerin
gozleri sasidir ve biri iki gérmektedirler. Bu yiizden onlar, varlig1 vacib ve miimkiin
diye ikiye ayirirlar.!’® Halbuki varlik béliinmez, pargalara ayrilmaz.!!®® Esyanin
hakikatini kavrayamayan kisiler, Vacibu’l-Viicid olan Hakk’in karsisinda
miimkiinlerin de varlig1 oldugu vehmine kapilirlar. Boylece onlar tek olan hakikati iki
olarak tasavvur ederler ve vahdet-i Hakiki’yi gérmeyerek suhtid-u tevhitten mahrum

kalirlar, 116

Haririzdde esyay1 esas alarak Hakk’1 bilmeye ¢alisan ve bu sebeple yolu sasiran bir
baska grup olarak Miisebbihe’den de bahseder. Miisebbihe, tenzih-i Hak’tan gafil
oldugu i¢in Hakk’1 tesbihe hasreder ve bdylece dogru yoldan sapar. Miiellife gore
marifetullaha yalniz tenzihle veya yalniz tesbihle vasil olunmaz. Marifetullah, tesbih
ve tenzihi cem’ eden bir bilgi tiirlidiir. Bu bilginin insanda a¢iga cikisi, onun viicid
mertebelerindeki yolculuguna baghdir. Nitekim Vahidiyyet mertebesine vasil olan

salik, tesbih ve tenzihin cem’ olusunu goriir, tevhidi idrak eder. '8

Esyanin hakikatiyle ilgili olarak Haririzdde’ nin {lizerinde durdugu diger bir ilke her
seyin her bir seyde veya bagka bir ifadeyle tiim mevcutlarin her bir zerrede oldugu
kabuliidiir. Haririzade, Sadreddin Konevi’ye atifta bulunarak alemdeki her bir zerrenin
biitiine ait 6zellikleri kapsadigini ifade eder.'®® Bu diisiince, muhakkik stfilerin esma
ve sifat teorilerine dayanmaktadir. Vahdetin kesretle zuhlirunu baska bir deyisle birlik-

cokluk iligkisini stfiler, Viicid-1 Hakk’in esma ve sifatlarla tezahiir edisi ilizerinden

1184 A g.e., 125-127.

18 Kilig, Tasavvufa Giris Disiplinler Arast Bir Baks, 30
1186 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 127.

1187 A.g.e., 128-129.

1188 Haririzade, Fiitnhdt-1 ilahiyye, 17a.
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aciklarlar.!'® Haririzade, Ekberi gelenekte oldugu gibi her bir nesnenin esma-i
ilahiyyeden bir ismin siireti oldugunu sdyler. Her bir isim, Zat’a nisbeti itibariyle tim
isimlerle muttasif oldugu i¢in Hakk’1n isim ve sifatlarinin hepsi, tek tek her bir seyde
bulunmaktadir. Fakat bu isim ve sifatlarin hepsi zahir degildir, onlarin bir kismi
goriintir bir kismi gizli kalir ve hepsini birden ancak arif olan kisi, cem” makamlarinda
miisahede esnasinda, gorebilir.*% Buna gore ehl-i kesf “Onun isitmesi ve gormesi ben
olurum (benimle duyar ve goriir).”**** hadisinde bahsedilen hali yasayarak esyanin
hakikatini bilebilir.*% Ciinkii tecellileri acisindan Allah Teala, her bir alemde zahir
oldugu gibi, biitiin alemler de her bir zerrede gerceklesmistir. Bu gercekligi idrak
etmek ancak kesf yoluyla miimkiindiir. Béylece arif icin ilahi sirlar miinkesif olur.1%
Haririzdde’ nin bahsettigi ilahi sirlar i¢inde gaybin bilinmesi de s6z konusudur. Fakat
hakikatte bilen Allah oldugu i¢in aslinda “gayb” yoktur.}'% Baska bir deyisle arif gaybi
bildiginde gercekte bilen Allah’tir. Nirii’l-Arabi gaybin, mahcib olan insanlar igin s6z
konusu oldugunu soyler. Dolayisiyla Allah Teéld icin ve O’nun gdren gozii duyan

kulag1 oldugu kesf erbabi kullari igin her sey zahirdir.}1%

4.3. insan Gériisii

Haririzade’nin tasavvuf anlayisinda insanin konumu ¢ok Onemlidir. Miellifin
mensubu oldugu Ekberi mektepte insan; Allah Teala’nin bilinmesinin ve taninmasinin
araci, alemin varlik sebebi ve yaradilisin gayesi olarak goriiliir. Muhakkik stfilerin
insana dair bahsi gecen bu kabulleri, aslinda Hz. Peygamber’in (s.a.) hem sahsinda
tezahlir eden insan-1 kamille hem de tiimel insanlik hakikati olan Muhammedi

hakikatle alakali kabullerdir. Onlar, insanla ilgili gériislerini -varlik anlayislariin bir

1189 feindeki her seyle beraber dlemlerin, Viiciid-1 Hakk’1n esma ve sifatlar vasitastyla meydana
gelen mazharlar1 oldugu diisiincesi bu ¢aligmanin Meratibu’l-Viicid boliimiinde

aciklanmistir (bk. 191-208).
190 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 156-157; Fiitithdt-1 ilahiyye, vr.18b-19a.
1191 Byhari, “Rikak”, 38.
1192 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 19a.
1193 Seyh Bedreddin, Variddt Serhi ve Terciimesi, 165.
1194 A.g.e., 165; Haririzade, Fiitithdt-1 ilahiyye, 19b.

119 Seyh Bedreddin, Variddt Serhi ve Terciimesi, 165.
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devami olarak- vasil olmak istedikleri insan-1 kdmil mertebesi c¢ergevesinde ifade
ederler. Bu baglamda onlarin insan-1 kamili, ulagilmak istenen 6rnek insan modeli
-lisve-1 hasene- olarak gordiiklerini ve buna ulagsmak amaciyla insanin kemale erme

siirecine iliskin metotlar -seyr u siilik- gelistirdiklerini sOyleyebiliriz.

Haririzade’nin diisiince sisteminde insan-1 kamilin, yaratilisin gaye sebebi olarak
ontolojik ve Hakk’1n bilinmesi agisindan epistemolojik bir ilke olugu, miiellifin varlik
ve bilgi goriiglerini agiklarken insanla ilgili goriislerine atifta bulunmay1 gerekli
kilmistir. Dolayisiyla miiellifin insana -hustisen insan-1 kamile- ve insan1 kemale
gotiiren siirece iligkin goriislerinin incelenecegi bu boliimde simdiye kadar atifta
bulunulan bazi hususlar kismi tekrarlarla beraber genel hatlariyla ele alinacak ve

gerekli yerlerde meselelerin detaylarina iliskin agiklamalar yapilacaktir.

Haririzdde’nin zaviyesinden insani anlatmak i¢in once miiellifin insanin sehadet
aleminde varlia gelisi ve kendisinde bilkuvve bulundugu kabul edilen kemaller
hakkindaki goriiglerini incelemek gerekmektedir. Daha sonra bu kemallerin zuhirda
Ornegi olarak insan-1 kdmil ve onun hususiyetleri, son olarak insani, insan-1 kdmile
gdtiiren siire¢ olan tevhid yolculugu -mi’rac- ve mertebeleri konularinda miiellifin

goriisleri ele alinacaktir.
4.3.1. insanin Varhga Gelisi (Niizil) ve Fitri Ozellikleri

Safiler insani, esref-i mahlikat kabul ederler. Bu seref, potansiyel olarak tiim insanlara
ait olmakla beraber fiiliyatta ona haiz olanlar, nefsleriyle miicddele edip ahlaki
olgunluk kazananlardir.!’®® Insanin varliga gelisi, taayyiinii evvel mertebesinden
sehadet alemi mertebesine inisi (niizl) ve bu mertebedeki varlik katmanlari
icerisinden insan mertebesine gelisi olarak aciklanir. Bu siireci anlatirken muhakkik
stfiler “niizG1” kavramini kullanirlar. Ciinkii bu bir inistir ve bu inisle insan a’yan-1
sabitedeki hakikatinden uzaklagmistir. Her insan a’yan-1 sabitedeki hakikatine tekrar
kavugmay1 arzular. Hz. Peygamber’in mi’racint bu hakikate kavusma olarak

degerlendiren sifiler, onun izlerini takip ederek kemal mertebelerinde yiikselmeyi

119 Demirli, /bnii’I-Arabi Metafizigi, 292-293.
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(yukari ¢ikis / urfic) hedeflerler.!*®” insanin mi’raci, fitratinda bilkuvve mevcut olan

kemalati tahakkuk ettirmesi ile gergeklesir.

Insanda potansiyel olarak mevcut olan kemalat: stfiler, insanin yaratilis 6zellikleriyle
ilgili bilgi veren ayetler ve hadislerden hareketle aciklarlar. “Ona sekil verdigim ve ona

» 1198 avet-i kerimesi dogrultusunda sifiler, insana ilahi

ruhumdan iifledigim zaman
ruhtan {iflendigi i¢in onun diger mahliklardan istiin oldugunu ve ayni gerekceyle
yeryiizine “halife”''® tayin edildigini ifade ederler. Bu baglamda yeryiiziine,

gokyliziine ve daglara teklif edilen “emanef”1 onlarin kabul etmeyip, insanin kabul

1201 -1202

etmesi;'?% Allah’in insan1 iki eliyle®®! ve kendi siireti*?® {izerine yaratmis olmasi ve

ona isimlerini yiiklemesi**® de insanin iistiiliigiine delalet eden ilahi beyanlardir.

Haririzade insanin en serefli mahlik olusunu, “emanet” kavramindan hareket ederek
ve bahsi gegcen beyanlarin hepsini birlestirerek aciklar. Buna gore “Allah Teéla
“emanet”i goklere, yere, daglara arz etmis, onlar emaneti yiiklenmekten korkmus,
¢ekinmis ve kacinmiglardir. Miskin insan, kendisinden siddetle korkulan bu emaneti,
gbniil hoslugu ve rihi genisligi ile canina minnet bilerek kabul etmis ve onu
yiiklenmistir. Insan “zaliim ve cahiil”’dur.”*?** Miiellif 6nce bahsi gegen emanetin ne
olduguna iliskin alimlerin yorumlarini nakleder sonra kendi goriisiinii ifade eder. Buna
gore ulema-y1 hikmetten bazilar1 arz edilen emanete akil, bazilar1 ruh demistir. Bazi
kelamcilar ise onun nefs-i natika oldugunu sdylemistir. Urefa-y1 zahirden bazilar
emanetin, keldm-1 Hak oldugunu diistinmiislerdir. Cogunluk ise emanetin, Kur’an-1

Kerim’de “ahsen-i takvim” olarak ifade edilen insaniyet vasfi oldugu kanaatindedir.

1197 Ekrem Demirli, “Hace Muhammed Lutfi’nin Divan’inda Mirag: Niizul ve Yiikselis veya
Mevlid ve Mirag”, Uluslararasi Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu (25-26
Nisan 2013, Erzurum) Bildiriler, C.2 (2013): 409-411.

119 el-Hicr 15/29.

1199 g]-Bakara 2/30; el-En’am 6/165; en-Neml 27/62; el-Fatir 35/39.
1200 g]-Ahzab 33/72.

1201 Sad 38/75.

1202 Byhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115.

1203 o]-Bakara 2/31.

1204 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 22a.
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Ayrica emanetten kastin; insanin kulak, goz, el, ayak gibi uzuvlari oldugunu; onun
iman oldugunu veya ser’i emir ve yasaklar oldugunu sdyleyenler de vardir. Son olarak
miiellif emanetin, isimlerin hepsinin mazhari olmak seklinde yorumlandigini da

aktarir.12%

Ehl-i tahkikin emaneti, “ma’rifet” olarak kabul ettigini sdyleyen miiellif, kendi
kanaatini Seyh Bedreddin’in Viridat’ta ifade ettigi goriisleri dogrultusunda agiklar.
Buna gore emanetin Hakk’mn “sfret”i olmasi muhtemeldir ve bdyle olmasi tahkik
ehlinin goriislerini zemmetmek demek degildir. Miiellif dikkatle diisiiniildiigiinde
emanetin, Hakk’in sfreti oldugunun anlasilacagini soyler. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.), Allah’in Adem’i kendi siretinde yarattigini bildirmistir. Stret-i ilahiyye ise
sret-i cem’ demektir. Stret-1 cem’ de biitiin kemal vasiflariyla vasiflanmis Viictid-1
Mutlak’tir. Ciinkii bir seyin sireti demek o seyin zahir oldugu sey demektir. Insan,
nitelikleri ve hiiviyetiyle Allah Teala’nin sifatlarina ve zatina; viiciduyla O’nun
vechine; taayylniiyle O’nun vahdetine delalet eder. Tiim bunlar1 ifade eden siret-i
cem’ sadece insanda vardir, baska hicbir seyde yoktur. Ciinkii Allah Teala insan1 iki
eliyle diger mevcudlan ise tek eliyle yaratmistir. Dolayisiyla insan, tiim isim ve
sifatlarin tam mazhart olarak ilahi stret iizerinedir. Yerin, gogiin, daglarin ve diger

mevcidlarin hi¢ birisinin ilahi streti / emaneti kabule istidatlar1 yoktur.!2%

Mezkirr ayette insan i¢in kullanilan “zaliim ve cahul” ifadeleri, Haririzade’ye gore
insanin emaneti kabulden dnceki haline iligkin bir nitelemedir. Ciinkii insan emaneti

kabul etmeden 6nce maddesi itibariyle zalim ve cahildi fakat emaneti kabul ettikten

1205 A.g.e., 22a.

1206 A g.e., 22b-23a.; Konuyla ilgili Muhammed Nrii’l-Arabi de agiklama yapar. Mezkir
hadise gore, ademin sireti Hakk’1in siireti ve siretidir. Bunun aidiyeti insandan bagkasina
istidatlarina bagli olarak ¢esitli isimleri yiiklendiler. Buna gore kalem, Bedi’; levha, Bais;
tabiat, Batin; heyula, Ahir; siret, Gani isimlerini yiiklendi Narii’l-Arabi bu minvalde
feleklerin yiklendikleri isimleri de saydiktan sonra madenlerin Aziz, bitkilerin Rezzak,
hayvanlarin Miizil, meleklerin Kavi, Cinlerin Latif ismini yiiklendiklerini sdyler. Insan ise
“Adem e biitiin isimleri ogretti” (el-Bakara 2/31) yetinin geregi tiim isimlere cAmi’ olan
Cami’ ismini yiiklendi ve derecesi derecelerin en yiiksegi oldu (bk. Seyh Bedreddin,

Varidat Serhi ve Terciimesi, 168-169).
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sonra, adil, alim, arif ve kamil olmustur. Konuyla ilgili olarak miiellif, Kudbeddin
[zniki’ye de atifta bulunarak su aciklamay1 yapar: “Insan, nefsini ifnd etmesinde dolay:
zaliim ve fend-i kiilli sebebiyle Hak tan baska bir sey bilemeyip cahiil” idi.*?*" “Zalim
ve cahll” kavramlarin1 Nurii’l-Arabi daha detayli izah eder. Ona gore ayette gegen
“zalim”, “karanlik” anlamindaki “z--m” kokiinden tiiremistir. Kelimenin kok
anlamlar1 i¢inde “ortiicti” ve “saklayic1” anlamlar1 da vardir. Uzaktan bakan bir kisiye;
bir dagin, bir tepenin veya bir duvarin karanlik gériinmesi boyledir. Ciinkii karanlik
coklugu ve farklilig1 orter. Yakinlik hasil oldugunda ise karanlik ortadan kalkar, cokluk
ve farklilik gériiniir olur. insan da cem’ makamindayken farki gdremez. Fark: orttiigii
icin “zalim”, farki bilemedigi icin “cahll” diye nitelendirilmistir. Bu bakis acisina

gore ayetteki “zaliim ve cahil” ifadeleri yergi degil 6vgii bildirmektedir.2%®

Emaneti yiiklendikten sonra ise insan bir halden baska bir hale gecer. Bylece madde
aleminde insanin cehli s6z konusu iken Rahman’in siretini kabul ettikten sonra insan,
“cehl” halinden “ilm” haline intikal eder. Fark halindeki insanin artik arif ve alim
olmasi s6z konusudur. Miiellife goére onun bildigi bu ilim, nefs ilmidir ve burada
“Kendini bilen Rabbini bilir” sim ger¢eklesmistir.?® Ciinkii insan nefsini bilince,
Allah’mn halifesi olarak, O’nun isim ve sifatlarinin mazhari oldugunu bilince Rabb’ini

de bilmis olur.

Insanin yapisal ozelliklerini yukarida ifade edildigi sekilde Ekberi diisiince
dogrultusunda izah eden Haririzade’nin, insanin varliga gelisine iliskin yaptig1
aciklamalar da yine aym dogrultudadir. Miiellifin bu konuda yaptig1 yorumlar, Ibn
Arabi’nin el-Fiitithatii’l -Mekkiyye’de ifade ettigi fikirlerine dayanir.'?'® Buna gore
insan, taayyiinatin evveli (taayyiin mertebelerinin ilki) ve tenezziilatin ahiridir (sehadet

aleminde varliga gelenlerin sonuncusudur). Miiellif, Hak Teala’nin 6nce kendi nefsine

1207 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 23a.
1208 Seyh Bedreddin, Vdridat Serhi ve Terciimesi, 170.
1209 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 23a.

1210 bn Arabi, el-Fiitithatii'I- Mekkiyye, 1/339- 365.
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tecelli ettigini ve “nefes-i Rahmdni” diye de isimlendirilen “heyuld-yi kiilliyyeyit?!t

zuhiira getirdigini sdyler.}?'2 Muhakkik stfiler, kiilli heyula’nin Allah Teala nin tecelli
ettigi ve kendi varliginda agiga ¢ikarttigi ilk sey oldugunu kabul ederler.*?'® Onlar, Hak
Teadla’nin her seyi kendisinden zuhlra getirdigini soyledikleri kiilli heydala ile bir
hadiste gecen ve sifilerin yaratiligla ilgili temel kavramlari arasina giren “ama”

arasinda baglant1 kurarlar.1?1

Haririzade, Hz. Peygamber’in (s.a.) “Kainat: yaratmadan énce Allah Tedld 'nin nerede
oldugu” sualine “Allah Tealda’min altinda ve iistiinde hava bulunmayan amdda

< 51215
oldugu”

cevabini verdigi hadisi naklederek amanin ilk taayyiin mertebesi, hakikat-i
Muhammediyye mertebesi, oldugunu soyler.!?® “Ama”, sikistirilmis yogun bulut
demektir ve sifiler, “Rahméni nefesin yogunlagsmis hali” anlaminda bu terimi
kullanirlar.*?Y’ Dolayisiyla ama ile nefes-i Rahmani ve kiilli heytila ayni olmakta ve
tim bu tabirler insan-1 kamil olan hakikat-i Muhammediyyeyi ifade etmektedir.
Miiellif ayn1 zamanda akl-1 evvel olan bu mertebeden kiilli nefsin; ondan da soyut

akillarin ve nefslerin dallara ayrilarak izhar edildigini sdyler. Daha sonra sirasiyla

1211 Heyla, bir seyin kendisinde ortaya ¢ikan seye gore adidir. HeyOa-y1 kiilli, hakikatlerin
hakikati anlamina gelir, hakikatii’l-hakaik de denilir (bk. Kasani, Letdifu 'l-a’lam fi isarati
ehli’l-ilhdm, 571).

1212 Haririzade, el-Imddd fi’I-mebde ‘ ve’l-medd, 1b.
1213 Tbn Arabi, el-Fiitiihatii'I- Mekkiyye, 1/345.

1214 M. Nesim Doru, “Sadreddin Konevi’nin Diisiince Sisteminde Hayal”, III. Uluslararasi

Sadreddin Konevi Sempozyumu: “Tasavvuf, Felsefe ve Din”, (2018): 302.
1215 Tirmizi, “Tefsir”, 12.

1218 Haririzade, Fiitihdt-1 ildhiyye, 64b; Miiellif baska bir eserinde ama mertebesini la taayyiin
mertebesi olarak aciklar. Fakat bu bir ¢eliski degildir. Varlik mertebelerinin besli veya altili
tasnifinde mertebeler arasinda birlesme s6z konusu olmaktadir (bk. et-Turfetii’l-

miistersele, 6a-6b; konuyla ilgili bilgi i¢in bk. bu ¢alisma 191-192).

1217 Stiad el-Hakim, [bnii'l-Arabi Sézliigii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2005), 67; Konevi, Ama’nin Rabbani tenezziil makami ve Rahmani comertligin zuh(r yeri
oldugunu ifade eder (bk. Sadreddin Konevi, Tasavwuf Metafizigi (Miftahii’l-Gayb), cev.
Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayncilik, 2013), 23.
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muntabi’ nefslert?!®

ve kiilli cisimler heytilasi ¢ikar. Sonra ars ve kiirsi, sonra semavi
ve arzi unsurlarin cisimleri ve sonra da maden, bitki ve hayvan ve en son insan zuhtira
gelir.*?!® Bu sekilde biitiin mertebeleri gegerek gelen varlik hareketi, insanin zuhtira
gelmesiyle nihayete erer. Dolayisiyla varligin taayyiiniinde gaye insanin zuhtrudur.
Insanin varliga gelisiyle niizl siireci tamamlanir.?® Miiellif, varhiga gelise ait bu
izahin tenasiih diisiincesiyle ilgisinin olmadigini; burada bir devrin, insandan hayvana

gecisin, s6z konusu olmadigimi dzellikle belirtir.*?%:

Haririzade, insandan hayvana gecis seklinde tenasiih inancini hatirlatan bir devinimi
kabul etmedigini sdylemekle beraber Hak’tan gelip yine O’na donmek anlaminda
“devir”i kabul eder. Devir, varliklarin Hak’tan geldiklerini ve Hakk’a dontiglerini ifade
eden tasavvufi bir yorumdur. Varolusu “sudir” veya “tecelli” kavramlariyla aciklayan
stifiler, devri kabul ederler.!??? Onlar, varligin Hak’tan gelip insan mertebesine kadar
inisini “kavs-i niizlil/inis yay1” ve oradan insan-1 kdmile yiikselip Hakk’a vuslata kadar
cikisini “kavs-i huric/gikis yay1” tabirleriyle agiklarlar. Buna gore sehadet alemine
gelen bir mevceld -inis yay1 ile- 6nce cemadda, sonra nebatta, sonra hayvanda, sonra
da insanda tecelli eder. Insandan, insan-1 kAmile déniisiim ise ¢1kis yayiyla yiikselmeyi
baslatir ve kisiyi Hakk’a vuslata gotiiriir. Cikis yay1 ile varlik aslina, Viicid-1 Mutlak’a
doner. Burada s6z konusu olan devir, mebde’ ve mead kavramlariyla da ifade edilir.

Vahdetten kesretin zuhtira gelisi ve kesretin Vahdet’e doniisii bu sekilde agiklanir.?2

Mebde’ ve mead, meselesi Haririzdde’nin {izerinde durdugu meselelerdendir ve
miiellif konuyla ilgili ¢esitli eserlerinde bilgi verdigi gibi miistakil bir risale de kaleme
almistir.}??* Miiellifin bu risalesinde insanin varhiga gelis asamalariyla ilgili daha

detayli bilgiler verilir. Bu agiklamalar 6zet olarak su sekildedir: Emr-i Viiclid, Rahmani

1218 Muntab1’: Intiba’ eden; izi, goriintiisii, sekli beliren; kaliplanmus, islenmis, basilmis (bk.

Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Liigatce, 1/345).
1219 Haririzade, el-Imddd fi’lI-mebde ‘ ve’l-medd, 1b.
1220 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, 355-356.
1221 Haririzade, el-Imddd fi’I-mebde ‘ ve I-medd, 1b.
1222 Sjileyman Uludag, “Devir”, DI (istanbul: TDV Yayinlar1,1994), 9/231.
1223 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 129.

1224 Haririzade, el-fmdad fi’lI-mebde ‘ ve 'l-medd, (bk. bu ¢alisma s.54).
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nefesten baslayarak varlik mertebelerini devretmek suretiyle mevalid (mevcidlar)
alemine gelir. Buradaki ilk durag1 cemad (cansiz cisimler) ve madenler alemidir. Ikinci
olarak nebatat ve iiglincii olarak hayvanat alemlerinden gectikten sonra insan
mertebesine gelir. Eger insan olarak varliga gelmeyecekse cemad, nebat veya hayvan
mertebelerindeyken telef olur. Miiellif ilahi kudretin men’ etmesi halinde bitkinin
yasamayacagini veya onu bir hayvan yediyse o hayvanin yasamayacagini veya
yenilemeyecek bir hal alarak insan gidasi olamayacagini dolayisiyla insan tavrina
gecemeyecegini sdyler. Eger insan olarak varliga gelecekse tiim bu asamalarda
kendisini ifsad edecek tehlikelerden salim olur. En kamil bir bitkide, en miinasip
zamanda ve en uygun mekanda belki de onu yiyecek kisinin evinin yakininda zahir
olur. Onu yiyen kisinin midesinde hazmedilir, kana karisir, sonra babanin siilbiinden
annenin rahmine intikal ederek vakti geldiginde diinyaya gelir. Eger insan olarak
zuhtra gelecek bu kisi, ilm-i ilahide kdmillerden ise onun bahsi gecen mertebelerdeki

yolculuklari ¢abuk olur.1??®

Devir konusunda Muhammed Niurii’l-Arabi de benzer aciklamalar yapar. Nirii’l-
Arabi’ye gore insanlik maddesinin sudfru; Zat-1 [1ahi’den isimlere, oradan ilmi
manalara sonra sirasiyla kaleme, levhe, tabiata, maddeye, stretlere, kiilli cisme, arsa,
kiirsiye, felek-i atlasa, felek-i menazile, semavata, dort unsura, mevalid-i selase
(cemad-nebat-hayvan), gidaya, sadra, meniye, rahme, kana, alakaya, mudgaya,
kemige, ete ve son olarak doguma inis olarak gerceklesir.'??® Nirii’l-Arabi kamil
insanin tam istidat sahibi oldugunu soyler ve tam istidat sahibi olmay1 bahsi gecen
alemlerde bekleme ve gecikme olmamasina baglar. Yukarda ifade edildigi gibi
Haririzdde de insan-1 kdmilin bu alemlerdeki yolculugunun ¢ok c¢abuk oldugu
gorlistindedir. Nirii’l-Arabl, bu diisiinceye ilave olarak s6z konusu alemlerde
beklemesi ve gecikmesi ¢ok olanlarin davete ihtiyaglarinin da ¢ok oldugunu ve
kitaplarin inmesinin, miirsidlerin irsadinin gerekliliginin sebebinin, bu gecikme
oldugunu soyler.'??” Ayrica Nurii’l-Arabi; cemad, nebat, hayvan mertebelerindeki
devrin, ruhun tiflenmesinden 6nce oldugunu belirtir. Ona gore Allah’in ruh tiflemesi

sebepler ve istidat tamamlandiktan sonra yani kabiliyetler agisindan tesviyenin

1225 A g.e., 2a-2b.
1226 Seyh Bedreddin, Variddt Serhi ve Terciimesi, 195.

1221 A g.e., 195.
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tamamlanmasindan sonra olur.?? Niirii’l-Arabi, bu aciklamasiyla, bahsedilen devir ile
tenasiih inanci arasinda bir irtibat olmadigini ifade etmek ister. Devirde varlik
mertebelerini gecerek insan mertebesine gelis ve bu mertebede insana ruhun {iflenisi
s0z konusudur. Bundan sonra ise insan ruhunun bir bagka insana veya hayvana ya da
baska bir seye gegmesi gibi bir ruh gocii inanci s6z konusu degildir. Hem Haririzade
hem hocasi devir konusundaki goriislerini izah ederlerken tenasiih meselesine de bu

sekilde deginirler ve tenasiihiin batil bir itikad oldugunu ifade ederler.!??°

Haririzade, insanin varliga gelisini yukarida 6zetlendigi sekilde anlatir ve hedef olarak
insana aslina donmeyi gosterir. Miiellife gore insan kendisinde bilkuvve mevcud olan
kemalleri gerceklestirmek stretiyle esfel-i safilin olarak goriilen bu mertebeden yukari
c¢ikip, ilk hale donebilir. Miiellifin bu ¢ikis (mi’rac) i¢in gerekli gordiigii 6ncelikli sart,
bir miirsid-1 hakkaniden el almaktir. Miiellifin ifadesiyle bu miirsidler kibrit-i

ahmer!230

gibidir ve hakikate onlarla siilik edilebilir. Yalnizca tarikat siilikii de yeterli
degildir ¢linkii siilikten gaye ahlakin giizellestirilmesidir. Bazilarinin zannettigi gibi
sadece zikirle veya esmi zikriyle de mertebeler katedilmez. Ciinkii meshur misaldir
“Bal bal demekle agi1z tatlanmaz”. Ancak bir miirsid-i kamile mukarenet (yakinlik) ve
vakti ma’rifet-i nefse sarfetmek gerekir. Bylece ma’rifet-i Rab bilinebilir.}?3! Salikin
miirsidinin rehberliginde varlik mertebeleri icerisinde yapacagi yolculuk, ahlaken
olgunlagsmasina ve nefsin katlarinda yiikselerek biitiin mertebeleri kendisinde ihtiva

eden insan-1 kamil mertebesine yaklagmasina imkan verecektir.
4.3.2. Varhgin Gayesi Olarak insan-1 Kamil ve Ozellikleri

Insan-1 kAmil kavrami tasavvuf literatiiriine Ibn Arabi ile girmistir. Bununla beraber

Hz. Peygamber’in (s.a.) sahsinda temessiil eden ideal insan tasavvurlarina ve ahlakina

1228 Uzuner, “Muhammed Niru’l-Arabi’nin Eserleri (Metin ve inceleme)”, 137.

1229 Haririzade, el-fmdadd fi’l-mebde‘ ve’l-medd, 1b-2b; Riisen-i dilniivdaz, 128-129; Bolat,
Muhammed Niiru’l-Arabi, 229-231.

1230 Kibrit-i ahmer: Kirmiz1 kibrir. Ele gegmesi zor ve kiymetli anlaminda kullanilir (bk.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 289).

123! Haririzade, el-Imddd fi’l-mebde’ ve’l-me‘dd, 4a-4b; Simsek, “Hasan Seziyi’nin Bir

Gazeline Haririzade Tarafindan Yapilmis Bilinmeyen Bir Serh: el-imdad fi’l-Mebde’ ve’l-
Me’ad”, 534-535.
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iliskin yorumlar, tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren mutasavviflar
tarafindan dile getirilmistir. Mutasavviflarin insanin ahlaken kemale ermesi konusuna
onem vermeleri, Oncelikle Kur’an ve Silinnet’in, mii’'minlerin imanlarim1 kemale
erdirmeye tesvik eden emirleriyle ilgilidir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz.

1232 glarak bahsedilmesi, sifilerin onu 6rnek

Peygamber’den (s.a.) “lisve-i hasene
almalarinin ve ona benzemeye ¢alismalarinin en temel sebebidir. Dolayistyla tasavvufi
ahlakta Hz. Peygamber (s.a.) en iist diizeyde ahlaki yetkinlige sahip olan kamil insan
modeli, daha sonra basta sahabe olmak {izere onun yolundan gidenler 6rnek sahsiyetler

olarak kabul edilmistir.1%%3

Kamil insanlarin 6zellikleri ve insan1 kemale ulastiracak yontemler hakkinda fikirler
beyan ederek mutasavviflar Once, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis, O’nun dostu
anlaminda “veli” kavramini daha sonra ise Ibn Arabi ve onun takipcileriyle “insan-1
kamil” kavrammi tasavvuf literatiirine kazandirmislardir. ibn Arabi, Kur’an ve
Stinnet’te idealize edilen insan anlayisini, kendi terminolojisine has kavramlarla
yorumlar. Bdylelikle vahdet-i viicid diislincesi dogrultusunda “insan-1 kamil”
kavramini ontolojik bir ilke olarak ifade eder. Bu sayede Allah-alem-insan iligkisinde

insanin hususi yerine aciklik getirilmesi miimkiin olur.!?3*

Insan-1 kamil anlayisini sistematize ederken Ibn Arabi’nin kullandigi kavramlari,
kendisinden sonra gelen muhakkik sifiler, cesitli agiklamalarla zenginlestirerek
kullanmaya devam etmis ve bu gelenek dogrultusunda miiellifimiz Haririzade de
eserlerinde insan-1 kdmil ve onun Ozellikleriyle ilgili acgiklamalara yer vermistir.
Miiellif 6ncelikle, insan-1 kamille kastedilenin Hz. Peygamber (s.a.) oldugunu sdyler.
Asaleten ona ait olan bu makama diger peygamberler sonra da onlarin mirasgisi olan
veliler hakikat-i Muhammediyye ile vasil olabilirler.}?3® Diger insanlar da kendilerine
verilen istidatlar nisbetinde ve kemal mertebelerinde katettikleri dereceye bagl olarak

insan-1 kamil mertebesine yaklasabilirler.

1232 e]-Ahzab 33/21.
1233 Demirli, /bnii’I-Arabi Metafizigi, 297.
1234 A.g.e., 297-298.

1235 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 17b-18a.
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Hatirlanacag lizere tasavvufi diislincede insan-1 kadmil olarak Hz. Peygamber (s.a.);
ontolojik, epistemolojik ve ahlaki olmak {izere li¢ agidan merkezi konumdadir. Bu
sebeple tasavvuf terminolojisinde “hakikat-i Muhammediyye” olarak ifade edilen Hz.
Peygamber’in (s.a.) hakikati, sGifilerin hem varlik hem bilgi anlayislarinin merkezinde
yer alan bir kavram olur. Diger taraftan Hz. Peygamber’in (s.a.) hayati, sahsiyeti ve
giizel ahlaki da tasavvufi ahlakin merkezine yerlestirilir.!?*® Dolayisiyla Hz.
Peygamber (s.a.) hem metafizik hakikatiyle hem bizzat yasantisiyla tasavvufun konusu
olup mutasavviflar onu varolusun sebebi, bilgiye ulasmanin vasitasi ve ahlakin yegane

modeli olarak gortirler.

Insan-1 kdmilin ontolojik ilke olmasi vahdet-i viicGd diisiincesiyle alakalidir. Bu
diisiinceye gore Hakk’1n bilinmeyi murad edip kendisindeki kemalleri yansitmak tizere
-bir nevi ayna olarak- hakikat-i Muhammediyyeye varlik vermesiyle ilk taayyliiniin
gerceklestigi kabul edilir. I1k taayyiinde varliga gelmesi agisindan insan-1 kamil, varlik
mertebelerinin ikinci mertebesi; tiim varlik mertebelerinden sonra en son insanin
varliga gelmesi acisindan ise varlik mertebelerinin sonuncusudur. Vahdet-i viicid
diisiincesinin Ozeti sayilabilecek bu cilimleler, muhakkik sifiler tarafindan insan-1
kamile atfedilen birgok Ozellige kapi agacak sekilde yorumlanmis ve g¢esitli

benzetmelerle izah edilmistir.

Insan-1 kamil, ilk taayyiin mertebesi oldugu igin, biitiin isim ve sifatlarin kendisinde
toplandig1 “Allah” ism-i serifinin tam mazhar1 olarak kabul edilir. Allah lafza-i
celalinin cami’ bir isim olmasi gibi bu ismin mazhari olan insan-1 kamil de kevn-i cami’
olur.}?¥” Haririzadeye gore insan-1 kAmile mahsus olan bu mazhariyete “Adem e biitiin
isimleri ogretti”1?%® ayeti isaret etmektedir. Miiellif insan-1 kAmilin, bahsi gegen ayetin
sirr1 oldugunu sdyler.}?*® Sifilere gore ayette bahsedilen isimler, ilahi isimlerdir ve
ayette ilah1 isimlerin hakikat-i Muhammediyye’ye yiiklendigi ifade edilmektedir. Bu

hakikat, Hakk’in bilinmesini ve Hakk’in isimlerinin zuhiru olarak varlifa gelen

1236 Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, 237, Demirli, “Ibnii'l-Arabi’nin Diisiincesinde Hz.
Peygamber ve Hakikat-i Muhammediye”, 159-163.

1237 Demirli, /bnii’I-Arabi Metafizigi, 294.
1238 g|-Bakara 2/31.

1239 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 5b.
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mevcldlarin bilinmesini saglayan hakikattir. Dolayisiyla insan-1 kamil tiim varlik
hakikatlerini ihtiva eder ve onlara kaynaklik eder. Stfiler bu ac¢idan insan-1 kamili,
alemlerde varliga gelen tiim mevcidlari i¢inde barindiran bir tohuma benzetir ve onu
varliga gelisin sebebi kabul ederler. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in genellikle
cekirdek ile agag arasindaki iliskinin insan-1 kAmille mevcudat arasinda oldugu izahi

yapilir. Bu izah1 Haririzade’de de goriiriiz.*24°

Allah-alem-insan iligkisinde insan-1 kamilin hustsi bir yeri vardir. Konuyla ilgi temel
kabulleri su sekilde siralayabiliriz: insan-1 kamil Allah / alem iliskisinde berzahtir.
Insan-1 kamil, Hakk’in sdreti; alemin ruhudur. Insan-1 kdmil berzahtir ciinkii bu
mertebe, 13 taayyiin mertebesi ile ikinci taayyiin mertebesi arasinda, bagka bir deyisle
zatiyyet ve alemdeki mevchdlarin hakikatleri olan ayan-1 sabite mertebeleri
arasindadir. Dolayisiyla insan-1 kAmil mertebesi, Zat-1 {1ahi ile alem arasinda bir
berzah olarak goriiliir. Bu diisiince dogrultusunda Hakk’in kendisi ile dlem arasina
hakikat-i Muhammediyyeyi diger adiyla insan-1 kdmili koydugu ve onun bir yoniiniin

Hakk’a bir yoniiniin halka baktig1 kabul edilir.!?*

Insan-1 kamilin Hakk’m sfreti, dlemin ruhu olmas: da yine meratibu’l- viiciid
diisiincesiyle ilgilidir. LA taayyiin mertebesinde Zat-1 {l1ahi batindir, insan-1 kamil
O’nun zahiridir. Ayn1 zamanda insan-1 kdmil alemin batini, alem onun zahiridir. Bu
diisiince ruh ve beden kavramlariyla da ifade edilir. Zat-1 [1ahi, insan-1 kAmilin ruhu,
insan-1 kdmil O’nun sdretidir. Insan-1 kamil, alemin ruhu; alem, insan-1 kdmilin
bedenidir. Nasil beden ruhsuz yasayamazsa alem de insan-1 kdmil olmadan varligini
siirdiiremez. Bu durumda insan-1 kdmil var olusun sebebi oldugu gibi varligin devami
da ona bagli kilmmustir.!?*? Selefleri gibi Haririzdde de insan-1 kAmili dlemin varlik
sebebi ve koruyucusu olarak kabul eder.'?*® Miiellife gore insan-1 kdmil mevctdlarin
en kamili ve alemin icad sebebidir.*?* Ayni zamanda insan-1 kamil, alemin ruhu olarak,

alemin mevcudiyetinin devam etmesinin sebebi oldugu i¢in miiellif, kiyametin

1240 Haririzade, et-Turfetii’I-miistersele, 16b; (Ayrica bk. bu ¢aligma s.198).
241 Kalig, Ibn Arabi Diistincesine Giris, 299-301.

1242 Kilig, “Ibnii’l- Arabi”, 20/502.

1243 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 19b.

1244 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 146.
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kopmas: hadisesinin son insan-1 kamilin diinyadan ayrilmasi neticesinde
gerceklesecegini sdyler.?”® Insan-1 kdmilin Hakk’in shreti olmasi meselesini ise
muhakkik stfiler, hatirlanacag: iizere, “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratti.”*?*°
hadisi ile aciklarlar. Miiellife gore Hakk’in stretiyle kastedilen Hakk’in esma ve
sifatlaridir.}?*” Ciinkii stiret-i Ademiyye ile tahakkuk eden insan-1 kimil mertebesinde

hakikat-i Muhammediyyedir.124®

Insan-1 kAmil, Hakk’mn esma ve sifatlarin1 tiim kemallerini yansitan dlem aynasinin
cilasi olarak kabul edilir. Ciinkii cisimler alemi, ilahi isimlerin hiikiimlerinin icrasina
uygun olmakla beraber cilalanmig bir ayna gibi olmadig1 i¢cin Hakk’in kemalleri onda
tam olarak zuhtir edemez. insan-1 kamil ile bu 4lem aynas1 cilalanmis olur ve kainatta
olan her sey bdylelikle akseder.!?*® Ayna benzetmesi, insanin ya da alemin miistakil
bir varlig1 olmadigini ifade icin Ekberi gelenekte siklikla yapilan bir benzetmedir.
Muhakkik stfilere gore Hak bilinmek igin alemi zuhfira getirir. Insan bunun aracidir
fakat ne insanin ne de alemdeki herhangi bir mevcidun, Hak’tan ayr1 miistakil bir
varligt yoktur. Hakk’in bilinmesi meselesini, Hakk’in kendisinden baska bir varlik
olmadig1 kabulii dogrultusunda diisiinmek gerekir. Bunun i¢cin mutasavviflar, Hakk’in
ancak kendi kemallerini yansitan bir ayna vasitasiyla bilinecegini kabul ederler.
Bununla ilgili olarak Haririzade, hakikat-i Muhammediyyeyi kastederek “O, cilali bir
ayna gibidir. Her bir hadis ve dyet onunla tecelli eder.” der.?®® Bir eserinin giris
boliimiinde Hz. Peygamber’e salat u selam ederken miiellif, onun cem’u’l-cem’

makaminda “dyine-i Zat” oldugunu sdyler.1?%

Insan-1 kAmilin, Allah-Alem-insan iliskilerindeki konumunu agiklayan bir baska ifade
“g0z bebegi” anlamina gelen “insanii’l-ayn” tabiridir. Mutasavviflar insan-1 kamile

“insanii’l-ayn” diyerek Allah’in alemi insan-1 kdmille gordiigii gibi alemin de Allah™1

1245 Haririzade, Kenzii’l-feyz, 15b.

1246 Byhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115.

1247 Haririzade, Fecru’l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 6b.

1248 Haririzade, Kenzii'l-feyz, 57a.

1249 fbnu’l-Arabi, Fusiisu’'I-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime, 1/61.
1250 Haririzade, Fashu Diirri’l-agla serhu Devri’l-a ‘1d, 20.

125! Haririzade, et-Turfetii I-miistersele, 1b.
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insan-1 kamille gordiigiinii soylerler.!®®? Haririzdde bu durumu, a’yin-1 sabitenin
aynaya benzetilmesiyle aciklar: Alem, a’yan-1 sibite aynasinda Viicid-1 Hakk’in
yansimasidir (akis), insan da bu yansiyan alemin goziidiir. Hak, bu goziin nlru ve
insanii’l-ayn’1dir. Alemin aks olarak ifade edilebilecegi gibi zill (g6lge) olarak da ifade
edilebilecegini soyleyen miiellif, Hakk’in nir olusuyla golgenin zéhir oldugunu
belirtir. Buna gore alemin asli adem ve zulmettir. “Rabbinin golgeyi nasil uzattigini
gormez misin?”1?® ayetini nakleden miiellif, ayetin bu duruma isaret ettigini soyler.
Buna gore, Hak Teala, Viicid-1 Hakiki’nin nrunun 15181 olan viictid-1 izaflyi, a’yan-1
miimkinat {izere uzatmis ve yaymstir. insan da yansiyan veya golge gibi olan bu
alemin gozii mesabesindedir. Bir seyin ancak “gdz” ile goriilebilmesi gibi ilah1 sirlar
ve hakiki ma’rifet de insan ile zuhlr bulur. Nitekim alemin varliga getirilmesinden
maksat budur ve maksat insan ile gerceklesir. Diger taraftan ayna benzetmesine geri
donerek miiellif aynada gizli olanin Hak oldugunu sdyler. Hakk’1n, dlemin goriilmesini
saglayan goziin mercegi ve goz bebegi oldugunu ifade eder. Baska bir ifadeyle, goren
her ne kadar g6z olarak kabul ediliyorsa da gérme eyleminin hakikatte g6z bebegi ile
gerceklesmesi gibi burada da goz insandir ve insanin gérmesini saglayan goz bebegi
(insanii’l-ayn) ise Hak Teala’dir. Fakat Hak Teala letafetinin kemalinden dolay1
gizlidir.1%>

Insanin alemin godzii mesabesinde olusunu Haririzade, insanm aleme ve alemin de
insana benziyor olusu ile agiklar. Insanla Alem arasinda benzerlik oldugu, birinde olan
ozelliklerin digerinde de oldugu fikri hem felsefe tarihinin hem tasavvuf tarihinin ilk
doénemlerinden itibaren genel kabul gdérmiis bir diisiincedir. Insan, alemin kiiciiltiilmiis
bir kopyas1 gibi diisiiniildiigii i¢in ona “kiiciik alem / alem-i sagir” denilmistir.
Dolayistyla dlem de “biiyiik insan / insan-1 kebir” olarak isimlendirilir.1?*> Bu diisiince
dogrultusunda Haririzade, insan1 alemin hiildsas1 olarak nitelerken alemin insandan
dolay1 insan-1 kebir oldugunu soyler. Ayrica Haririzade, insanin “kii¢iik” olarak
nitelendirilmesinin cisminin kiictikliiglinden dolay1 oldugunu, mertebe agisindan ise

insanin “alem-i kebir” oldugunu belirtir. Bununla ilgili, insanin yeryiiziine halife

1252 Demirli, /bnii’I-Arabi Metafzigi, 295-296.
1253 g|-Furkan 25/45.
1254 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 154.

125 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 KAmil”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/330-331.
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olarak yaratildigi, Ayetini nakleder.!®® Halife kilnan insanin, halifesi oldugu

yeryiiziinden daha tistiin bir derecede olmasi gerekir. Miiellif bu sebeple insana “alem-i
1257

ko)

kebir” ve aleme de “insan-1 sagir” denilmesinin icab ettigini soyler.

Miiellife gore insanin biiylikliigliniin en onemli gostergesi Hakk’in insanda zahir
olmast, onun gozii olmasidir. Hakk’1n insanin gozii olmasi konusunu, varligin birligine
baglayan miiellif aslinda Hak Tedla’nin kendi gdziliyle kendini miisdhede etmekte
oldugunu sdyler. Viiciid-1 Hak’tan baska mevctid olmadig: i¢in miiellifin ifadesiyle
“ndzir, manzir ve nazar O dur”. Muellife gore “Muhakkak ki sana biat edenler ancak
Allah'a biat etmektedirler.”'?® ayeti bu duruma delalet etmektedir. Ayn1 zamanda
miiellif, nafile ibadetlerle kulun Hakk’a yakinlasmasi halinde, onun Hak ile goriip
duyacagini bildiren hadisi de naklederek,'?*® bu kutsi hadisin anlatti1 duruma delalet

ettigini soyler.*2%°

Insan-alem benzetmesi konusunda Haririzade’nin degindigi bir diger husus sudur:
Alemde olan her sey insanda var ise alemde olan diismanlar (kefere) ve dostlar (berere)
insanda da vardir. Alemde olan diismanlar Hakk’in el-Mudil isminin, dostlar ise el-
Hadi isminin tezahiirleridir. Buna gbre insanda olan diigmanlar sehevi nefs, heva-heves
ve bedeni duyulardir. Insanda olan dostlar ise kalp, ruh, akil ve sirra ait kuvvelerdir.
Eger insanda bu akli ve r0hi kuvveler -ki onlar miiellife gore meleklerdir- tam bir
galibiyetle galip olursa insan evliya ziimresinden olur. “fyi bilin ki, Allah'in dostlarina

951261

korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir. ayeti buna delalet eder. Eger tersi olursa

serrl olan vehim kuvvesi, akil kuvvesine tam bir galibiyet ile galip olursa bu insan

eskiya ve miinafik ziimresinden olur.'?%2

1256 e|-Bakara 2/30.

1257 Haririzade, Fiitihdt-1 ilhiyye,19a.

1258 g|-Fetih 48/10.

1259 Byhari, “Rikak”, 38.

1260 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 154-155.
1261 Y{inus 10/62.

1262 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 24b.
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Insan-1 kAmil mertebesine vuslatta insanin irAdesi kadar istidadi da muhakkik stifilerce
onemli goriilmiistiir.1?%3 stidatlar meselesi, “a’yan-1 sabite” diisiincesiyle ilgilidir.1?%4
Hak Teala’nin kendi Zat’1na yine kendi Zat’inda tecelli etmesine “feyz-i akdes” denilir.
Feyz-i akdes tecellisi, Hakk’in ilminde sabit olan hakikatlere -a’yan-1 sabiteye-
istidatlar verir. Sehadet aleminde mevcidlarin zuhtira gelmesi bu istidatlara gore olur.
Istidatlar, Hak’tan varlik talep ederler. Bdylece feyz-i mukaddes tecellisi ile sehadet

dleminde mevcadlar zuhdra gelir.}?%®

A’yan-1 sabite i¢in “viicid kokusu
koklamamistir” denildigi hatirlanirsa, istidatlarin da bu agidan yok hiikmiinde oldugu
anlasilir. Baska bir deyisle istidatlar, siibati varlikla olus arasinda bir berzahtir.}2%6 [bn
Arabi istidatlari, kabul edici anlamindaki “kabil” kelimesinin ¢ogulu olan “kavabil”
kelimesiyle ifade eder. Ciinkii onlar Hakk’1n tecellisini -Rahmani nefesi-, kendilerinde
bulunan kabul etme imkani nispetinde kabul edebilirler. Hakk’in tecellisini alan
istidatlar, bir nevi “kap” olmalar1 agisindan edilgen konumdadir. Sehadet alemi
acisindan ise onlarin konumu etkindir. Ciinkii sehadet alemindeki miimkiin varliklarin
her biri a’yan-1 sabitedeki bu istidatlara gére zuhira gelir.!?®’ Bu dogrultuda
Haririzdde, Vacibu’l-Viiciid’un miimkiin varliklara, onlarin a’yan-1 sabitelerindeki
kabiliyet ve istidatlarinin muktezasinca, varlik verdigini soyler. Miiellife gore burada
bir sir vardir ve s6z konusu sirr1 ancak ehl-i suhiid ve erbab-1 kesf olup fend makamina

ermis ve “Ld mevciide illa Hii” sirrina mazhar olmus arifler miisahede edebilir.*268

Haririzade’nin “sir” olarak, ifade ettigi husus, istidatlarin -insan iizerinde belirleyici
oldugu sdylenen- etkisinin “cebr” olarak goriiliip goriilemeyecegi meselesi ile ilgilidir.

Miiellifimiz, “Bu durumda cebr-1 mahz olur ve kullarin tiim fiilleri mecburi olup ser’1

1263 Seyh Bedreddin, Variddt Serhi ve Terciimesi, 65-66.
1264 K Asani, Letdifu’l-a’lam fi isdardt ehli’l-ilhdam, 458.
1265 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 238; Uludag, “A’yan-1 Sabite”, 4/198-199.

1266 Numan Rakipoglu, “Oznel Tanr1 Tasavvurlarmin Kaynag: Olarak Sabit Aynlar: Istidat ve
[1ahi Isimler Bagintis1 Uzerine Metapsikolojik Bir Inceleme”, Din & Felsefe Arastirmalart,

C.5, S.1(2022): 15.

1267 Toshihiko Izutsu, 7bn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel
Ozemre (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 229-231.

1268 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 36a.
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emirlerle miikellef tutulmalar1 miimkiin olmaz.” seklinde gelebilecek muhtemel itirazi,
meratibu’l-Viicid diisiincesi igerisinde agiklar. Buna gore kullarin ilim, kudret ve irdde
sifatlarinin hepsi Hak Teala’nin sifatlaridir. Hak Teala, mertebe-i 1tlakdan, mertebe-i
takayyiide ilahi ilmindeki kabiliyet ve istidatlara gore tenezziil ve zuhlr etmistir.
Dolayisiyla kullarda meydana gelen kudret aslinda Hakk’in kudretidir. Hakk’in
kudreti tenezziil eder ve kullarin istidatlarina gore takayyiid ve taayyiin eder. Hakk’1n,
kullarin istidadina goére taayyiin ediyor olmas1 “cebr” siiphesine mahal vermez. Ciinkii
insan, hal lisaniyla talepte bulunmus ve bu talepler dogrultusunda istidatlarin geregi
gerceklesmistir. Bagka bir deyisle, her insanin kendisine mahsus olan istidat ve
kébiliyetinin, bu taayyiinde dahli vardir. Insanin ihtiyari fiilleri istidatlarin muktezasi
olarak viicid bulur dolayisiyla insan miikellef olup amellerine gore sevab veya ceza
ile karsilagir. Miiellif, herkesin amelinin kendi kabiliyet ve istidddina gore oldugu

goriisiine, “De ki herkes kendi fitrat ve mizacina gére amel eder.”'?%°

ayetini delil
gosterir. Bu minvalde miiellif, “Allah onlarda bir haywr gérseydi elbette onlara

991270 951271

isittirirdi. ve “Rabbiniz sizin kalplerinizdekini ¢ok iyi bilir. ayetlerini de

nakleder. Bu yetler miiellife gore cebrin olmadigina delalet eder.!?"

Haririzade’ nin lizerinde durdugu énemli bir diger husus, Ekberi gelenekte bir nevi ilke
olarak kabul edilen, ilmin maluma tibi oldugu meselesidir.?”® Miiellif Hakk’ in
sifatlarindan olan ilmin istidatlara, irddenin ilme ve kudretin de irddeye tabi oldugunu
sOyler. Bu durumda istidatlarda ne varsa Hak onu bilir, bu bilgisine bagl olarak iradesi
ve irddeye bagli olarak kudreti ile varlig1 izhar eder. Miiellife gore varligi talep eden
istidatdir.*?* Dolayistyla kullarda goriilen iman, kiifiir ve benzeri davramslar istidata
bagl olarak mesiyyetle -Hakk’1n irddesiyle- zahir olur. “Rabbimiz, her seye hilkatini

951275

(varlik ve ozelligini) veren, sonra da dogru yolu gésterendir. ayetini muellif, Hak

1269 g|-sra 17/84.

1270 g|-Enfal 8/23.

1271 el-isra 17/25.

1272 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 36b-37a.

1273 fonu’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 3/82-83.
1274 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 67a.

1275 T4-Ha 20/50.
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Teala’nin her seye ezell ilminde istidadini verdigi, seklinde yorumlar. Buna gore
Hakk’1n ilmi, maluma tabidir ve malum da Zati istidatlar1 kabul etme yoniinden ilahi
ilimde belirli olandir. Daha 6nce irddenin ilme tabi oldugunu sdyleyen Haririzade
burada hikmeti de konuya dahil eder ve Hakk’in irddesinin ilme ve hikmete tabi
oldugunu ifade eder. Ayet-i kerimede Allah Tedla “Diledigini mutlaka yapandir.”*?"®
buyurur. Miiellif bu ayetin “ilim ve hikmeti ile” ilavesiyle diisliniilmesi gerektigini
sOyler. Ciinkii ilahi ilimde varliklara istidatlarin takdir edilmesi Hakk’in hikmetine

gore gergeklesmistir.*2”

Insanlarin istidatlarini bilmeleri meselesini Haririzade de Ibn Arabi gibi “kader sirr1”
olarak degerlendirir.?’® Kesf konusu olan bu sirra muttali’ olan kisinin emre teslim
olup hicbir seye liziilmeyecegini, her zaman ferah olacagini1 ve kimsenin fiillerinin
aleyhinde bulunmayacagini sdyler.!?”® Miiellife gore asil mesele, Varhgin tek
oldugunu idrak etmektir. Varligin tek olmast demek biitiin miimkiinlerin Hak Teala nin
eseri olmasi demektir. Bu durumda miimkiinlere ait gibi goriinen biitiin fiillerin de

O’nun eseri oldugu anlagilir, 128

Istidat meselesinde Haririzdde nin goriisleri genel hatlariyla yukarida anlatilan
sekildedir ve miiellif insanin kemale erme stireci ile istidadr arasinda baglanti kurar.

Buna gore istidadinda kemalat bulunanlar mezkir mertebeleri hi¢ oyalanmadan ve

1276 g|-Burfic 85/16.
1217 Haririzade, Fiitihat-1 ilahiyye, 67a-68b.

1278 Tbn Arabi kaza-y1 ilahinin esya iizerine ancak esya ile hiikmettigini sdyler. Buna gore
mevcidatin i1ahi ilimdeki hakikatleri, hangi sey tizerine sabit olmus ise ilahi kaza onlar igin
o hitkmii verir. Kaza, esyanin hakikatlerinin ahval ve ahkamlariyla hiikmedilmesidir.
Ahmet Avni Konuk bu goriisii, bina inga eden mimar 6rnegi lizerinden agiklar. Nasil bir
mimar déseme ve kaplamada sececegi tahtalari, o tahtalarin istidatlarina gére belirliyor ise
Hakk’mn verdigi hiikiimler de mevcidatin istidatlarina gore olmaktadir. Kazanin esya
iizerine yine esya ile hilkkmediyor olmasinin keyfiyeti bir kader sirr1 olup bu sirra muttali’
olmak ancak Hakk’in nurlarini miisdhede edebilen, kalbi Hakk ile olan ve iman nuruyla

isitebilen kimselere mahsustur (bk. Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 3/82-83).

12 Haririzade, Fiitihdt-1 ildhiyye, 69a-69b; Muhammed Narii’l-Arabi’nin benzer goriisleri

icin bk. Seyh Bedreddin, Varidat Serhi ve Terciimesi, 210-211.

128Haririzade, Fiitithdt-1 ildhiyye, 37a.
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herhangi bir engelle karsilagsmadan gecip insan mertebesine gelirler. Onlarin asillarina
doniisleri de ayni sekilde engelsiz olup Hakk’a kolayca vasil olurlar. Kamil olmayan
insanlar ise seyirlerinde engellerle karsilasirlar. Bunlarin i¢inden geldigi yeri
hatirlayanlar ve oraya kavusmak i¢in manevi egitim stireglerine dahil olanlar, istidat
ve iradeleri nisbetinde bu mertebeye yaklagirlar. Bu baglamda bazilarinin seyri yavas
gerceklesirken bazilart ise seyri hi¢ tamamlayamaz. Seyri tamamlayamayanlar,

mevhim varliklaria ait mesguliyetlerle 1ayik olduklar1 mertebede kalirlar.28

Haririzade’ye gore insan-1 kdmil mebde’ ve meadin sirrini, mebde ve meadin Hak
Teala oldugunu, bilen kisidir. Asli deniz olan yagmur tanesinin, halden hale gegip
sonunda yine denize ulagmasi gibi insan da Allah’tan gelip yine O’na doner. Miiellif
bu sirra nail olmak isteyen kisiye seriati bilerek tarfkata girmesini tavsiye eder.
Boylelikle insanin ma’rifet elde ederek hakikate ulagabilecegini sdyler. Miiellife gore
tasavvuf geleneginde dort kap: tabiriyle ifade edilen seriat, tarikat, ma’rifet, hakikat

kapilarinm ilmi olan bu sirra ancak insan-1 kAmil vakif olabilir. 1?82

4.3.3. insam Kemale Gétiiren Tevhid Yolculugu (Mi’rac) ve Mertebeleri

Insan-1 kamilin biitin varlik mertebelerini kendisinde toplayan kisi oldugu
diistincesinden hareketle Haririzade, insan1 kemale gdtliren siireci varlik dairesi
tizerinden izah eder. Hz. Peygamber’in (s.a.) semavi yolculugundan miilhem “mi’rac”
olarak degerlendirilen varlik mertebeleri icerisindeki bu yolculukta gaye kemale
ulagsmak ve tevhide ermektir. Hz. Peygamber’in (s.a.) mi’raci nasil sufli alemden ulvi
alemlere bir yiikselis ve hakikatleri miisahede ise stfiler de bu yiikselisle asla donmeyi,

Allah’a dénmeyi, hedeflerler.?8®

Bir onceki boliimde izah edilen kavs-i niizil ile insan mertebesine inis yolculugunu
Haririzade, “seyr-i cismani” olarak adlandirir ve “seyr-i ruhdni ile inisin aksi
istikametine ¢ikisin gergeklesecegini sdyler. Insani, insan-1 kAmil mertebesine erdiren

tevhid yolculugu ile kavs-i niiziiliin ilk mertebesi olan akl-1 evvel, aklin hakikati olarak

1281 Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi, 230-231.
1282 Haririzade, el-Imddd fi’'l-mebde ‘ ve l-medd, 3a.
1283 Demirli, “Hace Muhammed Lutfi’nin Divan’inda Mirag: Niizul ve Yiikselis veya Mevlid

ve Mirag”, 407-410.
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insan-1 kamilde tamamen zahir olur. Boylece dairedeki ilk nokta, son noktayla birlesir

ve tam kemal insan-1 kimilde zuhtra gelir.'?%*

Mi’rac, Hz. Peygamber (s.a.) i¢in ger¢eklesmistir, onun izinden giderek mi’raclarini
gergeklestirmek isteyen sifiler, Hz. Peygamber’in (s.a.) ahlakiyla ahlaklanmanin ve
bu sayede yiikselmenin imkani olarak tevhid yolculugunu goriirler. Tevhid yolculugu,
varhiga gelirken inilen mertebelerin, tevhidi idrak ederek ¢ikilmasi demektir.}?®® Bu da
ancak bir miirsid-i kdmilin rehberliginde, riyazet ve miicadhede yontemleriyle miimkiin
olabilir.*?® Siilik yolculugu, saliki fend mertebesine ulastirir (fena fillah) fakat bu
salik i¢in yolculugun bittigi anlamina gelmez. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.) mi’ractan
sonra yine insanlarin arasina donmiistiir. Salik de fena mertebelerini katettikten sonra
inis yolculuguna baglar (baka billah) ve nihayetinde salik insan-1 kdmil mertebesine

veraseten nail olur.

Haririzade, tevhid kelimesinin sozliikk anlamini “bir seyin vahid olduguna hiikkiimdiir.”
seklinde verir. Sifilerin 1stilahinda ise tevhidin tanimmm “Zat-1 1ahi’nin zihni
tahayyiil ve akli tasavvurlarin hepsinden tecrid ve tenzih edilmesidir” seklinde
yapildigim1 sdyler. Ciineyd Bagdadi’nin tevhidi, insanin ulastigi son nokta aklin
hayrete diismesi, olarak agikladigi bilgisini veren miellifimiz, tevhidin seriatta “Hak
Teala’nin zat, sifat ve fiillerinde masivadan miistagni oldugu” anlamina geldigini
belirtir.}?8” Hakikatte ise tevhid, yedi makam {izerinden aciklanir. Buna gore talib-i
Hakk olan salikin, hakikat yolculugunda ugrayacagi yedi konaktan iicii siilik

makamlari, diger ii¢ii cezbe makamlari ve yedincisi de ahadiyyet makamidir.'2%8

Tevhid yolculugunda salikin her mertebe i¢in miirsidi tarafindan verilen zikri vardir.
Salik, bu zikre devam ederek ve miirsidinin tavsiyelerine uyarak gectigi her bir
makamla, ayn1 zamanda nefs mertebelerinde de yolculuk yapar. Salikin her bir

mertebedeki zikrini miellif hem Naksi hem Halveti tarikatlarin siilik metotlar

1284 Haririzade, Risen-i dilniivdz, 75.

1285 Demirli, “Hace Muhammed Lutfi’nin Divan’inda Mirag: Niizul ve Yiikselis veya Mevlid

ve Mirag”, 412.
1286 Haririzade, el-Imddd fi’'l-mebde’ ve’l-me ‘dd, 4a-4b.
1287 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 3b.

1288 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 35b.
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tizerinden ayr1 ayri agiklar. Buna gore Naksi gelenekte her menzilde zikir “Allah”
zikridir; Halveti gelenekte ise esma-i seb’adan sirasiyla “La ilahe illallah, Allah, H,
Hak, Hay, Kayytim, Kahhar” ism-i gerifleri salike zikir olarak verilir.

AA_A

Her bir makami agiklarken Haririzade, konuyla ilgili gordiigii ayetlerin ve hadislerin
isari yorumunu yapar ve goriislerini bu sekilde temellendirir. Ozellikle Necm stiresinde
Hz. Peygamber’in (s.a.) mi’racinin anlatildig1 ayetler tizerinden ytikselis ve geri dontis
mertebelerini agiklar.'?8® Salikin mi’racini izah ederken muhakkik stfilerin bu dyete

A%

binaen iirettigi “tedani, tedelld” kavramlar1 Haririzade’ nin anlatiminda da anahtar
kavramlardir. “Tedani” mezkr ayette gegcen “dend” fiilinden tiiremistir ve “yaklagma”
anlaminda olup mukarreblerin mi’racin1 yani siilik makamlarmi ifade eden bir
terimdir.}?®® “Tedella” ise yine ayn1 dyette gecen “asag1 dogru sarkmak” anlaminda
bir fiildir.!®! Siilik makAmlarin1 tamamlayan salikin, cezbe makamlariyla asag
inisini, bagka bir ifadeyle fena fillaha erdikten sonra baka billah ile geri doniisii ifade
eder. Ayrica miiellif, “Beni talep eden beni bulur. Beni bulan beni bilir. Beni bilen beni
sever. Beni seveni ben éldiiriiriim. Oldiirdiigiim kimsenin diyeti benim iizerimedir.
Diyeti bana diigenin diyeti bizzat ben olurum. Diyeti ben oldugum kimse ile de benim

aramda hi¢bir fark yoktur.”*?%

sOziiniin her bir boliimiinii, bir makama karsilik gelecek
sekilde yorumlar ve konuyu miistakil bir risalede agiklar.'?®® Haririzade’nin kudsi
hadis olarak naklettigi bu soz, salikin arayisini, bulusunu, Hak’ta fani olup baka
billahla geri doniisiinii ve Hz. Peygamber’in (s.a.) varisi olarak ahadiyyet makamina

ulasip vuslata erisini anlatmaktadir.

1289 an-Necm 53/8-9.

1290 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 482; Kasani “yakinlik mertebesi”

olarak ifade eder (bk. Letdifi’l-a’lam fi isdrdti ehli’l-ilhdm, 212).

1291 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 483; Kasani “sarkma mertebesi”
olarak ifade eder ve ilgili ayeti siifilerin “Hakk’in mahlukatin sifatlariyla zuhtiru” seklinde

anladiklarini soyler (bk. Letdifu’l-a’lam fi isdarati ehli’l-ilham, 212).
1292 HaririzAde nin kudsi hadis olarak kabul ettigi bu sz kaynaklarda yer almamaktadir.
1298 Haririzade, Feyzii’'l-mugni min suri hadisi men talebeni, (Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Tirnovali, 898/3); (Riséle hakkinda bilgi igin bk. bu ¢aligma s. 36).
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4.3.3.1. Siilik Makamlar

Fiillerde tevhid, sifatlarda tevhid ve zatta tevhid siralamasiyla tevhidin ilk ii¢
makaminm1 Haririzade siilik makamlar1 olarak agiklar. Ayn1 zamanda salikin hakikate
dogru yiikselisine nisbetle bu makamlar1 “terakki” ve mi’rac benzetmesi lizerinden
yaptig1 anlatima gore ise “tedani” makamlari olarak isimlendirir. Miiellife gore seyr u
stilik, salikin imaninin yakine ermesini saglayan bir yolculuktur. Tevhid yolculuguna
baslarken salikin Oncelikle seriat noktasinda eksiginin kalmamis olmasi gerekir. Bu
seviye salikin ilme’l-yakine erdigi ve siilika hazir hale geldigi seviyedir. Bundan sonra

salikin seyr u siilikii boyunca gegecegi makamlar ise ayne’l-yakin makamlaridir.
a) Tevhid-i Ef’al

Tevhid-i ef’al, fiilleri birlemek demektir. Fiilleri “Hakk’in haricindeki her seyden
tecrid etmek” anlamindaki bu fiil tecellisiyle salik, alemdeki tiim fiillerde ve onlarin
neticelerinde Hakk’1 goriir.?** Haririzade tevhid-i ef’ali, “salikin yaratma, icad ve
hakikat cihetinden afaki, enfiisi, zahirl ve kalbil tim fiillerinin arkasinda Allah
Teald’nin oldugunu bildigi ve O’nu miisahede ettigi makam” seklinde tanimlar. Buna
gore salik, gordiigii her fiilin failinin Allah oldugunu, Allah’n o fiille zahir oldugunu
idrak eder. Miiellif, “De ki hepsi Allah katindandir>*?® ayet-i kerimesinin tevhid-i
ef’ale isaret etmekte oldugunu sdyler.'?®® Ayni sekilde “Attigin zaman sen atmadin,
fakat Allah att1.”¥?% ayetinin sirrina ererek salik, hissi, kalbi, afaki ve enfiisi biitlin
fiillerin aynasinda Allah Teédla’y1 kalbiyle miisahede eder. Boylece salik meydana

gelen her fiilin Hakk’m fiili oldugunu, Hakk’1n o fiille zahir oldugunu zevk eder. 12%

Haririzade, mutasavviflarin tevhid-i ef’al goriisii ile Ehl-1 siinnetin kesb nazariyesi
arasinda var gibi goriinen miiskilin izalesi i¢in ¢esitli aciklamalar yapar. Tiim fiillerin

failinin Allah oldugu diislincesiyle salikin, Cebriye mezhebine kaymamasi ig¢in

1294 K asani, Letdifu’l-a’lam fi isardt ehli’l-ilham, 168.

12% en-Nisa 4/78.

12% Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 35b-36a.
1297 o|-Enfal 8/17.

12% Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 5a.
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miiellif, “Sana gelen iyilik Allah tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir.”*?%°

ayetinin okunarak bu ayetin geregince amel edilmesini tavsiye eder.*® Ayrica kulun
irddesini aciklamak ve sorumlulugunu temellendirmek i¢in seriat/hakikat, kaza/kader,
kesb ve irade konularinda genel bir degerlendirme yapar. “Sizi ve fiillerinizi Allah
yaratt1.”*3% dyetine gore yaraticiligin Allah’a, amellerin kula nispet edilmesi ve kulun
kesbinin kabul edilmesi gerektigini sdyler. Bu minvalde miiellif “Ancak sana kulluk

1302 ayetini nakleder. Ayetin ilk kisminda kulun

ederiz ve ancak senden yardim isteriz.
kesbine delalet edildigini, ikinci kisminda ise kuldan gii¢ ve kuvvetin nefyedilerek
“tevhid-i ef’al”e isaret edildigini soyler.13%®® Konuyla ilgili olarak Haririzade, hocasi
Nirii’l-Arabi’ye atifta bulunarak ayetin ilk kisminin-“Ancak sana kulluk ederiz”-
kisminin kesbin siibitu oldugu i¢in seriatin muhafazasi anlamina geldigini; “ancak
senden yardim isteriz” kisminin ise gii¢ ve kuvveti kuldan nefyettigi i¢in hakikatin
ikrar1 anlamima geldigini sdyler. Allah’in emirlerine “seriat” denildigi gibi O’nun
tasarruflarina da “hakikat” denilir. Buna gore hakikat, kaza ve kaderle meydana gelen
her seyde tek tasarruf sahibi olanin Allah oldugunu miisahede etmektir. Tevhid-i ef’al
mertebesinde kul bunu idrak eder ayn1 zamanda kesb ve ihtiyarin da kendisine Allah

Teala tarafindan verildigini bilir.1%%

Haririzade’ye gore tevhid-i ef’al mertebesi, “Beni talep eden beni bulur...” seklinde
devam eden -yukarida bahsi gecen- soziin ilk duragi, talep eden kisinin buldugu
mertebedir. Ciinkii kulun Allah’1 bulmasi; tevhid-i ef’al ile varlik dleminde yegéne
hakiki failin Allah oldugunu, O’ndan baska gii¢ ve kuvvetin olmadigini idrak etmesi
ve insanlarin fiillerini Hakk’in fiillerinde fani kilarak fiiller aynasinda Hazret-i

Ma’siik’u miisahede etmesiyle gerceklesir.!3%

1299 en-Nisa 4/79.

130 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36a.
1301 es-Saffat 37/96.

1302 g]-Fatiha 1/4.

1303 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36a.
1304 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 13a-13b.

1305 A g.e., 13b.
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Miirsid bu mertebedeki miiridine, “Ld fdile illallah” rabitasiyla “Allah” zikrini telkin
eder. Bu mertebe, hakikate siilik yolunun ilk duragidir. Ona ulagmak i¢in oncelikle
salikin s6z ve fiillerinde, zahir ve batininda Hz. Peygamber’e (s.a.) tabi olmasi gerekir.
Ikinci olarak salikin dikkat etmesi gereken husus, kelime-i tevhid zikri ve
murdkabesidir. Bunun i¢in salik belli bir vakit tahsis etmeksizin her zaman -abdestli
olmasi evla olmakla beraber- abdestli olmasa dahi her hale giris ve ¢ikista, nefsani
diisiincelerden uzaklasarak, ayaktayken, otururken, yatarken, hareket ve siik(in
halindeyken, yerken ve icerken, tevhid-i ef’al murakabesiyle kelime-i tevhid zikrinde
devamli olmalidir. Haririzdde bu makamda Halveti miirsidlerin, miiridlerine kelime-i
tevhid zikrini; Naksi miirsidlerin miiridlerine “Allah” zikrini verdiklerini sdyler. Her

iki gelenekte de zikir “Allah’tan baska fail olmadig1” murakabesiyle yapilir.13%®

Miirsid-i kamilin baslangi¢ asamasinda, nefs-i emmaredeki miiridine kelime-i tevhid
zikri telkin etmesinin sebebini ve bu zikrin 6nemini Haririzade, vahdet-1i Viicid
diisiincesi igerisinde agiklar. Nefs-i emmare seviyesindeki salik, Viicidun birligi
hakikatinden habersiz oldugu i¢in masivaya varlik atfeder. Kelime-i tevhidde ise nefy
ve ispat olmak iizere iki kisim vardir. “Ld ildhe” kismi1 masivanin nefyi ve “illallah”
kism1 Hak Tedla’nin ispati anlamina gelir. Miiellif burada masivanin zaten mevhiim
oldugunu belirtir. Dolayisiyla kelime-i tevhid zikrine devam etmesi halinde salikin yok
edecegi masiva aslinda kendi vehimleridir. Bu zikir ile salikin masivaya miistakil bir
viicud atfetme vehminden kurtulmasi ve nefs-i emmare seviyesinden yukari ¢ikmasi

beklenir.13%7

Nefs-i emmare hem kuvve halinde kotiliigii ihtiva eden hem de “kotiliigii

emreden”13%8

yapida olup nefsin en alt basamagi olarak kabul edilir. Nefs-i emmare
seviyesindeki kisi kibir, hased, gazab, sehvet, cimrilik ve benzeri kotii huylar
kendisine ilah edinir. Kelime-i tevhidin ilk kismiyla bu ilahlar nefyedilir. Miiellif, nefyi

atese benzetir ve masivayr dolayisiyla biitiin kotii huylart yakip kiil ettigini soyler.

1306 A g.e., 13b-14a.
1307 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmad, 4a.

1308 yasuf 12/53.
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Hakk’1n ispat1 olan ikinci kismi ise miiellif nlira benzetir ve bu niirun salikin nefsini

parlatacagini ve onda giizel huylar1 ortaya ¢ikartacagini ifade eder.3%°

Haririzade, bu makamin fend makamlarinin ilki oldugunu sdyler ve “fena-i ef’al,
cennetii’l- ef’al ve tecelli-i ef’al” seklinde isimlerinin oldugunu belirtir.**'® Fena-i
ef’al isimlendirmesi, salikin fiillerde kendini fani kilip tek failin Allah oldugu idrakiyle
alakalidir. Miiellif bunu “nefsin fiillerinin Hakk’1n fiillerinde fena bulmas1” seklinde
ifade eder ve bunun gerceklesmesi halinde kisiye melekit kapilarinin agilacagini
sOyler. Boylece bu makamda salike ilk fetih olan “feth-i karib” nasip olur. Miiellif
“Allah'tan bir yardim ve yakin bir fetih”3'! ayetinin buna isaret ettigini soyler.
Cennetii’l- ef’al isimlendirmesi, salikin salih amelleriyle, tecelli-i ef’al isimlendirmesi
Hakk’1n fiillerinin kulun kalbine agilmastyla ilgilidir.***? Salikin mi’racinin ilk durag:
oldugu i¢in bu makam, “tedani” makamlarinin ilki olup burada sélike “talib” ve
“miirid” ismi verilir.'®"® Ayn1 zamanda seyr u siilikiin baslangic1 oldugu igin Allah’a

dogru yapilan bir yolculuk anlaminda “seyr-i ilallah” seklinde de isimlendirilir.
b) Tevhid-i Sifat

Sifatlarin tevhidi, “sifatlar1 birlemek, Hakk’1in haricindeki her seyden sifatlar1 tecrid
etmek” anlamlarina gelir.'®'* Haririzade, tevhid-i sifat makammin, arifin -miirsidinin
rehberligiyle- alemdeki zerrelerin arkasinda Allah Teadld’nin siiblti sifatlarinin
oldugunu idrak ettigi makam oldugunu sdyler. Bu makamda tiim yaratilmislarin -ve
insanin kendisinin- zahir ve batinlar1 tizerinde ilahi sifatlarin tezahiirii miisahede edilir.

Dolayisiyla tevhid-i sifit makdminda arif, tiim sifatlar1 Hakk’a nisbet eder.31°

139 Haririzade, Fecru 'l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 4a-4b; Ustakurt, “Tasavvuf Literatiiriinde

Etvar-1 Seb‘a ve Haririzade’ nin Fecru’l-Esma ve Subhu’l-Miisemma Adli Risélesi”, 56-57.
1310 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36a.
1311 es5-Saf 61/13.

1312 Haririzade, Fecru’l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 5b; Ustakurt, “Tasavvuf Literatiiriinde

Etvar-1 Seb‘a ve Haririzade’ nin Fecru’l-Esma ve Subhu’l-Miisemma Adli Risalesi”, 58-59.
1313 HaririzAde, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36a.
1814 Kasani, Letdifu’'l-a’lam fi isGrat: ehli’l-ilhédm, 168.

315 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36a-36b.
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Miiellif, mezkir s6zden hareketle bu mertebede “beni bilir” in ger¢eklestigini ve “Beni
bulan, tevhid-i sifat'la beni bilir.” haline gecildigini sdyler. Haririzade’ye gore
“tevhid-1 sifat”, oncelikle Allah’tan baska gercek anlamda hay, alim, kadir, miirid,
semi’, basir ve miitekellim olmadigin1 bilmek, diisiinmek ve miimkiin varliklardaki
stfatlart varligi zorunlu olan Allah Teala’ nin sifatlarinda fani kilmak; sonra da Hazret-i

Ma’stik’u sifatlar aynasinda miisahede etmektir. 1316

Haririzade bu makamda salikin zikrinin “Ld mevsiife illallah’ rabitasiyla “Allah” zikri
oldugunu sdyler. Miiellife gore “Sen bu konuda tam bir gaflet icindeydin, artik

goziinden perdeni kaldirdik, simdi géziin keskindir.”*3!

ayetinde bu makama isaret
edilmektedir. Boylece tevhid-i sifata vasil olan salik i¢in perdenin agilmasi ve hatanin
fark edilmesi miimkiin olur.**® Miiellifin hata olarak ifade ettigi ve ayrica agiklama
yapmadig1 hususun ayette gecen “gaflet” ifadesi oldugu anlagilmaktadir. Buna gore
tevhid-i sifat makdminda salikin perdeleri kalkar ve salik daha once kendisine ait
oldugunu zannettigi sifatlarin kendisine ait olmadigini ayni sekilde mahlikata ait
oldugunu zannettigi sifatlarin da onlara ait olmadigini hepsinin Hakk’in sifatlari
oldugunu idrak eder. Ayrica bu mertebe nefsin levvame katidir. Miiellif nefs-i
levvamenin kendini kinayan; glinahlarini, hatalarini fark edip pisman olan bir yapisi

oldugunu ve “Kendini kinayan (pismanhk duyan) nefse yemin ederim.”*3*°

ayetinde
bu nefsten bahsedildigini sdyler.!3?® Dolayisiyla tevhid-i sifitin gerceklesmesiyle

salikin hatalarimi fark edip pismanlik duymasi miimkiin olur.

Nefs-i levvamede olan hile, ucub -kendini begenme-, heves, temenni, kahir ve benzeri
kotii huylar “Allah” zikrine devam etmek siiretiyle izale edilir. Bu zikre devam eden

2

salik yolculugunun “seyr-i lillah” kismindadir. Bu mertebede zikrin ismulldh
olmasindan dolay1 ulGhiyyete deldlet vardir ve Hak ile kulu arasinda ulGhiyet ve
me’lhiyet irtibat1 olur. Salik kendinde bulunan kudret, ilim, hayat, irade, gbrme,

isitme gibi sifatlarin Hakk’a ait oldugunu ve Hakk’in kulunu kendi slretinde

1316 Haririzade, Feyzii 'I-Mugni, 14a.

BT Kaf 50/22.

1318 Haririzade, Fecru’l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 6a-6b.
1319 g]-K1yame 75/2.

1320 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 6b.
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yaratigini anlar. Dolayisiyla tevhid-i sifit makaminda salik, “Allah Adem’i kendi

1321 irrina mazhar olur.*®22 Ayni zamanda “Kendisini -nefsini- bilen

suretinde yaratt.
Rabbini bilir.”” sirrina da mazhar olur. Ciinkii bu mertebede salik kendisini cahil,
Rabbini alim; kendisini aciz, Rabbini kadir; kendisini zayif Rabbini kuvvetli bilir ve
tiim sifatlarda durum bu sekilde devam eder. Kisi boylece Rabbini tanir ki malum
oldugu tizere miellifin mensubu oldugu Ekberi mektepte yaratilisin gayesi Hakk’in

taninmasi, bilinmesidir.

Haririzade, tevhid-i sifat makdminin fend makamlarmin ikincisi oldugunu sdyler.
Ayrica tevhid-i sifat makaminin, “fena-i sifat, cennet-i sifat ve tecelli-i sifat” seklinde
isimlerinin oldugunu ifade eder.’®?® Fena-i sifat denilmesi salikin sifatlarinin Hakk’mn
sifatlarinda fend buldugu anlamindadir. Miellif, nefsin sifatlarinin Hakk’in
sifatlarinda fani kilinmasini, nefsin kotii sifatlarinin izale edilmesi ve boylece Hak
Teala’nin nefsin giizelliklerini zahir kilmas1 olarak agiklar. Bu durum, tevhid-i sifat
makaminda salike, “feth-i miibin” olarak isimlendirilen ikinci fethin nasip oldugunu
gosterir. Nitekim miiellife gore “Biz sana apacik bir fetih verdik.”**?* ayeti buna isaret
etmektedir. Nefsani sifatlarin fend buldugu bu mertebede telvin-i nefs -nefs boyasiyla
boyanma hali- de kaybolur ve telvin-i kalp -kalp boyasiyla boyanma hali- zahir
olur.®® Boylelikle salikin kalbi Allah sevgisiyle dolar. Masivaya iltifat etmez,
Allah’tan bagkasina yonelmez sadece Allah’tan korkar ve sadece O’na timit baglar, her
neye baksa ilahi sifatlar1 goriir. “Nereye dénerseniz Allah’in zdti oradadir.”*3?®
ayetinin sirrina mazhar olan salik siirekli “Allah” zikriyle mesgul olup, tevfiz ve teslim

halindedir.13%’

Tevhid-i sifat makaminda salik, Hakk’1in mevcudatta zahir olan sifatlarla zuhtr ettigini

bilir. Konuyla ilgili olarak Haririzade, [smail Hakk1 Bursevi’ye atifta bulunarak, gesitli

1321 Byhari, “Isti’zan”, 1.

1322 Haririzade, Fecru’l-esmad ve Subhu’l-miisemmd, 6b-7a.

1323 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36b.
1324 el-Feth 48/1.

1325 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 7b.

1326 g]-Bakara 2/115.

1327 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 6b.
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ornekler verir. Buna gore sélik suya baktiginda muhyi sifatini, bitkilere baktiginda
rezzak sifatini, insanda ilim sifatin1 ve tiim canlilarda hayat sifatin1 goriir. Ayni
zamanda salik kendisinde olan isitme ve gorme sifatlarmin da Hakk’in sifatlari
oldugunu anlar. Tiim bunlar salikin tevhid-i sifat tecellisine mazhar oldugunu
gosterir.132® Bu makam salikin yolculugunda tedaninin orta derecesi olup buradaki
salike “arif” ve “muhib” ismi verilir. 132

¢) Tevhid-i Zat

Tevhid-1 Zat, Zat’1 birlemek, Zat’in tenzih ve tecrid tecellisi, Zat’in baska her seyden
soyutlanarak birlenmesi ve varlikta taayyiinleriyle beraber sadece Zat’in goriinmesi
anlamima gelir.'®3 Tevhid-i Zat makdminda salik, herhangi bir “huldl” ve “ittihad”
olmaksizin, kainattaki tiim varliklarin Hak’la oldugunu bilir, bu hakikati goriir ve her
seyi Hakk’a nispet eder. Haririzade, salikin tevhid-i Zat mak&mina miirsidinin

irsadiyla geldigini 6zellikle belirtir.'33!

Haririzade’ye gore mezkir sozdeki “ask” makami, “tevhid-i zat” makami olup “beni
bilen, tevhid-i zat 'la bana dsik olur.” denilmek istenmistir. Bylece bu makamda salik
“as1k’ adin1 alir. Miiellif bu makamda, Allah Teald’y1 ahadiyetinin kemaliyle diisiinme,
her tiirlii izafeti O’ndan nefyederek O’nun hakikatine ulasma, gozleri fani varliklara
kapatarak vech-i Baki’yi miisahede etme, mevcidata ait zatlari Allah Teala’nin
Zat’inda fani kilarak Zat aynasinda Hazret-i Ma’sik’u miisdhede etme hallerinin
gerceklesecegini ifade eder.®32 Ayrica miiellifimiz, tevhidin tanimini hatirlatarak, her
tiirlii izafetin O’ndan nefyedilme meselesine aciklik getirir. Tevhid, “iskat-1 izafat”, iki
sey arasindaki baglantinin diisliriilmesi, anlamina gelmektedir ve tevhid-1 Zat
makaminda hakiki tevhidin gerceklesmesi tiim izafelerin ortadan kalkmasi1 demektir.

Allah’1n zatinin disinda mevciid bulunmadiginin agik¢a miisdhede edildigi bu makama

138 A g.e., 7h.

1329 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36b.
1330 Kasani, Letdifu’'l-a’lam fi isarat: ehli’l-ilhdm, 168.

1381 HaririzAde, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 37a.

1332 Haririzade, Feyzii I-mugni, 15a; Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 37a.
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“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati ise baki

kalir’'3% ayet-i kerimesi isaret etmektedir.'3%*

Haririzade bu makamda salikin, “Allah in zat: haric her sey yok olucudur.”***® ayetine

gore “Ld mevciide illallah” rabitasiyla “Allah” zikrine devam ettigini sdyler.'*% Ayrica
miellif Halveti tarfkatinin esma-i seb’a ile siilik metoduna gore bu mertebede salikin
zikrinin “H0” oldugunu da belirtir.3¥" Miiellif “H(” zikrinin verilisini hocasi
Muhammed Nurii’l-Arabi’ye atifta bulunarak agiklar. “HG”, mutlak Zat’tir. Miirid bu
makamda tiim zatlar1 Mutlak Zat’ta fani kilarak zikreder. Bu sekilde yapilan zikirde,
zikreden (zakir), Zikredilen (Mezkr) bir olur.*® Bir diger ifadesinde miiellif, zkir,
ezklr ve zikir bir olur, der. Ayn1 zamanda bu makam tevhid makamlarinin sonuncusu
oldugu i¢in, muvahhid (birleyen), Muvahhad (bir kilinan) ve tevhidin bir oldugu
makamdir. Miellifin ifadesiyle ‘“muvahhid tevhidde ve tevhid Muvahhad’da

miistagrak olur133°

Haririzade, bu makamin fend makamlarinin {iglinciisii oldugunu ve “fena-i zat, cennet-i
zat ve tecelli-i zat” seklinde isimlendirildigini soyler.***® Miiellife gore bu makama
gelen salik, nefsin katlarindan nefs-i miilheme katindadir ve “Sonra da ona hem

kotiiliigii, hem (ondan) sakinmay ilham edene”*** a

yeti buna delalet etmektedir. Bu
nefs mertebesinin 6zellikleri arasinda tevbe, comertlik (sehavet), kanaat, sabir, hilm,

tevazu gibi vasiflar vardir. Burada salikin seyri “seyr i alallah”tir.3*? Tedaninin son

1333 er-Rahmén 55/26-27.

1334 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 10a.

13% g|-Kasas 28/88.

133 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 36b.
1337 Haririzade, Fecru'l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 8a.

1338 Haririzade, Feyzii 'I-mugni, 17a.

1339 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemma, 10a.

1390 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, .37a.
1341 es-Sems 91/8.

1342 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 9b.
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sathas1 olan bu makam ile siilik makamlar: biter ve sulikte daha ileri bir makam

yoktur. Ciinkii Zat’ 1 ilerisinde bir mertebe yoktur.1343

Salikin siilik mi’rac1 tamamlanmis, tam bir sekr hali (kendinden gecme) ve fena fillah
(Allah’ta fani olma hali) ger¢eklesmistir. Salikin gectigi bu tii¢ siilik makami ayne’l-
yakin makamlaridir. Haririzdde, Muhammed Nirii’l-Arabi’ye atifta bulunarak ayne’l-
yakin makamlarini tamamlayan salikin kendisinin varligi olmadigini ve Viiciid’un Hak
oldugunu idrak ettigini sdyler. Nlrii’l-Arabi, “Nefsini bilen Rabbini bilir.” s6ziinilin, bu
makamlar1 tamamlayan salik i¢in gergeklestigi goriisiindedir. Buna gore “nefsi
bilmek”, nefsin varlikta pay1 olmadigini bilmektir ve bu anlamda nefsini bilen salik,
kendisiyle tasarrufta bulunan Rabbini de bilir.'*** Bu asamadan sonra artik salik
miirsidinin yardimiyla “sekr” halinden “sahv” -ayiklik- haline geri donecektir.®*
Sahv haline ulastiginda ise baka billah ile cezbe makamina girer ve bundan sonra
“tedelld” baglar. Varlik dairesinin ilk yarisini tamamlayan salikin, ikinci yaridaki
yolculugunda bes (veya yedi) hazreti, bunlarin hepsini ihtiva eden insan-1 kamil
hazretini miisdhede etmesi ve bu mertebelerden her birinin digerinin zuhlr mahali

oldugunu idrak etmesi beklenir.134

4.3.3.2. Cezbe Makamlar

Haririzade, salikin inis yolculugunda ugrayacagi bu makamlari cezbe makamlari
olarak da cem’ makamlar1 olarak da isimlendirir. Buradaki inisten maksat, asagiya
diisiis olmay1p; Hak’ta viiclidu fani olan salikin, baka billah ile yeni bir viicuda sahip
olarak, insanlari irsad etmek iizere sahv haline geri doniiyor olmasidir. Bu makamlar,
salikin imaninin hakikate erdigi makamlar oldugu i¢in Haririzdde onlarin hakk’al-
yakin makamlar1 ve Hak’a yaklagsmayi ifade ettigi i¢in “tedell’” makamlar1 oldugunu

soyler. 1347

1383 Haririzade, Feyzii'l-mugni, 17a; Tiirer, “Hariri-zade nin, Siilikiin Mertebelerine Dair Bir

Risalesi: Feyzu’l-Mugni Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, 45.
1344 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 17a-17b.
1345 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 10b.
134 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 37a.

1347 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 18b-20a.
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a) Cem’

Haririzade, cem’ makamini “vahdet”e erip “kesret”le alakanin kesildigi, Hakk’in zahir
ve halkin batin olarak miisahede edildigi makam olarak agiklar. Bu makamin lisani

b

“Hicbir sey gormedim ki ondan once Allah’t gormiis olmayayim.” sozidir. Cem’
makami “kurb-i feraiz” ve “seyr-i mahabbi” olarak da isimlendirilirken buradaki salik
de “murad” ve “maktil” admi alir.’**® Ciinkii bu makam, mezkir sézde gegen “bana
dsik olant ben oldiiriiriim.” ifadesinin gerceklestigi, Hakk’1in Hak’la miisahede edildigi
ve salikin cem’le 6ldiiriildiigii makamdir.’3*° Salikin oldiiriilmesinden kasit nefsinin
fani kilinmasidir ancak onun sirr1 baki kalir, o sir da aslinda Allah Teala’nin sirridir. 3%
Miiellif “Insan benim surimdir, ben de onun swrriyim.” sdziinii kudsi hadis olarak

nakleder ve bu sdziin, aciklamalarina delalet ettigini sdyler.!3%!

Cem’ makaminda salik “Sadece Allah vardir baska hi¢bir sey yoktur” hakikatine nail

olur Onun igin, ikilik kalkmigtir'®>2

ve mirsidin telkiniyle salike verilen zikir de
“Allahu 13 sivah(” rabitastyla “Allah” zikridir.*®® Bu makamda vahdet perdesiyle
kesret ortiildiigli icin salik vesveselerden kurtulmus, “zii’l-ayn” olmustur. Ciircéni,
Ta’rifat ta “zii’l-‘ayn®”1, Hakk’1 zahir, halki ise batin goren kisi olarak tarif eder. Buna
gore salikin zaviyesinde halk, Hakk’in kendinde zuhlr ettigi ayna olur. Cem’
makaminda halkin gizlenmesi, goriintiiniin aynay1 gizlemesidir.*** Ayna istiharesini
muhakkik stfiler siklikla kullanir. Aynaya bakan bir insan orada nasil kendini goriir ve
artitk aynayr gormez ise -¢iinkii goriintii aynayr gizler- aym sekilde halk ayna

oldugunda goriinen sadece Hak olur. Hak ayna oldugunda ise goriinen halk olur.

1348 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 37b.

1349 Haririzade, Feyzii 'I-mugni, 18a.

1350 A g.e., 20a.

1351 Kaynaklarda bdyle bir hadis yer almamaktadir.

1352 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 18a.

1353 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 37b.

1354 Haririzade, Feyzii'l-mugni, 18a-18b; Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt (Istanbul:
Matba’-i Ahmed Kamil, ts.), 73.
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Salikin yolculugunun bu asamasinda halk aynasinda Hak goriiniir ve salik bu

makamda kesreti gérmez.

Salikin her seyi Allah’tan bilerek halki yok, Halik’1 var gérmesi hali olarak ifade edilen
cem’ makami, kadim (Allah) ile hadisin (kul) farkinin ortadan kalktigi makamdir.
Tevhidin hakikatine ermek cem’ halini kavramakla miimkiin olur. Ciinkii fark ayirirken
cem’ birlestirir. Cem’ ile fark halleri siirekli olarak birbirini takip eder. Biri ortaya
cikinca digeri kaybolur, bu durum i1sikla karanligin birbirini takip etmesine
benzetilmistir. Cem’ hali de fark hali de salik agisindan zorunludur ¢iinkii salik fark ile

kullugunu idrak eder cem’ ile kendisinde marifet gergeklesir.**°

Kuseyri stfilerin hallerinin farkli ve derecelerinin muhtelif oluslarindan dolay1 cem’
ile ilgili tanimlarinin ve derecelendirmelerinin de farkli oldugunu sdyler. Fakat genel
olarak kulluk vazifeleri ve beseri hallere uygun diisen hususlarda kulun iradesi ve
kesbine bagli olan durumlar “fark™ ile; Hak Teala’nin liitflyla kulun kalbinde dogan
mand ve ma’rifet “cem’ ile ifade edilmistir.’®® Bu baglamda Hiicviri de
mutasavviflarin cogunun tefrika soziiyle mekasib1 (kulun kudreti ve iradesi ile elde
ettikleri), cem’ soOziiyle mevahibi (Hak Teala’nin lituflari) kastettiklerini
soylemistir. 1" Haririzade nin diisiince sisteminde de cem’ ve fark tanmim olarak boyle
olmakla birlikte, Haririzade Ekberi gelenekte ifade edildigi sekilde daire sembolii
tizerinde anlatimini temellendirir ve cem’ makamini baka billaha eren salikin inis

yayindaki ilk basamagi, ilk duragi olarak agiklar.

Haririzade’ye gore cem’ makdminin aym1 zamanda kurb-1 ferdiz olarak
isimlendirilmesi, kudsi hadiste “Kulum bana, kendisine farz kildigim seyden daha
sevimli hi¢chir seyle yaklasamaz.”***® buyrulmus olmasindandir. Bu makamda kul,
biitiin mevcidatin varligini hissetmekten kurtulmus tamamen fani olmustur. Onun hali
“Siiphesiz Allah kulunun lisan iizere der ki: ‘Allah kendisine hamd edeni igitti.””*>%

soziinde ifade edilen haldir. Konusan da isiten de Hak’tir. Miiellif, Necm stresindeki

135 Hasan Kamil Yilmaz, “Cem’”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/ 278-279.
13% Kugeyri, er-Risdle, 192-194.

187 Hiicvird, Kesfii 'l-mahciib, 316.

1358 Byhari, “Rikak”, 38.

135 Miiellifin hadis olarak ifade ettigi bu sdz, hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.
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“sonra yaklast: ve sarktr”*3® ayetini nakledip yaklasmanin -tedani- gerceklestigi salik

icin cem’ makdminda bir sonraki asamaya gecildigini soyler. Bdylece tedelli
makamlarinda yolculuk baslar. Bunun anlami salikin “veya daha yakin oldu” 3%
ayetinde isaret edilen mertebeye -ev edna- ulagsmak i¢in asag1 inmesi veya sarkmasidir
(tedelld). Ciircani’nin ifadesiyle “tedani” mukarreblerin mi’racidir. Bu mi’rac
verasetsiz olunca “veya daha yakin oldu -ev ednd-" hazretine ulasir ki, bu ancak
Rabbin kulunu c¢ekmesiyle miimkiin olur. Bu sebeple cem’ makamlari, cezbe
makamlar1 olarak da isimlendirilirler. Miiellife gore “Rahmdn’in cezbelerinden bir
cezbe, insanlarin ve cinlerin ameline denktir.”**®? hadisi bu makama isaret

etmektedir.13%3

Haririzdde, Abdiirrezzdk Kasani’ye atifta bulunarak cezbenin, kulun, menziller
katetmede ihtiya¢ duydugu her seyi kiilfetsizce ve bir ¢aba sarf etmeksizin hazir
bulmasi oldugunu soyler. Miiellife gore Hak Teéla ulGhiyyetin geregi olarak, bu kulu
kendisine yaklastirir. Dolayisiyla ona, Allah Tedla’nin kendisi igin sectigi kimse,
anlaminda “meczlb” denir. Allah Teala onu kendi ylice makamai i¢in se¢mis ve kendi

kudsiyyet suyuyla yikamistir.1364

Haririzade’ye gore askin evveli sevgi (hubb), sevginin evveli dert (sekam), agkin sonu
ise Olimdiir (katl). Dert bir talebin eseri olarak ortaya ¢ikmus, ‘katl’ ise vuslat
ithtiyacinin dogurdugu 6liim olarak gerceklesmistir. Tecellinin tezahiir ettigi bu anda
artik igitme ve gérme olmaz. Hadisin Kadim’e yaklagsmasiyla, hadiste bir eser kalmasi

miimkiin degildir. Hakiki sevgide sebat olmadigi i¢in aslinda tecellide de sebat yoktur

1360 an-Necm 53/8.
1361 an-Necm 53/9.

1362 Kaynaklarda bdyle bir hadis bulunamamakla beraber Siilemi, Eb(’l-Kasim Ibrahim b.
Muhammed en-Nasrabadi’den (6.367/978) buna ¢ok yakin bir s6zii nakletmistir
(Tabakatii ’s-sifiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
2010), 365).

1363 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 18b-19a.

1364 A g e., 19a; Cezbe: Kulu Hakk’a yaklastiran ilahi indyet, cezbe sayesinde Hakk’a yaklasan
kul siilik mertebelerini zahmetsizce Hakk’in ihsamyla asar (bk. Kasani, Letdifit’l-a’lam fi

isdrdtt ehli’l-ilhdm, 185).
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fakat tecellinin zuhlru ve miisdhedenin gergeklesmesinden sonra zikrin yapilmast,
yaklasmay1 meydana getirir ve bdylece -miiellifin ifadesiyle- gizlilik aylar1 dogar,
kavusma riizgar eser, sifa tohumlar catlar, aynin miisahedesi gergeklesir, Vahid’in
bakasi1 ve ikiligin yok olmasiyla sebat meydana gelir. Ciinkii sebat, ancak Zat ile Zat’in
isbatidir.13%® Miiellifin “aynin miisahedesi” ifadesi bu mertebede her seyin Hakk’m

ayn’1 olmast, ikiligin, kesretin gayrin olmamasi ile ilgilidir. 3%

Cem’ makaminda salikin nefs mertebesi nefs-i mutmainnedir. Ciinkii o huzura
kavusmus nefstir ve “Ey huzura kavusmus nefs! Sen O’ndan razi, O da senden razi
olarak Rabbine don!”**" ayetinde bu makama isaret edilmektedir. Comertlik (ctd),
tevekkiil, siikiir, tezellil (kendini hor ve hakir gorme) nefs-i mutmainnenin
ozelliklerindendir.***® Bu mertebede salikin seyri, seyr i billah ve zikri, esma-i seb’anin
dordiincii ismi olan “Hak”™, rabitas1 “Hakk’1, halki gérmeden, gérmektir” cilinkii bu

mertebede vahdet zahir ve kesret batindir,*36°

Haririzade, mevcid olan her seyin bir baka bir de fena yiizii oldugunu sdyler. Buna
gbre mevcldatin baka ylizii Hak ve fena yiizli halkdir. Bir seyin vuctid-1 z1llisi -gblge
varlig1- baka yiiziiyle kdimdir. Fena yiiziinde ise siirekli bir degisim goriiliir. Miiellife
gore, Hak Teala’nin vechinden bagka her seyin yok olacaginin bildirilmesi, bu
anlamdadir.®*’® Dolayistyla basiret gdziiyle bakan her insan mevctdlarm bir yoniiyle
devamlilik arz ettigini bir yoniiyle ise siirekli bir degisim iginde oldugunu gériir. “Insan
her nefeste degisen bir yapidadir” diyen miiellif yirmi sene sonunda insanin viicudunda
degismeyen bir uzvunun kalmadigini, kirk yasini asan bir insanin iki kez degistigini
fakat kendisinin bunu fark etmeyip ayni kisi oldugunu zannettigini sdyler. Bununla

beraber insanin degismeyen bir yiizii vardir ve 6ldiikten sonra da bu yiiz baki kalir.

AN A

1365 Haririzade, Feyzii I-mugni, 19a-19b; Tiirer, “Hariri-zAde ‘nin, Siilikiin Mertebelerine Dair

Bir Risalesi: Feyzu’l-Mugni Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, 48.
1366 Haririzade, Fecru 'l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 13a.
1367 el-Fecr 89 27/28.
1368 Haririzade, Fecru’l-esmd ve Subhu’l-miisemma, 13a.
1369 A g.e., 13a.

1870 o|-Kasas 28/88.
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Degisen yiizii akip duran suya benzer degismeyen ylizii ise suyun i¢inden aktig1 arka

benzer. Insanin kurtulusu bu arki fark etmesiyle olur.23"

Salik, “Hak™ zikriyle nefsini ve Allah’tan bagka her seyi batil goriir. Bu noktada
Haririzade, Hallac-1 Mansir’un “Ene’l-Hak” soziine de deginir. “Ene’l-Hak” soziiyle
ilgili te’villeri ve kendi kanaatini aktarir. Miellife gore “Ene’l-Hak” sozii, dogru te’vil
edilemezse hatali bir sozdiir. Bununla ilgili yapilan ilk te’vil, séziin “Ben Hak’la
beraberim” anlaminda sdylenmis olmasidir. Miellif bu yorumun hakikati
yansitmaktan uzak bir te’vil oldugu goriisiindedir. Ciinkii lafiz bu sekilde te’vile imkan
vermemektedir. ikinci te’vil, kulun Hak ’ta miistagrak olmas1 ve baska bir seye miittesi’
olmayisidir (yer kalmayacak sekilde olmasidir). Miiellif bu durumun bir seyin baska
bir seyde miistagrak olmasi1 halinde o seye digerinin isminin verilmesi gibi bir durum
oldugunu sdyler.'*”> Muhakkik stfiler konuyla ilgili olarak atese atilan ve kor haline
gelen bir demirin “ben atesim’ demesi 6rnegini verirler. Demir bir yoniiyle atestir ama
aym zamanda demir demirdir ve ates de atestir.*”® Dolayisiyla miiellifin kanaatinin

mezkilr s6ziin bu sekilde te’vil edilmesi yoniinde oldugu anlasilmaktadir.

Haririzade, tasavvuf ehlinin bu mertebede afakta ve enfiiste Zat-1 Hakikiyi miisahede
ettiklerini ve dillerinde “Hak” zikrinin daim oldugunu sdyler. Burada miellif, ehl-i
tasavvufla ehl-1 kelamin yontem farklarindan da bahseder. Mutasavviflar bahsi gectigi
sekilde Hak ismini zikredip her yerde O’nu miisdhede ederken; miitekelliminin
dillerinde “Bari’” ismi vardir ve onlar masivay1 goriip Hakk’in varligina delil olarak
masivayr gosterirler. Dolayisiyla miiellife gore, miitekellimin “Goklerin ve yerin

1 291374

hiikiimranligina ve Allah'in yarattigi seylere bakmazlar m ayetine muhataptirlar.

Hakk’a delil getirmek i¢in O’nun iizerinde bir sey gérmeyen siddiklar ise “Rabbinin,

1371 Haririzade, Fecru l-esma ve Subhu’l-miisemmad, 13a.
13712 A g.e., 12h.

1373 Ercan Alkan, “Ahmed Avni Konuk’un Risile Der Beyan-1 Vahdetii’l-Viiciid Terciimesi”,
Tasavvuf /Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. 2, S.36 (2015): 199; 206.

1374 el-A’raf 7/185.
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her seye sdhit olmast yetmez mi?”**"® ayetinin muhatabi olup onlar Hakk’1 Hak ile

istishad ederler yani Hakk’a delil olarak Hakk’1 goriirler.3"

b) Hazretii’l Cem’

Haririzade hazretli’l-cem’ makamini, vahdetin batin ve kesretin zahir sifatlar oldugu
makam, olarak ifade eder. “Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder,
ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli,
yiiriiyen ayagi olurum.”*>’" hadisinin isaret ettigi sekilde salik bu makamda,
kendisinde olan sifatlar1 goriir ve onlarin Hakk’a ait oldugunu idrak eder. Ciinkii
hazretii’l-cem’ makaminda salikin beseri sifatlar1 yok olur ve kendisinde Hakk’in
sifatlar1 zahir olur. Bu hadis-i seriften hareketle mutasavviflar hazretii’l-cem’

makamini “Kurb-i nevafil” olarak da isimlendirirler.1378

Haririzade, kurb-i nevéfil ve bir 6nceki mertebe olan kurb-i ferdiz mertebelerini iyilik
ve kotiligliin Hakk’a ve kula nispeti agisindan da ele alir. Buna gore kurb-i ferdiz
mertebesinde kul, iyilige dair olan her seyde Hakk’1 zahir, nefsini batin goriir. Miiellif,

1379 ayetini bu minvalde degerlendirir. Ayetin

“Sana gelen her iyilik Allah'tandir.
devamui ise “Sana gelen her kotiiliik de nefsindendir.” seklinde gelir ve bu da kurb-i
nevafile isaret eder. Kul kotii ve kinanmayi gerektiren durumlarda nefsini zahir, Hakk’1

batil goriir. 138

Hazretli’l-cem’ makamini1 ayna istiharesi lizerinden tekrar ele alan miellif bu
makamda Hakk’m ayna oldugunu ve aynada halkin goriindiiglinii sdyler. Halk
goriindiigiinde ayna goriinmeyecegi icin -aynada zuhir eden goriintiiler aynay1
perdelemektedir- burada Hak batin olur. Salikin zikri, miirsidinin telkiniyle ve Hakk
Teald’ya nisbet edilen sifatlarina O’nun zatiyla oldugunu miisdhede ederek “Allah”

zikridir. “Seyr-1 mahabbi” olarak da adlandirilan bu makamin lisam1 “Hi¢bir sey

1375 Fussilet 41/53.

1376 Haririzade, Fecru l-esma ve Subhu’l-miisemmad, 12D.
1877 Byhari, “Rikak”, 38.

1378 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 20a.

1379 en-Nisa 4/79.

1380 Haririzade, Fiitihdt-1 ilahiyye, 44b.
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b

gormedim ki ondan sonra Allah’t gérmemis olayim.” sozidiir. Vahdetten kesrete
tedella ve tenezziiliin oldugu hazretii’l-cem’ makadmi cezbe makamlarinin ikincisi ve
tedellanin ortasidir.3! Salik burada “mahbiib” ve “miirid-i biirddeti’l-Hak” adim alir.

Ciinkii salik artik Hakk’1n irddesiyle irade etmektedir.!38?

Salikin baka alemine dogru devam eden yolculugunun ikinci duragi ve ayn1 zamanda
hakka’l yakin mertebelerinin ikincisi olan hazretii’l-cem’ makami, sifat mertebesidir.
Bu mertebedeki salikin seyri, “seyr-i fillah”, zikri esma-i seb’anin besincisi olan “Hay”
ismi, rabitas1 “Hak’ta halki gormek”tir.®® Salikin nefs agisindan konumu nefs-i
raziyyedir. R1za, vefa, ihlas, riyazet, keramet bu nefs yapisinin 6zellikleri arasindadir.

“Allah onlardan réazi olmus, onlar da Allah tan razi olmuslardi:.”*3%*

ayeti ve benzeri
ayetler de Hak’tan raz1 olma ifadeleri gegmektedir. Miiellif, avamin Allah’tan raz1
olmasinin cennette nimetlere kavusunca gerceklesecegini; havasin rdz1 olmasinin ise
diinyada gergeklestigini sOyler. Dolayistyla avamin cenneti miiecceldir -ertelenmistir-,
havasin cenneti ise muacceldir -hemen verilmistir- ve havasin hemen kavustugu

cennetin yolu siilik makadmlarindan gegmektedir.*3%

Haririzdde, “Beni talep eden...” diye baslayan soziin, “Ben kimi éldiiriirsem, onun
diyeti benim iizerimedir.” kismini naklederek, bu sézl “onun diyeti hazretii’l-cem’le
bana aittir’ seklinde yorumlamistir. Haririzade’ye gore bunun anlami hazretii’l-cem’
makaminda halkin Hak ile miisihedesinin gergeklesmesidir. Asik icin bu makamda
kesrete -sifatlarin cokluguna- tedelli ve tenezziil vardir. Bu sebeple esma ve sifat zahir,
Zat da batin olarak miisahede edilir. Salikteki beseri sifatlar yok oldugu i¢in miisdhede
edilen sifatlar Hakk’in sifatlaridir. Hakk’1n kulun isiten kulagi goren gozi, tutan eli,
yiirliyen ayagi olmasi da bu anlamdadir. Bu makamin sahibine “zii’l-ak]” denilmistir.

Ciircani’ye gore zii’l-akl, halki zahir, Hakk’1 da batin géren kimsedir.138®

1381 en-Necm 53/8.

1382 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 38a.
1383 Haririzade, Fecru’l-esmd ve Subhu’l-miisemmd, 14a-14b.
1384 g|-Beyyine 98/8.

1385 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemmd, 15b.

1386 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 20a-20b.
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“Sonra yaklastikca yaklast:.”*38 éyet-i kerimesini naklederek Haririzade, salikin artik

Hak’tan halka donmek suretiyle insanlik tarafina yoneldigini sdyler. Hakk’in ona
0dedigi diyet, fenadan sonra kendisine baka halinin hibe edilmesidir. Bagka bir deyisle
bu makamda salike ihsan edilmis olan hakkani viicid, onun katledilmis olan

viicidunun diyetidir.13%8

¢) Cem’u’l-Cem’

Haririzade, cem’u’l-cem’ makamini, salikin, Zat’in vahdetini, mezahirin kesretiyle;
mezahirin kesretini de Zat’in vahdetiyle miisahede ettigi makam, olarak tanimlar.
Kesrette Vahdet, Vahdette kesret miisdhede olunur. Salik, Hakk’1 bir olarak miisahede
ederken halki da goriir. Nitekim cem’ makaminda Hak zahir, halki batin ve hazretii’l-
cem’ makdminda halk zahir, Hak batindi. Bu makam da ise salik halk aynasinda
Hakk’1, Hak aynasinda halki miisahede eder. Baska bir ifadeyle Hakk’1 halkta, halki
Hak’ta goriir. Viictid-1 Vahid’i bir yonden halk bir yonden Hak goriir. Salikin zikri bu

miisahedeyle ve miirsidinin telkiniyle “Allah” zikridir.!3°

Hatirlanacagi lizere meratibu’l-Viicld diisiincesi, bir olan varliktan -vahdet-, ¢oklugun
-kesret- nasil meydana geldigini izah etmeye calisan bir nazariyedir. Miiellif, kemalat
yolculugunda tiim mertebeleri miisadhede edecek olan salikin, cem’u’l-cem’
makaminda Vahdet’in kesretle zuhliruna sahitlik edecegini aciklar. Miiellifin ifadesiyle
“Vahdet-i Zatiyye’nin zuhlru kesretledir. Kesretin viicihdu Vahdet’ledir. Vahdet,
tekessiir etmedikce 1yanda -acikta- zahir olmaz.”®*® Haririzade, kesretle kastinin
Hazreti Ma’siik’un mertebeleri oldugunu sdyler. Mertebeler, Hakk’in zuhiru i¢in

gerekli gortliir. Miellif bu mertebeleri Allah’in esmasini ve fiili sifatlarini kapsayan

1387 en-Necm 53/8; Késani bu ayet-i kerimeyi Hakk’in mahlukatin sifatlariyla zuhtru olarak
yorumlar. Buradaki yaklagma yiice olanin daha diisiik olanlara yaklagmasidir (bk. Kasani,
Letdifu’l-a’lam fi igdrdn ehli’l-ilhdm, 212). Haririzade de kudsi Zat mertebesinden halk
seviyesine inmek seklinde ifade eder (bk. Feyzii I-mugni, 20b).

1388 Haririzade, Feyzii 'I-mugni, 20b.

138 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 38a-38b; Fecru I-esmd ve Subhu’l-
miisemmd, 15b-16a; Ustakurt, “Tasavvuf Literatiiriinde Etvar-1 Seb‘a ve Haririzdde ’nin

Fecru’l-Esma ve Subhu’l-Miisemma Adli Risalesi”, 105-107.

139 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 38b.

277



“miiessire” ve hissi renkleri ve akli manalar kapsayan “miiteessire” olarak kendi
icinde ikiye ayirir.*®! Yedili varlik tasnifine gore sdyleyecek olursak ilk iic mertebe
“miiessir” olan mertebeler, son dort mertebe ise “miiteessir” olan mertebelerdir. Fakat
Viictd un tekligini ve her mertebede zuhlir edenin Hak oldugunu her zaman goz 6niine
almak gerekir ki miiellif bu noktada “O, Evvel ve Ahir, Zihir ve Bétin dir"**%? ayetini
-ilk veya son olarak, zahir veya batin olarak mertebelerde zuhiir edenin Hak oldugunu-

hatirlatir.13%3

Haririzade, cem’u’l-cem makamini1 da mezkir soz lizerinden agiklamaya devam eder,
“...diyeti benim tizerime olan kimsenin diyeti ben olurum...” sdzinii “cem 'u’l-cem ile
diyeti ben olurum” seklinde ifade eder. Bu makamda salik, halkin Hak ile kdim ve
Hakk’in halkin yardimecisi olduguna sahidlik eder. “Fark ba’de’l-cem™ ve “fark-1
sant” seklinde de isimlendirilen cem’u’l-cem’ makami, tedellinin ve tenezziiliin
gerceklestigi, kesrette vahdetin ve vahdette kesretin miisahede edildigi makamdir. Bu
mertebedeki kisiye de “zii’l-ayn ve’l-akl” denir.*®* Ciircani zii’l-ayn ve’l-akl olan
kisinin, Hakki halkta gordiiglinii ve bunun nevafilin en yakin hali oldugunu aym
zamanda halki da Hak’ta gordiigiinii bunun da ferdizin en yakin hali oldugunu
soylemistir. 1% Ciinkii bu makamda Hak ile halk birbirini 6rtmez. Haririzdde bu
durumu, bir¢ok aynanin mevcudiyetinin, aynaya bakanin tek olarak goriilmesine engel
olmadig1 benzetmesi iizerinden agiklamistir. Bu 6rnekte oldugu gibi kesret alemindeki
goriintiiler de Hakk’in tek olarak goriilmesine mani olmaz. Cem’u’l-cem’
makamindaki kisi hem kesret aynalarim1 hem de bu aynalarda tecelli eden Zat’in

tekligini miisahede edebilir.3%

Cem’u’l-cem’ makadminda salikin zikri, esma-i seb’anin altinct ismi olan “Kayy(m”

ism-i serifidir. Bu makamda salikin seyri, “seyr-1 maallah”; nefsin derecelerinde ise

1391 A ge., 38b.
1392 e]-Hadid 57/3.
1393 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 38b.

1394 Haririzade, Feyzii I-mugni, 21a; Tiirer, “Hariri-zAde nin, Siilikiin Mertebelerine Dair Bir

Risalesi: Feyzu’l-Mugni Min Siurri Hadisi Men Talebeni”, 49.
1395 Ciircani, et-Ta rifat, 73.

13% Haririzade, Feyzii'I-mugni, 21a.
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salik, nefs-i marziyededir. Stfiler, “Rabbine don! O’ndan rdazi olarak ve rizdsini
kazanmus bulunarak.”**°" ayetinde gecen “marziye” ifadesinin, Allah’m kulundan raz1
oldugu bu nefs derecesine delalet ettigini kabul ederler. Nefs-i marziyede salik, ahlak-1
ilahi ile ahlaklanmis, hakka’l-yakine vakif olmustur. Ciinkii bu mertebe, hakka’l-
yakinin son mertebesidir ve ayn1 zamanda baka alemine yolculukta fiiller ve eserler

mertebesine tenezziil ve tedenni (inis) mertebesidir.13%

Haririzade, Kasani’ye atifta bulunarak, “Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin
oldu.”% ayetinde “iki yay” ifadesiyle cem’u’l-cem’ makdmma isaret edildigini
sOylemistir. Buna gore bahsi gecen “iki yay” Hz. Peygamber’in (s.a.) konumunu
anlatmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.), ortasindan mevhim bir ¢izgiyle ayrilmis biri
halki digeri Hakk’1 olusturan iki yarim daireden miitesekkil bir varlik mertebesi olarak
kabul edilir. “Bidayet” ve “tedani” itibariyle birinci dairede mahltkatta ve siretlerde
Hiiviyet perdelidir. Burada “halk ve imkan”, “nihayet” ve “tedelli” itibariyle -yavas
yavas her seyin Hakk’a yaklagsmasiyla- O’nda mahv ve fani olur. Boylece “halk ve
imkan” ikinci yarim dairede “Hak ve viicib” olur. Miiellif burada Hak’ta herhangi bir
degismenin olmadigina, O’nun ezeli ve ebedi olarak sabit olduguna dikkat ceker.
Degisim diger yar1 dairede olur. Ciinkii halk yar1 dairesinde fendya erme ve fenadan
sonra yeni bir viiciid bulma durumu s6z konusu olur. Haririzade’ye gore bu sdzde bahsi

gecen maktiiliin viicidunun diyeti, onun viicudunun hakkani hale getirilmesidir.4%°

Cem’u’l-cem’ makamiin lisan1 “Allah ile beraber olmayan hi¢chir sey gérmedim.”
soziidiir. Nitekim ayet-i kerimede “Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.””**%t
buyrularak bu beraberlige -maiyet- isaret edilmektedir. S6z konusu birliktelik
hakikatte degildir nisbi olup tecelliyattaki kesretten kaynaklanmaktadir. Konuyla ilgili
olarak “Allah vardir ve O nunla birlikte hicbir sey yoktur.”**%? hadis-i serifini nakleden

miiellif, hadisin bahsi gegen birlikteligin hakikatte olmadigina delélet ettigini sOyler.

1397 el-Fecr 89/28.

1398 Haririzade, Fecru 'l-esmad ve Subhu’l-miisemmad, 15D.
13% en-Necm 53/9.

1400 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 21b-22a.

1401 e]-Hadid 57/4.

1402 Acltnid, Kesfii 'I-hafd, 2/130 (2011).
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Ayrica Hz. Ali’ye atfedilen “O simdi de onceki gibidir.” s6ziiniin manay1 pekistirdigini

ifade eder.1%?

Cem’u’l-cem’ makami cem’ ve cezbe makamlarinin sonuncusudur, tedelld da bu
makamla tamamlanmis olur ve salik burada “vésil” ve “muhakkik” isimlerini alir.*4%
Siilik makamlarinin son mertebesi olan tevhid-i Zat’mn mecziblarin ilk mertebesi
olmasi gibi meczliblarin son mertebesi olan bu makam da saliklerin ilk mertebesidir.
Boylece inis ve ¢ikis yaylariyla daire tamamlanmis olur. Mertebelerin bir grup igin ilk,
diger grup icin son olmasi; makam sahiplerinin ayni derecede oldugu anlamina
gelmez. Haririzdde, onlarin bazen tedenni ve terakki esnasinda iken s6z konusu
duraklarda birbirleriyle karsilasabileceklerini fakat makamlarinin tabii olarak farkli

oldugunu sdyler.14%

4.3.3.3. Ahadiyyet

Haririzade, ahadiyetu’l-cem’ seklinde de isimlendirilen bu makadmin, Hz.
Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugunu, ondan baskasinin buraya vasil olamayacagini
sOyler. Ancak hakikat-i Muhammediyyenin verasetiyle ve Hz. Peygamber’den (s.a.)
bir adim geride olmak kaydiyla bu makama ulasilabilmesi miimkiin olur. “Malu’l-
vetim” de denilen ahadiyyet makamina “Yetim malina en giizel sekilde olmadik¢a

991406

dokunmayn. ayetiyle isaret edilmektedir. Muhammed Niri’l-Arabi’ye gore

yetim-i hakiki Hz. Peygamber (s.a.) olup onun mali ile kasit ahadiyyet makamudir.24%
Ayette gegen “en giizel sekil” ifadesini Haririzade, Hz. Peygamber’e (s.a.) varis olmak,

ahadiyyet makdmina veraseten nail olmak, seklinde yorumlar.14%®

Salikin burada zikri, miirsidinin telkiniyle ve vahdeti kesret olmaksizin, kesreti de
vahdet olmaksizin -biri digerini perdelemeden- miisdhede ederek “Allah™ zikridir.

Esma-i seb’adan zikri ise “Kahhar” ism-i serifidir. Bu makamin lisan1 “Allah’t ancak

1403 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 38b-39a.
1404 A g.e., 39a.

1405 Haririzade, Feyzii'I-mugni, 22a.

146 e]-En’am 6/152.

1407 Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi, 168.

1408 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 40a-40b.
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Allah gordii.” sézidiir. Haririzade “Attigin zaman sen atmadin fakat Allah attr.” 4%

ayetinin de bu makama isaret ettigini sdyler.!*!® Ahadiyyet makamina veraseten nail
olan salikin seyri, seyr-i anillahtir ve nefs mertebelerinde yedinci ve sonuncu mertebe
olan nefs-i kdmileye vasil olmustur. Kendisinde nefsani alakalar kalmamistir ve bu

makamda hilafete hakiki anlamiyla layik olur.}4!!

Haririzade’nin naklettigi mezkar s6z “Diyeti benim iizerime olanla benim aramda
hi¢hir fark yoktur” cimlesi ile biter. Haririzade bu s6zli, ahadiyyetii’l-cem’
bakimindan higbir fark yoktur, seklinde yorumlar. Vahidiyyet hazretinin nisbeti,
ahadiyyetii’l-cem’ makaminin sahibinde toplanmis oldugu igin, iskat veya isbat
olmaksizin, bu makamda kesretin makam sahibini perdelemesi s6z konusu olmaz.
Yukarida bahsi gectigi gibi Hz. Peygamber’e (s.a.) ait olan bu makama, hi¢ kimse
asaleten ulagamaz; ancak, O’nun bir adim gerisinden giderek ve kademlerine (bastig1
yerlere/ayak izlerine) tabi olarak, veraseten bu makama ve O’na ulasabilir. Necm
stresinde mezk{ir ayette yer alan “ev ednd” (veya daha da yakin oldu)**!2 ifadesiyle bu
makama isaret edilmektedir. Ciinkii Haririzade’ye gore cem’u’l-cem’ makaminda iki
yarim daire arasinda var oldugu tahayyiil edilen ¢izgi, bu makdmda ortadan kalkmustir.

Iki yarim daire birbirine bitismis ve burada ikilik kalmamistur.

Kasani’ye atifta bulunarak Haririzade, ahadiyet makadminin “sahv-1 tam” ve “makam-1
temkin” olarak isimlendirildigini sOyler. Biitiin zerrelerin ahadiyet makaminda
Hakk’imn ayni oldugunu ve cesitli aynalara bakmanin burada birgok goriintiiyii
aksettirmeyip tek bir goriintliniin var oldugunu ifade eder. Bu baglamda Abdiilgani en-
Nablusi’nin mezkir ayetle ilgili yorumunu naklederek Haririzade, “veya bundan da
vakin (ev ednd)” denilmistir ¢linkii, Zat makami olan bu makadmda Hak Teéla, esma ve
sifatlartyla isimlendirilmis ve sifatlandirilmis olarak goriilmemektedir. Burasi ne
gorenin ne de goriilenin olmadig1 “mutlak gayb makami”dir. Hak Teala’y1 esma ve

sifatlartyla gormek “suhid” makaminda olur. Ahadiyet makami ise tiim makamlarin

1409 e|-Enfal 8/17.

149 Haririzade, Meddr-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, 40b; Fecru'l-esmd ve Subhu’l-

miisemmd, 17D.
1411 Haririzade, Fecru’l-esma ve Subhu’l-miisemma, 17b.

1412 an-Necm 53/9.
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iistiinde olup yiice bir makamdir. Bu agidan da ahadiyyet makami sadece makam-1

mahmidun sahibi Hz. Peygamber’e (s.a.) tahsis edilmistir.141

1413 Haririzade, Feyzii'l-mugni, 22a-23a; Tiirer, “Hariri-zade nin, Siilikiin Mertebelerine Dair

Bir Risalesi: Feyzu’l-Mugni Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, 50.
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SONUC

Calismamizin konusunu teskil eden Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi, Osmanl
toplumunda batililagsma hareketlerinin yayginlik kazandigi tasavvufun ve tasavvufl
hayatin bir¢ok acidan tartisma konusu yapildig1 XIX. ylizyilda yasadi. Fakat eserlerini
giincel tartismalara hi¢ girmeyerek klasik tasavvuf geleneginin devami olacak sekil ve
islipla kaleme aldi. Haririzade’ nin eserlerinde tasavvufl diisiinceyi tiim canliligiyla
gorebilmek miimkiindiir. Tasavvufun meselelerini genis arka planiyla beraber Osmanli
Devleti’nin son asrinda yasamis bir alimin nasil degerlendirdigini onun eserlerinden

anlayabiliriz.

Hocalar1 arasinda bulunan Muhammed Nir’iil-Arabi vesilesiyle Melami ve Ekberi
mekteplere mensup olan Haririzade nin yasantisinda ve sahsiyetinde Melami tesirler,
eserlerinde Ekberi c¢izgi gorilmektedir. Miiellifin -son derece Onemli eserlerine
ragmen- yasarken de vefatindan sonra da dikkat ¢eken bir sahsiyet olmayisinin,

sOhretten kacinan ve taninmak istemeyen Melami yoniiyle ilgili olmas1 muhtemeldir.

Haririzade, eserlerini genellikle varlik merkezli bir tasavvuf anlayisi dogrultusunda
kaleme almistir. Vahdet-i viicid anlayisina bagli bir mutasavvif olan Haririzade’ nin
eserleri, Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde etkin olan vahdet-i viicad
diistincesinin Osmanli Devleti’nin son asrinda da etkin olmaya devam ettigini
gostermektedir. Onun eserlerini, konular: itibariyle dort grupta degerlendirmek
miimkiindiir. Buna gore ilk grupta, et-Tuhfetii’l-miistersele’ye ve Varidat’a yaptigi
serhler gibi dogrudan varlik ve mertebelerine iligskin konulari isleyen eserler yer alir.
Ikinci grupta Tibydnii vesd’ili'I-haka ik basta olmak iizere tarikatlara ait dzellikler ve
onlarin seyr u siilik metotlarinin anlatildig: eserler yer alir. 7ibydn’1 harig tutarak bu
gruptaki eserlerin Halveti, Rifai, Sazeli gibi tek bir tarikata ait usulleri anlatan miistakil
risaleler seklinde oldugunu sdyleyebiliriz. Tibydn ise Isldm diinyasinda mevcut tiim
tarikatlara ait kiymetli bilgiler veren miistakil ve miistesna bir eserdir. Miiellifin
ticlincti grup eserleri Medar-1 Vahidiyyet ve Merkez-i Ahadiyyet, Feyzii’l-mugni min
swrri hadisi men talebeni gibi insanin mi’racini, kemal yolculugunu anlatan eserlerdir.
Son grupta ise dua, salevat, evrad ve ezkarlar ile bunlarin hakikatlerine iliskin

bilgilerin verildigi eserler yer alir.

Tevhid merkezli tasavvuf anlayisina sahip olan miiellifimizin bu bakis acisi, tiim

eserlerine yansimistir. Onun herhangi bir eseri hatta varak sayisi az kiigiik bir risalesi
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dahi miiellifin vahdet-i viicid ehli bir mutasavvif olusu gergegi goz ardi edilerek
okunmamalidir. Ciinkii varlikta tevhidi merkeze almadan yapilacak bir okuma

miiellifin sdylemek istediklerini dogru anlamaya imkan vermez.

Varliga ve var olusun nasil gerceklestigine iliskin goriislerini aciklarken Haririzade
“Viictd” kavramini kullanir. “Viicid” kavrami -her ne kadar “varlik” olarak terclime
ediliyorsa da- varliktan daha genis anlam yelpazesine sahip bir kavramdir. Ciinkii
“viicid” sadece “var olmak” anlamini degil “bulmak’ anlamin1 da ifade eder. Buradan
hareketle tiim vahdet-i Viicid ehli mutasavviflarda oldugu gibi miiellifimiz i¢in de
“olmak” ve “bulmak” dolayistyla “bilmek”™ birbirlerinden ayr1 seyler degildir bilakis
hepsi birbiriyle i¢ icedir. Bu sebeple miiellifin bilgi ve insan nazariyeleri varlik

nazariyesine baghdir.

Haririzade, Viicid’un bir oldugu ve ortagi olmadigi, O’nun mutlak oldugu ve higbir
sekilde kayitlanamayacagi hatta itlak kaydindan da miinezzeh oldugu igin bir
kayitlama gibi goriilmesi halinde O’na “mutlak” da denilemeyecegi goriisiindedir.
Boylece anlasilmaktadir ki Viicid, Hak Teala’dir. Varlik, Allah’in varligi ve
mevcldlarin varligr seklinde iki ayr1 varlik kategorisine boliinemedigi i¢in Haririzade,
mevcldlarin yaratilmasindan degil zuhlira gelisinden s6z eder. Buna gore sehadet
aleminde goriilen seyler Viicid’un farkli elbiselere biiriinmiis stretleridir. Viicid
mertebeler halinde tenezziil ederken O’nun bilgisinde olan alemler zahir olur. En son
sehadet alemi ve sehadet Aleminde de insan varliga gelir. insan varlik mertebelerinin
sonuncusudur. Fakat tiimel insanlik hakikati olan hakikat-i Muhammediye, Viicid un
taayyiin ettigi, isim ve sifatlariyla miicmel bir sekilde bilinmenin gerceklestigi ilk
mertebedir ve taayyiiniin gayesi de bilinmedir. Insan, Hakk’mn ilmindeki hakikatine
yaklastig1 nispette O’nu bilecektir. Bilmesi olmaya bagli olan insan, hakikate vasil
olmak icin seyr u siilik denilen kemal yolculuguna c¢ikar. Bu yolculukta Hz.
Peygamber’in (s.a.) mi’racim1 yasamak i¢in onun adimlarim takip etmek ve onun

mirasini tevarus etmek hedeflenir.

Calismamizin dordiincii boliimiinde -sistematik bir sekilde tahlil etmek ve konunun
daha iyl anlagilmasini saglamak amaciyla- miellifin varlik, bilgi ve insan
nazariyelerini ayr1 ayri baslhiklar halinde ele aldik. Fakat yukarida bahsedildigi gibi
Haririzade’nin konulara tevhid merkezli yaklasimi hem bilgi hem de insan
nazariyelerini islerken vahdet-i Viicid diislincesini, bunun neticelerini gz oniinde

bulundurmay1 ve sik sik bu diisiinceye atifta bulunmay1 gerekli kildi. Miiellifin bilgi
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nazariyesini meratibu’l-Viiciid’a iligkin agiklamalarinin ve tasavvufa dair tanimlarinin
icerisinden derledik. Haririzade icin bilgi marifetullahtir ve marifetullaha ermenin 6n
sartt amel ve sonra da amelle beraber bir miirsid-i kamilin rehberliginde seyr u
stiliktiir. Seyr u siilik ile insan, ilk olarak Allah’tan bagka fail olmadigini, ikinci olarak
Allah’tan baska mevsuf olmadigin1 ve iiglincli olarak Allah’tan bagka mevcad
olmadigini bilir. Bu idrakle tevhid mertebelerinde yiikselen insan, varliginin mevhim
oldugu hakikatine erer, kendini bilir ve varligin1 aradan ¢ikartarak Rabbini bilir.

Boylece varliga gelis amaci gerceklesir.

Varlik konusunda Haririzade’nin bakis agisinin alt1 yiizyillik bir gelenegin en giizel
sekilde tevarlis edilmesinden kaynaklanan giliglii bir arka plana dayandigi
goriilmektedir. Ayrica miiellif tevhid mertebelerini anlatirken -veya tasavvufun diger
meselelerini islerken de- Ciineyd Bagdadi, Bayezid Bistami gibi ilk doénem
mutasavviflarina atifta bulunmaktadir. Bu atiflarla, tevhid diisiincesinin, tasavvufun
ilk donemlerinden itibaren vurgulandigini ve yine ilk donemden itibaren fena fillah ve
bakd billahin sifiler tarafindan hedeflendigini ifade etmektedir. Bdylece
Haririzade nin, vahdet-i Viiciid diisiincesiyle ibn Arabi dncesi tasavvuf gelenegindeki

tevhid diisiincesini iliskilendiren bir yorum yaptig1 sdylenebilir.

Haririzade’nin tasavvuf anlayisi, klasik tasavvuf gelenegini tevariis ederek bize
aktariyor ve onu bir anlamda serh ediyor olmasi acisindan biiyiik bir 6neme haiz
oldugu gibi giiniimiiz diislince diinyasina doniik taraflariyla da oldukg¢a kiymetli ve
alakadar olunmaya layiktir. Onun tasavvufi goriisleri birbiriyle tutarlidir ve biitlinliik
arz eder. Tasavvuf anlayisinin zemininde varlik nazariyesi yer alir. Ibadet, sabur, siikiir,
tevekkiil, r1za, gibi tasavvufl kavramlara yaklagimi da boyledir. Bu kavramlar yalnizca
tanim diizeyinde agiklanmis kavramlar degildir. Onlarin ontolojik bir zemini ve
epistemolojik bir karsilig1 vardir. Haririzade’ye gore bunlar kiside temessiil etmis, ete
kemige biirlinmiigse sabrin, siikriin veya tevekkiilin ya da diger kavramlarin
varligindan bahsedilebilir. Ayni sekilde ibadet kisinin varlik mertebesindeki konumuna
gbre deger kazanir ve insana bilgi getirir. Ibadette gaye marifetullahtir ve bdylece
ibadetle kisinin kalbinde ma’rifet agiga ¢ikar. Masivadan tecridle beraber amelin
artirilmasini, kurb-i ferdiz ve kurb-i nevafil kavramlari merkezinde ele alan Haririzade,
kisinin bu sekilde kemal yolunda ilerleyecegini ve Hakk’a yaklasacagini kabul eder.
Dolayistyla ihlasla yapilan amel, varlik mertebelerinde yiikselmeyi ve yakinligi,

yakinlik da ma’rifeti getirir.
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Hz. Peygamber’in (s.a.) semavi yolculugunu Haririzdde hem ontolojik hem
epistemolojik acidan degerlendirir. Hz. Peygamber’in (s.a.) tecriibesinin ve onun
miisahedelerinin bu yolculuga ¢ikan salikler tarafindan idrak edilmesini, onun
seviyesinde olmasa da ona yakin bir seviyede bu tecriibelerin yaganmasini miimkiin
goriir. Haririzade i¢in imanda tahkik budur ve bdyle bir idrakten yoksun olarak yapilan
din yorumlar1 ve vahye iligskin degerlendirmeler dilsel yorumdan 6teye gecemez. Bu
minvalde miiellifin bilgiye ulasmada nazari akli merkeze alan yontemlere de ciddi
itirazlar1 vardir. Nazari akil ve onun bilgi kaynaklar1 olan duyu organlar1 siirhdir.
Dolayisiyla bu yontemle, hicbir sekilde sinirlanamayan ve kayitlanamayan Hak

Teala’nin ve O’nun fiillerinin anlagilmas1 miimkiin degildir.

Haririzade, insan-alem ve Allah iliskilerini varligin birligi ilkesi ¢ercevesinde ele alir.
Goriinen her sey Hakk’in isim ve sifatlarinin tezahiirii oldugu i¢in ona gore esyanin
veya alemin -metinlerinde bu ikisi birbiri yerine kullanilir- hakikatini bilmek onlarin
isimlerle iligkisini dolayistyla onlarin Hakk’1n ilahi ilmindeki halini bilmek demektir.
Hakk’1n bilmesi ile yaratmas1 aynidir. [1ahi isimlerle Hakk’m aleme tecellisi siirekli
oldugu i¢in kevn ve fesad siireklidir. Boylece Haririzdde nin diisiince sisteminde her
an aktif ve her bir seyle iliskisi dogrudan olan bir yaratici tasavvuru oldugu goriiliir.
Dolayisiyla bu sistemi deizmin elestirisi olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Sirf
tenzih lizerinden Hakk’1 tanitmak O’nun kainatla iliskisini dogru degerlendirememek
demektir. Sirf tesbih ise O’nun yiiceliginin ve mutlakliginin anlasilamamasina yol
acar. Haririzade kendisinden 6nceki muhakkik stfiler gibi tenzih ile tesbih arasinda bir
yol tutarak Hakk’1 anlatir ve insan1 O’nun stiretinde yaratildig1 i¢in serefli kabul eder.
Haririzdde “stiret” ifadesini, insana emanet olarak biitiin isimlerin yiiklenmis olmasi
seklinde aciklar. Boylece insan i¢in Hakk’a yaklasmanin ve O’nun ahldkiyla
ahlaklanmanin imkani ortaya ¢ikar. Bu yol insanin disinda degil igindedir. Ahlaki
olgunlagmayla beraber nefs mertebelerinde yiikselerek Hakk’a yakinlik saglanir. Hz.
Peygamber basta olmak {izere tiim peygamberler ve onlarin varisi olan veliler bunu

gerceklestirmis kisiler olarak insanlar i¢in 6rnektir.

Alemin degeri de yine esma ile ilgilidir. Alem icindeki her bir sey, Hakk’1n isimlerinin
tezahiirii oldugu icin canldir, onlarmn zikri vardir ve onlar hiirmete layiktir. insanla
alem arasinda ortak o6zellikler coktur hatta dlemde olan her sey insanda miindemig
kabul edilir. Haririzdde’ nin insana ve icindeki her seyle beraber aleme yonelik bu

goriisleri aslinda insan ve tabiat arasinda catisma Ongdren tiim nazariyelerin
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karsisindadir. Ayrica miiellifin sistemi gii¢lii bir ontolojiye dayandigi icin insani
merkeze alan hiimanist ve yine insandan hareketle tabiatt merkeze alan g¢evreci
akimlardan tamamen farklidir. Haririzade’nin diisiince sisteminde insana, alemle
barisik olarak ve onu emanet kabul ederek huzurla yasamanin -ki huzur Hak’tan razi
ve Hakk’1n da kulundan razi olmasi halidir- yolu gdsterilir. Haririzade bu hali cennete

diinyada girmek olarak degerlendirir.
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