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OZET

IBAZi TEFSIR GELENEGINDE AHKAM AYETLERININ
YORUMU: TEYSIRU’T-TEFSIiR ORNEGI

Mahbup Zeynep EZBER
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Tez Danigmani: Prof. Dr. Abdulmutalip ARPA

Ocak, 2025 — 187 Sayfa

Aragtirmanin amaci Ibazi tefsir geleneginde ahkdm Ayetlerinin nasil yorumlandigin
ortaya koymaktir. Bu amag i¢in incelenilen tefsir Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis’in
son tefsir eseri olan Teysirii’t-Tefsir’dir. Nitekim Ettafeyyis mezhebi igerisinde “Kutb”
lakabr ile anilan tefsir ve fikih ilimleri basta olmak iizere diger Islami ilimlerde de
yetkinlik sahibi olan bir miifessirdir. Ettafeyyis’in de eserinde vurguladigi gibi
Ibaziyye mezhebi, Hanefi mezhebi ile ahkdma ait bircok konuda ittifak halindedir.
Bunun yani sira Safii ve Maliki mezhebi ile de birgok meselede ittifaki bulunan
Ettafeyyis eserinde bu benzerlikleri ifade ederken mezhepler ile ihtilaf halinde oldugu
konular1 da belirtmekten ¢ekinmemistir. Ozellikle Zahiri mezhebi ile olan ihtilaflari,
Ettafeyyis’in ve mezhebinin ayetleri literal okumaktan uzak olduklarini ortaya
koymaktadir. Ibdziyye mezhebinin neset ettigi Harici mezhebi ile bir goriis birligi
icerisinde olmamas1 gerek Ettafeyyis’in gerek Ibaziyye’nin, Hariciler gibi naslari
yorumlamada sert bir tutuma sahip olmadiklarinin gdstergesidir. Her ne kadar
Ibaziyye, Harici firkalar1 arasindan giiniimiize ulasan tek ziimre olsa da ibaziler dinin
ahkami karsisinda literal tavirdan uzak durmus, mutedil bir tutum benimsemistir.
Ettafeyyis’in siinni mezhepler ile ittifak ettigi meseleler dogrultusunda Ibaziyye
mezhebinin ahkdm konusunda Haéricilerden ziyade slinni mezhepler ile olan

benzerliginin daha fazla oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibaziyye, Tefsir, Muhammed b. Ydsuf Ettafeyyis, Ahkamii’l-

Kur’an.
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ABSTRACT

INTERPRETATION OF VERSES OF AHKAM IN THE
TRADATION OF IBADI TAFSIR: THE EXAMPLE OF
TEYSIRU’T-TEFSIiR

Mahbup Zeynep EZBER
Master, Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Prof. Dr. Abdulmutalip ARPA

January, 2025 — 187 Pages

The aim of this study is to reveal how legal verses are interpreted in the Al-Ibadiyya
tafsir tradition. For this purpose, the tafsir examined is Taysir al-Tafsir, the final
exegesis written by Muhammad b. Yusuf al-Afayish. Al-Afayish, known within his
sect by the title “Qutb,” was a prominent scholar with expertise in tafsir and figh, as
well as other Islamic sciences. As emphasized in his work, the Al-Ibadiyya madhhab
aligns with the Hanafi madhhab on many issues related to legal rulings. Additionally,
al-Afayish does not hesitate to mention both the points of agreement and divergence
with the Shafi’t and al-Malikiyah madhhabs in his tafsir. Particularly, the
disagreements with the Zahiri madhhab demonstrate that neither al-Afayish nor the
Al-Ibadiyya madhhab interpret verses with a purely literal approach. The fact that the
Al-Ibadiyya madhhab does not share a consensus with the Kharijite sect, from which
it historically emerged, indicates that both al-Afayish and the Ibadis avoid the rigid
interpretative stance characteristic of the Kharijites. While the Al-Ibadiyya school is
the only surviving branch of the Kharijite sect today, the Ibadis have distanced
themselves from a literalist attitude toward legal rulings and adopted a more moderate
approach. Based on al-Afayish’s alignment with Sunni madhhabs on certain issues, it
has been determined that the Ibadi madhhab shares more similarities with Sunni

madhhabs than with the Kharijites regarding legal matters.

Keywords: Al-Ibadiyya, Tafsir, Muhammad b. Yusuf al-Afayish, Ahkam al-Quran.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
1.1.Arastirmanin Konusu ve Amaci

Kur’an-1 Kerim tilaveti ile ibadet, ahkami ile amel edilen, insanlar i¢in hidayet rehberi
olarak indirilen Allah’1n keldmina verilen isimdir. Islami ilimlerin bircok dalin1 farkli
seviyelerde ilgilendiren Kur’an-1 Kerim, tefsir ilminin esas konusunu olusturmaktadir.

Nitekim tefsir ilmi, ayetlerin agiklanmasi ve yorumlamasi faaliyetidir.

Harici firkalarindan giiniimiize ulasan tek mezhep olan ibaziyye mezhebinin, diinya
tizerinde sinirl bolgelere yayilmasi ve mezhep olarak diger mezheplere kiyas ile daha
az bilinir olmasmin temelde iki sebebi vardir. Bu sebeplerden ilki, Ibaziyye
mezhebinin menfi anlamda Harici firkalarindan biri olarak kabul edilip mezhebe
onyarg: ile yaklasilmasidir. Ikinci ise Ibaziyye mezhebinin tesekkiil siirecinden
itibaren donemin iktidar1 ile mispet iligkiler igerisinde olamamalarindan Otiirii
faaliyetlerini gizlice yiirlitmeleridir. Bu sebeplerden otiirii mezhep, kendini yeterli
diizeyde tanitamamis ve giiniimiizde sinirli bolgelerde varligini siirdiiriir hale

gelmistir.

ibazi Tefsir Geleneginde Ahkam Ayetlerinin Yorumu: Teysirii’t-Tefsir Ornegi adli
calismanin konusu, Ibiziyye mezhebi igerisinde “Kutb” iinvami ile meshur olan
Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis’in, ahkam ayetlerini nasil yorumladigini, miifessirin
son tefsir eseri olan Teysirii’t-Tefsir iizerinden inceleyerek ortaya koymaktir. [bazi
tefsirleri arasinda ahkam ayetlerini daha kapsamli igleyen bir tefsir eseri bulunmamasi
ve Ettafeyyis’in hem fikih hem tefsir alanindaki yetkinligi sebebi ile bu eser tercih
edilmistir. Bu konunun secilmesinde etkili olan tespit, 1bazi tefsirlerinde itikadi
meselelerin incelenmesine agirlik verilip ahkam ayetlerinin incelenmesinin goz ardi

edilmesidir.

Ibazi Tefsir Geleneginde Ahkam Ayetlerinin Yorumu: Teysirii’t-Tefsir Ornegi adli
calismanin amaci ise Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’in ahkam ayetlerini yorumlarken
mezhep imamlar ile ittifak ve ihtilaf ettigi hususlar1 ortaya koymaktir. Nitekim
miifessir, ahkdm ayetlerini tefsir ederken genellikle mezheplerin goriislerini de
okuyucu ile paylagmakta ve ittifak yahut ihtilaf ettikleri noktalar1 tespit etmektedir. Bu
baglamda Ettafeyyis’in tefsir eserindeki ahkam ayetlerini incelemek tezin nihai

amacini olusturmaktadir.



1.2.Arastirmanin Kapsami

Arastirma, Ettafeyyis’in eserindeki ahkam ayetlerini nasil yorumladigini ortaya
koymay1 hedeflemekte olup arastirmada biitiin ahkam ayetlerine yer vermekten ziyade
belirli konularda mesele ile ilgili fikir verecek kadar ayetlerin yorumunu belirtmek ile
iktifa etmek uygun goriilmektedir. Bu baglamda ahkam ayetleri, “ibadat-Muamelat-

Miinakehat-Ukubat” basliklar1 altinda ele alinacaktir.
Aragtirmanin kapsami dogrultusunda ¢aligmanin temel sorular su sekildedir:

A. Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis, ayetleri hangi metot ile yorumlamaktadir?

B. Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’in ahkam ayetlerine getirdigi yorumlar ile
diger mezheplerin yorumlari arasinda ittifak/ihtilaf var m1? Ittifak yahut ihtilaf
varsa bunlar nelerdir?

C. Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis ahkam ayetlerine yaptig1 yorumlarda kendi

mezhebi olan Ibaziyye mezhebi ile mutabik midir?

Birinci soruya cevap vermek i¢in Ettafeyyis’in tefsirindeki ahkam ayetleri incelenecek
ve bulgular aragtirmada belirtilecektir. Ettafeyyis’in ayeti tefsir ederken yararlandigi

asli veya fer’1 deliller tespit edilip arastirmada bu bilgilere yer verilecektir.

Ikinci soruya cevap vermek igin tefsirdeki mezhepsel bilgiler incelenecektir.
Ettafeyyis genellikle Ayetlerde Ibaziyye mezhebi haricindeki mezheplerin goriislerine
yer vermektedir. Bu goriisler incelenecek ve Ettafeyyis’in bu goriislere kars: tutumu

arastirmada belirtilecektir.

Ucgiincii soruda ise Ettafeyyis’in, ayetlerin yorumunda mezhebi ile mutabik olup

olmadig: tespit edilip mezhebi ile goriis ayrilig1 yasadigi noktalar ifade edilecektir.
1.3.Teorik Cevre

Ibaziyye mezhebi yahut Muhammed b. Ydsuf Ettafeyyis’in iilkemizde akademik
calismalara konu olmasi 6zellikle son yirmi yildir var olan bir durumdur. Bu tarihten
once de caligmalar yapilmis ancak son yirmi yildir mezhep veya miifessir ile ilgili
calismalarin sayisinda fark edilir bir artis yasanmistir. Bu baglamda ibaziyye mezhebi
veya Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis ile ilgili yapilan akademik ¢alismalardan bazilari

sunlardir:

- Ethem Ruhi Figlah, Ibadiyenin Dogusu ve Goriisleri (Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 1972, Doktora Tezi).

2



- Hatice Cerrahoglu Teber, Hid b. Muhakkem el-Huvvari’nin Tefsirinde Yorum
Metodu (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, Doktora Tezi).

- Abdiilmelik Vergi, Hid b. Muhakkem el-Huvvari’nin Tefsirindeki Y ontemi
(Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, Yiiksek Lisans
Tezi).

- Nurullah Cakmaktas, Ibazi Miifessir Ettafeyyis ve Teysirii’t-Tefsir Adl1 Eseri
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, Yiiksek Lisans Tezi).

- Mehmet Fatih Dede, Kur’an’m Ibazi Yorumu (Itfiyyis’in Teysirii’t-Tefsir
Ornegi) (Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, Doktora Tezi).*

- Giiven Agirkaya, Ettafeyyis’in Himyanii’z-Zad 114 Dari’l-Me‘ad Adli Tefsiri
ve Harici Yorumlar1 (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019,
Doktora Tezi).?

- Sadi Olmez, Ibaziyye Mezhebinin Fikihtaki Farkli Goriisleri (Van Yiiziincii Y1l
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021, Doktora Tezi).

- Osman Bilen, Ebu Yakub el-Vercelani (6.570/1175) ve Ibadiyye (Sirnak

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022, Doktora Tezi).
Yurt disinda yapilan ¢aligmalar ise sunlardir:

- Ivaz Halifat, Nes etii’l-Hareketi’l-Ibaziyye (Umman, 1978).

- Sabir Taime, Ibaziyye Akideten ve Menhecen (Darii’1-Cil, 1986).

- Zekeriya Muhammed el-Kaza, el-Medhal ila Fikhi’l-Ibazi (Urdiin Yermuk
Universitesi, 1990, Yiiksek Lisans Tezi).

- Muhammed Mustafa Dervis el-Havace, Menhecii’s-Seyh Muhammed b. Y{suf
Ettafeyyis fi Tefsirihi Teysirii’t-Tefsir (Urdiin Universitesi, 1994, Yiiksek
Lisans Tezi).

- Ahmed b. Suud es-Siyabi, Medhal ila Mezhebi’l-Ibazi (Mektebetii’d-Damiri,
2018).

! Bkz. Mehmet Fatih Dede, Kur’an’in Ibazi Yorumu Teysiru t-Tefsir Ornegi, 1. bs. (Ankara:
[1ahiyat Yayinlari, 2024).

2 Bkz. Giiven Agirkaya, Tefsirde Harici-Ibdzi Yorum (Himyanii z-Zad Ornegi), 1. bs. (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2022).

S Bkz. Osman Bilen, Ebii Ya'kib el-Verceldni ve Ibddiyye, 1. bs. (Bursa: DTA Yayincilik,
2024).



IKINCi BOLUM
IBAZIYYE MEZHEBi VE MUHAMMED B. YUSUF
ETTAFEYYIS

2.1. ibazryye Mezhebinin Ismi
Ismini kurucusu kabul edilen Abdullah b. 1baz et-Temimi’den alan mezhep gerek dini
gerek siyasi konularda kati fikirleri ve faaliyetleri ile bilinen Harici mezhebinin

firkalarindan biridir.* Mezhebin isminin telaffuzu ihtilafli bir mesele olup “a.oL)”

kelimesindeki “ harfini Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (0.

548/1153)°, Ibazi alimlerden Said b. Ahmed b. Said el-Kindi (6. 1207/1792-93)° ve
Ebii’l-KAsim Muhammed b. Ibrahim el-Berradi (6. IX./XV. yiizyilin baslar1)’ fethali

sekilde -i.oLi- kullanirken Izzeddin Ibnii’l-Esir (6. 630/1233)® ve Ibazi alim

Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis (6. 1332/1914)° kesrali sekilde --5L)- kullanmay1

tercih etmistir. Giiniimiizde mezhebin ismi Kuzey Afrika’da Ibaziyye seklinde
Umman’da ise Ebaziyye seklinde telaffuz edilmektedir.!® Bu ihtilaflar g6z oniine
alindiginda ¢alismada mezhebin ismi Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde

yer aldig1 iizere “Ibaziyye” olarak kullanilacaktir. !

4 Tbn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizdn, thk. Abdiilfettah Eba Gudde, 1. bs. (Beyrut:
Mektebii’l-Matbhati’l-Islamiyye, 2002), 4/418.

® Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed
Fiiheymi, 2. bs. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1992), 1/131.

® Said b. Ahmed b. Said el-Kindi, et-Tefsiru 'I-Miiyesser, thk. Mustafa b. Muhammed Serifi ve
Muhammed b. Musa Babaammi, 1. bs. (Cezayir: Cem’iyyetii’t-Tiiras, 1998), 1/13.

’Ebii’l-Kasim b. Ibrahim el-Berradi, el-Cevahirii’l-Miintekat, thk. Ahmed b. Sufid es-Siyabi,
1. bs. (Londra: Darii’l-Hikme, 2014), 174.

8 Ebii’l-Hasen Izziiddin ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, thk. Ebi’1-Fida Abdullah el-KAadi, 1.
bs. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1987), 3/491.

® Umman Vakiflar ve Dini Isler Bakanligi, Mu cemu Mustalahdti’l-Ibaziyye, 1. bs. (Umman:
Vakiflar ve Dini Isler Bakanligi, 2008), 1/2.

10 Sabir Taime, el-Ibdziyye Akideten ve Mezheben (Beyrut: Darii’l-Cil, 1986), 43-44.

! Ethem Ruhi Figlali, “Ibaziyye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/256.
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2.2. ibaztyye Mezhebinin Ortaya Cikisi

Islam mezhepler tarihinde Hariciligin bir kolu olarak telakki edilen Ibaziyye mezhebi,
Harici gruplar arasinda giiniimiize ulasan tek firka’? ve bu gruplar arasindaki en
mutedil ziimredir.'®> Her ne kadar mezhep mensuplar1 kendilerinin Harici olarak
degerlendirilmelerine karsi ¢iksalar dal* genel kanaat onlarm Hariciler’den oldugu
goriisiindedir.® Bu gériisii savunan alimler bu durumun tarihi bir gergeklik oldugunu
ve Ibaziyye mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Abdullah b. ibaz’in da
Haricilerden olup ilerleyen zamanlarda Hariciler ile yasadig: ihtilaftan 6tiirii onlardan

ayrildigin1 belirtmektedir.'®

Bu baglamda Ibaziyye mezhebi tanitilmadan énce mezhebin tesekkiiliinde énemli bir

yeri olan Haricilerin tarih sahnesine ¢ikma siireci ele alinacaktir.
2.2.1. Haricilerin Kisa Tarihcesi

Dini ve siyasi konularda asir1 goriisleri ile bilinen Haricilik mezhebi, Hz. Ali (0.
40/661)’nin tahkim hadisesinde” Amr b. As (6. 43/664)’1n ve Ebt Miis el-Es‘ard (6.
42/662-663)’nin hakemligini kabul etmesi {lizerine Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan
kisilerin olusturduklari firkadir.!® Fiziki olarak ortaya c¢ikmalari tahkim olay: ile
gerceklesse de zihni yapilart Hz. Osman (6. 35/656)’1n hilafetinin altinct yilinda

olusmaya baslamistir.*®

2 Figlal, “Ibaziyye”, 19/256.

3 Muhammed Ebt Zehre, Tarihu’l-mezahibi’l-Islamiyye fi’s-Siyase ve’l- ‘akad’id ve Tarihi’l-
mezahibi’l-fikhiyye (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, t.y.), 73-74.

4 Ali Yahya Ma’mer, el-Ibdziyye Mezhebu Islami Mu 'tedil, 3. bs. (Umman: Vizaretii’l Evkaf
ve’s-Sulini’d-Diniyye, 2009), 18.

1% Mani’ b. Hammad el-Ciiheni, el-Mevsiiatii’l-Miiyessera fi’l-edydni ve’l-mezdhibi ve'l
ahzabi’-mudsira, 4. bs. (Beyrut: Darii’n-Nedve, 1999), 1/58.

16 Ammar Talibi, Ardii 'I-Havdrici l-keldmiyye, (Cezayir: Mafem li’n-nesr, 2013), 203.

17 Siffin Savasi’nda (37/657) halifelik meselesinin Kur’an-1 Kerim’e gore ¢oziilmek iizere
hakemlere havale edilmesidir.

18 Ebli Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati, el-Kesf ve I-Beydn, thk. Ismail Kasif,
(Umman: Umman Vakiflar ve Dini Isler Bakanligi, 1980), 2/421.

19 Halil Ibrahim Bulut, Zsldm Mezhepleri Tarihi, 1. bs. (Ankara: Bilimsel Arastirma Yaynlart,
2018), 55.



Hz. Osman’1in vefatindan sonra hilafetin basina gecen Hz. Ali Miisliiman ¢ogunluktan
biat almis fakat Hz. Muaviye b. Eba Siifyan (6. 60/680) ona biat etmemistir.2’ Hz. Ali,
Cerir b. Abdullah el-Beceli’yi (6.51/671) Hz. Muaviye’ye el¢i olarak gondererek
kendisine biat etmesini tekrar istemis ancak Hz. Muaviye kararim1 degistirmemistir.
Neticede Hz. Muaviye, Ebi Miislim el-Havlani’yi (6. 62/681-682) Hz. Ali’ye
gondererek Hz. Osman’1n katillerini kendisine teslim etmesini talep etmis sayet teslim
etmezse Samlilarin kendisiyle savagmak i¢in hazir oldugunu séyletmistir. Hz. Ali ise
Hz. Osman’1n katillerini Hz. Muaviye’ye teslim etmek istemeyince hicri 37 senesinin
Muharrem ayinda iki taraf savasmak iizere Siffin’de karsilasmistir.?! Savasin ilerleyen
vakitlerinde Amr b. As’tan gelen teklif ile Hz. Muaviye’nin ordusu Kur’an-1 Kerim
sayfalarin1 mizraklarin ucuna takarak havaya kaldirmis?? ve “Sizi Allah’m kitabina ve
O’nun i¢indekiler ile hiikkmetmeye davet ediyoruz” seklinde sdylemlerde
bulunmustur.?®> Hz. Ali’nin ordusundaki bedevi Araplar bu tekliften sonra savasi
birakip Hz. Ali’yi tahkime uymasi dogrultusunda ikna etmeye ¢aligmiglar, Hz. Ali bu
teklifin hile oldugunu diisiinse de ordusundaki bu grubun baskis1 neticesinde tahkime
razi olmak zorunda kalmustir.?* iki taraf arasinda anlasma saglanarak iki hakem
belirlemek i¢in bir belge yazilmigtir. Hz. Ali’nin ordusu Ebi Musa el-Es‘ari’yi, Hz.
Muaviye nin ordusu ise Amr b. As’1t hakem olarak se¢mistir.?® Bunun iizerine Hz.
Muaviye’nin ordusu Sam’a, Hz. Ali’nin ordusu Kife’ye geri donmiistiir. Hz. Ali’yi
tahkime ikna eden bu grup verdikleri karardan pigsman olarak Hz. Ali’ye s6z konusu
anlasmay1 feshetmesi gerektigini sdylemislerdir.?® Hz. Ali verdigi sdzden

donmeyecegini bildirince bu grup, “Hiikiim ancak Allah’a aittir” diyerek Hz. Ali’den

20 Bulut, Islam Mezhepleri Tarih, 54.

2l Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Basri, Kitdbii't-Tabakati’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed
Omer, 1. bs. (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 6/25.

22 el-Berradi, el-Cevahirii’lI-Miintekat, 1209.

23 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru A’ldmi’n-Niibeld, thk.
Suayb Arnait, 11. bs. (Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 1996), 3/136.

24 Bulut, Isldm Mezhepleri Tarih, 55.

% Tbn Sa'd, Kitabii't-Tabakati’I-Kiibra, 6/25.

28 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 3/204.



ayrilmistir.?” Neticede ordudan ayrilanlar Harlira bolgesine cekilerek ilk Harici

ziimreyi olusturmustur.?

Tahkim olayindan sonra Kife’ye hareket eden Hz. Ali, Hariciler ile konugmasi i¢in
Abdullah b. Abbas’1 (6. 68/687-88) gorevlendirmis?® daha sonra bizzat kendisi onlarla
konusmak istemis ve Hariciler’in kendilerine imam sectikleri Abdullah b. Kevva ile
goriismiistiir.3° Bu goriismeden sonra onlarin bir kismu Hz. Ali ile Kife’ye geri
donmiis,®! kalanlar ise Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi (6. 38/658) kendilerine imam

secerek Nehrevan’a dogru hareket etmistir.®?

Hz. Ali Nehrevan bolgesinde toplanan Hariciler’e Allah’in kitab1 ve Hz. Peygamber’in
stinnetine uymalar1 dogrultusunda mektuplar gondermis, onlar da Hz. Ali’nin tahkim
hadisesinden otiirii tovbe etmedigi miiddetce kararlarindan vazge¢cmeyeceklerini
bildirmislerdir.®® O vakitlerde Samlilar ile savasmak i¢in hazirlanan Hz. Ali,
Haricilerin Abdullah b. Habbab b. Eret ile hamile karisini, Hz. Osman ve Hz. Ali
hakkinda kendileri ile ayn1 diisiincede olmadiklar1 i¢in katlettiklerini 6grenince Sam
i¢cin yapilan hazirliklar1 durdurmus ve Nehrevan’a yonelmistir.* Hz. Ali, Haricilere,
Abdullah b. Habbab ve karisini sehit eden katillerin kendisine teslim etmelerini
emretmis fakat onlar sucu hep birlikte iistlenerck bu emri yerine getirmemislerdir.®®
Once Kays b. Sa‘d b. Ubade (6. 60/680) sonra Ebi Eyy(ib el-Ensari (8. 49/669)
Hariciler’e bu sekilde davranmamalari hususunda nasihatlerde bulunmus ancak sonug

degismemistir.®® iki taraf Nehrevan’da kars1 karsiya gelmis ve yapilan bu savas Hz.

2 ez-Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, 3/137.

28 Amir en-Neccar, el-Ibdziyye ve medd Silatihd bi’l-Havdric, 1. bs. (Kahire: Darii’l-Maarif,
1993), 42. el-Kalhati, el-Kegf ve 'l-Beydn, 2/421.

2% Ethem Ruhi Figlal, /bddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 64. Kalhati, el-Kesf ve’l-Beydn, 2/243.

0 Figlaly, Ibddiye ‘nin Dogusu ve Goriisleri, 63.

St Figlaly, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 64.

32 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/110. Figlah, Ibddiye nin Dogusu ve Gériisleri, 64.

33 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 3/216. Figlal, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 65-66.

% Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 3/218.

% en-Neccar, el-Ibdziyye ve medd Silatihd bi’l-Havaric, 43.

% {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 3/219.



Ali’nin galibiyeti ile sona ermistir.3’ Nehrevan Savasi ardindan hedefini tekrar
Samlilara yonelten Hz. Ali, ordusuyla istisaresi neticesinde ok, kilig, mizrak gibi savas
malzemelerinin eksikliginden 6tiirii Nuhayle’de konaklamaya karar vermistir.® O
sirada Nehrevan’da Ebi Eyylb el-Ensari’nin nasihatine kulak verip Abdullah b. Vehb
er-Rasibi’den ayrilan iki bin kisilik grup Nuhayle’de konaklamaktaydi. Hz. Ali, ehl-i
Nuhayle’ye kendisine katilmalarin1 ve Samlilara kargi miicadele etmelerini teklif
etmis, onlar da bu teklifi reddetmistir. Hz. Ali bu ret karsisinda onlarla da savasmis ve

bir galibiyet daha kazanmistir.>®

Nehrevan ve Nuhayle Savagslari’nin ardindan farkli bolgelere dagilan Hariciler, Hz.
Ali’nin vefatindan sonra ¢esitli isyanlar diizenleyerek tarih sahnesinde varliklarini
devam ettirmislerdir. Kife, Basra ve Irak cevresinde faaliyet gosteren Hariciler,
hilafeti ele gegiren Hz. Muaviye’ye karsi isyan baslatmislardir.*® Hicri 42 (m. 662)
yilinda Kife’de once Miistevrid b. Ullefe et-Teymi’ye biat eden Hariciler, onun
Olimiinden sonra Hayyan b. Zabyan’a biat ederek isyanlarina devam etmislerdir
(58/677-678). Kiife valisi Ibn Ummii’l-Hakem’in, Ibn Zabyan liderligindeki son isyani

bastirmasi {izerine Kffe Hariciligi sona ermistir.**

Basra’daki Hariciler ise Mis‘ar b. Fedeki et-Temimi etrafinda toplanmaistir. Basra valisi
Ziyad b. Ebih ve onun vefatinda sonra vali olan oglu Ubeydullah, Hariciler’e faaliyet
diizenleme firsati vermeyecek bir yonetim kurmuslardir. Basra’da da isyan
girisimlerinde bulunan Hariciler, Ebdi Bilal Mirdas b. Udeyye’nin kardesi Urve b.
Udeyye’nin 6ldiiriilmesinin ardindan Eba Bilal Mirdas’1 kendilerine lider secerek
faaliyetlerine devam etmislerdir. Bu faaliyetler neticesinde Ubeydullah tarafindan
hapse atilan Eb( Bilal ve beraberindeki kirk kisi hapisten ¢iktiktan sonra Basra’dan
ayrilmis ve Ahvaz’a dogru yola ¢ikmuslardir.*? Ubeydullah b. Ziyad’mn y&netimi

sirasinda Basra Hariciligi de kismen sona ermistir.*3

37 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, 3/223.

%8 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 3/224.

% Figlaly, Ibddiye ‘nin Dogusu ve Goriisleri, 68.

%0 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 3/275.

# Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/170.
*2 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, 3/360-361.

® Figlal, Ibdadiye nin Dogusu ve Gériisleri, 72.
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Ubeydullah’in baskis1 neticesinde Hariciler, liderleri Nafi‘ b. Ezrak (6. 65/685) ile
birlikte Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin ardindan Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692)’in
halife olmasina destek vermislerdir. Daha sonra Ibn Ziibeyr’in, Hz. Osman ve Hz. Ali
hakkindaki diisiincelerini 6grenmis ve Ibn Ziibeyr’den ayrilmislardir.** Nafic b. Ezrak,
Abdullah b. Saffar, Abdullah b. ibdz ve Hanzale b. Beyhes ile birlikte Basra’ya
gitmistir. Basra’da Ubeydullah b. Ziyad tarafindan hapsedilen Hariciler, bolgedeki
kargasadan yararlanarak hapishaneden ka¢mis ve Nafi® b. Ezrdk’in etrafinda
toplanmislardir. Ibn Ezrak’a uyan diger Harici ziimresi de hicri 64 yilinda “fi
sebilillah” iizere hurlic etme amaci ile Ahvaz’a gitmistir.*® Nafi‘ b. Ezrak, kendisiyle
birlikte huric etmeleri i¢cin Haricilere mektup yazmig, mektubunda hurc etmek
istemeyenlerin dostluklarinin helal olmadigini, bu kimselerle evliligin caiz olmadigini,
kestikleri hayvanlarin yenilmeyecegini, sehadetlerinin makbul olmadigini ve
miraslarinin helal olmadigini belirtmigtir. Bu goriisleri lizerine Necde b. Amir,
Abdullah b. Saffar ve Abdullah b. ibaz, ibn Ezrak’tan ayrilmistir.*® Boylece Hariciler
icinde bdliinmeler yasanmis ve mezhep cesitli gruplara ayrilmislardir. Harici
mezhebinin ana firkalar1; Ezirika, Necedat, Sufriyye, Acaride, ibaziyye, Sealibe
olmak Tizere alti firkadir. Ana firkalar kendi iglerinde bagka firkalara da

ayrilmaktadir.*’
2.2.2. ibaziyye Mezhebinin Ortaya Cikisi ve Gelisim Siirecindeki imamlar

[baztyye mezhebinin tarihi seyrine gegmeden once bu bashk altinda mezhebin
olusumunda ve gelisiminde dnemli yeri olan Abdullah b. Ibaz, Cabir b. Zeyd ve Ebi

Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime’nin hakkinda kisa bilgiler verilecektir.

Abdullah b. Ibaz: Siinni kaynaklarda mezhebin kurucusu olarak kabul edilen
Abdullah b. Ibaz el-Murri et-Temimi’nin dogum tarihi ile alakali net bir bilgi
bulunmamaktadir. ibazi kaynaklarda dogumu igin hicri 40-60 yillar arasina isaret

edilmektedir.*® Abdiilmelik b. Mervan (8. 86/705)’1n halifeligi déneminde yaklasik

* Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 3/490-491. Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 57.

% Figlali, “Hariciler”, 16/171.

%6 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 3/491-492.

47 Sehristant, el-Milel ve 'n-nihal, 1/107.

8 en-Neccar, el-Ibdziyye ve meda Silatihd bi’l-Havaric, 119. Bekir b. Said A’vest, Dirdsdt
Islamiyye fi’l-Usili’I-Ibdaziyye, 3. bs. (Kahire: Mektebetii'l-Vehbe, 1988), 15-16.
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hicri 85 yilinda da vefat etmistir.*® Cabir b. Zeyd’in 6grencilerinden olup ona

sormadan higbir faaliyette bulunmadig rivayet edilmektedir.>

Cabir b. Zeyd: Hicri 12-18 yillar1 arasinda Umman’in Nezva bolgesinde dogan Ibn
Zeyd, hicri 93 yilinda Basra’da vefat etmistir.>! Ibazi kaynaklara gore mezhebin
kurucusu Ibn ibaz degil Cabir b. Zeyd’dir.>? Her ne kadar ibn ibaz, mezhebi sistematik
hale getiren alim, takva sahibi ve silih kimselerden®® olsa da mezhebi diger islam
mezheplerinden ayiran fikhi gériislerin sahibi Cabir b. Zeyd’dir.>* Ibazi alimlerden
Stileyman el-Barni, mezhebin Cabir b. Zeyd’e nispet edilmemesi hususundaki
hayretini su sekilde ifade etmektedir: “Zamaninin en alimi ve fakihi olmasina ragmen,
Ibn Ibaz’1n biitiin islerinde Cabir b. Zeyd’in fetvasini almas1 ve ona sormadan hicbir
13 yapmamasma ragmen mezhebin Cabir’e nispet edilmemesinin sebebini

bilmiyoruz.”®

Ibazi kaynaklarda mezhebin Cabir b. Zeyd yerine Abdullah b. Ibdz’a nispet

edilmesinin sebepleri;

- Cabir b. Zeyd mezhebin miiftiiliik vazifesini iistlenirken Ibn Ibdz mezhebi
insanlara tanitma ve onlar1 davet etme vazifesini gerceklestirmesidir.*

- Emeviler, insanlarin bu mezhebe yonelmesini azaltmak ve mezhebin dikkat
cekmesini Onlemek icin mezhebin Cabir b. Zeyd’e nispet edilmesini
istememislerdir.>” Zira Cabir ilmi agidan Ibn ibaz’dan iistiindiir. Abdullah b.

Abbas, Hz. Aise (5. 58/678), Enes b. Malik (6. 93/711-12), Abdullah b. Omer

9 en-Neccar, el-Ibdziyye ve medad Silatihd bi’l-Havaric, 120.

%0 Ahmed b. Sulid Siyabi, Medhal ilé Mezhebi’l-Ibdzi, 1. bs. (Umman: Mektebetii’d-Damiri,
2019), 9.

5! Ebi Rebi Siileyman el-Barani, Muhtasar Tarihu’l-Ibdziyye, 5. bs. (Umman: Mektebetii’d-
Damiri, 1995), 27. en-Neccar, el-Ibdziyye ve meda Silatihd bi’l- Havaric, 122

52 A’vest, Dirdsat Islamiyye fi’'I-Usili’l-Ibaziyye, 16. en-Neccar, el-Ibdziyye ve medad Silatihd
bi’l-Havaric, 119. Ivaz Halifat, Nes etii’l-Hareketi’l-Ibdziyye, 1. bs. (Umman: el-
Metébi'u'z-Zehebi, 2002), 80.

5 en-Neccar, el-Ibdziyye ve meda Silatihd bi’l-Havaric, 119.

5 Halifat, Nes etii'I-Hareketi ’Z—fbdzzyye,), 80.

% el-Bartni, Muhtasar Tarihu’l-Ibaziyye, 28.

% Halifat, Nes ‘etii'I-Hareketi ’l—fbdzzyye, 80.

57 en-Neccar, el-Ibdziyye ve meda Silatihd bi’l-Havdric, 120.
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(6. 73/693) ve sahibenin biiyiiklerinden ilim tahsil etmistir.>® Oyle ki Abdullah
b. Abbas onun hakkinda “Cabir b. Zeyd’e sorun. Eger dogu ve bat1 ehli
sorularini ona sorarsa Cabir’in bilgisi-ilmi onlara yeter” demistir.>

- Cabir takiyye®® metodunu benimsemis ve faaliyetlerinin gizlilik iginde

yiiriitmiistiir. 5

Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi{i Kerime: Mezhebin gelismesinde etkin rol oynayan Ebl
Ubeyde’nin dogum tarihi yaklasik hicri 65, vefat tarihi ise hicri 145 yilina tekabiil
etmektedir.®? Basra’da yasayan Ebi Ubeyde, Cabir b. Zeyd’den ilim tahsil etmis,
kitman déneminin meshur Ibazi alimlerinden biri olmustur.®® Haccac b. Yusuf (6.
95/714) tarafindan hapse atilmis, onun vefatindan sonra serbest birakilmistir. Hapisten
ciktiktan sonra mezhebin ilkelerini diizenleme ve mezhebe davet isleri ile mesgul

olmustur.5
2.2.3. ibaziyye Mezhebinin Tarihgesi

Haricilerin Nehrevan ve Nuhayle Savaglari’'ndan sonra yasamis olduklari olaylar
neticesinde fikir ayriliklarina diismeleri, ibaziyye mezhebinin tarih sahnesine

¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Nafi‘ b. Ezrak’m, Haricilerden hiiruc etmelerini istemesi ve hiiruc etmeyen kaadeleri,®

Allah’in cihad emrine muhalif davranmaktan otiirti kafir ilan etmesi tizerine Abdullah

%8 el-Ciiheyni, el-Mevstiatii'I-Miiyessera fi 'l-edydni ve 'l-mezahibi ve 'l-ahzabi’-mudsira, 1/58.

% Avest, Dirdsdt Islamiyye fi'l-Usili’l-Ibdziyye, 16.

6 Kisinin cam veya malma karsi herhangi bir tehlike icerisinde bulunurken inancim
gizlemesi ve gerektigi zaman aksini sdylemesidir.

81 Halifat, Nes etii'I-Hareketi’l-Ibaziyye, 81.

62 Harun Yildiz, “Ebt Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime”, DI4, (Ankara:TDV Yayinlari, 2020),
EK-1/375.

63 Halifat, Nes etii’l-Hareketi’l-Ibaziyye, 103. el-Ciiheyni, el-Mevsiiatii’l-Miiyessera fi’l
edyani ve’l-mezahibi ve l-ahzdbi’-mudsira, 1/58.

8 en-Neccar, el-Ibdaziyye ve medad Silatihd bi’l-Havdric, 125. Halifat, Nes etii’l- Hareketi’l-
Ibédziyye, 103.

6 Oturmak anlamindaki “kufid” kelimesinden tiiremistir. Kaade; Haricilerden, bu mezhebin
mensuplarmin toplandig1 yere hicret etmeyen ve mezhebin kafir kabul ettigi gruplar
ile savasmayan grubuna verilen isimdir. Bkz. Mustafa Oz, "Kaade" , DIA, (istanbul:

TDV Yaynlari, 2001), 23/589.
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b. ibaz, ondan ayrilmis ve Ibn Ezrak’m bu sert tutumuna kars: ¢ikan diger kisiler ile
Basra’da kalmistir. Neticede Ibazi grup ilk olarak orada tesekkiil etmistir.%® Ibn Ibaz’in,
Ibn Ezrak’in hurtic etme teklifi karsisindaki tavrinin kaynagi Cabir b. Zeyd ve onun
fikirleridir.®” Abdullah b. Ibaz liderliginde Basra’da yasayan Ibaziler, donemin iktidar
olan Emeviler ile olumlu iliskileri sayesinde sakin bir hayat siirdiirmiislerdir.%®

Ibaziler’in bu donemi kitman (gizlilik) donemi olarak adlandiriimaktadir.®

Abdullah b. Ibiz’dan sonra mezhebin liderligini Ebii’s-Sa’sd Cabir b. Zeyd
istlenmistir. Cabir b. Zeyd gerek Hariciler gerek diger Miisliimanlar ile yaptigi
miinazaralar neticesinde Ibaziyye mezhebinin akidesini belirlemis, bu sebepten &tiirii
“Umdetii’l-ibaziyye, Aslii’l-Mezhep” gibi iinvanlar ile anmilmistir.”® Abdilmelik b.
Mervan déneminde sakin bir hayat siiren Ibaziler, onun vefatindan sonra (6. 86/705)
hurlic girisiminde bulunarak isyan baglatmislardir. Bu isyan neticesinde Irak valisi
Haccac b. Yiisuf, Cabir ve beraberindeki Ibazilerden bir kismimi1 Umman’a siirmiis, bir

kismini da hapse attirmistir.”

Cabir’den sonra mezhebin liderligini Basra’da hapse atilanlar arasinda olan Ebl
Ubeyde Miislim b. Ebli Kerim iistlenmistir.”> Mezhebin olusumunu kemale erdiren
Ebii Ubeyde’®, dénemin idaresi ile olumlu iliskiler kurmaya dikkat etmistir. O
donemde Basra valisinin Ibazi olmasi, bu iliskinin kurulmasmi kolaylastirmigtir.’
Dénemin halifesi Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)’in vefatindan sonra halife Yezid b.
Abdilmelik (6. 105/724) déneminde Basra Ibazileri yeniden isyan etmeye hazirlanmus
ancak Eb{i Ubeyde halifeler ile Ibaziler’in arasini iyi tutmak istedigi i¢in ilk asamada
harekete gegmemistir. ibazileri isyana siiriikleyen Ebd Muhammed en-Nehdi, genis bir

kitleyi etrafinda toplayinca Ebii Ubeyde, Basra’da bulunan Ibazilerin dagilmasindan

% Halifat, Nes etii 'I-Hareketi’l-Ibaziyye, 78. Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 61.

87 en-Neccar, el-Ibaziyye ve meda Silatihd bi’l-Havaric, 120.

% Donemin halifesi Abdilmelik b. Mervan’a yazmis oldugu mektup i¢in bkz. el-Berradsi,
el-Cevdhirii’l-Miintekat, 175.

8 Figlali, Ibddiye ‘nin Dogusu ve Goriisleri, 85. Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi,61.

0 Figlaly, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 87.

! Halifat, Nes etii’l-Hareketi’I-Ibdziyye, 101. Figlal, Ibadiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 87.

72 en-Neccar, el-Ibdziyye ve meda Silatihd bi’l-Havdric, 125.

8 A'vest, Dirdsdt Islamiyye fi'l-Usili’l-Ibdziyye, 16.

™ Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 88.
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endiselenmis ve harekete gecmistir. Emevi Devleti’nin kalintisi iizerine ibazi imameti
kurmak isteyen Ebl Ubeyde, bir teskilat olusturarak dini isler ile kendisi ilgilenmis,
savas ve mali islerde de Tbazi seyhi Hacib et-Tai’yi gorevlendirmistir.”® Bu sirada Eb
Ubeyde yetistirdigi daileri “Hameletli’l-ilm” ad1 altinda farkli bolgelere gondererek
mezhebin Basra disinda da taninmasini ve yayilmasini saglamistir. Boylece Ibazilik
Umman, Hicaz, Hadramut, Yemen ve Magrip olmak iizere cesitli bdolgelere

yayilmustir.”®

Ebsi Ubeyde’nin vefatindan sonra Basra ibaziligi'nde gerileme yasanmis ve mezhebin
basina Rebi‘ b. Habib el-Basri (6. 180/796 [?])ge¢mistir. Bu donemde mezhebin ileri

gelenleri Basra’da kalmis, faaliyetler icin yeni dailer gorevlendirilmistir.”’

Yemen’de Ibaziyye mezhebinin ortaya ¢iktig1 tarih kesin olarak bilinmemektedir.’
Hicaz bolgesinin mezhep ile tanigmasi ise Eb(i Ubeyde’nin Mekke’ye gonderdigi dai
Ebl Hamza el-Muhtar b. Avf es-Sari (6. 130/748) vesilesi ile ger¢eklesmistir. Ebl
Hamza, Mekke’de gorevini yerine getirirken Hadramut’un &nemli isimlerinden
Abdullah b. Yahya el-Kindi ile karsilasmistir. Abdullah b. Yahyé ile Hadramut’a giden
Eb(i Hamza, orada Abdullah b. Yahya’ya biat etmistir. Hadramut’ta Ibazilik mezhebi
“Talibii’l-Hak” unvani ile anilan Abdullah b. Yahya sayesinde gii¢ kazanmistir.”® Hicri
129 (m. 747) yilmin hac mevsiminde Abdullah b. Yahya, Ebd Hamza ve Belc b.
Ukbe’yi son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed’e (6. 132/750) kars1 ayaklanmak
icin Mekke’ye gondermistir.?® Mekke ve Medine’de ii¢ ay kalan Ebi Hamza hicri 130
yilinda Sam’a, halife Mervan’a dogru harekete ge¢mistir. Halife Mervan ise 4000
kisilik bir orduyu Ebi Hamza’nin {izerine gondermis ve Vadilkura’da iki taraf karsi
karstya gelmistir. Bu ¢atismada Ebi Hamza ve Ibazilerin ¢cogu katledilmis, daha sonra

halifenin ordusu Yemen’e hareket ederek Abdullah b. Yahya’nin iizerine gitmislerdir.

> Figlaly, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 89.

76 Halifat, Nes etii 'I-Hareketi’l-Ibdziyye, 103-109.
" F1glaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 90.

78 Figlali, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 91.

7 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 5/23.

8 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 5/39.
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Bu olaylar neticesinde Yemen ve Hadramut Ibaziligi dagilmus, kalan Ibaziler basta

Umman olmak iizere ¢esitli bolgelere kagmuslardir.5!

Ibaziyye mezhebinin Umman’da ortaya ¢ikisi ise Cabir b. Zeyd’in HaccAc tarafindan
Umman’a siirgiin edilmesi ile gergeklesmis, ilerleyen vakitlerde dailerin buraya
gelmesi ile mezhebin faaliyetleri giiclenmistir. Hicri 132 (m. 749) yilinda Ibaziler,
Umman’da baglattiklar1 ilk isyanin ardindan Ciilenda b. Mes“0d’u imam segerek
mezhebi resmi olarak bolgede kurmuslardir. Kisa zaman sonra Abbasilerin hilafeti ele
gecirmesi ile Ciilenda b. Mes‘0d 6ldiiriilmiis (h.134/751) ve Umman Ibaziligi kismi
bir ¢okiis yasamistir.®? Hicri 177 (m. 794) yilinda Ibaziler, Misa b. Ebii Cabir el-
Ezkani liderliginde Umman’da yonetimi ele gecirmis fakat hicri 280 (m. 893) yilinda
Abbeasiler tarafindan bu yonetime de son verilmistir. Hicri 320 (m. 932) yilinda Ebii’l-
Kéasim Said b. Abdullah ibaziler’i toplayarak mezhebi tekrar faaliyete gecirmis ve
kendisine “Imamii’d-Difd” unvam verilmistir. Ebii’l-Kasim’m izinden giden Ibaziler,

varliklarmi Orta Cag’a kadar siirdiirmiis ve nihayet giiniimiize kadar gelebilmislerdir.®®

Ibaziyye mezhebi, hicri 2. (m. 8.) yiizyilin baslarinda Kuzey Afrika ve Magrib’de
ortaya ¢ikmis ve Selame b. Said’in faaliyetleri neticesinde mezhep Bat1 Trablus ve
civara kadar yayilmistir. Hicri 132 (m. 749) yilinda Ebii’l-Hattab el-Meafiri (6.
144/761)’nin Bat1 Trablus ve etrafindaki bolgeleri ele gecirmesinin ardindan Kayrevan
fethedilmis, buraya vali olarak Abdurrahman b. Riistem (6. 171/787)’1 atanmustir.
Abbasi halifesinin gorevlendirdigi Ifrikiye valisi Muhammed b. Es‘as el-Huzai,
Ibaziler ile savasmis, Ebii’l-Hattdb basta olmak iizere bircok Ibazi bu savasta
oldiirtilmistiir. Savastan kurtulanlar Abdurrahman b. Riistem ile Orta Magrib’in Tahert
sehrine siginmastyla birlikte Berber kabileleri Ibn Riistem’i desteklemistir.®* Kisa
zaman sonra Trablus’taki Ibaziler, ibn Riistem’in etrafindaki Ibaziler ile birlik olmus,
Ifirikiye’nin valisi Omer b. Hafs’a kars1 ayaklanmislardir (151/768). Hicri 154 (m. 771)
yilinda Ibaziler valiyi oldiirerek Kayrevan’1 tekrar ele gegirmisseler de Ifiikiye’nin

yeni valisi Yezid b. Hatim’in ordusuna kars1 yenilmisler ve 30.000 Ibazi bu savasta

8 {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 5/50-51.

82 Figlali, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 95.

8 Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, 62.

8 Figlali, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 99-100.
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hayatim1 kaybetmistir.®> Trablus Ibaziligi bu savasin ardindan sona ermis, savastan
kurtulan ibaziler Ibn Riistem’in yanina gitmislerdir. Hicri 160-162 (m. 776-778) yillar
arasinda imam secilen Abdurrahman b. Riistem donemi Ibaziler acisindan sakin

gecmis, Kuzey Afrika Ibaziligi’nin merkezi bu dosnemde Tahert olmustur.®

Mezhep siyasi ve itikadi ihtilaflar neticesinde kendi i¢inde firkalara ayrilmistir. Bunlar:
Niikkariyye, Nefasiyye, Halefiyye, Hiiseyniyye, Sekkakiyye, Fersiyye’dir.?” Bazi

t8 ve Harisiyye®

stinni kaynaklarda bu firkalara ilave olarak Yezidiyye, Ashabii’t-Taa
firkalar1 eklenmektedir. Fakat Ibazi kaynaklar bu ziimreleri mezhepleri icinde

degerlendirmemektedir.®

Giiniimiizde Ibaziyye mezhebi basta Umman olmak iizere Zengibar, Libya, Tunus,
Hadramut, Cezayir ve Bati Sahrd’nin c¢esitli bolgelerinde varligimi devam
ettirmektedir.®! Ibazilerin sayisi net olarak bilinmemekle beraber yaklasik 2-3 milyon

niifusunun oldugu tahmin edilmektedir.%?
2.3. Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis
2.3.1. ismi ve Nesebi

Lakab1 Ettafeyyis olan alimin tam ismi Muhammed b. Yasuf b. Isa b. Salih b.
Abdirrahman b. Isa b. Ismail’dir.®® el-Hafsi nisbesi ile anilan Ettafeyyis’in soyunun,
miladi 1229-1574 yillar1 boyunca Tunus’ta hiikiim siiren Hafsiler hanedaninin atasi

Omer b. Hafs’a dayandigi ileri siiriilirken diger bir goriise gére Ettafeyyis soy

8 1bnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 5/196-197.

8 Figlali, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 101.

8 Galib b. Ali Avaci, Firak Mudsira Tentesib ile’I-Islam ve Beydnu Mevkifi I-Islam minha, 4.
bs. (Cidde: el-Mektebetii’l-Asriyyeti’z-Zehebiyye, 2001), 1/252-253.

8 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/170-172.

8 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Osman el-Haset (Kahire:
Mektebetii ibn Sina), 96.

% en-Neccar, el-Ibdziyye ve medad Silatihd bi’l-Havdric, 95.

% el-Ciiheyni, el-Mevsiiatii'I-Miiyessera fi 'l-edydni ve 'l-mezahibi ve 'l-ahzabi’-mudsira, 1/62.

%2 Figlah, “Ibaziyye”, 19/261.

®Muhammed b. Ytsuf Ettafeyyis, Serhu Akidetii't-Tevhid, thk. Mistafa b. Nasir Vinten, 1. bs.
(Cezayir: Cem’iyyetii’t-Tiiras, 2001), 15.
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itibariyla Ebti Hafs Omer b. Hattab ve dedesi Adi b. Ka’b’a dayanmakta, bu sebep ile
el-Hafsi ve el-Adevi nisbeleri ile anilmaktadir.’* Muhammed b. Yasuf, babast ve

dedesi gibi meshur Ibazi alimlerin bulundugu Ettafeyyis ailesine mensup oldugu i¢in

bu lakap ile anilmustir. Berberd diline ait olan kelime “’ibi-al, é)-gel, J#l-ye” lafizlarinin

birlesmesi ile meydana gelmistir.®® Ailesinin comertliginden &tiiri bu lakabmn
verilebilecegi kaynaklarda belirtilmektedir.®® Literatiirde Atfis, Itfeyyis, Tafeyyis,
Itfiyyis, Atfiyes sekillerinde kullanilan lakabin yaygin kullanimi Ettafeyyig tir.
Caligmada miifessirin ismi Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi’nde yer aldig1 sekilde

kullanilmistir.%’
2.3.2. Hayati

Ettafeyyis, miladi 1820 (h. 1236) yilinda Cezayir’de Ibazi kiiltiiriin hakim oldugu
Gerdaye kentinin Yescen kasabasinda dogmustur.®® Isa, Misa ve ibrahim adlarinda ii¢
kardesi olan®® Ettafeyyis cocuklugunu Gerdaye’de gegirmis, heniiz dort yasinda iken
babasini kaybetmistir. Bu sebepten Otilirli miifessirin egitimi ile annesi ve abisi
ilgilenmistir. Egitimine Kur’an-1 Kerim’i ezberlemek ile baslayan Ettafeyyis, sekiz
yasinda iken hafizligin1 tamamlamistir.!® Fikih ve dil bilgisi egitimini abisinden
aldiktan sonra Cezayir’in meshur Ibazi alimlerinin bulundugu Ma‘hedii’l-hayat adl

enstitiide grenimini tamamlamugtir.1%t

Doéneminin en meshur alimlerinden biri olan Ettafeyyis, salih, zahid ve alim kimliginin
yani sira Miisliimanlarin birligi i¢in ¢alisan ve toplumsal olaylarda aktif rol alan gerek
toplumsal gerek dini alanda fitne ¢ikarmaya ¢alisan kisilere kars1 miicadele eden bir

kimlige de sahiptir. Toplumun 1slah1 i¢in ¢alismay1 kendine vazife edinen Ettafeyyis,

%Muhammed b. Misa Babdammi vd., Mu’cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2. bs. (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 2000), 2/399.

% Sabri Hizmetli, “Ettafeyyis”, DI, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/500.

% Babaammi vd., Mu cemu A ’lami’l-Ibaziyye, 2/406.

" Hizmetli, “Ettafeyyis”, 11/500.

% Babaammi vd., Mu cemu A’lami’l-Ibaziyye, 2/399. Hizmetli, “Ettafeyyis”, 11/500.

% Mustafa b. Nasir Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti
(Gerdaye: Cem’iyyetii’t-Tiirds, 1996), 26.

100 Bttafeyyis, Serhu Akidetii’'t-Tevhid, 16.

101 Babaammi vd., Mu cemu A lami’l-Ibaziyye, 2/399. Hizmetli, “Ettafeyyis”, 11/500.
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bu durumu vacip olarak degerlendirmis, dmriinii topluma hizmet etmeye adamistir. Bir
toplumun ¢6kiisiiniin en biiyiik sebebini “Cehalet ve ilimden yoksun bir gelenege sahip

2

olmak” olarak ifade eden Ettafeyyis toplumun yanlislarini tashih etme noktasinda
yogun bir ¢aba gostermistir.!> Onun bu ¢abasi akidede 6ze doniis ve insanlar1 amele
tesvik etme olarak disa vurmus, bunlari da vaaz, irsdd ve tedris faaliyetleri ile

gerceklestirmistir. 19

Hayat1 boyunca iilkesinde yasanan siyasi olaylar karsisinda duyarsiz kalmamus,
iilkesindeki Fransiz isgalinin sona ermesi ve Miisliimanlarin eski ihtisamli giinlerine
geri donmesi icin elinden geleni yapmustir.'®* Cezayir’in siyasi kalkinmasinda bariz
bir etkisi olan Ettafeyyis'% bu baglamda iilkesini isgalden kurtarmak i¢in Cezayir Milli
Mukavemet Hareketi ve Azzabe gibi ulusal hareketlere katilmistir.'% Ettafeyyis’in
fikirlerinin halk arasinda daha fazla yayilmasindan endise duyan Fransiz askerleri, ona
cesitli  kisitlamalarda bulunmuslardir. Bu kisitlamalara ragmen Ettafeyyis,
somiirgecilere kars1 miicadele etmeye devam etmis ancak Fransizlar tarafindan hapse
atilmistir.’%” 20. yiizyilin ilk donemlerinde Ibazi goriislerinin yayilmasinda biiyiik
katkis1 olan Ettafeyyis'® panislamizm®®® fikrini savunmus ve bu tavrindan &tiirii II.

Abdiilhamid tarafindan madalya ve takdirname ile 6diillendirilmistir.}1°

Seksen yilini tedris, talim, vaaz, irsad ve 1slah faaliyetleriyle geciren Ettafeyyis, miladi

1914 (h. 1332) yilinda, 96 yasinda iken yakalandig1 hastaliktan 6tiirti dogdugu kasaba

192 Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-akadiyyeti, 30.

03Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 35.

04Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 35-36.

05Adil Niiveyhiz, Mu cemu’I-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatte’l-Asri’l-Hadir, 3. bs.
(Beyrut: Miiessesetii Niiveyhizi’s-Sekafiyye, 1988), 658.

106 7eki Muhammed Miicahid, el-A 'lamii’s-Sarkiyye fi’l-mieti v rdabiate’l-aserate’l-hicriyye,
2. bs. (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994), 1/362. Hizmetli, “Ettafeyyis”, 11/500.

07 Bekir b. Said A’vest, Kutbu 'l-Eimme el-Allame Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis Haydtuhu,
Asdruhu’I-Fikriyye ve Cihdduhu (Umman: Mektebetii’d-Damiri), 113. Ettafeyyis,
Serhu Akidetii’t-Tevhid , 22.

108 Ettafeyyis, Serhu Akidetii’'t-Tevhid, 20.

109 [slam iilkelerinin tek bir siyasi birlik olmasini isteyen ve bu dogrultuda hareket eden
akim.

110 Hizmetli, “Ettafeyyis”, 11/500.

17



olan Yescen’de vefat etmistir.!’! Ettafeyyis’in Fransiz somiirgeciler tarafindan
zehirlendigini ve bu zehirlenme sonucu vefat ettigini iddia edenler olsa da Ibazi

kaynaklarda bu bilgiyi dogrulayacak bir delilin bulunmadig: ifade edilmektedir.!*2

2.3.3. ilmi Hayat1

[lim ile istigal eden bir aileye mensup olan Ettafeyyis erken yasta hafiz olmus, Islami
ilimler ve pozitif bilimlerde de egitim alarak kendini farkli alanlarda gelistirmistir.
Oyle ki ders aldig1 hocalar1 Ettafeyyis’in ilminden istifade etmek igin onun ilim
meclislerine katilmistir.!*® Yasadigi bolgenin merkezi bir konumda olmasi ona,
yasadig1 donemin seckin alimlerinden ders alma firsat1 saglamistir. Basta abisi Ibrahim
b. Yasuf olmak iizere Muhammed b. Isa Ezbar, Said Ytsuf Addin, Siileyman b. fsa
Addin, Baba b. Yilnus ve Ahmed b. David gibi alimler Ettafeyyis’in ilim tahsil ettigi
isimlerdendir.!'* Ettafeyyis’in egitim siirecindeki biiyiik katki ise abisi Ibrahim b.
Yiasuf’a aittir. Tbrahim b. Yasuf, Magrib, Misir, Umman basta olmak iizere cesitli
bolgelere ilim yolculugu yapmistir. Bu yolcugun ardindan Cezayir’e donmiis,
Ettafeyyis de onun ilminden istifade etmis ve onunla ilmi miizakerelerde
bulunmustur.!*® Hocalar, Ettafeyyis’in ilim 6grenme arzusuyla gosterdigi iistiin caba
ve gayretini fark etmis, onu her daim hayir ve basari ile nitelendirmislerdir. Keskin
zeka ve giiclii hafizaya sahip olan Ettafeyyis’in yasamis oldugu olaylar ve Islam
iimmetinin i¢inde bulundugu siyasi, fikri ve i¢timai durum, onun i¢inde miiceddid

olma istegini ortaya ¢ikarmis ve bunun igin oldukca ¢aba gostermistir.!1®

On alt1 yasinda telif ve tedris faaliyetlerine baglayan Ettafeyyis’in, ilim 6grenme
arzusu ile giinde en fazla doért saat uyudugu rivayet edilmektedir. ilme olan

diiskiinliigii, onu cesitli kitaplar1 serh etmeye sevk etmistir. Bunlardan bir tanesi Ibazi

1 Babaammi vd., Mu cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2/399. Ettafeyyis, Serhu Akidetii't-Tevhid, 22.
Y2 Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 27.

13 Ettafeyyis, Serhu Akidetii’'t-Tevhid, 17.

114 Muhammed b. Ytsuf Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, thk. Ibrahim b. Muhammed Talay, 1. bs.

(Umman: Vizaretii’t-Tiirds ve’s-Sekafe, 2004), 1/-. Babaammi vd., Mu’'cemu
A’lami’l-Ibdziyye, 2/399.

15 Ettafeyyis, Serhu Akidetii't-Tevhid, 17-18. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1:¢.

U6 Ettafeyyis, Serhu Akidetii’t-Tevhid, 18. Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis
el-dkadiyyeti, 50.
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alim olan Eba Ya‘kab Ydsuf b. Ibrahim el-Vercelani (6. 570/1175)’nin el- ‘Adl ve -
insdf fi ma ‘rifeti usili’l-fikh adli eseridir. Kitaplar1 serh etmenin yani sira hadis, tefsir,
edebiyat, fikih, sarf-nahiv, astronomi gibi farkli alanlarda da cesitli eserler kaleme

almistir. 'Y

Ettafeyyis yirmi yasma geldiginde Mizib vadisinin en meshur alimi olmus!®, ilim
O0gretmek icin evinin kapilarmmi agmis ve egitim enstitiisiinii kurana kadar tedris
faaliyetlerini evinde yiirtitmiistiir. Mizab vadisi, Vercelan sehri ve civar bolgelerden
gelen insanlar onun ders halkalarina katilmis, cuma giinii disinda haftanin diger
giinlerini ders halkalarinda tedris faaliyeti ile gegirmistir.!*® el-Hac Salih b. Omer,
Siileyman Basa el-Bartni, Eba ishak ibrahim Ettafeyyis, Ebai Yekzan ibrahim b. Isa,
Ettafeyyis’in kurmus oldugu enstitiide yetistirdigi en meshur 6grencilerinden ve

miicahit alimlerdendir.'%°

Ettafeyyis’in ilmi yolculugu, Hicaz bblgesi, Mizab vadisi ve Vercelan bolgesi ile sinirli
kalmustir. ilim yolculugunun sinirh bélgelerden ibaret olmasinin sebeplerinden biri
onun kendisini insanlara ilim 6gretmeye adamasi ve dolayisiyla 6grencilerinden uzak
kalmak istememesidir. Ikinci ve daha &nemli sebebi ise Fransiz somiirgecilerin
Ettafeyyis lizerinde kurduklari baski ve onun hareketlerine getirdikleri kisitlamalardir.
Oyle ki Ettafeyyis, Fransiz askerlerden izin almadan hicbir yere hareket

edememistir.'?!

Ettafeyyis yasadigi donemin sartlar1 geregi imkanlarin azligina ragmen mektup ile
haberlesme sayesinde diinyanin bir¢ok yerindeki kitaplara ulagsmis ve satin almstir.
Tirlii cabalar ile elde ettigi bu kitaplar, Ettafeyyis’e doneminin en ihtisamlh
kiitiiphanesine sahip olma firsat1 tammgtir.1?? Tefsir, hadis, fikih, edebiyat, sarf ve

nahiv ilimlerinde déneminin en biiyiik alimlerinden biri olarak kabul edilmis,'?®

117 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1989), 2/236.

118 Babaammi vd., Mu 'cemu A ’lami’l-Ibdaziyye., Mu’cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2/400.

119 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/é-_o.

120 Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 58-60.

121 Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 28.

122 Babaammi vd., Mu cemu A ’lami’l-Ibdaziyye, 2/399.

123 Niiveyhiz, Mu cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatte’I-Asri’l-Hadur, 658.
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Ibaziler arasinda “Kutb—_La1” lakabi ile meshur olmustur.'?* ibazilere gore Ettafeyyis

gerek ilm1 ve ahlaki gerek cismani ve i¢timal yonden kamil bir zat olarak yaratilmistur.
Nitekim onlar “Saglam kafa saglam viicutta bulunur” so6ziiniin timsalinin Ettafeyyis

olduguna inanmaktadirlar.'?®

Hayatinda iki defa hac yapma imkanina sahip olan Ettafeyyis ilk hac yolcugunu hicri
1290 yilinda, ikinci yolculugunu ise hicri 1303 yilinda gerceklestirmistir.'®® Bu
seyahatleri esnasinda civar bolgelerdeki Isldm beldelerini ziyaret ederek
Miisliimanlarin ~ birlik ve beraberlik i¢inde olmast hakkinda nasihatlerde
bulunmustur.!?” Rivayetlere gore hacca gittiginde Mescid-i Nebevi’de ilim halkasim

kurmus, ders vermeye orada da devam etmistir.!?8

2.3.4. Eserleri

Hem pozitif bilimler hem dini ilimlerde egitim alan Ettafeyyis basta tefsir ilmi olmak
tizere hadis, fikih, kelam, Arap dili ve edebiyati, siyer, tarih, mantik, astronomi ve diger
alanlarda bir¢ok eser kaleme almistir. Ettafeyyis’in 6grencisi EbQi Yekzan, miifessirin
lic yiizden fazla eseri oldugunu belirtmektedir.'? Ancak kaynaklarda yer alan eserler
yiizii gegmemektedir.13 Bu eserlerin kimisi giiniimiize ulasirken kimisi tarih igerisinde
kaybolmustur. Burada miifessirin énemli eserleri ilgili konularma gore tasnif edilip

aktarilmaya calisilacaktir. '3

124 Bttafeyyis, Serhu Akidetii 't-Tevhid, 15.

125 A’vest, Kutbu’l-Eimme el-Allime Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis Haydtuhu, Asdruhu’l
Fikriyye ve Cihdduhu, 68-69.

126 Niiveyhiz, Mu cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatte’l-Asri’l-Hddir, 658. Vinten,
Araii’s-Seyh Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 29.

27 A’vest, Kutbu’l-Eimme el-Allime Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis Haydtuhu, Asdruhu’l
Fikriyye ve Cihdduhu, 114.

128 Vinten, Ardii’s-Seyh Muhammed b. Yiisuf Ettafeyyis el-dkadiyyeti, 55.

129 A’vest, Kutbu'l-Eimme el-Allime Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis Haydtuhu, Asdruhu’l
Fikriyye ve Cihdduhu, 118.

130 Babaammi vd., Mu 'cemu A’lami’l-Ibdaziyye. 2/401-404.

31 Bu baslik altinda siraladigimiz eserler BabAammi’nin Mu cemu A’lami’l-Ibdziyye adli

eserinden alinmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Babdammi vd., Mu’cemu A’lami’l-

Ibéziyye, 2/401-404,
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Tefsir Eserleri

Himyanii’z-Zad ila dari’i-me‘ad: Hicri 1271 (m.1852) yilinda Ettafeyyis’in 34
yasinda iken yazmis oldugu tefsir eseridir.'®? ibazi tefsir literatiiriiniin en
onemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilen bu tefsir, Ibazilere gore

Ettafeyyis’in ilk tefsir eseri iken!®

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’ye (6.
1977) gore alimin Dd i ’l- ‘amel ild yevmi’l-emel eserinden sonra kaleme aldig1
ikinci tefsir eseridir.™®** Miifessirin en genis muhtevaya sahip olan tefsir eseri
Himydn ile ¢alismamizda inceledigimiz 7eysir arasinda bazi farklar
bulunmaktadir. Ornegin; Himydn’da zayif ve uydurma rivayetler, Teysir’e gore
daha fazladir. Miifessir son tefsirinde bu rivayetleri kullanmay1 azaltmistir.
Bunun yami sira Ettafeyyis’in, Himydn’da zikrettigi bazi1 goriislerinden
Teysir’de vazgectigi tespit edilmistir. Misal; Himydn’da kebair isleyen birini
kiifiir icerisinde degerlendiren!® Ettafeyyis, Teysir’de bu kimse igin “tevhid
ehlindendir” agiklamasini yapmaktadir.13®

Da‘i’l-‘amel ila yevmi’l-emel: Giiniimiize el yazmasi olarak ulasan eser
Ibazilere gore Ettafeyyis’in ikinci tefsir eseridir. Tam bir niishas1 bulunmayan
eser yine Ibaziler’e gore tamamlanmus bir tefsirdir.'3’

Teysirii’t-Tefsir: Ettafeyyis’in seksen yasindan sonra kaleme aldig1 bu eser,
miifessirin son tefsir eseridir.**® Teysirii’t-Tefsir’in genel 6zelliklerine iiciincii

boliimde detayl bir sekilde yer verilecektir.

Hadis Eserleri: Tertibii’t-tertib, Cami‘u’s-seml, Vefa’ii’d-damane, Cami‘u’s-seml fi

hadisi hatemi’r-rustl.

132

Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/% .

133 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/¢ .

134 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessiriin, 2/233.
135 Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis, Himydnii z-Zad ila Dadri’l-Me’dd (Umman: Vizaretii’t-

Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 1/204.

1% Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/198.

137 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/¢ .

138 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/5.
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Siyer ve Tarih Eserleri: Mesailii’s-siyer, Serhu Niniyye el-medih, es-Siretii’l-cami‘a,

[zaletii’l-“itiraz, er-Risaletii’s-Safiye, el-Gasil fi esmai’r-Rasil.

Kelam Eserleri: izhaku’l-batil bi’l-‘ilmi’l-hatil, el-Ciinne fi vasfi’l-cenne, el-Hiicce fi
beyani’l-mehecce f1’t-tevhid bila taklid, Reddii ‘ala’s-sufriyye ve’l-ezarika, Reddii ‘ala
Ukbiyyi, el-Kavlii’l-metin, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, Serhu me‘alimu’d-din, Serhu

Ustli’t-tebgtrin, Serhu Lamiyye Ibn Nazar el-Umani.

Fikih ve Fikih Usulii Eserleri: Serhu Muhtasaru’l-‘adl ve’l-insaf, Serhu Kitabu’n-nil
ve sifaii’l-‘alil, ez-Zehebl’l-Halis bi’l-‘ilmi’l-kalis, Hayya ‘ala’l-felah, Serhu’d-
De‘a’im, Tertibii Tuhfeti’l-edib ve tahsibu’l-kalbi’l-cedib, Italetii’]-Uctir ve 1zaletii’l-
Fiictr, Tertibu Kitabi’l-Muallakat, Kesfii’l-Kerb, Hasiyetii’l-Kanatir.

Arap Dili ve Edebiyati Eserleri: izahu’d-Delil ila ‘ilmi’l-halil, el-Kafi fi’t-tasrif,
Beyanii’l-beyan, Kasidetii’l-garib, Rebi‘u’l-bedi‘ fi ‘ilmi’l-bedi‘, Kasaidii’l-kutb,
Kasidetii’l-Mu‘cizat, Kasidetii Bedr, Tahlisu’l-ani, el-Kasidetii’l-Hicaziyye.

Tip, Astronomi, Matematik, Mantik Eserleri: izahu’l-mantik, Tuhfetii’l-hib fi asli’t-
tib, Meslekii’l-Felek, Serhu’l-Kalsadi, Matla‘i’l-melek f1 fenni’l-felek.
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UCUNCU BOLUM
TEYSIRU’T-TEFSIiR’iIN METODU

Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis gerek Ibaziyye mezhebinin Cezayir’de tekrar
canlanmasi adina gosterdigi ¢aba ile gerek alim kimligi ile mezhep igerisinde 6nemli
bir konuma sahiptir. Yazmis oldugu eserler ile toplumun birlik ve dirligini tegkil
etmeye calismis, toplumu ve Ogrencilerini dini ilimlerde bilgilendirmek istemistir.
Nitekim son tefsir eseri Teysirii t-Tefsir’de bunu gézlemlemek miimkiindiir. [bazi alim
Bekir b. Said A’vest de Ettafeyyis’in Teysir’de ser‘l mevzular ve toplum ahlaki ile ilgili

meseleler iizerinde yogunlastigini ifade etmektedir.**®

Ettafeyyis kaleme almis oldugu bu son tefsirinde hem kendinin hem mezhebinin
ahkama dair goriislerine yer vermektedir. Mezhebi tefsir olmasi sebebi ile Ibaziyye nin
ve miifessirin ahkdma bakis acisi, ortak goriisleri, ihtilaf ettigi yerler ve Ettafeyyis’in
Ibaziyye disindaki mezheplere karsi olan yaklasimi calismanin ana konusunu
olusturmaktadir. Miifessirin, ahkam ayetleri ile ilgili yorumlarina gegcmeden Once
Teysirii t-Tefsir’i tanimak adina eserin metodu ve genel 6zellikleri bu bolimde ele

alinacaktir.
3.1. Teysirii’t-Tefsir’in Genel Ozellikleri

Miifessir Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis’in son tefsir eseri olan Teysirii t-Tefsir,
miifessirin diger tefsir eserleri ile mukayese edildigi vakit, Ettafeyyis’in bu tefsiri, fikri
ve ilmi olgunluguna eristigi donemde telif etmesi ve bu baglamda ilm1 birikimini
ziyadesi ile yansitmasi agisindan onemlidir. Ettafeyyis’in seksen yasindan sonra
kaleme aldig1 bu eser, Himydnii z-Zad adl1 tefsirinin 6zeti niteligindedir.'*° Miifessir,
Teysir’e yazdig1 mukaddimede “Erken yasta telif ettigim Himydnii'z-Zad ila dari’i-
me‘ad’a olan ragbet azalinca ve Dd‘i’l-‘amel ild yevmi’l-emel’de de tembellik
gosterilince niyetimi insanlarin bikmadan okuyacaklar1 ve razi olacaklar1 bir tefsir

b

eseri i¢in harekete gecirdim.” agiklamasini yaparak Teysir’i kaleme alma sebebini

ifade etmistir.**! Toplumun Himydn’a olan ilgisizliginin sebebi, eserin oldukc¢a fazla

139 A’vest, Kutbu'I-Eimme el-Allame Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis Haydtuhu, Asdruhu’l-
Fikriyye ve Cihdduhu, 161.

190 e7-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 2/236.

19 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/1.
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ciltten olusmasi ve miifessirin eseri erken yasta kaleme almasindan Otiirii olmasi
muhtemeldir. Zira eserde bir¢ok zayif ve uydurma rivayetlerin bulunmasi eserin
hacmini arttirmistir.**? {lmi olgunlugunun heniiz kemale ermemis olmas1 da eserin

niteligini etkilemis ve esere kars1 olan ragbetin azligina sebep olmustur.'4®

Teysir incelendiginde Ettafeyyis’in tefsirine yazdigi mukaddimeyi kisa tutmasi
dikkatlerden kagmamaktadir. Miifessir, mukaddimesine hamdele ve salvele ile
baslamakta ardindan tefsirini kaleme alma sebebini agiklamaktadir. Son olarak
eserinde Nafi‘ kiraatini benimsedigini ve Osman mushafina tabi oldugunu belirterek

mukaddimeyi sonlandirmaktadir. 144

Teysirii t-Tefsir’in ilk baskinin hicri 1325-1326 (m. 1907-1908) yillar1 arasinda
Cezayir’de 7 cilt halinde yayimlandig tespit edilmektedir. Ikinci bask1 ise 1988 yilinda
Umman Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan tahkik edilmeden 15 cilt seklinde basilmigtir.}4
Bu calismada ise hicri 1425 (m.2004) yilinda Umman Kiiltiir Bakanlig: tarafindan 17
cilt olarak basilan, tahkikini Seyh Ibrahim Muhammed b. Talay’mn iistlendigi niisha
esas alinacaktir. Ibrahim Muhammed b. Talay ayetlerin tefsirini ilgili basliklar altinda
ele almaktadir. Ornegin Ibn Talay kelama ait konuyu “usiilii’d-din”, ahkdma ait konuyu
“fikih”, sarfa ait konuyu “sarf” gibi bagliklar altinda ele almaktadir. Ulimii’l-Kur’an’a
dair agiklamalar1 ise “sebeb-1 niizil”, “kasas” vb. gibi basliklarin altinda tasniflemekte

ve okuyucuya kolaylik saglamaktadir.14®

Teysirii t-Tefsir’i daha detayli tanimak adina eseri belirli bagliklar altinda incelemek
isabetli olacaktir. i1k olarak tefsir, rivayet ve dirayet yoniinden tanitilacak, ardindan
miifessirin ulimii’l-Kur’an’dan bazi konulara yaklasimi ve tefsirini kaleme alirken

istifade ettigi kaynaklar ele alinacaktir.

142 Giiven Agirkaya, “Ettafeyyis’in Himyanu’z-Z’ad ila dari’l-mead Adl Tefsiri ve Harici
Yorumlar” (Doktora, Kayseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1, 2019), 66.

143 Muhammed Mustafd Dervis el-Havace, “Menhecu’s-Seyh Muhammed b. Ettafeyyis fi
Tefsirihi Teysiru’t-Tefsir” (Yiiksek Lisans, Urdiin, Urdiin Universitesi, 1994), 73.

144 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/1.

1% Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/0.

148 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/246- 249, 8/255-261-265, 9/364.
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3.1.1. Rivayet Yoniinden Metodu

“Me’stir” veya “menkul” seklinde de isimlendirilen rivayet tefsiri, Kur’an’in Kur’an
ile, Hz. Peygamber’in sOzleri ile veya sahabe kavli ile a¢iklandig tefsir ¢esididir. Bazi
alimler bu tanima tabiinden gelen nakilleri de dahil etmektedir.}#” Tefsir literatiiriinde
rivayet tefsirinin kaynaklar1 arasinda Arap Dili ve Belagati, kadim Arap siiri ve

Israiliyata da yer verilmektedir.!4®

Bu baglamda sadece rivayet tefsiri kaleme almak oldukga giictiir. Zira miifessirin akl
ve ictihadl dogrultusunda sectigi rivayetler, bu rivayetleri tasniflemesi, aralarinda
tercihte bulunmasi ve bu tercih dogrultusunda rivayeti reddetmesi ya da kabul etmesi
bir dirayettir.}4® Miifessirin eserinde bdyle bir tercihte bulunmasi da dogaldir. Netice
de rivayet tefsiri iki kategoride miilahaza edilmektedir: Salt rivayet tefsirleri ve dirayet
ile karigik rivayet tefsirleri. Ebli Abdirrahmadn Ahmed b. Suayb en-Nesai (0.
303/915)’nin Tefsiru 'n-Nesai ile Celaleddin es-Siiytti (6. 911/1505) nin ed-Diirrii’l-
mensur fit-tefsir bi’l-me stir’u gibi sadece rivayetten olusan eserler disinda diger
tefsirler rivayet ve dirayet metotlarinin birlikte kullanilmas: ile kaleme alinmig,'*

hangi metot agirlikli kullanilmigsa ona gére isimlendirilmistir.>

Bu bilgiler dogrultusunda 7eysirii t-Tefsir incelendigi zaman miifessirin eserinde yer
verdigi rivayetleri kimi zaman degerlendirdigi kimi zaman ise sadece rivayeti
zikrettigi gozlemlenmektedir. Bu sebep ile Ettafeyyis eserinde rivayet ve dirayet

metodunu birlikte kullanmaktadir.
Bu baslik altinda Teysirii t-Tefsir’in rivayet yoniinden 6zellikleri ele alinacak olup
Kur’an’mn Kur’an, siinnet, sahabe-tabiin kavilleri ve Isriliyat ile tefsir edilmesinin

orneklerine yer verilecektir.

W7 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 1988), 2/131.

148 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 48. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 2017), 117-118.

9 {smail Caliskan, Tefsir Tarihi, 4. bs. (Ankara: BILAY, 2021), 171.

150 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi 121.

B! Caliskan, Tefsir Tarihi, 171.
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3.1.1.1. Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmenin en giizel ve en sahih yolu, onu kendisi ile tefsir
etmektir.'® Zira bazi ayetlerdeki miibhemlik hemen pesinden gelen Aayette
aciklanabilirken bazen de vahyin ilk zamanlarinda inen ve konuyu kisa bir sekilde ele
alan bir ayet, ilerleyen zamanda inecek olan daha detayli bir ayet ile
aydinlatilmaktadir.’® Bu sebepten &tiirii Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir konu
incelenecegi zaman konu ile alakali biitiin ayetlerin iizerinde durulmasi gerekir.*>
Nitekim baz1 ayetler miifesser halde iken bazi ayetler miifessir konumunda
olabilmektedir.®®® Bu durumda Kur’an’in tefsiri yine Kur’an ile gerceklestirilmis
olmaktadir. {s1am alimleri miibhem ve miicmel ayetlerin tefsiri konusunda bu metodun

en saglam yol oldugu hususunda ittifak halindedir.'>®

Ettafeyyis ayetleri ayetler ile tefsir etmenin, ona yeni manalar yiiklemekten daha evla
oldugu goriisiinii benimsemektedir.'®" Miifessirin bu goriisiinden anlasilacag: iizere
kendisi, Kur’an’in biitliinliigli dogrultusunda ayetleri tefsir etmek i¢in Onceligi
Kur’an’dan yana kullanmakta ve izah1 Kur’an’a birakmaktadir. Konuya 6rnek olarak

miifessirin tefsirinden su ayet 6rnek verilebilir:
Ornek 1: 7% 357 w12 58 e A3 G V) oY des o0 S 500 1891 150 2,0 @i g
G (&4 &) “Ey iman edenler! Sozlesmeleri yerine getirin. Ihramda bulundugunuz

swrada avlanmayr heldl saymamaniz sarti ile size bildirilecek olanlar disindaki

“en‘dm” denen hayvanlar sizin i¢in helal kilinmistir. Stiphesiz Allah diledigi gibi

12Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, Thk. Yasuf
Abdurrahman el-Mera’seli, Cemal Hamdi ez-Zehebi, ve Ibrahim Abdullah Kiirdi, 1.
bs. (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1990), 2/315. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn
Teymiyye, Serhu Mukaddime fi usili’'t-tefsir, Thk. Musaid b. Siileyman b. Nasir
et-Tayyar, 2. bs. (Dammam: Darii Ibni’l-Cevzi, 1428), 253.

153 {smail Caliskan, Tefsir Tarihi, 4. bs. (Ankara: BILAY, 2021), 25.

154 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/42.

155 Agirkaya, “Ettafeyyis’in Himyanu’z-Z’ad ila dari’l-mead Adl Tefsiri ve Harici Yorumlari”,
77.

156 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/42.

7 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 9/341.
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hiikmeder™®® ayetinde gegen i 1% G Y - size bildirilecek olanlar” ifadesine

nelerin dahil oldugunu “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allahtan baskas: adina
kesilmis, bogulmus, vurularak oldiiriilmiis, yuvarlamp o6lmiis, boynuzlanarak
oldiiriilmiis  hayvanlarla -heniiz cam ¢ikmadan yetisip kestiklerinizin disinda-

virticilarin yedigi hayvanlar, dikili taglar 6niinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar

25159 4 160

ve fal oklariyla paylasmaniz size haram kilindi. yeti ile agiklamaktadir.

3.1.1.2. Kur’an’in Siinnet ile Tefsiri

Ser‘i delillerin ikincisi olan siinnet; sozliikkte “izlenen yol, usul, orf, gelenek, bir
kimsenin aligkanlik kazandig1 davranis” anlamlarina gelmekte olup terim anlami “Hz.
Peygamber’in gerek risdletten dnce gerek risdletten sonra soz, fiil, takrir, ahlaki ve

fiziki 6zellik olarak nakledilen her sey” seklinde tarif edilmektedir.'®!

Rivayet tefsirinde Kur’an-1 Kerim’den sonra miiracaat edilen en dnemli kaynak Hz.
Peygamber’dir.'®? Nitekim tefsir faaliyetinin baslangict Hz. Peygamber’e
dayanmaktadir.!®® Onun, ayetlerin anlasilmas1 ve yorumlanmasi noktasindaki sozleri
ve faaliyetleri bu ilmin temelini teskil etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in vahyi teblig
etme gorevinin yani sira vahyin dogru anlasilmasi ve zihinlerde yer etmesi agisindan
tebyin gorevi de'® bulunmaktaydi.!® Hz. Peygamber’in ayetleri tefsir yontemi;
miicmeli beyan etmek, &m lafz1 tahsis etmek, mutlak lafz1 takyid etmek, mecazdan
maksadi tayin etmek, miiskil ifadeyi agiklamak, miibhem lafz1 beyan etmek, garib

lafizlarin manalarin beyan etmek seklinde gergeklesmistir.*6®

158 Kur’an Yolu Medli, cev. Komisyon (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1, 2020), el-Maide 5/1.

159 e]-Maide 5/3.

180 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/445.

161 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, 21. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 2015), 37.

162 e7-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/292.

163 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/41.

164 [brahim 14/4. en-Nahl 16/44.

165 Caligskan, Tefsir Tarihi, 25-26.

166 Hz. Peygamber’in Kur’an’a iligskin agiklamalarinin niteligi, ayetleri tefsir etme sebepleri,
tefsir etme yOntemleri ve tefsir ettigi ayetlerin miktari ile ilgili ayrintili bilgi i¢in

bkz. Caliskan, Tefsir Tarihi, 25-34.
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Bu baglamda ayetleri tefsir ederken Hz. Peygamber’in agiklamalarindan istifade eden
Ettafeyyis’in, eserinde gerek mezhebinin hadis kaynagindan'®’ gerek Ehl-i siinnetin
itibar ettigi kaynaklardan istifade ettigi gozlemlenmektedir. Ettafeyyis hadis
kaynaklar1 kullaniminda mezhebi taassuba kapilmamakta ve Ehl-i siinnet tarafindan
muteber kabul edilen hadis kaynaklarina mezhebinin itibar ettigi hadis eserinden daha
fazla yer vermektedir. Nitekim Teysirii’t-Tefsir’de Rebi‘nin hadis eserinden sadece 64
hadis rivayet edilmektedir.’®® Ettafeyyis’in eserinde yer verdigi hadislerin sihhat
derecesi konusunda pek titiz davranmadigini séylemek miimkiindiir. Zira eser, sahih'®®
ve hasen!’® hadislerin yam sira zayif'’* ve mevz( hadisleri de -bilhassa siirelerin
faziletleri noktasinda- icermekte, miifessir, hadislerin bazilarinin kaynaklarini

zikrederken'’? bazilarin kaynagini bulamadigina eserinde deginmektedir.!’®

Miifessir kimliginin yan1 sira hadislere vukifiyeti ile de meshur olan Ettafeyyis’in
Kur’an-1 Kerim’ siinnet ile tefsir etme yaklagimi 6zetlendikten sonra konu su ayet ile

orneklendirilebilir:
Ornek 1: V}Qw\ iju s (.}.<~= 2l 03y +5T (.LJ\ W 162555 1455 N6 “Siz distiin durumda iken

gevseklik gosterip baris ¢agrisi yapmaywn! Allah sizinledir, amellerinizin karsiligini

asla eksiltmeyecektir™* ayetinde miifessir, “;iiu}’\ (.fju s Allah amellerinizin
karsithgint eksiltmeyecektir.” ifadesi ile ilgili once “;’5;3»:- 3" fiilinin hangi anlamlara

geldigini agiklamakta, ardindan Rebi‘nin Miisned’inde yer alan “ GlSG .zall $5s asls -y

167 bazilerin Kur’an’dan sonra en sahih kitap olarak kabul ettikleri eser Rebi‘ b. Habib’in el-
Cami‘u’s-sahih (el-Miisned) adli hadis eseridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bilinyamin
Erul, “Rebi‘ b. Habib” (istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/495.

168 Mehmet Fatih Dede, “Kur’an’m ibazi Yorumu (Itfiyyis’in Teysiru’t-Tefsir’i Ornegi)”
(Doktora Tezi, Diyarbakir, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 74.

189 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 16/270.

170 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/138.

11 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/194.

172 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/219, 7/98, 11/167.

173 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 13/316, 394, 7/246.

174 Muhammed 47/35.
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Jl 5 4ol 53-Kim ikindi namazini kagirirsa akrabasindan ve malindan eksiltilmis

gibidir.” hadisine yer vermis ve “ 54” fiilin bireyi sevdigi seylerden (¢cocugu, akrabasi,

dostu, mal1) alikoymak manasina geldigini izah etmektedir.!”

3.1.1.3. Kur’an’in Sahabe ve Tabiin Kavli ile Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesinde sahabenin 6nemli bir rolii vardir. Nitekim sahabe
tefsirinin kaynag Hz. Peygamber’dir.}’® Sahabe, Kur’an’in niiziiliine sahitlik ettigi
i¢cin esbab-1 niizlile hakim bir konumda olup ayetler arasinda dogru irtibatlar kurarak
onlar1 anlamis ve agiklamistir. Sahabenin Kur’an’1 yasama gayesi, ayetlerin tefsiri
noktasinda hassas ve dogru bir tavir ortaya ¢ikarmistir. Zira onlar ilmi bir amagtan
ziyade Kur’an’1 yasamak ve yasatmak i¢in tefsir ile ilgilenmislerdir. Ayn1 zamanda
onlarin saf Arap nesli olmasi ve bu sayede dilin inceliklerini, iislubunu, yasadiklar
Hicaz bolgesinin tarihini, cografyasini, 6rfiinii ve edebiyatin1 bilmesi ayetlerin dogru
anlasilmasi noktasinda 6nemlidir. Bunun yani sira onlar Hz. Peygamber’in gerek sozlii
gerek fiili tefsirini bilen tek nesildir. Kur’an’m indirildigi zamanda yasayan Ehl-i
kitab1 tanimalar1 da onlarin avantajlarindan bir tanesidir.}”” Ettafeyyis sahabe tefsirinin
kaynak degeri noktasinda “Sahabe adildir, onlardan gelen rivayetlerin adaletleri
arastirilmaz.”’® diyerek sahabenin konumunu layiki ile takdir etmekte, eserinde

bircok sahabe kavline yer vermektedir.

Sahabeden sonra gelen tabiin devri gerek tefsir ilmi gerek diger ilimler agisindan
onemli bir dénemi temsil etmektedir. islam diinyasinda hiz kazanan fetih hareketleri
neticesinde farkli kiiltiirlerin islam toplumuyla kaynasmasi, beraberinde Arap dilinde
tahrifini ve ayetlerin anlasilmasinda baz1 problemleri meydana getirmistir. Bu sebep
ile tabiin nesli ayetlerin dogru bir sekilde agiklanmasi tizerinde yogunlagmis, bu alanda

calismalar yiiriitmiistiir.!"

175 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 13/323.

176 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/293.

177 Ayetlerin tefsiri agisindan sahabe déneminin karakteristik 6zellikleri ile ilgili ayrintili bilgi
icin bkz. Caliskan, Tefsir Tarihi, 35-61.

178 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir,13/418.

179 Ayetlerin yorumu bakimindan tabiin déneminin karakteristik 6zellikleri ile ilgili ayrmtili

bilgi i¢in bkz. Caliskan, Tefsir Tarihi, 63-102.
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Tefsirinde gerek sahdbe gerek tabiin kavlinden istifade eden Ettafeyyis’in, bu
kavillerin kaynaklari noktasinda pek titiz davranmadigint séylemek miimkiindiir.
Miifessir rivayetlerin ¢oguna kaynak belirtmeden yer vermektedir.'®® Konu su ayetin

tefsiri ile 6rneklendirilebilir:

Ornek 1: &0 a3l S Ll 3 A0 865 G s 2o ity i) o ST G 0,855 201
PR 325 1 . e . . . e e . .
05 2eilis “Indirdigimiz agik delillerle hidayet bilgisini gizleyenler yok mu, iste

onlara hem Allah linet eder hem ldnet okuyanlar lanet eder. '8

ayetinin tefsirinde
Ettafeyyis, lanet okuyanlardan kastin kim oldugu konusunda sahabe ve tabiinin
goriislerine yer vermektedir. Ettafeyyis bu goriislere gore lanet okuyanlarin, sahabeden
Ibn Abbas’a gore “insanlar ve cinlerin disindakiler”, tabiinden Ata b. Ebi Rebah’a (6.
114/732) gbre “insanlar ve cinler”, yine tabiinden Miicahid b. Cebr’e (6. 103/721) gore

“hayvanlar” oldugunu eserinde belirtmektedir.'8?
3.1.1.4. Israiliyat ile Tefsir

“Israiliyye” kelimesinin ¢ogulu olan Isriiliyat “Isriil’e mensup olan seyler”
demektir.’®® fsrailiyat kelimesi her ne kadar Kur’an tefsirine dahil olan Yahudi
kiiltiirtinii ve rivayetlerini ifade etse de kelimenin kapsadigi anlam bu sekilde
kalmamus, diger dinlere ait her tiirlii haber ve kiiltiir kalintilar1 da Israiliyat ad1 altinda
degerlendirilmistir.’3* Bu baglamda kelimenin terim anlami, “Yahudilik, Hiristiyanlik
ve diger dinlerden Islam kiiltiiriine ve Kur’an-1 Kerim tefsirine girmis olan gayr-i

Islami bilgilerdir.”.*®® Islam disindaki dinlerden gelen her sey icin bu kavramin

180 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/192-193, 7/256.
181 ¢]-Bakara 2/159.
182 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/328.
183 Muhamed b. Muhammed Eb Sehibe, el-Isrdiliyat ve l-Mevzii’dt fi Kiitiibi 't-Tefsir, 4. bs.
(Kahire: Mektebetii’s-Siinne, h.1407), 12.
184 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg: Yayinlari,
1979), 6-7.

185 Demirci, Tefsir Tarihi, 124.
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secilmis olmasi ise taglibden kaynaklanmaktadir.'® Nitekim Yahudilerden gelen

bilgiler veya rivayetler diger dinlere kiyasla hem daha fazla hem daha meshurdur.*®’

Israili rivayetlerin ayetlerin tefsirine dahil edilmesi sahabe déneminde ortaya ¢ikmaya
baslamistir.*®® Kur’an-1 Kerim veciz ve mu‘ciz olmasi sebebi ile icerisinde yer alan
konular1 ana hatlariyla vermekte ve mesaji muhataplarma iletmektedir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sahdbe, Kur’an’da kisa ve kapali olarak yer alan
kissalardaki bosluklar1 doldurmak adina'®® Abdullah b. Selam (6. 43/663), Ka‘b el-
Ahbar (6. 32/652), Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) ve Abdiilmelik b. Abdilaziz b.
Ciireyc (6. 150/767) gibi daha dnce Ehl-i kitaptan olup Tevrat’1 veya incil’i iyi bilen
ve sonradan Miisliiman olan kimselere danismislardir.*® Aldig1 her bilgiyi dogrudan
kabul etmeyen sahabe her boslugu Israiliyat ile doldurmaya ¢alismasa da neticede bu
bilgilerin tefsir ilmine girmesine zemin hazirlanuglardir.’® Sahabe doneminde
Kur’an’m tefsirinde kullanilan bu bilgiler Tabiin doneminde, ehl-i kitaptan bir¢ok
kisinin Miisliiman olmas1 ve bu déonemde Kur’an’in bastan sona tefsir edilmesi gibi

sebeplerden &tiirii daha fazla kullanilmistir.*%

Calismanin ana konusundan uzaklagsmamak adina Israiliyat hakkinda verilen bilgiler
ile iktifa etmek uygun goriilmektedir. Teysir eserinde Israili bilgilerden istifade eden
Ettafeyyis bu bilgileri kimi zaman degerlendirmeyerek kimi zamanda degerlendirip
reddederek zikretmektedir.!®* Miifessir eserinde kullandigi Isrdili bilgiler arasinda
segici davranmamaktadir. Oyle ki kendisi bu konu hakkinda tefsirinde, “Bir¢ogu bana

gore dogru olmamasina ragmen kissalara, okuyucu ve dinleyiciyi dinlendirmesi i¢in

186 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessiriin, 1/121.

187 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 7.

188 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessiriin, 1/123.

189 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/121.

190 e7-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/133-144. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, 44-  68.

9% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/123.

192 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/127-128.

198 Konu ile ilgili ayrtili bilgi icin bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyadt. Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 1/120-140.

194 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 12/195.
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yer veriyorum.” agiklamasini yapmaktadir.'®® Miifessirin bu agiklamasindan sonra

konu ile ilgili su ayet 6rnek verilebilir:

Ornek 1: ...} oa%: & sy U1 sk W 335 “dndolsun biz Miisd 'va kitabu verdik.

Ondan sonra da pes pese Peygamberler gonderdik ... " ayetinin tefsirinde Ettafeyyis,

kitaptan maksadin Tevrat oldugunu izah ettikten sonra Hz. Miis4 ile Hz. s arasinda
gelen peygamberleri siralamaktadir. Bu bilgilerin ardindan herhangi bir yorum veya
degerlendirme yapmadan su rivayeti aktarmaktadir: “Rivayete gore Hz. Miisa, Tevrat’1
tagtyamayinca Allah kendisine tagimada yardimci olmalart ig¢in Tevrat’taki harfler
adedince melek gondermistir. Fakat meleklerde Tevrat’1 tasiyamayinca Allah Tevrat’1

eksilterek hafifletmis, Hz. M{isa’da boylece Tevrat’1 tastyabilmistir.”%’

Ettafeyyis ayetlerin tefsirinde Kur’an-1 Kerim’de yer alan diger ayetlerden, siinnetten,
sahabe-tabiin kavillerinden ve Isrili rivayetlerden oldukca sik istifade ettigini
sOylemek miimkiindiir. Eserinde yer verdigi rivayetleri kimi zaman degerlendirmekte
kimi zaman sessiz kalmaktadir. Mezhebi tefsir olmasi sebebi ile dirayet yoniinden
olduke¢a kuvvetli olan eserin, rivayete yer verme yoniinden de bir hayli gii¢lii oldugu

sOylenebilir.
3.1.2. Dirayet Yoniinden Metodu

“Re’y” veya “ma’kal” olarak da isimlendirilen dirayet tefsiri; miifessirin sadece
rivayetlere bagl kalmayip dil, edebiyat, din, mezhep ve cesitli ilimlere dayanarak
yaptig1 tefsirdir.'® Bu tefsir tiiriinde miifessir, bilgi birikimini ve ictihadim tefsire

yansitmaktadir.!®® ictihaddan kasit ise re’ydir.2%°

Tefsir faaliyeti icerisinde dirayet metodu zaruretten Otiirli ortaya ¢ikmistir. Nitekim
Islam’in ilk donemlerinde Miisliimanlar herhangi bir sorun ile karsilastiklar1 zaman
Hz. Peygamber’e danisip ¢6ziime erismelerine ragmen yavas yavas re’y ile amel

etmeye de baslamisti. Zamanla Isldim cografyasmin genislemesi, daha &nce

19 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/406.

1% e]-Bakara 2/87.

97 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/170.

198 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/236.

199 Demirci, Tefsir Tarihi, 148.

200 e7-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1/183.
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karsilasilmayan hadiselerin yasanmasi, farkli ilimlerin, felsefi fikirlerin ve
mezheplerin zuhur etmesinin yani sira niibiivvet ¢agindan uzaklastikca Miisliimanlarin
bilgilerinin zayiflamas1 ve kiiltlirlerinde yasanan degisiklikler bazi ayetlerin
tefsirlerinde rivayetin yaninda ictihada yer vermeyi zorunlu hale getirmisti. Neticede

bu siire¢ dogal olarak dirayet tefsirini ortaya ¢ikarmistir.2%t

Miifessirin yorumu ile daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 bu tefsir tiirlinde, miifessir tarafindan
saglanmas1 gereken sartlar vardir. Zira yukarida vurgulandigi gibi rivayetin yaninda
tefsire dahil olan bilgiler s6z konusudur. Bu baglamda miifessirin re’y ile tefsir
yapabilmesi icin sarf ve nahv, Arap edebiyati ve belagati (beyan, me’ani, bedii, siir
vb.), ulimii’l-Kuran, ustli’d-din (kelam ilmi), usGlii’l-fikh gibi ilimleri bilmesi

gerekmektedir.?%2

Bahsedilen bu ilimlerdeki yetkinligi sebebinden otiirii “Kutb” lakabi ile anilan
Ettafeyyis tefsirinde dirayet yonteminden istifade ederek kelami ve fikhi izahlarda
bulunup okuyucuyu mezhebinin inanci ve akidesi dogrultusunda bilgilendirmektedir.
Ayn1 zamanda Arap dilinin inceliklerini eserinde ustalikla islemekte gerek gramer
tahlillerine gerek edebiyat ve siire sik¢a yer vermektedir. Ettafeyyis’in, tefsirinde

istifade ettigi bu konulara ilgili basliklar halinde yer verilecektir.
3.1.2.1. Fikhi Meselelere Yaklasimi
Fikih; “4” fiilinden tiireyen bir isim olup “anlamak” manasina gelmektedir.?%® Ancak

bu anlayis, siradan bir anlayis olmaktan Gte, bir seyin i¢ yliziine, ruhuna ve biitiin
inceliklerine vakif olmak seklindedir.?%* Fikih kelimesinin terim manasi ise imam Ebi

Hanife Nu‘man b. Sabit’e (6. 150/767) gore “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri

201 Demirci, Tefsir Tarihi, 148.

202 o7_7ehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessiriin, 1/189-191. Celaleddin es-Siiyati, el-Itkdn fi ulimi’l-
Kur’dan, thk. Mahmid Ahmed el-Kaysiyye ve Muhammed Esref Siilleyméan el-Atassi,
1. bs. (Abu Dabi: Miiessesetii’n-Nida, 2003), 4/343-354.

208 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, 4. bs. (Sam:
Darii’l-Kalem, 2009), 642.

204 Hayreddin Karaman, Fikih Usilii (Islam Hukikunun Kaynaklar, Metodu ve Felsefesi)
(Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1964), 3.
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bilmesi” iken Muhammed b. Idris es-Safii’ye (6. 204/820) gore “Tafsili delillerden

elde edilen ser‘i ameli hiikiimleri bilmektir.”.2%®

Kur’an-1 Kerim igerisinde itikadi, igtimati, ahlaki, kozmolojik ve tarihi mevzularin yani
sira ahkam konularini da igeren ilahi bir mesajdir. Fikhi tefsirler s6z konusu olan
ahkam ayetlerini ele alan ibadat, muamelat ve ukibat ile ilgili ayetleri aciklayan ve
onlardan hiikiim ¢ikarmaya ¢alisan tefsir hareketidir. Bu tefsirler “Ahkamii’l-Kur’an”

veya “Fikhu’l-Kur’an” seklinde isimlendirilmektedir.2%

Fikth alaninda birgok eser kaleme alan Ettafeyyis®®’ tefsirinde gerek kendi
mezhebinin®® gerek diger mezheplerin goriislerine®® yer vermektedir. Bu goriisleri
kimi zaman degerlendirmekte ve aralarinda bir tercihte bulunmaktadir.?!® Nitekim
miifessir bu mesele ile ilgili “Sayet diger mezheplerin goriislerine yer veriyorsam ya
onlar reddetmek i¢in ya da goriisleri dogru oldugu i¢in onlar1 zikrediyorum.”

211

aciklamasini yapmaktadir. Bu baglamda Ettafeyyis, Imam Eba Hanife ile olan

gdriis benzerligine temas etmekte ve onun igin “Kendisi fikhi konularda biz ibaziler

ile arasinda ¢okga ortak noktasi olan bir alimdir.” agiklamasini yapmaktadir.?*?

Nitekim Ibaziyye, Ehl-i Siinnet’e en yakin Harici firkasi olarak bilinmektedir.?*®

Caligmanin ana konusu olmasi sebebi ile Teysirii t-Tefsir’de ahkam ayetlerinin nasil
tefsir edildigi dordiincii boliimde detayli bir sekilde ele alinacaktir. Burada konuya

ornek olmasi agisindan bir ayetin tefsiri izah edilebilir:

Omnek 1: Gida 6zelligi bulunmayan seylerin oruglu halde iken yutulmasi dort

[ P

mezhebin ittifakiyla orucun kazasini gerektirmektedir.?' Ettafeyyis « (2% 2= \g7313 15185

205 ez-Ziihayli, Usilii’I-Fikhi’l-Islami, 1/19.

206 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/46-47.

27 Bttafeyyis, Serhu Akidetii 't-Tevhid, 15-20.

208 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/27, 3/482.

209 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/29, 3/330.

210 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/325.

211 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/« <.

212 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/70.

213 Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 105.

24 Vehbe Zuhayli, Mevsiatii’l-Fikhi’l-Islami ve'l-Kaddyd el-Mudsira, 3. bs. (Sam: Darii’l-
Fikr, 2012), 2/573-591.
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,>u.3\ e 55291 L e :@N\ L (#Q - Fecrin beyaz ipi siyah ipinden ayirt edilir hale

215 ayetinin tefsirinde, “Allah insanlara toprak gibi gida

gelinceye kadar yiyin, igin.
ozelligi olmayan seyleri -ilag/deva miistesna- yemeyi emretmez. Topragi yemek
haramdir. Ona benzeyen seylerde de ayni hiikiim gecerlidir. Bunun yani sira gida
Ozelligi olmayan sey orucu bozmaz. Bu gorlisim, mezhebimin goriisiiyle

95216

celismektedir. aciklamasini yaparak gerek kendi mezhebine gerek dort mezhebin

goriistine ihtilaf etmektedir.

3.1.2.2. Kelami Meselelere Yaklasim

Sozliikte “isitme duyusu ile idrak edilen sey”?*’

manasina gelen kelam kelimesinin
ilm1 anlami iki kategoride ele alinmaktadir. Konusuna gore kelam, “Allah’in zat ve
sifatlarini, niibiivvet ve risalete dair meseleleri, mebde ve mead agisindan mahlikatin
hallerini Isldm kaidelerine gore ele alan ilimdir.”. Gayesine gore ise “Akli ve nakli
deliller 15131nda Islam inanclariyla ilgili ortaya ¢ikabilecek siipheleri yok etmek adina

dini akideyi savunan ilimdir.” 28

Tefsir faaliyetinin hizlanmasina vesile olan unsurlardan biri de Islam tarih sahnesinde
ortaya cikan firkalasma hareketidir. itikAdi alanda zuhur eden bu firkalar, amellerinin
ve gorilislerinin dogrulugunu ispat etmek i¢in ayetlere bagvurmus, goriislerini ilahi
kelama dayandirmak igin te’vilden sikga istifade etmislerdir.?!® Neticede akli tefsir
gelismeye baslamis, mezhebi taassup, tefsirlerde kelami meselelerin genisgce yer

almasina sebep olmustur.

Miifessir Ettafeyyis tefsirinde kelam ve inang meselelerine ait ayetlerin izahina genisce

yer vermektedir. Mezhebinin keldmi goriiglerini eserinde zikrederken diger

215 e]-Bakara 2/187.

218 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/402-403.

217 el-Isfahani, Miifredatii elfdazi’l-Kur’an, 722.

218 Mevliit Ozler, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin, 6. bs. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 21-
23.

219 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/303.
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mezheplerin konu ile ilgili diisiincelerini de paylasmaktadir.??® Ancak bu goriisleri

cogunlukla elestirmek ve reddetmek icin eserine almaktadir.??

Omek 1-Miirtekib-i Kebire: Cezas1 biiyiik olan her giinah??? anlamina gelen kebire,
dinen yasaklandig1 hususunda kesin delili olan ve hakkinda diinyevi yahut uhrevi ceza
ongoriilen davranis seklinde tarif edilmektedir.??

Ibaziler kiifrii; “kiifr-ii nimet” ve “kiifr-ii sirk” olmak iizere ikiye ayirmaktadir.??*

Onlara gore biiylik glinah isleyen kisi kiifrii nimet igerisinde olup muvahhid olarak
isimlendirilmektedir.??® Muvahhid kimse tovbe etmeden vefat ederse ahirette kafir

muamelesi goriip cehennemde ebedi kalacaktir.?%°

Miirtekib-i kebirenin durumu hakkinda mezhebi ile ayn1 gorlisii paylasan Ettafeyyis,
Nisa siiresinin 31. dyetinin tefsirinde kebairin sayisinin net olmadigini ifade ederek bu
gruba dahil olan giinahlari; “Sirk, Allah’in yasakladig1 cana kiymak, kazf, yetimin
malina el uzatmak ve onu yemek, riba, anne babaya kotli muamele etmek ve diger
biiyiik giinahlar...” seklinde agiklamaktadir.??” Miifessir de kebair isleyen kisiyi ise
muvahhid olarak degerlendirmektedir.?® Al-i Imran sdresinin 195. ayetini delil

29

gosteren? Ettafeyyis, biiylikk giinahlardan ka¢inmanin kiigiik  giinahlarin

affedilmesine vesile oldugunu belirtirken biiylik giinah isleyen kisinin muhakkak

tovbe etmesi gerektigini de vurgulamaktadir.?°

3.1.2.3. Isari Tefsir Yorumu

Isari tefsir mutasavviflarin zevk haline gore Aayetlerden cikardigi anlamlara ve

kalplerine dogan manalara denilmektedir. Bu tefsir tiiriinde zahir-lafzZi mana ile

220 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/93.

221 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 4/390-391, 4/415.

222 e]-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, 696.

223 Adil Bebek, “Kebire”, DI4, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/163.
224 Taime, el-Ibdziyye Akideten ve Mezheben,119.

225 Nvest, Dirdsdt Islamiyye fi'l-Usili’l-Ibdziyye, 88.

228 Taime, el-Ibdziyye Akideten ve Mezheben,121-122.

221 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/204.

228 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/198.

229 2zt ik 5N — Onlarn kotiliiklerini/giinahlarin drtecegim.

20 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/116-117.
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bagdastirilmas1 imkan dahilinde olmayan birtakim gizli isaretler ve anlamlar vardir.?3!

Bu sebepten otiirli bu yorumlari tefsir olarak kabul etmekten ziyade ayetlerin tilaveti

esnasinda stifide olusan manalar olarak degerlendirenler vardir.?

Bu baglamda isari yorumun dogru kabul edilmesi i¢in belirli sartlar1 saglamasi
gerekmektedir. Bu sartlar: Batin-isari anlamin, zahiri-lafzi anlama aykir1 olmamast,
isari anlami1 destekleyecek bagka bir sahit (delil) bulunmasi, isarl anlam ile ¢elisecek
ser‘l veya akli delilin bulunmamasi ve isari anlamin tek dogru anlam oldugunun ileri

stiriilmemesidir.2%2

Tefsirinde igarl yorumlara yer veren Ettafeyyis ¢ogunlukla bu yorumlari tenkit etmekte
ve ayetleri bu manalar ile aciklamay1 caiz gérmemektedir.?®* Nitekim kimi isari

yorumlarin basma “Bazi yalancilarm iddia ettigi iizere...”?*®

climlesini getirip daha
sonra goriisii bildirirken kimi isari yorumlara da muhtemelen kendisine gore ayetin
lafzi manasina aykir1 olmadigi i¢in herhangi bir degerlendirme yapmadan eserinde yer

vermektedir, 236

Teysirii t-Tefsir’de miifessirin isari yorumlar karsisindaki tavri, su ayetin tefsiri ile

orneklendirilebilir:
Ornek 1: i,lftfj\j }9\&&3\5 }%g\j jﬁ\ 5“0, evvel ve dGhir, zahir ve batindir®®" ayetinin
tefsirinde Ettafeyyis; “J3"” ve “ =1 kelimelerini izah ettikten sonra “Ben hikaye olarak

zikretsem bile Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini tasavvuf yahut uzak ihtimaller ile tefsir

etmekten Allah’a si@inirim.” agiklamasini yapmakta ve isari yoruma karsi tavrinm

ortaya koymaktadir.?®

21 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 19.

232 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/311.

233 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Fevvaz
Ahmed Zemerli, 1. bs. (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1995), 2/68.

23 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 16/360.

2% Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 11/120.

2% Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 12/426.

237 e]-Hadid 57/3.

2% Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 14/319.

37



3.1.2.4. Arap Dili ve Edebiyat1 Yoniinden Ozellikleri

“Biz onu Arapca bir Kur’an olarak indirdik.”?® ve “Onu uyaricilardan olasin diye
senin kalbine acik bir Arapca ile Rithii’I-Emin indirmistir.”?*° ayetlerinden anlasilacag
tizere Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e Arap dili ile indirilmistir. Bu sebep ile
Kur’an-1 Kerim’i anlamanin temel parametrelerinden biri Arapga bilmektir. Arapganin
birtakim dilsel 6zellikleri sarf?*!, nahiv®*? ve belagat®*® ilimlerinde gizlidir. Bu ilimler

bilinmeden Arap dilini, Arap dili bilinmeden de Kur’an’1 dogru anlamak s6z konusu

degildir. 2

Dini ilimlerde oldugu gibi dilbilgisi ile de temayiiz eden Ettafeyyis, Arap diline olan
hakimiyetini tefsirinde okuyucuya yansitmaktadir. Muhakkik ibrahim Muhammed b.
Talay’m diizenledigi “nahiv’*?®, “sarf?46, “belagat”?*’ ve “liigat”?*® baslklar1 altinda
Ettafeyyis’in gramatik ve edebi izahlarina yer verilmektedir. Ayn1 zamanda miifessir

tefsirinde siir ile istishad etmektedir.?*® Mesele ile alakali su ayetler 6rnek verilebilir:

29 Ysuf 12/2.

240 es-Suara 26/193.

241 Sarf (morfoloji), kelimenin istenilen anlami elde etmesi i¢in aldig1 sekillerden bahseden
ilim dalidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Meral Cortii, Arapga Dilbilgisi Sarf, 25.
bs. (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2016), 41.

242 Nahiv (sentaks), lafzin ciimle igindeki durumunu ve i’rabmm inceleyen ilim dalina denir.
Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Mustafa Meral Cortii, Arapca Dilbilgisi Nahiv, 19. bs.
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2016), 13.

243 Belagat ilmi, diizgiin ve yerinde s6z sdylemenin ustl ve kaidelerini incelemekte ve kendi
icinde meani-beyan-bedi‘ olmak {iizere ii¢ boliime ayrilmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Ali Bulut, Beldgat Medni-Beydn-Bedi’, 7. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2017), 45.

24 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, 55. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 2017), 259-260.

245 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 9/185, 6/270, 11/220.

246 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 11/406, 13/109.

247 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 9/190, 13/315.

248 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 9/207, 6/345.

22 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/427.
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13

Omek 1: Bakara sfresinin 111. ayetinin tefsirinde (.éib\ 2 — Bu onlarn

kuruntusudur.” climlesini Ettafeyyis, gramatik tahlillerden istifade ederek ayeti su

sekilde agiklamaktadir: “ QL»/T kelimesi w)! (kuruntu) kelimesinin ¢oguludur. Kelimenin
asli udhiketun (55 éwli) lafzinin vezni gibi & ;»}! seklindedir. s harfi ¢ harfine doniismdis,

daha sonra s harfi idgam olmus ve ¢ harfinin 6tresi esreye doniismiistiir. Bu vezin

miibalaga veznidir, (}Ln/f lafzinin manasi da -yalanlar- seklindedir.”.2>°

Omek 2: Miifessir, Kiyamet sfresinin 23. ayetinde rii’yetullah konusunu ele

almaktadir. Ayette gecen 35t kelimesinin “ kxs - bekleyen” manasinda oldugunu

cesitli akll ve nakli delillerle agiklamakta ve bu anlamda Hassan b. Sabit (6. 60/680
[?])’ten bir beyit istishad etmektedir:?®

P2 gl o Al s SLBL gy
3.1.3. Uliimii’l-Kur’an’a Dair Bazi Konulara Yaklasim

Him—rlf (¢ogulu o )i},) ve Kur’an kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen ulimii’l-

Kur’an terkibi; Kur’dn-1 Kerim’den ¢ikarilan dini ilimler demektir. Diger bir tanima
gore niizdl, tertib, cem* edilme, yazilma, kiraat, tefsir, i‘caz ve nesih bakimindan
Kur’an-1 Kerim ile ilgili aragtirmalara “uliimii’l-Kur’an” denir. Miifessirin bu ilme
vakif olmas1 Kur’an-1 Kerim’i derinlemesine incelemesi i¢in ona sunulan bir anahtar
gibidir.?>® Bu ilimlerin say1s1 hakkinda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bedreddin ez-
Zerkesi (6. 794/1392) bu say1y1 kirk alt1 olarak tayin etse de?®* Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi
(6. 543/1148) Kanunii t-te'vil adli eserinde “Kur’an’da kelime adedince ilim vardir.
Bu ilimlerin sayis1 yetmis yedi bin dort yiiz ellidir.” agiklamasinmi yaparak ulimii’l-

Kur’an’1n sayisini bir hayli arttirmaktadir.?%®

20 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/225.

21 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 15/427.

252 Bedir giinii bekleyen yiizler vardir, Rahman’in felah ile gelmesini.
253 ez-Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn,1/31-34.

254 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 1/73.

25 ez-Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/24.
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Yukarida bahsedilen bu ilimleri bilmek ve bunlardan istifade etmek miifessirin,
Kur’an-1 Kerim’i daha dogru ve detayli incelemesi i¢in bir anahtardir. Muhammed b.
Yisuf Ettafeyyis de ayetlerin tefsirinde bu ilimlerden yararlanmakta ve eserinde
ulimii’l-Kur’an’a yer vermektedir. Bu bashk altinda 7eysir’de yer alan Kur’an
ilimlerinin hepsinden ziyade esbab-1 niiziil, muhkem-miitesdbih, nesih meselesi,

1‘cazii’l-Kur’an, kasasili’l-Kur’an ve mecaz konularina deginilecektir.

3.1.3.1. Esbab-1 Niiziil
Esbab (cw--sebep kelimesinin ¢ogulu)®® ve niizal (inmek)®®’ terimlerinin

birlesmesinden olusan esbab-1 niizlll terkibi; bir veya birden fazla ayetin indigi
giinlerde gerceklesen olaylarin acgiklanmasidir. Burada kastedilen mana, Hz.
Peygamber zamaninda bir olayin meydana gelmesi veya ona sorulan soru neticesinde
Allah’m olayla ilgili olan1 veya sorunun cevabini ayet ile agiklamasidir. Bu olay veya
soruya niizill sebebi denmektedir.?®® Ebii’l-Feth el-Kuseyri (6. 702/1302) “Esbab-1
niiz(l Kur’an-1 Kerim’in manasin1 anlamak i¢in kullanilan gii¢lii yollardan biridir.”
diyerek esbab-1 niiziiliin énemine dikkat ¢ekmektedir.?®® Nitekim niizil sebeplerini
bilmek ayetteki hikmeti veya ayetin manasini anlamayi kolaylastirir, bir hitkkmiin
sadece o konuya ait gibi goriinmesi (hasr) diisiincesini ortadan kaldirir yahut ayetteki

hiikmii tahsis edebilir, 25°

Niiz(l sebepleri acisindan 7Zeysir incelendigi zaman miifessir Ettafeyyis’in bu

rivayetlere onem verdigini sayet ayet ile ilgili boyle bir rivayet varsa bu rivayeti

261

okuyucuya aktardigini sdylemek miimkiindiir.”>* Miifessir niizil sebebi ile ilgili

rivayetleri paylasirken “Sebebin hususi olmasi hiikkmiin umumi olmasina engel

degildir” ilkesine sik sik vurgu yapmaktadir.”.?%2

25 el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an,391.

257 el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, 799.

258 ez-7Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’én, 1/89.

259 ez-Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, 1/117.

%0 o Ziirkani, Mendhilii I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 1/91-94.

261 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 5/366, 6/350, 13/113.

262 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/327, 9/364, 12/189, 217.
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Ettafeyyis kimi zaman esbab-1 niiz(l ile ilgili rivayetlerin kaynagini belirtse de?®® cogu

zaman kaynak zikretmeden eserine almaktadir.?** Nitekim miifessir Meryem sfiresinin
77. ayetinin tefsirinde ayetin kisa bir agiklamasimi yaptiktan sonra kaynagini
belirtmeden su rivayete yer vermektedir: “Habbab b. Eret (6. 37/657) dedi ki: Ben
demirciydim ve As b. Vail’den alacagim vardi. Ona gidip alacagimi istedigim vakit o:
‘Sen Muhammed’i inkar etmedik¢e sana olan borcumu 6demeyecegim’, dedi. Ben de:
‘Vallahi sen 6liinceye sonra da dirilinceye kadar Muhammed’i inkar etmeyecegim’,
dedim. Ibn Vail de: ‘Muhakkak ki ben &liip dirilirsem sen benim yanima geldiginde
malim da ¢ocuklarim da olacak. O zaman sana borcumu 6derim’, dedi. Bunun tizerine
Allah bu ayeti indirmistir.”. Miifessir Ettafeyyis, Muhammed b. Ismail Buhari’nin el-
Cdmiu 5-sahih adli hadis kitabinda yer alan bu rivayeti’®® kaynak belirtmeden eserine

almaktadir.2%6

3.1.3.2. Muhkem ve Miitesabih

Sozliikte “engel olmak™ anlamina gelen muhkem kelimesinin terim anlami; emir ve
nehiy ile hiikmedilen, helal ve harami agiklayan sey demektir.?%” Diger bir tanima gore
muhkem, kendisiyle neyin kastedildigi acik olan, nesih ihtimali olmayan ayettir.2®3
Miitesabih ise anlamdaki ihtilafla birlikte zahirde lafzin benzesmesi®®® veya akli ve
nakli olarak manasi idrak edilemeyen lafizlardir.?’®© Muhkem kendisiyle neyin murat
edildigi bilinen lafiz iken miitesabih, Allah’in ilminde sakli olandir. Muhkem manasi
ve lafz1 bakimindan siiphe uyandirmayip?’* tek vecih ile te’vil edilirken miitesabih

272

birden fazla sekilde yorumlanabilmektedir.“’* Muhkemin beyana ihtiyact yokken

263 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/256, 16/263.

264 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/370, 3/141, 152.
265 Buhard, “Biiyd”, 29 (2091).

266 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 9/92.

267 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/199.

268 o7-7Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’én, 2/215.

269 e7-Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, 2/200.

210 ez-7iirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, 2/215.

271 el-isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur 'dn, 251.

212 es-SiiyGt, el-Itkdn fi “ulimi’l-Kur’an, 2/484.
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miitesabih beyana muhta¢ olandir. Ornegin; kiyamet vakti, hurGf-u mukattaa gibi

meseleler miitesabihe ait, ferdiz konulari ise muhkeme aittir.?”3

Ibn Habib en-Nisabari (6. 406/1016), Kur’an-1 Kerim’i muhkem ve miitesabih
baglaminda inceledigi zaman ayetleri ii¢ kategoride ele almaktadir.?”* Buna gore;

- Ayetlerin taman muhkemdir.?’®
- Ayetlerin tamam miitesabihtir.?7®

- Ayetlerin bir kism1 muhkem, bir kism1 miitesabihtir, sahih olan goriis budur.?’”

Ik bakista s6z konusu ayetler arasinda geliski oldugu diisiiniilebilir. Ancak Kur’an’in
tamaminin muhkem olmasindan kasit; ayetlerin hepsinin bozulmadan uzak, nazim
yoniinden mitkemmel olmasidir. Kur’an’in tamaminin miitesabih olmasindan kasit ise

ayetlerin hepsinin icAz ve hak olmasi agisindan birbirine benzemesidir.?"

Eb( Ishak es-Satibi (6. 790/1388) ise miitesabih ayetleri, hakiki ve izafi miitesabihler
olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Hakiki miitesdbihler anlamlarinin anlasilmasinin
insan i¢in miimkiin olmadig1 sadece Allah’1n bildigi ve sayilar1 ¢ok az olan miitesabih
ayetler iken izafi miitesabihler, anlamlarina ilimde derinlesenlerin -rasihlerin- de vakif

olabilecegi miitesabih ayetlerdir.?’®

Tefsir tarihi boyunca iizerinde tartisilan usul meselelerinden biri sliphesiz ki muhkem
ve miitesabihtir. Ettafeyyis de eserinde bu konu iizerinde durmakta, muhkem ve
miitesabihi tanimlamakta ve miitesabihin kimler tarafindan bilinebilecegi hususunu
okuyucuya agiklamaktadir. Miifessirin mesele hakkindaki goriisleri su ayetlerin tefsiri

uzerinden izah edilebilir:

218 ez-7Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’én, 2/215.

214 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdan, 2/199. es-SiiyQti, el-ltkan fi "uliimi’l-Kur’an,
2/484.

25 Had 11/1.

216 ez-Ziimer 39/23.

277 Al-i fmran 3/7.

278 es-Siiyt, el-Ithdn fi “ulimi’l-Kur’an, 2/484.

279 fbrahim b. Misa es-Satibi, Kitabii'l-Muvafakdt, thk. Hiiseyin Ayt Said, 1. bs. (Magrib:
Mensiiratii’l-Besir Bin’atiyye, 2017), 4/188-191.
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SN ) £ Gs & s “O sana kitabr indivendir. Kitabin bir kismi muhkemdir,

bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne
¢ctkarmak ve onu te vil etmek igin miitesabihlerin pesine diiserler. Oysaki onun te vilini
ancak Allah ve ilimde rasih olanlar bilir. Derler ki: Ona inandik, hepsi Rabbimizin

99280 a

katindandwr. Bunu yalniz akliselim sahipleri diisiiniip anlarlar. yetinde Ettafeyyis

su aciklamalar1 yapmaktadir:

- Muhkem delaleti agik olan ayetlerdir. Hanefiyye buna “aciklik ile nesih

thtimali olmayanlar” sartin1 da eklemistir. Muhkemler Kur’an’in asillaridir.

Bazi ayetler bu asillara irca’ edilerek anlasilir. Ornegin; “ 56 W, 1?8 ayeti
“Oladl S say Slal i Y72 ayetine dondiiriilerek  anlasilmaktadir.

Miitesabih ise manasi anlasilmayan, miibhem olan ve tebyin edilmeyen
ayetlerdir. Hurif-u mukattaa gibi miitesabihlerin bazilarina kesin bir anlam
vermek miimkiin degildir. Fakat bazilar1 ise iizerine fazlaca diigiinmeyle

anlasilabilir.?®3

Miifessirin bu agiklamalar1 dogrultusunda onun, Imam Satibi’nin miitesabih ayrimina
katildigini ve “Kimi miitesabihleri sadece Allah bilirken kimileri ise rasihler tarafindan
da bilinebilir.” goriisiinii savundugunu sdylemek miimkiindiir. Ettafeyyis ayetin

tefsirine su sekilde devam etmektedir:

- Muhkem lafiz ve mana y6niinden ayipsiz olandir. Ayetlerin hepsi bu yénden
muhkemdir. Miitesabih ise ayetlerin tamaminin hiisn ve sidkta benzer

olmasidir.

280 Al-i imrén 3/7.

281 e]-Kiyamet 75/23.

282 e]-En‘am 6/103.

283 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/242.
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- Fitne ¢ikarmak isteyenler insanlar1 hak dinden uzaklastirmak isterler. Tipki “ &
40 terkibini hakiki manada anlayanlar gibi. Allah’1in eli ifadesinin “gergek bir

el” seklindeki te’vili sirktir. Sayet “Cas M demek ise fasikliktir.

- Miitesabihleri bilenlere gelince Allah ve ilimde rasih olanlar bunlara vakiftir.

€ 9

Zira “9” harfi Allah lafzina atif olarak gelmistir. Allah’in istivasini “galebe

etmek”, Allah’in elini de “miulk ve kudret” olarak te’vil etmek rasihlerin

te’villerindendir.

(1321

- Sayet sadece Allah’in bildigi miitesabih kastediliyorsa ayetteki “s” miiste’nefe

veya hal olur, anlam da “Miitesabihi sadece Allah bilir, ilimde rasih olanlar da
ona inandik, derler.” olur. Diinya hayatinin miiddeti, 19 rakami, zebanilerin

sayis1 gibi konular bunlardandir. Bunlar1 ancak Allah bilir.?84

Bu noktada ise miifessir “s” harfinin hangi amag ile kullanildig1 hususunda bir tercih

yapmamakta ve iki anlami1 da eserinde zikretmektedir.

Miiddessir siiresinde gecen 19 sayis1 gibi bazi1 miitesabihatin sadece Allah tarafindan
bilinecegini ifade eden Ettafeyyis bu ayetin?® tefsirinde 19 sayisinin mahiyeti ile ilgili
te’villerde bulunmaktadir. Bu te’villerde kullandig1 mekanizma rivayetlerdir. Ornegin
rivayete gore azabin 19 rengi vardir ve her melek bir renktedir. Miifessir bu gibi ¢esitli
rivayetleri kaynaklarmi belirtmeden ele almakta ve bunlarin sonunda rivayetlerin
hakikatini Allah’in bildigini ifade etmektedir.?®® Sayet bu konu sadece Allah’in
ilminde yer alan bir konu ise miifessir rivayetleri ni¢in zikretmektedir? Bu sorunun
cevabi eserde olmamakla birlikte, miifessirin 19 sayisi ile ilgili te’villere eserinde yer
vermesi, Al-i Imran sfiresinin 7. ayetinin tefsirinde sergiledigi tavir ile ¢elismektedir.

Allah’in sifatlar1 noktasinda ise miifessir mezhebinin goriisiinii savunmakta®®’ ve

tenzih ilkesini merkeze alarak ayetleri tefsir etmektedir. Allah’a nispet edilen azalar1

zahir anlamda anlamanin sirk oldugunu ifade etmekte, bunlarin uygun te’viller ile

284 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/243-244.

285 iz %5 @le- Orada on dokuz gérevli vardwr: (el-Miiddessir 74/30).

28 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 15/396-397.
287 Taime, el-Ibdziyye Akideten ve Mezheben, 96.
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anlamlandirilmasmi desteklemektedir. Misal; ;.e-b\ G A Js o s &) 36 Pl

&i&\
e

Y]

— Sana yeminle baglilik sozii verenler bu sozii Allah’a vermis olurlar. Allah’in eli

288 ayetinde gecen “Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir.”

onlarn elleri iizerindedir.
climlesi miifessir tarafindan “Allah’in hidayet Litfu biitiin nimetlerden istiindiir.”

seklinde te’vil edilmektedir. Bu te’vilinde kullandigi delili Hucurat siresinin 17.

ayetidir. Aym1 zamanda Ettafeyyis “4” kelimesinde mecaz tiirlerinden istiare-i

mekniyye ve istidre-i tahyiliyye sanatlarinin yapildigini ifade etmektedir. Buna gore
ayette gecen “el” kelimesiyle asil kastedilen anlam zikredilmemekte ve “el” kelimesi

gergek anlaminin disinda kullanilmaktadir. 28°

Ettafeyyis miitesabihatin izahinin Allah’a ve Hz. Peygamber’e ait oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Meryem sliresinin 73. ayetinde miifessir, “Miitesabih ayetleri
baska ayetler veya Hz. Peygamber tebyin eder, boylece miibhemlik kalmaz. Strelerin
basinda bulunan hurtif-u mukattaa gibi miibhemligi devam eden lafizlar ise dinleyiciye

zarar vermez ve onu karisikliga diisiirmez.” goriisiinii okuyucuya aktarmaktadir.?%

Miitesabih ayetlerin aciklamasini Hz. Peygamber’e ve Kur’an-1 Kerim’e birakan
Ettafeyyis, te’vilin miimkiin oldugu ayetler hakkinda su aciklamay1 yapmaktadir:
“Miitesabih ayetlerin te’vili haktir. Selefin cumhurunun goriisii bunlar te’vil etmeden
zahir lizere birakmaktir. Bu durum ilim ve nurun var olmasina ragmen karanligi ve
cehaleti segmektir. Oysa Abdullah b. Abbas ve sahdbeden pek ¢ok kimse miitesabihi
te’vil etmistir. Sayet te’vil haram veya mekruh olsaydi onlar bunu yapmazdi.”.?%
Miifessirin bu agiklamasi, onun, te’vili miimkiin olan ayetleri te’vil etmeyi uygun

gordiigiinii ortaya koymaktadir.

Naslarin te’viline basvurmayan ve zahiri ile amel eden Harici mezhebinin?®2

giiniimiize ulasan tek kolu olan Ibaziyye mezhebi, miitesabihin tevil edilmesini

288 e]-Fetih 48/10.

289 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 13/345.

20 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 9/87.

21 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir,15/200-201.

292 e7-7ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2/229.
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savunarak Haricilerden ayrilmaktadir.?®®* Bu noktada miifessir Muhammed b. Yisuf
Ettafeyyis de mezhebinin goriisiine mutabiktir. Ettafeyyis’in miitesabih konusundaki
goriisleri 6zetlenecek olursa o, miitesabihatin izahinin Allah’a ve Hz. Peygamber’e ait
oldugunu ifade etmekle birlikte ilimde derinlesenlerin (rasihlerin) de te’vil yoluyla
baz1 miitesabih ayetleri agiklayabilecegini savunmaktadir. Haberi sifatlarda ayetleri
lafzi/zahiri lizere anlamayi sirk olarak degerlendirmekte, bu miitesabihleri te’vil
etmeyi uygun gormektedir. Te’vil edilebilecek ayeti lafzi/zahiri lizerine birakmayi
hakka aykir1 bir is olarak degerlendirmektedir. Te’vilde bulunurken mecaz sanatlari,
rivayetleri ve mezhebinin goriisleri gibi c¢esitli enstriimanlar1 kullanmaktadir.
Miifessirin, Allah’in bildigi miitesabihlerin neler olduguna eserinde yer verip daha
sonra bu ayetlerin tefsirlerinde uzun uzun rivayetler vermekten sakinmamasi ve te’vile

basvurmasi, miitesabih konusunda sergiledigi tavir ile ters diigmektedir.
3.1.3.3. Nesih Meselesi

Tefsir tarihinin ihtilafli meselelerinden biri olan nesih; sozliikte “bir seyi kendisinden

sonra gelen bir sey ile kaldirmak, bir yerden bir yere nakletmek, cogaltmak,

2

kopyalamak” anlamlarina gelmektedir.?** Miifessirler nesih hakkinda birgok tanim

yapmaktadir. Bu tanimlardan elde edilen genel anlama gore nesih, ser’i bir hiikkmiin

yine ser‘i bir delil ile kalkmasidir.?®® Bu baglamda hiikmii kaldiran delile nasih, hiikmii
kaldirilan yete menstih denilmektedir.?%
Islam alimleri neshin varligi noktasinda ihtilaf etseler de Zerkesi neshi, akli ve sem‘i

olarak caiz gormekte ve neshin emir ile nehiylerde uygulandigini ifade etmektedir.?%’

Neshedilen ayetlerin sayis1 farkli rivayetlerle birlikte bes yiize kadar ¢ikmaktadir.?%®

2% Abdulaziz b. Ibrahim el-Mus’abi, Medlimii’d-Din (Umman: Saltanatii Umman Vizaratii’t-
Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1986), 193.

2% el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, 801.

25 ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, 2/138. Menna’ Kattan, Mebdhis fi
Ullimi’l-Kur’dn, 7. bs. (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995), 224.

2% Demirci, Tefsir Usilii, 231.

27 ez-Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, 2/160.

2% Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi, el-Fevzii l-kebir fi usili’t-tefsir, thk. Said Ahmed el-
Balenbiri, 2. bs. (Karagi: Mektebetii’l-Biisra, 2011), 44.
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Neshin varligini kabul etmeyen alimler ise bunu tahsis ile agiklamaktadir. Tahsis ise

genel bir lafiz ile baz1 fertlerin kastedilmesidir.?%°

Kur’an-1 Kerim’de neshin var oldugunu kabul eden alimler neshin ii¢ ¢esidinden
bahsetmektedir: I1ki, tilivetin mensih hiikmiin baki oldugu nesihtir. Ikincisi, hitkmiin
mensih tilavetin baki oldugu nesih tiiriidiir. Sonuncusu ise hem hiikmiin hem tilavetin
mensth oldugu nesihtir.3® Séz konusu alimler neshin dort sarti sagladig takdirde
gerceklesecegini de ifade etmektedir. Bu sartlar: Menstihun ser‘i bir hiikiim olmasi,
nasihin ser‘i bir delil olmasi, iki ser‘i delil arasinda zaman bakimindan farkin
bulunmasi (nasihin mensihtan sonra indirilmis olmasi), ndsih ve mensih arasinda

hakiki bir teAruzun bulunmasidir.3

Ettafeyyis neshin varligin1 kabul etmekte, Hz. Peygamber’in (siinnetin) ayetleri

302 ve neshi Kur’an-1 Kerim’in mahlik olusuna delil

neshedebilecegini savunmakta
gostermektedir.3® Ayni zamanda miifessir nesih ve bedanin®** farkli oldugunu
vurgulamaktadir. Nitekim Ettafeyyis neshin beday: gerektirmesi sebebi ile Kur’an-1
Kerim’de neshin olmadigini s6ylemeyi batil olarak degerlendirmektedir. Neshi ezelde
kaldirilacagina karar verilmis bir hiilkmiin vakti geldiginde izale edilmesi olarak tarif

eden miifessirin®® konu ile ilgili agiklamalarina su ayetler iizerinden devam edilebilir:

299 e7-7iirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, 2/145.

30 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kurdn, 2/166-170. ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi
Uliimi’l-Kur’dn, 2/167-168.

301 ez-7iirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, 2/141. Nesih meselesi ile ilgili ayrmtil
bilgi i¢in bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kuran, 2/151-175. ez-Ziirkani,
Mendahilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, 2/136-212. es-SiiyQti, el-Itkdan fi uliimi’l-Kur dn,
3/47-80.

%02 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/192-193.

%03 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/216.

%% Allah’n belirli sekilde gergeklesecegini haber verdigi olayin daha sonra farkli bir sekilde
gerceklesmesidir. Ayritili bilgi icin bkz. Avni ilhan, “Beda”, DIA, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/290.

395 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/309.
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Ornek 1: &ke § G 7% b Gl 3 al oy &&5 G “Biz bir ayetin hitkmiinii yiiriirlikten

kaldirir veya unutturursak daha iyisini veya benzerini getiririz.”.*%® Miifessir soz
konusu ayetin tefsirinde neshi Islam alimleri gibi ii¢ kategoriye ayirmaktadir: Hiikkmii
ve lafz1 neshedilenler®®’, hiikmii neshedilip lafz1 kalanlar®®, lafz1 neshedilip hiikmii
kalanlar.>®® Bu ayrimdan sonra miifessir nes’ ve neshin birbirinden farkli oldugunu ve
nes’in ahbarda veya bagka meselelerde gergeklesebilecegini ifade etmektedir.
Ettafeyyis nes’ i¢cin “Hiikmiin gerek lafz1 gerek manasiyla kalpten silinmesidir ve bu
durum Hz. Peygamber icin de gecerlidir.” agiklamasini yapmakta, delil olarak da A‘la

stresinin 6. ayetini eserinde zikretmektedir.3'°

Ornek 2: &5 ¥ 257 o 22 &5 &0\ J6 012 G 2l s 1l 0&6 & G5% 135 “Bir dyetin
P ARl ek i

verine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -ki Allah neyi indirecegini en iyi bilendir-
‘Sen uyduruyorsun’ dediler. Ancak onlarin ¢ogu bilmezler.” 3 Ayetin tefsirinde
neshin hikmetini ele alan Ettafeyyis su agiklamayi yapmaktadir: “Nesih, Allah’in,
insanlarin belirli bir vakte kadar amel ettikleri seyi yine onlarin saldhi i¢in kaldirip
baska bir sey emretmesidir. Allah’in verdigi emri degistirme sebebi kullarinin
salahidir. Nitekim mahir bir doktor hastasina tavsiye ettigi bir seyi bir zaman sonra
ondan terk etmesini yani aksini yapmasini ister. Dini meselelerde tip gibidir. Sebepler

ve zaman degismesi ve Allah’in dilemesi ile hiikiimler de farklilik gsterir.”.31?

Netice olarak Ettafeyyis, nesih konusunda Isldim alimlerinin ¢cogunun benimsedigi
goriisli savunmakta ve neshi caiz gérmektedir. Neshi ii¢ kategoride ele alarak bu tiirleri
eserinde orneklendirmektedir. Kimi rivayetleri degerlendirerek ele alan Ettafeyyis’in
tilaveti kaldirilip hiikmiin gecerli oldugu nesih tiirtinde verdigi nakilleri

degerlendirmemesi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu noktada okuyucunun “Nigin

306 ¢]-Bakara 2/106.

37 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/214.

38 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 5/364-356.
39 Ornek igin bkz. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/215.

310 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/213.

811 en-Nahl 16/101.

812 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 8/79.
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hiikkmii baki olan ayetin tilaveti Kur’an’da yer almamaktadir?” gibi vb. sorulari

miifessir tarafindan cevapsiz birakilmaktadir.
3.1.3.4. I*clzii’l-Kur’an

[‘caz terimi sozliikte “yapamamak, giic yetirememek” manalarma gelen acz

kelimesinden tiiremekte olup “aciz birakmak” anlamina gelmektir®® [‘caz
kelimesinden tiiretilen micize ise “Herhangi bir seyin mislini yahut benzerini
yapmaktan muhatabin1 aciz birakan seydir.”. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, Hz.

Peygamber’in en 6nemli ve ebedi micizesidir.3*

[“cazii’l-Kur’an terkibi “Kur’an-1 Kerim’in, kendisine meydan okuyanlari, benzerini
getirmekten aciz birakmasi1” seklinde tanimlanmaktadir.3®® Bu terkibin tarifinde baz
alimler Kur’dn’in sahip oldugu edebi istiinliigi ve muhteva zenginligi ile
muhataplarina meydan okudugunu ifade etmektedir.®!® Tanimda yer alan edebi
tistiinliik Arap diline vakif olan edipleri, muhteva {istlinliigii ise biitiin akl-1 selim ve
ilim sahiplerini ilgilendirmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, bu yonleri ile evrensel bir

ilahi mesaj olmaktadir.3"’

Bu ilahi mesajin indigi vakitlerde miisrikler Hz. Peygamber’e inanmamislar ve gerek
Peygamberi gerek ona inen vahyi inkar etmislerdir. Ayetler icin esatir (uydurulmus
s6z, masal), Hz. Peygamber icin sair’’® diyerek onun bu masallar1 sabah aksam
okudugunu iddia etmislerdir.>'® Bunun yam sira kendilerinin de bu kelAmin benzerini

soyleyebileceklerini ileri siirmiislerdir.®®® Kur’an-1 Kerim’de ise biitiin bu iddialar

313 el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, 547.

314 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 29. bs. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 188.

315 ez-7Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, 2/259.

316 Fadil Hasan Abbas, [tkanii’l-Burhan fi Uliim’il-Kur’dn, 1. bs. (Amman: Darii’l-Furkan,
1997), 110.

317 Ayrmtil bilgi igin bkz. Mahmid es-Seyyid Seyhiin, el-I’cdzii fi Nazmi’l-Kurdn, 1.bs.
(Kahire: Mektebetii’l-Kiiliyyati’l-Ezheriyye, 1978), 25-61. Abdulmuttalip Arpa,
"[zziiddin b. Abdusselam ve Kur’an Calismalar1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.21. (2010): 25.

318 e]-Enbiya 21/5.

319 e]-Furkan 25/5.

320 ¢]-Enfal 8/31.
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yalanlanmis®?! ve sayet Kur’an-1 Kerim esatir yahut sair s6zii ise benzerinin getirilmesi
noktasinda insanlara meydan okunmustur.*?? S6z konusu meydan okuma veya Kur’an-
1 Kerim’in i‘cazi, sahabe ve tabiin devirlerinde lizerinde durulan bir konu olmamuistir.
Nitekim onlar dinin ameli yonii ile daha fazla ilgilenmislerdir. Ancak hicri iiglincii
yiizy1lda dis etkenler ile Islam alimleri bu konuya yénelmis ve 6nem vermislerdir. Bu
baglamda “Me‘ani’l-Kur’an”, “Nazmii’l-Kur’an”, “Mecazii’l-Kur’an” isimleri ile
eserler verilmeye baslanmistir. Neticede hicri besinci ve altinci ylizyilla birlikte Kadi
Ebl Bekr Muhammed el-Bakillani (6. 403/1013), Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar (6.
415/11025), Abdiilkahir el-Ciircani (8. 471/1078-79) ve Izzeddin b. Abdiisselam (6.

660/1262)’m ¢aligsmalari ile i’cazii’l-Kur’an meselesinde altin ¢ag yasanmistir.32®

Literatiirde “Kur’an-1 Kerim her yoniiyle mucizedir.” seklinde genelleyici bir yaklagim
ve bunu ispatlama séz konusu iken®?*, yukarida bahsedildigi iizere hicri iigiincii
yilizyildan itibaren konu detayli sekilde ele alinmig, ayetlerin hangi yonden i‘caz
oldugu konusunda alimler ¢esitli gortisler gelistirmislerdir. Bu konudaki temel iddialar

su sekildedir:

Eb{ ishak ibrahim en-Nazzam (6.231/845)’1n “sarfe” teorisi: Bu teoriye gre

Allah, Araplart kendisine karsi c¢ikmaktan alikoymus, onlarin akillarii
ellerinden alarak Kur’an’in benzerini getirmelerini engellemistir.

- Ibnii’z-Zemlekani’ye (6.727/1327) gére Kur’an-1 Kerim’in i‘caz olmasi onun
te’lifindedir. Ayetlerin vezin olgiisii ve terkiplerinin anlam {istiinliigii onun
1‘cazini ortaya koymaktadir.

- Bir gruba gore Kur’an-1 Kerim’in i‘caz olusu gelecek zamana dair gaybi
haberler vermesinden ve ge¢mis kavimler hakkinda anlattigi kissalar
icermesinden kaynaklanmaktadir.

- Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi’ye (6. 541/1147) goére Kur’an-1
Kerim’in i‘cdzt nazminda, kelimelerin anlamlarinin sihhatinde ve

kelimelerdeki fesahatte aranmalidir. O, bu goriisiinii cumhura izafe etmektedir.

321 Yinus 10/37, Yasin 36/69, el-Hakka 69/41.

822 e]-Bakara 2/23-24, Ytnus 10/38, Had 11/13, el-Isra 17/88.

323 Arpa, “Izziiddin b. Abdusselam ve Kur’an Calismalar1”, 26.

324 Enver Arpa, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi, S.1, C. 43 (2002): 82.
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- Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1210) gore Kur’an-1 Kerim’in i‘cézi
fesahatinden, essiz lislubundan ve her tiirlii eksikliklerden uzak olmasindan
kaynaklanmaktadir.

- Kadi Ebi Bekr el-Bakillani’ye gore Kur’an-1 Kerim’in i°cazi metninde yer alan
nazim ve te’liftedir. Kur’an bu nazmiyla Arap kelamindaki aligilmig
nazimlardan ayrilmaktadir.

- Ebl Ya‘kib es-Sekkaki’ye (6. 626/1229) gore Kur’an-1 Kerim’in i‘cazi
anlasilir ancak anlatilamaz. Bu onun vezninin anlagilmasi fakat anlatilamamasi
gibidir. Giizel ses de begenilir ancak giizelligi anlatilamaz. Kur’an’in i‘cazi da
meani ve beyan ilimlerini bilen akl-1 selim kimseler tarafindan anlasilabilir.

- ez-Zerkesi ise i1‘cdz1 bu maddelerin her birinin Kur’an-1 Kerim’de bir arada

bulunmasindan kaynaklandigini ileri siirmektedir.3%°

I’caz meselesi hakkinda bu bilgiler ile yetinilip konunun detaylar ilgili eserlere havale
edilirken®® Ettafeyyis’in i‘cdz konusundaki goriisiine gecilirse miifessir bu mesele
hakkinda klasik goriisleri takip etmekte ve oOzellikle belagat ve fesahatten sikca
bahsederek i°cazin bu yonlerden kaynaklandigini ileri siirmektedir. Nitekim bu konu
hakkinda: “Beni Kur’an-1 Kerim’in belagatina muttali kilan ve belagatin yollarini
miisahede ve idrak etmeyi nasip eden Allah’a hamd olsun.”®?’ diyerek ilahi kelanu
belagatina, buradan da hareket ile Kur’an’in i‘cazina dikkat cekmektedir.3?® Miifessir

Bakara sfiresinin 23. Ayetinin®? tefsirinde “Belagat, hiisn-ii te’lif, gayb ile ilgili verilen

sadik haberler cihetinden benzer bir slire getirin. Ki o indirilen sire okuma yazmasi

olmayan Ummi tarafindan teblig edildi. Nasil olurda Kur’an-1 Kerim’i onun

325 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/226-237. es-SiiyQti, el-Itkdn fi "uliimi’l-Kur’an,
4/42-62. Arpa, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, 86-87.

326 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kurdn, 2/218-252. ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi
Uliimi’I-Kur’an, 2/259-335. es-SiiyQti, el-ftkdan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 4/42-77. Arpa,
"I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir Yaklagim”, 81-107.

821 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/240-241.

328 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 8/255.

329 (sl (LB 8 048 e 2500 1535 ol 5 w2 B G e OB & g o 188 55 Kulumuza indirdigimiz kitaptan

dolayr siiphe icindeyseniz, onun benzeri bir sire getirin, iddianizda samimi iseniz

Allah tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin.
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soyledigini iddia ederler?®% agiklamasini yaparak Kur’an-1 Kerim’in i‘cz yénlerini

neler oldugunu belirtmektedir.

o A N TP T PPLYET P N AL A A oY
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Yoksa Kur’an’1 kendisi uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger dogru sozliiyseniz Allah tan
baska cagirabileceginiz herkesi ¢agirin, onun gibi uydurulmus on sire getirin.”3!
ayetinin tefsirinde ise Ettafeyyis “En fasih ve belig kisileriniz fesahat, belagat, hikmetli

ve gaybi haberler bakimindan Kur’4n’a benzeyen on siire getirsin.”33

aciklamasini
yaparak Kur’an-1 Kerim’in i‘cazinin; belagat, fesahat ve gaybi haberleri zikretmesinde
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu konuda miifessir, eserlerde zikredilen temel

goriisleri takip etmekte tefsirinde farkli bir yaklagima yer vermemektedir.
3.1.3.5. Kasasii’l-Kur’4n

Sozlikte “izi takip etme, birbirini takip eden haberleri izah etme, aciklama” gibi

anlamlara gelen “’25” kokiinden tiireyen kissa®®® kelimesi terim olarak; “Kur’an-1
I8 5

Kerim’in, gecmiste yasayan timmetlerden, peygamberlerden, ge¢miste gerceklesen

olaylardan bahsettigi haberlerdir.”.33*

Kur’an-1 Kerim veciz bir kitap olmasi sebebi ile kissalar1 anlatirken de bu 6zelligini
muhafaza etmekte ve kissalar hakkinda gerekli olan bilgiyi muhataplar: ile
paylasmaktadir. Nitekim kissalarin zikredilmesindeki amag tarihi olaylar1 tafsilatlar
ile ortaya koymak degildir.®*® Kissalar Kur’an-1 Kerim’de Allah’a davetin ve her
peygamberin  gonderildigi  seriatin  usullerinin temellerini  agiklamak, Hz.
Peygamber’in ve iimmetinin kalbini din-i IslAm {izere sabit kilmak, &nceki
peygamberleri tasdik etmek ve onlar1 anmak, anilarin1 yasatmak, Hz. Peygamber’in

ylizyillar 6nce yasayan ge¢mis topluluklar hakkinda verdigi bilgilerin dogrulugunu

330 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/40-41.

B Had 11/13.

832 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/350-351.

338 el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, 671-672.
334 K attan, Mebdhis fi Ullimi’l-Kur’an, 300.

3% ed-Dihlevi, el-Fevzii'I-kebir fi usiili t-tefsir, 35.

52



ortaya ¢ikarmak ve insanlarin bu kissalar1 diigiinlip ibret almasi1 gibi amaglar icin

zikredilmektedir.336

Kur’an-1 Kerim kissalar1 6zellikle 20. yiizyilda farkli bir cihet ile alimler tarafindan
ele almmistirr. Muhammed Ahmed Halefullah (1916-1997), Kur’an-1 Kerim
kissalarmin gergekte vuku bulmadigi iddiasini ilk defa ciddi bir sekilde tartismus,
neticede bu konu alimlerin giindemi olmus ve kimisi bu iddiayi ¢iiriitmeye calisirken

kimisi desteklemis ve savunmustur.®®’

Miifessir Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’in eserine bakildiginda tefsirde kissalarin
yukarida bahsedilen yoOniinii -ger¢ekte vuku bulmamasini- islemedigini sdylemek

miimkiindiir. Zira bu iddia onun yasadigi donemde giindem olan bir konu degildir.

Miifessir Ettafeyyis eserinde kissalara genisce yer vermektedir. Eserinde zikrettigi
rivayetleri ise sihhat derecelerine dikkat etmeden ve kaynak belirtmeden ele
almaktadir.®*® Kimi zaman kissalarin sonuna “Sihhatini Allah bilir.” ifadesini
eklemektedir.®*® Miifessirin zikrettigi kissalarda hikmet ve ibretten ziyade okuyucunun
ihtiyag duymadig1 bilgilere daha fazla degindigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin;
Neml sliresinde Hz. Siileyman’dan bahsedilen 20-44. ayetlerin tefsirinde, hiidhiid

kusunun adinin Ya“fir olmasi, Belkis’in ismindeki — harfinin fethali veya kesrali olma

thtimalleri, Belkis isminin aslinda onun lakabi olup gergek isminin Leyla olmasi, Neml
stiresinin 40. yetinde gegen kitaptan bilgisi olan kisinin Hz. Siileyman’in veziri Asaf
b. Berhiyd olmasi, onun annesinin ben-i Isrdil’e mensup Batir olmasi, Hz.
Siileyman’in kogkiinii betimleyen ¢esitli rivayetlerin bulundugu kissalara yer vererek

24 ayetin tefsirini 21 sayfada ele almaktadir.*

Miifessir Kur’an-1 Kerim’de kissalarin tekrar edilmesi hakkindaki goriisiinii Suara

stiresinin 29. ayetinin tefsirinde ele almaktadir. Ona gore kissalar birebir olacak sekilde

tekrar edilmemekte, bir yerde ele alinmayan husus baska bir yerde ele alinmaktadir.34!

336 Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn,301-302.

87 Demirci, Tefsir Ustilii, 215-218.

338 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/410-411, 10/421-422,11/256.
339 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 14/184.

0 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 10/330-351.

81 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 10/240.
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Kur’an’da sadece bir kere zikredilen kissalar hakkinda ise “Kalplerde iyice yer eden

stirelerin tekrar1 olmamustir.” agiklamasini yapmaktadir.342

3.1.3.6. Mecazii’l-Kur’an
Sozliikte “bir yeri yiiriiyerek gegmek, yol katetmek™ anlamina gelen “ ;=" kokiinden

tiireyen mecaz kelimesi terim olarak “kelamin va‘zedildigi anlam1 agsmas1” demektir.
Hakikat ise bunun zitt1 olup “Kelamin tahsis edildigi anlam iizere kalmasi, bunu
asmamasidir.”.3*® Bu baglamda mecaz, hakiki anlami kastedilmesine engel olan bir
karine veya bir alakanin varlig1 sebebi ile gercek anlamin disinda kullanilan kelime

yahut terkiptir.3*

Kur’an-1 Kerim’in hakikatleri icermesi konusunda bir ihtilaf yoktur.®*> Ancak te’vil
sisteminin en 6nemli mekanizmalarindan ve enstriimanlarindan biri olan mecaz, birkag
yonti ile alimler tarafindan tartisilmistir. Mecaz konusundaki temel sorunlar; Arapgada
mecazin var olup olmamasi, sayet var ise bunun ayetlerde bulunup bulunmamasidir.3*°
Cumhura gore gerek dilde gerek Kur’an-1 Kerim’de mecaz bulunurken azinlikta olsa
alimlerden bazilar1 bu goriisii kabul etmemistir.®¥’ Ayetlerde mecazin varligini
reddeden alimlerden bir kismi Ibnii’l-K4s olarak bilinen Ahmed b. Ebi Ahmed et-
Taberi (6. 335/946), Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Huveyz, David ez-Zahiri
(6. 270/884) ve oglu Muhammed b. Daviid (297/910), Ebli Miislim Isfahani’dir (6.
322/934).3*8 Alimlerin bu konudaki menfi goriislerinin sebeplerinden biri de mecaz
yalan olarak kabul etmeleridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim yalan ve yanlis sézden

miinezzehtir.3*® Bu sebepten otiirii Allah’m keldminda mecazli sdyleyis oldugunu

reddetmektedirler.

342 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 7/61.

343 el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, 211-212.

344 Demirci, Tefsir Usilii, 196.

345 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/375.

6 Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da Meciz Tartismalari ve Ibn Teymiyye (728/1327)’nin
Meseleye Yaklasimi”, Akademik Arastirmalar Dergisi, S. 44 (2010): 181.

347 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/377. es-SitiyQti, el-Itkan fi "uliimi’l-Kur’dn, 3/125.

%48 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’én, 10. bs. (Beyrut: Darii’l-ilm Li’l-Melayin,
1977), 329.

349 es-Stiy(iti, el-Itkin fi ulimi’l-Kur’dn, 3/126.
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Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligi meselesi dilsel alan ile kelami/teolojik zeminde de
tartisilmigtir. Mecaz tizerinden yiiriitiilen bu tartismalarin ¢ogu Allah’in sifatlart ile
ilgili ayetlerin yorumunda cereyan etmistir. Nitekim bir tarafta Allah’in sifatlar1 insan
bicimci dil ile aktarilirken O6te taraftan Allah’in  higbir sekilde mahlukata
benzemedigi®® seklinde tenzih akidesi aktarilmaktadir. Bu durum da alimlerin
Allah’in sifatlarint yorumlama noktasinda farkli goriisleri benimsemesine sebep
olmustur. Tam bu noktada mecaz iki goriis arasinda hizmet veren bir aciklama sekli

olarak degerlendirilmektedir.®>!

Mecazi dil sadece Kur’an’da kullanilan bir sdyleyis olmayip Incil ve Tevrat’ta da bu
anlatim tarzi kullanilmaktadir. Nitekim Kutsal metinlerde bilinemez ve sdylenemez
olanin bilinmesi ve sdylenmesi gibi paradoksal durumu ifade eden kelimeler veya
climleler kullanildig1 bir gercektir. Bu baglamda 6zellikle Tanr1 veya metafizik alan
gibi miicerret konularin agiklanmasinda fiziki varlik alaninin 6tesine uzanabilmek i¢in
semantik kurallar asilarak mecazi dil kullanilmaktadir. Mecazi dil bu konular etrafinda

olusan giicliiklerin asilmasinda son derece fonksiyonel bir kullanim saglamaktadir.>

Miifessir Ettafeyyis de miicerret konularin anlasilmasinda fonksiyonel kullanim

saglayan mecaz hakkinda cumhurun goriisiine baglh kalarak Kur’an-1 Kerim’de

mecazin bulundugunu savunmaktadir. Ornegin, “5.5;\3‘\ & ol 5652 - Parmaklariyla

53

kulaklarimi tikarlar”®* ayetinin tefsirinde Ettafeyyis, wmlol ifadesinden kastin

parmak uglar1 oldugunu agiklayarak ayette lugavi mecazin yapildigini ifade
etmektedir.®>* Miifessirin bu ayette mecaz tiirlerinden “biitiiniin zikredilip parganin

kastedilmesi” sanatina bagvurdugu goriilmektedir.

Ettafeyyis Allah’in sifatlar ile ilgili ayetlerin tefsirinde ise “tenzih” ilkesini merkeze

alarak Ibaziyye mezhebinin goriisleri dogrultusunda bu ayetleri te’vil etmekte ve

30 e5-Stira 42/11.

31 Arpa, “Kur’an’da Mecaz Tartismalar1 ve Ibn Teymiyye (728/1327)nin Meseleye
Yaklasimi1”, 184-185.

%52 Abdulmuttalip Arpa, “Zahirilik ve Mecaz”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.14'S.25. (2012): 47-48.

%53 ¢]-Bakara 2/19.

%4 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/30.
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mecazi anlamlara bagvurmaktadir. Ornegin; miifessir, “ 3,515 JY 55 &l 435 22373

ayetinin tefsirinde 433 kelimesi ile Allah’in zatinin kastedildigini izah etmekte, ayette

mecazin tlrlerinden “parcanin zikredilip biitiiniin kastedilmesi” sanatina yer

verildigini ifade etmektedir.>*

Ozii, naslar1 zahirine gore degerlendiren Haricilik mezhebine dayanan ibaziyye
mezhebi, onlara nispeten daha mutedil bir firka oldugunu mecaz konusundaki tavri ile
de ortaya koymaktadir. Nitekim gerek Ibaziyye mezhebi*®’ gerek Muhammed b. Yasuf
Ettafeyyis te’vil nazariyesinde mecaza yer vererek Haricilerden ayrilmakta, Mu’tezile
ve Es‘arl mezhepleri ile paralel goriisler sergilemektedir. Bilhassa miifessir haberi
sifatlar1 tenzih ilkesi ¢er¢evesinde te’vil etmekte ve bu noktada mecazlardan istifade

etmektedir.
3.1.4.Tefsirin Kaynaklari

Muhammed b. Ytsuf Ettafeyyis’in hayat1 ele alinirken kendisine biiyiik bir kiitiiphane
olusturdugundan bahsedilmisti. Bu kiitiiphanenin biiytikliigii, miifessirin, 7eysir’i telif
ederken istifade ettigi kaynaklardan anlagilmaktadir. Zira eserinin kaynak¢a kisminda
yiizden fazla esere yer verilmektedir. Eserin tahkikini {istlenen Seyh ibrahim b.
Muhammed Taldy eserin on yedinci cildinde 7eysir’in kaynaklarini; Ibazi olan
kaynaklar, 1bazi olmayan kaynaklar ve Muhammed b. Y{isuf’un kendi eserleri olmak
tizere Ui bashikta siralamaktadir. Bu kaynaklar incelendiginde Ettafeyyis’in Ehl-i
siinnetin kaynaklarindan sikca istifade ettigi ancak Ibaziyye mezhebinin ilk tefsir
ornegini veren Hid b. Muhakkem el-Hevvari (6. 280/893)’nin tefsirinden neredeyse
hi¢ faydalanmadigini sdylemek miimkiindiir. Tefsirinde sadece bir yerde Hevvari’yi
rahmet ile anmakta, o noktada da Hevvari’nin kendi tefsirine degil ona yazilan bir
hasiyeye atifta bulunmaktadir®®® Miifessir Ettafeyyis’in, eserini telif ederken
kullandig1 kaynaklarin hepsini burada zikretmekten ziyade istifade ettigi tefsir, hadis

ve Ibazi kaynaklarin bir kismi soyle siralanabilir:

%5 er-Rahméan 55/27.

6 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 14/227.

357 Siyabi, Medhal ilé Mezhebi l-Ibdzi, 70.
%8 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/83-84.
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Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923)’nin Cdmi ‘u’l-Beydn’1, Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) nin Mefdtihu 'I-Gayb’1, Ebii’1-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6.
538/1144)’nin el-Kegsdf’1, Celaleddin el-Mahalli (6. 864/1459) ve Celaleddin es-
Siiy(ti’nin Tefsirii’I-Celdleyn’i, Ebii’l-Fida’ Ibn Kesir (6. 774/1373)’in Tefsirii’l-
Kur’ani’l-azim’1, Ebl Muhammed el-Ferra’ el-Begavi (6. 516/1122)’nin Me*‘alimii’t-
tenzil’i, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6.671/1273)’nin el-Cami* li-ahkami’l-
Kur’an’1, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072) nin Leta ’ifii ’l-isarat 1, EbQ
Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344)nin el-Bahrii’I-Muhit’i, Ibn Atryye el-Endeliisi’nin

el-Muharrerii’l-veciz’i Ettafeyyis’in istifade ettigi baslica tefsir eserlerindendir.®>®

Buhari, Miislim ve Tirmizi’nin Sahihleri, EbGi David es-Sicistani (6. 275/889), ibn
Mace (0. 273/887) ve Nesai’nin Siinenleri, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in Miisned’i

miifessir Ettafeyyis’in Teysir’de istifade ettigi baslica hadis kaynaklarindandar.3°

ibazi kayanaklara gelince Seyh Amir es-Semmahi’nin Kitdbii’l-izih’1, Rebi b.
Habib’in el-Cami ‘us-sahih’i, Ebl Ya‘kdb el-Vercelani’nin el-Adl ve’l-insaf™1 ve ed-
Delil ve’l-burhdn, Amr b. Cemi‘nin Akidetii 'I-azzabe adl1 eseri Ettafeyyis’in tefsirinde

istifade ettigi mezhebinin kaynaklarindandar.36!

9 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 17/366-370.
%0 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 17/366-370.
%1 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 17/365-366.

57



DORDUNCU BOLUM

TEYSIRU’T-TEFSIiR’DE AHKAM AYETLERININ YORUMU

Ahkam ayetleri terkibi ile “ahkadma veya fikih ilmine kaynak olan ve icerisinde hiikiim
barindiran ayetler” kastedilmektedir. Bu ayetlerin sayis1 hakkinda alimler ihtilaf
etmektedir. Zira miifessirler kendi ilmi kudretleri ve anlayislar1 dogrultusunda fikhi
ayetleri tespit etmekte ve onlardan hiikiim cikarmaktadir.®®? Nitekim Kur’an-1
Kerim’de sarih fikhi/ahkam ayetleri oldugu gibi meseller ve kissalardan dolayli olarak
cikarilabilecek hiikiimler de vardir.*®® Bu durum da miifessirin kendi ilmi bakis acisina

bagli bir durumdur.

S6z konusu ayetlerin sayisi Ebi Himid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111) ve
Fahreddin er-Réazi’ye gore 500 iken Hanefl fakihi Ebt Bekr el-Cessas (6. 370/981)
yaklagik 1000 ayeti ahkam basligi altinda incelemekte, Maliki fakihlerinden Ebt Bekir

[bnii’l-Arabi ise ahkdma dair 800 ayet oldugunu ifade etmektedir.3%*

Bu baglamda tefsir eserleri arasinda Kur’an-1 Kerim’de yer alan ahkam ayetlerini
inceleyen miistakil eserler telif edilmistir. Genellikle “Ahkamii’l-Kur’an” adi altinda
yazilan bu eserlere; Cessas’in Ahkamii’l-Kur’dn1, Kiya el-Herras1 (6. 504/1110) nin
Ahkamii’l-Kur ’dn 1, Ibnii’l-Arabi’nin Ahkdamii’l-Kur 'dn’1, Kurtubi’'nin el-Cami* li-

ahkami’l-Kur’an’1 ve SttyQti nin el-Iklil fi Istinbati t-tenzil’i 5rnek olarak verilebilir.3%®

Calismada incelenen tefsir, miistakil bir ahkam tefsiri olmamakla birlikte Ibaziyye
mezhebinin meshur alimlerinden Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis tarafindan kaleme
alman mezhebi bir tefsirdir. Miifessir oldugu gibi fakih kimligi de bulunan
Ettafeyyis’in fikhi goriislerini son tefsiri lizerinden tespit etmenin amaglandigi bu
calismada arastirmanin sinirlarin1 zorlamamasi agisindan biitlin ahkam konularina
deginmekten ziyade ibadet, aile hukuku, muamelat ve ukiibat meselelerine dair belli
basli konular incelenecektir. Miifessirin tefsirinde yer alan ahkam ayetlerini
yorumlama metodu, ahkdm konusunda mezhebi ile ittifak ve ihtilaf ettigi noktalar,

diger mezheplerden yararlandig1 ve ayrildigi hususlar bu baglik altinda ele alinacaktir.

%2 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/46.

%63 ez-Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, 2/130.

364 ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 2/130. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/46.
365 K attan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, 365-366.
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4.1. ibadat ile flgili Ayetlerin Yorumu

Ibadat Allah’a yonelik kullugun®® ve O’nun emir ve yasaklarina itaat etmenin
sonucunda ortaya ¢ikan diizenli davraniglar anlamina gelen ibadet kelimesinin cogulu
olup temizlik, namaz, orug, hac ve zekat vb. konular1 kapsayan fikih konularindan bir

tanesidir. ¢’

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin Allah’a itaat ve ibadet etmek i¢in yaratildigindan
bahsedildigi®®® gibi peygamberlerin insanlar1 bu davranis tiiriine davet ettikleri de
bildirilmektedir.**® Bu baglamda insanin yaratilis amacini olusturan ve peygamberlerin
davetine konu olan ibadet, fikih i¢in 6nemli bir alani ifade ederken tefsirlerde de

detaylari ile ele alinan ve titizlik ile agiklanan konulardan biridir.

Bu baslik altinda Ettafeyyis’in, ibadet konularindan temizlik, namaz, orug, zekat ve

hac meseleleri hakkindaki yorumlari ele alinacaktir.
4.1.1. Temizlik

Islam dininde temizlik, iizerinde sik¢a durulan ve ehemmiyet verilen konularin basinda
gelmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de temiz olanlardan 6vgii ile s6z edilmesi®’,
Islam dininde temizligin 6nemini bir hayli ortaya koymaktadir. Bazi ibadetlerin
temizlik olmadan makbul olmamasi da®? temizligin Islam dinindeki yerinin ve

Oneminin altin1 ¢izmektedir.

Calismada temizlik meselesi abdest, gusiil, teyemmiim ve hayiz bdliimlerine
ayrilmaktadir. Miifessirin konu hakkindaki goriisleri ilgili ayetlerin tefsiri lizerinden

incelenecektir.
4.1.1.1. Abdest

Abdest; belirli organlarin usuliine gére yikanmasi ve mesh edilmesinden ibaret olan

temizlik tiirtidiir. Giizel olmasi ve temizlige yardimer olmasindan 6tiirii abdest, vudd’

366 ¢]-Bakara 2/21.

%7 Ahmet Yaman ve Halit Calis, Isldam Hukukuna Giris, 15. bs. (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2017), 114.

%68 ez-Zariyat 51/56.

%69 ¢]-Bakara 2/83.

870 ¢]-Bakara 2/222.

371 Buhari, Vudd’, 2 (135).
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(:s29) kelimesi ile ifade edilmektedir.3"?> Abdest almak namaz ibadeti i¢in farz olup

alimlerin ittifaki ile su bulan kimsenin abdestsiz namaz kilmasi caiz degildir.3"

Hanefi mezhebine gore abdestin fazlar, « 3555t sl 26 552l I 2228 13 13 5,000 @57 ¢

o - A 2 $ R . ° - )/ o .
S ) ATy S8 Ity @l ) ASSXTs - Ey iman edenler! Namaz kilmaya

kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslariniz

meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yvikaymn).”3™

ayeti dogrultusunda
yiizii yikamak, kollar1 dirseklere dahil ederek yikamak, basi mesh etmek ve topuklari
yikamak olmak iizere dort tanedir.®”® Safii mezhebi bu sartlara ek olarak abdeste niyet
etmeyi ve abdesti tertibe uygun almay1 da eklemektedir.3’® Hanbeli mezhebi ise niyet
ve tertibi farz olarak kabul etmekle birlikte bu sartlara muvalati (uzuvlarin pes pese
yikanmasini) dahil etmektedir.’” Maliki mezhebinde ise abdestin farzlar1 dort sarta ek

olarak niyet, muvalat ve delk (uzuvlarin ovulmasi) olmak iizere yedi tanedir.3’®

Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis, abdest ayeti seklinde ma‘rif olan Maide stiresinin 6.
ayetinin tefsirinde namaz kilmaya niyetlenen kisinin abdestli olmas1 gerektigini ve bir
abdest ile birden fazla vakit namazi kilinabilecegini ifade etmektedir. Nitekim
Mekke’nin fethedildigi giin boyunca Hz. Peygamber, namazlarini tek bir abdest ile

kilmistir. Rivayete gére Hz. Omer, Hz. Peygamber’in bir abdest ile giin boyu namaz

372 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, 1. bs. (Istanbul: Muallim Nesriyat, 2013), 92.

378 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. S aid b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, el-
Muhalla bi’l-asar fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisar, thk. Halid er-Rabbad, 1. bs.
(Beyrut: Darii ibn Hazm, 2016), 2/161.

874 el-Maide 5/6.

35 Abdullah b. Mahmid Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’I-Muhtar, thk. Suayb Arnadt, Ahmed
Muhammed Berhiim ve Abdullatif Harzullah, 1. bs. (Sam: Darii’r-Riséleti’l Alemiyye,
2009)1/40.

376 Semsiiddin Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma 'rifeti Medni Elfézi’l-
Minhdc, thk. Muhammed Halil ’Aytani, 1. bs. (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1997), 1/86-
95.

377 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv ve Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 3. bs. (Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 1997), 1/157-192.

378 Muhammed el-Emir el-Kebir, el-Iklil Serhu Muhtasar Halil, thk. Eb’l-Fadl Abdullah es-
Sadik ve Abdulvehhab Abdullatif, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, t.y.), 18-19.
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kilmadigini1 goriince ona, “Bugiine kadar yapmadigin bir seyi yaptin.” demis, Hz.
Peygamber de “Bilerek/kasten yaptim.” cevabini vermistir. Ettafeyyis kaynagini

t379 -

belirtmedigi bu rivayet®’® iizerinden kisinin abdesti bozulmadig1 takdirde her vakitte

yeniden abdest almasina gerek olmadig1 hiikkmiine varmaktadar.°

Miifessir, dyetin devaminda gelen ... i J& 3 > 8 by ifadesi ve 15 1,44 1

ifadesinden yola ¢ikarak teyemmiimii abdeste bedel olarak degerlendirmekte ve
miibdeliin minh i¢in “Bedel hiikmiindedir.” demektedir. Nasil ki suyun bulunmadigi

yerde abdesti olmayan kisi i¢cin teyemmiim farzsa bu durumda miifessire gore

abdestin-ss» ¢ farz olusu da ancak abdestsiz kimse i¢in gecerlidir. Ettafeyyis goriistinii

belirttikten sonra Zahiri mezhebinin konu hakkindaki “Diger namaz vaktinin girmesi
ile abdest bozulur.” goriisiinii okuyucu ile paylasmaktadir. Miifessir, eserinde zikrettigi
rivayet ve gramer tahlilin ardindan Zahirilerin bu gorlisiinii batil olarak

degerlendirmektedir. 38!
Ayetin tefsirine bu bilgiler ile baslayan Ettafeyyis, «“d PE M,J;:é—\fe” climlesi ile

aciklamalarina devam etmekte ve yiiz kelimesi ile kastedilen sinirlar1 belirlemektedir.
Miifessir, alnin sag ile birlestigi yerden kulak hizas1 dogrultusunda ¢ene bitimine kadar
delk (ovalamak) ile yikanmasi gerektigini belirtmektedir. Miifessir delk meselesi ile
ilgili “Bize ve Maliki mezhebine gore su dokiildiigi vakit delk yapilmalidir, delk bu
islemin tamamlayicisidir.” agiklamasimi yapmaktadir. Safii, Hanefi ve Hanbeli

mezheplerinin abdest alirken delki sart kosmadiklarin1 da okuyucuya bildirmektedir. 382

Miifessir ellerin yikanmasi meselesinde, dirsekler dahil olmak {izere parmaktan

dirsege kadar uzuvlarin delk ile yikanmasi, parmaklarda yiiziik var ise yiiziigiin hareket

ettirilip o bolgelere de suyun ulagmasi gerektigini ifade etmektedir. Ettafeyyis, * s
RO (&gv\g\” ifadesinin tefsirinde David ez-Zahiri ve Ziifer b. Hiizeyl (6. 158/775)’in

goriislerine yer vermektedir. ez-Zahiri ve Ibn Hiizeyl’e gore bu ifade yikanmasi

gereken yere dirsekleri dahil etmemektedir. Bu goriisiin delili ise s6z konusu ayetteki

879 Tirmizi, “Taharet”, 45 (62).

380 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/478-479.
%81 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/479.

%82 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/480.
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J) harf-i cerinin, H{d stiresinin 52. ayetinde ((:{»ji :;1 55 ;.’f;;éj- Rabbiniz kuvvetinize
kuvvet katsin) kullanilan I harf-i ceri gibi amel etmesidir. Ettafeyyis ise “Dirsekler ile

ilgili net bir ifade olmadig1 i¢in biz yikanmasi gerektigine hiikmettik. Zira Hz.
Peygamber de abdest alirken suyu dirseklerinde dolandirirdi.” agiklamasini yapmakta

ve dirseklerin dahil edilmedigi goriisii reddetmektedir.33

Ettafeyyis “;S‘;é}; \y><s\s- Bagslarinizi meshedin” ciimlesinin tefsirinde sa¢1 lige ayirip

islak olan ii¢ parmagin bas iizerinde siirliklenmesinin yeterli olacagini ifade
etmektedir. Miifessir mezheplerin goriiglerini de okuyucu ile paylasmakta;
“Mezhebimiz ve Safiller, mesh edilecek bolgeyi ii¢ veya bir kisim ile
sinirlamamaktadir. Nitekim Safil mezhebi, alt sinir1 esas alarak mesh edilmesi gereken
yeri sagin birkag kil1 olacak sekilde belirlemistir. Imam Ebt Hanife’ye gére basin 6n
kisminin dortte biri, Maliki ve Hanbelilere gore ise basin tamami mesh edilmelidir.”

aciklamasini yaparak konu ile ilgili mezhepler ile olan farkliligim1 okuyucuya

aktarmaktadir. Miifessir ayeti tefsir ederken dil ilimlerinden istifade ederek “;i.;j};”

lafzindaki < harf-i cerini “ba-li ba’z1yye” olarak takdir etmekte ve basin bir kisminin

meshedilmesini yeterli gérmektedir.3%*

Miifessir Ettafeyyis ayetteki “(i}ﬁ%j/\j” lafzindaki J harfini fethali okumakta ve bu lafzin

eller ve yiiz kelimelerine atfedildigini belirtmektedir. Ayaklarin da eller ve yiiz gibi
yikanmasi gerektigini savunan Ettafeyyis, bu uygulamanin siinnet ve sahabe ameli ile

sabit oldugunu ifade etmekte ancak bu goriisiiniin kaynagini zikretmemektedir.

Miifessire gore “jg&l\ J1” siirlamast ayaklarin yikanmasi hususunda delildir. Zira

ayette mesh ile ilgili herhangi bir sinir koyulmamistir. Miifessir ayette ayaklarin
yikanmasinin basin mesh edilmesinden hemen sonra ifade edilmesini su sekilde

aciklamaktadir: “Ayaklarin yikanmasi, yerilmis olan su israfina sebebiyet

verebilmektedir. s harfi ile ayaklarin mesh edilmesi istenmemis, ayaklarin mesh eder

%83 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/480-481.
%84 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/481-482.
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gibi az su ve hareket ile yikanmasi talep edilmistir.”.*®® {lgili ayetin ¢ogu ifadesinin
tefsirinde mezheplerin goriislerine yer veren miifessirin, ayaklarin yikanmasi gibi
alimlerin ihtilaf ettigi ve kiraat farkliliginin bulundugu bu ifade hakkinda higbir

mezhebin goriisiine yer vermemesi dikkatlerden kagmamaktadir.
4.1.1.2. Gusiil

Sozliikte suyun bir seyin iizerinden akmas1 manasina gelen gusiil terim olarak biitiin

386

bedenin yikanmasi veya temizlenmesini ifade etmektedir.”®® Maide siresinin 6.

b

ayetinde “I53bG Uz V:‘f O — Eger ciiniip olursamiz temizlenin.” ifadesi ile gusiil

abdestine de yer verilmektedir.

Ettafeyyis ilgili ifadenin tefsirinde ciiniipliik, hayiz ve nifas gibi durumlarda gusiil
abdesti alinmas1 gerektigini belirttikten sonra bu abdestin nasil yapilacagia dair
bilgiler vermektedir. Miifessir gusiil abdestine agiz ve burnun yikanmasini da dahil
etmekte, kisinin avuglarim1 yikadiktan sonra agiz ve burnunu daha sonra basini
yikamas1 gerektigini ifade etmektedir. Gozlerin i¢i, bedenin zéhirine dahil
olmadigindan 6tiirii bu bolgelerin yikanmasina lizum olmadig1 konusunda okuyucuyu

bilgilendirmektedir.38’

Miifessir gusiil abdesti alirken agiz ve burna su vermenin
hiikkmii konusunda diger mezheplerin goriislerine yer vermemektedir. Kisaca
bahsedilecek olursa Hanefi®®® ve Hanbeli®® limleri bu iki organin su ile yikanmasini
farz olarak degerlendirirken Safii*® ve Maliki** Alimlerine gore bu organlarin
yikanmasi farz degildir. Hanbeli mezhebine gore gusiil abdestine besmele ile baglamak

da farz olarak kabul edilmektedir.3%

%8 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/482.

386 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 1/440.

387 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/483.

388 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta lili’I-Muhtar, 1/56.

38 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mukni’ fi fikhi Imdmi’s-siinne Ahmed b. Hanbel es-
Seybani, ed. Mahmid el-Arnalit ve Yasin Mahmdad el-Hatib, 1. bs. (Cidde:
Mektebetii’s-Sevadi, 2000), 28-33.

390 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma rifeti Medni Elfazi’l-Minhdc, 1/122.

%1 Ahmed b. Guneym b. Salim en-Nefravi, el-Fevdkihu'd-Devvani ala Risdleti Ibn Ebi Zeyd
Kayrevani, 1. bs. (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/229.

392 [bn Kudame, el-Mukni’ fi fikhi Imdmi’s-siinne Ahmed b. Hanbel es-Seybani, 33.
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w ',, . . . . A
Miifessir Nisa slresinin 43. ayetinde “:3d! 2:” ifadesinde kadinlar ile cimada

bulunmanin, kadinlara sehvet ile dokunmanin, yabanci kadinlara kasith olarak temas
etmenin abdesti bozan durumlar oldugunu, sayet su bulunmamasi durumunda temiz

toprak ile teyemmiim edilmesi gerektigini ifade etmektedir.3%

4.1.1.3. Teyemmiim

Sozliikte kastetmek anlamina gelen teyemmiim ser‘i olarak; suyun bulunmadigi yahut
suyu kullanmaya gii¢ yetmedigi zaman veya durumlarda, toprak vb. cinsinden temiz

bir sey ile abdestsizligi gideren temizlik tiiriinii ifade etmektedir.3** Maide stresinin 6.
ayetinin son kismu1 olan * 25 21230 2iead 5 L@l o0 1SG 35722 3 A Lo g 531?313
i 1Sl 1SKas3 gy 150niB U el 153258 2 1,34 — Eger hasta veya yolculukta bulunur

iseniz veya sizden biri abdest bozmaktan gelir ise yahut kadinlar ile cinsel iliskide
bulunur iseniz, bu durumlarda su bulamadiginiz takdirde temiz bir topraga yonelin
(tevemmiim edin), yiiziiniizii ve ellerinizi o toprak ile mesh edin.” bolimiinde
teyemmiim abdestinden bahsedilmektedir. Ettafeyyis ilgili boliimiin tefsirinde su
aciklamalara yer vermektedir: “Kisi hastalik durumu, suyun hastaliginin
iyilestirmesini geciktirdigi durum, yolculuk halinde, ayak yolundan -kii¢iik/biiyiik
hacet gidermekten- gelme durumu yahut kadinlar ile cimada bulunma durumlarindan
birine sahip ve su bulamamus ise o vakit temiz bir topraga yonelmelidir. Once niyet
ederek iki defa ellerini topraga vurmali, ardindan ellerini ve yliziini mesh

etmelidir.”.3%

Miifessir hangi durumlarda teyemmiim edildigini agikladiktan sonra mesh edilen elin

39 seklinde belirlemekte, bu smirt da Kur’an-

sinirini, avug (avug bitimi-bilege kadar
1 Kerim’de el kelimesinin mutlak anlamda gectigi had cezasi (elin kesilmesi)
ayetinden®®’ yola ¢ikarak koymaktadir. Bu noktada Ettafeyyis, ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742)’nin  “Elleri koltuk altina kadar mesh edin.” goriisiinii zayif olarak

degerlendirmekte, Imam Safii’nin ise teyemmiimde ellerin dirseklere kadar mesh

%93 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/230.

3% Bilmen, Biiyiik Islam Imihali, 114.

3 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/483-484.
%% Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/231.

397 e]-Maide 5/38.

64



edilmesine hiikmettigini, bu hiikme ise abdest ayetindeki (el-Maide 5/6) « ;i;;x.i/!j
@é\;,zj\” ifadesi ile kiyaslayarak ulastigimi sdylemektedir. Imam Safii’nin gériisiinii

degerlendirmeyen miifessir, kendi kanaati olan ellerin bileklere kadar mesh
edilmesinin Mekhial ed-Dimeski’den gelen rivayet oldugunu belirtmekte, sayet
bilekten baska bir sinir koyulmasi istenirse abdest ayetindeki gibi bileklere kadar mesh

edilebilecegini ifade etmektedir.3%

Ettafeyyis tas-cakil tasi gibi malzemeleri, teyemmim abdesti i¢in uygun
gormemektedir.>*® Miifessir konu ile ilgili mezhebinin goriisiine de yer verip Imam
Eb(i Hanife ile bu hususta ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. ibaziyye mezhebinde
teyemmiim i¢in; inci, yakut vb. gibi degerli taslar, bataklik camuru ve ¢akil tast gibi

maddeler kullanilmamaktadir.*%°

Miifessir Ettafeyyis ilgili ayetin tefsirinin sonunda konuyu 6zetlemek icin ayette gecen
temizlik tiirlerini ele almaktadir. Agiklamasinda; “Ayette iki tiir temizlik gegmektedir.
Bunlarin ilki; su ile olan temizliktir ki bu asil olandir. ikincisi ise toprak ile olan
temizliktir. Su ile yapilan temizlik tiirlerinin en kapsamlis1 gusiildiir. Zira onda biitiin

bedenin temizlenmesi s6z konusudur. Kapsamli olmayan ve su ile yapilan diger

temizlik tlrii ise abdesttir-<s.»9. Nitekim onda belirli uzuvlarin yikanmasi kéafidir.

Abdest yikamak ve mesh etmekten meydana gelir. Yiiziin yikanmas1 ve basin mesh
edilmesi ifadelerinde ayette bir sinirlama bulunmazken ellerin ve ayaklarin yikanmasi
bir sinira tabidir. Abdest sivi1 bir sey ile alinacak ise bu sudur, ancak kat1 bir sey ile
alinacak ise bu topraktir. Bu ikisi kiiclik veya biiylik bir kirlilik durumunda sz
konusudur. Toprak ile abdest alabilmek icin hakiki veya hiikmi anlamda suyun
bulunmamasi gerekir ki bu durumda genelde hasta ve yolcularin karsilastigi bir

durumdur.” ifadelerine yer vermektedir.**!

398 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/231-232.
39 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/483-484.
40 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/230.

41 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/485-486.
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Ettafeyyis teyemmiim konusunu Nisa sfiresinin 43. Ayetinin**? tefsirinde de

islemektedir. Ayette gecen “éjl‘f,aJ\ 13555 ¥ ciimlesindeki “s3.»” ifadesini mescid olarak

(13 '

aciklayan miifessir, “Li# ¥3” ifadesini “w)\S +51” ifadesine atfetmekte, © e (gle Y17

ifadesini ise “yolu oradan (mescidden) gegenler” seklinde degerlendirmekte ve
“Mescide sarhos ve cliniip iken -yolu mescidden gegenler miistesna- yaklasmayin.”
seklinde bir agiklamada bulunmaktadir. Tefsirin devaminda miifessir yolculuk
halindeki cliniip kisilerin su bulamadiklar1 takdirde teyemmiim ederek namazlarini
kilmalarini ifade etmektedir. Bu noktada mezheplerin goriislerine yer veren Ettafeyyis
“Safiiler bu ayeti teyemmiim ile ibadet etmenin caiz olduguna delil olarak kabul
etmektedir. Onlara gére her namaz i¢in ayr1 teyemmiim gerekir zira o zorunlu bir
temizliktir ve kirliligi ortadan kaldirmaz. Ancak Hanefiler teyemmiimii bozacak bir
olay vuku bulmadik¢a teyemmiimii tekrarlamaz.” agiklamasmi yapmaktadir.*®® Zira
Hanefilere gore kisi bir teyemmiim abdesti ile gerek farz gerek nafile olmak iizere
diledigi kadar namaz kilabilmektedir.*** Bu konuda Ettafeyyis kendi goriisii veya
mezhebinin goriisiinii belirtmemektedir. Ibaziyye mezhebine gére farz namazi vakti
girmeden Once teyemmiim etmek caiz degildir, bu teyemmiim ile farz namazi
kilinmaz. Ayn1 zamanda bir teyemmiim ile iki farz namazi kilmak da mezhep i¢inde

caiz goriilmemektedir.**°

Miifessir Ettafeyyis Ibazilerin, Hanefilerin ve Safiilerin ciiniip kimsenin

temizlenmeden mescitten gegmesini yasakladiklari, ancak mescidin i¢inde su varsa ve

02 R e ik e 5 e g LS e o oo VT N3 005 1 Al e 8 g Blial 15 Y L g
Tk ke 08 a1 &) 28ls Kty 12036 T Tao 1,258 50 A4 206 212 2 3 W@l L - E)y iman edenler!
Siz sarhog iken ne séylediginizi bilinceye kadar, ciintip iken de -yolcu olan miistesna-
gusledinceye kadar namaza yaklagmaymn. Eger hasta olur veya yolculuk halinde
bulunursanmiz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da
-bu durumlarda- su bulamamissanmiz o zaman temiz bir topraga yénelin (teyemmiim
edin), yiizlerinize ve ellerinize stiriin. Stiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir.

403 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/228-229.

44 Mevsili, el-Ihtivar li-ta’lili’I-Muhtdr, 1/85.

4% Ebfi Bekir Ahmed b. Abdullah b. Msa el-Kindi, el-Musannef, thk. Abdullah b. Muhammed
b. Abdullah es-Salimi, 1.bs. (Umman: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sulinii’d-Diniyye, 2016),
4/321.
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mescitten ge¢meleri disinda ona ulagsma imkanlar1 yoksa bu kimselerin mescitten
gecmelerine izin verdikleri bilgisine deginmektedir. Miifessir bu konuda Hz. Ali’nin
istisna oldugunu ifade etmekte, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye ciinlip iken mescitte
oturma izni verdigi zira onun evinin mescidin i¢inde oldugu rivayetini eserinde

zikretmekte ancak rivayetin kaynagina®®® deginmemektedir.*%’

Miifessirin teyemmiim hakkindaki goriisleri, kiginin yolu mescitten geciyorsa ve
cliniip halde ise teyemmiim yaparak mescide girmesidir. Sayet mescidin i¢inde su
varsa ve mescitten gecerek oraya ulasacaksa bu kimseye, ciinlip halde mescitten
gecmesi i¢in ruhsat verilmistir. Miifessire gére teyemmiim; niyet edilerek ve toprak ile
yizlii ve elleri bileklere kadar mesh ederek yapilir. Ellerin bileklere kadar mesh
edilmesi miifessirin asli goriisii olmakla birlikte farkli bir sinir koyulmast istenirse
ellerin dirseklere kadar mesh edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Tas ve cakil tas
gibi maddelerle teyemmiim edilmesini caiz gérmez. Bu konuda mezhebi Ibaziyye ile
ayni goriistedir. Miifessirin ayetlerin tefsirinde su ve topragin bulunmadig1 durumlarda
kisinin ne yapmasi gerektigine deginmemesi onun tefsirinde bir fakih olarak biitiin

fikhi meseleleri agiklama zorunluluguyla yaklagmadigini ortaya koymaktadir.

4.1.1.4. Hayiz

Kur’an-1 Kerim’de kadinlarin hayiz durumu Bakara stiresinin 222. ayetinde ““ 2L ji“.w:j
RN 2AS0 gl 156 gl ds 2ALE Yy el @ ez 556 5 5h o S o
u;jéja,i}\ Eds oD E4 A O W — Sana kadinlarin hayiz-ddet dénemi hakkinda

soruyorlar. De ki: o sikintili bir haldir. Bu sebep ile o giinlerde kadinlardan ayri durun,
temizlenmedikce onlarla cinsi miinasebette bulunmayin. lyice temizlendiklerinde
onlara Allah’in emrettigi sekilde yaklasin. Allah ¢ok tovbe edenleri ve temiz olanlart
sever.” seklinde ele alinmaktadir. Miifessir Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis ayetin

tefsirine hay1z kelimesinin hayzin zamani (ay hali) veya mekani manasina gelebilecegi

bilgisini vererek baslamaktadir. Agiklamasinin devaminda; “3f 34 Ji ifadesi ile hay1z

kaninin eza oldugunu belirtmekte ve bu ezanin hayizli kisiye yaklasan i¢in zarar verici

408 Tirmizi, “Menakib”, 73 (4079).
47 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/229.
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oldugunu ifade etmektedir.**®® Ettafeyyis’in alimlerin manasinda ihtilaf ettigi eza

hakkinda farkli goriiglere yer vermemesi dikkatlerden kagmamaktadir.

Bu agiklamalarindan sonra miifessir ayetin sebeb-i niiziliine deginmektedir. Rivayete
gore Yahudiler ve bazi Miisliimanlar eslerinin hayizli oldugu vakitlerde onlar ile
yemek yememis ve oturmamiglardir. Sahdbe de bu durumu Hz. Peygamber’e sormus,
nihayetinde bu ayet nazil olmugstur. Ettafeyyis bu rivayeti Miislim ve Tirmizi’den
naklederken ayni1 soru karsisinda Hz. Peygamber’in, “Cinsi miinasebet disinda her seyi
yapabilirsiniz.” seklinde cevap verdigini ifade etmekte ve bu rivayeti de Ebu

Daviid’dan nakletmektedir. %
Tefsirine UMUJ‘ Gl bjj}G—Kadmlardan hayizli iken ayri durun” ifadesi ile devam

eden miifessir, kocanin hanimmi ile hayiz halinde iken cinsi miinasebette
bulunmamasina dikkat ¢ekmekte, kadin bu halde iken gobek ile diz arasindaki
bolgenin kocasina haram oldugunu belirtmektedir. Ettafeyyis, EbG David’dan

naklettigi “,hY) 3¢ L 254l - 7|£” hadisini okuyucu ile paylagarak hayiz doneminde

olan kadn ile izar altindan cimada bulunmanin caiz oldugunu agiklamaktadir.**

@ % 5.%%

Ettafeyyis ayetin devaminda gelen “ %4555 Ys- Yaklagmaymn.” emrini dncesinde gegen

“Igyzel-Ayrilin.” emrinin miiekkedi olarak degerlendirmekte ve bir fiile yaklasmanin

nehyinin, o fiili islemenin nehyinden daha kuvvetli oldugunu beyan etmektedir. Bu

durumda miifessir ilgili ifadeyi “Hayi1z doneminde olan kadin ile cinsi miinasebette

bulunmaya kesinlikle yaklasmaym.” seklinde agiklamaktadir. “Oryhas ;\>—

Temizleninceye kadar” ifadesinde meydana gelen kiraat farkliliklarina deginmeyen
Ettafeyyis bu noktada kocanin cinsi miinasebet i¢in kadinin hay1z doneminin bitmesini

(temizlenmesini) beklemesi gerektigini, kadinin ise hayzi bitince su varsa su ile gusiil

almas1 sayet su yoksa toprak ile teyemmiim etmesi gerektigini izah etmektedir. “Osglag”

ifadesini beyaz akinti gelerek kadinin hayizdan temizlenmesi olarak ifade eden

miifessir, ayn1 zamanda bu ifadenin “su ile temizlenmek™ seklinde tefsir edilmesini de

48 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 2/44.
499 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 2/45.
410 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/45-46.
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caiz olarak degerlendirmektedir.*! 1bazi mezhebine gore hayiz ddéneminin bitisi
kadinin hayiz kaninin ardindan beyaz akint1 gormesi ile ger¢eklesmektedir. Etaffeyyis
miibtedeenin (ilk defa hayiz goren kizin) hayiz siiresinin de en fazla on giin siirecegine

deginmektedir.**?

Ettafeyyis’in mezheplerin hayiz konusu ile ilgili goriislerine neredeyse hi¢ yer
vermedigini sdylemek miimkiindiir. Hanefllere gore hayiz miiddeti en az 3 en fazla 10
glin iken Malikilere gore hayzin asgari bir sinir1 olmayip azami smir1 konusunda
ihtilafli goriisleri vardir. Buna gore azami sinir miibtedee i¢in on bes giin, mu’tade i¢in
hayiz stiresine ii¢ glin daha eklenmesiyle ortaya ¢ikan sayi, hamilelere gore gebeligin
baslangicindan iki ay sonrasi i¢in yirmi giin iken alt1 ay sonrasi i¢in otuz giindiir.
Diizensiz hayiz olanlar i¢in ise azami siire kan gordiigii giinleri birbirine eklemesi ile
on bes giine tamamlamasidir. Safi1 ve Hanbelilere gore hayiz miiddeti en az yirmi dort

saat (bir giin ve gece) iken en fazla on bes giin ve gece siirmektedir.*3

°
A

Miifessir, « A5G O032ks 156— lyice temizlendiklerinde onlara yaklasin.’

b

ifadesinin

tefsirinde; “Kadinlar beyaz akintiy1 goriip su veya teyemmiim ile temizlendikten sonra
kocalari ile cinsi miinasebette bulunabilirler. Imam Ebsi Hanife’ye goére kadin, hayiz
kaninin kesilmesi ile hayiz miiddetinin en iist sinirin1 doldurduktan sonra gusiil abdesti

almadan da kocasiyla cinsi miinasebette bulunabilir.” agiklamasina yer vermektedir. *

5 ;.’(;2/\ &is e — Allahin emrettigi sekilde” ifadesinde ise miifessir, kadinlara Allah’m

emrettigi sekilde yaklagsmanin, onlara hayiz, orug, i’tikaf ve ithram donemlerinde
yaklasmamak oldugunu izah etmektedir.*** Bu noktada Ettafeyyis erkegin kadn ile
ters iliskide bulunmasini caiz gérmedigini belirtmekte, bunu kasten yapan kisiyi kiifiir
ile itham etmekte ve Hz. Peygamber’in livatayr (homoseksiiellik), ters iligkiyi ve
hayizli kadin ile cinsi miinasebette bulunmayir haram kildig1 hadisi eserinde
zikretmektedir. Miifessir, Cabir b. Abdullah’in naklettigi, hayizli hanimi ile cimada

bulunan kisinin dinar sadaka etmesi gerektigini haber veren hadisi de okuyucu ile

411 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/46-47.

412 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 2/47.

M3ez.7Ziihayli, Mevsiiatii 'I-Fikhi I-Islami ve l-Kaddyd el-Mudsira, 1/527-528.
414 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 2/47.
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7416 417

paylasmaktadir. Ettafeyyis, bu meselede Hanefi*'®, Safii*!® ve Hanbeli*!’ mezhebi

alimleri ile ittifak halinde olup tersten miinasebet kurmay:r haram olarak

degerlendirmektedir.*!8

Miifessir Ettafeyyis “g,»_,gja.iij\ 2 Temiz olanlart sever” ifadesinde temiz olan

kimseleri “Hayizli kadin ile cinsi miinasebette bulunmaktan ve kadin ile ters iliskiden
uzak duranlardir.” seklinde izah etmektedir. Miifessir bu giinahi isleyenlerin, Allah’a
tovbe etmesi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim ayette Allah’1, tovbe edenleri ve

temiz olanlar1 sevdigi haber verilmektedir.*!°

Her mezhep hayizli kadinlar i¢in belirli konularda yasaklar koymaktadir. Bu
yasaklardan bazilar1 alimlerin ittifak ettigi bazilar1 ise ihtilaf ettigi hususlardadir.
Ibaziyye mezhebinde ¢ogu mezhepte bulunmayan yasaklar soz konusudur. Miifessir
Ettafeyyis bu konudan eserinde bahsetmese de mezhebinin hayizli kadinlara koydugu
ve diger mezheplerde neredeyse goriilmeyen yasaklari burada zikretmek uygun
goriilmektedir. Mezhebe gore hayizli kadin; dis fircalamak, gbze siirme ¢ekmek, sac1
taramak ve boyamak, tirnak kesmek ve viicut killarin1 kesmek gibi faaliyetlerden
hicbirini yapamaz. Nitekim bu faaliyetlerin yasak olmasi mezhep i¢inde kadinin

erkege giizel goriinmesini engellemek adina alinan tedbirlerdendir.*?°

Muhammed b. Ylsuf Ettafeyyis’in temizlik ayetlerini yorumlama metodu 6zetlenecek
olursa; abdest konusunda diger mezhepler ile olan farkliliklarin1 ve benzerliklerini
eserinde belirtirken teyemmiim, gusiil ve hayiz konularinda mezheplerin goriislerine
neredeyse hi¢ yer vermedigi tespit edilmistir. Temizlik meselesinde kendi mezhebi ile
ihtilaf ettigi husus olmamakla birlikte her konuda mezhebinin goriisiinii paylastigini
sdylemek giictiir. Ozellikle hayiz konusunu oldukca smirli ele alan miifessir icin
temizlik konusunda eserini bir fakih bakisi ile degil de miifessir bakisi ile kaleme

aldigin1 s6ylemek yerinde olacaktir.

415 Eb( Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik
Kamhavi (Beyrut: Darii’l-Thyai et-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 2/39.

416 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma 'rifeti Medni Elfézi’l-Minhdc, 1/173.

47 Tbon Kudame, el-Mugni, 10/226.

418 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/48-49.

419 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 2/48.

420 Amir b. Ali, Kitabii’l-Izdh, 5. bs. (Umman: Vizaretii’t-Tiiras ve’s-Sekafe, 2005), 1/260.
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4.1.2. Namaz
Namaz (35.) kelimesi sdzliikte “dua” anlamina gelmekte olup ser‘i olarak; “Iftitah

tekbiri ile baslayip selam vermek ile biten, kendine mahsus sézleri ve fiilleri olan
ibadettir.” seklinde tarif edilmektedir. Namazin farz olusu kitap, siinnet ve icma ile

sabittir.*?* Allah, Kur’an-1 Kerim’in cesitli strelerinde namazdan bahsetmekte ve
kullarma namazi emretmektedir. “Gxs6 & 153555 a2 syl%ally ogliah J& 1basls - Namazlar

ve orta namazlar: aksatmadan kilin, husii icinde Allah’in huzurunda olun.”*??, * i

wle y_:lgfp\j ssllally SRI- Ailene namazi emret, kendin de bunda kararl ol.”*? ayetleri

424 namazi ihtiva etmekte ve emretmektedir. Ancak

basta olmak tiizere ¢esitli ayetler
namaz ile ilgili ayetlerde s6z konusu ibadetin nasil eda edilecegine dair bir bilgi
verilmemektedir. Bu sebep ile namaz ibadetinin tatbiki Hz. Peygamber’den
ogrenilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, “Ben namazi nasil eda ediyorsam siz de
bana bakip o sekilde eda edin.”*?® buyurmakta ve sahabeye namazin nasil kilmacagim

Ogretmektedir.

Bu baslik altinda namaza dair biitlin fikhi hiikiimlere deginmekten ziyade namaz ile
ilgili ayetlerin isaret ettigi baz1 konularda miifessir Ettafeyyis’in agiklamalarina yer

verilecektir.
4.1.2.1. Namaz Vakitleri
Ettafeyyis namaz vakitlerini RGm slresinin 17. ve 18. ayetlerini tefsir ederken

okuyucuya agiklamaktadir. “Oskial G 028 G M Outs- Aksam vaktine

eristiginizde ve sabah kalktiginizda Allah "1 tesbih edin.” ayetinde “r3” ile namazin

421 ez-7iihayli, Mevsiatii'I-Fikhi’l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 1/559.

422 ¢]-Bakara 2/238.

423 Taha 20/132.

424 e]-Bakara 2/45, 110, 153; el-Maide 5/6, el-En’am 6/72; el-A‘raf 7/170; el-Enfal 8/3, Had
11/114; Tbrahim 13/31, 40; Taha 20/14; el-Enbiya 21/73; el-Hac 22/35; el-Mii’minlin
23/2, 9; en-Nir 24/56; el-Ankebiit 29/45; er-Riim 30/17, 18; el- Ahzab 33/33; el-
Miicadele 58/13; el-Cuma 62/9-10; el-Kevser 108/2.

425 Buhari, “Ezan”, 18 (631).
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kastedildigini ifade eden miifessir, Ibn Abbas’tan gelen rivayeti naklederek “oswé o>

ifadesi ile aksam namazinin, “0s=.25 =" ifadesi ile sabah namazinin kastedildigini

426

izah etmektedir. Ayni rivayete gore 18. ayette™ yer alan “L.zs” kelimesi ile ikindi

namazi, “0s,¢k5 >~ o ifadesi ile 6gle namazi kastedilmektedir. Besinci vakit ise Nar

stiresinin 58. ayetinde (gudj\ 35lls Jx3 °e9) ifade edildigi lizere yats1 namazidir. Miifessir

rivayetin metnini zikretmedigi gibi kaynagim da eserinde belirtmemektedir.*?’

Ettafeyyis, ilgili yetlerin tefsirinde, bes vakit namazin Isra gecesinde farz kilindigina
da deginmektedir. Bu olayin Mekke’de gergeklestigini sdyleyen miifessir, bundan dnce
Miisliimanlarin diledigi zaman iki rekdt olmak iizere namaz kildiklarini beyan

etmektedir.*?®

Miifessirler tarafindan namaz vakitleri ile iliskilendirilen bir diger ayet ise Isra

siresinin 78. dyetidir.*?® Ayette hangi namazin kastedildigi konusunda gesitli ihtilaflar

bulunmaktadir. Miifessir Ettafeyyis, -zl 457 ifadesi ile kastedilen anlamin,

giinesin semanin ortasindan (battya dogru) meyletmesi oldugunu ifade etmekte ve bu
goriisii Hz. Peygamber’in, “Giines diilikte iken (batiya dogru meyletmisken) Cebrail
bana geldi ve 6gle namazini kildird1.” hadisine dayandirmaktadir.**° Miifessir bu
goriisiin hemen ardindan Taberi tefsirinden aldigi Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi
hadise eserinde yer vermektedir. Rivayete gore Cabir, Hz. Peygamber ve sahébesi ile
giinesin zail oldugu (kayboldugu) bir vakitte disar1 ¢ikmistir. O esnada Hz. Peygamber
“Bu, giinesin diilik oldugu andir.” buyurarak vakti tayin etmistir. Bu rivayeti sahih

olarak degerlendiren Ettafeyyis, cumhurun da bu kanaatte oldugunu beyan

A28 &bt s Lasg o¥is wisizn 3 Ldi - Goklerde ve yerde tiim 6vgii O 'na aittir. Giindiiziin sonunda

ve ogle vaktine eristiginizde de O ’nu tesbih edin.
427 San’ani, el-Musannef, 2/11(1788).
428 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 11/105.

129 1,k 08 A0 O b By 1 sek b L 900 sle - Glindliz giinesin giin ortasim agmadan

gecenin karanligina kadar namaz kil; sabah namazini da kil; zira o sahitlidir.

430 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 1/532 (1694).
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etmektedir.**! Buna gore miifessirin _~2Jl #)5” ifadesine verdigi anlam “_wedl Jls;”
olup bu da giinesin batiya dogru yonelip batmaya meyletmesi anlamina gelir.

“omeidl 4g08” ifadesindeki J harf-i cerini, “min el-ibtidaiyye” olarak degerlendiren
miifessir; “Jd g A1 iS40 climlesinde dort namaza isaret edildigini
aciklamaktadir. Nitekim “_.zdl 4457 ile 6gle namazinin kastedildiginden yukarida

bahsedilmektedir. Miifessir, “ ) 5+£” ifadesini karanligin baslangici ve karanligin

siddetini arttirdig1 zaman olarak ikiye ayirmaktadir. Buna gore karanligin baslangici,
gecenin ilk karanligidir ki bu da ikindi namazinin son vaktidir. Karanlik siddetini

arttirdig1 zaman ise kiiciik yildizlarin ortaya ¢iktigi zamandir. Bununla ise yats1 vaktine

isaret edilmektedir. *32 Miifessir, ayette gegen *“ ~4)\ 013 " ifadesi ile sabah namazinin
kastedildigini de belirtmektedir.*%3

Miifessir ilgili ayetin tefsirinde mezhebinin muteber kabul ettigi hadis kitabindan “Hz.
Peygamber yagmur, bulut veya korku olmadigi halde giindiizleri 6gle ve ikindi

namazini, geceleri ise aksam ve yats1 namazim birlestirerek kilardi.”*3*

rivayetini
naklederek namazlarin cemedilebilecegini vurgulamakta, bunu Allah tarafindan
Miisliimanlara saglanmis bir kolaylik olarak gérmekte ancak kisinin bu is1 adet haline
getirmemesini tavsiye etmektedir.**

Miifessirin namaz vakitlerinden bahsettigi bir diger Ayet Hiid stiresinin 114. ayeti**®

olup miifessir ayette gegen &l &b 5l +33” ifadesinde su agiklamalara yer

vermektedir: “Glindiiziin ilk tarafinda sabah namazi kilinir, ikinci tarafinda ise 6gle ve

ikindi namazlar1 kilinir. Ayette gecen “3 b ifadesi zaman zarfidir.”. Béylece miifessir

31 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 8/233.

432 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 8/234-235.

433 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 8/235.

434 Rebi’, el-Camiu’s-Sahth, 1/59 (253). Miislim, “Salat”, 1628.
43 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 8/235.

B0 o W e &b sl S — Giindiiziin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde

namaz kil.
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sabah namazinin vaktini tarafii’l-evvel olarak 6gle ve ikindi namazinin vaktini ise

tarafii’s-sani olarak belirlemektedir. 3’

Ettafeyyis tefsirin devaminda; “W;” ifadesinin “ad;” kelimesinin ¢ogulu olup Ayette

3

zaman zarfi olarak kullamldigmi belirterek anlammin “oj3-yakinlik” oldugunu

aciklamaktadir. Miifessir; “ Ul .» W ¢ gecenin giindiize yaklasti1 saatlerdir. Bu da

23438

aksam ve yats1 namazlarinin vaktidir. seklinde bes namazin vaktini izah bu ayet ile

izah etmektedir.
KAaf stiresinin 39. dyetinde gegen “ woydl 155 %) @ﬁa B &5 a3z &L Giines
dogmadan ve batmadan once Rabbini 6vgii ve tesbih ile an.” climlesinin tefsirinde

Ettafeyyis, “ 2l g5l 137 ifadesi ile sabah namazi vaktinin, “—s¢ |3 7 ifadesi ile

de ikindi namaz1 vaktinin kastedildigini ileri siirmektedir.**®

Taha stiresinin 130. ayetinin*¥ tefsirinde Ettafeyyis, ol gsib J37 ifadesi ile sabah

namazinin, “s,¢ |3 4" ifadesi ile ikindi namazinin, “ Ul tsUT - o7 ifadesi ile de aksam

ve yats1 namazlarinin kastedildigini izah etmektedir.**!

4.1.2.2. Namazin Farzlari

Bir namazin gecerli sayilmasi i¢in bazi sartlar1 yerine getirmesi gerekir. Bu sartlari
yerine getirmek zorunlu oldugu i¢in bunlar namazin farzi olarak isimlendirilir.**? Fikhi
eserlerde namazin farzlar ile ilgili bir¢ok bilgiye ulasmak miimkiindiir. Ancak burada

Ettafeyyis’in tefsirinde yer alan bilgiler ile iktifa edilecektir.

437 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 7/48-49.
438 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 7/49.
39 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 14/44.

MO8 b paed 1 B s Tk (485 a3 gl 15 85 152 55— Glinesin dogmast ve batmasindan énce

Rabbini hamd ile tesbih et, gecenin bazi vakitlerinde ve giindiiziin iki ucunda da
tesbih et.

41 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 9/239-240.

42 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/353.

74



Namazin sartlarindan biri olan abdest ile ilgili miifessirin yorumu yukarida ele
alinmisti. Miifessir kisaca bu konuda, “Abdest, kisinin namazda kiiciik veya biiyiik
kirlilikten temizlenmesi i¢in sarttir.” agiklamasini yapmaktadir. Calismanin hacmini

biiyiitmemek adina abdestin detaylarindan burada tekrar bahsedilmeyecektir.**®

Namazin farzlarindan biri de namaz kilan kisinin namazini kibleye yonelerek eda

etmesidir.*** Namaz kilarken yonelinmesi gereken kible, Bakara sfresinin 144.

ayetinde* belirtilmektedir. Miifessir Ettafeyyis ayette gegen “al 41 1=l ifadesi ile

kastedilen mekanin Kabe oldugunu ifade ederken dogrudan Kébe yerine Mescid-i
Haram’a yonelmenin yeterli olacagin1 da agiklamaktadir. Zira miifessir dogrudan
Kabe’yi géormenin veya oraya yonelme de isabet etmenin herkes i¢in pek miimkiin
olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla namaz esnasinda Kabe’nin bulundugu

Mescid-i HarAm bélgesine yonelmek kafidir.*4

Miifessir cemaat ile namaz kilan kisi hakkinda “Imam ile namaz kilan kisi, Fatiha
stiresi disinda diger strelerde veya ayetlerde imami dinler, onunla okumaz.” yorumunu
yapmaktadir. Ettafeyyis bu goriislinli, Cabir’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi
“Namaz kilan kisinin imam1 varsa imamin kiraati onun kiraatidir.” hadisi**’ ve Ubade
b. Samit’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “Imamin arkasinda iken Fatiha siiresi
disinda bir sey okumayniz. Sayet Fatiha stiresini okumadan namaz olmaz.” hadisi*/®
ile delillendirmektedir.**® Neticede Ettafeyyis cemaat ile namaz kilan birinin Fatiha
sliresini  okumas1 ancak diger slre veya ayette imami dinlemesi gerektigine

hikmetmektedir.

Cemaat ile namaz kilarken imama uyan kimsenin kiraati hakkinda mezhepler ihtilaf

halindedir. Hanefilere gore imama uyan kimse Fatiha veya ardindaki sireyi imam ile

443 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/478.

44 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 1/649.

M8 4 et e gy 56 et 8 SIS (L 2 Gt B o5 - Biz senin yiiziinii goge dogru gevirdigini
biliyoruz. Simdi seni kesin olarak memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik
yiiztinti Mescid-i Haram tarafina ¢evir.

446 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/295.

447 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 2/265 (2898).

448 Rebi’, el-Camiu’s-Sahih, 1/38 (227).

49 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 5/264-265.
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okumaz.®® Safii ve Hanbelilere gore ise imam Fatiha sfresini bitirip diger slreye
gecince imama uyan kimse sadece Fatiha slresini sessizce okur, sayet kisi cemaate
yetisememis ve Fatiha slresinin tilavetinden sonra imama uyabilmisse bu durumda da
Fatiha stresini okumak ile yiikiimlidiir.*®* Malikiler ise imamin gizliden yaptig1

kiraatte imama uyan kisinin sireleri okumasi gerektigini ifade etmektedir.*>?

4.1.2.3. Namazlarin Kisaltilmasi

Kur’an-1 Kerim’de sefere ¢ikan kimsenin namazlarim kisaltabilecegi; 259! & f5 1303

Gt Tole 80 8 20 8y 1l 1y 81 s Oy sl e a5 81 2 (S0 -

Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kdfirlerin sizi gafil aviamalarindan korkarsaniz
namazi kisaltmanizda size giinah yoktur. Muhakkak ki kdfirler sizin apagik

453 ayeti ile haber verilmektedir. Ettafeyyis dyetin tefsirine seferin

diismaninizdur.
sinirlarint belirterek baslamaktadir. Rebi’den naklettigi hadise gére Hz. Peygamber,
seferin sirlarint Medine’den Ziilhuleyfe’ye kadar iki fersah olacak sekilde
belirlemistir. Ettafeyyis de rivayet geregi bu odlgiiye itibar etmektedir. Mezheplerin
goriislerine bu noktada yer veren miifessir; seferin smirlarmin imam Malik ve Imam
Safii’ye gore dort berid, Imam Ebd Hanife’ye gore alt1 berid oldugunu bildirmekte, bir
beridin ise dort fersaha tekabiil ettigini aciklamaktadir. Miifessir okuyucu tarafindan
uzunlugun daha iyi anlagilmasi i¢in bir fersahin {i¢ mile, bir milin dort bin adima denk

oldugunu da izah etmektedir.*>*

Sefer esnasinda namazlarin kisaltilmasini vacip olarak degerlendiren Ettafeyyis,
kisaltmanin rek’at sayisinda oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore miifessir sefer
halinde dort rek’at seklinde kilinan namazlarin iki rek’at seklinde kilinmasi gerektigini
ifade etmektedir. Ettafeyyis goriisiinii Hz. Aise’den nakledilen “Namaz iki rek’at,

95455

aksam {i¢ rek’at seklinde farz kilindi, hazarda buna iki rek’at daha eklendi.”*” rivayeti

40 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’I-Muhtar, 1/208-210.

1 es-Sirbini, Mugni’I-Muhtdc ila Ma rifeti Meani Elfazi’l-Minhdc, 1/387. ibn Kudame, el-
Mukni’ fi fikhi Imami’s-siinne Ahmed b. Hanbel es-Seybani, 60.

52 en-Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devvani ala Risdleti Ibn Ebi Zeyd Kayrevani, 1/316.

43 en-Nisa 4/101.

4 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/320-321.

4% Rebi’, el-Camiu’s-Sahih, 1/29 (188).
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ve Hz. Omer’den nakledilen “Sefer namazi, cuma namazi, bayram namazi Hz.

Peygamber’in lisam iizerine kisaltilmaksizin iki rek’attir.”4*

delillendirmektedir.*’

rivayeti ile

Ettafeyyis s6z konusu ayetin kimi miifessir tarafindan “seferde namazlarin kisaltilmasi
ancak korku halinin olmasina baghdir.” seklinde yorumladigini ifade etmekte ancak
bu yorumu dogru bulmamaktadir. Nitekim Ettafeyyis’e gore kisi korkudan emin halde
iken dahi sefer esnasinda namazlarini kisaltmalidir. Miifessir goriisiinii Hz.
Peygamber’e dayandirmakta ve onun korku halinin olmadig1 bir seferde namazi
kisaltarak kildigini ifade etmektedir. Ettafeyyis bu rivayeti mezhebinin muteber kabul
ettigi hadis eserinden aktarirken Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye korku halinin olmadig1
bir sefer sirasinda namazlarmi kisaltarak kilmasma izin verdigi rivayeti de*®®
Nesai’den naklederek mesele hakkindaki yorumunun sadece ibazi kaynaklara

dayanmadigini okuyucuya kanitlamaktadir.*>°

Miifessir namazlarin kisaltilmasi konusu ile ilgili David ez-Zahiri’nin goriistini
okuyucu ile paylasmaktadir. Daviid ez-Zahiri’ye gore ayet, sadece korku halinde
namazlarin kisaltilmasina isaret etmektedir. Korkunun olmadigi durumda namazlar
kisaltma ile ilgili gelen haberleri ahad olarak degerlendiren ez-Zahiri, ahadin Kur’an-
1 Kerim’i nesh edemeyecegini de soylemektedir. Ettafeyyis ise Daviid ez-Zahiri’nin
goriistinii su agiklamasi ile reddetmektedir: “Hadisler cogu durumda sartin gecerli
oldugunu ve (kisaltmanin) sinirli olmadigini agiklamistir. Buhari, Miislim, Nesai, Ibn
Cerir ve Tirmizi’den nakledilen hadise gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Seferde emin halde bulunurken de namazi iki rek’at kilin.”. Ettafeyyis bu hadisi
cesitli hadis eserlerinden aldigii ifade etse de kaynak olarak sadece Tirmizi’yi

gostermektedir. 6

Neticede Ettafeyyis i¢in namazlarin kisaltilmasi, rek’at sayisinin diistiriilmesi ile ilgili

olup sadece korku halinde yapilan seferlerde degil emin halde yapilan seferlerde de

%6 [bn Mace, “Tkametii’s-salati ve’s-Siinneti fiha” ,112 (1063).
7 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/322.

458 Nesat, “Taksirii’s-salati fi’s-sefer”, 4 (1456).

%9 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/322.

460 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/323.
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namazin kisaltilarak kilinmasi vaciptir. Bu konuda da Zahiri mezhebi ile olan ihtilafi

dikkatlerden kagmamaktadir.
4.1.2.4. Savas Halinde Namaz

Namazin ibadetler arasindaki ehemmiyetini ortaya koyan ayetlerden biri olan Nisa
stiresinin 102. yetinde*®! Allah, savas esnasinda namaz ibadetinin yerine getirilmesini
emretmekte, namazin nasil kilinmasi gerektigini bildirmektedir. Ettafeyyis, ayetin
tefsirinde, “Allah, Hz. Peygamber’e korku namazini nasil kildirmasi gerektigini 6gretti
ki ondan sonra gelenler de korku namazini bdyle kildirsin. Ciinkii onlar Hz.
Peygamber’in temsilcileridir. Ebt Yasuf (6. 182/798), Hasan b. Ziyad (6. 204/819) ve
Ismail b. Uleyye (6. 193/809) nin dedigi gibi bu namaz sadece Hz. Peygamber’e tahsis

3

edilen bir namaz degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ¢ 83 34050 2o 34 Onlarmn

mallarindan sadaka al’*®? Ayeti (indirilen kisilerden ziyade) diger insanlar1 da
kapsamaktadir.” aciklamasina yer vermektedir.®® Bu aciklamasindan sonra miifessir
namazin nasil kildirilmas1 gerektigine isaret etmekte ve “Hz. Peygamber ile namaz
kilan grup bir rek’at kilmali, diger grupta ellerinde silahlar ile diigman1 gézetlemelidir.
Birinci rek’at1 secde ile tamamlayan grup selam vermeden diismani gdzeten grubun
yerine gecmeli ve o grupta Hz. Peygamber ile namaza devam etmelidir. Her iki grupta
birer rek’ati Hz. Peygamber ile kilmali ve sonunda herkes selam vermelidir. Zira
birinci grup selam vermeden diisman1 gozetlemeye gitmistir.” beyaninda
bulunmaktadir. Miifessir konuyu 6zetlemek adina hazarda namazin rek’at sayisinin
dort, seferde iki rek’at, korku halinde ise namazin tek rek’at oldugunu belirtmektedir.

Ettafeyyis savas halinde namazin tek rek‘at kilmmas: gerektigi goriisiinii, ibn Ebi

461 ciaa ylalls 1ol 1ol o Jd(,igj 3015850 15 56 Taamld IRERCTaIPS ik 10 D Glh L e 56 2 XS

ML ikl 1isUs - Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman onlardan

bir boliik seninle beraber namaza dursun, silahlarint da yanlarina alsinlar. Bunlar
secde ettiklerinde otekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz namazlarint kilmamig
bulunan (bu) béliik gelip seninle beraber namazlarim kilsinlar ve bunlar da ihtiyat
tedbirlerini ve silahlarmi alsinlar.

462 et-Tevbe 9/103.

483 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 3/324.
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Hatim, ibn Seybe ve Ibn Cerir’den naklettigi “Korku namazi bir rek’attir.” rivayetine

464 465

dayandirmakta™" ancak rivayetin kaynagini zikretmemektedir.

4.1.3. Orucg
Tiirkge’ye orug olarak tercilime edilen “»3-2Lo” kelimesi sozlikte “tutmak, bir seyi

yapmay1 birakmak™ anlamina gelmektedir. Oru¢ kelimesinin terim manasi ise fecrin

dogusundan (tan yerinin agarmasindan) glinesin batisina kadar orucu bozan seylerden

kisinin kendisini uzak tutmasidir.*®® Kur’an-1 Kerim’de yer alan « <8 1550 5,00 G ¢
Yoas 250 L Een s g Ly s . . .. o
OgaS V-Q—J V-Qd e Gl Lo oSS B0 (K- Ey iman edenler, sizden dncekilerin

lizerine yazildig1 gibi orug sizin iizerinize de yazildi, umulur ki sakinirsiniz.”*" ayeti,
orucun diger milletlere farz kilindig1 gibi Miisliimanlara da farz kilindigini haber

vermektedir. Orucun farz kilindig1 diger milletlerin kim olduklar1 hakkinda cesitli

yorumlar vardir. Ettafeyyis “»X3 " ifadesi ile kastedilenler hakkinda detayli bir

aciklama yapmadan onlarin, gecmis peygamberler ve iimmetleri olduklarini ifade
etmektedir.*®® Miifessir Ayetin tefsirinde bir kissaya yer vererek Hiristiyanlarin da
ramazan orucunu tuttugundan, bu orucun yazin ¢ok sicak veya kisin cok soguk havaya
denk gelmesinden otiirli orucun zamanini ilkbahar mevsimi ile degistirdiklerinden ve
bu degisim i¢in 20 giin daha kefaret orucu tuttuklarindan bahsetmektedir. Yahudilerin
orucu ile ilgili ise miifessir, onlarin ramazan orucunu terk ettiklerini ve bunun yerine
senede bir giin orug tuttuklarini, o giiniin de Firavun’un boguldugu giin oldugunu ifade

etmektedir,*6°

44 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/325.

%% Eb(i Muhammed Abdurrahmén Ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, thk.
Hikmet b. Besir b. Yasin, 1. bs. (Dammam: Darii ibni’1-Cevzi, 1439), 4/465.

466 ez-Ziihayli, Mevsiiatii’'I-Fikhi l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 2/498.

467 e]-Bakara 2/183.

488 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/383.

489 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/384.
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Ettafeyyis Bakara stresinin 184. ayetinde gecen “w135i%s LEI-sayili giinler” ifadesinin

\”

onceki dyette gegen “sl.2lt” ifadesi ile miiteallik oldugu agiklamaktadir.*’® Miifessir;

“Oru¢ Miisliimanlarin iizerine belirli giinlerde yazilmistir. Allah dileseydi ‘sayili bir
ay’ derdi. Ancak sayil1 giinler diyerek orucu Miisliimanlara kolaylastirmak istemistir.”
seklinde beyanda bulunmakta, ardindan da “Denilir ki sayili glinlerden maksat asira
giinli ve her ayin carsamba giiniidiir. Daha sonra orucun ramazan ayinda tutulmasi
vacip olmustur.” seklinde bir goriis aktarmakta ancak herhangi bir degerlendirmede

bulunmamaktadir.*"*

Ayni siirenin 185. ayetinde “ Si&) « I3 o3 SUas; 345 — Kur 'dn ' indirildigi ramazan

ayr” ifadesi yer almaktadir. Miifessir bu ayet hakkinda “Sizin tizerinize orug yazildi, o
orugta ramazan ayi orucudur, o ramazan ki Kur’an’in indirildigi aydir ve sayili

giinlerdir.” agiklamasini1 yapmaktadir.*’

\,7

Ettafeyyis ramazan kelimesi agiklayarak bu ifadesinin, “_ 2:)” kelimesinden

tiredigine, anlamimin “gliz mevsiminden Once yagan ve yeryiizliinii toz-topraktan
arindiran yagmur” olduguna ve nasil ki o yagmur yeryliiziinii temizleyip arindiriyor ise

ramazan orucunun da Kisiyi giinahlarindan arindirdigina isaret etmektedir.*’3

4.1.3.1.0rucun Baslama ve Sona Erme Vakti
Orucun baslama ve bitis vakitleri, “ 7 55291 L e 22Vl Loy (S\S s B 18k 1518

Jﬁ\ I pal \;f\ ¢ J>ud\ - Fecrin beyaz ipi siyah ipinden ayirt edici hale gelinceye kadar

yiyin icin sonra orucu geceye kadar tamamlayin. ™

ayetinde haber verilmektedir.
Rivayete gore Adi b. Hatim s6z konusu ayeti lafzi manada anlamis, yastiginin altina
beyaz ve siyap ip koymus ancak bu iki ipi ayirt edememistir. Ertesi giin Adi b. Hatim

durumu Hz. Peygamber’e bildirmis, Hz. Peygamber de siyah ipin geceyi beyaz ipin

470 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/384.

411 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/384-385.
472 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/390-391.
473 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/391.

474 ¢]-Bakara 2/187.
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giindiizii temsil ettigini belirtmistir. Bu olaymn ardindan ayetin “ ~4! -»” kism1 nazil

olmustur. 4’® Sebeb-i niizil ile ilgili rivayeti Miislim’den nakleden Ettafeyyis’in bu
olay1 okuyucu ile paylasmasi, onun, lafzin zahirinin ayeti anlama da tek basina yeterli
olmadig1 goriistinii benimsedigi seklinde degerlendirilebilir.

Ettafeyyis ayette gecen beyaz ipin aydinliga, siyah ipin ise gecenin karanligina

benzetildigini ifade etmektedir. Miifessir, “ ~4 - ifadesi beyaz ipin halidir. Sayet .
harf-i ceri, beyan i¢in kullanildiysa beyaz ip, fecrdir. Fakat ., teb’idiyye olarak

kullanildiysa beyaz ip fecrin bir kismini ifade eder.” agiklamasini1 yapmakta fakat bir

tercihte bulunmamaktadir. Ettafeyyis, beyaz ipin “ ~4) -»” ifadesi ile agiklanip siyah

ip hakkinda agiklama bulunmamasi durumunu ise su sekilde ele almaktadir: “Siyah ip,

QU aa . — gecenin kalanmi seklinde agiklanmamistir. Nitekim beyaz ipi agiklamak

yeterlidir. Clinkii beyaz ipin agiklamasi siyah ipe de aittir. Orug ile ilgili hiikiimlerin

cogu fecr vakti ile ilgilidir. Bu sebep ile siyah ip iizerinde durulmamaistir. Siyah ipten

kastedilen karanligin safaga baglanan tarafi, zamanidir.”.*"®

Ayetin devaminda gelen JJ\ J AWl 15] (}-- Sonra orucu geceye kadar tamamlayin.”

ifadesinde Ettafeyyis, orucun baslangi¢ vaktini fecr olarak*’’

478

bitis vaktini ise aksam

namazinin girdigi vakit olarak ifade etmektedir.

Miifessir Bakara siresinin 189. éyetinin479 tefsirinde, “Hilal, insanlarin hac, orug,

hayiz, iddet gibi dini ve diinyevi iglerinin Ol¢iisiidiir.” agiklamasini yapmakta ve

orucun hilalin gériinmesi ile basladigini ifade etmektedir.*°

475 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/402-403.
476 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/402.
417 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/403.
478 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/401.

9 Lo o Y 2 k- Sana hilalleri soruyorlar, de ki: Onlar insan i¢in él¢iilerdir.

80 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/410.
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4.1.3.2. Hasta ve Yolcularin Oru¢ Durumu

Kur’an-1 Kerim’de hasta olanlarin, yolcularin ve orug¢ tutmakta zorlananlarin ne
yapmast gerektigi  pab §3 5hk ool Ieg 52l o610 808 i B 5 Lays 280 06 3

u&w— Icinizden hasta yahut yolcu olan baska giinlerde sayisina karsilik orug tutar:

Orug tutmakta zorlananlara ise bir yoksulun yiyecegi kadar fidye yeterlidir.*®!

ayetinde haber verilmektedir. Ayetin tefsirinde yette dogrudan zikredilen hastalardan,
yolculardan ve orug tutmakta zorlananlardan bahsedildigi gibi hamilelere ve emziren
kadinlara da deginilmektedir. Bu baglik altinda hasta ve yolcularin oru¢ durumunu

Ettafeyyis’in nasil yorumladigi ele alinacaktir.

Ettafeyyis hasta ve yolculara oruclu olmalar1 halinde kolaylik taniyan bu ayetin
tefsirinde su aciklamalara yer vermektedir: “Hastalik nedeni ile orug tutmak kisiye zor

geliyor ve hastaliginin iyilesmesini geciktiriyor yahut zorlastiriyor ise kisinin orucunu

. . . o J 2 2 29\ ° A 2 2 PYRNES
bozmasi veya orug tutmamasi caizdir. Nitekim Allah < 28l 35 43 V5 221 3G @ 4y 2-

Allah sizin igin kolaylik ister, giicliik ¢ekmenizi istemez’*®? buyurmaktadir. Ancak bu
hastalik Muhammed b. Sirin (6. 110/729)’in ‘Parmak agris1 da orucu bozmaya yeterli
bir hastaliktir’ demesi gibi degildir. Fakat Imam Safii’nin, ‘Oruglu kisi, bu ruhsat1
kullanmak i¢in hastaliginda dayanamayacak hale gelmelidir’ demesi gibi de degildir.
Imam Malik ise siddetli goz hastali§1 veya bas agrisi olan kisinin hastaligindan otiirii
orucunu bozabilecegini rivayet etmistir.”.*®® Miifessir yaptigi agiklamada farkl
goriislert sunmakta ve bu goriislere katilmamaktadir. Miifessir bu ruhsatin her
hastalikta gecerli olmadigin1 diisiinmekte, sayet hastalik oru¢ tutmay1 giiclestiriyor
yahut orug, hastaligin iyilesmesini geciktiriyor ise bu durumlarda bu ruhsattan istifade

edilmesi gerektigini ileri siirmektedir.

Ettafeyyis’e gore sefer halinde olan kisinin oru¢ tutmama ruhsatini kullanabilmesi,
seferin smirmin en az iki fersah olmasina ve mesakkatli olup oru¢ tutmayi

giiclestirmesine baglidir. Miifessir bu noktada Ibn Sirin ve Hasan el-Basri’nin

481 o]-Bakara 2/184.
482 o]-Bakara 2/185.
483 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/385-386.
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“Mesakkatsiz yolculukta orug¢ tutmamak miibahtir.” goriisiine yer vermekte ve kendi

diisiincesinden farkli olan goriisleri de okuyucuyla paylagmaktadir. 434

Ettafeyyis seferde bu ruhsatin kullanmasi i¢in yolcunun sefere ¢ikma sebebinin de
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Zira Ettafeyyis’e gore giinah islemek icin yola

¢1kan birinin orucunu bozmasi veya orug tutmaya niyetlenmemesi caiz degildir.*¢®

Ettafeyyis, hastalig1 orucunu etkileyecek olan kisinin veya seferi mesakkatli olan
yolcunun orug¢ tutmama ruhsatini acikladiktan sonra “Hastalik veya sefer sebebi ile
orucunu tutmayan kisiler, tutmadiklar1 gilinler sayisinca kaza orucunu tutarlar.”

beyaninda bulunarak oru¢ tutmama ruhsatini kullanan kimselerin daha sonra bu
oruglar1 kaza etmeleri gerektigini ifade etmektedir. Nitekim dyette de “ &I sl oo 30237

buyrulmaktadir.*%

Ettafeyyis kaza edilecek giinlerin sayisi ile ilgili su agiklamalara yer vermektedir:
“(Misal) Yirmi dokuz giin sliren ramazan ayimin hepsini kaza edecek kimse i¢in yirmi
dokuz giin oru¢ tutmasi yeterlidir. Sayet kaza orucunu tutmaya basladigi ay otuz giin
olsa dahi oru¢ tutmadig1 ramazan aymin giinleri kadar kaza orucu tutmalidir.”.*8’
Miifessir, mezhebindeki bazi alimlerin bu durumda ayin tamaminin kaza orucu olarak

tutulmasina hiikmettigini de ifade etmektedir.*s®

Ettafeyyis’in oru¢ meselesi ile ilgili diger mezheplerden ayrildig1 en belirgin nokta
kaza orucunun da ramazan orucu gibi pes pese tutulmas1 meselesidir. Nitekim Ibaziyye
mezhebinde de bu goriis mevcuttur. Mezhebe gore ruhsattan otiirii tutulamayan
oruglarin kazasi tipki ramazan orucu gibi art arda tutulmalidir.*®® Ettafeyyis de
mezhebiyle ayn1 goriisii paylasarak kaza oruglarinin pes pese tutulmas: gerektigini

ifade etmektedir.*®® Oysa fakihlerin biiyiik bir kism1 kaza orucunun, ramazan orucu

484 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/386-387.

485 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/387.

486 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/387.

487 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/387-388.

488 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/388.

48 Amir b. Ali es-Semmahi, Kitdbii’l-Izéh, 5. bs. (Umman: Vizaretii’t-Tiiras ve’s-Sekafe,

2005), 2/188.
40 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/394.
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gibi pes pese tutulmasini miistehap olarak degerlendirmekte ancak bunun sart

olmadiginda ittifak etmektedirler.*%*

4.1.3.3. Oru¢ Tutmakta Zorlananlarin, Hamilelerin ve Emziren Kadinlarin Orug
Durumu
Bakara siresinin 124. ayetinde oru¢ tutmaya takati olmayan kisilerden

bahsedilmektedir. Ettafeyyis, “cSe b &l %4k o & &5 ifadesini “Orug

tutamayan kimse, bir kisiyi doyuncaya kadar yedirmelidir.” seklinde agiklamaktadir.

Miifessire gore soz konusu ayet, “hatads 3R {&w dgh as- Icinizden kim bu aya
ulasirsa onu oruglu gegirsin.”*%? ve “(Sj e Isagial Ols- Orucu tutmaniz sizin icin daha
haywrlidir*%® ayetleri ile nesh edilmistir. Zira Ettafeyyis, « sab Gl Uhlk 3,4\5\ gy

gﬁ:u;” ifadesinin, kisiyi oru¢ tutmanin mesakkatine tedrici olarak alistirmak ic¢in

indigini ileri sirmektedir.*** Nitekim Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Alkame
b. Kays, Sa’bi ve ibn Sihab ez-Ziihri de Bakara sliresinin 184. Ayetinin ayn1 sirenin
185. ayeti ile nesh edildigi ve oru¢ tutamayanlardan fidye verme ruhsatinin kaldirildig
goriisiindedirler.*%®

Ettafeyyis ilgili ayetin nesh edildigini ifade ederken yashliktan 6tiirii orug tutamayan
496

kimsenin ise bu ayet ile amel etmesi ve fidye vermesi gerektigini aciklamaktadir.

Fidyenin miktar1 hakkinda ise miifessir “Iraklilara gore iki miidd*®’, Hicazlilara gére

81 ez-Ziihayli, Mevsiatii'I-Fikhi’l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 2/598.

492 ¢]-Bakara 2/185.

493 ¢]-Bakara 2/184.

494 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/388.

49 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur 'dn, ed. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. bs. (Kahire: Darii’l-Hicr, 2001), 3/161-167. Rivayetler
icin bkz. Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 4/337 (7898), Buhari, “Savm”, 39 (1949). ibn
Ebi Hatim er-Razi, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, 2/156.

4% Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/389.

497 One uzatilarak birlestirilmis iki avucun aldig1 tahil miktarindaki eski l¢ii birimidir.
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bir miidd’tiir. Caiz olan, bir kisiyi iki miidd veya 6gle ile aksam vakitlerince doyana

kadar yedirmektir.” beyanina yer vermektedir.*%

Ettafeyyis bazi miifessirlerin, oru¢ tutmaya takati olmayan kimseleri, hamileler ve
emziren kadmlar olarak acikladigini ifade etmekte ancak bu yorumu dogru
bulmamaktadir. Nitekim bu ayetin hilkkmii yashlar i¢in gecerlidir. Miifessire gore
hamile yahut emziren kadin, bebeginin sagligindan endise ederse orucunu bozmali,

fidyesini vermeli ve bu durum ortadan kalktiktan sonra orucunu kaza etmelidir.*%°

Miifessir tefsirinde bu konu ile ilgili farkli goriisleri de aktarmaktadir. Nitekim Imam
Ebl Hanife’ye gore hamile veya emziren kadin orucunu tutamadiginda fidye vermez
ve sadece kaza orucunu tutar. Hasan el-Basri’ye gore ise hicbir hastalik hamilelikten
daha agir degildir. Bu sebeple hamile kisi ister kendi sagligindan ister bebegin

sagligindan endise ederek orucunu bozarsa sadece kaza orucu tutar ve fidye vermez.>%

4.1.4. Zekat

Zekat kelimesi sozliikte “artmak, aritmak” anlamlarina gelmektedir. Nitekim “Ekinler

¢ogald1.” demek igin g \S3” ifadesi kullanilmaktadir.>®* Zekat ile ayn1 kokten tiireyen

“ 85— S filleri de “&.S; o5 cb\ 35- Onu arindiran kurtulusa ermigtir’>%, < - Cls\ RE

2503

S5 — Dogrusu arman kurtuluga ermistir. ayetlerinde oldugu lizere Kur’an-1

Kerim’de pek c¢ok yerde arinma, temizleme ve arindirma manalarinda
kullanilmaktadir. Zekat kelimesi terim olarak mal sahibinin belirli bir mali bir gruba
vermesini ifade etmektedir.’®* Kitap, siinnet ve icma ile farz olan zekat®®, ayetlerde

pek ¢ok yerde namaz kilmak ile birlikte emredilmektedir.>%®

498 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/388.

49 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/389.

50 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/390.

501 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 2/642.
%02 e5-Sems 91/9.

503 e]-A’14 87/14.

504 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta lili’I-Muhtdr, 1/329.

505 Mevsili, el-IThtiyar li-ta lili’I-Muhtdr, 1/329-330.

506 e]-Bakara 2/43, 83; en-Nisa 4/77; el-Hac 22/78; en-Nar 24/56.
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Kur’an-1 Kerim’de zekat konusuna dair hiikiimler ayrintilari ile ele alinmamakta, bu
sebeple zekat meselesinin tafsilatlarina siinnetten ulasilmaktadir.>®” Calismada ise
zekat ile ilgili genel ayetlere, miifessir Ettafeyyis’in konuyu nasil yorumladigina ve

yorumlarda hangi rivayetlerden istifade ettigine deginilecektir.

4.1.4.1. Zekat Verilen Kisiler
Tevbe siresinin 60. dyetinde “ 65 35 32,05 il il Glutadly costeddly Spatl S6ia &)

;,&5- T lg G b Je2l o219 A Je 33 &_@Lﬁ\j — Sadakalar (zekat gelirleri) ancak

su kimseler icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadaka toplanmasinda gérevli olanlar,
kalpleri kazanilacak olanlar, dzat edilecek koleler, borg¢lular, Allah yolunda
(¢calisanlar) ve yolda kalanlar. Bu Allah’in kesin emridir. Allah bilen ve hikmetle

yvonetendir.” buyrulmakta ve zekatin kimlere verilebilecegi haber vermektedir.
Ettafeyyis ayette gegen “wlazll K17 ifadesini zekat olarak tefsir etmekte ve zekatin

fakirlere verilmesinin sabit oldugunu ifade etmektedir. Miifessir miinafiklarin,
kendilerini zekat verilenler grubuna dahil etmeleri sebebi ile Allah’in zekat verilecek

kimseleri sekiz sinifa ayirdigini ileri siirmektedir.>%®

Tefsirinde gramatik tahlillerde bulunan Ettafeyyis, “Ayette gegen ilk dért grup ( —s!3

eold)) idlse —nlsle — - Sle), temlik 1amu ile zikredilmistir. Nitekim onlara zekatlari verilir

ve onlar istedikleri gibi tasarrufta bulunabilirler. Ayette ifade edilen son dort grubun
(Je2 ol A Jete 33 ;wlﬂ\j 5.)\.3;5\ &@3) & harf-1 ceri ile zikredilmesi ise bu kimselerin

daha ¢ok ihtiya¢ sahibi olmasindan o6tiiriidiir. Zira onlar mutlak temelliik sahibi
degildir.” aciklamasinda bulunmaktadir. Miifessir konu ile ilgili Ziyad b. Haris es-
Sudai’den su olay1 nakletmektedir: “Hz. Peygamber’e geldim ve biat ettim. O sirada
bir adam, ‘Bana sadakadan ver’ diyerek geldi. Hz. Peygamber de adama: ‘Allah sadaka
hususunda ne bir peygambere ne de baskasina hiikiim verme yetkisi tanimadi ve

hiikmii bizzat kendisi vererek sadakalar1 sekiz hisseye ayirdi. Sayet sen bunlardan

57 Muhammed b. Idris es-Safii, e/-Um, Thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, 1. bs. (Darii’l-Vefa,
2001), 3/7.
598 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/53.
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birine dahilsen senin hakkini veririm’ buyurdu.”.%® Miifessir olay1 naklederken
y y

hadisin zay1f oldugunu ifade etmektedir. >

Ettafeyyis dilsel tahlilinin ardindan ayette gecen sekiz smifa dair agiklamalar
yapmaktadir. Ona gore fakir; hi¢bir seyi olmayan, ihtiyacin1 gideremeyecek derecede

olan kisi iken miskin; yeterli olmasa da mali bulunan, aciz veya miskinliginden dolay1

hareket etmeyen kisidir. Miifessir, miskin kisi hakkindaki goriisiinii “ ESKE s
,—>=~5\ & J;Lw S — Gemi, o denizde calisan miskinlerin idi”®'! ayeti ile

delillendirmektedir. Zira ayette miskinlerin gemi sahibi oldugundan haber
verilmektedir.’'? Ettafeyyis “Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak 6ldiir
ve onlarn ziimresinde hagret.”®'® hadisini eserinde zikrederek Peygamber’in de
miskinlerden biri olmak istedigini, miskinlerin az da olsa mal varliginin bulundugunu
ve tevazu sahibi olduklarini ifade etmektedir. Miifessir, Hz. Peygamber’in, “Allah’1m
fakirlikten sana sigmirim.” hadisini®!* ise “Hz. Peygamber fakirlikten Allah’a siginir
zira o hal, miskinlikten daha siddetlidir.” seklinde agiklamaktadir.>®® Ettafeyyis her ne
kadar fakirler ve miskinler ile ilgili mezheplerin gériislerine yer vermese de Safiiler,
Hanbeliler ve Zahiriler ile fakir ve miskinin tanimi noktasinda paralellik
gostermektedir. Nitekim iic mezhebe gore fakir; herhangi bir mali veya kazanci
olmayan kisi iken miskin; az da olsa mali bulunan kimsedir. Hanefi ve Malikilere gore

ise miskin, mali durumu fakirden daha gii¢ olan kisidir. °1°
Zekat verilen diger bir grup ayetteki “lede oela)l o7 ifadesi dogrultusunda zekat

memurlaridir. Ettafeyyis bu grup i¢in “Zekati mal sahiplerinden toplayan, tasnifleyen,

yazan, bu mali koruyan ve hak edene veren kisilerdir.” agiklamasinda bulunmaktadir.

59 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 6/53.

%10 Ebh David, “Zekat”, 23 (1630).

511 e]-Kehf 18/79.

512 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 6/54.

513 {bn Mace, “Ziihd”,7 (4126).

514 Ebl David, “Salat”, 367 (1544).

515 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/54.

518 ez-Ziihayli, Mevsiiatii’'I-Fikhi 'lI-Islami ve l-Kaddyad el-Mudsira, 2/778-779. Ibn Hazm, el-
Muhalld bi’l-asar fi serhi’l-Miicellda bi’l-ihtisdr, 6/131.
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Zekat memurlarinin yaptiklar: isin karsiliginda ticret almasi gerektigini ifade eden
miifessir, ticretin miktarini belirtmemekle beraber memurun yorgunlugunun karsiligini
almas1 gerektigine isaret etmektedir. Ettafeyyis’e gore miisrikler, kdleler, hainler,
Hagimiler ve Muttalibiler zekat memuru olmas1 miimkiin degildir. O, Hasimiler ve
Muttalibilerin, zekattan bir sey alamayacaklari i¢in zekdt memuru olamayacaklarini
aciklamaktadir. Nitekim EbG Rafi’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber, “Sadaka

517

bize helal degildir.” buyurmustur.>*’ Miifessir bu rivayeti kaynagini belirtmeden

zikretmektedir.>®

Zekat memurlarindan sonra ayette bahsedilen diger grup miiellefe-i kultbdiir.
Miifessir bu kimseleri, “Kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenenlere -zengin olsalar bile-
imanlarinin zayifligindan 6tiirii miisriklere de Miisliiman olma ihtimallerinden otiirii
zekat verilir.” seklinde aciklamaktadir. Miifessir Hz. Peygamber’in miisrikler ile
savasirken Safvan b. Umeyye’ye (6.41/661 [?]) kalbi islam’a meylettigi icin zekat
vermesinden bahsetmekte, Safvan b. Umeyye’nin miiellef oldugunu ifade
etmektedir.”!® Imam Safii ve Imam Eba Hanife’nin bu konudaki goriisii ise higbir

sebep ile kafirlere zekat verilemeyecegidir.>?°

Zekat verilecek diger bir grup kélelerdir. Ettafeyyis Ayetin ilgili ifadesini, “Miikateb®?!
koleye (hiirriyetine kavusmasi i¢in) ve esirlere fidyelerini 6demeleri i¢in zekat verilir.
Kéleler Miisliiman olmalart i¢in ve Miisliimanlara savaglarda yardim etmeleri icin
(ister azat edilsin ister edilmesin) zekat ile satin alinabilir.” seklinde yorumlamaktadir.
Ebl Hanife’nin “Zekat sadece miikateb koleye verilir.” goriisiinii zikreden miifessir,
Ibn Abbas’1in da “Zekat ile her kdleyi azat etmekte beis yoktur.” goriisiine yer vermekte
ve iki muhtelif diisiince ile ilgili bir degerlendirmede bulunmamaktadir.5??> imam

Safii’ye gore zekat verilecek kole miikateb iken Maliki ve Hanbeli alimler, zekat ile

517 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/56.

%18 Miislim, “Zekat”, 50 (161).

519 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/56-57.

520 e7-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 2/780.

521 Bir bedel karsiliginda 6zgiirliigiinii elde edebilmesi i¢in efendisiyle anlasan kdleye denir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fahreddin Atar, “Miikatebe”, DI4, (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 31/530.

522 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/58.
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herhangi bir kélenin satin almip azat edilmesini miimkiin gérmektedir.>?® David ez-

Zahiri de bu konuda miikateb koleye zekat vermenin caiz oldugunu diisiinmektedir.>%*

Ettafeyyis bor¢lular konusunda ise “Isyan veya masiyet iizerek olmaksizin bor¢lanan,
zengin olmasi durumunda bile mali ile borcunu 6deyemiyorsa insanlar arasindaki
salahi icin ona zekat verilmelidir.” seklinde agiklama yapmaktadir.>*® Konu ile ilgili
mezheplerin goriislerine kisaca deginilirse Hanbeli ve $afil alimlere gore borcu olan
kisi, toplumun menfaati adina bor¢landiysa bu kimseye zengin olsa dahi zekat verilir.
Sayet borcu kendisi i¢in aldiysa bu kimseye fakir olmasi durumunda zekat verilir.
Hanefi alimlere gére borglu kisi, borcundan daha fazla nisab®?® miktar1 mala sahip

AAAAA

olmayan kisi olarak tarif etmektedirler.5?’
Ayette zikredilen zekat verilebilecek diger bir grup “d4) Jww & s- Allah yolunda

olanlardir.”. Ettafeyyis Allah yolunda olanlar i¢in “Cihatta olanlara, zengin olsalar bile
silah, erzak ve ihtiyaglar1 olan her sey zekat ile verilmelidir.” beyaninda
bulunmaktadir. Miifessir goriisiini Hz. Peygamber’in “Allah yolunda savasanlar
disindaki zengin kimseye sadaka helal degildir.” hadisi ile delillendirmektedir.>?8

Imam Eb0 Hanife ise bu konuda “Allah yolunda savasan kisiye ancak fakir ise zekat

verilir.” goriisiindedir.’?® Ettafeyyis “dl Jw 3" ifadesinin, Allah’in itaatini kazanmak

icin ¢abalayan yahut hayir yolunda cabalayan kisiler olarak yorumlandigini da

belirtmekte ancak bu yorumu tercih etmemektedir. ifade ile ilgili miifessirin tercihi

523 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 2/781-782.

524 Tbn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisar, 6/133.

525 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 6/58.

526 7ekatin farz oldugunu gosteren zenginlik dlgiisiine denir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet
Erkal, “Nisab”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/138.

521 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 2/782.

528 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/59.

529 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 2/783.
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cihat eden kimselerdir.>*® Daviid ez-Zahiri de “d L. &7 terkibi ile cihat eden

kimselerin kastedildigini ifade etmektedir.>!

Ayette zekat verilecek son grup “Jedl ot 9= Yolda kalan kisilerdir.”. Ettafeyyis bu

grubu, “Hac, umre, ilim yolculugu veya Allah’in rizasim1 kazanmak adina yapilan
herhangi bir sefer sebebi ile malindan ayrilan kimselerdir.” seklinde agiklamaktadir.
Miifessir masiyet lizereyken yolda kalan kisinin nastih tovbesi yapmast durumda
zekattan istifade edebilecegine dair goriisiin bulundugunu ifade etmektedir.>*? Davad
ez-Zahiri de bu konu ile ilgili “Masiyet {izere olmaksizin yola ¢ikan ve ihtiyaci olan

kisiye zekat verilir.” goriisiinii benimsemektedir.>%3

Ettafeyyis zekat verilecek gruplari agikladiktan sonra mezhebinin konu ile ilgili genel
goriisiinii eserinde zikretmektedir. Ibaziyye’ye gore zekat ayette zikredilen sekiz sinifa
verilir ve bu siiflarin disina ¢ikilmaz. Ancak zekati bu sekiz sinifin hepsine dagitmak
gerekmez. Zekat verilecegi zaman bu sekiz siniftan hangi gruba uyan kisiler varsa
onlara verilir. Zekat memuruna gelince ona ise ¢alistiginin karsiligi verilmelidir. Beni
Hasim ve Beni Muattalib’e ise zekat verilmez.%** Ettafeyyis, zekat verilecek kimseler

meselesinde mezhebinin goriisii ile ittifak halindedir.

Miifessirin zekatin kimlere taksim edildigi meselesinde kendi goriisii disindaki
goriislere oldukca az yer verdigi tespit edilmistir. Bu sebeple Ettafeyyis’in mezhepler
ile olan benzerlik ve farkliliklarini ortaya koymak i¢in mezhep alimlerinin goriislerine

yer verilmistir.

4.1.4.2.Altin ve Giimiisiin Zekati
Kur’an-1 Kerim’de altin ve giimiisiin zekatinin verilmesi gerektigi “ g_,Jb»\.“ 3 j}ij uujb

i u\.x&, Sk ol el (3 G,A2 Y5 f\f‘a.iﬁ\j — Altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda

95535

harcamayanlari elim bir azap ile miijdele. ayeti ile bildirilmektedir. Altinin nisab

530 Ettafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 6/59.

531 Tbn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisar, 6/135.
532 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/59.

538 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsar fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisar, 6/136.
5% Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/60.

5% et-Tevbe 9/34.
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miktar1 yirmi miskal®*® veya dinar iken giimiisiin nisab miktari iki yiiz dirhemdir ki bu
da Hanefilere gore yaklasik sekiz yiiz grama tekabiil etmektedir.>*” Zekat miktarlari

ise Kur’an’da belirtilmemekte, hadise gére ise kirkta bir oranindadir.>®

Miifessir Ettafeyyis ilgili ayetin muhatabinin Ehl-i kitap, mii’minler veya her ikisinin
olabilecegini ifade etmekte, ayette altin ve giimiisiin zikredilmesinin sebebini ise bu
iki esyanin diger mallar arasinda daha iistiin olmasi seklinde agiklamaktadir. Miifessir

bu bilgilerin ardindan eserinde ibn Abbas’in rivayet ettigi su olay1 aktarmaktadir: . ...

5 jjéié U»’-U\j ayeti indigi vakit bu, Miisliimanlara agir geldi. Hz. Omer onlara, ‘Ben sizin

icinizi ferahlatacagim’ diyerek Hz. Peygamber’e gidip durumu bildirdi. Hz.
Peygamber de s0yle buyurdu: ‘Muhakkak Allah, zekati, malinizin geride kalan kismin
onunla helal ve temiz kilmak i¢in farz kildi. Sonraki nesillerinize de mal kalsin diye

de miras1 farz kild’. Bu sozlerin ardindan Hz. Omer tekbir getirdi, ardindan Hz.

Peygamber, ‘Kisinin sakladiklarinin (35, W) en hayirlisini sana haber veriyim mi? Bu,

saliha kadindir...” buyurdu.” >3 Miifessir bu rivayetten hareket ederek konu hakkinda
“Malin zekatin1 verdikten sonra gokler ve yerler dolusu mal kalsa da bu caizdir.”

goriisiinii benimsemektedir.>*

S6z konusu rivayetin ardindan miifessir “JU) ;3™ ifadesini “Defnederek yahut

defnetmeyerek mali saklamak, biriktirmektir.” seklinde agiklamaktadir. Mal biriktirme
hususundaki hirsin Ehl-1 kitabin vasfi oldugunu ifade eden Ettafeyyis, bu ayetin
Miisliimanlara, bu sekilde davranmamalar1 noktasinda bir uyar1 niteliginde oldugunu
okuyucuyla paylasmaktadir. Ettafeyyis son olarak ayetin tefsirinde “Zekat, cihat yahut
1yiligin herhangi bir tiirli adina altinin1 ve giimiisiinii infak etmeyenleri, elim bir azap

ile miijdele.” agiklamasina yer vermektedir. >*

%% Degerli esyalarin tartilmasinda kullanilan eski bir agirlik dlgiisiidiir. Hanefilere gore bir
miskal, bes grama esittir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ez-Zihayli, Mevsiiatii’l-Fikhi’l-
Islami ve ‘I-Kaddya el-Mudsira, 2/668.

537 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 2/668-669.

538 Tirmizi, “Zekat”, 3 (625).

5% Eb( David, “Zekat”, 32 (1664). Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/6.

0 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/7.

! Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 6/7.
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4.1.4.3. Toprak Uriinlerinin Zekat1

Kur’an-1 Kerim’de baglardan, hurmalardan, ekinlerden, zeytinlerden ve narlardan
bahsedilmekte ve bu nimetler insanin istifadesine sunulmaktadir. Allah kullarina bu
tirlinlerden yemelerini, ardindan hasat giinii bu iriinlerin hakkinin vermelerini

emretmektedir.>*2

Miifessir Ettafeyyis, ayetin ilgili kismi olan “eslas 23 42\l — Hasat giinii (iiriinlerin)

543 ifadesi ile kastedilenin zekat oldugunu agiklamaktadir. Miifessir s6z

hakkini verin.
konusu ayetin ve stirenin Mekki olmasi, zekati emreden ayetin ise Medeni olmasi ile
ilgili iki durumdan s6z etmekte ancak bir tercihte bulunmamaktadir. Ilk duruma gére
En’am siresinin 141. yeti mensthtur. Gériisiin delili ise Ibn Abbas’tan gelen “Hasat
giinii, miktar tayin etmeksizin ekinlerden sadaka verilirdi. Sonra bu, zekat ile
neshedildi.” rivayetidir. ikinci durumda da Mekki ayette kastedilen anlam zekattir.

Ancak Medine inen ayet ile zekatin tafsilat1 bildirilmektedir. Dolayisiyla bu meselede

nesh yoktur.>*

Ettafeyyis ayetin nesih durumundan bahsettikten sonra zekati verilen iiriinler
konusunu ele almaktadir. Ettafeyyis ayeti “biitlin irlinlerin zekati verilir” seklinde
yorumlayan miifessirlerin hata yaptigini ifade etmektedir. Gerek miifessire gerek
Ibaziyye mezhebine gore zekat1 verilmesi gereken toprak iiriinleri alt1 tanedir.>*® Ancak
miifessir bu iiriinlerin hangi iiriinler oldugundan eserinde bahsetmemektedir. Ibazilere
gore zekati verilmesi gereken toprak triinleri; bugday, hurma, arpa, kuru tiziim, ¢cavdar
ve musirdir. Bunlar, ibazi alimlerinin ittifak ettigi {iriinler olup mezhebin konu

hakkindaki meshur gériisiidiir.5*°

542 ¢]-En’am 6/141.

543 e]-En’am 6/141.

54 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 4/480-481.

3 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 4/481.

56 Ebf Tahir Ismail b. Misa el-Citali, Kavdidii’l-Islam, thk. Abdurrahméan b. Omer, 3. bs.
(Mektebetii’l-Istikame, 1995), 2/18.
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547

Ettafeyyis Bakara stiresinin 267. ayetinde™’ gecen “_2,¥ - (SJ L 51-Sizin igin yerden

¢ctkarttiklarimiz” ifadesi ile kastedilen tirlinlerin de alt1 tane oldugunu ifade etmekte ve
bunlarin hangileri oldugundan bahsetmemektedir. Ebli Hanife nin “Toprakta yetisen
her iirliniin -ister fasulye olsun ister karpuz- zekati verilmelidir.” goriisiinii ise miifessir

hatal1 olarak degerlendirmektedir.>*®

4.1.5. Hac

Sozlikte “gitmek, yonelmek™ anlamlarina gelen hac terim olarak kendine mahsus
fiilleri eda etmek igin belirli bir zamanda Kabe’yi ziyaret etmek demektir.>*® Hac
ibadetini eda eden kimseye “hac1”, bu kelimenin ¢oguluna ise ‘hiiccac”
denilmektedir.>®® Islam’mn bes sartindan biri olan hac ibadeti gerek kitap®®! gerek
siinnet>®? ile Miislimanlara farz kilinmistir. Farz olan hac ibadeti Miisliimanimn
omriinde bir defa yerine getirmek ile yiikiimlii oldugu hacdir. Hac ibadetinin kendine
mahsus fiilleri, menasikleri vardir. Menasik; niisiik kelimesinin ¢ogulu olup haccin

farz, vacip veya siinnet olup yerine getirilmesi gereken davramislarina denilir.%®

99554

Ettafeyyis, “L&uls G j 5 — Bize ibadet usullerini goster. ayetinin tefsirinde niisiik

kelimesinin aslinin “sikintili, zor ibadet” anlamina geldigini daha sonra hac ibadetinin

mesakkatinden dolay1 bu kelimenin hac ibadetine tahsis edildigini ifade etmektedir.>>®

4.1.5.1.Hac ibadetinin Zaman1

Hac ibadeti de tipki farz olan oruc ibadeti gibi belirli bir zaman diliminde

gerceklestirilen bir ibadettir. Nitekim Allah bu konuda, “clislas 7351 éﬁ-i— Hac bilinen

S o5 g 10 s G S G oigh ta 1T A 00 G 6= Ey Iman edenler! Kazandiklarimizin ve sizin

icin yerden ¢ikardiklarinuzin iyi olanlarindan verin.
%8 Bttafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/176.
9 ez-Ziihayli, Mevsiatii’l-Fikhi’l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 3/79.
580 Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, 381.
51 Al-i imran 3/97.
52 Buhari, “Iman”, 2 (8).
553 Bilmen, Biiyiik Islam Imihali, 382.
54 ¢]-Bakara 2/128.
5% Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/259.
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aylardadir % buyurmaktadir. Alimler bilinen aylar ifadesi ile kastedilen anlamm ne
oldugu hususunda ihtilaf etmektedirler. Ettafeyyis bu aylar1 sevval, zilkade aylar1 ve
zilhiccenin on giinii olarak agiklamaktadir.>>” Miifessir kimi alimlerin zilhicce ayinimn
tamamini1 hac mevsiminden kabul ettiklerini ifade etse de bu alimlerin kim oldugundan
bahsetmemektedir. Hac mevsimi i¢in zilhicce aymimn ilk on giinii goriislini
benimseyenler; Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer ve Sa’bi>*® iken zilhicce ayinin
tamamini bu mevsimden kabul edenler; Nafi‘, Ata b. Eba Rebah, Miicahid ve Ibn

Sihab’dir.5*°
4.1.5.2. Hac Ibadetinin Farz Oldugu Kimseler

Haccin kimlere farz oldugu hususu, Al-i imran siresinin 97. dyetinde « _.! E A
Mol iu‘“'“‘ o e %— — Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah in insanlar

iizerinde bir hakkidwr.” ifadesi ile belirtilmektedir. Ayet ile hac ibadeti yolculuga giicii
yeten kimselere farz kilinmistir. Ancak alimler bu ifadeden kastedilen anlamin ne

oldugu iizerinde ihtilaf etmektedirler.

\’)

Ettafeyyis, ayetteki “:»” ismi mevsiliiniin, “_-J" kelimesinden bedel oldugunu izah

etmekte ve “giicii yetenler” ifadesinden kastin, hadise®®® gére “erzak” ve “binek”
sahipleri oldugunu aciklamaktadir. Ettafeyyis bir kimsenin hacca gitmeye giiciliniin
yetmesi i¢in erzak ve binek sartinin yaninda; yol giivenligi, bedenin saglikli olmasi,
hacca giden kisinin donene kadar ailesine yetecek mal varliginin bulunmasi gibi
sartlar1 saglamasi gerektigini de ileri siirmektedir. Miifessir yolun yakinlig1 sebebi ile

hac yolunu yaya olarak gidecek kisiye ise binek sart: kosmamaktadir.>%!

Ettafeyyis hac ibadetini yerine getirmeye giicii yeten kimselerin saglamasi gereken
sartlar hakkinda mezheplerin yorumlarmni eserinde ele almaktadir. Ibazi, Hanefi ve

Safii mezheplerine gore kisinin hacca gitmeye gili¢ yetirebilmesi i¢in erzak ve

%% ¢]-Bakara 2/197.

%7 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/440.

58 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/444-446.
59 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/447-448.
%0 Darekutni, es-Siinen, 3/213 (2413).

51 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/404-405
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bineginin olmas1 gerekmektedir. Imam Malik’e gore ise yaya olarak hacca gidebilecek

kisiye hac farzdir, oraya yaya olarak gitmesi gerekir.>®2

4.1.5.3. ihrama Girmek ve ihramin Yasaklar

Islam alimleri ihram yasaklarinin hangi asamadan sonra basladig1 noktasinda ihtilaf
etmektedirler. Bakara siiresinin 197. dyetinde gegen “’@’i\ S (25 2xé — Kim o aylarda

2

hacca karar verip niyet ederse...” ifadesinin tefsirinde ihram meselesini ele alan
Ettafeyyis oOncelikle ihrami, hac ibadetini eda etmek i¢in bir akit olarak
degerlendirmektedir. Miifessir mezhebine gore niyet ve telbiyenin ihrama girmek igin
sart oldugunu izah etmektedir. Mezheplerin goriislerini de zikreden miifessir, Eb
Hanife’ye gore ihrama girmenin, niyet ve telbiye veya kurbani hazirlamak ile

basladigini, Imam Safii’ye gore ise telbiyeye gerek olmadan yalmz niyet ile ihrama

girildigini ifade etmektedir. %3

Ettafeyyis hac veya umrenin ifsad edilmesi halinde bu ibadetlerin kaza edilmesi

gerektigini belirtirken Imam S4fii ve Imam Eb Hanife’nin de bu gériiste oldugunu
okuyucu ile paylasmaktadir.>®*

Thrama girdikten sonra kisiye yasak olan davramslar ayette “ 3 Jiis Y5 G528 Y5 &35 58

°
sd

- Hac sirasinda kadina yaklagmak, giinaha sapmak ve tartisip cekismek yoktur>%

ifadesi ile haber verilmektedir. Ayette yer alan fiillere zahirde haber kalibinda

zikredilse de kastedilen anlam fiillerin yasak olmasidir.>®

Ettafeyyis “cs, Se-Kadinlara yaklasmayin.” ifadesini cima olarak yorumlarken ilgili

ifadenin cimay1 ¢agristiracak sozler olarak agiklandigini da izah etmektedir. Ettafeyyis

.99

neticede her ikisinin de hac sirasinda yapilmasinin yasak oldugunu belirtse de “cs, S

lafzinin Ayette hakiki anlamda kullandigini ve cimayi kastettigini vurgulamaktadir.®’

%2 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 2/405.

%3 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/441-442.
54 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/442.

55 el-Bakara 2/197.

56 e]-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/385.

57 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/442.
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Hac esnasinda yapilmamasi gerek diger davranis giinaha sapmaktadir. Ayette “Gsws Ys-

2

Giinaha sapmaymn.” ifadesi ile belirtilen bu husus miifessir tarafindan iki sekilde

aciklanmaktadir. i1k yorumuna gore “Gs.s Yo7, sdvmek ve kotii isimler ile insanlara

seslenmek yahut lakap takmak anlamlarina gelmektedir. Miifessire gore kim hac

esnasinda sover, kotli bir lakap ile bir baskasina seslenir yahut kebire islerse bu

giinahindan &tiirii kurban kesmelidir.®® Miifessir diger yorumunda ise “&ss”

kelimesine “zs»” anlamini vermekte, “ds.é Yy~ ifadesini “Seriatin simirindan

cikmaym.” seklinde yorumlamaktadir.>®®

Ayette vurgulanan son yasak ise insanlarla tartisip ¢ekismemektir. Miifessir “Jia> Ys-

Tartisip ¢ekismeyin.” ifadesi ile haccin gilinleri hakkinda tartismamanin kastedildigini
izah etmekte ve “Kim kendisi kizana ve karsisindakini kizdirana kadar tartigirsa bunun

affi icin kurban kesmesi gerekir.” seklinde bir agiklamada bulunmaktadir.®>”®

Ettafeyyis ihramliyken yapilmamas: gereken davraniglar1 agikladiktan sonra
avlanmanin, giizel koku slirmenin ve dikisli elbiseler giymenin de yasaklar arasinda

bulundugunu belirtmektedir.>"*

4.1.5.4. Hac ibadetinde Yerine Getirilmesi Gereken Davramslar

Haccin menasikinin ele alinacagi bu baslik altinda Ettafeyyis’in Arafat vakfesi, ziyaret
tavafi, Miizdelife vakfesi, kurban kesmek, seytan taslamak, Safa ve Merve arasinda

sa’y yapilmasi konularimi tefsirinde nasil yorumladigina yer verilecektir.

Arafat Vakfesi: Sozliikte “durmak, beklemek™ anlamlarina gelen vakfe terim olarak

hac ibadetini eda eden kimsenin belirli zamanlarda belirli yerlerde bir siire durmasini
ifade etmektedir.>’? « r\}s-\ Al T d 1836 ol 2 3lal] 3G- Arafat tan dalga dalga

99573

indiginizde Mes ‘ar-i Haram’da Allah’v zikredin. ayetinin tefsirinde Ettafeyyis

%8 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/442.

%9 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/443.

570 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/443.

5% Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/443.

572 Menderes Giirkan, “Vakfe”, DI, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/463.
573 ¢]-Bakara 2/198.
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Arafat’a bu ismin verilme sebebini, Adem ve Havva’nin orada tanigsmalari ve
insanlarin da birbirleri ile orada tanigsmalari olarak agiklamaktadir. Miifessir Arafat’ta
vakfe yapmanin hiikkmiiniin vacip oldugunu ifade etmekte, bu hiikkmiin hadis ve icma
ile sabit oldugunu belirtmektedir.5”* Alimler Arafat vakfesinin hac ibadetinin asli

riiknii oldugunda ittifak etmektedir.®”

Ziyaret Tavafi: “s)\ <oy 185kds — Beyt-i Atik’i tavaf etsinler.”> ayetinin tefsirinde

Ettafeyyis, kastedilenin ziyaret tavafi oldugunu izah etmektedir. Miifessir tavaf
edilecek tek mekanin Kébe oldugunu, Mescid-i Nebevi yahut Mescid-i Aksa’ nin tavaf

edilemeyecegini agiklamaktadir.>”’

Miizdelife Vakfesi: Miifessir Bakara stiresinin 198. ayetinin tefsirinde Mes‘ar-i Haram
bolgesinin Miizdelife’nin sonunda yer alan Kuzah ismindeki dagin bulundugu bolgeyi
kapsadigin1 aciklamaktadir. Ettafeyyis bu bolgenin Miizdelife’den bir bdliim oldugu
gorilisinli, Hz. Peygamber’in bir geceyi Miizdelife’de gegirdikten sonra sabah
namazinin ardindan devesi ile Mes‘ar-1 Haram’a kadar geldigi ve kibleye yonelip dua

ederek tekbir getirdigini haber veren rivayet ile®’® desteklemektedir.®’®

Kurban Kesmek: Ettafeyyis haccin menasiklerinden biri olan kurban kesmek ile ilgili
tefsirinde su bilgilere yer vermektedir: “Kurban, ‘Bismillah Allahii Ekber’ tekbirleri
esliginde ‘eyyamii’n-nahr’ yani bayramm ilk ii¢ giinii kesilmelidir.”.%® Miifessir
Maide slresinin 2. ﬁyetinin581 tefsirinde Allah’in sedirlerinin; ihram, tavaf, sa’y,

kurban kesmek ve tiras olmak oldugunu agiklamaktadir.>®2

Seytan Taslamak: Kur’an-1 Kerim’de dogrudan yer almayan seytan taglama faaliyeti

2z % (%%
miifessir tarafindan Bakara stiresinin 200. dyetinin “3&uts 3258 36 — Hacca mahsus

574 Bttafeyyis, Teysiru't-Tefsir, 1/447-448.

575 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 3/219.
576 E]-Hac 22/29.

ST Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 9/393-394.

578 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 5/191 (9518).

59 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/448-449.

580 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 9/391.

581 4 yez W2\l .0 Wie — Ey iman edenler, Allah i isaretlerine saygisizlik etmeyin.

582 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 3/447.
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ibadetlerinizi bitirdiginizde...” ifadesinin tefsirinde ele alinmakta ve miifessir, haccin

583

menasiklerinden birinin Akabe’de seytan taglamak oldugunu ifade etmekte™”, seytan

taslarken tekbir getirilmesi gerektigini belirtmektedir.>*

Safa ve Merve Arasinda Sa’y Yapmak: Kur’an-1 Kerim’de Safa ve Merve tepesinden

dogrudan bahsedilmekte ve mekanla ilgili “& SEE (e s5ally B 5 — Safi ve Merve

%85 ayeti bulunmaktadir. Ettafeyyis ilgili Ayetin tefsirinde

Allah’in nisanelerindendir.
bu iki tepenin Islam dininin alimetlerinden biri oldugundan bahsetmektedir. Ayni
zamanda miifessir Safa ile Merve’nin de tipki tavaf edilen yer (Kébe), Arafat,

Miizdelife, Mina gibi haccin mekanlaridan biri oldugunu agiklamaktadir.5®

4.1.5.5. Umre

Kur’an-1 Kerim’de hac ibadetinin yan1 sira umre ibadetinden de bahsedilmekte, * 145

) < H g,° . o . o . . 9 . .
& 22 &4 — Hacer ve umreyi eksiksiz yerine getirin. %" buyurmaktadir. Miifessir

Ettafeyyis ilgili ayetin tefsirinde, hacct vacip, umreyi nafile ibadet olarak
degerlendirmekte ve konu ile ilgili su rivayeti zikretmektedir: Hz. Peygamber’e,
“Umre yapmak vacip midir?” diye soruldu. Hz. Peygamber’de “Hayir, ancak umre

yapman senin i¢in hayirlidir.” cevabini verdi.>®®

Ettafeyyis umrenin hiikkmii ile ilgili mezheplerin goriislerine yer vermemektedir.

Hanefi ve Malikilere gore Miisliiman bir kimsenin dmriinde bir defa umre yapmasi

miiekked siinnet iken Safii ve Hanbelilere gére umre yapmak hac gibi farzdir.%%

%83 Ettafeyyis, Teysiru 't-Tefsir, 1/451.

%84 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/455.

%8 el-Bakara 2/158.

58 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/323.

%87 el-Bakara 2/196.

588 Tirmizi, “Hac”, 86 (951). Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/423-424.

589 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi I-Islami ve I-Kaddyad el-Mudsira, 3/87.
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4.1.5.6. ihsar - jle>Y!

Sozliikte engellemek anlamina gelen ihsar, terim olarak; hac veya umrenin

tamamlanmasina engel olan durumlar1 belirtmektedir.>*® Kur’an-1 Kerim’de bu durum,

i 0 s e i gl e Kl W Y G g e W st 006 4 53 2 1

il

I

JERR N el e B8 4l g 3 4 Lays — Hac ve umreyi Allah icin eksiksiz

z

verine getirin, sayet engellenirseniz kolaymiza gelen bir kurban génderin. Kurban,
mahalline ulasincaya kadar baslarinizi tiras etmeyin. Ancak icinizden biri hasta ise
veya basindan bir rahatsizligi var ise (tirasini olup) orug¢ yahut sadaka veya kurban

791 ayeti ile bahsedilmektedir. Ettafeyyis ihsarin ii¢

olarak olarak bir fidye odesin...
durumu kapsadigini ileri siirmektedir. Bunlar; diisman korkusu, hastalik ve aziginin
yok olmasidir. Gorlisiinii delillendirmek tizere miifessir “Sahabeden bazis1 boyle
rivayet etti.” diyerek bu durumlar ile ilgili rivayetler paylasmaktadir.>®? Ettafeyyis
mezheplerin goriislerine de yer vermekte, ihsarin kapsadigi durumlar meselesinde
Imam Eb@ Hanife ile ittifak halinde oldugunu belirtmektedir. imam Malik ve Imam
Safii icin ise ihsar sadece diisman korkusunu kapsamaktadir. Ayn1 zamanda miifessir
ayetin Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra inmesinin (sebebin hususiliginin) hiikmiin

umumiligine engel olmadigmi da bu noktada vurgulamaktadir.>*

Miifessir 1hsar1 agikladiktan sonra bu durumda yapilmasi gereken davranis
aciklamaktadir. Ayete gére hac yahut umre vazifesini yerine getirmekten engellenen
kisi ibadetinin makbul olmasi i¢in kurban gondermelidir. Muhsarin kurban
gondermesini vacip olarak degerlendiren Ettafeyyis, kurbanin biiyiikliigii hakkinda ibn
Abbas’mn “Kurbanm en makbulii iri olanidir.” ve Ibn Omer’in “Hedy; inek/sigir yahut

devedir. Koyun ise yeterli degildir.” goriislerine yer vermektedir.>%*

Ayette gegen “f\ié Qs:\’i\ é;» k‘9> S L5 \511.;- N5 — Kurban, mahalline ulasincaya kadar

baslarinizi tiras etmeyin.” ifadesinde ise miifessir tirags meselesi ile ilgili 6zel olarak

590 e7-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 3/314-315.
%91 e]-Bakara 2/196.

2 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/425-426.

593 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/425-426.

5% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/427.
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bir agiklamaya yer vermemekte, kurbanin mahalli noktasinda beyanda

bulunmaktadir.>®®

Kurbanin mahalli hususunda miifessir, imam Ebf Hanife ile ayn1 goriiste oldugunu
belirtmekte ve bu yerin Mina yahut Haram bélgesi oldugunu ifade etmektedir. imam
Safii’ye gore bu mekan, ihsar durumunun ortadan kalktig1 yerdir. Onun bu konudaki
delili ise Hz. Peygamber’in Hudeybiye’de diisman tarafindan engellendiginde
kurbanini orada kesmesidir.”. Ettafeyyis ise bu olay1 “(Ihsarin ortadan kalktig1 mekan
olan) Hudeybiye, Haram boélgesinden kabul edildigi i¢in kurban bu bdlgede

kesilmistir.” seklinde degerlendirmektedir. °%

Ettafeyyis eda edilemeyen haccin veya umrenin kaza edilmesi gerektigini ifade
ederken bu gorisilinii, Hz. Peygamber’in (Hudeybiye’den sonra) umreyi kaza
etmesiyle 6rneklendirmektedir.>®” Ancak miifessir hac1 yahut mu‘temirin, hac yahut
umre ibadetinin hangi riikniinden sonra ortaya c¢ikan ihsar durumunda muhsar

sayilacagi konusu hakkinda bir agiklama yapmamaktadir.

Ayete gore muhsar kurbanin mahalline ulasmasmi beklemeden hastaligindan otiirii
sacini tirag ederse bu davranisin kefareti olarak; oru¢ tutmali, sadaka vermeli yahut
kurban gondermelidir. Ettafeyyis’e gore muhsar kefaretini oru¢ seklinde ddeyecekse
lic giin orug¢ tutmali, sadaka seklinde 6deyecekse on iki miidd 6demeli yahut alti

miskini doyurmalidir. Kefaret kurban ile 6denecek ise bu kurban Mekke ehline

dagitiimalidir.>%

4.1.5.7. ihramh Kisinin Avlanmasi

Kur’an-1 Kerim’de ihramli kisinin avlanma yasagi oldugundan sayet avlanirsa kefaret
6demesi gerektiginden ve bu kefaretin hangi yollar ile 5deneceginden; « 155! ;,34\3\ @i e
He [RFS Ko Jie 155 4 3SE (,..J\ G B G e 3555 Tagas XS AGRRTRES (éj’\j Aetal 2 Y

s 4. 2 MED 36 5 Gl Gs G o4 3 Gadd Ly 35 J35 5 sl Bk 5 51 2l

5 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/427.
5% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/427-428.
7 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/428.
598 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/429-430.
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pLis) s> L2 — Ey iman edenler! Ihramda iken av hayvanlarimi éldiirmeyin. Sizden kim

av hayvamini kasten katlederse oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak oder.
Bunu aranizdan adalet sahibi iki kisi takdir eder. Veya o kisi, yoksullart doyurarak
vahut ona denk gelecek kadar orug tutarak bir kefdret 6der ki boylece yaptigt fiilin
vebalini tatmig olsun. Allah ge¢misi affetmistir. Kim bunu yeniden islerse Allah onun
cezasimi verir. Allah su¢lunun hakkindan gelen mutlak giic sahibidir” ayetinde

bahsedilmektedir.>®®

Miifessir Ettafeyyis hac veya umre i¢in ihrama giren kisinin, yenilmesi helal yahut
haram olmas1 fark etmeksizin herhangi bir hayvani avlamasini haram olarak
degerlendirmektedir. Miifessir, Imam Safii’nin ise haram olan avlanma faaliyetini
yenilebilen hayvanlar ile simirladigini ifade etmektedir. Bu konuda Ettafeyyis imam

Safii’nin gortsi ile ilgili “Bes hayvani dldiirmek helaldir. Bunlar: Caylak, karga,

0 601

akrep, fare ve yirtict kopektir.” hadisini®® eserinde zikretmektedir.®*! Miifessir

muhrimin kestigi, avladigi, yaraladigi, kursun ile katlettigi av hayvanini meyte (i)

olarak degerlendirmekte ve bunun helal olmadigini vurgulamaktadir.®%

Ettafeyyis ayette gecen “Iiwaw” ifadesini “hatali-kazara, uykulu, baygin, sekr hali,

mecnun, cahillik ve cocukluk™ halleri olarak agiklamaktadir. Miifessire gore kim bu
hallerde iken av hayvani 6ldiiriirse o kisiye 61diirdiigii hayvanin misli ile ceza verilmesi
vaciptir. Sayet maktul vahsi bir hayvan ise cezasi, deve, inek veya koyun olan
hayvanlardandir.®® Konu ile ilgili Imam Malik ve imam Safii ceza i¢in kurban
edilecek hayvanin, katledilen hayvan ile hilkat ve bi¢im agisindan denk olmasin1 sart
kosmaktadir. Imam Ebs Hanife’ye gore ise denklikte esas kiymettir. O, katledilen
hayvanin kiymetinin belirlenmesini ve onun misli bir kurban kesilmesini ileri

siirmektedir.®** Miifessir, imam Safii ve imam Ebt Hanife’ye gore ceza niyeti ile

%9 el-Maide 5/95.

600 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 5/343 (10036).
801 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/138.

802 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/138.

803 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/138-139.

804 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/140.
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kesilecek kurbanin Mekke veya Haram bolgesinde kesilmesi gerektigini kendi

gdriisiiniin de bu yonde oldugunu izah etmektedir.®%®

Ayette gegen oS el 3™ ifadesini, “c\»" ifadesine atfeden miifessir, cezanin

miskin doyurma seklinde de tahakkuk edilebilecegini belirterek kurban kesmek yerine
miskinleri doyurarak da kefaretin Odenebilecegini ifade etmektedir. Ettafeyyis
yedirilecek olan yemek hakkinda iki segenek sunmaktadir. Birincisi bu yemegin alt1
tah1l grubundan biri olmasidir. Ikincisi ise katledilen kurbanin kiymeti dogrultusunda
her miskine bir, iki yahut dort miidd tasadduk edilmesidir. Ettafeyyis Haram bolgesi

disinda keféret niyeti ile miskinlerin doyurulmasini caiz olarak degerlendirirken Imam

Safii’nin bunu kabul etmedigini, onun “»l.b” ifadesini “s4»” ifadesine bedel olarak

degerlendirdigini bu sebeple Imam Safii’nin sadece Haram bolgesindeki miskinlerin

doyurulabilecegini savundugunu ifade etmektedir.®%®

Miifessir oru¢ tutma seklinde 6denecek olan kefaret igin ise kisinin tasadduk ettigi
miidd’i esas almaktadir. Bir miidd i¢in bir giin orug tutulmasi gerektigini ifade eden

miifessir, Imam Safii’nin de bu goriiste oldugunu vurgulamaktadir.%%’

Miifessir cezanin hangi tiiriiniin secilecegini sugu isleyen kisiye birakirken imam Ebi

Hanife nin de aymi kanaatte oldugunu beyan etmektedir.5%®

4.2. Miinakehit ile ilgili Ayetlerin Yorumu

Aile ile ilgili hiikiimler anlamina gelen miinakehat klasik fikih eserlerinde muamelat
bashig1 icinde yer alan bir konu olarak ge¢mekteydi. Ancak muamelatin; borg
iliskilerinden evlilige, uluslararasi iligskilerden yargilamaya, ticaretten mirasa ceza
hukukundan esya hukukuna kadar pek cok cesitli alam1 ifade etmesi bu terimin
kapsaminin zaman igerisinde daralmasina sebep olmustur. Siire¢ icerisinde aile ile

ilgili hiikiimler miindkehat ifadesi ile isimlendirilmistir.®%®

695 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/140-141.

896 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/142.

807 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/141-142.

898 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/142.

809 Yaman ve Calis, Isldm Hukukuna Giris. Islam Hukukuna Girig, 112.
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Bu baslik altinda miindkehat konularinin hepsinden ziyade nikah, talak, zihar, 113, lidn

ve miras meselelerinde miifessir Ettafeyyis’in yorumlarini ele alinacaktir.
4.2.1. Nikah

Sozliikte; birlestirmek, bir araya getirmek anlamlarma gelen nikdh kelimesi, terim
olarak eslerin evlenme akdini ifade etmektedir.%° Aile kurumunun temelini olusturan

ve siirekliligini saglayan nikdh Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli yerlerde ge¢mektedir. Bu

ayetlerden kimi evliligin 6neminden bahsederken®!!

612

kimi dogrudan evliligi

emretmektedir.

Evliligin tesvik edildigi, “:550l5 23t fe Gdlaliy 38 ) 1,288 — feinizden evii

olmayanlari, kéle ve cariyelerinizden elverisli olanlar ile eviendirin.”®*

ayetinin
tefsirinde Ettafeyyis nikdhin faydalarini ele almaktadir. Ona goére nikah kalbin zinaya
meyletmesini engellemekte, kalbin vesvesesini gidermekte, kisinin 6fkesini

yatistirmakta, kalbi arindirmakta ve kisiyi neselendirmektedir.®** Bu agiklamasinin

ardindan miifessir, 4yetteki “Is=<Gls” emrinin; bekarlarm, evlilife niyet etmemesini

veya bu niyeti terk etmesini yasakladigini ifade etmektedir. Miifessir kendisine uygun
bir kimse ile evlenmek isteyen hiir kadini, velisinin evlendirmesi gerektigini
belirtmekte ve bunun vacip olduguna hiikmetmektedir. Ibaziyye mezhebine gore

efendiler, kéle ve cariyelerini de evlendirmek ile miikelleftirler. 61°

4.2.1.1. Nikah Akdinde Veli Sart1

baziyye mezhebine gére nikah akdi, veli ve iki sahit olmadan gerceklesemez.51

Ettafeyyis de mezhebinin goriisiine mutabik kalmakta ve “%3515)l 5255 &1 A, 56 —

810 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta lili’I-Muhtar, 3/33.

611 er-Rim 30/21.

612 en-Nisa 4/3; en-Nar 24/32.

613 en-Nair 24/32.

814 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/106.

815 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/107.

616 Abdullah b. Muhammed b. Abdullah es-Salimi, Mevsiiatii’l-Fikhi’l-Ibdziyye, 1. bs.
(Umman: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sulinii’d-Diniyye, 2017), 7/132.
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7817 4yetinde muhatabin veliler

Kocalari ile yeniden evlenmelerine mdni olmayn.
oldugunu izah etmektedir. Miifessir konu ile ilgili “Sayet nikah akdi, kadinlarin yetkisi
dogrultusunda gergeklesseydi velilerin  uyarilmasinin  bir manast olmazdi.”
aciklamasini yapmaktadir.?'® Ettafeyyis goriisiinii dyetin sebeb-i niizil rivayeti ile
desteklemektedir. Rivayete gore Asim b. Adi (6. 45/665), esini bosadiktan sonra
onunla tekrar evlenmek istemistir. Ancak esinin kardesi Ma‘kil b. Yesar (6. 59/679 [?])
buna engel olmaya ¢alismis ve kardesinin Asim’a dsnmeyecegine dair yemin etmistir.
Daha sonra bu ayet nazil olmus ve ibn Yesar “Yeminimden otiirii kefaret ddedim ve
kardesimi Asim’a nikahladim.” demistir. Ettafeyyis bu olaydan hareket ederek ayetteki
muhatabin veliler oldugunu savunmaktadir. Nitekim kadinin kendisini evlendirme

yetkisi olsayd1 Ibn Yesar bundan 6tiirii uyarilmazdi. 51°

4.2.1.2. Cok Eslilik
Kur’a1 Kerim’de ¢ok eslilik konusu, “ (23 70 (»-Q Sl L 15556 L;1'\«5‘ 3 ‘}va; v (~J~<=> %
INFERN AT RGN (PR EY NRHRN s OB El;jj &Ly % - Yetimlerin hakkana

riayet edememekten korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder
nikahlayin. Adaletsizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan

cdriye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz icin en uygun olanidir.”%%

ayeti ile
islenmektedir. Ettafeyyis ayetteki hitabin velilere oldugunu belirterek konuyu
tefsirinde su sekilde izah etmektedir: “Yetimlere adaletsiz davranmaktan yahut onlarin
mallarin1 yeme noktasinda adaletsiz olmaktan korkarsaniz kolayiniza gelen ve adaletli
davranacaginiz kadinlar ile evlenin. Allah onlara, yetimler hakkinda adaletsiz
olmaktan korktuklar1 gibi esleri hakkinda adaletsiz olmaktan da korkmalarinm
emretmektedir. Sayet bundan korkmazlarsa bu giinahlarinin tdvbesi fayda etmez. Bu
sebep ile nikdh1 adaletin saglanabilecegi az bir say1 ile sinirlamak gerekir. Yetimlerin
mallarin1 yemekten korktugunuz gibi zinadan da korkun. Yetim esleriniz arasinda

adaletli davranamamaktan korkarsaniz yetim olmayan kadinlar ile nikahlanin. Bu

esleriniz arasinda da adaleti gdzetemezseniz o vakit sadece bir es nikahlayin. Yahut

617 el-Bakara 2/232.
818 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/75-76.
819 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/75-76.

620 en-Nisa 4/3.
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cariyelerinizden dérde kadariyla evlenebilirsiniz.”®?! Miifessir konuyu acikladiktan
sonra dort rakamu ile ilgili hadislere yer vermektedir. Misal; Nevfel b. Muaviye,
Miisliiman oldugunda bes kadin ile nikahli idi. Hz. Peygamber de ona, “Ddrdiini sec,

birini birak.” buyurdu.%?2

Ettafeyyis, sz konusu ayetin tefsirinde nisanlilik donemi ile ilgili de agiklamalarda
bulunmaktadir. Miifessire gére bu donemde kadinin yiiziine ve ellerine bakmak
caizdir. Sayet kadin izin verirse kadinin sagina da bakilmasina ruhsat verilmistir.6%
Ebu Hanife’ye gore nisanlilik doneminde kadinin elleri, yiizii ve topuklardan olmak
lizere ayaklarina bakilmasi caiz iken imam Safii sadece eller ve yiize bakilmasini caiz
olarak degerlendirmistir. Ahmed B. Hanbel’e gore erkek, evlenecegi kadinin ev halini
gorebildigi gibi onun boynunu ve ayaklarini da gérmesi caizdir. Konu ile ilgili David

ez-Zahiri’nin gorlisii ise erkek, nisanlisinin biitiin bedenine bakabilir. Nitekim Hz.

Peygamber’in, sahdbiden Mugire b. Su‘be’ye evlenmek istedigi hanimi gérmesini

tavsiye ettigi lafizda (LJ! 1)°24 bir sinirlama yoktur. ez-Zahiri, lafzin zahirinden yola

cikarak biitiin bedene bakilabilecegine hiikmetmistir. 52°
4.2.1.3. Gayri Miislim ile Evlilik

Miisliiman bir kadinin gayr-i miislim biri ile evlenmesinin helal olmadigi Miimtehine

626

siresinin 10. ayeti>= ile sabittir. Misliiman bir erkegin de miisrik bir kadn ile

627

evlenemeyecegi Bakara slresinin 221. ayeti>“’ ile haber verilmektedir.

821 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/134-136.

622 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 7/299 (14057).

623 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/136.

624 Tirmizi, “Nikah”, 5.

625 ez-Ziihayli, Mevsiiatii’l-Fikhi I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 8/36-37.

626 o 2 ¥ g e 24 Y U ) 5kt 36 St SRS D6 BR0y AT 4050 it S 2 1 s g
o - Ey iman edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin
imanlarim Allah daha iyi bilmekle beraber- siz onlart sinayin. Eger miimin olduklarim
anlarsaniz, onlart kdfirlere iade etmeyin. Bunlar onlara heldl degildir, onlar da
bunlara heldl olmaz.

02 (8l 5 925 e 5 fah Sy W B sl LASE Y BKERET 5 3500 1 e Kl BT B s 5 1SS Y —

Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Sundan emin olun
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Ettafeyyis Bakara sGiresinin 221. ayetinde miimin erkeklerin, Allah’a sirk kosan

kimseler ile (Ehl-i kitap dahil) evlenmesinin yasaklandigini ifade etmektedir. Ancak
miifessir, s6z konusu ayetin, “‘i@; o L_;L:ﬁ\ \;jﬁ &J.Lj\ e i")ﬁ;z;e.ij\j ..— Bugiin size, sizden

628 Ayeti ile nesh

once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar helal kilind:.
edildigini belirtmekte ve buna gére Miisliiman bir erkegin Ehl-i kitaptan bir kadin ile
evlenebilecegini ileri siirmektedir. Imam Safii’nin konu hakkindaki gériisiine yer
veren miifessir, onun ilgili yetler arasinda nesh degil tahsis oldugunu savundugunu
belirtmektedir.?® Imam Safii’ye gore Bakara siiresinin 221. dyetinde, putperest miisrik
erkek ve kadinlar ile evlenmek haram kilinmistir, Ehl-i kitap mensuplari, s6z konusu

ayetin kapsamina girmemektedir dolayisiyla ayette nesh yoktur.5%

Ettafeyyis Miimtehine stresinin 10. ayetinin tefsirinde, miimin kadmlarin kafir
eslerine geri donemeyecegini, bu kadinlarin eslerine helal olmadiklarini, nikahin bu
ayet ile feshedildigini agiklamaktadir.®® Miimin kadinlarmn artik miisrik kimselerin
itaati altinda kalmas1 helal degildir.®? Miifessir “Rivayete gore hicretin ilk alt1 senesine
kadar Miisliiman kadinlar, gayr-i miislim erkekler ile evliliklerini devam ettirmistir.
Ancak hicri altinc1 yilda bu durumu yasaklayan hiikiim inmistir. Hz. Peygamber
kizlarindan Zeynep’i niibiivvetten sonra Ebii’l-As ile evlendirmis, bu ayet indikten
sonra Ebii’l-As Miisliman olmus ve nikahlar1 devam etmistir.” agiklamasini

yapmaktadir.®®

Fakihler miimin kadinin kafir kocas: ile ayrilmasi meselesinde ayriligin kadinin

Miisliiman olmasindan dolay1r m1 yoksa Islam diyarmdan hicret etmesinden dolay1 mi

ki imanli bir cdriye, sizin hosunuza gitse de miisrik bir hiir kadindan iyidir. Iman
etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle de kadinlarimizi eviendirmeyin.
Sundan da emin olun ki imanl bir kéle, sizin hogsunuza gitse bile miisrik bir hiir kigiden
daha iyidir.

628 ¢]-Maide 5/5.

629 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/38.

630 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn, Thk. Ebli Asim es-
Sevami, 1. bs. (Darii’l-Zehair, 2018), 201.

831 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/25.

832 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/26.

833 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/68.
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oldugu konusunda ihtilaf halindedir. Ettafeyyis bu konuda imam Safii ve imam Ebt
Hanife nin de goriislerini zikrederek kendisinin imam Safii ile ayn1 kanaatte oldugunu
ifade etmektedir. Ettafeyyis ve Imam Safii’ye gore kadmin kocasindan ayrilmasinin
sebebi kadinin Miisliiman olmasidir. Bu ayrilik ise kadinin iddetinin bitmesi ile
gerceklesir. imam Eb Hanife’ye gore ise kadimin kocasindan ayrilmasinin sebebi
kadmin Miisliiman olmasidan kaynaklanmamakta, Islam diyarindan go¢ etmesinden

kaynaklanmaktadir.5%*

S6z konusu ayette gecen ,a\)fd\ ey L;imz Ny — Kadfir kadinlart nikahiniz altinda

tutmayin.”%® ifadesinin tefsirinde ise miifessir; “ 3,5™ kelimesinin, “s55™ kelimesinin

¢ogulu oldugunu ifade etmekte ve miimin erkeklerin kafir kadinlar ile evliliklerini

bitirmeleri gerektigini agiklamaktadir. Ettafeyyis goriisiinii Talha b. Ubeydullah’in bu

ayetten sonra karisim1 bosamasi 6rnegi ile delillendirmektedir.®®

4.2.1.4. Cariye ile Evlilik
Kur’an-1 Kerim’de cariye ile evlilik konusu, ozl A5G O Vb iSGs aleing 3
S 4SS 3 2SO0 ST G 303 kil Ieinizden miimin ve hiir kadinlarla evienmeye

giicii yetmeyen kimse elleriniz altinda bulunan miimin cériye kizlardan alabilir®®’

ayetinde ele alinmaktadir. Miifessir ayette gecen “wlie2” ifadesi ile hiir kadinlarin,
“wW” ifadesi ile cariyelerin kastedildigini belirtmektedir. Nitekim Arap Orflinde

cariyeler i¢in “sls” ifadesi kullanilmaktadir. Bu durumda miimin erkekler maddi

yonden imkan bulamadiklar: zaman miimin criyeler ile evlenebilmektedir.®® Cariye

ile evliligin psikolojik boyutuna atifta bulunan miifessir, bunun ayip bir sey

634 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/29.
6% el-Miimtehine 60/10.

8% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/29.
837 en-Nisa 4/25.

838 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/194.
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olmadigini, miimin bir kimsenin zina igslemesinden ¢ok daha hayirli oldugunu da ifade

etmektedir.%°

Miimin erkeklerin, miisrik yahut Ehl-i kitaptan bir cariye ile nikdhlanamayacagini
ifade eden Ettafeyyis, bu konuda mezhebi ibaziyye ve Imam Safii ile aym goriiste
oldugunu izah etmektedir. Imam Ebti Hanife ise Ehl-i kitap bir cariye ile evliligi caiz

gormektedir.®4

4.2.1.5.Nikahlar1 Haram Olan Kadinlar

Nikahin haram oldugu kadinlar ebedi haram olanlar ve gecici haram olanlar olmak
tizere iki baslikta ele alinmaktadir. Bunlardan nikdhi ebedi haram olanlar; nesep,
sthriyet (miisahere) ve siit bagindan otiirli haram olanlar iken nikahi gegici haram
olanlar; ii¢ talak ile bosananlar, cem’ (ayn1 nikéh altinda bulunanlar), semavi dine
mensup olmayanlar ve evli olan kadinlardir.?** Bu baslik altinda nesep, sthriyet, siit
bagi, cem’, li¢ talak ile bosananlar ve evli olmalar1 sebebi ile haram olan kadinlar

incelenecektir.

Kur’an-1 Kerim’de nesep, sihriye, siit bagi ve cem’ sebebi ile nikah kiyillamayacak olan

kadinlarin kimler oldugu tek tek aciklanmistir. Nitekim ayette; “ V.}(J\.@X\ TGF: o
BB e \;}ﬁ\};’\j (,i,w)\ é\ ;ﬁft@f\,f 28 Sigs C‘J\ & (iif‘ﬂé-j (,iﬁ"tﬁ.’o} (:}ﬁ\};'\j (:}QL;;}
Bl 2 36 5g s K51 06 Be les I s e 8t o R R s
YLw-) 1ok S8 & Gale By BEAN(IGEPI ;iw\ oo i [’,_’{V\L\ 2555 - Anneleriniz,

kizlarimiz, kiz kardegsleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlar:, kiz
kardesin kizlari, sizi emziren anneleriniz, siit kardesleriniz, eslerinizin anneleri,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size
haram kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (nikdh ortadan kalktiginda) kizlarini

almanizda size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri ve iki

839 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/195.
840 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/194, 475.
841 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 8/135-170.
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kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gegen gecmistir, Allah ¢ok

bagislayici ve esirgeyicidir.”®*? buyrulmaktadur.
Ettafeyyis ayette gecen muharremati, eserinde tek tek ele almaktadir. O, “v_is\.@a«\”

ifadesini agiklarken anne, biiyiik anne, biiylik biiylik anne... seklinde, soyun yukari
dogru ilerlemesinin haramlik noktasinda bir degisiklik meydana getirmedigini, anne

ve biiyiik anneler ile nikdhlanmanin haram oldugunu belirtmektedir. Miifessire gore
“SSl” ifadesi ile haram olan grup ise kizlar, kiz ¢ocuklarmin kizlar, erkek

643 fbaziyye

cocuklariin kizlar1 ve bu sekilde soyun asagi dogru indigi kiz torunlardir.
mezhebi gibi Harici firkalarindan biri olan Acaride mezhebinin, Meyminiyye kolunun
lideri Meyman b. Halid, bu ayetin ilgili ifadesini, literal bir yaklasim ile ele almakta
ve ayette “kiz cocuklarinin kizi, erkek cocuklarinin kiz1” ifadesi ge¢medigi i¢in bu
kimseler ile evlenmeyi miibah olarak degerlendirmektedir.®* Bu noktada gerek ibazi

mezhebinin gerek Ettafeyyis’in bazi Haricl firkalar1 gibi naslarin salt zahirine

odaklanmadiklarini s6ylemek miimkiindiir.

Miifessir, kiz kardeglerin soy ne kadar yukariya ¢ikarsa ¢iksin halalarin ve teyzelerin,
soy ne kadar asagiya inerse insin erkek kardesin ve kiz kardesin kizlarinin (yegenlerin)
haram oldugunu vurgulamaktadir.%*® Buraya kadar nesepten otiirii nikdhin haram
oldugu kadinlar1 aciklayan miifessir daha sonra siit bagi ile nikdhin haram oldugu

kadinlar1 agiklamaktadir.

Ettafeyyis siit annenin de muharremat arasinda oldugunu agiklarken emziren kadinin
siit anne kabul edilebilmesi i¢in bir ¢cocugu ne kadar emzirmesi gerektigi konusuna
deginmektedir. Miifessire gore bebegi bir kere yahut bir damla bile emzirmek, onun
siit annesi olmast i¢in yeterlidir. imam Ebd Hanife ve imam Malik’e gore siit bagmin
kurulmast igin bir kere emzirmenin yeterli oldugunu ifade eden miifessir, Imam Safii
ve Imam Ahmed b. Hanbel’e gére bu bagin bes defa emzirme ile kuruldugunu ifade

etmektedir.846

642 en-Nisa 4/23.

843 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/181.

644 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/126.
83 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/182.

84 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/182.

109



Siit bagindan kaynaklanan kiz kardeslerin, halalarin, teyzelerin, erkek ve kiz kardesin
kizlariin (yegenlerin) da haram oldugunu ifade eden miifessir, konuyla ilgili “Nesep
cihetinden haram olanlar, siit cihetinden de haramdir.”%#" hadisini paylasmaktadir. Bu
hadise gore siit anneler, siit kiz kardesler, siit halalar, siit teyzeler, siit kardes kizlari,

siit kizlart muharremat arasindadir, 848

Ayette siit yolu ile haram olan kadmlardan sonra sihriyet cihetinden haram olan
kadinlar ele alinmaktadir. Bu kimseler esin annesi (kayinvalide), zifafa girilen esin kiz1

(iivey kiz), oglunun karis1 (gelin) ve dnceki ayette gectigi iizere baba ile evlenmis

)649

kadm (iivey anne)°* olmak iizere dort gruptur. Ettafeyyis, “.SSlw <lesl” ifadesini;

“Anne, biiyiik anne... olarak ilerleyen soyu da kapsayacak sekilde, esin anneleri

haramdir.” seklinde agiklamaktadir.®>°

Ettafeyyis zifaftan once karisindan bosanan erkegin, livey kizi ile evlenmesini helal
olarak degerlendirmektedir. Ancak zifaf gergeklessin yahut gerceklesmesin,

karisindan bosanan erkegin, esinin annesi ile evlenmesi, miifessire gore caiz

degildir. 5!

Miifessir sihriyet yolu ile haram olan oglun esi i¢in (gelin) ise “Soy ne kadar asagi
inerse insin, 6z ogullarin ve siit ogullarin egleri haramdir.” agiklamasinda

bulunmaktadir.552

Nisa siresinin 22. ayetinde, “s23) 5 135361 =58 G &85 Y- Babalarimzin nikdhladig

kadinlar ile evlenmeyin.” buyrularak babalarin esleri ile de evlenmek yasaklanmistir.
Miifessir bu konuda “Zifaf gerceklesmese dahi babanin veya list soydan biiyiik
babanin esiyle evlenmek haramdir.” goriisiinii savunmaktadir. Miifessir bu goriisiinii
Ibn Abbas’in “Babanin evlendigi her kadin, zifaf gergeklessin yahut gerceklesmesin

kisiye haramdir.” sozii ile delillendirmektedir.®®3

%7 Buhari, “Schadat”, 7 (2645).

648 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/183.
649 en-Nisa 4/22.

850 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/184.
81 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/185.
852 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/185.
853 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/179.
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Bir kisinin iki kiz kardesi ayn1 nikah altinda toplamas1 Kur’an’da yasaklanan diger
hususlardandir. Ettafeyyis, konu ile ilgili “Gerek iki 6z gerek iki siit kardesin, ayni

nikah altinda toplanmas1 yasaklanmustir.” agiklamasini yapmaktadir.®>*

Nisa siresinin 24. dyetinde, “36 &G G V) 523 G Sl Elinizin altinda

bulunan cariyeler harig¢ evli kadinlar da size haram kilindi.” buyrularak evli kadinlar

ile de nikahlanmak yasaklanmistir. Miifessire gore “cle>~YV" kelimesi, ayette “evlilik”

anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda Allah, haram olan kadinlar arasinda evlilik

ile korunmus kadmlar1 zikretmektedir.5%°

Kendisi ile evlenilmesi yasak olan diger bir kadin “ -3 5533 25 a2 W92 6 gl GG

$nt — Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa bundan sonra kadn bosayandan

baska bir koca ile evlenmedikge ona heldl olmaz.”®® ayetinde gectigi iizere ii¢ talak

ile bosanmis kadindir. Ettafeyyis {i¢ talak ile bosanan kadinin eski esine donmesini
baska bir erkek ile evlenip bosanmasina baglamaktadir. Kadmin eski esine
donebilmesi yeni evliliginde zifafin gergeklesip ondan sonra bosanmasina baglhdir.

Miifessir bu goriisiinii hadis®®’ ile desteklemektedir.®>®

4.2.1.6. Miit‘a Nikahm

Kur’an-1 Kerim’de gegen “%as Sajsl $AJ06 845 & (25 WS — Kart koca iliskisi

95659

vasadiklariniza kararlagtirtimis olan mehirlerini verin. ayetinin tefsirinde alimler

miit‘a nikdh1 hakkinda agiklamalara yer vermektedir. Ettafeyyis “Cimada

bulundugunuz kadimlara farz olan mehirlerini verin.”®%

aciklamasindan sonra
“Alimlerin az bir kism1 bu ayeti miit‘a nikAhina delil gostermektedir.” soziine yer

vermektedir. Miifessir bir miiddet miit‘a nikahinin caiz oldugunu ancak Mekke’nin

654 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/186.
6% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/188.
6% el-Bakara 2/230.

657 [bn Mace, “Nikah”, 32 (1932).

858 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/68-69.
659 en-Nisa 4/24.

880 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/191.
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fethinden ii¢ giin sonra bu nikahin kiyamet giiniine kadar haram kilindigin1 belirtmekte

ve konuyla ilgili detayl agiklamaya yer vermemektedir.®6!

4.2.1.7. Mehir

Evlilik sirasinda 6denen iicret yahut mal-esya anlamina gelen mehrin viictibiyeti

Pt )

kitap®®?, stinnet ve icma ile sabittir.?% “d¥% #2605 <23 \$5 — Kadinlara mehirlerini

-

25664

borcunuzu oder gibi verin. ayetinde gecen “d£” ifadesini Ettafeyyis, verilmesi farz

olan ve 1yilik, giizellik ile verilen mehir olarak yorumlamaktadir. Miifessire gore ilgili
ayetin muhatab1 mehri vermesi gereken kisi, kadmin esidir.?®® Diger goriis ise ayetin
muhatabmnin veliler oldugudur.®® Zira veliler kadinlarin mehrini alip onlara mehri

vermezlerdi. Ancak Ettafeyyis bu goriisii zayif olarak degerlendirmektedir.5’

Ayetin devaminda kadmin kendi rizasi ile kocasma mehrinin bir kismimm
bagislayabileceginden bahsedilmektedir.?®® Ettafeyyis bazi sahabilerin, hanimlarinin
kendi rizalar1 ile verdikleri mehirleri kabul etmediklerini ve onu almaktan
¢ekindiklerini belirtmekte, bu durumun ardindan ayetin ilgili kisminin nazil oldugunu
ifade etmektedir. Miifessire gore kadin rizas1 dogrultusunda esine mehrinden bir kismi

verebilir, es de bu mehri kullanabilir.®6°

Kur’an-1 Kerim’de kadinin goniil rizasi ile mehrinden bir kismini esine vermesi helal
iken erkegin, bosanma esnasinda karisina verdigi mehri geri istemesi kinanan bir

durumdur.”® Ettafeyyis erkegin bu sekilde karisinin mehrini almasmi haram olarak

%61 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/192-193.

662 en-Nisa 4/4, 24.

663 {bn Kudame, el-Mugni, 10/97.

664 en-Nisa 4/4.

85 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/137.

866 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 6/382. Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/137.
87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/137.

008 1 b G L i o2 22 280 b 06 — Eger onun (mehrin) bir kismin size goniil rizast ile verirlerse

onu da dfiyet ile yiyin.
%9 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/138.

670 Ltz b K0 05Ty a1 iKax adi 35 5,048 G5 — Birbiriniz ile beraber oldugunuz halde, onlar

sizden saglam bir s6z almigken onu geri mi alacaksiniz? (en-Nisa 4/21.)
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degerlendirmektedir. Miifessire gore dyette gegen “ an J Sam 27 ifadesi ile

kastedilen cimadir. Bu sebep ile cimanin gergeklestigi evlilikte bosama esnasinda
erkegin mehirden bir sey almas1 haramdir. Miifessir bir goriise gore de halvet (odada
esi ile yalniz kalmak) halinde olan erkegin cimada bulunmasa bile bosanma esnasinda

mehri esine vermek ile miikellef oldugunu ifade etmektedir.%"*

Cimanin ger¢eklesmedigi ve mehri belirlenmemis evliligin bosanma siireci ile ilgili
7 S 2 %/. < g5 %% ol @2 AR . };g“/ ° 0)‘0// s
Kur’an-1 Kerim’de, “ J& ZAs53 22,5 24 15085 § BALL ] G szl il O oS 208 Y
° - % . ao z . E}/: 30 /// P °
Oyt Lo s f/}j}.;.SLf Ll 58l 5 98 ~usi\- Kadinlart bosarsaniz, onlarla

birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz mali bir yiikiimliliigiiniiz yoktur.
Zengin giicii yettigi olciide, eli darda olan da giicii yettigi ol¢iide, kadinlara makul,
gomiil alici bir seyler verin, iyiler icin bu bor¢tur.”®"® buyrulmaktadir. Miifessir bu
konuda “Kendileri ile birlesmediginiz ve mehir belirlemediginiz hanimlara bosanma
stirecinde mehir verme yiikiimliiliigiiniiz yoktur.” agiklamasini yapmaktadir. Miifessire
ve mezhebine gore halvet aninda temasin gerceklesmesi mehrin verilmesini

gerektirir.%"3

Ettafeyyis mehri belirlenmeyen ve temasin gerceklesmedigi evliligin bosanma
stirecinde maddi destek olan miit‘a’nin  verilmesini ise vacip olarak
degerlendirmektedir. Miit‘a’nin miktar1 degisken olup erkek sahip oldugu mal varlig1
dogrultusunda kadia maddi destek saglamalidir.®’* Ibn Abbas’a gore miit‘atii’t-talak
bir hizmetgi iken Ibn Omer’e gére otuz dinardir. Bir griise gore de miit*atii’t-talak bes

675 Miifessir Bakara siresinin 241.

dinardan daha diisiik bir iicret olmamalidir.
ayetinin®’® tefsirinde miit*atii’t-talak icin konut, kiyafet yahut nafaka verilebilecegini

ifade etmektedir.’”” Imam Eb Hanife ve Imam Safii’ye gore miit‘a’in verilmesi

871 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/176-177.
672 ¢]-Bakara 2/236.

873 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/94-95.
874 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/96.

875 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/97.

676 i b e gy pw oulialy — Bosanmus kadinlara faydalanacaklart uygun bir seyler

verilmesi, Allah in rizasini gozetenlerin borcudur.

877 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/107.
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678

vacip®’® iken Maliki mezhebine gore miistehaptir.®’® Cumhura gére ise miit‘a’mn

verilmesi her bosanma igin vacip degildir.%®° Ebii Hanife’ye gére miit‘a’nin miktari

mehri belirlenmeden bosanan kadinin emsallerinin aldig1 mehrin yarisidir.®8!

Miifessir mehri belirlenmis ve herhangi bir temas yahut cimanin gergeklesmedigi

evliligin bosanma siirecinde erkegin belirlenen mehrin yarisin1 kadina vermek ile

yiikiimlii oldugunu agiklamaktadir.%8? Nitekim Kur’an-1 Kerim’de « |55 2» $4450 Oi3
S B3 ey o ik 31 Oskis BT ) 28 U Gatad By p B 220 355 2AAE O — Mehir

belirlediginiz halde onlarla birlesmeden kendilerini bosarsaniz, belirlediginiz mehrin
yarisint odemek size borgtur; ancak kadinlarin bagislamasi yahut nikah bag elinde

olamin hosgoriilii davranmas: miistesnadir.”®% buyrulmaktadir. Kadmmn bu durumda

da mehrini bagislayabilecegini ifade eden miifessir, “C\.{Q\ s ol RNV

ifadesinde kastedilenin erkek oldugunu belirtmekte ve erkegin kadina mehrin

tamamin1 vermesinin takva ag¢isindan daha uygun olacagmi vurgulamaktadir.%8*

4.2.2. Talak - 3!

Mesruiyeti kitap, siinnet ve icma ile sabit olan talak, sozliikte “serbest birakmak-
kalmak™ anlamina gelirken terim olarak “nikah akdinin belirli lafizlar ile bozulmas1”
anlamim ifade etmektedir.®® Tiirk¢e karsilig1 bosama yahut bosanma olan talak®e®,

hadislerde helal isler arasinda Allah’a en sevimsiz gelen sey olarak zikredilmektedir.%8’

678 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve Nihdyetii’l-
muktesid, Thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak, 1. bs. (Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, 1415), 3/183. el-Cessas, Ahkdmii’[-Kur’an, 2/136.

679 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 8/307.

880 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve Nihdyetii'I-muktesid, 3/183.

681 et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 4/293.

682 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/95, 98.

683 ¢l-Bakara 2/237.

884 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/98.

685 ez-Ziihayli, Mevsiiatii 'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddyd el-Mudsira, 8/343-344.

686 H. Tbrahim Acar, “Talak” , DI, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/496.

%87 Ebli Davad, “Talak”, 3 (2177).
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Kur’an-1 Kerim’de bosanma konusu detaylari ile ele alinmakta ve hiikiimler ayrintilar
ile agiklanmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in 65. stiresi, konunun 6nemine ithafen
talak olarak isimlendirilmistir. Bu dogrultuda taldak meselesi ilgili basliklara ayrilip

Ettafeyyis’in s6z konusu ayetleri nasil yorumladig: ele alinacaktir.

4.2.2.1. Talak Vakti
Bosanmanin vakti ile ilgili ayette, “Ef\gj\ a2y 2204 £ AAMS 112 (i:A.Ua 13) :sJ\ @G —Ey

Peygamber! Kadinlar: bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme
siirelerini iyice hesap edin.”®® buyrulmaktadir. Miifessir Ettafeyyis kadinlar1 hayiz
vaktinde bosamanin bid‘at oldugunu ifade etmekte ve bu vakitte bosayanin kebire
isledigini ileri siirmektedir. Rivayete gére Abdullah b. Omer karisini hay1z déneminde
bosayinca babas1 Hz. Omer bu durumun hiikmiinii Hz. Peygamber’e sormustur. Hz.
Peygamber de onun taldktan ric‘at etmesini ve karisin1 hayiz doneminden sonra
temizlenip tekrar hayiz gorlip temizleninceye kadar yaninda tutmasini, ikinci
hayzindan temizlendikten sonra ister aile hayatina devam etmesini isterse bosamasini
emretmigtir. Rivayeti nakleden miifessir, slinnete uygun bosamanin temizlik

doneminde oldugunu ifade etmektedir.®%®

4.2.2.2. iddet Siiresi

Sozliikte “saymak” anlamina gelen iddet terim olarak ‘“kadinin rahminin beraetini
anlamas1 icin beklemesi gereken miiddet” anlamina gelmektedir. Bosanacak olan

kadinin iddet beklemesi kitap, siinnet ve icma ile vacip kilmmustir, 8%
Ayette iddet siiresi hakkinda “s% @6 %40 - 2i% &bt Boganan kadinlar kendi

baslarina (evlenmeksizin) ii¢ kuru’ siiresince beklerler’®° buyrulmaktadir. Ettafeyyis
zifafin gerceklestigi evliliklerin bosanma siirecinde kadinlarin ii¢ kuru’ siiresince
beklemeleri gerektigini agiklamaktadir. Miisterek anlamlara sahip olan kuru’ kelimesi

hem hay1z hem temizlik donemini ifade etmektedir.%%2 Miifessire gore ayette kastedilen

688 et-Talak 65/1.

%89 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/124-125.

6% ez-Ziihayli, Mevsiiatii 'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 8/591-592.

691 e]-Bakara 2/228.

892 Abdulmuttalip Arpa, Kur’dn Ifadelerinde Zit Anlamlilik Ezdad, 1. bs. (Istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018), 226.
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anlam hay1z donemidir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Kuru’ giinlerinde namazi birak.”
hadisi kuru’ kelimesinin hayiz anlamina geldigini desteklemektedir. Buna gore hayiz
goren kadin bosanma siirecinde ii¢ hayiz donemi iddet beklemelidir.?*® Mezhep
imamlarindan Imam Safii kuru’ kelimesini temizlik olarak yorumlarken Imam Eba

Hanife ve ibAziyye mezhebi icin kuru’ hayiz donemini ifade etmektedir.%%

Talak stresinin 4. ayetinde hayizdan kesilen ve hayiz gérmeyen kadinlarin iddeti ti¢
ay olarak tayin edilmektedir.®® Ettafeyyis de yasmin biiyiikliigiinden 6tiirii hayizdan

kesilen kadinin ve bulug ¢agina ermediginden o6tiirii hay1z gormeyen kadinin iddetini

ic ay olarak agiklamaktadir. Bulug ¢agina ulasan kadinin iddeti ise li¢ hayizdir. “ o
=5\ ifadesi ile ilgili miifessir iki goriise yer vermektedir. Birinci goriise gore tereddiit

edilen konu yasinin biiyiikliiglinden 6tiirii hayizdan kesilen kadinlardan gelen kanin,
istihdze kan1 yahut hayiz kan1 olmas1 hakkindaki tereddiittiir. Ikinci ve miifessirin
tercih ettigi goriis ise tereddiit edilen konu hayizdan kesilen kadinlarin iddetinin ne

oldugu hakkindadir ki bu da ii¢ aydir.5%

Hay1z gérmeyen kadinin iddetinin de ii¢ ay oldugunu ifade eden miifessir, kadinin
hayiz gérmeme sebepleri hakkinda eserinde cesitli goriislere yer vermektedir. Ebil
Hayyan el-Endeliisi’ye (6. 745/1344) gore yasmin kiigiikliiglinden otiirii hayiz
gormeyenlerin iddeti li¢ ay iken Ettafeyyis’e gore bulug yasina gelen ancak hayiz
gdérmeyenler iddeti {ic aydir.®®’” Cumhura gére hayiz géren yetiskin kadinin hayzi
kesilirse bu kadmin iddeti {i¢ hayiz, menopoza giren kadinin iddeti ise ili¢ aydir.
Miifessir, sahabilerden Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘ud ve mezhep alimlerden

Imam Safii’nin de bu gériiste oldugunu belirtmektedir.®%®

893 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/56-57.

6% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/27; 15/124. es-Safii, el-Um, 6/530. Mevsili, el-Ihtiyar li-
ta’lili’l-Muhtar, 3/251.

695 i f_jg 3l & 200 ) 01 i 1 e G 52 é‘; — Kadinlarinizdan adetten kesilmis olanlar
ile ddet gérmeyenler hakkinda tereddiit ederseniz iddetleri ii¢ aydir.

8% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/136.

897 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/138.

898 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/138.
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flgili yetin devaminda hamile kadinlarin iddeti hakkinda ise “ & uéi;-\ JL?N\ &Nl
& :xzi- Hamile olanlarin iddeti ise dogum yapmalariyla sona erer”

buyrulmaktadir.5®® Ettafeyyis kadmin, hamileliginin ka¢inci aymda olursa olsun
bosandiktan sonra dogum olana kadar beklemesi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim

hamilelik embriyo asamasinda da olsa durum degismemektedir.’®

Kur’an-1 Kerim’de kocas1 élen kadmlarin iddeti hakkinda “ L1331 5563 258 93352 2405

5.0

go, 297 “..07 & Aor o r e . . . . . .
ey esl Bl fewsil oY% — Icinizden olenlerin geride biraktiklary esleri kendi

baslarina dort ay on giin beklerler.” buyrulmaktadir.”"! Miifessir ayetin muhatabinin
Miisliman ve Ehl-i kitaba mensup olan kadinlar oldugunu belirtmektedir. Nitekim
Hanefiler de Miisliiman bir kocasi olan Ehl-i kitaba mensup kadini, Miisliiman kadinin
durumu gibi degerlendirmektedir.”® Ettafeyyis kocas1 6len kadmin iddetini dért ay on
gece olarak aciklamaktadir. Kadin ancak iddeti bittikten sonra giizel elbiseler giyebilir,

kokular siirebilir ve siislenebilir.”®® Ibaziyye mezhebinin de gériisii bu dogrultudadir.”®

Ayetlerde kocast &len kadmmin iddeti ve hamile olan kadinin iddeti acikga
belirtilmektedir. Ancak hamile olup kocasi 6len kadinin iddeti hakkinda net bir
aciklama olmadigindan otiirii alimler ihtilaf etmektedir. Ettafeyyis de bu konu
hakkindaki ihtilafli goriislere eserinde yer vermektedir. Abdullah b. Mes‘ud’a gore
hamile kadinlarinin iddetini belirten ayet, kocas1 6len kadinin iddetini belirten ayetten
sonra nazil olmustur. Bundan o6tiirli kocas1 6len kadinin iddeti hamileligin sona
ermesine baglidir.”% Hz. Ali ve Abdullah b. Abbas’a gore bu durumda olan kadinin
iddeti, dogum yapma siiresi ile dort ay on giinliik siire arasinda hangisi daha uzunsa

odur. Ettafeyyis bu gorilisler arasinda ikinci goriisii tercih etmektedir. Zira ikinci

699 et-Talak 65/4.

0 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/138.
701 ¢]-Bakara 2/234.

92 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/88

793 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/89-90.
0% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/108.
%5 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/139.
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goriiste, ilgili ayetin neshi s6z konusu olmamakla birlikte iki ayeti birlestirici bir kaide

ortaya konulmaktadir.”%

Kur’an-1 Kerim’de zifaftan once bosanan kadinin iddeti ise Ahzab stresinin 49.
ayeti’" ile acikca belirtilmektedir. Ettafeyyis Miisliiman yahut Ehl-i kitaba mensup
kadinlarin, zifaf ger¢ceklesmeden bosanmasi durumunda iddet beklemelerine gerek
olmadigim vurgulamaktadir. Miifessir dyet hakkinda “Ayet iddetin erkegin hakki
oldugunu bildirmektedir. Eger koca esine donmek isterse bu siireyi ge¢irmemelidir.”

seklinde aciklama yapmaktadir.’%®

4.2.2.3. iddet Siiresinde Olan Kadimin Nafaka ve Mesken Durumu

Bosanma siirecinde iddet bekleyen kadina nafaka ve mesken hakki taninmaktadir.
Nitekim “i% s\ RN 2 Yy LA Jij’@; N- Apagik bir hayasizitk

yapmadik¢a onlart evlerinden c¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar”'® ayeti ile
erkeklerin 6fke, intikam, kin yahut cehaletleri yiiziinden kadinlar1 evden kovmalari
yahut kadimlarin evden ¢ikmalari yasaklanmaktadir.”'? Ettafeyyis seriatin izin verdigi
durumlar istisna kabul ederek bu durumlar disinda erkegin izin olmadan kadinin
evden c¢ikmasini haram olarak degerlendirmektedir. Ancak korku durumlart (evin
¢okmesi, bogulma, hirsizlik vb.) ve giindiiz olmak sart1 ile aligveris yapmak icin kadin

evden ¢ikabilir. "t

Ettafeyyis 1bazi ve Safii mezheplerine gore nafaka ddeme giicliigii yahut kotii séz

olmaksizin eslerinin ikisinin de rizas1 oldugu hallerde de kadinin evden ¢ikmasinin

caiz oldugunu ifade etmektedir.’*2

796 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/140.

07 Gdss sl 1 el KW 2423 81 U3 1 22280 F i 2880 5\ 0 @ 6 — Ey iman edenler! Miimin

kadnlar ile evlenme akdi yapip sonra birlesmeden onlart bosarsaniz, onlar tizerinde
hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur.

"8 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 11/309-310.

79 et-Talak 65/1.

0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/128.

"1 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/128.

"2 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/128.
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Miifessire gore sefer halinde olan kadin esi yaninda ise iddetini onun yaninda
tamamlamalidir. Sayet esi yaninda degilse kadin giderken de donerken de ailesinin
yaninda iddetini tamamlamalidir. Bedevi kadinlar da iddetlerini seyahat yahut ikamet

etme fark etmeksizin tamamlamalidir.”*®

Miifessir ilgili ayette gegen “a. ai>W)\" ifadesini zina, enstriiman ¢almak, sarki

sOylemek, sihir yapmak, kadinin esine yahut esinin ailesine, akrabalarina kotii s6z
sOylemesi, hirsizlik yapmak olarak agiklamaktadir. Bu durumlar ortaya ¢ikmadigi

miiddetce erkegin iddet bekleyen karisini evden kovmast haramdar.”*4

58 2

Kadinlarin mesken hakki ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de * 5433 & 2580 &is 2 G40

— O kadinlari, durumunuza uygun olarak kendi oturdugunuz yerlerde oturtun.”'*®

buyrulmaktadir. Bu baglamda kocanin, bosadigi esini iddet siiresi boyunca imkani

dogrultusunda kendi evinde ikamet ettirmesi gerekmektedir.’*®

 sToz o b g of- 4,007 oz (RN o .
Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Gels s2ap 35 Ggle 1asl & Y3l 55701 — Eger hamile

95717

iseler dogum yapana kadar nafakalarini karsilayin.”’*" ayeti kocanin hamile karisinin

nafakasim karsilamas gerektigini bildirmektedir. Miifessire gore bain’*® yahut ric‘i"*°

talak fark etmeksizin koca, hamile olan kada nafaka ddemekle yiikiimliidiir."?°

Miifessir bain taldk ile bosanmis ve hamile olmayan kadinin nafaka yahut mesken
hakki olmadigint diisiinmektedir. Bu meselede mezhep imamlarin goriislerine yer

veren Etttafeyyis, Imam Safii ve Imam Malik’in bain talak ile bosanan kadina sadece

13 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/129.

14 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/129.

15 et-Talak 65/6.

18 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/141.

"7 et-Talak 65/6.

18 Bain talak; evliligi kesin olarak bitiren, kocanin esine donmesi i¢in yeni bir nikh ve mehir
belirlemesini gerektiren talak tiiriidiir. Ayrintil bilgi icin bkz. Yaman ve Calis, Islam
Hukukuna Giris. Islam Hukukuna Girig, 191.

9 Ric‘i talak; yeni bir nikaha ve mehir belirlemeye ihtiyag olmayan, kocaya, tek tarafli iradesi
ile iddet miiddeti icinde bosadigi esine donem imkan1 veren talak tiiriidiir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz.Yaman ve Calis. Islam Hukukuna Girig, 190.

20 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/142.
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mesken hakki tanidigini Imam Eb(i Hanife'nin ise hem mesken hem nafaka hakki

tamdigin1 ifade etmektedir.’%

S6z konusu ayetin devaminda bebegin emzirilmesi konusundan bahsedilmektedir.
Nitekim ayette, “,31 8 azfed H085 by Syt Vi«u s Ea,at 2agl (.f\l x5 S6 — Sizin
(¢cocugunuzu) emzirirler ise onlara karsiligini odeyin ve aranizda giizelce konusup
anlagin. Sayet anlasamazsaniz bu durumda (¢ocugu) baba hesabina baska bir kadin
emzirecektir.”’'?? buyrulmaktadir. Miifessir konu ile ilgili kadinin bebegini giizellik ile
emzirmesi ve esi ile fiyat konusunda anlagmasi gerektigini ifade etmektedir. Sayet
anlagmazlik olursa bebegin siit anneye verilmesi gerektigini belirtmektedir. Ettafeyyis
ayetin anneler icin bir ikaz oldugunu belirtmekte, dogru olan davranisin annelerin
bebeklerine kars1 miisfik olmalari, siit konusunda baba ile fiyatta tartismamalar1 ve

bebeklerini iyilik ile emzirmeleri oldugunu izah etmektedir.’?

Son olarak kocasi 0lmiis kadinin nafaka ve mesken durumu ile ilgili Kur’an-1

(134

o P o<t Zg ¢ or 4 4% B/‘o <% 4 K P e .
Kerim’de, “512) 58 Jgb1 0 (s 24215 g gl 0535 180 05358 2ol finizden vefat

edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin
gecimligini vasiyet etsinler.”’"** buyrulmaktadir. Miifessir bu ayetin kocas1 6len kadiin
iddetini belirleyen ayet’?® ve kadinin kocasindan alacag1 mirasi aciklayan ayet’?° ile
nesh edildigini ifade etmektedir. Bu baglamda kocasi 6len kadinin bir yillik mesken

ve nafaka hakki menstih olmustur.’?’

21 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/142.
722 et-Talak 65/6.

123 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/144.
724 ¢]-Bakara 2/240.

725 e]-Bakara 2/234.

726 en-Nisa 4/12.

21 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/107.
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4.2.2.4. Hakem Tayini ve Hakemin Yetkileri

Allah, evliliklerinde sikint1 olan eslerin izlemesi gereken yolu Nisa slresinin 35.
ayetinde bildirmektedir.”?® Bu ayete gore alimler esler arasinda sikinti, kavga vb.

durumlar zuhur ettiginde onlara hakem gonderilmesinin caiz olduguna

hiikkmetmislerdir.”?

Ettafeyyis ilgili ayetin muhatabinin veliler, salihler yahut kari1 kocanin aileleri

oldugunu ifade etmektedir. Ayette gegen “3lis” ifadesini, eslerin birbirine isyan

etmesi olarak agiklayan miifessir, hakemi bu durumu ortadan kaldirmasi igin gerekli
gormektedir. Ettafeyyis hakemin erkek, adil ve arif olmasin1 sart kogmakta ve hakemin
kar1 kocanin yakinlarindan biri olmasinin onlarin ev halini daha iyi bilmesi a¢isindan

daha yararli olacagini da belirtmektedir.”*°

Ettafeyyis’e gore hakemin eslerin izni olmadan bosama yahut birlestirme yetkisi yok
iken Imam Malik’e gore hakemin eslerin izni olmadan verdigi bosama yahut
birlestirme karar1 gegerlidir.”** imam Ebi Hanife ve Imam Safii’ye gore ise kocanin

hakeme bosama yetkisi vermedigi durumda hakemin bosama karar1 gegersizdir.”32

4.2.2.5. Talak Sayisi ve Talaktan Sonra Geri Doniis
Bakara siresinin 229. ayetinde talak sayist ile ilgili “0C5 A Bosama iki defadir.”

buyrulmaktadir. Ettafeyyis’e gore ayet talakin iicten fazla olamayacagina delildir.
Koca, karisin1 bir yahut iki taldk ile bosadig1 zaman iddet siiresi i¢inde ona geri
donmeli yahut iddet siiresi bitince {iglincii talak ile birlikte onu giizellikle birakmalidir.

Sayet koca iddet siiresi i¢inde geri donerse yeni bir mehir belirlemeye ve nikaha gerek

128 2 Tle 08 &) Wi 0 gy Toolo) 13,5 01 Tlal 2 Lsong il 20 Ls 130 Lagety B 2is 35 — Eger kart kocamin

aralarimin  agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin
ailesinden bir hakem génderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarini uzlastirr;
stiphesiz Allah her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir. (en-Nisa 4/35.)

72 {bn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid ve Nihdyetii’I-muktesid, 3/185.

0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/216.

31 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/217.

732 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve Nihdyetii’l-muktesid, 3/185.
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yoktur. Ancak koca ii¢lincii talaki kullanirsa eski karisi ile yeniden evlenebilmesi igin

o kadinin baska bir erkek ile evlenmis ve bosanmis olmasi gerekmektedir.”3

Miifessir goriisiinii agikladiktan sonra ayn1 anda birden fazla talak ile bosamanin ibazi
ve Hanefi mezheplerine gore bid‘at oldugunu ifade etmektedir.”** Ettafeyyis bir goriise
gore bir lafizla iki yahut ii¢ talakin kullanilmasini bir talak olarak kabul edildigini ifade
etmektedir. Kendisi ise ayni anda ¢ taldkin kullanilmasini isyan olarak
degerlendirmekte ve bu taldki bain talak olarak agiklamaktadir.”®® Hanefi, Safii,
Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezheplerine gore bir lafizda li¢ kere bosama gecerli iken
Zeydiyye mezhebine gore bu gegerli degildir ancak bir bosama gerceklesmektedir.’3
Miifessire gore siinnete uygun olan taldk kadmin temizlik doneminde herhangi bir

temasin gerceklesmedigi bir zamanda bir talak ile bosamaktir.”’

Bakara slresinin 228. ayetine gore karisini bosayan koca onunla tekrar evlenme
hususunda digerlerine gore daha fazla hak sahibidir.”*® Ettafeyyis iddet siiresinin
icinde olan kadinin yapabilecegi en dogru davranisin kocasini donmek oldugunu
belirtmektedir. Ancak bu ric‘i talak ile gergeklesen bosama icindir. Miifessir geri

doniisiin sahitler huzurunda olmas:1 gerektigini ifade etmektedir.”*® Nitekim ayette
“d 53 1,480 (:QA J3& (538 \WAgTs- Icinizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve sahitligi

Allah icin ézenle yerine getirin.”’® buyrulmaktadir. Miifessir sahitsiz gerceklesen
yahut bir sahit ile ger¢geklesen geri doniislerde kocanin karisina olan temasini haram
olarak degerlendirmekte ve mutlaka sahitlerin bulunmasi gerektigini savunmaktadir.
Miifessirin bu tutumunun sebebi kadinin esi 6ldiigii vakit miras almast yahut bunun
gibi durumlarda bir problem ile karsilasmamasi icindir. Sayet geri doniis sahitler

huzurunda gerceklesir ise kari-koca bu gibi durumlarda sikint1 yasamaz. Ettafeyyis

73 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/63.

734 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/63.

¥ Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/126.

738 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 8/390-391.
31 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/124-125.

738 Cvlu 13 & Bs & g%y &80 248k - Taraflar aray diizeltmek isterlerse kocalari, onlart geri

cevirme hususunda baskalarindan daha ziyade hak sahibidir.
¥ Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/60.
740 et-Talak 65/2.
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Maliki ve Hanefi mezheplerinde geri doniislin sahitsiz olarak gerceklesebilecegini

belirtmekte ve konu hakkindaki ihtilaflarini ortaya koymaktadir.”!

4.2.2.6. Muhélea - il

Sozliikte “cekip cikarmak, ayirmak™ anlamlarina hul® ifadesi terim olarak “hul’ vb.

lafizlar ile kadinin verecegi bedel karsiliginda karsilikli riza ile bosanmak™ anlamina

gelmektedir.” Kur’an-1 Kerim’de yer alan * U Ggle #0336 % 3,08 wg Y1 22is 6

& &8I — Sayet Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten

kurtulmak icin bir meblag vermesinde taraflara bir giinah yoktur”"*® ayeti konu ile

iligskilendirilmektedir. Cumhura gore hul‘ yolu ile bosanma iki tarafin rizasi olmasi
kaydiyla caizdir.”** Ettafeyyis de eserinde Hz. Peygamber’in Sabit b. Kays’m karisini
bu sekilde ondan bosanmis saymasindan bahsederek muhaleanin gegerli oldugunu

vurgulamaktadir.”*

Miifessir ilgili ayetin tefsirinde “Sayet koca karisinin sinir1 koruyamamasindan
korkarsa o zaman kadinin belirli bir meblag vermesinde ve kocanin bunu almasinda
iki tarafa da giinah yoktur.” agiklamasin1 yapmaktadir. Bu meblagin ne kadar olacag:
konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Kimisi kadinin mehrinin tamamini vermesi
gerektigini kimisi de bir kismini vermesi gerektigini ifade etmektedir. Ettafeyyis bu
konuda agikca bir tercih yapmamakta, mehirden daha yiiksek bir meblag talep etmenin

kerih oldugundan bahseden bir gbriisii eserinde zikretmektedir.’*°

Ettafeyyis bazi1 alimlerin hayiz doneminde hul‘ ile bosanmanin bid‘at olmadigi
goriisiinde oldugunu bildirmektedir. Nitekim Hz. Peygamber Sabit’in karisina, onun
temizlik yahut hayiz doneminde olup olmadigini sormamistir. Ancak miifessir “Hul*

talak gibidir.” agiklamasinda bulunarak muhéleanin da temizlik doneminde

41 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/131.

742 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'l-Fikhi l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 8/458.
743 el-Bakara 2/229.

74 1bn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid ve Nihdyetii’l-muktesid, 3/133.

S Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/67.

%8 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/66.

123



gerceklesmesi  gerektigini ifade etmekte ve yukarida Dbahsedilen goriise

katilmamaktadir.”’

4.2.3. Zihir - gl

Cahiliye Araplar1 arasinda yaygin olan bosama tiirlerinden biri de zihardir. Zihar

kocanin, karisini1 yahut karisinin bir uzvunu kendisine nikahi ebediyen haram olan bir

kadina benzetmesidir.’*®

Kur’an-1 Kerim’de bu durumdan Miicadele stiresinin ilk ayetlerinde bahsedilmektedir.
Nitekim Havle b. Sa‘lebe kocas1 Evs b. Samit tarafindan boyle bir muameleye maruz

kalmis ve durumu Hz. Peygamber’e anlatmistir. Bu olayin iizerine Allah konu ile ilgili

hitkmiinii bildirmistir.”*°

“{25\33 J‘ N ('j‘\'@‘j ] (»6\4-;‘ A G gz fe SCs Ol 30 — Iginizden eslerine zihdr

vapanlarin egleri asla onlarin anneleri degildir. Onlarin anneleri sadece, kendilerini

9750

doguran kadmnlardir. ayetinin tefsirinde Ettafeyyis, kebair olarak degerlendirdigi

zthari’®! Cahiliye doneminde kullanilan bir talak tiirii oldugunu’? ve kocanin karisina

“Sen bana annemin sirt1 gibisin.” demesi ile gerceklestigini ifade etmektedir.”3

Miifessir zithar1 sadece Miisliiman erkeklerin yapilabilecegini belirtmektedir. Zira
ztharin  kefaretlerinden biri oru¢ tutmaktir. Oru¢ ise sadece Miisliimanlarin
gerceklestirdigi bir ibadet olup gayr-i miislim biri oru¢ tutmayacagi i¢in zihar da
Miislimandan bagkasinin yapmasi1 s6z konusu degildir. Miifessir goriisiinii
acikladiktan sonra imam Safii’nin konu hakkindaki fikrine yer vermektedir. Ona gore

gayr-i miislim birinin zthari sahihtir. Bazilar1 da bu konuda hakkinda “Zimminin"*

47 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 15/125.

748 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'l-Fikhi 'l-Islami ve I-Kaddya el-Mudsira, 8/555.
49 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/374-375.

™0 e]-Miicadele 58/2.

™1 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/381.

°2 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/380.

753 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/378.

75 Zimmi; Islam {ilkelerinde yasayan gayri miislim halk igin kullanilan bir ifadedir. Ayrmtil

bilgi i¢cin bkz. Mustafa Fayda, “Zimmi”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/428.
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talaki nasil gegerli ise zihari da gecerlidir.” gériisiinii benimsemektedirler.”® Cariye

konusunda ise miifessir onlara zthar yapilamayacagi goriisiindedir.”®

Miifessir ztharin sadece “sirt” uzvu ile degil kadinin herhangi bir uzvunun séylenmesi
ile gerceklesebilecegini ifade etmektedir. Bu sag¢ veya tirnak olabilecegi gibi ruh da
olabilir. Ornegin, koca karisia “Sen bana annemin ruhu gibisin.” ciimlesini kurarsa
zihar ger¢eklesmis olur. Zira ruh da annenin (yahut nikahi ebediyen haram olan baska
bir kadinin) bir pargasidir. Hanefi mezhebine gore zihar yiliz veya bas gibi uzuvlarin
sOylenmesi ile degil sirt, karin gibi mahrem bolgelerin ifade edilmesi ile

gerceklesmektedir. ™

U6 W Oydsk ¥ agili Ge Oyall 523 — Eslerine zihdr yapip sonra dediklerinden geri

758 jfadesinden kastin ne oldugu hususunda Ettafeyyis cesitli goriisleri

donenler ...
zikretmekte ancak kendi goriisiinii belirtmemektedir. Bir goriise gore sozleri geri
almaktan maksat cima yapma istegi yahut zthardan sonra talak kudreti oldugu halde
kocanin karisini tutmasidir. Zahirl mezhebine gore ise maksat zihar kelimesini ikinci
defa tekrarlamaktir. Mezhep imamlarinin goriigiinii de zikreden miifessir, Maliki ve
Hanefi mezheplerine gore doniisten kastedilen cima yapma istegi imam Safii’ye gore

ise ilgili ifadeden kastedilenin zihardan sonra taldk hakkini kullanmama ve yaninda

tutma oldugunu ifade etmektedir. ">

S6z konusu ayetin devaminda ziharin kefaretinden bahsedilmektedir. Ayette, « 5,55

LGk O |5 2. i35 — Onlar ile temas etmeden dnce bir kéle azat etmeleri gerekir.”"® v

c
DSas e pabU 3ty 1 328 LG 8 U5 2 G 4 Mo 34 1 355 — Buma imkdn

bulamayan, temastan once pes pese iki ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen altmig

fakiri doyurur.”"®! buyrulmaktadir. Ettafeyyis ziharin kefareti icin miimin bir kdlenin

™5 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/378-379.
°6 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/378.

>7 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/379.

788 e]-Miicadele 58/3.

™ Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/382-383.
780 e]-Miicadele 58/3.

781 e]-Miicadele 58/4.
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azat edilmesi gerektigini ifade ederken Imam Ebf Hanife nin miisrik bir kolenin de

azat edilmesini caiz olarak degerlendirdigini izah etmektedir.’®

Sayet azat edecek kole bulamaz yahut kdlenin azadi i¢in yeterli maddi giicii yoksa iki
ay pes pese orug tutmalidir. Miifessire gore zihar kefaretini yerine getiren kisi orucu
tutmaya ayin basinda baslamis ise orug tutulan ayin yirmi dokuz giin olmasi sorun
teskil etmez. Sayet kefaret orucunu ayin ortasinda tutmaya baglamis ise o zaman otuz
giline tamamlamalidir. Ayn1 zamanda 6ziir hali ile de olsa oruca ara veren kisi kefaret
orucuna yeniden baslamalidir.”®® Ettafeyyis Imam Eba Hanife’nin de aymi goriiste

oldugunu belirtmektedir.’®*

Iki ay pes pese oruc tutmaya giicii yetmeyen kisi ise altmig miskini doyurmalidir.
Miifessir iki miidd 6l¢iisiinde un yahut hurmanin bir miskin i¢in yeterli oldugunu ifade
etmektedir. Imam Safii’ye gore her miskine bir miidd verilmelidir. Miifessir bir fakiri
altmis giin doyurmanin kefareti yerine getirmedigini ifade etmektedir. Nitekim ayette
altmis fakirden bahsedilmektedir. Imam Safii, Imam Ahmed b. Hanbel, Imam Malik
ve cumhurun da bu kanaatte oldugunu belirten Ettafeyyis, Imam Ebd Hanife ile bu

konuda ihtilaf ettiklerini vurgulamaktadir."®®

4.2.3. 14 - Y
Sozliikte “yemin” anlamina gelen 1la, terim olarak “bosama yetkisine sahip olan

kocanin karisi ile belirli bir miiddet cinsi miinasebette bulunmayacagina dair yemin

etmesi” anlamini ifade etmektedir. {14 da zihar gibi cahiliye déneminde kabul edilen

bir talak tiiriidiir.”*® Ayette konu hakkimnda “ 55 36 36 531 aagl (el 2ges 2o 5508 2ol
Lo e A 56 G 125 Bi5 e ekt d- Kadinlardan uzaklasmaya yemin edenler icin
1545 0 s 3ot smaya y ¢

dort ay beklemek vardir. Eger geri donerlerse Allah ¢ok bagislayici ve sonsuz rahmet

82 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/383.

783 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/384-385.

784 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/386.

"85 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 14/388-389.

768 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 8/510-511.
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sahibidir. Bosamaya karar vermis olurlarsa siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve

bilir.”"®" buyrulmaktadr.

Ettafeyyis’e gore kocanin kizginlik halinde iken yahut karisin1 cezalandirmak sureti
ile cima yapmayacagina yemin etmesi iladir.”%® Miifessir, 114 yapan kocanm dort ay
beklemesi gerektigini ifade etmektedir. Miifessire gore bu dort ay icinde talak
gerceklesmemektedir. Dort aydan sonra koca, karisina donmeye karar verirse
yemininden &tiirli kefaret 6demelidir. Doniis ise cima ile gerceklesir. Buna imkan
bulmayan kimse ise karisina dondiigiine dair bir sahit bulundurmalidir. Ancak bu dort
ay sonunda koca yemininden déonmez ve karisin1 bosamak isterse karisi kendisinden
bir taldk ile bosanmis olur. Artik o kadin bagka biriyle evlenmek icin iddet stiresi

beklemez."®°

Ettafeyyis konu ile ilgili goriislerini agikladiktan sonra mezhep imamlarinin
goriislerine yer vermektedir. Hanefi mezhebi ile bu konuda ayni kanaatte oldugunu
ifade eden miifessir, Imam Safii’nin goriislerini su sekilde agiklamaktadir: “imam Safii
dedi ki: Koca, karisina dort aydan fazla yaklagsmayacagina dair yemin ederse ila olur.
Bu miiddet tamamlandiktan sonra koca geri donmeye yahut bosamaya icbar edilir.
Sayet karar vermezse is hakime gotiiriilir. Koca iladan donerse kefaret ddemesi

gerekir.”.’"®

4.2.5. Lian - O\l

Sozliikte “kovmak” anlamina gelen lian terim olarak “kocanin 6fke ile karisina zina

isnadinda bulunmasi1 ve iki tarafin da yeminlesmesi” seklinde tarif edilmektedir.”’

I1gili konu Nar stresinde su sekilde islenmektedir: “ $13g% 2 255 15 1451551 O s
a3 5 S8 e 0 il B Ry — stial 5ol )L 3R fT aaas B350 202 B )

G 08 Y G A b O - & sl 8L ol sl Agk5 O O @ i

767 el-Bakara 2/226-227.

788 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/55.

789 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/54-55.

0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/55.

"t ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 8/529.
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dslall - Eslerine zina suglamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklar

olmayanlarin her birinin tanikligi, dort kere dogru soyledigine Allaht tanik
gostermesi; besinci olarak da eger yalan séyleyenlerden ise Allah’in lanetine
ugramasini  soylemesidir. Iftiraya ugrayan kadin dort kere, kocasimn yalan
soyleyenlerden olduguna Allah’t tanik géstermesi kendisini ceza gormekten kurtarir.
Kadimin begsinci tamiklik ifadesi, eger kocasi dogru séyleyenlerden ise kendisinin

Allah i azabina ugramay: dilemesi olacaktir.”.”"

Miifessir lidn meselesini su sekilde aciklamaktadir: “Koca, karisina zina isnadinda
bulundugunda yahut cocugun kendisinden olmadigini sdylemesi durumunda bu
iddiasin1 sahitler ile ispatlayamadig1 zaman kendisinin yalan sdylemedigine dair dort
defa yemin eder, besincisinde ise sayet yalan sOyliiyorsa Allah’in lanetinin kendi
tizerine olmasini dile getirir. Kadin da kendisinin dogru kocasinin ise yalan sdyledigine
dair ayn1 sekilde yemin eder. Eger koca yalan sdyliiyor ise kazf cezasi ile kadin yalan
sOyliiyor ise recm cezasi ile cezalandirilir.”. Miifessire gore bu iddiay1 ortaya atan

kocanin hiir, kéle, Miisliiman yahut miisrik olmasi fark etmemektedir.”’”

Ettafeyyis kart kocanin bu karsilikli yeminlesmesinin ayriliga yol acgtigini ifade
etmektedir. Bir gorlise gore lidn sonucunda koca, karisin1 bain talak ile bosamistir.
Diger goriise gore ise hakim kar1 kocay1 ayirana kadar ayrilik gerceklesmez. Miifessire
gore dogru olan goriis lidn sonucunda eslerin birbirine ebedi olarak haram

oldugudur.”"

4.2.6. Miras

(134

Miras “irs” kelimesinden tiiremekte olup irs sozliikte “miilkiyetin, herhangi bir
sozlesme olmadan birinden, baska birine gecmesi” anlamina gelmektedir.”” Fikhi
manasi ise “Olen kimsenin geride biraktig1 mallarinin ve haklarinin yasal mirasgina
kalmas1” olarak tanimlanmaktadir. Varise kalan mallarin ve haklarin hesaplanmasi ile
bu konudaki fikhi kurallar1 belirleyen ilme de miras yahut ferdiz ilmi denilmektedir.

Feraiz “fariza” kelimesinin ¢ogulu olup “takdir edilmis, belirlenmis pay” anlamini

2 en-Nir 24/6-9.

3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/73-74.

4 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/75.

775 el-isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur'dn, 863.
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6

ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de miras taksimini belirten dyetin sonunda * 7.» 4,3

& — Bunlar, Allah tarafindan bir farizadir (konmus paylardir).”’’® buyrulmasi ve Hz.

Peygamber’in “Feraizi 6grenin.” buyurarak miras i¢in ferdiz kelimesini kullanmas1 bu

ilmin feraiz olarak isimlendirmesine vesile olmustur.””’

Bu baslik altinda terikenin mirascilara taksimi ve vasiyet konularini Ettafeyyis’in nasil

yorumladigi ele alinacaktur.
4.2.6.1. Terikenin Mirascilara Taksimi

“Olen kiginin geride biraktigi haklar ve nakit yahut gayrimenkul varliklar” terike
olarak adlandirilmaktadir.”’® Nisa siiresinin 11, 12 ve 176. yetleri terikenin vérislere
nasil taksim edilecegini bildirmektedir. S6z konusu ayetlerin tefsiri mirasin taksim

edilecegi ziimreler seklinde tasniflenip ele alinacaktir.

Cocuklara Miras Taksimi: Cocuklarin mirastan alacagi hak « ’| ; W (if;‘ﬁji & Ay 5}-<~w T

‘< 7.

Sl T R e T VL U TIPS P N FUPLE s T .
&.Za_gl\ Lels al>13 Rty O A5 LD Al oSl B3 s ok g\.::.;‘ﬁ\ Lz Allah size,

cocuklarimiz hakkinda erkege iki kadin payr kadar vermenizi emreder. (Mirasg¢ilar)
ikiden fazla kadin iseler biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Sayet yalniz bir kadin ise

»1719 ayeti ile bildirilmektedir. Ettafeyyis ayet ile ilgili “Kadilara

yarisi onundur.
mirastan hak verilmedigi bir donemde inen bu ayet onlara artik haklarini teslim
etmektedir.” agiklamasini yapmaktadir. Buna gore murisin bir erkek iki kiz gocugu var
ise terike erkege bir, iki kiza bir seklinde taksim edilmektedir. Mirisin erkek ¢ocugu
olmayip ikiden fazla kiz ¢ocugu var ise bu kizlara mirasin {igte ikisi verilir. Sayet
miurisin erkek cocugu olmayip sadece bir kiz1 oldugu durumda onun hakki terikenin

yarisidir. "8

Ayette bir ve ikiden fazla kizin mirastan alacag: pay belirtilmekte ancak iki kizin
mirastaki hakkindan bahsedilmemektedir. Ettafeyyis iki kiz olmasi durumunda bu

kizlarin mirastaki hakkinin terikenin ticte ikisi oldugunu ifade etmekte ve goriisiinii su

776 en-Nisa 4/11.

777 ez-Ziihayli, Mevsiiatii’'I-Fikhi 'l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 9/241.
778 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 9/245.
" en-Nisa 4/11.

"®Fttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/155-156.
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hadise ile delillendirmektedir: “Sa’d b. Rebi vefat edince kardesi onun biitiinii malina
el koymustur. Sa’d b. Rebi’nin karist durumu Hz. Peygamber’e bildirince Hz.
Peygamber Sa’d’in iki kizina terikenin iigte ikisinin verilmesini emretmistir.”.
Miifessir de bu olaydan hareket ederek iki kiza terikenin {igte ikisinin verilmesi

gerektigini ifade etmektedir.’8!

Ebeveynlere Miras Taksimi: Ilgili yetin devaminda anne ve babanin mirastaki pay1
hakkinda bilgiler verilmektedir. Ettafeyyis mirisin bir yahut birden fazla ¢ocugu (kiz-
erkek fark etmez) ve anne-babasi olmasi durumunda anne ve babanin mirastaki payni,

2

Nisa siiresinin 11. Ayetinin ilgili ifadesi’® geregince altida bir olarak izah

etmektedir.’®?

Miifessir mirisin cocugu olmaksizin anne ve babasi hayatta ise anneye mirastan {icte
bir hak diistiigiinii ifade etmektedir. Nitekim ayette, «2 L o6 sl B 35 g 4 0S5 106~

Eger ¢ocugu yok ve anne babasi ona viris olmussa annesinin hakki iicte birdir”""%

buyrulmaktadir. Miifessir cocugu olmaksizin anne-babasi ve esi hayatta olan mirisin
annesinin terikeden iigte bir hakka sahip oldugunu belirtmektedir. Ibn Abbas’a gore de

bu durumda olan anneye mirasim iigte biri verilir.’®

Miifessir mirisin anne-babasinin ve kardeslerinin oldugu durumda annenin mirastaki

hakkim Nisa siiresinin 11. Ayetinin ilgili ifadesi’®® dogrultusunda altida bir olarak

(13

belirlemektedir. Ettafeyyis ayette gegen “3s-1” kelimesinin ka¢ kardesi kapsadigi

meselesinde cesitli goriislere yer vermektedir. Ibn Abbas’a gore kelime zahir anlama

gore en az li¢ kardesi kapsamaktadir. Ancak cumhurun goriisii kelimenin iki kardesi

81 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/155.

82 35 o5l 35 G i Wi o 40 45Y5 — Olenin ¢ocugu var ise anne babasindan her birinin

mirastan altida bir hissesi vardur.
'8 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/156.
78 en-Nisa 4/11.
'8 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/156.

T80 35 5 G o iog A 2o A8 36 520 8 0606 - Olenin kardegleri varsa annesinin payi, vasiyet ve

bor¢larin ddenmesinden sonra altida birdir.
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de kapsadigi yoniindedir. Miifessirin tercih ettigi goriis ise kelimenin ikiden fazla

kardesi kapsamasidir.”®’

Eslerin Miras Haklari: Eslerin birbiri {izerindeki miras haklar1 da ayette

-

. o . . A BT g f/?fg/,&/‘/o)/o/e 3 L Dt Ao . 8T
belirtilmektedir. S6z konusu ayette, 3 &4 S5 06 15 24 1G4 01 3S&H531 35 B Lalas 1505
3 3B Crod By A5 0e S5 G z G- Eglerinizin ¢ocuklart yoksa biraktiklarinin

yarisi sizindir. Cocuklar varsa biraktiklarinin dortte biri sizindir’"®® buyrulmaktadur.
Ettafeyyis karis1 6len kocanin mirastaki payimi bu ayet dogrultusunda terikenin yarisi
olarak belirlemektedir. Sayet kadinin ¢ocugu oldugu durumda (zina yahut batil nikah
sonucu olmasi farketmez) kocanin miras hakki dortte bire diismektedir. Miifessire gore
cocuk; katil, miisrik yahut kéle olmamalidir. Cumhura goére ¢ocuk bu vasiflardan birine
sahip ise koca mirasin yarisin1 almalidir. Miifessir bu miras taksiminden 6nce 6len
kisinin borclarinin 6denmesi ve vasiyetinin gerceklestirilmesi daha sonra terikenin

taksim edilmesi gerektigini ifade etmektedir.’8®

. . A “‘.’45’ 0T o S o3z (B asdy @57,
Kocasi 6len kadmin miras durumu hakkinda ayette, * 06 13 i 2551 01 35 & &3

RE 3G Oslosf g ag 3e o555 e 223 2406 45 2T O~ Cocugunuz yoksa vasiyet ve borgtan

sonra biraktigimizin dortte biri onlarindir. Sayet ¢ocugunuz varsa biraktiklarinizin
sekizde biri onlarindir”"® buyrulmaktadir. Ettafeyyis kocas1 dlen kadimin, cocugu
yoksa mirasin dortte birine, cocugu varsa mirasin sekizde birine hakki oldugunu ifade
etmektedir. Ettafeyyis bu agiklamalarinin ardindan her kadmin mirasta hak sahibi
olduguna yer vermektedir. "%

Miifessire gore bir adam ve kadin kole yahut cariye azat edip bu kimse geride varis

birakmadan vefat ederse malinin yaris1 onu azat eden adama ve kadina kalmaktadir.”®

87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/157-158.
78 en-Nisa 4/12.

"®Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/160.

790 en-Nisa 4/12.

1 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/160.

92 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/160.
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Kelalenin Miras Taksimi: Ettafeyyis keldle terimini “cocugu ve babasi olmayan

kimse” seklinde tarif etmektedir.”®® Ayette, « |56 Ea1 51 £ 15 531 of D58 &g 445 58 o
$ Y J S5 )% b

L a2 e st 2tk s & T s 5 2 a0 . « . .
S 3555 des A5 2 S 15806 2080 Wiis A1 - Eger bir erkek veya kadinin, annesi,

babasi ve ¢ocuklart bulunmadigi halde mali (diger) miras¢ilara kalirsa ve onun bir
erkek yahut kiz kardesi varsa onlardan her birinin hakki altida birdir. Bundan fazla
iseler, iicte bire ortaktirlar’’®* buyrulmaktadir. Miifessire gore ayette gecen kelale
lafz1 6len erkek yahut kadinin sifatidir. Bu durumda 6len erkek yahut kadinin, babasi
veya ¢ocugu yoksa ve anne bir kardesi (erkek yahut kiz fark etmez) varsa ona mirastan
altida bir hak verilir. Ayetin niizil sebebi; Cabir b. Abdullah hastalandig1 vakit, Hz.
Peygamber’e “Bana sadece kelale miras¢t oluyor. Bu durumda miras ne olacak?”
seklinde sormasidir. Bunun iizerine bu ayet ve Nisa sliresinin 176. ayeti nazil olmustur.
Miifessir buradan hareket ederek kelalenin anne bir kardesi de kapsadigini ve ona
mirastan altida bir pay verildigini izah etmektedir. Sayet kardes birden fazla ise onlara

mirastan iicte bir pay verilmelidir.”®

s RN (w94 F1 21 st of 21T (Pso( of «IdEN w o 92 sb LT L P A
A5G Glay e &3 Ay Wa A ) Sl 155 O &M\QMQ\y&M—Senden kelale

hakkinda fetva istiyorlar. De ki: Allah keldlenin mirast hakkindaki hiikmii soyle
aciklyyor: Eger ¢ocugu olmayan biri 6liir de onun kiz kardesi bulunursa biraktiginin
yarist onundur.” ayetinde babasi yahut ¢ocugu olmayan birine anne-baba bir yahut
baba bir kiz kardesinin miras¢1 olmasi durumu ele alinmaktadir. Bu durumda o kiz

796

kardes malin yarisinin sahibidir. Ancak bunu ashab-1 ferdiz olarak degil asabe’™® olarak

almaktadir.”®’

Ettafeyyis’e gore sayet Olen kisi kiz kardes ise ve annesi, babasi, ¢ocugu (kiz-erkek

fark etmez) yoksa ona erkek kardesi varis olur, malin tamamimi alma hakkina

3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/161.

9% en-Nisa 4/12.

% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/161-162.

7% {slam hukukunda mirise dogrudan yahut erkek vasitastyla bagl bulunan mirascilara denilir.

T Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/438-439.
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sahiptir.”% Nitekim ayette “X5 & 3G 1 &) &5 545 — (Olen) kiz kardesin ¢ocugu yoksa
erkek kardes de ona varis olur”’'®® buyrulmaktadir.
Ilgili ayetin devaminda, « . S 23 Vs, 553 S8 a5 & ol 1l M\ EHENIH

u\.-fy\ b — Kiz kardesler iki tane olursa biraktiginin iigte ikisi onlarindwr. Eger erkekli

kadinli daha fazla kardes varsa erkegin hakki iki kadimin payi kadardir®°

buyrulmaktadir. Miifessir varisin tek kiz oldugu durumda mirasin yarisini alirken iki
kiz olma durumunda malin tigte ikisini alma haklar1 oldugunu ifade etmektedir. Eger
kardesler birden fazla erkek ve kadindan olusuyorsa bu durumda erkek kardes iki kiz

kardese verilen hakka sahiptir.8%!

4.2.6.2. Vasiyet

Vasiyet bir kimsenin malin1 6liim sonrasina baglayarak baska bir kisiye yahut kuruma
temlik etmesidir. Kur’an-1 Kerim’de 6len kisinin vasiyetinin gerceklestirilmesi ve

borglarmin ddenmesine yer verilmekte®%2

ancak malin ne kadarimin vasiyet
edilebileceginden bahsedilmemektedir. Stinnetten ulagilan bilgiye gbre malin ancak

licte biri vasiyet edilebilmektedir. 83
Vasiyet ile ilgili “ s 2yady a3V a5l gl 35 85 &) S3ad) 28367 Jas 13 2886 o8
Gt & — Oliim birinize yaklastiginda eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina

ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere

2804

yvazild. ayetinin mensth olup olmadigr hususunda alimler ihtilaf etmektedir.

Ettafeyyis malin giizelinden ve iyisinden vasiyette bulunmanin helal olan davranis

8 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/438-439.

99 en-Nisa 4/176.

800 en-Nisa 4/176.

801 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/440-441.

802 ¢]-Bakara 2/180; en-Nisa 4/11,12.

803 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 9/17-19.
804 ¢]-Bakara 2/180.

133



bi¢imi oldugunu ifade ettikten sonra®® bu Ayetin miras ayeti ile nesh edildigini

belirtmektedir. Zira Hz. Peygamber, “Varise vasiyet yoktur.”8%® buyurmustur.8%’

Vasiyet ile ilgili diger mesele vasiyet esnasinda sahit bulundurmanin gerekli olup

olmamasidir. Nitekim ayette, © 0i1 o3l G E3a)l 28357 a5 13y 28551 83155 154l 01 G g

T 2 >o 1% ok W efon 023 % ot o . /.‘o’a}° P 2
o3l et SELE S RINe] rﬁ,@ i ijw e OB ) (..<»A J-4& 15> — Ey Iman edenler!

Oliim gelip birinize cattigi zaman vasiyet esnasinda icinizden iki ddil kisi, sayet
yvolculukta basiniza oliim musibeti gelmisse sizden olmayan baska iki kisi aranizda

sahitlik etsin.”®® buyrulmaktadir. Ettafeyyis ayette gegen “xS s3l¢2” ifadesini 6lim

geldigi vakit vasiyet esnasinda bulunmasi gereken sahitlerin, 6len kisinin

akrabalarindan yahut Miisliman toplulugundan iki kisi olmas1 gerektigini

belirtmektedir. Sayet 6liim yolculukta gelirse “wSxé » 0L+ 4" ifadesi geregince dlen

kisinin akrabalarindan olmayan iki sahit de belirlenebilir. Ancak miifessir miisriklerin

sahitligini kabul etmemektedir.8%®

Ayetin devaminda * Y3 {355 15 0 35 W o 735 ¥ 251 0) Al 0l dlh sl Uk 3 W2 2
ndN JJ T5) €1 bl 335% (.KJ — Eger i¢inize stiphe diiserse, bu iki sahidi namazdan sonra

altkoyun; ‘Bunu yakimimiz hatirina da olsa hi¢bir bedel karsiliginda satmayiz ve
Allah’in buyrugu olan bu tanikligi asla gizlemeyiz, aksi halde apacik giinahkarlardan
olacagimiza siiphe yok’ dive Allah’a yemin ederler’®* buyrulmaktadir. Ettafeyyis bu
noktada su agiklamay1 yapmaktadir: “Sayet 6liim musibeti size geldigi vakit vasiyet
ettiginiz iki adil kisinin ihanet ettiginden siiphe ederseniz onlar1 ikindi namazindan
sonra tutun, durdurun. Ikindi vakti insanlarm toplanma ve gece ile giindiiz

meleklerinin yer degistirme vaktidir. Ayn1 zamanda bu vakit, sahitlerin yalan yere

85 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/376.
86 Ehg David, “Vesayd”, 6 (2870).
87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 1/377.
808 ¢]-Maide 5/106.

89 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/166.
810 e]-Maide 5/106.
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yemin etmekten de sakindig1 vakittir.”. Miifessir sahitlerin varislere ihanet etmedikleri

ve terikeden bir sey almadiklar1 {izerine yemin etmeleri gerektigini belirtmektedir.8

4.3. Muamelat ile ilgili Ayetlerin Yorumlari

Muamelat “insanin giinliik hayatinda duymus oldugu kisisel ve sosyal ihtiyaclar ile
ilgili hukuki islem ve bu islemi tesis etmeye yonelik irade beyani” olarak ifade edilen
“muamele” kelimesinin ¢oguludur. Muamelat fikhin olduk¢a genis bir alanin
kapsamaktadir. Miinakehat (nikaha dair hiikiimler), miifarakat (talaka dair konular),
mali muamelat (mal ile ilgili islemler), muhasemat (yargilama hukuku), terikat (6lenin
geride biraktigi mala dair konurlar), hacir (hakki kullanma ehliyetinin kisitlanmast),
mefklid (kendisinden haber alinamayan kimse), itdk (koOle azat etme), miikateb
(6zgiirlik anlasmas1 yapilan kole), miidebber (bir ¢esit 6zgiirliikk anlagmasi yapilan
kole), ikrah (davranista bulunmaya zorlamak), hunsa (¢ift cinsiyete sahip kisi) gibi
konular muamelatin kapsami alanina girmektedir. Bu baglamda muamelat fikhin

ibadetler ve ukubat disinda kalan kismini ifade etmektedir. 81

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ahkam ayetleri icerisinde muamelat konularia da yer
verilmektedir. Ornegin; insanlar sosyal bir varlik olmalar1 sebebi ile yasamlarimi
devam ettirebilmek igin birbirlerine ve bunun yaninda birbirlerinin sahip oldugu
triinlere ihtiyag duymaktadir. Bu ihtiyacin nasil giderilecegi hususu Kur’an-1

Kerim’de Nisa sfiresinin 29. ayeti®!3

ile haber verilmektedir. Ettafeyyis’e gore ayet
malin faiz, kumar, zina vb. gibi masiyet iceren fiillerde telef edilmesini yasaklamakta
ancak malin ticaret ile harcanmasina izin vermektedir. Ettafeyyis ticarette karsilikl
rizanin esas oldugunu vurgulamakta, rizasiz yapilan ticaretin haram oldugunu ifade

etmektedir. Nitekim hadiste “Rizkin onda dokuzu ticarette, onda biri

811 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/167-168.

812 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 114-115.

BI8 (Lol v 18 ot e 512 0,55 3 ¥ ey (& 1K 1B ¥ 4l 0 e — Ey iman edenler! Mallariniz
aranmizda haksizlikla yemeyin,; ancak karsilikli rizaniza dayanan ticaret boyle degildir

ve kendinizi 6ldiirmeyin.
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815

3

hayvanciliktadir.”®'% buyrulmaktadir.8® Miifessirler ayette yer alan “_ sl s 3£
ifadesinin tefsirinde meclis muhayyerligi konusuna deginmektedir.2'® Ancak

Ettafeyyis ayetin tefsirinde bu konudan bahsetmemektedir.

Bu baglamda muamelat ile ilgili belirli ayetlerin Ettafeyyis tarafindan nasil agiklandig1
ve miifessirin mezheplerin goriislerinden istifade ettigi noktalar bu baslik altinda ele

alinacaktir.
4.3.1. Borcun Yazilmasi

Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayeti olan Bakara slresinin 282. ayeti, miidayene ayeti
seklinde bilinmekte ve borglar ile ilgili hiikiimleri igermektedir. Ayet uzunlugundan
otliiri ve kapsadigr hiikiimler itibari ile boliimlere ayrilacak, ilgili bagliklarda
Ettafeyyis’in yorumlarina yer verilecektir. Ilk olarak ayetin basladigi konu olan

bor¢larin yazilmasi meselesi ele alinacaktir.
Borglarin yazilmast ile ilgili yette, 4556 ied 451 1) o35 22005 13 150 2,000 @y — By

iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg¢ iliskisi kurdugunuzda bunu
yazin.”® buyrulmaktadir. Ettafeyyis yetin tefsirinde borcu hem alanin hem verenin
bunu yazdirmasi gerektigine deginmektedir. Zira borcu alan kisi borcu 6demeden
0ldiiglinde yahut ortadan kayboldugunda onun mirasgisinin o borcu d6demesi i¢in
bilmesi, bilmesi i¢in de borcun daha Onceden yazilmis olmasi gerekmektedir.
Miifessire gore bu borcun az yahut ¢ok olmasi borcun yazilmasinda belirleyici bir

kriter degildir.3!8 Ettafeyyis yazilmas1 gereken borg kapsaminda aligveris ve selemi®®

814 Aragtirmamiz sonucunda bdyle bir hadisi, Kiitiib-i Sitte ve diger temel hadis eserlerinde
tespit edemedik. Konu ile ilgili ayrintil bilgi igin bkz. Halil ibrahim Dogan, "Halk
Dilinde Miistehir Bir Hadis: ‘Rizkin Onda Dokuzu Ticarettedir’", Trabzon Ilahiyat
Dergisi, C.10, S.1, (2023): 137-162.

815 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/201-202.

816 et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 6/631-637.

817 ¢]-Bakara 2/282.

818 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/207.

819 Selem, nitelikleri belirlenen vadeli malin pesin bedel ile satilmasmi ifade etmektedir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bilal Aybakan, “Selem”, DI4, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 36/402.
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zikrederken karzin®? bu gruba dahil olmadigin1 belirtmektedir.®?! Ibn Abbas’a gore bu

ayet ile yazilmas1 gereken borgtan kastedilenin selemdir.8?2

Ettafeyyis borcun yazilmasinin hiikmiiniin kimi alimlere gére mendup oldugunu
belirtirken kendisi bu meseleyi vacip olarak degerlendirmektedir. Nitekim yazdirmak
yerine sahit tutulmas1 durumunda sahidin borcu unutmasi ya da ona unutturulmasi gibi
olaylar vuku bulabilir. Ettafeyyis bazi fakihlerin bor¢larin yazilmamasindan &tiirti
kaybolmasini giinah olarak degerlendirdigini belirtmektedir. Kendisi ise borglarin
yazilmasini vacip olarak degerlendirirken yazilmamasi durumunda kisiye herhangi bir
giinah olmadigini1 ifade etmektedir.®?® Ancak borcun yazilmamasindan &tiirii
kaybolmasi durumu hakkinda kendi goriisiine yer vermemektedir. Miifessir konu ile
ilgili mezhep imamlarinin goriislerine yer vermese de onlara gore borcu yazdirmak

menduptur.8%
Ettafeyyis “J.wb &Kv.}iw &5~ Aramizdan bir kdtip bunu adalet ile yazsin.”®? ayeti

dogrultusunda, borcu yazacak kisinin adil ve fakih bir kimse olmasini, borgta arttirma

yahut eksiltme yapmadan borcu kaydetmesi gerektigini belirtmektedir.82

4.3.1.1. Borglu Kisinin Borcu Yazdirmasi
Borcu yazdirmanin sorumlulugu, <63 & 53 Y3 &5 ) de e ¢ s Borglu

da (borcunu) yazdirsin; Rabbi olan Allahtan korksun ve bor¢tan bir seyi eksik

birakmasin.”®" ayeti dogrultusunda borglu olan kisiye verilmektedir. Ettafeyyis borcu

820 K arz, geri denmek iizeri verilen mal veya birine diing vermeyi ifade etmektedir. Ayrmtili
bilgi icin bkz. H. Yunus Apaydim, “Karz”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2001),
24/520.

821 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/208.

822 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/209.

823 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/209.

824 e1-Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 2/206.

825 ¢]-Bakara 2/282.

826 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/210.

821 ¢]-Bakara 2/282.
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828

yazdirma goérevinin hem alacakliya hem verecekliye ait oldugunu ifade etse de®* asil

sorumlulugun ayet dogrultusunda borgluya ait oldugunu belirtmektedir.82°

/////

Ayetin devaminda “J3&y &5 s 58 48 O aking ¥ 5 lanls 31 Lotz S e (20 56700

Eger bor¢lu akilca zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi
adalet ile yazsin.”®® buyrulmaktadir. Bu baglamda miifessir bor¢lunun aklinin
noksanligindan yahut yaghligindan 6tiirli hesapsiz davranan biri, akli zayif olan biri,
mecnun, ¢ocuk, hasta, okuma-yazma bilmeyen, dilsiz yahut derdini anlatamayan biri
olmasi durumlarinda, bu bor¢lunun babasi veya vasisinin borcu yazmasi gerektigini

ifade etmektedir.83!

4.3.1.2. Sahit Bulundurmak
Ayette borglarin yazdirilmasi emredildikten sonra “534\5.-9 e et ldgkilly —

Erkeklerinizden iki sahidi de tamik tutun.”®? buyrularak borglarin yazilmasinda iki
sahit bulundurulmas da talep edilmektedir. Ettafeyyis bor¢lunun borcu yazdirirken iki
sahit bulundurmasi gerektiginden bahsettikten sonra bu sahitlerin hiir, buluga ermis,
akilli erkeklerden olmasini vurgulamaktadir. Miifessir, mecnunun yahut ¢ocugun

sahitligini kabul etmemektedir. 8%

Ettafeyyis Miisliiman olmayan kimselerin birbirleri hakkindaki sahitliklerini kabul
etmekte, Imam Eb(i Hanife’nin de miisrik birinin taldk yahut aligveriste baska bir
miisrik kisiye sahitlik edebilecegine izin verdigini agiklamaktadir. Iimamiyye mezhebi

de akilli ve buluga ermis Miisliiman bir kélenin sahitlik yapmasina izin vermektedir.83*

Borglarin yazdirilmasi meselesinde iki erkegin sahit olmadigi durum ile ilgili ayetin
devaminda “, 31 Ggad) FI8 WA fhad 31 01382 5o 0355 3% 06115 21855 (Alss 6,55 1 B0

— Sahitler iki erkek olmazlarsa riza gésterdiginiz sahitlerden bir erkek ile -biri

828 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/207.
829 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/211.
830 ¢]-Bakara 2/282.

81 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/211.
832 ¢]-Bakara 2/282.

833 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/212.
834 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/212.
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yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin- iki de kadin olsunlar.”®® buyrulmaktadur.
Ettafeyyis iki erkek sahidin olmadigi durumda bir erkek ve iki kadmn sahidin
bulundurulmasi gerektigini ifade etmektedir. Miifessir, kadin sahitlerin de miitedeyyin

ve adaletlilerden secilmesi gerektigini de belirtmektedir.8%

Ettafeyyis kadinin sahitligi hususunda Hanefi mezhebi ile Ibaziyye mezhebinin ayn
goriiste oldugunu vurgulamaktadir. Onlara gore kadinin sahitlik yapamadigi durumlar,
had cezasi ve kisas durumlaridir. imam Safii ise kadinin, mali konularda sahitlik
yapabilecegini ifade ederken nikdh akdi gibi meselelerde sahitlik yapamayacagini
savunmaktadir. imam Malik de kadmnmn had cezasi, kisas, ihsan durumlarinda sahitlik

yapamayacag goriisiindedir.8%’

“e3 G ) gz Ob Y- Cagrildiklarinda sahitler gelmezlik etmesinler.”®® ifadesi

dogrultusunda ise miifessir, sahitlik yapmanin 6neminden bahsetmekte ve bu sahitligin

erkek ve kadilara farz oldugunu bildirmektedir.8%

Ilgili ayetin devaminda gelen “WGs35 1 213 16 b 1G5 Gyl Sols 512 5,55 3TV -

Borcun, aramizda alip vererek bitirdiginiz pesin ticaret olmasi miistesnadr; onu
vazmamanizda sakinca yoktur” ifadesi ile Allah pesin aligverislerde borcun
yazilmamasina izin vermektedir. Miifessir pesin aligverislerde borcun yazilmamasi
gibi sahit bulundurmaya da gerek olmadigini belirtmektedir. Zira mal ve iicret, elden
ele teslim edilmektedir. Pesin aligverislerde ticreti aldigini inkéar etmek yahut unutmak

durumlari s6z konusu degildir.34

835 ¢l-Bakara 2/282.
836 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/213.
87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/213.
838 ¢]-Bakara 2/282.
839 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/215.
80 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/218.
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4.3.1.3. Sefer Esnasinda Bor¢lanma

Ayette yolculuk halinde borg alindig1 zaman borcun yazilip yazilmama hususu ile ilgili

“io g ZM} LA ?j s L;Lc 531?55 — Sayet yolculuk halinde olur ve yazacak birini
bulamazsaniz, teslim alinmis rehinler yeterlidir.”®*! buyrulmaktadir.

Ettafeyyis yolculuk sirasinda akitlesirken borcu yazacak kimsenin bulunmadigi
durumda rehin alinmasi gerektigini ifade etmektedir. Zira miifessire gore seferde rehin
almak borcu belgelemektir. Ettafeyyis rehin alinan seyin borgludan alinmamasi
durumunda akdin sahih olup olmayacag1 meselesinde imam Malik ile ittifak ettigini
belirtmektedir. Onlara gore akit gerceklesir. Sayet borclu rehin vermek istemezse onu
rehin teslim etmeye cebretmek gerekir. Borcu verecek kimse ise rehin aldigi seyi

korumak zorundadir.?*?

Miifessire gore rehin alma islemi sefer hali disinda mukim halde iken de
gerceklesebilir. O, bu goriisiinde Miicahid ile ihtilaf ettigini belirtmekte ve goriisiinii
Hz. Peygamber’in Medine’de zirhini bir Yahudi’ye rehin birakarak aligveris yaptigi

rivayet®® ile desteklemektedir.?4*
4.3.2.Faiz

Tiirkgeye faiz olarak terciime edilen riba kelimesi sozliikte “artmak’ anlamina gelirken
terim olarak “akitte taraflardan birine sart kosulan fazlalik” olarak tarif edilmektedir.8*
Ettafeyyis riba terimini bir seyi ederinden fazlasi ile satmak olarak tanimlamaktadir.
Ornegin, bir dinar1 borg verip yarim dinar yahut bir dinar daha iizerine koyarak geri
almak ribadir.34® Ettafeyyis bu islemin kebair (biiyiik giinahlar) arasinda yer aldigmi
belirtmekte, 8’  faizi helal olarak kabul eden kimseyi miisrik olarak

degerlendirmektedir.?*8

841 e]-Bakara 2/283.

842 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/221.

83 Buhari, “Biiy(”, 14.

844 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/221.

85 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’l-Muhtar, 2/69.
848 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/195.

87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/204.

88 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/203.
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Kur’an-1 Kerim’de zikredilen kimi meseleler tek bir hiikiim ile karara baglanirken igki
gibi kimi meselelerin hiikiimleri tedrici olarak konulmustur. Faiz de bu sekilde dort

asamada hiikmii konulan meselelerden biridir.8*°

Faiz ile ilgili ilk asamada inen adyet Rim sfresinin 39. ayetidir.%*® Ettafeyyis’in
Abdullah Ibn Abbas’tan naklettigi rivayete gére o dénemde bir kavim, (Allah’mn
rizasini gézetmeden) akrabalarinin veya kardeslerinin mallarinda artis olsun yahut
ileride kendilerini bir faydalar1 dokunsun diye faizden kazandiklarin1 bu kimselere
verirlermis. Rivayete gore ilgili ayet bu kavim hakkinda nazil olmustur. Miifessir
ayetin tefsirinde faiz yolu ile kazanilan paranin hayir islerinde harcanmasinin kisiyi

Allah’a yaklastirmayacagini ve bunda bir sevap olmadigini belirtmektedir.3>!

Ikinci asamada inen ayette Allah’n, kendilerine haram kilinan faizi yiyen Yahudilere
siddetli bir azap hazirladig1 haber verilmektedir.8®? Ettafeyyis ayetin tefsirinde su
aciklamalara yer vermektedir: “Faiz Yahudilere kitaplar1 Tevrat’ta haram kilinmistir.
Ancak Yahudiler: ‘Bizim kendi aramizda faiz ile is yapmamiz haramdir. Lakin
cumartesi giiniinii helal kabul Hristiyanlar, Miisliimanlar ve digerleri ile is yaparken
faiz almamiz haram degildir’ demisler ve insanlarin mallarin1 batil yoldan

yemislerdir.” 8°3

89 Muhammed Ali es-Sabini, Revdiu l-Beyin Tefsiru Aydti’l-Ahkdam mine’l-Kur’dn, 3. bs.
(Beyrut: Mektebetii’l-Gazali, 1981), 1/389.

850 &t 13 B33 B ads By 38 1e 2 g B e i G A 0 3 5 Uy 5. 28 G5 - Insanlarin mallarinda
artig olsun diye faizli odiing verdikleriniz Allah katinda artmaz. Allah’in hosnutlugunu
isteyerek verdiginiz zekdta gelince iste (manevi karlarini) kat kat arttiranlar onu
verenlerdir.

81 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 11/128-129.

852, 31 Giasly Loy o it 25 4 1 555 1 a3y a8 1 o 3 taias @ D il e ws b g Tl

W Ve e - Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah yolundan

engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi almalar: ve haksizlikla insanlarin
mallarim yemeleri yiiziinden onceden heldl kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram
kildik ve iglerinden inkdara sapanlara aci bir azap hazirladik. (en-Nisd 4/160-161)

83 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/413-414.
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Faiz ile ilgili iigiincii asamada ise Al-i Imran stresinin 130. ayeti®* nazil olmustur.

Miifessir dyette gegen “Giclias GWl” ifadesinin bir seyi iki, ti¢, dort, bes katina

cikararak almak oldugunu agiklamaktadir. Ettafeyyis cahiliye donemindeki insanlarin,
faiz oranlarini bu sekilde diisiik tutarak faiz ile is yaptiklarini anlatmakta ve “Cogu

haram olan seyin az1 da haramdir.” prensibi iizerinde durmaktadir.8%®

Cahiliye doneminde alacakli, bor¢lunun borcunu vaktinde ddeyemedigi durumda
alacag1 miktar iizerine bir, iki vb. oran eklemekte ve alacagi miktar1 katlamaktaydi.
Miifessir bu durum s6z konusu oldugunda alacaklinin borcu arttirmak yerine borcun

odenmesi gereken siireyi arttirmanin daha evla oldugunu vurgulamaktadir.®®

Son asamada ise Bakara sliresinin 275-279. ayetleri nazil olmus ve faiz net bir sekilde

haram kilinmigtir. Nitekim ayette, “Is;) 5553 C"J‘ Ay {515~ Aligveris helal, faiz haram

kilinmistir.”®®" buyrularak faizin hiikmii belirtilmektedir. Miifessir Ayetin tefsirinde;
“Faiz ile i yapan insanlar faizi aligveris gibi goriiyor ve verdikleri dirhemleri
tizerlerine ilave yaparak geri aliyorlardi. Vadenin uzamasi durumunda alacagi
arttirmak haramdir. Onlar faizi aligverise benzetmek isteyince Allah da bu ayeti

indirmistir.” agiklamasini yapmaktadir.®

Bakara siiresinin 276. ayeti®®® dogrultusunda faizin malin bereketini alip gotiirdiigiinii,
sadakanin ise mali bereketlendirdigini ve kisiye sevap kazandirdigini ifade eden
Ettafeyyis, gorlisiinii Hz. Peygamber’in “Sadaka, maldan bir sey eksiltmez.” hadisi ile
desteklemektedir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore faiz, malin bereketini gétiirmekle
kalmayip faiz ile is yapan kisinin ibadetlerinin de kabul olmasinin 6niinde engel
olusturmaktadir. Nitekim rivayete gore faiz ile is yapan kimsenin verdigi sadaka, hac

ibadeti ve cihadi makbul olmamaktadir.86°

854 & kit i @ 1,285 deat Bl 130 W6 ¥ 4l 0 i 6 - Ey iman edenler! Faizi kat kat yemeyin, Allah’a
itaatsizlikten sakimin ki kurtulusa eresiniz.

85 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/457-458.

86 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/457.

87 el-Bakara 2/275.

88 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/196.

859 Ligizal 3319 4 555 — Allah faizi tiiketir, sadakalart arttirr.

80 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/198-199.
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Bakara siresinin 278-279. Ayetlerine®! gore faizi terk etmeyenler, Allah ve
peygamberi ile savas halindedirler. Bu baglamda Ettafeyyis faizi terk etmeyenlerin,
Allah ve Hz. Peygamber’e isyan ederek onlar ile savas halinde olduklarin1 ve bu
kimselerin ahiretlerini yaktiklarini ifade etmektedir. Ayetin sebeb-i niizalii ile ilgili
rivayete gore Hz. Osman ve Abbas b. Abdulmuttalib, kendilerine bor¢lu olan birinin
borcun yarisint ddeyip yarisinin daha sonra ddemek istemesi iizerine kalan borcu
arttirmay1 talep etmislerdir. Bu durum Hz. Peygamber’e haber verilince o, bunu
yasaklamistir. Bu olay neticesinde Bakara stresinin 278. ayeti nazil olmustur. Bir
sonraki ayet ise Sakif kabilesinin Kureyslilere faiz ile mal satmas1 ve bu durumu Hz.

Peygamber’in grenmesi iizerine inmistir. 862

Ayette faiz ile is yapan kimsenin tovbe ettigi takdirde anaparay1 almaya hakki oldugu
bildirilmektedir.2®® Ettafeyyis bu kimseler i¢in “Dokuz almak igin on 6deyenden
dokuzu geri alinmali, verilenden fazlasi talep edilmemelidir. Dokuz verip on almak
isteyenler de onu almayip dokuzu almaya ikna olmalidir.” seklinde bir agiklama
yapmaktadir. Miifessirin ibn Abbas’tan naklettigi rivayete gore kim faiz ile is yapar ve

tovbe etmez ise o kimsenin bas1 vurulmalidir.%4

4.3.3. Hacir - 3!

Sozliikte “engellemek, sinirlamak” anlamlarina gelen hacir ifadesi terim olarak

“kisinin mal1 tizerindeki tasarrufunun engellenmesi” anlamina gelmektedir.?%® Ayette

. 11 ol g0 Kok oS (1AL 08 s S (o : 08 Mo T e 0T ad ey _." 2T LT L Z s el .
konu ile ilgili “Bysas Y53 3 153555 18,8575 16 2a5305 L 250 80 las &l ASTIal 212l 1% Y
— Allah’in ge¢iminize dayanak kildigt mallarinizi akli ermezlere vermeyin; o mallar

ile onlart besleyin, giydirin ve onlara giizel séz sdyleyin.”%® buyrulmaktadir.

801 iy &0 o o VS0 LIAEE 1 06 G 20000 G o G g 0 1 W .0 @ - Ey iman edenler! Allah tan

korkun ve gercekten iman ettiyseniz faizden kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah
ve Resulii tarafindan size savas acildigint bilin.

82 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/200-201.

863 & alls g buallsf ¥ Bt ooy 86 2 by — Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga
ugramamak tizere anapara sizindir. el-Bakara 2/279.

84 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/202-203.

865 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 5/292.

866 on-Nisa 4/5.
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Ettafeyyis ayetin muhatabinin veliler, vasiler, esler vb. kimselerin oldugunu belirterek
bu kisilerin, sefihlere mal teslim edemeyecegini ifade etmektedir. Miifessir sefih
kimseleri ise ¢ocuklar, mecnunlar, saflar yahut ahmaklar, mali ziyan edecek kisiler

yahut mal1 masiyet i¢in harcayacak kisiler olarak agiklamaktadir.85’

Miifessir ayette gecen “(&3\35\” ifadesinde “mallar” kelimesinin “sefihler” kelimesine

izafe edildigini agiklayarak “[’._)Q\}i/\” ifadesi ile kastedilen mal sahiplerinin sefihler

oldugunu ileri siirmektedir. Nitekim sefihler velilerinin gozetimi altindadir. Veliler de

gbzetimi altinda bulunan kimselerin malin1 korumak ile yiikiimliidiir.2¢®

<;\

lgili ayetin devaminda “ZE531 &) 2330 Tak) 24, 22201 B8 283 1,4 15) 235 s ke

Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin. Onlarin yeterli fikri olgunluk
diizeyine eristigini goriirseniz mallarinmi kendilerine verin.”®° buyrulmaktadur.
Ettafeyyis evlilik ¢agina ulasmayr “buliig cagina ermek” olarak yorumlamakta ve
bul(ig ¢cagina erme yasinin iist sinirin1 on bes yas olarak kabul etmektedir. Nitekim on
bes yasina gelen ve bul(ig alameti gérmeyen kimse buli§ ¢agina girmis olarak
degerlendirilmektedir. Bulig cagina erme yasinin iist smir1 gerek Ibaziyye gerek Safii
mezhebi igin on bes yas iken Imam Ebti Hanife’ye gore herhangi bir belirti gormeyen

erkek on sekiz, kiz ise on yedi yasinda bultiga ermis kabul edilmektedir.3”

052 9

Miifessir, ayette gecen Gk +=” ifadesini,“mali tasarruf etmede saldha eren kisiler”

olarak agiklarken Imam Safii bu ifadeyi “dinde saldha ermek” olarak izah etmektedir.
Ettafeyyis’e gore riisd (fikri olgunluk) cagma erismis ve malini ziyan etmeden
kullanabilecek kimseye, malinin teslim edilmesi gerekir. Buliig ¢agina ulasmis ancak
riisd sahibi olmayan kimseye ise herhangi bir 6deme yapilmamalidir. Ancak miifessir,
bu kimselerin hacredilmesi ile ilgili bir agiklama yapmamaktadir. Imam Ebd Hanife’ye

gore riisde erismis ancak yirmi bes yasina ulasmamis kimseye mali teslim edilmez iken

87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/139.

88 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/139.

89 en-Nisa 4/6.

870 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/141-142.
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risde erigmemis ancak yirmi bes yasina gelmis kimsenin mali ona teslim

edilmelidir.8*

4.4. Ukiibat ile ilgili Ayetlerin Yorumlari

Ukubat islam hukukunda ser’i olarak belirlenen veya yetkililer tarafina birakilan biitiin
cezalari ifade eden fikhin ana konularindan biridir. Cagdas donem fikih eserlerinde bu
alanin kapsadig1 konular ukibat baslig1 yerine suglar ve cezalar olmak {izere iki ayri
baslikta kazuistik yontem ile incelenmektedir.®’? Klasik fikih kaynaklarinda ise uktibat
konusu genellikle hudid baslig: altinda ele alinmaktadir. “Had” kelimesinin ¢ogulu
olan hudid ifadesi sozliikte “engellemek™ anlamina gelmektedir. Terim olarak ise
“Allah’1n takdir ettigi ceza” olarak ifade edilmektedir. Bu cezalar Kur’an ve siinnet ile

sabit kilinmistir.8”

Bu baslik altinda uk{ibat meselelerinin hepsine yer vermekten ziyade bu meselelerden
zina, kazf, hirsizlik, yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarma-yol kesme ve yemin

konularinda Ettafeyyis’in yorumlari ele alinacaktir.

4.4.1. Zina - 33

“Mesru olmayan cinsel birliktelik” anlamma gelen zina®”4, islam dininde yaklasilimasi
yasaklanan fiiller arasinda yer almaktadir. Nitekim ayette de insanlar bu fiile

yaklasmaktan menedilmekte, bu isin edepsizligi ve kotiiliigii vurgulanmaktadir.®”

Ettafeyyis zina etmenin kebair arasinda yer aldigini, kisinin gerek s6z gerek goz ile
zinay1 cagristiracak herhangi bir isaret yahut eylemden kagimmmasi gerektigini ifade

etmektedir. Nitekim zina Allah’in haram kildig: fiillerdendir.8’®

Ettafeyyis’e gore kisi haram kilinan bu fiili yapar ve isledigi suctan pisman olup tovbe

ederse Oncelikle zina yaptig1 kisi ile helallesmelidir. Sayet bu kisinin esi varsa onunla

871 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/142.

872 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 159.

873 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’I-Muhtar, 3/451.

874 el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, 384.

8759 525 106 088 39155 N; — Zinaya yaklasmayin! Zira o hayasizlvktir; ok kétii bir yoldur (el-
Isra 17/32).

876 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 8/170.
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da helallesmelidir. Zina yaptig1 kisi kole ise bu durumda zani hem o kélenin efendisi
hem kolenin esi ile helallesmelidir.8”” Bu baglamda Ettafeyyis, zaninin helallik

almadan tovbe etmesini bagigslanmak i¢in yeterli gormemektedir.
4.4.1.1. Zina Sucunun Tespiti

Kur’an-1 Kerim insandan miikerrem bir varlik olarak bahsetmektedir.8”® Bu sebeple
insanin onurunu kiracak sz ve fiillerden kaginmak gerekmektedir. Zina gibi gerek
bireyin gerek toplumun ahlaki degerlerini olumsuz yonde etkileyen bir sugun herhangi

birine isnat edilebilmesi i¢in baz1 sartlar ileri siiriilmektedir. Nitekim bu sartlardan biri
ile ilgili ayette sdyle buyrulmaktadur: “f;.}ﬁg Bl Gele igaani (.i»tfw e el ot g

— Kadinlarimizdan cirkin fiillerde bulunanlara karsi aranmizdan dért sahit getirin.” 8"

Ettafeyyis ilgili ayet dogrultusunda bir kisinin zina sugu isledigini ispat etmek i¢in dort
sahit getirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Miifessir bu sahitlerin erkek, hiir, balig

ve akil olmast sartlarini sunmaktadir.®°

4.4.1.2. Zina Sucu isleyen Kimsenin Cezasi

12

Zina sugu isleyen kadimin cezasi ile ilgili dyette, L3555 25 o el &) Ufnjiwau sl o6
P :}1 Ay a5 é»}:j\ — Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alana kadar yahut

Alla onlara bir yol acana kadar evlerinde tutun.”®®' buyrulmaktadir. Ettafeyyis bu
ayetin celde ayetinden once indigini, bu baglamda zina eden kadinin cezasinin had
cezasi yerine 6liim gelene kadar evde hapsetmek yahut bu siirecte Allah’in yeni bir
hiikiim koymasi beklemek oldugunu belirtmektedir. Ettafeyyis’e gore Allah’in bu
kimseler i¢in actig1 yol -yeni hiilkmii- ise muhsan olmayana celde, muhsan olana ise
recm cezasinin uygulanmasidir. Zira celde ve recm cezasi nazil oldugu vakit Hz.

Peygamber, ‘Bu iki yolu benden alin, 6grenin’®®? buyurmustur.883

817 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 8/170.
878 e]-1sra 17/70.

879 en-Nisa 4/15.

880 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/166.
81 en-Nisa 4/15.

82 Miislim, “Hudtd”, 3.

883 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/166.
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Zina sucu isleyen erkegin celde hiikkmii inmeden Onceki cezasi ise agagilanmaktir.
Nitekim yette “ligs 152,26 =Lf5 BB S5 a3 S Gut o\l — Iginizden bu ¢irkin isi

isleyen ikilinin canlarini yakin. Eger tévbe eder, durumlarini diizeltirlerse artik onlara
eziyet etmekten vazgecin.”®® buyrulmaktadir. Ettafeyyis zina eden erkege verilecek
cezanin asagilanma, yerme, sévme gibi lafzi ceza oldugunu ifade etmektedir. Miifessir,
erkege ev hapsi verilmemesinin sebebini erkegin belli bir kazanca ihtiyacinin olmasi

ve bu kazanc1 saglamasi igin ¢alismasi olarak agiklamaktadir.88

Ev hapsi ve ta’zirden sonra zinanin haddi ile ilgili %L Wi a1 48 1,US6 o5 4560
] I N TP LY =L N TP = P L I - : . ;
Y1315 AL Ograds (2SO A s 3 %5 i 15020 Y3 335 — Zina eden kadin ile zina eden

erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in

dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet géstermeyin.”®® ayeti nazil
olmustur. Miifessire gore celde ve recm cezalari, hapis ve ta’zir cezalarini
neshetmemistir. Bu durumda recm ve celde cezast Allah’in yeni hiikmiiniin

beyanidir.8’

Ettafeyyis ilgili ayet dogrultusunda dort kisinin sahitligi ile zina sugu sabit olan
kimselerin yliz sopa yahut recm cezasina carptirilmast gerektigini belirtmektedir.
Ayette zaninin evli yahut bekar olmasi ile ilgili bir detay verilmemistir. Ettafeyyis
celde cezasinin hem bekar hem evli olan kimse i¢in gegerli oldugunu, recm cezasinin
ise sadece evli olan kimse i¢in gecerli oldugunu ifade etmektedir.8®® Miifessir celde
cezasi olan kisilerin mahrem bolgeleri basta olmak {izere kafa, yiiz, karin ve gogiis

bolgelerine vurulmamas: hususunda okuyucuyu uyarmaktadir.88°

Ettafeyyis recm yetinin®® Niir yahut Ahzab siiresinde yer alan bir ayet oldugunu ifade
ederken bu ayetin hilkkmiiniin baki olup tilavetinin nesh edildigini ileri stirmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber iki Yahudi’nin zina etmesi lizerine bu ayeti okuyarak onlarin

884 en-Nisa 4/16.

83 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/167-168.
886 en-Niir 24/2.

87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3,167.

888 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/166, 10/66.
889 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/65.

890 o i d 5 d0 o VIS Loy U5 1) i) 5 s
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891

recmedilmesi gerektigini belirtmistir. Miifessire gore recmin gerek ayette

zikredilmesi gerek siinnette uygulanmasi, onun, zinanin cezalarindan biri oldugunu

kanitlamaktadir,8%?

Hariciligin giiniimiize ulasan tek kolu seklinde ma‘rf olan IbAzi mezhebi bu noktada
da Haricilerden ayrilmaktadir. Zira Hariciler recmin mesru olmadigimi savunurken®
Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis ve mezhebi, recmin varligini kabul etmektedir.8%
Ibazi mezhebinin bu meseledeki tutumu da onlarm “Hariciligin devami1” seklindeki

algiy1 yikma noktasinda énemli rol oynamaktadir.

Zina sucunu isleyen evli ve bekar kimselerin cezalar1 farkli oldugu gibi hiir ve
kolelerin cezalar1 da birbirinden farklidir. Ettafeyyis, hiir bir bekar zina sugu islerse
yiiz sopa ile hiir bir evli zina sugu isler ise recm ile cezalandirildigini belirttikten sonra
kole yahut cariyenin cezasinin, hiirlerin cezalarinin yaris1 oldugunu vurgulamaktadir.
Miifessir bu noktada Hz. Peygamber’in “Koleye, hiire uygulanan haddin yaris1 vardir.”
hadisine isaret etmektedir. Buna gore bekar bir kdle yahut cariye zina sugu islerse elli
sopa ile cezalandirilirken evli kole yahut cariyeye recm uygulanmaz. Zira recmin
yarisin1 uygulamak miimkiin degildir. Bu durumda evli olan kdle yahut cariyenin

cezas1 da bekar olanin cezas1 gibidir.8%

Ettafeyyis’e gore zaninin mecnun veya ¢ocuk olmast durumunda had cezasi
uygulanmaz. Ayn1 durum zina sugu siipheli olaylar i¢inde gegerlidir. Sayet sahitler

tamklikta birlesemezse bu noktada da recmden yahut celdeden soz edilemez. 8%

Zina sugu isleyen gayr-i miislimin cezasi meselesinde ise miifessir, zina sugu isleyen
kisinin muvahhit yahut miisrik olmasimin cezanin uygulanmasinda herhangi bir
degisiklik meydana getirmeyecegi goriisiindedir. Nitekim tefsirinde “Muhsan olan
miisrik zina ettigi vakit muhsan olan muvahhit gibi recmedilir.” seklinde bir beyanda

bulunmaktadir.®9’

81 Buhari, “Hudd”, 23 (6841).

892 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/66.

893 es-Sablni, Revdiu 'l-Beydn Tefsiru Ayati’I-Ahkdm mine’l-Kur'dn, 2/21.
8% Siyabi, Medhal ild Mezhebi’l-Ibdzi, 179.

85 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/66.

8 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/66.

87 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/66.
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Miifessir, zanilerin cezasinin tatbiki hususunda merhamet gosterilmemesi gerektigini
ifade etmekte, celde sayisinin disiiriilmemesi yahut darbin siddetinin

hafifletilmemesini tavsiye etmektedir.8%

Ilgili Ayetin devamina gére zina sugunun cezas1 tatbik edildigi vakit bir grup insan bu
olaya tamklik etmelidir.?%® Alimler bu grubun kag kisiyi kapsadigi meselesinde ihtilaf
halindedirler. Imam Malik iki yahut daha fazla kisinin, cezanin uygulandigima sahit
olmasini yeterli bulurken Ettafeyyis, lic yahut licten fazla kisinin sahitliginin yeterli

oldugunu savunmaktadir.®®

4.4.1.3. Zina Eden Kimsenin Evlilik Durumu

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayete gore zina eden bir erkek zinakar yahut miigrik bir

kadin ile zina eden bir kadin da zinakar yahut miisrik bir erkek ile evlenebilir. %!

Ettafeyyis, ayette yer alan “C_<J” fiilini evlenme akdi olarak agiklayarak konu ile ilgili

“Zina eden biri i¢cin miinasip olan kendi gibi zina eden biri yahut miisrik biri ile
evlenmesidir. Zira iffetli kisi zina eden biri ile evlenmekten sakinir. Sayet iffetli biri
ile zinakar biri evlenir ise iffetli olanin digerinden bir farki kalmaz.” beyaninda

bulunmaktadir.®%?

Ettafeyyis, zina edilen kadin ile evlenme meselesinde hem menfi hem miispet goriisleri
eserinde zikretmektedir. Ilk gériise gore miimin bir erkek, zina eden bir kadm ile
evlenemez. Abdullah ibn Mes‘ud ve Berd b. Azib’den rivayet edilene gore kim bir
kadin ile zina ederse o kadin o adama asla helal olmaz. Nitekim Hz. Aise’ye bir erkegin
zina ettigi kadin ile evlenip evlenemeyecegi soruldugunda o, bunu kerih olarak
degerlendirmistir. Ikinci goriis ise miimin bir erkegin zina ettigi kadin ile

evlenebilecegidir. Zira Abdullah b. Abbas’a bu mesele soruldugu vakit o, Hz.

898 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/66-67.

89 i o il Wil 3e3d; — Inananlardan bir topluluk da onlarin cezasina sahit olsun. en- N{r

24/2.

%0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/68.

901 it e 3lb 5 jﬂ 5 o6 ) Gass ¥ s s 5 kg ) 55 ¥ o — Zinakdr erkek ancak zinakar veya
miisrik bir kadin ile evienir, zinakdr kadin da ancak zinakar erkek yahut miisrik kadin

ile evlenir. Bu mii 'minlere haram kilinmistir. (en-Nir 24/3).

%2 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/67-68.
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Peygamber’in “Baglangici zina idi ama sonu nikahtir. Haram, helal olan seyi haram
kilmaz.” buyurdugunu sdylemistir.%® Ettafeyyis’in mesele hakkindaki goriisii ise
tovbe etmeyen zinakar kadin ile evlenmenin haram oldugu yoniindedir. Sayet kari

kocadan biri zina eder ise miifessire gore nikahi feshedilir.%%

4.4.1.4. Livata ve Sihak — dbeud! 5 dbi gl

Homosekstielligi ifade eden bu iki lafizdan livata; erkekler arasindaki escinsel
iliskiyi®®, sihak ise kadinlar arasindaki escinsel iliskiyi tanimlamaktadir.®’® Kur’an-1

Kerim’de bu konu bilhassa Lt Peygamber’in kavminden bahseden ayetlerde
islenmektedir.®"’

Ettafeyyis Ankebit siresinin 29. ayetinin®® tefsirinde escinselligi “cirkin biri is”

olarak tanimlamakta ve bunun ¢irkin olmasinin sebebini, escinselligin neslin devam

909

etmesini engellemesi olarak degerlendirmektedir.”™™ Miifessir bu isin ¢irkinligini

vurgulamak i¢in “Cennette ickiye izin verilecektir. Zira cennetteki i¢kinin sarhosluk

edici Ozelligi olmayacak. Ancak Allah, livataya cennette de izin vermeyecektir.”

910 911

beyaninda bulunmakta®" ve escinselligin haram oldugunu ifade etmektedir.

Ettafeyyis A’raf shresinin 81. ayetinin®?

tefsirinde escinselligin  cezasina
deginmektedir. Miifessire gore bu ¢irkin isi yapanlarin cezasi recm, yiiksek tepeden
atilmak yahut kili¢ ile oldiiriilmektir. Ancak tepeden atilma durumunun 6liim ile

sonuclanacagi kesin olmadig: icin livata yapan fail ve mefuliin recmedilmesi yahut

%3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/69.

%4 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/68.

%5 M. Kamil Yasaroglu, “Livata”, DI4, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/198.

%6 Salim Ogiit, “Sihak”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37/169.

%07 el-A’raf 7/80-81, es-Su’ard 26/165, en-Neml 27/54-55, el-Ankebiit 29/28-29.

908 i) 28,56 3 05 i Osilakis Jus 04U (85 — Siz hald erkeklere yaklasacak, mesru yolu kapatacak,

toplantilarimizda ahlak disi igler yapacak misiniz?
%9 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 11/60-61.
10 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 5/115, 11/62.
%1 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 5/115, 10/279.

012 o s 255 A8 o 2D 0 2 i3 Jy 04U X - Kadinlart birakip da cinsel tatmin igin erkeklere

yanasiyorsunuz. Dogrusu siz taskinlik eden bir topluluksunuz.
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kili¢ ile 6ldiirmesi daha uygun bir cezadir. Ettafeyyis isin faillerinin muhsan, gayr-1
muhsan, kole yahut cariye olmasinin cezada bir degisiklige yol agmayacagini
belirtmektedir. Buna gore her kim escinsellik hayat1 yasar ise cezasi recmdir. Nitekim
hadiste “L{t kavminin isini yapan kimseleri goriirseniz bu isin faillerini 6ldiiriin.”

buyrulmaktadir. %13

Ettafeyyis eserinde livatanin cezasi ile ilgili sahabeden gelen rivayetlere yer
vermektedir. Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas’a gore
livatanin cezasi recm iken Ebl Bekir’e gore Lit kavminin yaptig1 isi yapanin cezasi

yakilmaktir.%%4

Maliki, Safil ve Hanbeli mezhebinin alimlerine gore livata zinanin haddini gerektirir.
Hanefi mezhebine gore ise sadece ta’ziri gerektirir. Zira escinsellik zina degildir ve

nesebin karismasina yol agmamaktadir.®*®

Kadinlar arasindaki escinsel iliskiyi ifade eden sihakin, Kur’an-1 Kerim’de cezas1 agik
bir sekilde belirtilmemistir. Fakat bazi miifessirler Nisa stiresinin 15. ayetinin®® sihak
sucunun cezasini diizenledigi goriisiindedir. Ettafeyyis, Ebl Miislim’in ayeti bu
sekilde yorumladigini izah ederek su agiklamay1 yapmaktadir: “Ebl Miislim’e gore
ayette gecen fahise kelimesinden kasit sihaktir ve Allah’in agtig1 yol ise erkekler ile

evlenmeleridir.”. Ancak Ettafeyyis’e gore bu yorumun gegerli bir goriis degildir.%’

4.4.2. Kazf - 3.3

Sozliikte “tas yahut benzeri bir seyi atmak™ anlamina gelen kazf ifadesi terim olarak

“bir kisiye zina ithaminda bulunmak yahut nesebini reddetmek” seklinde tarif

edilmektedir.®!® Ayette kazf meselesi ile ilgili “ s13es w5l 156 1 % olasddl Sk 5l

%13 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 5/112.

%14 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 5/112.

915 ez-Ziihayli, Mevsiiatii’'I-Fikhi 'l-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 5/813.

Mo Yo g s 5 s s b ol g 5AK0 1WE 5 K S Bl it Ky o e b g -
Kadnlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranmizdan dort sahit getivin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlart 6liim alp gétiiriinceye veya Allah onlara bir yol
agwmcaya kadar evierde tutun.

U Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 3/167.

%18 ez-Ziihayli, Mevsiiatii'I-Fikhi I-Islami ve I-Kaddyad el-Mudsira, 6/20.
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Ogawlal 2o Eld3lg 1) 5lgs I 1l Ny sl (ulh (292G —Iffetli kadinlara iftira atan sonra

da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitligini asla

kabul etmeyin. Iste onlar fastklarin ta kendisidir.”**® buyrulmaktadir.

13

Ettafeyyis ayette kullanilan “_.,” fiilinde istidre sanatinin yapildigini belirterek

kastedilen mananin zina iftiras1 atmak oldugunu vurgulamaktadir. ihsin kelimesini
“Hiir ve biiluga ermis kisinin kendisini zinadan korumasi, iffetli olmasidir.” seklinde
aciklayan miifessir, muhsan kadinlara esleri disinda zina iftiras1 atan hiir kisilerin dort
sahit ile bunu ispat edemedikleri durumda onlarin seksen sopa ile cezalandirilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Sayet bu iftiray1 atan bir kdle yahut cariye ise onun cezasi

kirk sopadir.%?°

Ettafeyyis cocugu olup babasi belli olmayan kadinin, dilsiz, mecnun yahut sekr halinde
olan (haram yollar ile sarhos olanlar disinda) kimselerin kazfinin gecersiz oldugunu
ve onlara ceza uygulanmayacagimni ifade etmektedir.®?! Hanefi mezhebine gore dilsizin
kazfi gegersiz iken Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore su¢ gegerlidir ve had

uygulanmalidir.®??

“Ben zani degilim.”, “Annem zani degildir.” gibi ta‘riz yolu ile atilan zina iftiras1 da
miifessire gore herhangi bir cezay1 gerektirmemektedir. °2 imam Ebi Hanife ve Imam
Safii’ye gdre bu nevi sdzler zina iftiras1 kabul edilmemekte iken Imam Malik ta‘riz
yolu ile ifade edilen s6zleri zina iftirasi olarak degerlendirmekte ve iftiray: atana ceza

uygulanmasina hiikkmetmektedir. %24

Ettafeyyis ilgili ayette yer alan “0sh) A AUl T S he! 1135 V57 ifadesi geregince

kazf sugu isleyen kimsenin hayati boyunca sahitliginin mutlak anlamda kabul

edilmeyecegini ve artik o kimsenin fasiklardan biri oldugunu belirtmektedir. Ancak bir

919 en-Nair 24/4.

920 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/70-71.

921 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/71.

922 Abdurrahméan Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 2. bs. (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003), 5/104.

923 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/71.

924 es-Sabiini, Revdiu'l-Beydn Tefsiru Aydti’l-Ahkam mine’l-Kur’dn, 2/64-65.
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sonraki dyette “a>) jsas dl 0L 13005 A uag 2s 198 20V V) — Bundan sonra tévbe edip

hallerini diizeltenler istisnadw. Allah ¢ok¢a bagislayan ve esirgeyendir.” buyrularak
bir istisnadan s6z edilmektedir. Miifessirler bu istisnanin miistesna minhinin hangi
lafizda yahut lafizlarda oldugu hususunda ihtilaf etmektedirler. Ettafeyyis’e gore kazif,
fasiklardan olmadigini ve yalan sdyledigini itiraf edip tovbe eder ise sehadeti kabul
edilir ancak cezasim1 ¢ekmelidir. Zira tovbe haddi ortadan kaldirmaz. Bu durumda
Ettafeyyis’in konu hakkindaki diisiincesi, istisnanin sehadet lafzi iizerinde olmasidir.
Nitekim miifessir goriisiinii Hz. Omer’in, Mugire aleyhine kazf sehadetinde bulunan
Ebu Bekre’ye “Kim tovbe eder ise sehadeti kabul edilir.” seklindeki telkini ile
delillendirmektedir.®?® imam Ebu Hanife’ye gore istisna ayetteki fasik ifadesi iizerinde
gecerlidir. Bu baglamda miifterinin sadece fasiklik vasfi ortadan kalkar ve sehadeti
ebedi olarak kabul edilmez. Imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel’e
gore ise istisna hem sehadet hem fasik climlelerini kapsamaktadir. Bu durumda tovbe

edip cezasini ¢eken miifterinin fasiklik vasfi ortadan kalkar, sehadeti de kabul edilir.%%®

4.4.3. Hirsizhik

Kur’an-1 Kerim’de cezas1 haber verilen suclardan bir tanesi hirsizliktir. Nitekim ayette,

S LR B e Y0 LG 50 sl \ALEG B2y )\ Hirsizlik yapan erkek ve

kadmin yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah

giiclii olan ve hikmet sahibi olandir”°?" buyrulmaktadur.

Ettafeyyis ayette hitabin erkek hirsiz ile baslayip kadin hirsiz ile devam etmesini,
erkegin hirsizliga karsi kadindan daha fazla meylinin bulunmasina baglamaktadir.
Nitekim zina ayetinde ilk muhatabin kadin olmasi da kadinin zinaya kars1 erkekten

daha meyilli olmast ile ilgilidir.%?

Hirsizlik sugunda haddin uygulanabilmesi i¢in hirsizin ¢alacagi malin miktari
alimlerin ihtilaf ettigi konulardan bir tanesidir. Tefsirinde bu ihtilafa yer veren
miifessirin goriisiine gore ¢eyrek dinar yahut bu miktara karsilik gelen bir malin

calinmasinda el kesme haddi uygulanmalidir. imam Safii ve Imam Malik’in

%25 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 10/72.

926 es-Sabiini, Revdiu'l-Beydn Tefsiru Aydti’l-Ahkdm mine’l-Kur’dan, 2/70-71.
921 e]-Maide 5/38.

%28 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/28.
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929 jfade eden miifessir, Imam Ebs Hanife’ye gore

goriislerinin de bu yonde oldugunu
miktarin on dirhem oldugunu agiklamaktadir. Hariciler ise az yahut cok fark
etmeksizin herhangi bir sey calan kisiye el kesme cezasini uygulamaktadir. Hz.
Peygamber’in, “Ceyrek dinarda el kesme vardir.” hadisi ile kendi goriistlni
delillendiren Ettafeyyis, Haricilerin gorlisiine itibar edilmemesi gerektigini

vurgulamaktadir.%%

Ettafeyyis ceza uygulanirken elin nereden itibaren kesilecegi hususunda cumhurun ve
Ibazi mezhebinin gériisii olan sag bilek sinirin1 kabul etmektedir. Hirsiz sugunu tekrar
ederse sol bilegi, bir daha tekrar ederse bileginden olmak {izere sag ayagi kesilmelidir.
Miifessir bu noktada imamiyye ve Sufriyye mezheplerinin gériislerine de yer

vermektedir. Imamiyye mezhebine gore hirsizlik sugunun cezasi parmaklarin

kesilmesi iken Sufriyye mezhebine gére omuzdan itibaren kolun kesilmesidir.%%
4.4.4. Yeryiiziinde Bozgunculuk Cikarmak (Yol Kesmek)
Yol kesenin yahut yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaranin cezasi, « @' & Li 45 i Cc'j

gl ww NV R FL &L})\j el Cla.a.: s 5058 s 2N & O3agy sl
:’L-E& Side of-‘ﬁ“ i) (53; et RGeS (.3 — Allah’a ve peygamberine karsi savaganlarin ve

veryiiziinde fesatlik ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri yahut
astlmalart veya el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklari yerden
siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyadaki asagilayici cezalaridir. Ahirette ise onlara

95932

biiyiik bir azap vardur. ayeti ile haber verilmektedir.

Ettafeyyis ayetin, Arap kabilelerinden biri olan Ureyne kabilesi hakkinda nazil
oldugunu belirtmektedir. Rivayete gore Ureyne kabilesinden bir grup kimse
Medine’ye gelerek Miisliiman olmustur. Bu kimseler Medine’de hastaliga yakalaninca

Hz. Peygamber onlar1 beytiilmala ait olan develerin otladig1 yere tedavi olmaya

929 fmam Malik’e gore hirsizlik sugunun cezasmin uygulanabilmesi igin hirsizin ¢alacagi malin
miktar1 en az ii¢ dirhemdir. Ettafeyyis’in bu husustaki beyani hatalidir. Ayrintili bilgi
i¢in bkz. Cezirl, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba‘a, 5/142.

%0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/27-28.

%1 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/28.

932 e]-Maide 5/33.
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gondermis ve tedavi amaciyla bu develerden istifade edebileceklerini sOylemistir. Bu
kimseler orada iyilestikten sonra Isldm’dan dénmiisler ve cobani iskenceler
neticesinde oldiirmiislerdir. Hz. Peygamber de bunu duyunca ayni iskenceleri kisas
yolu ile kendilerine uygulanmasin1 emretmistir. Olayin ardindan da ilgili ayet nazil

olmustur.%®
Miifessir “di 05,2 -»1- Allah’a savas acanlar” ifadesinin yorumunda hakiki anlamdan

ziyade mecazi anlamu tercih etmektedir. Miifessire gore ayette gecen Allah lafz1 tdzim

amagl zikredilmekte ve muharip ile “gk) ¢lai — yol kesenler” kastedilmektedir.

Ettafeyyis muharibin, bazi miifessirler tarafindan “Allah ve peygamber dostlari ile
savasan kisi” olarak yorumlandigi belirtse de bu yorumu tercih etmemektedir. Bu
baglamda her kim miimin yahut gayr-i miislimin yolunu keser, malin1 zorla alir veya
kan doker ise o kimse oOldiiriilme, asilma, el ve ayagin kesilmesi yahut siirgiin
cezalarindan birine ¢arptirilmalidir. Nitekim yol kesme ve bu diger faaliyetler, Allah’in
emrine muhalefet etmektir. Miifessir, bu isyanin cezasiz kalmamasi1 gerektigini

vurgulamaktadir.%

Ibaziyye mezhebine gore bu cezalardan “asilma-_.ks” cezasi muvahhit kimseye

uygulanmamaktadir. Nitekim mezhep asilma cezasini, carmiha germek yahut dlene
kadar bicak ile yaralamak olarak degerlendirmektedir. Ettafeyyis asilma cezasi ile ilgili
“Oldiiriildiikten sonra ii¢ giin carmihta bekletilir.”, “Oldiiriilmeden 6nce ¢armihta iic
gilin asili bekletilir sonra indirilip 6ldiiriiliir.” seklinde goriisleri zikretmekte ancak
mezhebinin goriisiinii tercih etmektedir. Miifessir, cenazenin yikanmasi ve namazinin
kilinmas1 konusunda ise “Muharip 0ldiigii vakit yikanmaz, cenaze namazi da

kilinmaz.” griisiinii benimsemektedir.>*®

Ettafeyyis cezalardan biri olan el ve ayak kesilmesi meselesinde elde sag tarafin,

ayakta ise sol tarafin kesilmesini tercih etmektedir. Nitekim hirsizlik su¢cunda kesilen

933 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/20-21.
9% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/18-19.
%% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/20.
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el, sag taraftadir. Dolayisiyla muharibin de sag eli ve caprazi olan sol ayagi

kesilmelidir.23®

Stirglin cezas1 ile ilgili Ettafeyyis, “Sayet muharip, bir sey almadan ve birini
Oldiirmeden kagarsa o, yakalandigi vakit ibret i¢in imam tarafindan siirgiin
edilmelidir.” agiklamasini yapmaktadir. ibaziyye mezhebine gére muharip hem bir sey
alip hem birini dldiirlip kagarsa yakalandigi vakit bu hiikiimler uygulanana kadar

hapsedilir.®*’

Ettafeyyis ayette zikredilen hiikiimler arasinda tercihin nasil yapilacagi hususunda
imama s6z hakki tanimaktadir. Ona gore imam ayette belirtilen hiikiimlerden birini
uygulayabilir. imam Malik’e gore ise Ayetin zahiri sebebiyle imam had tercihinde

muhayyerdir. %8

Ilgili ayetin devaminda yakalanmadan 6nce bu isten (Allah ve peygamberi ile
savasmak ve bozgunculuk c¢ikarmak) pisman olup tdvbe edenlerin s6z konusu
cezalardan miistesna olduklari haber verilmektedir.?*® Bu baglamda miifessir, Allah ve
peygamberinin emirlerine muhalif olanlarin ve toplumda fesatlik ¢ikarmak icin
cabalayanlarin, yakalanmadan once bu yaptiklar1 isten Otiirii tovbe etmeleri
durumunda diinyevi cezalarin onlarin tizerinden diistiigiinii agiklamaktadir. Ancak
muharip yakalandiktan sonra tovbe ederse ona ceza uygulanmaktadir. Sayet muharip

miisrik ise Miisliiman olmast ile cezasi diismektedir.®*°

4.4.5. Yemin

Alimler yemini; lagv, mun‘akide ve gamiis yemin olmak iizere ii¢ kisma ayirmislardir.
Yemin-i lagv, yanlislikla yahut dogru oldugu zannedilerek yapilan yemin iken yemin-

1 gamis, ge¢miste yasanan bir hadise ile ilgili kasitli olarak yalan yere yapilan

%% Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/20.
%7 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/21.
938 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/21-22.

939 5 ik d U116 e 1B 8T 45 2 16 20 ) - Ancak onlart yenip ele gegirmenizden dnce tévbe

edenler miistesna! Bilin ki Allah ¢cok bagislayan ve esirgeyendir (el-Maide 5/34).
%0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/22-23.
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yemindir. Yemin-i mun‘akide ise kisinin gelecekte bir isi yapip yapmayacagina dair

yemin etmesi ancak bu yeminin zitt1 olarak hareket etmesidir.?*!

Kur’an-1 Kerim’de yemin konusu, * 5GY) #35 & 233518 3505 2060 & 00 20 28008
S5 o1 pead 32 d 28w 51 e 31 AN 0,0l G Ll 0 (ST 50 paby BESS
Gpas SI wgl oS0 A G VIS G Lhisy s B SE BE - Allah sizi
veminlerinizdeki lagvden dolayr sorumlu tutmaz. Ancak kalplerinizin azmettigi
veminlerden étiirii sorumlu tutar. Bunun da kefdreti, ailenize yedirmekte oldugunuzun
orta derecesinden on fakire yedirmek yahut onlart giydirmek yahut kole dzat etmektir.
Buna imkdni olmayan ise ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginizde (bozarsaniz)
veminleriniz kefdreti iste budur. Yeminlerinize bagli kalin. Allah dyetlerini sizin i¢in bu

99942

sekilde aciklyor ki siikredesiniz. ayetinde iglenmektedir.

Ettafeyyis lagv ifadesini kasitsiz yapilan yahut bir seyin dogru oldugu zannedilerek
yapilan yemin olarak izah etmektedir.®*® Kisi ne sdyledigini anlayamayacak durumda
iken (kizginlik, uyku, sarhosluk vb. haller gibi) kalpten olmamak kaydiyla lisan ile
ettigi yeminler lagv yemin olarak degerlendirilmektedir. Bu sekilde kalpte yemin kasti
olmadan yahut meselenin dogru oldugunu zannederek yemin lafizlar1 (Hayir, vallahi

— Evet, vallahi gibi) ile yemin eden kisiye kefaret yahut azap yoktur.%**
Ayetin devaminda gelen “’éw ifadesindeki & harfinin seddeli olmasini miibalaga

sanati ile iliskilendiren miifessir, bu yemini ise hem lisanin hem kalbin Allah dedigi,
bilerek yapilan yemin olarak agiklamaktadir. Bu sekilde hem lisan hem kalp ile kasith

olarak yemin eden kisi yeminini bozar ise kefaret 5demelidir.%*®

Kefaret sirasiyla on miskini yedirmek yahut onlar1 giydirmek yahut kdle azat etmek
ile gerceklesmektedir. Ettafeyyis bu mesele hakkinda Imam Ebt Hanife ile ihtilaf

ettiklerini ifade ederek on miskine yedirilecek yemegin yahut giydirilecek kiyafetin

%1 es-Sablni, Revdiu'l-Beydn Tefsiru Ayati’I-Ahkdam mine’I-Kur dn, 1/569.
942 e]-Maide 5/89.

3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/122.

%4 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/52-53.

3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/122.
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bir kisiye verilmesini kabul etmemektedir. Miifessire gore esas olan on ayri kisinin

ihtiyacinin giderilmesidir.%*

Ayetin zahirine gore yiyeceklerin hepsi kefaret i¢in uygun ve yeterlidir. Ancak
Ettafeyyis, Ibazi mezhebine gore kefaret verilecek yiyecegin, alt1 iiriinden biri olmasi
gerektigini ifade etmektedir.®*’ Bu iiriinler; bugday, hurma, arpa, kuru iiziim, ¢avdar
ve musirdir.*® Ibn Omer’e gére kefaret igin hurma ve ekmek yahut yag ve ekmek
verilmesi yeterli iken et ve ekmek verilmesi en iyi ve faziletli olanidir. Ibn Sirin’e gore
ise en faziletlisi et ve ekmek, orta seviyelisi yag ve ekmek, en alt seviyede olan ise

hurma ve ekmek vermektir,%4°

Miifessir ddenecek kefaretin kiyafet olarak verilmesi durumunda kiyafet i¢in bazi
sartlar ileri siirmektedir. Buna gore kiyafet sayet bir kadina veriliyor ise bu kiyafet
kadinin mahrem boélgelerini tamamen Ortmeli, sadece yiiz ve bileklerin agik
kalabilecegi bir kiyafet tercih edilmelidir. Bu kiyafet Ibn Abbas’a gére ciibbe-abaya,

ibn Omer’e gére gomlek yahut elbise olabilir.%°

Kefaret kole azat etmek seklinde ddenecek ise bu kole Ettafeyyis’e gére mii’'min
olmalidir. Imam Ebd Hanife katl kefireti disinda yemin, zihar ve diger kefaret
tirlerinin hepsinde kafir kdlenin azat edilmesini caiz olarak degerlendirmektedir.

Miifessir bu meselede imam Ebi Hanife ile ihtilaf ettiklerini belirtmektedir.®!

Yedirmek, giydirmek yahut kole azat etmek seklinde kefaret 6deyecek giice sahip
olmayan kisi ii¢ glin orug tutarak kefaretini ddeyebilir. Miifessir rivayetlere gore on
bes yahut yirmi dirhemi olmayan kimsenin orug tutarak kefaretini ddeyebilecegini
ifade etmekte ancak bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Imam Eb{ Hanife’ye gore
mali nisap miktarina ulasmayan kisi kefaretini oruc tutarak 6demeli iken Imam
Safii’ye gore hem kendi hem ailesi i¢in bir giin ve bir gece gecirebilecek mali olmayan

kimse kefaretini orug ile ddemelidir.®>? Ettafeyyis’e gore kefaret orucu da ramazan

%6 Bttafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/124.

%7 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/124.

%8 el-Citali, Kavaidii’l-Islam, 2/18.

9 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/124.

%0 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/124-125.
%1 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/125.

%2 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/126.
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aymin kaza orucu gibi pes pese tutulmalidir. Ancak imam Safii’ye gore bu orucun pes

pese tutulma zorunlulugu yoktur.%?

Yemini bozmadan evvel kefaret vermek meselesi ile ilgili Ettafeyyis, imam Ebd
Hanife ve imam Safii’nin goriislerini okuyucu ile paylasmaktadir. Bu meselede imam
Ebl Hanife ile ayn1 goriiste oldugunu ifade eden miifessir, yemin bozulmadan
kefaretin verilemeyecegini savunmaktadir. Imam Safii’ye gore kefaret yedirmek,
giydirmek ve kole azat etmek olarak 6denecek ise yemin bozulmadan once kefaret
Odenebilir. Ancak bunlarin higcbirine gii¢ yetiremeyen ve oru¢ tutarak kefaretini

ddeyecek olan kisi yemini bozmadan &nce keféret oruglarini tutamaz.%*
4.4.6. icki

Hamr (icki), sozlikte bir seyi ortmek anlamima gelmekte olup {iziim suyunun
yogunlastirilmasi ile edilen ickinin genel adidir. Ickinin sarhos edici bir 6zellige sahip
olmasi ve bu sarhoslugun akli o6rtmesi sebebi ile s6z konusu i¢ecege hamr ismi

verilmistir.®>®

Ickinin yasaklanmasi Islam tarih sahnesinde tedrici olarak gerceklesmistir. Zira
insanlarin igmeye alistiklar1 bu mesrubati tek seferde terk etmeleri giic idi.%*® Bu sebep
ile gerek Mekke gerek Medine doneminde igki ile ilgili ayetler nazil olmus ve

nihayetinde haram kilinmustir.%’

Bu baglamda icki hakkinda nazil olan ilk ayet, “ 10 & G555 g\fﬁ\j J»gﬂ u\,c s
9958

s G5~ Hurma ve iiziim meyvelerinden icki ve giizel besinler elde edersiniz.

ayetidir. Ettafeyyis’e gore ayet, Allah’in insanlara iiziim ve hurmay1 bolca

vermesinden ve insanlarin bu meyveler ile yaptiklarindan haber vermektedir.%*°

%3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/126.

%4 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/123.

%5 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/32.

%6 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/32.

%7 en-Nahl 16/67, el-Bakara 2/219, en-Nisa 4/43, el-Maide 5/90-91.
98 en-Nahl 16/67,

99 8/25.
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Ickinin yasaklanmanin ikinci asamast, u«uj By STE e NE iy ﬁ;\ o Sliskeg

\.a.@:u:.’ 2o 551 Li.éf}j — Icki ve kumar hakkinda sana soruyorlar. De ki: Ikisinde de insanlar

icin biiyiik zarar ve bazi faydalar vardir; zararlar faydalarindan ¢oktur.”%®°

ayeti ile
gerceklesmistir. Ettafeyyis’in niizil sebebi olarak zikrettigi rivayete gére Hz. Omer ve
ensardan bir grup Hz. Peygamber’e gelerek icki ve kumar hakkinda fetva istemislerdir.
Bunun iizerine ilgili ayet nazil olmus ve kimisi ickinin zararinin daha fazla olmasindan
otliric onu birakirken kimisi igckide bulunan yararlardan 6tlirii onu igmeye devam

etmistir.%®*

Ugiincii asamada ise “55,8 G 1,405 35 )& 2855 S5l 19585 ¥ 15kl 5,01 G816 — Ey iman

edenler! Sarhos halde iken ne soylediginizi bilene kadar namaza yaklasmayin.”%%?

ayeti nazil olmustur. Ettafeyyis, “Sebebin hususiligi lafzin umumiligine engel
degildir.” prensibini hatirlatarak ayetin sebeb-i niizlil bilgisini okuyucu ile
paylagmaktadir. Rivayete gore Abdurrahman b. Avf (6. 32/652) Miisliimanlar1 evine
davet etmis, onlar1 yedirip i¢irmis ve icki ikram etmistir. Ardindan aksam namazi vakti
geldigi zaman Hz. Ali’yi imam olarak one gegirip birlikte namaz kilmislardir. Hz. Ali
f2s

ickinin verdigi sarhosluktan otiirti Kafir(n stresini “0sie b dwi £ 5 Osdnd Lo s

seklinde okumus, bunun iizerine Nisa siiresinin 43. ayeti inmistir.%

I¢kinin yasaklanmasinin son asamast, © 5, #¥¥15 SUaiVls Susalis 230 ) 1550 0 G 6

RYES riu s5856 otk J<& 8 — Ey iman edenler! Igki, kumar, dikili taslar, fal oklar:

seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kacinin ki kurtulusa eresiniz.”%®* ayeti

ile tamamlanmistir. Rivayete gore Utban b. Malik evinde bir yemek tertip etmistir.
Davetliler arasinda Sa’d b. Ebi Vakkas da vardir. Yemekte i¢ki ikram edilmis, davetliler
ickinin sarhoslugu ile kasideler okumaya baslamistir. Davetliler kendi soylarin1 Gven

kasideler okuyunca Ibn Ebi Vakkas da kendi kabilesini metheden, ensar1 hicveden bir

%0 e]-Bakara 2/219.

%! Ettafeyyis, Teysiru’t-Tefsir, 2/31-32.

%2 en-Nisa 4/43.

%3 Ettafeyyis, Teysiru’t-Tefsir, 3/227. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5 (3293).
%4 e]-Maide 5/90.
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kaside okumus ve nihayetinde orada bulunan biri tarafindan yaralanmistir. ibn Ebi
Vakkas durumu Hz. Peygamber’e haber verince Hz. Omer, “Allah’im, bize icki
hakkinda gonliimiize sifa olacak bir beyan gonder.” diye dua etmistir. Bunun {izerine
s6z konusu ayet nazil olmustur.®® Ettafeyyis bu ayetten sonra ickinin, miktar: fark
etmeksizin yasaklandigini belirtmektedir. Nitekim Hz. Peygamber “Cogu sarhos edici

seyin az1 da haramdir.”%®® buyurmaktadir.%’

P

. c A « 4 o - o}ﬁ P ot e NPT AL B Rt ,)’o//w 21 4.1 o% 2oa A
Bir sonraki dyette, “ & $3 32 iSass eadlly A (3 cUaddly 55108 4G aag O Dlati 43 )
cosses oo Lz S g . .. . .. .
Oseiis (1) 2\gb s5liall 55 — Muhakkak seytan, icki ve kumar ile aramiza diismanlik ve kin

sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister. Artik vazgectiniz
mi?”%%® buyrulmasi Ettafeyyis tarafindan, “Allah, icki ve kumarin haramligini onlarin,
‘diismanlik ve kine sebep olan seyler’ oldugunu vurgulayarak tekit etmektedir. Felaha

ermek ancak onlardan sakinmak ile miimkiindiir.” seklinde yorumlanmaktadir.®®°

4.4.7. Irtidad - 55}

Irtidad sozliikte “geri donmek, kabul etmemek” anlamlarina gelen redd kokiinden
tiiremekte ve terim olarak Miisliiman bir kimsenin kendi iradesi dogrultusunda Islam

dininden ¢ikmas1 anlamina gelmektedir.®"

[rtidad eden kimse (miirtedd-miirtedde), dogru yoldan sapan kimsedir. Yaptig1 ameller
gerek diinyada gerek ahirette gecersiz sayilacagi gibi bu kimse ahirette de ¢etin bir

T s,

azaba carptirilacaktir. Nitekim ayette, ulw- Sl S 3hg EAD as 3E ri.A 3055 Gas
P TR R }/,/,T.J/E.”/ o d oA Lot . .. . A
Osll g 48 SU Dol Edils 5Vl G 3 (aisl — Kim dininden doner ve kafir olarak

oliirse onlar diinya ve ahirette amelleri bosa gidenlerdir. Onlar ates ehlinden olup

orada ebedi kalacaklardir”®* buyrulmaktadir. Bu baglamda irtidad eden kimsenin

%5 Ettafeyyis, Teysiru’t-Tefsir, 2/28-29. Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 43.
%6 Eb(i David, “Esribe”, 5.

%7 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/128.

%8 e]-Maide 5/91.

%9 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 4/130.

970 ez-Ziihayli, Mevsiiatii 'I-Fikhi 'I-Islami ve l-Kaddya el-Mudsira, 6/172.
971 e]-Bakara 2/217.
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uhrevi  cezast  Kur’an-1  Kerim’de  belirtilirken  diinyevi  cezasindan

bahsedilmemektedir.

Ettafeyyis’e gore irtidad eden kimse 6lmeden evvel tovbe edip tekrar Miisliiman olsa
dahi gegmiste yaptigr amelleri bosa gitmistir. Mezhebi ile bu konuda ayn1 kanaatte
oldugunu belirten miifessir, imam Ebt Hanife ile de bu mesele iizerinde ittifak halinde
olduklarini ifade etmektedir. Ettafeyyis goriisiinii, Maide sGresinin 5. ayeti®’? ile
delillendirmektedir. Imam Safii’ye gore ise miirtedd 8lmeden 6nce tévbe ederse (kiifiir

lizere 6lmezse) amelleri ona geri donmektedir.®”®

Baska bir ayete gore irtidad edenlerin cezasi cehennemde ebedi kalmalarinin yani sira
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin lanetine ugramalaridir.®’* Ettafeyyis Ayetin
tefsirinde irtidad edip tovbe etmeyen bir kavmin Allah, melekler ve biitiin insanlar
tarafindan lanete ugrayacaklarini, bu lanetin onlarin {izerlerinden kalkmayacagini,
onlarin 1iyilik ve hayirdan ebediyen uzak kalacak zelillerden olacaklarini ve

cehennemde ebedi kalacaklarini belirtmektedir.%”®

972 d,ﬂu‘x 5V o s e ks 38 oWy 5K 55 - Kim inanmayr reddederse amelleri bosa gider:
Mutlaka o, ahirette hiisrana ugrayanlardandur.

3 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/29.

9% Al-i Imran 3/87-88.

7 Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir, 2/386.
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SONUC

Harici firkalarinin giiniimiize ulasan tek kolu olarak bilinen Ibaziyye mezhebi bu
firkalar i¢indeki en mutedil ziimreyi olusturmaktadir. Nitekim Ibazilerin bu mutedil
tavri mezhebin, Harici firkalar1 arasindan giiniimiize kadar gelmeyi basaran tek
mezhep olmasina vesile olmustur. Mezhep icerisindeki bu mutedil tavrin sebebi ise
kurucusu Abdullah b. ibdz’dan kaynaklanmaktadir. ibaziler mezhebin kurucusunu
Cabir B. Zeyd olarak telakki etse de gerek ibn Zeyd gerek Ibn Ibaz, Haricilerin sert
tutumu karsisinda onlari elestirmis ve onlardan ayrilmak istemislerdir. Nitekim Nafi b.
Ezrak’in huric teklifini reddeden Abdullah b. Ibaz’m bu tavrinin kaynagi Cabir b.
Zeyd oldugu rivayet edilmektedir. Bu baglamda mezhebin imamlarindan olan bu iki
limin mutedil tavri, Ibiziyye mezhebinin Haricilerden ayrilmasina zemin

hazirlamistir.

Abdullah b. Ibaz 6nderliginde Basra’da kurulan mezhep Cabir b. Zeyd ile akidesini
ortaya koymus, Ebll Ubeyde Miislim b. Ebli Kerim ile Basra disindaki bolgelere
yayilma imkan1 bulmustur. Giiniimiizde Ibdztyye Umman’in resmi mezhebi olmakla
birlikte Zengibar, Tunus, Cezayir, Libya, Hadramut ve Bati Sahra’nin belirli
bolgelerinde varligini devam ettirirken mezhebin niifusu ise yaklagik 2-3 milyon kisiye

tekabiil etmektedir.

20. yiizyilda yasayan ve mezhebin Cezayir bolgesinde tekrar canlanmasina vesile olan
Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis mezhep icerisinde “Kutb” lakabi ile anilmaktadir.
Gerek dini ilimler gerek pozitif bilimlere olan yatkinlig1 sebebi ile bu lakap ile anilan
Ettafeyyis, egitim faaliyetlerinin yaninda toplumsal meselelerde de aktif rol almistir.
Nitekim Cezayir’in Fransiz isgalinden kurtulup ulusal giivenligin saglamasi adina
cesitli kuruluglarda gérev almistir. Bu gayretinden o6tiiri Fransizlar tarafindan eziyet
ve hapsedilmeye maruz kalsa da davasindan vazgegmemis, ayni zamanda egitim
faaliyetlerini de devam ettirmistir. Ettafeyyis son tefsir eseri olan Teysirii’t Tefsir’de
de toplumsal birlik ve beraberlik mesajlarin1 okuyucuya iletmeye 6zen gostermis,
Miisliimanlarin esaretten ancak “akidede 6ze doniis” ilkesi ile kurtulabilecegini

savunmustur.

Hem tefsir hem fikih ilimleri ile temayiiz eden Ettafeyyis’in, ahkdm ayetlerini
yorumlarken genelde ayetlerde yer verilen hiikiimler ile yetinmeyi tercih ettigi tespit

edilmistir. Nitekim miifessir abdest ayetinin (el-Maide 5/6) tefsirinde ayaklara mest
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giymenin hiikmiine deginmemektedir. Bu vb. Ornekler neticesinde miifessirin

aciklamalarinda ayette yer alan hiikiimler ile sinirli kaldigini séylemek miimkiindiir.

Ettafeyyis tefsirinde mezhebinin ahkam noktasinda Hanefiler ile olan benzerligine
deginmis ve Imam Ebd Hanife i¢in “Kendisi fikhi konularda biz Ibaziler ile arasinda
cokca ortak noktasi olan bir alimdir.” agiklamasini yapmistir. Calismada incelenilen
konular ¢er¢evesinde miifessirin bu iddiasinin dogrulugunu tespit etmek miimkiindjir.
Nitekim zekat verilecek kimseler arasinda sayilan koélelerden miikateb koleye zekat
verilmesi meselesi, hacca giic yetirebilmek i¢in gerekli olan sartlar, hac yahut umrenin
ifsad1 halinde ibadetlerin kaza edilmesi, ihsarin kapsadigi durumlarin neler oldugu,

ihsar icin kurban kesilecek mekanin neresi oldugu, siit annelik baginin kurulmasi igin

siit annenin bebegini ka¢ defa emzirmesi gerektigi meselesi, ¢9, kelimesinin ilgili

ayetteki anlami, esler arasinda yasanan tartismay1 ¢6zmek icin gelen hakemin yetkileri,
zthar meselesinde kefaret durumu, yemin bozulmadan once kefaretin 6denmesi
meselesi, irtidad eden biri 6lmeden Once tovbe ettigi zaman ge¢mis amellerinin
durumu vb. bir¢ok meselede Ettafeyyis gerek kendisinin gerek mezhebinin Hanefi

mezhebi ile ittifak halinde olduguna tefsirinde igaret etmistir.

Ettafeyyis Hanefi mezhebi disinda Safil, Maliki ve Hanbeli mezhepleri ile ittifak
halinde oldugu meselelerde de bu ittifaki okuyucu ile paylagsmaktadir. Nitekim
Ettafeyyis Safii mezhebi ile hirsizligin haddinin uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin
miktari, fakirlerin doyurulmasi seklinde 6denecek kefaretlerde makbul olanin sayiya
uygun fakirin bulunmasi meselesi (6rnegin 60 fakir doyurulmasi gerekiyor ise 60 fakir
bulunmalidir. Bir fakiri 60 giin doyurmak ile kefaret 6denmez), birden fazla talak ile
bosama meselesi, esler arasindaki tartismayi ¢dzmek amaci ile getirilen hakemin
yetkileri, iddet siiresi igerisinde olan kadinin evden ¢ikma meselesi, mehrin
belirlenmedigi ve temasin ger¢ceklesmedigi bosanmalarda miit‘a verilmesi meselesi,
mi’min kadimin kéfir bir erkegin nikahi altinda bulunamamasinin sebebi vb. gibi

meselelerde ittifak halindedir.

Ettafeyyis Maliki mezhebi ile abdestin delk ile alinmasi, cemaat ile kilinan namazlarda
Fatiha’nin okunmasi, siit annelik baginin olusmasi i¢in siit annenin bebegi kag kere
emzirmesi gerektigi meselesi, ayn1 anda birden fazla taldk ile bosamanin hiikmii,
kadinin sahitliginin gecerli olmadig1 durumlarda ittifak halinde iken Hanbeli mezhebi

ile kefaretin fakiri doyurmak seklinde 6dendigi durumda makbul olanin sayiya uygun
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fakirin bulunmas1 meselesi, miskin ve fakirden hangisinin daha ihtiyag sahibi oldugu
durumu, cemaat ile namaz kilinirken Fatiha’nin nasil okunmasi gerektigi gibi
meselelerde ittifak halindedir. Ettafeyyis, Hanbeli mezhebinin goriislerine diger

mezheplere kiyas ile daha az yer vermektedir.

Ettafeyyis tefsirinde mezhepler ile ittifak ettigi meselelerin yani sira ihtilaf ettigi
hususlar1 da belirtmekten ¢ekinmemistir. Ozellikle abdest meselesinde David ez-
Zahir’nin “Bir abdest ile ancak bir vakit namazi kilinabilir.” goriisiinii elestiren
miifessir, abdest alirken ellerin dirseklere kadar yikanmasi meselesinde de Zahiriler ile
ihtilaf ettiklerini belirtmistir. Miifessir, Zahiriler ile sefer esnasinda namazlarin
kisaltilmasi, nisan doneminde erkegin kadinda bakabilecegi bolgeler meselelerinde de
ihtilaf halindedir. Ancak miifessir, miskin ve fakir kimselerden hangisinin daha yoksul
oldugu konusunda miikateb koleye zekat vermek konusunda da Zahiri mezhebi ile

ittifak halindedir.

Ettafeyyis’in Hanefl mezhebi ile ihtilaf ettigi konular; abdest alirken basin mesh
edilmesi gereken bolgesi, abdestte delk sarti, teyemmiim abdesti i¢in gerekli olan
malzemeler, ihrama girmenin sarti, sefer esnasinda ruhsatlarin kullanilabilmesi i¢in
seferin sinirinin ne olmasi gerektigi, nisanlilik doneminde erkegin kadinda bakmasina
ruhsat verilen bolgeler, miimin bir erkegin Ehl-i kitap bir cariye ile evlenebilmesi gibi
meselelerdir. Ettafeyyis’in Safil mezhebi ile ihtilaf ettigi meseleler; abdestin delk ile
alinmasi, seferde ibadetlerin kisaltilmasi gibi ruhsatlarin kullanilabilmesi i¢in seferin
olmas1 gereken siniri, oru¢ tutmama ruhsatini kullanmak icin hastalifin gelmesi
gereken kademesi, dilsiz bir kimsenin kazfinin gecerli olup olmamasi, umrenin
hiikmii, ihrama girmenin sart1, ihsarin kapsadigi durumlar, gayr-i miislimin ziharinin
gecerli olup olmamasi, mii’min erkegin miisrik yahut Ehl-i kitaptan bir kadin ile
evlenmesi ile ilgili ayetin neshi gibi meselelerdir. Miifessir, livatanin cezasi, zina
cezas1 uygulanirken olmasi gereken sahitlerin sayisi, dilsiz birinin kazfinin durumu

gibi konularda da Maliki mezhebi ile ihtilaf halindedir.

Ettafeyyis’in ve IbAziyye mezhebinin ahkAm konularinda Hariciler gibi sert bir tutumu
benimsemek yerine daha mutedil bir karaktere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim ahkama dair konularda miifessirin Siinni mezhepler ile olan ittifaklarina
caligmada yer verilmistir. Bunun yani sira Nisa stiresinin 23. ayetinde “kiz ¢ocuklarin
kiz1, erkek ¢cocuklarin kiz1 (kiz torun)” ifadesi gegmedigi i¢in kiz torunlart muharremat

arasinda kabul etmeyen yahut ayette hirsizin elinin kesilmesi gereken bolge
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belirtilmedigi icin ceza olarak elin tamaminin kesilmesi gerektigini belirten
Haricilerin, nassin salt zahirine odaklanmak gibi keskin olan tavirlari gerek Ettafeyyis
gerek Ibaziyye mezhebinde gozlemlenmemisti. Bu baglamda Ettafeyyis’in ve
mezhebi Ibaziyye’nin ahkdm ayetlerinin tefsiri meselesinde Siinni mezhepler ile olan
benzerliginin Hariciyye mezhebi ile mukayese edildigi vakit daha fazla oldugu tespit

edilmistir.
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