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ON SOz

Zaman konusu ge¢misten giinlimiize merak edilen konular arasinda yer almstir.
Zaman genellikle olaylarin ve durumlarin siralanmasi seklinde idrak edilen soyut bir
kavram olarak bilinir. Daha ¢ok Diinyadaki degisimleri ifade etmek igin
kullanilmistir. Soyut bir kavram oldugu icin tanimlamasi zor olabilir. Gerek Islam
Diinyasinda gerekse bati diislincesinde zaman ile ilgili ¢calisma yapan diisiiniirler

olmustur.

Bizim tezimizde simdiye kadar ortaya konulan ¢alismalarin tarihsel bir gegmisini
ortaya koyarken Islam Diinyasmin 6nemli isimlerinden olan ibn Arabi ve
Muhammed Ikbal’in konu hakkindaki fikirleri calisilmis ve bu iki diisiiniiriin

karsilagtirilmas1 yapilmistir.
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OZET
ISLAM DUSUNCESINDE ZAMAN KAVRAMI:
IBN ARABI ve MUHAMMED IKBAL MUKAYESESI
Sevil GUNGOR
Yiiksek Lisans, Felsefe ve Din Bilimleri
Tez Danismani: Dr. Ogr. Uyesi Abuzer DISKAYA

Ocak, 2024 185 Sayfa

Zaman’m farkinda olma gelip gegiciliginin problem olarak ortaya c¢ikisi, insanin
varligiyla ayni doneme kadar uzanmaktadir. ilahi metinlerde ilk insanla seytan
arasindaki iliski sonsuzluk agaci etrafinda sekillenmektedir. Kur’an’da seytanin,
sonsuzlugu kazandiracak agacin varligiyla Adem’e yaklagmasi, insanoglunun
“zaman” kavramiyla ne zaman tanistigin1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Bununla
beraber insanin zamani adlandirmasi, onu ¢esitli vasitalarla 6lgmeye calismast ve
evren igerisinde zamanla bu kadar miinasebet halinde bulunan bagka bir varlik
olmamasi, zamanla ilgili c¢esitli sorularin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Insanoglunun tarih boyunca biitiin kiiltiirlerde ele aldig1 zaman meselesi, zamanin var
olup olmadigi, sonsuzluk, 6liim sonras1 zaman, alemin ne zaman yaratildig1, zamanin
nasil olustugu, zamanin var olma agisindan sebep-sonug iliskisi icinde oldugu olgular
gibi sorular1 akla getirmistir. Bu sorular Ilk Cag felsefecilerinden giiniimiize, islam
kelamcilarindan, felsefecilerine kadar her donemden ve diisiinceden kisi tarafindan
cevaplandirilmaya calisilmistir. Bu baglamda tezimizde Ilk once biitiin zaman
diisiinceleri ele alinmis ardindan Ibn Arabi ve Muhammed Ikbal’de zaman konusu
calisilmigtir. Son Boliimde ise her iki diisiiniiriin zaman diisiincesi mukayese

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zaman, Dehr, Islam, Kur’an-1 Kerim, ibn Arabi, Muhammed
Ikbal



ABSTRACT
THE CONCEPT OF TIME IN ISLAMIC THOUGHT:
COMPARISON OF IBN ARABI AND MUHAMMED IKBAL
Sevil GUNGOR

Master's Degree, Philosophy and Religious Studies
Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr Abuzer DISKAYA
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The emergence of the transience of awareness of time as a problem dates back to the
same period as the existence of humans. In divine texts, the relationship between the
first man and the devil is shaped around the tree of eternity. In the Quran, the devil's
approach to Adam with the presence of the tree that will bring eternity is important in
terms of showing when human beings were introduced to the concept of "time".
However, the fact that humans name time, try to measure it by various means, and
that there is no other entity in the universe that is in such a relationship with time has
paved the way for the emergence of various questions about time. The issue of time,
which human beings have dealt with in all cultures throughout history, has brought to
mind questions such as whether time exists or not, eternity, time after death, when
the universe was created, how time was formed, and the phenomena in which time
has a cause-effect relationship in terms of existence. These questions have been tried
to be answered by people from all periods and thoughts, from the philosophers of the
Ancient Age to the present day, from Islamic theologians to philosophers. In this
context, in our thesis, all time ideas were first discussed and then the subject of time
in 1bn Arabi and Muhammad Igbal was studied. In the last chapter, the idea of time

of both thinkers is compared.

Keywords: Time, Dehr, Islam, Quran, Ibn Arabi, Muhammad Igbal



ICINDEKILER

TEZ ONAYT ..ottt b et et e nneas i
BILIMSEL ETIK BILDIRIMI .......ocooiiiiiiieesins ii
ON SOZ.....ooooeeeeeee ettt iii
OZET ... \Y%
ABSTRACT et bbbt h ettt bbbt bt nr e %
ICINDEKILER .........oooviiiieceeeeeeeeee ettt sne s an st enees Vi
SEKILLER LISTESI ..ottt ettt sn st sn s X
KISALTMALAR ..ottt b ettt ne e ne e Xi
BIRINCI BOLUM
GIRIS
1.1 TEZIN KONUSU ..ottt 2
1.2.Tez KONUSUNUN AMACT ....eiiiiiiiaiiiiiiiie ettt ne e 2
1.3. Tezin Kapsami Ve ICerifi.......cccoviiuiririiiiieiririiiiiiceie s 3
1.4. Tezin Temel SOTUIATT.......c.coiiiiiiiiie e 3
1.5. Tezin Hipotezi/HIPOEZIEIT ........ccvevveeiecieece e 4
1.6. Tezin Konusunun Onemi ve Ozgiin Degeri ........cccvvveveiireriiiresiereeeesenns 4
1.7. Tezin Aragtirma Y ONTEIMI .....ueeivieiiiieiiiiiesiiiesieeesieeesieessnreesssres s ssneeesnneesseee s 5
IKINCI BOLUM

ZAMAN KAVRAMININ TANIMI, TARIHSEL GECMISI VE FARKLI

DUSUNCELERDE ACIKLAMASI......uuuuttimumiiiiiriiiiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeennn, 6
2.1, ZAMAN NEAII? o 6
2.2. Zaman Kavraminin Tarithsel GECMIST .....coevvviiiiiiiiiiiiiiie i 10

Vi



2.2.1. Eski Uygarliklarda Zaman Kavrami.........ccccoveveeiiiiniiinnniie e 10

2.2.2. Ilk¢ag Filozoflari’nda Zaman ............cceeeereeeeeererereesseesseeesesese e esesesenns 11
2.2.3. Bat1 Diistincesinde Zaman Kavrami ............cccceevviiieiiiiiiineeesiiiee e siinneens 13
2.2.5. Kur’an-1 Kerim’de Zaman ...........ccooeeiiieiiiiiee e 25
2.2.4. Islam Diisiincesinde Zaman .............ccccocoeuevereveeereresesisessesssesessseseesesenen, 31
2.3. Zamanin Gergekligi UZEIINe .....cveveveveveverereieeeieieieieete ettt 44
2.4, Zaman GerCeKLIT ... ...uiiuiiiiiiiie i 47

UCUNCU BOLUM

IBN ARABI’DE ZAMAN KAVRAMI.....ccuuvtiiiiiiiiiiiiiiieieeiiiiieieiiiinennn. 52
3.1. Ibn Arabi’nin GNEMi ..c.cvevevreeceeieeeeeeeeeee e ettt 52
3.2. Ibn Arabi Diisiincesinde Zaman Kavrami ...........cocoovreeereriverrreeesinesesennnes 53
3.3. Ibn Arabi’ye gore Zamanin Mekan ve Hareket ile Tliskisi........c.cocoovevevnnnnne. 60
3.4. Ibn Arabi’de Zamanin Gerceklifi ..........cccovvrevrrererieiresiiereseeseseeesesee s 63
3.5. Ibn Arabi’nin Devirli Zaman ANIayIsi..........cccoeevreeireeerereeseesceeeesesesese e 65
3.6. Ibn Arabi’ye gore Zaman BOIUNGr Mil? .........covvevevvriveriireieiereseeeecees e 71
3.7. Ibn Arabi’nin Bakis A¢1SIda GUNIET.........c.cceeveveeereeeeeeee e, 71

BT L.GUNILT .ttt be e 71
3.7.2. GECE V& GUNAUZ.......civeiierieiiiiie et 72
3.7.3. Haftanin Yedi Giintiniin Onemi............ccocvvevriiiiiercresieeiceeees e 74
3.7.4. Ibn Arabi’ye gore Saatler, Dakikalar ve Saniyeler..........c.ccccoveuevereuennee. 79
3.8. DOrt Temel Zaman Dairesi.......c.oecvveieiiiieiiiiiie e 80
3.9. Ibn Arabi’ye gore Tabiat Meselesinde Zaman ...............ccoevveverrerevererersnennnn. 83

DORDUNCU BOLUM

MUHAMMED iKBAL’DE ZAMAN KAVRAMI......c.cccevuuiiiuneeennneennnnnnns 85
4.1.Muhammed Ikbal’in 6nemi ve Islam Diisiincesindeki yeri.............c..cceurrrnnn. 85
4.2 Muhammed Ikbal’de Cesitli Zaman Anlayislar1 Degerlendirilmesi ................ 87

4.2.1. Ikbal’in Tanr1 Anlayist ve Zamanla ilisKisi........c.cocovevrvererireeecrrerererennnnn, 87

Vii



4.2.2. Kader A¢1SINAan Zaman ............ccceeeeiiiureeesiiiereessiieeeessnneeessnssneeessnnsnneeans 88

4.2.3. Tasavvuf Anlay1Sinda Zaman ..........ccccceeiieeiiiiieniiiee e 90
4.2.4. Insani Ego ve Insanin Ozgiirliigii ve Oliimsiizliigii A¢isindan Zaman..... 92

4.2.5. Zamanin Gergekligi ve Hayatin Zaman I¢indeki Siirekli Hareketliligi.... 94

4.3. Ikbal'in Farkli Zaman Goriislering BaKisI .......coccovvveivivieiciiee e 97

4 4. Ikbal’in Felsefesinde Uzay ve Evrenin SOnSUZIUSU .......cceveveveveveveverennane, 113

4.4.1. Evren’in SONSUZIUZU......ccoviuiiiiiiiiiiie e 113

4.4.2. Uzay ve Zamanda YoICUlUK ..., 114

4.5. TIkbal’de Zaman Kavrami..........ccccooveveveverieiniriireeseseeessssesesssssesessssssssssssnns 125
BESINCIi BOLUM

IBN ARABIi ve MUHAMMED iKBAL’IN ZAMAN

KARSILASTIRMASI....coiuiitiiiiiiiiieiitiitiiieiieiieiatiesiecieentsssessnccnssses 137
5.1. Ibn Arabi ve Muhammed ikbal’in Gériislerinin Mukayesesi ....................... 137
5.2. Muhammed Ikbal ile Ibn Arabi’nin Zaman Karsilastirmast ..............cc.o....... 145

5.2.1 Zaman Nedir? Gergek midir? ..........ccooveeiieiiiiniiiinie e 146
5.2.2. Zamanin Ezeli ve Ebediligi Meselesi .........ocooiiviiiiiiiiiiiiiiic e 147
5.2.3 Zamanin Dehr ile Iligkisi Bakimindan Degerlendirilmesi...................... 149
5.2.4 Dongiisel Zaman Anlayi$1 ......ccocvveiiiiiiiiiiiiiie e 149
5.2.5 Zaman Hareket {liskisi Nasildir? .........ccovovvveriveeeeecenieeeeseeeseseneneseeeseseneees 153
5.2.6 Zamanin CeSItIETT.......cuiiiiiiiiiiie i 155
SONUC VE DEGERLENDIRME........cccceetvutneeeerenneneerenneeeerenneeessenne 158
| SN 0 - N 0 N 160
OZGECMIS e eniiiiiiiiieiieiieiietteteereertereereereereereestessestesseseessennens 172

viii



SEKILLER LISTESI

Sekil 2.2: Ibn Arabi diisiince sisteminde gece ve giindiiziin doniisiimii temsili. ..
Sekil 5.1: Ibn Arabi Diisiince sisteminde dongiisel zaman anlayis1 temsili.......

Sekil 5.2: ibn Arabi Diisiince sisteminde yeniden yaradilis temsili................

73



DIB
Akt.

Cev.

Ed.
Sf.

vd.
Hz.

S.a.s

KISALTMALAR LiSTESI

: Diyanet Isleri Bagkanlig
: Aktaran

: Ceviren

: Editor

: Sayfa

: Ve Digerleri

: Hazretleri

: sallallahu aleyhi ve sellem



BIRINCI BOLUM
GIRIS
Gliniimiizde zaman algimiz degiserek daha ¢ok zamanin ne oldugu hakkinda
insanlar1 meraka sevk etmektedir. Ayrica zaman algis1 zamanin nasil yonetilecegi ve
zaman duygusunun nasil olustugu konusunda insanlarin arayis igerisinde oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte anin degeri de giliniimiizde 6nem arz etmektedir.
Ciinki siirekli takvim isaretleyip gelecegi planlamak gilinlimiizii 1skalamak olacaktir.
Zaman stirekli akan bir olgudur. Biz tiiketmek istesek de istemesek de kendi akisinda
ilerler. Bu yiizden onu dogru kullanmak gereklidir. Her insanin kendisine gore kisisel
bir hiz1 mevcut olup 6nemli olan bu hiz1 en verimli sekilde degerlendirebilmektir.
Insanlar zamani tanirsa kendi potansiyellerini en verimli sekilde degerlendirebilirler.
Gecmisten giinlimilize zamani anlamlandirma-tanimlama ¢alismalar1 yapilmistir.
Islam alemini de kapsayan bu c¢alismalarda bir¢ok fikir ortaya atilmistir. Fakat
giinimiizde ge¢miste yapilan bu ¢aligmalar1 toparlayan ve yeniden yorumlayan bir

calisma sayisi oldukca sinirhidir.

Ibn Arabi 13.Muhammed Ikbal ise 20. yy diisiiniirlerindendir. iki diisiiniiriimiiz
hakkinda da yapilmis caligmalar mevcut olup bu iki diislince insani1 arasinda
mukayeseli bir galisma giiniimiize kadar yapilmamistir. Bu ¢alismamizda ilk Cagdan
giiniimiize kadar farkli diislince insanlarinin zaman hakkinda fikirlerine yer verip bu
iki diislince inananimizin konuya nasil egildigini ele aldik. Arastirmamizda

literatiirdeki bu boslugun bir kismin1 kapatmaya ¢alistik.

Aragtirmamizi yaparken her iki diisiince insaninin birinci dereceden kaynaklarindan

istifade etmeye calistik. Bununla birlikte ikincil kaynaklara da yer verdik.

Arastirmamiz 4 ana bdlimden meydana gelmektedir Bu sebeple tezimizin ilk
boliimiinde tarihin ilk ¢aglarindan gilinlimiize filozoflarin zaman kavramina getirmis
olduklar1 tanimlara yer verilmistir. Yine ilk boliimde zaman kavramiyla iliskili
gordiiglimiiz “dehr”, “siire” ve “an” kelimelerini de inceledik. Kur’an’da yer alan
baz1 kavram ve ayetler 151¢inda zaman meselesini ele almaya gayret gosterip, Ik Cag
filozoflarinin gériisleriyle beraber daha ¢ok Islam filozoflarinin yukarida bahsi gecen

sorulara getirmis olduklar diisiincelere yer vermeye calistik.

1



Ikinci boliimde biiyiik Islam diisiiniirii ibn Arabi’nin zaman kavramini inceledik.
Ucgiincii boliimde ¢agimiza yakin bir isim olan Muhammed Ikbal’in zaman ile ilgili

diisiincelerine yer verdik.

Dérdiincii boliimde ise bu iki biiyiik Islam diisiiniirlerinin zaman ile ilgili goriislerini

karsilastirmaya calistik.

Bu tezi yazmaktaki amacimiz; zaman meselesinin tarih boyunca hem ilk Cag
filozoflar1 hem de Islam filozoflar1 tarafindan ele alindigimi ortaya koymak ve
Kur’an-1 Kerim baglaminda zaman kavramina giiniimiiziin felsefi bakis agisiyla bir
anlam kazandirmaktir. Ayrica Tezimizde biiyiik Islam diisiiniirlerinden Ibn Arabi ve
Muhammed Ikbal’in zaman hakkindaki aciklamalarina yer verilerek ikisinin konu
hakkindaki diisiinceleri mukayese edilmis giinlimiize 1s1k tutabilecek ¢ikarimlarda

bulunulmustur
1.1.Tezin Konusu

Bu tezin konusu islam Disiincesinde zaman kavrami: ibn Arabi (6.1240) ve
Muhammed ikbal (6.1938) Mukayesesidir. Insan zaman konusunda dogrudan bir
bilince sahip olup bu diinyada zamanin ne oldugunu ¢ok iyi biliyormusgasina
yagsamaktadir. Zaman, tanimlanmas1 ve Ol¢iilmesi nispeten daha kolay olan mekéan,
sekil, madde ve saymin aksine kozmik varolus Ol¢iitlerinin en zor anlasilanidir. Bu
sebeple filozoflar genellikle zamani, incelemesi en zor sorunlardan biri olarak

gormiislerdir (Seyyid Hiiseyin Nasr, 1995).

Birgok felsefeci “zaman nedir?” diye sorar. Bircogu bu soruyu, degisimin ya da
slirenin 6l¢timii diye cevaplamistir. Bu nokta da Einstein (6.1955) “ama kim igin?”
sorusuyla itiraz eder. Bu anlamda zamanla ilgili en eski sorunlar giiniimiizde bile
berrakliga kavusturulmus degildir. Bu sorular {lk Cag felsefecilerinden giiniimiize,
Islam kelamcilarindan Islam felsefecilerine kadar her donemden ve diisiinceden kisi
tarafindan cevaplandirilmaya calisilmistir. Bu sebeple tezimizde “zaman” kavrami
tanimlanacak; biiyiik diisiiniirler Ibn Arabi ve Muhammed Ikbal’in zamana bakis

acis1 ele alinacak ve bu diisiiniirlerin zaman anlayislarinin mukayesesi yapilacaktir.
1.2.Tez Konusunun Amaci

Zaman tiim caglarda merak edilen bir konudur. Insanin zamanin iginde yer almasi ve
onu anlamlandirmaya c¢aligmasi her zaman karsilagilan bir durumdur. Bu yiizden
zamanin kimler tarafindan arastirma konusu oldugu hangi diisiince insanlarinin bu



konuya egildigi onem arz etmektedir. Biz de tezimizde zaman konusunda caligma
yapmis olan biiyiik Islam diisiiniirii Ibn Arabi ve Muhammed Ikbal’i ele aldik. Her
iki diistiniiriin zaman hakkindaki diisiincelerine yer vererek konu hakkinda ikisinin
benzeyen ve farkli olan yerlerine deginilecektir. Boylece giiniimiizdeki zaman
diisiincesi yorumlanmaya c¢alisilacaktir.

1.3. Tezin Kapsam ve I¢cerigi

Tezimizin ilk béliimiinde Ilk Cagdan giiniimiize filozoflarin zaman kavramina
getirmis olduklar1 tanimlara yer verecegiz. Ilk béliimde ayrica zaman kavramiyla
iligkili gordiigiimiiz “dehr”, “slire” ve “an” kavramlarini incelemeye c¢alisacagiz.
Kur’an’da yer alan bazi ayetler 15131nda zaman meselesini ele aldiktan sonra ilk Cag
filozoflarinin gériisleriyle beraber daha ¢ok Islam filozoflarmin yukarida bahsi gecen
sorulara cevap mahiyetindeki diisiincelerine deginecegiz. Ikinci béliimde biiyiik
Islam diisiiniirii Tbn Arabi’nin zaman diisiincesini agiklamaya calisacagiz. Ugiincii
bolimde Allame Muhammed Ikbal’in zaman hakkinda fikirleri arastirilacaktir.
Tezimizin dordiincii boliimiinde ise ibn Arabi ve Muhammed Ikbal’in zamana bakis

acilan karsilastirilacaktir.
1.4. Tezin Temel Sorulari

Herkes zamani hissetmektedir ve birgok insan zaman hakkinda diisiiniir, onu tecriibe

eder. Ama zamani anlayabilmek i¢in su sorulara cevap vermek zorundayiz.
Zaman diye bir sey var midir?

Zaman gercekten nedir?

Onu durdurabilir miyiz?

Zamani geriye dondiirebilir miyiz?

Zamanin akig1 evrensel midir? Yoksa gozlemci ile irtibatl midir?

Zamanin baglangici ne zamandi ve ne zaman bitecek?

Zaman nesnel olarak var m1 yoksa sadece bizim muhayyilemizin bir insas1 m1?
Zaman ve mekan arasindaki iligki nedir?

Zamanin yapisi nedir?

Zaman siirekli mi yoksa ayr1 ayr1 par¢alardan m1 miitesekkil?

“Simdi” veya “an” kelimelerinin anlami nedir?



Zaman neden ge¢mise dogru hareket ediyor?
Gelecegin adi nedir?
1.5. Tezin Hipotezi/Hipotezleri

Tezimizin aragtirdigt sorulara bagli olarak gelistirdigi 4 temel hipotezi

bulunmaktadir;

1) Zamanin gercektir. Zaman bizi yasam boyu siiriikleyen seydir. O gecmisi

gelecekten ayiran evrenin bir pargasidir.

2) Islam filozoflarinin zaman hakkindaki genel goriisii zamanin, felegin hareketinin
Olciisii oldugudur. Zamanin var olup olmadigi, varlik 6gretisiyle; harekete bagli olup
olmadig1 hareket goriisiiyle, zamanin anlardan olusup olusmadigi atomculukla; ezeli

olup olmadig1 yaratma doktrini ve kozmoloji ile ¢ok siki iligkiye sahiptir.

3) ibn Arabi’nin zamana bakis agis1 onun Vahdet-i Vucud anlayisi etrafinda
sekillenmistir. ibn Arabi’ye gore zaman sonsuzdur. Bir béliimlere ayrilmayan giin ve
zaman vardir. Bir de bizim algiladigimiz boélimlere ayrilan zaman vardir.

Boliimlenebilen zaman giinler, aylar, mevsimler ve yillara ayrilir.

4) Muhammed Ikbal, Allah’1 tanimanin en 6nemli yollarindan birinin zamam
tanimakla olacagini sdyler. Yaratilan her seyin var olmasi, yok olmasi gibi donemler
hep bir zaman mefhumu ile ortaya ¢ikar. Nitekim zamani tamimak Allah’1 ve

yarattiklarin1 da anlamay1 saglayacaktir.
1.6. Tezin Konusunun Onemi ve Ozgiin Degeri

Calismamiza 6zgiin deger katan en dnemli husus, ¢alismamizda ele alinan konunun
bu yoniiyle simdiye kadar gerek genel manada gerekse Islam diisiincesinde tarihsel
olarak fazla ele alimmamis olmasidir. Ayrica Ibn Arabi ve Muhammed Ikbal’in
zamana bakig acilar ilk kez tezimizde mukayese edilmektedir. Zaman kavramina
yaklasimi ve onu ele aldig1 konu bakimindan ilk ve 6zgiin oldugunu diisiindiigiimiiz
bu calisma ile zaman kavrami konusunda literatiirde eksik kalan kisimlarin bir
boliimiinii tamamlamis olacak ve gelecekte yapilacak g¢alismalara kaynak teskil

edebilecektir.



1.7. Tezin Arastirma Y ontemi

Tez c¢aligmamizda arastirmanin amacina hizmet edecek sekilde iki farkli yontem
takip edilecektir. Bu baglamda “literatiir taramasi” ve “niteliksel arastirma

yontemleri” asamalari olmak iizere arastirma iki sac ayak iizerine bina edilecektir.

Calismanin birinci asamasinda simdiye kadar zaman hakkinda Tiirk¢e ’de yazilmis
tiim eserler taranacak gerek ilk ¢ag filozoflarmin gerek Islam diisiiniirlerinin gerekse

modern diisiiniirlerin zaman hakkinda ortaya attig1 iddialar ele alinacaktir.

Calismamizin ikinci boliimiinde Biiyiik Islam Diisiiniirii Ibn Arabi’nin Zaman

konusu ele alinacaktir.

Arastirmamizin {iciincii boliimiinde biiyiik diisiiniiri Muhammed Ikbal’in zaman

hakkindaki diisiinceleri ele alinacak ve analiz edilecektir.

Tezimizin dordiincii bolimiinde ibn Arabi ve Muhammed ikbal’in zaman

diisiincelerinin karsilastirmasi yapilacak ve agiklanmaya caligilacaktir.



IKiINCi BOLUM

ZAMAN KAVRAMININ TANIMI, TARTHSEL GECMISi VE
FARKLI DUSUNCELERDE ACIKLAMASI

2.1. Zaman nedir?

Bir¢ok felsefeci “zaman nedir?” diye sorar. Basit gibi gorlinen bu soru aslinda
bilimin kars1 karsiya kaldigi bir sorudur (Smolin, 2019, s. 1). Birgogu bu soruyu,
degisimin ya da siirenin Ol¢limii diye cevaplamistir. Zamani diyelim bir saatle
Olcerken Olgtiigiimiiz sey nedir? Bunun cevabi aslinda bu degisimin oOlgiisiidiir
(Bardon, 2018, s. 9). Bu noktada Einstein “ama kim i¢in degisim?” sorusuyla itiraz
eder. Oyleyse zaman nedir yanls bir soru mudur? Adrian Bardon ise “Zaman ne
olmaktan ziyade nasildir?” sorusunu sorarak konuya yaklasmaktadir. Bu anlamda

zamanla ilgili en eski sorunlar giiniimiizde bile berrakliga kavusturulmus degildir.

Zamanin ne olduguna dair insanlar her zaman merak icinde olmuslardir. Bu durum
ilk caglardan baslamis olmakla birlikte zaman kavramini ilk kullananin Eski Misir
uygarlig1 oldugu iddia edilir. Misirlilar tiim sosyal kiiltiirel hayatlarin1 tarima bagh
yasamaktaydilar. Bu ylizden Nil nehri onlar i¢in dnemlidir. Nil nehrinin tagmas1 ya
da suyunun azalmasi onlar i¢in mithimdir. Bu olaylarin ne zaman gerceklestigini
hesaplayarak zamana dair ilk planlamayr yapan uygarhik Misirhilar olmustur
(Cevizci, 1999, s. 943). Insan, zaman konusunda dogrudan bir bilinci olup bu
diinyada sanki zamanin ne oldugunu ¢ok iyi biliyormus gibi yasamaktadir. Zaman,
tanimlanmas1 ve dl¢iilmesi nispeten daha kolay olan mekan, sekil, madde ve sayinin
aksine kozmik varolus Olgiitlerinin en zor anlagilanidir. Bu sebeple filozoflar
genellikle zamani, incelemesi en zor sorunlardan biri olarak gérmiislerdir (Seyyid

Hiiseyin Nasr, 1995:42).

Bu noktada simdiye kadar yapilan tanimlarla zamana yanlis bir bicimde bakiyor
olabilecegimizi aklimizdan ¢ikarmadan zamanla sorulara nasil cevaplar
verebilecegimizi, var olan tiim goriislere hangi agilardan yaklagsmamiz gerektigini
diistinmek zorundayiz. Bunu yaparken de zamani tanimlarken kullanacagimiz arka
plan tanimlarini, dongilisel tanimlara diismeksizin olusturmamiz gerektigini

anlamaliy1z (Ali Siiha, 2012:287-288).



“Zaman nedir” sorusu ask nedir sorusu gibidir. Ciinkii herkesin hissettigi zaman
farklidir. Zaman kavrami esyanin kronolojik diizenini ve hadiselerin siiresini
ilgilendirdigi igin gereklidir. Zamanin ger¢ekligini anlamak icin fizik, biyoloji,
psikoloji ve kozmoloji alanlarinda arastirmalar yapilmas1 gerekir. izafiyet teorisinde
zaman yolculugu, zamanin biikiilmesi gibi kavramlar kullanilmasina ragmen modern
anlamda zaman saat ile Olglliir (Hac1 Yusuf, 2013). Peki, zamani saatle Olgtiik,
Olgtiigimiiz sey nedir? Aslinda zaman degisimdir. Gergek olan sey degisen bir
evrendir, zaman ise siirekli bir degisimden ve hareketten tiirer. Ileride iizerinde
uzunca bahsedecegimiz “Zaman degisimdir” diyen Aristoteles ve Platon’un aksine
bu goriisii reddeden Parmedines (m.6 515- 460), ve Zenon (m.6 490-430) gibi
filozoflar da vardir (Bardon, 2018, s. 4).

“Zaman bizi yasam boyu siiriikleyen seydir.” Zaman gecmisi gelecekten ayiran
seydir. “Zaman evrenin bir par¢asidir.” (Carroll, 2018, s. 19).Zamanin konusu
fizikten bile zordur. Ciinkii fizik, matematik ile iligkilidir; zaman konusu ise daha
soyut bir kavramdir. Mekanin, zamana gore aciklanmasi daha kolaydir ama hareket
bize zamani tanimlamada yardimci olur. Yaslanma, goriiniim, ¢iiriime gibi olgular
bize zamanin varligini1 dogrular. Richard Feynman (6.1988) “Zaman baska higbir sey
olmadiginda olan seydir.” der Julian Barber ise zamanin degisimden baska bir sey
olmadigina inanir. Herakleitos (m.6 535-475) zamani siirekli bir degisim olarak
goriir. Parmenides, “Ne zaman vardir ne de hareket vardir her sey buradadir.” der.
Berkeley ise bu konuda ‘“Maddi nesnelerin bizim hayal giiclimiiz disinda highir
varhigr yoktur.” diyecektir. (Kalhari, 2015, s. 637).Dolayisiyla zamani da bu

yoklugun i¢ine katar.

Zaman hep farkli agilardan ele alinmistir. Bazilari icin gilinliik hayatin fiziginde
simdiki zaman yoktur. Zaman kavrami, onunla ilgili mevcut ve giincel gorisler her
daim bilim tarihinde karanlik bir ¢izgidir. Ciinkii zaman hem kavramsal olarak hem
de olgusal bir yap1 olarak tasavvur edilemez. Zamani diisiinmek bazen teflon tavada
kizgin yag gibidir. Edebiyatta zamamin kendi anlami vardir. Ornegin Marcel
Proust’'un “Kaylp Zamanin Izinde” adli kitabinda zaman tekrarlanir ve hatirlanir.
Fizik ve felsefede de ayn1 sekilde zamanin tekrarlandig1 ve hatirlamanin gerceklestigi
vurgulanir. Fakat hangi agidan bakilirsa bakilsin zaman kendi icinde celigkilerle

doludur. Mesela bir kum saati geriye ¢evrildiginde zamanin yeniden sifirlanmasi ya



da zamanda bir bosluk olusmasi gerekir. Ancak bu mimkiin degildir (Kalhari,
2015:650).

Kimi diisiiniirler zamanin baslangicini evrenin baslangici ile birlikte olustugunu iddia
etmektedir. Onlara gore evrenin baslangici da bing bang (biiyiik patlama) ile
gerceklesmistir. Hung Rose “Eger evren biiyiik patlama sonucu ortaya ¢iktiysa bir
baslangici var demektir. Eger bir baslangici varsa Oyleyse onun bir meydana
getiricisi olmalidir.” (Uslu, 2010, s. 38) diyereck kozmolojik delil ile Tanri’nin
varligin1 evrenin varhigindan hareketle agiklar. Biiyiik patlama teorisi bizim akil
yirlittigimiiz sekilde bir bombanin patlamasi seklinde degil bir balonun sigsmesi gibi
olmaktadir. Peki, bu sismeyi baslatan etki nedir? Evrenin ilk anlar salt enerjiden
olugmaktadir. Yani evren nasil bir balon gibi siserek yogunlugu artarak genislediyse
giderek kiigiilme yogununun azalma eski haline donme ihtimali de vardir. Bu
genisleme teorisini tetikleyen sey ilk enerjinin ortaya cikisidir. Burada su ayeti
kerimeyi zikretmek Tanri1 ve Fizik konusunun ayni paralelde olduguna giizel bir
ornek olacaktir. “Giines diiriiliip karardiginda, yildizlar dokiiliip sondiigiinde”
(Tekfir 81/1-2). Islam’a gére zaman igin ilk sebep onun ezeli oldugu anlamma
gelmez. Eger simdiye kadar elde edilen bilgiler ardi ardina meydana gelen sismeleri
kanithyorsa bu evrenin genisledigine ve yaratmanin her an gerceklestigine kanit

olabilir. Ilerleyen béliimlerde bu konu detayli sekilde ele alinacaktir.

Zamanin siiresi de ayn1 sekilde kafa karistiricidir; ¢iinkii bizim i¢in gelecek bazilari
i¢cin gegmis durumundadir. Mesela bazilarina gore simdiki zaman diye bir sey yoktur.
Onlar, sadece karadeliklerde ya da biiylik patlamadan 6nce boyle bir zamandan s6z
edilebilecegini sdylerler. Zaman, her seyin aym: anda olmasini engellemek igin

doganin kullandig: aragtir (Carroll, 2018, s. 21).

Zaman gercek midir? Bu da filozoflarin ¢ok sorguladigi bir konudur. Zamani
benimsemek, gercekligin yalnizca zamanin her bir ami i¢inde gergek olan seylerden
olustuguna inanmak demektir. Zaman gergekligini savunanlar su iddialar1 ortaya

koyarlar;
-Evrenimizde gergek olan her sey birbirini izleyen anlardan olusur.

-Gegmis gercekti ancak su an gergek degil, gecmisi yorumlayabilmemiz igin

gecmisin gegmiste gergek oldugunu kabul etmemiz gerekir.

-Gelecek ise heniiz gelmedigi i¢in gercek degildir; sadece yorumlanabilir.



-Doga yasalar1 geregi her sey zamanin i¢inde olmalidir, dolayisiyla zaman gergektir.

Bilim adamlari zamanin disinda diisiiniirlerse fikirleri bulmadan 6nce onlarin nasil
olsa var oldugunu ve bunlarla ugrasmamak gerektigine inanirlar. Yine teolojik ve
toplumsal sorunlar zamanin disinda ¢6zmeye calisilirsa ¢6ziim yollarinin zaten var
oldugu diisiiniilerek bu arayisa girilmemis olur. Ama zamanin gercek oldugunu kabul
edersek matematiksel olarak diinyay1 tam bir denklem i¢ine oturtamayiz. Yani diinya
daima bir “an” i¢indedir. Planlar yapariz ama 6nlimiizdeki tehlikeleri ya da firtinalar
asla tam olarak kestiremeyiz. Yani gelecegi su ana dayali bilgilerle insa edemeyiz.
Yasamin getirdigi siirprizlerden kurtulmak miimkiin degildir. Dolayisiyla zamanin

gercek oldugu tezi kendisini dogruluyor (Smolin, 2019, s. 5).

Zaman nedir diye sordugumuzda muhtemelen insanlardan farkli cevaplar aliriz.
Zaman bizi yasam boyu siirlikleyen seydir, zaman ge¢misi gelecekten ayiran seydir,
zaman evrenin bir pargasidir vs. ancak bunlarin higbirinin zamanin tam olarak
tanimini yaptigr soylenemez. Biz sadece iggiidiisel olarak zamani biliriz. Bilim ve

felsefe buna tam cevap veremez. Zaman bizim i¢in 3 farkli vecheye sahiptir;
1) Zaman evrendeki anlar isaretler.

2) Zaman onlar arasinda gegen siireyi Olger.

3) Zaman i¢inde hareket ettigimiz ortamdir.

Zaman, Arapca kokenli bir kelime olarak ise vaktin azligin1 ve ¢oklugunu gostermek
icin kullanilan bir isimdir. Ayrica zaman, “asir” manasina ve ‘“dehr” manasina

gelmektedir (Firuzabadi, 1987b, s. 42).

Felsefe ile ilgili sozliiklerin zamanla ilgili ¢esitli tanimlar1 bulunmaktadir. Bunlardan

bazilar1 su sekildedir:

1-Olgiilebilir nicelik olarak diisiiniilen siire.

2-Simdinin ge¢mis olmasina yol agan kesintisiz degisme, hareket; gecmis, simdi ve
gelecek gibi zaman boliimlerinin kendisinin pargalari oldugu siirekli biitiin.

3-Pargalar1 baslangi¢ ve son, 6nce ve sonra, gibi iliski durumunda olan terimlerle

ifade edilen ve degismeden ayrilma olan biitlin.

4-Olaylarin birbirlerini izledikleri sonsuz bir ortam olarak diiiiniilen soyut kavram

(Ahmet Cevizci, 1999, s. 693).



Zaman, mevcudatta bulunan varliklarin birbirlerinin yerini alarak zincirlendikleri
sonsuz bir siiredir (Hangerlioglu, 1982, s. 85). Olus, gelip gecis, degisme ve
stireklilik bi¢imi, doniisii olmayan bir dogrultuda birbiri ardindan gitme, siirlip giden

dogru bir ¢izgi (Akarsu, 1975, s. 42).

Zaman gibi kavramlar bize dis diinya tarafindan belirsizlige yer vermeyecek sekilde
icat edilmistir (Carroll, 2018, s. 31). Bu yiizden zamanin olmadigini iddia edenler bu

delile dayandirirlar. Kisacasi zaman bizim hareket ettigimiz alandir.

2.2. Zaman Kavraminin Tarihsel Ge¢misi

2.2.1. Eski Uygarhklarda Zaman Kavrami

Eski uygarliklar deyince akla ilk gelen Misir Uygarligidir. Eski Misir’da zaman
kavrami daireseldir. Yani 6liim ve yasam bir dongii olarak devam eder. Bu dongii
durmadan devam eder. Onlarin anlayisina gore zaman kendiliginden ortaya ¢ikan bir
sey degil insani ¢aba sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar ritiielleri zamana gore
ayarlayarak zamani kendileri var ederler. Zaman diinya ile sinirlidir; ahirette zaman
yoktur(Topakkaya,2017:38).

Ikinci olarak deginilecek uygarlik Hint uygarhigidir. Hindistan’da en eski din olarak
bilinen Brahmanizm ve Hinduizm’de sonsuz zaman anlayis1 s6z konusudur. Samsara
Carki denilen yasam ile 6liim arasinda dongiisel bir gecis vardir. lyilik yapan biri iyi
olarak kotiiliik yapan birisi ise kotii biri olarak diinyaya geri doner. Diinya hayatinda
giizel ahlakli yasayanlar bu c¢arktan kurtulup Nirvana’ya ulasabilirler. Burada ise
sonsuz bir yasam vardir. Stirekli kendini yenileyen kendini yaratan zaman anlayisi

Buda igin de gegerlidir (Topakkaya, 2017:41).

Eski Cin uygarliginda zaman anlayigina baktigimiz zaman onlar her eylemin dogru
bir zamani olduguna inanirlar. Evrendeki her sey dongiisel olarak sirasini bekler.
Onlar zamani tipkt mekan gibi boliimlere ayirmiglardir. Hatta zaman ve mekanin
farkli seyler olmayip ayni seyler olduguna inanirlar. Ayrica Cinliler zaman
konusunda tarihlendirme islemi yapan en eski uygarliktir (Topakkaya, 2017, s. 45).

Eski Tiirklere geldigimizde onlar ig¢in zaman kavrami “6d” kelimesine yani
sonsuzluk ve sinirsizlik anlamima gelmektedir. Bu kelime ayni zamanda Tanri
kelimesiyle de yan yana kullanilmaktadir. Tiirkler zamani yonetmek icin on iki
hayvanli takvim iiretmigler, her yila bir hayvan ismi vermislerdir. Bu isimler sirastyla

sican yil1, sigir yili, Bars (Kaplan ) yil1, tavsan yili, nehlak (balik) yil1, yilan yili, yilki
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(at) y1l1, koyun yil1, besin yil1, tavuk yil1, kopek yili, domuz yili olarak goriilmektedir
(Topakkaya, 2017, s. 51).

Son olarak eski iran’da zaman kavrami dongiisel ya da dairesel olarak ele alinr.
Zaman anlamina gelen Zurvan Tanri’nin da bir ismidir. Diinyevi zamanda zaman
Iyilik Tanris1 Ahuramazda ile Kétiiliik Tanris1 Ehrimen arasindaki miicadelelerden
ibarettir. Eski kavimlerde kisaca zaman anlayisi bu sekildedir. Bir sonraki boliimde

Ilk¢ag filozoflarinda zaman anlayisi ele alinacaktir

2.2.2. ilk¢ag Filozoflari’nda Zaman
Antik Yunan’da zaman “Khoronos, Kairos ve Anion” seklinde kavramlarla ifade

edilir. Bunlar aslinda birbirlerinden farkli kavramlardir.

Khoronos; hareket ve degisim anlamina gelir. Kag¢ yasinda? Ne kadar? Ne zaman?
gibi niceliksel zamani ifade eder. Evren diizenlendikten, siislendikten, bezendikten

sonra Kronos (Kvokué) olusur yani diizen baslar (Sar, 2018:81-82).

Kainos; bir seyin tam vaktinde olmasi demektir. Ne zaman? Hangi vakitte? gibi

niteliksel zamani ifade eder.

Ainon; sonsuz zaman dongiisiinii ifade eder. Yani tim zaman boyutlarinda ebedilik
sonsuzluk gibi kavramlara isaret eder. Antik Yunan’da zamana dair bilinen ilk tanim

olan Anion tanimidir. Buna gére zaman; bir diistinme ya da 6l¢iidiir.

Parmanides’e gore zaman degismeden, hareket etmeden ilerler. Parmenides’in bu
diistincesi ilerde Eleali Zenon tarafindan “ok paradoksu” olarak kendini

gosterecektir.

Aziz Augustinus (6.430) Hristiyanlik ve felsefe arasinda koprii kurar. O, zamani
teolojik bir yaklasimla ele alarak bu sekilde degerlendirir. Pagan kiiltiiriinde Evren
yaratilmadan Once Tanri ne yapiyordu diye bir soru ortaya atilir. Augustinus bu
soruya o donemde “Tanrisal bir eylem yoktur” diye cevap verir. Tanr1 evreni
yaratmadan once zaman yoktur, dolayisiyla Tanri’nin evreni yaratmadigr donemde
ne is yaptigl sorusu da anlamsizdir. O, Tanriy1 evrene varlik bakimindan onceler.
Itiraflar adli eserinde zaman kavramina deginerek zamanin agiklanmasi zordur ancak
zaman kesinlikle var olan bir seydir der. Onun zaman algis1 harekete bagli zaman
anlayisi ile Aristo'ya benzer. Ancak bunlar Slgiilemez. Gegmis, gelecek ve simdiki
zaman ontolojik olarak gerceklik tasimaz. Bunlar zihnin {iriinii ve ruhta mevcuttur.

Onun i¢in en Onemli olan simdiki zamandir. O’na gore zaman zihinsel bir
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gercekliktir; yani gecmis, gelecek ve simdiki zaman algilama ile ilgilidir (Karakose,
2021, s. 75).

Onun zaman algis1 zamani harekete baglayan Aristoteles’e benzer ancak zamanin
6l¢tim oldugu konusunda ondan ayrilir. Gegmis, gelecek ve simdiki zaman ontolojik
olarak gergeklik tagiyamaz. O da zamani Aristo gibi boliimlere ayirarak incelemistir.
Zaman her sey dursa bile varligi devam edecek bir olgudur. Zamanin gergek
olduguna dair ispatlarim1 3 asamada incelemektedir. Birincisi simdiki zamanin
zihnimizde biraktigi izlenim, iki geg¢misi hatirlatan varhigin ispati, li¢ gelecek
zamanin beklenilmesidir. Ona gore evren yaratilmadan 6nce zaman yoktur (Oktav,
2018, s. 65).

Platon’a (m.6.347) gore, zihnin var olanlar1 bir biitiin olarak ve birden
kavrayamamasinin bir sonucu olan zaman, de§ismez ve zaman dist olan yetkin
idealar diinyasinin yetkinlikten yoksun bir taklididir (Cevizci, t.y., s. 25).0nun
zaman hakkindaki fikirleri ¢ogunlukla doga felsefesine dayanir. Bu konudaki

gortislerini Timaios adli eserinde belirtir.

Zaman degismeyen ve ayni kalan seyler i¢in zamanin bir anlami yoktur.
Zaman genglesmez Ve yaslanmaz. Bunun i¢in zaman vardi ya da yoktu
ifadeleri  kullanamayiz. Varolus siirecinde (erceklesen degisimden
kaynaklanan tesadiifler ya da genglik ya da duygu diinyasinda var olan
degisiklikler Kendisinde soz konusu degildir. Ozetle ifade etmek gerekirse
Zaman ve gokyiizii ileride yok olmalart gerekirse birlikte yok olacaklardir
(Platon, 2015, s. 38).

Platon evrende olan her seyin bir nedene bagli olmasi gerektigine inandigi i¢in
zamanin da bir nedene ihtiyaci oldugunu savunur. Platon zamanin evrenle birlikte
Tanr1 tarafindan yaratildigina, kozmik diizen i¢in onun 6nemli olduguna inanir.
Zamani ebediyetin sayiya gore hareket eden ezeli-ebedi bir imgesi olarak tanimlar.
Platon zamanin sonsuz oldugunu sdyler ancak onun nasil olabilecegi konusunda tam
olarak bir agiklama yapamaz. O’na gdre zamani anlamak igin goksel hareketlere
bagvurmak gereklidir. Yoksa zamanin anlagilmasi miimkiin degildir. Ayn1 zamanda
kendisi Antik Yunan'da zamanin dongiisel bir yapida oldugunu ifade eden bir
filozoftur. Zamani1 Herakleitos gibi pargali degil; Parmenides gibi bir biitiin olarak

inceler. Platon’a gore tam bir gokluk gosteren ve devamli degisen iginde yasadigimiz
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duyular alemi hakikatte var olmayip yalnizca gergek alemin bir dig goriiniisiidiir.
Gergek, kalict ve degismez olan ise idealar alemidir. Platon zamani asil- golge
iliskisine gore agiklar. Bunu yaparken Aion ve Kronos kavramlarmi kullanir. Aion,
hi¢bir zaman degismeyen Kronos ise daima olus bozulus halinde olan olgulardir.
Kronosun devam edebilmesi i¢in ancak Aion sayesinde olur. Zaman, olusun bir
Olgtisiidiir. Gezegenlerin doniis hizlarmin yani hareketlerinin sayisal degerlerinin
zamani olusturtuldugunu belirtmektedir. O halde zaman diizeni olusturan sayisal bir
deger olan goklerin hareketi ile 6l¢iiliir (Konyali, 2018, s. 38). Bu dénemden sonra
zaman kavrami farkli bir stirece girecektir. Kisacasi Platonun zaman kavrami Onun

doga gortisleri etrafinda sekillenir.

2.2.3. Bat1 Diisiincesinde Zaman Kavram

Bat1 diisiincesinde zaman kavramina geldigimizde sirayla Aristoteles, Newton ve
Kant’in zaman disiincelerinin etkili oldugunu goriiriz. Aristoteles’in (m.6.322)
zaman anlayisinda zaman harekete baghdir ve degisimden bagimsiz degildir. Ikinci
zaman anlayist Newton fizigine bagl gelisen evrensel zaman anlayisidir. Ona gore
zaman mutlaktir, her yerde ve herkese gore aynidir. Uzun yillar etkisini siirdiirecek
olan bu zaman anlayisinda Newton zamanin harekete degil hareketin zamana bagh
oldugunu savunur. Evrenin her tarafinda bir diizen i¢inde akan zaman, degisen ve
meydana gelen olaylardan etkilenmez. Zaman konusunda figiincii 6nemli isim ise
Kant’tir (6.1804). Kant zamanin 6zsel ve ideal oldugunu savunarak Newton’un
mutlak zaman anlayigina elestiride bulunur. Ona goére zaman diskursif/deneye dayali
bir kavram degil ruhun derinliklerinden kaynaklanan sezgisel ve tecriibe oncesi bir

kavramdir.

Aristoteles zamanin ne oldugu tiizerine ilk arastirma yapan filozoftur. O degisim
kavramina 6nem vermektedir. Zaman, fiziksel diinyay incelemek adina olusturdugu
sistemin son halkasidir. Zamanin olmadig1 hicbir an diisiiniilemez. O’na goére higbir
evren zaman ile var olmamistir; yani zamansiz bir evren s6z konusu olamaz. Evrenin
harekete gecmesiyle olusan bir zaman s6z konusudur. Aristo’ya goére zamanin
varligint kabul edebilmek igin ilk 6nce su ani kabul etmeliyiz. Simdiki zaman sekil
olarak zamani 6lgemez. Aristo simdiye tam manasiyla tanim yapamasa da simdiyi
kabul etmek mecburiyetinde kalmistir. Zaman ancak ruhun birbirini takip eden iki
simdiyi idrak etmesiyle ortaya ¢ikar. Aristo zamani psikolojik ya da 6zsel olarak

gormekten ziyade onu fiziksel olarak ele alir. Zaman igin dnemli olan biling degil
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harekettir(Oktav, 2018, s. 28).Zaman, 6nce ve sonra bakimindan hareketin sayisidir.
Bu da aym1 Platonda oldugu gibi doga felsefesinin bir yansimasi olarak goriiliir.
Ciinkii hareketten once ile sonra arasindaki farki, yani onlar arasindaki aralig1 fark
ettigimizde “zaman gecti” diyoruz (Ross, 2002, s. 112).Zamanin bir baslangici

yoktur. Tlk hareket ettirici tarafindan baslatilmistir.

Aristo’ya gore dort tiir degisim s6z konusudur:

1-Yer degistirme

2- Nitelik degisimi, yani bagskalagma

3- Nicelik degisimi, yani artis veya azalma

4- T6z degisimi, yani olusum ve bozulma (Eco & Fedriga, 2022, s. 75).

Aristoteles zamani dogrudan doga felsefesinin konusu olarak ele alir. Ona gore
zaman harekettir. Zaman olmadan hareket olmaz. Zaman kavramim “Fizik” adli
eserinde ele alir. Zamanin var olup olmadigi konusunda net bir agiklamada
bulunmamakla beraber “zamanin harekete bagli oldugu” konusunda israrcidir. Ancak
zamanla hareket 6zdes degildir. Ciinkii hareketi yavas ve hizli olarak dlgebilirken
zamani 6lgemeyiz. Fakat zamani bir hareket ile algilayabiliriz 6rnegin uykuda gegen
zaman hareket olmadigi i¢in algilanamaz. Aristo ayrica zamani bir “say1” olarak
aciklar. Fakat onu nicelik olarak belirtirken bir ¢eliskiye diiser (Yetmen, 2014, ss.
45-50). O zamani hareketin 6lgiisii olarak tanimlarken onun sayidan kast1 6l¢iidiir; an
degildir. An ge¢misin sonu gelecegin basi anlamina gelir. Ona gore ruh olmasaydi
zaman olmazdi. Aristoteles zaman kavraminin gergekligine inanmis ve bunu mahiyet

olarak agiklamistir.

Newton doganin kurallariyla matematik ve geometrinin kurallarini birlestirmistir.
Dogaya iliskin yasalar1 agiklamanin tek yolunun deney oldugunu savunur. Newton,
mutlak uzayr bir kutuya benzetir (Newton, 1803:395). Bu kutu maddenin, hizin ve
tim olgu ve olaylarin meydana geldigi parcalar1 sekillendirir. Mutlak zaman ve
mutlak uzay farkli seyler olup birbirini etkilemezler. Zaman kendi basina ilerler yani
zaman kisiye 6zel degildir. Tanrinin bir tirlinlidiir. Her sey ortadan kalksa bile zaman
ve mekan var olmaya devam edecektir. Zaman hedefine giden ok gibi tek yonde
ilerler, bu noktada Zenon ile ayni goriistedir. Newton’a gore kisi matematik yetisiyle
her seyi hesaplayabilir. Buna zamanin baslangic tarihi de dahildir. Salt gercek ve

matematiksel zaman kendiliginden ve kendi dogasindan digsal herhangi bireyle iliski
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olmaksizin esitlikle akar. Goreli, siradan olan ve goriiniirde olan zaman ise siirenin
yer degistirmekte olan nesnenin yaptig1 eylem sayesinde duyulur ve yine siirenin dis
ile ilgili bir 6l¢iisii olmakla birlikte ¢ogunlukla gercek zaman olarak ele alinir.
Mesela; bir mevsim, bir sene, bir ay, bir giin, bir saat gibi... Statik zaman gokbilimde
goriiniirdeki zamanin esitlenmesiyle ya da diizeltilmesi yoluyla goreli zamandan
ayrilabilir. Cilinkii dogal giinler ger¢ek anlamda esitsizdirler. Zaman pargalarinin

diizeni degismez.

Newton, biitiin cisimlerin daima ya mutlak bir hareketsizlik durumunda veya mutlak
bir hizda hareket halinde oldugu diisiincesindedir. Temel standart olarak ii¢ eksen
boyunca uzamsal koordinatlarla tanimlanan mutlak uzay fikrini ortaya atar. O’na
gore mutlak zaman uzayda herhangi bir yerde ve herhangi bir zamanda ayn1 hizda ve
baska bir seyden etkilenmeden devamli akmaktadir. Onun mutlaklik diisiincesi hem
zamanin hem de uzayin nesnelerin hareketleriyle tamamen farkli oldugu anlamina
gelmektedir. Newton’a gore mutlak zaman herhangi bir algilayict olmadan meydana
gelir ve evrende degisken olmayan bir sekilde ilerler. Newton goreli zamanin aksine
mutlak zamanin algilanamaz olduguna ve sadece niceliksel olarak anlasilabilir
oldugunu savunur (Oktav, 2018:51).

Newton zamani ayrica eylemle 6zdeslestirir. Dolayisiyla eylem tamamlandiginda
cisimde kalmaz, salt gergek ve niceliksel zaman kendi dogasinda digsal herhangi bir
sey ile iliski halinde olmadan akar ve bir baska isimle siire olarak isimlendirilir.
Goreli gorliniirde ve siirede zaman ise siirenin devami aracilifiyla gerceklesir

(Newton, 1803:425).

Newton’un mutlak zaman teorisinden sonra 19 yy. gelindiginde Einstein diinyay1
yerinden sarsacak bir teori ile ortaya g¢ikmustir. Einstein diisiince deneyleri ile
meshurdur. Yine uzun siiren bir diigiince deneyinden sonra zamanla ilgili gorelilik ve
izafiyet (6zel gorelilik) teorisini ortaya atmistir. Newton Metafiziginde uzay ve
zamani birbirinden ayri tutabiliriz Gorelilik Kuraminda ise mutlak uzay mutlak

zaman diye bir durum s6z konusu degildir (Karagay, 2018, s. 48).

Einstein ‘in ¢ocuklugunda ¢ok zeki oldugu sdylenir. O ¢ocukken bazen diinya ve
varolus lizerine diisiince deneyleri kurardi. Yine bir giin kurdugu diisiince deneyinde
iki insan vardir. Biri trenin i¢inde digeri disarda trene bakmaktadir. Tren ise ¢ok

yilksek hizda gitmektedir. Trenin arkasinda 100 m araliklarda iki farkli agaca
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yildirim diiser. Trenin disindaki adam baktiginda iki agaca aym anda yildirim
distiigiinii goriir. Ancak trenin i¢indeki adam bakinca Once birine daha sonra
digerine yildinm diigser. Bu onun gelistirdigi gorelilik kuramina bir alt yapi

olusturmaktadir.

Gorelilik Einstein’a gore bizim zamani algilama bigimimizdir. Zihin zamani
hizlandirabilir ya da yavaglatabilir. Hastalik ve tiziintii nedeniyle sikintili zamanlarda
zamanin yavasladigini mutlu oldugumuz zamanlarda ise zamanin hizlica gectigini
fark ederiz. Einstein’a goére zamanla ilgili degismeyen tek sey 1s1k hizidir. Einstein’in
kiitle ¢ekim yasasina goére zamanin en yavas kara deliklerde gectigini diigiiniir.
Ciinkii en giiclii cekim oralarda gerceklesmektedir. Ornegin diinyadaki yer ¢ekimi
kuvvetinden dolayr bizler zamanin daha hizli gegtigini goriiriiz. Einstein ikizler
paradoksuna gore 20 yasindaki ikiz kardeslerden biri bir uzay aracina bindirilerek
uzaya gonderiliyor. Digeri ise diinyada kaliyor. Uzayda yer c¢ekim kuvveti
olmadigindan dolay1 giden kardes geri dondiiglinde 21, diinyada kalan kardesi ise 65
yasina ulagsmis oluyor. Yani diinyadaki 100 sn. uzaydaki 14 sn. esittir. Isik hizi
saniyede 300.000 km’dir. Ve bu Einstein’a gore her yerde aynidir. Eger biz bu hizda
hareket edebilseydik zaman dururdu. Peki, 6zel gorelilik ve genel gorelilik kuraminin
farki nedir? Ozel gorelilik kurami sabit hizda hareket eden olaylar1 incelerken; genel

gorelilik kurami hizi degiserek hareket eden olaylar inceler.

Ashinda gorelilik kuramimi ilk ortaya atan Galileo’dur. Daha sonra Newton bunu
hareket yasalarma gore aciklamaya ¢alismistir. Ozel gorelilik kuramini ise Einstein
gelistirmistir. Zaman mekan ve hareketin birbirinden bagimsiz olmadigini hatta
hepsinin birbirine bagl oldugunu savunmustur. Kisacasi izafet teorisi zamani sadece

sezgilerimizle algilayabilecegimizi savunur.
Einstein 6zel gorelilik kuraminin varsayimlari

Isigin boslukta bulunan hizi kaynak ile gozlemci arasindaki goreli hareket haricinde
olup sabittir.

Isik dalgalarinin hareketi i¢in herhangi bir ortam gerekmez, yani esirin varligina dair
herhangi bir varsayim gereksizdir. Boylece yiiksek hizlardaki hareket baz alinirken
tek bir referans noktasi goz Oniine bulundurulacaktir. Bu referans noktasi da
evrendeki tek sabit hiz olan 11k hizidir. Nitekim zaman, uzunluk ve kiitle bu nicelige

gore degismektedir.
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Goreli bir evrende hareket noktasinda 1sik hizina yaklasan nesnelerin hareket
yoniindeki boylari kisalir ve kiitleleri artar. Bir cisim 151k hizina ulagtiginda ise bu
cismin kiitlesinin sonsuz uzunlugu da o olur. Dolayisiyla su sOylenebilir. ‘Higbir
cisim 151k hizina ulastirilamaz’.

Isik hizina yakin bir hizla hareket eden sistemde ise zaman yavas isler. Cisim tam
151k hizinda oldugunda ise zaman ge¢mez, durur. Buna gore Hareketli sistemdeki
saat, duran saate gore daha yavas calisir.

Hizlandik¢a kiitlenin artmasi sonucu kiitle ile enerji arasinda e= mc kare bagintisi
bulunur. Bu baginti maddenin enerjiyle esdeger oldugunu ve ¢ok kiiciik bir kiitleden
fazlastyla enerji elde edebilecegini gostermistir. Einstein Newton’un aksine zamanin
referans noktasi oldugunu ve her yerde ayni olmadigini savunur (Karagay, 2018, s.
64).

Genel gorelilik kuramina gelindiginde Einstein “damdan diisen bir adamin kendi
agirh@int hissetmeyecegini” tasavvur ettigi ani, hayatinin en mutlu ani olarak

tanimlar. Ciinkii o sirada, Einstein, Genel gorelilik kuramina giden yolu gérmiistiir.

Heidegger’e (6.1976) gore ise, zaman var olandir (Cligen, 1997, s. 115). Kisinin var
olmasi ise onun simdiki anidir. O, ayn1 anda kesin ama belirsiz olan gegmiste ve
gelecekte olmasi beklenen simdiki durum da olabilir. Bu anlamda zaman

zamansaldir. Zaman gergek bireylesme ilkesidir (Aristoteles vd., 1996, s. 63).

O, zamanm simdilerden hareket ederek karakterize etmistir. Bu anlayis batinin
zamanin andan ibaret olugunu savunan goriistlir. Varlik ve zaman arasinda israrla
kurulmasi gereken bag, varlik dil diisinme ve zaman mahallinde diisiinmek ve
tartismak gerekir. Heidegger’e gore varligi ortaya ¢ikaran sey zamandir. Ona gore
varlik zamandir. Zamani anlayabilmek i¢in varligi anlayabilmek gerekir. Varlig
anlamasindaki ve yorumlamasindaki temel ama¢ varligin zamansalligini ortaya

cikartmaktir. Ona gére Kant zaman ve varlik konusunda belirsiz kalmastir.

Heidegger geleneksel felsefenin one siirdiigli zaman kuramini elestirmistir. Ona gore
varlik zamandir. Zamani varolussal, ontolojik, gecici bir yapida tanimlar. Heidegger
“dasein” kavramini kullanir. Dasein “buradalasan varlik” anlamina gelir. Onun
ontolojik yapis1 “ilgi” lizerine kurulmustur. Zaman ancak varligin kendi hakikatidir.
Varligin hakikati zamansalliktir ve ancak zaman agisindan anlagilabilir. Heidegger,

zamanin daseinin Oliime dogru giden varligini anlamasint ve olanaklarini
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geligtirmesini sagladigini ileri siirer. O zamansallif1 zamanin 3 tarzi olan ge¢mis,
gelecek ve simdinin birlestirici 6zelligi olarak yorumlar. U¢ zaman dilimi de simdi
de yasar. Zaman yalnizca varolussal ve ontolojik yaklasimla kavrandigi zaman
varhigin asli bozulmamis hakikatini verebilir. Kisacasi zaman varligin ontolojik
aciklamasini ve kendi gergekliginin anlamini goriiniir yaparak onlar1 ortaya g¢ikarir.

Zamanin zamansallig1 varligi varlik yapar (Ciigen, 1997, s. 33).

Zamanla ilgili biraz daha yakin donemden kisilere bakacak olursak, oOzellikle
17.ylizy1l sonras1 Descartes (6.1650) ve Kant 6n plana ¢ikmaktadir. Kant zamana

dair gortislerini Immanuel Kant “Saf Aklin Elestirisi” adl1 eserinde ortaya koyar. O;
1- Farkli zamanlar bir arada degil ardisiktir.

2- Farkli mekanlar ardigik degil birlikte var olurlar. Kant zaman ve mekanin gergegi
ve dogruyu saglayan ideal bir ara¢ oldugunu savunur (Rose, t.y., s. 20).Kant'a gore
zamani yalnizca saatin kollar1 gibi hareket ederek, degisen seyler vasitasiyla
kesfedebiliriz.  Yani zaman bizim algilamamizla yalnizca dolayli olarak
deneyimlenebilir. Kant’a gore bu diinya disinda baska bir diinya vardir ve bundan
stiphe edilmemesi gerekir. O’na gore bir seyin mevcut olabilmesi igin zamanda
belirgin bir yerinin olmas1 gerekir. Kisaca onun ne zaman ve ne kadar siireyle orada
bulundugunu sdyleyebilmeliyiz. Biz her ‘simdi’ dedigimizde bilincimiz farklidir.
Zamani dogrudan deneyimleyemeyecegimizi, bu deneyim ancak daha ¢ok hareket
eden, degisen veya ayni kalan seyler araciligiyla gergeklesecegini belirtir. Bir saatin
yavas yavas ama devamli hareket halinde olan kollar1 diistiniildiigii zaman hareket
halinde olan bu kollar bize zamani1 gostermektedir. Kendi baslarina ise herhangi bir
anlam ifade etmezler. Bir saatin tizerindeki sayilar gibi karsiliginda degisebilecekleri
bir seye ihtiyag duyarlar. O’na gore varligimi sdyleyebilmek i¢in zamanda belirli bir
noktaya ihtiyag duyarim ve bu noktada zaman icinde yer aldigimiz gercekten var

olan harici bir diinyaya ihtiyag hasil oldugunu dile getirir.

Kant’in zaman anlayis1 bize zamani dis nesnelerden ¢ézemeyecegimizi soyliiyor.
Zaman tamamen akil diinyasinin yani numen alemin a priori bir ilkesidir. O’nun
zamani da Leibniz zamani gibi 6zneldir. Newton’un zaman anlayis1 gibi mutlaktir;
yani Kant hem Leibniz hem de Newton’dan etkilenmistir. Algisal diinyadan zaman
kavramini elde ettigimizi ileri siirer. Zamanin akilla agiklanamayacagini onun

akildan daha dnce 6nciil bir kavram oldugunu belirtir. Zaman dogustan gelen yeti ile
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zihinde mevcuttur. Goriinen varliklarin zaman olmaksizin varligi imkansizdir. Kant’a
gore zamanin dis diinyada bir gergekligi yoktur. Fakat bu zamanin gergek olmadigi
anlamina gelmez. Zaman 6znel bir formda zihne ait bir olgu olup biitiin nesnelligi de
gercek kilar. Yani Kant'a gore zaman gercektir fakat nesne olarak degil; tam tersi
kendimizi de nesne olarak gérmemi saglayan bir diisiince tiirii olarak gergektir.
Ayrica zamanin Oncesi ve sonrasi vardir. O'na gore zaman degisimden bagimsizdir
ancak degisim dis diinyadaki diger her sey gibi zamanin varligina baglidir. Zamanin

2 ozelligi vardir.

Art arda olmasi.

Siirekli olmasi.

Kant i¢in zaman, bilincimizin referans noktasidir. Simdiki zaman bilincimizin
referans noktasidir. Kant’a gére zamani tecrilbbe etmemize olanak veren Ozellik
eszamanliliktir. Ancak bizim zaman algimiz olaylari 6nce, sonra ve eszamanli olarak

deneyimlememizde evvel de vardir (Oktav, 2018, s. 31).

Spinoza (6.1677) da zaman kavramina geldigimizde; 20. yiizyila kadar zamanin ¢ok
ciddiye alinmadigi goriiliir. Ancak 20. yiizyila gelindiginde bir sekilde zamanin
seylerin 6znel bir igerigi oldugu fark edilir. Spinoza ’da zaman kavrami hakkinda ¢ok
az sey soylenebilir. Ona gore duyular diinyasinda bir zaman dilimi bir baskasiyla
karsilastirilir ve hatta bu zaman parcalar1 belirsiz bir siirenin kisitlamasi olarak
goriiliir. Newton'un gorevi ve mutlak zamani karsilagtirmasi gibi Spinoza da siire
parcalarini zaman ya da siire karsilastirmasin1 uzay ve uzama olarak gormektedir.
Ona gore ayr1 uzunluklar yoktur. Sadece belirli bir sifat altinda Tanr1 olan kendi
halinde uzay vardir. Bu zaman boliinemez; oliimden sonra belirsiz bir siireklilik
olarak diisiiniiliir. Spinoza’daki zaman tanrmin bir sifatidir. Ozii ve varolusu ayni
seydir. Ebedi olmak tanrinin dogasinda vardir ve zaman da bunlardan biridir. Zaman
anlarin birbirini takip etmesiyle ilerler. Bir siirenin ge¢ip giden bir siire disinda
anlami yoktur ve zamanda bir an1 deneyimledigimizde hemen ge¢mis olan an gider
baska bir an olusur. Oteki tiirlii zaman bir tiir degil bir siire olarak sonu gelebilen bir
sey olarak degerlendirilebilir. Zaman siireksizdir ancak anlar siireksiz degildir. Uzay1
zihinde hayal edebilir ancak zamani hayal edemeyiz. Yani zaman uzay degildir
zamani sadece bir siire olarak deneyimleyebiliriz. Zaman bir seydir ve tekrar tekrar
yaratilir. Spinoza bir panteisttir. O’na gore tanr1 ya da dua bir sézdiir. Kisacast ne

tekabiil ne de etkilesim vardir. Asil olan 6zlerin es olmasidir. Uzamsalliktan belirli
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bir kite gegmis Spinoza tanrinin uzagin sifatindan hareketle duraganlik kitine gecis
yaptigin1 savunur. J.M.E. McTaggart’a gére zaman hareket bedenin bir Kipidir ve
Tanr tarafindan verilir. Burada Spinoza’nin zaman problemini ¢ézemedigi goriiliir.
Ciinkii madde ona zaman gibi gelmistir. Zamani Tanrinin bir sifat1 olarak goéren bu
hipotezin sonuglari Ona gore anlamsizdir. Spinoza igin zamani bir sifat olarak
diistinmek imkansizdir. Dilsel olarak ufak bir degisiklik olsa da biitiiniin yeniden
modellenmesine neden olur (Alexander, 2019, s. 20). Bu degerlendirmeye
ulagsmasinda Onun Panteist olusunun etkisi olabilir. Spinoza Tanriya zamanin niifuz

etmesinin miimkiin olmadigini sdyleyerek bu fikriyle Newton ile catisir.

Descartes’e gore zaman, olaylar birlikte ve beraber gérme bi¢imidir. Zaman, insan
bilincinin kendine 06zgiiliiglinde temellenen, dolayisiyla da her tiirlii deneyimin
onkosulu olarak deneyimlerden 6nce gelen bir seydir. Ama felsefe tartismalarinda
zaman kavrami, bu anlamiyla tam ifadesini Kant’ta bulmustur. O’na gére zaman ve
mekan, a priori, yani her tiirlii deney Oncesi bir sentezin temsilcileridir. Kisaca
Kant’a gore zaman, bir gesit dogustan gelen deneyimden ibarettir. Yani zaman, insan

fitratinin mutlak bir pargasi olup degismez bir 6gesidir (Elias, 2020, s. 20).

Sirada Muhammed Ikbal iizerinde oldukca etkili olan Bergson felsefesinde zaman
kavramini inceleyelim. Bergson (6.1941) felsefesine gore madde kendi kendini
bozan, hayat ise kendi kendini yapan ve olusturan bir realitedir. Zaman sabit olarak
saatle Olciilebilen seydir. Bu durumuyla mekanlasmis siire ise; 0zgiin, dinamik,
yaratici ve siibjektif yasanan zaman yani ger¢ekte olmayan sujenin zamani yani asil
zamandir. Gergek silire ve zaman bos ve soyut bir zaman olmayip her an1 degisim
durumunda olan ve durmayan bir olustur. Gergek hareket ise olus halinde bulunan bir
aksiyon, nitelik, siddet kisacas1 somut ve canli bir ger¢ekliktir. O’na goére matematik
yani niceliksel zaman ile yasanilan zaman ayri seylerdir. Somut zaman, bir olus ve
yaratici evrimdir. O halde canli zaman sadece bilingte goriilebilirken onun her aninda
degisim ve yenilik mevcuttur. Siirenin Olgililiip parcalanast da bundan
kaynaklanmaktadir. Ger¢ek zaman yasanan zamandir ve biling hallerimizden baska
bir sey degildir. Ger¢ek zaman1 anlayabilmek i¢in biling hallerimizi anlamak gerekir

(Bayraktar, 2016, s. 113).

Bergson’a gore zaman daimi bir degisme ve durmayan bir olusur, hakiki hareket
somut ve canli bir realitedir. Zamanin ne oldugunu bilmek icin hakiki hallerimizin

akisini bilmemiz gerekir. Ger¢ek zaman suur halindedir. Somut zaman suurumuzun
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bir olusu ve yaratici bir tekamiildiir. Bergson’a gore zaman sadece is hayatimiz i¢in
konusu olmayip biitiin diinyada gegen ve her an etkisi goriilen evrensel bir konudur.
Olus ya da siire biitiin kainatta bulunan ve ondan ayrilmaz bir haldedir (Bergson,
2021, s. 27). Gergek zaman evreni oldugu gibi asla birakmaz. Ciinkii o esyay1
kemiren, tizerinde diglerini birakan bir maddedir. Tekamiil gegmis zamanin su an
tizerindeki devami niteligindedir. Bergson’a gore hayatin yani tekamiiliin herhangi
bir canliya ayn1 yere tatbik edilebilecek evrensel bir kanunu yoktur. O’na gére hayat
hamlesi sunu sorgular: Diinya nereden geliyor? Nereye gidiyor? Bergson ilk soruyu
cevapsiz birakiyor. Cilinkii kdinatin ge¢misi arastirildiginda kisi arkaya bakmak
mecburiyetinde kalir. O’na gore gegmise bakmak anlamsizdir; yalnizca gelecege
yonelerek alemin sebep kaynagi bulanabilir. Bergson felsefesine gore diinyanin
baglangici bir suur olarak kabul edilir (Bergson, 2021:235). Goérildigi {izere
Bergson felsefesinde siirekli degisimin oldugu vurgulanir. Ornegin; iisiiyorum ya da
terliyorum veya korkuyorum ya da cesaretliyim. Bu devamli olan bir durum degildir.
Duyumlar, duygular siirekli bir degisim halindedir. Bu da zamanin degismesinden
kaynaklanir. Ruh halleri degismezse ruhun siiresi de akmakta kesilir. Bir sey yapmak
istedigimizde duygu ve ruh durumumuzun o seye odaklanmasi gereklidir. Zamanin
akmasi degisim ile olusur. Yasadigimiz anin bir pargasini bile sonradan
yasayamayiz. Bunun olabilmesi i¢in tiim hatiralarimizin zihnimizde silinmesi
gereklidir. Zaman bir kum saatinde ne mahiyette ise canli varlikta da dyledir. Kum
saatinde Uist hazine bosalarak kumlar alta dolar. Daima mekanik olarak ayni hizda
ilerler. Ama canlilar olarak dogumla &liim arasinda ne kaydediyoruz. Bu noktada hig
uzlasilmig degildir. Hayat dogumdan once baglayan bir tekamiildiir. Bergson’a gore
matematikgilerin bir “T” zamaninin sonunda bir sistemin gelecekteki halini hesap
ettikleri zaman, maddi kainatin bu siire esnasinda kaybolup birdenbire yeniden
goriinmesini farz etmemek igin higbir engel yoktur (Bergson, 2021, s. 269).intibak ve
ilerleme, tekamiil hareketin ilerleyebilmesi igin birbirinden uzaklasan cismin
yonlerini ayirmaya; bunlarin her birinde olan seylerin Onemini takdir etmeye;
tekadmiilin mahiyetini tayin etmeye baghdir. Tekamiil sayet hakikatin durmadan
kendisini gostermesi ve bir yaratma durumu ise gittik¢e hayatin sadece sekillerden
ibaret olmayip; aklin bu sekilleri anlamaya yetkin olacak eylemleri ve bu diisiinceleri
aciklayacak kelimeleri de iretecektir. Bu durumda hayatin gelecekteki hali, simdiki
durumunu asacak, onceden planlanmis bir tasariy1 gerceklestirmesi olmayacaktir.

Gergekten bakildiginda bir eser icra etmek isteyen kisi dnce bir plan ortaya koyar.
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Daha sonra bu plana gore asama asama fikrini icraata gegirir. Yapilis asamasinda

ortaya cikacak eser daha da sekillenir. Tekdmiil tipki bunun gibidir.

Tekamiil yalnz ileriye giden bir hareket degildir; bircok hallerde yerinde saymayi
hatta gerilemelerde bile kendini gosterir. Tekamiil asli bir hareketin insaati olarak
sonsuz bir yaratilistir. Bergson’un yaptigi agiklamalara gore birden degisim s6z
konusu olamaz. Hayat demek tekamiil demektir. Tekamiiliin esas1 da bir agac gibi
biiyiimektir. Dallarindan hayat emaresi goriiniir. Zaman ilerledik¢e bir¢ok seye
yonelir ya da bir¢ok seyden vazgeceriz. Tekamiil hakikaten durmayan bir yenilesme
degil zekanin da anlamaya elverisli hale gelmesidir O zaman hayatin gelecekteki
durumu simdiki halini asarak 6nceden planlanmig bir ger¢egi olmayacaktir. Bir ise
basladiginda is onu yaptik¢a daha ¢ok sekillenir Tekamiil de bunun gibidir. Tekamiil
sadece ileriye dogru hareket olmayip bazen yerinde saymadir hatta geriye gitmeler
bile s6z konusu olabilir Tekamiil, asli bir hareketin iiriiniidiir. Diin yanan ates, bugiin
yanan atesle ayni degildir. Tabiat 6l¢gmez ama fizik olger, diizen ise suje ile objeyi
arasindaki uygunluktur; mevcutta diizensizlik degil bir diizen s6z konusudur.
Tesadiif ve diizensizlik ise rolatif kabul edilir, bir zaman1 yasarken basina ve sonuna
bakmayiz sadece hissedebildigimiz muhayyel ani hissederiz. Son olarak Bergson’a
gbre zaman ya bir yaratmadir ya da higbir sey degildir yani fizik eski fizikten
zamanin herhangi bir anmni ele almakla ayriliyor fakat yaratici zaman yerine

meralastirilmig zamani koyuyor (Bergson, 2021, s. 271).

Bergson’a gore zaman deneyim olarak karsimiza g¢ikar. Bu algilanan siirenin akip
gitmekte olan bir sey oldugunun bilincine ulastirir. Bergson’un gercek zaman olarak
nitelendirdigi “Duree” ise araliksiz kesintisiz ger¢ek zamandir. Boliinmez ve
ayristirilamaz. Bu nedenle zaman mekanik olarak saniye saat yil gibi mekanik
ifadelerle temsil edilemez. Boyle yapilirsa bu durum yargilara neden olur. O’na gore
disimizdaki yani mekanda tasavvur ettiimiz zaman matematik zamandir. Bunun
gercek zaman oldugunu iddia edemeyiz, bizim tarafimizdan uydurulmus mekan
kelimesi ile hakikat yapay olarak tahayyiil edilmistir. Bergson’un zaman anlayisinda
zaman insan suuru Ve ruhu igin mevcut olan zaman ile insanin disinda meydana
gelen zaman diye kategorik bir ayrim s6z konusudur. Bu ayrim, siire ile zaman
ayrimina tekabiil eder. Siire kavrami insan ruhu ve suurunda idrak edilen zaman
kavrami i¢in kullanilirken insan haricinde maddi evrende cereyan eden zaman igin de
kullanilmamaktadir (Kaya, 2019, s. 12).
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Maddi evrende zaman ¢izilmis bir ¢izginin noktalarini takip ederek tekdiize bir
sekilde ilerlerken hicbir yaratma hareketlilik ve olus ifade etmez. Oysa asil zaman
dinamiktir ve siirekli bir yaratmadan ibarettir. Yaratici evrim ile ger¢ek zaman olan
stire arasinda bundan dolayr tam bir uygunluk durumu vardir. O’nun bu tartismasi
esas olarak Kant’in gelistirdigi Sevgi anlayisiyla ortiikk bir polemik ve yeni bir
Ontoloji aracidir. Kant’in sezgiyi uzay ve zamandan ayirmast Bergson igin énemli

bir problem olarak goriiliir.

Bergson “ben” kavramimi ‘“zaman” kavrami ile ozdeslestirdi. Cilinkii O’na gore
zaman, bendir. “Ben ”in sezilen siirenin kendisi oldugunu diisiiniir. “Ben”de siire
kendisini sezmektedir. Yani siirekli gelecegi eriten ve ilerledik¢e gecmisin daha iyi
bir seviyeye gelmesidir. Gegmis hi¢ durmadan biiylidilkge kendisinin ani tutma
kapasitesi artar. Kisacasi hafiza bir ¢ekmecenin ¢esitli gozlerine anilar1 yerlestiren
yahut deftere gegiren bir meleke degildir ( Kaya, 2019, s. 17). Bunu gittikge biiyliyen
ve kapasitesi dolmayan bir kartopuna da benzetebiliriz.

Bergson, fizik zamanin ancak mekanla birlikte anlasilabilecegini soyleyerek gergek
zaman durumunun yani sira bir de mekanlasmis zaman kavramini gelistirir.
Aristoteles gibi bu kavramin Olgiilebilir, sayisal bir buyiikligi ifade -ettigini
vurgulayarak mekani da bu zaman anlayisi i¢inde tanimlar. O’na gore insanin zaman
algis1, bir giin icerisinde bilincimizde olan olay ve olgularin gerceklestigi vasita
olarak goriiliir. Bu zaman ¢esidi aslinda mekéan ile 6zdeslesmis zamandir ve gergek
zaman degildir. Ciinkii boyle bir zaman anlayisiyla yan yana ve ayni siire i¢inde bir
mekanda bulunmak, 0 mekan ile bagdasik arag olmasi bakimindan herhangi bir
ayrimin olmadig1 goézlenir. Bagdasik ve fiziksel zaman ancak hareket sayesinde
Olglilmektedir. Bergson’un gergek zaman olarak nitelendirdigi Duree fiziksel
zamandan ayirarak incelemesi ayni zamanda siirenin mekandan tamamen bagimsiz
olarak ele alinmasi demektir. Pozitif bilimin yarattig1 mekanik zamanin ya da saatin
mekandaki zamani Sl¢tiigiinii, gegmisin mekanik zamaninda herhangi bir yansimasi
ve etkisi olmadigin1 vurgular. Bergson i¢in zaman, mekan gibi {lizerinde hareket
edilebilir ileri geri gidilebilen ¢izgisel nesnel bir Fenomen degildir. Bergson icin
stire, mekana bagli olmayan, matematiksel sembollerle ifade edilemeyen ancak
bireye ve onun yasantilarina, deneyimlerine yakindan bagli, ge¢misle iliski kuran bir
nitelik tagimaktadir. Bizim zamani nasil algiladigimiz ile ilgili problem O’nun

felsefesinde oncelik tasimaktadir ( Kaya, 2019:18).
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Kisacas1 Bergson, reel bir zaman fikrini gelistirir. Ona gére zaman bizim onu
algiladigimiz suur ile alakalidir. Insanin zamani algilamasi O’nun hiddeti, siddeti,
ask ve korkular1 hissedisi ile alakalidir. Ona gore siireyi tasarlamak oldukga giictiir.
Cilinkii varolusta biz yalniz degiliz bizim disimizdaki seyler de vardir. Bunlar bizim
gordiigiimiiz sitirekli mekanin disindadir. Bu hissedilen ger¢ek bir mekan olup
olaylart suur hallerimizle birlikte goriiniip sonradan kaybolan bir mekandir. Ayrica
gercek stire, tek cinsten olmayan anlar ile var olan bir siiredir. Ancak bu gercek
stirenin her bir am1 kendisi ile zamandas olan dis diinyaya baglanabildigi gibi bu
baglanabilme diger anlardan ayrilabilir de. Hayatimizi gergek siire seklinde
yakalayabilmek i¢in zamanin ayr1 cinsten olusuna mekani karistirmamak, kendimizi
dis baglantilardan kurtarmak gerekir. Bergson ilmi, zamandan ¢ikan siire; hareketten
cikan hareketlilik olarak aciklar. Suurumuzdaki zaman, mekanlastirilmis sembolik

zaman degildir.

Bergson zamanin ge¢misten gelen kartopu gibi biiyiiyen bir olgu oldugu anlayisini
yikmistir. Ona gore zaman mekana baglanamayan, her an farkli oluslarla yeniden
farkli degisme, gelisme; durmadan giincellenen ve bilinmeze giden bir hareket;
stirekli akan bir olustur. Dolayisiyla nicelige doniismeyen bir nitelik; tabi bir
kaynasma; serbest bir organizasyon siirekli yeni tecelliler gosteren bir olgudur

(Sunar, 1970, s. 12). O’na gore zaman ya bir yaratmadir ya da hig¢bir sey degildir.

Hegel’e (6.1831) gore ise zaman bos sezgi halinde kendi bilincine takdim edilen
kesin varolustur. Mutlak “tin” zamanin salt gercegini ele gegirip zaman yok etmedigi

siirece zaman i¢inde kendisini gostermelidir.

Dolayistyla modern sonrasi diisiiniirler Einstein’in izafi zaman teorisinin etkisiyle
mutlak zaman anlayigindan uzaklasmiglar ve zamanin bilingten bilince, varliktan
varliZa veya baska bir vasitayla bir sekilde izafi oldugunu sdylemeye baslamiglardir.
Yani modern bilimde gelinen asama metafizige giden yolun fizikten gegtigini
gostermis ve metafizik ve kozmolojik zamani anlayabilmek i¢in 6nce fizigi anlamak

gerektigi diisiincesi giiclenmistir (Megin, 2021, s. 81).

Whitehead (6.1947) “zamandas diinya” diye bir kavram ortaya atar. Mesela renkler,
sesler, bedensel hissetmeler, tatlar, kokular, uzamsal iliskilere sunulan perspektiflerle
birlikte iliskisel bengi nesneleridir. Onunla zamandas bil fiil varliklar dogamizdaki

unsurlar olur. Ornegin sandalye kavrammin algilanmasi 6nceki bilgilerin getirmis
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oldugu tecriibelerden olusur. Varliklarin dogrudan tanimmmasi zamandaslariyla
algiladigimiz engellenmis ve digsal sartlar hari¢ uzamsal ve zamansal muglaklikla
zamansal hal alir (Whitehead, 2021, s. 124).Bu uzamsal siireklilik reeldir. Cilinkii
bizatihi bil fiil diinyadan kaynakli ve zamanda bir fiil diinyayla ilgili bir olguyu ifade

eder. Degisim yapilan ¢ikarimlara gore soyle tanimlanir:

Degisim yanilsamayla monisttik bir evren
Degisim belirli bir tipin tek bir topluma ait olan bil fiil varliklar arasinda farkliliklar

anlamina geldigi ¢ogulcu bir evrendir (Whitehead, 2021, s. 131).

Whitehead’e gore diizen, genel bir kavramdir. Belirsizlik i¢inde bir diizen s6z konusu
olamaz. Kisiler her rengin ve sesin tonunu farkli algilar. Zaman da bunun gibi farkli
algilanir. Insan hayati, birbirini izleyen tarihsel siireglerden ibarettir. Ancak her kisi
kendine 6zgii bir diizene sahiptir. Mekansal ve zamansalligin dort boyutu vardir; bir
stireklilik, iki geometrik aksiyonlar, t¢ sirekliligin boyutsal karakteri, dort
olciilebilirlik olgusu. Descartes'e gore Stireklilik ve degisim onemli oldugu kadar soz
kavrami da onemlidir. Hume (6.1776) de bu konuda Descartes gibi diistiniir. Hume

zamanla ilgili

Simdi zaman, bir arada var olmayan par¢alardan olustuguna gore o
diistince degistirilebilir. Nesnelerin bir ardisikligindan tiitiiyor olmalidir ve

zaman ilk goriintisiinde hi¢cbir zaman béyle bir ardisikliktan koparilamaz

(Hume, 1997, ss. 45-46).

Whitehead’e gore iki tiir siire¢ vardir; mikroskobik siire¢ ve mikroskobik siireg.
Birinci siire¢ etkindir; ikinci siire¢ teolojiktir. Gelecek reeldir, gegmis ise
edimselliklerin bir toplulugudur. Zamansal Diinya, bir kere de yiice bir sekilde reel
olan ve hareket etmeyen, hareket ettirici olan nihai ilkeden tiiretilmistir. Hareket eden
ve ettiren aracin ancak hareket etmeksizin hareket ettiren ezeli ebedi t6z oldugunu
kabul etmemiz gerekiyor. O’na gore Tanr1 baslangi¢ ve sondur. Diinyanin siirekli ve

Tanrmin akici oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

2.2.5. Kur’an-1 Kerim’de Zaman

Kur’an-1 Kerim’de zaman kavrami kelime olarak gegcmemektedir. Bunun yerine an,
dehr, vakit, saat , sermed gibi ifadelere rastlamaktayiz. Ancak bu kelimeler i¢cinde en
cok geceni yevm kelimesidir, clinkii bu kelime giin anlamma gelmekte olup

oncesinde ezel, evvel, ahir, ebed kelimelerinin; sonrasinda ise dehr, an, asr, ecel, omr
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kelimelerinin odak noktasidir. Bunun disinda “an” {izerinde de fazlaca duruldugunu
gormekteyiz. “An” kavrami, insanin su an yapip ettikleri ile alakali oldugu i¢in giin
iginde kisi daima andadir. Ayrica “O her an yaratma halindedir.” (Rahman 55/29)

ayetinde Allah’in her an yaratmaya devam ettigi vurgulanir.

Tefsirciler Kur’an-1 Kerim’de zaman kavramini yorumlarken zamani insanin
tasarrufu ile alakali bir unsur olarak goérmiislerdir. Yani onemli olan zamanin
epistemolojik, kozmolojik ya da fiziksel anlami degil kisi i¢cin ne anlam ifade

ettigidir. Kisi hayatin1 ibadetlerini zamana gore diizenler.

Kur’an-1 Kerim’de zaman kavramiyla ilgili bir¢ok kelime bulunmaktadir. Kur’an
zaman i¢in tek bir ol¢iit kullanmamakta, olaylarin 6zelligine gore bazen kozmolojik,
bazen biyolojik, bazen psikolojik, bazen de sosyolojik Olciitlere yer vermektedir. Her
0lcii kendine mahsus alemi temsil ettiginden 6tiirli mutlak degildir. Zaman, varligin
hayat planidir. Kur’an’daki zaman kavrami, kainat ve insan merkezlidir ve varlik

verilen kainat katmanlarinin her biri kendi yapisina gore zamansaldir.
Kur’an-1 Kerim’de zaman kavraminin sunulusunu Kalin, su sekilde kategorize eder:

1)-Kozmolojik zamant ifade eden kavramlar; Yevm, Nehar, Fecr, Sabah, Duha, Zuhr,

Asiyy...
Leyl, Vakt, Sehr, Nesi, Usbu, An, Sa’at, Kiyamet, Dehr, Hin kelimeleridir. Bu

kelimeler evrenin hareketleriyle baglantili olan zamani ifade eden terimlerdir.

2)Biyolojik zamani ifade eden kelimeler; Umur, Ecel, Tifl, Mehd, Sagir, Sabiyy,
Yetim, Esudd, Kehl, Kiber, Seyh, Acuz, Erzelu’l- Umur, Esbat, Mehid, Lemhu’l

Basar, Tarf, Behire, Leben, Farid, Fevak’dir. Bu kelimeler insanin fiziki yapisini

zaman agirlikli olarak inceleyen terimlerdir.

3) Siireksizlik ifade eden kelimeler: Ezel ve Ebed kelimeleridir (Kalin, 2005, s. 272).

Burada ezel ve ebed icin ayrica parantez agacak olursak Fahreddin er-Razi “Ezelde
Allah ile hi¢bir sey yoktur. Zamanin ezelde bir varligi olsaydi Allah’in zamandan
tenzih edilmesi miimkiin olmazdi” (er-Razi, 1987, s. 198) demistir. Biz de ezel ve

ebed konusunda Fahreddin er-Razi’nin bu diisiincesine katilmaktayiz.

Ezel konusunda Kur’an-1 Kerim’de Kadim kelimesinin ezeli ifade etmek icin

kullanilmadigim1 gormekteyiz. Bu kelime “gok oOnceleri” manasina gelmektedir.
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Esasen evrenin ezeliligi diislincesi bilime de ters diigmektedir. Ne mekan Ne de

zaman sonsuza kadar uzanip gidemez.
Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’den 6rnek verecek olursak;

Hamd Allah’a mahsustur. (O Allah ki, insanlary) kendi tarafindan gelecek
cetin bir azap ile uyarmak, diinya ve dhiret icin yararli isler yapan
miiminlerin, icinde ebedi kalacaklari giizel bir miikdfata (cennet)
eriseceklerini miijdelemek icin kuluna saglam ve kusursuz kitabi indirmis,

onda hi¢hir bozukluga yer vermemistir.” (Kehf 18/3)
O, evvel ve ahir, zahir ve batindwr. O her seyi bilir. (Hadid 57/3)

Ebed kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimima baktigimizda siirekliligi ve
kesintisizligi ifade ettigini gérmekteyiz. Ancak kozmolojik hayatta bu siireksizligin

karsilig1 yoktur. Ciinkii burada siire devreye girmektedir.

Eger sasacagin bir sey varsa o da onlarin, “Biz toprak oldugumuz zaman
gergekten yeniden mi yaratilacakmisiz?” demeleridir. Onlar, rablerini inkar

edenlerdir; onlar boyunlarinda demir halkalar bulunanlardir, onlar

cehennemliklerdir; orada ebedi kalacaklardir! (Rad Suresil3/5)

Zaman kavramini anlamaya c¢alisirken karsimiza c¢ikan kavramlardan biri olan dehr,
bazilarina gore sonsuz zaman anlaminda kullanildig1 gibi Arapca ’da biitlin diinyanin
stiresini de ifade etmek igin kullanilmigtir (Nasr, 1995, s. 42).Asagidaki ayette yer

alan zaman ifadesinin Arapca karsilig1 Dehr olarak goriilmektedir

“Insan (heniiz) anilir bir sey degilken (varatilmamuisken) iizerinden uzunca bir zaman

gecti.” (Insan 76/19)

Diger bir kavram olan siire ise, bir olay ya da olusumun iki noktas: arasinda gegen
zaman olarak tanimlanmustir (Cevizci, t.y., s. 943). Ayrica zamanin belli bir kismiu,
siirlanmig zaman veya zaman pargast anlamina da gelmektedir. Ayni zamanda

“Vakit” olarak kullanilan kelimeye Kur’an-1 Kerim’den su ayet 6rnek verilebilir.

Misd'yva otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Boylece
Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamland:. Miisa kardesi Harin'a,
"Kavmim arasinda benim yerime ge¢ ve yapict ol. Sakin bozguncularin

yoluna uyma™ dedi (Araf 7/ 142).
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Zamanin boliinemeyen ve kendine 6zgii olan en ufak bolimiinii tanimlamak igin
kullanilan an kelimesine gelindiginde, noktanin mekansiz bir mekan olmasi gibi “an”

da zamansiz bir zaman anlamimdadir (ilhan Kutluer, t.y.).

“(Onlara)Azap gergeklestikten sonra mi ona iman ettiniz? Simdi mi? Oysa

siz onu acele istiyordunuz(denilecek). ” (Yunus10/51)

Kelam ve felsefede zamanin siiresini anlatan bir kavram olarak “miiddet”, stirekliligi
ifade eden “devam”, zamanda Oncesizligi belirten “ezel” ve “kidem” gibi felsefi
terimler Kur’an’1 Kerim’de yer almaz. Bunun yerine zamanin siirekliligi ifade etmek
icin kullanilan “ebed” otuz sekiz ayette gecer. Gece ve giindiiziin birbiri ardinca
kiyamete kadar devam etmesi miimkiin iken Allah’in bunlar1 art arda yaratmasini
O’nun esgsiz kudretine delil olarak “siireklilik” manasina gelen “sermed” kelimesi iKi
yerde gegmektedir. Cok uzun Ve siirekli zaman manasina gelen “dehr”, bir yerde
cahiliye donemi insaninin diinya hayatini ve oliimii hi¢ durmadan akip giden
zamanin kemirici etkisine baglayip ahireti inkar eden inanisi elestirirken, bir yerde de
insanin yeryiiziindeki varligindan 6nce ¢ok uzun bir siirecin gegtigini belirtmek igin
kullanilmistir. Daha sonra zaman, sermed ve dehr kelimeleri felsefi terimler haline
gelmis, dehr’den tiiretilen “dehriyye” ise kelam ve Islam felsefesinde materyalist-

ateist bir diistincenin ismi olmustur (Kalin, 2005, s. 45).

Kur’an’da bir olay anlatilirken amag tarihi bir olay1 aciklamak olmadig: i¢in ne kisi
ne de mekan isimleri ayrintili olarak zikredilmektedir. Ayrica, Kur’an hayatin diizeni
ve bu diizenin muhatab1 olan insanlar1 belli bir programa alistirmak ve ahirete
hazirlayabilmek amaciyla evrenin yaratilisindan itibaren kiyamete kadar olan siireyi
gecmis, an ve gelecek olarak zikreder. Bununla birlikte insanlarin 6mriinii kapsayan
alan ¢ocukluk, genglik, olgunluk ve ihtiyarlik donemlerinden bahsederek onlarin

akillarina hitap etmek suretiyle zamani belli boliimlere ayirir.

Zamanin 6nemi insanin yasamma bir mecra ve zemin olmasidir. Insan hayati ¢cok
kiymetli oldugu i¢in zaman da onu i¢in degerlidir. Bu nedenle pek ¢ok ayette zaman
kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Aslinda Kur’an insanin yasadigi zamani hayat olarak
isimlendirmektedir. O’na gore, hayat ve 6liim Allah’a kulluk i¢in yaratilmis olup

bunlar; Allah’a ibadet igin var edilmistir.

Kur'an'da “Nesnel Zaman” olarak fiziksel diinyaya da ehemmiyet verilmistir.

Fiziksel diinyada yer alan varlik ve olaylardan bahsederek sinirlandirilmis bir “an"”’mn
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vasitasiyla elde edilen zaman, nesnel zaman1 meydana getirir. Bu olusum, bir 6lgme
islemini gerektirir. Iste bu 6lgiimde kullanilan, fiziksel zamandir. Zamanin dnemine
isaret eden ayetler ile anlasildig iizere, zamanin 6l¢iimii ve planlanmasi zaruri bir

durumdur. Bu ayetler;

"Ortalig1 biiriidiigii zaman geceye andolsun, Ag¢ilip aydinlandigi zaman

glindiize andolsun” (Leyl 92/1-2).

Zaman, her zaman Esref-i Mahlukat olan insanin emrindedir. Kisi, zamani

tasarrufunda 6zgiir iradeye sahiptir.

“O, geceyi, giindiizii, giinesi ve ay1 sizin hizmetinize verdi. Biitiin yildizlar
da O'nun emri ile sizin hizmetinize verilmistir. Siiphesiz bunlarda aklini

kullanan bir millet i¢in ibretler vardwr.” (Nahl 16/ 12).

Kur’an’da bir¢ok ayette Allah’in zamana yemin ettigi bulunmaktadir. Eger; Allah bir
seyin iizerine yemin ediyorsa iizerine yemin edilen sey Allah katinda ¢ok kiymetlidir.
Yani Allah bize; “Ey insan Allah’in {izerine yemin ettigi seylerin farkinda ol, onlar
degerlendirmeye bak, bunlarin hakkini ver.” demek istemektedir. Cenab-1 Allah’in
gbzl, goriilebilen her seyi goriir, kulag: isitilebilen her seyi isitir. Bu itibarla ilahi
zaman, Kur’an-1 Kerim’de “Umm-iil Kitap” (Kitaplarm Anas1) olarak tanimlanan

zamandir.

Zaman kavramini tek bir tanima sigdirmak miimkiin degildir. Subjektif olarak
zaman, gecmisin, simdinin ve gelecegin yasantilarina bagli olarak tanimlanabilirken
ve bu yasantilarin tarihsel durumuyken, objektif olarak sabit olan bir "an"a gore
Olciilebilen soyut bir kavramdir. Zaman, Newton’un sandig1 gibi, degismez degildir,
cok genis bir yelpazeyi kapsayan kavramlar ve olaylar yiginidir. Bu yiizden zaman
siniflandirma isi ¢ok zordur. Insanlarin sayis1 kadar farkli tiirden zaman oldugu
sOylenebilir. Bati Diisiiniirleri ise zamani tek bir sey olarak goriirler (Cil, 2011, s.
337).

Kur’an-1 Kerim’de gecen zaman kavrami genel manada 3 kisimda ele alinabilir:
1- Olgiim yapilabilen fiziksel zaman
2- Insani icinde barindiran tarihsel zaman

3- Metafizik ya da Gaybi zaman (Ilahi zaman)
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Kur'an-1 Kerim'de mutlak anlamda veya mutlaka yakin belirsiz, miiphem miiddette
zamanla ilgili kelimeler kisithdir. Sene, ay, giin, giindiiz ve gece gibi ¢esitli ama
kisitli, boliimli, baslangici ve sonu, siirlart belirli olan insan hayatinin asamalarini
aciklayan ifadeler ¢okca zikredilmistir. Mutlak manada ve belirsiz miiddet iginde
zamani ifade eden kelimeler, asr kelimesi 1 kez; dehr kelimesi 2 kez; hukub, ahkab

kelimeleri 2 kez; kam, kurun kelimeleri 2 kez geger.

Kur’an-1 Kerim’de zaman ve ibadet iligkisine dair ayetlere gelince; zamanla ilgili
olarak dikkati ¢ekmede en biiylik agirlig1 ibadet ile alakali olan "giinliik zaman’a
vermektedir. Bunun sebebi insanlarin giin icinde yaptig1 ibadetlerin énemidir. ibadet
kisinin zamani kontrol etmesine yarar. Ornegin giin icindeki planlarmi namaz
vakitlerine gore ayarlayan kisinin islerinde ve ibadetlerinde aksama olmaz. Bu

ibadetleri asagida sirastyla agiklayalim.
Gunlik ibadet;

"Gecenin bir kisminda O'na secde et; gecenin uzun bir boliimiinde de O'nu tesbih

et.” (Insan 46/26).
Haftalik ibadet;

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaza c¢agrildiginiz (ezan okundugu)
zaman hemen Allah’t anmaya kosun ve aligverigi birakin. Eger bilmis

olsaniz, elbette bu sizin i¢in daha haywhdir.” (Cuma 62/9).
Kur'an'da {1ahi Zaman;

"Allah gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra (biitiin bu isler)
sizin saya geldiklerinize gore bin yil tutan bir giinde O'nun nezdine ¢ikar.”

(Secde 32/5).

Tarihsel zaman ile ilgili olarak Kur'an'in bize mesaj1 sudur: "Geg¢misi bilin, ibret alin,
gelecegin muhtemel iyi ve kotii yonlerini size haber veriyorum, yasadiginiz zaman
icinde dogumdan belirlenmis ecele kadar olan zamanda davranislarinizi diizenleyin.”

Kur'an'da Gegmis;

"(Ey Muhammed!) Biz sana bu Kuran't vahyetmekle ge¢mis milletlerin
haberlerini sana anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan énce (bu haberleri)

elbette bilmeyenlerden idin.” (Yusuf 12/3)
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Kur'an'da Gelecek;

"Topragin iginde kayboldugumuz zaman, gercekten (o vakit) biz mi yeniden
varatilacagiz? derler. Dogrusu onlar Rablerine kavusmayr inkar

etmektedirler.” (Secde 32/10)
Kur’an-1 Kerim’de gelecek daha ¢ok kiyamet olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

“Kiyamet giinii ne zaman diye sorar. Iste, goz kamastigi, ay tutuldugu,

giines ay bir araya geldigi zaman!” (Kiyamet 75/6-7-8-9)

Esasen kisinin kiyameti kendi 6liimiidiir. Kiyamet giiniinde sorgudan kurtulabilmesi
icin yasadig1 ani iyi degerlendirmesi gerekir. Simdiki davraniglarimi diizeltmedigi

stirece gelecek i¢in umudu olamaz.

Zamanin Allah’in belirledigi sinirlar1 agmasi, islevsiz hale gelmesi miimkiin degildir.
Bu durum Allah’in ayetlerinde de belirtilir. Allah’in yollamis oldugu her bir ayetin
sebebi vardir. Istisnai ve gerekgesi olmayan durumlarda ise belirlenen sinirlar

asmas1 miimkiin olmamaktadir.

2.2.4. Islam Diisiincesinde Zaman

Simdi islam felsefesinde zaman kavramini inceleyelim. Bazi Ik Cag filozoflar1 gibi
Islam diisiincesinde de zamanin varhigini inkar edenler olmustur. Zamanimn varligini
kabul etmeyenlerin iddialarin1 séyle 6zetlemek miimkiindiir: Onlara gére zaman
varsa ya bolimlenir veya bolimlenmez. Boliimlenemediginde giinler, aylar,
senelerin olugsmamasi gerekir. Ama bunlar mevcuttur. O halde zaman boéliimlere
ayrilabilir. Boliimleniyorsa ya boliimlerinin biitiinii bir arada mevcut bulunur veya
bolimlerinin b bir kism1 mevcut diger kismi ise mevcut degildir. Boliimlerinin bir
arada olmasi muhaldir. Ciinkii zamanin boliimleri gegmis ve gelecektir. Boliimlerinin
bir kismmin var, bir kismmnin var olmamasi meselesinde ortaya zamanin hicbir
kisminin var olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Cilinkii simdiki zaman anlamina gelen
“an” zaman degildir; o, gegmise gelince yok olmustur. Simdiki an mevcut degildir.
Gelecek heniiz var degildir. O halde zamanin hi¢bir kismi1 mevcut degildir. Anin var
oldugu farz edilse de o ya yok olur ya da siirer. Siirecek olsa bir kism1 6nce, bir kismi
sonra olur. Bu, gecmis ve gelecegi anin icine aldig1 yani gegmis ve gelecegin tek bir
anda var olacagi anlamina gelir ki bu bir celiskidir. Ozetlenecek olursa zamanin

yenilesen iki andan meydana geldigi farz edildiginden, biri ge¢mis digeri gelecek an
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olarak ifade edilecek olan zamanin boliimlerinin her ikisi de bir arada

bulunamayacagina gore zaman yoktur (Atay, 1974, s. 64).

Islam filozofu Kindi ’ye (6.873) gére zaman, alemin varolus siirecidir. Cisim ve
hareketten bagimsiz mevcut degildir. Bu sebeple zamansiz cisim yoktur. Ciinkii
zaman hareketin sayisidir. Yani zaman, hareketin sayisinin olusturdugu bir siirectir
(M. Kaya, 2003, s. 15). Kindi, Aristoteles’i elestirerek alemin yaratiliginin zamanin
baslangici oldugunu dile getirir. Boylece ezeli dlem anlayisini kabul etmez. Ona gore
alemde bilfiil sonsuz bir sey Yyoktur. Evren ve i¢indeki her sey sonlu olmak
zorundadir. Sonlu olan bir evrene sonsuz bir zaman yiiklemek olanaksizdir.
Dolayisiyla evrene, bir baslangici ve sonu olmayan anlamindaki ezelilik
yiklenemez(Kindi, 1994, s. 242).Zaman, bolinemez ve sireklidir. Geg¢misten
gelecege dogru hareket eden anlardan ibarettir. Kindi, zamanin ve mekanin sonunu
kabul eder. Ona gore zaman hareketi dlgcen sayidir. Zaman bdliinemez, siireklidir ve

kemiyet bilgisinin pargasidir (Serif, 2019, s. 42).

Anlarda siireksiz zaman anlayisi, saf bir dini 6znellik degildir. An’a, Miisliiman
toplumlarda hukukun kag¢inilmaz hatirlaticist  gibi  bakilir. Miisliimanlarin
hayatlarindaki temel an, degisken siirenin bir kisminin gesitli fikhi gorevlerin
(namaz, vakfe.) toplu olarak gerceklestirilmesi igin "bagladigini" ilan eden aksam
karanligindaki yeni ay ile (gurrat el-hilal) goriiniir. Ancak en mithim an, saat (Sa'a),
“Hesap Giinii “niin saati, sozii gegen biitiin sorumluluklarin son toplamidir; bu saat
miibarek bir husu ile beklenmelidir (Massignon, 2003, s. 415).Kur’an-1 Kerim’de

belirtilen ikinci 6nemli “an” i1se 6lum anidir.

Sonu¢ olarak baktigimizda zamanin var olma agisindan cisim ve hareketle
yadsinamaz bir iligkisi vardir ve bu iliski onemlidir. Kindi ‘ye gore hareket
oldugunda zaman da olur, hareket yoksa da zaman da yoktur. Hareket ancak cismin
hareketiyle var olacagi i¢in cisim varsa hareket vardir, cisim yoksa hareket yoktur.
Alemin sonsuzlugu konusuna gelindiginde Kindi, Onun bilfiil sonsuz olmasinin
miimkiin olmadigin1 sdyler. Yani buna gore biitiin dnceler de sonludur. Dolayistyla
zaman, mekan, hareket gibi hacim kategorisinde varliklar da sonsuz olamaz; alem
icin hareket zorunludur. Hareket ve Alem birbirinden ayrilamaz. Bu konuda Kindi,
Aristo gibi diisiinmektedir. Fakat kadim olan degismeye ya da harekete kabil

degildir, zaman ise hareketin miktaridir. Sonug olarak zaman, alemin cisminden dnce
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olamaz; alemin cismi sonlu oldugundan onunla birlikte gerceklesen zaman ve

hareket de sonludur (Cetinkaya, 2018, s. 265).

Zaman konusuna deginen ikinci Islam Filozofumuz Farabi’dir (6.950). Sudur
nazariyesini savunan Farabi’ye gore Tanri, tiim varliklarin varoluslarinin ilkesi ve
sebebidir. Farabi, alemin Allah tarafindan var ediligini Aristoteles’te yer almayan ve
fakat Yeni-Platoncu gelenekte yer alan sudir/tasma nazariyesiyle agiklar. O, sudur
teorisini IslAm’in yaratma diisiincesini bilimsel agidan izah etmek i¢in kullanir. Bir
tir var etme c¢esidi olan suddr, biitin mevcudatin Tanri’’nin varligindan zorunlu
meydana geldigini ifade eder. Tanri’nin mitkemmel varligindan sudur eden varlik
tagmas1 ezelde vuku bulmustur. Tanri’nin varligi ile evrenin varlig1 arasinda zaman
acisindan degil, varlik agisindan bir dncelik-sonralik iliskisi bulunur. Bunun anlama:
Ezell olan Tanri, yaratmay: ezelde gerceklestirmistir. Buna gore Tanri, yaratmayi
gerceklestirmek igin belli bir zaman beklemis degildir. Tam tersi Tanr1 ezeli oldugu
gibi, O’ndan varligin tagmasi da ezeli bir durumdur. Tanri’nin var olup da evrenin

bulunmadig: bir durum da s6z konusu olamaz.

Farabi’ye gore kisithh zaman i¢inde gergeklesen bir seyin birinci ve ikinci olmak
tizere iki zamani mevcuttur. Birinci zaman, kendi iginde gergeklesen saymin
varligina bagli olan, ona uyan ve ondan ayrilmayan zamandir. Ikinci smnirli zaman ise
birinciden daha biiyliktiir ve birinci ikincinin pargasidir (Altinisik, 2007, s. 35).
Zamani harekete bagl olarak inceleyen Farabi’ye gore zaman harekete bagl ve ariz

olan seydir (Sozen, 2001, s. 169).

Islam filozoflar1 igerisinde zamanla ilgili en genis capli agiklama yapanlardan birisi
de ibn Sina (6.1037) olmustur. Ibn Sind’ya gére zaman, hareketle dogrudan
baglantilidir ve harekete goredir. Zaman, bir mekandan diger bir mekana ya da bir
durumdan aralarinda konumsal hareketin cereyan ettigi bir mesafe bulunan diger bir
duruma dogru olan hareketin dlgiisiidiir. Kisaca zaman, mesafede dnce ve sonra diye
ayrisan hareketin 6lgiisiidiir (Bircan, 2010, s. 362). Ibn Sini 'ya gdre zamani
anlamanin yolu mekan anlamaktan gecer. Ibn Sini, zamanm kendi zatindan dolay:
bahsedilen imkanin yani zatindan dolay1 sahip oldugu oncelik ve sonraliklarin bir
araya gelmedigini onun hareketin Ol¢iisii olan bir anlam ifade ettigini sOyler

(Altmisik, 2007, s. 90).
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[bn Sina, Islam kelamcilar1 gibi Tanr’’nin irade, semi, basar, ilim, hayat, kudret,
kelam, tekvin, gibi sifatlarmin varligimi kabul eder. Fakat bu sifatlar O’nun
varliginda bir ¢oklugu gerektirmedigi gibi varligin1 da tam olarak yansitamaz. Bunun
yaninda Ibn Sina, Tanri-alem iliskisinin zaman disi oldugunu varsaydigindan,
ornegin “O’nun varligi kadimdir” derken anlatmak istedigi sey, zamanda kidem degil
varlik bakimindan kidemdir. Varlik arasinda zamansal bir bosluk yoktur. Demek ki,
alem ezelidir. Bu 6nermelerden yapilan ¢ikarim Alemin Tanri ile ezeli oldugudur.
Ancak burada soyle bir sorun ortaya cikmaktadir. Alemin ezeliligi Tanrinin

ezeliligine zarar getirmez mi?

Biz ibda suretiyle degil de dogrudan harekete bir baslangicin ilki farz
edilmis olsak o zaman hareketin kadimligini séylemis oluruz ki bu

imkansizdir, Biz ona zatindan dolayr sorumluluk Isnat etmiyoruz (Atay,

1974, s. 64).

ibn Sina 'ya gore Sermed, zamaninda bulunmayanin zamanda olmama ydniinden
zamanda bulunmayana orani nispeti demektir (Ulken, 1953, s. 105). Yani Sermed
slireyi de asan bir kavramdir. Yani Sermed kavrami, dehr kavrami ve zaman kavrami
tizerinde bir kavramdir. Siire ise gegmis siirekli olarak bugiine ve gelecege akar.
Dolayisiyla iki farkli zaman s6z konusudur. Bunlardan birincisi mekanlasmis zaman
olup hareketin siiresidir. Zaman izafi, agik ve kavranabilen bir kavram olarak hareket
vasitasiyla Olgiilebilir. er-Razi’ye gore zaman, hareketin i¢inde hareket de zamanin
icindedir. Ancak hareketi zaman olger. Ibn Sina 'ya gore ise mutlu anlarin hizli
gecmesi hareketin fazla olmasindan kaynaklanir. An kavramina gelince gec¢mis

zamanin sonu, gelecek zamanin baslangicidir. O zamanin boliinmeyen kismudir.
Platon ve Aristo'ya gore;

1) An zamanin bir pargasi degildir.

2) An i¢inde ne hareket ne de siikun s6z konusudur ( Uludag, 1991, s. 101).

Ibn Sind’ya gdre zaman cevherinde bitisiklik bulundugu i¢in onu uzun veya kisa
olarak adlandirmak uygun olur 6nce gelen ve sonra gelene karsilagtirildiginda izah
edildigi lizere say1 olarak az veya ¢ok denmesi miimkiin olur. Bunun yani sira
harekete 6zgili olan ise hizli ve yavas 6zelliklerdir. Tiim bunlarla anin eger bir fiil
varlig1 varsa bir fiil varlik tarzi iizerine ve bir kuvvet varlik tarzi lizerine kesinlikle

delil getirmis oldugunu soyler (Ibn Sina, 1908, s. 38).
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Ibn Sina 'ya gére zaman vardir ancak tarifi yapilamaz. Zaman konusunda Farabi ve
Aristoteles gibi diigiinerek zaman konusunun varlik konusu anlagilmadan
anlasilamayacagini savunur. Zamani genel olarak ge¢mis, gelecek ve simdiki an
olarak 3 kisimda inceleyen Ibn Sina, gecmis agisindan zamanin varhgindan séz
edilemeyecegini diisiiniir; ¢iinkii o coktan yok olmustur. Ibn Sind'ya gére zamanin da
mutlak bir varhg séz konusudur yani Ibn Sina 'ya gére zaman mahiyet olarak
hareketin miktar1 diger bir ifadeyle hareketin niceligidir. Zaman akigskandir yani
degisiklik olmasa zaman olamaz. Burada ibn Sind’nin Aristocu filozoflardan

etkilendigini gérmekteyiz. Zira onlar da zaman konusunda hareketi esas alirlar.

Zamanin kisimlarina gelince, biz dnce ile sonrayr anladigimizda “zaman gegti “deriz
yani zaman dnce ile sonraya gore hareketin sayisidir. An olmazsa zaman; zaman
olmazsa an olmaz. An, zamanin bir pargasi degil bir siniridir. An ge¢cmis, gelecek ve
simdiyi birbirine baglar. Ibn, an kavramimi zaman kavramiyla aciklayan
diisiiniirlerdendir. Platon hari¢ tiim Ilk Cag filozoflarma gére zaman ezelidir. Ibn
Sind ise hareketi, zihnin varligi ile zamanin ezeli oldugunu sdyleyenlerdendir.
Dolayisiyla zamanin dncesi ve sonrast yoktur. Ayrica zamanin uzamla uzamasindan
s6z eder. Ibn Sina 'ya gore belli bir andan baslayip geriye dogru gitmek ve gegmise
dogru zaman kat etmek ve hicbir noktada ge¢cmisin baslangicina ulasmakta sagma
olacak bir sey yoktur. Sonsuz terimi ya sonra sonlu olmayan dizeler ya da hem
baslangi¢c ve hem sonu olmayan seyler i¢in kullanilir (Serif, 2019, s. 140). Zaman
felsefesi baglaminda gorelilik kavramina gelindiginde birgok filozofun bu kavramla
ilgilendigini gormekteyiz. Ibn Sind Gorelilik konusunda Farabi ve Aristo gibi
diisiinmektedir. Gorelilik kendi basina tasavvur edilemez, siirekli bir seyin bir seye

nispetiyle anlagilir.

Islam diisiincesinin en biiyiik isimlerinden biri olan Gazzali (6.1111), zaman ve
mekan diizeninin farkli bir gergeklik diizeni olabilecegini savunmustur. Allah, ezeli
yaratici olarak devamli maddeyi yeni formuna boler. O kainati gecmisteki belirli bir
zamanda sirf yoktan var etmis degildir (Gazzali, 1340, s. 42). Diger filozoflara gore
zaman, yokluktan yaratilmamistir. Yani zamanin ezeliligine inanmaktadirlar. Ama
Gazali 1srarla alem Allah tarafindan mutlak yokluktan, halihazirda belli bir uzaklikta
olan gecmisin belli bir aninda yaratilmistir, der. O, yalmz suretleri degil aym
zamanda onlarin yan1 sira maddeyi ve belli bir baglangici olan dolayisiyla sonlu olan

zaman1 da yaratir. Gazali, alemin Allah tarafindan segkin bir anda Allah'in Ezeli
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iradesinden neset ettigine dair olan inancin, mantigin temel prensiplerini ihlal

etmedigini ortaya koyar.

Gazali’ye gore alem ya sonradan meydana gelmedir ya da ezeli kadimdir. Alemin
ezeli olmas1 imkansizdir. O halde alem sonradan meydana gelmistir. Meydana gelen
olaylardan uzak olmayan her sey sonradan meydana gelmistir. Alem meydana gelen
olaylardan uzak degildir. O halde alem sonradan meydana gelmistir. Gazali burada
hi¢bir seye benzemeyen Tanr fikrini vurgular (Isik, 1971, s. 49). Gazzali evrenin
yaratilmasini ve zamani ilahi iradenin bir yansimasi olarak tanimlar. Gegen zamanin
sonsuzlugu fikrini reddeden Gazali zamandaki sonsuzluk ve mekandaki sonsuzluk
fikrini reddeder, evrenin disinda kesinlikle bir siire yoktur. Dolayisiyla zaman
yaratilmigtir. “An” konusunda da bir ayrim gdzetmez, evrenin gec¢irdigi zamanin
otesinde ne ilk ne de son vardir. Evrenin disinda kesinlikle bir siire yoktur.

Dolayistyla zaman yaratilmistir.

fhvanda, bu alemin zaman disinda bir defa da yaratildigim sdyleyenlerin delili
bulunmadigin1 hatta soylediklerinde kendilerinin bile siipheye diistiiklerini iddia
eder. Alemin tedrici olarak yaratilmasi konusunda ise ¢ok fazla delil bulunabilecegini
belirtirler. Onlar, alemdeki varliklarin bir kisminin bir defada bir kisminin ise
tedricen yaratildigini soyler. Filozoflarin iddialarim1 su sekilde agiklar: Filozoflara

gore alem zamansal olarak Allah ile baglamistir.

Gazzali filozoflarin bu goriiglerine dogrudan Allah varlik zaman dncelik sonralik
aciklamalarina girmeden filozoflarin feleklerin kadim olduklar1 seklindeki
diisiincelerini elestirerek cevap verir. Gazzali’ye gore alem, kadim olamaz ¢linkii bu
durum Felek devirlerinin sonsuz olmasin1 ve felegin bir devrinin say1 ile
sinirlandirilmamasini gerektirir. Yine Alem kadim olmadigi gibi ebedi de degildir.
Meydana gelen seyin kadim ile vuku buldugu kabul edildikten sonra vaki olan seyin
viicut veya adem olmasinin bir anlami yoktur (Cetinkaya, 2018:254). Gazzali
alemdeki her seyin bir yaraticist oldugunu, zamanin da bunlardan biri oldugunu
savunur; ona gore semavi melekler gok hareketlerini yapan ruhlardir. G6giin hareketi
bir yerden bagka yere yonelir. Filozoflar, goksel cisimlerin bu hareketlerini onlarin
Allah'a itaat etmesi olarak yorumlarlar. Bu felekler ay alti kiiresinde hadiseler
meydana getirir. Gazali ise bu tiir bilgilere, yani melekler ve goklerin sirria bu gibi
hayallerle ulasilamayacagini sdyler. Allah o bilgileri Nebi ve evliyalara istidlal yolu

ile degil vahiy ve ilham yoluyla ulastirdigini sdyler (Cetinkaya, 2018:255).
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Ibn Sina’nin zamani hareket ile agiklamasinin sebebi hareketin bir Sl¢iiye dayanmasi

gerektigi diisiincesidir. Olgii ise mekanla iliskili bir durumdur.

Bilinmesi gereken hareketin varligi kendisinin él¢tisti olan bir olgu degildir.
Onu ancak baska bir sey ile ol¢ebiliriz. Hiz ve yavaslk da ayni durumdadir.
Ciinkii hareketler hareket olmalar: konusunda hareketlilikte denk olduklart
gibi hizlilik ve yavaslikta da denktirler., 6l¢ii konusunda ise farkhidirlar.
Bazi durumlarda hareket hiz ve yavashikta farkli olabilirken bazen de denk
olabilmektedir. Béyle durumda onde olan ile sonra olan arasindaki
hareketin ve mesafenin bir olgiitii olmayp hareketin kendisi de olmayan
kisitl mesafeleri saglayacak durumda hareketin ortaya ¢ikmasi nedeniyle

oOl¢tiniin varligi kesin bir bi¢imde sabit olmus olur (Bircan, 2010, s. 361).

Kisacasi zaman yenilenme yoksa zaman da yoktur (Kalin, 2005, s. 63).Simdiye kadar
bahsedilen Messai filozoflara bazi elestirilerde bulunulmustur. Messai filozoflarin
alemin ezeliligine yonelik 6zellikle zaman konusundaki kamtlar1 Islam diinyasinda
oldukga ses getirmistir. Messai filozoflar, alemin ezeliligi s6z konusu degilse
alemden Once bir yokluk s6z konusu olacagini, o takdirde Allah'in fiillerinin ne
olacagi konusuna dikkat ¢ekmislerdir. Eger hicbir sey yapmiyor diye agiklanirsa bu
defa pasif bir Tanr1 anlayisinin ortaya cikacaginmi sdylemislerdir. Alem belli bir
zaman diliminde ortaya ¢iktiysa neden o anda ortaya ¢ikt1? Bu da sorulmasi gereken
bir sorudur, yani alemin belli bir anda yaratilmis olmasi1 kamil bir ilah anlayis ile
bagdagsmamaktadir. Bu aymi zamanda “Neden daha once ya da daha sonra
yaratilmadi?” sorusunu ortaya ¢ikarir ki bu durum, Allah'in iradesinden daha {istiin
bir irade olabilecegini bir tartisma konusu haline getirmis olur. Oysa Allah'in

sifatlarindan olan iradesi degismez.

Islam tek Tanricihiga ydnlendirilmis bir dini diisiince sistemidir ve farkli bir zaman
anlayis1 s6z konusudur. Burada zamani icat etmekten sz edilemez; burada
sorumluluk sahibi varliklar olarak yaptifimiz davranislari serbest birakan Tanri

buyrugunu ve iradesini bize bildiren bir zaman anlayis1 s6z konusudur (Massignon,

2003, s. 421).

Islam felsefesinde zaman kavrami, bazi istisnalar disinda Aristo’nun goriislerinin bir
devami niteligindedir. Bu nedenle hareket konusunun bir parcasi olarak anlasilmistir.

Islam filozoflarnin zaman hakkindaki genel goriisii zamanin, felegin hareketinin
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6l¢iisti oldugudur. Zamanin var olup olmadigi, varlik diisiincesiyle; harekete bagh
olup olmadig1 hareket goriisiiyle, zamanin anlardan olusup olusmadig1 atomculukla;
ezeli olup olmadig1 yaratma doktrini ve kozmoloji ile ¢ok siki iliskiye sahiptir.
Zamanin bagli oldugu bu konular iizerinde bir¢ok tartismanin bulunmasi, zaman
meselesinin ¢ok genis bir fikir yelpazesinde kapsamli bir inceleme ile arastirilmasini
gerektirmektedir. Islam filozoflar1 da bu meseleyi biitiin goriisleri ile incelemis ve

daha sonra kendi sistemlerini bu goriislerin elestirisi iizerinde kurmuslardir (I. Demir,

2008, s. 55).

Hareket, herhangi bir degisimdir. Cismin merkezinin, cilizlerinin veya biitiiniiniin yer
degistirmesidir. Cismin yer degistirmesi ya ¢evreden merkeze ya da merkezden
cevreye dogru olur ki bu artma ve eksilme hareketidir. Eger cismin sadece nitelikleri
degisirse bu doniisiim hareketidir. Cevherin degismesi ise olus ve bozulus
hareketidir. Zaman da hareketle vardir. Hareket ise bir degisim, degisim ise
degisenin degisme siirecini gosteren sayidir. Buna gore hareket, degisenin siirecini
sayandir. Zaman da hareketin belirledigi siirectir. Mahiyetleri itibariyle cisim,
hareket ve zaman daima birlikte bulunur, biri digerinden 6nce degildir. Zaman bilfiil
sonlu olduguna gore, mahiyeti itibariyle cisim de zorunlu olarak bilfiil sonludur. O
zamanin “an” olarak isimlendirilen boliimlerden olustugunu diisiinmektedir. Bu
durumda her bir an geg¢misin sona erisi ile gelecegin baslamasini birlestiren bir
halkadir. Boylece zamanin siirekli baslayip biten sonlu dilimlerden olustugunu

sOyleyebiliriz (Megin, 2021, s. 93-94).

Evrenin sinirsiz miiddeti oldugunu belirten Doktor Razi (6.925), zevk (lezzet) gibi
durumlar i¢in herhangi bir siireyi reddetmistir. O, 6nemli bir eserinde zevkin siire
olmayan bir hal oldugunu klinik ag¢idan savunmustur; Nitekim o, sadece hastalik ve
sihhat arasindaki gegis olan nekahet doneminin baslangicidir. Bu nedenle, dinler

"ebedi mutluluk" hakkinda s6z sdylemekte yanilirlar (Massignon, 2003, s. 421).

Islam diisiiniirleri arasinda zaman konusunda messai ¢izgiden farkl1 olan isim Ebu’l
Berakat el Bagdadi’dir (6.547). O zamani hem fizik hem de metafizik problem olarak
goriir. Hareket olmadig1 zamanlarda zaman var olduguna gore zaman zihni degil ayni
bir varliktir. Zaman, hareket ve hareketsizlikle 6l¢iilmez bilakis hareket zaman ile
Olctliir (Megin, 2021, s. 421). Ebu’l Berakat El Bagdadi, cismin en kapsamli
niteliginin hareket oldugunu savunur. Messaileri takip ederek Aristocu bir goriisii

benimser. Ancak Aristo hareketini yetersiz bulur. Bunun sebebi kuvvet halinde
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olanin ilk ortaya ¢ikisi yani imkanm fiil durumuna gelmesi ilk gecisi seklinde ifade
ettigi i¢in bu goriisii O’na gore yetersizdir. Ebul Berakat’a gore meydana gelen
degisiklige hareket diyebilmek i¢in bunun zaman i¢inde olusmasi gerekir. O ylizden

hareket, zaman kavramiyla tercih edilmelidir (Muhammed Osman, 2013).

Ister hareket isterse siikiin halindeki maddelerin varliginda bulunan ve agr
maddelerin asagiya, hafif maddelerin yukariya dogru hareketlerini saglayan meyile
‘tabii meyil” ad1 verilir. Hareket, baslangictan uzaklastik¢a bu meyil hafifledigi i¢in
hareket de yavaslar. Einstein’in aksine Ebul Berakat El-Bagdadi meyilin kendi
kendine tiirettigini yani zorunlu hareketin siiresi i¢inde yok oldugunu kabul etmistir.
Bu yaklagim Aristoteles’in “sabit bir goriis, sabit hareket dogurur” goriisiinii
yikmustir. Aristoteles ve diger diistiniirler zamani fizigin konusu olarak ele almalarina
ragmen Ebul Berakat zamanin bir taraftan fizigi, diger taraftan psikolojiyi
ilgilendirdigini disiinerek bu kavrami hem fizik hem de metafizik boliimiinde ele
almistir. O Messai filozoflarin “hareket olmazsa zaman olmaz” goriisiinii reddeder.
O’na gbre zaman suuru insanda hareket suurundan 6ncedir. Aristocular Ashab-1 Kehf
olaymi ornek vermekte haksizdir. Ciinkii tam tersine onlar zamani yasamislar ama
suur edememislerdir. Ibn Sina 'min zamani cismin bir arazi gdstermesi de sagmadir.
Zihin, dis diinyada karsiligi olmayan bir fikir icat edemez. Zaman herkesin kendi
idrak edecegi fikri bir seydir. El-Bagdadi, bu konuda Bergson sezgiciligi gibi
diisiiniir (Cagrici, 1994).

Dolayisiyla zaman hem zihni hem de ontolojik bir gergektir. Zaman hayali bir iiriin
degil hakiki bir varliga sahiptir. Peki, zaman sonsuz mudur degil midir? Bu konuda
Ebul Bereket el Bagdadi, Ibn Sind 'nin Dehr ve Sermet kelimeleri iizerinde yaptig
aciklamay1 anlamsiz bulur. Bunlar sonsuz siireyi ifade eder. Bu durum, Yaraticinin
dehr ve sermetten oldugu manasima kadar gider. Ona gore insan zihni higbir varlig
ne Yaraticimin ne de herhangi bir yaratilmisin varligimi siire ve zamandan

soyutlanmis olarak diisiinemez (EI Bagdadi, 2013, ss. 29-30).

Ebu’l Berakat’a gore zaman, bir anlam1 olmayan isimdir, iki duyularla algilanan bir
varli1 vardir, ii¢ duyularla algilanamaz, dort cevherdir, bes arazdir, alt1 vardir, yedi
yoktur, sekiz siirekli bir varlig1 vardir, dokuz stirekli bir varliga sahiptir. Yani zaman
harekete ve hareketsizlige bagh degildir. Fakat hareketin varligi zaman1 gerekli kilar.
Hareket ya da hareketsizlik zamanla olgiiliir; zaman duyularla degildir. Aksine

zihnen bilinir. Giinesi gordiigiimiizde kiiciik zannederiz fakat akil onun biiytikliigiinii
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bilir. Zaman sadece zihne ait degildir. Onun ontolojik yonii de vardir. Varlik ile
diisiiniilmesi gerekir. Zaman ile varlik arasindaki iliskinin mevcut olusu bir
zorunluluktur. Varlik ve zaman Ebu’l Berekat’a gore i¢ igedir. Varlik ortadan
kalkmadig siirece zaman da yok olmaz. Zorunlu varlik da zamanla kaimdir. Esasen
ona gore zaman varligin 6l¢iisiidiir. Zaman uzamaz ya da kisalmaz. O’na gore zaman
baslangicizdir. Alem de Tanrt tarafindan baslangigsiz olarak yaratildi. Zamani
gecmis ve gelecek olarak bolmek imkansizdir. Bu izafi bir kavramdir. Dolayisiyla
zaman hem zihni hem de ontolojik bir gercektir. Zaman hayali bir {iriin degil; hakiki
bir varliga sahiptir. Zaman sonsuz mudur, degil midir? Ebul Berakat bu konuda
zamani, seylerin objektif siiresi olarak goéren diisiinceyle ayni anlamdadir. O hem
tabiat felsefesi hem de metafizik kapsamda zaman fikrini ele alir. O Mesaiyi

filozoflar1 tenkitler ileri surdirir.

Damad Mir Muhammed (6.1041) teorileri arasinda zaman diisiincesi en etkili
olanlarindan sayilabilir. Onun zaman diisiincesi, temelde Tanri'nin ezeliligi ve alemin
sonradanligina (hudds) dair problemleri ¢6zmeyi amaglar. Zamanla ilgili 6nemli
problemlerden biri sudur: Tanr1 zamanin i¢inde midir yoksa disinda midir? Gergeklik
ic ontolojik asamaya ayrilir: Zaman, Dehr, Sermed. Dehr ve Sermed, sonsuzlukla
alakalidir. Sermed mutlak manada ezelidir. Sabit olani ilgilendirir. Degisenler ve
sabit olan ile iliski alanin1 konu alan zamanla ilgili kavram dehrdir. Dehr, yani
zaman-iistii maddi olmayan biitiin varliklarin metafizik boyutudur (lzutsu, 2015, s.
177). Tanri'min sifatlari, esmalari ve ideler, bir yonleri ile diinyanin idarecileri
konumunda olup degisimin alanidirlar. Degisim bir yandan diinyanin meydana
gelmesine orneklik teskil ederken diger yandan olusumlarin bazi yonlerinin sabitlik
alan1 olarak goriilmesini saglar. Degiskenlerin arasindaki etkilesimin alani ise zaman
olarak adlandirilir. Zaman alani i¢inde isimlendirilenin dehr olanda, dehr alaninda
olanin ise sermedi alanda mevcudiyetleri bulunmaz. Yine daha yiice olan alan, bir
altindaki alanin nedeni olarak belirtilir. Bu durumda, sermed, dehrin sebebi; dehr ise
zamanin Sebebidir. Tanri'nin zat1 ise her seyin yegane sebebidir. Bu sekilde ontolojik
alanlar olarak ii¢ ayr1 zaman kavrami ortaya koyan Mir Damad, hem alemden
tamamen soyutlanmadan yani deist bir Tanr1 anlayisina yol agma tehlikesi olmayan,
hem de alem ile benzer goriiliip tesbihe diiserek tanimlanan bir Tanr diisiincesinden

uzak durmustur (lzutsu, 2015, s. 146).
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Mir Damad’a gére zaman, biitiin zamanda var olan varliklarin fiziksel boyutundan
ibarettir. Bu varliklar degiskendir. Dolayisiyla bir ¢izgide akip giderler. Bu bizim
telakki ettigimiz diinyadir. O’na gbre zaman boyutunun varliklari zamanda var
olurlar. Dehr boyutuna sahip varliklar da zamanda var olurlar. Oysa Ikisi ayn1 sey
degildir. Sermed ise mutlak varliklarin metafizik boyutudur. Kisacast Mir Damad

zaman, dehr ve sermedi farkli kategorilerde degerlendirmistir (lzutsu, 2015, s. 178).

Er-Razi’ye gore zamanin var oldugunu ispat etmek i¢in herhangi bir delile ihtiyag
yoktur. Ciinkii bizim zaman hakkindaki bilgimiz ag¢ik ve seciktir. Hem halk tabakasi
hem de alimler zamanin var oldugunu her seyden Once bilirler. Bu konuda sadece

kelamecilar delile ihtiya¢ duyarlar. Ona gore zaman ikiye ayrilir bunlar:
Mutlak zaman; Ezeli yaratilmamis olan zamandir.

Izafi siirli zaman; Gk kiirenin hareketi sonucunda olusan zamandir (Cetinkaya,

2019, s. 65).

Molla Sadra’nin (6.1050) zaman o6gretisi diistincelerine bakacak olursak varliklarin
mekansal boyutlarinin yani sira zamansal boyutlarinin oldugu Minkowki’ye
dayandig1 soylense de ondan asirlar 6nce Molla Sadra tarafindan savunulmustur.
Molla sadra basta “Esfar “adli eseri olmak iizere birgok eserinde zaman konusunu ele
alir. Zaman tartisirken bunu iki delille ele alir ve zamanin varligini temellendirmeye
calisir. Bunlar fizikgilerin delili ve metafizik¢ilerin delilidir. Fizik¢ilerin deliline gore
doga filozoflarimin hareketli cisimlerin hizim1 anlamasiyla zamanin varligi ispat
edilmis olur. Yani her cismin baglangi¢c ve bitisi s6z konusudur. Mesela ayn1 anda
hareket eden ve biri 100 km biri 50 km hizla giden iki farkli ara¢ yolculugu ayni
anda bitiremezler. Daha hizli olan ara¢ mesafeyi daha az zamanda bitirirken, yavas
olan ara¢ daha gec bitirecektir. Bu gozlemle hareketin mekan haricinde zaman
boyutuna sahip oldugunu anliyoruz. Molla Sadra’nin zamanm ger¢ekligini
ispatlamaya calisan bu delili ayn1 zamanda Ibn Sina’nin kullandig1 bir yontemdir. ibn
Sind bununla ilgili “her hareket sahip oldugu kendisine 6zgii zamanla ol¢iiliir ve

diger hareketlerin zamanindan ayrilir (Megin, 2021, s. 54).

Ikinci delil olan metafizik delil ise; onlarin hudus ve kidem problemi igin
kullandiklar1 delildir. Yani sonradan yaratilan her varligin yoklugu lizerinden zaman
gecmistir. Mesela “bir” “iki “den oncedir ya da baba ¢ocuktan dncedir. Sadra’ya gore

zamanin dogas1 lizerine biraz egilen her gozlemci onun kendi zihni disinda
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gerceklige sahip olmadigimi goriir. Yani zamanin zihni bir varliga sahip oldugunu

savunur. Zihni varlik derken burada kastetmis oldugu ontolojik bir statiidiir.

Kisacas1 Molla Sadra’ya gore fizikcilerin delili, hareketli cismin hizlilig1 ve
yavasligina dayanilarak hareketin igindeki zaman tahmin edilerek bulunur.
llahiyatcilarm delilinde ise hudus ve kidem delilinden yola ¢ikilarak ardisik
degisimlerin dnce ve sonra olarak adlandirilmasiyla zaman bulunur. Molla Sadra
zamanin tabiatini, cevherin hareketlerinin miktar1 olarak tanimlar ve zamanin 6zi
itibariyle parcalanmayan bir nicelik tiirii oldugunu soyler. Aristoteles ise bunun
tersine cevherin sabit oldugunu kabul ediyordu. Yani Sadra Aristoteles’in izafi
zaman anlayisini kabul etse de zamanin idrak edilmesinde insan zihninin roliinii

vurgular. Sadra bununla ilgili sdyle der:

Zaman hareketin sayisidir. Bu nedenle hareketten gafil olan kimse zamanin
da farkinda olmayacaktir. Ashab-i keyf ve bazi miiminler icin anlatilan

hikayeler bu tezi pekistirir (Megin, 2021:95).

Molla sadra zaman ile varlik arasinda siki bir bag kurar ve zamani yenilenen, yayilan
ve tekamiile dogru seyreden maddi varligin bir boyutu olarak goriir. O, bu diisiincesi
ile kendisinden yaklasik ii¢ asir sonra yasayan Heidegger’i etkilemistir. Zamanin
hakikati; aslinda zamanin varligt ve onun hakikati ayn seydir. Zira bir seyi
konustugumuzda zihnen onu biliyor kabul ederiz. Zaman, iistiindeki esrarli perdeyle
geemiste oldugu gibi modern felsefede de =zihinleri mesgul etmeye devam
etmektedir. Zaman hareketin kendisi mi yoksa hareketin miktar1 m1? Zamanin basi

sonu var m1? Zaman mutlak ya da izafi mi? Bunlar hep merak edilmistir.

Sadra’ya gore “an”in gercek bir varligr yoksa da zamanin farazi bir ciizii ve onun
teskil edici unsurudur. Fakat bu an, zamanin en kii¢ciik boliinemeyen parcast degildir.
Ciinkii tabiatta en kiiglik duraksama olmadigi i¢in “an” diye tabir edilecek bir
kavramdan bahsetmek miimkiin degildir. “An”1 zamanin boliinemeyen parcasi olarak
kabul eden atomcularin goriislerini kabul etmez, bunun yerine Ibn Sina’dan
esinlenerek “seyyal an” kavramini kullanir. Yani cevheri, hareket teorisine uyarlar
(Megin, 2021:1006).

Simdiye kadar bahsedilen islam Filozoflar1 disinda zaman konusuna kisa atiflarda

bulunan disiiniirler incelendiginde asagida ismini zikredecegimiz filozoflar
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karsimiza ¢ikar. Iraki’ye (6.688) gore zamanin dereceleri sonsuzluk igerir bu durumu

asagidaki gibi izah eder:

1) Maddi cisimlerin zamani: Diinya ve gezegenlerin doniisiinden ileri gelen bu

zaman gesidini gegmis, simdiki ve gelecek zaman olarak bolebiliriz.

2) Maddi olmayan cisimlerin zamani: Sira takip etmesine karsin, giinlerin her biri

maddi cisimlerin birer senesine esittir.

3) Suurlu tecriibe esnasinda daha derine inilecek olursa seri goriiniisiin altinda hakiki

bir siirenin yer aldig1 gorilir (Cil, 2011, s. 335).

er-Razi, (6.606) zaman ve mekan konusunda Aristoteles gibi diisinmemektedir. er-
Razi, filozoflarin zamani baslangici ve sonu olan bir sey olarak tanimladigini soyler.
Ona gore zaman sayesinde eskilik ve yenilik bilinebilir. Dolayisiyla zaman
zorunludur ve zaman zorunlu olan 5 seyden biridir. Bunlar; Tanri, ruh, madde,
mekan ve zamandir (Fahreddin er Razi, 1323, ss. 85-86). O’na gore zamanin var
oldugunu kabul etmek i¢in bir delile ihtiya¢c yoktur. Bizim zaman hakkindaki
bilgimiz agik ve segiktir. Halk da alimler de zamanin var oldugunu bilirler. Sadece
kelamin goriislerini kabul etmeyenler bu konuda ¢eliskiye diiser. Fahreddin er-Razi,

zamani mutlak ve izafi zaman olmak iizere ikiye ayirir:

1) Mutlak Zaman; Ezeli ve yaratilmamis olan zamandir, dncesi ve sonrasi yoktur,
miistakil akip giden bir cevherdir. Hareket olmasa da mutlak zaman vardir ve mutlak

zamani hareket ortaya ¢ikarmaz, zaten var olani ortaya ¢ikarir.

2) Izafi Smirli Zaman; Gok kiirenin hareketi sonucunda olusur. Baslangici ve sonu
vardir. Hareketin meydana getirdigi izafi zaman, hareket ettiren yok olunca ortadan
kalkar.

Fahreddin er-Razi, takdim denilen seyin aslinda oncelik ve sonralik oldugunu

savunur (er-Razi, 1987, s. 200). Dolayisiyla zaman dedigimiz sey anlamsiz olabilir.

Ibn Bacce’ye (6.533) geldigimizde O’na gére bir varlik miikkemmel oldugunda zaman
icinde sona erer fakat dehr boyle degildir 0 mutlak siiregtir ve ebedi olarak var

olacaktir.

Ibn Tufeyl’e (6.581) gelince onda alemin ezeliligi fikri, sonsuz mekéan fikrini
beraberinde getirir. Varolus, yaratilmis olan sey arazlardan imkansiz olamaz. Zaman

bakimindan tekaddiim edemez. Zamanin alemden 6nce var oldugu diisiincesi, fark
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etmeksizin yokluktan sonra var olma kavramimin makul sayilacagina isaret eder.
Zamanin kendisi alemin ayrilmaz bir parcasidir. Alemden once fiilen var olmasi
diistiniilemez. Alemin ezeliligi dedigi onun hareketinin ezeliligi demektir. O “Hay B.
Yakzan ‘“adli eserinde ifade ettigine gore alemi zaman olarak degil zat olarak
Allah’tan sonra oldugunu ifade eder. Alemin zaman iginde bir baslangict miimkiin

degildir. Ancak Ona kaim de diyemeyiz ¢linkii “Kaim” olan yalnizca Allah’tir.

Ibn Riisd’e (6.595) gore zamanin ezeli olmasi, harekete bagli olan ezeli bir
stirekliliktir. Bu ezeli olma durumu devamli ve birdir. Ciinkii gergek, siirekli olandir

yani hareket ve zaman ezeli oldugu i¢in alem de ezelidir.

fhvan Safa’nin zaman teorileri ve zamanin sadece mahsus alemde ger¢ekligi oldugu
konusunda ortaya attign goriisleriyle ibn Arabi ile ortak diisiince halinde oldugu
goriliir. Onlara gore Allah, alemde akli olarak 6nce olmakla birlikte zamansal olarak
once degildir. Dolayisiyla feleklerin unsurlara karsi onceligi hakiki zamansal
onceliktir. Yaratanin mimkiin varlifa kars1 onceligi bir sayisinin diger sayilara

onceligine benzer (Cetinkaya, 2018, s. 113).

2.3. Zamanin Gergekligi Uzerine

Zamanin Gergek disiligint savunan J.M.E. McTaggart’a (6.1925) gore insan zamanin
gercek olduguna inanmak istemektedir. J.M.E. McTaggart, zamanmn ger¢ek
olmadigina iliskin disiincenin dogu felsefesinde mevcut oldugunu séyler. Hint
felsefesinde Upanisadlar buna bir 6rnek olabilir. Zaman dedigimiz ge¢mis, bugiin ve
gelecek gergek digidir. Yine Sextus Empiricus (m.6. 160) zamanin var olmadigina
iligkin argiimanlar ortaya atmistir. Ona gore zamanin var oldugunu sdylemek icin
yeterli delile sahip degiliz. Zaman varsa sinirli veya siirsiz midir? zaman sinirsiz ise
yoktur; zaman boliinebilir degildir, zaman yoktur. Bir seyin kisimlar1 yoksa kendisi

de yoktur.
Zamanin A, B, C Serileri

1- A serisi: Zamanin ge¢mis, gelecek ve simdiki zamanda olmasi zamanin A
serisini ifade eder. Kipli zaman teorisi ya da dinamik zaman teorisi bu kapsama
girer. A serisinin kabulii zamanin belirli ve mutlak bir yoniiniin kabul edilmesine
yol agar. J.M.E. McTaggart zaman1 A ve B serisine baglamadan 6nce zamani
nesnel olarak kabul etmistir. Einstein donemini inceledigimizde Husserl ve

Martin Heidegger’in zamanin A serisine yakin olduklar1 sdylenebilir. Zamana
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suur iizerinden yaklagan Bergson, biling iizerinden yaklasan Husserl ve varolus
iizerinden yaklasan Heidegger bu kavramlar1 “simdi” anlayisi iizerinden
yorumlamaistir.

2- B serisi: Meydana gelen bir olayin baska bir olaydan ya 6nce veya sonra
gerceklestigi ve bu baglamda zamanin 6nce ve sonra ile iligkili bir ontolojisinin
bulundugu anlamina gelebilir. Zamanin bu durumda bir gergeklikte olma
ihtimaline J.M.E. McTaggart, zamanin B Serisi ismini verir. O, zamanin
mabhiyetini agiklarken A ve B serisi arasindaki en basit farkliligin A serisinin
zamansal iligkileri B serisinin ise zamansal varligini temel alinmasindan
kaynaklandigin1 sdylemistir. B Serisi Once ve sonra es zamanli ayriminda
bulunur. B serisi i¢in gecmis ve gelecek diyemeyiz. Dolayisiyla A serisi zamant
aciklamada yetersiz iken B Serisi her tiirlii olayr zamansal olarak izah etmekte
basarilidir.

3- C serisi: Zamanin C serisi A ve B serisinin yetersiz oldugu yerde devreye girer.
B serisinin zamani tam kapsayamadigini; A serisinin ise yetersiz kaldigini,
bunun sonucunda C serisinin devreye girdigini iddia eder. Siireklilik ve diizen
ancak C ve A serisi ile miimkiin olabilmektedir. C serisine ornek; “J.M.E.
McTaggart’in 6liimii Sokrates'in dliimiinden sonradir” seklinde bir hiikiim ile A
serisini de baglayarak onu yeterli hale getirir. Tim Bunlardan sonra J.M.E.

McTaggart zamanin ger¢ek disiligina ulasacaktir.
Onermeler;
“Zaman ancak degisim ile miimkiindiir”

J.M.E. McTaggart’a gore var olan her sey gercek, gercek olan her sey vardir. J.M.E.
McTaggart zamanin ancak degisim ile miimkiin olabilecegini sdyler. Peki degisim
olmazsa zihin zamana dair bir sey barindirabilir mi? Bu baglamda J.M.E. McTaggart,
degisen higbir sey i¢in bunun yeterli olamayacagini sdyler.

“Degisim ve zaman Ancak A serisiyle miimkiindiir *

Zaman var ise nasil bir gerceklik yapisina sahiptir? A serisi ya da B serisinden
hangisi insan tecriibesine yakin ise o uygundur. A Serisi bizim hayati tecriibelerimiz
ile ilgilidir. Bizim tecriibe edemedigimiz tek zaman dilimi A serisinin simdiki
zamanidir. Insan algisinda simdi gercekse ancak o zaman gercek olabilir. B serisine

gelindiginde serinin tutarlt oldugu goriiniir. Ancak B serisi ile degisimi aciklamak
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miimkiin degildir. Ciinkii B serisinin baslangi¢la ve son ile ilgisi yoktur. Dolayisiyla
B serisi zaman gercekligini desteklemez. A serisi zamanin gercekligine dair tutarh
bir degisim saglayamamaktadir. Ona gore gecmis, simdi ve gelecek ayriminin gergek
disiliginin reddedilmesi; bizi, bu reddedisin degisimin varligmi da reddetmek
anlamina gelecegi hiikkmiinii kabul etmek ile kars1 karsiya birakacaktir. Sadece A

serisi tutarli m1 onu incelemek gerekir, tutarli degilse zaman vardir ya da yoktur.
“A serisi ¢eliskilidir O halde zaman ger¢ek disidir”

Gegmis, gelecek ve simdinin niteliklerinin birbiriyle uyusmadigini diisiinmiistiir.
Ayni olay hem ge¢cmis hem gelecek hem de simdi olabilir. Simdinin hareketi, gergek
olan bir ge¢cmisten gercek olan bir gelecege dogrudur ki iki gercegin degil birbirinin
yerine almasi bunun diisiinilmesi bile muhaldir. Bu ylizden J.M.E. McTaggart A

serisinin zaman aciklamasini da reddetmistir.
Sonug olarak;

Zaman ancak degisim ile miimkiindiir

Degisim ancak A serisi ile miimkiindiir

Oyleyse zaman ancak A serisi olarak miimkiindiir
A serisi geligkilidir bu ylizden gergek disidir.
Degisim gercek disidir

Oyleyse zaman gergek disidir (Oktav, 2018, s. 98).

JM.E. McTaggart’a gore gerceklik vardir ancak gercekligin zaman igerisindeki
olaylar olarak algilanmasi hatalidir. A serisinin savunuculari, zamanin kilitli ve
dinamik yapisin1 kabul etmeleri bakimindan zorlu bir diisiinceye sahiptirler. A serisi
savunuculart bu kabul ile akli bir gerek¢enin olustuguna inanirlar. Simdilik
teorisinde, var olan bireylerin su an var oldugu simdi var olan disinda bagka higbir
seyin varliktan pay alamayacagr savunulmustur. J.M.E. McTaggart, Einstein
elestirerek genisleyen evren teorisi savunucular1 simdi ile ge¢misin gergekliginin
kabulii ile durumu agiklarlar. Bu teoriye gore eger zaman sadece simdi ozelligi ile
kabul edilirse zamanin akma teorisi aciklanamaz. Genisleyen Evren teorisinin temel
savi gecmis ile gelecegin ontolojik acidan esit olmadigidir. Var olmayan zaman
dilimi gelecektir. indirgemeci yaklasim ise zaman ve olaylar arasindaki iliskileri
ifade eder. J.M.E. McTaggart A serisine yakindir. Leibniz (6.1716) ise bu

diistincenin sonuncusudur. O’na gére zamani ontolojik olarak kanitlamaya ¢aligmak
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gereksizdir. Ciinkii zaman varliksal olarak degil iliskisel olarak mevcuttur. B Serisi
savunucularinin goriisleri A serisini savunanlarin tam aksini iddia eder. A serisi
savunuculari, zamanin mekandan ayr1 bir ontolojik yapisi oldugunu iddia ederler. B
Serisi savunucularina gére mekan da tipki zaman gibidir. B serisine gére ge¢mis

simdi ve gelecek yoktur.

2.4. Zaman Gerc¢ektir

Evrenimizde gergek olan her sey, zamanla birbirini izleyen olaylardan biri olan bir an
icinde gergeklesir. Gegmis gercekti ama artik gercek degildir; fakat su an gegmisteki
siireclere iligkin kanitlar buldugumuz ic¢in geg¢misi yorumlayip analiz etmemiz
mimkiindiir. Gelecek, henliz mevcut degildir her duruma agiktir. Mantik
cercevesinde bazi ongoriilerde bulunabiliriz ama gelecegi tam olarak 6n goremeyiz.
Doga yasalar1 da dahil olmak tizere hi¢cbir sey zamanin disina ¢ikamaz yani yasalar
da zaman dis1 degildir. Ancak zaman gergekse gelecegi su ana dayali bilgilerle
belirleyemeyiz. Eylemlerimizin olusturacagi sonuglart bilmeden hareket ederiz.

Olaylar ve durumlar degistik¢e zaman iginde eylemlerimiz de degisir

Zamanin gercek olmadigint savunan bilimsel deliller vardir. Buna karsilik gercek
oldugunu savunan deliller de mevcuttur. Gorelilik kuramina gore zaman diye bir sey
yoktur. Zaman sadece insanin ge¢mis, gelecek ve simdiki ani algilamasindan
ibarettir. Gorelilige gore zaman bir yanilsamadir. Bazi filozoflara gére zaman iki
tirliidiir; biri bizim diinyamizda, digeri ise zamanin var olmadigi bir evrende sz

konusudur (Smolin, 2019, s. 195).

Galileo (6.1642) ve Kepler (6.1630) hareket ve zaman konusunda olduk¢a onemli
buluslar yaptilar. Bu buluslara ragmen halen ac¢iklanamayan bir¢ok konu mevcuttur.
Onlar zaman dis1 matematik alemi ile i¢inde yasadigimiz gercek diinya arasindaki
iligkinin gizemini ¢6zemediler. Zamana bagli gerceklikle zaman dis1 matematik
arasindaki siirtlismeyi gideremediler. Bu sorularin cevabini Newton verdi. 20 yil
ugrasin sonunda Newton (6.1727) hareket ve kuvvet kuramin1 buldu. Eger kuvvet
varsa cismin ivmelenmesine neden olur; kuvvet yoksa cismin izledigi bir dogru yol
olacaktir. Yani Newton gokteki hareket ile diinyadaki hareketi birlestirdi. Newton ve
Einstein fiziginde zaman kavrami ilerde daha kapsamli ele alinacagi i¢in zamanin

gergekligi lizerinden konuya devam edelim.
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Peki, hareket nedir? Kisaca agiklanacak olursa hareket cismin zaman iginde
konumundaki degisikliktir. Hareketleri 6lgmenin gerekli dlgekleri vardir. Bunu bir
saatin gosterdigi degere gore ya da gilinesin evren iizerindeki konumuna gore yapariz.

Hareket esasen matematigin konusudur.

Mesela John adinda bir yazar Janet isminde bir saire top attigi zaman bu top 1.
zamanda yiikselecek 2. zamanda sabit bir yiikseklikte kalacak ve 3. zamanda da
alcalip diisecektir. Iste hareket ve zaman iliskisini bu &rnekle agiklayabiliriz.
Dolayisiyla hareketin zaman dis1 oldugunu iddia etmek anlamsizdir (Smolin, 2019, s.
39). Newton yasalarina gore bu olay istisnasiz her seferinde ayni olacaktir; ¢ilinkii
onda mutlak zaman anlayig1 vardir. Bilim adamlar1 Newton’un mutlak yaklasimini
kutuda fizik yapmak olarak tanimladilar. Ancak Newton paradigmasinin aksine
gelecege dair her seyi dnceden 6ngodremeyiz. Parkta top oynayan kisilerin gelecekte
ne yapacaklarini hesaplayamayiz. Yine ge¢gmise dogru hareket edersek top oynayan
kisilerin tanigmasini bilylik patlamaya kadar gotiirebiliriz. Ayrica top oynamak igin

neden o vakit tercih edildi? Bu da cevaplanmasi gereken bir diger sorudur.

Fizik yasalarina gore zaman konusunda girdiler ve ¢iktilar mevcuttur. Bir olayin
gerceklesmesi i¢in gerekli kosullarin olugsmasi gerekir. Ancak Kuantum mekanigi ve
Ozel Gorelilik Kuram tersini sdyleyerek ihtimalleri de hesaba katar. Mesela bu iki
Kurama gore zaman tersine de gidebilir. Einstein ve gorelilik kuramlarinin zaman
disiligr savundugu daha once belirtildi. Einstein’a gére zaman mutlak degildir,
iligkiseldir. Mesela su anda baska birinin ne yaptigin1 diistinmemiz sezgisel bir
yaklasimdir. Tek gercek olan 151k hizinin evrensel oldugudur. Béyle durumlar bizim
iki olaym ayni1 anda olduguna dair kanitimiz olmadigini gosterir. Es zamanl anlayisa
gbre zaman gercek mi tartisilir. Gelecek, gecmis, su an sozciikleri anlamsizdir. Simdi
sOzcliglinii kullanmamiz su anin 6zel oldugu anlamina gelmez, yalnizca bakis agimizi
betimler. Einstein'n Genel Gorelilik Kuramina gore zaman; zaman dis1 seylerle
aciklanabiliyorsa zaman temel degildir, zaman1 ortaya cikaran seyler daha temeldir
(Smolin, 2019, s. 71). Sonug olarak es zamanliligin goreliligi, zaman ve uzay ayni
seylerdir. Zamanin gergekligi harekete baglidir. Ornegin goziimiizii kapattik. Bu
birinci anda oldu. Ikinci kez gdziimiizii kapattik, bu da ikinci zamanda oldu.
Einstein’a gore bu bir yanilsamadir. Bu durum size gore dncedir ve sonradir. Hatta
bu gibi durumlara zaman kapsiilleri adin1 verir. Einstein’a gore bu durum,

deneyimledigimiz anin parcasidir ve sadece su an gercektir.
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Zamanla ilgili ortaya atilan savlar cesitlidir. Bunlara dérnek verecek olursak;
1) Newtoncu savlar;

- Gegmis gozlem kaynaklarinin grafiklerini ¢ikartarak hareketin dondurulmasi
- zaman dis1 kondisyon uzayin ortaya atilmasi

-Newton paradigmasi

- determinizm savi

- zamaninda tersinirlik

2) Ozel ve genel Gorelilik kuramlarindan kaynaklanan Einsteinci savlar;

- Es zamanliligin goreliligi

- Uzay -zamani, blok evren resmi

-Zamanin biiyiik patlama ile baslamasi

3)Fizigin bir biitiin olarak tim evreni genisletmesinden kaynaklanan kozmolojik

savlar;
- Kuantum kozmolojisi ve zamanin sonu (Smolin, 2019, ss. 113-114)

Zaman1 yok sayan en giiclii savlardan biri gorelilik kuramidir. Einstein’in ortaya
att1ig1 bu sava gore zamanin varlig1 gérecelidir. Kuantum mekanigine gore , diinyaya
dair gozlemledigimiz, var olanin yalnizca kii¢iik bir alt kiimesidir (Carroll, 2018, s.

299).

Kozmolojinin ilerleyebilmesi i¢in Fizik yasalarinin zaman dis1 ile ebedi oldugu
fikrinden vazgegilerek bunun yerine gercek zaman icinde evrimlestikleri fikri
benimsenmelidir. Evrende sonsuza dek yasayan higbir tiir yoktur. Bunun yerine her
doneminde gorece uyumlu olan tiirlerden olusan farkli bir karistm bulunmaktadir.
Gilintimiizde oldukca 6nem kazanan Kuantum yasalarinin gizeminin ¢oziilebilmesi
icin zamanin gercekliginin ¢ok 6nemli bir rol oynadigini gormekteyiz. Bu mekanige
anlam vermek i¢in de zamanin gergekligini kabul edip benimsemek gerekecek,
boylece kuantum kuraminin sakladigi gizemlere ulagabilme imkéani dogacaktir.
Ancak giiniimiize kadar heniiz bu konuda kesin bir 6ngdriide bulunulamamustir.
Zamanin gercekligi yalnizca metafizik bir spekiilasyon degil; yeni fikirlere ilham

kaynagi olabilecek ve saglikli bir arastirma programina temel olusturabilecek 6nemli
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bir hipotezdir. Tutarli bir uzay zamaninin yalnizca zamanm gercek kabul eden

modellerde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Kuantum diinyasini anlayabilmek i¢in ¢ok fazla karsimiza ¢ikan ¢ift yarik deneyini
ornek verebiliriz. Deneyi Thomas Young ger¢eklestirmistir. Cift yarik deneyine gore
bir 151k kaynagi bir de 15181 Oniine gelecek levha gereklidir. Levhaya icinden 151k
gegebilecek iki delik acilir. Isigin yansiyacagi siyah bir duvar ya da perde olmasi
gereklidir. Deneyin amaci kaynaktan gonderilen 1s181in deliklerden gecerken nasil
davrandigini ortaya ¢ikartmak boylece 15181n yapisini desifre etmektir (Uslu, 2010, s.
76).Ancak tek yariktan gecen 1siklar farkli tepki verirken g¢ift yariktan gegenler farkli
tepki verirler. Tek yariktan ¢ikan fotonlarin tanecik oldugu gozlemlenir. Cift yariktan
gecen 1siklar dalga halinde kendini gostermektedir. Bilim Adamlari bu olaya
Kuantum si¢gramasi adini vermektedir. Einstein’in belirsizlik ilkesi de bu teze
dayanmaktadir. Ciinkii ona gore doganin kendine ait bir 6zelligi bulunamaz.

Deneyler sonsuzdur, bu da bizim acizligimizi gosterir.

Evrensel bir zaman i¢cermeyen diger modeller ters problemlere yenik diiser. Kuantum
yasalarinin derinliklerinde bile uzay bir yanilsama olabilir; fakat zaman gercektir.
Evrenin simdiki halinin nasil oldugunu aciklayabilmek i¢in bir sebep sonug iliskisi
olmast gerekir. Evrendeki karmasiklik tesadiif olsaydi zaman artmaz ya da
eksilmezdi. Zamanin da bir yonii vardir. Mesela bir ¢aya seker attigimizda seker
caym i¢inde dagilir. Zamam geriye ¢ekip sekeri tekrar caym i¢inden alamayiz.
Bunun gibi fizik yasalar1 da simetriktir, evrende yer alan zaman oku; 1- daralmaz
genisler 2- evrenin ufak parcalari kendi haline birakildiginda diizensiz hal alir. Insan
ve hayvanlar bebek olarak dogar; zaman oku ilerlediginde biyolojik olarak yaslanir
ve Oliir. Zaman ge¢misten gelecege dogru akar; 151k gegmisten gelecege dogru gider.
Evreni aciklayabilmek i¢in zaman acisindan simetrik baslangic kurallarina ihtiyag
vardir. Doga yasalar1 da asimetrik olacagi i¢in zamanin gercgekligi kacinilmaz olur.
Zaman kavrami yoksa gecmis ve gelecegi birbirinden ayirmamiz miimkiin
olmayacaktir. Evren nasil gelisi giizel bir diizenle ortaya ¢ikmadiysa bu diizenin de
zaman kavrami ile olustugunu sdyleyebiliriz. Zamanin ger¢ek oldugunu kabul ederek
evrenin dogal yasalarinin evrimlesmis olarak fiziki degisiklige ugradigini da kabul
etmis oluruz (Smolin, 2019, s. 137).Zaman igerisinde higbir sey ayni kalmaz her sey
degisir. Evrende tiim olanlar birbirinden farklidir. Gece ile giindiiziin olusumunda da

bu degisimi hissederiz. Zamanin gercekligini benimseyerek evrenin neden
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kozmolojik yapilarla dolu oldugunu ve neden karmasik yapilardan olustugunu
anlayabiliriz.

Peki, zamanin sonu var midir? Fiziksel yasalara gére zamanin bir baslangici oldugu
gibi bir sonu da olacaktir. Tiim yildizlar tek tek sonecek ve geriye biiyiik bir karanlik
kalacaktir. Bu gerceklesene kadar belki de milyarlarca kez evren evrimleserek
yeniden dogacaktir. Dolayisiyla su anda bile evrenimizin milyarlarca milyar yavrusu
bulunmaktadir. Zaman hakkinda yapilan 6ngoriiler dogrulansalar da dogrulanmasalar
da zamanin gergek oldugu hipotezi bilimsel bir kozmoloji oldugunu gosterir.
Zamanin gergekligi matematik ve fizigin de 6nemli bir tez savunusudur. Zamanin
olmadig1 bir diinya anlagilmasi imkansiz bir dizi olasiliktan olusan diinyadir. Zamana
yer vermeyen kuramlar ge¢miste etkileyici olsa da gogunlukla natiiralizmi kullandigi

icin gilin gegtikce etkisini yitirmektedir.
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UCUNCU BOLUM

IBN ARABI’DE ZAMAN KAVRAMI

3.1. ibn Arabi’nin 6nemi

Ibn Arabi’ye gdre zaman, hayalden ibarettir. Gergek olan manevi zamandir.
Olgiilebilir zaman, bizim uydurdugumuz bir seydir. Varligin halden hale gecisleri
manevi zaman ile aciklanabilir. Bizim hareket olarak algiladigimiz aslinda
degisimdir. Duruma gore zaman algimiz degisir. Varlik her an is iizerindedir. Bu
yiizden degisime direnmemeliyiz. Gergek olan sadece andir. Insan anin iginde
degisimi algilayabilir. Andan ana gecerken bilincte sicrama olur. Insan yasadig

hayati hissedebildigi 6l¢iide hayattadir.

Ibn Arabi zamanin hayal oldugunu diisiinse de onu yaratiligin dért ana unsurundan
biri sayar. Bunlar cevher, araz, zaman ve mekandir. Ger¢ek olan tek bir cevher
vardir, diger her sey onun arazidir. An icinde varliga denk gelir. ibn Arabi’nin
metafizik diisiincesinin en 6nemli konularindan biri olan Mutlak Varlik’in her anda
siirekli yeni bir durum meydana getirmesi, O’nun devamli mesguliyetinin olmasi

anlamina gelmektedir ( Ibn Arabi, 2007, s. 14).

Vahdet-i Viicut anlayiginda siirekli bir yenilenme s6z konusudur. Bu da ilahi nefesin
soluk alip vermesi ile gergeklesir. Allah nefes verir, evren ortaya ¢ikar; nefes alir, her
sey ona geri doner. Bu, her an yenilenir. Zaman bu varlik ve yokluk anlarinin pes
pese siralanmasi ile ortaya ¢ikar. Nefes alir, her sey ona geri doner. Bu her an
yenilenir. Zaman bu varlik ve yokluk anlarinin pes pese siralanmasi ile ortaya ¢ikar.
Allah her an bir istedir. ilahi yaratim her an yeniden yaratir. Bir telefon ekrani, bir
siirii pikselden olusur ama biz ekranda tek goriintii izleriz. Gergekte ¢ok hizli bir
gecis s06z konusudur. Ama biz bunu tek zannederiz. Bir pikselden digerine geciste biz
bunu géremeyiz sadece izlerini goriiriiz. Alemi bir arada tutan ise insandir. Insan yok
olursa alem de yok olur (Demirli, 2019)ibn Arabi’nin iizerinde kendisinden énceki
diisiiniirlerin dogrudan bir etkisi yoktur. Hatta kendinden onceki diisiiniirlerle ayn
gorlisii paylasmaz. Dolayisiyla O’nun diislinceleri {izerinde fikir yiiriitmeye
calisanlar, kendisinin Messai bir filozof ya da bir kelamci olmadigini bilirler. ibn

Arabi bu iki ziimreden ¢ok elestiri almis olup kendisini nitelik olarak en iistiin sufiler
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dairesinde gdrmiistiir. Esasen ibn Arabi’nin oturup bir Eflatun ya da Aristo kitab:
okudugu bilinmiyor. Ama onlarin goriisinii tedrici olarak bir yerlerden aldig

sOylenebilir (Kilig, 2019).

Aydm Topaloglu Bati Diisiincesini etkileyen yeni Platonculuk anlayisinin islam
Diinyasinda Ibn Arabi ve Siihreverdi de kendisini gdsterdigini iddia eder. Platondaki
yasanilan diinyanin aslinda gercek olmayip golgeden olustugunu varsaymasi Ibn
Arabi’ye golge metaforuna benzemektedir. Tipki1 Vahdeti Viicut anlayisinda oldugu
gibi Plotinos’da (6. 270) Tanr1’y1 bir olarak nitelemis tiim varligin bu birden tastigini
savunmustur. Ibn Arabi Tanr’nin ne olamayacagimi diger nesnelerden ayr1 oldugunu
yalnizca hayal gliciiyle onun tasavvur edilebilecegini savunur. O’na gore Tanri
dogas1 geregi nesneler diinyasinda bulunan bir karsilik degildir. Dogadaki varliklar
Tanr1’nin bir yansimasidir (Topaloglu,2020, s.154-155).

Ibn Arabi’nin diisiince yapisim yansitan en &nemli eserlerinden biri Fiituhat:
Mekkiyye’dir. Bu kitap aslinda bir esma kitabidir. O’na gore Futuhati Mekkiyye
aslinda Allah’in ona agtiklaridir. Bu kitab1 diger kitaplardan ayiran 6zellik konu

biitiinltigliniin olmasidir.

3.2. ibn Arabi Diisiincesinde Zaman Kavram

Ibn Arabi’ye gére zamam bilmek kiymetlidir. Ezel kelimesi de zamami igerir. Ona
gore zaman, en genel bilgi olup, ilahi sirlart igerir. O nedenle yliksek makamli
kisilerin bildigi bir ilimdir. Bu bilgi ile Allah hakkinda fikirler tliredigi gibi itikatlar
da bu sebeple farkli hale gelmistir. Bu bilgi hemen herkesin hig¢bir boliimiinii
reddetmeden kabul ettigi bir ilimdir. Zaman, dis diinyada bir varligi olmadig1 halde
her seyde hiikiim sahibi olandir. O, hem Hakk’a hem olusa da nispet edilebilir ve
biitiin isimlerin sultan1 olarak belirlenmis bilinmezlikte yer alir (ibn Arabi,2007a,ss.
454-455).

Ibn Arabi’de zaman kavraminda “an” bir noktadir. insanda nefs ne ise zamanda an
odur. Onun nefs iizerinden varligi izah etmeye ¢aligsmasi aslinda bir yanhishktir. O bu
sekilde hareketi hesaba katmaz; oysa hareket bir maksada dogru degisimdir. Yani
insan davranisinin dogruya dogru degisimidir. Ciinkii hareketin bir sebebinin olmasi
gereklidir. Ibn Arabi’ye gore hareket kemale dogru olur. Insan degisen gelisen bir
varlik olup onun bir maksadinin olmamasi hareketi miimkiin kilmaz. Madenlerdeki

degisimde insanin degisimine benzer. Medenilerin hareketi ile ontolojik hareket
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1)
2)

arasinda ontolojik bir bag vardir. Ayrica insanin nasil hareket edecegi de Tanri’nin
iradesine baghdir. “Kiin” emriyle hemen olus ve varolus gerceklesir. Biitiin isimler

Allah ilmine tecelli ettiginde kaos olusmadan kainattaki diizen kurulmustur.

Ibn Arabi’ye gdre zaman sonsuzdur. Bir béliinmeyen giin ve zaman vardir. Bir de
bizim algiladigimiz boliimlenebilen zaman vardir. Boliimlenebilen zaman giinler,
aylar, mevsimler ve yillara ayrilir. Bu sekilde zamani1 dort kisma ayirir; bunlar da
mevsimlerdir. Nitekim Ilahi hiikiimler dért oldugu igin mevsimler de dort adettir.
Bunlar: Hayat, Ilim, Irade ve Kudret tir. Bu dort hiikiim araciligryla Ilah adina ilahlik
(Ulthiyet) gerceklesirken dogada dortlii durum meydana gelir. Daha sonra emir-i
ilahi agag1 iner ve en biiyiik zaman diliminde dort sey tezahiir eder. Bu sebeple yil,
ilkbahar, yaz, sonbahar, kis olarak dort boliime ayrilir. Y1l i¢inde bu tezahiirleri
ortaya ¢ikartan, glinesin burclarda bulunmasidir. Bur¢lar; ates, hava, su ve toprak

olmak iizere unsurlara ayrilir (ibn Arabi, 20114, s. 284).

[bn Arabi zamani hayali yani gercek var olustan farkli goriir. Zaman fizik
nesnelerinin hareketini ve felekleri anlayabilmek icin akil tarafindan kullanilan bir

aractir. Ona gore 2 cesit zaman vardir:

Tabi zaman (Fiziksel Zaman): Bu zaman gokteki cisimleri anlamak i¢in kullanilir.
Fevki tabi zaman (Mutlak Zaman): Manevi hallerdeki degisimi algilamak igin
kullanilir.

Manevi zamanin baglangict fiziksel zamani Onceler. Psikolojik zaman ise bizdeki
zamanin gegisinin hissidir. Fiziksel zaman, tekdiize akarken psikolojik zaman o
zamanki ruh halimize baghdir. Hayali zamanin iki kaynagi s6z konusudur. Bunlar;
faal ve ilmi kuvvelerdir. Zaman hayalidir. Fakat zaman, tabiatin dort unsurundan
olusur. Zaman, mekdn, cevher ve araz tabiatin 4 formudur. Dolayisiyla O, zamamn
dairesel, izafi ve homojen olmayan bir sey olarak goérmektedir. Bizim algiladigimiz
gece ve glindiiz mefhumu felekler aleminde gecerli degildir (Hac1 Yusuf, 2013, s.
70).

Ibn Arabi’ye gére zaman sonsuzdur. Bir boliinmeyen giin ve zaman vardir, bir de
bizim algiladigimiz bdliimlenebilen zaman vardir. Daha 6nce de bahsetti§imiz lizere
béliimlenebilen zaman giinler, aylar, mevsimler ve yillara ayrilir. Ibn Arabi Kur’an-1
Kerim’e dayandirarak yeniden yaratilisin siirekli devam ettigini vurgular. ibn Arabi:

“Zamanin bizim nazarimizda hali ebediyet gibidir. Allah’in nazarindaki hali gibidir,
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clinkii ebediyet selbi- gercek bir tanimi olmayan sifattir. Bundan dolayr zaman,
miimkiin diinyaya biitiin Aleme nispeten var olamayan hayali bir sifat gibidir (Ibn

Arabi, 20083, s. 136).

Hz. Muhammed (s.a.s) vefatindan itibaren tiim alem, giinlimiiz dahil olmak iizere
uykudadir ve yeniden diriltilene kadar kendisini Hz. Peygamberin suretinde yer alan
mekanda goriir. Bizlerin, bulundugu, alemin uykuda oldugu, gecenin son fiicte bir
olan kismi, Allah’1in tecellisinin en yakin sekilde ortaya ¢iktigi donemdir. Bu tecelli,

marifetleri, bilgileri ve faydalar1 ekmel derecede verir (Ibn Arabi, 20104, s. 73).

ibn Arabi'ye gére zaman kavraminn fiziksel zaman ve mutlak zaman olarak ikiye
ayrildigindan daha 6nce bahsetmistik. ibn-i Arabi zaman diisiincesini Vahdet-i Viicut
anlayisina dayandirir. O’na gore mutlak zaman, mutlak saat ile iligkilidir ve mutlak
zaman dehr kavrami ile agiklanabilir. Dehr, aslinda Allah'in sifatlarindan bir
tanesidir. ibn Arabi dehr isminin Allah'a ait oldugunu iddia ederek bu konudaki
yorumuna delil olarak Hz. Muhammed'in “Dehre sévmeyiniz Dehr Allah'tir” hadisini
gbsterir. Bu hadis Islam alimlerince sahih kabul edilmediginden alimler, bu hadisi
dayanarak gosterdigi icin Ibn Arabi’yi elestirirler. Ibn Arabi, dehri, bir tarafi ezel bir
tarafi ebed olan siirsiz bir zaman gibi tasvir ederek, onu yiiceltir (Ozkan, 2019, s.
75). Boyle bakilinca Ibn Arabi’ye gore dehr ve ed-dehr ismi arasindaki iliski, goz ve
miisteri arasindaki iliski gibidir. Zaman ifade eden (bilfiil) dehr, ed-dehr isminin
zuhur etmis halidir. Olustaki fiil ve etki mazhara degil, onda zuhur eden seye (zahire)
aittir. Mazhar, onu adlandirilmas1 yoniinden zahirde etki eder. Bu sebeple tevil ehli
(bu hadisi) agiklayarak ‘Hadisin anlami, Allah’in zamandaki ve dehrdeki fail
olmasidir’ seklinde ifade etmislerdir. Bu agiklama, bir yanilgidan ibarettir. Bu tevili
yapanlar, faile ve edilgine nispeti yoniiyle fiili ayirt edememislerdir. Hak faildir.
Edilgen ise, “dehr” de meydana gelir. Fiil; fail ve edilgin arasindaki iligki bir haldir.
Tevili yapan kisi, bu ikisinin arasindaki ayrimi yapamamustir (ibn Arabi, 2007b, s.
274).

Ibn Arabi'ye gére Adem'in varlik hali kendiliginden zuhur etmis ve ortaya ¢ikmustir.
Bu hal simdiki zamandir ve dehr olarak bilinir. Dehr iki ucu sonsuz dongiisel bir
zamandir. Ger¢ek zaman bu zaman kavraminin ara kavramidir. Dehr, yaratilisin
sinirsiz olarak devam ettigi, ezel ve ebedin birlestigi smirsiz andir (Ion Arabi, 2011a,
S. 242).
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Ibn Arabi zaman ile dehri bazi yerlerde farkli seyler olarak zikretmis baz1 yerlerde
ise ayrim yapmamistir. Ibn Arabi’nin dehri siipheli, zaman kavramini da karisik
kullanmasi i¢inden ¢ikilamaz bir durum haline getirmistir. Ama O’nun dehri hem

mutlak zaman hem de aleme ait zaman olarak kullandig1 sdylenebilir.

Ibn Arabi zamanin, kendisinin bilinmesiyle ezelin bilindigi asil bir ilim oldugunu
ifade eder. O’na gore bu dehri evvel veya dehri durur olarak da bilinir. Ondan (ezel)
zaman varlik bulmustur. Tabiat zamanin bir ¢esidi oldugu i¢in o, tabiatin iistiinde ve
altindadir. Dehr, baskalagsma 6zelligine sahiptir ve Allah’in da ‘dehr’in kendisidir. O,
bundan yola ¢ikarak, Allah’in baskalasarak suretlerde bulundugunu ifade eder ve
ayetten (Rahman, 55/29) hareketle Allah’in her giin bir iste oldugu sonucuna ulasir
(ibn Arabi, 2007b, s. 242).

Ibn Arabi’ye gore zaman gergektir ancak o yalnizca vehimlerle bilinir. Alemdeki
zaman miimkiin varliklarin yaratilmasiyla baglar. Ama Allah’mn bir varli§i olmasina
ragmen alemin gergek varliginin olmamasi nedeniyle onun baglantisi olan zamanin
da hakiki bir varhiginin olmadig: goriiliir. Kisacas: ibn Arabi zamanm aslinda var

olmadigi, hayal iiriinii oldugunu iddia eder. Gergek olan sadece fevk-i zamandir.

Zaman ve mekdn da tabi cisimlerin bir neticesidir. Fakat zaman kendi
basina var olmayan hayali bir seydir. Ne zaman sorusu sordugumuzda
feleklerin hareketi ve yerlesik seyler tarafindan bize gosterilir. Binaenaleyh

zaman ve mekan gercekte yoktur (Ibn Arabi, 20074, s. 458).

Ibn Arabi, Rabbin zamammn kul oldugunu; kulun zamammn ise Rab oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii Rabbin bu ismi, kulu tarafindan verilir. Eger kul olmasaydi
kimse ona Rab demezdi. “Bir seyin zamani onun mevcudiyetidir” (ibn Arabi, 2007b,
s. 546). Fakat ben zamanin disindayim ve sen zamanin disindasin, bu yiizden ben
senin zamaninim sen de benim zamanimsin. Demek oluyor ki “ben senin
mevcudiyetininim sen de benim mevcudiyetimsin” (Hact Yusuf, 2013, s. 68) diyerek
kulun idrak ettigi zaman bilgisine gercek anlamda ancak Allah’in salih kullarinin
erisebilecegini sdyler.

Ibn Arabi Rab, ‘Allah her seyi bilendir ve énce ve sonra biitiin isler Allah’a aittir.’
(Rum 3-4) ayetinde zamanin Allah’a yani kendisine nispet ettiginin goriildiiglini
sOyler. Bununla beraber alemin yaratilmasindan énce Rabbimizin nerede oldugunun

soruldugu hadis rivayetinde Peygamberimizin soruyu onayladiginin gorildigi,
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zamanin kendiliginden var olmasi durumunda, Hakk’in smirlanmadan tenzih
edilmesinin gegersiz olacagini sdyler. Bu durumda zaman onu sinirlamis olurdu.

Dolaysiyla kaliplarin altinda mevcut olan bir durumun yer almadigini iddia eder (ibn

Arabi, 20074, s. 382).

Zamani biz uyurken algilayamayiz ¢linkii hareket ve etrafimizdaki nesneler zamani
algilamamizi saglar. Uyurken bu hareket olmadig1 icin zaman algimiz durur. ibn
Arabi de zamanin mutlak bir alg1 olamayip bir seye nispetle anlasilacagini1 savunur.
O’na gore zaman bir haldir. O zaman1 diinyanin su anki varolusuna indirgemistir.
Zaman ¢ogunlukla gece ve giindiiz olarak bilinir. Ancak Ibn Arabi’ye gore bu gece
ve giindiiz bizim bildigimiz gece giindiiz degildir. Bu konuyu agiklarken Ibn Arabi

felekleri kullanmigtir. Zaman gergekten varsa bu ancak ilahi giinler seklinde olabilir.

Ibn Arabi’ye gore diinya, zamanin disinda yaratilmistir. Zaman, yaratilmis diinyanin
bir parcasidir. Tipki giiniin giines dogdugunda baslamasi gibidir. ibn Arabi hakkin
varligi; Oncelik, beraberlik ve zamansal sonralikla ya da alemin varligiyla
sinirlanamaz. Ona gore alem Hakk'in varligi ile var olmamistir. Ciinkii Hak, alemi
yaratandir. “Ne zaman” sorusu nisbi bir soru olup zamanin yaraticis1 Allah'tir. Ibn
Arabi'ye gore zamanin yasi, maddi ve manevi olarak sonsuzdur. O’na gore diinya,
bas1 ve sonu olmayan daire gibidir. Bununla beraber diinya mekan ve zaman olarak
ebedi olarak Allah'n ilmi dahilindedir. ibn Arabi, “Futuhati Mekkiye nin bir

boliimiinde zaman konusunu ¢ok teferruatl islemistir.

Ibn Arabi’ye gore vehim sahibi su sekilde sorabilir: Allah’in varlig1 karsisinda alem
ne vakit meydana gelmistir? Bu soruya su sekilde yanit veririz: ‘Ne zaman’ zaman
sorusudur. Zaman ise nispetler aleminde yer alir. Ve o Allah’in yaratmasiyla meydana
gelir. Ciinkii nispetler aleminin yaratilisi, liretme (icat) degil, belirleme yaratmasidir.

Dolayisiyla bu sekilde bir soru gegersiz olmaktadir (Ibn Arabi, 20074, s. 247).

Ibn Arabi zamani hayali kabul etse de 4 ana béliimden olustugunu sdyler. Bunlar:
cevherii’l siivari, araz, zaman ve mekan’dir. Diinyadaki diger seyler cevherin

suretidir. Yani Vahdet-i Viicut mefhumuna dayanr.

Zamanin kokenine indigimizde Ibn Arabi, fiziksel ve manevi zamanin nefs-i
kiilliyeden meydana geldigini belirtir. Fiziksel zaman, tabiattaki maddi hareketin bir
sonucudur. Bu zaman tiirii, Atlas feleginin baslamasiyla baslar. Yani hareketin

baslamasiyla olur. Hareket ise ancak cismin varligiyla mevcuttur. Tam bir devirden
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sonra ilk kozmolojik giin yaratilmistir. Bu da pazar giintidiir. Cumartesi’ye kadar da
yaratilis devam etmis cumartesi giinii nihai halini almistir. Bu yiizden cumartesi

kozmik manada 6nemlidir.

Ibn Arabi’ye gore zaman Hz. Muhammed’den (s.a.v) diger peygamberlere dogru
geligir. Bir maksada dogru giden zaman ve tarih anlayis1 vardir. Buradaki hareket
noktas1 felsefe ve kelamdan farklidir. Zihnimiz ile dis diinya hicbir zaman aym
olamaz. Biitiin kéinat birbiri ile iliski i¢indedir. O’na gore “Bir” kavrami inayete;
inayet iradeye, irade insana; insan yaratilisa, yaratilis da tekrar “Bir”¢ doner. Zaman
Allah’n ilk yarattig1 “an”a dondii derken kastedilmek istenen budur. Ibn Arabi’nin
zaman ve yaratilis diisiincesi i¢in bu ¢ok onemli bir hadistir. Onun anlayisindan bu

hadis ¢ikartildiginda konu anlasilmaz hale gelir.

Hareket, sevgiden kaynaklanir. Varligin kaynagi, Allah’mn bilinmek istemesi,
bilinmeyi sevmesi ve irade etmesi durumunda zuhur etmeye yonelmesi ve hareket
etmesidir. Tanri, boyle bir istekle bilinmeye meylettiginde ilahi ilimde hakikatler, dis
diinyada ortaya c¢ikar. Bu ilk hareket Ornegi, biitiin hareket tiirlerinde var olan
durumdur. Nitekim alemler arasi bulunan iliski bir tiir sebep ve sebepli iliskisi
oldugundan alt alemlerde ve iist alemlerde olmayan bir seyin ortaya ¢ikmasi ve
gerceklesmesi imkansizdir. Bu yiizden biitiin hareketlerin sebebi sevgidir. Hareketin
sevgiden kaynaklanmasi alem iizerinde iki sekilde gerceklesir. Birincisi Tanri’nin
bilinmek istemesi ve bunu sevmesidir. Ikincisi ise ilahi isimlerin kendi yetkinliklerini

gormek istegidir.

Tanri’nin bilinme maksadi, bir tarih ve bir mekan iizere gerceklestigine isaret eder.
Tanr1 bir Kenzi Mahfih (Bilinmez hazine) olup bilinmeyi murad etmistir. Peki,
bilinme muradin1 gerceklestirdi mi? Tasavvufa gore evet gerceklestirmistir. Bir
ondan halk olur. Biz Tanr1’nin iradesi neticesi var oluruz. Bilinme maksadi bir kiside
mutlak olarak gerceklesir. Bu kisi de Peygamber Efendimizdir. Hz. Peygamberin
temel vasfi ferdiyettir. Yani Bir, “Bir” de bilindi. Ikinci kez “Bir’e dondiigiinde ise
zaman bagladig1 hale geri doner. Daire tamamlanarak Hz. Peygamberin varlig: ile
varlik maksadina ulagsmis olur. Peki, bir kiginin varli§in gayesi olarak tanimlanmasi
dogru mudur? ibn Arabi bu konuda elestiriye maruz kalir. Allah’in hitaplarinda Hz.
Muhammed’e sen diye seslenmesi aslinda tiim insanliga seslendigi anlamina
gelmektedir. Alemde insan ilk diisiiniilen Ve en son var olandir. Insan, gectigi her

yerde bir iz birakir ve iz alir. Mesela Mars’tan gecerken Mars’in ne oldugunu bilir.
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Feleklerden gegerken felekleri dgrenir. Insan denilen mahliikatin varligi bu sekilde
olusur. Alemle insanin iliskisi ayna ile cilanin iliskisi gibidir. Cila olmadan ayna
varligin1 tamamlayamayacag gibi insan olmadan da dlemin anlami yoktur. Alem ile
Allah irtibatina geldigimizde “Allah vardi baska hi¢bir sey yoktu”. Bu, alemin Allah
ile iliskisinin tespiti i¢cin 6nemlidir bir bulgudur. Allah- Alem- Insan iliskisi sadece
illet malul irtibati degildir. Bunlarin i¢inde hakikatlerin de var olmasi Ayan-1
Sabitenin varligina delalettir. Mehluhun bir Ilahi vardir. Ilah aslinda mehluhun

tecellisidir.

Ibn Arabi zamani biiyiik felegin hareketi ile basladigini sdyler. Ona gére insan da
dahil her varlik zaman i¢inde var olmustur. O i¢ ice felekler ve derinlerden sz eder.
Bunlar daha sonra zaman o6l¢iisiine ulagir. Ona gore zamanin gergek bilgisine 6zel
insanlar ulasabilir (Demirli, 2017, s. 26). Zaman1 ancak rical bilgisine ulasan kisiler
anlayabilir. Siradan kisiler anlayamaz. Zamani bilmek 6zel bir ilimdir. Kisacasi
zaman bilgisine sadece ricalden sadece efradin bildigi bir ilimdir (Ibn Arabi, 2007a,
S. 454). Ibn Arabi, zamani hareketin gayesi ile de iliskilendirir. Burada hareketin
neye dogru oldugu bilinmelidir. Kemale dogru ise Tanri, nasil bir kemal hedeflemis
olabilir. Tanr1 zaten Kemal'in sahibidir. Alemin meydana gelisi, miikemmelligin

artmast ile olur.

Sufilere gore zaman, bazi durumlarda insanin gercege ulasmasindaki engel olarak
goriiliir. Tbn Arabi "Allah her giin bir istedir” ayetini Hakk'in siirekli tecellilerini
tasiyan bir yaratma olay1 olarak goriir. Zamani bilmek, Tanri’nin iradesini bize
bildiren en 6nemli seydir. Kisinin kendini ge¢misin pismanliklarindan ve gelecegin
kaygilarindan uzaklastirarak “an”a odaklanmasidir. Onemli olan anda yapilmasi

gereken isi yapmaktir.

Tasavvuf metinlerinde “/bnii’l-vakt” vaktin oglu olarak terciime edilir. Bu atif
insanin sorumluluklarinin bilincinde olmasi gerektigi anlamina gelir. insan, vaktin
icinde Odevlerinin bilincinde olmas1 gereken bir varliktir. Bu, hem insanin
sorumlulugunu hem de acizligini gosterir. Ciinkii insan, zamana hiikmedemez.
Niyazi Misri “Ibnii’l-vaktim ben, ebu’l-vakt olmazsam” derken ayni anda hem
vazifeyi hem de azizligi itirafi hatirlatmak istemistir (Ibn Arabi, 2007a, s. 252).
Vaktin oglu olmak insanin fakirligine delalettir. insan her an Allah’in rahmetine

muhtagtir. Bu kavram Ebu’l vakt kavrami ile birlikte de kullanilir. Ebu’l vakt yani
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“vaktin babasr” olmak insanin i¢inde bulundugu vakitte tasarruf hakkina sahip

olabilmesidir.

Vakit, zaman anlaminda kullanilsa da aslinda zamanin bir vazife ile alakali olan
kismuidir. Ders ¢alisma vakti, uyku vakti vs. Sufilere gore ise her vakit, bir hal olmak
zorundadir. Ciinkii onlar amellerle hareket ederler. Insanin her vakit bir sorumlulugu
vardir. Insan, her anin1 kiymetli islerle gecirerek gereksiz islerle ugrasmamalidir. Her

halde vaktin gerekliliklerini yerine getirmek zorundadir.

“An-1 daim” kavrami ise Ibn Arabi'nin Tiirk¢e kullandig1 bir kavramdir. Burada
zamanin veya mekanin diiriilmesi ya da agilmasi ile ilgili konular geger. O’na gore
her an, yeniden yaratma gerceklesir. Fakat biz bunu idrak edebilecek seviyede
degiliz. Alem ise her an yenilenen arazlarin toplamidir. Allah ile dlem arasindaki
iligki, bir kez olup bitmis bir iligki degildir. Siirekli devam eder. Aralarindaki iligki
dinamik bir iliskidir. Ibn Arabi’ye gére diger ruhani varliklarin zaman algisi ile
insanin zaman algisi birbirinden farklhidir. “Bugiin zaman ilk basladigi giinkii haline
dondii” hadisinin yorumunda gerek Ibn Arabi gerekse Sufiler, zamanmn déngiisel
olabilecegini kanisina varirlar. Bu durum, Hz. Peygamberin varligin baslangict ve
sonu olduguna isarettir. ibn Arabi, ayn1 zamanda “Zaman, Allah'in yarattigi giinkii
haline dondii” hadis-1 serifinin de zamanin dongiistiniin tamamlanmasina bir isaret
oldugunu sdyler. Zamanin baslangicindaki haline donmesine 6rnek, bir meyvenin

cekirdegi olabilir. Meyve, cekirdekten tekrar meyve haline gelir.

3.3. ibn Arabi’ye gore Zamanin Mekan ve Hareket ile Tliskisi

Ibn Arabi'ye gore giiniin yirmi dort saat olmasi bizim belirledigimiz bir seydir.
Esasen zaman boliinebilen bir olgu degildir. Fakat bizim zihnimiz onu kategorize
etmek i¢in boliimlere ayirir. Mevsim, yil, ay, hafta, giin saat kavramlar1 bu sekilde
ortaya cikar. Allah diinyay1 cumadan pazara alt1 glinde yaratti. Fakat biz insanoglu
olarak sadece cumartesi giiniine sabit olmaktayiz. Ciinkii hala yaratilmaktayiz. Ibn
Arabi'ye gore bu yaratici siire¢ tekerriirdiir. Kur'an-1 Kerim'de diinyanin alt1 glinde
yaratildigina dair ayetler Araf, Yusuf, Hud, Furkan surelerinde gecer. Zuhur eden
varlik, zaman ve mekanda bulunmaktadir. Bu yilizden zaman ve mekan varliga, var
olusa isaret etmektedir. Ibn Arabi, 151k hizim bir felekten diger felege hareket olarak

aciklar.
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Ibn Arabi yeniden yaradilis1 ahiret hayati ile iliskilendirir. O, Cennette her an yeni
yaratilisla birlikte yeni nimetler verilecegini bodylece bikkinlik olugmayacagini
sOyler. Herhangi bir varliga bir sey arka arkaya verildiginde ya da olustugunda bikma
meydana gelir. Nitekim bikkinlik insanda bulunan fitri 6zelliktir. Cennettekiler
nimetlerin yeniden yaratilmasiyla daha dnce tatmadiklar1 lezzetleri alirlar. Boyle ona
kars1 istekleri daha da artar. Hizli degisimin sebebi, olusun aslinin boyle olmasidir.
Rab boylece olusa, hakiki mertebesinin gerektirdigi seyi verir ve devamli yaratarak
alemi siirekli muhtag hale getirir. Bu yiizden iki cihanda da tiim varlik, daima hareket
halindedir. Nitekim yaratma duraganliktan meydana gelmez (ibn Arabi, 2009b, s.
58).

Ibn Arabi, “Diinyada hareket halinde olan veya duran bir sey kendi basina hareket
edemez.” demektedir. O feleklerin diizenli hareket ettiklerini sdyler. Ibn Arabi
vahdet-i viicudu hep yenilenerek yaratilis ilkelerine dayandigi igin fizikgilerden ¢ok
farkli bir zaman anlayis1 olarak gelistirmistir. Ona gore hareket, sadece nesnelerin
birbirinin yerine gegmesidir. Ornegin bardaga ¢ay konuldugunda havanin yerini ¢ay
almaktadir. izafi egri zamam agiklamaya calistigimizda Ibn Arabi'ye gore uyurken
dakikalar, yillar gibi gecmesi ya da tam tersi bildigimiz uyku anlamina gelmek
zorunda degildir. Bu durum alemden anlik kopmalar sonucunda gergeklesir. Ona

gore belirtilen nesnelerin zevk ve mertebesini ancak tecriibe edenler bilir.

Dogal hareket, her felegin kendi hareketi; kasri hareket ise her felegin hareketin
cekim alanina girmesi ile olusur. ibn Arabi’ye gdre yaratilan her benzer vaziyet
tekrar olmayip yeni bir yaratilma seklinde olur. Anda gergeklesen hadiseler yeni bir
yaratma durumudur. Hareketin baslangict ve sonu; alemdeki hareket Allah'in “kiin”
(ol) emriyle baslamistir ve sonsuza kadar siirecektir. Hareketin zamani tecellinin

gerceklestigi andir.

Cevheri hareket ikiye ayrilir: Ddngiisel hareket ve dogrusal hareket. Dongiisel
hareket, bir degirmenin hareketi gibidir. Dogrusal hareket ise cismin yer degistirmesi
sonucu intikal hareketi ile olusur. Burada hareketten kasit aslinda yaratmadir. Intihal
hareketi halden hale gegmek, makamdan makama intikal etmektir. Arizi hareket ise
kendi icinde ikiye ayrilir. Bunlar; nitelik hareketi ve nicelik hareketidir. Nitelik
hareketi alemin siirekli olarak baskalasmasi olup nicelik hareketi ise ‘“an”daki

biiylime ve genisleme anlamina gelir.
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Bilmelisin ki, herhangi bir seydeki hareketliden meydana gelen biitiin
hareketler, hareket ettirenin kastiyla ortaya ¢ikar; hareket ettiren
hareketlinin  kendisi veya baskasi olabilir. Bdylece suretler onun
hareketinden meydana gelir, hatta maksadina ve niyetine gore kendisine
dogru hareket ettigi isteki hareketinden meydana gelir. Suretler mertebeye
gore ve hareket ettirenden meydana gelen kasta gore sekillenir (ibn Arabi,
2011b, s. 215).

Alemin hareketlerinin ezeli ve ebedi, farkl1 bir ifadeyle sonsuz oldugunu (ibn Arabi,
2008b, s. 292), bununla beraber her yaratilanin Omriiniin Allah tarafindan
sinirlandirildigini ifade eder (ibn Arabi, 2009b, s. 189). Kiyamet bilgisinin yalnizca
Allah katinda olduguna dair bir ayet (Araf 7/187) olmasina ragmen o, dlemin dmriinii
hesap etmeye calismistir. Ona gore bir sene ii¢ yiiz atmis giinden olugsmaktadir. Bu
say1 kendisiyle carpildiginda elde edilecek sayr tamamlandiginda diinya aleminin

omrii bitmis olur (Ibn Arabi, 2009b, s. 63).

Izafet teorisi, zamanin biikiilmesidir. Mesela Ahmet, kendisi yanlarinda yokken
karis1 ve ¢ocuklarini gérebilmekteydi. Bu durum fiziksel olarak miimkiin gériinmese
de metafizik olarak miimkiindiir. Bu duruma Mirag olaymi da &rnek verebiliriz. Ibn
Arabi'ye gore Mira¢ hem bedenen hem ruhen gergeklesmistir. Birgok insan, manevi
yolculuk esnasinda bunu yasamayanlardan daha ¢ok sey tecriibe eder. Hazreti
Peygamber, bununla ilgili “/nsanlar uykudadir, éliince uyanirlar” buyurmustur.
Allah'in Hazreti Musa ile konusmasi, o an Hazreti Musa'min zamanin disinda
olmasidir. Ona gore biz aslinda zamani hep izafi zamanda yasiyoruz. Saatin
tiklamasi, giinesin batmasi, bunlar izafi olmakla birlikte aslinda higbir gergekligi
yoktur. ibn Arabi'ye gore gecmis, bir daha geri gelmez. Fakat benzeri yani sureti geri
gelebilir. Manevi hal {izerine olan kisiler, gecmisteki ve gelecekteki ruhlarla da
bulusur Kendisi de biitiin peygamberleri bizzat gordiigliini hud hud kusu ile
konustugunu iddia eder. O, ayan-1 sabite’deki gerceklerin bizatihi ortaya ¢ikmasi,
yani tecellinin ne vakit meydana gelecegi, hangi hakikatin dnce olacagi, hangisinin

sonra olacagi meselesini, “el- Mukaddim” ve “el- Muahhir” esmasi ile izah etmistir.

Zaman ve alem arasindaki baglant1 esma ve sifatlar sayesinde olusur. Varlik ve alem
arasindaki baglant1 da esma ve sifatlar sayesinde olusur. Bu yilizden zaman ve mekan
birbirine baglidir ve esmalar zamanin babasi hiikkmiindedir. O, hem zamana hem de

mekana etki eder. Hareketin olmas1 zamanin dongiiselligini ortaya koyar. ibn Arabi
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bunu baslangiglar ve sonlar arasindaki iliski olarak agiklar. Sadreddin Konevi’ye
gore ise varligin merkezi dongiisel haldedir. Boylelikle nihayet(sonug),
bidayetin(baslangi¢) aynisi olur. Ayrica rahmet, her seyden 6nce gelir ve her seyin
doniisti O’na olur. Bu anlayis varlik, rahmet ve iyilik kavramlar1 arasindaki iliskiyi

aciklar.

Zaman, dogal cisme ilaveden ibarettir. Onun dis diinyada bir gercekligi yoktur.
Zamanin varligi, feleklerin veya mekanlilarin hareketleriyle agiklanir. Yani mekanin
ve zamanm dis diinyada herhangi bir varlign bulunmaz (Ibn Arabi, 2008c, ss. 136-
137).

3.4. ibn Arabi’de Zamanin Gercekligi

Biitiin alem ve alemdeki her sey ya ayni anda var olmustur veya zaman igerisinde
tedricen var olmuslardir. Ibn Arabi yaradilisin tedricen oldugunu savunur. Futuhat da
anlattig1 lizere Once alem tas, toprak, madenler, daha sonra nebatat, daha sonra
hayvanat en son insan yaratilmistir. Alemdeki varliklarin yaratilma siireleri on
binlerce yil siirmiistiir. Yaratilan varliklar arasinda oncelik sonralik iligkisi oldugu
gibi sebep sonug iliskisi de vardir. Kelamcilar yaradilis konusunu hudus delili ile
aciklarlar. Onlara gore her yaratilanin bir yaraticist olmak zorundadir. Sufiler ise
boyle bir nedensellige ihtiya¢c duymazlar. Onlara gore Tanrinin varli§ini ispata zaten

gerek yoktur.

Zaman ger¢ek oldugu ve onun ancak vehimlerle bilinecegi asikardir. Zamanin giicii
tabiattaki tesirinden anlasilir. Zamanin ve doganin varlig ise dis diinyada bulunmaz.
Seyler zamanin varligi ile belirlenir, buna ragmen herhangi bir harici varlig1 mevcut
degildir. Zihin zamanin suretini anlamakta yetkin olamaz. Bu nedenle Dehr’in
mevhum, yani gercekte olmayip var sanilan bir sey oldugunu sdyler. Nezihlik
olmasaydi, Allah onunla isimlendirilmezdi. Zamanin kalpte vardir ve idraki agik
olanlar, onun ezeli bir varlik oldugunu anlayabilirler. Zaman, tipki bosluk gibi
kendisinde var olma vehmiyle anlasilabilir bir varliktir ( Ibn Arabi, 2007, ss. 280-
281).

Zamanin tasavvuru ti¢ sekilde olur.

1) Tayy-1 zaman ve Tayy-1 mekan: Mutasavviflarin tek bir anda birden ¢ok yerde

bulunabilmesi anlamina gelir.
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2) Kabz-1 zaman: Mutasavviflarin ¢ok uzun bir zamanda gergeklesecek olaylart ¢ok

kisa bir zamanda idrak etmesi anlamina gelir.
3) Bast-1 zaman: Kisa bir siireye uzun bir zamanin sigmasidir.

Ibni Arabi’ye gére zamanda yolculuk sdz konusu olabilir. O’na gore zaman kiirelere
benzer. Hz. Peygamberin “Zaman Allah'in kendisi beni yarattigi ilk haline dondi”
hadisini 6rnek gostererek zamanin dairesel oldugunu vurgular. Felsefede dongiisel
zaman anlayisinin kutsal bir baslangici vardir. Zamanin her bir an1 Ibn Arabi'ye gore

kutsaldir ve hakikati Muhammediyedir. Bu yiizden Sufi igin 6liim an1 da kutsaldir.

Ibn Arabi, esasen mevcut olan vakit ve zaman olmayip bunlarin feleklerin ve
yildizlarin kendisi oldugunu disiiniir. Vakitler feleklerde takdir edilirler. Ona gore
zaman, vakitlerin kendisinde var oldugu vehmedilen bir seydir. Bu durumda vakit,

mevcut olan felekte vehmedilen bir varsayimdan ibarettir (Ibn Arabi, 2006b, s. 229).

Zaman ona gore birdir ancak gercekligine vehbi bilgiyle ulasilir. Ibn Arabi hakikat-i
Muhammediyyenin bir tezahiirii olarak kabul ettigi alemin dmriinii, batini ve zahiri
tecelli olmak iizere iki boliime ayirmis ve her iki boliim i¢in de bir siire belirlemistir.
Bu durumda Hakikat-i Muhammediyyenin ilk boliimii olan batini devirdir ki onun
Ayan-1 Sabitede bir cevher olarak var olusundan fiziksel zaman olarak
adlandirdigimiz devirde Hz. Muhammed’in yaratildig1 zamana kadar gegen 78.000

yillik siireyi kapsamaktadir (ibn Arabi, 20074, s. 423).

Ibn Arabi zaman ve mekanmn farkli boyuta tagimasi olaymna Belkis’in tahtmin
tasinmas1 hakkinda Ibn Arabi Asif b. Berhay’m Siileyman'in Belkis'in tahtin1 yanina
yerlestirmesi konularina da vurgu yapmaktadir. O, gozleme ve algilama siireglerine
odaklanarak goziin acilma siiresi, bakisin donme siiresi, gorme siiresi gibi kavramlara
deginir. Ibn Arabi Asif b. Berhay'in cinden daha yetkin bir is yapmasm ve
Siileyman'in Belkis'in tahtin1 yanina yerlestirmesi olaymnin zaman mekan kavrami
acisindan Onemli bir olay olarak goriir. Siileyman'n Belkis'in tahtin1  yer
degistirmeksizin gérmesinin, zamanin algilanmasi ve Allah'in 6grettikleri disinda
kimsenin farkinda olmadigi bir yonden var etme ve yok etme yetenegiyle

iliskilendirilmesine dikkat ceker (Ibn Arabi, 2019, s. 25).

Goriildiigii iizere Ibn Arabi zaman ve mekan konusunda sabit bir zaman ve mekanin

olmadig1 goriisiinii savunur O’na gore zaman gercek olsa da bizim algiladigimiz
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zaman hayalidir. Hakiki zamana ancak Allah’in salih kullar1 yine Allah’1n tecellisiyle

ulasabileceklerdir.

3.5. ibn Arabi’nin Devirli Zaman Anlayist

Ibn Arabi’ye gore tecelliler zamana gore degisir. Zamanin bir noktaya dogru akmasi
bliyiik bir degisim olusturur. Kozmolojik degisiklige gore de hiikiimler degisebilir.
O’na gore zaman devirlidir. Dairesel zaman anlayisinin baslangici Hakikat-i
Muhammediyye olarak kabul edilir. Zaman iki devire ayrilir: ilk Devir alemin
yaratilisindan Hz. Muhammed’in yaratilmasiyla kiyamete kadar devam edecek
olandir. Hz. Muhammed Hatem-i Enbiya’dir. Goreceli zaman ise zamanin izafi
olusunu iki kisimda ele alir. Birincisi, ontolojik siralamaya gore izafi olmasi. Mesela
Rab isminin giinii bizim hesabimizda bin yila esittir. ikincisi Alem bir zarf olmasi
bakimindan izafidir yani Atlas feleginin hareketinin izafi olmasindan kaynaklanan

bir durum s6z konusudur.

Zaman gecmis sozii Ibn Arabi’ye gére insandan insana degisir Kisinin mertebesi
arttitkga bu degisimi daha ¢ok hisseder. Zamanin kesintili ve siirekli olmasi sudur
nazariyesi sonucunda alemin devamli yeniden yaratilmas: anlamna gelir. ibn Arabi
bunu kelam sisteminden esinlenerek yapmistir. Bu fikir ilk Endiiliis'te Ibn Hazm ve
Ibn Riisd tarafindan dile getirildi. Ibn Arabi metafiziginde zamanm gesitlerine
bakildiginda zaman, O’na gore 4'e ayrilir. Bunlar; sene, ay, hafta ve giinden olusur.
Cilinkii zamanin ilkesi olan tabiattaki mevsimler de 4 tanedir. Bunlar1 Allah’in
sifatlartyla iliskilendirerek onlarmn Ilim, Hayat, Kudret ve Irade sifatlari ile baglantili
oldugunu sdyler. Yine ates, hava, toprak, su kaynakli riikiinler bu dort ilahi sifata
baglidir. ibn Arabi aslinda zamani bu dért béliime “an1” da ekleyerek 5 kisma ayirir.
O “dehr”i tiim siniflandirmalarin disinda tutar. Ibn Arabi dehri ayn1 zamanda an-1
daim olarak da tanimlar. An-1 daim ezel ve ebedi birbirine baglayan sinirsiz zaman

parcasidir.

Ibn Arabi’ye gore tecellide tekerriir yoktur. Allah gizledigi seyi o duruma &zel bir
ismin araciligiyla bilinen bir olgliye gore meydana getirir. Boylelikle EI-Adl ve
benzer isimlerin araciligiyla her seye yaradilisini verir. Allah’in isimleri sonsuz olup
bu isimler ancak kendilerinde var olan seylerle bilinir. Ayrica onlardan olusan her

sey de sonsuzdur (Ibn Arabi, 2019, s. 15).
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Burada Ibn Arabi, cogalmamin sonsuzluga ulastigimi belirtir. Kisacast her sey
Allah’in esmasinin tecellisi ise biitiin kdinatta bir sonsuzluk olmasi miimkiindiir.
Dolayisiyla yaratilista tekrar yoktur. Eg’arilerin ve Sofistlerin goriisii yaratmanin
yenilenmesi yoniindedir. Sofistlerin yanilgisi, biitiin alemin degistigine dair
teorilerinin  yaninda bu  sureti tasiyan cevherin = varliginin  sirrina
erisemediklerindendir. Bu suretler, bahsedilen cevher ile var olustugu gibi ayni
zamanda onun sayesinde bilinir hale gelir. Arabi’ye gore onlar bunu kabul

edebilseydiler, bilgide kesinlik derecesine eriseceklerdi.

Ibn Arabi’ye gore Es’ariler alemin arazlarin toplami oldugunu kavrayamadi. Onlara
gore alem her an degisir. Ciinkii araz iki zamanda siirekli ayn1 kalamaz. S6z konusu
durum onlarin seyleri tanimayislarinda ortaya ¢ikar. Ciinkii onlar bir seyi agiklarken
o seyin arazlar tanimindan yola ¢ikar. Boylece Es’arilerin yorumuyla zamanda
stirekliligi olmayan sey araz veya daha uzun zamanda siirekliligi olan seye dondiigi
gibi fiilen var olan seye donebilir. Onlar i¢inde bulundugu ¢elisik durumun farkinda
degillerdir. Bu durumdaki kisiler yeniden yaratmada konusunda siiphe igerisinde
olan kimselerdir. Kesif ehlinden olanlar ise Allah’in her nefeste tecelli ettigini ve
tecellinin tekerriir etmediginin farkindadir. Ayrica onlarin gozleri her tecellinin yeni
bir yaratma getirdigini baska bir yaratmay1 gotiirdiigiinii goriir. Burada bahsi gegen

gorme sadece fiziksel gorme olmay1p kalp g6zii manasina da gelmektedir.

O halde yaradilisin birisinin gitmesi diger tecellinin verdigi sey nedeniyle

tecellide fena bekanmn ta kendisidir (Ibn Arabi, 2019, s. 127).

Ibn Arabi’nin zaman goriisii, Yunan felsefesine benzerlik gosterir. O’na gore
zamanin var olabilmesi i¢in yaratmanin olmasi gerekir Rahman Suresi “O, her giin
bir istedir” ayeti buna delil olarak gosterilir. Siras1 gelen Ayan-1 Sabitede sirastyla
zuhur eder. Zamansal oncelik ve sonralara gore siralanir. Allah “El Evvel” olandir

ancak buradaki zamansal 6ncelik degil mertebe onceligidir.

Ibn Arabi’ye gore yiizlerimiz etkili bir yere donerek ydnelmistir. Ciinkii biz oradan
ciktik, yani yiizlerimizin ilk ¢ikis noktasina donmesi miimkiindiir. Burada
gerceklesen is daireseldir. Bu sekilde zorunlu olarak ardimizda biraktiklarimiz kendi
etrafimiz1 ¢evir. Cevre ve nokta arasinda alem bulunur. Once nokta, sonra gevre yer
alir. Her yerde ilahi muhataza bizimledir ve bizi kendisine ¢eker. Bu durum ¢cembere

benzer. Alemin sureti siirekli kendini var eden el-Evvel esmasma baktigi gibi
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kendisine vardiktan sonra onu kusatacak olan el-Ahir esmasina da yonelir (ibn Arabi,

2011b, s. 14).

ibn Arabi'de yaratma kavramina geldigimizde Alem, atomdan araz ve cevher olarak
meydana gelir. An dedigimiz vakit kavrami her yaratilanin 6zel bir parcasidir. Ibn
Arabi “an” kavraminin yerine daha ¢ok vakt kavramini kullanmistir. Vakt, miilkiin
meydana ¢ikma amidir. Ibn Arabi, vakt kelimesini “Fiituhat-1 Mekke nin bircok
yerinde ele almistir (Ibn Arabi, 20064, s. 245).

Ibn Arabi’ye gore vaktin kaynagi, lem olup Hak’tan degildir. Vakit, takdirden zuhur
eder. Takdirin ise yalnizca yaratilmista bir hilkmii vardir. Demek ki vaktin sahibi de
hiikmii de ona aittir. Cilinkii bu konuyu Hakk’1n istidatlarinin bilgisine gore alemin
gerceklerinin ortaya ¢ikmasindan ve onlar sebebiyle (suretlerdeki) degisiminden
bahsettigini belirtir. Hak alemlerden iistiin ve onlarn disindadir (ibn Arabi, 2008, s.
356).

Ibn Arabi’ye gére “Ibnu’l vakt” sifati comertlik, mertlik ve cesaret niteliklerle dolu
olan, gii¢ ve kuvvet makami olarak tanimladig: fiitlivvet makaminin 6zelliklerini de
icine katmustir. Ibnu’l-vakt makamia ulasanlar “ne zaman” diye sormayarak, anda

yasayan, seyr-i suluk etmis kisilerdir (ibn Arabi, 2012, s. 313).

Bir seyin zamani, onun varligidir miinazelesinin (ne kadar yol aldiginin) idrak
edilmesi; senin ya da benim vaktim yok, ben senin sen de benim zamanimsin.
Rabb’in zamani terbiye edilen (merbub) iken terbiye edilenin zamami Rabbidir.
Nitekim onlar hakkinda verilen hiikiim, ancak digeriyle zuhur eder. Diger taraftan her
biri ile ilgili O’nun higbir benzeri olmadig: ifade edilebilecegi i¢in biri digerinin
zaman1 olamaz. Bu durumda -—onlarin hilkmii sebebiyle degil- her birinin
mevcudiyeti ile olabilir. Alem igin Hakk’a ve O’nun igin bagli olan hiikme dikkat
edildiginde ise her birinin hiikmiiniin digeri i¢in zaman olmasi1 kabul gérmektedir.
Boylece Hak ve Alem iki goreliye benzeyebilir. Ali, Ahmet’in oglu oldugu zaman,
Ali’ye baba denir. Clinkii Ahmet Ali’nin oglu oldu zamandir. Bu durumda Ali’nin
baba olma zamani Ahmet’in ogul oldugu vakit oldugu kadar, Ahmet’in ogul olma
zaman1 da Ali’nin baba olma zamanidir. Bdylece ogulun vakti baba, babanin vakti

ogul olur (ibn Arabi, 2011b, s. 282).

Alem, merkeze ulasmak i¢in devaml1 asagiya iner. Alem bu inis i¢inde bir beklenti

icindedir. Bu beklenti marifet beklentisi olup onun merkezi de isin karar verici
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noktasidir. Alem, merkezi arama amaciyla siirekli olarak inmeye devam eder. Bu
inis, Hakk’1 aramak anlamina gelir. Buradan arayisin Hak, oldugu sonucuna varilir.
Bu istek onda bir tecelliyi olusturur ve kendi de bu ortaya ¢ikan duruma asik olur.
Baska bir ifadeyle alem, ask hareketiyle kendisini ister. Tiim hareket edenlerin
hareketi de sevgi ve asktan kaynaklidir ve bunun disinda bir sey meydana gelmez.
Bu tecelliye asik olmayacak yoktur. O, giizellikle tanimlanandir ve giizellik, 6ziinde
sevilir. Hak, cemal suretinde ortaya ¢ikmasaydi, dlem de ortaya ¢ikmayacakti. Yani
alemin meydana gelmesi, ask nedeniyle olusan hareket sayesinde gergeklesmis olur.
Bu durum béyle devam etmistir. Kisacas1 alemin hareketinin bir sonu yoktur (ibn

Arabi, 2008b, s. 292).

Kisacas: vakit, her seyin iistiinde hiikiim sahibidir. Ibn Arabi’ye gore her an yeni bir
hal yaratilir. Hal bir gayret ve ugras olmadan kalbe ortaya ¢ikan seydir. Bu sey
sayesinde sahibinin ozellikleri degisime ugrar. Haller, ruhun elde ettigi seyler
olmayip kendisine varken verilenlerdir. Hal, anin atomu; zamanda Allah'in yarattig

durumdur.

Ibn Arabi, giinleri Allah'in isimleri ile bagdastirir Allah'm isimlerinin sayisi
bilinemeyecegi i¢in gilinlerin sayist da tam olarak bilinemez. O’na gore Allah'n
giinleri Esma'nin glinleri ve Sen giinleri olarak iki farkli giin mevcuttur. Higbir giin
digerinin aynis1 olamaz. Her giiniin ilahi sifatin etkisiyle var olmas1 gerekir. Zaman,

Allah'in el Gani isminin tecellisi ile meydana gelmistir.

Ibn Arabi’ye gore ilahi giinlerin her biri bir el Katip yani Merkiir, Kamer, Sems,
Ziihre yani Veniis, miisteri yani Jipiter, Ermeni yani Mars, hayvan ismi yani Satiirn
isimli gezegenlerin etkisinde bulunur. Ayni zamanda her ilahi giin bir hafta ve 7
Semanin etkisi altindadir. Aslinda harf sistemi, Miisliimanlara 6zgii bir yaklagim
olmayip Yahudilerde ve Endiiliis toplumlarinda da mevcuttur. Her ilahi giin, bir
menzilin etkisindedir. Ibn Arabi’ye gore Allah onlar1 28 yapti. Ciinkii alem, 28
menzile dayanir. Gezegenler ve onlara uygun seyleri olusturmak igin alemde onlarla
ve burglarla dolasir. Bunlar, burglarin daire seklinde Felek’teki mekanlar1 olup

nefesin mahreglerine gibidir.

[lahi se’n giinleri, Allah'm 7 sifatindan meydana gelmesi sebebiyle 7 tanedir. ibn
Arabi’ye gore ilahi yaratilig giinleri pazar giinii baslar cuma giinii sona erer. O’na

gore glinlerin taksimi su sekildedir:
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Pazar giinii, Allah'in Semi sifatiyla yaratilmistir. Hz. Idris’in ruhaniyetidir ve onun

bedeninin korundugu yer olarak 4 bolgedir.

Pazartesi giinii, Allah'in Hayat sifatindan alinmistir. Ilk insan-1 kamil &rnegi olan,

Adem icin ilk mahal olarak secilmistir.
Sal1 giinii, Basar sifatindan yaratilmistir. Hz. Harun'un ruhaniyetinin etkisi altindadir.
Carsamba giinii, irade sifatindan olusmustur. Hz. Isa'nin ruhaniyeti etkisi altindadur.

Persembe giinii, Kudret sifatindan var edilmistir Hz. Musa'nin ruhaniyetini etkisi
altindadir. Cuma giinti, Kadir Gecesi de dahil olmak iizere miibarek ilahi giinler
icinde en 6nemli giindiir. Her cuma giiniiniin giindiiziinii kapsar. Bugiiniin giizelligi

Hz. Yusuf'un ruhaniyeti altindadir.

Cumartesi giinii, yaratilis devam eder. Kur'an'daki ebedi giin baslhigi buradan

gelmektedir. Hz. Ibrahim'in ruhaniyeti altindadur.

[lahi giinlerin gesitleri, zamanim akisinin birbirinden ¢ekip alindig1 giinler, 3 maddede
incelenir. Birincisi, devreden giinler normal alemdeki giinlerdir. Devreden giinlerin
her bir tanesi 7 ilahi sen giiniiniin cumartesi giiniinden meydana geldigi ve bugiiniin 6
yaratma giiniiniin toplamindan olustugu sdylenir. Ikincisi, birbirinden ayrilan gece ve
giindiiziin olustugu giinlerdir. Ibn Arabi’ye gére sali giiniiniin gecesinden cuma
glinliniin giindiizii, persembe giiniinliin gecesinden pazar giinliniin giindiizii, cuma
giinliniin gecesinden pazartesinin giindiizii ve cumartesi giiniiniin gecesinden de
salmin giindiizii ¢ekilip alinmigtir. O’na goére cumartesi giinii diger 6 giiniin
hiilasasidir. Ibn Arabi diisiincesinde devreden giinlerdeki béliinme, daimi oldugu igin
devreden giinlerin birbirine gegmesiyle anlasiimayacak duruma gelir. Fiziki zamana
ait olan giine gelince Allah, felekleri yarattiktan sonra birinci felek araciligiyla
glinleri meydana getirmis ve onu sabit duran yildizlarin yer aldig1 2 felek ile tamama

erdirmistir.

Bir giin; giindiiz ve geceden olusur. Bu gilinesin batisi ve gilinesin dogusu ile
gerceklesir. Ibn Arabi’nin giin anlayisinda gecenin ayri1 bir 6nemi vardir. Ilahi hafta
7 giindiir, ay ise Atlas feleginin menzilleri kat etmesi ile ortaya ¢ikar. Sene 4
boliimden olusur, bunlara mevsimler denir. Mevsimler, Allah'in sifatlarinin tecelli

etmesi ile meydana gelir. Bu sifatlar ilim, hayat kudret ve irade sifatlaridir.
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Ibn Arabi’ye gore alemdeki hareketin yegine sahibi, mutlak varlik olan Allah'tir.
Varlik mertebesinin ilki “Ehadiyet” mertebesidir. Bu mertebe Mutlak Varlik’in ilk
mertebesi olup, O burada “gizli hazine” olarak altinda-listiinde hava olmayan ve
mutlak varligm ilk yeri olan 4ma’da siikiin halinde bulunur (ibn Arabi, 2008b, s.
277).

Ikinci mertebe “Ceberriit Alemi” ve harekettir. Bu alem iki mertebeden olusur. ilk
harekete “Tahayyiin-ii evvel” mertebesi de denir. Bu mertebe Ayan-1 sabitenin tecelli

etmesi ile olusan “Tahayytiin-i fani” mertebesidir.

Yaraticisinin yansimalart olarak, onunla ayni 6zellikleri tagtyan miimkiin varliklarin
Ayan-1 sabitede yer alan hakikatleri, Allah’in isim ve sifatlar1 araciligiyla ve

tecellisiyle varlik bulur (ibn Arabi, 20093, s. 65).

Uciincii mertebe ise “Melekut Alemi” ve harekettir. Tecelli, bu mertebeden sonra
zuhur etmeye hazirdir. Dérdiincii mertebe “Sehadet Alemi” ve harekettir. Sehadet
alemi iki mertebeden olusur. Burada felekler ve unsurlar birleserek madenler,
bitkiler, hayvanlar ve cinler olarak ortaya ¢ikar. En son insan zuhur eder ve varlik

dairesi tamamlanuir.

Ibn Arabi ayn1 zamanda zamani1 Allah’m isimleriyle ve burglarla da iliskilendirir.
O’na gore her ilahi ismin bir zamani vardir ve bir felekle iligkilidir. Allah’in El-Gani
ismi Atlas felegini meydana getirmistir. Atlas, burclar felegi olarak da bilinir. Bu isim
daha once Allah’in ismi olarak belirttiimiz Dehr isminden yardim ister. Arap
harflerinden Cim ve menzillerden taraf (u¢) ona aittir. Bilinmesi gereken el-Gani,
Atlas felegini yildizsiz, parcalar1 birbirine benzer ve dairesel bigimde var etti. Onun
hareketinin baslangi¢ ve sonu bilinmez. Ayrica ucu da bulunmaz. Kendisiyle haftanin
yedi giinli, aylar ve seneler ortaya g¢ikar. Boylece zamanlarin meydana gelmesi,
Allah’in  kendisinde zamanlarin birbirinden ayrilmasin1 saglayan alametleri
yaratmasindan sonradir. Bahsedilen felek, bu zamanlardan sadece bir giinii belirler. O
ise ayagin arstaki yerinin kendisini belirledigi tek bir doniis olup iist taraftan ortaya
cikar. Bu zaman “Giin” diye adlandirilir ve onu sadece Allah bilebilir. Bunun
(bagkas1 tarafindan bilinmeyis) nedeni, felegin kisimlarinin benzerligidir. Onun
hareketinin baglangici ve burclardan ilk kademesi, ikizler (Cevza) burcunda bulunur.

Bu burg, ayagin karsisinda ve havai burclardandir. Alemde meydana gelen ilk giin,
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ikizler burcunun derecesinin baglangiciyla ortaya g¢ikarak Pazar diye isimlendirilir

(Ibn Arabi, 20104, s. 345).

3.6. Ibn Arabi’ye gére Zaman Béliiniir mii?

Ibn Arabi'ye gére en kiiciik zaman, higbir boliinmeyi kabul etmeyen zamandir. ibn
Arabi'nin temel ilkelerinden esyanin daimi yeniden yaratimiyla zamanin olusumudur.
Onun i¢in daimi yeniden yaratilis konusu ¢ok dnemlidir. Zaman ayrik degildir; ancak
hareket Allah'in yaratmasina indirgenmistir. Ibn Arabi boliinemez olan giine, sen
giinli yani vazife gilinii adin1 vermistir. Biz buna bir giin diyoruz. Biz, bu bir giliniin
cok alt bir kismim1 hissederiz. Bunu diinyadaki algilarimiz ile bélmeye calisiriz.
Bolemedigimiz seyi anlamak, insan zihni i¢in zordur. Yillar, aylar, gilinler, saatler ve
dakikalar yasadigimiz zamani anlamli kilar. Nerede, ne zaman yapacagimiza gore ya
da gecmiste ne zaman ne oldugunu bilebilmek icin zamani bdliimlere ayirmak
zorundayiz. Ancak Ibn Arabi’ye gére bu bizim kurgumuzdur. Zaman tek bir
pargadan olusur o da “an”dir. Her an yeniden yaratilis gerceklesir. “Allah higbir
zaman iki sahsa bir tek surette tecelli etmez ne de bir surette iki kere yaratir” (Haci

Yusuf, 2013, s. 131).

Ibn Arabi’ye gore zamanin ilki giin olarak tanimlanir. Giinii saatler kisimlara ayirir.
Saatleri ise dereceler boler, dereceleri de dakikalar ayirir. Kimilerine gore, bu durum
sonsuza kadar devam eder. Zira dakikalar1 da kisimlara ayirir ve bunlara saymin
hiikmii de eklendiginde, onlar da sayilar gibi sonsuz olup, buna bagl olarak zamanin

ayrmtilandirilmasi da sonsuzdur (ibn Arabi, 2007, s. 385).

3.7. ibn Arabi’nin Bakis Acisinda Giinler
3.7.1.Giinler

Giinlerin higbiri ayn1 degildir. Baz1 giinler yarim doniisle bazi giinler tam doniisle
bazi giinler ise 28 doniisle tamam olur. Buradaki say1 artarak mearic giinlerine kadar
ulasir en az1 ise se’n glnleridir iki giin arasinda dereceler bulunur. Dehr ise
zamanlarin en biiyiigli olup makul ve mahsus olan tiim zamanlar1 kapsar. En kiiciik
giine ise fert giinii veya yaradilis giinii ad1 verilmistir. Ibn Arabi tarafindan Fert
giiniiniin Olctisii ‘bir nefeslik siire olarak’ tanimlanmistir. Dehr ile fert giinleri
arasinda kalan giinler ise Ibn Arabi tarafindan fiziki giinler olarak tanimlanir. Her
giiniin siiresinin farkli olmasinin sebebi atlas feleginin kiirsiiden sarkan kismindan

kaynaklanir. Ancak yine de 24 saatten aza tekabiil etmez (Ibn Arabi, 2010a, s. 111).
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Ibn-i Arabi giin ile ilgili olarak giinesin batisgindan dogusuna kadar karanlik siireyi
gece diye isimlendirir. Oyleyse giin, gece ve giindiiziin toplamindan meydana gelir.
Her giin, bir yildizin dogdugu zamandir; yerler ise dereceler olarak adlandirilir. Giin,
sabit yildizlar feleginin tam bir devridir. Burada tek referans atlas felegidir. Yildiz
giinleri dort dakika daha uzundur. ibn Arabi diinyanin alt1 giinde yaratilma ifadesini
tefsircilere gore cok kolay aciklar. Clinkii ona gore bir haftada alt1 giin vardir ve
pazar giinii ise yaratilma hadisesinde zaman ve mekanin her an yaratilmasi ile
iligkilidir.

Bir giiniin en kisa vakti, boliinemeyen birim zamandir. Rab bu zaman diliminde
alemin parcalanmis halinin adedince kendi halindedir. Her bir parca bu duruma gore
par¢alanamaz haldedir. Allah alemdeki her boliim karsisinda bir yaratma
gerceklestirir. Sen dedigimiz bu yaratilmislarin isleri olmakla birlikte bunlar
se’nlerin var oldugu yerlerdir. Allah onlarda bu isleri devamli yaratir. Demek ki bir

durumun iki zamanda kalmasi imkansizdir (ibn Arabi, 2009b, s. 348).

Pazar giinii, birinci giin yaratma hareket degisim. ikinci giin hareket degisim, {i¢iincii
giin hareket ve degisim boyle bdyle cumaya kadar devam eder. Cumartesi giinii
bizim bulundugumuz zamandir. Biz cumartesi yasariz. Zamani o an hissederiz. Yani
diger alt1 giin diinyanin mekanda yaratilmasi i¢indir. Diger bir konu bizim gece ve
giindiizii hissedisimiz aslinda bir ayrik zaman mekanin toplanmasidir. Yani
yeryliziinde bir yerde geceyken diger yerde giindiiz olmaktadir. Siirekli bir giin
gecirilmektedir Zaman mekan aslinda birdir. Bu da Ibn Arabi'nin Vahdet-i Viicut

anlayisindan gelir.

3.7.2. Gece ve giindiiz.

Ibn Arabi'ye gore gece ve giindiiz “En nur” ismiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore
Nur, isminin misli olan go6lgenin varliginda c¢ogalmaya baglaylp alemin
igindekilerinin iizerine dolmaya baslayinca yer ve giin giindiiz olarak olusur. Gece,
sadece belli bolgelere tekabiil eden felegin altindadir. Allah giinesi yaratip onu

dogurup batirmakla yeryiiziinde geceyi ve giindiizii olusturur.
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Gilindiiz Gece

Sekil 2.2: Ibn Arabi diisiince sisteminde gece ve giindiiziin déniisiimii temsili
Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturuldu.

Bu sekil, bugiin biitiin modern bilimde kabul edilen bir olgudur. Ancak ibn Arabi'ye
gore Esma ilahisinin bizatihi gece ve giindiizi yoktur. Ciinkii onlar hep nurdur.
Geceleri gaybtir ve gayb olanlardan, bize gizli kalanlardir. Doganin {izerinde bulunan
ulvi ruhlardir. Sen giinli, Allah'in béliinmeyen, en kiiclik ve giinlerin her giiniinde
yarattig1 hiikiimlerdir. Sen giiniinde Allah degisiklikler ile bir dncekine benzer bir
surette yaratmaktadir. Sen zamanin en kiigiikk boliinemez parcasidir. Buna ayni
zamanda an denir. Ibn Arabi'ye gore vakit iki yolculuk arasinda olan bir durumdur.
Su anki hali hazirdaki andir. O, vakti “ne gelecek ne ge¢mistir senin su hangi anki
halindir” diye agiklamistir. Vakit aslinda kendisiyle oldugun seydir ve onun varlig
ferdeki alem ile ortaya ¢ikar. Boylece Hakk'in senleri miimkiinlerin varliginda ortaya
cikar. Ibn Arabi'de zaman, anlarin sonsuz bir kiimelenmesi olup bunlar siiresiz
zaman alemleri olarak aciklanmistir. Gegmis, gelecek ve simdi gercek zaman hepsi
andan olusur. Simdi olmasayd1 ge¢mis ya da gelecek olmazdi. Ibn Arabi ezeliyetin
ve ebediyetin bir sifati oldugunu sodylemektedir. Allah diinyayr zamanin disinda
yaratmistir. Peki, ezelde Allah’la birlikte kimse bulunmakta miydi? Ibn Arabi
hakikati ne var ne yok olarak tanimlar. Ayrica O, ne sonradan olmadir ne de
kadimdir. Aksine kadim i¢inde kadim ve sonradan olma iginde sonradan olmadir.
Akil edilebilir ama bizzat var olamaz. Dehr giinii ibn Arabi'nin ifadesiyle tek bir

giindiir ve kendisini tekrar etmez. Sadece zaman degildir. Ayn1 zamanda mekandir.

Ibn Arabi'nin anlayisindaki yedi giinle, diinyamizdaki haftanin yedi giinleri birbirine
gecmistir. Iste tam bu yiizden her giin cesitli olaylar ortaya ¢ikmaktadir. ibn
Arabi'nin kozmolojik hafta anlayis1 Kur'an'daki yaratilis bahislerine dayanmaktadir.
O, evrende bunun daha derin etkilerinin olmas1 gerektigini sOylemistir. Diinya ile

insanoglu hakkin suretidir (ibn Arabi, 2006b, s. 42).
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(....) Hz. Musa, bana kesif ve aciklama bilgisiyle gece ve giindiiziin
degismesinin bilgisini verdi. O bilgiye ulasinca gece ortadan kalkti ve tiim
giin giindiize dondii. Artik benim i¢in giines dogmuyor ve batmiyordu. Bu
kesif ile Allah bana ahirette bedbahtlikla isim olmayacagint bildirmis oldu
(Ibn Arabi, 2011°a, s. 214).

Ibn Arabi’ye gore 4 temel zaman serisi Allah’in 4 temel sifatina dayanir. Bu sifatlar;
hayat ilim, kudret ve irade sifatlaridir. Ayn1 zamanda bunlar 4 temel madde ile de
iliskilendirilir: Hava, toprak, su ve ates. Yine doga alaninin i¢inde 4 temel dairenin,
bu dort zaman dairesinin giin, hafta, ay ve sene oldugunu soyler (Hact Yusuf, 2013,
s. 124).

Ibn Arabi’ye gore giin: Atlas feleginin icindeki her seydir. Hafta yaratilisin temel
dairesidir. Ay; kameri ay ve ilahi ay diye ikiye ayrilir. Zoydak boyunca gézlemlenen
giinesin hareketi kameri ay olarak bilinir. Sene; gilinesin Zoydak feleginde tam bir

devridir.

Ibn Arabi yaratilis haftasin1 en 6nemli zaman dairesi olarak goriir. Haftanin giinleri
bizim bildigimiz sekilde aslinda birbirine benzememektedir. Haftanin her bir gilinii
Allah’in 7 temel sifatin1 yansitir. Ayni onlar gibi birbirinden farklidir. Ibn Arabi’ye
gore yaratilis her an devam ettigi icin bir glin digerine asla benzemez. Her sey

yenilenme degil yeniden yaratilma halindedir.

3.7.3. Haftanin Yedi Giiniiniin Onemi

Ibn Arabi’ye gore giiniin atlas feleginin bir &lgiimii oldugundan daha once
bahsetmistik. O’na gore zaman hayali bir sifattir ve hareket eden seyleri siraya
koymak i¢in kullanilir. Haftanin tiim giinlerine 7 sifat iizerinden hiikmedilir. Ona
gore kozmik hafta onemlidir. Cumartesi “ebediyet giinii” oldugu i¢in miithimdir.
Cumartesi giinii yeniden yaratilis giiniidiir. Bu durum ibn Arabi’nin Vahdet-i Viicut

anlayisindan gelmektedir.

Pazar giinii, semi sifatinin hareketinden
Pazartesi giiniiniin hareketi hayat sifatindan
Sal1 giiniiniin hareketi basar sifatindan
Carsamba giiniliniin hareketi irade sifatindan

Persembe giiniiniin hareketi kudret sifatindan
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Cuma giiniiniin hareketi irade sifatindan
Cumartesi giliniliniin hareketi irade sifatindan gelmektedir (Hac1 Yusuf, 2013, s. 132)

Yedi sifatla yedi giinilin iliskisi tesadiifi ya da (Haci Yusuf, 2013, s. 47) keyfi
degildir. Ibn Arabi ise zamanin kendi basina gercekligi olmayan zihinsel bir arag
oldugunu diistinmektedir. Ona gore zaman, feleklerin hareketleri sonucunda aldigi
mesafenin vehmi miiddetine karsilik gelmektedir. Yani zamanin hareket ve mekanla
birlikte oldugunu bunun disinda bir varliginin olmadigin1 ve zaman algisinin insanin

vehminden kaynaklandigini iddia eder.

Zamanin hayali olmasmna ragmen Ibn Arabi, zamanin tabiatin dért temel
unsurlarindan biri oldugunu dile getirir. Bu dort unsur; zaman, mekan, cevher ve
arazdir. O da bazilart gibi zamani dairesel, izafi ve homojen olmayan bir kavram
olarak gérmektedir. Ibn Arabi tam olarak gece, giindiiz, ay, yil tanim1 vermez. Her
felegin kendi giiniin bulundugunu ve bu giinlerin bizim diinyadaki giinlerimize gore
ol¢iildiigiint sdyler. Ayn1 zamanda O, kozmik hafta diye bir olgudan bahseder. Yani
haftanin giinleri essizdir ve birbirine benzememektedir. Ozellikle cumartesi giiniinii
ebediyet giinii olarak tanimlar. Ayrica ibn Arabi zamam siireksiz olarak goriir. Ona
gore asgari bir boliinemeyen giin ve zaman vardir ve bize 3 ¢esit gliniin varligindan
haber verir. Bu ii¢ ¢esit giin siradan sekilde diisiindiiglimiiziin aksine yeknesak ve

diizensiz olan zamanin asil akisina baglhidir (Hact Yusuf, 2013, s. 47).

Ibn Arabi’ye gore zaman hayalidir, eger zaman gergekse su an olmalidir. O zamanla

ilgili s6yle demektedir:

Zamant bilmek, vasitasiyla ezelin bilindigi asil bir ilimdir. Fakat mine’r-
rical onu bilir. Bu hakikat Dehr-i Evvel veya Dehr-i Diihur olarak bilinir.
Ondan ezel zaman varlik bulmustur (Ibn Arabi, 2010b, s. 345).

Yani bizim siradan olarak tecrilbe ettigimiz zaman, harekete gore; hareket,
Cevherii’l- siivarinin farkli durumlarina gore; bu cevherler, zamanlara ve lahzalara

veya cevheri ferdin suretlerine gore tanimlanmaktadir (Hac1 Yusuf, 2013, s. 54).

Ibn Arabi’ye gore zaman atlas feleginin baslamasiyla baslar. Yani onun hareketin
baslamasiyla bagladigini sdyler. Tam bir devirden sonra ilk kozmik giin yaratilmistir.
Bu da Pazar giiniidiir. O giliniin 24 saat olmasinin bizim belirledigimiz bir sey
oldugunu iddia eder. Kisacas1 O‘nun zaman hakkinda beyan ettikleri bagka hicbir

filozof tarafindan sdylenmemistir.
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Ibn Arabi kelamcilarin kadim- hadis olarak acikladig1 meseleyi Muhammedi Irfan ile
aciklar. Kadim olan ile Hadis olanin irtibati sadece Muhammedi Irfan ile olur.
Felsefeciler bunu logos olarak tanimlar. Ama zaman iginde bu irtibatin nasil
saglanacagl konusuna aciklik getirememislerdir. Sufiler ise insanin belli bir
mertebeye ulasarak zaman ustiindeki varliklar ile irtibata gecebilecegini sOylerler.
Boylelikle insan, zamanin yok ediciliginden kurtulur. Insan yaratilis olarak hadistir.
Ama Tanr sayesinde kidem mertebesine erigir. Bu durum daha 6nce izah ettigimiz
“Ayan-1 Sabite” sayesinde olur. Ayan-1 Sabiteye inanan bir insanda zaman korkusu
kalmaz. Zaman methumundan kurtulan insan artik korkularindan siyrilmis olur.
Beyazid-1 Bestami bununla ilgili: “Bir siire ¢cok agladim, bir siire ¢ok giildiim. Simdi
ise ne agliyor ne giiliiyorum. Ciinkii aglamak ve giilmek sabah ve aksami olanlara
ait. Benim ne aksamim ne sabahim vardir.” (Demirli, 2023, s. 127) diyerek durumu

aciklamistir. Ona gore zaman i¢inde kalan insan korku i¢indedir.

Haftanin yedi giinii ile bu diinyadaki haftanin yedi giinii birbirine ge¢mistir
Cumartesi gilinlinliin ebediyet giinii oldugunu sdyler. Kozmolojide bircok alim,
haftanin yedi giiniinii baz1 harflerle Esma ile burglar ve gezegenlerle
irtibatlandirmustir. Ibn Arabi ilahi ismi ve yaratilis1 yirmi sekiz Arapca harf ve yedi
giinden bir tanesini yedi semavi cisimle iligkilendirir. O ilahi hafta ve giinlerin
yaratilisina dair diisturlarla kadim kiiltiirlerdeki kozmolojik anlayiglar arasinda
benzerlik bulundugunu, bunun Kur’an-1 Kerim’den bir sapma olmadigin1 savunur.
Yedi felekte, yedi gezegen oldugunu bunlardan ilahi haftanin yedi giiniiniin ortaya

ciktigini belirtir.

Alem baslangigtan sona kadar alti giinde yaratilmistir. Yani Pazar giiniinden cuma
giinii bitene kadar cinsler biciminde meydana gelmistir. Cumartesi giiniine
gelindiginde ise bir durumdan bagka bir duruma ve makamin birinden digerine
gecmisler, cumartesi, bir olustan bagka bir olusa gecisler giinii olmustur. Dolaysiyla
bugiin, bagka hale doniismeden ve degisiklige ugramadan bu hal iizerine kalmistir.
Bu sebeple cumartesi giinii iizerinde kuruluk ve sogukluk etkili oldugu gibi

gezegenlerden de Zuhal (Jiipiter) etkili olmustur (Ibn Arabi, 2007a, s. 162).

Allah felekleri yarattiktan sonra birinci felek araciligiyla gilinleri yaratmis, giinleri
sabit yildizlarin yer aldig1 ikinci felek vasitasiyla goriinlir hale getirmistir. Allah

yildizlar ise bes tane yaratmistir. Her bir gezegeni bir gokte yaratmis, sonrasinda da
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giines ve ay1 yaratmistir. Giinesle beraber gece-glindiiz de var olmustur. Aslinda

zaten var olan giinde gece ve giindii var olmus olur (ibn Arabi, 20074a, s. 406).

[lahi haftanin giinlerinin 6nemi onlarin semavi felekler ve gezegenlerle iliskili
olmasindan kaynaklanir. Hakiki giinler, sen giinleridir. Ve bizim normal giinlerimiz
degildir.

Birinci yaratilisin ilk giinii El Ehad pazar, Allah’in yaratmaya basladig ilk giindiir.
Allah'in ilminde zaten var olan hal, Semi sifati ile yaratilisa gecti. “Kiin” (ol) emriyle
oldu. Bugiiniin gercek uzunlugu, Allah tarafindan bilinir. ibn-i Arabi, bugiinii ayni

zamanda hazreti {dris ile de iliskilendirmistir.

Yaratilisin ikinci giinii pazartesi giinii olup Hay sifatindan Mibin isminden
yaratilmistir. fbn Arabi, Ay feleginde Adem peygamberi ziyaret ettiginde Hazreti

Adem bizzat yonler hakkinda onu isaret etmistir.

Yaratilisin i¢lincii glinli olan sali glinii Basar sifatindan yaratilmig ve Kahir ismini

tasimaktadir.

Yaratilisin dérdiincii giinii olan ¢arsamba giinii Irade sifatindan yaratilmis ve Miibin

ismini tagimaktadir.

Yaratiligin besinci giinli olan persembe Kudret sifatindan olusmus El Hami ismini
tasimaktadir. Yaratiisin altinct giinii olan Cuma Miisliimanlar ve Ibn Arabi icin
onemlidir. Cuma giiniiniin hareketleri ilim sifatindan var olmustur. El Musavvir ismi
ozelligini tagimaktadir. Cuma giinii, i¢indeki hususi bir saatte meydana geldigi i¢in
bugiin diger giinlerden farkli bir 6neme sahiptir. Ve kiyamet cuma giiniinde
kopacaktir. Ibn-i Arabi’ye gore Allah giinlerden cuma giiniinii segmistir. Ciinkii onda
iki suret zuhur eder. Cuma, miiennes disi bir glindiir Stisleme ondadir. Yaratilis onda
tamamlanmistir. Ibn Arabi, “Giinler icinde cuma giiniinden daha yetkini yoktur.” der.
O, Cuma giinliniin kiymetiyle alakali olarak Cebrail’in bir giin peygamberimize
gelip, belli bir saatte namaz kilanin bagislandigini ifade ettigi hadis rivayetini anlatir
ve insanin Cuma giiniinde yaratildigini, o vaktin bin aydan daha hayirli oldugunu

sOyler (ibn Arabi, 2008d, s. 39).

Yaratilisin yedinci giinii dinlenme giinii cumartesidir. Cumartesi, Kelam sifatindan
var olmustur. Rab ismini tasimaktadir. Cumartesi giinii Ibn Arabi'ye gore 6zel bir
anlam tagimaktadir. Bugiin ebediyet giiniidiir. Ve su an hepimiz cumartesi giiniinde

yasamaktayiz. Cumartesi felegiyle hareket eden kisi hakikati ve mahlikat1 bilir. Bu
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kisi zamanin disindadir ¢linkii cumartesi giinii miisahede ettigini bilmektedir. Ayni
zamanda cumartesi giinii rahatlama giintidiir. Kisacas1 cumartesi giinii de haftanin
yedi giinlinden biridir. Ve diger giinler cumartesi giinii zuhur etmektedir. Haftanin
diger giinleri zaman degil mekanin zuhurudur. Ibn Arabi cumartesi giiniiniin
kozmolojik hiikiimdar oldugunu belirtmektedir. Allah, dlemi daima yenilenen suretle
tekrardan yaratmaktadir. Mahltkat olarak bizler sadece cumartesi glinii zuhur ederiz.

Nitekim ona gore Allahu Teala alemi yarattigi alt1 giinden sonra yedinci giine tekabiil

eden sebt giiniinde dinlenmistir (Ibn Arabi, 2011b, ss. 369-370).

Cumartesi giiniiniin Yahudi anlayisinda oldugu gibi “Tanr: alti giin yaratti yedinci
giin sebt giinii dinlendi” seklinde yorumlanmasi, kanaatimize gore yanlistir. Zira bu
anlayis Allah’in sifat ve esmalarina uymamaktadir. Birincisi Allah yorulmaz, O’nun
dinlenmeye ihtiyac1 yoktur. Ikincisi ise yaratilis igin beklenilen bir an yoktur. Zira
Ibn Arabi de yaratilisin her an devam ettigini savunanlardandir. Burada kendisinin

bir ¢eligkiye diistiigii sdylenebilir.

Ibn Arabi Allah’in kendisini ‘Dehr’ olarak bildirdigini, Dehr olmasi sebebiyle O’na
ait baz1 giinlerin yer aldigini sdyler. Bu giinler, Allah’in aittir ve Allah alemdeki bu
giinleri isimlerinin hiikiimleri olarak belirgin duruma getirmistir. Her ismin ayr1 giinii
bulunmaktadir. Bun giinler o ismin hiikmiiniin zaman1 anlamina gelir. Biitiin giinler,
Allah’in giinleri olup Dehr’in alemdeki hiikmii 6zelligi ile zuhur eder (ibn Arabi,
20104, s. 107).

Ibn Arabi’ye gore gore Allah’mn giinleri bin giin ii¢ yiiz altmis giin ile carpildiginda
takdir giinleri ortaya cikar. Bunlar bittikten sonra dehr yani yeni bir giiniin
basladigin1 goriiriiz. Dehr giinii ‘Rab’ isminden baska bir isme takdir edilir. Daha
sonra {i¢ yiiz altmis giin elli bin sene ile ¢arpilarak Zi- meari’c ait siire baglar. Bu da
bitince dehr den farkli bir isme ait giin giin baslar. Ve bu durum devamli boyle siirer

gider (Ibn Arabi, 20103, s. 110).

Goriildiigii iizere Ibn Arabi giinleri anlatirken her giinii aym Olgekte
degerlendirmemistir. insanin idraki bazi giinleri algilamaya yeterli degildir. Ve tiim
giinler Allah’in esmasi ile baglantilidir. Ayrica Felekler de giinlerin baglanmasinda
ve devinmesinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Burada insana diisen vazife o giinii nasil

tasarruf ettigidir. Allah geceyi giindiize giindiizii geceye ¢evirirken insan bugiin
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icinde ne yapmaktadir? Allah’in kendisine verdigi nimetleri hakkiyla tasarruf

edebilmekte midir? Asil diisiiniilmesi gereken sorular bunlardir.

3.7.4. ibn Arabi’ye gore Saatler, Dakikalar ve Saniyeler

Giinler ¢ok ¢esitlidir. Onlarin bir boliimii biiyiik, bir boliimii kiigiiktiir. Bu glinlerin
en kii¢iigii olan sen giiniidiir. Ibn Arabi; “Burclar felegi bir kez dondiigiinde iste o
Allah'in gokleri ve yeri kendisinde yarattigi giindiir” der. Daha sonra Allah giinleri
degil Giinesin varligi nezdinde gece ve giindiizii yarattigin1 sdyler. Ibn Arabi'nin
zaman tasavvurunda zuhur eden diinya, siirekli yenilenen yaratilis ilkesine baglhidir.
Oyleyse cevherler, alemin siirekliligi, arazlarin kendisinde yaratilmasina baglidir.
Arazlar kendilerinde yaratilmadiginda onlarda yok olur. Hak, cisimler alemi ile ulvi
sufi alemini siirekli gozetir. Allah siirekli yaratir ve Alem Allah'a muhtagtir. ibn

Arabi'ye gore aslinda zaman ve mekan arasinda bir fark yoktur.

Ibn Arabi'ye gére dogru zaman anlayisi, Alemin vahdeti ve kesreti arasinda bir bag
kurarak onun yapisin1 ve kokenini anlamak i¢in anahtardir. Bunun i¢in ii¢ hipotez

One siirer:

1) Cevheri Fert Alem: Zamam yani herhangi bir zamanda sadece cevheri ferdin

gercek varliginda bahsedebiliriz.

2) Yeniden Yaratilis Ilkesi: Pazardan cumaya alt1 giindeki daimi yeniden yaratilis.

Bu mekanin {i¢ boyutunun sebebini teskil eder.

3) Zamanin Asil Akist: Cevheri ferdin diinyayr yaratmasi yedi giin siirdiigiinden
cumartesi vuku bulacak yaratilisgin bir sonraki anmni beklemek zorundadir.
Dolayisiyla yaratilmis eski zamanin gercek akisi lineer bir sekilde ilerlemektedir
(Hac1 Yusuf, 2013, s. 203). Cevheri fert, suretler sadece zamanda var olabilir. Yunan
felsefesine gore tanri cevherin cevheridir. Cevher genel anlamda hakikatte var olan
her seyi belirler. Cevheri ferdin farkli isimleri, akli evvel, kelam ve Ziirre'yi Beyza
olarak bilinir. Cevheri fert bir tektir. Cevheri fert varlik agacinin tohumudur. ibn
Arabi'ye gore fark etmesen de her seyin i¢inde her sey vardir. Cevheri fert
boliinemez ancak her seydir. Bu agiklama, Ibn Arabi’nin alemi biiyiik bir gdlge
tiyatrosu gostererek yaptigi izahtir. Bu, diinya bilgisayar monitdriinde gosterilirken

onu bir film olarak tahayyiil etmek gibidir.

Ibn Arabi, kimin dogru yolda oldugunu ancak Allah’in bildigini ifade eden ayeti delil

gostererek (Isra 17/ 84) herkesin kendi miza¢ ve mesrebine gore is yaptigini ifade
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eder. Cevheri, cevherin var oldugu her mekén noktasinda zuhur edebilmesi i¢in tam
bir ilahi yaratilis haftas1 gegirmektedir. Fakat bu ilahi hafta bizim i¢in bir an gibidir.

Biz sadece bir an var olabilmekteyiz.

Ibn Arabi'nin zaman anlayisim fizik¢i bir bakis agisiyla ¢dzemeyiz ¢iinkii onun
anlayisinda fizikgiler de vardir. Zamanin bir aninda bilgisayarin ekranina
baktigimizda ekran yiizeyinin iki boyutunda noktalarin siralamasindan olusan sabit
bir resim goriiyoruz. Bu 151k hiz1 zamanda bir piksel taramaktadir. Ona gore yaratilis
devamli bir bilgisayar ekram1i gibi yenilenir. Ona gore zaman ve mekan
birlesmektedir. Zamanin yeniden yaratilisi, elektronun yoriingeler arasinda hareket
ettigi zamana esittir. Ciftlerin biri olmadan digeri es degildir. Ibn Arabi'ye gore Kabe

Cevheri ferdi ilan eder. Onun ¢ifti yoktur.

3.8. Dort Temel Zaman Dairesi

Diinyadaki her sey ilahi sifatlara dayanir. Bunlarin i¢inde dort temel ilahi sifat; hayat,
ilim, kudret ve iradedir. Bunlar, Allah'in tanimlamak i¢in zorunludur. Yaratilig i¢in
ise Semi, Basar, Kelam sifatlar1 zorunludur. Bu dort temel sifat diinyadaki dort
madde ile agiklanir Bunlar hava, su, toprak ve atestir. Yine aym1 kavramsal
eslesmesini zaman dilimi i¢in de kullandigimizda, giin, hafta, ay ve yil olarak
goriiriiz. Goriildiigii ilizere Ibn Arabi dort rakamini dnemsemis ve kavramlarla
iliskilendirmistir. Ibn Arabi'ye gére zaman; sene, ay, hafta ve giinlerden olusur. Giin,
Atlas Feleginin devrinin i¢indeki her seydir. Hafta kaynagini Allah'm yedi sifatindan
alir. Aylar, kameri ve ilahi aylar olarak ikiye ayrilir. Sene giinesin felegindeki tam
bir devir olarak tamimlanir. Ibn Arabi'ye gére zaman felegi Allah tarafindan hareket
ettirildigi i¢in yirmi sekiz giinliik on iki aym ii¢ yiiz altmis giinliik bir yila esit
degildir. Tam oranlarla higbir takvim ger¢eklesmez. Ornegin iki bin yilindaki giines
giinii, bin dokuz yiiz yillarinda yaklasik bir nokta yedi mili saniye daha uzundur ve
zaman gectikce bu uzunluk artmistir. Ona gore ilahi haftanin giinleri bize goziiktiigi
gibi degildir. Yedi sifat farkli oldugu i¢in bu yedi giin de birbirinden farklidir. Allah
ne higbir zaman iki sahsa bir tek surette tecelli eder ne de bir silirede iki kere tek

sahsa tecelli eder. Her biri ayr1 zaman ve mekanda olusur.

Ibn Arabi’ye gore Allah’in Alemi alt1 giinde yarattigini ve yaratmaya pazar giiniinden
basladigini cuma giinli tamamlamis oldugunu daha once bahsetmistik. Bu yaradilis
esnasinda alemi yaratmaktan dolayr Allah’a herhangi bir yorgunluk dokunmamastir.

Yedi giin sonunda -hafta yedi giin oldugu icin- alemdeki yaratma nihayete ermistir
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(Ibn Arabi, 2011b, s. 369). Ibn Arabi burada bir tesbihte bulunarak Allah’mn yaratma
durumunda yorulup dinlenmek {izere uzanmis durumda olan kisiye benzetmistir. Bu
kisi uzanarak, ayak ayak iizerine koyup soyle demistir: “Ben hiikiimdarim” Burada
Ibn Arabi’nin hadis kaynaklarindan vyararlandigin1 icinde isrdiliyyat bulunan
hadislerden de yararlandigin1 goriiyoruz. Ciinkii bu izahlarina peygamberlerden gelen
rivayetleri kaynak gdstermistir. Tekrardan giinlere donecek olursak cumartesi giiniinii
Sebt giinli diye isimlendirildigini ve bu kavramin rahatlama ve dinlenme
kastedildigini soyler. Cumartesi giinii, ebediyet giiniidiir (Ion Arabi, 2011b, ss. 369-
370).

fbn Arabi’nin bu kisimdaki fikirlerinin Islam diisiincesinde elestirildigini ve kabul
gormedigini daha once dile getirmistik. Matiiriddi ve Zemahseri de sebti
“Isrdilogullari’mn isi terk edip ibadetle mesgul olmalari gereken giin” diye
aciklamig, boylece dinlenmeden ziyade isi durdurma manasina vurgu yapmistir

(Giirkan, 2009).

Pazar, Semi sifati; Pazartesi, hayat sifati; Sali, basar sifati; Carsamba, irade sifati,
Persembe, kudret sifati, Cuma, ilim sifati, cumartesi, kelam sifati1 ile 6zdeslestirilir.
Allah'in kiin emrinin duyulmasiyla ilminde zaten var olan evren gercek bir varlik
kazanmistir. Diinyanin yaratilisi alt1 giiniinde tamamlanmis, yedinci giin cumartesi
giinii ise insanoglu diinyada yasamaya devam etmektedir. Yani ilahi zamana gore

hepimiz cumartesi giinii yastyoruz.

Ibn Arabi'ye gdre zamanin akisina dair fikrimizi yenilememiz gerekir. Zamanin akist,
bizim sabit oldugumuz pazardan cumartesiye olan akis degildir. O’na gore gece ve
gindliz, bizim gozlemledigimiz gibi olmayip O, zamani metafizik olarak
tanimlarken; bir devreden giinler, iki, ¢ekilip alinan giinler, ii¢ birbirinin i¢ine gegen
giinler olarak tanimlar. Dordiincii ise asil sen giinleridir. Asil sen giinleri, bizim
normal giinlerimiz ile i¢ ice ge¢mistir. Bizim normal giinlerimizin her aninda
diinyanin bagka bolgesinde farkli giinler vardir. Bu asil giinlerin akisi, zaman ve
mekanda gecen olaylarin gercek serisini isaret etmektedir. Diinyadaki her animizda
bir sen giinlii meydana gelmektedir. Devreden giinler; haftaya miisahede edilen hafta
giinleri denilirken, normal giinler veya miisahede edilen giinler ad1 da verilir. Cekilip
almman giinler; Yasin suretiyle otuz yedinci ayette “Gece de onlar i¢in ag¢ik bir
kanmittir. Giindiizii ondan ¢ekip aliriz da karanlikta kalwverirler.” (Yasin 36/ 37)

Burada bizim diigiindiigimiiz gibi bir ¢ekilip alinma s6z konusu degildir. Her saatin
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bir hiikkiim nedeni vardir. Gece ile gilindiiz arasinda soyut bir etkinligin oldugu
soylenebilir. Yeri geldiginde roller de degisebilir. “Fiituhat “ta Ibn Arabi, ¢ekilmenin
diinyanin yokluktan varlia dogru olusunun, varligim nuruna ¢ekilip alinmasina
benzer oldugunu aciklar. Birbirine gecen giinler; “O, her giin bir sen, is olus
tizerinedir.” (Rahman 55/ 29) ayeti bu duruma &rnektir. Birbirine gegme olaymin
giiniin yirmi dort saate bdliinmesiyle bir baglantist vardir ve birbirine gegen giinlere

gore zaman akis1 gercek akistir. Olaylarin zahiri diizenine isaret etmektedir.

[bn Arabi, zamanm sadece hareket ile smirlandirmaz, “Fiituhat“ta Belkis’in tahti
Ornegini vererek ayrintili bicimde anlatir. Bizim zamani algilama bigimimizin maddi
oldugunu, asil zamanin ilahi kanunlara aykir1 olmayacak sekilde aktigini ileri siirer.
O’na gore zamansiz hareketi ¢ok kolay agiklayabiliriz. Baglangigtan verilen noktaya
dogru konumlarin tedrici degisimi séz konusu degildir. ikinci noktada yeniden
yaratilmaktadir. Allah'in murat buyurdugu tizere konumlardaki degisiklikler, ayr1 bir
yaratilistir ve her ne sekilde olursa olsun yaratilis islemi her sekilde gergeklesir.
Televizyonda bir sey izledigimizde bunlarin aslinda hareket etmedigini, farkl
yerlerde yeniden yaratildigimi goriiyoruz. Ibn Arabi’nin zaman anlayis1 da tam da
bunun gibidir. ibn Arabi'deki yeniden yaratilis ilkesinin sonucuna gore iki karigmis
parcacik arasindaki ani davranisi ¢ok kolay agiklayabiliriz. Ibn Arabi'ye gore cevheri
fert, zamanin her aninda yeni suretlerde yeniden yer almaktadir. Bu is ve islem
anliktir, iki parcacigim birbirine ne kadar uzak oldugu fark etmez. Ibn Arabi'ye gore
Allah, esyay1r sebepten sonra yaratir ve sebep vasitasiyla yaratmaz. Yani o tiim
yaklasimini timden gelimci bir sistem iizerine oturtmustur. Allah bir seyin olmasini

dilediginde ona yalnizca ol demesi yeterlidir (Hact Yusuf, 2013, s. 248).

Ibn Arabi, “Fiituhat-1 Mekkiyye “de harfler ile kozmoloji arasinda benzerlik
oldugunu iddia eder. Ona gore harflerin alemi, diger milletler gibi bir millettir. Allah
harfleri 4 varliga bolmektedir: Bu varliklar1 ger¢ek, melekler, cinler ve insanlar

seklinde belirtir.

Insan, ayni anda {i¢ ayr1 zamanda birden yasayabilir. /bnii’l vakt, olabilmek zaman
icinde ge¢misin Uziintiilerinden kurtularak gelecek kaygisindan siyrilarak “an”a
odaklanmaktir. Insan ayni anda {i¢ ayr1 anda birden yasayabilir (Demirli, 2023, s.

31). Insan bdylelikle zaman iginde varlik sahibi olup sorumu davranur.
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3.9. ibn Arabi’ye gore Tabiat Meselesinde Zaman

Ibn Arabi, evrendeki her seyin bir baslangici oldugu diisiincesindedir. Atlas feleginin
donmesiyle fiziksel zaman olusur. Muhammed Haci Yusuf, ibn Arabi'nin zamani
tabiatiistii ve tabiat alti olarak ikiye ayirdigini ifade eder. Fiziksel zaman, Atlas
feleginin hareketleriyle meydana gelir. Gani ismi, Atlas felegini meydana getirmeye
yonelmistir. Atlas Felegi ise burglarin felegidir, bu isim dehr isminden yardim ister.
Ibn Arabi'ye gore atlas felegi ilk yaratilmis felek olup Esma’dan el-Kani ismi ve
Dehr isminin nikahiyla meydana gelmis ve dairesel bir sekilde var olmustur. O’na
gore Atlas feleginin donmesi sonucu zaman tamamlanir. Ancak zamanin Atlas
feleginin tstiinde bir hiikkmii bulunmaz. Atlas feleginin altinda kalan felekler iki
sekilde hareket eder bunlar; dogal ve kesri harekettir. Atlas felegi, cennetin gatisidir;
zamani sayilabilir hale getiren sabit yildizlar felegidir (Ibn Arabi, 2007a, s. 140).

Heba; Allah’in, icinde alemin suretlerini doktiigii sekilsiz madde anlamina gelir.
(Uludag, 1998) ibn Arabi, hebay1 “karanlik cevher ve sekil kabul eden madde” olarak
tanimlar. Tabiat ve heba birbirini tamamlar. Yani heba, tabiat ile baglantilidir. Kiilli
nefs bunlarin birlikteliginden meydana gelir. Bitki, hayvan ve insan gibi canli seyler

tabii heba olup demir ve maden tiirevleri sinai hebadir.

Ibn Arabi Miisliiman olsa bile Allah’m bir mekanda bulunusunu kabul etmeyenleri
eksik imanli saymaktadir. Nitekim akil, Allah’in mekénda bulunusunu kabul etmese
de Kur’an-1 Kerim’de olmasa da Siinnette mekan sozii sahih hadislerde Allah igin
kullanildigin1 sdyler. Bu kullanim, baska anlamlara gelemez ve ona herhangi bir
kiyas yapilamaz. Ayrica yalmizca Sari’nin kullandigr anlamda kullanilabilecegini

savunur.

Arabi buna 6rnek olarak bir gliin Hz. Muhammed (s.a.s)’in, efendisinin dovdiigii bir
cariyeye Allah’in nerede oldugunu sordugu, onun da gokyliziinii gdstermesi lizerine
Peygamber efendimizin, efendisine koleyi serbest birakmasini, zira onun bir
Miisliman oldugunu sOyledigi hadisi 6rnek gostermistir. Burada Allah’in nerede
oldugunu soran kisi, Allah’1 en iyi bilen insan ve O’nun peygamberidir. ibn Arabi
baz1 alimlerin, cariyenin gokyiiziinii igaret etmesini ve Peygamberimizin bu
diisiinceyi onaylamasini ibadet edilen ilahlarin yeryliziinde bulunusuyla acikladigim
ve bu acgiklamay1 yapanlarm gercegi bilmeyen kisiler oldugunu sdylemistir (Ibn
Arabi, 2007, s. 77).
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Sonug olarak; simdiye kadar Ibn Arabi de farkli zaman gériislerini yansitmaya
calistik. O’nun zaman anlayis1 Vahdet-i Vucut anlayisi etrafinda sekillenir. Bu
dogrultuda zaman Mutlak varlikta baslangici ve sonu olmayan dairevi bir olgudur.
Dehr yani zaman Allah’in bir ismi olup zamani ifade eder. Zaten Allah’in esmasinin

zamanin her aniyla bir ilisigi vardir.

Goriildiigii iizere Ibn Arabi insamin algiladifi zamani hayal unsuru olarak kabul
etmektedir. Zaman izafidir. Kisiden kisiye zaman algis1 degisir. Ona gore zaman, dis
diinyada gerc¢ekligi olmayan, ancak kesif ehlinin ulasabilecegi bir olgudur. Bunu
ancak seyri siilik vasitasiyla yapabilir. Boylelikle fiziksel diinyanin esaretinden
kurtulup mutlak zamana ulasir. Bizim zaman olarak Ol¢tiigiimiiz giinler, aylar, yillar
tamamen insanin kurguladigi seylerdir. Zaman sadece andan ibaret olup o da
hissettigimiz durumdur. Ge¢gmis ve gelecek zamanin uzantisidir. An olmadan ikisinin
de 6nemi olmaz. Giinler, felekler vasitasiyla meydana gelir. Insan aslinda hep

cumartesi giiniinde yasar.

Ibn Arabi, zamam ayrica Ayan-1 Sabite ile de iligkilendirir. Mutlak zaman ile Ayan-1
Sabite aslinda aynmi1 seydir. Ayan-1 Sabitede olan hiikiimler zaman siirecinde zuhur
eder. Zaman hakikati, Muhammediyyenin yaratilisindan Hz. Muhammed’in
yaratiligina kadar ve Hz. Muhammed’in yaratilisindan kiyamete kadar devam edecek
boliim olarak ikiye ayrilir. Dolayisiyla zamanin sekillenmesi Hz. Muhammed (s.a.v)
ile iliskilidir.

Ibn Arabi yaratilisin kesintisiz/devamli oldugunu sdyler. “Allah her an bir istedir”
ayeti buna delildir. O’nun zaman goriisiiniin sekillenmesinde kelamdan daha ¢ok
felsefenin izlerini gormekteyiz. Nitekim yaratilis ile baglantili olan sudur fikrini
kendince yorumlayarak aciklamistir. Hareket hakkindaki diisiinceleri de yine
felsefecilere yakindir. Platon’un dairesel hareket anlayis1 gibi ibn Arabi de hareketi

dairevi kabul eder. Hareket ancak cisim varsa olur. Cisim ise mekan1 zorunlu kilar.

Ibn Arabi’nin zaman anlayis1 olduk¢a karmasik olup esasen kendisi bile bu anlayisini
mantikl1 bir cerceveye oturtamamustir. Biz ibn Arabi’nin bu konudaki diisiincelerini
ancak Sadettin Konevi’den anlamaya ¢alisabiliriz. ibn Arabi anlasilmasi gii¢ oldugu
kadar anlatilmasi da gii¢ olan bir diisiiniirdiir. Kisacas1 O’nun zaman hakkinda beyan

ettikleri, baska higbir filozof tarafindan séylenmemistir.
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DORDUNCU BOLUM

MUHAMMED IKBAL’DE ZAMAN KAVRAMI

4.1.Muhammed ikbal’in 6nemi ve Islam Diisiincesindeki yeri

Ikbal’in diisiince sisteminin olusmasida Suhreverdi, ibn Arabi, Mevlana, Nietzsche
ve Einstein, Bergson, Whitehead gibi isimler etkili olmustur. Muhammed ikbal’in
zaman kavramini anlayabilmek i¢in ilk 6nce onun benlik kavramini anlamak gerekir.
Muhammed ikbal’in tiim diisiince sistemi benlik kavramu etrafinda sekillenir. Ikbalin
benlik kavrami Yunus Emre’den ve Mevlana’dan etkilenerek olusur. Ona gore 2 tiir
benlik s6z konusudur. Bunlar; mutlak benlik ve beseri benliktir (ikbal, 2019a, s. 54).
Benlik insanin kendi kurdugu ve islevsel hale getirdigi bir varliktir (Tasdelen, 2013,
S. 52).Bagka bir tanima gore benlik; duygusal olmayan anlamda algilarin
gercekliginin olmadig1 ve bu inancin ciddiyetten kaynaklandigi konusunda yanilgiya

diismek olarak sOylenir (Sabat & Maumi, 1991, s. 42).

Kisinin hayati, ancak bir benlik haline geldiginde amacina erismis olur. Bagkalarina

bakmak kolaydir zor olan kendine bakabilmek; kendini gorebilmektir.

Ben kendimi esas itibariyle duygularin, hazlarin, timitlerin, korkularin,
pismanliklarin ve alternatiflerin degerlendirilmesi, kararlarin — ki bunlarin
hepsi kendi tabiatinda faal olan ¢evreye yonelik subjektif tepkilerdir- bir
biitiinliigii olarak gérmekteyim. Descartes’in “ben-im’'i- mevcut malzemeyi

tutarly bir duyma tarzina doniistiiren bendeki olugsum stirecidir (Whitehead,
1968, s. 228).

Ikbal, Bergson’dan farkli olarak Es’arilerden etkilenerek zaman- mekan - hareket
noktasinda kendine 6zgii bir metot gelistirir. ikbal, Einstein in izafiyet teorisinden
hareketle zaman mekanin mutlak otorite oldugunu reddederek biitiin bunlarin idrakle
alakali oldugunu soyler. Kisacasi zamanin mekanin ve hareketin kendi baslarina
varliklart olmadigim1 iddia eder. Onlar zati ilahinin goriiniimleri iginde bir
goriiniimdiir. Ikbal tabiatin sonsuz ve degismez bir olgu olmadigim, bilakis birbirine

bagli biitiin oldugunu savunur. Aradaki bu bagdan zaman ve mekan olusur. Mutlak
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yaraticl olmas1 zaman ancak zaman ve mekan anlasildiginda tanimir (Ikbal, 2021b, s.

94).

Hayatin bekasi, hedef ve gayenin varligina baghdir. Gayesi bulunmayan insanin
yasamasinin anlami da yoktur. Ikbal goniildeki istek ve arzularin hayatin anlamini ve
enerjisini canli tutmasinin Snemine vurgu yapar. Insanmin hayatinda motivasyon
kaynagi olan bu igsel arzular, hayati zenginlestirir. Ayrica rizkin baskalarmin
nimetinde degil, kendi ¢abalarimiz ve yeteneklerimizle elde edilmesi gerektigini
vurgular. Giines ¢esmesi meteforu ile giiclin zor kullanarak elde edilmemesini, aksi
takdirde dogal dengeyi bozarak hayatin kisalabilecegi diisiincesini dile getirir. Istek
olmadan hayatin sadece bir ickiyle katilmis bir kadehe benzetilmesi, onun hayati

giiclendiren ve yasama anlam katan bir etken oldugunun géstergesidir (Ikbal, 2019a,

s. 43).

Ikbal de dahil tiim Miisliimanlar olguya degil yasanmis gecmisin simdisiz
tecriibesine odaklanmis durumdadir. Ikbal’e gore ozgiir bir ben yeni bir durum
yaratir. Ileri firsatlar1 sunar. Insan tecriibelerinin bir biitiiniidiir. insandan hareketle
konusuldugunda insanda olan manevi atmosfere yeniyi eklemleme cabasidir. Her
durumda yeni bir an yaratilmaktadir.” Vakit sazinin nagmesi, sukuttur. Vaktin sirrina

ermek i¢in goniile dalmak lazimdir” (A. Albayrak, 2005, s. 239).

Ibn Arabi Kamil insan Ilahi isimleri icsellestiren oldugunu savunurken Muhammed
Ikbal de bunun miimkiin olacagini diisiiniir. Ancak aralarindaki fark Ibn Arabi
kisinin bunu igsellestirerek elde ettigini; Ikbal ise akil ve sezgilerini kullandigim

iddia eder (Durmusoglu, 2013, s. 383).

Dolayisiyla Ikbal’de zaman kavramini anlayabilmek igin benlik, kamil insan gibi
diigiincelerini mantiksal bir zemine oturtmak gerekmektedir. Allame olarak
tamdigimiz Muhammed Ikbal, Ibn Arabi ve Ibn Teymiyye (6.1225) arasinda bir
sentez kurmaya ¢alisir. O, ilerleyen donemlerde J.M.E. McTaggart ile tanisarak
onunla felsefe ¢alismalari yapar. Muhammed Ikbal'in Cambridge Universitesinde
okumasi onu entelektiiel olarak ¢ok gelistirir.Muhammed Ikbal, Bati ile koprii
kurulmas1 gerektigini kabul etmekle birlikte oOncelikle somiirge anlayisindan
kurtulunmas: ve bunun igin de Islam diinyasinin insanligin sorunlarina siyasi,

kiltiirel, dini, felsefi ¢oziimler getirilmesi gerektigine inanmaktadir.
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4.2 Muhammed ikbal’de Cesitli Zaman Anlayislar1 Degerlendirilmesi
4.2.1. ikbal’in Tanr1 Anlayisi ve Zamanla iliskisi

Ikbal de Tanriyr anlatirken O’nun benliginin tam bir benlik oldugunu her seyden
bagimsiz, temel ve mutlak oldugunu belirtir. Cisim daha onceden belirlenen bir
gegmiste yaratilmadigi gibi Tanri’nin {izerinde galisarak onunla ezelilik elde eden bir
malzeme de degildir. Maddenin belirlenmis bir zamanda yaratildigin1 var sayarsak
Tanr1’y1 ve evreni siirt olmayan uzayda birbiriyle karsi karsiya duran veya uzaymn
arasina girdigi iki farkli varliga indirmis oluruz. Ikbal Tanr1’nin yaradilistan énce var
oldugu anlayisini reddeder. Aksine Tanri tam da yaradilisla birlikte var olmustur. Saf
benlik i¢in karakter ne manaya geliyorsa ilahi benlik i¢in de dua o anlama gelir.
Kur'an® Kerim’e gére dua, Allah’m davramsidir. Ikbal, yaratilis1 “yoktan var etme”
biciminde degil “mevcut olana diizen verme, eyleme dokiilmemis imkdnlart diizen
icerisinde gerceklestirme” olarak diisiiniir. Panteizmde Tanr1, dogaya esittir. Ikbal,
panteizmi kesin olarak reddeder; panteist diisiinceye sahip olanlarin ve Kkimi
mutasavviflarin insanin Tanri’nin benliginde yok olmasi goriisiiniin dogru olmadiginm
sOyler. Bilakis insanin kisiligi Tanr karsisinda korunmaktadir. Kisacasi Tanri’nin
sonsuzlugu yoklukla ilgilidir, hacimle ilgili degildir. Duanin siirsizlig1 potansiyel
gercek degil doganin genislemesinin sonucudur. Yoksa bunun gercek anlamda bir

sonu yoktur (Urhan, 2013, s. 60).

Ikbal’de cift tarafli bir Tanr1 fikri mevcuttur. Tanri, saf siireye organik olarak baglidir
ve kronolojik zamanda yasar. Tanri’nin yaratict aktivitesi s6z konusudur. Tanr1, bir
yonden stireklidir diger yonden ise degiskendir. Tanri’nin yasaminin asamalari
biitiiniiyle iceriden belirlenmistir. Ikbal’in yaklasimina gére Tanri’nin ickin ve askin
olmasmin aym1 anda kabul edilmesi herhangi bir tezatlik olusturmaz. Bu anlayisa
gore ikbal’in kesinlikle teist oldugunu sdyleyebiliriz. Ger¢ek sonsuz, sonlu olani
dislamaz; sonsuzlugunu koruyarak onu kapsar ve varligini genisleterek aciklar
(Urhan, 2013, s. 67).1kbal, baz1 fikirlerini dayandirdigi Kur’an’1 Kerim’i de siirecci
bir anlayisla okumus veya siire¢ fikrini Kur'an't Kerim’den ¢ikarmistir. Kur'an'dan
hareketle eylem ve degisimi dngdrmiistiir. Onun Islam diisiince sitemindeki yeri ve
onemi yenilik¢i anlayisindan gelmektedir. ikbal’in eserlerinde, diisiincelerini ana
kaynaga yani Kur'an'a donerek ve bunlar1 kendi potasinda eriterek agikladigini

gormekteyiz.
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Ikbal, Kur’an-1 Kerim'i anlamis ve bunu siirlestirerek anlamlastirmistir. Ikbal,
Kur’an’a vakiftir, ayetleri konu ile iliskilendirme dirayetine sahiptir. Ikbal’e gore her
sey Allah ile iliski halinde olup O, hayatin manevi temelidir. Kur'an't Kerim’in
anlattig1 Allah, degismez ebedidir. Fakat O, kendini degisikliklerde gosterir. Kur'an,
her mevsim yenilenen agacglardaki meyve ve yapraklar gibi her devirde yeniden
yorumlanmalz; ihtiyaglarin siirekli degisiklik gosterdigi unutulmamalidir. Kur’an-1
Kerim’in hiikiimleri degismez ancak 6zel sartlarda farkli uygulamalar olabilir. ikbal,
Kur’an’a bakilarak insanin Allah'in halifesi oldugunun unutulmamasi gerektigini
soyler. Toprak, sabit; insan ise hareketlidir. ikbal’e gore Kur'an, insana 3 ana bilgi
kaynagi sunar; Tabiat, sezgi ve tarih dis1 tecriibe. Tabiat Allah'in eseri olup O’nun
varhigina delalettir. Allah siirekli bir isle mesgul olmakta ve yaratma konusunda
diledigini ¢ogaltmaktadir. I¢ tecriibe, sezgi insan kalbinin en iyi kandilidir. ikbal,

Kur'an’in sevginin kaynaginin kalp oldugunu belirttigini sdyler (Sahin, 2014, s. 32).

4.2.2. Kader Acisindan Zaman

Ikbal’in diisiince sisteminde kader de zamanla birlikte degerlendirilmesi gereken bir
konudur. Zamani yalnizca i¢inde vakit geg¢irdigimiz dakika ve saniye, bolimlere
ayirdigimiz an olarak agiklamak kader konusunda O’nun ortaya koydugu bir anlayis
degildir. Nitekim O’na gore ilahi zaman ile diinyevi zaman birbirinden ayrilir. Ayrica
Ikbal’in zaman diisiincesiyle bagdasan acik gelecek fikri kader anlayisi ile
bagdasmaktadir. ikbal zaman diisiincesinde, iki farkli gériisii incelemeye alarak
kendi degerlendirmesini ortaya koyar. Ilk 6nce Ikbal, Miisliimanlarin zaman
gercegini felsefi agidan ele almaya calisarak eserlerini bu konuda yazar. Filozoflarin
zamani, simdikiler dizisi seklinde gordiiklerini dile getirir. Eg’ariler’e gore ise simdi
bir bagka ifade ile zaman- an iliskisinde heniiz yasanmamis bir an yani bir zamansal
bir bosluk bulunur. Baska bir goriiste ise Kelam ilminde en ¢ok tekrar edilen
kademeli zaman anlayisina deginilir. Bu anlayisi en ¢ok dile getiren Iraki olmustur.
Bu diistinceye gore zaman seri halde degildir. Zikredilen zamanin baslangi¢ ve sonu
olmayip Tanri’nin ezeli olmasi zamanin bir ezeli oldugu anlamina gelmemektedir.
Tam tersi zamanin ezeliligi Tanri’nin ezeli olusunun bir neticesidir. Allah alemi
evvel veya ahir olarak gormez; bir anda olan ve bolimlere ayrilmayan bir biitiin
olarak goriir. Bu tir zamam “Ummii’l Kitap” ya da “Levh-i Mahfuz” olarak
adlandirilir. Bu zaman diliminde gegmis ve gelecek ‘simdi’ iginde bulunur. Ikbal

ortaya konulan bu iki gorlisii de elestirir. O’na gore Eg’arilerin gorilisliniin
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anlamsizligi, zamanin gergegini distan incelemeye calismis olmalarindan ileri
gelmektedir. Yine hem Es’ariler hem de ¢agimizin bilim insanlar1 zamanla ilgili yeni
teoriler ortaya atarken zamani psikolojik a¢idan degerlendirmemis olduklarini
belirtir. Bundan &tiirii Tkbal “maddi cevherler” ve “zamansal cevherler” olarak
arasinda bir benzerlik olmayan iki farkli sistemin var oldugunu savunur. ikbal, ilk
goriisten ziyade ikinci goriisiin daha ileri bir asamada oldugunu belirtir. Ancak ona
gore bu goriis mantikli bir bigimde sonuca kadar gotiiriilse de kapali kdinat sitemi
sonucuna ulasir. Bu goriise gore yenilenme ve devamliliktan bahsedilmez, boyle bir
alemde devamli yaratma s6z konusu degildir. Bu alemde gelecek diye bir durum da
mimkiin degildir ¢linkii orada gelecek en basindan ¢izilmis bir ¢izgi, yaratma ise
bitmek tilkenmek bilmeyen bir tekrardan olusur. Ikbal bu durumu engellemek icin
zamanin art arda gelen anlardan olusmadigini ve bir siire olarak diisiinmek
gerektigini dile getirir. Ikbal, zamam gercek olarak anlayamayacagimizi onun sadece
bir kismim idrak edebilecegimizi sdyler. O’na gore gercek zaman bizim saat ve
dakikaya boldiigiimiiz zaman degildir. Gergek zamani idrak edebilmek i¢in tecriibe

ve benlik anlayisinin psikolojik tahlillerinden yola ¢ikilmasi gerektigini savunur.

Ikbal’e gore ikili zaman ayrimi1 Kur'an't Kerim’e dayanmaktadir. Bir tarafta Allah'in
Alemi 6 giinde yarattigindan bahseden “Allah gékleri ve yeri alti giin icinde (alti
evrede) yaratan sonradan arsa kurulandw.” (Kaf 50/38) ayeti bulunurken; diger
yanda da bu yaratilisin bir anda vuku buldugunu bildiren “Bir seyi diledigi zaman,
O'nun buyrugu sadece, o geye "OI" demektir, hemen olur.” (Yasin 36/82) ayetinin
bulundugunu séylemektedir. S6z konusu ayetlerin ilkinde zikredilen, seri haldeki
zaman olup diger ayette s6z edilen ise ilahi zamandir. Ikbal’in bu ikili zaman

diistincesine eserlerinin gogunda rastlanir.

Ikbal’in zaman konusunda en fazla Bergson’un etkisi altinda kaldigi kabul
edilmektedir. Bilhassa Bergson’un gelecegin Tanr1 tarafindan bilinemeyecegi
konusundaki diisiincelerinden biiyiik 6l¢iide etkilenmis ve bu anlayis ile uzlasma
gayreti icine girmistir. Bundan dolay1 ikbal'in zaman anlayisindaki olumsuz tarafin

Bergson’dan kaynaklandig: iddia edilmektedir.

Ikbal, saf siire olarak adlandirilan zamanin kader konusuyla ilgisine de dikkat ceker.
Boyle bir durum yaratilista zamansal olarak ayriliga sebep olmaktadir. Yaratilistaki
hikmet, dis minvalde incelendiginde yani zihinden kavrandiginda bu durumun

binlerce senelik bir faaliyet oldugu goriilmektedir. Ciinkii Ilahi metinlerdeki ifadelere
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gore tek bir ilahi giin, bin seneye esit durumdadir. Bunu Allah i¢in tesbih ettigimizde
g0z acip kapayincaya kadar gegen zaman olarak diisiinebiliriz. Bizim algilarimizla
incelendiginde ise ¢ok uzun siirede meydana gelen bu yaratilis siirecini Allah igin
boliinmez bir hareket seklinde olup bir g6z kirpmasi kadar hizli bir sekilde eylem
haline geldigini anlasilir. Bu durum yaratilisin bizim algiladigimiz siiresi ile Tanr1
tarafindan yaratilan siiresinin farkliligmi ortaya koymaktadir. ikbal bu ikili zaman
ayrimui ile ilgili olarak Tanri agisindan su soruyu sorar:” Mutlak zamanin bu zati

tecriibesi kelimelerle nasil ifade edilir?” (Ikbal, 1995, s. 98).

4.2.3. Tasavvuf Anlayisinda Zaman

Ikbal'e gore Tanr’y1 anlamanm 6nemli delillerinden biri zaman kavranudir. Bir
seyin var olmasi veya yok olmasi hepsi zaman iginde gerceklesir. Zamani anlayarak
Allah’n yarattiklarin farkina variriz. O, zamani anlamak i¢in tasavvufu da kullanir.
Bunu yaparken en ¢ok basvurdugu kaynaklardan biri de Mevlana’daki Mesnevi’dir.

“Ibnii-1 vakif, Ebu-I vakif” Ikbal’in bu konuda kullandig1 kavramlardan bazilaridir.

Esasen Ikbal felsefesi, cogunlukla Bergson’un yaratici tekamiil ve Whitehead ’in
dinamizm anlayis1 ¢ercevesinde sekillenmektedir. Ancak zaman, Tanrt ile
bagdastirilmadiginda anlamsiz olacaktir. Kur’an-1 Kerim’den de bu konuda ilham
alan Ikbal, orda bahsi gecen dinamik hayati benimsemektedir. O, doga bilimlerine
giivendigimiz kadar dini tecriibelerimize de giivenmek gerektigini savunur ¢linkii
dogadaki her sey Tanri’min bir uzanimi oldugu i¢in sonsuzluk onlara da sirayet

etmistir. Ancak bu sonsuzluk yogunluk bakimindandir.

Zamanin dongiisii, gece ve giindiizlin art arda gelisi Tanri’nin varligiin delilidir.
Tasavvuf anlayisina gore Ibnii’l vakt kavrami gegmisin pismanliklarindan ve gelecek
endigesinden kurtularak simdiki anin 6nemini kavrayan Sufi’ye denir. Bu bilingte
olan kisiler vaktin kiymetini bilerek hareket eder. Ikbal’e gdre zaman daimi bir
hareketten ibarettir. Zamanin belirli bir siire ile kavranabilecegini sdyler. Zamanda
ne yapilmasi gerekiyorsa onun yapilmasi gerekir. Sufilere gore ise zaman, olaylarin
zihinde art arda siralanmasidir. Ayetlerle simdiki anin 6nemli oldugu vurgulanir.
Goklerde ve yerde bulunan her sey ve herkes Allah’tan yardim ister, O, her an
yaratma halindedir. Geg¢mise takilip kalinmamali, gelecegin endisesi ile
yasanmamalidir. Bugiin olmas1 gerektigi gibi davranmaliyiz. Ikbal, bir siirinde
zaman ile ilgili Diinya isinin 6nemsiz goriilmemesini, diinyada yapilan her isin

ebediyet icin 6nem teskil ettigini vurgular (ikbal, 1971a, s. 48).
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Goriildiigii iizere Muhammed Ikbal, zamani her aminin kiymetini bilmemiz ve
degerlendirmemiz gereken bir olay olarak goriiyor. O, insana benlik bakis acisinda
bunu gosteriyor. Insan siirekli oturarak ancak &liime hazirlanir. O yiizden zellikle
Miisliman her an aktif olmali, her an bir miicadelenin icinde olmalidir. Sufi
yaklagimi da iste tam bu ylizden elestirmektedir. Kisacasi gegmise ve gelecege degil
tam bugiine onem vermemiz gerekmektedir. Ikbal, ayrica zamanmn tasavvufi
boyutunu da incelemistir. O’na gore Kamil insanin zaman anlayisi farklidir. Asik
olan insandaki zaman mefhumunu &nemini eserlerinde siklikla vurgular (ikbal,
19714, s. 59).

Burada fiziksel zamandan ziyade ilmi agskin zamaninin 6nemli oldugunu vurgular.
Asik kisinin zihninde zamanin farkli anlam ifade ettigini, bunu ancak kamil insan
seviyesine varanlarin anlayabilecegini dile getirir. Insanm benliginin mutlak ego
(Tanr1)'ya ulagmasi halinde ondaki zamanin ebedilesecegini sdyler. Bunu su

misralartyla dile getirir.

Kemdle erdigi zaman, ebedilesir zaman! Allah’in ebediyeti, en temel ilkedir;
eyleminin odiilii degil! Ey yiice ebediyet, ey misafir ruh! Askin atesiyle her
daim kazanir seni (Ikbal, 2021a, s. 178).

Ask ile insan Oyle bir mertebeye ulasir ki artik onun i¢in aylarin mevsimlerin ve
yillarin anlami kalmaz. Zaman ebedilesmistir. Oliim bile dnemsizlesir. Ikbal’in
eserlerinde ozellikle vurguladigi, o©nceden belirlenmis bir kader ¢izgisinin
olmadigidir. Insanin, smirlarim asmasi gerektifine ve hep yaratilisinin en iyi
noktasina ulagsmak icin ugrasmasi gerektigini savunur. Cilinkii O’na gore Allah, her

an yaratma halindedir. Bu fikirlerini su dizelerde destekler.
Yaraticinin kaderinden sikayet abes,
Sen neden bizzat yaraticinin kaderi degilsin (ikbal, 2013a, s. 217).

O’na gore asil olan simdidir. Gegmis ve gelecek baglantilarinda zamani kurtarmak
gerekir. Ikbal’e gore diin yasananlar ve yarmnin esiri durumundadir. Fakat goniil
zaman degisimine esir degildir. O’na gore insanin zaman sarmalindan kurtulabilmesi
icin benliginin farkina varmasi gereklidir. Aksi halde zamanin kolesi olur (ikbal,
1983, s. 90-91). ikbal Kéle icin giinlerin, bir zincirden farki olmadigimi onun dilinde
siirekli kader kelimesinin bulundugunu séyler (Ikbal, 2005, s. 74).
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Ikbal’in zaman diisiincesi tasavvuf anlayisindaki simdiki zaman iizerinde yogunlasir.
Vakt kelimesi Sufiler tarafindan su an iginde bulundugumuz durum olarak tanimlanir.
Onlan sadece i¢inde bulunduklar1 vakit ilgilendirir. Tasavvufi diisiincede simdiki
zamanm dnemiyle ilgili olan “Ibnu-1 vakit” ve “Ebu-1 vakit” kavramlaridan “Ibnii’l
vakt” vaktin ustiinde olan anlamina gelirken; “Ebu-1 vakt” vaktin tasarrufu altinda

olan anlamina gelmektedir.

Burada Ikbal, her anmn kiymetli oldugunu anlatmaya ¢alisir. Zaman1 yasarken anin

idrakinde olarak yaganmasi gerektigini diisiiniir.
Zaman her zaman devam ediyor, etmektedir
Ama bil ki hakikat tektir.
Gegmis efsanedir.
Ne diinii gérdii kimse ne de yarini
Senin devrin yalnizca bugiindiir (Ikbal, 1983, s. 107).

fkbal insanin kemale eristiginde ebedi zamana erisecegini dile getirir (ikbal, 2021a,
s. 178).0, Tasavvufi agisindan zamani degerlendirirken manevi zamana vurgu yapar.
Kisi, benlik arayisin1 tamamladikca fiziksel zamandan kurtularak farkli bir zaman
boyutuna gegecektir. Ancak burada hassasiyetle iizerinde durmaya calistig1 nokta
Miislimanlarin tasavvuf gercegine baglanirken diinyadan el etek c¢ekip mistik bir
hayat benimsemelerinin onlara zarar vermesidir. Bu yanlis tasavvuf algisi,
Miislimanlarin  Bati  karsisinda her zaman geri kalmalarinin en Onemli
sebeplerindendir. Bu yiizden Islam alemi {izerindeki &lii topragi atmali ve bir an 6nce

0zlerinde bulunan diri Miisliman kimligine ulagmalidir.

4.2.4. insani Ego ve Insanin Ozgiirliigii ve Oliimsiizliigii Acisindan Zaman

Ikbal’e gore fiziki hadise olarak bir olay mekan icinde uzatilmistir. Her ego,
biriciktir; hakiki zaman siiresi sadece egoya aittir. Zaman1 herkes farkl tecriibe eder;
yani herkese gdre zaman farklidir. Insanm bir seye yonelik arzusu kendisine ait
oldugu gibi o arzunun tatmini de yine kendisine aittir. Sahsi istekler ve arzular
insanin egosuna ait olan unsurlardir. Tanri, insan adina hissedemez, yargilayamaz,
birden fazla secenek oldugunda benim yerime segemez. Bir insani taniyabilmek i¢in
gecmiste onu bilmek gerekir. Kisacasi ego, insanin sahsi tecriibelerinden ibarettir.

Yani diisiince sisteminin bir parcgasidir.

92



Ikbale gore geri getirilemez gegmis sdz konusu degildir. Bunlardan bir tanesi varken
digeri yok olmaktadir. Yani devamli yaratilis s6z konusudur. insanin bunu idrak

edebilmesi i¢in oncesinde Tanr1y1 tanimasi gerekiyor.

Ikbal “Masamdan bir kitap aldigimda benim fiilim yekpare ve boliinmezdir. Bu fiilde
bedenin paytyla zihnin payimni birbirinden ayiracak bir ¢izgi ¢cekmek imkansizdir “der.
Burada zaman tek andan ibarettir ve boliinemez. Her bir eylem ayr1 ayr1 Allah’in

“halk” ve “emr” fiillerinden olusmaktadir (Ikbal, 2021b, ss. 140-141).

Oliimsiizliik kavramina gelindiginde Ikbal, Ibn Riisd’iin akli kiilli, evrensel ve
Oliimsiiz digiinerek hata ettigini savunur. O, aklin ezeli birliginin insanoglunun ve
medeniyetin siirekliligi anlamima gelse bile bunun kesinlikle sahsi oliimsiizliik
anlamina gelmeyecegini diisiiniir. Ikbal’e gore Kant'mn 6liimsiizlik fikri ise
spekiilatiftir. Pratik aklin vaazidir ve insanin ahlaki, suurunun bir neticesidir.
Nietzsche ise Kant ve Schopenhauer’den farkli diisiinerek zaman &zsel bir sey
olmayip gercek ve sonsuz bir siire¢ oldugunu ancak donemsel olarak tasavvur
edilebilecegini ileri siirer. Alemde meydana gelen yeni bir sey yoktur. Esasen O,
burada ilk yaratilisin tekrarindan da s6z etmektedir. Ayni zamanda evrenin de
yeniden yaratildigini savunarak nihilist bir anlayisa diismektedir. Ona gore zaman
ozsel bir sekil olmayip, gercek ve sonsuz bir siirecten ibarettir. Bu nedenle zaman,
sadece donemsel olarak diisiliniilebilir. Alemde ne oluyorsa aslinda daha 6nce de
olmustur. Ona gore zaman tekrar tekrar kendine doner. Modern materyalizm de ayni
sekilde oOliimsiizligli reddeder. Beyin islevleri sona erdiginde suur da faaliyet

gostermeyecektir.

Ikbal, Kur’an-1 Kerim’deki 6liimsiizliik kavramm agiklarken yeniden dirilmeyi bir
anlamda biitiin mahlukat i¢in gegerli olan evrensel bir hayat gercegi olarak goriir ve
Oyle oldugunu iddia eder. Kur’an-1 Kerim’deki oliimstiizliik kavramini agiklarken su

onermeleri kullanir:

Enam suresinde yer alan ifadelere gore Egonun zamanda bir baslangic1 vardir ve

mekan zaman diizeninin ortaya ¢ikmasindan 6nce ego mevcut degildir. (Enam 6/38)

Kur’an-1 Kerim’deki ifadelere gore yeryiiziine tekrar doniis katiyen miimkiin

degildir. (Miiminun 23/100).

Hakiki sonsuzluk, biitiin mevcut genislikleri kapsamaksizin tasavvur edilemeyecek

olan sonsuz genislik demek degildir. Onun tabiati yogunluk anlaminda genisliktir.
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Kur’an-1 Kerim’deki ifadeye gore 6liim sadece bir gegis siirecidir. insan bedeninin
bozulmasiyla hayat seriiveni sona ermez. Bu baglamda cennet ve cehennem ise
haller olup yerler degildir. Alem ise saf boslukta yerlestirilmis bir ada gibidir.
Birbirini dislayan anlar dizisi sayillan zamanin bu boslukta hi¢bir 6nemi yoktur.

Algisal zaman ve mekan s6z konusudur.

“Hamd o Allah'a ozgiidiir ki, gokleri ve yeri yeniden yaraticidwr. O,
yaratilisi diledigi kadar arttirir, kuskusuz Allah'in her seye giicii yeter”
(Fatir 35/1).

Muhammed ikbal'e gére buradaki sinirsiz evren anlayisi, hareketsiz, tamamlanmis
bir iiriin degildir; onun ta i¢ benliginde belki de yeniden dogus riiyast mevcuttur.
Evrenin kendi mihveri tizerinde 1srarli doniisii ve muharrik kuvveti, zamanin bu ses
cikarmadan ilerleyisi, insanin onu gece ve giindiiz seklinde algilamasiyla kendini
belli eder. Kur'an-1 Kerim bunlart Allah'm varliginin 6nemli delilleri oldugunu

sOyler.

“Allah gece ile giindiizii evirip ¢evirir. Bunda goren gozler icin elbette

biiyiik bir ibret vardir.” (Nur 24/44)

Insan zaman ve mekéana hakim olabilir. Insanin gérevi Allah'm belirtilerini tefekkiir

etmek ve bu surette tabiat1 kesfetmektir (Ikbal, 1974, s. 133).

Evrende degisen gergekler, bizi daima yeni davraniglara yoneltir. Karsilastigimiz
giiclikleri yenmek i¢in zihnen harcadigimiz gilig, bir taraftan hayatimizi
zenginlestirip ufuklarimiz1 genisletirken diger taraftan farkli goriisler elde etmemizi
saglar. Ve bu surette beseri hayat tecriibesinin ¢ok daha ince taraflarina niifuz etmeye
bizi hazirlamis olur. Akip giden diinya ve yasanan olaylarla temasimiz ve bunun
lizerinde diisiinmemiz, cismani hakikatleri zihnimizin kavramasima bizi hazirlar.

Kur'an-1 Kerim'de degisikligin olduguna dikkat ¢ekilir (ikbal, 1974, s. 74).

4.2.5. Zamanin Gercekligi ve Hayatin Zaman Icindeki Siirekli Hareketliligi

Muhammed ikbal Yunan diisiiniirlerinin  goriisleri ile Kur'an goriisiiniin
uyusmadigini soyler. Onlar elestirirken bilhassa zamanla alakali konular iizerinde
durur. Ikbal, bu konular1 Kur’an-1 Kerim’in bakis acistyla Ibn Haldun’u rehber
edinerek ele alir. Ona gore ibn Haldun, tarih kavramini incelerken Kur’an-1 Kerim ve
Yunan diisiincesinin uyusmayan taraflarin1 ele almistir. Sonu¢ olarak bu

karsilastirmada Kur'an, Yunan diisiincesine karsi ezici ve kesin bir zafer elde
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etmistir. Yunanlilara gére zaman Platon ve Zenon’da bahsedildigi gibi gergek disidir.
Herakleitos ve Stoacilara gére ise zaman dairevi bir hareketten ibarettir. ikbal’e gore
yaratilisin Ol¢iisii ne olursa olsun dairevi hareket olarak kabul edildiginde yaratici
olmaktan ¢ikar. Ciinkii devamli déniis yaratmak olmayip tekrardan ibarettir. Ikbal,
zamani gergek dist ve dairevi kabul etmenin tabiattaki olaylart biitiin olarak degil de
¢ok eskiden yaratilmis bosluk i¢inde duran cevher olarak algilanmasina yol agtigini
dile getirir. Ikbal’e gére bu fikir, insanin yaraticiligini- buradaki yaratma herkesin
kendi yapip ettikleri manasindadir- iptal ettigi gibi Allah'in yaratici sifatina da golge
diistiriir. Evren 6nceden belirlenen bir plana gore islemesi fikri miimkiin degildir. Bu
goriis Kur'an't Kerim’e de yabancidir. Evren genisleme halindedir. Binlerce yil dnce
tamamlanip bitmis, Yaratanin elinden ¢ikmis bir eser degildir. Bu noktada su ayetin

anlamini1 kavramak gerekir:

“Diistinmek ve siikretmek isteyen kimseler icin gece ile giindiize birbirlerini

takip etmelerini emreden O 'dur. (Furkan 25/ 62)

Muhammed Ikbal’e gére Kur'an'daki zamani gergektir. Kur'an'da sene, ay gibi zaman
boliimlerinin yaninda bir giinii bin y1l siiren zaman diisiincesinden de bahsedildigini
vurgular. Ikbal, bu ayetlerde insanin bilgi kaynaklarindan biri olan i¢ tecriibeyle
birbiriyle bagl olan iki ¢esit zaman oldugunu belirtir. Ona gore zaman seri halde
olan ve olmayan olmak iizere iki kisimda ele alinabilir. Bu zamanlar birbirlerinden
bagimsiz birer ¢esit degildir. Evrendeki zaman ilahi zaman algisina ulasmak i¢in bir
vesile; bir kopridiir. “Gece ile giindiiziin farki Allah'tandwr “ayeti seri zamanin ilahi
zamana gegisin nasil olacagma dair bir ipucudur. Ikbal’e gore asil zaman ilahi
zamandir. Insanin zamana anlam vermek i¢in onu pargalara ayirdigmni sdyler. Baska
bir ifadeyle istedigi zaman, aklin mutlak ger¢egini ve yaratici faaliyetlerini sayi ile
olgmek amaciyla basvurdugu bir yoldur. Ikbal, zamani gercek dis1 ve dairevi
varsayan diisiinceyi bu kez insanin davranislari bakimindan ele alir. Ona gére boyle
bir zaman diisiincesi, insan davranislarini insanin segebildigi imkanlar 6l¢iisiinde
degil de onceden belirlenmis; zaman1 geldiginde gerceklesecek bir yazgi seklinde
anlamay1 gerekli kilar. Ikbal insan kaderini de zaman ile agiklamaktadir. O, Islam
aleminin ve digerlerinin zaman ile kader arasindaki iligskiyi anlayamadiklarini soyler.
Islam diinyasinda yiizyillardir devam eden diisiiriicii kadercilik anlayisinin
bulundugunu soyler. Ona gore bu kadercilik anlayis1 hem felsefi fikirlerden hem de

politik hesaplardan ileri gelmektedir. Ayrica Islam’in Miisliimanlara bahsettigi hayat

95



zevkinin ve seklinin yok olmasi da bu anlayisin dogmasinda etkili olmustur. Kader,
imkanlart heniiz belli olmayan zamandan ibarettir. Baska bir ifadeyle kader, sebep
sonug iligkisi i¢inde ger¢eklesmeyen zamandir. Aksine bir seyin kaderi bir diktatr
gibi disaridan emir veren tarihsel bir olgu degildir. ikbal’e gore tarih &nceden
planlanmig olaylar silsilesinin iist {iste ¢ikan fotograf karesi olarak algilandiginda
bizim i¢in ne yenilik ne de degisim miimkiin olur. Ona gore, kader 6nceden tahmin
edilemeyen giicler barindiran ve egolar1 beraberinde getiren durum oldugunu soyler.
Bu durumun her seyi kusatan mutlak ve nihai egonun 6zgiirliigiine sinir koyacagini
belirtir. Fakat O’na gore bu sinir, bizzat mutlak egonun 6zgiirliigiinden meydana
geldigi icin O’nun miikemmelligine herhangi bir zarar vermez. ikbal’in sdzlerinde
tespit edilebildigi kadartyla Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamay1 engelleyen faktorler

sunlardir:

1 Asktan yoksun Kur'an okumalari

2 Yunan felsefesinin etkisinde Kur'an okumalari

3 Kur'an'in sekil bakimindan incelenmesi ( Sahin, 2014, s. 21).

Siire¢ teolojisi nazarindan bakildiginda Tanr1 hem degismeyen hem degisen hem
mutlak hem goreli hem zamanin disinda hem i¢inde hem sinirsiz hem sinirli olmak
zorundadir. Whitehead’e gore Tanri, hareket etmeksizin aleme hareket bahseder.
Yani siire¢ teolojisi Tanr1’y1 bizatihi siirecin i¢ine dahil etmek suretiyle dinamik bir
Tanr1 alem iliskisi tesis eder. Ozii itibariyle siirekli olus siirecine génderme yapan bir
yapiya sahip oldugunu sdyler. Ikbal’e gore tabiat uzay ve bosluk icerisinde bulunan
bir maddeler yi1gin1 olmayip olaylarin bir terkibi yontemidir. Alemde miisahede

edilen her sey ben terimiyle agiklanir ( Kiigiikalp, 2012, s. 305).

Muhammed Ikbal, tekdmiil anlayisina sahiptir ancak onun tekamiil anlayis1 Darwin
benzeri bir tekdmiil degildir. O, 6lmeden once “Oliim bu cihan islerinin bir
tekamiiliidiir” demistir. Alemin canli olduguna inanan ibn Arabi, “Ademden &nce
nice Ademler gelip ge¢mistir. ” demektedir. ikbal’in tekdmiilcii anlayis1 da yenilik
hareketlerine ¢ok genis perspektifle yaklagsmas: ve savunmasidir. Bu da Miisliiman
toplumlar1 diizeltme isteginden kaynaklanmaktadir. Ona gore degisim ve gelisim
teizm anlayisina ters degildir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bir seyi yeniden
bahsettiginden s6z eder. Allah yaratmak istedigi seyleri hiir iradesi ile cesitli

sekillerde yaratir. Tekamiil de bu yaratmalardan biridir (Uludag, 2012, s. 444).
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Ikbal’e gore eylemsizlik siradan olmak igin yeterliyse eylem ve siirekli eylem herkes
gibi olmayisin sirridir. Zamana eylemle direnis, kadere direnistir. Ona gore zaman,
ruhi hayattan dogar; yani ruhi hayat, hareketten once gelir. Ebedilik, herkes gibi
olmamay1 basarmakla ilgilidir (Karadeniz, 2012, s. 469). Mekan eylemle, eylem
mekanla zamanda algilaniyorsa ve hareket, ruhta can olmayinca hareket olmuyorsa
0; maddi ve manevi dlgiilebilir olmaktan cikar. ikbal’in zaman anlayisina gore

irmakta yikanan adam her yikanista yeni bir kisi olur.

Muhammed Ikbal, maddi olmayan cisimlerin zamanindan kademeli olarak
ilerleyerek ilahi zamana ulasir (Ikbal, 1995, s. 65). ilahi zamanda siire diye bir sey
yoktur. Boyle bir zamanda ne boliinme ne de siire takip etme diye bir sey vardir.
Boyle bir zamanda gegmis, gelecek ve simdi de yoktur. Oncelik ve sonralik da
yoktur. Zaman, tek bir simdidir ve mutlak zamandir. Insan, kendini gerceklestirdigi
stirece mutlak zamana ulasir. Zaman mekan baglantisini koparabildigi suurlu eylem
durumuna gére her insanin mutlak zamana ulasma hiz1 farklidir. insan sadece gece
giindiiz sarmalinda kalmamali, onun disinda zaman ve mekanlarin oldugunun

bilincinde olmalidir (ikbal, 1983, s. 97).

Ikbal, 6liimii ebedilik konusu ile anar. Zamanin insan i¢in farkli boyutlar1 oldugunu

ele alir.
Zaman iginde oldugu halde zamana yabanci
Ruhumuz var olan sikintrya uyum gosterir
Zamant buldugu her giine sevinir
Asla yaslanmaz o giinler gecmesiyle (1kbal, 2014, s. 129).

Boyle i¢ tecriibeye ulasan insan kendisi 6liimii de yasamis olur. Kisacast Muhammed
Ikbal, zaman mekan olgusunu dinamizm {izerinden ilerleyerek ifade eder. Zamanin

gercek oldugunu vurgulayarak yaratmanin devamli oldugunu sdyler.
4.3. Ikbal'in Farkli Zaman Gériislerine Bakisi

Muhammed Ikbal’e gore zamani anlayabildigimizde Allah’1 ve yasami daha iyi
anlamlandirir ve ona gore tasarrufta bulunuruz. O, zamanin seri zaman ve gercek
zaman olmak tizere ikiye ayrilmasi gerektigini diisiinir. Zaman sadece ge¢mis,
simdi ve gelecek olmak iizere boliimlere ayrilan seri zaman olmayip o ayni zamanda

saf siiredir. Ikbal, objektif zaman anlayisin1 elestirse de c¢ok tutarli elestiriler
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sunamaz. Kozmolojik anlayisa gore evrenin baslangici uzay ve zamanin ortaya
cikmasiyla olusur. Sayet evren genislemeyip kiiciilseydi zaman da sona erecekti.

Oysaki bilimsel olarak da kanitlanmis duruma goére evren daima genislemektedir.

Ikbal, zaman1 subjektif degerlendirmeye ¢alissa da akisi inkar edemez. O’na gore
modern bilim eserleri Islam alimlerinin ulastigi sonuca varmustir. ikbal, tiim
deneyimci yaklagimlar1 kabul eder. O’na gore zamanin varligi ruhsal yasamdan
gelerek bu durum deneyimden ibarettir. Ruhsal bir hayatin olmamasi1 zamanin da
olmamasi anlamina gelir. Ayrica zamanin yoklugu hareketin de yokluguna delalettir.
Ikbal, bu goriise Mevlana Celaleddin Rumi sayesinde ulasir. Zaman hissimiz uzay
hissinin sinir1 veya ylizeyidir. Bizim zaman algimiz bittiginde uzay algimiz baslar.
Gelecegi yeni olay ve olusumlar alarak diisiinmeyip bilinmeyen bir uzayda yer alan
onceden belirlenmis seyler olarak algilamaliyiz. Ikbal, Einstein’dan ziyade
Whitehead goreliligini tercih etmektedir. O’na gore uzay ve zaman vardir. Ikbal de
Whitehead’i bu yiizden se¢mistir. Hem subjektif hem de objektif zamanin
gercekligine inanmaktadir. Bununla birlikte zamani yorumlayisimiz goreceli

olabiliyor. ( Sahin, 2014)

Sirastyla Ikbal, ’in diger diisiiniirlerin zaman kavramma bakis agisini inceleyelim.
Burada bilhassa Ikbal’in etkilendigi isimlere yer verilecektir. Onun Es’arilerden bazi
kelamcilara, Nazzam (6.845), Iraki gibi isimlere, Messai Filozoflarin zaman
diisiincelerine, Tasavvuf kanadindan ibn Arabi ve Mevlana gibi isimlere, Fiziksel
zaman anlayisindan Aristoteles, Einstein, Kant gibi diisliniirlere son olarak yakin
dénemden J.M.E. McTaggart, Bergson, Whitehead ve Nietzsche gibi isimlerin konu
hakkindaki diisiincelerine olumlu ya da olumsuz deginmis ve her birinden

etkilenmistir.
[k 6nce Islam filozoflarina yer verelim:

Fahreddin Iraki’den baslayalim. Ikbal’in Iraki’de yer alan coklu zaman
diisiincesinden etkilendigini su diislincelerinden c¢ikartabiliriz. O, maddi ve manevi
anlamda ¢esitli idrak mertebelerine gore degisiklik gosteren sonsuz miktarda ve
gesitte zaman oldugunu sdyler. Bu zaman tiirleri; kaba cisimlerin zamani1 ve maddi
olmayan varliklarin zamani olarak ayrilabilir. Kaba cisimlerin zamani, gegmis, simdi
ve gelecek diye ayrilir. Anlami ise sOyledir; sayet bir giin gegmezse, bir sonraki giin

gelmez. Maddi olmayan zaman ise, kaba cisimlerin bir senesiyle kiyas yapildiginda
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bir giinden fazla olamaz. Bu zaman ¢esidi ilahi zaman olup, onun baslangici ve sonu
yoktur( ikbal, 1995, s. 118).Bu ifadelerden ikbal iraki’nin diisiincelerinden fazlaca

etkilendigini sdyleyebiliriz.

Ikbal’in psisik yasam olarak tanimladig1 kavram, O’nun zamanin benlik kavramu ile
iliskili oldugu diisiincesinden gelmektedir. Buradan Ikbal’in iraki'nin ¢oklu zaman
diisiincesine olumlu baktigint ve mimkiin bir hipotez olarak gordiiglini
sOyleyebiliriz. O’na gore insanlarin yaratma fikriyle alakali hatalari, Tanri’nin
yaratmasini tamamlanmis, olmus bitmis bir olgu olarak diisiinmelerinden
kaynaklanir. Halbuki zaman ve mekan yaratilmaya devam etmektedir. Yaratilan
acisindan oOnce ve sonra diye bir iliski de yoktur. Bunlar sadece bizim
tasavvurlarimiz ile alakalidir. fraki ise gayri maddi varliklarin kademelerinde yiiksele
yiiksele ilahi zamana erisecegimizi savunur. Yani zamanin Onceligi Tanri’nin
onceligi sayesindedir. ikbal, “Tutulacak dogru yol, suurlu tecrilbemizin dikkatli bir
psikolojik tahlilidir. Zira zamanin hakikati ve tabiatin1 sadece o bildirebilir”(ikbal,
2021b, s. 110) Ona gore atomik zaman benlikten dogmaktadir. Benlikte atomik
zaman ile ezelilik diye goriilen zamanin arasindaki zitlig1 ortadan kaldirmak gerekir.
Ego kavramina gelindiginde ego, ezelilik i¢inde yasar ve pes pese degisim de buna

dahildir. Muhammed Ikbal, bu duruma su ayeti drnek verir:

“Gecenin ve giindiiziin birbiri ardinca degigimi ona aittir” (Mii’'minun

23/80).

Ikbal, gelecegin ise acik bir sekilde ortada oldugunu fakat bunun belirli taslaklar
halinde sabit hadiseler ve bir diizen seklinde olmadigini sdyler (Ikbal, 2021b, s. 53).

fraki’ye gére maddi olmak ile manevilik arasindaki ayrim, cesitli derecelere gore
degisiklik arz eder. Sonsuz oranda ve tlirde zaman vardir. S6zgelimi goklerin
devrilmelerinden, yarilmalarindan neset eden iri maddelerin zamani gegmis, simdi ve
gelecek olarak kisimlara ayrilabilir. Bu zamanin niteligi sdyle agiklanabilir; bir giin
gecmezse bir sonraki giin gelmez. Ayni sekilde fiziksel varligi bulunmayan
evrendeki her seyin zamani da diziseldir. Ancak maddi olmayan varliklarda gegisler
daha yiikseklere ¢ikar. Ilahi zaman ebediligin iistiinde ve &tesindedir. Baslangic ve
sonu yoktur. Allah’in 6nceligi, zamanin Onceliginden meydana gelmez. Aksine
zamanin Onceligi Allah’in Onceliginden neset eder. Yani Kur’an-1 Kerim’in

acikladig1 sekliyle nedensel bir durumdan bagimsiz olan tarih, biitiiniin tek bir
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ebedilik Stesi simdi de toplanmasidir. ikbal’e gore biitiin bunlar iraki’nin zaman

mekan kavramini derinlikli bir sekilde tasvir ettiginin gostergesidir.

Kainattaki her seye vakif olan Allah’a gétiiren yol, nihai uzay zaman ilkesi olarak
yasayan diisiince kesfinde gizlidir. Hig siiphesiz ki Iraki’nin zihni diisiincesi dogru
istikamete dogru hareket etmektedir. Ancak onun Aristocu 6n kabulii psikolojik tahlil
yoluyla da birlesince bu ¢abasi onun ilerlemesini engelledi. Suur tecriibesinin yanlis
tahliline dayanan ilahi zamanin degisimden biitiiniiyle uzak oldugu goriisiiyle
fraki’nin ilahi zaman ile dizisel zaman arasindaki iliskiyi kesfedebilmesi ve bu kesif
yoluyla da esas itibariyle siirekli degisen bir kdinat alem anlamma gelen Islami bir

siirekli yaratma fikrine ulasabilmesi miimkiin olmamstir (ikbal, 2021a, s. 102).

Es’arilere gore Tanri’nin yarattig1 alem “cevahir” dedikleri sonsuz kiigiik pargalardan
ya da atomlardan olugmaktadir. Her an bu atomlar yeniden yaratilmaktadir. Aslinda
bu noktada Muhammed Ikbal’in goriisiine ¢ok yaklasmislardir. Atomun var olmas;
ilahi enerjinin ortaya ¢ikmasi, goriiniir hale gelmesidir. ikbal’e gére her bir atom,
mekanla ilgisi olmayan bir yer isgal ettiginden hareket diye bir sey olamaz. Bunu
Es’ariler de kabul ettikleri i¢in onlar hareket methumunu acgiklayamadilar.
Es’arilerden Nazzam bu durumu sigrama olarak dile getirir. O hareketi “yavas
hareket ve hizli hareket aynmi seydir ancak yavas hareket daha fazla mekanda
bulunmaktir” (EI- Cabiri, 1999, s. 238) diyerek aciklamaya calisir. Muhammed ikbal,
yaratma konusunda Es’arilerin fikirlerinin dogruya en yakin oldugunu kabul eder.
Ancak Miisliiman filozoflarin yaratma diisiincesinin Yunan diislincesinden

esinlenerek atomcu anlayisa evrildigi onlar i¢in elestirir.

Muhammed ikbal, zaman ile ilgili; onun hareket olmadan diisiiniilemeyecegini
savunur. Ayni zamanda hareketin varlig1 icinde zamanin gergek olmasi gereklidir.
Zamanin kaynag ise biligsel ve duyusal siirecleri iceren psisik hayattir. Bu noktada

Atomun siirekliligini saglayan sey Es’arilere gore arazdir (Ikbal, 2021b, s. 104).

Ikbal, bu noktada da atomculuk anlayisinda Tanr1’nin yaratici enerjisinde gercek yeri
var m1 yoksa biz onu bdyle mi idrak ediyoruz agiklayamaz. Bilimsel ac¢idan
bakildiginda da bu konuda kendisini yetersiz gérmektedir. Tek aciklayabildigi nokta,

gercekligin egoya gore degismesidir.

Ikbal, zamam bir nehre benzeterek onun baslangici ve sonunu anlayamayacagimizi

sadece zamani bir hareket olarak algilayacagimizi soyler. Gegmiste Araplarin ve
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Yunanlilarin zamani yok saymadigini savunur. Modern bilim anlayis1 da Es’arilerin
zaman fikrine yakin durmaktadir. Fakat Es’arilerin zaman anlayisinda da Ikbal’e
gore eksiklikler mevcuttur. Onlar hem subjektif degerlendirmeden uzak hem de isin
psikolojik yoniinli yok sayarak hareket etmislerdir. Bu yiizden onlarin zaman
atomlar1 ve maddi atom sistemleri birbirinden kopuktur. Ciinkii Ikbal’e gore atomik
zamani Tanr1’ya ithaf edemeyiz. Devvani; “Zamani hadiselerin hareketli bir sekilde
goriinmesini miimkiin kilan mesafe kabul edersek o taktirde onu asli ve ilahi faaliyet
hali olarak tasvir etmekten kagamayiz” (El- Cabiri, 1999, s. 254) diyerek aslinda

Es’arilerin diismiis oldugu hatay1 dile getirmektedir.

Dolayisiyla ikbal’e gore bu diisiince tamamen yanhstir. ikbal, bu noktada Ibn
Haldun’un Yunan diisiincesini bilimsel agiklamalarla yiktigini iddia eder. Ona Ibn
Haldun’un eserleri sayesinde Kur’an-1 Kerim’in diistincesi Yunan felsefesine karsi
kesin bir zafer elde etmistir. Goriildiigii iizere Ikbal, Ibn Haldun’un fikirlerini

onaylayarak O’na destek olmustur.

Kur’an-1 Kerim’e gore, tekamiil nazariyesi miimkiindiir. Fakat unutulmamasi
gereken nokta, yasamin sadece degisiklikten ibaret olmamasidir. Hayat hem devaml
hem de sabit unsurlarmi barindirir. Insan bir taraftan yaratici faaliyetinin tadin
cikarirken bir yandan da potansiyelini yeni hayat maceralarini kesfetmek igin
kullanir. Bunu yaparken de kendi kisiliginin gelismesinden kaynaklanan bir
huzursuzluk olusur (ikbal, 1995, s. 225).

Es’ari’lere gore zaman; simdikilerden olursa bir diziden meydana gelir. Simdiler
arasinda herhangi bir zaman boslugu ya da bir an bulunmamaktadir. ikbal’e gore
Es’ariler zamani simdiki varliklarin bir dizi sirasi olarak disiinmiistiir. Ayrica onlar
gore mekan kavrami hemen goriip idrak edilecek bir kavram gordiikleri i¢in bu
noktada celiskiye diiserler. Ancak yine de ikbal, Es’ari’lerin zaman kavraminin
Messailere gore Kur’an-1 Kerim’e daha yakin oldugunu savunur. Ikbal, hareketin ilk
akla geldigi sekliyle boliinebilecegini sdyler. Ancak gercekler yasandigi veya tecriibe
edildigi haliyle zamanin bdliinemeyecegini diisiiniir. Ciinkii boliinmeyen varlik ancak
yok olmalidir. O’nun Es’arileri elestirdigi nokta onlarin alemlerindeki siirtikleyiciligi
anlayamamis olmalaridir. Gazzali ise alandaki siirekliligi birbirinin digerine sebep
olacak sekilde degil de Tanri’'nin o sekilde yapmas: seklinde aciklar. Ikbal’e gore
gerek Es’ariler gerekse giiniimiiziin bilim insanlar1 zamanla ilgili cesitli gorisler

ortaya koyarken onun psikolojik yoniinii gérmezden gelmislerdir. Zamani; zamani
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cevher ve maddi cevher olarak ayiran bu grup, iki cevher arasinda herhangi bir
baglanti gormez. Ikbal zamani ¢izilip tamamlanmis bir ¢izgi olarak degil, hala
cizilmekte olan ¢izgi olarak goriir. Cizilen ¢izgide miimkiin ve miimkiin olmayan

ihtimaller yer almaktadir.

Insanin secimleri de bu yaradilisa etki eder. Boylelikle hem zaman hem de insan

amaca hizmet etmis olur (ikbal, 1995, s. 106).

Goriildiigii iizere ikbal zamani agiklarken cok yonlii bir bakis acis1 gelistirir.

Zamanin sadece hissedilen siire degil psisik yoniiniin oldugunu da vurgular.

Gazali’ye gore zaman bilgisine akil araci ile ulasilir. Ve onun vehim ile iliskili
oldugunu sdyler. ikbal’e gére Gazzali, zaman1 sadece fiziksel anlamda kabul ederek
onun bir hayalden ibaret varsayar. Mevlevi Seyyid Enver Sah (6.1933), Muhammed
Ikbal ile yaptig1 goriismelerde “Zamana hakaret etmeyiniz zira zaman Allah’tir”
hadisiyle alakali el yazmasi metni kendisine ulastirmistir. Bu eser, aynt zamanda
uzay zamanin kokenine dair yeni arastirmalar yapilmasina yol agmustir. Ikbal’e gore
Allah’in hayat ile iliskisi bakimindan mekanin ve uzayin mevcudiyeti, inkar

edilemez bir hakikattir. Bizim yapmamiz gereken sey, yalmizca Allah’in

mutlakiyetini esas alabilecek bir mekan uzay kavrami gelistirmek olmalidir.
Maddi cisimlerin mekannini yani uzay1 3 kisma ayrilir:

Birincisi genislik ferahlik atfedecegimiz kaba cisimlerin mekani uzaydir. Bu mekani
uzayda hareket belli bir zaman alir, cisimler kendilerine ait veya 6zgii yer isgal

ederler. Ve yer degistirmeyi reddederler.

Ikincisi 6rnegin hava ve su gibi kolay algilanamayan cisimlerin mekan1 uzayidir. Bu
mekani uzay da cisimler birbirlerini reddederler ve bunlarin hareketleri kaba
cisimlerin zamanlarindan farkli oldugu goézlenen bir zaman kavramu ile dl¢tiliir veya

belirlenir

Ugiinciisii de 15131 mekani uzayidir. Giines 15181 aninda yeryiiziiniin en uzak
koselerine kadar ulasir. Boylece 151k ve sesin zamaninin siirati sifirdir (Ikbal, 2021b,

5.140).

Mesela bir mum 15181 odadaki havayr degistirmeden odanin her yerine yayilir.
Havanin mekani uzayindan ¢ok daha incedir. Ancak manevi tecriibe hari¢ mekani

uzaydan ayiramayiz. Zaman unsuru varlik tiirlerinden tamamen farksiz degildir.
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Mesela maddi olmayan varliklarin tas duvarlar1 gegmesi buna bir ornektir. Sonsuz
mekan tiirlerinden veya cesitlerinden gecebiliyor olmakla biz biitiin boyutlardan
kesinkes bagimsiz ilahi zaman mekana ulasabiliriz. Muhammed ikbal’e gére yaratma
dylesine olan bir sey degildir. Ikbal, diisiincelerini savunmada su ayeti 6rnek olarak

gostermektedir.

“Gergekten goklerin ve yerin yaratilmasinda ve gece ve giindiiziin pes pese
gelmesinde anlayis sahipleri i¢in ayetler vardir. Onlar ayaktayken
otururken wuzanarak Allah’t zikrederler ve goklerin ve yeryiiziiniin
yvaratilisint tefekkiir edip soyle derler” Ey Rabbimiz sen bunlart bosuna
yaratmadin. “(Ali Imran 3/90-191)

Ikbal’e gore dnceden belirlenmis, blok halinde bir yaratilma sdz konusu degildir.
Yaratilis siirekli devam eden bir olgudur. Kur’an-1 Kerim de (Nur 24/44)
bahsedildigi iizere gece ve giindiizlin sirsiyla birbirini takip etmesinin ibretlik bir

durumu vardir.

Insan bu noktada tefekkiir etmelidir. Zaman ve mekan insanin benligini bulmas: igin
birer vesiledir. Boylelikle insan tabiatin1 kesfedecektir. Insanin zaman icinde halden
hale gececegine dair (Insikak 84/17) ayetinde “insamin halden hale siiriilecegini”
bildirir. Insan zaman icinde Allah’in bahsetmis oldugu degisim fitratina uymazsa
ruhu taslasir ve Olii bir hale gelir. Esasinda Kur’an-1 Kerim bizim degisimi idrak

etmemiz i¢in yol agmaktadir.

“Allah, yarattigi her seyi en iyi kilmistir. Ve insant yaratmaya ¢amurdan
baslamistir. Sonra onun neslini hayat tohumlariyla degersiz bir sudan tayin

etmigtir. Ve size isitme gérme ve kalp vermistir”. (Secde 7/9)

Ikbal’e gore his ve fikir ayn1 deruni tecriibe biriminin zaman dis1 ve zamansal
yonleridir. Tecriibe suurun dehlizlerinde biraz bekler sonra bir his olarak degil ama

bir fikir olarak ortaya ¢ikar (ikbal, 2021b, s. 41).

Belli basli Islam diisiiniirlerinin zaman hakkindaki yorumlarina ve ikbal’in kendi
diistince sisteminde bunlar1 nasil degerlendirdigine yer verdik. Simdi de diger

filozoflarin zaman gériisiinii Ikbal’in nasil yorumladigia bakalim.

Ikbal’e gore zaman sekiiler degildir. Onun diisiincesinde sabit bir seyin var olmasi
mimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’de Yunan diisiincesinin kapali alem fikrinden

ziyade dinamik alem fikrine sahip olan bir kitaptir. Evren dinamik bir yapiya sahiptir.
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Bu yiizden Aristoteles’in diisiincelerinin pesinden giden Islam diisiiniirleri de hata
yapmustir. Ozellikle Ibn Sina hareketsiz olan seylerin zamanla ilgisi olmadigmi iddia

eder. Ibn Sina da 2 tiir zaman anlayisindan soz eder:
1) Zihnin hareketle iligkilendirildigi apiori zaman kavrama.

2) Her seyden bagimsiz tiim zamanlarin istiinde yer alan mutlak zaman (Bircan,

2010, s. 360).

Ibn Sind zamam diger Messai filozoflar gibi siire ve hareketle baglantili bulur.

Hareket olmadan zamanin olamayacagini soyler.

Ibn Sina hareketi bir 6l¢ii sayar. Bu &l¢ii, O’nun ifadelerine gore; ‘karar kilmamis bir
yapinin Ol¢iisiidiir, bir mekandan bagska mekana veya bir durumdan arasinda konum
olarak hareketin gergeklestigi yere dogru bir mesafe bulan diger bir duruma dogru

[13

olan harekettir ki ,iste “ zaman “ diye adlandirdigimiz sey bu o6l¢iidiir’ diyerek

zamani tanimlar (ibn Sina, 2005, s. 202).

Ikbal’e gore Dehr diye adlandirilan zamansal kavram ise degisime ugramayan sabit
bir olgudur. Bu yiizden onun zamanin yaraticist ve degisken yoniiniin agiklamasi
miimkiin degildir. Bas1 ve sonu belli olan mutlak bir zaman anlayisi olarak karsimiza
cikar. Zamanm nesnel kabulii ile ilgili olarak da Ikbal; Newton’un, zamam bir
akarsuya benzetmesini baz alarak onun baslangici ve sonu olmayan bir nesne
oldugunu kabul eder. Hareket ya da gecis zamanin mahiyetine dair bir delil olsa da
birinci hareket bitince ikinci hareket baslayacak bu da sonsuza kadar siiriip
gidecektir. Bu sebeple zamani harici ve nesnel kabul etmek birgok hatayi beraberinde

getirmektedir (Ikbal, 1995, s. 105).

Ikbal, Newton’u “zamanin gecmisten gelece§e dogru hi¢ durmadan aktig1”
seklindeki goriisii nedeniyle elestirir. Ona gore: “Newton’un diislincesi duragan
distan kaynaklanmakta ve bu teoriye itirazlar olusmaktadir. Ornegin elestirenlerden
bazilar1 bu nehre diigen bir cismin nasil bir degiskenlige ugrayacagini, bu cisim ile
nehre diismeyen cisimler arasinda ne gibi ayrim oldugunu ve bu durumun nasil
aciklanacagini sormustur. Zamani bir akarsuya benzettigimizde onun baslangici sonu

ve sinirlar1 hakkinda kesin bilgiler veremeyiz (ikbal, 2021b, s. 56).

Muhammet Ikbal, Aristoteles’in savundugu ilk hareket ettirici varlik anlayisini
reddetmistir. Aristoteles’e gore ilk hareket ettirici evreni baslatmistir ve miidahale

etmemistir. Bu dairevi hareket sonsuza kadar devam eder. ikbal, Antik yunanda tipki
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Zenon ve Platon diisiincesinde oldugu gibi zaman gercekdisiligi kabul ettiklerini
soyler. Bununla birlikte onlarin tipki Stoacilar ile Herakleitos gibi zamani dairevi
kabul ettiklerini dile getirir. O’na gore boyle bir durum yaraticinin 6zelligine gélge

diisiiriir ve yaratma devamli bir tekerriirden ibaret olur (Ikbal, 1995, ss. 193-194).

Yine ikbal bir bagka yerde; Aristoteles’e dnceki ilim adamlarma nazaran onu daha
iyi anladig1 i¢in saygi duydugunu fakat O’nun Platonun idealar sistemini haksiz yere
elestirdigi i¢in onaylamadigini dile getirir. Platonun teorilerinin yiiceltilmesi dogru
olmamakla birlikte tamamen yok saymak da haksizliktir (Ikbal, 2014, s. 64).

Hegel'in diisiince sistemi zaman konusunda ikbal’le paralellik gosterir. Hegel’e gore
gelecek kendini simdi de gosterir. Gegmis, gitmis degildir; daima bulunan simdidir.
Ikbal, Hegel’e katilmakla birlikte yeri geldiginde onu elestirmistir. Es’ariler ise
mekanin ve zamanin sonsuzca boliinebilecegine inanmamaiglardir. Onlara gére zaman

ve mekan boliinemeyen anlardan ibarettir.

Ikbal, zaman konusunda en ¢ok etkilendigi isimlerden biri olan Bergson’a da
elestiriler getirir. O’na gore Bergson diislincenin derin hareketini gérememistir.
Bergson’a gore gercek zamani diisiinemeyiz, onu yasariz; clinkii yasam zekaya
askindir. ikbal, her ne kadar Bergson’u elestirse de onun sezgi anlayisin1 benimser.
O’na gore gergeklige iki tiirlii ulasabiliriz. Birincisi entelektiiel, iKincisi yasamsal
sezgisel siiredir. Zamana ilgili gercekten bir seyler sdylemek istiyorsak kendi bilgi
tecriibelerimizi ve igselligimizi incelemeliyiz. Diinya’ya dair algimiz digsal ve
yiizeysel olup, i¢ yasamimiza dair algimiz derindir. Bergson gergekligin siirekli bir
akig, daimi bir olus oldugunu soyler. Zihnimiz tipki bir fotograf makinesi gibi kare
kare tiim hakikatin resmini alir. Sezgi yoluyla diisiinmek siire iginde diistinmektir.
Bergson’un tasavvur ettigi sekli ile siire kavrami yaratici tekamiil olup, ilerleyen bir
harekettir. O’na gore benlik ikiye ayrilir: Bir temel benlik iki sosyal benlik. ikbal’e
gore ise benlik, deneyimler mekanizmasidir. Benlik, kendisini zihinsel durumlarin
birligi olarak ifade eder. Ikbal’e gore biz benligimizi karar verme, algilama ve idare
etme fiilleri sayesinde taniyoruz. Gergek benligimiz bir sey degil bir eylemdir.
Gegmis ve gelecek birlesince simdiki hallerimize etki ederler. Ayrica gelecek
onceden belirlenmis yasa degildir. Ikbal’e gére bu durum uzamsal bir tiir ydnelim
cesidi olarak goriilebilir. Ve bu yonelim fiili bilingli ya da bilingsiz fark etmez bir
amaca baglanmadan agiklanamaz. Ikbal, ardisikligin goreli oldugu fikrinden yola

cikmaktadir. Saf siirede iginde yasayan insan, benligi hakkinda konusulunca kendini
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ardigiklik yerine es zamanliliga birakir. Gegmis, simdi ile hareket ederek onu etkiler.
Ayn1 zamanda gelecek de simdinin dogasinda etkin haldedir. Dolayisiyla hem
gecmis hem de gelecegi ayn1 potada bulusturan simdidir. Ilahi yaratilis teorisi, ilahi
zaman ile atomik zamanin iliski halinde oldugu ger¢egi anlasildiginda tutarli hale
gelir. Aksi takdirde bu durum anlamlandirilamaz. ikbal’e Kur'anh Kerim’de
bahsedilen gece ve giindiiziin degisimini Allah’in en biiyiik ayetlerindendir. Ciinkii
Peygamberimiz: “Zamani kotiilemeyin c¢iinkii zaman Tanridir” diyerek Allah’1
zamanin kendisi olarak tamimlamustir. Ayrica bir Onceki boliimde tizerinde
durdugumuz Ibn Arabi de zamanin Tanri’nin en giizel isimlerinden biri oldugunu

vurgulamaktadir.

Ikbal, zamani yiirilyiis ile ortaya atar; yasam, zaman bilincinin iceriklerinin bir
pargasidir. Zamanin sebebi Giines'in hareketi degildir; zaman ebedi olmakla birlikte
giines sonsuz degildir. O’na gore Tanri'nin yagami saf siireden olusur. Yani ger¢ek
zaman Tann ile ezelidir. Tanrt mutlak ben olarak ezeli olan zamanda ezeli olarak
onceliklidir. Dolayisiyla Tanri’nin zamani agkindir. Ayrica Tanr1 disinda zaman veya

zaman disinda Tanr1 yoktur; yasam zamandir.

Leibniz ’in Tanr1 anlayist “Monad” kavrami etrafinda sekillenir. “Monadlar” tabiatin
gercek atomlar: tek kelime ile seylerin 6gretileridir. Leibniz ‘in Tanrist monadlarin
monadidir. Ikbal’in evren anlayisi da Leibniz ‘in anlayisma benzerlik gdsterir.
Ornegin Leibniz *deki monad kavrami Ikbal’deki benlik kavrami gibidir. Ancak
ozellik bakimindan farkhidir. Ikbal’e gére her olay bendir. Evren, bu benlerden
olusur. Evrenin siirekliligi benlerin yani olaylarn var olmasma baghdir (ikbal,
2021b, ss. 77-78). Buna gore Ikbal’in dinamik bir evren anlayisi savundugu
soylenebilir. Ikbal, daha &nce de bahsettigimiz Whitehead, Bergson gibi
diisiiniirlerden etkilenerek dinamik bir evren anlayism savunur. Ikbal’in panteist
oldugunu iddia edenler bu konuda yanilirlar. Cilinkii teizmin Tanris1 evrenle siirekli
iliski halindedir. Panteizme gore ise Tanr1 evrenle ickindir. Ikbal’e gére karakter
insan i¢in ne ise evren de Tanr igin odur. Ikbal’in Tanrisi, sonlu zatlar1 kendi

sonsuzlugu i¢inde eritmeden muhafaza eden “Sonsuz Zat™tir.

Ikbal’e gore “ilahi zat” i¢in kullanilan illet kelimesinin manasin1 arastiran ve zamani
illet ve malul arasindaki iliskinin 6zii olarak kabul eden felsefe haliyle Cenabi
Allah’t ancak evrenden Once var olan, buna distan tesir eden, her seye kadir zat

olarak anlayabilirdi (ikbal, 2021b, s. 164).
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Ikbal’e gore klasik Islam teizminde de hakim bir anlayis olan evrenin Tanr
tarafindan Onceden belirlenmis oldugu fikri Kur’an-1 Kerim’e pek uygun
diismemektedir. Tanri’nin hayatindaki her saniye yeni, orijinal, ger¢cek ve onceden
bilinmeyen durumlardir. ikbal, bu fikrine dayanak olarak Kur’an-1 Kerim’de “O ’nu
her an yeni bir is mesgul eder” ayetini gosterir. Dolayisiyla evren nihai seklini almis
ancak gelecek sekillenmis degildir. Eger dyle olsaydi yaratma sdzciliglinlin bir anlami

kalmayacakt: (ikbal, 2021b, s. 112).

Leibniz’e (6.1716) gore Tanri, miimkiin varliklar1 reel hale gec¢irmeden 6nce onlar
hakkinda takdir ve dngorii sahibidir. Ikbal’e gore ise gelecek, ilahi zatin yaratici
hayatinda zaten vardir. Ancak bu, uzun miiddet dnce plani ¢izilmis bir olaylar zinciri
degildir. Bu noktada ikbal, bilme fikri ile yaratma fikrinin esit oldugunu sdyler.
Dolayisiyla Tanri’nin ezeli hakikatleri yaratabilmesi i¢in zamana ihtiyact yoktur.
Ikbal’e gore yaratma, Tanr’nin evrene miidahalesi seklinde degildir. Tam tersi evren
Tanr’nin davraniglar1 ve O’nun etkileridir. Evreni bilmek, Tanriy1 bilmektir. Evren,

Tanri’nin yaratmasiyla her an yeni atomlar ortaya ¢ikartir.

Modern zamanlara gelindiginde uzay zamanla ilgili fikirlerin Kant’tan c¢ikacagi

goriilmektedir.

Alexander (6.1955) “Uzay Mekan Zaman Tanri “baslikli seminerinde her seyin
matriksi olarak nitelendirdigi modern uzay zaman fikrini ortaya koyar. Zamanin,
uzay ve mekanin sadece zihni oldugunu sdylemenin bir hayal iiriinii olmadigimi

vurgular.

JM.E. McTaggart’a gdre zaman, bir yanilsamadir. Ikbal’e gére J.M.E. McTaggart
zaman ¢izgisel bir doga ile ele aldig1 i¢in hata yapmustir. Gelecek, acik bir imkan
olarak durur. Ikbal’e gore seri zaman gergek zaman olmayip 0, J.M.E. McTaggart’in
teorisinde higbir sekilde deginilmeyen saf siiredir. Muhammed Ikbal, saf siire
kavramini stiresiz degisim olarak belirtir. Seri zaman ise saf siirenin diisiince
vasitasiyla parcalanmasindan meydana gelir. ikbal, sezgi ve diisiince arasinda ayrim
yapar. Bu ayrim iki tanedir. Ilki gdzlem yapmak amaciyla tiimeli yavas yavas
tekillestirmek ile olusur. Digeri ise tiimelin gercekliginin su anda vuku bulmasidir.
Her ikisi de birbirlerini diriltmek icin bu iliskiye muhtagtir. Ikbal, seri zaman
diisiincesi ile gercek zamanin veya saf siirenin de tahmin edilebilecegini s6ylemek

disinda seri zaman diisiincesini sezgi ile iliskilendirir. Ikbal’e gore gerceklikte biri

107



dogrudan ikincisi dolayli olarak iki tiirlii bag kurulabilir. Ikbal’i ne bir rasyonalist ne
de bir sezgici olarak tamimlayabiliriz. O, ayrica salt gercekligi oldukga
dnemsemesine ragmen bir ampirist olarak nitelendirilemez. ikbal’e gore deneyimin
o6nemi yadsinmayan bir ger¢ek olup bilim de din de baslangi¢ olarak somut deneyimi
baz alir. Her ikisi de ¢oziime ayni deneyimsel veriyi baz alarak baslamasi
yanilgilarinin kaynagidir. Oysa birinin deneyimi duyu algisiyla digerininki sezgi

iledir; yani bilgi somuttan baglamalidir.

Ikbal, Kant veya Ibni Arabi gibi uzay ve zaman kavramlarmin kisisel yoruma acik
oldugunu diisiinse de Kant ve Ibn Arabi’den farkli olarak bunun yaninda bu
kavramlarin goreceli olduklarini da disiiniir. Tanri’nin yaratma faaliyetinin sayisal
verilere gore uzay ve zamanda sadece kismen viicut bulan gergeklige sahip oldugunu
savunur. Ayrica O’na gore Tanr1 ve onun yaratma giicliniin diginda meydana gelen
uzay ve zamandan s6z edemeyiz. Ibn Arabi’ye gére uzay ve zaman bizim zihnimizin
rettigi soyutlamalar ve hayallerdir. Onlarin dis diinyada bir gercekligi yoktur.
Nitekim onlar gergekte olmayan iliskiler olup bize varliktan ziyade varlik olmayani
anlatir. Ikbal, yaraticihigin smir tanimazhgini izah etmek icin bir tiir ezeli obje

kavramini kabul etmektedir.

Muhammed Ikbal’e gére J.M.E. McTaggart ¢ok énemli bir mistiktir. Olecegi zaman
esine “Sen de ¢ok iyi biliyorsun ki ben éliimden korkmuyorum.” demistir. J.M.E.

McTaggart Muhammed Ikbal’e yazdigi mektupta sunlari dile getirmistir:

“Sizin de bildiginiz gibi savunulmasi olduk¢a gii¢ olan sonlu varliklarin mutlakin
sifatlar1 oldugu konusunda sizinle hem fikirim. Bunlar her ne olursa olsunlar bundan
kesinlikle eminim”(Giindogan, 2017, s. 67).J.M.E. McTaggart yasadigi mistik
tecrilbeden kimseye s6z etmemistir. O, hem biliyor hem de goriiyordu; ama vizyonu

onun felsefi diislincesinin Oniine gecememistir.

Muhammed Ikbal, J.M.E. McTaggart goriislerini tamamen benimsemez. Ancak onu

hakli buldugu yerler vardir. Mesela benlik konusunda onunla ayn fikirde degildir.
Donen evrenin dolagimini gormeli; gece ve giindiiziin devrimi anlagilmali
Ey diin ve yarimin esiri olup kalan, a¢ ve gonliimdeki deger aleme bak

Sen benligin ¢camuruna zuliimler tohumunu ektin ve boylece zamani bir ¢izgi

gibi sandin
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Yine gece ve giindiiziin kadehi ile fikrin, zamanin uzunlugunu ol¢ (Ikbal,

2019, s. 88).

Ikbal, J.M.E. McTaggart’in &liimsiizliik diisiincesine katilmasa bile onun
caligmasinin bir kismini bilgece bulur. J.M.E. McTaggart aslinda ateisttir. Askin bir
Tanr inancina siipheyle yaklasir. J.M.E. McTaggart’a gore dogum, 6liim ve yeniden

dogum siirecin sonsuz olarak siirlip gideceginin hicbir garantisi yoktur.

“Belki stirecin sonunda kendisini tahrip edecek ve biitiin zamani ve degisimi asan bir
miikemmellikte birlesecektir” (Oktav, 2018, s. 31).Yani oOliimsiizlik, sonsuz bir
hakikat olarak degil aksine sadece bir umut, bir ilham kaynagi, bir yiikiimliiliik

olarak gormekle gergeklestirilebilir.

Ikbal, J.M.E. McTaggart zamanin gercek disiligr argiimanini da elestirir. Buradaki
hata, esasen zamami gecmis, gelecek ve simdi diye boliimlere ayirmaktan
kaynaklanmaktadir. Bu yaklasim, zamani1 duragan bir tarzda ele almaktadir. Oysa
Ikbal’e gore zaman akiskandir. O’na gore gelecek, sadece acik bir imkan olarak
vardir. Bir olay, ayn1 zamanda hem ge¢mis hem de simdi olabilir. Ancak bunu idrak

etmek oldukg¢a zordur.

Ikbal, “Ben sahsen zamamn gercekligin vazgecilmez unsuru oldugunu diigiinmeye
meylediyorum” diyerek zamanin gergekligini kabul etmistir. Fakat bu gergeklik
geemis, gelecek ve simdi gibi ardisik bir diizenden ibaret degildir. Gergek zaman,
saf siiredir ve degisimden ibarettir. Peki, insan bu degisimin neresindedir, diye
sorulacak olursa insan devamli degisim durumundadir ve siirekli bir halden diger
hale doniismektedir. Olaylar1 ancak kendi smrhi bilgilerimizle yorumlayabiliriz.
Deruni bilgiye erisilemez. O, kendimizi bu ardisik degisim ile siirlamamiz

gerektigine inanir. O zaman ilahi kemal kagirilmis olur.

Siire de Ego kavrami da onemli bir unsurdur. Mutlak ego, saf siirede vardir ve
oradaki degisim olaylarin pes pese gelisi degildir. Sonug olarak nihai gergeklik, aklin
yonettigi yaratict hayattir. Mekan ve zaman kavrami bu iligkilerden dogmaktadir.
Esasen mekan ve zaman denildiginde bizim zihnimizin yettigi matematikten
bahsedilir. Onun disinda nihai egoda mekan ve zaman kavrami yoktur. Alem, nihai
egonun sadece bize yansiyan kismidir. O’na gore Tanri’nin sonsuzlugu genislik ya

da uzunluk bakimindan degil yogunluk bakimindandir.
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Ikbal, Platon’un zaman diisiincesini tasavvufi zaman diisiincesinin etkilendigi bir
kaynak olarak goriir. ikbal’e gore Yunan diisiince yapisi Kur’an-1 Kerim’in
diisiincesine epeyce zittir. Bu diisiinceye gore evrendeki varliklar devamli bir dongii
igerisinde olup varliklarin1 siirdiiriirken ezeli ve ebedi kabul edilirler. Kur’an-1
Kerim’deki yaratilis anlayisit bu sekilde degildir. Yiice Kitaba gore evren siirekli

yonetim halindedir ve ileriye dogru gider.

Hegel'in diisiincesindeki Tin'in zamami asma kavrammin, Muhammed ikbal'in
diisiince sistemine benzetilebilir. Ikbal, Hegel'in diisiincesini elestirerek, onun hayali
yoniine vurgu yapar. O’na gore Hegel'in Tin kavrami yetersiz olup benligin diinya
bagindan kurtulmas: icin yeterli degildir. ikbal'in " Hegel’in istiridyesi incisizdir"
ifadesi, Hegel'in diisiincesinin yetersiz oldugunun gostergesidir. Ikbal, benligin
diinya baglarindan kurtulmasi igin farkli bir yaklasim onermektedir. O, yasamin
stirekli bir gelisim ve degisim i¢inde oldugunu ve benligin diinya ile olan baglarini

asmas1 gerektigini vurgular (ikbal, 2013b, s. 25).

Genel olarak toparlayacak olursak ikbal’in diisiincesine gére zaman kavramini en iyi
Bergson agiklar. Bergson siire ile zamami birbirinden ayirir. Bergson’un zaman
anlayis1 ile Ikbal’in zaman anlayis1 birebir uyusur. Bergson’a gére ge¢mis ve gelecek
her ikisi de suurun simdiki halinde faaliyet gostermektedir. Ikbal’e goére alem,
Kur’an-1 Kerim baglaminda biiyiimeye ve genislemeye devam etmektedir. Hali
hazirda olmus bitmis bir sey degildir. Geceyi ve glindiizii yaratan O’dur. Bergson’un
hatasi, saf zamani, saf siirenin ancak kendisiyle yiiklenebilecegi benlikten Once
saymasidir. Saf zaman, hadiselerin ¢oklugunu bir arada tutamaz; ancak kalict bir
benlik bunu kavrayabilir. Tabiat, biiyiiyen bir organizmadir ve biiylimesinin son

haddi olusamamis durumdadir.

Goriildiigii iizere Muhammed Ikbal, tabiat konusunda Whitehead ve Bergson’dan
oldukca etkilenmistir. Evren tamamlanmis degildir. Aksine siirekli yaratic1 hareket
olarak devamli olus halindedir. Zaman i¢inde siirekli bir hareket vardir. Bu yiizden O
tasavvuf mistisizmine karsidir. Clinkii tasavvuf mistisizmine gore her sey dnceden
belli oldugundan diinyaya kars1 duyarsizlasma mevcuttur. Ikbal, yaratici, miicadeleci
ve kudretli benlik anlayisimi Kur’an-1 Kerim’e dayandirarak mesrulastirmak
istemistir. Ancak bu konuda O’nun yanl diisiindiigiinii iddia edenler vardir. Ikbal,
kemdi gorislerini temellendirmek i¢cin Whitehead ve Nietzsche’nin goriislerinden

yaralanmaya ¢alisir (Tiizer, 2012, ss. 92-93).
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Ikbal, Bergson’un siire ile ilgili one siirdiigii savi bir noktada elestirir. Zaman,
Bergson’un da bahsettigi gibi siirekli yaratilan bir durumdur. Ancak O’nun hatasi,
salt zamani benlikten 6nemli gormesidir. Aslinda salt zaman, sadece benlik veya nefs
ile ortadan kaldirilabilir. Salt zaman ya da salt mekan, cisim ya da fiillerin birgogunu
kaldirabilecek giigte degildir.  ikbal, suurun ancak benlige donerek zamana
ulasabilecegini savunmus, bir noktada Bergson’a goére zamani gec¢misin icinde,
baharinda bir simdi olarak gormeliyiz, demistir. O, zaman1 Bergson gibi ardisik
gormez. ikbal, matematiksel olarak nedenin eserden once meydana geldigini
savunur. Mekanin dordiincli boyutu sayildigi takdirde zaman, zaman olmaktan
cikmigtir. Rus yazar Ouspensky, ‘Tertium organum’ isimli eserinde zamanin
dordiincti boyutunu bir hareket olarak tasavvur eder. Ona gore “Zaman, hadiseleri
birbirini takip eden bir diizen i¢inde ayiran ve onlar1 farkli biitiinliikkler i¢inde

baglayan mesafe olduguna gére zaman bir mesafedir.” (ikbal, 2021b, s. 72)

Ikbal’e gére bizim ii¢ boyutlu varliklara zaman diye gériinen sey, gercekte kusurlu
olarak hissedilmis bir mekan boyutudur. Kendi tabiati itibariyle bu boyut,
miikemmel surette hissedilmis mekan boyutlarindan farksizdir. Baska bir ifadeyle
zaman, hakiki bir yaratict hareket degildir ve bizim gelecek hadiseler dedigimiz
seyler yani olaylar olmayip halihazirda mevcut olan ve bilinmeyen bir mekanda

yerlestirilmis olan seylerdir.

Ikbal; " Zaman gegmez, olaylar vuku bulmaz, biz sadece onlara rastlariz"
demektedir. Bahsedilen ifadelerde, Einstein'in zaman anlayisinin Bergson'un salt siire
kavramiyla Ortiismedigi ve siirekli zaman kavramimin Kant'in sebep kavramina daha

yakin oldugu ifade edilmektedir (Ikbal, 1995, s. 62).

Whitehead gdre zamanin gegmesi idealarn yenilenmesidir. Ikbal, Whitehead ‘in
zaman disiincesi ile ilgili, O’nun siirekli yaratici akig olan bir siireg felsefesi
gelistirdigini sOyler. Onun bakis agisina gore, doga sabit, degismez bir varlik degil,
siirekli bir degisim ve yaratim icinde bulunan bir olaylar serisidir. Bu diisiince,
siirekli yaratic1 akis icindeki olaylari kavramak ve anlamak igin kullanilir (ikbal,

1995, s. 57).

Ikbal’in temel aldig:i diisiince Whitehead’in diisiincesinden epeyce farklidir.
Whitehead, zamani, Tanr1’nin bir iliskisi durumunda goriirken ikbal, esas yaraticinin

Tanr1 oldugunu ve zamanin bize yaratilisin devamliligin1 gésteren olgu oldugunu dile
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getirir. Muhammed ikbal’e gére yaraticiyr sadece yarattiklaridan ibaret saymak
yaratictyt sinirlandirmak olur. Whitehead’e gore ise madde, siirekli bir yaratict akis

i¢inde olmakla birlikte hadiselerden miitesekkildir.

Descartes’e gore tabiatin sergiledigi tek sey degisimdir. Insan da devamli degisim
halindedir. Diisiince, bu degisim ¢esitlerinden biridir. Insanin diisiinceleri degistikce
kendi benligini bulacaktir. Ikbal’e gore zaman iginde tezahiir eden tecriibenin 3 ana
asamas1 vardir. Bunlar maddi mertebe, hayati mertebe ve zihni mertebedir. Bunlar

sirasiyla zihnin, biyolojinin ve psikolojinin konularidir.

Zenon’a gore mekan, hareket ile agiklanamaz. O, Ogrencilerine aslinda hareketin
gercek olmadigini agiklamigtir. O’na gére sonu olan bir zamanda sonsuz noktayi
gecmek miimkiin degildir. Yani havadaki ok hareket etmemektedir. Ikbal, Zenon’un
bu goriisiinii reddeder. O’na gore hareket gergektir. Bergson ve Russel de Zenon’un
paradoksunu ¢ozmeye c¢aligmislardir. Bergson’a gore hakiki degisme gercektir.
Zenon’un paradoksu, yanlis bir zaman mekan anlayisindan kaynaklanmaktadir.
Zenon’un argiimani, zaman ve mekanin sonsuz sayida anlardan ibaret oldugudur.
Kisacast Russell (6.1970), zamanin ve mekanin gergekligini savunarak Zenon’un bu

goriisiinii reddeder.

Einstein’a gore ise mekan gercektir fakat gozlemciye goredir. O’na gore alem,
sonludur fakat belli bir sinir1 yoktur. Yani zaman ge¢mez, hadiseler gergeklesmez
sadece biz onlarla karsilasiniz. Ikbal’e gore avam, Einstein’in zaman teorisini

anlayamaz.

Ikbal suuru, hayattan bir tiir kopma olarak aciklar. O, hayatin ileriye dogru akisinda
pirtltilt bir nokta olusturur. Suura geldigimizde o kendinde yogunlagma durumudur.
Bu hal iizerine kisi tiim hatiralar1 ve ¢agrisimlar bir kenara birakir. Bu durumda bu
hal i¢ine biikiiliir ve disa yayilir; yani siirlar1 yoktur. Bu durum, hayatin saf manevi
ilkesinin bir ¢esididir. Hayat, uzun evrim siiresi boyunca olusmus bir ¢esit duragan
davranig sayilmasi gereken siradan fiziksel ve kimyasal siireclerden 6ncedir. Tabiatin
zaman igindeki gecisi, tecriibenin en dnemli cihetidir. Tabiat, ikbal’e gére bir gegis

halindedir. Bununla ilgili olarak;

“Diigstiniip ibret almak ve siikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii birbiri

ardina getiren de O dur.” (Furkan25/62)
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“Allah’in geceyi giindiize kattigini, giindiizii de geceye kattigini, her biri
belirli bir siireye kadar hareketini siirdiirmek iizere giinesi ve ayi
(buyruguna) boyun egdirdigini ve Allah’in yapip ettiklerinizden kesin olarak

haberdar oldugunu bilmez misin?” (Lokman 31/29)

“Yasatan da oldiiren de O’dur. Gece ile giindiiziin yer degistirmesi de

O ’nun eseridir. Artik aklinizi kullanmayacak misiniz?” (Mii’minun 23/80)
Ayetlerini dayanak gosterir.

Bunlar bizim zaman methumumuzun goreceli olduguna ve bunun suurumuzla alakali
olduguna 6rnektir. Ikbal’e gére insanin deruni hayatinda duragan olan higbir sey

yoktur. Bu fikri konusunda Bergson ile uyusmaktadir. Bergson bununla ilgili

Halden hale gegerim. Sicagim veya sogugum. Mutlu ya da iizgiiniim.
Calisirim yahut higcbir sey yapmam ya c¢evremdeki seylere bakarim veya
baska bir sey diistiniiriim. Duyumlar, hisler irade etmeler fikirler benim
varolusumun boliindiigii ve tersinden onu renklendiren degigsimler boyledir.

O halde ben kesintisizce degisimim demektedir”’(Bergson, 2021, s. 84).

Ikbal, zaman olmadan degisimin miimkiin olamayacagimi savunur. Bergson, suurlu
tecriibelerimizin daha derin bir tahliliyle bildirilen saf zamanin birbirinden ayri
olarak geri dondiiriilebilecegini ve anlarin bir dizisi olmadigini savunur. Onun
organik bir biitiin oldugunu ve ge¢misin geride birakilan bir unsur, gelecegin ise
onlimiizde duran bir sey olmadigini sdyler. Esasen kader, hissedildigi haliyle
zamandir. Ancak bir seyin kaderi acimasiz bir yazgi degildir. Zaman, gercektir ve
ongoriilemeyen seyler dogurur. Allah’in an be an yaratmasi ve mutlak surette 6zgiir

olmasidir.

Anlasilacag: iizere ikbal, zaman konusunda birgok diisiiniirden etkilenir. Ancak
bunlarin i¢inde O’nda en derin etkili birakan isim Bergson olmustur. Ozellikle siire¢
teorisi noktasinda Bergson ile paralel diisiinmekle birlikte pek az noktada da

ayrilmaktadir.

4.4. ikbal’in Felsefesinde Uzay ve Evrenin Sonsuzlugu

4.4.1. Evren’in Sonsuzlugu

Evren esas nurun mahiyetini teskil eden aydinlatici giiciin bir tezahiiriidiir. Bu

yiizden tezahiir oldugu miiddetce sadece bagimli bir varliktir. Ve sonsuz degildir.
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Fakat baska bir anlamda sonsuzdur. Varligin biitiin degisik kiireleri sonsuz 1518
aydinlatmalar1 ve 1sinlart yiliziinden vardirlar. Bu aydinliklar dolaysiz olarak
sonsuzdur. Ote yandan daha soniik bazi aydmnliklar ise goriiniisleri baska
aydinliklarin ve 1smlarin birlesmelerine bor¢ludur. Evrenin sonsuz olmadigini iddia
edenler eksiksiz bir time varim varsayimina dayanmaktadirlar. Onlarin diisiinceleri

sOyle bir sira izlemektedir:

1- Her Arap siyahtir.

Oyleyse biitiin Araplar siyahtir.

2- Her hareket belli bir anda baslamistir
Oyleyse biitiin hareketler dyle baslamustir.

Insan belli bir anda gegmisteki simdiki zamandaki ve gelecekteki biitiin Araplart
toplayamaz. Bu yiizden boyle bir evren imkansizdir. Dolayisiyla da ayr1 ayr1 Araplari
ya da yasantimizin kapsamina giren belirli hareket anlarini inceleyerek biitiin
Araplarin siyah oldugu ve biitiin hareketlerin zaman iginde bir baglangica sahip
oldugu sonucunu ¢ikartmak yanlistir. Her hareket kendi i¢inde tikeldir. Bunlar
toptan tiimellere goétiiremeyiz. Zamani1 da degerlendiren her hareketi es deger kabul

edemeyiz. Bu yiizden Ikbal psikolojik zamanin énemini vurgulamaktadir.

4.4.2. Uzay ve Zamanda Yolculuk

Zamanda yolculugu aciklayabilmemiz i¢in  Oncelikle hareket kismini
anlamlandirmamiz gerekir. Ali ve Ahmet isminde iki kisi birbirlerine dogru hareket
etsinler. Benim durumum hakkinda sadece Ali bilgi sahibi olabilir, Ahmet’in kendisi
bundan en ufak bir sey anlamayacak, c¢ilinkii o kendi goziinde hareketsiz durumda
olacaktir. Ancak Ali, Ahmet’in batiya dogru hizla ilerledigini ve hareket yoniinde

Ali’ye ait olan her seyin sikistigin1 gorecektir. Bu nedenle, bu uzunluktaki azalma

hissi karsiliklidir.

Aslinda zaman gereksizdir ve zamanin akis1 farkli gozlemcilere gore degisir. Bunu
aciklamak i¢in, Ali ve Ahmet’in birbirlerine gore hareket ettigi yukaridaki aym
ornegi ele alalim. Ahmet, Ali’nin yaptig1 her seyin ¢ok uzun siirdiigiinii fark eder.
Ahmet’in bes dakikada yaptigini, Ali alt1 dakikada yapiyor. Ahmet’in bir bardak suyu
igmesi 20 dakikada biter, Ali’nin suyu ise Ahmet’in géziinde yarim saatte biter. Bu

nedenle Ahmet, Ali’nin zamaninin dolmak iizere oldugu sonucuna varir. Zamanin bu
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yavasligt duygusu da karsiliklidir ¢iinkii Ali ve Ahmet’ten her biri kendisini duragan,

digerini dinamik olarak algilar.

Benzer sekilde, izafiyet teorisi temelinde, hareket eden her cismin kiitlesinin artmasi
gerektigi bilinmektedir. Ornegin, Ali ve Ahmet’in aymi yerde durdugunu ve her
ikisinin de ellerinde bir kiloluk bir top tuttugunu varsayalim. Sonra bir sekilde
aralarinda hizli bir ek hareket olusur. Ahmet, Ali’nin bir hizla hareket ettigini
diisiiniir. Deney yaptiktan sonra Ahmet, Ali’nin tuttugu topun bir kilodan daha agir
oldugunu bulur. Ayni sekilde Ahmet, Ali’nin viicudundaki tiim nesnelerin kiitlesinde
ve Ahmet’in kendisinin kiitlesinde bir artis hisseder, ancak Ali kendisi bu nesnelerin
kiitlesinde herhangi bir fark hissetmez, bu nesnelerin kiitlesinde bir fark algilamaz.
Ancak Ali’nin goziinde Ahmet, daha hizli hareket ediyor ve bu nedenle Ali’nin
elindeki topun ve Ahmet’in viicudundaki diger tiim nesnelerin kiitlesi artiyor gibi

gorunuyor.

Birbirine hareket eden farkli nesneler icin cisimlerin boyunun kisalmasi, zamanin
yavaslamasi ve kiitlenin artmas: Ikbal tarafindan konferanslarindan agiklanir. O,
gozlemlenen maddenin cisim oldugunu belirtir. Cismin kiitlesi gézlem yeri ve hizina
bagli olarak sekil degistirebilir. Dolaysiyla bir cisim hareket ve duragan haline gore

gbzlem sartina bagl olarak degisim gosterir (Siddqui, 2014, s. 51).

Yon, araci bir tarafa kaldirarak aracin zemin yiizeyi ile bir a¢idan egilmesine neden
oldugunda meydana gelir. Ama arabanin kaldirildigini bile géremezsiniz. Sadece tiim
nesnelerin karsi kenara dogru hareket ettigini goriiyorsunuz, bu nedenle tipki top
orneginde oldugu gibi karsi kenara dogru bir ¢ekim kuvveti oldugu sonucuna variriz.
Trenin disinda duran bir gozlemci, etki eden bir kuvvet olmadigini, yalnizca trenin
hizinin degistigini sdyleyecektir. Birine dogru digerine yanlis diyemezsiniz. Ikisi de
sonuna kadar haklidir. Yercekimi olarak gordiigiiniiz sey, dis gézlemciye gore bir
degisikliktir. Boylece, kuvvetin gozlemden bagimsiz oldugu ve mutlak olmadig

anlagilmaktadir.

Kuvvet goreliligi baska bir sekilde sdyle de anlasilabilir. Bir motor veya tren diiz bir
yolda giderken bir doniis yaptiginda yolcular bir tarafa diismeye baslar. Bu sayede
adeta bir kuvvet yaratilmis olur. Bu ara¢ dairesel bir yolda siirekli hareket etmeye
devam ederse, bu dairesel yolun merkezine dogru sadece yolcular tarafindan

hissedilmeyecek, ayni zamanda aracgta yapilan her fiziksel deneyde de ortaya ¢ikacak
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sabit bir kuvvet iiretilecektir. Ayni sekilde bir tasi iple baglayip dondiiriirsek elimizin
tizerinde bir baski hissederiz. Bu basing, bir motor veya tren donerken hissedilen

tirden bir kuvvettir.

Bir aslanin bir arenada kapali bir kafeste tutuldugunu ve etrafinda c¢ok sayida
seyircinin toplandigini varsayalim. Birden kafes aciliyor. Ardindan seyirciler hemen
her yone kogsmaya baslar ve miimkiin oldugunca kafesten uzaklasmaya ¢aligir. Simdi
bir gbzlemcinin uzaktan bu olay1 izledigini varsayalim. Kaplan kafesini veya kaplani
gormez. Sadece bir¢ok insanin bir alanda toplandigim1 ve ardindan belirli bir
noktadan olabildigince uzaklasmak i¢in tek tek hareket ettigini gorebilir. Dolayistyla
gozlem, tim insanlar1 kendisinden uzaklastiran belirli bir noktada bir giiciin ortaya
ciktigt sonucuna varacaktir. Bu farkli ornekleri ele aldiktan sonra, kuvvet
toplumsallig1 kavrami netlesir. Bu noktaya gelen Einstein, kuvvetin yalnizca mutlak

olmayan ve toplamsal degil, ayn1 zamanda sonlu oldugunu da belirtmektedir.

Ancak uzayda genisleme konusunda Newton, uzay ve zamanla birlikte kuvvetin
mutlak oldugunu varsaydi, ancak uzay, zaman ve niceligin ek anlamlar oldugunu
gordiik. Farkli gozlemler, olasiliklar sistemlerinde yer almaktadir. Kuvvet, aym
zamanda mesafe ve kiitleye de baghdir. Bu nedenle Einstein, izafiyet teorisini
genisleterek mesafe ve zaman gibi kuvvetin de toplamsal oldugunu agikladi.

Kuvvetin fazlaligin1 géstermek i¢in asagidaki 6rnekleri inceleyelim:

Yerde diiz bir dama tahtasi oldugunu ve lizerine bir kitap konuldugunu varsayalim.
Tahtanin bir kenarindan tutulursa ve bu kenar kaldirilirsa kitap kayarak kars1 kenara
dogru hareket eder ve bu hareketin sebebini yer ¢gekimine baglamak gerekir. Sanki bir
cisim itilmeden veya ¢ekilmeden hareket ediyorsa, onun hareketinin nedeninin ¢ekim
kuvveti oldugu sonucuna variriz. Simdi diiz bir hat {izerinde sabit hizla hareket eden
kapali bir tren vagonunda yolculuk ettiginizi varsayalim. Vagonun tiim kapilar
kapalidir ve dis atmosfer goziinlizden gizlenmistir. Tren itilmeden diiz gidiyorsa ve
hizda bir degisiklik ve tekerleklerin sesi yoksa o zaman trenin hareketini veya
durgunlugunu hissedemezsiniz, yani trenin hareket ettigini veya durdugunu
sOyleyemezsiniz. Artik siz hareket ettikge trenin hiz1 bir degisiyor yani hizlaniyor ve
bir anda 6ne veya arkaya dogru egiliyorsunuz. Trenin zemininde serbest birakilan bir
top da hareket etmeye baslar. Egilmenize veya topun hareket etmesine neyin sebep
oldugunu kesfetmek istiyorsunuz. Kapali bir aragta oldugunuz i¢in trenin hizindaki

degisimi hissedemez ve trenin konumunda herhangi bir degisiklik yasayamazsiniz.
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Hiz1 ve degisimini bulmak i¢in konum degisimini bulmak gerekir. Fark ettiginiz tek
sey, egildiginiz ve yerde yatan seylerin hareket ettigidir. Bu sebeplerden dolayi
Einstein da maddenin varli§inin zaman oldugunu ifade etmistir. Bu durum evrenin
fiziksel ozelliklerini etkiler. Deneyim, gozlem ve teori, fiziksel uzayin (yani uzay-

zamanin) Oklid geometrisinde samldig1 kadar gizli olmadigini dogrular.

Izafiyet teorisinin kesfinden once, uzayin herhangi bir yerde bitecegini hayal etmek
zor oldugundan uzayin bir sonu olmadigina inaniliyordu. Bir atmosferin sonunu iki
sekilde anlayabiliriz. Bir kere, bir oday1 bitirmeyi diisiindiigiimiizde aklimiza hemen
duvarlar gelir. Yani odanin etrafinda duvarlar oldugunu soyliiyoruz. Veya bir tarla
veya yerleske diisiiniirseniz, etrafi ¢itle cevrilidir. Ikincisi ise bir iist kata cikip
oturuyoruz ve biraz mesafe gittikten sonra seviye birer birer bitiyor. Bundan sonra
derin bir magara olacak ve bu magaranin vadisi gozlerimizden gizlenmis olacak. Bu
farkli durumlarda, ugta bir oda veya bir alan veya bir yiizey oldugunu ve bu ugta bir
duvar veya bir magara oldugunu sdyleriz. Simdi, eger atmosferin sonu da
varsayilirsa, su soru ortaya ¢ikiyor, bu ugta herhangi bir duvar veya kenar var mi1? Ve
atmosferin sonunda bir duvar veya kenar fikri imkansiz oldugundan atmosferin sonu
olmadig1 varsayilmistir. Ancak Einstein gorelilik kuramina dayanarak evrenin sonsuz
olmadigin1 kanitlamakla kalmadi, bu sonlu evrenin nasil tasavvur edilebilecegini de

agikladi.

Kuvvetin varligi kavrami, gereksizdir ve bizim gerceklige erisimimizi engeller.
Kuvvet, uzay ve zamandan ayr bir dis fenomen degil; kuvvet olarak algiladigimiz
ayni uzay ve zamanin durumudur. Ne kadar ¢ok deneyim ve gozlem olursa olsun,
evrenin kosullar1 hakli gosterilebilir. Ornegin, bir nehrin suyu bir dagdan akar ve bir
vadide denize dokiiliir. Peki, irmak denize asiktir ve bu askin kuvveti suyu denize
akittyor mu diyecegiz? Burada agkin giicliniin anlamimi ortaya koymanin gereksiz
oldugunu sdyleyecegiz. Nehir, deniz ¢ektigi i¢in degil, o noktadaki arazinin dogasi
boyle oldugu icin ve en kolay yol oldugu i¢in akiyor. Bu nedenle, bir cismin
hareketine bir kuvvetin neden oldugunu séylemek gereksiz bir karmagiklik olusturur.
Bilakis, cismin bulundugu yerin etrafindaki uzay ve zamanin durumu Oyledir ki
beden i¢in en kolay yol goriinen yoldur. Bir dagin zirvesine ¢ikmak istiyorsak,
yokuslardan dagin tepesine diiz bir ¢izgide ¢ikmayiz. Bu diizliikte dagin egiminin
cok yliksek oldugu asikar, bu yiizden diiz tirmanmak zor. Bu nedenle uygun egime

bakacak sekilde dagi daire igine almaya basliyoruz ve bu yolu takip etmek en
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kolayidir. O zaman dagin tepesinden yayilan ve bizi yoldan sapmaya zorlayan bir giic
oldugunu sdoyleyebilir miyiz? Dagin ylizeyinde sadece en kolay rotamizi
kullaniyoruz. Diger hareketlerde de durum aynidir. Diinya, Giinesin etrafinda doner.
Simdi ihtiya¢ duyulan sey, Diinya ile Diinya’y1r dondiiren Giines arasindaki ¢ekim
kuvvetini varsaymaktir. Giines etrafindaki uzayin 6zel bir durumda oldugu ve bu
uzayda diinyanin kendine en kolay yolda gittigi neden sdylenmesin? Einstein, genel
gorelilik ilkelerine dayanarak kuvvet dedigimiz seyin yalmizca madde oldugu
sonucuna vardi. “Zaman” ayr1 bir varlik degil, bir miilktiir. Tiim cisimlerin vb.

hareketleri bu prensibe dayanarak elde edilebilir.

Gorelilik ve kuantum teorisi, evrendeki her seyde diialite (ikilik) oldugunu kanitladi.
Ayni cisim bazen bir parcacigin, bazen de bir dalganin 6zelliklerini ifade eder.
Madde ve enerji arasinda temel bir fark yoktur. Ikbal; “Einstein, materyalizme bir
darbe indirdi ve vahiy kaynakli insan diigiincesinde genis kapsamli bir devrimin
temelini att1.” diyerek gorelilik ilkesine tamamen inanmaktadir, ancak buna bir itiraz1
da vardir. Raqim al-Haruf’a gore, itiraz1 genellikle matematik¢i olmayanlar arasinda
yaygin olan fikrin kdlesi olmamaktan kaynaklaniyordu. Diger filozoflar gibi Ikbal de
gorelilik teorisinin zamanin gergekligini yok ettigini diisiinmiistiir ve zamani uzayin
dordiincii boyutu olarak ele almistir. Boylece gelecek de tipki gecmis gibi belirli bir
sey haline gelir. Bu sekilde, zamanin yaratic1 hareketi sona erer ve kaderin zoraki

durumu evrenden uzaklastirilir.

Diinyanin yiizeyinde yiirlimeye baslarsak bir noktaya varip daha ileri gidemeyiz,
diyebilir miyiz? Bir kdsegenin i¢ ylizeyi i¢in, onun bir kenar1 oldugunu ama herhangi
bir noktada siir kenari olmadigini varsayariz. Atmosfer ile ilgili olarak onun
biikiilmiis ve kavisli (Oklid olmayan) oldugunu gérdiik, dolayisiyla sinir veya kenar
olmasa bile yuvarlak bir atmosferin bile bir sonu olabilir. Matematikgiler, boyle bir
atmosfere son/u ama smirsiz diyorlar. Bu terim, yalnizca uzayda herhangi iki nokta
arasindaki mesafenin son derece biiylik ve oldukca kesin oldugu gergegini
gostermeyi amaglamaktadir. Bu atmosferde istedigimiz kadar yliriiyebilsek de

yolculugumuzun bittigi yerde bir sinir ya da ug yoktur.

Cografya ilminde, diinyanin yuvarlaklig1 ispat edilirken bir insan belli bir yerden
baslaylp ayni1 yonde yliriimeye devam ederse, sonunda basladigr yere ve ayni
yorlingede olursa ayni yere varacagi sdylenir. Evrenin sonlulugu da ayni sekilde

tasavvur edilebilir. ikbal, izafiyet teorisinin bizi evrenin simrsiz ama sonlu oldugu
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sonucuna goétiirdiigiiniin de farkindaydi. Bu nedenle konferanslarinda Einstein’in
teorisinin felsefi yoniinii tartisirken soyle yazar: Bu teoriye gore uzay, maddeye
baglhdir. Einstein’in goriisline gére evren, sonsuz uzayda bir ada degil; 6tesinde bos

uzay olmayan sonsuz bir evrendir.

O, Einstein’in izafiyet teorisine dayanarak enerjinin de genellikle agirlik olarak
bilinen bir varliga sahip oldugunu belirtir. Einstein, tipki1 buz ve suyun ayni seyin iki
farkli hali olmas1 gibi, madde ve enerjinin iki farkli sey olmadigini, ayni seyin iki
farkli formu oldugunu kanitlar. Einstein, ayrica maddi bir nesne tarafindan ne kadar
enerji tretildigini ve bir enerji tarafindan ne kadar madde iretildigini gdsteren bir

yasa kesfettigini belirtir.

Bununla birlikte Ikbal, Einstein’in teorisinin bilimsel bir teori olarak sadece seylerin
yapisini tartistigini, esyanin dogasina 1s1k tutmadigini da sdyler. Unutulmamalidir ki,
izafiyet teorisi zamanin bizden gecen bazi 6zelliklerini géz ardi eder. Bu nedenle,
zamani tim dogasimin yalnizca gorelilik kuraminda agiklanan Ozelliklerden
olustugunu sdylemek miimkiin degildir, ¢iinkii bu kuram yalnizca doganin

matematiksel bir bakis agisiyla tartisilabilecek yonlerini dikkate alir.

Ikbal, fizik ve bilim teorilerinin bu eksikligini ve kusurunu tanimladiktan sonra
zamanin fizik teorisinin 6tesindeki 6zelliklerini tartigir. Tamamen fiziksel bir bakis
acisindan zamani ancak kismen belirleyebilecegimizi sdylemektedir. Dogru ifade,
zamanin dogasini ortaya ¢ikaracak sekilde, zamana iliskin giinliik gozlemlerimizi
psikanalize etmek olacaktir. O, bilinmeyen biling seviyelerine isaret eden Kur’an-1
Kerim’den birkac ayet alintilayarak zaman gozlemlerimize katkida bulunur. Gergek
zaman, bir tiir yaratic1 faaliyettir; frekansi hayal edilemez ve ge¢mise, bugiine ve
gelecege boliinemez. Aksine, zaman saf siiredir. Bize kolaylik saglamak adina
zihnimiz bu saf zaman alt kisimlara ayirir, boylece gerceklik gorsellestirilebilir ve

Olctilebilir.

Ikbal, Burgess’in (8.1993) zamanin gegisi ve onun dis diinya ile giinliik hayatimizda
meydana gelen degisimler hakkindaki teorisine de katilmaktadir. Ancak Burgess’e
gore degisim ve hareket, zamam algiladifimiz gergekliktir. Amellerin ortaya
ctkmadan Once bilgisi olmadig1 gibi goriintislerine de higbir irade miidahale edemez.
Aksine, Ikbal’de degisim ve hareket, mutlak islevselligin ihtisamdir. Mutlak

aktivizm belirsiz ve amagsiz degil, amagli ve bilinglidir. Amac¢ ve hedeflerin
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belirlenmesinin mutlak hareket ozgiirliigii saglamayacagin1 sdylemek yanligtir.
Ikbal’e gore amag, dnceden yapilmis bir plani tamamlamaksa, o zaman zaman,
gercek dis1 olur. Yasamda yeni hedefler yaratmanin devam etmesi anlaminda alinirsa,

0 zaman zamanin olumsuzlanmasi gerceklesir.

Zaman, kesinlikle dordiincli yondiir, ancak uzay evrenin dordiincii yoni degildir.
Zaman siirekliliginin dordiincii yoniidiir. Gorelilikte zaman, uzay kadar gergektir.
Uzayda mutlak ileri ve geri yonleri belirlemenin bir yolu yoktur, ancak zamanda
gecmisi ve gelecegi belirlemenin bir yolu ve vasitasi vardir. Termodinamigin ikinci
kanunu olan entropinin artmasi kanunundan iki olaydan hangisinin énce hangisinin
daha sonra meydana geldigini bilebiliriz. Olaylarin siras1 gézleme bagli olmayip her
gdzlem igin aynidir. Ikbal, Ouspensky bu fikrine hakli olarak itiraz etmistir. Gozlem
secimi ve bilinen (olaylarin meydana geldigi) hizlarla etkinin nedenden Once
gerceklesmesi mimkiindiir. Ancak daha once de acikladigimiz gibi, izafiyet teorisi
geregi bu miimkiin degildir. Sebep ve sonug iliskisinin degistirilebilecegi referans
eksenlerini segmenin hicbir yolu yoktur. Ikbal, siradan insanlarin Einstein’in zaman
resmini anlamasimin zor oldugunu kabul ediyor. Eger bunu iyi anlamis olsalardi,
modern bilimin antik fizigin dogmatik giicline yer birakmadigmi anlayacaklardi.
Bunun yerine, yaratict evrimin sapkin ilkesine bolca yer verdiklerini sdyler. Bu

yaratici evrim ilkesi, {inlii Fransiz filozof Burgess tarafindan sunulmustur.

Daha 6nce bahsedildigi gibi, ikbal, gorelilik teorisi tarafindan sunulan zaman ve
mekan kavramina katilmaktadir. Whitehead’in gorelilik teorisi yorumuna, yani
doganin maddi olmayan bir boslukta var olan statik bir gerceklik olmadigi, ancak
iclerinde siirekli bir yaratici akis Ozelligine sahip bir olaylar toplulugu oldugu
seklindeki yorumuna da katiliyor. Hem zaman hem de mekan gercektir, ancak ikisi
arasinda zaman daha temel bir dneme sahiptir. Her ne kadar her seyde hem zaman
hem de mekan var olsa da karsilikli iligkileri beden ve zihin gibidir, yani zaman
zihindir.

Peki, bu nedir? Bizim diizenimiz tekti (g6z agip kapayincaya kadar) aktif ego i¢in bu
boliinmemis sinir glinlere ve yillara boliinmiistiir. Yine Kur’an-1 Kerim’de “goklerin

ve yerin alt1 giinde yaratildigini” (Kaf 50/ 38) Allah Teala bize bildirir.

Dolayisiyla asirlar olarak saydigimiz faal nefsin donemi, zeki nefs icin bir tektir. Isik

dalgalarmin frekans1 (¢oklugu) sayilamayacak kadar c¢ok olsa da binlerce ve
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milyonlarca yildir. Ama biz bu 15181 bakarak, yani tek bir anlik gérme eylemiyle
algilariz ve bu sekilde diisiinerek coklugu birlige doniistiiriiriiz. Aktif ego igin
degisim kaginilmazdir, ancak akilli ego bunlar1 sentezler. Yerleri ve olaylar1 degistirir
ve onlar1 tek bir biitiin haline getirir, yani aktif egonun asirlar ve yillari, zeki egonun
zamaninda tek bir varlik haline gelir. Ego, ge¢misin simdiki zamanla baglantili
oldugu organik bir biitiin olarak. Gelecek dnceden belirlenmis ve sabit degil, agik bir
olasilik olarak vardir. Kur’an-1 Kerim’in kader dedigi sey, organik bir biitiin olarak
goriilmesi gereken zamanin kendisidir. Kader, olasiliklar ortaya g¢ikmadan once
diistiniilmesi gereken zamandir. Her gelen an sadece yeni degil, ayn1 zamanda tahmin
edilmesi de imkansiz olandir. Insan hafizasi, statiikoyu korumanin aracidir. Hafiza
sayesinde, olaylarin degisen dogasiyla her zaman basa ¢ikmanin alternatif yollarina
sahibiz. Yasamin genisligi ve deneyimin anilar1 arttikca, genis bir se¢im alani,
gelecek icin olasiliklar olarak bize kendini sunar. Olasiligin karanlik ¢emberlerine,
duyularimizin ve bilincimizin fikirleriyle parlar ve sonra eyleme geceriz. Bilincin

icinden Ozgiirliik ve otorite gelir.

Bu sayede insan kendi lizerine oliimler atmakta ve yeni canlar edinmeye devam
etmektedir. Zaman mektubu 6nceden c¢izilmis degildir, ancak bu mektubun ¢ekiciligi
devam eder, boylece yasam olasiliklart ortaya ¢ikmaya devam eder. Vakalarin zaman
icinde vuku bulmalari, sifatlarin kendi konusunda zuhur etmesi, maksatlarin da kendi
konusunda zuhur etmesi gibidir. Etkinlikler i¢in zaman yoktur. Potansiyeli olan
seyler icin zaman gecicidir. Bu sekilde yasam yeni bi¢imler almaya devam eder ve

ardindan evriminin hedeflerini belirler. (Khan, 1963, s. 349).

Ikbal’e gére maddi ve manevi varligimizin yénleri olan i¢ yasam agisindan egonun
iki yonii vardir. Ikbal, bunlar1 “verimli ego” ve “minnettar ego” olarak adlandirir. Tlk
yonii goz oniine alindiginda ego, uzay ve zamanin fiziksel diinyasiyla bir baglanti
kurar ve organik biitlinliiglinii korusa da goriiniisii belirli durumlarda ortaya ¢ikar.
Evren, bir siireklilik boyutudur ve zaman, Ashaera’min tanimladig: siireklilik ve

derecelendirme kalitesine sahiptir. Bu egonun kimligi bizim bilincimizdir.

Deneyim analizinden hareketle mevcut hayatimizda, dis fenomenlere o kadar dalmis
durumdayiz ki akil, egodan habersiz kalmaktadir. Bu ego, saf siire i¢ginde var olur.
Saf siire, siirekli olmayan varyasyonu ifade eder. Bu egonun yasaminda, farkli biling
diizeyleri birbiriyle kaynagsir. Onun birligi, ge¢gmis nesillerin tiim deneyimlerini miras

almis ve i¢inde unutulmus bir mikrobun birligi gibidir ki, birbirlerinden ayrilamazlar
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ve hepsi tek bir birim haline gelir. Bu rasyonel egonun zamani, dogal olarak
stireksizdir ve tiim eylemleri boliinemez. Biitiin unsurlar1 birbirine karigmistir ve ayri
hallerinin bu ¢oklugu bir eksiklik degil, bir niceliktir. Bu siralarda Kur’an-1 Kerim’de

“Biz, her seyi bir kader iizerine yarattik” (Kamer 54/55) denilmektedir.

Ikbal’in bir birlik olusturmak i¢in diisiince, yasam ve niyetin birlestigi saf bir zaman
olan nihai gergeklik kavramini elde ettigi hissediliyor. Bu nedenle zaman, bu nihai
gercekligin ayrilmaz bir parcasidir. J.M.E. McTaggart ve diger bazi diisiiniirler, aktif
egonun siirekli kipi ile rasyonel egonun siireksiz kipi arasinda ayrim yapmadiklar
icin yanliglikla zamani ger¢ek disi olarak adlandirdilar. Zamanin 6zelliginin yalnizca
siireklilik oldugunu ve baska bir sey olmadigii varsaydilar. Ikbal, ge¢misi, bugiinii
ve gelecegi zamanin ayrilmaz pargalari olarak kabul ederek zamani sanki bir kismina
ulasip geride biraktigimiz ve bir kismin1 da dnilimiize serilmis bir diiz ¢izgi gibi kabul
etmektedir. Bu, zamanin canli bir yaratici hareket degil, statik bir mutlak nesne
oldugu anlamma gelir. ikbal, zamanin gercekdisiligma inanan J.M.E. McTaggart ve
diger akademisyenlere, gelecegin kesin bir olay degil, agik bir olasilik oldugunu
sOyler. Gelecekteki olasiliklar i¢in her zaman yer vardir. Modern kuantum teorisi,

Ikbal’in bu fikirlerini desteklemektedir.

Ikbal, bilingli deneyimlerimizi ve gdzlemlerimizi dikkatlice incelersek siirekli ve
gecici zaman katmaninin altinda gergek zamani bulacagimiza inaniyordu. Degisimin
sadece farkli durumlarin frekansimnin adi olmadigini, gercek niteliginin siirekli
yaratilis oldugunu soéyler. Bu gercek zamanda, ilahi varlik mevcuttur. Hig
yorulmayan ve uyumayanlar icin de zaman vardir. Bu sekilde Ikbal, egonun
yasaminin faaliyetten zekaya ve sezgiden zihne hareketten olustugunu agiklar. Tiim
bunlar, degisim ve harekete baghidir. Bu argiimanin yardimiyla Ikbal, iki zaman
kavrami arasindaki farklar1 ¢ozer; bunlardan birinde zaman organik bir birlik ve
sonsuzlugun biitlinliigii olarak kabul edilir; digerinde ise zaman, biitiinliik olarak

atomik ve degisken kabul edilir.

Gergek, hayattaki bilisleri temsil eden ¢agrisimlarin anilarin1 uyandirir ve bdylece
bu, belirli durumlarda en uygun kararlar1 vermemize yardimer olur. Hafiza sayesinde,
geemis donemlerin kisitlamalarindan kagmak i¢in zamanin farkli anlarin1 ayn1 anda
bir birim olarak yakalayabiliriz. Bellek, ge¢mis anilari ne kadar ¢ok biinyesinde
barindirirsa insan otoritesi ve 6zgiirliigii de o kadar ¢ok onu dis diinyadan atma

olanagina sahip olacaktir. Sayisiz kirmiz1 hareket dalgasini bir anda algiladigimiz
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gibi ayni1 sekilde hafiza sayesinde biling ve hareket 6zgiirliigli, baski zincirlerini
kirarak hareketin her kademesine huzur ve hareketsizlik getirir. Benligin ya da
egonun bagimsizliginin reddi, ancak zamanin evrenle es tutulmasi ve siirenin
genisleme yoluyla yorumlanmasiyla miimkiin olacaktir. Oysa igsel hallerimiz, canli
bir bigimde karsimiza ¢ikar. Bu kosullar, dl¢iilemez ¢iinkii birbirleriyle entegredirler.
Bu donemde diinyanin durumunu yalnizca insan ruhu hissedebilir. Ciinkii sadece o
Ozgiirdiir. Bu kosul, dogaya dayatilmistir; bu nedenle zorunlu kuyrukla baghidir

(Khan, 1963, ss. 353-354).

Evrenin, kendisine gore is yapilan uydurma bir haritadan baska bir sey olmadigi
arglimani kadar Kur’an-1 Kerim anlayisina aykir1 baska bir iddia olamaz. Kur’an-1
Kerim’in dgretilerine gore evren dinamiktir. Uzun zaman 6nce yaraticisinin elleriyle
yazilmis ve simdi cansiz bir madde y1gin1 gibi havada yayilmis, zamanin gegmesinin

hicbir etkisinin olmadig, siirekli sekillenen bir evrendir.

Ikbal, her insanin eyleminin zamanin kaderiyle baglantili oldugu gercegini agikliyor.
Hayat, 6liim ve kader zamanin hareketleridir. insan, melekler ve kinat, hepsi zaman
icinde olugsmustur. Zaman, nihai gercekligin 6énemli bir parcasidir. “Zaman Oyle bir
kiligtir ki, onu elinde bulunduranin giici Hazreti Musa’nin giiciinden daha fazladir.

Ayn1 kilig Hazreti Ali’nin elindeydi ki Hayber gecidini fethetti” (Ikbal,1983, s. 121).

Ote yandan siirekli olmayan degisimde var olur. Ikbal’e gore siireklilik, aslinda
stireksiz degisimin bir 6l¢iisii olmas1 anlaminda sonsuzluk ve siire ile iligkilendirilir.
Bu sekilde ilahi zaman ile siirekli zaman arasindaki baglanti agiklanir. Islami evrim
kavrami bu tasavvurda yatmaktadir. Islam, zaman1 gergek kabul eder. ikbal, de onu

gercek kabul eder.

Konferanslarindan sonra Ikbal’in siirlerine bakacak olursak, pek cok incelikli ve
dokunakli siirinde zaman ve mekan gercegini acikliga kavusturdugunu goriiriiz.
“Cebrail’in Kanadi” eserindeki siirlerinde, hayatin siirekli degisim ve zaman
hareketin bir bagka adi oldugunu anlatir. Siire gére Gece ile gilindiiz birbirlerinin
izleyen zincir gibi Oriintii halindedir. Yasam ve Oliim tek bir kaynaktan beslenen
birbirine bagli unsurlardir. Zaman soyut bir kavram olup insanin onu algilamasi
sinirhidir. Hayat yeniden dogus, siirekli degisim ve yeni baslangiclar igerir. (ikbal,
1983, s. 126)

123



Zamanin gergeginin farkinda olmayan insan, sonsuz yasamin da farkinda degildir.
Mesnevi’de ikbal, insan hayatinin trajedisinin, insanin zamanin gercek gergekligini
anlayarak hayat1 bereketlendirmek yerine zamani bir ev gibi siirekli bir dongii olarak
gormesi oldugunu agiklar. Ikbal giinleri ve geceleri tesbih tanelerindeki boncuklara
benzetir. Bu dongii i¢inde kendisine verilen roliin insanin elinde oldugunu vurgular

(ikbal, 2003, s. 136).

Imkanlar ortaya c¢ikmadan once goriildiiginde zamanin adidir. Kader, gelecegin
hapishanelerinden kurtarilmasi gereken zamanin kendisidir. Kader olan bu zaman
gercektir ve her seyin ruhudur. Bu sefer sadece ayni seyin tekrari degil, an1 tamamen
farkli ve yeni, benzersiz nesneler yaratiyor. Ger¢ek zamanda var olmak, diinyevi
(stirekli) zamanin prangalarindan ozgiirliige erismektir. Gergekte mevcut olarak,
siirekli olarak an be an yaratiriz ve bu yaratim tamamen 6zgiirdiir ve daha 6nce
yaratilmamigtir. Hayatin tiim miicadelesi, zamanin bu 6zgiir yaratici hareketine

dayanmaktadir. Boylece zaman insana seslenir;
Benim gercek gercegimi bilmek icin, kendi icine bak, ben senin ruhunum,
Sehrin, 1ssizligin, kuliibenin ve ¢oziimiin her yerindeyim.
Ben oliimii indirir ve hayat veririm.
Diinyada olup biten biitiin kargasalar, bunlarin hepsi benim diisiik
etkileyiciligim.
Cehennem ve cennet benim iki seklim. Hem hareketsiz hem aktifim.

Imkanlarim sonsuz. Su anda yiizlercesinin inadi benim vicdamimda gizli

(ikbal, 2014, s. 95).

Insanin ugradig: zuliim ve haksizliklar kendi eliyle islediginden bagkasi degildir. Bir
toplulugun bagina gelen felaketlerin veya helak olmasinin sebebi, o toplulugun iman
ve ameldeki durumuna baglhdir. Allah zuliimle kdyleri ve ahalileri yok etmez. Fakat
bir immet hilafet yetenegini ve onemini kaybederse giiclii goriinse bile tekrar eski
giiclii konumuna donemez. Bunlar ancak haddi asan ve fasik (glinahkar) milletlere

Szgudir (Siddqui, 2014, s. 54).

Bu ilahi kanunlar, Ikbal tarafindan cesitli yerlerde tefsir edilmis ve cazip hale
gelmesi i¢in cagin gereklerine gore modern ve ilging terimlerle anlatilmistir. Yani ben

bireylerden olusuyorum ve uluslarin yiikselisi ve diisiisii, bireylerin yetenek ve

124



yetersizlikleriyle baglantilidir. Bireyin yasami ve gelisimi i¢in temel motivasyon,
egosunu veya benligini koruma giidiistidiir. Bu nedenle gelismek isteyen milletlerin,

insanlarimin kisiliklerini ve yeteneklerini gelistirmeleri gerekmektedir.

Bir insan, Allah'in iradesini sadece pasif bir sekilde karsilayip da hareketsiz kalirsa o
zaman onun aktif iradesi, yaratict giicii ve yasama zevki ortadan kalkmis olur. Ama
tam anlamiyla insan olan kendinin zincirlerini kirmaya, kadere hakim olmaya gayret
gosterir. Allah, elbette her seye hakimdir. Her sey her seye kadirdir. Evrenin
yaraticisidir. Ancak evren insanin amaglarina, arzularina uymuyorsa insan kendisine
gore yeniden sekillendirmenin yollarini aramalidir. Sonsuz kader mevcut oldugundan

insan, Allah'tan kendi istedigi kaderi isteyebilir de segebilir de.

Kisacast Muhammed Ikbal’e gore insan, kendi kaderinin yaraticisidir. O’na gore
Ozglir insan Tanri’nin yaratict sifatindan rol alarak kendisine ve evrene sekil veren
bir sahsiyettir. Dolayisiyla zaman kavrami, hiir insanin gonliinde dnemsizlesir. Kole
insan, gece giindiiz 6liim i¢in kendisine kefen orerken hiir insan kendisini zaman

cukurundan ¢ikartir.

Ikbal’in zaman anlayigin1 olustururken Whitehead ve Nietzsche’ den etkilendigini
daha once de belirtmistik. O, Whitehead’den agik bir gelecek fikrini ve genisleyen
evren tasarimini; Nietzsche’den ise kendi 1s18inda aydinlanan evren ahlakina,
tembellikten ve yumusakliktan hoslanmayan bir benlik algisina sahip insan
tasarimin1 almistir. Ikbal’deki benlik Nietzsche’den farkli olarak kudretini Tanr1’dan

alir. Insan olmak kendi basina bir i¢ veya bagimsiz deger degildir.

4.5. ikbal’de Zaman Kavram

Muhammed Ikbal, zaman meselesini titizlikle incelemis ancak bir sonuca
ulagamamig yani zamanin gergek niteligini gosteren herhangi bir bulguya
rastlayamamustir (Ikbal, 2021b:13). Bu yiizden Ikbal’in zaman hakkinda yaptigi

aciklamalara kesin goziiyle bakmamak gerekir.

O’nun zaman anlayisinda iki tiir zamandan bahsedilebilir. Bunlardan biri yaratilisla
birlikte diinyada baslayan zaman; digeri sonsuz ve siirsiz zamandir. Degisen, yok
olan, gecen zaman diinya zamanina ait bir Ozelliktir. Ebedi zaman hakimiyeti,

insanda kulluk duygusunu gelistirir (Kilig, 1993, ss. 34-35).

Darwin (6.1882) donemine kadar zaman kavrami, Yahudi ve Hristiyanlikta kutsal

kabul edilmektedir. Hristiyanlara gére zaman, Hz. isa’nin dogumu ile baglamaktadur.
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Musevilikte ise zamanin bir baglangici oldugu gibi bir sonu da olmak zorundadir.
Darwin’le birlikte Hristiyanliga yeni bir zaman anlayig1 girmistir ve evrimei zaman

anlayis1 benimsenmistir.

Muhammed Ikbal, Heidegger’in -zamanin, varligin ne icinde ne de disinda bir sey ve
maddi cismin baska bir boyutu oldugu- goriisiiniin Eg’arilerden esinlendigini iddia
eder. Ona gore Es’ariler “Her seyin hazineleri sadece bizim katumizdadir ve biz
oradan indirdigimizi belirli bir él¢iiye gore indiririz” (Hicr 15/ 21) ayetini bu goriise

dayanak olarak gosterirler. Muhammed Ikbal de bu konuda Es’arilere katilmaktadur.

Kelamcilarin zaman anlayisina bakildiginda onlar, zamanin ger¢ek olmayip varliga
bagli oldugunu kabul ederler. Onlara gore eger zaman hareketin bir 6l¢ilisli olsaydi
Allah’1n da bir 6l¢iisii olmast gerekirdi. Zaman, sabit degildir; bu yiizden sabit olan

Allah’a uygulanamaz.

Tedricen zamami bir plan dahilinde tanzim eden insan, zamani ruhun

tabiatina uygun olarak kullandiginda fena mertebesine ulasir (El Kuseyri,

1978, s. 168).

Ikbal, Zat-1 ilahi &nceligi zamanin dnceliginin bir sonucu olmayip zamanin dnceligi,
ilahi zatin Onceliginin sonucudur, der. Ona gore; ilahi zaman Kur’an-1 Kerim
Ummii’l kitap ile 6zdes kabul edilmektedir. Bu dyle bir zamandir ki icinde tiim tarih,
sebep sonug iliskisinden bagimsiz olarak tek boliinmez ebediyet Ustii simdide

toplanmustir (ikbal, 1995, ss. 167-168).

Takdim ve tehir meselesine gelindiginde bu, zaman i¢inde gerceklesir. Zamanin
anlasilmasinda 6nemli rol oynayan kavramlardan biri de “an”dir. Filozoflardan bir
kism1 an1 zamanin bir ciizii olarak degerlendirirken bir kismi da “an” a zamanin
anlagilmasinda 6nemli bir olgu goéziiyle bakar. Zamani an olarak tanimlayan
diisiiniirlerden biri de Es’ari kelamcilarindan Ciircani’dir. O’na gore zaman, tasavvur

ve olay ile fark edilir. “An” var midir? sorusuna 2 farkli cevap s6z konusudur.
1-Zaman sonsuza kadar bdliinebilir
2- Zaman sonsuza kadar boliinemez.

Zamanin olmadiglr yerde mekan, mekanin olmadigr yerde zaman olamaz (Kalin,

2005:89).
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Kisacas1 zamanin varligi mekam da birlikte getirir. Muhammed Ikbal de ileride ele
alacagimiz {izere zaman ve mekan1 “bir” kabul etmektedir. Ikbal, zaman konusunda
Mevlana’dan da etkilenir. Nitekim onun zaman hakkinda fikirleri tasavvufa da ¢ok
yakindir. “An-1 daim” kavrami tasavvuftaki simdiki manada kullanilmistir. Bu an
sifinin dizisel zamandan kurtulup Allah ile dogrudan baglanti kurdugu bir baglanti

tiiriidiir Ikbal’e gore zaman kavrami 2 ye ayrilir;
1) Fiziksel zaman
2) 1lahi mutlak zaman

Fiziksel zaman; Diinya yaratilmadan 6nce olmayan yaratilisla birlikte meydana gelen
zamandir. {lahi mutlak zaman ise; zamana bagli olmayan tiim hadiselerin bir tek anda
meydana geldigi zamandir (Ikbal, 2014, s. 71). Ikbal’e gore ge¢mis, gelecek ve
simdiki zaman ifadeleri zamanin anlasilmasini kolaylastirmak i¢in kullanilmstir.
Gergekte zaman boliinemez. Zamanin herhangi bir baslangict da yoktur. Hareket ve
zaman sonsuzdur (ikbal, 1995, s. 100).

Ikbale gore bir sey onu gordiigiimiizde var gdrmedigimizde yok olur. zaman ve
mekan her sey insan zihninin iiriinleridir (Ikbal, 1971b, s. 160).0’na gére; zaman
akis1 belli olan bir ¢izgi degildir. Ciinkii bu ¢izgi hala ¢izilmektedir. Tiim ihtimalleri
iginde barindirir (ikbal, 1995, s. 82).

Muhammed ikbal’e gére higbir sey olup bitmis degildir, yaratma devam etmektedir.

Her an yaratici faaliyette aktif rol almaktadir.

Ikbal’e gore fiziksel zaman yukarida da ifade ettigimiz iizere Diinya yokken mevcut
olmayan zamandir. Bizim idrak ettigimiz aslinda fiziksel zamandir. Ancak Allah igin

farkl1 bir zaman mevcuttur. Bu yiizden fiziksel zaman, mutlak zamandan ayrilir.
Ikbal’e gore zamani anlayabilmek icin suuru isin icine dahil etmemiz gerekmektedir.

Simdiki zamanda durup ge¢misi diisiinemiyorsak ya da gelecegi hayal edebiliyorsak
bu bizim suurumuzla alakalidir. Diin yasanilan bugiin yok olmustur. Bugiin yasanilan

ise yarm yok olacaktir (Ikbal, 1983, s. 135).

Zaman parcalanmig olsa bile yok olamaz; zihinde var olmaya devam eder, asil zaman
simdiki rol iizerindedir. Gergek zamani anlayabilmek i¢in 6znel bilince yani benlige

donmek gerekir. Hareket ve zaman ancak benlik yani biling ile anlasilir (ikbal, 1995,

S. 64).
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Kur’an-1 Kerim’de mutlak zamana ikbal, ilahi zaman demektedir. Kur’an-i
Kerim’deki zaman anlayisi, biitlin ihtimalleri i¢inde bulunduran bir zaman
anlayisidir. Tkbal, gece ile giindiiziin yaratilis1 ve birbirinin ardmna diisiiriilmesindeki
hikmetlerin alti1 ¢izen ayetleri sik¢ca kullanir. Insan, Tanri’nin alametlerini

diisiinerek tabiat1 kesfetmelidir.

Ikbal’e gore Kur’an-1 Kerim’de gegen zaman, bize kader olarak anlatilmistir. Yani
tabi zaman kavrami, Kur’an-1 Kerim ifadeleriyle kader olarak agiklanmistir (Ikbal,
2021b, s. 68).

Kaderi, onceden belirlenmis bir olgu olarak diisiindiigiimiizde Allah’in adil olma
konusu ¢eliskiye diigebilir. Kader heniiz yazilmakta olan, gelecekteki durumu da
iceren bir olgudur. Bu yiizden bireyin kisisel sorumluluk anlayisint dogurmaktadir.
Kaderin sadece belirlenmis bir sey olarak degil, i¢inde bir¢ok olasilig1 barindiran bir
durum olarak diistiniilmesi gerekir. Boylece birey olasiliklar arasinda se¢cim yapma

ve sorumluluk alma 6zgiirliigiine sahip olacaktir.

Ikbal’in konferanslarinda ve diger yazilarinda ele aldigi temel problemler,
konferanslarinda degindigi ve uzun bir siire lizerinde calistigi uzay ve zaman
konusunu igermektedir. Bu konunun aciklanmasi ve yorumlanmasinda Ikbal, bazi
noktalar1 gozden kagirmistir. Bunlarin cesitli dil ve ahlak kurallar1 oldugu
soylenebilir. ikbal, sonsuzluk konusunda meselenin Miisliimanlar tarafindan ister
bilimsel ister psikolojik ister tasavvufi anlamda olsun Sunirli bir sonsuziuk olarak
idrak edildigini savunur. Bu goriise sahip olan uygarliklarda aslinda zaman konusu,
bir 6liim kalim meselesi haline gelmistir. Ikbal, bilim ve bilgeligin sinirli buna karsin
manevi yasamimizin ise bizim i¢in ¢ok dnemli olmasina ragmen yine de bilimsel
bilginin insan ve insanlik i¢in vazgecilemez bir deger tasidigina inanmaktadir. Bu

nedenle ‘Esrar-: Rumuz’ adli eserinde diisiincelerini su sekilde agikliyor:

Bu bilimde zamanin bu akis1 birbirinden esit araliklarla meydana gelen olaylarla tam
olarak olgiilebilir (Ikbal, 2005, s. 47). Ornegin giinesin veya bir yildizin yari
golgeden gegisi veya bir saatin tik toklart veya bir elektrik sisteminin salinim
hareketi zamanin mahsuliinii 6lgmek i¢in kullanilir. Ama bizim evren anlayisimiz
farklidir. Cisimlerin uzaydaki konumlarin1 g6z vasitasiyla belirleriz. Ve goziimiiziin
yapist ayn1 yonden gelen 1sinlarin ayni noktada toplanmasi seklindedir. Bu nedenle

nesneleri ilk diizenlememiz, yone goredir. Ancak sadece yon ile nesnelerin
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konumunu belirleyemeyecegimizi anliyoruz. Ciinkii konumumuzdan biraz
uzaklagirsak yonleri degisiyor ve daha Once ayni yondeymis gibi goriinen ilk iki
nesne simdi farkli yonlere bakiyor. Simdi nasil birbiri ardina meydana gelen iki
olayin tam olarak birbirine bitisik olmasi gerektigi gibi ikisi arasinda bir aralik
olabilir. Aymi sekilde goziimiize art arda goriinen nesneler de tam olarak bitisik
degildir. Ama ikisi arasinda bosluk vardir. Bir saatin tik tiklamasini sayarsak iki olay
arasindaki zaman biliriz. Benzer sekilde bir 6l¢ii ¢ubugunu bir nesneden digerine
kademeli olarak gecirirsek iki nesne arasindaki mesafeyi bulabiliriz. Bu mesafe
Ol¢iisiinii 0lgme yontemi, gorme keskinligimize veya 15181in Ozelliklerine bagh
degildir. Temas kuvveti disindaki tiim kuvvetlerin bulunmadigi boyle bir canli,
uzaydaki cisimlerin sirasini bir iz vasitasiyla belirleyebilir. Bu diizenin herhangi bir
yaratigin yalnizca vizyonunun yardimiyla belirledigi diizenden farkli olmasi da
mimkiindiir. Bu nedenle atmosferdeki nesnelerin belirlenmesinin mutlak nesnel veya
dissal bir nesne olmadigi, ozsel ve kisisel oldugu agiktir. Aksine iki olay arasindaki
zaman dizisinin kisisel etkimizden tamamen bagimsiz, digsal bir sey oldugunu
gorebiliriz (Siddqui, 2014, s. 53).Eski Yunan’da, mekan ve zaman kavramini Bilge
Platon, evren hakkindaki diisiincelerini anlattigi “Timos” adli kitabinda dile getirdi.
Yavas yavas zihinsel bir devrim yaratti. Einstein'in izafiyet teorisi bize modern bir
evren anlayis1 vermis ve felsefenin ve dinin en 6nemli problemlerini bu modern
kavramlarin 1s1¢inda gdérmemizi ve ¢dzmemizi saglamistir. Ikbal, konferanslarinda
cesitli eski ve modern uzay ve zaman teorilerinin gecerliligini ve yanlhisligini ayrintili

olarak tartist1. Elestirel bir bakis ortaya koydu.

Insanlarin uzay ve zaman kavrami konusunda genel bir zaman ve mekan anlayisi
sOyledir: Bir giin icinde meydana gelen olaylar, bir tesbihteki boncuklarin birbiri
ardina dizilmesi gibi basit bir sirayla gergeklesir. Bu, mutlak zaman olarak
adlandirilabilir. Ve olaylarin birbirleriyle iligkili siralamas1 oncesi ve sonrast
sozciikleri ile agiklanabilir. Nasil ki bir tesbihte bir boncugun arasinda bazi yerler
bossa ayn1 sekilde zihnimizde 6zel bir etkisi olan boyle bir olayin yasanmadigr iki
olay arasindaki zamanm da bos ge¢gmesi miimkiindiir. Bu durumda zihnimiz bos
diyebiliriz. Bu nedenle zihnimizde gegen bir zaman hissine sahibiz. Bu nedenle
zamani daha kisa ve daha uzun olarak tahmin ederiz. Daha Sonra diger insanlarla
iletisime gegtigimizde herkesin zamanin gegtigi hissine sahip oldugunu goriiriiz.

Burada zamanin oldugu sonucuna variriz. Bir nehrin, bir kopriiniin siitunlarindan
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akmas1 gibi zaman, insan bilincinde aklin bir dis nesnesidir. Yani zaman, siirekli
akan bir sivi gibidir. Ayni zamanda Zaman sonsuz noktalardan olusur. Bu sonsuz
bolinebilirlik kabul edilirse hareket halindeki bir cisim, iki sonlu nokta arasinda
duragan olacagindan aralarinda bosluk da olmayacagi icin hareket imkansiz
olacaktir. Yunan filozoflari, evrenin sessiz oldugunu vurguladilar. Yunanlilarin
bilimdeki basarisinin, geometri bilgisinin Otesine gegmemesinin nedeni budur.
Yunanlilar konum ve hareket degisikligi nedeniyle noktalar, bolgeler ve sekiller
arasinda fark olmadigina inanmaktaydilar. Bir Yunan filozofu, giinliik yasamda
hareketle karsilastiginda onun mutlu zihninin ve hayal diinyasinin aksine hareket
yaratan doganin bir hatasi oldugunu diisiiniirdii. Bu nedenle Yunanlilar hareket
kavramini olabildigince goz ardi etmeye calismislardir. Dolayisiyla bir bilgi hareketi
olusturamadilar. Giizel sanatlardan resim ve heykel oymacilifinda hareketsiz ve
hiilyal1 bir heykelin hallerini anlatmak miikemmel bir hiiner goriiliiyordu. isimleri
eylemden ¢ok siikuneti ifade ettigi gibi geometride de olaylar yerine sadece noktalar
ele alinirdi. Islam alimlerinin zaman ve mekan hakkindaki goriisleri, Ikbal’in
konferanslarinda Egs’ari, Mutezile ve benzeri farkli Miisliman alimlerin goriisleri
ayrintili olarak tartisilir. Es’ari, sonsuz boliinebilirlik, kavramini reddeder. Uzay ve
zaman, O’na gore mekan ve zaman daha fazla boliinmeyecek nokta ve noktalardan

olusmaktadir.

Bu kavramin yardimiyla zamansiz hareketin imkansiz oldugu fikrini ¢iiriitiir. Uzay
ve zaman olarak belli bir 6lgiide boliinebilecegi diisiiniildiiglinde uzayda belirli bir
sire icinde hareket etmek miimkiindiir. Aristoteles’e gore bir cismin hareketi,
kavrami su sekildedir: Evren tiim bedenlerin i¢inde bulundugu yerdir. Nitelikleri asla
degismedigi i¢in bir seyin i¢inde bulunan bir esya gibiyse o zaman araya iki zit veya
tamamen farkli 6zellik girince evrenin 6zellikleri onlara yansidig: i¢in degisecektir.
Bu nedenle tiim sayilarin yerlestirildigi sey, tim formlardan arindirilmis olmalidir.
Buna sdyle bir 6rnek verilebilir: Parfiimler yapilirken farkli parfiimlerin yapildig:
likitlerin 6nceden herhangi bir kokusu yoktur veya heykeller yumusak taglardan
yapiliyorsa kil, herhangi bir form ifade etmez. Ancak taslar ilk basta tamamen
sekilsizdir. Atmosfer, asla durmaz ama yaratilan her sey i¢in olanak saglar.
Dolayistyla var olan her seyin bir yerde olmasi ve bir atmosferde ¢evrili olmasi
gerekir. Bu kavrama gore evren, aralarinda higbir bicim ve 6zellik olmayan, bosluk

bulunan katli nesneler toplulugu olarak kabul edilmektedir. Yunanlilara gore evren,
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digssal mutlak bir nesnedir. Onun amaci sadece ¢esitli madde nesnelerinin
diizenlenmesi i¢in bir halka saglamaktir. Bir baska Yunan filozofu olan Zenon,
uzayin sonsuz boliinebilir olduguna yani uzayin bir parg¢asinin islendigi kadar ¢ok
kiiciik bilesene, bdliinebilecegine inaniyordu. Bundan hareketle uzayda hareket

oldugu sonucuna ulasilmistir (Siddqui, 2014, s. 75).

Sonlu zamanda sonsuz sayida noktayr sabitlemek imkansizdir. Bu sadece bir
yanilsamadir. Bu nedenle hareket, gercek degildir. Hareket etmek, atmosferin dis
sabitlerinin varligin1 reddeder. Bu nedenle Zenon sunu sorar: Arada bir yerde bile
olmadigin halde neden bir yerde bir sey yapabiliyorsun? Dolayisiyla Zenon’a gore

zamanin sonsuzlugu uzayin da sonsuz olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ikbal, zamani bir dizi bireysel an olarak ele almanin, zamanin iki an1 arasinda bos bir
alan oldugu icin bizi yanls bir sonuca gotiirdiigiinii savunur. Miisliiman diisiiniir Ibn
Hazm, (6.1064) bu biitiinciil zaman kavramini reddeder. Ciinkii O’na gore, bu tiir bir
zaman kavramini kabul ederek, yukarida bahsedilen yeryiizli bilmecesini ¢ozemeyiz.
Diinyada hareket imkansizdir. Ibn Hazm’a gore zaman ve mekan siireklidir. Bu
kavram; Georg Cantor (6.1918), Weierstrass Function (6.1897) vb. gibi modern
matematikgilerin teorisine de uygundur. Matematiksel sayilar ve noktalar teorisinde,
herhangi iki A ve B noktas1 arasinda ne kadar yakin olurlarsa olsunlar, sonsuz sayida
nokta bulabilecegimiz belirtilir. Bir nokta toplulugunun bu 6zelligi asagidaki sekilde
gosterilebilir. Bir B noktasinin A noktasina bitisik oldugunu sdyleyemeyiz ¢iinkii
aslinda B noktasi A noktasina bitisik degildir ve bagka hi¢bir C noktast A noktasina
bitisik degildir. Bu nedenle, herhangi bir konumun bitisik konumunu
belirleyemiyoruz (Bitisik, ikisi arasinda ii¢lincii bir yer olmadigi anlamina gelir) ve
bunlarin higbiri belirlenemez. Bir cismin hareket ettigini sdyledigimizde onu farkli
gozlerde, farkl yerlerde gordiigiimiizii kastediyoruz. Bu sekilde, belirli bir anin
sahneleri bedenin bir yeridir ve viicudun belirli bir yerinin sahneleri de zamanin bir
anidir. Bu modern teoriye gore zaman, mekan ve hareketin gergekligini ve

dolayistyla Zenon’u hakli ¢ikartabilir ve aciklayabiliriz.

Ikbal, bu zaman bilmecesini ¢dzebilir. O, modern matematik teorisinin bile sinirl
zaman ve mekan dagilimi nedeniyle ortaya ¢ikan sorunlar1 ¢ozemeyecegine inanir.
Zenon, hareket halindeki bir cismin uzayin tiim noktalarindan gectigini sdylemedi,
clinkii bunu yaparsa uzaymm bagimsiz ve digsal varligin1 kabul etmek zorunda

kalacakt1 ki bunu inkar etti. Bu nedenle ucus sirasinda tiim ara noktalardan gegmek

131



yerine sadece birka¢ noktadan gecilen ve atmosferin geri kalanimin kaldirildigi

atlama hipotezini sundu.

Ikbal, Es’ari’nin ortaya koydugu evrenin zahiri varligin1 kabul etmekten kaynaklanan
“zamamn tasavvuru olmaksizin hareketin tasavvur edilemeyecegi” problemini dogru
bulmaz. Ve zaman, psisik hayattan kaynaklandigi i¢in hareketin zamandan daha
onemli oldugunu savunur. Ikbal, psisik hayatta, zaman ve hareket arasindaki
mantiksal iliski agisindan, bu ciimlede bahsedilen siranin yani zamanin ayni
olduguna inanir. Hayatin varlig1 zaman1 ve hareketi zorunlu kilar. Bu nedenle ikbal’e
gore zaman, mutlak degildir; psikolojik hayata baglidir. Zaman ve uzayin birbirinden
ayr1 ve ilgisiz iki sey olmadigi, ancak birlikte var oldugu fikrinde de fizikle ayni
fikirdedir. Bilim adamlarinin “zincir (man-makan)” dedikleri yalnizca “isaret
edilen” bir seydir. Ikbal’e gore nokta, en temel noktadir. Nokta, ondan ayrilmasa da

olabilir; ama nokta onlarin goriiniisii icin gereklidir.

fraki, uzay veya mekan igin benzer bir siniflandirma yapmustir. O, ii¢ atmosfer sinifi
olduguna inanir: Birinci sinif, asamali bi¢imde {i¢ diizeyi olan maddi nesnelerin
atmosferidir. Birinci seviyede, agir bir esya atmosferi vardir. ikinci seviyede, havanin
ve bu tabiattaki hafif seylerin atmosferi, liclincii seviyede ise 151k veya nur atmosferi
vardir. Bu ticii atmosferde birbirine o kadar yakindir ki zihinsel ¢oziilme ve ruhsal
eylem disinda higbir sekilde ayirt edilemezler. Uzayimn bu birinci sinifinda iki nokta
arasindaki mesafeyi tanmimlayabiliriz. Ikinci smif, maddi olmayan varliklarin
atmosferidir, yani melekler vb. Bu atmosferde bir de mesafe duygusu vardir, ¢ilinkii
maddi olmayan varliklar tas duvarlardan gecebilse de harekete karsi tamamen
bagisik degildir ve hareketle birlikte bir mesafe duygusu gelir. Insan ruhuna
ozgiirliigiin en iist diizeyi verilmistir. Uciincii smif, tiim sinirsiz atmosfer tiirlerinden
gecerek ulastigimiz ilahi veya ilahi atmosfer sinifidir. Bu bosluk, boyutlarin ve
mesafelerin tiim sinirlamalarindan ve kisitlamalarindan bagimsizdir ve tiim
sonsuzluklar onun iizerine gelir ve yogunlasir. Boylece Iraki, modern evren
kavramina, yani mekanin sonsuz bir dizi oldugu ve dinamik 6zelliklere sahip oldugu

argiimanina ulagmak i¢in her tiirlii cabay1 gostermistir (Siddqui, 2014, s. 65).

Orta Cag Miisliman diisiiniirlerinden sonra simdi modern Batili disiiniirlerin
fikirlerine bakalim: Bunlardan ilki, on yedinci ylizyilda iinlii bir Fransiz filozof ve
matematik¢i olan ve modern felsefenin ve modern matematigin kurucusu kabul

edilen Descartes’tir. Descartes, felsefi sistemi iginde yeni bir atmosfer kavrami ortaya
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koyar. Onun felsefesinin temel sorunlarindan biri, tiim nesnelerin ya manaya ya da
maddeye ait olmasidir. Biling ile maddenin kendisi arasinda higbir iligki yoktur.
Zihnin Ozelligi ne uzay1 c¢evreleyen ne de uzayda belirli bir diizeni olmayan
diisiincedir. Maddenin o6zelligi, boslukta yer kaplamak ve boslukta var olmaktir.
Bundan dolay1 Descartes, tiim boslukta bir seyler olmas1 gerektigini, aksi takdirde
bos alanin hicbir ise yaramayacagini diisiiniir. Ve amagsiz bir sey yaratmanin

Yaradan’in miikemmelligine aykir1 oldugunu sdyler.

Ikbal, Miisliiman diisiiniirlerin Yunanlilarin baris¢il evren anlayisina bir sekilde kars
geldiklerini sOylemistir. Islami tasavvur, Yunanlilarinkinden tamamen farklidir.
Islamiyet, insanlar1 simdiki hakikate ¢cekmis ve onlara diinya gibi olan her seyi bir
kenara birakmalarini ve diinyanin bdyle mi, sOyle mi olmasi gerektigini
diisiinmemelerini sdylemistir. Kur’an-1 Kerim’in 6gretilerine gore evrenimiz, gelisen
dinamik bir evrendir ve hareket onun temel bileseni oldugu i¢in evrenin her

sisteminde korunmalidir.

Molla Celaleddin Devvéni (6.1502) ve Sufi sair Iraki, ortak bir zaman kavrami
benimsediler. Onlara gore saf materyalizmden saf maneviyata farkli asamalarda
bulunan farkli varliklar i¢in zamanin dogasi farklidir. Maddi nesneler i¢in zaman,
goklerin doniisiinden dogar ve ge¢mis, simdiki zaman ve gelecek olarak ayrilabilir.
Zamanin dogas1 dyle bir yapidadir ki, bir giin bitmeden bir giin baslamaz. Ayni sira
ve stireklilik, maddi olmayan varliklar i¢in de mevcuttur. Ancak zamanin akisi, fani
bir varlik i¢in bir yilin siiresi, maddi olmayan bir varlik i¢in bir giinden fazla degildir.
Maddi olmayan varliklarin alt siniflarin1 derecelendirerek, nihayet gecis veya akis
niteliginden tamamen yoksun olan ve bu nedenle higbir boliimii, diizeni ve degisimi
olmayan ilahi zamana ulasilir. Bu, sonsuzlugun Gtesindedir ve ne baslangici ne de
sonu vardir. lyilik, Kur’an-1 Kerim’in “Ummii’l-Ketab” adim verdigi ve tiim tarihin
diinyevi diinya ve ma’lul zincirinden kurtulup simdi askin bir hale girdigi iki
zamandir. Zamanin akisinda herhangi bir degisiklik olusturmak kesinlikle
imkansizdir. Hareket ister yavas ister hizli olsun ister hi¢ olmasin, her sey ayni uzam

ve ayn1 dogaya sahiptir (Siddqui, 2014, s. 78).

Boylece Newton’a gére hem uzaym hem de zamanin mutlak bir dig varliga sahip
oldugunu ve herhangi bir gozlemlenebilir veya hareket eden nesneye bagh
olmadigmi gériiyoruz. Newton’un ortaya attigi bu zaman kavrami iizerine Ikbal,

bircok itirazda bulunmustur. Nitekim konferanslarinin bir boéliimiinde; “Zaman,

133



herhangi bir dis nesneye bagvurmadan siirekli olarak kendi kendine akan bir seyse, o
zaman bu akisa herhangi bir nesnenin girdigini anlayamayiz” (ikbal, 2021b, s. 56)
demistir. Bu, akisa katilmamis bir nesneden farkli olabilir. Zamani bir nehrin akisi
olarak anlamaya calisirsak baslangicini, sonunu ve smirlarin1 anlayamayiz. Ayrica,
zamanin dogasi kelimelerin akisi, hareket veya gecis tarafindan miikemmel bir
sekilde belirlenebilen bir seyden baska bir sey degilse o zaman bu ilk seferi saymak
icin baska bir zamana yani ikinci sefere ihtiyacimiz olacaktir. Boylece dizi
bitmeyecektir. Bu nedenlerden dolay1 Ikbal, bu Newtoncu zaman anlayisinin bir¢ok
yonden kusurlu olduguna inanir. Ayrica zamanin Yunanlilar kadar gercek disi olarak
tanimlanamayacagin1 da kabul etmektedir. O’na gére zaman duygusu i¢in ayr1 bir
nesnemiz olmasa da bunun bir tir akis oldugu ve zaman teorisi tarafindan

dogrulanan baz1 digsal veya biitlinsel bir dogas1 oldugu da inkéar edilemez.

Ikbal, Einstein’in biiyiik bir hayranidir. Einstein, mutlak uzay ve mutlak zaman
kavraminin hem teorik hem de ampirik nedenlerle kabul edilemez oldugunu
belirtmigtir. Ornegin, &nce su iki olaym aymi anda gerceklestigi ciimlesi ele
alindiginda; bu olaylar ayn1 yerde ve aym sistemde ise yani gozlemciler duragan
veya ayni dogrusal hizla hareket ediyorsa, o zaman kesin bir “eszamanlilik” kavrami
almabilir ve bunun acik ve net tanimina gidilebilir. Ancak sistemler farkli oldugunda
ve olaylar farkli yerlerde gerceklesirken bu tanim ise yaramaz. Einstein, olaylarin
eszamanliligiin bir art1 olduguna dair 6rnekler verir. Bir gézlemciye gore Ali igin
eszamanli olan olaylar, baska bir gézlemcide Ahmet i¢in eszamanli olmak zorunda
degildir, ancak birbiri ardina gergeklesebilir. Sadece bu degil, zamanin akis hizinin,
her ikisi i¢in de ayni olmas1 gerekmez. Ali’nin saati iki olay arasinda bir saatlik bir
bosluk gosteriyorsa Ahmet’in saati bu iki olay arasinda bir saatten fazla bir bosluk
gosteriyor olabilir. Tlim bu tartigma, bizi zamanin mutlak bir sey olmadig1 ancak ek
bir sey oldugu sonucuna gotiirtir. Her gézlemin belirli bir kisisel siiresi vardir ve eger
iki gbzlem birbirine gore ek hareketler yapiyorsa siireleri de birbirinden farkl

olacaktir.

Benzer sekilde, uzay veya mekan mutlak degil, iki hareketli nesne arasindaki mesafe
nedeniyle esnektir. Ikbal, Nietzsche’nin kavramini, herhangi bir gdzlemlenebilir
fenomen yerine yalnizca spekiilatif bir hipoteze, yani enerjinin korunumu hipotezine

dayanan ¢ok kati bir mekanizma ve zorlama tiirii olarak tanimlar. Onlara gore
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olaylarin tekrar tekrari siirekliligi c¢ekilmez kilar. Bunun iizerine Yiice Allah’a

yalvarirlar:

Yoksa daha once yaptiklarinizi yapmis olmak igin diinyaytr mi tazelersiniz yoksa
sinavlart mi tazelersiniz? Ikbal de bu kader kavraminin kadim kader kavramindan
daha sadistce ve liziicli oldugunu sdyler. Yalnizca tamamen yeni ve benzersiz olan bir

sey i¢in ¢abalayabilecegimizi savunur.

Ikbal’e gore yiiksek hizli olaylar i¢in Newton’un teorisi tamamen yanlistir. Bu
olaylar1 aciklamak icin Einstein’in teorisini kullanmak ¢ok Onemlidir. Bu teoride
Einstein, hi¢bir maddi nesnenin 1siktan daha hizli hareket edemeyecegini ve bu
nedenle 151k hizinin temel bir 6neme sahip oldugunu kanitlar. Sistematik matematik
yardimiyla elde edilen bu sonug, felsefi agidan da hayirhidir, ¢linkii eger maddi bir
cismin 1siktan daha hizli gitmesi imkansizsa, o zaman bu sistemde meydana gelen bir
gdzlem i¢in neden-sonug iliskisi vardir. Ornegin, bir gdzlemcinin 1siktan daha hizl
hareket ettigini varsayalim. Ahmet bir evin onilinden gegerken bir diigmeye basar ve
bir lamba yakar. Daha uzakta bulunan Ali sadece 15181 gorecek, daha sonra lamba
orada goriinecek. Dolayisiyla Ali’ye gore diigmeye basilmanin sonucu nur olmak
degil, nuru agiga ¢ikarmaktir. Ahmet i¢in tiim olaylar, bu ters sirada gergeklesecektir.
Ancak bu neden-sonu¢ sagmaligina FEinstein zaten karsi cikti, clinkii gorelilik
kuraminin temel sorunu, nesnenin veya herhangi bir maddi cismin hizinin 151k hizina

esit olamayacagidir. Bundan daha hizli gitmek olduk¢a miimkiin.

Izafiyet teorisinin bir diger 6nemli sonucu da hareket eden cisimlerin hareket
yoniindeki uzunluklarmin daha az olmasidir. Ornegin, Ali’nin doguya dogru sabit bir
hizla hareket ettigini ve Ahmet’in hareketsiz oldugunu varsayalim. Ali’nin elinde bir
metre uzunlugunda bir tahta parcasi1 vardir. Ahmet deney yaparak Ali’nin odununun
uzunlugunun iki buguk metre oldugunu 6grenir, ancak Ali’nin kendisi bunu bilmez;
bu yilizden odununun uzunlugunun tam bir metre oldugunu bulur. Gérelilik teorisi
hem Ali hem de Ahmet’in kendi konumlarinda hakli olduklarini ve tahtanin
uzunlugunu kendi sistemlerine, yani uzay-zamana gore olgtiikleri i¢in gozlemlerinde
herhangi bir ¢eliski olmadigini agiklar. Sonuglarini karsilastirirsak her iki sonucun da
birbiriyle uyumlu oldugunu goriiriiz. Ahsabin gercek uzunlugu 6nemli degildir. Her
boyut, bir dlgen veya gozlemciye gore olacaktir. Higbir uzunluk mutlak degildir,

hepsi gorecelidir.
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Gorelilik kuraminda 151k hizi temel bir 6neme sahiptir. Bu hiz saniyede 300.000
kilometre yani saniyede 186.000 mildir. Aslinda bu hiz bize ¢ok yliksek gelmektedir.
Bu durumda bir 151k huzmesi, goz a¢ip kapayimcaya kadar diinyanin bir yerinden
baska bir yerine ulasir. Ancak yine de bu hiz sinirli bir hizdir. Laboratuvarda ise hizi,
151k hizina yakin olan baz1 madde parcaciklar1 elde edilir. Newton’un teorisinde elde
edilen denklemler bu hizi icermez. Ama her zaman Einstein’in denklemlerinde
bulunur. Dolayisiyla en hizli ucagin hizi saatte 500 milden fazla degildir. Bu hiz, 151k

hizina kiyasla ¢ok énemsizdir.

Kisi fiziksel varliginin siirlarini asabilir. Mira¢ olayr buna en giizel Ornektir.
Miragta Peygamberimiz fiziksel diinya ile bagini kopartmigtir. Bu durum yalnizca
peygamberlere mahsus degildir. Ayni sekilde vecd halinde olan salih kullarda fiziksel
mekan ve zamanla bagini kopartir(ikbal, 1995, s. 48).

Mevlana, Ikbal’e zaman ve mekanin hayatin farkli hallerinden birinin ad1 oldugunu
ve bu cennet yolculugu i¢in kisinin fiziksel bedenini terk etmesi gerektigini soyler.
Ve bu, ancak bir kisi zaman ve mekénda ilerlediginde, yani zamansal ve mekansal

sinirlar1 astiginda olabilir.

Ona gore zaman andan ibarettir. Bazen Oyle bir an yasanir ki bir yildan daha
kiymetlidir. Bu ylizden gece ve giindiiziin 6nemi insana kazandirdig: tecriibeler ile

olgiiliir (Ikbal, 2001, s. 65).

Buraya kadar Ikbal’de ¢esitli agilardan zaman kavramma yer verdik. Goriildiigii
lizere Ikbal, zamam gergek kabul ederek herkesin zamam farkli tasavvur edecegini
vurgular. O, Miisliiman diisiiniirlerin Aristoteles’ten etkilenerek yanlis bir zaman
tasavvuru gelistirdiklerine inanir. Bergson Whitehead ve Nietzsche gibi isimlerin
zaman hakkindaki diisiincelerini Islam potasinda eriterek anlatmaya calisir. Islam
camiasinda zaman konusunda kendisine en yakin diisiince grubu Eg’ariler olmustur.
Bunun disinda Mevlana, Iraki, Nazzam, ibn Haldun gibi diisiiniirlerin konu
hakkindaki yorumlarina da yer verir. Ancak kendisi zaman ile alakali tam net bir
¢ikarimda bulunamaz. Bu konu hakkinda miistakil bir ¢alisma yapmay1 planlasa da

omri vefa etmez.
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BESINCI BOLUM

IBN ARABi ve MUHAMMED iKBAL’IN ZAMAN
KARSILASTIRMASI

5.1. ibn Arabi ve Muhammed ikbal’in Gériislerinin Mukayesesi

Tezimizin ilk boéliimiinde ge¢misten giiniimiize genel zaman anlayisindan bahsettik.
[Ik Cagdan itibaren diisiiniirlerin zaman hakkindaki yorumlarina yer verdik. Gerek
Islam diinyasinda gerekse Bati diisiincesinde zamanin gercekligi, var olup olmadig
ya da ezeli ebedi olusuyla ilgili farkli yorumlar yapildigin1 gordiik. Biz bunlar1 genel

bir ¢ercevede yansitmaya calistik.

Ikinci boliime geldigimizde biiyiik diisiiniir ibn Arabi’nin zaman anlayisina yer
verdik. Daha 6nce de bahsettigimiz iizere Ibn Arabi hem islam aleminde hem de bat1
diinyasinda ¢ok ses getiren, fikirleri hala tartisilan bir isimdir. Dolaysiyla onu
anlatmak kadar anlamak da ziyadesiyle zordur. Tezimizde farkli kaynaklardan
bilhassa Ibn Arabi’nin biiyiik eseri “Fiituhat-1 Mekkiyye”den derledigimiz zaman

gorlslerine yer verip yorumlamaya calistik.

Uciincii béliimde ise yine biiyiikk Islam diisiiniiri Muhammed Ikbal’in zaman
hakkindaki yorumlarina degindik. Muhammed ikbal, caginin ses getiren isimlerinden
olup giiniimiize kadar biraktig1 izler devam etmektedir. Ayrica onun ¢agimiza yakin

bir isim olmas1 anlasilmasini kolay kilmaktadir.

Simdi bu son boliimde bu iki Islam diisiiniiriiniin zaman hakkindaki diisiincelerinin
karsilastirmasini yapmaya calisacagiz. Her ne kadar karsilastirma yapilmak istense
de hem ayni donem ve cografi sartlarda yasamamis olmalar1 hem de diisiince
yapilarinin  birbirinden oldukc¢a farkli olmasi hasebiyle bu isin zorlugunun
farkinday1z. Ancak genel diislince yapilarindan hareketle ikisinin zaman hakkindaki

yorumlarinin benzerlik ve farkliliklarini ele almaya ¢alisacagiz.

Burada karsilastirmamizin tam manasiyla anlasilabilmesi igin dncelikle ibn Arabi ve

Muhammed Ikbal’in “Vahdet-i Viicut” anlayisinin benzerlik ve farkliliklarina
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deginelim. Ibn Arabi’ye gore Vahdet-i Viicut daha dnce de bahsettigimiz iizere
varligt miimkiin ve zorunlu olmadan tek bir hakikat iizerinde birlestirir. Bu
diisiinceyi kabul edenlere de ehl-i viicuduyye denir. Bu anlayisa gore her sey
Allah’tan gelir ve Allah’a geri doner. Allah’in esmasi her seyi kusatmustir. Insan,
evrenin yaratilmasi i¢in ana sebeptir. “Esrefi Mahlukat” tir. “Fususu’l Hikem” de
Adem bahsinde Ibn Arabi insanin var olusunu agiklar. Tanri insan iliskisinde bu

‘

konu oldukg¢a énemlidir. Ibn Arabi’nin insana bakis acis1 “insan esref-i mahlikattir”
seklindedir. Yani yaratilmiglarin en kiymetlisidir. Bu da insana halife vasfim
yiiklemistir. Allah evreni insan i¢in yaratmistir ve alemin sudurunu insan ile
tamamlamistir. Bundan yola ¢ikarak alem insanin varolug sebebi ise ayni zamanda
yok olus sebebidir. Dolayisiyla insan yok olduktan sonra alem de yok olacaktir.
insanin kendisi Tanri’nmn delilidir. Hz. Adem’i konusurken aslinda Tanr1i’y1
konusuruz. Yani hazinenin iistiindeki miihriin hazineyi korumasi gibi insan da alemi
korur. Insan iistiinden kalkarsa tiirler canlar birbirine karisir. insan, diinya diizenini
bozuyorsa ahlakli insan 6zelligini kaybettigi icindir. Ciinkii insan aslinda alemle
muhafaza edilen bir inci gibidir ve giderse alemin kiymeti kalmaz. Kisacasi alem

insan i¢in vardir. Bu ylizden alemdeki tiim yaratilmislar, insan i¢in var olmustur.

Zaman da insan i¢in var olan bir olgudur.

Peki, biiyiik diisiinir Muhammed ikbal, ilk baslarda savunucusu oldugu halde
sonralar1 tenkit etti§i vahdet-i viicudu nasil tanimlamistir. O ¢ocukluk ve genglik
yillarinda Vahdet-1 Viicutcu bir anlayisa sahipken daha sonra bu diisiincesinden
vazgeemistir. Vahdet-i viicut anlayisinin Miisliimanlarin geri kalmasina sebep

olduguna inanmaktadir.
Sen goriinmez, seyle sozlesmis idin,
Sen gelip, sahil bulup tasmug idin!
Giil baginda ol fidan yiiksel hemen (Albayrak, 2005, s. 239).
Gaybe baglan ¢éz hazirdan bendi sen! (1kbal, 2010, s. 86).

Bu durum onu tasavvuftan uzaklastirmig goriinse de Mevlana vasitasiyla yeniden
tasavvufa yonelmistir. Ozellikle “Cavidname” adli esrinde ona hayranlig: ortaya
cikmaktadir. Ancak Mevlana’nin mesnevisinde vahdet-i viicuta deginen yerlere
ozellikle yer verilmemistir. Ikbal, Bergson, Einstein, Imam Rabbani, Nazzam gibi

birgok diisliniirden etkilendigi gibi Anne Maria, Schimmel, Ali Seriati, Mehmet Akif
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Ersoy gibi bircok diisiiniirii de etkisi altinda birakmistir. Muhammed Ikbal, vahdet-i
viicudu benimsedigi dénemlerde de Ibn Arabi anlayisindaki vahdet-i viicudu degil
Mevlana’nin kastettigi vahdet-i viicudu benimser. Buray1 biraz agmak gerekirse
Mevlana’da daha siirsel manada kullanilarak metafizik kavramdan uzaktir.
Tasavvufta kastedilen asil vahdet-i viicut ise “vcd” kokiinden gelir. Viicut, varlik
anlaminda kullanilir. Ibn Arabi ve onun diisiincesine sahip olanlara gére “bir’den
ancak bir ¢ikar. Ve bu irtibat asla kopmaz. Ona gore alem siirekli yenilenir ve bu

siireklilik asla sekteye ugramayarak bire geri doner.

Muhammed Ikbal, énceki dénemlerde “Vahdet-i Viicut” diisiincesini benimsemis
olsa da doktora yaptiktan sonra bu diisiinceden olduk¢a uzaklasmis ve ‘Vahdet-i
Viictd gorisiine sahip olmadigina inandigi Mevlana’nin varlik ve bilgi diisiincesini
kendi fikirlerine esas almistir. Clink{i Vahdet-i Viicit anlayisi, onun ig¢in 6nemli olan
insanin ferdiyeti, sahsiyeti ve hiirriyeti fikriyle tezatlik olusturur. Ayrica bu goriisiin
onemli bir pargast olan ‘fena’ fikri, insan1 ve toplumu miskinlige, diinyadan el etek
cekmeye itmektedir. Ikbal ilk bakista Vahdet-i Viiciid’u yansitiyormus izlenimi

veren:
“Hak libasina biirtinmiis su batilin basina:

La mevcide illa hi kilicom vur” (Ciftgi, 2023, s.7). gibi siirleri bulunsa da biitiin
diistince sistemi disiiniildiigiinde bu siirleri, onun vahdet-i viicid’u benimsedigini

delil degildir.

Bize gore Ibn Arabi vahdet-i viicudu benimseyerek Miisliimanlar1 evrensel bir
diisiince etrafinda tek bir ¢at1 altinda toplamay1 hedeflemistir. Ikbal’e gére de varlig
anlamlandirmak i¢in akil yeterli degildir. Bu, kisiyi vahdet-i viicut anlayisina
gotiirebilir. Ancak hayatin miisahedesi acisindan bu anlayis yetersiz hatta zararl bile
olabilir. Ciinkii bu anlayis1 benimseyen insanlar Miisliimanlar1 miskinlige sevk
etmektedir. Tabi bunlari yorumlarken Muhammed ikbal’in yasadigi donemi ve
bolgeyi iyi bilmek gerekir. Zira o ddénemde Islam diinyasinin Batr’nin siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel dstiinliigiinden kurtulma careleri aramig, Miisliimanlarin
somiirilmiis ve ezik durumda olan algisindan kurtulmalart igin siirekli miicadele
etmek gerektigine inanmistir. Bu yiizden yazi ve siirleriyle devamli bu durumu dile
getirmis, bu yolda hayatt boyunca emek vermis bir miitefekkirdir (Kilig, 2015, s.
485).
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Ikbal’in baz1 yerlerde vahdet-i viicut anlayisina yakin oldugu goriilebilir. Ornegin
Tanri’nin evrene ickinligini kabul eder. O, varlig1 ego olarak tanimlarken her seyin
egodan tastigini belirtir. Ruh ve beden birlikteligini de kabul eder. Fakat vahdet-i
viicut diislincesi metafizik manada tevhidin ziddi oldugundan sirktir. Alem,
gercekten vardir. Ibn Arabi’nin ileri siirdiigii gibi perdeye yansiyan gdlgeden ibaret
degildir. Sonuc olarak ikbal, “vahdet-i viicutcu mu?” diye soracak olursak evet
yasayls olarak baktigimizda ona yakin durmaktadir. Ancak daha once de dile
getirdigimiz {izere bu anlayisin Islam iilkelerine zarar verdigini diisiinerek
reddetmistir. O, “Islam diinyas1, kendisine sahip ¢ikmali, giiclenmeli aksi takdirde
bat1 karsisinda hep ezik olacaktir.” seklinde diistinmiistiir. Bu anlayisla Mevlana’yi
vahdet-i viicutcu anlayigtan siyirmistir. Ona gore Kul- Allah arasindaki iligkiyi
tanimlamakta vahdet-i viicut anlayis1 yetersiz kalir. Ciinkii kul, Allaha yaklastik¢a
Allah da kula yaklasir. Oysa vahdet-i viicut diisiincesinde bdyle bir iliski s6z konusu
degildir. Allah nur- 1s1iktir. Kul ise ona yakinlagmaya calisan zerredir. Bu yalinlagma,
gerceklestigi siireci Insan-1 kdmil ortaya ¢ikacaktir. Insan-1 kamil ise diinyanin
gidisatin1 degistirebilecek giice sahiptir. Bu yilizden insan 6nemlidir. Ne kadar emek

harcarsa o kadar Islam aleminin kurtulusuna vesile olur.

Ikbal’e gore insan topraktan yaratilmis olup zamanin ve mekanin bir pargasidir. Ayni
zamanda bunlarin 6tesine de gegebilir. Bunu ancak mutlak benlige ulasarak elde
eder. Insan mutlak benlige ulastiginda Allah’a kavusmus olur. Boylelikle insan derin
uykusundan uyanarak kendi potansiyelinin farkina varir; varolugsal gergekligiyle
derin bir bag kurar (ikbal,1971b, s. 94).

Ancak ferdilesme, insana gayet biiylik imkanlar ac¢tigi gibi, onun i¢in olumsuz
durumlar da olusturabilir. Yalnizlik ve depresyon gibi durumlar bunlarin bazisidir.
Ikbal’ e gore Allah’in Kur’an-1 Kerim’de bahsettigi iizere insan evrendeki tek
sorumlu varliktir. Daglar, taslar bu sorumlulugu almazken insan yiliklenmistir. Bu de
benlik kavramimi &ne ¢ikartir. Insan her ne kadar Allah’tan bir parca tasisa da onun
varlig1 bagkadir. O’nun kendisine has benligi vardir ve ne kadar Allah’a yakinlasirsa

yakinlagsin bu benlik baki kalir. Hassaten insani insan yapan da bu benliktir.

Ibn Arabi’de ‘Ayan-1 Sabite’ kavramma geldigimizde bu terimi Islam aleminde
kullanan ilk kisi kendisidir. Bu kavram, iki lafizdan olusur. Ayn ile hakikati, zat1 ve
mahiyeti kastederken; siibut veya sabit ile de insanin mahiyetinin veya iiggenin

insanin zihnindeki varligi gibi zihni veya akli varligin1 kasteder. Bahsedilen zihni
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varlik, insan bireylerinin veya iiggen bireylerinin dig diinyadaki varligi gibi zaman
ve mekanda zihnin disinda gergeklesmesi manasinda var olma halinin ziddidir (El-
Hakim, 2017, s. 70).Yani Ibn Arabi Ayan-1 sabite kavramiyla esyanin hakikatine
ulasildigini soyleyerek alemin varligin1 kasteder. Ayan-1 sabite’nin disarda varligi
yoktur. Yani siibut, dig varlikta degil akilda bulunur. Ciinkii distaki varlik ya vardir
ya da yoktur. Ya siyahtir ya da beyazdir. Ancak Ayan-1 sabite her iki zitlig1 da i¢inde
barindirir. “Var olan her suret ayn-i sabitenin aynisi, varlik ise onun tizerindeki
elbise gibidir.” (Ibn Arabi, 2006b, s. 47). Ayan-1 sabite, Allah ile alem arasinda bir
koprii vazifesi gorir. Bizim varligimiz, Allah’in ilminde bulundugu hal iizeredir.
Insanin varligi, zamanda olaylarin meydana ¢ikmasi, hadiselerin zuhur etmesi
bunlarin hepsi Allah’in iradesinde bulunan bilgidir. Yeri ve zamani geldiginde ortaya
¢ikar. Biz, aslinda bir sinema perdesinden yansiyan goriintiiyli yasamaktayiz. Asil
olan perdede yansiyan golge degil gergekte var olandir. Allah’in nuru her an tecelli
eder. Bu tecelli gonle ulasirsa gonlii ihya eder. Ulagsmazsa ruh bir cendere iginde
sikisip kalir. Ruha iiflenmesi alinda nefes verdi anlamina gelir. Ruh iifletilen insan
Allah’tan bir nefes alir. Ibn Arabi gibi Siihreverdi’ye (6.1191) gére de yaratma
tecelliden olusur. Esya, Allah’in ilminde kiilli bilgi olarak vardir. Egyanin ikinci
safthas1 Ayan-1 sabite’dir. Ugiincii hali ise tahayyiil-ii harici halidir. Bu onun dis
diinyadaki halidir. Kisacas1 dis alemdeki varlik bagl bir varliktir. Varligi zorunlu
degildir. Bizim dis alemde gordiiklerimiz asillarinin gdlgesidir. Ayan-1 sabite hicbir
zaman dis alemde idrak edilemez. Dolayisiyla dis alemdeki degisim de Ayan-1
sabite’ye yansimaz. Ibn Arabi’nin “Ayan-1 Sabite” anlayis1 onu kaderci bir anlayisa

stiriikler. Ciinkii Ayanda belli olan hi¢bir sekilde degistirilemez.

Ibn Arabi’ye gore hareketler yonelislerin farkli hale gelmesiyle olusur. Burada
anlatmak istedigi Halik’in yaratma eylemiyle hareketlere yonelmesidir. Allah soyle
buyurur: Bir seyi irade etigimizde’ Yani hareketlere egilim tek cesit olsaydi
hareketler degisime ugramazdi. Ancak hareketler birbirinden ayridir. Bu durum,
felegin ay1 harekete geciren yonelisle giinesi ya da yildiz ve felekleri hareket gegiren
egilimin ayni olmadigmin isaretidir. Bu ayrim olmasaydi, hiz ve yavaslik hepsinde
esit hale gelirdi (ibn Arabi, 2008c, s. 78).

Buradan Muhammed Ikbal’in kader anlayisma girecek olursak O, kaderi
degistirilemez bir olgu olarak kabul etmemektedir. Konferanslarinda siklikla kaderci

anlayisin islam diinyasinda gerilemeye yol agtigini, insanin kaderi olusturmada etken
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oldugunu dile getirmistir. Dolaysiyla Ibn Arabi’nin Ayan-1 sabite anlayisi,
Muhammed Ikbal’de kabul gérmez. Bir insan veya millet ¢aba gdstermezse, asil bir
gelecegi hak edemez. Tkbal, boyle olan kisi veya milletler hakkinda iimit ve sempati
besleyemez (Ikbal, 1968, s. 49).1kbal, “insanlar kendi durumlarini degistirmedikce
Allah onlarin durumunu degistirmez.” (Ra‘d 13/11) ayetine siirekli atifta bulunur.
O’na gore insan “insiyatif almaz ve sahip oldugu zenginligi inkigdf ettirmezse
icindeki ruh, tas gibi sertlesir ve 6lii madde seviyesine indirgenir.” Ancak kendisini
degistirirse Allah, ondan kendi kaderini segmesini ister. Veya insan elinde olanlardan
memnun degilse Allah’tan yeni bir kader dileyebilir (Ikbal, 2014, s. 53-54). insan,
daha onceden bir mektup gibi yazilmis ve yeri zamani geldiginde o kaderi yasayan
bir varlik degildir. Onun yapip ettikleri kaderinde rol oynar. Peki, “Allah’in buradaki
iradesi ne olacak?” diye diisiiniiliirse Allah Murad ettigini degistirmekte de hiikiim

sahibidir. Bunun bir sinir1 olamaz. Sonsuz kez bu degisim gerceklesebilir.

“Hakiki sonsuzluk” der Ikbal, “miimkiin olan sonlu biitiin genislemeleri kapsamadan;
ulagilan sey, sonsuz genisleme anlamma gelmez”. O tabiati itibariyle genislemeye
degil, yogunlasmaya uygundur. Yogunlugu fark ettigimiz anda smirli benligin,
sinirsizdan soyutlanmamis durumda farkli bir diisiince oldugunu anlariz (ikbal, 1995,
s. 163).

Burada Ibn Arabi’deki Ayan-1 sabite kavramiyla kiyaslama yapildigi zaman minimal
tezathk bulunur. Ciinkii “Ayan” varhi@ kisitlarken, Ikbal’de sonsuzluk anlayist
bulunur. Olaya minimal bakmamizin sebebi “Ayan”in da tam net olamamasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii aslinda o da Allah’in iradesine bagli olup degisebilen
durumdadir. ikbal, “Allah’in varhgmn biiyiikliigii ancak kulun kalbinde olur”
(Ikbal, 2021b, s. 465) diyerek benligini gergeklestiren kimsenin ger¢ek kimlige

biirlinecegini soyler.

Ikbal’de benlik anlayisindan sdz edilecek olursa mutlak benlik tiim benliklerin
tizerindeki Allah’in benliginin mertebesidir. Benlik insanin kendi varligini bilmesi,
kendine giivenerek saygi duymasi, kendini gelistirmesi ve gergeklestirmesi
anlamlarina gelir. Ikbal’in benlik diye tamimladigi kavram aslinda metafizikgilerin
ruh diye agikladigi kavramdir. O’na gore Allah mutlak ego sahibi olup insan da ona
benzemeye calismaktadir. insan ne kadar kendini gergeklestirirse Allah’a o kadar
yaklasir. Iszk ve nur Allah’a en yakin varliklardir. Burada ibn Arabi’deki vahdet-i

viicut izlerini gorsek de bu ikisi farkli anlamlar ifade eder. Soyle ki; vahdet-i viicut
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da her sey bir seydir. Ancak mahluk, madumun goélgesidir. Fakat Ikbal’in benlik
anlayisinda tiim varliklardaki ego, ayni oOzelliktedir. Bu ylizden ikisi ayni sey
diyemeyiz. Her ego, bir iist egoya ¢ikmaya ¢alisarak kendini gerceklestirmeye ¢alissa
da ozii itibariyle aynidir. Mutlak ego, ferdiyetin 15181 artirir. ikbal’in “Mutlak
Benlik” anlayis1 Ibn Arabi’deki vahdet-i viicut anlayisindan ziyade ibn Sina’daki
insani nefsin benligine ya da Siihreverdi’nin “Nur Teorisi”ne daha ¢ok benzer. Hatta
Leibniz ‘in “monad” kavramu ile de benzerlik gdsterir. Ancak onu Islami degerlere
uygun hale getirmistir. Hatta Ikbal’in ilk dénemlerde vahdet-i viicutcu anlayisa
sahipken son donemlerde onu elestiren bir diisiince yapisina biiriindiigiinii goriiyoruz.
Bu donem, ikbal’in Mevlana’dan etkilenip benlik felsefesi ve ruhani ¢ogulculuga

ulagsmaya basladig1 donemdir.

“Ben”, hareket halinde olunca i¢ tecriilbe meydana gelir. Her benin kendisine 6zel bir
hali mevcuttur. Benin ger¢eklesmeyisini saglayan hareket, zorunlu bir harekettir.
Ciinkii her sey hareket halindedir. Ornegin tabiat olaylarinin meydana gelmesi igin
maddi bir zaman olmalidir. Insan, tecriibe vasitasiyla i¢ benlige ulasabilir. Bunun
gerceklesmesi ise maddi zaman ile degil hakiki zaman ile olur. i¢ benlik sadece
kisisel tecriibemiz gergeklestigi anda ortaya ¢ikar. insanin faaliyetlerine yon veren bu

i¢ benliktir. Ikbal, hakiki benligin ancak amel oldugunu savunur.

Buradan tekrar Ibn Arabi’deki Ayan-1 sabite kavramma donecek olursak onun
felsefesinde bdyle bir durum s6z konusu degildir. Gergeklesecek olaylar dnceden
belirlenmis olup siras1 geldiginde zuhur eder. Insanin ferdi girisimi, ayanin
degismesinde etki olusturamaz. Dolayisiyla insan kaderinde hiikiim sahibi degildir.
Allah, isim ve sifatlara gdre yaratir. Insan bunu yasayarak tecriibe eder. Esasen
insanin hissettigi de perdeye yansiyan bir gélge misalidir. Bu anlayis uzun yillar
Islam diinyasina etki etmistir. Bugiin bile Miisliimanlarin biiyiik gogunlugu vahdet-i

viicut anlayisina sahip oldugu sdylenebilir.

Bizim kanaatimize gdre Ayan-1 sabite konusunda Ibn Arabi, Cebriyyeci bir ¢izgi
izlemis olup insanin iradesine pek yer birakmamistir. Hayatta gerceklesen olaylar
elbette kadere baglidir. Ancak kulun duasi ve ¢abasi Allah’in iradesinde degisiklik
yapabilir. Peki, bu her durum igin gegerli midir? Ornegin kul agir hasta ve dlmekte
olan birinin hayatin1 kurtaracak giice sahip midir? Burada Allah’in yarattiklarina
bigmis oldugu omiir siiresi devreye girer. Ayet-i kerimede de deginildigi lizere ecel

geldi mi ne bir dakika ileri ne de bir dakika geri gider. Dolayistyla kulun iradesi ve
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fiilleri sonucu degistiremez. Ancak nasil olsa Oliim var, dlecegiz diyerek insan
gayretten de kendisini geri birakmamalidir. Bu hususta Peygamber Efendimiz, bir
hadisinde “Olecegini bilsen de elindeki fidana dik” diyerek son nefese kadar insanin
gayret halinde olmasi gerektigini vurgulamistir. Iste Muhammed Ikbal’in kader
konusunda asil vurgulamak istedigi sey budur. O, insanin teslimiyet¢i, uhrevi bir
yapidan kurtulup bil fiil hayatin i¢inde dinamik bir birey olmasini istemektedir.

Ciinkii Allah devamli yaratir. Kulun fiilleri bu yaratmaya bizatihi eslik eder.

Zaman konusunda ikbal de her seyin hareket halinde oldugunu savunur. Ancak
egolarin hareketi dogal hareketten farklidir. Maddi zaman ve hakiki zamani ayirdigi
icin hadiselerin meydana gelmesi, maddi zaman icinde olur. Burada Ibn Arabi’nin
fiziksel zaman ve mutlak zaman ayrimi akla gelir. Ileride Ibn Arabi ve Muhammed
Ikbal’in zaman anlayisinda karsilastirmalara daha ¢ok yer verecegimiz icin simdilik

burada pasaj1 noktalayalim ve diisiince yapilarini kiyaslamaya devam edelim.

fbn Arabi, Muhammed ikbal’e gére oldukea eski donemde yasamus bir diisiiniirdiir.
O’nun diistince yapis1 kendisini ne felsefeci ne kelamci ne de mutasavvif olarak
nitelendirmeyi gecerli kilar. Ancak bunlarin igerisinde en yakin niteligin mutasavvif
oldugu sdylenebilir. Cilinkii o akildan ziyade dini bilgiyi yani niibiivveti Onceler.
Insanin aklmin kisiyi simirladigini oysa kesif ehlinin bu smirlar1 kaldirdigini dile
getirir. Insanda ilim, amel ve ahlaki biitiinliik olustuktan sonra hakikat kapilarmin
acilacagini, bu hakikate de ancak kesif ehlinin ulasabilecegini sdyler. O’na gore
insan aklimin sinirlar olugu icin hakiki bilgiye bu yolla ulagilamaz. Ciinkii burada bir
nedensellige ihtiya¢c duyulur. Oysaki hakikat i¢in bir nedene ihtiya¢ yoktur. Bu
konuda kendisi filozoflar1 elestirmistir. Bu yiizden ¢agdasi olan ibn Riisd ile

aralarinda gegen su diyaloga yer vermek konuyu daha agiklayici olacaktir.

Ibn Riisd, Tbn Arabi’nin cagdasi olsa da ondan yasca olduk¢a biiyiiktir. Ibn
Arabi’nin babasi Ibn Riisd’e oglunun gozle gorillemez alanlarn kapisini agmis halde
oldugunu bildirince, ibn Riisd babasindan ogluyla bir goriisme ayarlamasim talep
etmistir. Goriismede esnasinda Ibn Riisd genc yasta olan ibn Arabi’ye felsefi
tefekkiiriin veya mantigin sezgisel bilgi veya ilahi kesf ile ayni sonuglara ulasip
ulasmadigim sordugunda, Arabi ilk dnce evet demis bu esnada Ibn Riisd tebessiim
etmis ardindan hayir demistir. Bu cevaptan sonra Ibn Riisd’iin yiizii beyazlamis
kendisini c¢ok kotii hissetmistir. Bu ‘evet’le ‘hayir’ arasinda ruhlar yerinden,

boyunlar cesetlerinden firlar” cevabim verir. Diisiiniirler, burada Ibn Arabi’nin evet
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derken rasyonel diisiincenin mesru gegerliligini; sayir ile ise bunun hakikate erisme
de yeterli olamayacagini kastettigini sdylerler. ibn Arabi burada akli dnemli goriirken
yeterli gébrmez. Her iki goziin de acgik olmas1 gerektigini sdyler. Bunlar kalp gozii ve
akil goziidiir. Tann sadece akil yiiriitme ile yarattiklari {izerinden tanimaz. Bu, Onu
kisitlar. Tanr1’nin hakikati sonsuzdur. Allah’1 her seyden tenzih etmek, yaratilmis her
seyin Tanri’dan farkli oldugunu savunurken tesbih etmek Allah’in her seydeki

mevcudiyetini gosterir. Bu yiizden filozof ve kelamcilar hataya diiser.

Bu konuda Muhammed Ikbal de kesf bilgisinin 6énemli oldugunu fakat her seyden
uhrevi hayat icin el etek ¢ekmenin hatali bir davranis oldugunu vurgular. O’na gore
bu durum Islam aleminde geri kalmaya yol agmistir. Boyle diisinmesinde uzun yillar
Avrupa’da yasamis ve orada kalmig olmanin etkili oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Akil - goniil birlikteligi ile mutlak bilgiye yani “Hakikat”e erisilir.
Ancak burada otorite olan dindir. Felsefe, dinin etki alanina girmek zorundadir. Din,
hakikati anlamak igin yegane yoldur. ikbal’e gore bu ancak dini tecriibe ile anlasilir.

Dini, ne akilla ne de mistik diisiince ile bir tutmamak gerekir.

Ibn Arabi, din derken vahiy ve niibiivveti kasteder. O’na gére akil, herkesin ¢alisarak
elde edebilecegi bir durum olup kegsif bilgisine herkes sahip olmaz. Buna ancak
Allah’in salih kullar1 ulagabilir. Ayrica kendisinin de bu bilgiye ve mertebeye
ulagabilen bir kisi oldugunu ve “Fiituhat-1 Mekkiyye”nin O’na yazdirildigini iddia
eder. Bu kitapta yer alan bilgilerin bizzat Peygamber Efendimiz tarafindan kendisine

sOylendigini ve insanlara ulagtirmasini talep ettigini dile getirir.

5.2. Muhammed ikbal ile ibn Arabi’nin Zaman Karsilastirmasi
Simdi genel itibariyle Ibn Arabi ve Muhammed Ikbal’in diisiince yapisini
karsilastirmis olduk. Gelelim tezimizin asil konusu olan bu iki biiyiik Islam

diistiniiriiniin zaman kavramina yaklagimlarindaki benzerlik ve farkliliklara...
[lk is olarak asagida bahsi gegen basliklari ele alacagiz.
Ibn Arabi’ye gore zaman nedir? Muhammed Ikbal’e gére zaman nedir?

Zamanin gergekligi konusunda goriislerindeki benzerlik ve farkliliklar nelerdir?

Zaman gercek midir? Hayal midir?
Insanin idraki acisindan her iki diisiiniir zaman1 nasil nitelendirmislerdir?

Zaman dogrusal midir? Dongiisel midir?
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Zamanin gesitleri nelerdir?
Zamanin ezeliligi ebediligi konusunda fikirleri nelerdir?
Zaman hareket iliskisi nasildir?

5.2.1 Zaman Nedir? Ger¢ek midir?

Ibn Arabi’ye gére zaman bilgisi énemli bir bilgi olup herkes onu bilmeye muktedir
degildir. Zamani1 ancak rical ilmine sahip olanlar bilebilir. Diger insanlarin zaman
diye tarif ettigi sey aslinda hayalden ibaret olsa da zamanin varliin1 herkes kabul
eder. Ciinkii onu bilmek en genel ilimdir. Zamani somut diinyada goster denildiginde
bir bosluk ile karsilasilir. Herhangi bir karsiligt yoktur. Biz zamam kendi

tecriibelerimiz ile hissederiz. Buna karsilik sinirlarini ¢izemeyiz.

Allah tarafindan miimkiiniin yaratilmas1 mahsus alemdeki zamani baslatir. Allah'in
bir tezahiirii olarak goriilen alemin gergek bir varligi yoktur. Bu nedenle ona bagl

olan zamanin da aslinda gergek bir varlig1 bulunmaz (Ibn Arabi, 2011c, s. 282).

Bu sebeple Hak, ‘Allah her seyi bilen idi’ (Bakara 1/115) ve ‘Onceden ve sonradan
is Allah’a aittir’ (Rum 30/ 4) ayetlerinde O zamanin kendisine bagli olan bir durum

oldugunu kullarina bildirir. Hadiste ise, ‘Alemi yaratmadan ©nce Rabbimiz
neredeydi’ (Mﬁsned, IV, 11, 12) diye soru soran birinin sorusunu onaylama durumu

olmustur. Zaman, kendi kendine var olan (viicudi) bir durum olsaydi Allah’in
sinirlanmadan tenzih edilmesi miimkiin olmazdi. Nitekim zaman O’nu sinirlardi.
Yani bu kaliplara sigmayan, askimn bir durumun bulundugunu 6grenmis olduk (ibn
Arabi, 2007, ss. 382-383).

Insan varlig1 itibariyle zamanin halifesidir. Insanda dyle bir 6zellik vardir ki Allah’in
hem gazab1 hem de merhameti kendisinde tecelli eder. Bu ancak Allah’in sifatlariyla

olur.

Zaman nedir? sorusuna cevap arayisi tim Islam alimlerini diisiindiirdiigii gibi
Muhammed ikbal i¢in de ¢ok &nemlidir. Ciinkii zamanin ve mekanin ne oldugu
tamamen Allah’in yaratmasiyla ilgili bir meseledir. Zamani anlamak ayni1 zamanda
bir inan¢ konusudur. Ciinkii onu tantyan Allah’in yaratiklarina ulasarak materyalizmi
inkar eder. Ikbal’e gore gercek zaman béliinebilen bir zaman degildir. Onu

anlayabilmek i¢in dini tecriibenin psikolojik tahlili yapilarak mutlak zaman

146



anlayigina ulasilir. Ona gore yaraticilik, hiirriyet, insanin iradesi bunlarin hepsi

zaman kavraminin idrakiyle anlagilir.

Buna karsilik Muhammed ikbal, zaman meselesini ¢ok arastirmasina ragmen kesin
bir sonuca ulasamamistir. Bu yiizden O’nun zaman hakkinda yaptig1 agiklamalarina
kesin goziiyle bakmamak gerekir. O’nun zaman anlayisinda iki tiir zamandan
bahsedilebilir. Bunlardan biri yaratiligla birlikte diinyada baglayan zaman, digeri
sonsuz ve sinirsiz zamandir. Degisen zaman, bu diinyada olan zamandir. Ebedi
zaman ise benlik anlayis1 ile olusan sonsuz zamandir. Buradan Muhammed Ikbal’in

de zamanin gergekligi fikrine ulastig1 kanaatine varabiliriz.

Gortldiugu tizere her iki diisiiniiriin zamanin gercekligi konusunda hemfikir oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.

5.2.2. Zamamn Ezeli ve Ebediligi Meselesi

Ibn Arabi’ye gore de zaman sonsuzdur. Bir béliinmeyen giin ve zaman vardir, bir de
bizim algiladigimiz boliimlenebilen zaman vardir. Boliimlenebilen zaman giinler,
aylar, mevsimler ve yillara ayrilir. Ibn Arabi, Kur’an-1 Kerim’e dayandirarak yeniden
yaratilisin silirekli devam ettigini vurgular. Yaratilan her seyi Allah’in sifatlar ile

aciklayan Ibn Arabi, ezelilik ve ebediligi de Allah’n sifatlarindan sayar.

Ibn Arabi, Allah'in Alemi yaratmasi ve varlik durumu ile iliskilendirirken, "ezel" ve
"dehr" kavramlar lizerinden agiklar. Ezel, alemin varlik halinin meydana gelmis
oldugu, baslangici olmayan bir zamani ifade eder. Dehr ise mevcut zamani, simdiki
zamani temsil eder. Ezel (ezel Dehr) dedigimiz sey birincil ugta ortaya c¢ikar. Bu
varlik hali, kendiliginden olusmus ve meydana gelmistir. Ancak bu varlik halini
sadece mevcut anla sinirlamak, dogru olmaz. Dehrin varligi sonsuza dek devam eder
ve diger u¢ zuhur eder. Diger ug, ebedilik anlamina gelir ki bu da dehrdir. O,
Varligin hakikatinin sadece miimkiinlerin suretlerinde zuhur ettigini one stirer. Bu,
yaratilmis varliklarin, Allah'in varlik hakikatini yansittigin1 ve her seyin aslinda

Allah'm bir tecellisi oldugunu ifade eder (ibn Arabi, 2012a, s. 33).

Ibn Arabi, ezel ve ebed kavramlarinin géreceli oldugunu savunur. O’na gore Insanin
kendisi de esasen evvel ve ahirdir. Evvel ve ahire kendi bakis agimizla anlamlar
yiikleyen biziz. Bu sifatlarin her ikisi de Allah’a ait olup hakikidir. Dolayisiyla
Allah’in yaratmis oldugu insanda zamanda ezel ve ebeddir.
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Alemin ylizii daima kendisini var etmis olan evvel ismine bakar, alem siirekli
kendisine varacagi ve ardindan onu kusatan el Ahir ismine bakar (EI-Hakim, 2017,

5. 141).

Muhammed Ikbal’in zamanin ebediligi konusundaki goriisiine geldigimizde
oncelikle onun tiim diislince sisteminin yapi tasi olan “benlik” kavramini1 bilmemiz
gerekir. Ciinkii Ikbal, éliimsiizliik ve ebedilik diisiincelerini Tanri, ego, benlik
kavramlari ile agiklar. Beden igin tek bir mekan s6z konusu olurken benlik i¢in bu
sinirlandirmadan bahsedemeyiz. Ornegin; tabiat olaylar1 ya da dogal afetler bizde
zamanda degisiklige delil olurken benligin degistigine dair herhangi bir kanit
gosterememekteyiz. Ayrica ahiret inancina sahip her kisi de benlik olmak
zorundadir. Bu yiizden “benlik sonsuzdur” kanaatine varabiliriz. Benlik sahibi kiside
olumsuz insani vasiflar olan enaniyet, 6fke, kibir gibi olumsuz vasiflar bulunmazken
bunlarin yerine olumlu hasletler geligir. Her benlik, sahsina miinhasirdir. Yani her
benlik kendine has dzellikler gelistirir. Insanin mertebeleri yiikseldik¢e benligindeki
kalite de artar. Benligini diizelten kisi insan-1 kmil olur. Oliimsiizliik ancak benlikte
olur. Bu da ancak ask sayesinde olur. Ilahi aska ulasan mutlak benlik sahibi olur.
Boylelikle diinya hayatinin esaretinden kurtulup ebedi aleme odaklanir ve
Oliimsiizlesir. Gorildiigi lizere her iki disiiniir kendi agiklama sekilleriyle zamani

sonsuz kabul eder.

Ikbal, 6liimden sonraki hayati anlatirken felsefi diisiincede savunulan tezlerden
ziyade Islam dininin Ogretilerini baz alir. Ciinkii O, oliimden sonraki hayatin
miimkiin olmasi i¢in Allah’in varligimin mutlak surette kabul edilmesi gerektigini

diistindir.

Ikbal’e gore, maddi alemin gergek 6zelligi onun devamli hareket halinde oldugudur.
O, Kainat1 bir hareket olarak diislindiigii icin zamanmi belli bir amaca gore
degerlendirmez. Diinyanin veya evrenin zamandaki hareketi, sonucu 6nceden bilinen

bir durum degildir.

Ikbal, panteizmi kesin bir dille reddeder. Allah’1 tesbih ederken O’na en ¢ok 15181 ve
nurun benzedigini belirtir. Ancak Allah’in her yerde, her seyde varlig1 diisiincesi
insan1 panteizm inancina ve Vahdet-i Viicuda gotiirtir. Halbuki O’na gore Allah’in
ebedi ve sonsuz olmasi kapsam bakimindan degil yogunluk bakimindandir (ikbal,
2021b).
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Evrende Allah’in yaratici kudreti araliksiz devam eder. Her an yeni atomlar
yaratilmakta, evren de giderek genisleyerek biiyiimektedir. Kur’an-1 Kerim’de de

ifade edildigi lizere Cenab1 Hak yarattiklarina istedigini ilave eder.

Ibn Arabi’deki sonsuz zaman anlayis1 ve Muhammed Ikbal’deki simrsiz zaman
anlayis1 giizel bir d6zdeslik olusturur. Ibn Arabi, gercek zaman bilgisine ancak kegsif
ehlinin ulasabilecegini sdylerken Muhammed ikbal, bu bilgiye ancak dini tecriibe
yoluyla mutlak benlige erisenlerin ulasacagini iddia eder. Esasen bize gore burada
kastettikleri sey aymdir. Yalnizca aralarindaki ayrim ibn Arabi, kesf ehlinin Allah’in
hidayeti nasip ettigi kisilerden olustugunu iddia ederken; Ikbal, dini tecriibe ile yani

insanin gayretlerinin neticesinde bu mertebeye ulasilabilecegini belirtir.

5.2.3 Zamamm Dehr ile iliskisi Bakimindan Degerlendirilmesi

Ibn Arabi’nin biitiin diisiince sistemi Vahdet-i viicut anlayisina dayandig1 i¢in zamam
da bu kapsamda degerlendirir. Ona gore zaman ‘“dehr’dir ve kutsaldir. Ciinkii bu
Allah’mn sifatlarindan biridir. Peygamberimizin “Dehre sdvmeyiniz ¢iinkii dehr
Allah’tir” hadisi O’nun bu diisiincesinde etkili olmustur. Ibn Arabi Dehr’in Allah ile
aynt sey oldugunu ifade eder. O da baglangict olmayan ezeli varliktir. Dehr’in
sinirlart yoktur. Zamanin Otesinde kadim bir varliktir. Dehr’in 6nemini bilmeyen
kisiler cahil, eksik, zelil ve noksandir. Dehrin gercek degerini anlayan kisi ise

Allah’1n liitfuna mazhar olur (Ibn Arabi, 2012a, ss. 31-32).

Halbuki Muhammed Ikbal, zamana bdyle bir kutsiyet yiiklemez. Zaman vardir,
yaratilmistir ve hakiki zamana ancak benlik sahibi olanlar erisebilir O’na gore
zamanin yaratict ve degisken bir yonii vardir. Zamanin i¢inde degisim ve yaratim sz
konusudur. Evren siirekli yaratilmaktadir. Oysa dehr degismeyen sabit bir olgudur.
Fakat Ikbal’in diisiinceleri donem igerisinde degisiklik gostermektedir. Kimi
eserlerinde de zamani degigmeyen bir olgu olarak ele aldig1 gézlemlenir. Bu yiizden

onun zaman hakkindaki diisiincelerinin net bir karsilig1 yoktur.

5.2.4 Dongiisel Zaman Anlayisi
Ibn Arabi metafiziginde “zaman onu ilk yaratti31 ana dénecektir” denilerek dongiisel
bir zaman anlayis1 hakimdir. Tanri’nin bilinme maksadinin bir tarih ve bir mekanda

gerceklestigine isaret eder.
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Sekil 5.1: Ibn Arabi Diisiince sisteminde dongiisel zaman anlayisi temsili
Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturuldu

Goriildiigii iizere Ibn Arabi’nin zaman anlayis1 ve yaratilis anlayisi igin bu ¢ok
onemli bir hadistir. Ona gore biitiin mevcudat birbiriyle iligki i¢indedir. Her sey, her
seyin i¢indedir. Insan ise biitiin alemin gekirdegidir. Alemdeki goklugun sebebi ise

Allah’m esmasinin neticesidir. Yani O’nun isimlerindeki farkliliktir.

Ikbal’e gbre yaratici hareketi, dairevi hareket ile tamimlamak onun yaraticilik
ozelligine terstir. Ciinkii siirekli doniis, siirekli tekrardan ibarettir. ikbal, zamanin
gercekdist ve dairevi olmasi onun hareket 6zelligine da ters bir durumdur. Ciinkii
cisim ve hareket varsa zaman olmak zorundadir. Devamli doniis halinde cismin yeni
olma Ozelligi kaybolur. Bu durum Allah’in yaraticilik sifatina da aykiridir. Ayni
sekilde insan da kendisi bir sey liretmek durumunda kalmaz, var olami kullanir.
Dolayisiyla bu felsefe, yeniden yaratilis seklinde degil giincellenerek, genisleyerek
yaratim seklinde olmalidir. Zira Evren i¢in de yeniden, tekrar tekrar yaratim uygun
degildir. Evren, genisleme halindedir. Allah tarafindan ¢ok onceden yaratilip kendi
haline birakilmis bir eser degildir. Ikbal’e gore &liimsiizliik, reenkarnasyon inanci
tarzinda bir geri doniis anlami tasimamaktadir. Oliimsiizliik anlayisini Kur’an-i
Kerim’de ve siinnetten aldigi kaynaklarla destekler. Dolaysiyla bu noktada iki

diisiiniir birbirinden ayrilir.

yeniden
yaradilis

yeniden
yaradilis

yeniden

yaradils

Sekil 5.2: ibn Arabi Diisiince sisteminde yeniden yaradilis temsili
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Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturuldu.

Siirekli, yeniden ve ayn1 sekilde yaratim, Cin dinlerinde hakim olan tenasiih inancini
da cagristirir. Bu inanca gore insan bir dongii i¢indedir. Tenastiih; kisinin 6liimiinden
bir miiddet bekledikten sonra bagka bir bedende yeniden diinyaya gelmesidir. Hint
dinlerinin tamaminda bulunan bu anlayisa gore insan iyi bir insan olarak yasarsa yine
iyi bir insan olarak diinyaya gelebilir. Ama kotii bir insansa bir bocek ya da bitki
olur. Bu inanis, Islam’in yoktan var etme ve yeniden yaratilis ilkesine zittir. Ibn
Arabi’deki dongiisel zaman anlayis1 iyl idrak edilmediginde maalesef tenasiih
inancina da kapi aralamaktadir. ibn Arabi de tipki Ikbal gibi yeniden yaradilisi

savunmakla birlikle bunu kendi diisiince sisteminde sudur nazariyesi ile agiklar.

Ibn Arabi’ye gore kevn alemine ait dairesel tasavvurda zaman yoktur. Yani insan
tiim hakikatleri kendisinde toplamis, varlik dairesi tamamlanmistir. Insanmn var
olmasi varlik mertebesinin tamamlanmasi anlamina gelir. Zira Insamin varhig
bedenen yaratilmasindan ¢ok daha oOncedir. Yukarida sekille gosterdigimiz iizere
insan dairede bir noktada birden c¢ikar. Dolayisiyla bu dairesel iliski zamandaki

sonluluk tezini ¢iirtitiir.

Zaman ve mekanda siirekliligi tanimlarken bu esnada gergeklesen olaylar degisime
isaret etmektedir. Ancak zaman ve mekani idrak edemezken degisimi ve olaylar
idrak edebiliriz. Bu yiizden zaman ve mekani degisim ile ele aliriz. ibn Arabi, var
olan alem i¢inde degisimi savunmakta; bunu da yeni bir yaratilis anlamima gelen”

halk-1 cedid” sifati ile tanimlamaktadir.

Teceddiid-ii emsal; yenilenme anlamina gelmekte olup dncesinden tamamen koparak
degil onun benzeri seklinde yeniden yaratilmasi manasina gelmektedir. Cisim yeni ve
fakat goriintii eskidir. Zaman i¢inde nesnelerde degisim ger¢eklesmesi bu yiizdendir.
Arazlarin ve cisimlerin yaratilmasi da yine fail-i mutlak olan Allah ile miimkiindiir.
Yoktan var eden, yarattiklarinin devamliligini saglamada da etkendir. Kisacas1t O’nun
yaratici 6zelligi kesintiye ugramadan devam etmektedir. Ibn Arabi’ye gére Alemde
an be an yenilenme s6z konusudur. Bu degisim hizli ve pes pese Allah tarafindan
gerceklestirilmektedir. Es’ariler ise bu degisim hakkinda bir zaman diliminde
bulunan arazlarin ikinci zaman dilimindeki cisimlere intikalinin miimkiin
olamayacagimi savunur. Onlar, bu durumu “her zaman diliminde yeni bir araz

yaratilir” hilkmi ile agiklar. Yokluk ise yaratmanin yani bekanin devam etmeme
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halidir. Ibn Arabi, siireklilikte, yaratmanin tekrari oldugunda ve tekrarin da
benzerliklerle olustugu konusunda kelamcilarla aymi fikirdedir. Siirekli yaratma
islemini hem diinya hem de ahiret i¢in diisiiniir. O’na gore higbir sey ayn1 zaman

diliminde ayn1 anda tekrar olamaz.

[lahi mertebelerinden her birinin; insan hayatiin donemlerinde 6zel bir zaman dilimi
olur. Insana 6zgii olan bu zaman dilimi; yasadig1 dénem itibariyle bu dilime tam
olarak denk olan bir peygamber ile denk diismektedir. O Nebi, bulundugu viicud
mertebesine gore o has zamanin "kelimetii'l-hikmet" veya "kelimetullah"1 olarak

bilinir (Ibn Arabi, 20064, s. 659).

fbn Arabi’nin dongiisel zaman anlayisi, felekler agisindan degerlendirildigi zaman
biz ancak onlarin bize yanstyan 1siklarin1 gorebiliriz. Bir felegin 15181 ya da nuru bize
ulasincaya kadar yilizyillar gecer. O 151k bize ulagtiginda belki de o felegin varlig
sona ermistir ve yeni bir felek yaratilmistir. Bu yiizden ilahi iradede siirekli yaratilig
s0z konusudur. Ancak giiniimiiz metafizik anlayisi, bu durumu zamanin doérdiincii

boyutu olarak tanimlamaktadir.

Oliimsiizliik anlayisin1 her iki diisiiniir kabul ederken Ibn Arabi’de 6liimsiizliik fikri,
ahiret inanc1 ile bagdasir. insan zaten bu diinyada yolcu oldugu icin ebedi alemde
sonsuz zaman diliminde yasar. Muhammed Ummetinin giiniiniin ahiret giiniine yakin
oldugunu belirtir. Berzah gecesinin fecrinde yeniden dirilis gerceklesir. Allah giiniin
dogumu ile gelir ve hiikkim verme islemini gergeklestirir. Bu hakliya hakkinin
verildigi glin, cumartesi giiniidiir. Bugiliniin giindiizii cennetlikler icin, gecesi de

cehennemlikler i¢in ebedidir (Ibn Arabi, 20104, s. 114).

Ibn Arabi’ye gore kader, bir seyin arketip durumlarina uyum saglayacak sekilde
ortaya ¢ikmasi i¢in karsilastirma zamani gelmesidir. Boyle bir diisiincenin 6gretisel
anlami1, Allah’a izafe edilen seylerin tamimiyle miikemmel olmasindandir. Higbir sey
onu degistiremez. Bu durum, insana 6zgiir irade birakmamaktadir. Insanoglu, ilahi

dramada sadece oyuncudur. Ikbal, bu noktada Ibn Arabi’ye katilmaz.

Tezimizin ikbal boliimiinii anlatirken onun Bat1 diinyasindan Islam diinyasina kadar
zaman konusunda bircok diisiiniirden etkilendiginden bahsetmistik. ikbal; Eleal
Zenon’dan Bergson’a, JJM.E. McTaggart’an Es’arilere kadar birgok kisi ve grubun
zaman diisiincesini incelemistir. Esasen Ikbal, zaman konusunda bash basma bir

calisma yapmak istemis fakat bu ¢aligmasini hayata ge¢irmeye omrii vefa etmemistir.
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Onun zaman hakkindaki diisiincelerine “Dini Diisiincenin Yeniden Insasi” adli
eserindeki satir aralarindan ulagmaya calisiyoruz. Bu konudaki ¢ikarimimiza gore
Ikbal’in zaman mevzusunda en ¢ok Bergson’un ‘siire¢ felsefesi’ ve Whitehead’in
‘yaratic1 tekamiil’ anlayisina yakin oldugunu goriiyoruz. Her ne kadar ilk baslarda
vahdet-i viicutcu bir diisiinceye sahip olsa da daha sonradan bu diisiincesinden
vazgeemis ve insani bilfiil hayatin i¢ine dahil eden yaratici diisiince ve dini
tecriibenin zaman tizerinde etkili oldugu konusunda karar kilmistir. Bergson’un ve
Whitehead’in fikirlerine katilmakla birlikte onlar1 elestirdigi noktalar da vardir.

Ciinkii Ikbal, her diisiinceyi Islam potasi altinda eritmeyi amaclamaktadir.

Ikbal’e gore ise Insan &ldiigiinde onun hayat hikayesi bitmez. Nokta konulan yerden
obiir diinyada hayat devam eder. Bu yiizden yeniden yaratilis kagimilmazdir. Ikbal,
yeniden yaratilis1 savunarak bunu kendi diisiince yapisina gore sekillendirir. O, ne
reenkarnasyon inancina diiser ne de kalemle onceden yazilmig bir yazgiy1 savunur.
Yeniden yaratilist yorumlarken bunu teist anlayis ¢ergevesinde izah etmeye gayret
gosterir. O, hem felsefi ¢ikarimlarinda, hem de siirlerinde 6/iimsiizliik diisiincesini
savunur. Tabi Oliimden sonraki hayati aciklamakta zorlanir. Ciinkii orasi Allahu
alemdir. Hayat1 bir su damlasma benzeten Ikbal, ister tek damla olsun ister akan

caglayan olsun tek bir yone dogru hareket ettigini diisiiniir.

Ikbal; Insanlarin yasadig1 toplumdaki baglarmin énemine dikkat ¢eker. Bu toplumsal
iligkiler insanlarin ruhsal durumu {izerinde de etkiye sahiptir. Ayrica insanin ruhu,
arayis i¢inde olup ilahi gergeklere ulagsmaktan keyif alir. Bu yiizden ask ve benlik
arayis1 onemlidir (Ikbal, 2001, ss. 87-88).

Ikbal’e gore yaratilis devamli olmalidir. Topraga ekilen tohum filizlenip, biiyiiyiip
nasil yeniden tohum haline geliyorsa hayat da bu sekilde devamli yenilenir. Ancak

her yaratilis digerinden farklidir. Tohumdan ¢ikan meyvenin farkli oldugu gibi...

5.2.5 Zaman Hareket Tliskisi Nasildir?

Ibn Arabi, biitiin zaman sistemini bir metafizik anlayisiyla agikladig1 gibi hareket
konusunda da meseleye feleklerin hareketi olarak bakar. Felekler, aleme kayar;
dairesel hareket boslugu doldurur. Bu doniis daimidir. Allah’in ilmi ve insanin sirr1

feleklerde vardir.

Ibn Arabi’ye gore hareket olmasi igin bir gayenin olmasi gerekir. Hareketin insam

dogruya doniik degistirmesi lazimdir. insan, devamli egitilebilen ve gelisebilen bir
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varlik oldugundan hareket onu iyiye dogru degistirmelidir. Insan, hareketsiz
oldugunda zaman1 algilayamaz. Ornegin uyurken zaman, ¢ok hizli geger. Bizim idrak
ettigimiz zaman, fiziksel hareketten dogan zamandir. Diinyada var olan bir cisim,
kendi basina hareket haline gecemez. Onu hareket ettirici bir varligin olmasi gerekir.

Evrendeki her seyin hareket ettiricisi yegane miilkiin sahibi Allah’tir.

Ibn Arabi’ye gore hareketin felekler ile iliskili oldugunu belirtmistik. Dogal hareket,
her felegin kendi hareketi; kasri hareket ise her felegin hareketin ¢ekim alanina
girmesi ile olusur. ibn Arabi’ye gore yaratilan tiim benzer durumlar, tekrar olmayip
yeniden yaratma seklinde olur. Bu durum, daha Once tezimizde bahsettigimiz
Muhammed Ikbal’in “yeniden yaratilis” ilkesine de uymaktadir. Yani yaratilisin
stirekli olmasi noktasinda her iki diigtintir hem fikirdir. Art arda meydana gelen her
olay aslinda yeni bir yaratmadir. Hareketin baslangict ve sonu; alemdeki hareket
Allah'in “kiin (ol)” emriyle baslamistir ve sonsuza dek siirecektir. Hareketin zamani,

tecellinin gergeklestigi andir.

Dongiisel hareket, bir degirmenin hareketi gibi olurken; Dogrusal hareket, cismin yer
degistirmesi halinde meydana gelir. Ibn Arabi’ye gore hareket esittir yaratmadir. Ibn
Arabi, yaratilisin kesintisiz/devamli oldugunu soyler. “Allah, her an bir istedir” ayeti
buna delildir. Alemdeki hareketin yegane sahibi, mutlak varlik olan Allah'tir.

Ibn Arabi’ye gore Allah mesiet ve irade sahibidir. Allah kendi iradesine gore olaylar
yaratir. Ayni sekilde Allah’tan ¢ikan irade insana da yansimstir. Insan da kendi
ihtiyari Ol¢iisii dahilinde messiet ve iradeye sahiptir. Fakat Zorunlu hareketlerde
Allah’mn mesieti gegerli olmaktadir (Ibn Arabi, 20104, s. 382).

Muhammed Ikbal’e gore de zaman, hareket ile miimkiindiir. Bu yiizden Zenon’un
“ok paradoksu “nu da reddeder. Zenon’a gore mekéan sonsuz boéliinebildigi i¢in bir
yerden harekete baslayan ok, nihai hedefe ulagamayacaktir. Dolayisiyla Zenon’a gore
ok hareket etmez, hareket yoktur. Ancak ikbal, bu fikri kabul etmez. Es’arilere gore
ise hareketi yok saymak mekani da yok saymaktir ki bu imkansizdir. Bergson ve
Russel’e gore ise hareket, degisimi ifade eder. Degisimi inkar edemeyecegimize gore
hareketi de inkdr edemeyiz. Muhammed Ikbal’e geldigimizde o hareketi kabul
ederken bu durumu disiindigimiizde zaman, boliinebilir gibi goriinse de
yasandiginda bu boliinmeyi ispat edemeyiz. Mesela zihinsel olarak okun ugusunu

boliimleyebilse de bunu gordiigiimiizde tek bir olay olarak algilariz. Dolayisiyla
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Ikbal, bu konuda ne Zenon’a ne de Es’ariler’e yakin diisiinmektedir. Bergson gibi
zamana psikolojik bakar. Suurlu tecrilbe, mutlak gercektir. i¢ yasantida duragan
hi¢cbir sey olmayip anlik diisiinceler ve hissiyatlar degisebilir. Bunu disaridan fiziksel
olarak hissedemesek bile zihin her an farkli diisiiniir. Dolayisiyla bu doniisiim ve
degisim, zaman i¢inde gerceklesir. Degisim ayni zamanda hareketi de zorunlu kilar.
Bu ylizden bizler hareketi bélemeyiz. Ciinkii bu zihinsel bir vakadir. Kimine gore
¢ok uzun gegen zaman kimine gore kisadir. Goreceli zaman anlayisina benzeyen bu
durumda kisiler tecriibelerine gore zamani ve hareketi idrak edebilirler. Bir de
mekanin dahil olmadigi mutlak siire vardir ki burada hareketten séz edilemez.
Gorildugi tizere her iki diislinliriin ger¢cek zamanin boliinemeyecegi konusunda hem

fikir oldugu ortaya cikar.

5.2.6 Zamamn Cesitleri

bn Arabi’de zamanin gesitlerine baktigimizda O’na gére 2 gesit zaman vardr:

1) Tabii Zaman (Fiziksel Zaman): Bu zaman gokteki cisimleri anlamak igin
kullanilir.

2) Fevk-i Zaman (Mutlak Zaman): manevi hallerdeki degisimi algilamak igin
kullanilir.

Tabi zaman bizim hissettigimiz fiziksel zamandir. Giinesin dogusu, yildizlarin ve
ayin hareketleri fiziksel zaman igine girer. Aslinda Ibn Arabi, zaman1 hayal olarak
asil gercekligin disinda goérdiigiinden bu haller bizim algilayisimiz ile ilgilidir. ibn
Arabi’nin fiziksel zamanini Muhammed Ikbal’in seri zamanina benzetebiliriz. Her iki
diistiniir de as1l zamanin bu olmadig1 konusunda hemfikirdir.

Fevki zamana geldigimizde bu da kisinin manevi hallerindeki degisimi algilamak
icin gereklidir. Asil zaman dedigimiz siire ya da an budur. Insan, mutlak zamana
erismek i¢in halden hale gecis yapar. Bu zamana ancak bir kisi erisebilmistir.
Kendisi alemlere rahmet olarak gonderilen Peygamber Efendimiz Muhammed (S. a.
s)’dir. Bunun digindaki kisiler “Hakikati Muhammediyye” ye erisemezler. Ancak ne
kadar ¢aba sarf ederlerse mertebeleri o kadar yiiksek olur. Bu durumda yolumuz,
asagida detaylandiracagimiz Muhammed Ikbal’deki “benlik” kavramma ¢ikar.
Mutlak benlik sahibi olunamaz ama kisi o yolda yolcu olur. Esasen tiim Islam
alimleri ayni noktaya vurgu yapmaya ¢alisirken kiminin nefs dedigi seye kimi benlik
kimi kalp demistir. Varmak istedikleri hakikat, tipk1 agacin govdesine ¢ikan yollar
gibi bir tanedir.
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Ibn Arabi’ye gére zaman sonsuzdur. Bir boliinmeyen giin ve zaman vardir, bir de
bizim algiladigimiz boliimlenebilen zaman vardir. Bolimlenebilen zaman; giinler,
aylar, mevsimler ve yillara ayrilir. ibn Arabi, Kur’an-1 Kerim’e dayandirarak yeniden
yaratilisin siirekli devam ettigini vurgular. Ibn Arabi: “Zamanm, bizim nazarimizda
hali tipk: ebediyettir. Allah’in nazarindaki hali gibidir, ¢linkii ebediyet selbi - gercek
bir tanim1 olmayan sifattir. Bundan dolayr zaman miimkiin diinyaya, biitiin aleme

nispeten var olamayan hayali bir sifat gibidir.” demektedir (Ibn Arabi, 20084, s. 136).

Ibn-i Arabi, zaman diisiincesini Vahdet-i viicut anlayisina dayandirir. O’na gore
mutlak zaman, mutlak saat ile iligkilidir ve mutlak zaman da ancak dehr kavrami ile
aciklanabilir. “Bizi Dehr helak etmistir" diyenlerin aslinda dogru bir sey
sOylediklerini, ancak gercekte helak edenin Allah oldugunu belirtiyor. Bu, zamanin
insanlar iizerinde etkili oldugunu, bu etkinin asil sebebinin Allah'in iradesi oldugunu

ifade eder (Ibn Arabi, 20124, s. 32).

Gorildugi tizere O, dehri Allah’in kendisi olarak gormekte ve mutlak zamana
ulasabilen kisilerin bunu ancak dehr sayesinde yapacaklarmi diisinmektedir. Ibn

Arabi’nin bu diisiincesi onun vahdet-i viicut¢u anlayisindan neset etmektedir...

Muhammed ikbal, 2 farkli zamanin oldugunu sdyler. Ilki seri zaman olan giinlerin
aylarin yillarin kapsadigi ger¢ek olamayan zamandir. Asil olan ilahi zaman ise biitiin
olaylarin tek seferde meydana geldigi zamandir. Bu zaman dilimi ilahi bir an yani
simdi den olusur. Hakiki ger¢ek zaman budur. Bizim hissettigimiz zaman dilimi
gercek degildir. Burada Ibn Arabi ile aym fikirdedir. Insanmn diinyanin telasindan
c¢ikabilmesi icin seri zamandan kurtulup ilahi zamana ulasmasi gerekir. Bu da ancak
daha Once uzunca bahsettigimiz mutlak benlik kavramma ulasildiginda olur. Bu
zamana ulasan insan tiim simirlamalardan kendini kurtarmis olur. Onun igin artik
cisim Onemsizlesir. Dolayisiyla 6lim anlamsiz hale gelir, dliimsiizlesir. Burada
zamanin anlami farklilagir. Kur’an-1 Kerim’de ‘keyf’ suresinde bahsedilen siire

kavrami bizim algiladigimiz seri zamana uymamaktadir.

Ashab-1 Kehf kissast Kur’an-1 Kerim’in on sekizinci slresinde yer alir. Kissanin
onemine binaen “Kehf” ismi verilmistir. SGrenin 9-26. ayetlerinde anlatildigina gore,
putperest olan kavmin igerisinde Allah’in varlig1 ve birligine inanan birka¢ geng
bulunmaktadir. Bu gengler inanglarini agik bir sekilde dile getirip putperestlige karsi

¢ikmiglardir. Bunun {izerine tasglanarak oldiiriilmekten ya da din degistirmeye
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zorlanmaktan kurtulmak maksadiyla bir magaraya siginmislardir. Yanlarinda
bulunan kopekle birlikte magarada derin bir uykuya dalmislardir. Tam olarak siiresi
bilinmese de tahminen 309 sene sonra uyanmislardir. Bu zaman Kur’an-1 Kerim’de,
“Onlar magaralarinda 300 yil kaldilar, dokuz da ilave ettiler” seklinde ifade
edilmektedir. 300 yila 9 eki, semsi takvime gore belirtilen siirenin kameri takvime
gore farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bazi miifessirler, ayetteki ifadenin
meseleyi aralarinda miizakere eden gruplarin s6zii oldugu  gorisiinii
benimsemislerdir. Bununla birlikte gergek siireyi yalmizca Allah’in bilebilecegini

bildiren ayetin de buna delil oldugunu dile getirmislerdir (Ersoz, 1991).

Kissaya gore birkag gencin yasadigi bu hadise seri zamandan kurtulup ilahi zamana

ulasildiginin delilidir.

Yani ger¢ek bir zamanda yasamak, seri zamanin esaretinden kurtulmak anlamina
gelir. Allah’in varligmmi idrak eden benligini bu yolda terbiye eden bir kisi igin
zamanim anlami kalmamaktadir. Buradan meseleyi benlik kavramina baglayacak
olursak yapan benlik, seri zamani ger¢ek zaman zannederken bilen benlik ise bu
zamant gercekligin disinda diisiiniir. Benlik bilincindeki bu durum bir taraftan
kendisini seri zamanin esaretinden kurtarirken; diger yandan saf siire bilincine
ulasarak hayatinda etken hale gelir. Bu nedenle benlik, aslinda seri zamani idrak
ederken onun Otesine gegerek ve gorlinene goriilmeyen her seyi kontrol eder. Tim
mekan ve zamanlarin lizerine ¢ikar. Kisacasi benligini kontrol edebilen ve gelistiren
bir insan tiim zamanlarin ve mekanlar1 kontrol altina alabilir. Zamansiz ve mekansiz
bir konuma ulasabilir. Dolayisiyla kisi 6liimsiizliige ulasir. Artik onun i¢in bu diinya

ve ahiret arasinda herhangi bir ayrim s6z konusu degildir.

Her iki diisiiniiriin zamanin ¢esitliligi karsilastirildiginda benzer yonlerinin ortaya
ciktigini gériiyoruz. Ibn Arabi’deki tabi zaman ile Muhammed Ikbal’deki seri zaman
anlayis1 birbirine yakindir aralarindaki fark Ibn Arabi fiziksel zamani doga
olaylarmin gozlemlenebilen yonii ve hayal olarak goriirken ikbal, bu zaman tiiriinii
degimin isareti olarak gdérmektedir. Yani insanin gdzlemledigi zamanin degisimi

olarak degerlendirir. Clinkii ona gore her an yeniden yaratim devam eder.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Zaman konusu, ge¢misten glniimiize kadar metafizigin merak uyandiran
konularindan olup hem Miisliimanlar hem de diger insanlar tarafindan bu alanda
birgok arastirma yapilmustir. Fakat giiniimiizde hali hazirda Islam diisiincesinde
zaman tasarrufu hakkinda genis ¢apl bir ¢alisma bulunmamaktadir. Zaman, mekana
kiyasla soyut bir kavram oldugundan dolay1 tanimlanmasi en gii¢ konulardan biridir.
Tezimizde islam diinyasinda ¢ok &nemli bir yeri olan iki diisiiniir ibn Arabi ve
Muhammed ikbal’in zaman hakkindaki diisiincelerine yer verdik. Bunu agiklamadan
Once gegmisten glinlimiize eski yeni diisiiniirlerin zamanin ne oldugu hakkinda

yaptiklar1 yorumlara yer verdik.

Seyhu’l Kebir olarak adlandirilan Muhyiddin ibn Arabi’nin konu hakkindaki
yorumlarina ise tezimiz boyunca genis bicimde degindik. Bunu yaparken kendisinin
oldukga karmasik olan diisiince yapisin1 anlamlandirmaya calistik. ibn Arabi, zaman
hakkinda bashh basina bir eser yazmasa da “Fiituhati Mekkiyye” eserinin
boliimlerinden zaman konusuna dair diisiincelerini derlemeye calistik. Ibn Arabi
zaman konusunda simdiye kadar hi¢ kimsenin sdylemedigi fikirleri ortaya atmistir. O
zamani felekler ile iligkilendirerek gercek zamanin hissedilen zaman olmadig:

gorusuni savunmustur.

Muhammed Ikbal, béliimiine geldigimizde kendisinin bizim dénemimize yakin
cagdas bir diisiiniir olmasindan dolay1 isin dogrusu, Ibn Arabi’de zorlandigimiz kadar
zorlanmadik. Ancak Muhammed Ikbal’de bizi sikintiya sokan durum, onun Islam
diinyasinda ne felsefeci ne kelamci ne sair ne de sosyal bilimci olarak nitelenmemesi
oldu. Muhammed Ikbal, Allah’1 tanimanin en énemli yollarmndan birinin zamani
tanimak oldugunu soyler. Yaratilan her seyin var olmasi, yok olmasi gibi déonemler
hep bir zaman mefthumu ile meydana gelir. Nitekim zamani1 tanimak, Allah’1 ve

yarattiklarin1 da anlamay1 gerektirir.

Toparlayacak olursak iki diisiiniiriin zaman diisiincesinin karsilastirilmasindan su
sonuglara ulasabiliriz. Ibn Arabi de zaman konusunda; Vahdet-i Vicid ve Ayan-i
Sabite anlayisi etrafinda sekillenir. Benlik kavramini ele almaz; ¢iinkii Vahdet-i

Vucut vardir. Zamanin ¢esitleri: Fevk-i Zaman, Tabii Zaman olarak ele alinir. Zaman

158



gercektir ama biz zamani biz hissedemeyiz bu yiizden bizdeki zaman hayaldir.
Zaman sonsuzdur. Zaman Dehr’dir ve kutsaldir. Dongiisel zaman vardir. Oliimsiizliik

vardir. Zaman harekettir. Zaman boliinemez.

Muhammed Ikbal de zaman diisiincesine gelindiginde Vahdet-i Vucudu kabul etmez.
Kaderci anlayis1 reddeder. Zaman diisiincesi Benlik Kavrami etrafinda sekillenir.
Zaman cesitleri seri zaman, mutlak zaman olarak goriiliir. Ona gore de zaman
gergektir. Benlik sonsuzdur; dolayisiyla zaman da sonsuzdur. Tekamiil inanci vardir.
Zaman vardir; ancak kutsal degildir. Dongiisel zaman yoktur; ama tekamiil vardir.

Oliimsiizliigii kabul eder. Zaman harekettir ve zaman béliinemez.

Literatiir taramas1 yaparken her iki diisiiniir hakkinda yapilmis birgok calismaya
rastladik. Ancak ge¢misten giiniimiize “zamanin ne oldugu” konusunda derli toplu
bir calismanin olmamasi dikkatimizden kagmadi. Oldukc¢a soyut olan zaman konusu
herkesin merak ettigi ancak yazmaya cesaret gosteremedigi bir konudur. Bu ylizden
literatiir taramas1 yaparken zorlandigimiz zamanlar oldu. Ayrica hem Ibn Arabi hem
de Muhammed Ikbal iizerinde zaman ile ilgili tezler yazilmis olsa da bu iki
diisiiniirtin karsilastirmast mevcut degildi. Yazdigimiz tezin literatiirdeki bu agigi
kapatacagim diisiinmekteyiz. Ileriki donemlerde yapilacak ¢alismalara zemin

hazirlamasini umut etmekteyiz.

Zaman kavrami, ge¢misten bugline iizerindeki sisin dagilmasi i¢in cevap bekleyen
nice sorularla tartisilmig, bugilinden sonra da tartisilmaya devam edecek bir konudur.
Ama zamanin mabhiyeti ile ilgili yorum, diisiince diinyasina ve bizlere birakilmistir.
Insan akli, zamanin degisik formlarmi diisiiniip anlamaya yeteneklidir. Zamanin
Olctimiiyle ilgili ister klasik fizikte ister felsefede ister ilahi metinlerde ortaya konan
diizen, “yasadigimiz diinyada hangi zaman anlayisimin gegerli oldugu”™ sorusunu
stirekli olarak aklimizda tutmamizi gerektirecek niteliktedir. Biz, su an i¢in zamanin
yasadigimiz anin ve halin gercekligi kabul edilerek bunun mahiyeti hakkinda

diisiiniilmesinin en makul yol olduguna inaniyoruz.
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