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BIiLIMSEL ETIiK BILDIRIMIi

Doktora tezi olarak hazirladigim “islam Siyaset Diisiincesinde Bir Tefsir Ornegi:
Nusratii'l-Islam” adli ¢alismanin 6neri asamasindan sonuglandig1 asamaya kadar
gecen siirecte bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢cindeki tiim
bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek ¢ergevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina
uygun olarak hazirladigimi, bu calismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her
alintrya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakg¢ada gosterilenlerden

olustugunu beyan ederim.

Seyhmus NEBATI



ON SOZ

Islam tarihi boyunca siyasi diisiince ve siyasi yapilanma degisime ugrayarak yasamaya
devam etmis ve bu siiregte siyasi hareketler, diisiincelerini Kur'an'la destekleme
cabalarmi siirdiirmiislerdir. Siyasi diisiincelerin, Islom’in birinci kaynagi olan
Kur’an’la baglanti kurularak dile getirilmesi Hz. Osman dénemine kadar
uzanmaktadir. Emeviler ve Abbasiler doneminde ise ¢esitli fikri ve siyasi akimlarin
zamanla daha da sistemlesip mezheplesmesi siyasi yorumlarin tefsirlere yansimasinda

onemli bir etken olmustur.

19. yiizy1lin ézellikle ikinci yaris1 ve 20. yiizy1l baslarinda, Islam cografyasinin istilaya
ugradigr donemde Bati’nin meydan okumalarina karsi, Miisliimanlarin maruz kaldig:
problemleri, Kur’an’1 yeni bir anlayisla ele alarak naslarin rehberliginde ¢6ziimlemeyi
amaglayan bir tefsir ¢esidi ortaya ¢cikmistir. 20. yiizyilda ortaya ¢ikan bu iislup, I¢timai
Tefsir metodudur.

Ictimai tefsirin kurucusu kabul edilen Muhammed Abduh ve dgrencisi Resid Riza ile
aym dénemde yasamis ve Ictimai tefsirin ilk temsilcilerinden olmasi gerektigini
diisiindiigiimiiz Abdulvehhab Lukas, cesitli sebeplerden 6tiirii adi bilinmeyen bir
baska 1slahat¢1 miifessirdir. Yasadigr donemde Fas'in 6nemli alimlerinden birisi olan
Abdulvehhab Lukas, Osmanli hilafetinin 6nde gelen savunucularindandir. Nusratii’l-
Islam adim verdigi tefsirini, Miisliimanlar1 Osmanl hilafetinin sancag1 altinda birlik
olmaya davet etmek amaciyla kaleme almistir. Bu ¢alismamizda Nusratii’I-Islam adh

tefsiri, oncelikle siyasi yoniiyle konu edindik.

Abdulvehhab Lukas’in Nusratii’l-Islam adli tefsirini calismaya basladigimizda,
elimizde sadece dort cilt bulunuyordu. Ayrica, eserin baginda yer alan tanitim disinda
yazarin hayati hakkinda bilgi alabilecegimiz baska bir kaynak da bulunmuyordu.
Miifessire ait tek bir niishasi bulunan ve yedi ciizden olusan bu yazma eserin ilk cildi
2010 yilinda, Titvan sehrinde yaymlanmisti. On bes ciltlik bu hacimli eser, on iki yillik
stirecin sonunda, 2022 yilinda son ii¢ cildi de yayinlanarak tamamlanmis oldu. Bu
arada 2021 yilinin sonunda Fas'ta, Lukas’in hayatin1 anlatan bir kitap yayimlandi. Bu
eseri, biitlin diinyay1 etkisi altina alan bulasici Koronaviriis hastaligi (COVID-19)
nedeniyle ancak bir y1l gecikmeyle elde edebildik. Bu kitapla birlikte, miifessirin hayat

hikayesini zenginlestirerek yazma imkani elde ettik. Kisaca, Nusratii’I-Islam’m ilim



diinyasina kazandirildig1 siiregte biz de eseri Tiirkge olarak tanitmis olduk.
“Abdulvehhab Lukas ve Nusratii’l-Islam Adli Eseri” baslikli makalemizle birlikte,
Tiirkge yapilmis ilk ¢alisma olan tezimizin, Abdulvehhab Lukas ve tefsiri Nusratii’l-
Islam hakkinda calisma yapmak isteyen arastirmacilarimiz igin zengin icerikli bir

kaynak olacagini umuyoruz.

Calismamizda farkli bir yontem izlemeye c¢alistik. Eseri tanitmakla yetinmeyerek,
siyasi acidan gelenekle irtibatlandirdik. Zamanin ruhunu kagirmamak icin cagdas
donemin baskin terminolojisine de yer verdik. Bundan dolay1 giriste siyaset bilimini
ozetledik. Birinci béliimde tarihi arka plan1 vermeye calistik. Ideal siyaset ve yonetim
arayis1 agisindan biiylik 6neme sahip olan siyasetnamelerin genel 6zelligini inceledik.
Ikinci boliimde, miifessiri ve eserini biitiin ydnleriyle tamitmaya calistik. Ugiincii
boliimde ise Kur'an'da gecen siyasi kavramlar ¢ercevesinde, Nusratii’I-Isldm'm siyasi

icerigini yansitmaya gayret ettik.

Sonug olarak ¢alismamizda, bir asir 6nce yazilmig olan bir tefsiri hicretten itibaren
gerceklesmis olan siyasi siirecle birlikte, bir biitiin halinde sunmaya gayret ettik. Bu
arastirmanin, Islami geleneklerin ve siyasi hareketlerin, degisen sartlar arasinda halen

giiclinii korumaya devam ettigini gosteren bir ¢alisma olmasini umuyoruz.

Seyahat kisitlamalarinin oldugu bir dénemde, Fas'tan kitap teminini saglayan Hande
Yildinm Hanmim'a ve Erkan Geyik Bey’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Dr. Mustafa
TEMIMI, Dr. Adnan AKALIN ve yazim asamasinda gerceklesen oturumlarimizda
yaptiklar1 degerli yénlendirmelerden dolay1 Prof. Dr. Izzet ER, Dog. Dr. Murat KAYA
Bey'lere siikranlarimi arz ederim. Son olarak destegini her zaman yanimda hissettigim

tez danismanim Prof. Dr. Abdulmuttalip ARPA Bey'e tesekkiirlerimi sunuyorum.

Seyhmus NEBATI



OZET
ISLAM SiYASET DUSUNCESINDE BiR TEFSIiR ORNEGI:
NUSRATU'L-ISLAM
Seyhmus NEBATI
Doktora, Temel Islam Bilimleri
Tez Danismani: Prof. Dr. Abdulmutalip ARPA
Temmuz, 2023- 191 + X Sayfa

Islamiyet’in siyasi birlik olarak mevcudiyeti hicretten sonra baslar. Siyaset biliminin
bir devletin olusmasi igin gerekli gordiigii hdkimiyet, iilke ve halk unsurlar1 Medine
déneminde mevcuttur. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in vefati {izerine, Hz. Ebu Bekir
Miisliimanlarin bagina ge¢mis ve boylece Hilafet donemi baslamistir. Muaviye’nin
hilafet makamina gegisiyle birlikte sona ermis olan bu ilk devir, Rasit Halifeler donemi
olarak anilmaktadir. Muaviye ile baslayan Emeviler doneminde ve onlarin yerine
gecen Abbasiler doneminde, licilincii asrin ortalarina dek genel olarak gii¢lii, dirayet
sahibi, gayretli halifelerin yonetiminde IslAm Devleti siirekli olarak yiikselmis,
medeniyet Islam’m golgesinde zenginlesmistir. Bir sekilde siiriip giden hilafetin
biirtindiigii son sekil ise Osmanli Devleti olmustur. Fakat Osmanli Devleti zayiflayip
savunma gorevini yerine getiremez hale gelmis ve Birinci Diinya Savasi’nin ardindan
yikilmistir. Tarih boyunca, yoneticilerin faaliyetlerine zemin olusturan siyasi diisiince
gelenegi genel olarak siyasetnamelerde yer almistir. Hilafetin fiilen sona erdigi ve
[slam diinyasinin Bat1 karsisinda bozguna ugradigi donemde ise yeni bir tefsir gesidi
ortaya ¢ikmustir. Igtimi/Siyasi Tefsir diyebilecegimiz bu yeni yéntemin bir 6rnegi de
Fasli alim Abdulvehhab Lukas'in Nusratii’I-Islam adl eseridir. Derkaviyye, Sazeliyye
tarikatina mensup bir sufi olan miifessir Abdulvehhab Lukas, on bes ciltlik tefsirini,
Miisliimanlart Osmanli hilafetinin sancagi altinda birlik olmaya davet etmek amaciyla
kaleme almistir. Lukas'in bu eseri, az bulunan isdri-i¢timai tefsir 6rneklerindendir.
Abdulvehhab Lukas'in Nusratii’l-Isldm adli eserinin siyasi yonii bu ¢aligmanin ana

konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Abdulvehhab Lukas, Nusratii’l-Islam, Siyaset, Hilafet,

Siyasetname.



ABSTRACT
A CASE OF A COMMENTARY IN ISLAMIC POLITICAL
THOUGHT: NUSRATU'L-ISLAM
Seyhmus NEBATI
Ph. D. Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Abdulmutalip ARPA
July, 2023- 191 + X Pages

The presence of Islam as a political alliance began after the hegira. Based on political
science argument, the Medina period had the necessary elements such as sovereignty,
country, and society for the creation of a state. Because of the death of Muhammad,
Abu Bakr took over the Muslims and the period of the Caliphate began. The first period
ending with Muawiya's transition to the caliphate is called the period of Rashid
Caliphs. Throughout the Umayyads with Muawiya and the Abbasids, the Islamic state
developed under the rule of strong, competent, and diligent caliphs until the middle of
the third century. During this period the civilization prospered under the shadow of
Islam. The last form was the Ottoman caliphate. Unfortunately, Ottoman weakened
and became unable to maintain its defence goals and collapsed after the First World
War. The tradition of political thought, which had formed the basis of the activities of
the rulers throughout history, had generally been included in politics. A new type of
commentary emerged when the caliphate came to an end and the Islamic world was
defeated by the West. A case of the new method, which we can call social/political
commentary, is the Moroccan scholar Abdulvehhab Lukas’s work that is called as
Nusratu'l-Islam. Lukas, a mofussil who belongs to Derkaviyya and Shazeliyye sects,
wrote the commentary to invite Muslims to unite under the banner of the Ottoman.
The work of Lukas is one of the rare examples of ishari-social commentary. The

political aspect of Nusratu'l-Islam is the main subject of the study.

Keywords: Commentary, Abdulvehhab Lukas, Nusratu'l-Islam, Politics, Caliphate,
Political Treatise.
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GIiRiS
Tezin Konusu

19. yiizy1l, Osmanli Imparatorlugunun siyasal modernlesmesinin, idari ve toplumsal
kurumlart doniistlirdiigii bir donemdir. Bunun yaninda bu ylizyilin 6zellikle ikinci
yaris, Islam toplumlarinin sarsic1 sekilde kimlik bulanimi yasadig1 bir tarih kesitidir.
Bu donemde yasanan biiyiik kayiplar 20. yilizyillda da devam etmis ve Osmanl
Devleti’nin ¢okiisii ile sonuglanmistir. Bu sartlar altinda birgok alim, Islam’a dayali
bir medeniyet insd edebilmenin endisesini tasimis ve Isldm aleminin yeniden
canlanmasin1 gerceklestirecek fikirler ortaya koymanin ¢abasini vermistir. Bunlardan
birisi de Ictimai Tefsir metodunun kurucusu kabul edilen Muhammed Abduh’tur.
Islahat¢1 yoniiyle 6n plana ¢ikan Abduh’un kendinden sonraki temsilcisi ise Resid
Riza’dir. Ancak Abduh ve Resid Riza ile ayn1 yillarda ve ayni cografyada yasamis
olmasima ragmen ad1 hi¢ bilinmeyen bir baska 1slahat¢i miifessir daha vardir ki o da
Abdulvehhab Lukas et-Titvani’dir. Abdulvehhab Lukas, Endiliisli bir aileye
mensuptur ve Misir’in en batisindaki bir baska kuzey Afrika tilkesi olan Magrip’in
Titvan sehrinde dogmustur. Ispanya’nin dogdugu sehri isgal etmesi iizerine, Tanca’ya
go¢c etmek zorunda kalmis olan Lukas, Osmanli hilafetinin 6nde gelen
savunucularindandir. Nusratii /-Islam adin1 verdigi tefsirini, kendi zamanmin siyasi
problemlerine Kur’an’dan ¢6ziim bulmak amaciyla kaleme almis ve bir alim olarak
Osmanli hilafetinin ayakta kalmasi igin elinden gelen ¢abayi sarf etmistir. Bu nedenle
her firsatta, cereyan eden olaylar ile ayetler arasinda baglanti kurmus, 1. Diinya
savasinin taraflartyla ilgili yorumlar yapmis, Magrip tarihiyle ilgili konulara deginmis,
isgalcilerle is birligi yapanlara 6zellikle alimlere ¢ok agir elestirilerde bulunmus,
maruz kaliman hezimetin sebepleri ilizerinde durmus ve tavsiyelerde bulunmustur.
Abdulvehhab Lukas, tefsirinde en ¢ok Miislimanlarin Osmanli sancagi altinda
birlegsmelerinin zarureti lizerinde durmustur. Bu tefsir, siyasi yoniiyle tezimizin ana

konusunu olusturmaktadir.

Buna bagli olarak eserde ortaya ¢ikan fikirlerin dogru degerlendirilmesi ve 6ne siiriilen
iddialarin bir metod dahilinde yapilip yapilmadigimin anlagilabilmesi i¢in Islam siyaset
anlayismin dayandigi verilerin tespit edilmesi gerekmektedir. Islam siyaset
diisiincesinin sekil ve isleyisine dair veri toplayabilecegimiz farkli alanlar mevcuttur.
Bunlardan birisi Farabi’nin el-Medinetii’iil-Fadila’s1 gibi Islam felsefe gelenegi

icerisinde viicut bulan, agirlikli olarak akil merkezli arayislar barindiran metinlerdir.

1



Bunun yaninda daha ziyade dogu geleneklerinden beslenen, siyasi, dini, ahlaki bir
cercevede tezahiir eden siyasetname /nasihatnime tiirii eserler ile IslAim siyaset
iislibunun Islami referanslarla belirlenmesini hedefleyen ahkamu’s-sultaniye ve
siyasetii’s-ser’iyye literatiirii yer almaktadir. Arastirmamizda islam felsefe gelenegi
icerisinde yer alan eserler yer almayacaktir. ikinci grupta bulunan eserler ana hatlariyla
ve genel olarak ele alinacak, bunlardan 6ne ¢ikan birkac eser lizerinde durulacaktir.
Konumuz agisindan bizi asil ilgilendiren, siyasi diisiincelerin ayetlerle iliskilendirildigi

alandir.

Islam tarihi boyunca siyasi diisiince ve siyasi yapilanma degisime ugrayarak yasamaya
devam etmis ve bu siiregte siyasi gorisler Kur’an’la iliskilendirilmeyi
siirdiirmiislerdir. Siyasi diisiincelerin, Isldm’in birinci kaynag1 olan Kur’an’la baglant:
kurularak dile getirilmesi Hz. Osman donemine kadar uzanmaktadir. Emeviler ve
Abbasiler doneminde ise gesitli fikri ve siyasi akimlarin zamanla daha da sistemlesip
mezheplesmesi siyasi yorumlarin tefsirlere yansimasinda énemli bir etken olmustur.
Bundan dolay1 hangi alanda bulunursa bulunsun her diisiince, ayetler baglaminda
islendigi ya da bir sekilde ayetlerle iliskilendirildigi icin konu tefsir alanina dahil
olmaktadir. Bu donemde olgunluga erisen firkalarin kullandig: delillerin, siyasetin
oturdugu zeminin anlagilmasina katki sagladigi muhakkak. Ancak, firkalar1 ve siyasi
soylemlerini konu edinen ¢ok sayida ¢alisma bulunmast, bu ¢alismamizda firkalara yer

vermemize engel olmustur.

Ayrica tezimizin ana konusunu olusturan Nusrati’l-Islim baglaminda, siyasi
diisiincenin tefsire yansimalarinin tespiti ve saglikli bir sekilde degerlendirilmesi i¢in
oncelikle Osmanli Imparatorlugu’nun 19. Yiizyil sonlart ile 20. yiizy1l baslarinda
i¢inde bulundugu siyasi ortam, Magrip’in aym1 donemdeki siyasi durumu ve Igtimai
tefsirin kurucusu kabul edilen Abduh ile dgrencisi Resid Riza ve bu alanin diger

temsilcileri kisaca ele alinacaktir.
Tezin Amaci

Bilindigi gibi, siyasal bilimlerle ilgili fikirlerin yalnizca Bat1 diisiincesinde bulundugu
kanaati hakimdir. Gercekten de Bati, cesitli zamanlardaki diisiiniirlerinin siyasi
goriislerini arastirp incelemede 6zenli bir gayret sarf etmistir. Greklerin, Romalilarin,
Orta Cag devletlerinin, Yeni Cag toplumlarinin siyasi yonelimlerini, bu dénemlerdeki

diistince adamlarinin siyasi goriis ve kuramlarini tespit etmek i¢in ¢ok sayida aragtirma



bulunmaktadir. Bu ¢aligmalarin sonucunda ortaya siyasal bilimler ¢ikmistir. Siyasi
diisiince, goriis, egilim ve teorilerin birikimi ile bagli bagina bir bilim alani olugsmustur.
Bat1 siyasi diisiince tarihi, tiniversite programlarma alinmis ve biitiin diinyada

akademik caligmalara konu edilerek yayginlastirilmistir.

Caglar boyunca devletler, hatta imparatorluklar kurmus olan Miisliimanlarin siyaset
gelenegi ise son ¢aglarda Bati’daki gelismelerin siyasi ve ideolojik meydan
okumalarina maruz kalmistir. Bu gelismelerden etkilenen Islam toplumlari, Islam
siyaset geleneginin lizerinde durdugu degerlere tutunan devlet diizeni yerine, Bati’da
gelisen miiesseselere dayali sisteme kaymislardir. Olmasi gereken ise Miisliimanlarin,
cagdas donemdeki disiplinleri géz ardi etmeden ancak tarihi literatiirlerini arastirarak,
kendi degerlerine dayali siyasi kurumlarini yeniden insa etmeleridir. iste bu tezin asil
amaci, Islam siyaset diisiincesinin gdzden gecirilmesi ve Miisliimanlarin, ¢agdas yapi
ve ideolojiler arasinda kendi Orgli ve oOrgiitiinii yeniden kurma miicadelesine katki
saglanmasidir. Buna bagl olarak da Isldm Siyaset Diigiincesi’nin {lahiyat cAmiasinda

giindem olusturmasi hedeflenmektedir.
Tezin Kapsam ve icerigi

Gliniimiizde Miisliimanlar, kars1 karsiya bulunduklari bircok problemin yani sira
yukarida belirttigimiz gibi Bati’daki gelismelerin siyasi ve ideolojik meydan
okumalarina da maruz kalmislardir. Bu baglamda one siiriilen fikirleri baslica {ii¢

kategoride incelememiz miimkiindiir.

Birincisi, Batili sistemleri kesin olarak ve toptan bir sekilde reddeden, bunlara
meyleden kisileri ise tekfir eden gruplar. Ikinci olarak, bu koktenci diisiincenin tam
karsisinda yer alan, Islami iddialardan soyutlanmis, Bati’da ortaya c¢ikmis siyasi
kavramlari oldugu gibi kabul eden, dini sadece ahlak ve ibadetler manzumesi olarak
algilayan kitle. Ugiincii olarak da ifrat ve tefrit arasinda kalarak, Bati diisiincesinin
ortaya koydugu prensipleri Islami esaslar cercevesinde degerlendiren, dini degerlerine

bagl, laikligi reddeden kesimler.

Birinci gurubun o6ne siirdiigii iddialar, gelenegin ortaya koydugu bazi goriislerin,
baglamindan koparilarak ele alinmasi ve daha ¢ok taklit edilmesinden ibarettir.
Uzerinde ¢ok fazla diisiiniilmeden, olaylara kars1 verilen duygusal bir tepkinin
sloganlagmis hali gibidir. Bu tarz hareketler, daha ¢ok yikici faaliyetlere yoneldikleri

icin, yikmak istedikleri yapmin yerine ikdme edebilecekleri sistemli ve makul bir



Onerileri bulunmamaktadir. Sonu¢ olarak bu hareketler en biiylik zarari, basta
kendilerine olmak tizere Miislimanlara vermektedirler. Giiniimiizde de miisahede
ettigimiz gibi cok say1da iyi yetismis ve dinine bagli geng insan ziyan olmakta ve Islam

tilkeleri kaotik ortamin yarattigi bir umutsuzluk hali yasamaktadir.

Ikinci gruptaki kisilere gore ise din, sadece dzel hayat: ilgilendiren bir unsurdur. islam,
mensuplarina iyi insan olmay1, topluma faydali islerle mesgul olmay1 6giitleyen, siyasi
konularla ilgilenmeyen bir dindir. Devlet, dini kurallar esas alinarak yonetilemez ve
toplumu olusturan inang kesimlerine kars1 esit mesafede bulunmalidir. Kisaca bunlara
gore laik yonetim sekli, Islim’a aykir1 degil aksine inang &zgiirliigiinii sagladig1 igin

IslAm’a uygun bir uygulamadir.

Ugiincii gurubun fikirleri, Islim’m sadece bir ahlak ve ibadet dini olmadigi aym
zamanda toplumsal Kkurallar i¢erdigi, buna bagh olarak siyasete de miidahale ettigi
iddiasina dayanmaktadir. Bununla birlikte Bati’da olusturulan ve halen uygulanmakta
olan siyasal sistemler Miisliimanlarin da kabul edebilecegi 6zellikler tasimaktadir. Ne
var ki laiklik tasvip edilebilecek bir uygulama degildir. Yani seklen Batili bir model
onerilmekte, bu modelin icerigi ise Islami esaslara gore tasarlanmaktadir. Ancak
burada birtakim problemler géze carpmaktadir. Oncelikle bu fikir, Bati’nim ideal bir
yap1 olusturdugu 6n kabuliine dayanmaktadir. Tez ¢alismamizin alanina girmeyen bu
iddianin gercegi yansitmadigini belirtmekle yetinecegiz. Burada konumuzu
ilgilendiren asil sorun ise bu diisiincenin zimnen, Miisliimanlarin bir siyaset teorisi
gelistiremedikleri iddiasina dayanmasidir. Bu iddiay1 kabul ettigimiz takdirde iki
meseleyle karsilasiriz; ya Kur’an ve siinnet siyasi konulari kapsamadigi i¢in boyle
olmustur ya da Mislimanlar, Kur’an’in bu konudaki rehberligini hayata
gecirememiglerdir. Her iki durumda da bu ciddi bir problemdir. Insanlari
karanliklardan aydinliga c¢ikarmayi vaat eden bir kitaba inandigini iddia eden bir
toplumun, kendini yonetecek bir sistem olusturamamis oldugunu ileri stirmek kabul
edilebilir bir iddia degildir. Ister dogrudan siyasi kavramlarm ayetlerden elde
edilmesiyle, ister Kur’an’in genel prensiplerine dayanarak olsun, Miisliimanlarin her
haliikarda kendilerine 6zgii bir siyaset diisiincesi gelistirmis olmalar1 gerekmektedir.
Nitekim, Islam’in erken bir dénemde toplumsal birligi saglayip cagin en biiyiik
devletlerini maglup ederek, biiyilk bir giice doniistigini distindigimiizde,

Miisliimanlarin din ve siyaset baglaminda bir toplum olusturduklarini goriiriiz.



Fakat ne yazik ki Islam alemi 20. yiizyila girerken biiyiik bir bozgun yasamakta,
somiirgecilerin ezici gilicii karsisinda caresizlik i¢inde ¢irpinmakta ve hilafet
merkezinin ¢okiislinii izlemektedir. Bu kargasa ortami dogal olarak insanlarin fikri
savrulusunu da beraberinde getirmistir. Biitlin olumsuzluklara ragmen, bir¢ok
Miisliiman aydin umudunu korumus ve ¢ikis yolu olabilecek fikirler gelistirmistir. Bu
aydinlardan birisi de sufi, fakih, miifessir ve 1slahatc1 bir Islam alimi olan Ebu
Muhammed Adulvehhab Lukas et-Titvani’dir. Adulvehhab Lukas'm bu amagla
yazdig1 tefsirinde, olaylar nasil degerlendirilmistir ve nasil bir ¢ikis yolu aranmigtir?
Ortaya konan oneriler Isldim siyaset diisiincesi goz Oniinde bulundurularak

Miisliimanlara 6zgii bir siyaset teorisi baglaminda mi1 incelenmistir?

Adulvehhab Lukas, Endiiliis’iin acisini ailesinden tevariis etmis birisidir. Endiiliis’ten
Magrip’e go¢ etmek zorunda kalmis olan atalarinin akibetine ugramis ve kendisi de
Ispanyol isgali sonucu dogdugu yeri terk etmek zorunda kalmistir. Bunun yaninda
ilkesinin Fransiz himayesine girisine sahit olmus, Osmanli hilafeti’nin i¢inde
bulundugu c¢okiis siirecini izlemek zorunda kalmistir. Biitiin bu olumsuz sartlar
neticesinde, Miisliimanlarm kurtulus vesilesi olarak goérdiigii hilafetin, varligini
stirdiirebilmesi igin istiine diisen gorevi ifa etmeye ¢alismistir. Lukas, fiili olarak
siyasi hareketlerde bulunmasinin yani sira bir alim olarak da iistiine diiseni yapmaya
calismis ve bu saikle Nusratii’I-Islam adli tefsirini kaleme almistir. Tarikat mensubu
bir sufi, siyasi parti iiyesi bir 1slahat¢1 ve Islami ilimlerde birikim sahibi olan
miifessirin, olaylar1 nasil degerlendirdigini, nasil bir ¢ikis yolu 6nerdigini, insanlari
neye davet ettigini tespit etmeye c¢alisacagiz. Bu ¢alismadaki temel hareket noktamiz,
eserin daha dogrusu eserde gegen siyasi konularim, Islam siyaset gelenegine dayanmus
olma gerekliligidir. Iste bu yiizden eseri incelemeden dnce bu gelenegi arastirarak buna
dayali bir bakis acis1 yakalamaya calisacagiz. Daha Onemlisi siyaset teorisinin
dayandig1 hiikm, adalet, siira, bey'at, itaat/isyan, halife/imam, melik/miilk, ulu’l-emr

gibi kavramlarin Nusratii’I-Islim’da nasil ele alindigini tespit etmeye cabalayacagiz.

Tezimizde ana hatlariyla dort temel soruya cevap bulmay1 amaghiyoruz. Bu sorulari su

sekilde siralayabiliriz:
a. Rasit Halifeler donemi, siyasi boyutlar1 agisindan nasil bir yap1 arz etmektedir?

b. Hilafetin saltanata doniistim siireci ve etkileri nasil olmustur?



c. Siyasetname, Siyasetii’s-Ser’iyye ve Ahkamu’s-Sultaniyye tarzi eserlerde, kendi

donemlerinin siyasi yapisina dair degerlendirmelerin igerigi nedir?

d. Abdulvehhab Lukas'in tefsirinde siyaset tefsir iliskisi ne boyuttadir, burada Kur’an

eksenli bir siyaset teorisinin ipuglart bulunabilir mi?

Bu sorularin daha anlagilir olmalar1 i¢in her birini genel hatlariyla agmak yararh
olacaktir. Soyle ki, ilk soruyu analiz ederken halifelerin se¢imi ele alinacak ve 6zellikle
Birinci Halife'nin se¢imi esnasinda kullanilan deliller incelenecektir. Bunun yaninda
Halife’nin se¢ildikten sonra yaptigi konusmanin tahlili yapilacak ve burada yonetim
tarzinin ipuclart aranacaktir. Bilindigi gibi, halifelik donemi ridde olaylar1 yiiziinden
¢ok zor bir ortamda baslamistir. lk Islam devletinin, giincel deyimle ifade edecek
olursak gercekten beké sorunu bulunmaktadir. Son derece 6nem arz eden bu olaylarin
yonetimi, halife ve ileri gelen Miisliimanlar arasindaki iligkiler ile toplumun olaylar
karsisindaki tepkileri, sonradan gelen Misliimanlar agisindan peygambersiz bir
toplumsal hayatin somut 6rnegi ve dayanak noktasidir. Ayni1 sekilde halifelerin goreve
gelis sekilleri ve gorevlerini icra tarzlar bir 6rneklik arz etmektedir. Esas itibariyle
Ugiincii Halife déneminin ikinci yarisi, ayetlerin siyasete dayanak yapildigi bir donem
olarak iyi incelenmesi gereken bir siirectir. S6ziin 6zii, Hz. Muhammed (s.a.s.) sonrasi

ilk donem, siyasi kiiltiiriin olusmasinda 6zel bir yere sahiptir.

Ikinci soruyla baglantili olarak, hilafetin sona ermesiyle birlikte baglayan Emevi
hanedanliginin mesruiyeti tartisilacak ve bu baglamda sahabenin konuya iligkin
tutumlari analiz edilecektir. Ozellikle bask altinda alinan bey'atlara dikkat cekilecek,
Emeviler’den sonraki donemde saltanatin mesruiyet kazandigi slire¢ mercek altina
alinacaktir. Buna bagli olarak iktidarin siddet i¢eren baskici politikalarina ragmen, cok
aciktan olmasa bile hanedanlig1 sorgulayan alimlerin itiraz gerekgeleri arastirilacak ve

siyasi anlayislar1 incelenecektir.

Ucgiincii soruda gegen eser tiirleri baglaminda, Islam siyaset diisiincesine dair genel bir
bakis agis1 yakalamaya calisacagiz. Siyasetnameler, siyaset metinlerinin tek kaynagi
olmamakla birlikte siyasi diisiince gelenegini belirlemis olan 6nemli metinlerdir.
Kendi iglerinde farkl tiirleri bulunmaktadir. Nasihat tiirii eserlerde iktidar sahiplerine
yapilan tavsiyelerin, sakinilmasi istenenilen davramiglarin Kur’an ayetleriyle olan
baglantis1 tespit edilmeye calisilacak, eser sahiplerinin olaylar1 hangi verilerle

degerlendirdigi arastirilacaktir.



Siyasetii’s-Seriyye tiirii ise Islam devletlerinin, dinle olan iliskilerini anlamaya
yarayacak onemli ipuglar1 barindirmaktadir. Toplumda diizen ve emniyeti saglama ile
maliye ve ceza hukuku alaninda siyasi otoriteye taninan doldurma hakk: bu kavram ile
ifade edilmistir. Siyasetii’s-Ser’iyye kavrami, Osmanli Devleti'nde Orfi Hukuk
terimiyle yer bulmustur. Buradaki oOrf, siyasi otoritenin ve yliriitmenin tasarrufu

anlamindadir.

Ahkamu’s-Sultaniyye tiirii de Islam kamu hukukunun genel tasvirinin yapildig
eserlerdir. Burada devlet felsefesi kiiltiirii arastirilirken Ozellikle hilafet konusu 6n

plana ¢ikmaktadir.

Son soruya cevap ararken ise yukaridaki ii¢ sorunun cevaplarindan elde ettigimiz
bilgileri géz 6niinde bulundurarak, miifessir Lukas'in tefsirine serpistirdigi fikirlerini

toparlayip Kur’an eksenli bir siyaset teorisinin imkanini arastiracagiz.
Tez Konusunun Onemi ve Ozgiin Degeri

Bu tez ii¢ yonden &zgiin bir ¢alisma olarak kabul edilebilir. Oncelikle ¢alismamizin
ana konusunu olusturan eser, 6zgiinliigiinii kendi i¢inde barindirmaktadir. Tam adi
Tefsiru Nusratii 'I-Islam ve’l-iméan ve’l-ihsan fi Ihrac makamati’d-Dini mine’I-Kur’dan
olan tefsir ¢alismasi, az bulunan isdri-Ictimai tefsir 6rneklerindendir. Her ayet Islam,
iman, ihsan baglaminda te’vil edilirken ayni zamanda her firsatta donemin siyasi
konular islenmektedir. Buna ek olarak kiraat alimi olan Abdulvehhab Lukas, yeri
geldiginde yedi kiraat, bazen gerekli gordiigii durumlarda on kiraat arasindan tercih

yapmaktadir.

Ikinci olarak, Nusratii’l-Isldm hakkinda Tiirk¢e galisma bulunmamasinin yani sira
tilkemizde bilinmeyen bir eserdir. Tefsir kitaplarinda adi1 gegmeyen bu eser, tezimizin
tamamlanmasindan sonra, Tiirk dilinde yazilacak olan tefsir tarihi veya benzeri

eserlerde yerini alacaktir.

Ucgiincii yoniiyle bu tez, orgiisii bakimmdan 6zgiin bir ¢alisma 6zelligine sahiptir.
Yalnizca bilinmeyen bir eseri tanitmakla yetinmeyerek, islami geleneklerin ve siyasi
hareketlerin degisen sartlar arasinda halen giiclinii korumaya devam ettigini gostermek

istemistir.



Tezin Arastirma Yontemi

Tez konumuz saha arastirmasi gerektirmediginden sadece literatiir izerinden ¢alisma
yapilacaktir. Bilindigi gibi tezler, takip ettikleri yontemler agisindan tasvir edici
(betimleyici, deskriptif) 6zellikte olabilecekleri gibi ele aldiklar1 konular iizerinde
elestirel yaklasimlar da sergileyebilmektedirler. Biz bu arastirmamizda, literatiir
taramasi1 yaparak hem tasvir edici hem de elestirel 6zellikleri biinyesinde barindiran

bir yontem takip etmeyi tasarladik.

Oncelikle siyaset ve tefsir arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikaran olaylar tespit edilecek, yeri
geldiginde bu olaylar yorumlanacak ve elestiriye tabi tutulacaktir. Buna bagli olarak
Kur’an’da gecen siyasi kavramlarla, islam siyaset diisiincesinin olusumunda 6nemli
katkis1 bulunan eserler arasindaki iliski incelenecektir. Arastirmamizla dogrudan ya da
dolayli olarak ilgisi bulunan klasik ve c¢agdas eserlerden azami derecede

faydalanilmaya calisilacaktir.

Ikinci olarak tarihi arka planin tespiti i¢in Osmanli Devleti ve Magrip’in 19. Yiizyil
sonlar1 ile 20. Yiizy1l baslarindaki siyasi yapilar1 ve buna paralel yasanan siyasi olaylar

arastirilacaktir.

Son olarak ¢alismamizin esas konusunu teskil eden Nusratii'l-Isldm’da bulunan siyasi
fikirler tespit edilerek Isldm siyaset diisiincesi baglaminda yorum ve elestirisi

yapilacaktir.
Tez Konusuyla ilgili Literatiir Ozeti

Calismamizda Islam tarihi alanindaki kaynaklar, siyasi diisiince alanindaki kaynaklar
ve tefsir alanindaki kaynaklarin yani sira siyaset tefsir iligkisi iizerine dogrudan ya da

dolayli sekilde yapilmis arastirmalardan yararlanilacaktir.

Parantez icinde verilen rakamlar eserlerin yayin tarihidir. Bununla birlikte, ihtiyag¢

halinde s6z konusu edilen eserden sayfa numarasi da belirtilecektir.

Islam tarihinin temel kaynaklarindan ikisi Ibn Hisam’in Siret’i (tsz.) ve Taberi’nin

Tarihu’lI-Umem ve’I-Miilitk’ii (1988/1408) dir.

Cagdas alimlerimizden merhum Muhammed Hamidullah’in iki ciltlik Zsldm
Peygamberi (1980), islam 6ncesi donem dahil olmak iizere Mekke dénemi, Medine
donemi seklinde niibiivvet donemiyle ilgili ihtiyag duydugumuz neredeyse biitiin

siyasi konular1 igermektedir. Yazar bu eserinde miistakil bagliklar altinda Kur’an ve



siinnete dayal1 Islam devlet anlayis1 ve tatbikatini ayrintil bir sekilde anlatmaktadir.
Yazarimzin diger nemli bir eseri Isldm ’da Devlet Idaresi (1979), fikhin diger bir
kolu olan Siyer tiirtindedir. Bu konu hakkinda malumat sahibi olmak her Miisliiman
i¢in elzemdir. Konunun incelenmesi i¢in iki yaklasimdan s6z edilebilir. Birincisi onu
bir kadavra gibi ele almaktir. Uzmanlar olsun, &grenciler olsun anatomi
ameliyatlarinda ve par¢a ¢ikarmada istiinkorii davranirlar. Konumuzun Bati’daki
durumu da boyledir. Orada, ilk Miisliiman fakihlerin Bati’dan ne kadar etkilendiklerini
ispatlamaga calisirlar. Fakat ayni insanlar Orta ¢ag ve Ronesans s6z konusu
oldugunda, fakihler hakkindaki iddialarinin tersine olan durumu gérmezden gelirler.

Yani Islam alimlerinden asirdiklarim dile getirmezler.

Ikinci yaklasim konuyu canli bir organ olarak ele almak ve onu kusursuz bir ifade ile
tarif ve tavsif etmektir. Iste Miisliiman alimin yaklasimi bu sekildedir. Muhammed
Hamidullah bunu yaparken, kendi ifadesi ile biitiin ehli kiblenin Miisliiman oldugu
gerceginden hareketle mezhepler arasinda bir ayirim yapmadan Isldm da Devletler
Hukuku yazmustir, diyebiliriz. Modern, siradan bir Miisliimana gore Islam hukukunun
ne olmas1 gerektigi iizerine degil, 6teden beri Islom hukukunun nasil nazar itibara

alinmis oldugu iizerine eser vermistir. (s.11-12)

Siyasal tefsirin olusum siirecinde en onemli etken, siyasi ihtilaflarin ortaya ¢ikardigi
firkalardir. Bu konuda dikkate alacagimiz en onemli basvuru kitabi Eg’ari’nin
Makalati’I-Islamiyyin (2005) adli eseridir. Es’arf burada sahsi kanaatini belirtmeden
Islam mezheplerine dair énemli bilgiler vermektedir. Ebu Zehra Siyasi, Itikadi ve
Fikhi mezhepleri anlattigi Mezhepler Tarihi (1983) adli eserinde firkalarin siyasi
goriiglerini aktarirken bu goriislerin arka planina da deginmektedir. Ilk ihtilaflar,
mezheplerin olusumu, sebepleri, kaynaklari, kullandiklar1 kavramlar, mezheplere
ayrilmanin hiikmii gibi konularda ise Halil ibrahim Bulut’un /sldm Mezhepleri Tarihi

(2016), bu konuda toplu bilgilere ulasacagimiz 6nemli bir eserdir.

Hicri 276 yilinda vefat eden ibn Kuteybe nin el-fmdme ve’s-Siyase (2017) adl1 eseri,
Hz. Ebu Bekir’den baslayip Harun Resid doneminin sonuna kadar olan siireci, siyaseti
on plana alarak kronolojik sekilde tasnif etmistir. Ilk donem Islam siyaset tarihinin bir

0zeti mahiyetindedir.

Hicri 631 yilinda vefat eden Ahmed ibn Muhammed ibn Muhtar er-Razi, Hucecu'I-

Kur’dan adli eserinde her firkanin karsisindakileri ikna etmek i¢in Kur’an’dan deliller



One siirdliglinii belirtir (s. 10). Otuz boliimde firkalarin iddialarina mesned olarak

kullandiklar ayetleri aktaran eser, bu konuda yazilmis en derli toplu kitaptir.

Ismail Caliskan, Tefsir tarihine miitevazi bir katki olarak niteledigi, ilk baskis1 2003
yilinda ¢ikan Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (2016) adli eserinde, hicri ilk ii¢
ylizyildaki tefsir calismalarini siyasi baglamda incelemeye almaktadir. Yazar,
cihanslimul bir siyasi diisiince gelistirememenin sebeplerinden biri olarak siyasette,
Kur’an’in ve Nebevi ornekligin genellikle sahsi beklenti ve faydaci bir yaklagimla ele
alinmasini gostermektedir (s. 30). Kitabin son boliimiinde ayetlerin siyasal orgiitlenme
veya yonetimle iliskilendirilmesi incelenirken siyaset teorisinin odaklandigi ana
kavramlar ele alinmaktadir. Bunlar su sekildedir: Halife/Imam, Melik/Miilk, Hiikm,
Ulu’I-Emr, Sira/Istisare, Bey’at, Itaat/Isyan/Fitne ve Adalet (s. 261-302). Benzer
sekilde Nihat Uzun Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Iliskisi (2011) adli ¢alismasinda
konuyu siyasi firkalar {izerinden ele almaktadir. Son boliimde ise Ehl-i Siinnet’te
mezhep tefsir iligkisi baglaminda Kur’an’da gecen; Miilk, Hildafet, Ulu’I-Emr, Siira ve
Hiikm kavramlariin yorumlarini aktarmaktadir (s. 244-261).

Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: (2018) adli eserinde Ahmet Akbulut, Alevi Siinni
ayrigmasinin arka planint irdelemektedir. Miisliiman kiiltiiriiniin olusumunda Hz.
Peygamber (s.a.s.) sonrasinin dzel bir yeri vardir. ilk Miisliiman neslini, bu donem
siyasi olaylarm1 ve bu olaylarin aktorlerini incelemek zorundayiz. Bu nesille
kurdugumuz sevgi bagi, bizi dogruyu ortaya koymaktan alikoymamalidir (s. 18).
Akbulut, ilk yanligliklarin siyasi alanda yapildigini ve bunun daha sonra dini ve ilmi
alanlara sirayet ettigini, kutsallik atfedilen Hulefd-i Rasidin déneminin Kur’an’in

rehberliginde sorgulanmasi gerektigini 6ne stirmektedir.

Siyasi hareketleri Hilafet-Saltanat baglaminda inceleyen eserlerden Ebu’l-A’la el-
Mevdudi’nin Hildfet ve Saltanat (2018) adini tagiyan ¢aligmasi oncelikle konuyla ilgili
yani siyasi meseleleri ilgilendiren ayetleri bir araya getirmesi acgisindan 6nemlidir.
Mevdudi, hilafet diistincesini, hilafetin hangi prensipler lizerine kuruldugunu, saltanata
nasil doniistiigiinii ve bu doniisiimiin sonuglarini arastirmaktadir. Yazar burada Ahmet
Akbulut’un aksine Hulefd-i Ragidin'in, tarihi delillerle sabit olan imtiyazli
durumlarmin bulundugunu vurgulamaktadir (s. 12). Ahmet Agirakca ise Isldm
Tarihinde Ilk Siyasi Hareketler (2011) adli eserinde hilafet- saltanat miicadelesini
Emeviler donemindeki hareketler baglaminda incelemektedir. Muaviye’nin, oglu

Yezid’i veliaht tayin etmesi, Islimi ¢izgiden ilk sapma olarak goriilmelidir. Bati
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diinyasindaki yonetim bi¢imlerinin taklidi, veliahtlik kurumunun ortaya ¢ikmasiyla
baslamustir (s. 10). Is1dam’1n temel yaklasimi ve Hz. Peygamber sonrast ilk siyasi sistem
tecriibeleri, ¢cok daha ileri bir anlayisa gotiirme istidadina sahipken siyasetin bizzat
kendisi buna engel olmustur (s. 35) diyen Ahmet Yaman, Siyaset ve Frkih (2015) adin

verdigi kitabinda ayn1 konular1 Fikih eksenli olarak iglemektedir.

Diger bir Fikih eksenli siyaset konusu, Asim Ciineyd Koksal tarafindan kaleme
alinmis. Kitabin ad1 Fikih ve Siyaset (2016). Yazar burada bizim de ¢ok 6nemli
buldugumuz Siyasetii’s-Ser’iyye konusunu Osmanlilardaki uygulamalar baglaminda
ele almaktadir. Ridvan Ozding ise [tikat ve Siyaset (2018)’te imamet-hilafet meselesini

stinni itikad ¢ergevesinde arastirmistir.

Mehmet Tekin, Kur’an’da Toplumlarin Liderlere Tepkileri (2018) adli ¢alismasinda
siyaset konusunu sosyolojik agidan incelemis. Kur’an’da gecen topluluk ifade eden
kavramlarin izahimi yaparak toplum ve yoneticiler arasindaki iligkinin boyutlarini

ortaya ¢cikarmaya caligmuistir.

Siyaset biliminin tizerinde en ¢ok durulan ve tartigilan konularinin baginda devlet gelir.
Bu konuyu Islami agidan ele alan calismalardan Muhammed Hamidullah’in eserine
yukarida deginmistik. Yusuf el-Karadavi Isldm’da Devlet Mefhumu (2016) adl
eserinde giincel hayat baglaminda Islam devletinin temel prensiplerini toplu bir sekilde
ve ayrintiya girmeden vermekte ve devletin Islam’daki yeri ve temel unsurlari,
Demokrasiye ve gayri miislimlere karsi tutumunu incelemektedir. Ummet, islam’a
hem bir akide (inang sistemi) hem de seriat (hukuk nizami), hem din hem devlet hem
ibadet hem hiikiimet hem namaz hem oru¢ hem de cihat olarak inanmisti. Ciinkii
Rastlullah (s.a.s.), Islam devletinin ilk baskamdir. Ondan sonra yerine gecen halifeler
de onun yolundan gitmislerdir. Hilafet ise, Allah Rastli (s.a.s.)’ne vekaleten dini
ikame etmek ve diinya siyasetini yiirlitmektir (s. 13). Kur’an eksenli yonetim ve devlet
anlayisinda her seyin olabildigince seffaf oldugunu belirten Taha Abdulbaki Siirr,
Kur’dn Devleti (2009) adli ¢alismasinda adindan da anlasilacagi gibi Kur’an’a dayali
yonetim seklini ortaya koymaya galigmistir. Ayni konuyu fikih agirlikli olarak ele alan
Seyyid Abdullah Cemaleddin, isidm da Idare ve Siyaset (1995) adl1 eseri yazmistir.
Islam dinini kabul eden milletler, diger milletlerin asirlarin terbiyesiyle tedricen
kazanabildikleri tekamiil derecesinin ve ulastiklart medeniyet seviyesinin de fevkinde
bir medeniyeti derhal idrak ederek, kisa bir siirede en iyi sekilde gelistirmislerdir (s.

10).
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Yakup Yiiksel’in, /bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin (2016) admi tastyan
kitabinda Ibn Asur’un, Islam’in kendine has bir demokrasi gelistirmesi gerektigini ve
bu konuda Amerika’da uygulanan sistemin isleyis bi¢cimi bakimindan Ornek

alinabilecegini, sdyledigini 6greniyoruz (s. 164-169).

Islam siyaset diisiincesini yeniden canlandirmanin yolunu arayan Sibgatullah Kaya,
U¢ Gelenekte Devlet (2016) adli calismasinda tarihi ve toplumsal kirilmalarin
nedenleri lizerinde durarak, bu kirilmalarin yol ac¢tigi zihinsel agilimlari
sergilemektedir. Niyazi Kahveci, Miisliimanlarin degisimin getirdigi sorunlarla basa
c¢ikabilmeleri i¢in teorik de olsa gegmiste attiklari temellerin taninmasini amaglayarak
Islam Siyaset Diisiincesi (2012)’ni kaleme ald1. Yazar konuyu islerken Islami ilimlerin
yani sira hukuk ve siyasal bilgilerden de yararlanarak onemli bir ¢alisma ortaya
koymustur. Bu konuda Ziyauddin Rayyis’in Isldm 'da Siyasi Diisiince Tarihi (1995)
adli arastirmasi, alaninda Oncii bir eser olmustur. Bu kitapla ¢agimiz aydinlarina,
Miisliimanlarin siyasal alanda koklii, kapsamli ve degisik bir diigiince 6rgiisiine sahip
oldugu ve Miisliiman diisiiniirlerin bu ¢ercevede bir¢ok bilimsel kuram olusturdugu
anlatilmistir. Dahasi, Bati diisiincesinin ancak yakin zamanlarda erisebildigi nice
sonuclarin, Miisliimanlar arasinda ge¢miste tartigilmis, irdelenmis ve hatta uygulanmis
kuramlar arasinda bulundugunu, Bati’nin bunlardan birgoguna heniiz yaklasamamis
oldugunu gozler 6niine sermistir (s. 12). Ozlem Bagdath, Isldm Siyaset Diisiincesinin
Kavramsal Temelleri (2018) adli ¢alismasinda siyasi diisiincenin temel kavramlarini

su sekilde siraliyor; Sivaset, Devlet, Yonetici, Halk, Din ve Alim.

Orhan Keskintag’in Osmanli siyasetnameleri baglaminda yazdigi eserin adi Adalet,
Ahldk ve Nizam (2017). Iran Sias'ndan Mehmet Taki Misbah’in iki ciltlik Zsldm
Siyaset Diigiincesi (2011)’nin birinci cildi Yasama, ikinci cildi Ulke Yénetimi
konusuna ayrilmis. Abdul Karim Bangura’nm editérliigiinde hazirlanan Islam ve
Ekonomi Politik Sistemler (2019) adli ¢alisma ise ekonomi politik sistemleri
merkantilizm (ticaretcilik), kapitalizm, sosyalizm ve sosyal demokrasinin Islam ile

iliskisini ele almaktadir.

Siyaset bilimine giris mahiyetinde yazilmis olan Cemal Fedayi’nin Siyaset Bilimi adli
kitab1 (2018), bu bilimin temel konularin1 ayrintiya girmeden 6zet bilgiler seklinde
vermektedir. Daha ayrintili bilgiler i¢in ise Erol Turan’in Siyaset (2017) adini verdigi

eserini belirtebiliriz.
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Siyasetnameler, donemin etkili alimleri tarafindan devlet islerini basariyla yiiriitme
sanatt hakkinda sultana veya yonetimde etkili olan vezirlere takdim edilen edebi
eserlerdir. Agah Sirr1 Levent, siyasetnameleri toplayip tanittigi makalesinde (Siyaset-
nameler, Tirk Dili Arastirmalar1 Yillig1 1962), siyasetnamelerin sayilamayacak kadar
¢ok oldugunu sdylemektedir. Biz de asagida siyasetnamelerin bir kismini Tiirkce

cevirileriyle ve kronolojik siralamayla vermek istiyoruz:

Machiavelli (1527)’nin Hiikiimdar’indan sekiz asir Once kaleme alinmis olan
Abdulhamid el-Katib (132/750)’in Dogunun Hiikiimdar: adl risalesi Islam tarihinin
ilk siyasetnamesidir. Kelile ve Dimne’yi Arapcaya kazandiran iran asilli yazar Ibn’ul-
Mukaffa (142/759)’nin el-edebii’s-Sagir, el-Edebii’l-Kebir, Risaletii’s-Sahabe, ed-
Diirretii’I-Yetime ve el-Hikem’i, Isiam Siyaset Usliibu seklinde Tiirkceye gevrilmistir.
Ibn Adirrabbih (6. 328/940)’in eseri, Hiikiimdar ve Siyaset Kitab: adin1 tasimaktadir.
Ideal devlet arayisin1 tamamen hayali bir formatta arayan ilk Miisliiman diisiiniir
Farabi (339/950), el-Medinetii’l-Fadila’nin sahibidir. Ebu Mansur es-Sealibi
(429/1038), Hiikiimdarlik Sanati’'m yazdi. Maverdi (450/1058)’nin el-Ahkdmu ’s-
Sultaniyye’si yonetim disiincesi lizerinde anahtar bir dokiimandir ve kendinden
sonraki ulema tarafindan referans olarak kullanilmigtir. Selguklu devletine vezirlik
yapmis giiclii bir devlet ve siyaset adami olan Nizamii’l-Miilk (484/1092)’iin en
onemli eseri Siyasetname. imam Gazali (505/1111), Yoneticilere Altin Ogiitler. Ebu
Necib Siihreverdi (563/1168) nin Yénetenlerin Yonetimi adl eseri Islam siyasetinin,
idare yapisinin, devlet felsefesinin anlasilmasi ve devlet adamlarinin bundan istifade
etmesi i¢cin yazilmistir. Ibn Teymiye (728/1328) es-Siyasetii ’s-Ser iyye. Ibn Haldun
(1406), Mukaddime.

Miifessir Abulvehhab Lukas doneminde Osmanli ve Fas diyarinda siyasi olaylarin ve
tarihi arka planin incelenmesi i¢in Said Halim Pasa (1339/1921) Islam Devletinin
Siyasi Yapist; Ismail Ceran, Fas Tarihi (2012); Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi
(1983); Y1lmaz Oztuna, Kisa Osmanl Tarihi (2019); Halil Inalcik, Osmanililar (2010);
Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (1985) adli eserleri zikredebiliriz.

Tez caligmalarindan yliksek lisans seviyesindeki birinci eser Halil Elitok’un,
Kur’én’da Devlet Kavrami (1998). Ikincisi Abdullah Turhan’in Kur’dn da Yénetim
Kavram ve Ilkeleri (2010). Doktora tezi olarak: Adem Eryigit, [/bn Teymiyye de Siyaset
Nazariyesi (2018).
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Siyaset ve Siyaset Bilimi

Modern dénemde bilimsel gelismeye paralel olarak Siyaset Bilimi’nin gelisimi Bati
havzasinda gerceklesmistir. Siyaset konusuyla ilgilenen birisi, Bat1 diinyasi disinda
siyaset olgusuyla ilgilenen baska diisiiniirler, Bat1 toplumlarinin ve disiniirlerinin
sOzii ve iddiasindan bagka bu alanda teorisi bulunan toplumlar olmadigin1 zannneder.
Oysa tarih boyunca Miislimanlar, fiilen siyasi diisiincelerini hayata gecirmisler ve
teorilerini olusturmuslardir.! Ne var Ki, onlar arastirmalarini modern insanin aligik
olmadig1 bir dilde ve bagka adlarla ortaya koymuslardi. Siyaset teorileri fikih usilii,
tarih, felsefe, kelam ve edeb ilminin bir pargasiydi. Bir kismi da tefsirlerde, hadis

serhlerinde yer aliyordu.?

Miisliiman disiiniirlerin siyasete dair tespitlerini bugiiniin insanina aktarabilmek igin
cagdas siyasi kavramlarin gz dniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Boylece Islami
diisiincede siyaset konusu incelenirken ne kastedildigi daha iyi anlasilmig olacaktir.
Bu gercekten hareketle konuya baglarken, bugiin gecerli olan siyasi kavramlari
tanimanin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Bunun igin Siyasetin tanimin1 ve Siyaset
teriminin etimolojisini belirledikten sonra Siyaset Bilimi’nin Batili temsilcilerine yer

vermeden, kisaca bu biliminin gelisimini anlatmaya calisacagiz.
1. Siyaset

Arapga bir kelime olan siyaset, (s~ kokiinden tiiremistir. <wbd (w sl sl seklinde fiil
cekimi yapilir. Ibn Manzur Lisdnu’I-Arab’ta siyaset kelimesinin, bir nesnenin saglam
ve diizglin olmas1 i¢in onu 1slah edecek sekilde ihtimam ile goriip gozetmek anlamina
geldigini belirtir. Bu temel anlamla baglantili olarak siyaset hayvanlarla ilgilenmek,
onlar1 dzellikle de atlar1 terbiye etmek anlaminda kullanilmis olup® atlar1 yetistiren,

onlara bakan kisiye de seyis denmistir.*

! Harun Han Sirvani, Isldm’da Siyasi Diisiince ve Idare, ¢ev. Kemal Kuscu, 4 bs. (Ankara:
Nur Yayinlar tsz.), 57-59.

2 Ziyauddin Rayyzs, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. Ibrahim Sarmus, (Istanbul: Nehir
Yayinlar1 1995), 23.

8 Cemalu’d-Din Ebt’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir el-Ensari, Lisdnu’l- Arab,

Thk. Amir Ahmed Haydar, (Beyrut: Daru’l-ilmiyye, 2009), C. 6, 131.

* Dursun, Siyaset Bilimi, 10 bs. (Istanbul: Beta Yayinlar1, 2019), 29.
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Siyaset kelimesi terimleserek insanlari idare etmek, onlarin islerini {izerine almak
suretiyle baskanlik yapmak, toplumu yoénetmek anlaminda yaygmlasmistir.® Ibn
Manzur’un, siyaset kelimesinin fiil formuna 6rnek olarak sectigi hadiste de bu anlami
goriiyoruz: "ad skl aga s Jl ) s OIS 8 Yani emirlerin, raiyyelerini yonetmeleri gibi

peygamberleri Israil ogullarini yénetirdi.”

Tiirkge sozliikte; bir isi gozetme, halka ait isleri gdzeterek yolu ve usuliince yiiriitme,

hiikiimet ve devlet idaresi, hiikimet etmek, politika anlamlar1 verilmistir.®

Bat1 dillerinde politika olarak ifade edilen siyaset (politics), Eski Yunanca polis (sehir,
site devleti)’nden gelmektedir. Sehir mensuplarina polites deniyordu. Polis toplumsal,

siyasi, askerd, iktisadi ve dini bir biitiinii ifade ediyordu.®

Siyaset, kadim zamanlardan bugiine kadar insanligin en temel ugrasi alanlarindan
birisi olmustur. Bu tarihsel siirecte, icinde bulundugu dénemin sartlarina uygun olarak
farkli anlamlar kazanmis ve farkli agilardan tanimlanmistir.® Siyaset, bir diisiinceye
gore fertler arasindaki catisma ve miicadeledir. insanlar arasindaki farkli diisiinceler
ve c¢ikar catigmalari sebebiyle ortaya ¢ikan gerilim, siyasetin temelini olusturur.
Catismanin asil konusu toplumdaki degerlerin paylasilmasi, hedefi ise iktidarin ele
gecirilmesidir. Diger bir goriise gore ise siyasetin amaci, toplumsal biitiinligi

saglayarak 6zel ¢ikarlara karsi insanlarin ortak iyiligini gergeklestirmektir.'!

Siyasetin kabul gérmiis tek bir tarifini yapmak miimkiin olmamakla birlikte, izerinde
biiylik oranda uzlagma saglanmis ve yaygin olarak kabul edilen tanimlarini ve genel

ozelliklerini vermek miimkiindiir.'? Yaygin olarak kullanilan bir tanima gére siyaset;

5 Asim Ciineyd, Koksal, Fikih ve Siyaset, 2 bs. (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2017), 31.
¢ Buhari, Enbiya, 50; Miislim, /mare, 44; ibn Mace, Cihad, 42.
" Lisanu’l-Arab, C. 6, 130.

8 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Beyan Yayimnlar1 1989), 1002; Biiyiik
Tiirk Sozligii, (Istanbul: Hayat Yayinlari tsz.), 1071.

® Cemal Fedayi, Siyaset Bilimi, 8 bs. (Ankara: Kadim Yayinlar1, 2018), 3.
10 Erol Turan, Siyaset, (Konya: Palet Yaynlari, 2017), 17.
11 Turan, Siyaset,18.

12 Fedayi, Siyaset Bilimi, 3.
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ilke, devlet ve insan yonetimidir. Baska bir tanima gore siyaset; otorite ile ilgili
kurumlar1 ve bu kurumlarin olugmasini ve isleyisini ifade eder. Cok tutulan baska bir
tanmima gore ise Siyaset, “maddi ve manevi degerlerin otoriteye dayali dagitilmasi

strecidir.”13

Hz. Omer (r.a.) déneminde biirokratik hiikiimet idaresi anlaminda kullanilan siyaset
teriminin, Emeviler doneminde de aymi anlamda kullanildigini  goriiyoruz.
Muaviye’nin Irak valisi Ziyad’in, “Biz sizi Allah in bize verdigi otorite ile yonetiyoruz
(Llae ) 53 4)) Ualus oS sud) " dedigi rivayet edilmistir.1* Abbasiler dsneminde bu terim
yaygin olarak devlet idaresi anlaminda kullanilmaktadir. Siyaset terimi Osmanli’da

ayrica, devlete kars1 islenen suclara verilen ceza anlamina da gelmektedir.™®

Siyaset, 19. yiizy1l islam diinyasinda Batili modern anlamda, insan iliskilerinin ve
toplum hayatinin diizenlenmesi ve idare edilerek nizamin saglanmasi seklinde

kavramlagmigtir.1®

Siyasetin tanimi ve siyaset teriminin etimolojisini 6zetledikten sonra kisaca siyasetin

bilimini tantyalim. Siyaset biliminin tanimu iki agidan su sekilde verilebilir:

a. Siyasi iktidarin nasil olusturuldugu, bi¢imlendirildigi ve paylastirildigini inceleyen

sosyal bilim dalidir.

b. Devlet ve diger siyasi kurumlarin kurulusu, gelisimi, amaglari, igleyisleri ve bunlar
arasindaki iligkilerin arastirilmasi ile siyasi katilim, siyasi degisim, siyasi liderlik ve

siyasi kararlarin analizlerini de igine alan ¢alisma alamidir.’
2. Siyaset Teorisi ve Siyaset Bilimi

Siyasi alanla ilgili temel konular ilk zamanlar felsefenin i¢inde incelenmistir. Siyaset
Felsefesi, ideal toplum ve ideal bir devletin nasil olmasi gerektigi, adalet, 6zgiirliik

gibi konular ele alir. Olanla degil olmasi1 gerekenle ugrasir.

13 Fedayi, age. 4.

¥ Nihat Uzun, Hicri Il. Asirda Sivaset-Tefsir Iliskisi, (Istanbul: Piar Yayinlari, 2011), 35.
15 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, (Ankara: Sinemis Yayinlari, 2012), 1.

16 Kahveci, Isldm Siyaset Diistincesi, 2

17 Fedayi, Siyaset Bilimi, 5.
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Siyaset Teorisi, daha ¢ok devlet, hukuk, hiikiimet, temsil ve se¢im gibi kurumlar1 ele
alir. Esas olarak mukayeseli ve agiklayici bir disiplindir. Siyasi davranislar ve sosyal

sorunlarla ilgili yoénlendirici diisiince ve teorilerle ilgilenir.'®

Siyaset Bilimi ise olmasi1 gerekenle degil olanla ilgilenir. Siyasi alandaki konulari,
temel kurum ve kavramlari bilimsel metotlar1 kullanarak analiz eder. Sosyal
bilimlerden sayilan Siyaset Bilimi, diger sosyal bilimlere nispetle daha kisa bir
gecmise sahiptir.’® Terim olarak ilk defa 16. yiizyilin sonlarnda kullanilmustir.
1800’lere dogru bugiinkii anlamiyla kullanilmis olan Siyaset Bilimi'nin,?° bagimsiz bir
sosyal bilim dali olarak dogup kurumlasmasit 20. yiizyilin ikinci yarisinda

gerceklesmistir.?!

Siyaset Bilimi, siyasi hayatin tiim olarak bilimsel bir y&ntemle arastirilmasidir.??
Ancak bu, dar anlamda sistematik bilgilere ulasmak, trendleri tespit etmek ve makul
varsayimlar gelistirmekle sinirli olarak kabul gérmektedir. Siyasetin bilimselligini,

siyasi alanda yasananlar1 anlama konusunda bir kolaylastirici olarak kabul edebiliriz.?®

Siyaset Bilimi, uzun siire devleti ve yasalarin ortaya koydugu kurumlari kendisine ana
konu olarak almistir.?* Siyasetin iktidar miicadelesi olarak tarifi ve toplumsal giiglerin
bu ¢erceveye dahil edilmesiyle Siyaset Bilimi'nin alan1 da genislemistir. Siyaset
Bilimi'nin alanmin belirlenmesi igin siyasi olanla toplumsal olanin ayrilmasi
gerekiyordu. Devlet kavrami yetersiz iktidarsa ¢ok genis oldugu igin, iktidar, pratik bir
¢oziim olarak siyasi iktidar ile smirlandirlmistir.?® Bu gergevede Siyaset Bilimi, bir

styasi iktidar bilimi olarak ortaya ¢ikmakta ve siyasi hayatin yapisal unsurlari olan

18 Fedayi, Siyaset Bilimi, 5.

19 Fedayi, Siyaset Bilimi, 6.

20 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 2.
21 Dursun, Siyaset Bilimi, 71.

22 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 3.
23 Fedayi, Siyaset Bilimi, 9.

24 Fedayi, Siyaset Bilimi, 11.

25 Dursun, Siyaset Bilimi, 72.

17



siyasi iktidar, kamu hiirriyetleri, siyasi kurumlar ve kuvvetler, sosyal yapiy1 meydana

getiren halk tabakalarini incelemektedir.?®

Siyasi Iktidar, ger¢ek anlamda iilkenin ve toplumun tamami iizerinde gecerli olan
iktidardir. En 6nemli ayiric1 vasfi kuvvet kullanma tekeline sahip olmasidir.?” Siyasi
toplumun gelecegini ilgilendiren konularda karar mercii olan, toplumun tamamina
yonelik zorunlu kurallar koyabilen siyasi iktidarin, maddi unsurunu kuvvet kullanma
tekeli, manevi unsuru ise mesruluga dayanmast olusturmaktadir. Mesruluk,
gerektiginde kuvvete basvurulmasi halinde, kuvvet kullanmanin haklihig ve
mesrulugunun dnceden kabul edilmesi demektir.?® Boylece siyasi iktidarin kuvvet
kullanma tekeli ile megrulugu, birbirini tamamlayan iki temel unsur olarak ortaya
cikmaktadir.?®

Giintimiizde, klasik Siyaset Bilimi'ndeki devletin yerini, siyasi iktidar ve bunun
etrafinda olusan iliskiler, davranislar, tutum ve inanclar almistir, denebilir.>® Bunun
yaninda devlet, ana konu olma niteligini biiyiik 6l¢iide yitirmekle birlikte yine de

lizerinde en cok tartisilan konularin basinda gelmektedir.®

Siyaset Bilimi’nin Islim Siyaset Diisiincesi’nin anlasilmasinda ve smirlarmin
belirlenmesinde aydinlatici bir rol {istlenecegini diisiiniiyoruz. Bu nedenle konuyu 6n

bilgi seklinde de olsa agiklamaya galistik.

Calismamiz {i¢ béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Islam siyasetinin olusum
siireci verildikten sonra ikinci boliimde miifessir Abdulvehhab Lukas ve tefsiri
Nusratii’l-Isldm incelenmistir. Son bolimde Abdulvehhab Lukas'in Nusratii'l-Islam
adli tefsiri, siyasi yoniiyle arastirilmistir. Tez konusuyla ilgili degerlendirmemiz ise

sonugta yer alacaktir.

26 Dursun, Siyaset Bilimi, 73; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi,3.

2! Fedayi, Siyaset Bilimi, 20.

28 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 6 bs. (Ankara: Otto Yaymlari, 2018), 22
2 Turan, Siyaset, 6; Dursun, Siyaset Bilimi, 104-106.

%0 Dursun, Siyaset Bilimi, 73

81 Fedayi, Siyaset Bilimi, 11.
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BIRINCI BOLUM
ISLAM SiYASETININ OLUSUMU

Bu boliim dort ana baslhiktan olusmaktadir. Once, hicretten baslayip Abbasiler
donemini de igine alan siyasi tarih incelenecektir. Ardindan Abdulvehhab Lukas’in
yasadig1 donem ve kisaca Osmanli modernlesmesi ele alinacaktir. Daha sonra, nemli
siyasi metin niteligine sahip olan siyasetnameler genel olarak tanitilacak, bunlardan

one ¢ikmis birkag eser miitalaa edilecektir.

Siyasi disiincelerin olusumu ve gelisimini arastirirken tarihi olaylarin gbéz ardi
edilmemesi gerekmektedir.3? Zira siyasi goriislerin ortaya cikisi ile tarihi olaylarin
gelismesi arasindaki siki iligki, genelde siyaset teorileri iizerine arastirma yapan ¢ogu
arastirmaci tarafindan gdzlemlenen ve belirlenen bir gercektir. Bu gercek, islam’dan
kaynaklanan siyasi diisiinceler i¢cin de gecerlidir. Biz de konuyu, bagli bulundugu tarihi
olaylarin gelisimine paralel olarak degerlendirip, goriislerin temelindeki gercegi
aydinlatmaya c¢alisacagiz. Boylece, Islam siyaset diisiincesi dogusu, gelismesi ve

{irinleri ile birlikte goriilmiis olacaktir,

Son olarak Igtimai/Siyasi Tefsir hakkinda bilgi verilecek ve ikinci béliime gegmeden

once Fas (Magrib Krallig1) kisaca tanitilacaktir.
1. 1. Tarihi Arka Plan
1. 1. 1. Niibiivvet Donemi

Niibiivvet donemi Islam tarihinin ilk ¢agidir. Bu ¢ag, Allah Rasilii’niin insanlari
Allah’in dinine c¢agirmaga basladigi andan, Yiice Rabbine kavustugu zamana dek
siirmektedir. Bu zaman dilimi, Islam’in ideal drneklerinin en miikemmel bi¢imde

gerceklestigi donemdir. Hicretle, bu donem iki parcaya ayrilir. Birinci kismi olan

82 [smail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 3 bs. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 17.

38 Rayyis, Islam 'da Siyasi Diisiince Tarihi, 27-28.
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Mekke déneminde toplumun cekirdegi olusmus, genel anlamda Islam’m siyasi

temelleri kararlastirilmistir. Birinci ddnem adeta ikincisine hazirlik olmustur.®*

Medine doneminde ise bu toplumun olusumu tamamlanmis, miicmel kurallar tafsil
edilerek ve yeni ilkeler agiklanarak yasama gercgeklestirilmis ve tiim bu diizenlemeler
hayata gecirilmistir. Medine’de yasanmis olan bu zaman dilimi, Miisliiman toplumun
bagimsiz ve egemen oldugu bir dénemdir.®® Islamiyet’in siyasi birlik olarak
mevcudiyeti bu donemle baslayan on dort asirlik bir gecmise sahiptir. Miisliimanlar
cok erken bir devirde diinyanin dort bir tarafina yayilmislar ve hatir1 sayilir derecede
devletler kurmuslardir. Bunlardan ilki Allah Rastli’niin Medine’de kurdugu

devlettir.3®

Hz. Muhamed (s.a.s.)'in siyasi hayatt m. 622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicretle
baglamistir. O ve Mekkeli ashabi1 (Muhéciriin) Medine’ye vardiklarinda, orada bir
bosluk ve karigiklikla karsilastilar. Higbir zaman bir devlet tanimamis olan bu bolgede
birbirlerini 6ldiiren kardes kabileler bulunuyordu. Halkin tiimii heniiz Misliiman
olmamisti. Cogu putperest birka¢ bin Arap ile onlar kadar Yahddi ve yaklasik elli

Hiristiyan yastyordu.®’

Rastlullah (s.a.s.) birgok kabile dnderini goriismeye davet etti ve onlara, merkezi bir
yonetim altinda birlesmeleri gerektigini anlatti. Bununla devlet diizenini baslatip,
anarsiye yol agmay1 dnleyen siyasetin en 6nemli kurumu olan Yiiksek Otorite ilkesini
getirmis oluyordu.®® Béylece, Medine vadisinin tamami iizerinde olmasa da yoneten
ve yonetilenlerin hukukunu belirten bir anlagma (Toplumsal S6zlesme) yapilarak bir
cesit Sehir-Devleti kuruldu. Sadece Miisliimanlarin degil, gayr1 Miislimlerin de
hukukunu belirten bu anlagsmanin maddeleri yazili hale getirilerek kendi tiiriiniin ilk

ornegi olarak kayda gecmistir.>® Muhammed Hamidullah, noksansiz bir sekilde

% Rayyis, Islam da Siyasi Diigiince Tarihi, 28.
% Rayyis, Islam da Siyasi Diigiince Tarihi, 28.

% Muhammed Hamidullah, flk Islim Devleti -Makaleler- cev. ihsan Siireyya Sirma,
(Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1992), 37.

37 Hamidullah, 7ik Islam Devleti, s. 39
38 Kahveci, Isldm Siyaset Diistincesi, 47.

39 Hamidullah, 7ik Islam Devleti, 30.

20



giiniimiize kadar gelmis olan bu metni* ilk yazili anayasa olarak niteler.*! O’na gére
anayasa ister yazili, ister orf ve adet gibi yazisiz olsun, ister degisme ve degistirmeyi
icersin, hiikkimet etme yolu ve yontemidir.*? Ahmet Akgiindiiz ise bu yazili metnin
ideal anlamda bir anayasa olmadigini sdylemekle birlikte bazi hak ve hiirriyetlerin

yazili metin halinde belgelenisinin son derece énemli oldugunu belirtir.*®

Bu anayasa ortak savunma, adaletin isleyisi, yasama, farkli din mensuplarinin 6zellikle
Yahtdilerin inang 6zgiirligii gibi meselelerin yam sira ma’dkil** denen sosyal
sigortalar1 da ele almistir.*® Daha sonra ilave edilen bir sdzlesme, Sehir-Devleti'nin
smirlarini ve sinir taslarin dort yonde dikildigini ihtiva etmektedir.*® Aslinda devletin
siirlari belirlenerek cesitli dinlere mensup insanlarin bir arada yasamalar1 ve taraflarin
gbrev ve haklarinin belirlenmesi, sehir degil gergek devlet anlayisinin getirildigini

gostermektedir.*’

Siyaset biliminin bir devletin olusmasi igin gerekli gordiigl hdkimiyet, iilke ve halk
unsurlart bu doénemde mevcuttur.*® Miislimanlar Medine’de, basinda Hz.

Peygamber’in bulundugu bir devletin iiyesi olmuslardir.

0 Ebt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, Es-Siretii’n-Nebevi. (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, tsz.), C. 1, 501-504.

41 Hamidullah, [k Islam Devleti, 40.

42 Muhammed Hamidullah, Isldm Anayasa Hukuku, (Ed. Vecdi Akyiiz), (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 1995), 11

3 Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasasi, 2 bs. (Istanbul: Timas
Yayinlari, 1989), 6

a4 Bkz. HAMZA  AKTAN, "AKILE", TDV Islam  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/akile.

4 Hamidullah, IIk Isiém Devleti, 31.
46 Hamidullah, Iik Islam Devleti, 40.
47 Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 48.

8 Kahveci, Islam Sivaset Diisiincesi, 49; Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam

Anayasasi, 16
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M. 622 yilinda temeli atilan bu devletin bagkani olan Allah Ras@l’ii, ibadeti yonettigi
gibi miicahitleri yonetiyor, kanun va’z ediyor, davalar1 ¢oziiyor ve devleti idare
ediyordu. Bununla birlikte 0, kanundan iistiin degildi.*® Hakimiyet Allah’a aittir ve
otoritenin kaynagi Allah’mn iradesidir.® Bu durumda miilkiin sahibi insan degildir.
Insan buna Allah’mn vekili olarak sahiptir. O halde insan Rabbinin iradesine uygun

olarak hareket etmelidir.

Allah Teala, her tiirlii fizik alginin 6tesinde oldugu i¢in iradesini insanlar arasindan
sectigi elcileri vasitasiyla vahy ve ilham siretiyle bildirmistir. Allah’in yerytiziindeki
ilk halifesi Adem (a.s.)’ dir. Ondan sonra biitiin nebiler kendi zamanlarinda Allah’in
halifesi olmuslardir. Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.), hiikkmetme hakkini
Allah’tan alirken ayni zamanda bey'ata bagvurarak topluma onaylatmistir. O’nun
yerini alarak siyasi iktidar1 elde edenler de basa gecislerini Ser’i hukuk temeline

oturtabilmek i¢in toplumun onayini almaya ihtiya¢ duymuslardir.®

Rastilullah’in bey'ata basvurmas idaresinin totalitarizm veya otoriterizm®? olmadigim
gostermektedir. Yargi ve yiirlitme ile ilgili ayetler direkt olarak Hz. Peygamber’i

muhatap kabul etmemis, “Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir

49 Hamidullah, [lk Islam Devleti, s. 41.

% Bkz. Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce A¢iklamali Meali, ¢ev. Ali Ozek vd. (Medine: Kral Fahd
Mushaf-1 Serif Basim Kurumu, 1434/2013), Al-i Imran, 3/26, 189; En’am, 6/165;
Yusuf, 12/40; Nisa 4/65.

5 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, (Istanbul: irfan Yaynevi,
1980), C. 2, 933.

%2 Totalitarizm; devletin giiciiniin sinirsiz oldugu, her alana niifuz eden, agik bir zorbaliga
dayali, kamusal ve 0zel yasamin neredeyse tiim yonlerini kapsayici bir siyasi
yonetim sistemidir. Otoriterizm; devletin, vatandaslarina simirli iktisadi, dini ve diger
tirden Ozgiirliklere karst onemli Olciide hosgorii gosterebilen, halkin rizasina

bakilmaksizin uygulanan gii¢lii bir hitkimet sistemidir. (Turan, Siyaset, 125-127).
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ceza ve Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir” >

ayetinde oldugu gibi tiim Miisliimanlar1 muhatap kabul etmistir.>*

Allah Rasilii’niin yonetimi Kur’an’n belirledigi 6lgiiler igerisindeydi. Hakkinda vahiy
olmayan konularda Allah’in bir emri olarak uygun Kkisilerle istisdre yapardi.>®
Miisliimanlara 6rnek olacak sekilde uygulama alanina konan bu emrin, bagka bir ayetle

kural haline geldigini goriiyoruz:

iledir...”%®

... Onlarin isleri, aralarinda siura (danigma)

Rastlullah bagkalari i¢in emir verebiliyor ve emirlerini yerine getirebilmek i¢in gerekli
araglara sahip bulunuyordu. Koydugu kurallara riayeti saglamak i¢in gerektiginde
miieyyide kullanabiliyordu. Otoritesine boyun egiliyordu ({taat). Biitiin bunlar onun,

modern anlamda siyasi iktidarn unsurlarm olusturdugunu gdstermektedir.®’

Hz. Muhammed (s.a.s.) 11/632 yilinda diinyadan ayrilirken, kurdugu devletin sinirlari
Arabistan Yarimadasi’nin her tarafina ve Filistin’le Irak’in gliney bolgelerinden
bazilarina kadar genislemisti. Allah’in Elgisi sadece hayatin tiim yonlerini kapsayan
bir din degil, ayn1 zamanda bir devlet de birakmust1.%® i¢ ve dis iliskileriyle ilgili biitiin
alanlarda Allah'm kitabina dayanan bu devletin, kendine 6zgii esaslar1, kurallari,
kurumlari, ordusu bulunuyordu.>® Allah Rasilii'niin, kabileleri Isldm sancag: altinda
birlestirerek kurdugu bu devletin insanlari, daha sonra imparatorluk kuran evrensel bir

topluma doniiseceklerdir.

* Maide, 5/38.

5 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 50-51; M. Akif Aydin, “Anayasa”, DI4, Istanbul
1991, C. 3. 162.

% Bkz. Al-i imran, 3/159.

% Sara, 42/38.

57 Niyazi Kahveci, Isiam Siyaset Diisiincesi, 50.
58 Hamidullah, 7ik Islam Devleti, 41.

5 Yakup Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin, (istanbul: Ragbet Yaynlari,
2016), 157-158.
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Hz. Muhammed (s.a.s.)’in vefatina yakin yaklasik iki hafta devam eden hastalig1

doneminde,®°

sonradan siyasi iddialara dayanak yapilacak bazi olaylar yaganmisti.
Rasit halifeler donemine ge¢meden Once kisaca bunlardan bahsetmemiz isabetli
olacaktir. Birinci olay namazda imamiik meselesiyle ilgilidir. Hz. Muhammed (s.a.s.),
hastalig1 agirlasinca namazi Hz. Ebu Bekir (r.a.)’in kildirmasini istedi. Mescide agilan

kapilardan Ebu Bekir’in kullandig1 kapinin digindakileri kapattirdi.5

Allah Rasilii’niin hastaligi sirasinda ortaya ¢ikan ikinci 6nemli olay kirtas hadisesidir.
Hasta yataginda bir glin “size bir kitap yazayim ki ondan sonra sapitmayasiniz”
diyerek, kagit, kalem istedi. Ancak bu istegi orada bulunan sahabe arasinda tartismaya
yol act1. Rivayete gore Hz. Omer, “Rasiilullah’a sekeratu’l-mevt Griz oldu. Yanimizda
Allah’in Kitabr var, o bize yeter” dedi. Bunun sonucu sahabe arasindaki tartisma
biiyiidii ve giiriiltii oldu. Bunun tizerine Hz. Peygamber “bir Nebi nin yaninda ¢ekisme

olmaz,” buyurdu.®?

Son olarak aktaracagimiz mesele ise Allah RasGlii’niin siyasi vasiyeti ile ilgili bir
rivayettir. Hz. Peygamber’den sonra kimin halife olacagi ile ilgili olarak, Rastilullah’in

amcas1 Abbas ibn Abdulmuttalib'in, yegeni Hz. Ali'ye soyle dedigi anlatilir:

“Ben Abdulmuttalibogullarinin oliimlerini yiizlerinden tanwrim. Rasulullah’a gidelim
ve ondan sonra hildfetin kime ait olacaginit soralim. Eger bize aitse bunu biliriz. Sayet
baskasinin ise onu da dgreniriz. Bize vasiyet eder.” Bunun tizerine Hz. Ali (r.a.) soyle
der: “Eger hildfet meselesini Rasiilullah’a sorarsak onu bize yasaklar. Hildfeti de
insanlar bize sonsuza dek vermezler. Allah’a yemin ederim ki bu konuyu hi¢hir zaman

sormam.”%

80 Adnan Demircan, Isiam Tarihi ve Medeniyeti, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2019), 61.

61 [bn Kuteybe ed-Dineveri, El-Imdme ve ’s-Siyase, ¢ev. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2017), 27; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 47-48;
Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 2, 1165, 1168.

62 Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 2, 1166-1168; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar
Kavgast, 48-49.

6 fbn Hisam, IV. 304; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-
Miilik, 2 bs. (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1988), 1. 437; Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgast, 50.
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Bu rivayetlerden anlasildigina gore, Allah Rasilii (s.a.s.) hasta yatagindayken,
sahabeler arasinda toplumu kimin yonetecegine dair diisiinceler tartisiliyor ve bazi
goriismeler yapiliyordu. Bununla ilgili Allah Rastlii’ne soru soruldugu, ancak onun
riyaset meselesinde herhangi bir vasiyette bulunmadigr anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber, riyasetin miilke doniismesine yol agmamak igin 6zellikle kendi yerine bir

imam tayin etmemistir.®

Hz. Muhammed (s.a.s.)’in vefati iizerine giindeme gelen en Onemli konu,
Miisliimanlarin islerini ve yeni kurulan devleti yonetecek kisinin tespit edilmesi
meselesi olmustur. Hz. Ebu Bekir halife segilince mesele ¢ézliime ulasmis ve boylece

Hilafet Donemi baslamistir.
1. 1. 2. Rasit Halifeler Donemi

Islam tarihinde Hz. Ebu Bekir’in segilmesiyle baslayan, Hz. Omer ve Hz. Osman ile
devam eden, Hz. Ali’nin hilafetiyle sona eren zaman kesiti, Rasit Halifeler donemi
olarak anilir. Rasit kelimesi “hak yolda olan, haktan ve dogrudan ayrilmayan, kemal
bulmus” anlamma gelir. irbad ibn Sariye'nin rivayet ettigi bir hadiste Allah Rasdlii
(s.a.s.), “Herhangi bir ihtilafla karsilastiginizda size diisen gorev benim siinnetime ve
rasit halifelerin siinnetine uymaktir”,%® demistir. Hadiste gecen Rasit halifeler tabiri
genel olarak ilk dort halife olarak kabul edilir. Yani sira bu tabirle, diger halifelerin de
kastedildigini iddia ederek Emevilerden Omer ibn Abdiilaziz’i Rasit Halifeler'in

besincisi kabul edenler de olmustur.®®

Ayrica hilafet doneminin otuz yil siirdiigiinii, Hz. Ali'den sonra Hz. Hasan'in hilafet
makamina gegtigini Ve yaklasik alt1 ay siiren hilafetinin Rasit Halifeler donemine dahil
oldugunu sdyleyenler de olmustur. Bu goriiste olanlara gore, Rasit Halifeler'in

besincisi 41/661 yilinda, hilafetten Muaviye lehine ¢ekilen Hz. Hasan olmaktadir.

% Adem Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, Ed. Adem Caylak, 2 bs. (Ankara: Savas
Yayinevi, 2019), 48.

8 Miisned, IV. 126. 127; Ibn Mace, "Mukaddime", 6; Ebu David, "Siinnet", 5; Tirmizi,
"[lim", 16.

6 Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, Di4, istanbul 1998, XVIII. 325.
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Bununla birlikte Rasit Halifeler’in sayis1 genellikle dort halife olarak kabul
edilmektedir.®’

Yukarida belirttigimiz gibi Rastlullah (s.a.s.)’in vefat giinii giindeme gelen en 6nemli
konu Misliimanlarin islerini ve yeni kurulan devleti yonetecek Kkisinin se¢imi
olmustur. Es’ari, imamet konusunun Miisliimanlarin Allah Rastlii’'nden sonraki ilk

ihtilaflar1 oldugunu sdylemektedir.%®

Ummetin basina kimin gegecegi konusunda muhtemel dért grup bulunuyordu. Evs ve
Hazrec’in  olusturdugu Ensar grubu, Allah Rasili’'niin mensubu oldugu
Hasimiogullar1, Ebu Siifyan’in asireti Umeyyeogullar1 ve Ebu Bekir, Omer ve Ubeyde
b. Cerrah’m temsil ettigi Kureys’in kiigiik kabileleri. islam’a Mekke nin fethinden
sonra giren Umeyyeogullar1 igin yoneticilik iddiast heniiz erkendi. Onlar Hz.
Osman’n hilafetine kadar sessiz kalacaklardi. Ensar ise ilk halifenin se¢giminden 6nce
Oone ¢ikmigsa da Hz. Ebu Bekir’in halife se¢iminden sonra imamlik iddiasinda

bulunmamugtir.®®
1.1.2. 1. Hz. Ebu Bekir

Hz. Muhammed (s.a.s.) vefat edince (11/632), Misliimanlar iziintii, endise ve
saskinlikla karigik bir duyguya kapilmis, kendilerini bosluga diismiis gibi hissetmis
olmalilar. Ashab, bir devlet devraldigmmin ve toplumu ydnetmenin biiyiik bir
sorumluluk gerektirdiginin farkindaydi. Ragit halifeler, dogrudan dogruya Hz.
Peygamber (s.a.s.)'in yaninda yetismis, onun egitimiyle gelismis, Islami hayatin her
merhalesini Allah Rasili'nden 6grenmislerdi. Her biri, devraldiklar1 idari nizamin
yiiriitiilebilmesi igin IslAm ahkdminin ve Islim ruhunun ayakta kalmasmin sart
oldugunu biliyordu. Bu suurla yetismis olan Rasit halifeler, o devirde kimsenin
bilmedigi bir sekilde, miisavereye dayali bir ydnetim tarzimin zar(ri olacagini

diistinmislerdi. Bu yonetim seklinde ne bir aile ne bir hanedan hakimiyet kurabilecek

§7 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 77; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 325.

%8 Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el- Es’ari, Makdaldtii’I-Islamiyyin, gev. Mehmet Dalkilig, Omer
Aydin, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 27.

8 Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 49.
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ne de herhangi bir kimse kuvvet kullanarak iktidara gelebilecekti. Bu konuda her

ferdin konusma hakki vard1 ve onlar1 bundan alikoyacak bir engel bulunmuyordu.’

Bu sartlar altinda konusma ve tartismalar baslamis oldu. Diislince ve yorumlar ortaya
cikmaya, fikir ayriliklar1 belirmeye bagladi. Tarih boyunca tiim Miisliiman
diisiiniirlerin gdz 6niinde bulunduracag1 /mamet/Hildfet konusunun tartisildig ilk
toplant1, Sakifetii Beni Saide’de yapildi. Imamet konusundaki fikir ayriliklarinin
sebebi, Rastlullah’in apagik bir belirleme yapmamis olmasiydi. O, kendi yerini alacak
olan halifenin kim olacagini tayin ve tespitte rol oynayacak bir yontem birakmadigi

gibi devletin tabi olacag1 bir sistem de birakmamustr.”

Belirlenmis bir hiiktimet sistemi olmamakla birlikte, idare sekline iliskin yol gosterici
nitelikte olan baz1 kurallar ve ilkeler bulunuyordu.’? Bunun hikmeti, islam toplumunun
sonraki zamanlarda ve farkli cografyalarda ortaya ¢ikacak sartlara uyumunu
engellememek olmalidir. Boylece her ortamda insanlara diisiinme firsati verilmis,
topluma, ortaya ¢ikan yeni sartlara gore kendi hayatinin ayrintilarini belirleme imkani
taninmis oluyordu. Allah Rastli (s.a.s.), genel kurallar1 belirlemis ve topluma hakim

olmas1 gereken genel yapry1 gdstermistir.”

Hz. Muhammed (s.a.s.) vefat ettiginde, heniiz defnedilmeden siyasi iktidar miicadelesi
baslamist1. Tk olarak Evs ve Hazrec kabilelerinin ileri gelenleri, Ensar’dan birini
baskan segmek i¢in Sakifetli Beni Saide denilen hurmalikta toplanmisti. Ensar, riyaseti
kendi hakki olarak goériiyordu. Onlar Medine'nin yerlisiydi. Muhacirler ise buraya
sonradan gelmisler, iistelik onlara siginmiglardi. Toplantida Hazrec kabilesinin reisi
Sa'd ibn Ubade aday gosterildi. Bunun tizerine yaptig1 konugmada, Kureysliler'in Hz.
Peygamber'in davetine eziyet ederek karsihik verdigini, Ensar’in ise Islamiyet'i
benimsedigini ve onu koruyarak fazilet kazandigini anlatti. Ne var ki Evsliler, Hazrec

kabilesiyle yasadiklari liderlik miicadelesi ve kabilevi etkiyle Sa'd b. Ubade’nin

" Ebu'l A'la El-Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, cev. Ali Gencer, (Istanbul: Hilal Yayinlari,
2018), 91.

™t Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 2, 1183-1184.

72 Taha Abdulbaki Siirir, Kur’an Devleti, gev. H. Hiiseyin Yilmaz, (Istanbul: Ozgii
Yayinlari, 2009), 160.

7S Rayyis, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, 37.
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adayligina kars1 ¢iktilar. Muhacirlerin bu duruma riza géstermeyecegini ileri siirerek
olanlar1 Hz. Ebu Bekir ve Omer’e haber verdiler. Bu esnada Evs’li Uveym ibn Saide,
niibiivvet gorevi kimden gelmisse hilafetin ancak o kabileye ait olacagini dile getirdi.
Sa'd b. Ubade’nin Hazrec lideri olmak isteyen yegeni Besir ibn Sa’d, Evs’e destek
vererek Sa’d’in elini zayiflatmak istedi. Habbab ibn Munzir ise Kureys'ten bir emir,

Ensardan bir emir secilmesini teklif ediyordu.’

Bu tartismalar devam ederken Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde ibn Cerrah
birlikte Sakifetii Beni Saide’ye geldiler. Hazrec’li birisi, en zor zamanda Rastlullah’a
ve Muhacirlere destek olduklarini, mallarint onlarla paylastiklarini, bundan dolay1
Kur’an’da Ensar olarak isimlerinin anildigin1 sdyleyerek riyaset isinin kendilerine ait
oldugunu iddia etti.” Sa’d b. Ubade Ensar’a “Ey Ensdr toplumu, siz ilk yardim
edensiniz, ilk degistirilenler siz olmayin” diyerek, onlar1 etkilemek istedi. Buna
karsilik olarak Muhacir’den Abdurrahman ibn Avf, Ensar’a “Sizde Ebu Bekir, Omer
ve Ali gibi faziletli kimse yoktur” diyerek, adaylarinin sahsi meziyetlerini 6ne siirdii.
Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir s6z alarak uzun bir konusma yapti. Ensar1 dverek
Islamiyet’e ve Allah Rasilii’ne yaptiklar1 hizmetlerin inkar edilemeyecegini belirtti.”

Mubhacirtin’un 6viildiigii su ayeti okudu;

“Islam" ilk once kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya,
Allah onlardan razi olmus; onlar da O'ndan razi olmuslardwr. Allah onlara i¢cinden
wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik

basaridir.”"’

Daha sonra soyle devam etti: “... Araplar bu isi ancak iclerinde en giiclii ve en serefli

kabul ettikleri Kureys kabilesi icin kabul edeceklerdir...”’® Es’ari'nin belirttigine gore,

™ Ibn Hisam, C. 4, 656-660; Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 2, 1175-1176; Fayda,
“Hulefa-yi Rasidin”, 326.

> fbn Hisam, C. 4, 659; Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 2, 1175: Caylak, Islam Siyasi
Diistinceler Tarihi, 49.

76 Tbn Hisam, C. 4, 659; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 327.
7 Tevbe, 9/100.

78 ibn Hisam, C. 4, 659; Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 2, 1177.
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Hz. Ebu Bekir bu toplantida “Imamlar Kureys tendir’™® hadisini delil olarak
zikretmistir.® Figlali buna itiraz ederek, bu hadisin Hz. Ebu Bekir tarafindan 6ne
siiriilmedigini, halife se¢iminde esas teskil ettigine dair bir kaydin ibn Hisam ve Taberi
gibi kaynaklarda yer almadigini hatirlatmaktadir.8t Suyuti'nin Tarihu'l-Hulefé adli
eserinde de bir¢ok tarikten gelen imametin Kureysliligi konusundaki rivayetler

arasinda, Hz. Ebu Bekir'e isnad edilmis bir rivayet bulunmamaktadir.®?

Islam alimlerinin ¢ogunlugu, Allah Rasilii'nden gelen rivayetler ve sahabe
uygulamalar1 dogrultusunda, Miisliimanlarin basina gegecek kisinin Kureys soyundan
olmasin1 sart kosmuslardir. ilk dort halife ile Emevi ve Abbasi halifelerinin
belirlenmesinde neseb sartinin dikkate alinmasi, hilafetin Kureys soyundan olmasi
gerektigi diisiincesini pekistirmistir. Bununla birlikte Imamette Kureyslilik meselesi,
Islam tarihi boyunca alimler arasinda tartisilmis ve meseleyi farkli acilardan

degerlendirenler de olmustur.®

Imamette Kureyslilik meselesine ihtiyatla yaklasan erken dénem alimlerinden
Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni (478/1085), Kureysli birisinin  bulunmadig
durumlarda alim, ehil, takva sahibi birinin imamete gegebilecegini, neseb sartinin
Rastlullah'in soyuna saygidan dolay1 sabit oldugunu ifade etmektedir. Zira, imamet

maksatlaridan higbiri nesebe dayanmamaktadir.

Imamette neseb sartin1 acik bir sekilde reddeden Mevdudi ise Nur siresinin 55.
ayetinde gecen “kendilerinden oncekileri halifeler kildig1 gibi onlar: da yeryiiziinde
halifeler kilar” ifadesinden yola ¢ikarak, biitiin Miisliimanlarin fert fert, esit sekilde ve
ayni imkanlarla halife olma hakkina sahip olduklarini belirtir. Mevdudi'ye gore,

herhangi bir kisinin veya grubun, Miisliimanlarin elinden bu hakki alma yetkisi

 bn Hanbel, Miisned, 111, 129, 183, 1V, 421.
8 Bs’ari, Makalat, 28.

8 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 3 bs. (Ankara: Selguk Yayinlari,
1986), 32.

82 Celaluddin Suyuti, Tarihu'l-Hulefd, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1442/2021), 13.
8 Adnan Akalim, Isldm Hukukunda Devlete Isyan Sugu, (Ankara: Fecr Yayinlar, 2016), 114-
116.

8 el- Ciiveyni, El-Gryasi, 209
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bulunmadig1 gibi, hilafetin sadece kendilerine ait oldugunu iddia etme haklar1 da

yoktur.%

Imamette Kureyslilik konusundaki bu kisa bilginin yeterli olacagini diisiinerek
Sakifetii Beni Saide’deki toplantiya donebiliriz. Hz. Ebu Bekir konusmasina devam
ederek, Hz. Muhammed'e Ensar’dan 6nce Muhacirlerin iman ettiklerini, her tiirlii baski
ve iskenceye dayanarak ona destek olduklarini anlatti. Rastlullah’in agiretinden
olmalarindan dolay1 emirligin onlara ait olmasi gerektigini belirtti. Ardindan Omer ya
da Ebu Ubeyde'ye bey'at etmelerini istedi.?® Bunun iizerine Hz. Omer ve Ebu Ubeyde
“Allah'a andolsun ki bu isi senden almayiz. Ciinkii sen Muhacirlerin efdalisin.
Rasulullah'tn namazdaki halifesisin. Magarada onunla birlikte bulunan kigisin. Elini
uzat sana bey'at edelim” dediler. Hz. Ebu Bekir'e ilk 6nce Ensardan Besir ibn Sa'd,
ondan sonra Hz. Omer ve Ebu Ubeyde bey'at etti. Onlarin ardindan Sa'd ibn Ubade’den
basgka, orada bulunan herkes bey'at etti. Halkin biiyiik bir kismi da ertesi giin bey'at
etti.®’

Sa’d ibn Ubade “Kureys ‘e asla bey'at etmem” diyerek ilk halifeye bey'at etmedigi gibi,
Hz. Omer’e de bey'at etmemistir. ibn Ubade, onlarla birlikte namaz kilmaz, cumalarina
katilmaz, onlarla haccetmezdi. Kendisine taraftar bulsa onlarla savasacakti. Hz. Omer

hilafete gelince, ibn Ubade Medine’yi terkederek Sam’a yerlesti ve orada vefat etti.®

Ibn Abbas ve bir grup Hasimi, ehl-i beytten olmas1 gerekgesiyle riyasete Hz. Ali’yi
uygun bulduklar igin bir siire bey'at etmediler. Hz. Ali, hilafete herkesten ¢ok
kendisinin hakki oldugunu sdyliiyordu. Bununla birlikte alt1 ay sonra 0 da Halife Ebu
Bekir’e bey'at etmistir. Ayrica Suffe ehlinden Ammar, Ebu Zer, Mikdad ve Selman,
basta bey'at etmekten kaginmis olmakla birlikte sonradan onlar da be'yat ettiler. Sonug
olarak Hz. Ebu Bekir, Misliimanlarin ezici ¢ogunlugundan bey'at alarak halife

secilmistir.%®

8 Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, 39.

8 ibn Hisam, C. 4, 659; Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 50.
87 Tbn Hisam, C. 4, 660-661; Kahveci, Isldm Siyaset Diistincesi, 57;
8 [bn Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase, 34-35.

8 ibn Hisam, C. 4, 661; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 326.
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Hz. Peygamber’den sonra siyasi iktidar1 elde etmek icin kullanilan gerekgelere,
karsilikli konugmalara dayanarak bu se¢imin mesruiyetini sorgulamak, se¢imin Arap
geleneklerine gore yiiriitiildiigiinii iddia etmek ¢cok makul goziikmemektedir.® Sayet
bdyle olsayd1 Hazrec, Umeyyeogullar1 ve Hasimiogullari’nin biiyiikleri olan Sa’d ibn
Ubade, Ebu Sufyan veya Abbas’in halife secilmis olmasi gerekirdi. Se¢imde takva,
ehliyet, liyakat, cesaret, Allah ve Rasilii’'ne yakinlik gibi hususiyetlerin yaninda
liderligin gerektirdigi bir husus olarak kabile gercegi 6ne siiriilmiis olmakla birlikte,
halifelige Kureys’in zayif bir kabilesine mensup olan Hz. Ebu Bekir getirilmistir.%
Taber1’de gecen bir rivayette, bir giin Hz. Ebu Bekir ve Sa’d ibn Ubade arasinda gecen
bir konugsmada Sa’d ibn Ubade, Hz. Ebu Bekir’e soyle hitap ediyordu: “...Sen ve
kavmim bey'at etmem icin bana baski yaptiniz..” % Acik¢a goriildiigii gibi bu
konusmada Sa’d, kendi akrabalari olan Hazreclilerin de Muhacir kardesleriyle birlikte

hareket ettigini belirtiyor.

Tim bu siirecte kisisel beklentilere rastlanmamaktadir. Zira Ebu Bekir, Omer ve
Ubeydullah 1srarla birbirlerinin halifeligini istemisler ve en sonunda Hz. Ebu Bekir bu
gorevi kabul etmek durumunda kalmistir. Miisliimanlarin bu ilk secimine sosyal
egilimlerin yon verdigini ve mesruiyetinin tartigmali oldugunu sdyleyen Kahveci,
diger yandan devlet yonetiminde Kur’an ve Siinnet’e dayali adalet dogtultusunda
iktidar olundugunu kabul etmistir. Bu iktidarin toplumun rizasina dayandigini ise su

sozlerle itiraf etmektedir:

Taraflarin hepsinin birlestigi nokta, halkin, mesruiyet kaynagi ve insiyatif
sahibi oldugu ve iktidara onun se¢imiyle gelinebilecegini kabul etmeleridir.
Halki etkilemeK ve onlarin rizasini alarak kamu vicdaninda tutunmak hepsinin

amact olmugstur.>

Hz. Ebu Bekir goreve baslar baslamaz Mekke, Medine ve Taif disindaki bir¢gok Arap
kabilesinin Medine’deki siyasi otoriteye baskaldirmasiyla karsilasti. Tarihe ridde

% Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 57-58; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 78-
83.

%t Rayyzs, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, 41-42.
92 Taberi, Tarih, C. 2, 244.

% Kahveci, Isldm Siyaset Diistincesi, 59
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savaslart olarak gecen bu biiyiik sorun, hilafet meselesinden sonraki en 6nemli konu
olmustur. Ridde hareketlerinin ilki, Rastlullah (s.a.s.) heniiz hayatta iken ortaya ¢ikan

sahte peygamberlere uyarak dinden irtidat edenlerin isyaniydi.

Bazi kabileler halifeye, namaz kilmay1r kabul ettiklerini ancak zekat vermek
istemediklerini beyan ettiler. Kur’an’dan “Onlarin mallarindan sadaka al; bununla
onlari (giinahlardan) temizlersin, onlart aritip yiiceltirsin. Ve onlar i¢in dua et. Ciinkii
senin duan onlar i¢in siikinettir (onlar1 yatistirir). Allah isitendir, bilendir’®* ayetini
one siirerek ve “Biz zekatimizi, ancak duasi bize giiven verene veririz”,%® diyerek,
Halife Ebu Bekir’in otoritesini reddettiler. Hz. Ebu Bekir hangi gerek¢eyle olursa
olsun, isyan hareketlerini dinden irtidat olarak saydi ve hepsine savas agti. Miicadelede
kararl1 olan Hz. Ebu Bekir, iktidarin1 tanimayan biitlin hareketleri bastirarak Arabistan

yarmmadasinin tamaminda hakimiyet kurdu.%

Biiytik bir fitne ortadan kaldirilarak kabiler arasi siyasi birlik saglanmis oldu. Bu
birligin ne kadar biiyiik bir 6neme sahip oldugunu, Hz. Ebu Bekir doneminde baslayip,
sonraki donemlerde hizla artan fetihlerle gormiis olacaktik. Ridde hareketlerinin
bastirilmasindan hemen sonra Miisliimanlar, Bizans ve Sasani’lerin hakimiyeti
altindaki topraklarda fetih hareketlerine baglamiglardi. Daha Ebu Bekir zamaninda
Yemen, Yemame, Hire, Irak ve Suriye topraklarinin neredeyse tamami fethedilmisti.
Hz. Omer zamaninda hizla devam eden bu miicadele, kisa siirede Iran, Irak, Suriye,

Misir, Filistin ve Kudiis gibi pek ¢ok bdlgenin fethedilmesiyle sonuglanmistir.®’

Hz. Ebu Bekir doneminin diger 6nemli bir hususu, Allah Rasilii’niin uygulamasi takip
edilerek fetihlerden elde edilen ganimetlerin ve arazi gelirlerinin savasa katilanlar ile

fakirler, yetimler ve yolda kalmislar arasinda dagitilmasidir.%

Hz. Ebu Bekir, iki buguk y1l kadar siiren halifeligi boyunca kendi akrabalarina askeri,

idari ve mali gorevler vermemeye 6zen gosteriyor ve kabileler arasinda denge kurmaya

% Tevbe, 9/103.

% Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 67.

% Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 327-328; Taberi, Tarih, C. 2, 244-305.

% Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 80-81; Caylak, Islam Siyasi Diistinceler Tarihi, 52.

% Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 54.
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calistyordu. Bununla beraber, ridde savaslarinda Onemli bir yere sahip olan

Umeyyeogullar1 ve miittefikleri, kamuda énemli gorevler elde etmislerdir.*®

Vefat etmeden 6nce rahatsizlanip hastaligi agirlasinca 6liimiiniin yaklastigini hisseden
Hz. Ebu Bekir, iimmetin ileri gelenlerinden Abdurrahman ibn Avf, Osman ibn Affan,
Said ibn Zeyd ve Useyd ibn Hudayr gibi ileri gelen sahabilerle istisare ederek imamlik
gorevine Hz. Omer'i tayin etmek istedi. Hz. Ebu Bekir, kendi seciminde beliren
boliinmiisliigiin tekrar yasanmamasi ve Miisliimanlar1 bir arada tutabilecek giiclii bir
aday oldugu icin Hz. Omer’i diisiinmiistii. Istisareye Abdurrahman ibn Avf ile
baslayarak Hz. Omer hakkindaki fikrini sordu. O, Omer’in ¢ok iyi fakat biraz siddetli
oldugunu sdyledi. Bunun iizerine Ebu Bekir, “Oyle olmasi beni yumusak
gordiigiindendir. Emirligi ona verirsem sahip oldugu bu huyunun ¢ogunu
terkedecektir”, diyerek, Abdurrahman ibn Avfin fikrini degistirmek istedi. Daha
sonra Hz. Osman’1 ¢agirdi ve Omer hakkindaki gériisiinii sordu. Hz. Osman “Onun

bilinmeyen yénii bilinenden daha hayirlhidir. Aramizda onun benzeri yoktur”, dedi.*®

Nihayet Hz. Ebu Bekir, Hz. Osman’a bir ahidname yazdirip miihiirledikten sonra
yanina Hz. Osman ve Hz. Omer’i alarak Mescid-i Nebevi'ye gitti. Halka sdyle hitap
etti: “Sizin i¢in halife sectigim kisiye razi olur musunuz? Bir yakinimi tayin etmedim.
Allah'a andolsun ki biitiin giiciimle diisiiniip tasindim ve sonucta Omer ibn Hattab'
uygun buldum; onu dinleyin ve ona uyun” dedi. Orada bulunanlar da “Duyduk ve itaat
ettik” diyerek karsilik verdiler.1%t

Ahidnamede s6yle yaziyordu. “Benden sonra basiniza Omer ibn Hattab 't sectim. Onu
dinleyin ve ona itaat edin”. Hz. Ebu Bekir bu se¢imi Miisliimanlarin iyiligi igin
yaptigini, ellerini kaldirarak su sozlerle dile getirdi. “Ey Allah 1m, bununla ben ancak
onlarin diizenini istedim”. Daha sonra halka “Size halife tayin ettigim kisiden
razimisiniz” diye sorarak soyle devam etti: “Size akrabalik bagimdan dolayi birini
istinlaf etmedim” dedi. Omer’i ise alacag: siyasi kararlarda hukuktan ayrilmamasi igin

soyle uyartyordu. “Ey Omer, siiphesiz Allah’in gece hakki vardur ki, giindiiz onu kabul

% Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 53.
100 Suyuti, Tdrihu'l-Hulefd, 84.
101 Taberi, Tarih, C. 2, 352-353; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 328; Kahveci, Isldm Siyaset

Diistincesi, 59-60.
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etmez. Giindiiz de hakki vardwr ki, onu gece kabul etmez. Siiphesiz O, farzi eda etmeden

nafileyi kabul etmez. Goriiyorsun degil mi ey Omer? Haktan ayrilma” 1%

Hz. Ali'nin, Hz. Omer’in secilmesine itiraz1 vardi. O, Rasdlullah ve Ebu Bekir
doéneminde, ydnetimde sert dnlemler almaktan yana olan Omer’in, halife olunca daha
sert ve otoriter bir yonetim anlayisini uygulamaya koymasindan endise ediyordu.
Talha ve Ziibeyr ibn Avvam da Hz. Ali ile ayn1 fikirdeydiler. Hz. Ebu Bekir’e “Allah’a
ne cevap vereceksin?” diyerek, endiselerini dile getirdiler. Ebu Bekir, “Kullarinin en
iyisini onlara segtim derim”, cevabiyla Hz. Omer’in liyakat sahibi bir insan oldugunu

hatirlatt:, 1%

Bir itiraz da Sam bolgesinden gelmisti. Bu bolgeye hakim olan Beni Umeyye, Hz.
Omer’in halife tayin edilmesine memnun olmamis ve bu amacla Medine’ye elgi
gondermistir. Ancak Medine’de saglanan ittifaki goriince bagliligini bildirmek
zorunda kalmistir. Umeyyeogullarinin daha énce Hz. Ebu Bekir’in secilmesine de
itirazlar1 olmustu. Onlarin Sam bélgesi ile Is1Am &ncesi doneme uzanan giiglii baglar
vardi. Bizans’a komsu Sam bdlgesinin bereketli topraklar1 ve zenginlikleri
Muaviye’nin uzun yillara dayanan idari tecriibesi ile birlesince biiyiik bir gii¢c haline
gelecek ve sonraki yillarda Hz. Ali’nin Kur’an ve Siinnet eksenli adalet anlayigini esas

aldig1 siyaset tarzinin aleyhine isleyecektir. %

Halife tayinindeki siirece bakarak diyebiliriz ki, imam’in se¢ilmesi nassla degil, kamu
yarar1 6lcii alinarak gerceklesmistir. Hz. Ebu Bekir, Omer’i Miisliimanlarin hayrina
calisacak en 1yi kisi olacagina inandig1 i¢in tayin etmisti. Bu donemde siyasi iktidarin
elde edilme usulii heniliz kurumsallasmamis olmakla birlikte, halife se¢iminin Arap
geleneklerine gore yiiriitiildiigii de sdylenemez.'% Bu durumda yukarida belirttigimiz
gibi Ebu Bekir’in degil, gii¢lii agiretlerin bityiikleri olan Hazrec’li Sa’d bin Ubade veya
Beni Umeyye’den Ebu Siifyan ya da Beni Hasim’ den Abbas’in halife secilmis olmasi
gerekirdi. Zira Hz. Ebu Bekir Kureys’in zayif bir kolu olan Teym asiretinin

mensubuydu.

102 Suyuti, Tdrihu'l-Hulefd, 84-85; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 60.
103 Suyuti, Tdrihu'l-Hulefd, 84; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 61.
104 Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 55.

105 Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 61.
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1.1. 2. 2. Hz. Omer

Hz. Ebu Bekir vefat edince, yerine Hz. Omer gecti (13/634). Hz. Omer'in halifeligi,
halef tayini usuliiyle, herhangi ciddi bir muhalefetle karsilasmadan gergeklesti. Hz.
Ebu Bekir halifelige tayin isini sahabenin ileri gelenleriyle istisare ederek yapmisti.
Liderlik ozellikleriyle éne ¢ikmis olan Hz. Omer, daima Ebu Bekir’in yaninda
bulunmus, sert ve kararli mizaciyla, ilk halifenin en biiyiik destekgisi olmustur. Ayrica
siyasi sartlar ilk halife se¢cimindeki sartlardan farkli bir durumdaydi. Ridde hareketleri
¢Oziimlenmis, devlet adeta yeniden kurulmus, Bizans ve Sasani topraklarma dogru
genis bir fetih hareketi baslatilmist1. Bu sartlar diisiiniildiigiinde, Hz. Omer’in sahip
oldugu giiclii kisiligi nedeniyle ciddi bir muhalefetle karsilasmamasina sasmamak
gerekir.'% Toplum, basarili yonetimin zaafa ugramadan dirayetli bir liderle, Hz.

Omer’le devam edecegini gorebiliyordu.

Hz. Omer doneminde fetihler hizla artmis ve ganimetlerin bollugu ile toplum
zenginlige kavusmustur. Halife Omer, atadig1 valilere iliskin gelen sikayetleri ciddiye
almis, gerektiginde onlar1 cezalandirmis veya hemen gorevden almakta tereddiit
gostermemistir. Hz. Ebu Bekir gibi Omer de kabileler arasinda denge kurmaya ve
kendi akrabalarindan kimseyi onemli bir goreve getirmemeye dikkat ediyordu.
Hasimiogullarma ve ehl-i beyte kamu gérevi vermemistir. Bu arada Umeyyeogullart
gliclenmeye devam etmis, Sam valisi Yezid’in 6lmesi iizerine, yerine Ebu Siifyan’in

diger oglu Muaviye atanmistir (18/639).1%7

Bu doneme kadar ganimetlerin ve fethedilen topraklarin beste biri digindaki kismi
savasanlara dagitiliyordu. Hz. Omer, Miisliimanlarin fethettikleri yerlere yerleserek
birer gift¢iye doniismelerinin, fetihlerin durmasina yol agacagimi diisiiniiyordu.
Miisliimanlarin cihad eden bir topluluk olarak kalmasini saglamak amaciyla arazilerin
miicahitler arasinda dagitilmasina son vermis ve tiimiiniin Beytiilmal’e ait oldugunu

ilan etmistir.1%8

Allah Rastlii ve Ebu Bekir doneminde ganimet ve feyler miicahitler arasinda esit bir

sekilde dagitiliyordu. Hz. Omer bu uygulamaya son verdi. Bdylece fethedilen

106 Caylak, [slam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 54.
197 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 86.

108 Caylak, [slam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 56.
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bolgelerden Medine’ye ciddi miktarda ganimet akmaya basladi. Boyle olunca bunlarin
muhafazas1 ve diizenli bir sekilde dagitilmasi i¢in Divan kuruldu. Beytiilmal’de
biriken ganimetin diizenli olarak dagitilmasi i¢in tutulan kayit anlamina gelen Divan'in
kurulmast ile Beytiilmal Hz. Omer doneminde kurumsal bir yapi haline geldi. Bdylece,

ganimetler maas sistemine gore dagitilmaya baslad.1%®

Hz. Omer kendi déneminde ortaya ¢ikan asir1 zenginlesmenin, satafatli bir hayata
dontismesine siddetle karsiydi. Valilerin servetlerinin 6nemli bir kismina el koyuyor,
haksiz uygulamalarina sert bir sekilde karsilik veriyor ve dinden uzaklasan hayat

tarzlarina bizzat kendisi miidahale ediyordu.%

fran, Suriye, Misir, Kudiis gibi birgok bolgeyi fetheden Hz. Omer, iranli kéle Ebu
Lii'li” iin hanger darbesinden aldig1 yarayla 6liim doseginde yatarken, “bize bir halife
tayin et” diyenlere, Ebu Ubeyde ibn Cerrah ve Ebu Huzeyfe'nin azatlis1 Salim hayatta
olsaydi, onlardan birini halef tayin edecegini sdylemisti. Bu arada kendi oglu Abdullah

i¢in yapilan teklifleri de reddetmisti.*!

Hz. Omer bu gérev i¢in haktan ayrilmayacak en liyakatl birini diisiiniip arastirirken,
sonunda szira kurmaya karar verdi. Asere-i miibessereden hayatta kalan Ali ibn Ebi
Talib, Osman ibn Affan, Abdurrahman ibn Avf, Sa’d ibn Ebi Vakkas, Talha ibn
Ubeydullah, Ziibeyr ibn Avvam ve kendi oglu Abdullah’1, toplanip aralarindan birini
halife secmeleri igin gorevlendirdi.'!? Oglu Abdullah’in halife segilmemesini sart
kosmustu. Onun gorevi alt1 kisilik asil heyette yedinci kisi olarak, oylama sonucunun
esit cikmas1 durumunda cogunlugu saglamakti. Hz. Omer kurula, aralarindan birini
secmek lizere ili¢ giin siire vermis ve azinligin ¢ogunluga uymasini, muhalefet
edenlerin boynunun vurulmasini emrederek heyetin ¢alisma seklini de belirlemisti.!*3

Burada Hz. Omer’in azinligin gogunluga uymasini istemesi, giiniimiiz siyaset anlayisi

acisindan dikkat cekici bir uygulamadir.

109 Suyuti, Tarihu'l-Hulefd, 147-148; Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 56.
W0 Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 57.

111 Fayda, “Hulefa-yi Ragidin”, 326.

112 [bn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siyase, 52.

113 Demircan, Isiam Tarihi ve Medeniyeti, 90-91; Kahveci, Isldm Siyaset Diisiincesi, 62.
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Hz. Omer’in bu derece sert emirler vermesi, toplumda ortaya cikabilecek fitnenin
Onlenmesi i¢in olmalidir. Zira Allah Rastli’nden sonra ortaya ¢ikan sarsici olaylarin
ve ilk halife se¢imindeki boliinmisligiin toplum {izerindeki yansimalari bitmis
degildi.

1.1. 2. 3. Hz. Osman

Hz. Omer vefat edince (23/644) heyet iiyeleri yeni halifeyi belirlemek i¢in ii¢ giin iist
iiste toplanmalarina ragmen sonu¢ alamadilar. Bunun iizerine sira heyeti,
Abdurrahman ibn Avf’1 hakemlik yapmak ve halkin goriisiinii arastirarak halife
se¢imini sonuclandirmakla gérevlendirdi. ibn Avf i teklifiyle isi kolaylastirmak icin
kendisi, Zubeyr, Talha ve Sa’d, Osman ve Ali lehine adayliktan feragat ettiler. Daha
sonra Abdurrahman ibn Avf, Medine'de sehre disaridan gelenler de dahil her kesimin
onde gelenleriyle goriismeler yapti. Halki Mescid-i Nebevi’de topladi ve toplum
huzurunda Hz. Ali ve Osman’a ayr1 ayr1 Allah’in kitabina, Rastlullah’in siinnetine ve
onceki iki halifenin yoluna uyup uymayacaklarini sordu. Hz. Ali, Allah’in kitab1 ve
Rastlullah’1n siinneti disinda bir sorumlulugu yiliklenmeyecegini bildirdi. Hz. Osman
ise Allah’m Kitabi’na, Rastilullah’in Siinneti’ne uyacagina ve kendinden onceki iki
halifenin yolunu takip edecegine soz verdi. Bunun {izerine stra heyeti “Miislimanlar
hakkinda hayirlist budur” diyerek, Hz. Osman’1 halife secti. Abdurrahman ibn Avf ve
Hz. Ali, ardindan Mescid-i Nebevi'de bulunan diger Miisliimanlar Hz. Osman'a bey'at

ettiler.11

Hz. Osman (r.a.) halife olunca, Hz. Omer’in ganimetlerin dagitilmasinda kullandig1
yontemi devam ettirdi. Fakat valilik ve ordu komutanlig1 gibi 6nemli makamlarin
¢oguna akrabalari ve onlarin miittefiklerini yerlestirdi. Hatta, Allah Rasdlii’niin
Medine’den siirgiin ettigi Hakem ibn Ebi’l-As’in Medine’ye donmesine izin verdi.
Ayrica Hakem’in oglu Mervan't kendine danigman olarak atadi. Hz. Osman, ilk iki
halife doneminde amcas1 Hakem'in Medine’ye dénmesi i¢in ricact olmus ancak onlar

bu istegi reddetmisti.!?®

W Suyuti, Tdrihu'l-Hulefd, 157: ibn Kuteybe, El-fmdme ve’s-Siyase, 52-56; Fayda, “Hulefa-
yi Résidin”, 326.

S Caylak, Islam Siyasi Diistinceler Tarihi, 59; Suyuti, Tarihu'l-Hulefd, 158-1509.
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Hz. Osman, bazi akrabalarina mal ve toprak verdi. Yine akrabalarindan bazisina
sahipsiz topraklart ikta etti. Buna benzer uygulamalara karsi ¢ikan ve elestiren
sahabilere ise sert sekilde tepki gosterdi. Biitiin bunlar ve Mervan’in Hz. Osman’a
yaptig1 olumsuz yonlendirmeler, zaman iginde Halifeye kars1 ¢ok ciddi itirazlara yol

ac;mls‘ur.116

Umeyyeogullarmin hakim oldugu bélgelerde halk, valilerin haksiz uygulamalarin
Medine’ye bildiriyor fakat bir sonug¢ alamiyordu. Zira merkez de eyaletlerden farkli
bir durumda degildi. Siyasi iktidarmn sahibi haline gelen Beni Umeyye, ayn1 zamanda
Medine’de ve eyaletlerde iktisadi iistiinliigii de elinde bulunduruyordu. Adaletsiz
uygulamalardan rahatsiz olan halk, cevapsiz kalan sikayetlerini Hz. Aise, Ali, Talha
ve Zibeyr gibi ileri gelen sahabelere yonlendirdiler. Talha, Ziibeyr, hatta Hz.
Osman’in halife olmasini saglayan Abdurrahman ibn Avf, Osman’in azlini dile
getirmeye baslamislardi. Sam disinda kalan biitiin eyaletler durumdan sikayetciydi ve

valilerinin degistirilmesini talep ediyorlard:.!’

Sonunda Kufe, Basra ve Misir'dan gelen binlerce insan, Medine’den katilanlarla
birlikte Hz. Osman’in ¢ekilmesi talebiyle halifenin evini kusatma altina aldilar. Hz.
Osman halifelikten ¢ekilmesini isteyenlere soyle itiraz ediyordu: “Allah’in bana
givdirdigi hi¢chir giysiyi ¢ikarmayacagim. Bana bu halifeligi Allah itfetti. Onu
benden, ancak Allah alir. Baska kimse alamaz”. Giinlerce siiren kusatma, aralarinda
Hz. Ebu Bekir’in oglu Muhammed’in de bulundugu Misir ve Medine halkindan bir

grubun Halife Osman’1 katletmesiyle sonuclandi (35/656).18

Hz. Osman’in sehadetinin yol agtig1 kargasa ortaminda Talha ve Ziibeyr dahil
cogunluk, 6zellikle de Misirlilar Hz. Ali'nin halife olmasini istiyorlardi. Fakat Hz. Ali
onlara: “Bu, sizin iginiz degil siira ve Bedir ehlinin isidir. Onlar kimi uygun goriirse o
halife olacaktir. Toplanip bu ise bakacagiz”, dedi.!'® Biitiin 1srarlara ragmen o “bu

isiniz i¢in bana ihtiyag¢ yoktur” diyerek, hilafet makamina Talha ve Ziibeyr’i teklif etti.

118 {bn Kuteybe, El-fmdme ve’s-Siyase, 62-63; Demircan, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 96-97.
W7 Suyuti, Tarihu'l-Hulefd, 159-160; Fayda, “Hulefa-yi Ragidin”, 330.

18 [bn Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase, 70-79. Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 331.

WS Suyuti, Tdrihu'l-Hulefd, 163; ibn Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase, 82; Demircan, Isldm

Tarihi ve Medeniyeti, 99: Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 327
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En nihayet baskilar sonug verdi ve Hz. Ali, 6nde gelen sahabeden Talha, Ziibeyr ve

biitiin sahabelerin bey'atlar1 sonucu, hicri 35 yilinda halifeligi kabul etmek zorunda
kald1.*?°

1.1.2. 4. Hz. Ali

Hz. Ali bey'attan sonra halka, siyasi iktidarin kimin hakki oldugunu belirten bir
konusma yapti: “Benden éncekilere bey'at edildigi gibi bana da bey'at ettiniz. Imama
istikamet, tebaasina da itaat gerekir. Bu bey'at umumidir. Ey insanlar siiphesiz imaret
sizindir. Sizin imareti verdiginizden baskasinmin bunda hakki yoktur. Sizin bana
verdiginizden baska anahtarlarim da yoktur. Sizsiz devlet hazinesinden bir dirhem
dahi alamam. Siz isterseniz oturun”. Hz. Ali burada yoneticilerin, halktan aldiklar
yetkiyi halk adina kullanacaklarimi ifade etmistir. Esas olarak iktidar halkin
hakkidir. 1%

Hz. Osman'in 6ldiiriilmesiyle sonuglanan isyan hareketleri ve takibeden olaylar, Hz.
Ali doneminin neredeyse tamamina hakim olmus ve asirlarca siiren karisikliklarin ilk
niivesini olusturmustur. Hz. Osman'in katillerinin ortaya ¢ikarilarak cezalandirilmasini
isteyen sahabelerin baskisi, yeni halifenin 6niinde duran en ciddi problem olmustur.
Hz. Osman toplu bir kalkisma sonucunda oldiiriilmiistii. Bu yiizden katili tespit etmek

kolay degildi. Bununla birlikte asilerle de ugrasmak gerekiyordu.??

Ali ibn Ebu Talib halife olmay1 kabul etmis ve halktan bey'at alarak goreve baglamis
olmakla birlikte karisikliklar sona ermemisti. Ustelik muhalefet bu kez ilk {i¢ halife
seciminde yapilan miinferit itirazlar gibi degil topluluklar halinde kendini ortaya

koyuyordu.1?3

Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ile ag1ga ¢ikan sosyal béliinme ve ¢atismalar, Islam tarihi
boyunca siirecek ¢alkantilarin zeminini hazirlamistir. Hz. Ali, fitnenin yayilmasini

onlemek amaciyla hilafet merkezini Medine’den Kufe’ye tasidi. Bunun sonucunda

120 {bn Kuteybe, El-fmdame ve’s-Siyase, 83; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 64.

12! Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 41, Kahveci, Isldm Siyaset Diisiincesi, 64-
65.

122 Fayda, “Hulefa-yi Ragidin”, 331.

123 Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 62.
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Mekke ve Medine artik siyasi merkez degil, sahabelerin bir gesit inzivaya ¢ekildigi

bolge durumuna gelmisti.*?*

Hz. Ali’ye kars1 ilk muhalefet Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr’in etkisinde olan gruptan
gelmisti. Hz. Osman’in Katillerinin cezalandirilmamasini gerckge gostererek Hz.
Ali’ye kars1 birlesmislerdi. Oysa onlardan her biri, Hz. Osman déneminde haksiz
gordiikleri uygulamalara karsi gelmis ve bunu 6ne siirerek Osman’in halifelikten
¢ekilmesini istemisti. Baslangigta Hz. Ali’ye bey'at eden Talha ibn Ubeydullah ve
Ziibeyr ibn Avvam, umre yapmak tizere Medine’den ayrilarak o esnada Mekke’de
bulunan Hz. Aise’nin yanma gittiler. Talha Yemen valiligine, Ziibeyr ise Irak
valiligine getirilecegine kesin bir sekilde inanirken, Hz. Ali bu isteklerini redderek
onlar1 yaninda tutmak istemisti. Onlarin Hz. Ali’nin karsisinda yer almalarina bu konu

yol agmis olabilir.'?®

Talha ibn Ubeydullah ile Ziibeyr ibn Avvam Mekke'ye gelince, hac sonrasit Medine’ye
donmek i¢in hazirlik yapan Hz. Aise fikir degistirerek Mekke’de kalmaya karar verdi.
Daha sonra halka seslenerek Hz. Osman’in zulme ugradigini, buna sebep olanlarin
cezalandirilmasi gerektigini bildirdi. Bu arada Hz. Osman’in katiline kisas yapilmasi
cagrisiyla Medine'yi terkeden Umeyyeogullari’ndan bir grup ve halife Hz. Ali'nin
gorevden aldigi Yemen valisi ile Basra valisi de Mekke'ye gelerek Hz. Aise’nin

etrafinda sekillenen muhalefete katildilar.?

Tiim bu siyasi ¢ikiglar en sonunda Hz. Ali ile ona kars1 ¢ikan Hz. Aise liderligindeki
muhalefet arasinda siddetli bir i¢ savasa yol a¢ti. Basra yakinlarinda meydana gelen
bu savas, Hz. Aise’nin devesinin etrafinda gectigi i¢cin Cemel Vak’as1 (36/656) olarak
anilmigtir. Birgok Miisliimanin 61diigii bu savasta Talha ve Ziibeyr de sehid olmustur.
Hz. Aise ise kirk kadin koruma esliginde, savasin galibi olan Hz. Ali tarafindan

Medine’ye gonderilmistir. Ayrica, hilafet merkezinin Medine’den Kufe’ye taginmasi

124 Suyuti, Tdrihu'l-Hulefd, 166; Niyazi Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 65.
125 [bn Kuteybe, El-fmdme ve ’s-Siyase, 88-90.

126 Fayda, “Hulefa-yi Ragidin”, 331.
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da bu savas sonrasinda gerceklesmistir. Diger yandan Suriye valisi Muaviye bu savasa

katilmamakla birlikte Talha ve Ziibeyr’e yazdig1 mektuplarla destegini bildirmisti.*?’

Hz. Ali’ye karsi1 asil muhalefet Sam’da bulunuyordu. Hz. Ali bir¢ok bolgenin valisini
degistirdigi gibi Sam valisini de degistirmek istemisti. Ancak Sam valisi Muaviye, Hz.
Ali’nin halifeligini tanimamis ve goérevi birakmayarak yeni atanan valinin sehre

girmesine izin vermemistir.'?8

Hz. Omer déneminden beri Sam bélgesinde valilik yapan ve siirekli giiclenen
Muaviye, Hz. Ali’yi Osman’in katledilmesi olayiyla ilgilenmemekle sugluyor, asileri
yaninda bulundurmakla itham ediyordu. Halki kigkirtmak igin halife Osman’in kanl
gomlegi ile esi Naile’nin kesik parmaklarin1 mescitte teshir etmisti.!?® Akrabaligin
One siirerek Hz. Osman’1 katleden canilerin teslim edilmesini ve Ali ibn Ebu Talib'in
hilafetten ¢ekilmesini talep ediyordu. Yeni halifenin ise sira ile segilmesini istiyordu.
Hz. Ali, Muaviye’nin valilikten ¢ekilmesi igin birgok girisimde bulunmusg fakat
Muaviye’nin baskaldirisiyla karsilasmisti. Muaviye, Hz. Ali’nin Cemel Vak’asi’ndan
sonra tekrar yaptigi bey'at teklifini reddetti. Nihayet iki taraf Rakka sehrinin
dogusunda bulunan Siffin'de kars1 karsiya geldiler.*°

Glnlerce siiren Siffin Savasi (36/657), Miisliimanlarin ikinci defa birbirlerini
katlettikleri savastir.'3! Siddetli ¢arpismalardan sonra Muaviye’nin ordusu bozguna
ugramak {iizereyken, Amr ibn As, Muaviye’ye askerlerinin mushaflari yukari
kaldirmasini 6nerdi. Muaviye’nin emriyle askerler, “sizi Allah’in kitabina ¢agiririz”
diye bagirarak, mushaflari mizraklarin uglarina koyup yukari kaldirdilar. Hz. Ali

bunun bir hile oldugunu séylemesine ragmen Iraklilar ikna olmadi ve hitkkmii Allah’in

27 Ton Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase, 112-123; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 331; Caylak,
Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 64.

128 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tarih-i Hulefa, sad. Zekeriya Akman, (istanbul:
Elips Kitap, 2013). 402-403.

129 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 430.
130 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya,430-431; Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 65.

131 Taberd, Tarih, C. 3, 77-78.
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vermesi gerektigini sdylediler. Bunun iizerine Hz. Ali, istemeyerek de olsa duruma

razi1 oldu ve karar hakemlere birakildi.13?

Hakem tayin edilen Amr ibn As ve Ebu Musa el-Es’ari kendi aralarinda goriiserek Hz.
Ali’nin ve Muaviye’nin azledilmesini ve halifenin sira ile se¢ilmesini kararlastirdilar.
Ebu Musa karar1 agiklamak icin s6z ald1 ve parmagindaki ytiziigii ¢cikartarak Hz. Ali’yi
halifelikten azlettigini agikladi. Fakat daha sonra s6z alan Amr, yiiziigii parmagina
takarak Muaviye’yi halife tayin ettigini soyledi.**®

Taberi’nin tarihinde ayrintilar1 bulunan bu olay ger¢ekten bdyle mi oldu bilmiyoruz.3

Ancak hakem olayindan sonra durum daha da kotiilesti. Hz. Ali’nin ordusunda
bulunan ve cogunlugunu Irak’lilarin olusturdugu biyik bir grup, Hz. Ali'nin
ordusundan ayrilarak Irak’in Harura denilen bolgesine ¢ekildi. Daha sonra Hariciler
olarak anilacak olan bu topluluk, hilkkmii Allah’in verecegi bir konuda, insanlarin
verdigi hilkkme riza gosterdikleri i¢in Hz. Ali ve Muaviye tarafini kiifre girmekle itham
ettiler. Isyankar bir yapiya sahip olan Hariciler, Hz. Ali’yle Nehrevan'da savastilar ve

yenilgiye ugradilar.®®

Diger yandan Miisliimanlar arasinda cereyan eden catigsmalara dahil olmayip, iktidar
miicadelesi ugrunda dokiilen kandan dolay1 1zdirap ¢eken ve fitneden uzak duran
sahabeler de vardi. Sa’d b. Ebi Vakkas, Usame ibn Zeyd, Abdullah ibn Omer, Hasan
ibn Sabit, Said el-Hudri, Numan ibn Besir, Muhammed ibn Mesleme, Zeyd ibn Sabit
gibi bir¢ok sahabe, Hz. Ali’ye bey'at etmemis ve Medine’yi terketmislerdi. Onlar,
Cemel ve Siffin’de savasmayi reddetmis, Ali b. Ebi Talib ya da Muaviye’den kimin

hakl1 olduguyla ilgilenmemislerdi.!*®

132 Taberi, Tarih, C. 3, 101; Ibn Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase, 167-168; Ahmet Cevdet
Pasa, Kisas-1 Enbiya, 448-451.

133 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 455-457.
134 Taberd, Tarih, C. 3, 111-113
135 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 107-108.

136 [bn Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase, 90-92; Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 66.
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Hariciler tekfir ettikleri Hz. Ali, Muaviye ve Amr’1 dldiirmeye karar verdiler. Hz.

Ali’yi katleden Hariciler, Muaviye ve Amr’1 ldiirmeyi basaramadilar.*®’

Hz. Ali, ibn Miilcem denilen Harici tarafindan sehid edilinceye kadar halife olarak
kald1 (40/661).1% Muaviye ise Suriye’de halife oldugunu ilan ederek insanlardan
bey'at aldi. Zamanla giiclinii artiran Muaviye, otoritesini Irak ve Hicaz’a kadar

genisletti.%

Hz. Ali, ibn Miilcem’in suikast1 sonucunda aldig1 agir yaradan dolay1 6liim déseginde
yatarken, ona kendisinden sonraki halifeyi belirlemesini sGyleyenlere su karsiligi
verdi: “Haywr, sizi Rasulullah'in biraktigi halde birakiyorum. Allah sizi Rastilullah'in
vefatindan sonra birlestirdigi gibi birlestirir”’. Oglu Hasan’la ilgili olarak da bir goriis

beyan etmemistir.*°

Hz. Ali vefat edince Kays ibn Sa’d onciiliigiindeki Kufeliler Hz. Ali’nin oglu Hasan’a
bey'at ettiler. Ancak Hz. Hasan, yeni savaslara yol agmamak ve kan dokiilmesini
Oonlemek i¢in Muaviye ile anlasarak hilafet makamindan feragat etmek zorunda
kaldi.®*!  Anlagmadaki bir maddeye gore, Muaviye’den sonra halife sira ile
belirlenecekti. Ne varki Muaviye, Hz. Hasan’1n vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra oglu
Yezid i¢in bey'at almig ve onu kendinden sonraki halife tayin etmistir. Muaviye’den
sonra Hz. Ali’nin ogullar1 katledilmis ve ehl-i beyt imamlar1 biiyiik baskilara maruz

kalmislardir.*#?

Muaviye’nin hilafet makamina gegisiyle Rasit Halifeler donemi sona erdi ve Sam’da
Islam tarihinin ilk hanedan devleti kuruldu. Asagida, Isldim siyaset diisiincesindeki
etkileri nedeniyle Muaviye ibn Ebi Siifyan’in kurdugu bu ilk devletin ve devaminda

Abbasiler’in siyasi tarihlerini kisaca anlatmaya ¢alisacagiz.

37 bn Kuteybe, El-Imdme ve’s-Siyase. 218-221.

138 Taberd, Tarih, C. 3, 155; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 331.

139 Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 65.

10 Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 327; Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 67.

! Taberd, Tarih, C. 3, 164-165; Ibn Kuteybe, El-/mdme ve ’s-Siyase, 223-224

2 ibn Kuteybe, El-fmdme ve’s-Siyase, 224-225, 238: Caylak, Islam Siyasi Diisiinceler

Tarihi, 67.
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1. 1. 3. Emeviler Donemi

Muaviye ibn Ebi Siifyan’m mensup oldugu Beni Umeyye ibn Abdusems, islam dncesi
donemde Mekke ve Kabe’nin yonetimiyle ilgili olarak kabileler arasinda paylasilan
gorevlerin en Onemlilerinden biri olan baskumandanlik isini yiiriitiiyorlardi
(kiyade).}*® Hz. Muhammed (s.a.s.)’in kabilesi Beni Hasim ise hacilara yiyecek ve su
temin etmekle gorevliydi (rifade ve sikaye). Bu gorevler iki kabileye de Arap toplumu
tizerinde O6nemli bir mevki sagliyordu. Hasimiler’in manevi niifuzuna karsilik
Emeviler’in maddi niifuzu bulunuyordu. Hasim ve Abdusems’in kardesliginden dolay1
akraba olan iki kabile arasinda rekabet bulunuyordu. Niibiivvet oncesi donemde

yasanan bu rekabet Islami dénemde farkli bir boyuta biiriinerek devam edecektir.'4*

Hasimiler Ebu Leheb haric¢ Islim’a girmekte tereddiit edenler de dahil olmak iizere,
Mekke’deki zor donemde Allah Rasilii’ne destek oldular. Miisriklerin baskilarini

artirdigi ve Ebu Talib mahallesinde ii¢ yil siiren boykot déneminde,*

miigrik ve
Miisliiman birlikte Beni Hagim kabilesi olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)’in yaninda yer

aldilar. 146

Buna karsilik Emeviler’in ileri gelenleri, diger miisrik 6nderlerle birlikte islam’a
davetin karsisinda miicadele veriyorlar, yeni dinin yayilmasina engel olmaya
calistyorlard1. !’ Hz. Osman ve Halid b. Said gibi erken dénemde Miisliiman olanlar
bulunmakla birlikte bunlarin sayis1 son derece azdi. Oyle ki, hicretten sonra yapilan
savaslarda miisriklerin komutasni Emevi liderler iistlenmisti. Ozellikle Bedir

Savasindaki miibarezede Abdusems ailesine mensub birka¢ kisinin katledilmesi,

3 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 127.
14 {smail Yigit, “Emeviler”, D4, C. 11 (1995): 87-88.

195 Miisrikler, Rasulullah’a verdikleri destegi engellemek amaciyla Beni Hasim’e boykot
karar1 alarak onlara kiz verilip onlardan kiz alinmamasi ve onlarla aligveris
yapilmamasi lizerine anlagsma yaptilar. EbG Talib boykotun etkisini hafifletmek igin
miisrik Misliiman biitlin akrabalarmi Si’bu Ebi Talib denilen yerde toplayarak
ambargo siiresince birlikte ikamet ettiler. (Adnan Demircan, Isldm Tarihi ve

Medeniyeti, 34).
146 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 34.

17 Yigit, “Emeviler”, 88.
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Hasimiler ile Emeviler arasinda, Islim &ncesi dénemden beri siiregelen miicadeleyi

siddetlendirmisti.?4®

Emeviler'in biiyiik cogunlugu, Mekke'nin fethine kadar islam’a kars1 durmus olsalar
da fetih esnasinda reisleri Ebu Siifyan’la birlikte Miisliiman oldular.}*® Emeviler
Islam’a gec katilmis olmakla birlikte, ydneticilik konusundaki tecriibelerinden otiirii
cesitli mevkilere gelmekte gecikmediler. Katiplik gorevi verilen Muaviye de Allah
Raslii tarafindan gorevlendirilen Emevi genglerinden birisiydi. Hz. Omer déneminde

Sam valisi olan Muaviye, Hz. Osman zamaninda Suriye umumi valiligine getirildi.

Muaviye, Hz. Ali’nin Harici Ibn Miilcem tarafindan sehid edilmesinden sonra
(40/661) Suriye halkindan emiru’l-Mii’minin unvaniyla bey'at almisti. Hz. Ali'nin
yerine halife segilen Hz. Hasan’la anlasarak hicretin 41. yilinda Islam diinyasinin
tamaminda siyasi iktidar1 ele geciren Muaviye ibn Ebu Siifyan, yaklagik doksan yil
siirecek olan Emevi Devleti’ni kurarak, Islam tarihinde yeni bir devir baslatmigtir.*
Muaviye’nin, anlasma yoluyla Hz. Hasan’in bey'atin1 alip islam iilkesinin tamamini
hakimiyeti altina aldig1 hicretin kirk birinci yili, IslAm tarihinde birlik yili (Amu'l -

cemaa) olarak anilmaktadir.?>!

Muaviye’nin, Hz. Osman’in kanini dava etme gerekgesiyle baslattigi miicadeleyi kilig
kuvvetiyle kazanmasi ve Rasit halifelerin se¢ilme usullerinden farkli bir sekilde siyasi
caligma yaparak hilafeti elde etmesi, hilafetin saltanatla karigik bir hale gelmesine
sebep oldu. Hz. Osman’1n sehit edilmesinden sonra hilafet makamina gegcen Hz. Ali’ye
hicbir zaman itaat etmeyen Muaviye, Hz. Hasan’1n halifeligi ona birakmasi {izerine
tek basina halife olmay1 basarmistir.’®? Boylece Beni Umeyye diger kabilelere iistiin

gelmis ve onlarin dnderi olan Muaviye Isldm sultanlarmin birincisi olmustur.'%®

18 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 127-128.
199 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 483.

190 yigit, “Emeviler",88.

B! Yigit, “Emeviler", 89.

152 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 129.

158 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 484.
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Muaviye, hilafete gelirken halktan bey'at almis olmakla birlikte bu tam anlamiyla,
toplumun 6zglir iradesine dayali bir tercih seklinde olmamistir. Baslangigta yonetimi
altindaki Samlilar bey'at etmis, ¢ogunlugun bey'ati ise birlik yilindan sonra kerhen,

durumu kabiillenme seklinde olmustur.'®

Bununla beraber hatirlamak gerekir ki, Muaviye sahabedendir ve etkili bir siyasetgidir.
Mubhaliflerine kars1 kimi zaman baski uygulamis olsa da genelde yumusak bir politika
izleyerek, halki zorbalikla degil kabile reisi gibi babacan bir tavirla idare etmistir.*>®
Yonetimle ilgili kararlarin1 Cuma namazinda kiirsiiden anlatmayi adet edinmisti.
Giugli ve bilgili siyasetci yetkinligi ile Bizans devlet teskilatindan yararlanarak
olusturdugu kurumlarla Sam bolgesinde devletini yeniden tesis etti.’>® Bizans devlet
sistemini Ornek alarak saray teskilatinda haciblik ve muhafizlik miiessesesini
uygulamaya koyan Muaviye’dir. Hacib, halife ile halk arasindaki iliskileri

yonetmekle, goriismeleri diizenlemekle gorevliydi.®’

Hilafet sistemindeki asil sapma, Muaviye'nin 6lmeden Once yerini oglu Yezid'e
birakmaya karar verdigi zaman ortaya ¢ikti. Oglunu veliaht tayin etmesi hilafette
veraset sistemini getirdi. Yasca daha biiyiik ve tecriibeli sahabeler varken Yezid’in
tercih edilmesi, lider segilecek kiside tecriibe ve beceriyi onemseyen geleneksel Arap
siyaset anlayisina da uymuyordu.’®® Bundan bdyle, siira’nin yerini babadan ogula
ge¢me usulii alacak, Allah Rasili’niin kurdugu istisare esasina dayali, ehliyeti esas
alan hilafet miiessesesi saltanata donlismiis olacaktir. Bunun da tarihin akisi
bakimindan 6nemli sonuglart olmustur. Halifeligin veraset yoluyla intikali gelenek
haline gelince, liyakat esasli bir yol belirlemeye calisanlarin tedmiil disina ¢ikmasi
miimkiin olmayacakti. Mesela Omer ibn Abdiilaziz ¢ok istemesine ragmen Kasim ibn
Muhammed ibn Ebu Bekir’i yerine birakamadi. Zira yonetimi Emeviler’den bagkasina
birakmaya giicii yetmiyordu. Yine Abbasiler doneminde, Me ’mun kendi yerine Ali ibn

Musa ibn Cafer es-Sadik’1 veliaht tayin ettiginde, 6yle bir tepkiyle karsilasacakti ki,

15 Rayyis, Isldm da Siyasi Diisiince Tarihi, 175-176.

155 Rayyis, Isldm da Siyasi Diisiince Tarihi, 176.

156 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 130; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 70.
157 Demircan, age, 131.

158 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 132.
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sonunda bu kararini geri alarak, amcasi Ibrahim ibn el-Mehdi’ye bey'at etmek zorunda

kalacakt1.1%9

Muaviye 6lmeden 6nce Yezid’i veliaht tayin etmis ve bunun, Miisliimanlarin hilafet
meselesi yiiziinden i¢ savasa siiriiklenmemesi i¢in zaruri bir is oldugunu iddia etmisti.
Ince siyaseti ve kabile reisleri iizerindeki sahsi niifuzu sayesinde oglu Yezid i¢in bey'at

almakta fazla zorlanmamigt1.®°

Ne var ki Medine’de ikamet eden dort nemli sahsiyet buna kars1 ¢ikiyordu. Bunlardan
Abdullah ibn Zubeyr, babas1 Hz. Omer’in tayin ettigi siira {iyesiydi. Abdurrahman ibn
Ebu Bekir, Abdullah ibn Omer ve Hiiseyin ibn Ali ise ilk ii¢ halifenin ¢ocuklarrydi.
Yezid’in veliahthigina karst Muaviye'nin karsisina ii¢ secenekle c¢iktilar. Ona,
Rastlullah’in (s.a.s.) yaptig1 gibi yerine kimseyi tayin etmeden oOliinceye kadar
iktidarda kalabilecegini, bu olmazsa halife Ebu Bekir'in uygulamasinda oldugu gibi,
kendinden sonra yerine akrabalarindan olmayan birisini birakacabilecegini, bunu da
kabul etmezse Hz. Omer’in yaptig1 gibi bir siira olusturabilecegini sdylediler. Muaviye
tekliflerin hicbirini kabul etmedi ve muhaliflerle olan sorunun ¢Oziimiinii zamana
yaymay1 tercih etti.’®? Taberi’deki rivayette, Muaviye’nin muhaliflerini tehditle ikna
ettigi yazilmakla birlikte,'%? Ismail Yigit, Yusuf el-Us’a'®® dayanarak bu bilginin

ihtiyatla karsilanmas1 gerektigini soylemektedir.6*

60/680 yilinda vefat eden Muaviye'nin yerine oglu Yezid gecti. Abdurrahman ibn Ebu
Bekir 6nceden vefat ettigi icin Yezid’in halifeligine yetisemedi. Abdullah ibn Omer
toplumun genel tutumunu goéz oniinde bulundurmay1 ve o paralelde hareket etmeyi

yegledi. Mekke’de bulunan Abdullah ibn Ziibeyr ile Hiiseyin ibn Ali ise bey'at etmeyi

159 Rayyis, Isldm da Siyasi Diisiince Tarihi, 177, 179, 182-183.
180 yigit, “Emeviler",89.

161 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 133.

162 Taberi, Tarih. C. 3, 248-249.

163 y{suf b. Resid el-Is (1911-1967); Islam kiiltiirii ve kiitiiphaneleri tarihi iizerine yaptigi
arastirmalarla taninan Suriyeli alim. (1smail E. Ertinsal, "IS, Yusuf b. Resid",
TDV  Islam  Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/is-yusuf-b-resid
(07.03.2023).

164 Yigit, “Emeviler", 90; Yusuf el-Us, ed-Devletii’l-Umeviyye, Dimagk 1985.
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redderek Yezid’in iktidarina kars1 olduklarim acikga ortaya koydular.'®® Bu gelisme
ile Kerbela’ya giden siire¢ de baslamis oluyordu. Yezid’in kisa siiren (60/64-680-683)
iktidar1 doneminde meydana gelen en 6nemli olay Kerbela facias1 olmustur.'®® Yezid
ve Kerbela olayi, Islam tarihinde Emevi saltanatinin olumsuzluklarini temsil eden bir
sembol haline gelmis, eglenceye diiskiinliigiiyle taninan Yezid ise, miisliimanlarin

hafizasina son derece kotii bir isim olarak kazinmustir. %’

Abdullah ibn Ziibeyr, Mekke’de Harem’e s1igindigini ilan ederek Yezid’e kars1 sert bir
muhalefete girisirken Hz. Hiiseyin sertlikten uzak duruyordu. Muaviye’nin giiclii
yonetiminde sessiz duran muhalifler 6zellikle Kufeliler, Hz. Hiiseyin ile Abdullah ibn
Ziibeyr’in davranigindan cesaret alarak harekete gectiler. Hz. Ali’ye olan bagliliklarini
dile getirerek oglu Hiiseyin’i baslarima ge¢cmek iizere Kufe’ye davet ettiler. Hz.
Hiiseyin kendisine gelen ¢ok sayida davet mektubundan etkilenerek Miislim ibn Akil’i
inceleme yapmasi i¢in Kufe’ye gonderdi. Kufeliler Miislim'i ilgiyle karsiladilar.
Miislim, amcasiin oglu Hiiseyin adina halktan bey'at almaya basladi. Hz. Hiiseyin’e

haber vererek halkin onu biiyiik bir istiyakla bekledigini bildirdi. 8

Hz. Hiiseyin, Miislim’den gelen haber {izerine hicretin altmisinci yilinin Zilhicce
aymmda (m. Eylil 680) ailesi ve bazi akrabalariyla birlikte Kufe’ye gitmek icin
Mekke’den ayrildi. Yaninda ailesi ve birka¢ yardimcisindan bagka kimse
bulunmamasi onun savagmak niyetinde olmadigini gostermektedir. Hz. Hiiseyin
muhtemelen, Kufeliler’in onu kalabalik bir sekilde karsilayacaklarini ve sehre o
sekilde girecegini diisiinmiis olmalidir. Bunun yaninda heniiz sahabelerin yasadigi bir
donemde ona ve ailesine kimsenin bir kétiiliikk yapabilecegini aklina getirmedigi de

sdylenebilir.6°

Hz. Hiiseyin kii¢lik kafilesiyle yol alirken, bu meseleyi nasil ¢ézecegini hesaplayan
Yezid, Basra valisi Ubeydullah ibn Ziyad’1 ayn1 zamanda Kufe valiligine de atayarak

muhalefetin isyanin1 onleme gorevini ona tevdi etti. Kufe’nin yeni valisi hi¢ zaman

165 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 134,
166 Demircan, age.135-136.

187 Yigit, “Emeviler", 91.

188 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 136.

189 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 137.
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kaybetmeden Hz. Hiiseyin’nin temsilcisi Miislim ibn Akil’i sehrin ¢arsisinda astird

ve halka korku salmak igin cesedini giinlerce orada beklettti.!’

Ubeydullah’in gorevlendirdigi askeri birlik tarafindan yolda 6nii kesilen Hz. Hiiseyin,
yakinlari ile birlikte 10 Muharrem 61 yilinda Kerbela’da hunharca katledildi.}’* Hz.
Hiiseyin’in ve yaninda katledilenlerin kesik baslari ile ¢adirda hasta yattig1 i¢in hayatta
kalan Hiiseyin’in oglu Ali ve kadinlar, dnce Ubeydullah b. Ziyad’a, oradan da Yezid’e
gotiirtldii. Yezid’le gortistiiriildiikten sonra Zeyniilabidin Ali ibn Hiiseyin, yanindaki

hanimlarla birlikte Medine’ye gitti ve 6liinceye kadar orada yasadi."

Allah Rastli’niin ehl-i beytine reva goriilen bu muamele, Misliimanlar arasinda
biiyiik bir infiale yol acacaktir. Kerbela olay1 Emevi Devleti’nin yikiligina sebep olan
siiregte onemli bir paya sahiptir. Emev1 iktidarinin mesruiyet sorunu bu olayla daha
cok tartigilir bir duruma gelmis, cok sayida muhalif grup Kerbela olayini, insanlari
giidiileyen bir unsur olarak kullanmistir. Ozellikle Sii muhalefet, siyasi goriis olarak
benimsedigi iddialar1 itikad1 bir mesele haline getirecek, hilafetin Hz. Ali ve evladinin
hakki oldugu inanc1 bir nas olarak kabul edilecektir.!’”® Ikiye béliinen hareketin bir
boliimii, hilafetin Hz. Fatima’nin ¢ocuklarinin, digeri ise Hz. Ali’nin baska bir
hanimindan olan oglu Muhammed ibn Hanefiyye’nin hakki oldugunu iddia

edecektir.t’

Hz. Hiiseyin’nin sehadeti Abdullah ibn Zubeyr’i harekete gecirdi. Hilafeti Mekke’ye
getirmek ve ilk halifelerin donemindeki duruma dénmek arzusuyla, halki etrafinda
toplanmaya davet etti. Halkin ¢ogu bu davete katilarak ibn Ziibeyr’e bey'at etti.1”> Ote
yandan Medine halki da ayaklandi. Medineliler, hilafet makamina yakismayacak

170 Demircan, age, 138.

L Ayrintil bilgi igin bkz. Mustafa Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Faciast,
(Istanbul: Koksal Yayincilik, tsz).

172 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 140.
178 Yigit, “Emeviler", 90.
174 Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 70.

75 Ahmet Agirakga, Islam Tarihinde Ilk Sivasi Hareketler, 3 bs. (Istanbul: Akdem Yayinlar,
2011), 204.
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davraniglart bulunan Yezid’i halifelikten aldiklarini ilan ederek Abdullah ibn

Hanzala’ya bey'at ettiler.1"®

Bunun iizerine Yezid, ayaklanmayi1 bastirmak iizere bir ordu gonderdi. Medine
cevresindeki harrelerden!’” birinde gerceklesen catismada ¢ok sayida Medineli
katledildi. Medine sehri ii¢ giin boyunca yagmalandi. Yezid'in Sam’dan gelen ordusu

burada da ¢ok sayida insanin canina kastetti (63/683).178

Sam ordusu daha sonra Mekke’ye yonelerek Abdullah ibn Ziibeyr’in hiikiim siirdiigi
sehri kusatma altina aldi. Catismalar sirasinda Kabe’yi mancinikla taslamaktan
¢ekinmeyen Sam ordusu, Yezid’in 6liim haberi gelince kusatmay1 sona erdirdi ve

Sam’a geri dondii (64/683).17°

Bu donemde farkli sehirlerde baska halifeye bey'at etme olaylar1 dikkat ¢cekmektedir.
Yezid oldiikten sonra yerine, veliaht tayin ettigi ikinci Muaviye gecti. Sam’da yeni
halifeye bey'at edilirken, Mekke’de halifeligini ilan eden Abdullah ibn Ziibeyr Mekke
ve Medinelilerden bey'at almisti. Ikinci Muaviye ¢ok kisa bir siire sonra, yerine
kimseyi birakmadan 6ldii. Bu arada Yemen, Irak ve Misir halki da Abdullah ibn
Ziibeyr’e bey'at etmisti. Hatta Emeviler’in en biiyiilk emiri Mervan ibn Hakem bile
Mekke’ye gidip Abdullah ibn Ziibeyr’e bey'at etmeye niyetlenmisti. Ote yandan
Basra’da bulunan Ubeydullah ibn Ziyad halifelik iddiasiyla ortaya ¢ikmis ancak

amacina ulasamadan Sam taraflaria kagmak zorunda kalmistir.*&

Sam’da ortaya ¢ikan yOnetim krizi, Dimask sehrinin glineyinde bulunan Cabiye’de
yapilan bir toplantida ¢oziildii (64/684). Hz. Osman donemindeki devlet katipligi
gorevinden hatirladigimiz Mervan ibn Hakem burada halife segildi. Cabiye
toplantisina sadece Samlilar katilmis olmakla birlikte, Mervan siira tarafindan se¢ilmis

bir halife olarak géreve geldi.'®

176 Agirakca, Islam Tarihinde Ilk Siyasi Hareketler, 191.

77 Harre: Volkanik taglarla kapli arazi. (Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 140.)
178 Agirakea, Islam Tarihinde Ilk Siyasi Hareketler, 201.

17 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 524-527.

180 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 527-528.

181 Rayyts, Isldm 'da Siyasi Diisiince Tarihi, 190-191.
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Mervan’in taraftarlari ile muhalifler arasindaki savaslar Emevi hakimiyetini sarsintiya
ugrattt. Mervan bu sartlar altinda Misir’t Sam’a baglamay1 basardiktan sonra hicretin
altmis besinci yilinda 6ldii ve yerine oglu Abdulmelik hilafet makamna oturdu.'®?
Mervan, kisa siiren halifeligi doneminde, basarili bir sekilde Emeviler’i ¢okiisten

kurtarmis, hanedanligin kendi adryla anilan (Mervaniler) iktidarim tesis etmisti.'®3

Diger yandan sahabi Siileyman ibn Surad liderliginde ortaya ¢ikan Tevvabin (pisman
olanlar) haraketi kanli bir sekilde bozguna ugratildi (65/685). Tevvabln haraketi, Hz.
Hiiseyin’in oldiirilmesinden sonra, onu Kufe’ye davet ettikleri halde destek
olmadiklar1 i¢in pisman olup, intikam ugrunda miicadele etmek ve bu ugurda 6lmek

icin ortaya ¢ikanlardan olusuyordu.'8

Kufe’de ise Tevvabilin hareketinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan Muhtar ibn Ebu
Ubeyd es-Sekafi, Hz. Hiiseyin’in kardesi Muhammed ibn Hanefiyye tarafindan
gonderildigini iddia ederek etrafinda ciddi bir kalabalik topladi. Hz. Hiiseyin’in
intikamini almak i¢in, Kerbela olayina karigmis ¢ok sayida insan1 oldiirttii. Ancak o da

Irak valisi Mus’ab ibn Ziibeyr tarafindan Kufe’de kistirilarak 6ldiiriildii (67/687).18°

Abdulmelik ibn Mervan halife oldugunda, Abdullah ibn Ziibeyr genis bir cografyaya
hilkmediyordu. Abdulmelik, 6nce Ibn Ziibeyr’in kardesi olan Irak valisi Mus’ab’m
tizerine ylridii ve onu oldiirerek Irak’t hakimiyeti altina aldi. Ardindan Mekke’ye
Haccac b. Yusuf es-Sekafi komutasinda ordu génderdi. Ibn Ziibeyr ikinci defa
Mekke’de muhasara edildi, sehir manciniklarla tasa tutuldu. Uzun siire devam eden
catismalarin sonunda Abdullah ibn Ziibeyr, yaninda kalan az sayidaki adamiyla

birlikte savasirken, hicretin yetmis ii¢iincii yilinda 6ldiiriildii (m. 692).8

Bunun yaninda Haricilerin giicii kirilmis, i¢ miicadelelerden kaynaklanan karigikliklar
ortadan kaldirilarak devletin birligi yeniden tesis edilmistir. Abdulmelik yirmi y1l1 asan

halifeligi doneminde (65-86/685-705) biiyiik basarilar elde etmis, kurdugu kurumlarla

182 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 71; Rayys, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, 191.
183 Yigit, “Emeviler”,91.

184 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 144.

185 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 144-145.

186 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 145-146.
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ve getirdigi yeniliklerle Emev1 devletinin temellerini saglam bir zemine oturtmustur.
Bu donemde Bizans’la savaslara tekrar baslanmis, Magrip Rumlar’in isgalinden

biitiiniiyle kurtarilmustir.*®’

Abdulmelik hayattayken, oglu Velid'i birinci veliaht, diger oglu Siileyman’1 ikinci
veliaht tayin ederek halktan bey'at aldird:.'®

Abdulmelik ibn Mervan’in vefat etmesi iizerine yerine gegen oglu Velid, halifelik
yaptig1 on yillik siiregte (86-96/705-715) babasinin basarilarint daha da ileriye
tagiyarak, devleti yiiksek bir seviyeye ulagtirmistir. Onun doneminde devletin sinirlari
batida Atlantik Okyanusundan doguda Cin smirina kadar yayildi. Endiilis Velid
zamaninda ele gegirilmis, fethedilen topraklarda Islam inanci kék salmaya devam
etmistir. Velid, ¢ok istemesine ragmen kardesi Siileyman’1 veliahtliktan uzaklastirip
yerine oglu Abdulazizi birakmaya muvaffak olamadan vefat etti (96/715). Ondan bir

y1l nce de Haccac &lmiistii.*®

Velid vefat ettikten sonra yerine gecen kardesi Siileyman ibn Abdiilmelik, devletin
merkezini Kudiis’e tagimig, Kubbe-i Sahrd’nin insaatin1 tamamlayarak Mekke’ye

alternatif bir cazibe merkezi olusturmaya calismistir.%

Siileyman ibn Abdiilmelik 6lmeden 6nce, amcasmin oglu Omer ibn Abdiilaziz’i
veliaht tayin etmisti. Siilleyman vefat edince yerine Omer hilafet makamina gecti
(99/717). Omer ibn Abdiilaziz, basta Abdullah ibn Omer olmak iizere bazi
sahabelerden ve Medine’ nin 6nemli alimlerinden dersler alarak iyi bir dini egitimden
gecmistir. Omer, Velid ibn Abdiilmelik dSneminde yiiriittiigii valilik gorevi siiresince,
Medine’deki alimlerden bir sra olusturmustu. Onemli konular1 onlarla goriistiikten

sonra karara bagliyordu.

Halife olarak seleflerinden farkli bir ydntem benimseyen Omer ibn Abdiilaziz, kisa

stiren (99-101/717-720) halifeligi doneminde Onemli isler basarmigtir. Valiligi

87 Rayyis, Isldm da Siyasi Diisiince Tarihi, 192; Niyazi Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi,
72-73; Demircan, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 150.

188 Demircan, Isiam Tarihi ve Medeniyeti, 149.
189 Rayyts, Isldm 'da Siyasi Diisiince Tarihi, 193; Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 149.

19 Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 73.
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doneminde oldugu gibi, alimlerin tavsiyelerini géz dniinde bulundurarak icraat yapti.
Adaletli yénetimi ve miitevazi hayati onun ikinci Omer olarak tanmmasini saglamustir.
Goreve geldikten sonra komsu tlilkelerle catismalara son vererek sadece savunma
yapmak ve gerekirse misliyle karsilik vermek sartiyle askerlerine savas izni verdi.
Daha ¢ok i¢ sorunlara egilip her alanda adaleti saglamaya calisti. Mevali ad1 verilen
Arap olmayan Miisliimanlardan alinan cizyeyi ve baska haksiz vergileri kaldirmas,
biitiin muhaliflerle yakin temas saglamaya ¢alismig, Haricilerle yaptig1r goriismeler
neticesinde, onlarin isyanlarin1 sona erdirmistir. Hz. Ali’nin torunlarina Fedek
arazisini iade etmis, onlara ve taraftarlarina iyi muamalede bulunmustur. Ayrica
gayrimiislimlerle de iyi iligkiler kurmus, onlara karsi yapilan haksizliklar1 ortadan
kaldirmistir.  Fakirlerin desteklenmesi, hapishanelerdeki insanlarin sartlarinin
diizeltilmesi, asevleri kurulmasi hatta borcunu o6deyemeyen Kkisilere borglarini
ddeyebilmeleri i¢in yardim edilmesi, ikinci Omer’in besinci halife olarak da sohret
bulmasimin gostergeleridir. Omer ibn Abdiilaziz vefat ettikten sonra (101/720) yerine

Abdulmelik’in oglu Yezid gecti.?™*

Yezid ibn Abdiilmelik, Siileyman ibn Abdiilmelik tarafindan ikinci veliaht tayin
edilmisti. Halife olduktan sonra Omer’in bir¢ok icraatina son verdi. Hicri yiiz bes

yilinda (m. 724) vefat edince hilafet makamina kardesi Hisam ibn Abdiilmelik gecti.

Hisam, dirayetli bir devlet adami olarak 20 yil siiren (105-125/724-743) iktidar
boyunca dengeleri gozeterek biiylik 6l¢iide istikrar1 saglamasina ragmen, gittikce gii¢
kazanan Abbasi muhalefeti ile Harici miicadelesini onlemeye gii¢ yetiremedi. Bu
donemdeki baska bir onemli gelisme, Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd ibn Ali’nin
isyantydi. Kufe’de ¢ikis yapan Zeyd, hilafetin kendi soyunun hakki oldugunu iddia
ediyordu. Kur’an ve Siinnet’i esas alip, adaletle hiilkmedecegini vaat ederek kendisine
bagli biiylik bir kalabalik topladi. Ancak baslattig1 isyan bastirildi ve Zeyd ibn Ali

Zeyne’l-Abidin, girdigi catismada yaralanarak hayatim kaybetti (122/740).1%2

Hisam ibn Abdiilmelik 125 yilinda (m. 743) vefat edince yerine Velid ibn Yezid ibn

Abdiilmelik gecti. Hanedanlik icinde cereyan eden iktidar miicadelelerinin krize

191 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 152-158; Yigit, “Emeviler", 92-93.

192 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 574; Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 158;
Yigit, “Emeviler", 93- 94.
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dontistiigii bir zamanda, temellerinden sarsilmig devletin idaresiyle ilgilenecegine
zamanini icki alemleriyle gegirdi. Onceden alisik oldugu fisk-u fiicur ve fuhsiyati
acikca islemeye baslayan Velid, kendi akrabalar tarafindan bile dinsiz kabul edilerek
gliclii bir muhalefetle karsilasti. Nihayet amcasmin oglu Yezid ibn Velid ibn
Abdiilmelik’in destegini alan asiler tarafindan oldiiriildi. Boylece Velid’in yerine
amcasinin oglu tiglincii Yezid hilafet makamina oturdu. Fakat birka¢ ay sonra o da
vefat etti ve yerine kardesi Ibrahim ibn Velid gecti. Daha 6nce Velid’in dldiiriilmesine
tepki gostermis olan Mervan Ibn Muhammed harekete gegti. Mervan, Velid’in
Oldiiriilmesinden kaynaklanan magduriyetin Onlenmesi bahanesiyle baskenti

kusatarak, silah zoruyla halife oldu.'®

Ikinci Mervan, bes yildan fazla siiren halifeligi doneminde (127-132/744-750),
isyanlarla sarsilan iilkesinin siyasi birligini saglamak i¢in ¢ok ¢aba sarf etmistir.
Emeviler, kendi iglerinde taht kavgalarina tutusmus, ayni aileden ¢esitli insanlar
iktidara gelmek igin isyanlara kalkismislardir. Hatta, Emevi hanedanligini ayakta tutan
Suriyeli askerler de isyancilarin yaninda yer almis ve iktidar lizerinde biiyiik bir bask1
olusturmuslardir. Bu yiizden Mervan, devlet merkezini $am’dan, onu destekleyen
kabilelerin ¢ogunlukta oldugu Harran’a tasimak zorunda kalmistir. Bugiin

Sanlurfa’nin ilgesi olan Harran, Emevilerin son baskenti olacaktir.1%*

Emevi Devleti’nin zay1f zamanina denk gelen ikinci Mervan cesur, gayretli ve ihtiyath
bir yonetici olmakla birlikte devletinin yikilisina engel olamamistir. Onun déneminde
siddetlenen Harici muhalefet, farkli bodlgelerde iktidar1 sarsan biiylik isyanlara
kalkismistir. Bunlardan birisi el-Cezire ve Irak bolgesinde ortaya ¢ikan isyandir.
Dahhék ibn Kays es-Seybani liderligindeki isyan bastirilmis olmakla birlikte iktidari
yipratmasi agisindan 6nemli bir olaydir. Ayni sekilde Abdullah ibn Yahya Yemen
bolgesinde ayaklanmig, buradaki hakimiyetinin yani sira Mekke ve Medine’yi de
kontrol edecek giice ulagmistir. Mervan’in ordusu tarafindan bastirilmis olsa da bu
isyan, sarsilmakta olan Emevi Devleti lizerinde biiyiik bir etki birakmistir. Diger

yandan Irak’tan gelen Harici dailer, Emeviler’den ikinci sinif Miisliiman muamelesi

19 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 574-576; Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti,
158-159.

194 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 576; Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 159;
Yigit, “Emeviler", 94.
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goren Berberiler arasinda kolayca yayillma zemini buldular. Baslattiklar1 isyanlarla
Fas’tan Kayravan’a kadar olan bélgeyi kan géliine cevirdiler. Ote yandan doguda ise
Abbasi daileri cirit atiyordu. En sonunda Emevi Devletine yikici darbeyi Abdullah ibn

Abbas’in torunlari indirecektir.1%

O giine kadar agik bir eylemde bulunmamis olan Abbasi hareketi, Mervan Ibn
Muhammed doneminde agiga ¢iktiginda is isten gegmisti. Bu hareketin uzun siire gizli
faaliyet yiiriiten, gerektiginde olaylara sessiz kalan, fakat zamani gelince devleti

yikacak giice erisebilmis, son derece basarili bir 6rgiitlenme oldugu anlasiliyor.

Emeviler, iktidarlar1 doneminde hilafeti saltanata doniistiirmekle suglanirken,
Abbasiler, Allah’in yeryiiziindeki devletini kuracaklarini iddia ediyor, muhalif
unsurlarin biitiiniinii kapsayacak bir dil kullaniyorlardi. Mevalinin beklentisine uygun
gelen adalet ve esitlik vaatleri biiyiik ilgi gérmiistii. Insanlara “Muhammed’in
ailesinden razi olmak” sloganiyla seslenen Abbasiler, Horasan ve Fars eyaletlerinden
sonra Irak bolgesini de ele gegirdiler. Boylece hilafet ilan1 igin alt yapi tamamlanmis
oluyordu. Ebu'l-Abbas Abdullah ibn Muhammed 132/749 yilinda Kufe’de bey'at
alarak Abbasilerin ilk halifesi oldu. Nihayet Ebu'l-Abbas Abdullah ibn Muhammed'in
ordusu ile basinda ikinci Mervan’in bulundugu Emevi ordusu Zap Suyu yakinlarinda
kars1 karsiya geldiler. Savas, Mervan’in agir yenilgisiyle sonuglandi. Buradan kagan
Mervan siginacak bir sehir ararken Misir’a ulasti. Fakat onu takipten vazge¢gmeyen

Abbasi ordusuyla girdigi ¢atismada 6ldiiriildii (132/750).1%

Abbasiler, Emevilerin devletini yiktiktan sonra, hanedanlik mensuplarinin tamamini
oldiirmek istiyorlardi. Biiylik bir kiyima girisen Abbasilerin elinden kagarak canini
kurtaran Higdm Abdulmelik’in torunu Abdurrahman ibn Muaviye, bir siire Magrip’te
saklandiktan sonra Endiiliis’e gegecek ve 139/756 yilin da Endiilis Emevi Devleti’ni

kuracaktir. 1%

Emevilerin yikilis1 sadece Abbasi ayaklanmasindan kaynaklanmadi. Kurulusundan
itibaren hanedanlig1 meydana getiren Siifyaniler ve Mervaniler arasinda bir ¢ekisme

bulunuyordu. Son donemdeki rekabet ve g¢atigmalar kendi iclerinden bir halifeyi

195 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 160; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 75.
1% Yigit, “Emeviler", 94; Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 160-161.

197 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 160; Yigit, “Emeviler"”, 94.
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Oldiirecek derecede siddetlenmisti. Toplumun ©6nemli zaaf noktalarindan birini
olusturan kabile rekabeti de hanedan i¢i rekabetten besleniyordu. Bunun yaninda ikinci
sinif Miisliiman muamelesi géren mevalinin, devlet yonetiminde yer alamamasi ciddi
bir tepkiye sebep oluyordu. Sii isyanlar ile Haricilerin Omer ibn Abdiilaziz zamani
hari¢, her donemde ortaya ¢ikan ayaklanmalari iktidarin yipranmasina yol agiyordu.
Biitiin bunlarin 6tesinde adalete dayanmayan devlet anlayisi, muhalif gruplar
besleyen en 6nemli unsur olmustur. Bu hareketli ortamda ortaya ¢ikan fikri ve dini
akimlarin yaptig1 tartismalar ise Abbasiler doneminde gelisip olgunlasacak ve

kurumsal bir yapiya déniisecektir.%®
1. 1. 4. Abbasiler Donemi

Abbasi Devleti’nin kurucular olan Ebu'l-Abbas Abdullah ibn Muhammed ve kardesi
ebu Ca'fer Mansur Abdullah ibn Muhammed, sahabeler arasinda ilmi {stiinliigi ile
taninan Abdullah ibn Abbas’in (6. 68/687) soyundan gelmektedirler. Abbasiler, Abbas
ibn Abduluttalib’in Allah Rasalii’niin amcasi olmasini gerekce gostererek Emevilere
kars1 mesruluk iddiasinda bulunuyorlardi. Bununla birlikte dogrudan iktidar talebinde
bulunmadan ehl-i beyt taraftarlarinin olusturdugu muhalefetten faydalanarak
orgiitlendiler. Yan1 sira mevalinin siyasi ve sosyal hak arayislarindan kaynaklanan
tutumlarini ve gesitli ¢ikar gruplarinin beklentilerini kullanarak kurduklar ittifak,

basartya ulastiran biiyiik bir gii¢ haline gelmistir.'*°

Siyasi faaliyetlerinde Allah Ras{ilii’ne olan akrabaliklarini kullanan Abbasiler, iktidara
geldiklerinde Kur’an ve Siinnet’e dayali, gercek halifelik idealini temsil eden
yoneticiler olarak karsilandilar. Emevilerin yerini alan Abbasi halifeleri, hadis ve fikih
alimlerini himaye altina alip, devlet islerinde onlarin goriis ve tavsiyelerine

basvurmus, toplum nezdinde dindar ve zahid goriinmeyi dSnemsemislerdir.?%

Hilafeti Emevilerden ilk alan Ebu’l-Abbas es-Seffah olmakla birlikte, Abbasilerin asil
kurucusu 136/754 yilinda hilafeti kardesinden devralan Ebu Ca’fer el-Mansur’dur.
Ebu’l-Abbas ge¢is donemini yonetmis, yerine gegen Ebu Ca’fer ise Abbasi iktidarinin

otoritesini saglamlastirmigtir.

198 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 162-163.
19 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 183; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 81.

200 Hakk1 Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DI4, C. 1, (Istanbul, 1988): 34.
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Abbasi hakimiyetini gergeklestirmek i¢in devletin kurulus asamasinda biiyiik
sorumluluklar yiiklenmis olan 5nemli sahsiyetler kisa siirede tasfiye edildi. Ote yandan
iktidar {izerinde hak iddia eden ehl-i beyt taraftarlari, Abbasilerin ihanetine maruz
kaldiklarin1 sOyleyerek tepki gosteriyorlardi. Abbasilerin artan baskilar1 neticesinde
Siiler, Hicaz ve Basra taraflarinda ayaklandilar. Fakat kisa siirede bu iki isyan da
bastirildi. Abbasiler, artan siyasi gerginlikler ve giivenlik nedeniyle, Sasanilere
baskentlik yapmis olan Medain harabeleri civarinda Bagdat sehrini kurup devlet
merkezini oraya tasidilar. Abbasilerin siirekli bassehri olacak olan Bagdat, adin1 ayni
yerdeki eski bir Iran kdyiinden almistir. Yeni merkezle birlikte halifelik yogun bir

sekilde Iran tesiri altma girdi.?"*

Hilafet artik Iran tarzi hiikiimdarlik sekline biiriinmiistii. Sasanilerin saray tesrifatini
diizenleyen eserler incelenerek taklit edilmeye baslandi. Devlet ve sarayda riitbe ve

makamlar halifenin arzusuna gére diizenleniyordu.?%?

Ebu Ca’fer el-Mansur’dan sonra yonetime gelen Mehdi (158/775), Horasan
bolgesindeki isyanlarla miicadele etmek zorundaydi. Ihtida eden bélge halklart
icinden, eski inanglarina ait fikirleri yeni dine uyarlayarak devam ettiren hareketler
ortaya ¢iktt. Mehdi bunlarla daha etkili bir miicadele i¢in 6zel bir divan (Divanii’z-

Zenadika) kurdu.?%®

Mehdi’den sonra halife olan Hadi kisa bir stire iktidarda kalabildi. 170/786 yilinda
katledilen Hadi doneminde Kerbela’y1 hatirlatan bir olay yasandi. Hz. Hasan’in
soyundan gelen Hiiseyin ibn Ali ve yaninda bulunan yakinlar1 Mekke yakinlarinda

Hadi’nin génderdigi ordu tarafindan katledildiler.?**

Hadi’nin vefatindan sonra hilafet makamina Harun Resit gecti. Abbasilerin en parlak
doénemi, onun iktidar yillarinda gergeklesti (170-193/786-809). Ne var ki ¢okiisle
sonuglanan siire¢ de bu donemde belirmeye basladi. Kuzey Afrika’da bagimsiz

hanedanliklarin ortaya ¢ikmasi ve Iran’da bas gosteren isyanlar, Halifenin otoritesini

201 Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 184-187; Yildiz, “Abbasiler”, 34.
202 Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 82.
203 Kahveci, age. 83; Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 187-188.

204 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 188.
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zaafa ugratt1. Iceride ise Ebu Ca’fer el-Mansur zamanindan itibaren Halife ile iktidar:

paylasan Bermekiler tasfiye ediliyordu.?%

Harun Resit 6liince ogullart Emin ve Me’mun arasindaki iktidar miicadelesi, devleti
ikiye boliinme tehlikesiyle karsi karsiya getirdi. Emin’i Araplar, Me’mun’u ise
Iranlilar destekliyordu. Emin’in kisa siiren hilafet donemi i¢ catismalarla gegti.
Veliahtliktan uzaklastirdigi kardesi Me ’mun, Bagdat’a ordu gondererek onu oldiirttii.
Emin’in devrilmesi ile birlikte devlette Iranlilar’in giicii Araplar’in aleyhine artmis

oluyordu.?%®

Me’mun déneminde (198-218/813-833), islam siyaset diisiincesinin olusumunu
etkileyen ¢ok sayida siyasi olay vuku bulmustur. Abbasilerin iktidari ele gecirebilmek
icin Emevilere kars: tahrik ederek kullandig1 gruplar, artik Abbasi Imparatorlugunu
tehdit eder hale gelmislerdi. Bu donemin 6nemli gelismelerinden birisi, Me’mun’un
Sia ile Ehl-i Siinnet’i birlestirerek biitiinliigii koruma girisimiydi. Me mun, Imamiyye
Sias1 (Isndaseriyye)’nin sekizinci imami Ali er-Riza’y1 veliaht ilan etti. Fakat bu
tesebbiisii basarisizlikla sonuclandi. Abbasiler bu karara siddetle karst koydu ve Ali
er-Riza oldiiriildii (203/819).2%7

Ayrica Me’mun’un, Mu’tezile’yi devlet yonetiminde etkin kilarak Kur’an’in mahluk
oldugu fikrini benimsemesi, siyasi a¢idan bakildiginda ayni goriise sahip Sia ile

onemli bir bag kuruldugunu gostermektedir.?%

Me’mun’dan sonra halifelik makamina oturan Mu’tasim (218-228/833-842),
Tiirklerden bir muhafiz alay1 olusturdu. Bagdat’in kuzeyinde Samarra sehrini kurarak
hilafet merkezini oraya tasidi. Yeni merkez, Tirk komutanlarin devlet yonetiminde
giiclii bir konuma gelmelerini sagladi. Mu’tasim’dan sonra iktidara gelen oglu Vasik
doneminde (228-233/842-847) bu etki daha belirgin bir hale geldi. Bundan sonraki

donemlerde ise halifeler siyasi iktidar1 biiyiik Olclide komutanlara kaptirdilar.

205 Demircan, age. 189; Kahveci, Isldm Siyaset Diisiincesi, 83.
206 Demircan, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 189-190.

207 Ali er-Riza’nin defnedildigi yer, mezarinin etrafinda zamanla olusmus iran’in Meshed

sehridir. (Demircan, Islam Tarihi ve Medeniyeti, 190).

208 Ethem Ruhi Figlal, /mdmiyye Siasi, (Ankara: Selguk Yaymlari, 1984), 203; Demircan,
Islam Tarihi ve Medeniyeti, 190-192; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 86.

58



Komutanlarin etkisi, halife secimine miidahalenin de 6tesinde, istemedikleri halifeyi
gorevden uzaklastirip yerine istedikleri kisiyi halife yapacak biiyiiklige eristi. Buna
karsilik halifelerin i¢inde yonetimde etkili olmaya ¢alisan ve bunu bir nebze
basarabilenler olmussa da hilafet zamanla sembolik bir makam olmaktan

kurtulamamistir.2%°

Halifelerin yonetimde giic kaybetmesi ile iktidarin sahibi konumuna yerlesen
komutanlar, birbirleriyle rekabet halindeydiler. Bu rekabetin siddetlenmesi devlette
bliyiik zaaf olusturuyordu. Yonetimde bas gosteren krizin ¢oziimii icin biiyiik
yetkilerle donatilmis giiclii bir komutan, Emiru'l-Umerd tayin edildi. Ne var ki bu sefer
de komutanlar, bu makama sahip olmak i¢in miicadeleye giristiler. Bu gelismeler
sonucunda gergek siyasi giic komutanlara ge¢misti. Ote yandan vilayetlerde
hanedanliklar ortaya ¢ikti. Ispanya’da daha &nce Emeviler bagimsiz bir ydnetim
kurmuslardi. Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’de otonom ydnetimler olusturulmustu.
Horasan ve Iran’da giiglii hanedanlar bulunuyordu. Imparatorluk pargalanmis ve
halifelik Irak’in bir boliimiinde sikisip kalmisti. Bu dar bolgede ise halifenin tam
anlamiyla siyasi giice sahip oldugu soylenemezdi. Gergek siyasi giic Emiru'l-
Umera’ya gegmistir. Halife hutbelerde adi okunan, paralarin iizerinde ad1 bulunan ve

torenlere katilan sembolik bir sahsiyet durumuna diismiistiir.?*

On ve on birinci asirlar halifeligin emirlik tinvan1 verdigi askeri unsurlarin, zamanla
bagimsiz birer sultanliga doniistiigii cok sayida devletle doludur. Emiru'l-Umeralik
sistemiyle saglanan yetki devri ile bu sultanliklar hukuki statiiye kavusmus oluyordu.
Boylece Abbasi hilafeti idari ve siyasi zaafiyetini perdelemis oluyordu. Sultanliklar
ise mesruiyet elde etmek ic¢in halifelikten icazetli olmayi gerekli goriiyorlardi.
Selcuklu Devleti'nin hakimiyeti de bu sekilde baslamistir. Abbasiler Sii

Biiveyhiler’den kurtulmak icin Siinni Selguklulara kucak agmak zorunda kaldilar.?!

Bes asirdan fazla siiren bir zaman diliminde, Isldm diinyasinda hakimiyet siiren Irak
merkezli Abbasi Devleti, nihayet 656/1258 yilinda Mogollar tarafindan yikild.

Hiilagu yonetimindeki Mogol ordusu, son Abbasi halifesi Musta'sim Billah’1

209 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 192-193; Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 87.
210 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 197-201; Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 86.

211 Sibgatullah Kaya, Ug Gelenekte Devlet, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 119-120.
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iskenceyle oldiirmiis ve sehirde biiyiik bir katliam yaparak bir milyondan fazla insanin

canma krymustir.?2

Mogol istilasi sirasinda Abbasilerden Ebu’l-Kasim Ahmed, Sam’a kagmisti. Abbasi
Devleti yikildiktan sonra Misir Bahriyye Memliikleri sultan1 Baybars (6. 676/1277),
Ebu’l-Kasim Ahmed’i Misir'a gotiirerek Abbasi hilafetini Misir’da yeniden kurdu.
Kisa siire sonra Ebu’l-Kasim Ahmed, Bagdat’1 kurtarmak i¢in Sam’a geri dondii. Fakat
Mogollarla giristigi savasta katledildi. Bunun iizerine Baybars, Ebu’l-Abbas Ahmed’i,
el-Hakim Biemrillah tinvaniyle halife ilan etti. Yavuz Sultan Selim Misir’1 923/1517
yilinda Osmanli hakimiyetine katincaya kadar Abbasi halifeleri, Memliiklerin kontrolii
altinda yasadilar. Misir Abbasileri doneminde halifeler devlet isleriyle ilgilenmez,
sadece makami temsil ederlerdi. Halifelik makami, Allah Rastlii’niin (s.a.s.) siyasi
veraseti baglaminda dini bir kurum haline gelmisti. Memliik sultanlarinin halifeleri
koruma ihtiyaclar1 ise toplumsal mesruiyet kaygisi ve devletler nezdinde itibar
kazanma amacindan kaynaklaniyordu. Halifelerin, devlet islerinden uzak olsalar dahi
siyasi bir ¢cekim merkezi olusturduklar asikardir. Bu nedenle Sultan Selim, son halife
Miitevekkil’i Istanbul’a gétiirerek halife etrafinda olusabilecek bir siyasi yapinin

oniinii kesmis oluyordu.?

1. 1. 5. Osmanlilar Donemi

Osmanli hilafeti, 6zgiir ve genel bir bey'ata dayanmaksizin dogmus, gii¢ ve lstlinliik
ilkesine dayanmis olsa da Osmanli padisahlarmin hakimiyeti, mutlak ve sinirsiz
degildi. Islam seriati cercevesinde hiikmetmek zorunda olan padisahin biitiin
salahiyetleri, Kur'an ahkami ve seriat kanunlarini uygulama ve hakim kilma hedefine

yonelikti. 24

Osmanl Devleti, Islami prensipleri tam anlamiyla karsilamamis ve veraset sistemiyle
siirip gitmis olmakla birlikte, asirlarca IslAm’in  giiciinii ve Miisliimanlarin
cogunlugunu temsil etmis, Islam’1 ve Is1am topraklarini koruma gdrevini iistlenmistir.
Genel bey’atin miimkiin olmadig: sartlarda, Misliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu,

Islam’1 ve Isldam yurdunu savunan en biiyiik Islim Devleti olarak Osmanlr’ya itaat

212 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 202-203.
213 Demircan, Isidm Tarihi ve Medeniyeti, 204, 226.

214 {zzet Er, Din Sosyolojisi, 3 bs. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008), 470.
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etmeyi, desteklemeyi ve bu devletin basindaki kisiyi halife olarak tanimayi gorev
addetmistir. Ne var ki Osmanli hilafeti de zayiflayip savunma gorevini yerine

getiremez hale gelmis ve Birinci Diinya Savasi’nin ardindan yikilmistir.?*®

Osmanl’nin Rusya ile 1768-1774 yillarinda giristigi savas, siyasi gerilemenin
baslangici olmustur. Bu savas Osmanli tarihinde bir doniim noktasidir. Yenilgiyle
sonuglanan savasta Kirim kaybedilmis, Osmanli Devleti artik eski giicline sahip
olmadiginin farkina varmistir. Devam eden ve agir yenilgilerle sonuglanan savaglar
lizerine, ¢areyi Avrupa tarzi yapilanmada arayan III. Selim, basta ordu ve donanma
olmak iizere devlet miiesseselerinde kokli degisikliklere giderek sistemi yeniledi. Bu
amagla baglatilan reformlarin tamamina birden Nizam-i Cedid (Yeni Diizen)
denmektedir (24 Subat 1793).21® Ancak biitiin bunlar, Osmanli Devleti’ni diistiigii kotii
durumdan kurtarmaya yetmeyecektir. Yenilenme ¢abalar1 sonraki yillarda da devam
edecek, Osmanli son asrim1 modernlesme sancilari ile gecirecektir. 1839 yilinda

Tanzimat Fermani, 1856 yilinda Islahat Ferman ilan edildi.?!’

Tanzimat Fermani, i¢ dinamiklerin ortaya ¢ikardigi degisme arzusunu ifade
etmektedir. Islahat Fermani ise azinliklara ilave haklar ve daha 6nemlisi yabanci
yatirimcilara madencilik ve tarim isletmeciligi gibi alanlarda yatirim hakkinin verildigi

taviz ve aczin ifadesi olmustur.®

Tiirkiye’nin  modernlesme tarihi genellikle Tanzimat ile baslatilmaktadir.
Modernlesme tarihini daha geriden baslatan Yilmaz Oztuna ise baslangic olarak
Vak’a-i Hayriyye olaymi esas alir (1826). Bu olayda II. Mahmud, kurdugu modern
birliklerle, ulema ve halkin destegini de alarak, yenigerileri ortadan kaldirmigtir.?®
[lber Ortayli ise Osmanli modernlesmesi igin kesin bir tarihleme ve cografya ¢izmenin
giic oldugunu belirtir. Ortayli’ya gore, modernlesme siireci incelendiginde bazi

olaylarin daha belirgin oldugu goriilmektedir. Bu anlamda bir zamanlama yapilirsa,

215 Rayyis, Islam ’da Siyasi Diisiince Tarihi, 194.
216 Yimaz Oztuna, Kisa Osmanli Tarihi, (Istanbul: Ketebe Yayinlar1, 2019), 74-76.

27 Ali Aksu, "Osmanlilar ve Balkanlar", Isidm Tarihi-2, Ed. Adnan Demircan, Mehmet

Azimli, (Ankara: BILAY, 2018), 344-345.
218 {Iber Ortayl, fmparatorlugun En Uzun Yiizyih, (istanbul: Hil Yayinlari, 1983), 119.

219 Oztuna, Kisa Osmanl: Tarihi, 78-79.
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Ikinci Viyana Bozgunu’ndan (1683) Tanzimat Fermani’nin ilanina kadar olan siiregte,
Osmanli modernlesmesinin liizimuna olan inang ve sartlar1 tarih hazirlamigtir
denebilir. Tanzimat Fermani'indan sonra ise yoneticiler, modernlesmeyi topluma

dayatarak gerceklestirmeye ¢alismislardir.??°

1839°da verilen Tanzimat Fermani ile baglayan ve 1876 tarihine kadar devam eden
devreye Tanzimat; 1876-1878 yillar1 arasindaki devreye I. Mesrutiyet; 1876-1908
yillar1 arasindaki siirece Istibdad Devri ve 1908’den sonrasina II. Megrutiyet Devri
denmektedir. Tanzimat’tan sonra ifadesi ile bu devirler kastedilmektedir.
Tanzimat’tan sonraki donemde, Osmanli Devleti’nin idarl yapisinda Onemli
diizenlemeler yapilmistir.??! Ali Fuad Basgil, bu dénemde dine dayali sistemden
styrilma tesebbiislerinin ve devlet yonetimini laiklestirme hareketlerinin acikg¢a

goriilebildigini belirtmektedir.???

Halil inalcik, Tanzimat Dénemi'nden sonra idarf usullerin ve kanunlarin da alinmaya
basladigini, geleneksel degerler sistemiyle ciddi ¢atismanin bu donemde ortaya
ciktigini sdylemektedir.??® Inalcik'a gore, Tanzimat yani devletin yeni sistemlerle
yapilanmasi olarak bilinen reformlar, Fransizcadan terclime edilen ¢ok sayida idari
kanunun uygulanmasindan ibarettir. Batililara ve Osmanli'nin gayrimiislim tebaasina
genis imkanlar saglayan bu reformlarin, bir bakima Batili kapitalist tilkeler tarafindan
kabul ettirildigini ifade eden Inalcik, reformlarin bu iilkelerin genisleyen pazar

ihtiyaglarini tatmine yaradigim belirtmektedir.?2*

Osmanli biirokratlarinin Islahat Devri olarak tanimladigi 19. yiizyill Osmanl
Devleti’nin degisme ¢abalari, bir¢ok diisiiniir tarafindan somiirgelesme, kiiltiirel

yozlasma, kotii Batililasma gibi farkli degerlendirmelerle agiklanmistir.??® Kurumlarda

220 Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyuli, 30.
221 Ahmed Akgiindiiz, Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli, (Istanbul: OSAV Yay. 1999), 248.
222 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, 6 bs. (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1985), 182.

223 Halil Inalcik, Osmanlilar: Fiitiihat, Imparatorluk, Avrupa ile Iliskiler, (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2010), 247.

224 Halil Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 5 bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yaymlari, 2019), 140-141.

225 Ortayly, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil1, 19.
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ortaya ¢ikan degisim, toplum yapisint da etkilemistir. Bati’ya duyulan hayranlik,
toplumun ve ailenin geleneksel kaliplarinin sarsilmasina yol agmis, Avrupa dillerinin
ve biliminin etkinligi, din dis1 bir hayat ve diislince tarzin1 getirmistir. Modernlesme,
Osmanli diinyasinda dine atfedilen kurum ve kurallarin sarsilmasinmi1 ve degisiklige

ugramasini beraberinde getirmistir.?2°

Islahat calismalari devam ederken Osmanli Devleti, elindeki bolgeleri art arda
kaybediyordu. 1821°deki Mora isyaniyla birlikte Yunanistan bagimsizlik siirecini
baslatti. Ardindan Balkanlar birer birer Osmanli’dan bagimsizliklarini ilan ettiler.
Diger yandan 1830°da Cezayir ve 1881°de Tunus Fransizlar tarafindan, 1882 yilinda
Misir Ingilizler tarafindan isgal edildi. Bunun sonucunda Kuzey Afrika Osmanli’dan
ayrilmis oldu. Anadolu’da da Ermeniler ve Kiirtlerle problem yasaniyordu.
Bagimsizliklarini elde eden Balkan iilkeleri ise kendi aralarinda anlagamayinca 1912-
1913 yillarinda Balkan savaslar1 gergeklesti. Balkan savasi patlak verince Osmanli
Devleti 1911 yilinda italya ile giristigi savas1 anlasma yaparak sonlandirmak zorunda

kald1. Boylece Trablusgarp ve Bingazi ile Rodos ve on iki ada Italya’nin oldu.??’

Babuali Baskini ile 1913 yilinda iktidari ele gegiren ittihat ve Terakkicilerin yiiriittiigii
siyaset, devleti daha da zor duruma diisiirdii. Balkanlarda olaylar devam ederken,
Kafkaslar Ruslarin hakimiyetine ge¢mis ve bu yiizden Anadolu’ya goc dalgasi
baslamistir. Bu sirada 1914 yilinda birinci diinya savasi basladi. Osmanli Devleti

birgok cephede carpismak zorunda kaldig1 bu savastan tam bir yenilgiyle ¢cikmustir.??8

1918 yilinda Mondros miitarekesi ile savas sona erdi. Artik Osmanli Devleti fiilen
yikilmist1. 1920°de Istanbul miittefikler tarafindan isgal edildi. ingiliz niifiizu altindaki
Istanbul’dan kagan milletvekillerinin istirakiyle, Ankara’da Mustafa Kemal Pasa
bagskanliginda Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi agildi. 1922°de saltanat ilga edildi.
Meclis 3 Mart 1924 yilinda halifeligi de kaldirdi.??® Nihayet Laik sistemin ihtiyag

duydugu zemin hazir hale gelmis oldu.

228 Ortayly, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, 13.
227 Aksu, "Osmanlilar ve Balkanlar", 344-345,
228 Aksu, "Osmanlilar ve Balkanlar", 345-346

229 Oztuna, Kisa Osmanli Tarihi, 115; Aksu, "Osmanlilar ve Balkanlar", 346-347.
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Osmanli biirokrasisi, modernlesme ¢abalarinin laiklikle sonuglanacagini, laikligin
birgiin anayasasanin temel prensiplerinden birisi haline gelecegini hesaba katmismiydi
bilemiyoruz. Fakat, Batinin meydan okumalarini, Batililar1 taklit ederek karsilama
gayreti, ister istemez bu sonucu dogurmus olabilir. Buna karsilik, taklit¢iligin kotii
sonuclarindan sakindiran biirokratlar da vardi. Seyyid Abdullah Cemaleddin (6.
1318/1900) bu konuda su uyariy1 yapmaktadir:

Avrupa medeniyeti; diisiinmez, bilmez ve anlamaz temelsiz bir neslin gozlerini
kamastirdig1 icin, siyaset, ahlak ve dini adetlerinden sarf-1 nazar ederek,
milletin kalkinmasinin, ancak Avrupa'yr taklid etmekle miimkiin oldugunu
zannederler. Aksine bu fikir, bir milletin yok olmasi ve ¢cokmesine temel teskil

eder.2%0

Avrupa hayranlarin1 uyarmak isteyen Osmanli Sadrazami Said Halim Pagsa (0.
1339/1921) da Islam toplumunda siyasal kurumlarmn, Islam ahlak ve toplum
anlayisinin siirekli daha iyi bi¢imde uygulanmasini saglamak amaciyla kuruldugunu
ifade etmektedir. Siyasi iktidar bu kurumlar1 desteklemek ve korumak i¢in vardir.
Halim Pasa, egemenlik makaminin (Baskan), Islam seriatinin sadik bir hizmetkari
oldugunu belirtmektedir.?*! Su soziiyle de taklitgilere kars1 oldugunu ilan etmektedir:
“Toplumsal kurumlar ihracat konusu edilebilecek mallar degildir. Bunlarin ithali ise
utanilacak bir davramstir”?® Netice itibariyle, dini hassasiyete sahip aydilarin
I[slam'a dayali devlet anlayisinin, Osmanli Devleti'inde bir karsilik bulamadigini

goruyoruz.
1. 1. 6. Degerlendirme

Islam siyasetinin olusum siireci tekrar gdzden gegirilirse kisaca sunlar sdylenebilir:
Kabile asabiyeti yiiziinden birbirlerinin kamini doken savasgi Araplar, islam’in
gelisiyle birlikte kardesligi tanimis, birlik ve beraberlige ulasmislardi. Bu birlik, Allah
Ras(lii’niin zamaninda Arabistan'in tamamina yayildi. Rasit Halifeler doneminde ise

Irak, Iran, Misir ve Suriye fethedilerek Arabistan yarmmadasinin disina tasti. Rasit

20 Seyyid Abdullah Cemaleddin, Islam'da Idare ve Siyaset, Haz. A. Kadir Kabakg1, Erol
Bayraktar, 2 bs. (istanbul: Kaythan Yaynlari, 1995), 207.

281 Said Halim Pasa, Toplumsal Céziilme, Buhranlarimiz, Haz. N. Ahmet Ozalp, (Istanbul:
Bir Yayincilik, 1985), 163-164.

232 Halim Pasa, Buhranlarimiz, 49-50.

64



Halifeler doneminin mirasint devralan Emeviler’in hiikiim stirdiigii yillar, Ashab ve
Tabii’nin yasadig1 cagdir. Islam’m toplum iizerindeki etkisi gii¢lii bir sekilde devam
etmektedir. Zaman zaman ortaya ¢ikan anlasmazliklara, boliinmelere ragmen devlet

erki devam etmis, Is1Am’dan kopma olmamistir.?3

Siirekli genisleyen Islam cografyasi, Emeviler doneminde fethedilen bolgelerle
gelisimini slirdiirmeye devam etmistir. Arap olmayan yeni bdlge halklarinin
Islamlasmas1 Emevi halifelerinin fetihleriyle gerceklesmistr. Savas icin sefere
citkmaya hazirlanan kumandanlara verilen talimatlar, askerlere kars1 yapilan
konusmalar, savascilara cesaret vermek i¢in gonderilen mektuplar, Emevi halifelerinin
siyasi hedeflerinin yaninda Isldm’1 yeryiiziiniin tamamina yayma cabasi icinde
olduklarimi gostermektedir. Halifelerin 6nemli bir boliimiiniin dindar olmamasi
devletin dini hedeflerinden kopmus oldugu anlamina gelmemektedir. Nasil ki
giiniimiizde laik/sekiiler yonetimlerde gorev iistlenen dindar yoneticiler cari sistemin
kurallarina bagl ise o giinkii dindar olmayan yoneticiler de Islami esaslar1 referans
alan devletin hedeflerine uymak zorunda kalmislardir. Ayrica yayilmanin ve yeni
cografyalardaki Islimlasmanin yogun oldugu dénemlerde halifelerin dindar olduklari
ve siyasetle dini hedeflerin i¢ ice oldugu gozlemlenmektedir. Bu donemde,
Miislimanlar Cin sinirindan Atlas Okyanusu’na kadar yayilmis, birgok farkli etnik
unsur ve kiiltiiriin Islam’la tanigmasi saglanmistir. Tiirkler ve Berberiler bu donemde

Miisliiman olmuslardir.?*

Emevi halifeleri daha ziyade liyakat ve istisare temeline dayanan hilafet sistemini
degistirerek, yerine kuvvete dayali veraset sistemini yerlestirdikleri igin tenkit
edilmislerdir. Emeviler doneminde ve onlarin yerine gecen Abbasiler doneminde,
tiglincii asrin ortalarina dek genel olarak giiglii, dirayet sahibi, gayretli halifelerin
yonetiminde Islam Devleti siirekli olarak yiikselmis, medeniyet Islam’in gdlgesinde
zenginlesmistir. Bir sekilde siiriip giden hilafetin biiriindiigi son sekil, Osmanl

Devleti olmustur. Osmanli hilafeti, Misliimanlarin biiyliik ¢ogunlugunu temsil

233 Rayyts, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, 193.

23 Yigit, “Emeviler", 95.
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etmekten geri kalmamus, Islam dinini ve iilkesini koruma gorevini asirlarca

omuzlamistir.?*®

Ozetini vermeye calistigimiz bu siirecte, yoneticilerin faaliyetlerine zemin olusturan
siyasi-ahlaki ilkeleri tespit edebilmek igin asagida kisaca siyasetnameler konusu
incelenecektir. Siyasetnameler dogrudan bir etkiye sahip olmamakla birlikte ideal
siyaset ve yonetim arayisi agisindan son derece degerli eserlerdir. Bu metinler tek
kaynak olmasalar da siyasi diisiince geleneginin belirlenmesinde biiyiik paya

sahiptirler.
1. 2. Siyasetnameler

Tarih boyunca devletler kurup yoneten Miisliimanlarin, siyaset konusunda diisiince
tirettiklerini de kabul etmek gerekiyor. Bu baslikta, siyaset diisiincesinin 6nemli
kaynaklarindan olan siyasetnamelerin genel 6zelligini tespit etmeye c¢alistik. Bunun
icin Islam siyaset diisiincesinin olusumu doneminde yazilmis gok sayidaki siyasetnme
orneginden sekiz eseri kisaca tanittik. Ayrica siyaset konusundaki 6nemli tespitleri

nedeniyle Ibn Haldun’un Mukaddime’sinde yer alan siyasi bdliimleri ele inceledik.

Eserlere dair bilgileri genel olarak her eserin kendisinden derledik. Dolayisiyle
dipnotlarda sadece eser ad1 verilmistir. Bununla birlikte, s6z konusu kitaba dair baska

bir ¢aligmadan faydalandigimizda, bu ¢alismanin sayfa numarasini dipnotta belirttik.

Siyasetname kavrami, siyaset kelimesine Fars¢a mektup veya kitap ve risale
anlamlarina gelen ndme kelimesinin eklenmesiyle ortaya ¢ikmistir. Siyasetnameler
siyasetle, devlet yonetimiyle ilgili eserlerdir. Esas konu olarak devlet yonetimini ele
alirlar. Yoneticilere lilke yonetiminde yol gostermek, nasihat etmek, alinmas1 gerekli
tedbirleri ve yapilmasi istenen 1slahati gostermek, adaletsizligin sebep olacagi koti
sonuglardan sakindirmak amaciyla yazilmislardir. Yazildiklar1 donemde iktidarin
biitlin gii¢ ve yetkisi sultanlarin elinde bulundugundan, daha ¢ok sultanlar igin kaleme
alinmislardir. Bu eserlerde, sultanlarda bulunmasi gereken nitelikler siralanir,

saltanatin sartlar1 ve esaslar1 tartisilir. Memurlarin nasil secilecegi, onlarin nasil

235 Rayyzs, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, 193-194; Yigit, “Emeviler", 94-95.
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denetlenecegi, halkin istek ve sikayetleriyle nasil ilgilenilecegi gibi konularda

nasihatler verilir.2%®

Vezirler ve valiler gibi diger devlet yoneticileri i¢in yazilmis siyasetnmeler de vardir.
Sultanlar ve diger devlet yoneticileri i¢in ayr1 eserler yazildigi gibi, bunlar tek bir
kitapta toplanmig da olabilirler. Bu kitaplarda, bulunulan makamin sartlari, makam
sahibinin yetki ve sorumluluklari, sultana karsi tutumlar1 ve halkla olan iligkileri
anlatilarak ogiitler verilir. Devlet yonetiminin itibarli, fakat cok zor bir gérev oldugu

hatirlatilir. 23’

Daha ziyade dogu geleneklerinden beslenen, siyasi, dini, ahlaki bir ¢ercevede tezahiir
eden siyasetnameler; sultanlara, vezirlere ve diger devlet yoneticilerine ogiitler
icerdikleri igin nasihatname tiirli eser sayilirlar. Bu yiizden ¢ogu nasihatu’'l-miilitk
benzeri adlar tasir. Bunun yaninda Isldm siyaset iislubunun islami referanslarla
belirlenmesini hedefleyen ahkdmu’s-sultaniye ile siyasetii’s-ser’iyye tarzinda
siyasetnameler de yazilmistir. Fikih alaninda yazilan bu tiir eserlerde, Siyaset teorisi

olusturma cabas1 goriilmektedir.?3®

Siyasetnameler, siyaseti kisinin kendisi, ailesi ve devletle iliskisi tizerinden
tanimlarlar. Bu nedenle genel anlamda ahlaki eserler arasinda degerlendirilmislerdir.
Ancak zamanla ahlak kitaplarindan bagimsiz olarak yazilip kendi baglarina bir tiir
olmuslardir.?®® Yazarlar, séylemek istediklerini ayetlerle, hadislerle, tarihi olaylar ve

cesitli hikayelerle anlatmaya caligirlar.?4°

2% Kadir Canatan, Isldm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetname Gelenegi, (Istanbul: Dogu
Kitabevi, 2014), 6; Abdulhamid EI-Katib, Dogunun Hiikiimdar:, (¢ev. Giildane-
Soner Giindiizéz), (Istanbul: Antik Yaynlari, 2017), 31.

231 Agah Sirr1 Levend, “Siyaset-nameler”, Tiirk Dili Arastirmalart Yillig1 Belleten 1962, S.
217 (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1963): 168-169.

238 el|-Katib, Dogunun Hiikiimdari, 26; Canatan, Islam Siyaset Diisiincesi ve Siyasetndme

Gelenegi, 1.

2% Canatan, Isldm Sivaset Diisiincesi ve Siyasetndme Gelenegi, T; Levend, “Siyaset-
nameler”, 171; Orhan Keskintas, Adalet, Ahlik ve Nizam: Osmanli Siyasetnameleri,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017), 99.

240 yiiksel Kanar, Iktidar ve Adalet, (istanbul: Mahya Yaynlari, 2019), 25.
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Siyasetname geleneginin, sekizinci yiizyildan itibaren basladigi genel olarak kabul
edilmektedir. Abdullah ibnu’l-Mukaffa’nin (142/762), Pehleviceden bazi tasarruflarla

241 ve daha sonra telif ettigi eseri

Arapcgaya ¢evirdigi Hint menseli Kelile ve Dimne
Risdletu’s-Sahabe ile Abdulhamid EI-Katib’in (132/750) kaleme aldig1 Ahdii Mervan,
siyasetname geleneginin bu yiizyila ait ilk {irlinleri olarak kabul edilebilir. Arap olan
el- Katib, Arap edebiyatinin ilk siyasetnamesini yazmustir. ibnu’l-Mukaffa ise

Zerdiistliikten Islam’a gegmis Iran kokenli bir yazardir.?#?

Siyasetnameler, Miisliimanlarin fetihler sonucunda karsilastiklar1 farkli kiiltiirlerin
siyasi gelenek ve tecriibelerinden etkilenmeleri ve kendi i¢ dinamiklerinin etkisiyle
ortaya cikmislardir. Iceride yasanan siyasi ¢ekismelerde ve devlet yapisi iizerine
yapilan tartismalarda, Misliimanlar kendi geg¢mis tecriibelerinin yaninda baska
kiiltiirlerin  siyasi geleneklerinden de fayadalanmiglardir. Yapilan ¢aligmalar,
Miisliimanlarin 6zellikle Fars kiiltiirii, Hind kiiltiirti, Yunan kiltiirii ve Cin kiiltiiriinden
etkilendiklerini gostermektedir. Miisliiman alimler ve diistiniirler, bu kaynaklardan
elde ettikleri bilgileri Islami anlayisla uyumlu hale getirerek, siyasetname tiirii

eserlerin ilk iirtinlerini vermislerdir.?*3

Ayrica, Sultanlarin zamanla halktan koparak onlara yabancilagsmasi, bunun koti
sonuglar1 ve devlet giiciniin halk aleyhine kullanilmasinin getirdigi haksiz
uygulamalar, bilgili ve tecriibeli baz1 yoneticilerin, toplumda olusan adalet endisesini
yansitarak uyar1 yapmalarina sebep olmustur. Bunun yaninda, halkin maruz kaldigi
adaletsizlikleri yakindan goren diisiintirler, bu sikintilar1 sultanlara ve vezirlere
hatirlatarak, adaletin saltanatin dayanagi oldugunu, adaletten yoksun kalan saltanatin

ayakta kalamayacagim anlatmaya ¢alismislardir.?*

241 Abdullah Ibnu’l-Mukaffa, Kelile ve Dimne, cev. Hayrettin Karaman, Bekir Topaloglu,
(Istanbul: Nesil Yayinlari, 1990), 3.

222 Kanar, Iktidar ve Adalet, 19; Canatan, Isldam Siyaset Diisiincesi ve Siyasetndme Gelenegi,
8.

243 Canatan, Isldm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetname Gelenegi, 8.

244 Levend, “Siyaset-nameler”, 167; Canatan, Isldm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetnime

Gelenegi, 10.
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Agah Sirm Levend Arapga, Farsga ve Tiirkge kaleme alinmis siyasetnamelerin
sayllamayacak kadar ¢cok oldugunu sdylemektedir.?*® Asirlar boyu yazilmis olan bu
siyasetnamelerden bazilari meshur olmus ve devlet yoneticilerine rehberlik

yapmugslardir.

Siyasetnameler, bugiin de 6nemli kabul edilen klasik eserlerdendirler. Yazildiklar:
donemin siyasi kiiltlirii hakkinda bilgi verirken, ayn1 zamanda yol agtiklar1 siyasi
yapilanmaya dair fikir verirler. Bunun yaninda kendi zamanlarinin sosyo-ekonomik
sartlari1 yansitan metinlerdir. Kronolojik olarak incelendiklerinde ise siireklilik
arzeden disiinceler hakkinda bir tespit yapilmasini saglarlar. Burada goriilen
geleneksel siyasi anlayis, gilinlimiizde de siyasi diislince {izerinde etkisini

stirdiirmektedir.246

Siyasetnamelerde genel olarak sultanin se¢imi, sultan ve diger yoneticilerin 6zellikleri,
devlet yonetiminde uyulmasi gereken ilkeler ele alinir. Sultanin Allah’a ve halka kars1
olan sorumluluklari, halkin sultana kars1 yiikiimliiliikleri hatirlatilir. Devlet otoritesi
ile halkin itaatinin kapsamui, seriatin belirledigi sinirlar igerisindedir. Bu nedenle sultan
ve halk, kanunlar karsisinda esit konumdadir. Bundan dolayidir ki, Miisliiman
toplumlarda hakim olan yoOnetim tarzimi ister hilafet isterse saltanat olarak kabul
edelim, kurallar1 ihlal eden hiikiimdarlar bulunsa bile genel olarak keyfi bir idare
(istibdat) olarak tanimlayamayiz. Ayrica siyasetnameler savas, baris, lilkeler arasi
antlagsmalar, ganimet, cihad gibi konular1 da ele aldiklar1 i¢in, devletler arasi iliskiler

hakkinda da bilgiler verirler.?4’

Osmanli doneminde kaleme alinan 1slahat layihalari ise basta padisahlar olmak iizere
devlet yoneticilerine yol gdstermek amaci giiden metinlerdir. Uslup bakimindan farkli
olmakla birlikte siyasetnamelerle ayni amaca hizmet ederler. On altinci asrin

sonlarindan itibaren yazilmaya baslanan 1slahat layihalari, genel olarak ayn1 donemde

285 Levend, “Siyaset-nameler”, 194,
246 Canatan, Isldm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetnime Gelenegi, 11.

247 Kanar, Iktidar ve Adalet, 33; Canatan, Islim Siyaset Diistincesi ve Siyasetndme Gelenegi,
12.
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baslayan bozulma ve gerilemenin i¢ nedenlerini arastirirlar. Devlet yonetimi, iilke

giivenligi, resmi kurumlarin durumu ve bu konulardaki diizenlemeleri ele alirlar.24

Nasihat edebiyati olarak da degerlendirilen siyasetnameler, sadece Dogu toplumlarina
has degildir. Birgok toplumda yaygin olan bir eser tiriidiir. Bati'da Makyavel
(Machiavelli)’in Hiikiimdar (Prince) kitabi ve benzeri eserler, egitimli kesimler
tarafindan ¢ok ragbet gormiislerdir. Bu eserler, hiikiimdarin sahip olmasi gereken
erdemler, hayat tarzi, gorevleri ve yoOnetim ilkeleri hakkinda bilgiler vermeyi

amaglayan bagimsiz ¢alismalardir.?*°

Islam edebiyat tarihinin ilk siyasetnamesi Abdulhamid El-Katib’in (132/750) kaleme
aldigt Ahdii Mervan’dir. Yazar, Emevilerin son halifesi Mervan’in hizmetinde
bulunmus bir devlet adamidir. Abbasilerin gerceklestirdigi Emevi katliamindan o da

payina diiseni almis ve Mervan’la birlikte 132 yilinda Sldiirtilmiistiir.

Ibnu’l-Mukaffa’nin dostu olan el-Katib, Arapgaya olan vukifiyetinin yaninda Farsca
ve Ermeniceye de hakimdir. Ayn1 zamanda Sasani ve Yunan kiiltiirleri ile islami
ilimlerde bilgi sahibi bir yazardir. Modern siyaset biliminin kurucularindan biri kabul
edilen Makyavel (Machiavelli)’in Hiikiimdar’mdan®° sekiz asir 6nce yazilmis olan bu

eser, ne yazik ki toplumumuzda Italyan yazarin kitab1 kadar sohret sahibi degildir.

Siyasetname geleneginin ilk iiriinii olan Ahdii Mervan (Hiikiimdar Mervan’n Ogiitleri)
iki boliimden olusmaktadir. Mervan’in agzindan ogluna hitap seklindedir. Giriste,
risalenin dinsiz gdcebeler ile Islam’a saldiran capulculara kars: miicadelede basarili

olmak icin, sultanin uymasi gereken kurallar1 6gretmek amaciyla yazildigi

248 Kanar, Iktidar ve Adalet, 26; Levend, “Siyaset-nameler”, 189-190.

249 Ozlem Bagdath, Islim Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, (Istanbul: Dergah

Yaynlari, 2018), 31-32.

2% By kitabr Italyanca aslindan ¢eviren Adabag, yazarin tamtimina ayirdig giris boliimiinde
eseri su sekilde vasfeder: "Hiikiimdar adli eser, iilkesinin bir an énce bagimsizligini
kazanabilmesi icin bir ¢upida Ogiitler vererek ve Italya'mn degisik eyaletlerini
yoneten hiikiimdarlardan birinin ¢ikip, yiireklilikle tiim lalya'yt sahiplenmesini ve
tilkeyi yabanci isgalinden kurtarmasim dileyen bir yazarin bugiinden yarina
gergeklesmesini gérmek istedigi bir riiyasimn dirtiniidiir." [Niccolo Machiavelli,
Hiikiimdar, ¢ev. Necdet Adabag, 18 bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2019)].
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anlatilmaktadir. Mervan’in agzindan dile getirilen “senin sultan segilmen, Allah’in ve
benim tercihimdir” sozii, veraset sisteminin Islim’la bagdastirildigini gdsteriyor.
“Allah emir buyurmus ve filozoflar da tavsiye etmislerdir ki’ soziiyle ise felsefe ile
dinin kaynastirilmak istendigini goriiyoruz. Nitekim siyaset ve ahlaka dair olan ilk
boliimiin birinci konusu hikmet, ikinci konusu ise takva ile ilgilidir. Devaminda
sultana yapilan dini, ahlaki tavsiylerden sonra biirokratlarla olan iligkiler ele
alinmaktadir. Sultanin, makamina yarasir bir sekilde davranmasi igin uymasi gereken
kurallardan, kisisel ozelliklerden bahsedilir. Halkla iliskilerde iyilik tavsiye edilir.
Hem devlet yoneticileri hem de halkla iliskilerde her zaman adalet esastir. Ikinci
boliim savagla ilgili konulardan olusmaktadir. Bu boliimde de yine giizel ahlakin
gerekliligi hatirlatilir. Askere Allah’tan korkmasi ve savasirken cesur olmasi
ogiitlenirken, diismana iyilikle muamele edilmesi, savastan vaz gecenlere ya da savasi
kaybedenlere karsi adalet ve merhamet ile karsilik verilmesi tavsiye edilmektedir.
Orduyla ilgili her konu, ordudaki hiyerarsi, silah techizati, asker se¢imi hatta savas

esnasinda ordunun diizeni ele alinmaktadir.??

Ikinci 6rnegimiz Asdru Ibnu’l-Mukaffa’nin (Islim Siyaset Uslibu) yazar1 Abdullah
fbnu’l-Mukaffa (142/759), yukarida belirttigimiz gibi Zerdiistliikten Islam’a ge¢mis
fran kokenli bir yazardir. Abbasilerin ilk déneminde gesitli biirokratik gorevlerde
bulunmustur. Arap dili ve edebiyatinda, Fars, Hint ve Yunan medeniyetleri konusunda
sohret sahibi bir bilgin, Islim diisiince tarihinde etkili olmus veld bir yazardr.
Muhyiddin ibnu’l-Arabi (638/1240), yazarin el-Edebu 'I-Kebir’ adli risalesine tetimme

yazmistir.

Buraya &rnek olarak sectigimiz eseri Asdru Ibnu’l-Mukaffa (islam Siyaset Usltbu),
bes risaleden olusmaktadir. El-Edebii’s-Sagir, bilgiye deger vermeyi 6giitler ve bilime
tesvik eder. Toplumsal ahlak, dostluk ve siyaset konularini ele alan bu risale Kelile ve
Dimne’den izler tasir. Iki ana béliimden olusan el-Edebii 'I-Kebir, siyaset ve ydnetme
sanati, yoneticilerle iligkiler ve dostluk konularini igerir. Risaletii’s-Sahdbe, Abbasi
halifesi Mansur’a hitaben kaleme alinmugtir. Islim siyaset tarihinin ve siyaset
literatiiriiniin ilk 1slahatnamesi olarak kabul edilir. Sasani devlet gelenegini géz oniinde
bulundurarak, siyasi, idari, hukuki, mali ve askeri problemleri tespit edip bunlarin

¢Oziimii i¢in reform Onerileri sunar. Ed-Diirretii’[- Yetime, hikmetli s6zler ve ahlaki

21 El-Katib, Dogunun Hiikiimdar1.
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nasihatlerden ibarettir. Besinci risale el-Hikem, ibnu’l-Mukaffanin hikmet ve

dzdeyislerini igerir.?®2

el- Tkdu 'I-Ferid > adl eseriyle taninan Endiiliislii alim ve sair Sihabuddin Ahmed fbn
Abdirabbih (328/940) ve ondan bir asir sonra, Horasan diyarinda yasamis olan Arap
edebiyatinin en biiyiik iistadlarindan Nisaburlu Ebu Mansur es-Sealibi (429/1038), ibn
Mukaffa’dan sonra Adil sultan ve halk iliskisinin nasil olmasi gerektigine dair
siiregelen siyasetname yazma gelenegini devam ettirmis olan iki dnemli isimdir. Ibn
Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset adl1 eserinde ayrintiya girmeden ayet ve hadisler ile
onceki eserlerden alintilar yaparak nasihatlerde bulunur.?®* Sealibi, Addbu I-Miilitk’ de
0zel olarak Kur’an’ dan, genel olarak tiim dinl metinlerden yaptig1 alintilarla kendi
sOzlerini gliclendirmektedir. On babtan olusan kitabinin dordiincii babini tamamen

siyaset iizerine yogunlastirmistir.?®®

Selguklularin  kudretli veziri Nizamiilmiilk’iin (485/1092), Selcuklu Sultan
Meliksah’in istegi lizerine yazdig1 Siyeru’[-Miiliik, pratik gayeler giiden ve devrin
sultanina nasihat etmekle yetinen bir eserdir. Bununla birlikte 6nceki devlet
yoneticilerinin bagindan gegenleri aktaran Kitap, tiiriniin en giizel 6rneklerindendir.
Toplam elli bir fasildan olusan ve Farsca yazilmis olan eserde, devlet yonetimiyle ilgili
konular ele alinmig ve yoOneticinin yapmasi gerekenler belirlenmistir. Selguklu
devletinin isleyisi, aksayan yonleri, alinmasi gereken tedbirler, kurumlara islerlik

kazandirmak i¢in yapilmasi gereken diizenlemelerle ilgili bilgiler ve devleti tehdit

22 Abdullah ibn’ul-Mukaffa, Islam Siyaset Uslibu: el-Edebii’s-Sagir, el-Edebii’l-Kebir,
Risaletii’s-Sahdbe, ed-Diirretii’l- Yetime ve el-Hikem, c¢ev. Vecdi Akyliz, 3 bs.
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018).

23 Siyaset, edebiyat, tarih, nevadir, ahlak, mizah, niikte, fikra, masiki ve eglence gibi ¢ok
degisik konular hakkinda bilgi veren eser bir genel kiiltiir ansiklopedisi ve bir
antoloji  mahiyetindedir. =~ (MUSTAFA MUHAMMED es-SEK‘A, "IBN
ABDURABBIH", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/ibn-
abdurabbih (01.04.2021).

2% Sihabuddin Ahmed ibn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, ¢ev. Erkan Avsar,
(Istanbul: Bordo Siyah Yayinlar1, 2018).

2 Eb(i Mansur Abdulmelik Es-Sealibi, Hiikiimdarlik Sanati, ¢ev. Sait Aykut, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2018).
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eden Batini/Rafizi hareketler hakkinda &nemli tespitler bulunmaktadir. Kitabin

otuzuncu fash “sarap meclisinin kurulmasi ve sartlarr’na ayrilmistir.?®

Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat Nizamiye medresesine bas miiderris olarak atanan
Imam Gazali’nin (505/1111), Sultan Meliksah’a Farsca yazdig1 et-Tibru 'I-Mesbiik fi
Nasihati’l-Miilik, plan olarak tipik bir siyasetname ornegidir. Gazali bu kitabinda
huzurlu bir devletin ve mutlu bir ailenin nasil kurulacagini1 ve nasil korunacagini,
fertlerin ve toplumlarin nasil basariya ulasacagini ornekler iizerinden anlatmaktadir.
Diger nasihatndmelerde oldugu gibi, sultana ilahi kudret ve irade hatirlatilarak onun

adil, cesur ve merhametli davranmasi arzulanmaktadir.?®’

Ebu Necib Siihreverdi (563/1168), Selahaddin Eyyibi’ye takdim ettigi Nehcus Siiliik
fi Siyaseti ’[I-Miiliik adli eserinde, bu tiirdeki benzerlerinde oldugu gibi, tilkeyi ve halki
idare etmenin usul ve adabi, yoneticilerin yonetim hakkinda bilmesi gereken esaslar,
askerlik, vergi ve ganimetle ilgili bilgiler ve istisare gibi konular1 islemekte, bunlar

siirlerle ve baska eser ve sahislardan aktardig1 6giitlerle desteklemektedir.?%®

Siyaset ve idare konusunun en inlii ve klasik kitabi, Ali ibn Muhammed el-
Maverdi’nin (450/1058) kaleme aldig1 el-Ahkdmu’s-Sultaniyye adli eseridir.
Ahkamu’s-Sultaniyye tiirii Kitaplar, islam kamu hukukunun genel tasvirinin yapildig

eserlerdir.

Maverdi, zamaninin en biiyiik fakihlerinden biri kabul edilirdi. Devlet idaresinde konu
edinmedigi hi¢bir kurum yoktur. Ancak biz burada Ahkdmu’s-Sultaniyye’nin birinci
boliimiinde islenen Imamet/Hilafet konusuna deginmekle yetinecegiz. Maverdi
konuya, devletin hikmeti viicudunu izahla baslar. Dinin kurallar1 siyasi ve idari islerin
yiiriitiilmesi, Miisliimanlarin her tiirlii ihtiyaglar1 igin yeterlidir. Imamet, bu
hiikiimlerin tatbiki ve halkin islerinin yiiriitiilmesi igin devletin temel miiessesidir.

Halkin kanun ve nizamlarinin tabi oldugu esastir. Devleti harekete gegiren hakiki

2% Nizamii’l-Miilk, Siyasetndme, cev. Nurettin Bayburtlugil, 13 bs. (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017).

257 Ebi Hamid Gazali, Et-Tibru 'l Mesbiik Fi Nasihati’l-Miilik, ¢ev. Hiiseyin Okur, (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2017).

25 Siihreverdi, Ebi Necib, Yonetenlerin Yonetimi, 5 bs. Ed. Cigir Dogu Zorlu, (istanbul: flgi
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2015).
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sebep, adalet ve hakikatin hiikiim siirmesidir. Devletin idare mekanizmasi iyiyi
kotiiden, yasak olan1 yasak olmayandan ayiran giictiir. Bu nedenle Imametin varhginin
zaruri olusu yalnizca tarihten, gelenekten gelen bir inang degildir. Akl selim de onun

varliginin zarGretini kabul eder.

Maverdi, imamin se¢imi ve tayini hakkinda ¢ok ayrintiya girer ve se¢gmenler (Ehlu’l-
hal ve’l-akd) ile imam adayinin vasiflarini tartisir. Maverdi se¢gmenler igin yas,
miilkiyet gibi 6zellikler aramaz, onlarin nereli olduklarina bakmaz. Se¢menin, her
yoniiyle dogru bilinen, adil bir kisi olmas1 ve imamete aday olan kimsede bulunmasi
gereken Ozellikleri iyi bilmesi gerektigini sOyler. Ayrica birden fazla aday varsa
se¢menin, bunlardan hangisinin kamu islerini yonetmeye daha ehil oldugunu da
bilmesi gerektigini belirtir. Halifelige ehil olan kisi i¢in, adil olmak, hilafet gorevleri
icine giren biitiin islerde ictihad yapabilecek seviyede ilim sahibi olmak, duyu
organlarinin ve viicudun saglam olmasi, savas durumunda gii¢ ve cesaret sahibi olmak
gibi sartlar arar. Maverdi ayrica Imamin Kureysten olmas1 gerektigini, Miisliimanlarin
gecmiste bu konuda ittifak ettiklerini belirtir. imamin se¢imi icin ise iki yol vardir.
Se¢menlerin daha dogrusu segkin delegelerin (ehlu’l-hal ve’l-akd) se¢cmesi veya
imamin kendinden énceki Imam tarafindan tayini. Ardindan halkin oylamas1 anlamina
gelen bey'at gergeklesmelidir. Maverdi delillerini Hz. Ebu Bekir’in se¢imi ile Hz.
Omer’in tayinine dayandirir. ikinci boliimde vezaret konusunu tartismaya baslar ve
yine ayrintili bir sekilde diger konular1 islemeye devam eder. Kendi ifadesiyle bu eser,

yonetimle ilgili hiikiimlerin tiimiinii kapsamaktadir.?®

Siyasetnameler igerisinde, Siyasetu’s-ser’iyye tiiriiniin en énemli 6rneklerinden birisi
Ibn Teymiye’nin (728/1328) kaleme aldi181 es-Siyasetu s-Ser ‘iyye fi Islahi r-Rai ve r-

Raiyye adli eseridir.

Siyasetu’s-ser’iyye, fakihler tarafindan fikhin iki tlirlinden biri olarak tanimlanmustir.
Islam hukukunun asli kaynaklar1 ¢ogunlukla genel hiikiimleri bildirirler. Ayrintilar
zamanin fukaha ve timerdsina birakilmistir. Siyasetu’s-Ser iyye kavrami, toplumda
diizen ve emniyetin saglanmasi ile maliye ve ceza hukuku alaninda siyasi iktidara
taninan doldurma hakk: olarak anlasilir. Bu yolla siyasi otoriteye genis bir yasama ve

yargilama alan1 agilmis oldugundan, Siyasetu’s-er’iyye kurumu bir¢ok idarecinin

29 Ali ibn Muhammed El-Maverdi, El-Ahkdmu’s-Sultaniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2011).
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elinde baski aract haline gelebilmistir. Bu kavram, Osmanli Devleti’nde orfi hukuk

terimiyle ifade edilmistir.2%°

Siyasi otoriteye verilen yasama ve yargilama yetkisi, toplum yararina ve dinin genel
ilkelerine ters diismeyecek sekilde kullanilmalidir. Buna gore siyasetu’s-ser’iyye,
seriata aykir1 olmayacak sekilde ilave yasalar yapma yetkisini ifade ettigi gibi, seriata

uygun devlet yonetimini de ifade eder.?5!

Ibn Teymiye siyasetu’s-er’iyye adli eserini, Isldm tarihinin son derece kotii bir
devresinde, Sam ve genel olarak Suriye’de i¢ ve dis siyasi calkantilarin yasandigi bir
zamanda, hacl saldirilar1 sonrasinda ve Mogol savaslari sirasinda kaleme almistir. O
siralarda Suriye ve Misir, sultan ve emirlerin i¢ gatismalariin sebep oldugu belirsiz
ve karigik bir haldeydi. Y 6netim zaafi ve haksizliklar topluma hakim duruma gelmisti.
Ibn Teymiye'nin amaci, bu karisik dsnemde y&netim prensiplerini ve Islam’da bunun
teorik kaidelerini ortaya koymak, yoneticilere 6giit vermek ve koti siireci yeniden
diizenlemek icin bir ¢dziim ortaya koymakti. Ibn Teymiye bu eserinde
Imamet/hilafetin sartlari, yonetimin sekli ile ilgilenmez, imamin ideal niteliklerinden,
nasil secilecegi ve tayini gibi konulardan bahsetmez. Onun ilgi duydugu alan imamet

degil, toplumdur.

Ibn Teymiye’nin es-Siyasetu’s-Ser iyye’si kamu hukukunun bir 6zeti niteligindedir.
Eserde anayasa, idare, devlet, maliye hukuku gibi, kamu hukukunun alt dallarina
iliskin birgok konuya yer verilmistir. Ibn Teymiye, kitabinda fert ile toplum veya fert
ile devlet arasindaki iliskileri diizenleyen ve fikih kitaplarimin zekat, madenler,
defineler, cezalar (hudud), siyer (milletlerarasi hukuk) ve cihad gibi basliklar altinda,

daginik bir sekilde ele aldig1 konulari bir araya getirmistir.

Ibn Teymiye nin eseri, Maverdi’nin el-4hkdmu ’s-Sultaniyye’sinden farkli 6zelliklere
sahiptir. es-Siyasetu ’s-Ser iyye’de genel kurallar ve prensipler gosterilerek, ayrintilar
Ozetle sunulur. Bundan dolay1 ele alinan konunun genel teorisi ve prensipleri kolayca
cikarilabilir. Ibn Teymiye teorik goriislerini, yasadigi donemin siyasi ve igtimai
olaylariyla iliskilendirdigi i¢in, eseri bu agidan da farkli bir degere sahiptir. Teori ve

orneklerle yetinmeyip yasanan hayat1 ele alir ve ayrintili bir sekilde inceler. Diger

260 Ahmet Yaman, Sivaset ve Fikih, (Istanbul: iz Yaymecilik, 2015), 55-57.

261 K 5ksal, Fikih ve Siyaset, 32.
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yandan eser, hukuki hiikiimleri gostermesinin yaninda yol gosterici, ahlaki ve 6giit
verici 0zellige de sahiptir. Kitabin ayiric1 bir diger 6zelligi de bir mezhebin goriisiiyle
yetinmeyip, diger Ehl-i Siinnet mezheplerinin de goriislerine yer vermesidir. ibn
Teymiye, hiikiimlerin Kitap ve Stinnet’ten delillerini gosterir, mezhepler i¢inden delili

kuvvetli olani tercih eder.?%?

Es-Siyasetu’s-Ser iyye ii¢ bolimden olusmaktadir. ibn Teymiye kitabin1 umerd ayeti
olarak bilinen “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar

99263 ve “Ey

giizel ogiitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriictidiir.
iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre
(idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazhga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve
ahiret giiniine gercgekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiiliine arz edin. Bu, daha

iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir” 2% ayetlerine dayandirir.

Ik ayet, vuldtu’l-umirun (Mislimanlarin islerini {istlenenler), emaneti ehline
vermeleri ve adaletle hilkkmetmeleri hakkindadir. Eser, buradan hareketle emanetler ve
adalet basliklariyla iki ana béliime dayanmaktadir. Ugiincii boliimde ise son hiikiimler

bashigi altinda sira ile vilayetin geregi konular ele alinmistir.

Ikinci ayet, asker ve bunlar disindaki ra’iyyenin (yonetilenler), emaneti ehline veren
ve adaleti yerine getiren ululemr’e itaat etmeleri konusundadir. ibn Teymiye, ayetin
emanetleri ehline vermeyi ve adilane hiikkmetmeyi vacip kilmasinin, adil ve diizgiin

siyasetin 0zl oldugunu belirtir.

Emanetlerin ehline verilmesinin iki yolla gergeklesecegini belirten Ibn Teymiye,
emanetler konusunu ele aldigi birinci boliimde, vilayetler (kamu yoneticiligi) ve
mallar (kamu maliyesi) olarak iki baslikta inceler. Bu boliimde vilayetlerin ehline
verilmesi, mevcutlarin en iyisini istthdam zarureti, yoneticilerin kuvvet ve emanet
niteliklerine birlikte sahip olmasi, kamu maliyesi, Kitap ve Siinnet’in belirledigi kamu

gelirleri ve harcamalar ele alinmigtir. Adalet konusunun ele alindigi ikinci boliimde,

262 Tbn Teymiye, es-Siydsetii’s-Ser’iyye, gev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Dergah Yayinlari,

1999), 17-22.
263 Nisa, 4/58.

264 Nisa, 4/59.
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Allah’1n hadleri ve haklar1 (kamu haklar1 ve onlarin korunmast), kamuya kars1 iglenen
suglar ve suclularin cezalandirilmas: (Hadler ve Ta’zir), kuvvet kullanan toplululuga
uygulanan ceza (Cihad), cezalari amaci, kullarm haklar1 ve hadleri (Ozel/ferdi haklar

ve onlarin korunmasi) gibi konular ele alinmistir.

Ibn Teymiye, yoneticilerin kullarin vekilleri oldugunu belirtmektedir. Ibn
Teymiye’nin Kur’dn ve Siinnet’e dayanan Islami anlayisim goz oniinde
bulundurursak, yonetim hakkinin topluma ait oldugunu séylemis olmas1 énemlidir ve

dikkat cekicidir.?®

Islam siyaset diisiincesinin kaynaklarini ele alirken, sosyoloji ve tarih felsefesinin
babasi sayilan ibn Haldun’u da (808/1406) anmamiz gerekiyor. Tarihi, tarih
felsefesini, devleti, toplumu ve devlet-toplum iliskilerini tanimlamis ve hatta bunlar
lizerine yeni bilim disiplinleri kurmus olan Ibn Haldun, sultana dgiitler seklinde bir
siyasetname yazmamustir. Siyasetnameler genel olarak, Kitap ve Stinnet’in konularla
ilgili hiikiimlerinin belirtilmesi, tarihi tecriibelerin aktarilmasi, sultanlara ve diger
devlet yoneticilerine, sahip olunmasi gereken ahlaki davraniglarin Ogiitlenmesi
seklindedir. Ibn Haldun ise toplumsal olaylarin arka planina yoénelerek, olaylarin
gerisindeki temel yasalari tespit etmeye ¢alismistir. Tarih onun nazarinda, devletlerin
yiikselmelerinin ve ¢okiislerinin sebeplerini anlamak ic¢in &grenilecek bir ilimdir.
Bundan dolay1, kaleme aldig1 bin kiisur sayfalik tarih kitabina mukaddime olarak uzun

bir tez yazdi. Ibn Haldun’un siyasi felsefesini bu Mukaddime’den 6greniyoruz.2®

bn Haldun, gelistirdigi siyaset teorisini {imran1 inceleyerek ortaya koymustur. Umrdn,
diinyadaki medeni faaliyetlere verdigi isimdir. Bir toplumun gogebelikten (bedevilik)
yerlesik hayata (hadarilik) gegmesi, medeniyetin tesisi ({imranin kurulmasi) yoniinde
bir gelismedir. Ibn Haldun, bedevilikten hadarilife gegis siirecini siyaset teorisinin

temeline yerlestirmistir.

Umrann arastirilmasini konu edinen ilmi de ilmu [-umrdn olarak adlandirir. Bu ilmin
amaci tarihte olmus olaylarin gerisindeki yasalari tespit etmeye ¢alismaktir. Boylece,
gelecekte ortaya ¢ikacak olaylar konusunda bir bakis acis1 yakalanabilir. Ibn Haldun,

toplumsal olaylarin meydana gelmesini saglayan muharrik giicii, asabiyet olarak

265 {bn Teymiye, Es-Siydsetii s-Ser iyye.

268 Sirvani, Islam da Siyasi Diisiince ve Idare, 219-232.
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tanimlar. Asabiyet kavrami toplumsal dayanisma anlamindadir. Ayni soya mensup
olanlar veya aralarinda yakinlik bulunan kisiler arasindaki dayanigsma duygusu
demektir. Bu duygu (asabiyet), bir toplulugun baskalarna karsi birlikte hareket
etmesini, drgiitlenmesini, gii¢ ve iktidar elde etmesini saglar. ibn Haldun bedevilikten
hadarilige, aile, asiret ve kabile birliklerinden devlet yapisina, giiciin egemen oldugu
toplumsal hayattan hukukun egemen oldugu devlet diizenine gegisin her asamasinda,
asabiyetin temel etken oldugunu savunur. Siyasal iktidarin devam edebilmesi de yine
asabiyetin canli tutulmasina baglidir. Aksi taktirde, asabiyeti daha yiiksek topluluklar

tarafindan yikilacaktir.?’

Ibn Haldun’un siyaset felsefesinin temel kavramlarini kisaca tanittiktan sonra,
Mukaddime’nin yirmi besinci faslindan hilafet sistemi hakkindaki diigiincelerini kisaca

aktarmak istiyoruz.

fbn Haldun’a gére, insanlar bir arada yasamak zorunda olduklar1 gibi, baskalarina
{istiin gelmek ve onlar iizerinde hakimiyet kurmak isterler. iste bu yiizden, toplumda
baris ve adaletin saglanmasi i¢in devletin varligina ihtiya¢ vardir (hiikiimranlik). Ne
var Ki siyasi iktidarin basindaki kisiler de genellikle insanlar {izerinde tahakkiim
kurmak istediklerinden, yonetim haktan uzaklasir ve halk yokluk ve sefalete diiser.
Ayrica sultanlarin degismesiyle uygulamalar degisir ve sonugta isyan duygusu ile
insanlar bir araya gelerek kaos ve katliamlara yol agarlar. O yiizden, toplumsal hayatta
herkesin kabul edip itaat edecegi siyasi kanunlarin olmasi bir zarurettir. Bu kanunlar
basiretli ve ileri goriislii yoneticiler tarafindan konulmussa, bu akilli siyaset olur.
Ancak bu hiikiimler ile sadece diinyevi fayda ve cikarlar gozetilmistir. Sayet bu
kanunlar Allah’1n koydugu hiikiimlerle belirlenmisse, o zaman diinya ve ahiret hayati

icin faydali olan dini siyaset sz konusu olur.

Seriat koyucunun insanlar icin belirledigi esas gaye, onlarin ahiret mutlulugudur.
Seriat hiikiimleri sadece ibadetlerde degil, giinliik hayatta ve toplumsal hayatin tabii
bir sonucu olan devlet konusunda dosdogru olan yola ulagtirmak icin gelmistir. O
yiizden herkesin, diinya ve ahiret isleri i¢in seriat hiikiimlerine goére davranmaya tesvik
edilmesi gerekir. Bu tarz yonetim, nebilerin ve onlardan sonra onlarin yerine bu gorevi
icra eden halifelerin isidir. Halifelik, dini korumak ve dinin hiikiimlerine gore diinya

islerini yonetmek (siyaset etmek) konusunda Allah Rasilii'ne vekalet etmektir. Ibn

267 Dursun, Siyaset Bilimi, 59-65.
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Haldun burada, hukuka dayali devlet sisteminin giice dayali yonetimden distiin
oldugunu ifade ederken, Seriate dayanan hilafet sisteminin de sadece diinya
mutlulugunu esas alan hukuka dayali sistemden f{istiin oldugunu ortaya

koymaktadir. 8

Siyasetnameler konusunu burada bitirirken modern donemde yeni bir iislupla ortaya

¢ikan siyasi igerikli bir tefsir ¢esidinin tanitimiyla devam ediyoruz.
1. 3. Ictimai/Siyasi Tefsir

Cagdas donemde yasanan calkantilar daha agik bir ifadeyle biiyiik buhran, Islam
alimlerini Kur’an’1 daha giiclii bir sekilde merkeze almaya sevketti. Bunun sonucunda
siyasi igerikli yeni bir tefsir ¢esidi ortaya ¢ikti. Siyasetnamelerden ¢ok daha genis bir

sekilde, sosyal olaylar, devlet ve siyaset konular tefsirlerde yer almaya basladi.

19. yiizyilda yasanan biiyiik kayiplar 20. yiizyilin ilk yillarinda da devam etmis, Islam
cografyast istilaya ugramis, Osmanli Devleti yikilmistir. Miisliimanlarin iginde
bulundugu bu yikict durumdan kurtulmasi umuduyla, Hint kitasinda Muhammed
Ikbal, Tiirkiye’de Said Halim Pasa, Mehmet Akif, Ahmed Naim, Misir’da Muhammed
Abduh gibi aydin ve ulema, Islam Aleminin yeniden canlanmasini saglamanin caresini
artyordu.?®® Bu arada dénemin sartlarindan miifessirler de etkilenmis ve bu etki

tefsirlere yansimustir.

Toplumsal yapiyla ilgili ¢ok sayida ayet bulundugundan, her tefsirde az ya da ¢ok
toplum meseleleri islenmistir. Ancak modern ¢agda, Bati’nin meydan okumalarina
kars1 Miisliimanlarin maruz kaldig1 problemleri, Kur’an’1 yeni bir anlayisla ele alarak,

naslarin rehberliginde ¢oziimlemeyi amaglayan bir tefsir ¢esidi ortaya ¢ikt1.2’°

20. yiizyilda Misir’da ortaya cikan ve I¢ctimai/Siyasi Tefsir olarak bilinen bu yeni

yontemin en belirgin 6zelligi, Kur’an’1 tefsir ederken onun hidayet yoniinii esas

268 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, (Istanbul: Yeni Safak Kiiltiir Armagani,
2004).

269 Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi: I¢timai Tefsir, (Istanbul: Beyan Yay. 2004), 65.

270 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 18 bs. (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 238; Atalay, 20.
Yiizyil Tefsir Akimi, 81-82.
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almasidir.?’? Tefsirin konusu insanin hidayeti ve toplumun 1slahidir. Misir okulunu
Hind modernistleriyle karigtirmamak gerekir. Onlarin yonelisleri Bati’nin etkisine
boyun egmekti. Modernistler nazarinda dini esaslar, Bati uygarligina kolayca
uyarlanabilen ikinci derecede 6neme sahip olgulardir. Misir okulu ise inanci esas almis

ve Bat1 etkisinden bagimsiz bir sekilde dini kaygilardan dogmustur.?’?

Bu akimin ilk muharrik giicii olarak Cemaleddin Afgani’yi (6. 1897) goriiyoruz.
Afgani, Miisliimanlarin yabancilarin istilasindan kurtulusu amaciyla, ilmi boyutu
olmakla birlikte siyasi yonii agir basan bir yontem benimsemistir. Afgani’nin 1slahatci
diistinceleri, siirgiin yillarinda kendisine yoldas olan Muhammed Abduh (6. 1905)

tarafindan yayilmistir.?"

Muhammed Abduh, i¢timai Tefsir’in kurucusu kabul edilmektedir. Abduh’un, Ezher
Universitesi'ndeki hocalig1 esnasinda uyguladigi bu yéntem, derslerinde ayetleri
okuyup kendi bilgi birikimine dayanarak agiklama yapmasindan ibarettir. Onceki
miifessirlerin etkisinde kalmamak igin onlarin tefsirlerine bakmamis, sadece liigat ve
irab ile ilgili bir zorlukla karsilaginca Celaleyn Tefsiri’ne miiracaat etmistir. Ona gore,
Allah Tedla insanlar bagkalarinin s6z ve anlayislarindan dolayr degil, indirdigi
kitabindan ve Rastlii’niin siinnetine uyup uymamaktan otiiri hesaba g¢ekecektir.
Abduh, Islam {immetinin ilk dSnemlerdeki 1slah ve yiikselisinin Kur’an’la olmas: gibi
Miislimanlarin  modern ¢agdaki 1slahimin da Kur’an sayesinde olacagina

inanmaktadir.2’4

Muhammed Abduh’un derslerindeki ilm1 birikim, 68rencisi Resid Riza’nin (6. 1935)

yaptig1 aylik Menar’da toplanmisti. Resid Riza, bu dergide yayinlanan tefsir derslerini

211 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 11 bs. (istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2013), 58.

212 |gnaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, ¢ev. Mustafa Islamoglu, Istanbul: Denge
Yayinlari, 1997), 348.

213 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, 349-350.

214 Demirci, Tefsir Tarihi, 239-240; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 59-61, Mehmet
Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Sivasi Goriisleri, 2 bs. (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1998), 86.
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daha sonra derleyerek edebi biitiinliigii olan bir metin haline getirmis, bazi ilaveler

yaptiktan sonra iistadinin onayim alarak yaymlamistir.2"

Resid Riza, kitaplastirdign Tefsiru’l-Menar’s Nisa siresinin 145. ayetine kadar
Muhammed Abduh’un agiklamalar1 dogrultusunda yazmis, Abduh’un vefatindan
sonra kendisi devam etmistir. Ancak Resid Riza’nin vefati sebebiyle tefsir
tamamlanamamistir. Tefsiru’l-Menar, Kuran’in bastan on iki siresini igeren on iki
ciltlik bir eserdir.2’® Bu okulun mensuplari, baska milletlerin taklit edilmesine karsi
olduklar1 gibi, ge¢misten devralinan kiiltiiriin taklit edilmesine de karsidirlar. Onlar,
diisiinceyi taklitten kurtararak dinin ilk kaynaklarmma donmek gerektigine

inanmaktadirlar.?’’

Ayni okula mensup olan Ahmed Mustafa el- Meragi (6. 1952), 30 ciltten olusan
olduk¢a mufassal bir tefsir kaleme almistir. Yazar, Tefsiru’l-Meragi adiyla bilinen bu
hacimli eserinde, uzun sosyolojik agiklamalara yer vererek teblig ve irsad gorevini
yerine getirmeye calismistir.?’® Ayrica Ferid Vecdi (6. 1954), Abdulkadir el-Magribi
(1956), Mahmud Seltut (6. 1963) gibi alimleri de anmamiz gerekiyor.2"

Ictimai/siyasi tefsir tiiriiniin 6nemli bir temsilcisi de Fi zildli’l-Kur’an’nin yazar
Seyyid Kutub’tur (1966). Kutub, sosyoloji tizerine doktora yapmis bir diisiiniir ve dava
adamudir. Tefsirinde kelimelerin sozliik anlamlarina ve istikaklarma yer vermeden,
ayetleri icerdikleri manalardan haraketle gruplar halinde degerlendirmis ve tespit ettigi
konu basliklariyla, 6nemli toplumsal problemlere ¢oziimler bulmaya caligmustir.
Seyyid Kutub, eserinde Kur’an’in idari ve siyasi konulardaki mesajini ortaya

c¢tkarmaya calisan bir miifessir olarak 6ne ¢ikmaktadir.28

Ictimai Tefsir’in kurucusu kabul edilen Muhammed Abduh ve grencisi Resid Riza ile

aym doénemde yasamis ve Ictimai Tefsir’in ilk temsilcilerinden oldugunu

215 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 59; Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, 351-352.
26 Demirci, Tefsir Tarihi, 241.

21" Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 61.

278 Demirci, Tefsir Tarihi, 241.

219 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 63.

280 Demirci, Tefsir Tarihi, 241.
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diisiindiigiimiiz ad1 duyulmamis bir baska 1slahat¢t miifessir daha vardir. Yasadigi
donemde Fas’in 6nemli alimlerinden birisi olan Abdulvehhab Lukas (6. 1923),
Osmanl hilafetinin 6nde gelen savunucularindandir. Tefsiru Nusratii’l-Islim ve’l-
iman ve’l-ihsan fi Ihrdac makdamati’d-Dini mine’l-Kur’an adim verdigi eserini, kendi
zamaninin igtimal problemlerine Kur’an’dan ¢oziimler sunmak amaciyla kaleme
almigtir. Bundan sonraki boliimde bu eser ve miiellifi ele alinacaktir. Ancak yeni
boliime gegmeden 6nce kisaca miifessir Abdulvehhab Lukas’in tilkesinden bahsetmek

istiyoruz.
1. 4. Fas (Magrib Krallhig)

Fas, 17. ylizyildan glinimiize kadar Hz. Hasan’in soyundan geldigi kabul edilen
hanedan tarafindan yonetilmektedir. 19. Yiizyil baslarindan itibaren yasanan taht
kavgalar1 yliziinden, Avrupa’nin iilkedeki niifuzu artmis ve en sonunda isgaller
baslamistir. Isyancilara karsi Fransa’dan destek uman sultan Mevlay Abdulaziz, 1912
yilinda Fransizlarin himayesini kabul etmek zorunda kalmistir.?®! Bunun yaninda
Ispanya’nin isgali altinda bulunan kuzey ve giineybati bolgelerinde Ispanyol
hakimiyeti kabul edilmistir. Fas, 1956 yilinda bagimsizlik miicadelesini kazanmis,

Sultan V. Muhammed (6. 1961) kral iinvanin1 almistir.?8?

Miisliimanlar, Misir’in dogusunda kalan yerlere Mesrik (Dogu), batisina diisen yerlere
de Magrip (Bat1) demislerdir. Dolayisiyle Libya, Tunus, Cezayir, Fas, Moritanya,
Sicilya ve Endiiliis gibi Miisliimanlarin elinde bulunan bdlgeler Magrip olarak kabul

edilir.?3

Fas, IslAm diinyasinda Magrip iilkelerinden el-Magribu’l-Aksa veya Ceziretu’l-
Magrib, Bati diinyasinda ise Atlas iilkelerinden Maroc (Morocco) olarak adlandirilir.

Resmi adi el-Memleketu’l-Magribiyye’dir.2* Dolayisiyle Tiirkiye’de Fas olarak

281 Davut Dursun, "FAS", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/fas#4

himaye-donemi-ve-bagimsizlik (19.01.2022).
282 Adigiizel, "Kuzey ve Orta Afrika", 301-302.

283 Adnan Adigiizel, "Kuzey ve Orta Afrika", Islam Tarihi-2, Ed. Adnan Demircan, Mehmet
Azimli, (Ankara: BILAY, 2018), 287.

284 Sirr1 Ering, "FAS", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/fas#1
(13.02.2022).
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bilinen bu iilke bundan sonraki boliimlerde Magrip olarak anilacaktir. Fas ise

Magrip’te bir sehir ismi olarak s6z konusu edilecektir.
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IKINCi BOLUM
ABDULVEHHAB LUKAS

VE NUSRATU’L-iSLAM ADLI TEFSiRi

Bu boliim iki ana bagliktan ibarettir. Birinci kisimda Abdulvehhab Lukas’in hayatini
ve ilmi, tasavvufi, siyasi kisiligini anlatmaya ¢alistik. Ikinci kisimda ise Nusratii’l-
Islam adl1 tefsirini biitiin yonleriyle tanitmay1 amagladik. Kisaca sdylemek gerekirse

bu boliim Abdulvehhab Lukas ve tefsiri hakkinda kapsamli bilgiler igermektedir.
2. 1. Abdulvehhab Lukas'in Hayati

Abdulvehhab ibn Muhammed Lukas, el-Endelusiyyu’t-Titvaniyyu hicri 1269, miladi
1852 yilinda Titvan’da dogdu. Ilk hicretini ¢ocuklugunda ailesi ile birlikte yapti.
1276/1859 yilinda Ispanyollari Titvan’1 isgal etmesi iizerine ailesiyle birlikte civar
sehirlere, muhtemelen Tanca’ya hicret etti. 1278/1861 yilinda Titvan’a geri dondii.
Hicri 1331 miladi 1913 yilinin subat ayinda, Ispanya’nin Titvan’1 tekrar istila etmesi

lizerine memleketini terkederek Tanca’ya yerlesti.?®®

Abdulvehhab Lukas, zikir ve miizakereyle dolu, ticari faaliyet ve yargi gorevi ile gegen
calkantili bir hayattan sonra 6mriiniin son demlerinde hilafetin devletine hicret etmeyi
umarak, o diyardan gelecek haberleri gozeterek ve her an cihada hazir bir vaziyette
beklerken cuma giinii, hicri 21 Zilkdde 1341, miladi 7 Temmuz 1923 yilinda, 71
yasinda hayata veda etti. Abdulvehhab Lukas, Tanca sehrinde Merisan kabristaninda
defnedildi.?®

2.1.1. Ad1ve Nesebi

Yunus es-Sebbah, Abdulvehhab Lukas'in nesebini ve mesrebini su sekilde
vermektedir: El-Fakihu’s-Stfiyyi, el-Hac Abdulvehhab, ibnu’l-Fakih Sidi Muhammed
(6. 1320/1902), ibn Abdulvehhab (6. 1262/1845), ibn Abdulkerim (6. 1220/1805), ibn

285 Nusratii’l-Islam, 1. 2-3, 13-14.

286 Nusratii’l-Islam, C.1, 21.
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Muhammed (6. 1190/1776), ibnu’l-Hac Omer (6. 1156/1743)?%" ibn Abdusselam (?),
ibn Ali (?), ibn Muhammed (?) Lukas, el-Emeviyyu’l-Mervaniyyu’l-Kurasiyyu, aslen
Endiiliislii, dogma biiytime Titvanhdir. Tanca’ya hicret etmis ve orada vefat etmistir.

Mezhep olarak Maliki, akide olarak Es’ari, Tarikat olarak Derkavi’dir.2®

2. 1. 2. Ailesi

Abdulvehhab Lukas Endiilis kokenli bir aileye mensuptur. Ailesi, Endiiliis’ten
Titvan’a olan son hicret sirasinda Titvan sehrini yurt edinmistir.?®® Ulasabildigimiz
bilgilere gore, Titvan’da yasayan aileler arasinda, Lukas ailesi disinda Emevi
meliklerinin soyundan gelen bagka bir aile bulunmuyordu. Bundan dolayr miifessir
Abdulvehhab Lukas, yazilarinda Iberya kokenli ailesinden iftiharla bahseder,

ayricalikli oldugunu diisiinerek onlarla gurur duyardi.?*

Ca’fer es-Siilemi, Lukas ailesinin atalarinin Lukes adiyle tanindiklarini belirterek
fakih, tarihgi Ahmed er-Rahuni’den su bilgiyi aktarir: “Bu isim Beni Umeyye
meliklerinden gelen Endiiliislii bir aileye aittir. Aile Endiiliis’te mukimken, oranin
hisarlarindan birinin adiyla anilmigtir. Muhacirlerin Endiiliis ten ayrildiklar: son

zamanlarinda, 1017/1609 yilinda Titvan ve gevresine yerlestiler”.?!

Makam, mevki sahibi, itibarli bir aile olarak taninan ailenin fertlerinden bir kismi dini
ve siyasi alanda bir¢ok gorevler listlenmislerdir. Bir zamanlar otorite sahibi olduklar1
gibi Titvan’da kurduklar1 Lukas Medresesi ile ilmi arastirmalarin baslamasinda da
tarithi bir rol istlenmislerdir. Magrip’in kuzeyinde, bir benzeri bulunmayan bu

gorkemli medrese zenginlik ve ilimle sohret bulmustur.?%2

Yunus es-Sebbah Tarih¢i et-Tihamiyyu’l-Vezzani’den Lukas ailesinin san ve

sohretinden bahseden su bilgileri kaydeder:

287 Nusratii'l-Islam, C.1, 5-6.

288 Yunus es-Sebbah, El-Alimu I-Miifessir Abdulvehhab Lukas, (Tanca: Dar Seliki Ahaveyn,
2020), 9-10.

289 Nysratii'I-Islam, C.1, 3.
29 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 10.
2% Nusratii’l-Islam, C.1, 3. (Umdetu’r-Ravin, C. 3, 223).

292 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 12.
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Islam dleminde Beni Umeyye'nin eserlerini sayacak olursak, onlarin
Titvan 'daki calismalarini, kurduklar: egitim merkezlerini de saymamiz gerekir.
Emeviler gururlu bir sekilde kamusal alana sizip yerlesmeye meyilli, pratik ve
eylemci insanlardi. Hi¢ kuskusuz el-Hdac Muhammed Lukag, Titvan’da insa
edilen en giizel ve 6liimsiiz eserlerin bir giin Emeviler aleyhine kullanilacagini

diisiinmemistir. Ancak vakia bunu gostermektedir.

Arap ve Islam dleminde hicbir hanedan ailesi Isiam’a Emeviler kadar hizmet
etmemistir. Azametli Mevlay Ismail’in Lukas ailesine verdigi kiymet ise baska
hi¢ himse tarafindan verilmemistir. Fakih Umar’t kesfeden odur. Meviay
Ismail ayrica Magrip’in topluma faydali insanlarini da bulup degerlendiren
kisidir. Belirtmek gerekir ki, soylu Lukas ailesi Titvan'da Serif Alevi
Devleti’nin kucaginda gelisip biiyiimiistiiv. Bu iktidar giiclii oldugu zamanda
Lukas ailesini istihdam ettigi gibi yine gii¢lii zamaninda onlar: terketmigtir.
Soyle ki, Mevlay Ismail déneminde Titvanlilara karsi giivene dayali bir siyaset
takip ediliyordu. Sultan Mevlay Muhammed ibn Abdillah ise iktidara

geldiginde ihtiyatl bir siyaset izlemeyi tercih etmistir.

Meviay Ismail, Beni Naksis iktidarin ortadan kaldirinca Titvan halki bundan
hi¢ rahatsiz olmadi. Beni Naksis, uzun siiren iktidarlari boyunca halka karsi
kati bir sivaset tarzi uygulamisti. Mevlay Ismail, Beni Naksis iktidarini
viktiginda, Titvanlilar Beni Naksis'in ¢okiistinii kendileri a¢isindan bir rahmet
olarak gordiiler. Ancak bu durum Lukasy ailesi i¢in gegerli degildi. Onlar hep
birden Titvanlyydilar. Bu ozellik onlara atalarindan geg¢misti. Emeviler,
Sam’da Samh, Endiiliis ’te Endiiliislii olmustu. Samlilar nerede Emevi golgesi
gorse orada yiiriimeye baslamisti. Beni Umeyye ayni sekilde Endiiliisliilerle de

ozdeslesmisti. >

Endiiliis kokenli ailelerden Lukas ya da Tanca’da el-Vakkas ismiyle de bilinen aile

fertlerinden, Mevlay Ismail’in sarayinda énemli gorevler iistlenmis olanlar da vard.

On dokuzuncu yiizyill sonlarinda Titvan’da sekizyliz yirmi bir Endiiliisli aile

bulunuyordu. Titvan niifusunun yaklasik yarisini Endiiliislii aileler olusturuyordu.

294

293 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 12-13.

29 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 13-14.
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2. 1. 3. Ailesi’nin Temayiiz Etmis Sahsiyetleri

Farkli zamanlarda, ilm1 ve siyasi alanda faaliyet gosteren fertleri araciligtyla, toplumda
etkin bir konum elde etmis olan Lukas ailesinin, 6ne ¢ikan bazi sahsiyetlerini 6liim

tarihlerine gore siralayarak kisaca tanitmak istiyoruz.
2. 1. 3. 1. Abdusselam ibn Ali Lukas (1140/1727)

Lukas ailesinin bilinen en eski atasidir. Yabanci dillere olan vukufiyetinden dolay1
iilkesini yabanci iilkeler nezdinde temsil etmistir. Aynm1 zamanda hatir1 sayilir bir

servete de sahiptir.?%®

2. 1. 3. 2. Ebu Hafs Omer ibn Abdusselam Lukas (1156/1743)

Ailenin en meshur kisisi olarak bilinir. Lukas ailesi onunla sohret kazanmistir. Fakih
edebiyatci, taninmis hadis hafizi, arastirmaci bir miiderris, maharetli bir yazar, cesur
ve kahraman bir sahsiyet olarak taninan Omer ibn Abdusselam, Sultan Mevlay
Ismail’in katipligini yapmis, bir donem de Titvan’da valilikle gorevlendirilmistir.

Valilik gérevinin yaninda er-Rabita mescidinde imamlikla da mesgul olmustur.2%

2. 1. 3. 3. Muhammed ibn Omer Lukas (1190/1776)

Yukarida adi gegen Omer Lukas’in ogludur. Atlar iizerinde, binicilik egitimi alarak
yetismistir. Sultan Sidi Muhammed’in siit kardesiydi ve onunla birlikte ders okudu.
Muhammed ibnu’l-Hac Omer Lukas, varlikli ve séhretli kisilerdendi. Babasi gibi ilmi
ve cesareti ile taninmis olan bu zat, El-Haramu’l-Mesisi’de vefat etmis ve orada
defnedilmistir. Insa ettigi Lukas Camii ve bitisigindeki medrese, gerceklestirdigi
onemli islerdendir. Tihamiyyu’l-Vezzani Lukas Medresesi adl1 kitabinda, medresenin
tarth boyunca ge¢irdigi merhaleleri ele almis, medreseye dair her konuda bilgi

vermistir. 2%’

2.1.3. 4. Abdulkerim ibn Muhammed Lukas (1220/1805)

Cesaret ve fazilette dedesi ile babasindan daha {istiin bir mertebedeydi. Sultan Sidi

Muhammed ibn Adullah, onu Titvan Valisi olarak atadi. Kisa siiren valilik gorevi

29 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 16.
2% Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 17-18.

297 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 18-19.
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yaklasik alti veya yedi aydir. Takriben 1220 yilinda vefat etti ve Titvan’da
defnedildi.?®®

2. 1. 3. 5. Abdulvehhab ibn Abdulkerim Lukas (1262/1846)

Fakih, edip, tecriibe sahibi ve maharetli bir tabip olan Abdulvehhab, ehl-i beyt asig1
bir zattt. Ahmed er-Rahuni onu soyle vasfeder: “Cesitli ilimlerle, ozellikle de tip ilmi
ve ecza isleriyle mesgul olurdu”. Titvan divaninda Bagkan Muhammed ibn
Abdurrahman Es’as’in katipligini yapti. Hac yapmak {izere Mekke’ye gitti ve

hayatimin son yillarini kutsal topraklarda gegirdi.?®®

2. 1. 3. 6. Muhammed el-Arabi ibn Ali Lukas (1272/1855)

Titvan’in adil fakihlerindendi. Ayni zamanda Sidi es-Saidi tiirbesinde imam olan
Muhammed el-Arabi, hicri 1251 yilindan 1272 yilina kadar adalet mensubu olarak
gbrev yapmustir. 1272 yilinda Hac i¢in yola ¢ikmis fakat Mekke’ye varamadan vefat

etmistir.3

2. 1. 3. 7. Ahmed ibn Abdulvehhab Lukas (1304/1886)

Miifessir Lukas’in amcasi1 olan Ahmed, kitap neshetme ve bu kitaplar1 toplama isini

tutkuyla yapan birisi olarak sohret bulmustur.3%
2. 1. 3. 8. Muhammed ibn Abdulvehhab Lukas (7320/1902)

Kronoloji alimi, tecriibeli tabip Muhammed ibn Abdulvehhab Lukas, miifessir
Lukas’in babasidir. 1229/1814 yilinda Titvan’da dogmus ve 1320/1886 yilinda

dogdugu sehirde vefat etmistir.3%?

2. 1. 3. 9. Miifessir Abdulvehhab ibn Muhammed Lukas (7341/1923)

Yukarida ad1 gegen Muhammed ibn Abdulvehhab Lukas’in oglu fakih, miifessir, sufi

Abdulvehhab Lukas, arastirmamiza konu olan zattir.

2% Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 19.
299 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 19.
300 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 20.
%01 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 20.

302 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 21.
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2. 1. 3.10. El-Arabi ibn Muhammed Lukas (1342/1923)

Daha ¢ok ticari islerle taninmis olan El-Arabi ibn Muhammed, miifessir Abdulvehhab

Lukas’in kardesidir.3%®

2. 1. 3. 11. Aliye bint Muhammed Lukas (1368/1949)

Miifessir Abdulvehhab Lukas’in kizkardesidir. Tibbi bilgisi ve ila¢ hazirlamaktaki
mabharetiyle taninmistir. Tip konusundaki bilgilerini babasindan almig olan Aliye, kot
hastaliklar1 tedavi etmekteki basarilartyle biliniyordu. Titvan’in en {inli tabibiydi.
Hastalarmin tedavisinde kullandig1 ilaglar1 bizzat kendisi hazirlardi. Ustelik ne hasta
muayenesi i¢in ne de hastalarina verdigi ilaclar i¢in iicret almazdi. Dindarlig1 ile

bilinen Aliye bint Muhammed ayn1 zamanda Kur’an hafiz1 bir hanimefendidir.>%*

2. 1. 3.12. Hasan Lukas (1411/1991)

Miifessir Abdulvehhab Lukas’in oglu olan Hasan 1934 yilinda Titvan’da dogmustur.
Gelenege uyarak erken yasta Kur’an hafizi olmus ve ilmi metinlerin bazi kisimlarini
ezberlemistir. Yiiksek ogrenimini ise Rabat, Besinci Muhammed Universitesi,
Ekonomi ve Edebiyat boliimlerinde tamamlamistir. Maliye bakanliginda uzun yillar
siiren memuriyetinden sonra evkaf ve dini isler bakanligina kéatip olarak tayin edilmis,
son olarak maliye bakanliginin genel katipligine atanmis ve dliinceye kadar bu gorevde

kalmistir. 3%

Lukas ailesinin taninmig simalarin1 kisa bir sekilde anlatmaya calistik. Bir donem
fazilet, sohret, servet, makam ve mevki sahibi olan ailenin tek tek fertlerini ele alip

incelemek ayr1 bir ¢alismay1 gerektirdiginden bu kadarla yetinerek konuyu bitiriyoruz.
2. 1. 4. Cevresi ve Yetismesi

Miifessir Abdulvehhab Lukas ilmi ortamda, segkin sufiler arasinda yetigmistir. Onun
zamaninda Titvan, zaviyeler ve seyhlerle i¢ ice siirdiiriilen bir hayati barindiriyordu.

Donemin en onemli sufi egitimcisi Seyyid Abdusselam ibn Raysun’dur. Seyh ibn

303 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 22.
304 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 22-23.

305 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 23-24.
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Raysun (6.1299/1882), baz1 sufi alimler tarafindan hicri on {i¢iincii asrin son seyhi

kabul edilmistir.

Benzer sekilde Lukas ailesi de 6nemli gorevler tistlenmis, yiiksek makam sahibi, ilmi
alanda ve yoneticilikte isim yapmuis bir aile olarak biliniyordu. Lukas ailesinin ilim,
tasavvuf ve siyasetin meczedildigi segkin ortami, Abdulvehhab’in kisiliginin
olugmasindaki en 6nemli kaynak olmustur. Ancak ¢ocuklugunu gecirdigi donemde,
Ispanyollarin Afrika Savasi dedigi Titvan savasma (1276/1860) sahit olacaktir.3%®
Halkin, dinlerini ve canlarin1 korumak igin Titvan’1 terkettigini, Ispanyollarin halka

tattirdig1 zaaf, zillet ve hezimeti, savasin yol actig1 felaketi gorecektir.3%’

Abdulvehhab Lukas'in yasadigi ¢ag, tarihte benzeri goriilmemis 1zdiraplar, fitneler
donemi olarak bilinir. Son derece bunamli gecen bu zaman kesitinde, iktidar: Sultan I.
Hasan ile ogullar1 Sultan Abdulaziz, Abdulhafiz ve Yusuf temsil etmislerdir. Bu
donemde Magrip, yabancilar karsisinda aldigi en biiyiik maglubiyeti tatmistir. Ulke
isgal edilmis, yabanci giicler imtiyazlar elde etmislerdir. Magrip, Fransizlarin
himayesini kabul etmek zorunda kalmis ve bagimsizligini kaybetmistir. Bunun
yaninda Birinci Diinya Savas1 yasanmis, Batili devletler yiikselirken Islam devletleri
¢okmiis ve hilafet diismiistiir.3%® Diyebiliriz ki Lukas tefsirini, yasadig1 bu zor hayat

sartlarin1 satirlara dokerek meydana getirmistir.
2. 1. 5. Egitimi ve Hocalan

Abdulvehhab Lukas’in hayatini arastiran Yunus es-Sebbah, miifessirin egitimi ile ilgili
¢ok kaynak bulunmadigini, o donemin sartlarindan dolay1 Lukas’in egitim siirecinde
gecirdigi merhaleler ve okudugu dersler hakkinda ayrintili bilgilere erisilemedigini
belirtir. Bununla birlikte adet oldugu iizere Lukas’in da ilk egitimini babasindan
aldiginy, ilim tahsiline evinde basladigini, babasinin nezéretinde Kur’an’1 hifzettigini
soylemektedir. Abdulvehhab Lukas, ilim elde etmek isteyen akranlari gibi, evinde

aldig1 egitimden sonra zamanin taninmis hocalarinin olusturdugu ilim halkalarina

306 Bkz. Ismail Ceran, Fas Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2012), 835-836.
307 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 25-26.

%08 Ceran, Fas Tarihi, 838-864, 885-904; Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 27-28.
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katilarak egitimine devam etmistir.>®® Kurduklar1 ilim meclisleriyle sohretleri genis

cevrelere yayilmis olan bu alimlerden bir b6liimiinii asagida kisaca tanitmaya galistik.
2. 1. 5. 1. Ders Aldigr Hocalar

a. Muhammed ibn Abdulvehhab Lukas (/320 /1902): Miifessir Lukas, ilk egitimini
Kronoloji alimi ve tecriibeli bir tabip olan babast Muhammed ibn Abdulvehhab’dan
ald1. Ibn Abdulvehhab ayn1 zamanda nahiv, fikih, hadis ve tarih alanlarinda yetismis

bir alimdir. Faziletli, dindar ve hayirsever bir insan olarak tanmmistir.>°

Abdulvehhab Lukas, tefsirinde babasindan bahsetmis ve ondan Allah dostlar1 ve
ozellikleriyle ilgili rivayetler nakletmistir. Ayrica babasindan Titvan tarihiyle ilgili
bilgiler de aktarmistir. Tefsirinin bir yerinde babasindan sdyle bahsetmektedir:
“Rahmetli babam bana Seyyid Muhammed Ya’la adinda Titvanli bir adamdan
bahsetmisti. Bu adam zamamin biiyiiklerindendi. Kendisi ticaretle istigal ederken

cezbeye kapilmis ve... 3!

Bu konular1 anlatirken babasimi seckin alimlerin sifatlariyle nitelemeyi ihmal
etmemistir. Mesela bir yerde soyle der: “Babam giivenilir fakih, idrak sahibi, kararli,
adil, allame Muhammed ibn Abdulvehhab Lukas et-Titvani el-Magribi, bana haber

verdi ki...”3%

b. Abdusselam ed-Duhri (1322 11904): Miifessir Abdulvehhab Lukas, asil alan1 olan
kiraat ilmini bu hocasindan almistir. Lukas, ilmine ¢ok deger verdigi hocasin
muhakkik bir 4lim olarak tavsif etmistir. Hocasini1 fakih, kiraat alimi, hatib, kronoloji
bilgini ve musikisinas Sidi Abdusselam ibn Abdurrahman ed-Duhri et-Titvani olarak
tanitir. Bu tavsifi ile ona ve ilmine ne kadar ¢cok deger verdigini anlayabiliyoruz.
Miifessir Lukas, ed-Duhri’den aldigi dersler sayesinde Ozellikle kiraat ilminde,
zamaninin onde gelen alimlerinden birisi olarak taninmustir. Kiraat ilminde hocasinin

takipcisidir ve tercihlerini her zaman onun tercihleri dogrultusunda yapmistir.3t®

309 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 30.

310 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 30-31.

31 Nysratii’l-Islam, C. 4, 206.
312 Nysratii’l-Islam, C. 1, 247.

318 Nusratii'I-Islam, C. 7, 46. Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 32-34.
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¢. Muhammed ibn Ahmed el-Baka/i (7336 /1918): Fakih, kad1 Sidi Muhammed ibn
Ahmed el-Bakali, iinlii el-Bakali es-Serif ailesine mensuptur. Abdulvehhab Lukas,
Sidi Muhammed’den ders aldigini taziyede bulunmak i¢in yazdigi risalede belirtmistir.
Es- Sabhah bu risalenin Allame Merir’in en-Naimu 'I-Mukim adli kitabinda yer aldigini

haber vermektedir.3

d. Sidi Muhammed en-Neccar (1322/1904): Miifessirin kayin pederi olan fakih, miiftii
Ebu Abdullah Muhammed ibn Ahmed en-Neccar et-Titvani, ahbar ilminde zamaninin
yetkin alimlerindendir. Huy giizelligi ve goniil zenginligi ile taninmistir. Rahuni onu
sOyle tavsif etmektedir: “Seyhimiz fakih muhakkik allime ebu Abdullah Sidi el Hac
Muhammed en-Neccar, muhakeme yetenegi ve algisi giiclii, takva sahibi, zdhid,
miinzevi, abid, 6mriinti kendini ilgilendiren konularla gecirmis, kéklii bir aileden gelen

asil bir insandr” 3

e. Muhammed et-Tihami Efilal (/339 /1920): Fakih, kadi Muhammed et-Tihami,
asaleti ve ilmi ile taninmig, devlet yonetiminde 6nemli gdrevler {istlenmis, saygin
alimler yetistirmis Efilal ailesine mensuptur. Tarih¢i Rahuni, Muhammed et-Tihami’yi

memleketinin iftihari, zamanmin giinesi olarak tavsif etmistir.%®

Yunus es-Sebbah, Abdulvehhab Lukas’in torunundan aldigi bilgilere dayanarak,
Lukas’in Muhammed et-Tihami ile yakin dost oldugunu, aralarinda siki bir iliski
bulundugunu ve Tihami’nin ¢ogu isini ona danistigini, onunla istisare etmeden
kimseye gorev vermedigini belirtir. Ayrica tarihgi Muhammed Davud da Ald Ra’si’l-

Erbain adl hatiratinda bu yakin dostluktan bahseder.!’

Muhammed et-Tihami Efilal, Raysuni Zaviyesinde ders verirdi ki Abdulvehhab
Lukas’in kaympederi bu zaviyede defnedilmisti. Asagida gelecegi gibi Abdulvehhab
Lukas, bu zaviyede kalarak Seyh Abdusselam ibn Raysun’dan feyz almistir. Biitiin

314 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 34-35.
315 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 35-36. (umdetu’r-Ravin’den naklen, C. 6, 188).
316 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 36.

317 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 37.
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bunlar miifessirin, Muhammed et-Tihami ile olan yakin iliskisine ve zaviyedeki

derslerine katildigina isaret etmektedir.!8

f. Ahmed ibn Zeyni Dahlan (1304 /1886): Fakih tarih¢i Ahmed ibn Zeyni Dahlan el-
Haseni, Mekke’de dogdu, Medine’de vefat etti. Mekke’de dersler verdi ve fetva
makaminda gorev aldi. Onun doneminde Mekke’de ilk matbaa kuruldu ve burada bazi
kitaplarinin basimi yapildi. Ayni1 zamanda miiftii olan Seyh Dahlan, Mekke nin
meshur alimlerindendi. Ders halkalar1 biiyiik ragbet goren Dahlan’in ¢ok sayida telif

eseri bulunmaktadir.3®

Ahmed ibn Zeyni Dahlan, Abdulvehhab Lukas’in ders halkalarma katildig:
alimlerdendir. Lukas, Seyh Dahlan’in derslerine 1303/1886 yilinin hac mevsiminde
katilmistir. Lukas, hac mevsiminde diger birgok ilim talibi gibi ona ulasarak ders
meclisinde bulunmus, tefsirinde bundan bahsetmistir. Rastlullah’in (s.a.s.) annesi,
babasi, dedesi ve amcas1 Ebu Talib’in tekrar diriltilip iman etmelerinin konu edildigi

rivayetleri aktaririken s6zii Seyh Ahmed Dahlan’a getirir ve soyle der:

Seyhimiz, alldme, muhakkik, mubdrek sufi, Mekke'de zamaninmin cemaat
biiyiigii, seyyidim Ahmed Dahlan Allah ona rahmet etsin ve razi olsun. Adini
‘Esne’l-metalib fi necdti Ebi Talib’ koydugu bir kitap telif etmisti. Seyh Ahmed
Dahldn Mescid-i Hardm 'da ders verirdi. Tefsir derslerinde ‘Beydavi Tefsiri ni,
Seyh Zekeriyya el-Ensari’nin ‘Hdgsiye'si ve kendi yazdigi ‘Hdsiye’ ile birlikte
okuturdu. 1303 yilmda yaptigim ilk hac ziyaretimde ona, elli kiisur giinde

Fatiha siresinin tefsirini okumustum.3?°

Lukas, tefsirinin bagka bir yerinde yine Seyh Ahmed Dahlan’dan sitayisle bahseder.

Onu “Seyhimiz miibarek allame” diyerek zikreder ve hocasinin Ebu Talib’in dhiretteki

durumuyla ilgili kitabin1 metheder.32

318 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 38.
319 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 38-39.
30 Nysratii’l-Islam, C. 5, 105.

32 Nysratii’l-Islam, C.1, 124.
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2. 1. 5. 2. Icazet Aldig1 Hocalar

Abdulvehhab Lukas’in Fas sehrine gittigi zamana dair kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte, ilim tahsili i¢in orada uzun bir siire kaldig1 bilinmektedir. Her ne kadar Fas’a
yaptig1 ilim yolculugunda yaninda kimlerin oldugu ve ne kadar bir siire kaldigi
konusunda net bilgi olmasa da Yunus es-Sebbah, miifessirin biiyiikk bir ihtimalle
1290/1873 civarinda, yaklasik olarak yirmi bir yasinda Fas’a gittigini diisiinmektedir.
Bu yas, yiiksek 6gretim oncesi tamamlanan egitimden sonra, adet oldugu iizere ilim

elde etmek isteyenlerin yasiyle uyum gostermektedir.

Abdulvehhab Lukas’in, Titvan’dan bir grup 6grenciyle birlikte yola ¢ikmis olmasi da
uzak bir ihtimal degildir. Miifessirin amcasinin oglu fakih Abdullah Lukag, Ahmed ez-
Zevaki, Muhammed el-Miizeni, Muhammed ibn Muhammed es-Safari ve Muhammed
ibn Ahmed el-Imrani bunlardan bazilaridir. Lukas, yasitlar1 olan bu ilim talipleriyle
birlikte yolculuga ¢ikmadiysa bile, Fas’ta onlarla bulusup, kaynasmis ve onlarla
birlikte egitim almis olmalidir. Kisaca Abdulvehhab Lukas, Titvan’dan gelen diger
ogrencilerle birlikte, Fas Karaviyyin Camii’nde egitim gormiis ve onlar gibi bu kokli

kurumdan icazetini almstir.

Bu donemde Karaviyyin Camii’'nde ders veren alimlerden bir kismi su isimlerden
olusmaktadir: Fakih Seyhulislam Muhammed ibnu’l-Medeni Kenun (1302/1885),
Tehami ibnu’l-Medeni Kentin (1331/1913), Abdusselam ibnu’l-Mehdi ibn Sevde
(1304/1886), Ali ibn Siileyman ed-Demneti (1306/1888), Ahmed ibn Muhammed
Beneni Kella (1306/1888), Tabib ibn Kiran (1314/1896), Abdulmelik el-Alevi ed-
Dariri (1318/1900), Abdulhadi es-Sakalli (1311/1893), Muhammed ibnu’t-Tihami el-
Vezzani (1311/1893) ve Sidi Muhammed ibn Kasim el-Kadiri (1331/1913).32?

Biitiin bu ileri gelen alimler ayn1 donemlerde Karaviyyin Camii’nde ders vermislerdir.
Abdulvehhab Lukas, bu alimlerin derslerine devam etmis, onlardan aldigi ilimle
beslenmis, ilmi birikimini kazandiktan sonra meleketine geri donmiistiir. Karaviyyin
seyhlerinin, derslerine devam eden Ogrencilere icazet vermeleri siiregelen bir
gelenekti. Abdulvehhab Lukas’da adet oldugu iizere icazetini aldiktan sonra ma’rifet

sahibi bir hoca olarak Titvan’a donmiis olmalidir. Lukas, egitimini tamamlayip Fas’tan

322 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 39.
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Titvan’a dondiikten sonra, Seyyid Abdusselam ibn Ali ibn Raysun’un verdigi derslere

de katilmistir.3%3
2. 1. 5. 3. Feyz Aldig1 Hocalar

Miifessir Abdulvehhab Lukas, hangi mesrepten olduklarina bakmaksizin kendi
donemindeki bir¢ok alimin dersine istirak etmis, onlarin ilmi birikimlerinden istifade

etmis, sohbetlerinden feyz almistir. Bunlardan ii¢ isim kisaca asagida tanitilmigtir:

a. Seyyid Abdusseldm ibn Ali ibn Raysun (12991882/): Fakih Sufi Seyyid Abdusselam
ibn Ali ibn Raysun, alimlere ve sechrin ileri gelenlerine yonelik 6zel toplantilar
diizenlerdi. Farkli zamanlarda bu meclislerde c¢esitli tefsir, hadis ve siyer kitaplari
okunurdu. Ibn Raysun, derslerinde zamanmnin ¢ogunu Rastilullah’in (s.a.s.) hayatmi
anlatmak i¢in ayirirdi. Bundan bagka ibn Raysun miizige de ilgi duyardi. Miizikten
hoslanir ve miizik konusunu iyi bilirdi. Miizige olan ilgisini babas1 Seyh Ali ve kardesi

Seyh Mekki’den tevariis etmisti.

Abdulvehhab Lukas, Ibn Raysun’un derslerine devam edenlerden birisiydi. Miifessir
Lukas, ibn Raysun’dan ders almasinin yani sira ona intisab da etmistir. Bunun yaninda
miifessirin babasi, zamanimin fakihi Muhammed ibn Abdulvehhab Lukas, ibn
Raysun’un yakin arkadasiydi. Ayrica Lukas’in ailesi ile ibn Raysun’un aileleri
arasinda diniirliik iligskisi bulunmaktadir. Seyh ibn Raysun, komutan Muhammed
Lukas’in kizlarindan biriyle evliydi. Bunun gibi, miifessir Abdulvehhab Lukas’in
yukarida adi gegen kaympederi Muhammed en-Neccar, ibn Raysun’un zaviyesinde
kurulan ilim meclislerinin ilk miidavimlerindendi. Burada ders alanlarin 6nciilerinden

olan en-Neccar, vefat ettiginde ayn1 zaviyede defnedilmistir.

b. Abdulkadir ibn Acibe (1313/1895): Rahuni, Seyh Muammer Abdulkadir ibn
Acibe’yi soyle tavsif eder:
Arif efendim Ahmed ibn Acibe’nin oglu Es-Seyh el-Kamil, maksada
ulastiran, varligin kutbu, kerem ve comertligin kaynagi, asrumn tarikat seyhi,

cografyasinda hakikat ehlinin imami, miiridlerin terbiyecisi, saliklerin feneri,

323 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 41-43.
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ermiglerin can dostu, biiyiik veli, sohretli gavs, hiinerlerin babasi, efendimiz

ve mevilamiz el-Hdc Abdulkadir.3?*

Seyh Abdulkadir ibn Acibe, tefsir derslerinde, defalarca babasinin kaleme aldig: el-
Bahru’l-Medid adl1 eserini okutmustur. Ogrencisi Abdulvehhab Lukas, bu derslerin
sik1 takipcisiydi ve hocasindan &grendiklerini her zaman aktarmaya ¢alisirdi.
Hocasimin verdigi derslere hirsla devam eder ve ondan aldigi her bilgiyi kayda
gegirirdi. Kendi tefsirini yazarken bu bilgilere gonderme de bulunacaktir. Muhtemelen
yaninda el-Bahru’[-Medid’den bir niisha vardi ve bunun iizerine hocasinin isaret ettigi
konular1 not ediyordu. Abdulvehhab Lukas’in tefsiri, Abdulkadir ibn Acibe’nin
verdigi sifahi bilgilerin tek kaynagi olarak kabul edilmektedir.

Abdulvehhab Lukas, hocasi ibn Acibe’den sadece tefsir 6grenmedi. Ondan, diger
alanlarda yazilmis muteber kitaplardan da okumustur. Seyh ibn Acibe, adet edindigi

tizere ister yolculukta ister mukimken olsun kitaplarini her zaman okuturdu.

c. Abdulhadi es-Sakalli (1311/1893): Kendi zamaninin hadis, tarih ve Arapga dilbilgisi
alanlarinda ileri gelen alimlerindendi. Bir donem Fas sehrinde kadilik yapmistir. Hac

ziyareti doniisiinde Medinetii'l-Miinevvere’de vefat etmis ve orada defnedilmistir.>?°

2. 1. 6. Hac Ziyareti

Lukas ailesi fertlerinin hemen hepsinin el-Hac olarak tavsif edilmeleri dikkat ¢ekicidir.
Her kim onlardan birini tanitmusg ise isimlerini bu sifatla anmay1 uygun gérmiistiir. Bu
durum, onlarin yiiksek seviyedeki maddi varliklar1 sayesinde ¢ok sayida haccetmeleri
ile ilgilidir. Lukas ailesi zenginlik, mevki ve gii¢ sahibi bir aile olarak bilinmektedir.
O zamanlar haccetmek zor olsa da ¢ok sayida hac yapmak onlar agisindan ¢ok basit
bir meseleydi. Miifessir Abdulvehhub Lukas da el-Hac olarak tavsif edilenlerden
birisiydi. Bagkalar1 onu haci olarak tavsif ettikleri gibi, o da kendini haci1 olarak
tanitmistir. Nitekim imza atarken ¢ogu zaman ismini el-Hac ile ilintili olarak yazmay1

thmal etmemistir.

Lukas’in tefsirinde hac yolculugunu vapurla yaptigin1 gosteren gii¢lii isaretler vardir.
O zamanlar Magrip hacilar1 bu hatt1 kullanarak Hicaz’a gidiyorlardi. Abdulvehhab

824 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 44-46. (umdetu’r-Ravin’den naklen, C. 5, 245).

325 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 47-48.
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Lukas, hac yolculugu disinda tilkesinden hi¢ ayrilmamistir. Cok istemesine ve siirekli

dua etmesine ragmen Tiirkiye’ye gitmeyi de basaramamugtir.32°

Lukas, karanligin ve dalgalarin insana verdigi korku ve dehsetin tasvir edildigi ayetin

aciklamasinda vapur yolculuguna da deginmektedir.

7 AT i (338 el ol Tt 38 e 2 30 4838 (e 2 3 A 38 )30 3 il
25 G AT, AW Jadg al Gas T X a6y
Yahut (inkarcilarin kiifiir icindeki halleri) derin bir denizdeki karanliklar
gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga tistiine dalga kapliyor, iistiinde de bulutlar var.
Karanliklar iistine karanliklar. Insan elini cikarsa neredeyse onu bile

goremez. Kime Allah nur vermezse, onun i¢in nur diye bir sey yoktur.3?’

Lukas, bu ayetin tefsirinde sunlar1 soyler:

Bir vapur yolculugunda fecirden sonra giin agarmasina yakin ya da giin
agarirken bu duruma rast geldik. Yolcular ¢arpisma korkusuyla biiyiik bir
dehsete kapimislardi. Herkes piir dikkat kesilmig biitiin giiciiyle olan biteni
gozetliyordu. Meger hemen yanimizdan gegen bizimki gibi baska bir vapurmus.
Ne o bizi farketmisti ne de biz onu. Allah onu bizden bizi de ondan

korumustu.3%®

Yine, Fatiha siresinin miistakil olarak kaleme aldig1 tefsirinde, hac gorevinden geri
kalanlarin hitkkmiine dair ayirdig1 boliim, onun hacca vapurla gittigini gostermektedir.
Burada, hacilar i¢in hazirlanmig buharli gemilerin hac yolculugunu kolaylastirdigini
ve imkani olanlarin hac gorevlerini ertelemeleri i¢in oziirleri bulunmadigini vurgular.
Yunus es-Sebbah, Miifessirin Fatiha stiresinin miistakil olarak kaleme aldig tefsirinin

el yazmasi niishasindan su agiklamasini aktarir:

Giig yetirdigi halde hac gorevini terk etmek ‘el-magdiibi aleyhim’ kisminda
kastedilen biiyiik giinahlardandir. Haccetmek orug, zekdt ve namaz gibi dinin
riikiinlerinden bir riikiindiir. Kafirlerin vapurlarina binilmez bahanesiyle hac

gorevini ertelemeye ruhsat verenlerin, Allah indinde bir delili yoktur. Ciinkii

326 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 50.
327 Nr, 24/40.

38 Nysratii’l-Islam, C. 4, 20.
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bu vapurlar hac yolculugunu kolaylastirmis, mesafeyi kisaltmis ve yolculugu
giivenli hale getirmistir. Bu zamanmin vapurlarinda eski yelkenlilerde oldugu

gibi bir tehlike kalmamustir.>?°

Stiphesiz hac mevsimi, alimler ve miiderrisler i¢in hem Mekke miiftiisii ile hem diger
alimler ile bir araya gelmeye vesileydi. Ragbet goren alimlerden birisi de Mekke
miiftiisiic Seyh Ahmed Dahlan’dir. Seyh Dahlan asrimin biiyiik sahsiyetlerindendi.
Abdulvehhab Lukas’in kendi kaleminden hacca ilk defa 1303 yilinda gittigini yukarida
gormiistiik. Lukas burada Ahmed Dahlan’1 “Seyhim” olarak zikretmis ve katildigi
dersleri anlatmisti. Miifessirin bu derslere ilk hac ziyareti sirasinda katildigini
sdylemesi, onun sonraki yillarda da hacca gittigini gostermektedir.®*° Ancak bunun ne
zaman oldugununa dair bir bilgi bulunmamaktadir. Abdulvehhab Lukas, ayrica Seyh
Ahmed Dahlan’in 1304 yilinda vefatindan sonra, seyhi egitimci sufi Abdulkadir ibn
Acibe ile birlikte bir veya birka¢ hac daha yapmis olmalidir. Zira ibn Acibe ¢ok sayida
hac yapmakla taninmisti. Oyle ki bundan dolayr ona hacciici lakabi uygun

goriilmiistii.>*!

Osmanlilar’mn 1901 yilinda insa ettigi demir yoluyla ilgili basinda ¢ikan haberler ise
onu adeta biyililemisti. Demir yolu (kara vapuru) harika bir olay olarak
tanimlaniyordu. Kendisiyle oviiniilen bu biiytik yenilikle ilgili haberler her yerde
yankilaniyordu. Abdulvehhab Lukas da bu haberlerin yaygimlasmasina katkida
bulunuyor, nice sultanlar, devlet adamlari bu biiyiileyici vasitaya binmek igin
yaristyor, “kara vapuru”nu zamanin mucizesi gibi algiliyorlardi. islam iilkelerini
birbirlerine yakimlastiran demir yolu, onlarin nazarinda gelismeyi, Islam’in giiciinii
temsil ediyordu. Bu nedenle, Abdulvehhab Lukas’in demir yolundan etkilenmesine

ve ondan ¢ok¢a soz etmesine sasmamak gerekiyor.33?

2. 1. 7. Tasavvufi Kisiligi

Titvan’da ¢ok sayida tarikat ve zaviye bulunuyordu. Abdulvehhab Lukas, bu

kurumlarla i¢ i¢e yasanan dini hayatin etkisiyle, ilk zamanlar Raysuniyye zaviyesine

329 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 51.
30 Nusratii’l-Islam, C. 5, 105.
331 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 51.

382 Nysratii’I-Islam, C. 1, 8; Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 51-52.
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intisab etmisti. Feyz Aldigi Hocalar bahsinde gectigi gibi Lukas, ilk genclik yillarinda
Seyyid Abdusselam ibn Ali ibn Raysun’un (1299/1882) meclislerine katilmis ve ondan
bilgiler aktarmisti. Abdulvehhab Lukas’in Raysuniyye zaviyesine intisab etmesi,
Lukas ailesinin Seyh ibn Raysun ile olan diiniirliik miinasebetinin bir sonucuydu.
Bunun yaninda miifessirin dedesi fakih Abdulvehhab, Abdusselam ibn Raysun’un
yakin dostuydu. Keza babasi da onun dostlarindandi. Ayrica Abdulvehhab Lukas’in
kaympederi Fakih en-Neccar bu zaviyenin miidavimlerindendi ve vefat ettiginde

burada defnedilmisti.

Abdulvehhab Lukas’in Raysuniyye zaviyesi ile olan siki irtibatinin diger bir gostergesi
de Kiinnag’inda bulunan Seyh ibn Raysun’un virdleridir. Ahmed er-Rahuni, Seyh
Abdusselam ibn Raysun’un hayatini kaleme aldigi eserinde buradan nakilde
bulunmustur. Agikg¢a goriildiigii gibi Abdulvehhab Lukas’in Raysuniyye zaviyesi ile
olan kuvvetli bagi gevre, diiniirliikk ve komsulugun etkisiyle olusmustu. Lukas ailesi ile

ibn Raysun ailesi Titvan’in koklii ailelerindendi.

Abdulvehhab Lukas, Seyh Abbdusselam ibn Raysun’un vefatindan sonra Derkaviyye,
Sazeliyye tarikatina intisab etmistir. Titvan’da o zaman tarikatin seyhi olan Abdulkadir
ibn Acibe’ye (6.1313/1895) samimiyetle baglanmis ve uzun bir siire onunla zaviyede
kalmigtir. Daha sonra seyhi ona miiridleri karsilayip onlar1 irsad etme gorevini verdi.
Lukas, Seyhi Abdulkadir ibn Acibe’nin vefatina kadar, Derkaviyye-Acibiyye

zaviyesinin mukaddimligini yapmgtir.333

Abdulvehhab Lukas, tefsirinde seyhi ibn Acibe’den ¢okga bahseder. Seyhinde
gordiigli kerametleri, seyhinin tavirlarim1 anlatir, ondan sozler nakleder. Buradan
anlasildigina gore, seyhinden bizzat duydugu sozleri kaydediyor, seyahatlerinde dahi

ona eslik ediyordu.

Miifessir Lukas, Derkaviyye, Sazeliyye tarikatinda derinleserek seyhini ve tarikatini
anlatan El-fiitithatu’I-Acibe fi’d-Duhili Tahte Ibn Acibe adli bir de kitap yazmustir.
Lukas bu eserle seyhine olan bagliligin1 géstermis oluyordu. Abdulvehhab Lukas, her

zaman adinin sonuna Derkavi ekleyerek imzasini tamamlamayi tercih ederdi.3

333 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 53-54.

334 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 54.
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Lukas, tefsirinde seyhi Abdulkadir ibn Acibe’den kutub, gavs, biricik ve allame gibi
yiiceltici sifatlarla bahsetmistir. Asagida A’raf sdresinin 127. ayetinin tefsirinde
seyhinden yaptig1 nakil ve ardindan tefsirinden sectigimiz bazi ornekler vermek

istiyoruz:

Seyhim el-kutub, efendim Abbdulkadir ibn Acibe 'den (Alah ondan razi olsun)
ogrendigime gore; Firavn, kuraklik sebebiyle kitlik baslayip kavmi yagmura
ihtiya¢ duyunca ikametine girer, yere kiil serer ve tistiine uzanip yuvarlanarak
Allah Tebdreke ve Tedla’ya yalvarip yakarwr ve soyle derdi: Ya Rab bildigin
gibi ben yalanciyim. Ne var ki kavmime yagmur vadettim. Beni onlarla
muhafaza et ve onlara yagmur ver. Allah, onun iizerinden dilekte bulunan
kavmine istediklerini verirdi. Seyhim (Alah ondan razi olsun) dedi ki:
'Rububiyet iddias1 ve zorbaligi ile birlikte giizel huyu da vardi. Muhafiz alay
ile gecerken sakat, yash ya da hasta birini gorse bineginden iner, o dciz kisinin
gonliinii alir ve ihtiyacim giderirdi. Zayif insanlarla olan bu sicak miinasebet
ve giizel huyundan dolay1 dort yiizyil boyunca bas agrisindan sikdyeti olmads’'.

Allah seyhimden razi olsun, onu da benden razi etsin. Amin133®

Lukas tefsirinin bagka bir yerinde, seyhinden 6grendigi ve nakletmek icin izin aldigi

vird hakkinda sunlar1 kaydeder:

...bundan dolayi, virdlerinin silsilesi meviamiz Rasulullah’a kadar ulasan
biiyiik ariflerin seyhleri, virdden sonra Alldh’in zat isminin zikrine devam
etmeye yonlendirdikleri kadar hi¢cbir zikre yonlendirmezler. Bunun i¢in adi
gecen seyhimiz, efendimiz Ali’nin (Allah onu sereflendirsin ve ondan razi
olsun), Mevldmiz Rasulullah’tan (sallallahu aleyhi ve sellem) aldigi su virdi;
Viiz defa estagfirullah, yiiz defa Allahumme salli ve sellim ald seyyidind
Muhammed, abdike ve rasiilike 'n-Nebiyyi’I-Ummiyyi ve yiiz tamamlandiktan
sonra bir defa ala alihi ve sahbihi ve selleme teslime. Yiiz defa la ilahe illalldh,
vahdehu ld serike leh, lehu’l-Miilkii ve lehu’l-Hamdu ve Huve ald kulli sey’in
kadir," bize telkin ettikten sonra bana soyle dedi: 'Virdden sonra sabah aksam
ikiyiiz defa Allah, Allah, Allah diyerek zikret. Sayet arttirirsan Allah’da sana
arttirsin'. Bundan sonra sunu soyledi: 'Uykudan uyandigin zaman istigfar et.

Sonra Allah, Allah, Allah... zikrine devam et'. Ciinkii driflerin biiyiiklerinin en

35 Nusratii’l-Islam, C. 4, 170.
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biiyiik kazanct dille, kalple ve ruhla, gizli ve agik olarak bu zikre devam
etmeleridir. Gizli olmasimin sebebi, zikir yapanin Allah’in huzurundan

ctkmamasidir.

Seyhimiz sunu da soyledi: 'Valldhi biz ancak onunla kazandik'. Derdi ki; kim
vahdet denizinin karsisinda farkli olmak istiyorsa iizerine diisen 'Allah, Allah,
Allah,' zikridir. Dedi ki; kim biiyiik huzurda farkli olmak istiyorsa iistiine diisen
'‘Allah’ demesidir. Yine derdi ki; biiyiik silah odur. Bir defa bana sunu soyledi:
‘Allah’ dedigin zaman seytan senden Ebi Safihata’ya kadar kagar. Orasi
memleketim Titvan'a yaklasik iki saat mesafede bir vadidir. Seyhinin seyhi
Gavs Mevldy el-Arabi el-Derkavi soyle dedi: sonra seyhim bana ism-i A’zam’1
telkin etti ki, o sayisiz olarak 'Allah’ demektir. ‘El-fiitiihdtu’I-Acibe fi 'd-Duhiili

Tahte Ibn Acibe’ adli kitabimda, ismi miified icin bir béliim diizenledim.3®

Abdulvehhab Lukas tefsirinde, seyhi el-Hac Abdulkadir ibn Acibe’nin tarikat

silsilesini de yazmistir:

Es-Serif el-Hacciici, seyhi el-Kutbu’l-Kebir es-Serif Sidi el-Hdc Ahmed ibn
Abdulmu’min el-Gumari el-Magribi’den, o da Gavs Mevlay el-Arabi ed-
Derkavi ve geri kalan seyhlerden. Onlar da ilim sehrinin kapisi dordiincii
halife mevidmiz Ali’den, Ali de Mevilimiz Rasilullah’tan (aleyhissaldtu

vesselam).¥’

Ca'fer es-Siilemi, Seyh ibn Acibe’nin vefatindan sonra, gocuklarinin zorla babalarinin
yerine gectiklerini sdylerken, Yunus es-Sebbah Abdulvehhab Lukas’in 1313/1895
yilinda seyhi vefat edince onun yerine tarikatin mesthat gorevini tistlendigini ifade
etmektedir. Sebbah'a gore, ¢cok sayida murid edinen Abdulvehhab Lukas, seyhinin
yontemine bagl kaldi ve ayn1 usul iizerinde devam etti. Ne var ki, bu yolda bir¢ok
problemle karsilasti ve ciddi sikintilar yasadi. Bazilar1 onu nefretle karsilarken diger
bir kism1 onu tanimayip reddettiler. Ona karsi tavir alan alimlerden tarih¢i Ahmed er-
Rahuni, isi reddiye yazmaya kadar vardirmist1. Rahuni, /' ldmu I-Endm bi Hukiki Ali’l-
Beyt el-Kiram adli bir kitap kaleme almis ve iki iinlii alim, fakih Ahmed ez-Zevaki ile

fakih el-Gumari el-fmrani bu kitaba takriz yazmislardi. Bu takrizde, Lukas’mn

36 Nysratii’l-Islam, C. 4, 217-218.

37 Nusratii’I-Islam, C. 2, 1.

101



yontemine ve davet ettigi seye karsi olan tutumlarini agik¢a gdstermislerdir. Bu iki
isim de Lukas gibi Derkaviyye, Sazeliyye tarikatina mensuplardi ve Seyh Abdulkadir

ibn Acibe’den ders almislards.3®

Benzer sekilde Lisanu’l-Magrib  gazetesinde yaymlanan “Seyhu’t-Tarika
Abdulvehhab el-Vekkas ve Etbauhu” adli makaleyi de miifessire karsi sergilenen
tavrin agik bir gostergesi olarak goriiyoruz. Burada onunla ilgili tanimlamalar
yapilmis, hareket ve faaliyetleri izlenmistir. Abdulvehhab Lukas, yabanci giiglerin
Titvan sehrine girmeleri lizerine hicret edip Tanca’ya yerlesinceye kadar tarikatin

seyhi olarak kalmustir,33°

Yukarida aktarmaya ¢alistigimiz bu kisa bilgiler, Abdulvehhab Lukas’in sufi oldugunu
acikca gostermektedir. Keza Lukas’in adi, genellikle sufi 6zelligi ile iliskilendirilerek
zikredilmistir. Hatta tarihgi Muhammed Davud, Lukas’in tasavvuf kitaplarini ¢ok
okuyup c¢aligtigini, bu ugraslarinin sonucunda tasavvuftan ve bilhassa el-Magribi’den
etkilendigini belirtmektedir. Bu etkinin onu, seyhinin babast Ahmed ibn Acibe’nin
yazdig1 el-Bahru’l-Medid adl tefsirini taklit etmeye sevkettigini ve kitabin1 0 ruhla
telif ettigini sdylemektedir. Oyleki, seyhinin yapti§1 gibi miistakil bir eser olarak
Fatiha stiresinin tefsirlerini es-Sagir, el-Mutavassit ve el-Kebir seklinde olusturmustur.
Yine aynmi yolu izleyerek el-Ayniyyeti’l-Cildniyye tzerine bir serh telif ettigini
goriiyoruz. Abdulvehhab Lukas'in eserlerinden s6z agilmisken sunu da belirtmek
gerekiyor. Lukasg, biiyiik tefsiri disinda kalan biitiin kitaplarini Titvan’da telif etmistir.

Tefsiri Nusratii’I-Islam’1 ise Tanca’da yazmistir.

Abdulvehhab Lukas, Tanca’ya yerlestikten sonra on yil daha yasamistir. Burada ona
atfedilen herhangi bir faaliyeti bilinmemektedir. Anlagilan uzun bir siire insanlardan
uzaklasarak miinzevi bir hayat1 tercih etmis ve tefsiri Nusratii’l-Islim’1 bu siire
zarfinda yazmistir. Esasinda Lukag, Tanca’da bir zaviye tesis etmeye tesebbiis etmisti.
Fakat, halkin bu mesrebe olan ilgisizligi bunu gergeklestirmesine izin vermemisti.
Lukas, vefat edinceye kadar zamanini ibadet, tdat ve ilmi miitalaa ile

degerlendirmistir.34

338 Nysratii'l-Islam, C. 1, 10-12; Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 56.
339 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 56.

340 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 56-57.
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2. 1. 8. Cagdaslariyla Olan Tartismalari

Abdulvehhab Lukas, onu rakip olarak goren tarikat ehli stfilerle, miiridlerle ve daha
baskalariyla mesgul olmaktan bikip usanmisti. Bu durum kisiligine yansidigindan
Oniine ¢ikan her firsatta diismanlarim1 ve rakiplerini hedef aliyordu. Onlarla ilk
catismasi seyhi hayattayken, tarikatin mukaddimligini iistlendigi sirada, miiridlerin bir

boliimiiniin buna kars1 ¢gikmasi lizerine ortaya ¢ikmisti.

Seyh Abdulkadir ibn Acibe’nin etrafinda bulunanladan bir boliimii, bir aksam seyhten
miiridlerin basina onlar1 denetleyecek bir mukaddim atamasini istediler. Seyhleri de
onlara bir mukaddim istiyorlarsa bunun Sidi Idris el-Harrak olacagim sdyledi. O anda
susan miiridler daha sonra muzlim denen yolda toplanarak seyhlerinin, miridlerin
basina mukaddim atanmasi konusunda, Sidi Idris hakkindaki diisiincesini miinakasa
ettiler. Tartismanimn sonunda Sidi Idris el-Harrak’in yas1 heniiz kii¢iik oldugundan
konuyu tekrar seyhlerine gotiirmeye karar verdiler. Ancak bazi miiridler de Sidi
Idris’in tarafin1 tutuyordu. Bunun iizerine uygun adaylar arasinda oylama yapildi.
Nihayet Abdulvehhab Lukas’ta karar kilindi. Lukas hakkinda verilen karar Seyh ibn
Acibe’ye bildirildi ve o da bu karara muvafakat etti. Seyh ibn Acibe’nin dostlarindan
ve ayni zamanda diiniirii olan Sidi Muhammed es-Surti, muzlim yolu’na génderme

yaparak Lukas hakkinda karanligin mukaddimi (mukaddimu’z-zilam) derdi.*

Miifessir Lukas, kendisine muhalefet edenlere ve canini sikanlara siddetle karsilik
verirdi. Belki bu yiizden aleyhine tutum sergilenmisti. Takindig1 tavir alimlerin,
ekabirin ve soy itibariyle niifiz sahibi kisilerin 6fkesini kigkirtiyordu. Lukas'in
hasimlariyla olan tartismalari tefsirine de yansiyordu. Miifessir ayetleri tefsir ederken
kendi cevresiyle olan meselelerle baglantili bir sekilde yorum yapiyordu. Asagida

gelen ayetin tefsirinde bunu agikg¢a gorebiliyoruz.
ot 9385l a0 1 08 e ) 18 Talm 3550 il (a1 8558 31 5ol i
“Geriye eli ermez, giicii yetmez ¢ocuklar biraktiklar: takdirde (halleri ne olur) diye

korkacak olanlar (yetimlere haksizlik etmekten) korkup titresinler; Allah'tan

sakinsinlar ve dogru séz soylesinler”.3%

341 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 58-59.

342 Nisa, 4/9.
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Lukas, bu ayetin tefsirinde soyle diyor:

Yetimler ve onlar gibi bir delil ile himaye altina alinmis olanlar igin
endiselensinler. Biiyiik egitimci seyhler, oldiikten sonra bwraktiklart (Allah’t
delil ve burhan ile tamima konusunda) ‘zayif’ ¢ocuklari, onlardan sonra
bilgilerinden, tecriibelerinden faydalanamaz diye korktuklar: gibi bu ¢ocuklar
hakkinda da Allah tan ¢ekinsinler. Cocuklar Allah’t tantyyincaya kadar onlarla
birlikte sabretsinler ki, Allah, kendisinden sakinanlarin cocuklarini onlardan
sonra arif babalarimin makamina ya da Allah’in onlar i¢in az veya ¢ok takdir
ettigi seviyeye ulagincaya kadar, alistirarak marifetullaha sevketsin. Makamin
himayesinde olan yabanci ¢ocuklara da kendilerinden sonra drif seyhlerin,
cocuklarina séylemelerini istedikleri, Ihsan makami ehlinin Orfiindeki egitim,

edep ve giizel vaat séziinii (u Y39 soylesinler.®®

Abdulvehhab Lukas, ¢agdasi olan mutasavviflara, ona verdikleri sikinti veya
kiiglimseyici bir imal1 s6z dahi olsa, en kiigiik cagrisimlarina karsilik olarak tefsirinde
isaret yoluyla yer vermis ve kotii bir sekilde tasvir etmistir. Rakiplerinin ona kars1 olan
incitici davranislart onu 6fkeye sevketmis ve onlarla yipratici bir catigsmaya girmistir.
Ozellikle ilim, irfan sahibi bir aileden olmakla birlikte yetersiz buldugu Idris el-Harrak
(6. 1353/1934) ve mesihat i¢in serefli nesepten olmayi sart kosan sufileri agir bir
sekilde tenkid etmistir.

Miifessir Lukas, fakli mesrepten, farkli hayat tarzina sahip ve farkli karakterde cok
sayida alimin bulundugu bir ortamda yasiyordu. Yasadig: sehir Titvan, biinyesinde ¢ok
sayida tarikat ve zaviye barindiran, tasavvufl mesrebin 6n planda oldugu bir sehirdi.
Kendisi de Derkaviyye, Acibiyye zaviyesinin miintesiplerindendi. O zamanlar
yukarida belirttigimiz gibi zaviyenin seyhi ve imami el-Hac Abdulkadir ibn Acibe idi.
Bu zatin genel olarak Titvan alimleri ve halk nezdinde ozel bir yeri vardi.
Dogruluguyla bilinir ve sozii dinlenirdi. Ibn Acibe’nin Titvan halkiyla yasadig
unutulmaz bir olay nakledilir. Taun hastalig: Titvan’1 istila edip yiizlerce insan1 kirip
gecirince, sehir halki ona yazarak yalvarircasina, inen bu belanin hafifletilmesi icin
Allah’a dua etmesini rica ettiler. Allah duasini kabul etti ve halkin goziindeki degeri

daha da artt1.

343 Nusratii’l-Islam, C. 3, 13.
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Bu donemde Abdulvehhab Lukas mesihat adayiydi ve kendini bu goreve hazir
hissediyordu. Esasen seyhi Sidi Abdulkadir onu insanlara imamlik yapmasi, vird
telkini, din ve diinya islerini 6gretmesi i¢in takdim ediyordu. Ancak makama talip olan
baska birileri daha vardi. Iste bu yiizden tartismalar daha cok siddetleniyordu.
Rekabette basi ¢eken birisi, serefce daha iistiin oldugunu ve tarikatin mukaddimligini
yapmaya ehil oldugunu iddia ediyor, Abdulvehhab Lukas’in ise Endiilis Emevisi
oldugunu ve bu yiizden bdyle bir makama layik olmadigini sdyliiyordu. Bu konu ilim
ehli arasinda dolasan bazi dedikodularin ortaya c¢ikmasmna sebep olmustu.
Abdulvehhab Lukas’in halk: kiiciimsedigini, saygin insanlarla alay ettigini ve onlarin
soylarini yerdigini iddia ediyorlardi.®** Lukas, bu tartismalar1 asagida gelen ayetin
tefsirinde, iistii kapali bir sekilde yorumlamaktadir. Lukas'in bu séylemi, ayn1 zamanda
onun ruh halini de yansitmaktadir. Ayette s6yle buyurulmustur:
B 015 o L5 Lok ks 355 Y5

“Allah"i birakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin” 3%

Lukas’a gore bu ayetin anlami, Islam’m avamu Alimlerini évgii, yiiceltme ve
ubudiyyette ilah edinmesin demektir. Miifessir, bir insanin kendisi gibi yaratilmis olan
baska birine vacib olanin diginda 6vgii ve saygida bulunmamasi gerektigini belirttikten
sonra sozil, liyakati olmadigi halde seyhlik makamina oturan kisiye getirerek
yanlislarini siralar. Ardindan yapilmasi gerekeni izah eder. Bir Miisliimanin siinnete
aykir bir sekilde, haksiz olarak bilgiz ve yetersiz bir seyhe baglanmasini kabul etmez.
Bunlar insanlar1 falan kutbun oglu veya falan seyhin yetistirdigi filan kisi ya da falan
bliyiik serifin oglu veya falan reisin ogluna davet ederler. Cahil boliiciiler de buna tabi
olurlar. Bu kisi ise onlara kendini methettirerek, tazim ettirerek hizmet ettirir, ser’i bir
dayanak olmadan haksiz yere mallarin1 harcattirarak insanlar1 kendinde tiiketir.
Allah’a, Rastli’ne ve Allah’in dinine samimiyetle baglh olanlardan sakindirir. Onlar
da Mii'min kardesleriyle iliskilerini keserek ayrilirlar. Boylece din kardeslerinin

bereketinden ve dini nasihatlerinden mahrum kalirlar.

Biitiin gercek seyhlerin yolu Allah’in, Rastlullah’in halifesinin ve Kur’an’in yolunda

birlestikten ve mii’'minlerin arasinda sevgi ve iilfet olusup Allah i¢in birlik olduktan

34 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 60.

35 Al-i Imran, 3/64.
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sonra, o deccallar ve digerleri Allah’tan kopup birbirlerini ilah edinirler. Lukas'a gore,
hak etmedigi halde seyhligi kabul eden kimse, etrafinda toplananlara sunu

sOylemelidir:

Ben de sizden biri gibiyim. Gelin biitiin gii¢ ve kudretimizle emelimizden
soyutlanalim. Amel ve ihlasimizla iyilik ve takva tizerinde yardimlagsalim. Gizli
ve ac¢ik Allah’a yakaralim. Taki vimmet bu sekilde Allah’in dini iizere bir
kisinin kalbinde, her yonden bizden daha faziletli ve daha ¢ok takva sahibi olan

Rasiilullah i halifesinde birlessin.>*

Tefsirinde agikca goriildiigi gibi Abdulvehhab Lukas, bilgisiz oldugu halde soyuna
dayanarak ve insanlarin gozlinli boyayarak sahsi ¢ikar elde edenleri anlatmaktadir.
Amacina ulagsmak i¢in sadece soyuna dayanip yer edinmek isteyen kisileri kinamakta,
bunlarin hi¢bir sekilde kendi ailelerinden bile utanmayan kifayetsiz kisiler olduklarini

ifade etmektedir. Bu hususta sunlar1 soyler:

Nastl olabilir ki, temiz soylarina ve asdletlerine dayanan esrafin ileri
gelenleri giinahlara daliyorlar. Yine seyh ve biiyiik velilerin bazi torunlari,
nasil olur da babalarina giivenerek siinnete muhalefet edip bid’ata tabi

olabilirler. Bunlar Allah in 'mekr'inden nasil emin olabiliyorlar?®*'

Tefsirinin bir bagka yerinde, Allah Tedla’nin “Kendilerini temize ¢ikaranlar: gérmedin

mi?"3*8 s6zii baglaminda sunlar1 kaydeder:

Bu ayet aciklamasini kendinde barindwrir. Kendi sahsini temize ¢ikaran
herkesi, amel ve taatta, takvdada veya ilimde, soyda, salih kul olmada, cihatta
va da seyhlik gorevinde kendini overek temize ¢ikaran herkesi kapsar. Bunlar
tam anlamiyle kulluk bilinci olmadan, korku ve iimit ile Allah’in

nimetlerinden bahsetmeksizin oviiniir, biiyiiklenir ve bobiirlenirler. 349

36 Nysratii’l-Islam, C. 2, 116.
347 Nusratii'l-Islam, C. 3, 300.
348 Nisa, 4/49.

349 Nusratii’l-Islam, C. 3, 50.
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Abdulvehhab Lukas’in, tefsirinde toplumuyla olan ¢atigsmasindan asir1 derecede gok
bahsetmesi ve bunu cesitli tarzlarda acike¢a ifade etmesi onun, tartigma ortamindan ve

rakiplerinin s6zlii, yazili hiicumlarindan ciddi sekilde etkilendigini géstermektedir.

Keza Lukas, basa gegmek i¢in dncelikle ma’rifet sahibi olmak ve seyhten izin almak
gerektigini, sadece soya dayanmanin yeterli olmayacagini sdylemektedir. Lukas’in
liyakatsiz seyhlige tahammiilii yoktur. Sikinti ¢ektigi rakiplerinden biri de Harrakiyye
zaviyesinin o zamanki seyhi Hiseyin ibnu’l-Allame el-Kebir Muhammed el-Harrak’in

oglu Sidi Idris idi. Bu rakibi hakkinda tefsirinde ve bir mektubunda bilgi vermistir.3>°

Bu tutum alimler arasinda tartisma konusu olacak kadar ileri gitti. Lukas, aciklama
yapmasi i¢in zamanin kadisi Ahmed er-Rahuni’ye bir soru yonelterek, ondan ise el
atmasini ve bu gidisata siir getirmesini talep etti. iste bundan dolayr Ahmed er-
Rahuni, yukarida ad1 gegen ¢ ldmu I-Endm bi Hukiik Ali’I-Beyt el-Kirdm adli kitabini
yazdi. Esasinda bu kitap Abdulvehhab Lukas’in yonelttigi soruya bir cevapti.
Anlagilan ¢evresi miifessir Lukag’tan sakinir, keskin dili veya gii¢lii 6z giiveni ya da

daha baska sebepten dolay1 ondan korkuyla karisik ¢ekinirdi.®>

[lim ehli ve ileri gelenler tarafinda durum bu sekildeydi. Toplumun ve &zellikle
miiridlerin ona bakisina gelince. Onlar da ona kars1 safiyane duygular beslemiyorlardi.
Abdulvehhab Lukas onlarin nazarinda zorba, iddiact ve kendinde olmayan sifatlarla

tatmin olmus birisidir.

Miistear isimle “Lisanu’l-Magrib” gazetesinde yayinlanan bir makale, Lukas’in
karsitlariyla olan catismasinin ¢ok ileri gittigini ve gercekten yipratict diizeye
ulastigin1 gosteren bir Ornektir. Tanca’da haftada bir ¢ikan gazetenin devamli
yazarlarindan olan makale sabibi, Lukas’1 taniyan birisidir. Yazarin “Seyhu’t-Tarika
Abdulvehhab el-Vekkas ve Etbauhu” bashgmi tasiyan makalesi editore hitaben;
“gecen saymizda stiratli donek, dara diisiince sorumluluktan kagan, cesareti
seviyesizliginden kaynaklanan birisini okuduk”, diyerek bashiyor ve soyle devam
ediyor: “Bu donekleri merak edenler var. Kotii akibete ulasmalart igin Allah onlart

hayatlart boyunca siiphe ve isyanda birakir. Bunlar miittefiklerini toynaklariyla

350 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 62.

351 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 63.
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arastirirlar. Sana biraz onlardan bahsedecegim”. Bu agir hakaretleri siraladiktan

sonra, bunlardan birinin Seyh Abdulvehhab el-Evkas (mese agaci) oldugunu soyliiyor.

Makale yazari, Lukas’in ilk zamanlarda maruz kaldig1 yoksulluk nedeniyle bunalimda
oldugunu iddia ederek ona karsi ¢ok agir ifadeler kullanmaktadir. Yazarin

Abdulvehhab Lukas hakkinda yazdiklaridan bir kismi asagidaki gibidir:

Ancak hile ve aldatma konusundaki dehasiyla diigiindii ve bir meslekte
uzmanlagsmak icin isin erbabindan rol kapmay: tasarladi. O, tdbilerini de
yamna alarak, once alimlerden ders alan talabelerin iizerine atildi. Dig
goriintise kanan basit insanlari aldatmak igin onlardan biriymis gibi
goriindii. Ilim talebelerinin bir toplantisi veya ziyafeti oldugunda, seyhi orada

biiyiik sarigi, taranmig sakali, uzun ciibbesiyle boy gésterirken bulursun.%?

Yazar, sehir halkinin cogunlukla utanga¢ oldugunu, 6zellikle bu seyh gibi keskin dilli
ve mii’minlerin haklarim1 gézetmeyen kisilerden ¢ok ¢ekindiklerini iddia etmektedir.
Bu yiizden halkin onu davetlerde heyet baskani gibi karsilayip agirladigini, aksi
taktirde keskin dilinin hedefi olacaklarin1 sdylemektedir. Ona gore, Herhaliikarda bir
diiglin veya davet varsa, seyh de misafir ya da misafirin misafiri olarak o

mekandadir.3°3

Yazar saldirilarina devam ederek Lukas’in diline hadkim olamadigi i¢in zamanla
maskesinin diistiiglinii ve biitliin kusurlarinin agiga ¢iktigini, siradan insanlarin bile

bunu gérmeye bagladigini sdylemektedir. Su agir ifadeler de ayni makaleden:

Iyice diigiiniince biitiin kusurlarinin ortaya ¢iktigimi farkeden seyh, bununla
ugrasmaya degmez diyerek ticaretle ugrasmaya karar verdi. Ticaretin
giiciinden pay almak icin birileriyle karisip, onlarla oturup kalkarken baska
birileriyle ortaklik kurdu. Ne var ki bu durum uzun siirmedi. Sonunda kendini
daha kotii bir durumda debelenirken buldu. Onunla kim samimiyet kurdu
veya kim ortaklik yaptiysa pismanliktan otiirii parmaklarini isirmaya ve bu

isten nasu kurtulacagim, zarari nasiul telafi edecegini diisiinmeye bagsladi.

32 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 74.
%3 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 75. (Lisanu’l-Magrib, “Seyhu’t-Tarika Abdulvehhab el-
Vekkas ve Etbauhu.”, 49, Tanca: 23 Agustos 1908,).
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Ancak kim Lukas ve tabilerinden talepte bulunduysa onlarin kiiheylan gibi

hizla uzaklastiklarini goriip iflas bayragini cektiklerini anladi>*

Yukarida tasarrufta bulunarak aktardigimiz ifadeler, Abdulvehhab Lukas’in hayat
hikayesi ve cevresiyle olan iligkisini anlamamizi saglamaktadir. Makale sahibinin
ismini gizlemesi ve kullandig1 tislup, onun Abdulvehhab Lukas ile bir baglantisinin
oldugunu gostermektedir. Yunus es-Sebbah, makale yazarmin Abdulkadir ibn
Acibe’nin miiritlerinden oldugunu ve miifessir Lukas’1 rakip gordiigii i¢in ona kin

besledigini diisiinmektedir.

Durum ne olursa olsun makalede bizi ilgilendiren taraf, ¢evresinin ona bakisi ve
kendisinin soziinlii esirgemeyen birisi oldugudur. Benzer sekilde makalenin
basligindan Lukas’in, zaviyenin seyhi vefat edince onun yerine seyhlik vazifesini
iistlendigini anliyoruz. Miifessirin soziinii dinleyen bir cemaati vardir. Yine
Ogreniyoruz ki, miifessir bir miiddet ticaretle mesgul olmus ve ortakliklar kurmustur.

Ancak bu alanda basarili olamamis, durumu koétiilesmis ve borglanmustir.

Titvan halkinin Lukas’tan ¢ekindiklerini, makale yazarinin ifadesiyle keskin dilinden
sakinmak i¢in istemedikleri halde onu ziyafetlere davet ettiklerini anliyoruz. Anlasilan
Abdulvehhab Lukas’m maddi durumu iyi degildi ve bu yiizden biiyiik sikinti
¢ekiyordu.

Tefsiri Nusratii’l-Islam’a bakinca, Lukas’m katlanmak zorunda kaldig1 sikint1 ve
baskilarin kisiligine ve dolayistyle yorumlarma yansidig1 goriilebilmektedir. Ozellikle
zaviyede yasanan post kavgasi ve seyh Idris el-Harrak ile olan iliskisi onu ¢ok
etkilemis olmali. Bu zat onu ¢ok elestiriyor ve ayipliyordu. Bu konuyla ilgili olarak

tefsirinde kendini kastederek sunlari sdylityor:

Bu yiizden her kim iyilik yolunda rehberlik yapar, ona (irsad igin) izin
verilirse ve iizerinde ayan beyan marifetullahin fazileti goriiniirse, biiyiik
seyhlerin ¢ocuklari veya torunlart ya da zaviyelerin cahil, sefil reislerinin onu
kiskanmasi, ondan ve tdbilerinden sakindirmasi, onu reddetmesi kisinin

giiciinii zayiflatmaz. O Allah’1 bilsin, Allah ona yeter.>>®

354 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 76.

85 Nusratii’l-Islam, C. 3, 52.
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Abdulvehhab Lukas bu sozleriyle, isledigi giinahlara aldirmayan, Allah yoluna zit,

atalartyla 6viinen, slinnete aykir1 bir sekilde amelini ihmal ederek soyuna dayanan

koklii aile mensuplarini hedef almaktadir. Ona eziyet eden akranlarininin kurduklari

tuzaklar1 ve kiskangliklarini nasil tavsif ettigini, asagida gelen ayetin tefsirinde yaptigi

yorumlarda gorebiliriz:

al e ellally Gl a5 Ll L AT &5 1108 Tl o e 180 s a0 ) s 43 065

Aol 3 203 T e ASTL 3% A0 5 Zen 5 ol 3 A 83055 i Aadatal ) () O W) (e e &%
Peygamberleri onlara, "Allah size Talit'v hiikiimdar olarak génderdi” dedi.
Onlar, "O bizim tizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarliga ondan
daha ldayigiz. Ona zenginlik de verilmemigstir" dediler. Peygamberleri siyle
dedi: "Siiphesiz Allah onu sizin iizerinize (hiikiimdar) secti, onun bilgisini ve

glictinii artirdl.” Allah miilkiinii diledigine verir. Allah litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.>>®

Abdulvehhab Lukas, bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir:

Bu ayet ihsan makaminda biiyiik zatlarin ¢ocuklarini da kapsar ki; onlar
biiyiiklerinin makamini, onlara ozel izinle verilen gérevi idrak edemezler.
Yabanci saydiklar: birisi -kendini kastediyor- dogrulugu ve samimiyetiyle
gorevinin suurunda oldugu i¢in onlarin biiyiiklerinden irsdd izni aldigim
gordiiklerinde ise ‘bu seyhin soyundan degildir’ diyerek seyhlerinin hatasini

ve takdirinin yanligshigini belirtmis olurlar.

Ya da ‘bu seriflerden degil’ diyerek yabanci saydiklart kisiyi aykirt olmakla
suglayp geri plana atarlar. Boylece on plana kendileri ¢ikip basa gegerek
makama otururlar. Bunu da zorbalikla ve inatla halkin malini batil yolla yemek
icin yaparlar. Kalabaliklar, seriflerin veya seyhlerin soyundan olduklar: ve
davalarimin  giivenilirligine inandiklari icin onlar: taklid ederler. Netice
itibariyle tarikati ifsad ettiler, sufileri korerttiler. Bu topluluktan bir sey

ctkmaz. Ciinkii, kor, korler toplulugunu yonetemez. >’

356 Bakara, 2/247.

357 Nusratii’l-Islam, C. 1, 204.
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Miifessir Lukas, bu 6rneklerde gordiigiimiiz gibi miimkiin olan her yerde sikayetlerini
siralamakta ve ¢ektigi sikintilardan dolay1 ona eziyet ve diismanlik eden tarikat ehlini

suclamaktadir.

Abdulvehhab Lukas’in kendi doneminin alimleri arasinda goziikmemesinin 6nemli bir
sebebi de bu tartismalardir. Titvanlilarin, Emevi kokenli Lukas ailesine bakisi ve
miifessir Lukas’in rakipleriyle yasadigi tartismalar, onun taninmayan alimler sinifina
dahil olmasina yol agmus olabilir. Lukas’in yasadigi donemde halk, ehl-i beyt sevgisini
merkeze alan bir mesrebe sahipti. Zaviyelerin cok oldugu, salihlere kars1 duyulan sevgi
ve sayginin agiriliga kactigi bir ortam hakimdi. Topluma hakim olan bu anlay1s, Lukas
ailesi diismanlarina ¢ekinmeden hakaret etme, karalama yolunu agiyordu. Toplumu
etkileyip kiskirtmak isteyenler, Lukas ailesinin Rastilullah (s.a.s.)’in torunu Hz.
Hiiseyin’e eziyet eden Yezid’in soyundan geldigini dillendirip dedikodu

yaytyorlard.®*®

Abdulvehhab Lukas bu tartismalarin yaninda, Kur'an ve siinneti terkederek nakilci
alimlerin s6zlerine gore hareket eden, kayitsiz sartsiz fikih kitaplari ve muhtasarlara
yapisip kalanlar1 da fikri tikaniklikla nitelemis ve onlarla da miicadele etmistir. Bunun
icin Abdullah es-Senisi (6.1358/1939) ve Ahmed el-Gumari (5. 1360/1941) gibi

taninmus alimlerle birlikte 1slah hareketini baslatmigtir.3>°

Toplumu taklit¢ilerden ve yazdiklar1 kitaplardan sakindirmis, zéhiri ilimlerle
yetinenlerin dikkatlerini batini ilimlere ¢ekmistir. Lukas bu tarz konularda, s6ziinii
acikca soylemek yerine imali s6z sdyleme yolunu tercih etmistir. Asagida En'am
siresinden iki ayet ile miifessirin bu konudaki yorumlarini veriyoruz:
SUatal) S ) 53508 Cuak b ) slashs JiA 2die (a2 B Ll 3 ¢ sl A0 Gl il 1305
il o581 g (5 RN s S Sid
“Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusmaya dalanlar: gérdiigiinde, onlar baska bir
soze geginceye kadar onlardan uzak dur. Eger seytan sana unutturursa, hatirladiktan

sonra artik o zalimler toplulugu ile oturma” 3%

3% Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 78.
39 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 78-79.

%0 En'am, 6/68.
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0585 lal (5 )83 0805 £ B plien e 05 01 e L2
“Allah'a kars1 gelmekten sakinanlara, onlarin hesabindan bir sey (Sorumluluk) yoktur.

Fakat iizerlerine diisen bir hatirlatmadir. Belki sakinirlar” 2%

2

Miifessir, Mu'tezili gruplarin da “Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusmaya dalanlar’
topluluguna dahil oldugunu, onlarin sahabeden bazilartyle ve evliyanin kerametleriyle
alay ettiklerini, evliyanin hayattayken ve oldiikten sonra tasarruf sahibi olmalarini

giiliing bulduklarin1 sdylemektedir.362

Abdulvehhab Lukas, Ehli Siinnet mezhebine gore buradaki hiikmiin bunlara
uygulanmasi, ilim meclislerinde bulunulmamasi ve sozlerinin igitilmemesi, bid'at ve
daldlet ehli olduklarini, Kur'an ve Siinnetten c¢ikardiklar1 hiikiimleri dinleyip
aldanmamak gerektigini vurguladiktan sonra séyle devam eder: “...peki bunun aksini
yapanlar hakkinda ne demeliyiz? Insanlari konugsmalariyla ve kitaplariyla siinnetten
bid'ate, hidayetten daldlete, Allah Rasulii'niin ashdbi ve dostlarini sevmekten
diismanliga davet ediyorlar. Bunlardan ve kitaplarindan siddetle sakinin.” Lukas
devamla, her sey i¢in agik delil arayan, zahirde saplanip kalmis, hakikati géremeyen
alimlerden de siddetle sakinilmasi gerektigini belirtir. Miifessir, bu alimlerin itiraz ve
inkarla ma'rifet ehline karsi gelen bir topluluk oldugunu vurgulamaktadir. Lukas, bu
nedenle immetin bunlardan bilgi almasinin ve aralarina katilmasinin 6niine ge¢ilmesi

gerektigini diisiinmektedir.3%®

2.1.9. Hicreti

Daha 6nce verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi gibi, Lukas ailesinin eskiden beri
Tanca sehriyle iliskileri vardi. Fakat Abdulvehhab Lukas’in Tanca’ya yerlesmesi,
Ispanyollarm Titvan’a girmesi iizerine ailesiyle birlikte hicret etmesinden dolayidir.

Ispanyollar, 19 Subat 1913 yilinda savasmaksizin Titvan’a hakim olmuslard.

Yabanci giigler Titvan’1 isgal edince alimler hicret etmek i¢in seferber oldular.
Abdulvehhab Lukas da diger seckin alimler gibi, kiifiir diyarinda ikdmet etmeye razi

degildi. Iste bu yiizden Tanca’ya hicret etti ve kalan &mriinii orada tamamlad.

31 En'am, 6/69.
362 Nysratii’l-Islam, C. 4, 22.

363 Nusratii’l-Islam, C. 4, 23.
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Tanca’da yaklasik on yil yasayan Abdulvehhab Lukas, vefat edince oraya defnedildi.
Tefsirini bu sehirde yazmaya basladi ve burada tamamladi. Ca'fer es-Siilemi'nin,
Muhammed Davud'un yazdigi Ald Ra’si’l-Erbain’den yaptig1 nakilde su bilgilere

rasthiyoruz:

Rabiulevvel ayi gelmisti. Hicri 1331 miladi 1913 yilimin subat aywinda,
Ispanya kuvvetleri Titvan’t mevlid kandilinin sabahinda, 12 Rabiulevvel 1331
(19 Subat 1913) yilinda savas olmadan isgal etti. Ispanyol komutan
otoritenin dizginlerini ele gegirdi. Halk sasirmig bir haldeyken Titvan in bazi
alimleri gizli bir toplanti diizenledi. Bu toplantiya dort kisi katildi. Toplantiya
katilan merhumlar sunlardir: Seyyid Abdulvehhab Lukas, Seyyid Muhammed
ibn Arabi es-Sebbag, Seyyyid Muhammed el-Lavaciri ve el-Fakih el-Fertah.

Sebbag in evinde gerceklesen toplantida gece boyunca, kdfirlarin yonetimi
altinda yasamanin hiikmii hakkinda alimlerin gériis ve fetvalarim tartistilar.
Sonucta, Miisliimanlardan baskasimn hiikiim siirmedigi ve Hak Din Islam
seriatindan baska otoritenin bulunmadig1 bir Islam topragina hicret etmeye

karar verdiler.36

Yukaridaki alintidan anlasildigina gére Abdulvehhab Lukas, isgalciler hiikkiim stirdiigii
stirece memlekette ikamet etmeyi reddedenlerin basinda geliyordu. Hicret etmesindeki
tek amag, Is1am’m hiikiim siirdiigii bir beldede yasamakti. Hicret ettigi kesin tarihi de
yine bu metinden 6greniyoruz. Abdulvehhab Lukas ve arkadaslari, bu gizli toplantiyla
dini siarlarin yerlestirilmesi konusunda ne kadar hassas ve kararli olduklarim
gostermislerdir. Elde bir belge olmamakla birlikte muhtemelen, bu tiir toplantilarda
adet oldugu gibi fetva olmak iizere toplantida ele alinan konu hakkinda alimlerin

goriislerinin bir 0zeti ile sonugta alinan karar yazilarak kayda gegirilmis olmalidir.

Titvan’da yabancilarin hitkmiine riza gostermenin kiifiir oldugu goriisii hakimdi.
Halkin ¢ogunlugu Titvan’dan kacarak devlet statiisiindeki Tanca’ya yerlesiyordu.
Miicahidler ve Titvanli muhacirler, yabancilarin isgaline riza gosteren Titvanlilart

kafir kabul ediyor ve onlar1 yabancilardan daha serir goriiyorlardi.3®

364 Nusratii’l-Islam, C. 1, 13-14.

385 Nusratii'l-Islam, C. 1, 18.
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Abdulvehhab Lukas bu sartlar altinda Tanca’ya hicret ederken, toplantida bulunan
diger iic kisi de kendi imkan ve tercihleri dogrultusunda hicret etmislerdi. Seyh
Muhammed Furtah, evinde bulunan biitiin esyalarmi satarak hazirligimi yapti ve
ailesiyle birlikte Medineye hicret etti. Orada, Fas sehrinden hicret etmis olan seyhi
Muhammed ibn Ca’fer el-Kettani’ye katildi. Seyh Muhammed ibn Arabi es-Sebbag
da Medineye hicret etti ve o da seyhi Muhammed ibn Cafer el-Kettani’ye katildi. Kisa
bir siire sonra vefat eden Sebbag’in cenaze merasimine o giine kadar goriilmemis bir

kalabalik eslik etmistir.

Bu dort arkadasin sonuncusu Muhammed el-Lavaciri’ye gelince, 0 toplumdan
soyutlanarak evine kapanmisti. Sadece bir defa evden disar1 ¢ikan el-Lavaciri,
isgalcilere duydugu nefret yiiziinden yirmi yildan fazla bir zaman evinden ¢ikmadi.

Omriinii bu sekilde tamamlayan Lavaciri, bekar olarak yasadi ve evinde vefat etti.

Abdulvehhab Lukas bu sartlar altinda Tanca’ya yerlesmisti. Burada yonetim
uluslararasi bir mahiyet arz ediyordu. Belli bir giiciin iktidar1 s6z konusu degildi.
Tanca’da rahat yasama imkani vardi ve ilim ehli herhangi bir baski gérmiiyordu. O
ylizden birgok aile, yasanan calkantilar ve giivenli olmayan hayat sartlar1 yiiziinden

memleketlerini terkedip Tanca’ya yerlesmisti.

Abdulvehhab Lukas Titvan’1 terkedip, barindirdigi uygun sartlar nedeniyle Tanca’ya
gelmis olsa da maksadi buraya yerlesmek degildi. Onun asil amaci Tanca’ya gegici bir
stire yerlesip buradan taraftar1 oldugu Osmanli’nin miicahitlerine yetismekti. Lukas,
ileride tefsirinden verecegimiz 6rneklerde de goriilecegi gibi Osmanli Devleti’nin

siyasi goriisiinii destekliyordu.>®®

Miifessir, tefsiri Nusratii’l-Islam’n birgok yerinde hicretinden bahsetmistir. Mesela

bir yerde sunlar1 anlatmaktadir:

Ispanyollar memleketim Bati Titvan'’i isgal edince yiice Allah’'in en giizel
yardimiyle akrabalarim ve sorumlu oldugum aile fertlerimle birlikte
Tanca’ya hicret ettim. O zaman gsiddetli savas ve ardindan gelen fitneler
devam ederken Tiirkiyeye hicret etme imkani bulamamis olsam da Kur'an'da
belirtildigi gibi, 'Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bir¢ok

uygun yer ve imkan bulacaktir. Kim Allah ve resulii ugrunda hicret ederek

366 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 87-90.
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yurdundan ¢ikar da sonra oliim onu yolda yakalarsa artik onun miikdafatin
vermek Allah’a aittir; Allah daima giinahlari ortmektedir, engin rahmet
sahibidir'.%” Allah niyetimi tam olarak gerceklestirsin, esenlikle bu tefsirimi
de basmay: nasip etsin. Amin. Biitiin yiicelikler dlemlerin Rabbi Allah’a

mahsustur.368

Tefsirinin bagka bir yerinde anlattiklari, Abdulvehhab Lukas’in hicret konusundaki

niyetini acik¢a gostermektedir. SOyle diyor:

Ispanyollar memleketim Titvan 1 istila edince Titvan’i terk ederek tek basima
Tanca’ya gittim. Daha sonra bakmakla yiikiimlii oldugum aile efradim bana
yetisti. Savas nasil sonuglanirsa sonuglansin yol acilinca Allah’in dilemesi ve
onun kuvvet ve kudretiyle Tiirkive veya Sam’a giderek hicretimin

tamamlanmasini umuyorum. 369

Lukas, Kasas saresinin tefsirinin sonunda soziinii su sekilde bitirir:

...Abdulvehhab ibn Muhammed Lukas el-Emevi, el-Mervani, el-Magribi, et-
Titvani, el-Muhdcir, fspanyollar memleketi Titvan’1 ele gecirdiginden, Allah
ona Ensdruddin’e ulasmanin yolunu a¢incaya kadar, simdilik Tanca’da
bulunuyor. Allah, din ugrunda olan hicretini, kuvvet ve kudretiyle tamamlasin
Insaallah. Allah, bu miibdrek tefsirin sonlandirilip tamamlanmasi, basilmasi
ve ondan faydalanilmasi i¢in ona biiyiik fethi versin. Bu tefsir onun aleyhine

degil lehine huccet olsun.>"

Miifessir, stirenin sonunda s6zlerini ayn1 stireden aldig1 bir ayetle sonlandirmaktadir:

o S b 3 Bas el 25 Ba el 5 OB Saa U AT i ae i ol G

367 Nisa, 4/100.
368 Nysratii’l-Islam, C. 3, 88.
39 Nusratii’I-Islém, C. 4, 292-293

310 Nusratii’l-Islam, C. 9, 260.
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“Kur'an't sana farz kilan Allah, stiphesiz seni doniilecek bir yere dondiirecektir. De ki:

Rabbim hidayetle geleni ve apacik bir sapiklik icinde olam daha iyi bilir” 3™

Abdulvehhab Lukas'in Tiirk miicahidlere ulagsmaktan daha biiyiik bir beklentisi ve
daha yiiksek bir gayesi bulunuyordu. Bu da Osmanli'nin biiyiiklerine ve devlet
adamlarina ulagma arzusuydu. Miifessirin bu hedefinin arkasindaki sebebin tam olarak
ne olduguna dair bir kanaat belirtmek zor olsa da Nusratii’l-Isldm’in sonug
boliimiinden aldigimiz bilgiler konuya aciklik getirmektedir. Miifessir Lukas burada,
tefsirinin tamamlandigi tarihi verdikten sonra Ispanyollarin memleketini isgal ettikleri
giinden beri Tanca’da muhacir olarak bulundugunu, ancak Allah ona hicret yolunu

ac1p yiice devletin (Osmanli) yoneticilerine katilacagi zamana kadar burada kalacagini

bildirmektedir.3"2

Miifessir Abdulvehhab Lukas, kisi dininden emin olmadigi ve kiifiir diyarinda garib
kaldig1 zaman, o diyardan Islam beldelerine hicretinin viictibu konusunda ¢ok s6z
sOylemistir. Ister silahla ister kagit kalemle veya fikirle ya da herhangi bir hizmetle
kafirlerin neferi olup, Miisliiman kardesleriyle ¢arpisan kisiyi agikca tekfir eder.
Magrip’te ¢ogunlugun bdyle oldugunu sodyleyen Lukas, bu hal iizere 6lenin kafir
oldugunu vurgular. Ancak “kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan
baska.”®"3. Béyle bir kisi, bir Miisliiman1 dldiirmemisse niyeti {izeredir. Lukas ayn1
sekilde, kiifiir beldelerinden birinde yerlesmeyi tercih eden, buralardaki ticareti
begenen, oliinceye kadar buralar yurt edinen ve 6liince, ¢ocuklarini kafire veya kiifre

maruz birakan kimse hakkinda da aymi hitkmii vermektedir.3"*
2. 1. 10. Siyasi Aidiyeti ve Osmanlya Baghhgi

Abdulvehhab Lukas’m tasavvufi kisiligi, siyasi olaylarla ilgilenmesine engel teskil
etmiyordu. Aksine ikisini birden kendi kisiliginde birlestirmeyi bilmisti.>”®> Hem iilkesi

Magrip ile ilgili i¢ siyaset hem Osmanl ile ilgili dis siyaset hakkindaki diistincelerini

371 Kasas, 28/85.

372 Nusratii’l-Islam, C. 15, 299
873 Nahl, 16/106.

374 Nusratii’l-Islam, C. 3, 86.

375 Nusratii'l-Islam, C. 1, 12.
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tefsiri Nusratii’l-Islam’da acik¢a gorebiliyoruz. Siyaset konusunda agirlikli olarak
Osmanli hilafeti i¢in yaptig1 cagr1 géze ¢arpmaktadir. Bunda, o tarihlerde Osmanl
Devleti’nin Magrip’te yurittigii siyasi ¢alismalarin 6nemli katkisiin oldugunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. Yan1 sira maruz kaldigi sikintilar, kotii hayat sartlari, savaslar
ve yikilan devletlerin onda biraktig1 etki, tefsirine neden Nusratii’l-Islam adim

verdigini agiklamaktadir.

Osmanli Devleti ve Magrip iligkileri, Osmanli’nin 16. Yiizyilda Cezayir’i almasiyla
baslamistir. Magrip lizerinde siyasi baski olusturan bu olaydan bagka, iki devlet
arasindaki iliskiler hilafet konusundaki rekabet nedeniyle de gergin bir vaziyettedir.
Ancak, somiirgeci devletlerin 19. ylizy1l baslarinda izledigi istilaci siyaset, iki devletin
yakinlagmasina ve kendi aralarinda ittifak arayislarina yol agmustir. II. Abdiilhamid’in
Islam birligi siyaseti, Magrip ile olan iligkilerde de kendini gdstermis ve ittifak kurma
cabalarini hizlandirmigtir. Sultan II. Abdiilhamid, sahip oldugu biitiin imkanlarini
kullanarak her milletten davetciler araciligiyla, Magrip'te ve genel olarak diinyanin
muhtelif bdlgelerinde Islami kuruluslara ulasarak Zs/ami Birlik fikrini iletmis, zamanin

ragbet goren gazetelerini istihdam etmis, birgok zaviye ile iletisim kurmustur.3'

Osmanli davetgileri tarafindan Titvan, Fas ve daha baska sehirlerde, alimler ve
dervisler arasinda, dini duygulara bagl olarak cihad i¢in yardimlagmanin farziyeti
anlatiliyordu. Iki iilke arasindaki iligkiler esas olarak Islam kardesligi ekseninde
yiriitiliiyordu. Mesela, Kettaniyye zaviyesi aleni bir sekilde Osmanlilar
destekliyordu. Seyh Muhammed ibn Abdulkebir el-Kettani (6. 1327/1909),3"" hac
yolculugu sirasinda, zaviyeden bir grupla birlikte Iskenderiye’den Kahire’ye dogru
yola ¢ikarken, basta sultan II. Abdiilhamid’in naibi olmak iizere 6nemli sahsiyetler
tarafindan ugurlanmig ve Kahire’ye vardiginda Misir hidivi Abbas Pasa (6. 1363/1944)

tarafindan karsilanmistir.3"®

876 Gokhan Yesilmen, “Osmanli Devleti’nin Fas Siyaseti Uzerine Bir Degerlendirme”,
Medeniyet ve Toplum, C. 2, S. 2, (Giz 2018): 107, 110-111, 114; Sebbah,
Abdulvehhab Lukas, 98.

377 Bkz. Ahmet Ozel, "KETTANI, Muhammed b. Abdiilkebir", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kettani-muhammed-b-abdulkebir (22.01.2022).

378 Nusratii'l-Islam, C. 1, 14.
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I1. Abdulhamid doneminde, Osmanli-Alman iligkileri de ¢ok biiyiikk dnem kazanmustir.
Bu durum, Osmanli Devleti'nin Avrupa'nin biiyiik devletleri ile olan iligkilerini
temelden degistirmis ve Osmanli'nin dis siyasetinde bir doniim noktasi olmustur.3’®
Zekeriya Kursun, 1. Abdulhamid'in kendi siyasetini en iyi sekilde onaylattig1 devletin,
Imparator II. Wilhelm ydnetimindeki Almanya oldugunu sdylemektedir.3% II.
Abdulhamid'in ileri diizeye tasidigi Osmanli-Alman iliskileri, sonraki dénemde de

devam etmis ve Magrip'le olan iligkilerde etkili olmustur.

Ittihad ve Terakki doneminde Almanya, Afrika’daki ¢ikarlarim da gdzeterek
Fransa’ya karst Osmanl ile ittifak kurdu. Tiirk-Alman casuslar, Magriplileri cihada
tesvik etmek igin itilaf devletleri safinda bulunmanin kiifiir oldugunu séyleyerek bu
devletlere karsi durmanin zaruretine vurgu yapiyorlardi. Ayrica Magrip ordusunun
egitilmesine katki saglamak i¢in Osmanli subaylar1 gorevlendirilmisti. Subaylar,
askeri faaliyetlerinin yaninda somiirgecilere kars1 yazili propaganda yiiriitiilmesi igin
matbaa kurmus ve gesitli cemiyetler olusturmuslardir.3! Benzer sekilde Magrip’ten
Istanbul’a ve Osmanli’nin cesitli bdlgelerine ziyaretler gergeklestirilerek iliskiler

karsilikl: olarak devam ettirilmistir.>®2

Osmanli Devleti'nin Magrip'teki ¢alismalarinin etkileyici sonuglarindan birisini
Nusratii’l-Islam’da agikca gorebiliyoruz. Lukas, tefsirinde “Muhammedi Tiirk Islami
Hildfet Devleti’nin Magrip ve diger Islam iilkelerinde hakimiyet kurdugunu
belirtmektedir. Burada anlatildigina gore Allah miinafik ile sadik olani, kafir ile
mii'mini birbirinden ayirarak ortaya ¢ikarmis ve Osmanli'nin eliyle her miicrime hak

ettigi Cezay1 vermistir.® Lukas, tefsirinin bir yerinde sdyle dua ediyor:

Allah  bizi ve Islam Muhammedi Tiirk Islami Hildfet Devleti ile

faydalandirsin. Onu da bizimle faydalandirsin. Amin! Hepimizi birden bu dinin

879 Enver Ziya Karal. Osmanl: Tarihi, C. 8. 2 bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1983), 161.

380 Zekeriya Kursun, Osmanli Araplari- Hilafet-Siyaset- Milliyet- (istanbul: Vakifbank
Kiiltiir Yaynlari, 2022), 134.

%81 Gokhan Yesilmen, "Osmanli Devleti’nin Fas Siyaseti”, 116-117.
82 Nysratii’l-Islam, C. 1, 15-16.

383 Nusratii’l-Islam, C. 3. 209.
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zaferi ve Islam"t yok etmek iizere yardimlasan kdfirlerin mahvolmasi ve cizyeye

baglanmasu ile faydalandirsin. Amin! 34

Iste bu sartlar altinda Abdulvehhab Lukas, her zaman siyasi olaylar1 takip etmis ve
siyasetle mesgul olanlarla Dbirlikte bulunmustur. Kendisi, Ceziratu’l-Hadrd
(1325/1906)%° anlagmas1 geregince, Titvan’daki modern polis teskilatnin
etkisizlestirilmesi konusunda, sultanin Tanca’da bulunan naibi el-Haic Muhammed et-
Taris’e hitaben yazilan dilek¢eye imza atan Titvanlilarin 6nciilerindendi. Magrip’in
birliginin dagilmasina ve giiven duygusunun ortadan kalkmasina yol agacagi
endisesiyle, Abdulvehhab Lukas ve arkadaslari, Ceziratu’l-Hadra anlagsmasina kars1

koyuyorlards. 38

Bunun sonucunda Lukas, Hizbu’l-Azizi’ye muhalefet eden Hizbu’l-Hafizi’ye katilmis
ve onun iktidara gelmesi i¢in yapilan galigmalara destek vermisir. El-Azizi’nin
Titvan’daki taraftarlarina karsi sert bir tislup kullanmayi tercih eden miifessir, onlara
saldirip, sistemli bir sekilde hiicum etmis ve onlart “Hristiyanlar” olarak
vasfetmistir.®®” Bu donemde (1325/1907) gelisen olaylar ve baz1 biiyiik asiretlerin de
safin1 belirlemesi sonucunda Magrip, Mevlay Abdulaziz taraftarlar1 ile Mevlay

Abdulhafiz taraftarlar1 arasinda ikiye bdliinmiistiir. 3%

Titvan halkinin biiyiik cogunlugu Mevlay Abdulhafiz’i destekliyordu. Abdulvehhab
Lukas, Mevlay Abdulhafiz taraftarlarinin ileri gelenleri arasindaydi. Onlar,
Abdulhafiz’in Magrip’i kurtaracagina inaniyorlardi. Ancak Lukas’in taraftarligi
coskulu olmaktan &te asir1 denilebilecek diizeydeydi. Siyasi durusu en yakin
akrabalarmi bile gézden ¢ikaracak bigcimdeydi. Oyle ki, Mevlay Abdulaziz taraftari
olan kiz kardesinin oglu Seyyid Allalu’l-Hatib’in adini telaffuz etmez, ondan Fransiz

diyerek bahsederdi.®3

384 Nusratii’l-Islam, C. 4, 219.

%5 Bkz. Ceran, Fas Tarihi, 854-858.
%86 Nusratii’l-islam, C. 1, 13.

37 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 94.
%88 Ceran, Fas Tarihi, 858-859.

389 Nusratii’l-Islam, C. 1, 13.
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Titvanlilar, Mevlay Abdulaziz’i azlettiklerini ve Fas halkina tabi olduklarini ilan
ettikten sonra, Abdulvehhab Lukas’1 Sultan Mevlay Abdulhafiz’a durumu haber veren
bir mektuba imza atarken goriiyoruz. Lukas mektubunda Mevlay Abdulhafiz’a, Titvan
halkinin bey'at etmek i¢in toplandigini, bunun i¢in sultanin bir temsilcisini gozetmen
olarak beklediklerini bildiriyordu (1326/1908). Sultan Mevlay Abdulhafiz 1330/1912
yilinda tahtin1 Fransizlarin somiirge yonetimine terkettiginde, Lukas’1 Titvan halkinin

Sultan Mevlay Yusuf’a bey'atin1 kayit altina alirken goriiyoruz.3%

Burada yeri gelmisken hatirlatmamiz gerekir ki, Osmanli hilafeti ile Magrip Sultanligi
arasindaki karsilikli faaliyetler Osmanli’nin yikilisindan sonraki doneme kadar
canliligimi korumustur. Ca'fer es-Siilemi, Mustafa Kemal Pasa doneminde, Magrip’in
bagimsizlik miicadelesi veren gruplariyla Tiirkiye arasinda, karsilikli olarak kiiltiirel

faaliyetlerin yapildigini belirtmektedir.>%*

Ayrica Magrip'te Osmanli'ya karsi beslenen sevgi ve bagliligin 6neminin goézden
kagirilmamasi gerekir. Donemin en 6nemli konusu Osmanli'nin Balkan savaslariydi.
Uluslararas1 basinda, Tiirklerin Balkan milletlerine karsi kazandigi basarilar
anlatiliyor, savas meydanlarindan fotograflar yayinlaniyordu. Bu haberleri ilgiyle
takip eden Magripliler, Tiirklere ve Osmanli Sultanina kars1 hayranlik duyuyorlardi.
Oyle ki, insanlar bakirdan yapilmis ay yildiz sembolleri gogiislerine ve gozlerinin
arasina denk gelecek sekilde feslerine asiyorlardi. Magripliler, kurtulusun
Miisliimanlarin  birlik olarak cihad etmelerinde oldugunu diisiiniiyorlard.>%?
Abdulvehhab Lukas, Osmanli hilafetinin sancagi altinda birlesmeye ve somiirgecilere
karsi durmaya davet edenlerin basinda geliyordu. Tefsirini bu amagla yazmus,
Nusratii’l-Islam admi, Nusratu'l-Hildfe anlaminda kullanmistir. Miifessir Lukas,
tefsirinin uygun buldugu her yerinde Osmanli'ya davetle ilgili yorumlarda

bulunmustur. Bu yorumlardan sectigimiz bazi 6rnekler son bdliimde yer alacaktir.
2.1.11. Talebeleri

Abdulvehhab Lukas’in, ilim ehliyle karismasina ve ¢esitli ilimlerdeki genis bilgisine

ragmen, egitimci olarak gorev aldigina dair bir bilgiye sahip degiliz. Bununla birlikte

390 Nysratii’l-Islam, C. 1, 13.
391 Nusratii’l-Islam, C. 1, 17.

392 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 100.
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Lukas'in, egitim igin gittigi Fas doniisiinden sonra adet oldugu iizere, bir grup
ogrenciye ders verdigini varsaymamiz yanlis olmaz. Aksi taktirde sohretli ismi ve ilmi
mahfillerde taninmis bir kisi olmasinin izahi yapilamaz. Goniillii 6grencilerden olusan
bir gruba ya da gruplara ders vermis olabilir. O zamanlar Titvan’da ¢ok sayida ders
halkas1 kuruldugundan, miifessir Lukas’in ders halkasi belirgin bir sohrete ulasmamis

olabilir.

Ozellikle belirtmek gerekir ki, Abdulvehhab Lukas, seyhi hayattayken zAviyenin
mukaddimligini yiiriitmekteydi. Seyh sefere ¢iktigi zamanlarda Lukas ona vekalet
ediyordu. Titvan’daki Acibe zaviyesinde, miiritlerden olusan bir grup 6grenciye, seyhi
Abdulkadir ibn Acibe’nin metoduna uyarak bazi kitaplart okutmus olabilir. Lukas,
seyhinin nezdinde herkesten yiiksek bir yer isgal ediyordu. Seyhinin vefatindan sonra
onun halifesi olarak tedrisat yapmis olmasi da miimkiindiir. Yunus es-Sebbah biitiin
bu varsayimlarin gerceklesmis olduguna inanmaktadir. Kaldi ki, tarih¢i Ahmed er-
Rahuni’nin Umdetu r-Ravin’de agikladigina gore, kizkardesinin oglu fakih Ali ibn
Muhammed el-Hatib onun 6grencisiydi ve ondan nahiv 6grenmisti. Esasen Lukas,

halk nazarinda ma’rifet, sidk, salah ve tasavvuf ile nitelenen bir sahsiyet‘[i.393

2.1.12. Eserleri

Ca’fer ibnu’l-Hac es-Siilemi, Nusrati l-Isldm icin kaleme aldig1 takdim yazisinda,

miifessir Abdulvehhab Lukas’m giiniimiize ulasan dort eserinin adini vermektedir. %4

2.1.12. 1. Tefsiru Nusratii’l-islam fi ihrac Makamati’d-Dini mine’l-Kur’an

Siyasi yoniiyle ¢alismamizin ana konusunu olusturan bu eserle ilgili bilgiler asagida

miistakil baslik altinda verilecektir.
2.1.12. 2. Tefsiru’l-Fatiha

Miifessir Lukas, tefsiri Nusratii’l-Isldm>da bu kitaptan bahsederek sunu soyler:
“Benim bundan énceki bir niishada Fatihamn miistakil tefsiri vardir”.3% Giizel bir
sekilde ciltlenmis, orta hacimli ve iyi durumda olan niishanin on dort sayfasi Fatiha

stiresinin tefsirinden olusmaktadir. Geriye kalan kisim ise Bakara stresinden, Nisa

39 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 104.
394 Nusratii'l-Islam, C. 1, 12.

395 Nusratii'l-Islam, C. 1, 61.
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stresinin “Stiphesiz ayetlerimizi inkdr edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz,
onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikge, derilerini baska derilerle degistiririz

ki aciyr duysunlar! Allah daima distiin ve hakimdir” 3% ayetine kadar yapilan tefsirden

ibarettir.3%’

Yunus es-Sebbah, bu tefsirin 6zgiin bir niishasinin Rabat’da Ulusal Kiitiiphane’de
bulundugunu (No: 2813) bildirmektedir.>%

2. 1. 12. 3. Serhu el-Hikemi’l-Atiiyye

Ca’fer ibnu’l-Hac es-Siilemi, bu eserin sadece ismini zikretmis baska bir bilgi
vermemistir.3®®  Abdulvehhab Lukas, Fatiha shresinin miistakil tefsirinden

bahsederken bu eserin de ismini zikretmistir.*®

2. 1. 12. 4. Simarw’l-Hakikati’l-imaniyyeti’l-ihsaniyye fi Serh el-Ayniyyete’l-
Cilaniyyete’l-Kadiriyye

Abdulvehhab Lukas, tefsirinde bu esere isaret etmistir. Tefsirin bir yerinde Abdiilkadir
Geylani’nin kitabindan alintiladigi beyit hakkinda su ifadeyi kullanir: “Serhu’l-
ayniyye’ de onu bir ziyade olmaksizin iyice acikladim ve ispatladim. Allah en
dogrusunu bilendir.”*** Tefsirinin bir baska yerinde ise su bilgiyi verir: “Kim bu
beyitleri aciklamalarvyle birlikte izlemek istiyorsa ona diigen, bizim ‘ayniyye’ serhini

izlemektir.402

Ca’fer es-Siilemi, bu serhin 317 sayfadan olustugunu ve tek cild oldugunu belirtir.

Yaprak kenarlarinin asinarak bozuldugunu, ciltlemenin hasar gérdiigiinii, bu yiizden

eserin kotii durumda oldugunu haber vermektedir.*%®

96 Nisa, 4/56.

397 Nusratii'l-Islam, C. 1, 12.

398 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 146.
9 Nusratii’l-Islam, C. 1, 12.

40 Nusratii’l-Islam, C. 1, 61.

0t Nusratii’lI-Islam, C. 1, 61.

2 Nusratii’l-Islam, C. 1, 171.

403 Nusratii’I-Isldm, C. 1, 12.
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Yunus es-Sebbah, yukaridaki eserlere ilaveten, giiniimiize ulasmamis ii¢ eser ismi

daha vermektedir:4%*

2.1.12. 5. Tefsiru’l-Fatiha el-Kebir

2.1.12. 6. el-Futiihatu’l-Acibe fi’d-Duhiili Tahte ibn Acibe.
2.1.12. 7. el-Kiinnas

Abdulvehhab Lukas biitiin yonleriyle tanitmaya calistigimiz bu kismi burada
sonlandiriyoruz. Aktarmaya c¢alistigimiz bilgilerin miifessirin taninmasina ve
dolaysiyle tefsiri Nusratii’l-Islam'in daha iyi anlasilmasma katki saglayacagna
inanryoruz. Asagida, Abdulvehhab Lukas'in en énemli eseri olan Nusratii’I-Islam adl1

tefsiri ele alinacaktir.
2. 2. Nusratii’l-Islam
2.2. 1. Tefsirin Ad1

Tefsiru Nusratii’l-Islam i IThrdc Makamati’d-Din mine’l-Kur’dn, Abdulvehhab
Lukas’in en &nemli ve en hacimli eseridir. Tefsiru Nusratii’l-Islam fi Ihrac
Makdamdti’d-Din mine’l-Kur’dn isminin yaninda Tefsir ma Ld Budde minhu fi’l-
Kur’dn ald Murddi’r-Rahman veya Nusratii'I-Islam ve 'l-Imén ve l-Ihsan fi ma rifeti
Tefsir Ihrdc makdmati’d-Dini mine’l-Kur’dn olarak da isimlendirilir.*%® Tefsirin
amacini daha acgik ve daha uzun bir sekilde ifade eden diger bir ad1 da sudur; Tefsiru
Nusratii I-Islam ve’l-Iman ve’l-Ihsan i Ihrac Makamati’d-Dini mine’I-Kur’dn ve fi
Cem’i Kelimeti’lI-Miislimine Sarkan ve Magripan ala Halifetin Vahidin li’r-Rasuli
ve'l-Furkdn maa Tahkik Kiwrddti’s-Seb’a ve ma Yessarahulldhu mine’l-Kirdati’l-

Hariceti ani’s-Seb 'i.*%
2. 2. 2. Tefsirin Yazildig1 Tarih

Abdulvehhab Lukas, bu tefsiri yazmaya 1334/1916 yilinda Tanca sehrinde baglamig
ve 1340/1922 yilinda, vefatindan yaklasik bir buguk yil once aym sehirde

404 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 145, 151, 154.
45 Nusratii’I-Isldm, C. 1, 43.

406 Nusratii’I-Islam, C. 1, 36.
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tamamlamigtir. Yani, Abdulvehhab Lukas, tefsirini yazmaya 1. Diinya savasi

siralarinda baslamis, Osmanli Devleti’nin yikilmasindan sonra tamamlamustir. %

2. 2. 3. Tefsirin El Yazmasi ve Basimi

Ca’fer ibnu’l-Hac es-Siilemi, bu eserin miifessire ait tek bir niishas1 bulundugunu ve
yedi ciizden olustugunu bildirir.*® Bu yazma eserin ilk baskisina, kendini hacimli
eserlerin tahkiki i¢in adamis olan Ca’fer es-Siilemi’nin gozetim, ilgi ve takdimi ile
2010 yilinda, Titvan sehrinde baglanmis ve on iki yil sonra on besinci ve son cildi
yayimlanarak 2022 yilinda tamamlanmustir. Tefsiru Nusratii’I-Islam, Fatiha stresinden

Nas stresine kadar, biitiin streleri kapsayan on bes ciltlik tam bir tefsir kitabidir.
2. 2. 4. Tefsirin Kaynaklar:

Miifessir Abdulvehhab Lukas, tefsirini farkli yonlerden ve ¢ok sayida kaynaga
dayanarak kaleme almistir. Tefsir alaninda bagvurdugu rivayet tefsiri, dirayet tefsiri ve

isari tefsir tiirlinde kitaplarin bazilar1 sunlardir:

Envidru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Nasuriddin Abdullah ibn Omer el-Beydavi (6.
685/1286).

Libdbu't-Te vil fi Madniyyi't-Tenzil, Alauddin Ali ibn Muhammed el-Bagdadi (6.
741/1341).

Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, ibn Kesir (6. 774/1373).

Elbahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid, Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Muhammed
ibn Acibe (6. 1224/1809). El-Bahru’l Medid, Tiirkgeye de terclime edilmis ve 2011

yilinda on bir cilt olarak yayinlanmagtr.*%®

Ruhu’l-Madani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Sihabuddin Mahmud
el-Alusi (6. 1270/1854).

407 Nusratii’I-Isldm, C. 1, 30.
408 Nysratii’I-Islam, C. 1, 30.

49 Ahmed ibn Acibe, El-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, ¢ev. Dilaver
Selvi. (istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2011).
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Abdulvehhab Lukas, hi¢ sitiphesiz o zamanlar Resid Riza tarafindan aylik Menar
dergisinde yayinlanan Tefsiru’l-Menar’t diizenli olarak inceliyordu. Yukarida

Ictimai/Siyasi Tefsir konusu islenirken Tefsiru’I-Menar ile ilgili bilgi verilmisti.

Fikih alaninda Maliki fikhinin esas alindig1 ibn Asir el-Fasi’nin (6. 1040/1638)
manzum eseri EI-Mursidu’I-Muin ve Halil el-Maliki’nin (6. 776/1374) Muhtasar: gibi

eserlerden yararlanmstir.

Tasavvuf alaninda ise daha ¢ok Ahmed ibn Mubarek el-Lamti’nin (6. 1156/1743) el-
Ibriz fi Mendkib Abdulaziz adli eserine dayanmistir. Kendisi de bu eseri Abdulkadir
Geylani’nin El-Kasidetu’[-Ayniyye’si ilizerinde serhetmistir. Yine Abdulkadir
Geylani’nin Hizb’i ile Sebti’nin Hizb’i, tasavvuf alaninda yararlandig1 eserlerdendir.
Tasavvuf konusunda dayandigi diger iki eser, Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) Es-
Saldtu’l-Megsisiyye ile Serhu’l-Hikemi’I-Atdiyye’si ve Ebu Nuaym el-isfehani’nin (6.
430/1039) Hilyetu’ l-Evliya adl eserleridir.

Ayrica ogiit kitaplari ile Ebulleys es-Semarkandi’nin (6. 373/984) eserlerine miiracaat

etmis ve Seyh Abdulkadir ibn Acibe’nin (6. 1313/1895) sozlerini nakletmistir.

Kirdatlar konusunda, Ebu’l-Hasen Ali en-Nuri es-Safakusi’nin (6. 1118/1706)
Gaysu’n-Nef’r' adli eseri ile Ebu Amr ed-Ddni’'nin (6. 444/1053) kitaplarina

dayanmustir.

Miifessir Lukas, hadiste ¢ogunlukla kaynak gostermemistir. Bazen Miislim’in (0.
261/875) sahihinde yaptig1 gibi kaynak belirtmistir. Ayn1 sekilde hadis usuliinde de
kaynagini genellikle agiklamamistir. Yer yer Serhu’l-Mahalli ale’l-Minhdc Qibi
kaynak verirken, arada bir Es’ari ibni’t-Tayyib el-Bakillani’ye igaret etmistir.

Abdulvehhab Lukas, liigat kitaplarin1 da ihmal etmemis, ozellikle ibn Manzur’un
(711/1311) Lisanu’I-Arab’mna dayanmistir.*1°

40 Nusratii’I-Islam, C. 1, 29.
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2. 2. 5. Tefsirin Genel Ozellikleri

Abdulvehhab Lukas, tefsirinde ser’i ilimleri, tasavvufu ve siyaseti bir araya
toplamustir.*'! Hacimli tefsirine nispetle kisa sayilabilecek iki mukaddimesi
bulunmaktadir. Bu mukaddimelerde Osmanli’dan o kadar c¢ok bahsetmistir ki,
neredeyse tefsirinin Osmanli Devleti’nin bolgede yiiriittiigii siyaset icin kaleme
alindigini diisitindiirmektedir. Ya da birinci diinya savasinda, dariilislamda ozellikle
Osmanli Devleti’nde yasanan olaylar iizerine Kur’an’1 tefsir etmistir denebilir. Lukas
tefsirinde, toplumsal hayatta Kur’an’1 esas almasi i¢in iimmete ¢agrida bulunmustur.
Magrip’in somiirgelestirilmesine karsi durmus, Miisliimanlar1 Osmanli Devleti’nin
sancag1 altinda birlesmeye davet etmistir.*!? Bu 6zelliginden dolay1, Abdulvehhab
Lukas’t Osmanli miifessirleri arasinda sayanlar da olmustur. O, neredeyse her ayetin

tefsirini, Osmanli Devleti’ne itaate ¢agri icin firsat olarak kabul ediyordu.*'®

Gergektende miifessir Lukas, Osmanli hilafetinde ifadesini bulan Islami hamiyyetinde
asiriliga kagmistir. Osmanliy1 destekleyene dost, karsi olana diismandi. Bu his ve
diigiinceyle tefsirinin sayfalarini Osmanliya siyasi destek mesajlariyla doldurdu.
Miisliimanlara, Osmanli Devleti’nin asirlardir islim Devleti’ni temsil ettigini
anlatmaya c¢alisiyordu. Biitiin  Miislimanlarin milliyet, mezhep, mesrep gibi
farkliliklariyla birlikte, giicli ve egemen olabilmek i¢in birlesmeleri gerektigine
inantyor, tefsirinin bir¢ok yerinde ve her firsatta bu diisiincesini isliyordu. Denilebilir
Ki Nusratii’l-Islam, Osmanli Devleti’ne destek (Nusratu’d-Devletu’l-Osmaniyye)

anlamina denk geliyordu.”*!*

Abdulvehhab Lukas’a gore, Muhammedi hilafet devleti, Siinnet’e yoneldigi ve din

diismanlari ile destekg¢ilerine kars1 gerektigi gibi miicadele verdigi zamanlarda onlari

41 Ziyad Alrawasdah, “Osmanli Taraftar1 Siyasi Bir Tefsir Ornegi: Abdulvehhab et-
Titvani’nin “Nusratii’l-Islam Adli Eseri”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 27 (2012): 150

42 Nusratii'I-Islam, C. 1, 27.

3 Yahya Maabdeh, “Et-Te’vilu’l-ictimdiyyi Li’l-Kur’ani’l-Kerimi Inde’t-Titvani ve
Mevkii’l-Kur’an ve’s-Stinne fi Nazariyyetihi”, Osmanli Doneminde Tefsir, C. 2,

(Ensar Nesriyat, 2018): 386.

4 Nusratii’I-Islam, C. 1, 27.
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maglup etmis ve zafer kazanmistir. Boylece timmet hakimiyet elde ederek izzet ve
serefine geri donmiistiir. Stinnet’i terkedip Allah Tedla’nin muradina ters diiserek

baskalarina yonelince de musibete gark olmustur.**®

Abdulvehhab Lukas tefsirinde, ayni yerde bulunmamasi gereken, birbirini iten
nesneleri bir arada toplamustir. Eser, rivayet tefsiri tlirlindedir. Lukas, kitabinda sahih
ya da zayif selef miifessirlerinin sozlerinden yapilan rivayetleri nakletmis, israiliyata
basvurmus, Kur’an’la ve sahih olsun veya olmasin Siinnet’le istishad etmistir. Ca'fer
es-Siilemi, Abdulvehhab Lukas’in hadis ilminde ehil olmadigini, bu yiizden tefsirinde
cok sayida zayif ve mevzu hadis bulundugunu vurgulamaktadir. Yaptig1 nakillerde
rivayet, isnad ve kapsamli bir inceleme bulunmamaktadir. Bununla birlikte ihtiyatl
davranmaktan da geri durmamistir. Bazen hadis metninin anlamini ‘2,5 LS 5/ kaydiyla
nakletmistir. Diger yandan Misir’da Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin yonettigi
Kur’an’a dayali islah hareketi’nin akilcr tefsirine reddiyede bulunmustur.*t®
Abdulvehhab Lukas, tefsirinde Siinni gelenege baglidir. Dolayli yoldan dahi i’tizali
fikirlere yer vermemistir. Aksine, Mu’tezile’nin goriislerini miinakasa ederek onlart

reddetmistir.*!’

Abdulvehhab Lukas, toplumun 1slahi i¢in g¢abalayan bir alimdir. Tefsirinde firsat
buldugu her yerde kadilari, miiftiileri, adalet adamlarini, kamu gorevlilerini, kabile
reislerini, cihadin dnderlerini, kanaat dnderlerini ve zaviye seyhlerini tenkid etmis,
gerektiginde kmamustir. Toplumsal olaylari, yabancilarin Magrip {izerindeki
tehakkiimiinii ele alip tartismistir. ES-Siilemi, Abdulvehhab Lukas’in tenkidlerinden
hareketle, eserinin sosyal tarih kitabi olarak kabul edilebilecegini soylemektedir.*8

Ayrica Abdulvehhab Lukas kiraat alimidir. Bir ayeti tefsir ederken ilk asamada ayetin

kiraatlerini tespit eder. Yedi kiraat ve on kiraat disinda saz kiraatleri nakletmekten

5 Nusratii’I-Isldm, C. 1, 42.
46 Nusratii’I-Islam, C. 1, 27.
7 Nusratii’I-Islam, C. 1, 28.

48 Nusratii’I-Islam, C. 1, 28.
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sakinmaz. Miifessir Lukas ayn1 zamanda sarf, nahiv, belagat konularinda da yetkin bir
liigat Alimidir.*!°
2. 2.5. 1. Isari Tefsir Yoniiyle Nusratii’l-Islam

Abdulvehhab Lukas’in eseri “Tefsiru Nusratii’I-Islam ve’l-Iméan ve’l-IThsan fi Ihrdc
Makdmati’d-Dini mine’l-Kur’dn”, aynm1 zamanda isari tefsir orneklerindendir. Bu
alanda dayanag1 Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Muhammed ibn Acibe (6. 1224/1809)
ile Sazeliyye, Kadiriyye kaynaklaridir. Miifessir Lukas, ibn Acibe’nin dort ciltlik el-
Bahru’l-Medid adli tefsirini 6rnek almistir. Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Acibe’nin
yontemini izleyerek sayet varsa niizul sebebini zikrederek ayeti tefsir etmeye baslar.
Liigat agisindan onemli gordiigii konulari agiklar. Lafizlarin zahiri agidan anlamlarini

belirtir, sonra batina iliskin anlamlarina isaret eder.*?°

Tahmin edilebilecegi gibi irfan sahibi zatlar da Nusratii’l-Islam’da cokca yer
bulmuslardir. Abdulkadir Geylani (6. 561/1166), Abdulvehhab Lukas’in seyhi
Abdulkadir ibn Acibe (6. 1313/1895), Abdulaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) gibi sufi
alimler ile onlarin takipgisi zatlarin sozleri, Lukas'in Kur’anda karsilastig1 zahir ve
batin miiskillerin ¢6ziimiinde birer hiiccettir. Miifessir Lukas, cezbe halinde

sarfedilmis bazi sozlerin de (sathiye) tefsirinde yer almasinda bir beis gérmemistir.

Abdulvehhab Lukas, tasavvufun ge¢misinin ehlii ’s-Suffe’ye kadar uzandigini, onlarin

ilk sufiler oldugunu iddia eder.*?!
Bu iddiasinin kanit1 su ayettir:

S AT W g PR TPV E VRIS s e oL 1 s “o - NF 4 . . 2 IR = w48
Caaaill (e Lt ] Jaladl 245as G )W) (AL ia (G pukid ¥ il Jats (315 ead] Gl ) sl
_ Ly 4% eq o 4,08 ,,“;.,° CogE 7 fee - nG §s 0 ost o
ade 4l Gl s e ) seans Ly WA G G510 Y 2dian 248 35

49 Nysratii’I-Islam, C. 1, 28.
420 Nysratii’l-Islam, C. 1, 28.

421 Spzliikte “golgelik” anlamina gelen suffe, Mescid-i Nebevi’nin giris kismimda Medine’de
evleri ve kalabilecek yakinlar1 olmayan sahéabilerin barinmasi i¢in yapilan mekanin
adidir. Cogunlugunu muhacirlerin olusturdugu bu topluluga “ashabii’s-Suffe /ashab-1
Suffe” veya “ehlii’s-Suffe /ehl-i Suffe” denilmistir. (Mustafa Baktir, "SUFFE", TDV
Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/suffe (06.03.2022))
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(Yapacaginiz  hayirlar,) kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple
veryiiziinde kazang icin dolasamayan fakirler icin olsun. Bilmeyen kimseler,
iffetlerinden dolay: onlar zengin zanneder. Sen onlari simalarindan tanirsin.

Clinkii onlar yiizsiizliik ederek istemezler. Yaptiginiz her hayri muhakkak Allah

bilir.422

Miifessir, bu ayetin ehlii’s-Suffe hakinda nazil oldugunu ve onlarin Muhacirlerden dort
yiiz kisi olduklarini belirtir. Ona gore Suffe ehli, tasavvufun niivesini teskil eden

zahitler toplulugudur.*?®

Abdulvehhab Lukas’m nezdinde her ayet Isidm, Iman, Ihsan agilarindan anlasilir ve
her ag1 (Makam) digerinden daha derin anlama sahiptir. Ca'fer es-Siilemi, bunda bir
beis olmamakla birlikte Lukas’in miibalagaya kagtigini, ayetleri ilgisiz bir sekilde
acikladigini, ayetten cikardigi anlamin zahiri ag¢idan kabul edilebilir olmadiginm
belirtir.*>* Abdulvehhab Lukasn Islam, Iman ve I[hsdn makamlarmda yaptig
tefsirinden birkag 6rnek vermek istiyoruz.
G 381 i 50 Y A5 a5 4l iy 6 88 il 45 e o O3 g O30 Gl

il 5 5 10 T3 i 085 402

Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de
(iman ettiler). Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine
iman ettiler. «Allahin peygamberlerinden hi¢chiri arasinda aywrim yapmayiz.

Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Doniis sanadiry dediler.*?
Lukas ayeti su sekilde tefsir ediyor:

(Isittik) yani, zdhir ve batin olarak icabet ettik: Islam makaminda bize
emredilene icdbet ettik; Iman makaminda ortiisii acilmis olarak (kesf) bize
emredilene icdbet ettik; Ihsdn makaminda értiisii acilmis olarak bize

emredilene, isitme, taat ve hepsini kabul ile icabet ettik.*?

422 Bakara, 2/273.

423 Nusratii'I-Islam, C. 1, 234.
424 Nusratii’I-Islam, C. 1, 28.
425 Bakara; 2/285.

426 Nusratii’I-Islam, C. 1, 245.
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Lukas, Bakara suresinde gegen orta namazi, Islam, Iman, Thsan agisindan su sekilde

tefsir ediyor. Once ayeti gorelim:
GoilE d 155585 a3l 5 il gl glEall e 1 shaila

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a saygi ve baglhlik icinde namaz

kilin” 427
Miifessir bu ayeti soyle acikliyor:

(Allah’in huzurunda durun) yani, ey Islam makaminda olanlar, namazda
Husii icinde (<5 durun; Iman makaminda olanlar, kalplerinizde hasyet,
valnizca Allah’a yonelerek kiyamda, riikiida, secdede ve her harekette boyun
egerek, itaatle O nu zikredin. Allah’a itaatin (kuniit) kendisi de zikirdir. Ihsan
makaminda olanlar, Allah’'in huzurunda, Allah ile, Allah’ta ve Allah’a dogru,
hust i¢inde namaza durun. Allah’ta kendinizden gegin (fend fillah) ve O 'nun
viicudunda kendi viicidunuzdan gecin (fend fi’l-viiciid).**®

Son 6rnegimiz yine ayni sireden. Allah Teala sdyle buyuruyor:

V315 Bl 51 G &) G155 Y 155 S o gl 5 a8 a g Tl W L o 3

L2 515 U Sab5 e a3 48U Y Lo ilaad V5 155 T (e ol e A LT 50 e (1o

G ARH o 5 e U3lalld U s &

Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi ol¢iide miikellef kilar. Herkesin
kazandigr  (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir. Rabbimiz!
Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agwr bir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize
glictimiiziin yetmedigi igler de yiikleme! Bizi affet! Bizi bagisla! Bize aci! Sen

bizim mevlamizsin. Kdfirler topluluguna karsi bize yardim et'*?°

Lukas bu ayeti Islam, Iman, Ihsin makamlarinda sdyle tefsir ediyor:

(Unutursak) yani, sana itaatta bir sey unutursak, kalplerimiz ve sair

organlarimiz yamlrsa: Islam makaminda; bir namazda veya zekdtta ya da

427 Bakara; 2/238.
428 Nysratii’I-Islam, C. 1, 200.

429 Bakara; 2/286.
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hacta ve diger ibadetlerde yanilirsak veya daha biiyiik bir gaflette bulunursak
bizi sorumlu tutma. Nitekim sehiv secdeleri bu baglamda siinnet kilinmigtir
(Malikilerde). Iman makaminda; Allah 'tan gafil olarak korku, timit, siikiir,
sabir, tevbe, ziihd, tevekkiil, riza, muhabbet gibi kalbi taatlardan bir sey
unutursak bize hatirlat ki hatamizdan donelim. Ihsan makaminda; suhiid ve
1yan®® bizden gizlenir de senin fiillerinin yaninda kendimizden bir fiil veya
meydana gelmis bir sey ya da senin sifatlarmmin yaminda bir sifat, senin
varligimin yaminda kdinatin varligimi gérmek gibi bir gaflete diiserek ruhi
taatlardan bir sey unutursak, senin fazlin ve keremin ile hatirlayip marifet

makamina doneriz.**!

2.2. 5. 2. Fikih Yéniiyle Nusratii’l-Islam

Abdulvehhab Lukas, Maliki mezhebine tabi olmakla birlikte, diger mezheplere de esit
mesafede yaklagmis ve taassup gostermemistir. Ahkam ayetlerini tefsir ederken Maliki
mezhebinin daha ¢ok da miiteahhirinden olan alimlerinin goriislerine genis dlglide yer
vermistir. Diger mezheplerle 6zellikle Hanefl ve Safil mezhepleriyle ihtilafli bir
mesele oldugunda bunu aciklayarak kisa bir sekilde meseleyi tartismistir.**? Asagida
verecegimiz drneklerle konu daha iyi anlasilacaktir. i1k drnegimiz yemin konusunda.

Once ilgili ayeti okuyalim:
fla 55 05 EG S8 Sl Ly (&85 (85 AT B AL B K031 Y
“Yeminlerinizin kasith olmayanlarindan dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz, fakat

kalplerinizin yoneldigi yeminden sizi sorumlu tutar. Allah ¢ok bagislayicidir, aceleci

degildir” **

Lukas'a gore, hiikiimsiiz olan her s6z 6nemsizdir, dikkate alinmaz (lagv). Burada olan
lagv, yemin kasd1 olmadan dil ile ortaya ¢ikan ifadedir. Kasitsiz yemin, bir seyin dogru

oldugu zannedilerek fakat gergekte Oyle olmayan sey hakkinda yapilan yemindir.

430 Syuhiid ve Iyan makami, Allah’1 miisihade etme makamidir. (Bkz. Mustafa Ozgen, “Vahdet-
i Viicud ve Vahdet-i Siihud Acisindan Miisahede ve Riiyet Kavramlar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, (Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 2013), C.13: 63-83.

31 Nusratii’I-Islém, C. 1, 248.
432 Nusratii’l-islam, C. 1, 28.

433 Bakara, 2/225.
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Ayetin anlami, “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr cezalandirmaz” demektir.
Miifessir, bdylece ayetin anlamini verdikten sonra mezhep imamlarinin soézlerini

aktarmaktadir.

Lukas'in verdigi bilgilere gore, Ebu Hanife, bu durumda kefaret gerekmedigini kabul
etmektedir. Safil’ye gore, yemin kasdi olmaksizin agiz aligkanligiyla s6ylenen “evet
vallahi, hayw vallahi” benzeri sozlerdir. Malik’e gore ise bu konudaki en isabetli soz,
bir seyin soyle oldugunu bilip yemin etmek, sonra o isin Oyle olmadiginin
anlasilmasidir. Bu durumda kefaret gerekmez. Kefaret, miibah olan bir seyi
yapmamaya yemin edip sonra onu yapanadir. Ya da yapmaya yemin ettigi halde, onu
yapmayanadir. Mesela; esyasini yiiz liraya satmayacagina dair yemin edip bu fiyata

satan veya ¢ocugunu dévmek icin yemin ettigi halde bunu yapmayan kisi gibi.*3*

Yine bir bagka yerde ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken konuyla ilgili tartisma ve
goriisleri aktarmakta, kendi mezhebinin tercih edilen goriisiinii ve diger mezheplerin

konu hakkindaki sozlerini hatirlatmaktadir. Su ayetin tefsirinde oldugu gibi:
Ol )5 85 a5 a5 sl e 1 haila
"Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a saygi ve baghlik icinde namaz

kalin" 4%

Miifessir, orta namazin yani en faziletli namazin ikindi namazi oldugunu belirttikten
sonra bu namazin, sabah veya 6glen ya da aksam veya yats1 namazi olabilecegini
sOylemektedir. Ebu Hanife’ye gore ikindi namazi oldugunu, Nesefi’den de bunun
cumhurun goriisii oldugunu aktarmaktadir. Lukas, kendilerine (Malikilere) gore orta
namazin sabah namazi oldugunu, Malikilerden Abdullah ibn ebu Cemra’ya gore ise

ikindi ve sabah namazlarmin birlikte orta namazi oldugunu belirtmektedir.**

Bunun yaninda Lukas, yeri geldiginde Maliki mezhebini tenkid etmekten de geri
durmamigtir. Hatta mensubu oldugu mezhep imaminin goriisiini elestirmis,

gerektiginde reddetmistir. Bu konuda yazdiklarindan kisa bir kesit okuyalim:

434 Nusratii’I-Islém, C. 1, 189.
435 Bakara, 2/238.

436 Nusratii’I-Islém, C. 1, 199.

132



... 0 (Imam Malik) mezhebini sedd-i zerdi iizerine insa etmistir. Bu ise dinde
zorluk ¢tkarma ve sikintidir. Oysa Allah Teald soyle buyurmustur: (...dinde
lizerinize hicbir giicliik yiiklemedi...)*'. Baska bir ayette ise (... Allah size
kolaylik diler, zorluk dilemez...),*® buyurulmustur. Bu iki ayetteki anlama

yakin baska ayetler de vardir.**®

Esasinda Lukas, Miisliiman toplumlarda vuku bulan olaylar ve yasanan sosyal
problemlerin mezhep taassubuyla ilgisi olduguna inanmaktadir.**® Baz1 ictihadlarn
seriata aykiri oldugunu ve toplum hayatin1 zorlastirdigini 6ne stirmiistiir. Miifessir,
dinde esas kaynagin Kur’an ve Siinnet oldugunu, mezhep imamlarinin da bu iki
kaynaga bagli oldugunu hatirlatir. Kur’an ve Siinnet’i muhafaza ederek ve agiklayarak
bize aktardiklar1 i¢in onlarin bizim imamlarimiz ve efendilerimiz olduklarini sdyler.
Ancak sonradan gelen taklitgi alimlerin, esas kaynagi birakarak fikih kitaplarini
Kur’an ve Siinnet’in yerine ikame ettiklerini belirtir. Ozellikle kendi zamanindaki bazi
alimlerin, muhtasar kitaplara dalarak yanlis sonuglara vardiklarini, bdylece dine

ekleme yaptiklarini, hayat: zorlastirdiklarini ifade etmektedir.4

Miifessir Abdulvehhab Lukas ve Nusratii’l-Isldm adli eserini biitiin yonleriyle
tanitmaya ¢alistigimiz bu boliimii burada bitiriyoruz. Bundan sonraki béliimde eser,

Ictimai/siyasi yoniiyle ele alinacaktir.

437 Hac, 22/78.

438 Bakara, 2/185.

439 Nusratii'I-Islam, C. 3, 245.
40 Nysratii’I-Islam, C. 1, 39.

441 Nusratii’I-Islam, C. 3, 244/245.
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UCUNCU BOLUM
NUSRATU’L-ISLAM’DA SiYASET

Kur’an’mn siyasi yorumu diger bir ifadeyle siyasi tefsir kavrami, Kur’an naslarini
toplumun diizenlenmesi ve yonetimi ile ilgili kavram ve kurumlara uygun diisecek
sekilde agiklamak veya o naslardan sahsi mesrebe denk diisen dayanaklar bulmaktir.
Kur’an’m siyasi yorumunun iki yonlii olarak yapildigini gériiyoruz. Birincisi, siyasi
yapinin ¢atisini olusturmak ve uygulamayla ilgili yoniinii belirlemek i¢in ayetlerin bir
dayanak olusturacak sekilde tefsir edilmesidir. Ikincisi ise ayetlerin, bir grubun
diistincesini desteklemek ya da karsitlarinin fikirlerini ¢iiriitmek maksadiyla tefsir

edilmesidir.*42

Abdulvehhab Lukas’in igtimai/siyasi meselelere ¢oziim ararken siyasi terimlere
bagvurmadigini, toplumun 1slaht1 veya yoneticilerin gorevleri hakkindaki
degerlendirmelerini Kur’an ayetlerini tefsir ederek ortaya koydugunu goriiyoruz.
Miifessir, ayetleri kendi gortislerini desteklemek ve karsitlarinin goriislerini glirlitmek
maksadiyla tefsir etmistir. Abdulvehhab Lukas, tefsirinde klasik dénem Islam siyaset

diisiincesinde ele alindig1 gibi**® daha ¢ok hilafet konusu iizerinde yogunlasmustir.

Herhangi bir diisiiniirde oldugu gibi Abdulvehhab Lukas’in da siyasi diisiinceleri,
icinde bulundugu sartlarin ve ¢agdasi oldugu siyasi kurumlarin bir yansimasidir. Bu
nedenle 6nceki boliimde, Lukas'in i¢inde bulundugu sartlart miimkiin oldugunca dogru
tespit etmeye ve yeterli bir sekilde aktarmaya calistik. Bu bilgilerin, miifessirin

yorumlarinin saglikli bir sekilde degerlendirilmesine yardimci olacagini umuyoruz.

Bu boliimde ise Islam siyaset diisiincesinin, etrafinda toplandigi ana kavramlardan ve
yonetim ilkelerinden hareketle Lukas’in, tefsirine yansittig1 siyasi goriislerini daha
dogrusu siyasi sdylemini tespit etmeye c¢alistik. Bunun i¢in, Kur'an'da gegen siyasi

kavramlar hakkinda yapilan ¢alismalardan yola ¢ikarak, konuyu sekiz baslik altinda

42 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 72-73.

3 Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, ¢ev. Vecdi Akyiiz, 3 bs.
(Istanbul: iz Yaymlari, 2012), 48.
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inceledik. Buna ilaveten, Lukas'n Osmanli'ya davet amaciyla yaptig1 yorumlar igin

son bir baslik agarak konuyu tamamlamis olduk.
3. 1. Hiikiim (asal)

Hiikiim kelimesinin asli, 1slah igin onlemek, yasaklamak anlamimdadir.*** Bu
anlamdan hareketle hiikiim, Isldam amme hukukunda devlet idaresini ve siyasi

otoriteyi, muhakeme usul hukukunda ise mahkeme kararmi ifade eder.**

Devlet yonetiminin esas kaynag1 ve mesraiyetinin temeli, Kur’an ve Siinnet'tir. islam
devletinde hukukun kaynagi islam seriati olmalidir. Kanunlar Kur'an ve Siinnet’e
uygun olmali, aralarinda ¢eliski bulunmamalidir. Hiikiimranlik sadece Allah'a aittir.*4

Maide stresinde Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyenler su sekilde tavsif edilmistir:
D588 b I3l 0 O3 s R85 A i
“Kim Allah'in indirdigi (hiikiimler) ile hiikmetmezse iste onlar kafirlerin ta

kendileridir”. 44
Gsallall 2 Sl fa a O35 Gy 2855 21 Bag

“Kim Allah'in indirdigi ile hiilkmetmezse iste onlar zalimlerdir” **®

Oyshaldl) 2 S5 20 5y 285 4 s

“Kim Allahin indirdigi ile hiilkmetmezse iste onlar fasiklardir” **°

Ahkdmu'l-Kur’dn sahibi Ibnu'l-Arabi, miifessirlerin bu konuda ihtilaf ettiklerini
belirtmektedir. Baz1 miifessirlere gore kdfirler, zalimler ve fasiklar Yahadiler igin

sOylenmistir. Bir kismma gore de kdfirler musrikler hakinda, zdlimler Yahldiler

444 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Ragip el-isfahani, Miifieddt'u Elfazi’l-Kur’an,
Thk. Safvan Adnan Davudi, (Beyrut: ed-Daru’s-Samiye, 1423/2002), 348.

“SMuhamead Ebu Al-Fath Bayanunmi, “Hiikiim”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/
islamansiklopedisi. org.tr/hukum#2-fikih (05.05.2022).

46 Halil Elitok, “Kur’dan’da Devlet Kavrami”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.

Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998.
447 Maide, 5/44.
448 Maide, 5/45.

49 Maide, 5/47.

135



hakkinda, fdstklar Hristiyanlar hakkindadir. ibnu'l-Arabi, bu konuda baska gériisler de

bulundugunu belirttikten sonra soziinii su sekilde tamamlamaktadir:

“Tavus ve baskalar dedi ki; burada kastedilen kiifiir dinden c¢ikaran kiifiir gibi
degildir. Kisi Allah'in hiikmiiymiis gibi kendi aklvyla hiikiim verdigi durumda tekfir
edilir. Ancak heva ve isyanla kiikiim veren, ehl-i Siinnete gore tevbe gerektiren bir

giinah islemis olur”.**

Abdulvehhab Lukas’a gore hakimler, miiftiiler, alimler ve hiikkmetme yetkisi
bulunanlardan her kim Kur’an’la ve Rasalullah (s.a.s.)’a indirilenle hiikmetmezse
kafir olur. Bunlar namaz kilsalar, orug tutsalar dahi Allah’in ve Rastlullah’in hitkkmiinii
hafife alip Allah’a, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e isyan ettikleri, kendi arzular1 veya
Miisliiman olmayan toplumlarin arzularini yerine getirdikleri, Kur’an’1 dilleriyle
okuyup onunla amel etmedikleri igin kafirdirler. Ayetlerde gegen men (<) edati,
umam sigalarindandir. O yiizden ayetin hiikmii belli bir toplulugu degil, hiikmetme
yetkisi bulunan herkesi kapsar. Ciinkii lafzin umumiligine itibar edilir, sebebin
hususiligine degil.

Miifessir Lukas Ibn Mes’0d (32/652), Nehai (96/714) ve Suddi (127/745)’den naklen,
bu ii¢ ayetin sadece Yahudileri degil Miisliimanlar1 da kapsadigini, Allah’in
hiikmiinden bagka bir hiikiimle hitkkmedenin inkarci, zalim ve fasik oldugunu belirtir.
Ancak nastan haberi olmayanin bilenlere sormas1 gerekir. Bununla birlikte Allah’in

hiikmiine muhalefet etme niyeti olmadig1 halde te’vilde hata eden tekfir edilmez.*>

Lukas, Maide stresinin kirk yedinci ayetinin tefsirinde ise konuyu kendi zamanina
tastyarak somiirgecilerle is birligi yapanlara dikkat cekmektedir. Abdulvehhab Lukas'a
gore, Allah’in hiikmiinii herkesten daha iyi bildikleri halde, isgalci kafirlere sadakat
gosterip yardim etmek amaciyla inkara sapanlar, kiiflir ve nifakta en siddetli olanlardir.
Bunlar, isgalcilerin kiiflir diizeni kurmalari, Miisliiman Magrip iilkesini her alanda yok
etmeleri i¢in onlarin dnlerini acacak diizenlemeler yapiyorlar. Miisliimanlarin ve dinin
mahremiyetini ¢igneyerek kalemleriyle ve soylemleriyle kiifre destek oluyorlar.

Silahla, yayim yoluyla, hapisle topluma korku saliyorlar. Makam, mevki elde etmek

450 Ebsi Bekr Muhammed ibn Abdullah Ibnu’l-Arabi, "Ahkdmu'l-Kur’én, Thk. Abdurrezzak
el-Mehdi, (Beyrut: Daru'l-Kitab el-Arabi, 2014), 87-88.

451 Nusratii’I-Islém, C. 3, 196-197.
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icin dinini satip, haglilarin madalyalarim1 gogiislerinde tasiyan alimler, onderler,

melikler ve vezirler azgin kafirlerdirler.%>2

Lukas'in ayn1 sareninin baska bir ayetinin tefsirinde yaptigi yorumlar yine Batili
giiclerle is birligi yapan muhaliflere yonelik agir elestiriler igermektedir. Allah Teala

sOyle buyurmaktadir:
5850 LA 4 e (] 55 64 A la) R

“Yoksa onlar (Islam oncesi) cahiliye idaresini mi ariyorlar? Iyi anlayan bir topluma

gore, hiikiimranligi Allah'tan daha giizel kim vardir”?*>

Abdulvehhab Lukas, ayetin tefsirinde Magrip’in gli¢li krallarinin, vezirlerin,
hakimlerin, esraftan bazilarinin, zaviyelerin biiyiiklerinin, alimlerin ve zenginlerin,
biitiin makam sahiplerinin suursuzca cahiliye idaresini siirdiirdiiklerini anlatir. Bunlar,
kendilerinden olmayanlara, onlara destek olmayan ve karsi duranlara seriatin ahkamini
tam uygularken, yandas ve destekgileri ya da akrabalari haksiz duruma diistiiglinde,
miisamahakar davranip hiikmii iptal ediyorlar. Lukas, makam sahibi bu kisilerin,
Magriplilerin zayif olanlarinin kanlarini, mallarini ve irzlarin1 mahvettikleri gibi, kendi
dinlerini, sereflerini, bagimsizliklarini ve 6zgiirliiklerini kaybettiklerini, islami Magrip

egemenligini isgalci kafirlere terkettiklerini belirtmektedir.*>

3. 2. Adalet ()

Isfahani adaleti, “esitligi icap ettiren bir kelime” olarak tanimlar.*®> Abdulvehhab
Lukas’in tarifine gore, adaletin asli egyada esitliktir (iki kefe arasindaki terazi dili gibi).
Zuliim ve tecaviizden salim olan her olgu adalet diye isimlendirilir.*® Adalet, Allah’m

emrettigidir. Allah Teala, ahkdmini tamamlamistir, O’nun emrettigi haktir, adalettir.*>’

2 Nusratii’l-Islam, C. 3, 199.
453 Maide, 5/50

44 Nusratii’lI-Islam, C. 3, 205.
4%5 [sfahani, Miifiedat, 551.
6 Nusratii’l-Islam, C. 3, 56.

47 Nusratii’l-Islam, C. 4, 56; Bkz. En’am, 6/115.
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Adaletli olmak her Miisliimanin hayati1 boyunca uymak zorunda oldugu bir gorevdir.

Lukas bu gorevin baskas1 igin degil, sadece Allah icin oldugunu vurgular.*®

Adalet, ahlak ve hukukun en temel kavramidir. En genel tanimiyla ifade etmek
gerekirse, hakliya hakkini, sugluya cezasini vermektir. Kur’an’da adalet, adl ve kist
sozciikleri ile ifade edilir. Nitekim iki ayette adl ve kist kelimeleri doniistimlii olarak

gecmektedir.**® Adaletin z1dd1 zuliimdiir.*®°

Kur’an, acik ve kesin bir sekilde adaletli olmay1 emreder.*5! Allah Teala kitabinda,
yoneticileri ve fertleri adaletli olmaya ¢agirmis hem 6zel hem kamuya ait islerde
adaletin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Adalet, kanun 6niinde esitlik anlaminda hukukun,

sosyal dayanismayla baglantili olarak toplumsal hayatin temel taslarmdandir.*62

Allah adildir ve insanlarin adil olmalarin1 emretmektedir:

Loofi o 1shae Todasa W e 058 i & g ¥ s Tatally igle dn anl 8158 401 5 Gl G G
Osbisd Uy 5 0 101 5805 05 5
“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun.
Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu,
Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranig)dir. Allah’a isyandan sakinin. Allah

yaptiklarinizi hakkiyle bilmektedir”.*%

Abdulvehhab Lukas bu ayetin tefsirinde, Allah Teala’nin “adaletli olun” emrinin,

sadece Miisliimanlara kars1 degil diigman, kafir, kim olursa olsun, neye inanirsa

inansin herkesi ve biitiin mahlukat: kapsadigini belirtir.*64

8 Nusratii’l-Islam, C. 3, 112, 160; Bkz. Nisa, 4/135.

459 Bkz. Nisa, 4/3; Hucurat, 49/9.

460 Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1 1998), 109.
461 Bkz. Nahl, 16/90.

42 Miicahid, Fdrdbi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, 45; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Stireci, 299.

463 Maide, 5/8.

464 Nusratii’I-Islém, C. 3, 160-161.
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Diger bir ayette ise sdyle buyurulmaktadir:

a8ty e () Ol 1 52885 0 G (G 258 1305 LT D i1 1358 1 &l )

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel ogiitler

veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir”.*®®

Lukas, “adaletle hiikmedin” emrinin muhatabinin; Rasilullah (s.a.s.), halifeler,
gavslar, kutuplar, biitiin velayet sahipleri, alimler, sultanlar, emirler, biitiin yoneticiler
ve baskanlar, aile reisleri ve kendi nefsine karsi kisinin kendisi oldugunu ifade eder.
Hiikiim verirken nasil ve hangi konuda olursa olsun, isterse kendi sahsinin veya

ebeveyninin ya da akrabalarinin aleyhine olsun adaletle hilkmetmelidir.4%

Adalet, diinyevi iktidarin hareket alaninda en 6nemli davranig tarzidir. O nedenle
devletin temeli kabul edilmistir. Yoneticinin adaletli olmas1 Rasilullah’in ve rasit
halifelerinin izledigi yoldur. Miifessirler bu kavramin 6neminin farkinda olarak
ittifakla ona dikkat ¢cekmislerdir. Adalet, sadece sosyal acidan degil bireysel hayatin

da temel taslarmdandir.*¢’

Tefsirlerde Adalet kavrami, sosyal hayattaki uygulamalar i¢in vaz ge¢ilmez bir ilke
kabul edilmistir. ibn Kesir Muhammed ibn Ka'b, Zeyd ibn Eslem ve Sehr ibn Havseb'e
dayandirdig: gortisiinde, “adaletle hiikmedin™ emrinin umera hakkinda nazil oldugunu
ifade ederek insanlar arasinda adaletle hiilkmetmenin, Allah Teala'dan gelen bir emir

oldugunu vurgulamaktadir.*6®

M. Sait Simsek tefsirinde, miifessirlerin bu konudaki goriislerini yedi maddede
Ozetlemistir. Biz de adaletle ilgili gorisleri dort maddede Ozetlemeye calistik.

Miifessirlerin adalet konusundaki baslica goriisleri asagidaki gibidir:

465 Nisa, 4/58.
46 Nysratii'I-Islam, C. 3, 55.

7 Miicahid, Fdrdbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 45; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Siireci, 299.

468 Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1406/1986), C. 1,
528.
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a. Adalet, kelime-i tevhittir.
b. Adalet, farzlar1 yerine getirmektir.

C. Adalet, kisinin i¢inin temiz ve dogru olusudur.

d. Adalet, insafli davranmaktir.*6°

Abdulvehhab Lukas, asagida gelen ayetin tefsirinde, adaletli olmay1 iic yonden ele

almaktadir.
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“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri,

fenalik ve azginligr da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor”.*"°

Allah Teala, alemlerin ilahi olarak biitiin kullarindan Allah’a, Rasilii’ne ve diger
kullarina karsi adaletli olmalarimi istemistir. Lukas, kullarin Allah Teala’ya karsi
adaletli olmalari, O’nu birlemeleri ve O’na, meleklerine, rasillerine, 6limden sonra

dirilmeye, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmalaridir.

Rastlii’ne (s.a.s.) olan adaletleri; getirdigi her seye tabi olmalari, saygi gostermeleri,
yiiceltmeleri, ona ve getirdigine yardim etmeleridir. Onlar1 ayn1 kiblede topladig: gibi,
biitiin emir ve nehiylerde ayni alanda toplanmalaridir. Onun sevgisiyle sevmeleri ve
onun nefretiyle nefret etmeleridir. Allah ugrunda kinayanin kinamasindan, azarlayanin
azarlamasindan ¢cekinmemeleridir. Miiminlerle dost olarak kafirlere kars1 yeryiiziiniin
her yerinde birlik olmalar1 ve bir imam’da birlesmeleridir. Liyakat sahiplerine karsi
c¢ikmamalari, onlarla c¢ekismemeleridir. Diismana gafil avlanmamak i¢in Onemli
cephelerde, yeterli oldugu siirece her sene cihada ¢ikmalaridir. Lukas, kendi
zamaninda oldugu gibi Miislimanlar diismana gafil avlanirlarsa, yeryliziiniin her
yerindeki Miisliiman kadin ve erkeklerin hep birlikte savunma yapmalari, diismani
vurup giiciinii kirmalar1 veya Islim’1 yok etmek igin yardimlasanlari yok edinceye

kadar, cihad etmeleri onlara vacip olur, demektedir.

Kullara kars1 adaletli olmaya gelince; Allah ve Rasilii’niin seriatin her alaninda

emrettigi gibi, insanlardan hakkini alirken ve insanlara haklarini verirken adil ve 6l¢iili

469 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2012), C. 3,
175.

470 Nahl, 16/90.
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olmaktir. Kimseyi kii¢iik diisiirmeden, tohmet altinda birakmadan, cimrilik yapmadan,
kandirmadan, aldatmadan, dolandirmadan ve seriata aykiri olan her seyden kaginarak

davranmaktir.*"

Miifessir Lukas, adaletli olmanin seriat esaslarindan miicerred bir akilla degil, Allah'in
Rastlii’ne Kitap ve Siinnet ile gelen Rabbani bir emirle miimkiin olacagini ifade eder.
Ciinkii Allah indinde gercekten iyi, giizel, faydali (hasen) olan aklin belirledigi degil,
seratin belirledigidir.*’? Lukas, Hz. Ali’den yaptig1 nakilde, “Imam, Allah i indirdigi
ile hiikmetmek ve emaneti 6demek zorundadyr”, der. Halkin da bunu yapan imama itaat

etmesi gerekir.*"3
3. 3. Siira (susad)

Miifredatta verilen tanima gére miisavere, birbirine miiracaat ederek goriis isteme, giira
ise danisma yapilan is demektir.*’* Herhangi bir konuda karar alinmadan énce yetkili
kisilerin goriisiinii 6grenmektir. Sira; “meselelerin etrafli bir sekilde arastirilmasi,
fikir aligverigi, daha sonra da aliman kararmm uygulama veya tadil edilmesinin
gerekliligidir” *™

Islam siyaset kiiltiiriiniin merkezinde yer alan stira kurumu, devlet islerinin idaresinde
onemli bir yere sahiptir. Kur’an, devletin temellerinden biri kabul edilen stira ilkesini
yoruma agik olmayacak bir sekilde diizenlemistir.*’® Stra kokenli kelimelerin yer
aldig1 ii¢ ayet vardir. Bakara stresindeki ayet, cocugun emzirilme miiddeti hakkinda

anne-babanin kendi aralarindaki miisaveresi ile ilgilidir.*”’

Diger iki ayet ise Stra ve Ali Imran sirelerinde yer almaktadir. Ali imran saresindeki

ayet, Uhud savasinin anlatildigi ayetler 6begi iginde gegmektedir. Stra stresinde

47 Nusratii'I-Islam, C. 4, 233.
472 Nusratii'I-Islam, C. 3, 55.
473 Nusratii’l-Isldm, C. 3, 56.
474 [sfahani, Miifiredat, 470.

45 Abdullah Turhan, “Kur’an da Yénetim Kavram ve ilkeleri”, Yaymlanmamis Yiiksek

Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, 49.
476 Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 46.

477 Bkz. Bakara, 2/233.
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gecen ayet ise Allah’a tevekkiil edenlerin anlatildigi ayetler biitiinii iginde
bulunmaktadir. Burada stira, mii’minlerin 6zelliklerinden biri olarak yer almaktadir.
Vecdi Akyliz Kur’an-1 Kerim’in sliraya, onu imana baglayacak derecede Onem
verdigini belirtmektedir.*’® Bu esas, sadece fertlerin birbirleriyle olan iliskileri ile
siirli degildir. Siyasi hayatin biitiin yonlerine ve kamu niteligi tagiyan biitlin islere

uzanir. Siira, yonetim seklinin ayrilmaz bir pargasidir.*’

Kurtubi, Ensar'in Isldm'dan ve Rasiilullah'n Medine'ye varisindan &nce islerini
birbirlerine danisarak yiiriittiiklerini haber vermektedir. Hicretten sonra da devam
ettikleri bu davraniglart Allah'in dvgiisiine mazhar olmustur. Onlar, birbirlerinden
habersiz i3 yapmazlar, herhangi birinin goriisiinii {istiin gérmez, 6nemli islerde

herkesin fikrini gordiikten sonra en isabetli olani tercih ederlerdi.*®

Ebu Bekir Ibnu'l-Arabi ise miisaverenin énemini su sézlerle vurgular: “Sira, topluluk
icinde dostluk ve samimiyeti getirir, akli arastirma ve incelemeye sevkeder, dogruya
ulastirtr. Miigavere yapan topluluk hidayet bulur”. Devamla, RasGlullah'in hiikiimler
hakkinda miisavere yapmadigini, daha ¢ok savas konusunda veya benzer sekilde dinin
hitkmiinii gerektirmeyen konularda ashabla miisavere ettigini belirtir. Ashab ise Allah
Rasalii'nden sonra ahkama dair konularda istigare etmis, Kitap ve Siinnet'ten hiikiim
cikarmugstir. Ibnu'l-Arabi, sahabenin miisavere ettigi ilk konunun hildfet oldugunu
sOylemektedir. Ashab, ridde olaylarinda istisarede bulunduklar gibi, dedenin miras,
alkol kullananin cezasi gibi konularda da miisavere etmislerdir. Savaslarda da ayni
yolu izlemisler, hatta Hz. Omer, savas sirasinda esir edildikten sonra Miisliiman olan

Hiirmiizan'la izlenecek savas taktigi hakkinda istisare etmistir.*8!

Sevkani de buradaki miisaverenin seriatin belirledi§ konular disinda oldugunu,
Miisliimanlarin bu konuyu iyice benimsemeleri ve Allah Rasilii'nden sonra hafife

almamalar i¢in emredildigini ifade eder. Sevkani, yoneticilerin alimlerle miisavere

478 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 95; Bkz. Stra, 42/36-39.
478 Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 46.

480 Ebli Abdullah Muhammed ibn Ahmed ibn Ebl Bekr el-Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkdami’l
Kur’an, Thk. Abdullah ibn Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, (Dimesk: Dar er-Risaletu’l-
Alemiyye, 1433/2012), C. 18, 486-487.

81 fbnu’l-Arabi, Ahkdamu'l-Kur’én, C. 4, 66-67.
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etmesinin vacip oldugunu sdylerken sira kurumunun 6nemini gostermis olmaktadir.
Ona gore, yoneticiler bilmedikleri veya ¢ozmekte zorlandiklar1 konularda bilenlerle
istisare etmelidirler. Savas konularinda askeri uzmanlarla, halkin maslahatiyle ilgili
konularda kanaat 6nderleriyle, sehirlerin imar1 ve diger isleriyle ilgili konularda yine

bilgili (uzman) kisilerle istisare etmelidirler. 42

Miifessir Lukas, Stra stresindeki ayetin tefsirini yaparken Ali imran stresinde
bulunan ayete de deginmis, ayrica bu ayetin tefsirini kendi baglaminda da yapmustir.

Biz de ayni1 yolu izleyerek Lukas'in siira hakkinda yazdiklarini agiklamaya calisacagiz:
L TR P PR " JP ) ’:.,’;a’,i:f \a SE L . v sy me (2 %y
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“Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri,

aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da harcarlar”.*%

Onlar yani Allah'a dayananlar, ister ilahi takdir isterse kendi istekleriyle olsun ortaya
¢ikan bir meselede kendi aralarinda istisare etmeden herhangi bir tercihte bulunmazlar
ve islerini sekillendirmezler. Allah’in 0 konudaki hitkmiinii 6grenirler. Lukas, bundan
dolay1 kisinin bir is hakkinda, Allah’in hiikmiinii bilmeden, 6grenmeden tercihte
bulunmasmin helal olmayacaginda {immetin icma ettigini bildirmektedir. Onlarin
hepsinin muradi, hakkin ortaya ¢ikmasi ve isin dogrulugundan emin olmak, sonra da

nefislerine agir gelse bile hakka tabi olmaktir.

Onlar, herhangi bir kimsenin Rasilullah’a nazil olanin biitiin anlamlarmi elde
edemeyecegini bilirler.*8* Hi¢ kimsenin siiphesiz olarak hakkin bu oldugundan emin
olamayacagin bildiklerinden, konuyu anlamak ve onunla amel etmek icin hep birlikte

calisirlar ve anlayana uyarlar.

Lukas, bu suurla Kur’an’in bir araya getirildigini, Hz. Ebu Bekir’in ridde ehli ve zekat
vermeyenlerin durumu hakkinda miisavere ettigini hatirlatir. Ashab bu konuda

Halifenin goriisiiniin dogru oldugunu ikrar etmis ve ona tabi olmustur.

42 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cimiu Beyne
Fenni’r-Rivayeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir, Thk. Hisam el-Buhar, Hudr Akari
3 bs. (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriye, 1460/1999), C. 1, 496

483 S(ira, 42/38.

484 Nusratii’I-Islam, C. 11, 351.
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Hakeza, Hz. Omer aldig1 6liimciil yara esnasinda kendinden sonra halife se¢imini alti
kisilik stra heyetine birakmis ve sonunda Hz. Osman’da karar kilinmistir. Ardindan

biitiin sahabe bu kararda birlesmistir.

Allah Teala, Rastli'ne miisavereyi Miisliimanlar i¢in afv ve istigfarina atfederek

emretmistir. Lukas, bununla Miislimanlarin miisavereyi huy edinip onunla

yetismeleri, Allah Rasilii’niin miisavere silinnetinin kiyamete kadar timmetinde

yasamasinin hedeflendigini, soylemektedir. Lukas, bunun Allah Teala’nin Ali Imran
stiresinde bildirdigi gibi oldugunu belirtir:
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O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba,

kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde

onlart affet; bagislanmalart icin dua et; is hakkinda onlara danis. Kararin

verdigin zaman da artik Allah'a dayanmip giiven. Ciinkii Allah, kendisine

dayanmip giivenenleri sever.*®

Miifessir Lukas ayeti kisaca s0yle yorumlar: Yani, savasta ve bundan sonraki islerinde
onlarla istisare et ki herkesin goriisii ortaya ¢iksin ve en dogru olan tercih edilsin.
Boylece hem herkesin gonlii hos olsun hem bununla terbiye olsunlar ki miisavere

kiyamete kadar Miisliimanlarda teAmiil halini alsin.*%

Abdulvehhab Lukas, Rastlullah'in (s.a.s.) ¢ok¢a miisavere ettigini ve bunu ashabina
da Ogrettigini hatirlatir. Zira savas konusunda ve vahiy inmemis bagka meselelerde
onlarla istisare etmesi emredilmistir ki gortisleri ortaya ¢iksin, goniilleri hos olsun,

tasdikleri giiclensin, miisavere Miisliimanlarda yer etsin ve adetin baslangic1 olsun.*®’

Lukag'a gore, timmetin liderleri/yoneticileri, Rastlullah’in vekilleri olarak hangi
gorevde bulunursa bulunsunlar, Rastlullah’in sahip oldugu Rabbani ahlak ile
ahlaklanmak onlarin en basta gelen gorevleridir. Rahmet ve yumusaklikla, tevazu ile

affetmek ve istigfar etmek, istisare etmek ve karar verdikten sonra tevekkiil etmek.

485 Alj fmran, 3/159.
486 Nusratii’I-Islam, C. 11, 352.

87 Nusratii’I-Islém, C. 2, 262.

144



Bunlara sahip olmayanin Rastlullah’in halifesi olmasi yani herhangi bir alanda
timmete liderlik etmesi hakki degildir. Allah RasGli’niin ahlak: ile ahlaklanmadan
sadece bilgili olmak yonetici olmak i¢in yeterli degildir. Bilginin yeterli olmamasi gibi
sadece verasetle goreve gelmek de hak degildir. Lukas, Ummette gdzlenen kargasa
ortaminin, itibar kaybinin, adaletin kaybolmasinin, fikir ¢atismalarinin ve diismana

maglup olmanin bu hasletlerin eksikliginden kaynaklandigini ifade etmektedir.

Miifessir Lukas, kendi iilkesinde birtakim insanlarin bid’atlere dalip, makam ve
mevkileri miras edinmelerinden yakinmaktadir. Onlarin maddi, manevi Muhammedi
makamlar1 soyla, bilgiyle, niifuz ve malla elde eder hale geldiklerini belirtmektedir.

Zorla ve asaletleriyle ya da dava yoluyla makam elde etmektedirler.

Abdulvehhab Lukas miisavereyi, ayette gegen diger Muhammedi hasletlerle birlikte
degerlendirmekte ve bunlarin yitirildigini soylemektedir. Ayrica Lukas, Ali Imran
stiresindeki ayetten ¢ikardigi sonugla agik bir bigimde veraset sisteminin bid’at
oldugunu belirtmektedir.*® Veraset sisteminden s6z agilmisken, Fahruddin er- Razi

(6. 606/1210)’nin bu konudaki goriisiinli vermek istiyoruz.

Fahruddin er-Razi’ye gore, ileri gelenlerin kendilerinden birinin atanmasini beklerken,
halktan birisi olan TalGt'un Israilogullarma melik olarak atanmasinin, imamette
verasetin degil ehliyet ve liyakatin esas alinmas1 gerektigini gostermektedir.*® Allah

Teala, Talat'un hitkiimdarliga gelis seklini soyle haber vermektedir:

Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Taliit'v size hiikiimdar olarak gonderdi,
dedi. Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarliga daha layik oldugumuz halde, kendisine
servet ve zenginlik yoniinden genis imkanlar verilmemisken o bize nasil
hiikiimdar olur? dediler. «Allah sizin iizerinize onu secti, ilimde ve bedende
ona tistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi ihata eden

ve her seyi bilendiry dedi.**

13. yiizy1l alimlerinden Fahruddin er-Razi’nin veraset sistemi hakkindaki

degerlendirmesi, isldm Aalimlerinin iimera karsisindaki gii¢lii duruslarma giizel bir

488 Nysratii’I-Islam, C. 2, 262-263.

48 Muhammed ibn Omer Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l Kebir. (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1426/2005). C. 2, 1346.

4% Bakara, 2/247.
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ornek teskil ederken, ayni zamanda Kur’an eksenli fikir iireten sahsiyetlerin hiir

diistinceli karekterlerini de yansitmaktadir.
3. 4. Bey’at (dal)

Abdulvehhab Lukag, Sara stiresinin tefsirinde, mii’'minlerin diger bir 6zelligi olan
bey’at konusuna da deginmektedir. Bey’at, hakimiyet sahibine itaat etmek iizere
yapilan bir antlagmadir. Yonetici- yonetilen iligkisini belirleyen bey’at, ayn1 zamanda
mesruiyetin taninmast anlamina da gelir. Bey’at konusunu ele alan ayetler,
Rastlullah’a tahsis edilmis ve onun hangi sartlarda bey’at alacagi aciklanmustir.
Ayrica bey’at edenlerin uymasi gereken sartlardan bahsedilmistir. Allah Rashlii
(s.a.s.), Hudeybiye Baris Antlasmasi yapilmadan oOnce erkeklerden, Mumtahine

stiresindeki*®! bey’atla ilgili emir gelince de kadinlardan bey’at almistir.*%

Miifessirler bey’ati, iman1 pekistirmek, Allah Rasilii’ne destek ve itaat icin ahit
vermek seklinde ele almislardir. Taberi, Fetih stresinin ilgili ayetinde sahabenin
Rastlullah'a, diismanla karsilagtiklarinda arkalarint  donlip kagmamak {izere

Hudeybiye'de bey'at ettigini haber vermektedir.*%®

Lukas ise Sira siresinde Allah’a tevekkiil edenlerden bahseden ayetler grubu
igerisinde mii’minlerin bir 6zelligi olarak bey’at konusuna da isaret etmistir. Allah’in
said kullarmin mallariyla, canlariyla zahiren ve batinen Rastlullah’a bey’at ederek
davete icabet ettiklerini hatirlatir. Lukas, onlarin Allah Teala’nin su ayetlerde haber
verdigi gibi olduklarin agiklar:
ciia aglde T3 4% | sln s b A o) LAl b sl Gl 5 it 5 G ya el (pe (5l 39 G500 5
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“Islam" ilk once kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya,

Allah onlardan razi olmus; onlar da O'ndan razi olmuslardir. Allah onlara icinden

491 Bkz. Miimtahine, 60/12.

492 Ridvan Ozding, Itikat ve Siyaset, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018), 160; Caliskan,
Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 291; Akyiiz, Kur’an’'da Siyasi Kavramlar, 203.

493 Ebu Ca’fer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l Beydn an Te'vili’l-Kur’dn, Tah.
Mahmud Sakir el-Hurustani, (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabiyyi, tsz), C. 26.
89.

146



wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik

basaridir” 4%
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Allah miiminlerden, mallarmi ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet
karsiliginda satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savagsirlar, oldiiriirler,
oliirler. (Bu), Tevrat'ta, Incil'de ve Kur'an'da Allah iizerine hak bir vaaddir.
Allah'tan daha ¢ok soziinii yerine getiren kim vardir! O halde O'nunla yapmis
oldugunuz bu aligverisinizden dolayr sevinin. Iste bu, (gercekten) biiyiik

kazanctir 4%

Hicretten dnce ilk Miisliimanlar ve Akabe’de Ensar’dan on iki kisi Rastlullah’a (s.a.s.)
bey’at etmisti. Lukas, Miisliimanlar'in Hz. Peygamber Medine’ye vardiktan sonra da
ahidlerini yerine getirerek kadinli erkekli mallariyla, canlariyla Allah’in dinine destek

olmak icin Sliimiine bey’at ettiklerini belirtir.*%

Lukas, Hudeybiye giinii gelisen olaylar1 ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Sahabe ilk
zamanlarda oldugu gibi Hudeybiye’de de Hz. Muhammed’e (s.a.s.) bey’at etti. Allah
Teala onu sereflendirmek, yiiceltmek ve odiillendirmek i¢in Hudeybiye’de agag

altinda yapilan bey’at (Bey’ati’r-Ridvan) hakkinda sdyle buyurmustur:

Lo
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"Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmis olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin
tizerindedir. Verdigi sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah'a verdigi sozii

yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir"*%

Be'yat’in asli, kisinin imama itaat edecegine dair s6z vermesi ve bu soziine sadik
kalacagini teahhiit etmesidir. Sahabe, Hudeybiye’de, aga¢ altinda Kureys ile savasmak
tizere Rasilullah’a bey’at etti. Mekke yakininda kiigiik bir kdy olan Hudeybiye’de

4% Tevbe, 9/100.
4% Tevbe, 9/111.
496 Nusratii’I-Islam, C. 11, 349.

497 Feth, 48/10.
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gerceklesen baglilik antlagsmasi Allah Rasilii'nii terk ederek yalniz birakmamak,
oliimii goze alarak her sart ve durumda onunla birlikte olmak iizere yapildi.*®® Kisaca
Lukas, diger miifessirler gibi bey’ati iman1 pekistirmek, Allah Rastli’ne destek ve

itaat i¢in ahit vermek seklinde ele almistir.

Miifessir Lukas, tefsir yaparken genellikle miifessirlerin kullandigi rivayetleri
aktardiktan sonra konuyu giincel olaylarla irtibatlandirir. Ancak bey’at konusunda
yorum yapmamis ve tefsirlerdeki bilgilerle yetinmistir. Bu hatirlatmadan sonra simdi

de bey’atin bir sonucu olarak itaat ve isyan konusu incelenecektir.
3. 5. itaat ve Isyan (cluast g dsall)

Hz. Muhammed (s.a.s.) hem vahiy alan bir nebi hem de toplumu y6neten bir liderdi.
Toplumda meydana gelen olaylar, insanlar arasindaki hukuki anlasmazliklar, diger
toplumlarla iliskiler gibi dogrudan dinle ilgili olmayan konularda Allah Rasilii bizzat
kendisi karar ve hitkiim verirdi. Kur’an’da bu konularda Rastlullah’a itaat edilmesini
emreden ¢ok sayida ayet vardir. Asagida goriilecegi gibi bu ayetlerde, Allah Teala’ya
itaat ile Rasdlullah’a itaat konulari birlikte veya birbirleriyle iligkili sekilde ele

alimuslardir:
G BRI Eand Y A 18 15155 18 35 ) siglel (6
“De ki: "Allah'a ve Peygamber'e itaat edin." Eger yiiz ¢evirirlerse stiphe yok ki Allah

kafirleri sevmez”.4°9
ST 1S V5 0 s 1 shalal 3 a0 1 saalal Vsl il L3

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin. Amellerinizi bosa

ctkarmayin” 5%°

Itaat, islami hayatin yerlesmesi ve devam etmesi bakimimdan son derece dnemli bir
kavramdir. Allah’a isyan sayilabilecek konularda ise yoneticiye itaat yoktur. Allah

Teala soyle buyurmustur:

AN TR I xS TR VR j-e;ofo’i 2NF -
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498 Nusratii’l-Islam, C. 12, 119-121.
499 Al-i imran, 3/32.

500 Muhammed, 47/33.

148



“Yeryiiziinde bozgunculuk yapiwp dirlik diizenlik vermeyen aswri gidenlerin emrine

uymayin”

[taat konusu, yonetim ilkeleri cercevesinde Rasit Halifeler doneminden sonraki
yoneticiler baglaminda tartisilmis, alimler kendi agilarindan konuyu Kur’an ve Stinnet
ekseninde bir esasa baglamaya ¢alismistir. Biz de bir kismi tefsirlerde yer alan itaat
yorumlarinin Nusratii'I-Isldm’da nasil ele alindigin1 yansitmaya c¢alisacagiz. itaat

konusu Kuran’1 Kerim’de agik bir sekilde yer almigtir:
ol il 85075 ot b sl 5 (8 B0a 51 I3l5 053l ) sl 5 1 il 15kl Gl gl G
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Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan
ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmaziiga diistiigiiniiz

takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve

Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.>%

Fahruddin er-Razi, bu ayetle ilgili meseleleri tartismaya gegmeden once itaat't sdyle

aciklar:

Bil ki Allah Teald yoneticilere, yonettikleri kimseler hakkinda Adil olmalarin
emredince, yonetilenlere de yoneticilere itaat etmelerini emrederek goyle
buyurmustur 'Ey iman edenler! Allah'a itaat edin'. Bu konuda Ali ibn Ebu
Talip sunu soyledi: 'Allah'in indirdigi ile  hiikmederek emaneti  ddemesi,
Imamun iizerine vaciptir. Halkin da bunu yapan yoneticiyi dinleyip itaat

etmesi vacip olur.>®

Dikkat edilirse yoneticilere itaat “Allah'in indirdigi ile hiikmetme” sartina
baglanmistir. Razi’ye gore ayette yer alan ulu’l-emr, idareciler degil, icma ehlidir.
Buradaki emir kesin oldugu ig¢in, itaat edilenin masum olmasi gerekmektedir. Razi,

nasil ki Allah ve Rasilii'ne itaat etmek vacipse, icma ehline itaat etmenin de kesin

501 Suar, 26/151-152.
%02 Nisa, 4/59.

503 Razi, Tefsiru’l Kebir, C. 4, 2132.
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olarak vacip oldugunu belirtir. YOnetici veya sultanlara itaat etmek ise sarta

baglanmistir. Onlarin ¢ogu zalimdir ve hiikiimleri batildir.>%

Abdulvehhab Lukas, Allah Teald’nin Hz. Peygamber’i alemlere rahmet olmasi igin
gonderdigini ve onu kullarina vasita kildigini belirtir. “Rasiil'e itaat eden Allah'a itaat
etmigtir’ 3% Allah’a itaat ettigi halde Peygamberine isyan eden ya da inkar edenin
Allah’a yaptig1 itaat gegerli degildir, kabul edilmez. Lukag'a gére, Miisliiman olmayan
ulu’l-emre degil, inananlara itaat edilir. Allah’a ve Rasilii’ne itaatli olan emire itaat
eden, Allah Rastli’ne itaat etmis gibidir. Ona isyan eden Rasilullah’a isyan etmis

olur. Allah Rasilii’ne isyan eden ise Allah’a isyan etmistir.

Miifessir Lukas devamla, IslAm hilafetinin sancag: altinda bulunan her emir veya
kiigiik olsun biiytlik olsun her veli, Allah ve Rasilii’ne itaatle emrediyorsa ona itaat
etmenin vacip oldugunu ifade eder. Ona gore kiifiir sancagi altinda bulunan hicbir emir
veya kii¢iik ya da biiylik hicbir yoneticiye itaat edilmez. Yine ser’1 olarak, isgal edilmis
yerde emir ve yasaklara itaat etmek gerekmez. Bununla birlikte zor ve baskidan dolay1
itaat edilebilir. Magrip’in Fransizlarin hakimiyeti altindaki mintikasinda Yusuf ve
onun gibilerin érnegi ve Ispanyollarin hakimiyetindeki mintikada Mehdi Raysuni

gibilerine itaat ser’an gerekli degildir. Fakat baski ve zorlama ile itaat edilebilir.

Lukas, asagida gelen ayetlere dayanarak Miisliimanlarin diger bir velayet sekli

oldugunu belirtir:

Y ) Lake A0 i 215 Gas i 051 Ailans ST G Dlallly 35l 1505 Y ) Sl Gl e G
Craddall a5l 524

“Ey iman edenler! Yahudileri ve hiristiyanlari dost edinmeyin. Zira onlar birbirinin

dostudurlar (birbirinin tarafini tutarlar). Icinizden onlar: dost tutanlar, onlardandr.

Stiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol ostermez”.>% Yani onlar sizden degildir.
p plulug Yol g g

Diger bir ayette ise soyle buyurulmustur
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504 Razi, Tefsiru’l Kebir, C. 4, 2134-2133.
505 Nisa, 4/80.

506 Maide, 5/51.
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“Mii'minler, mii'minleri birakip inkarcilari dost edinmesin”® Bu yoéneticiler

kafirlerin yoneticileridirler. Bunlara itaat edilmez.%%®

Miifessir Lukas tefsirinin ilerleyen kisminda, islam makaminda yoneticiler ile alimlere
itaatin vacip oldugunu belirttikten sonra iman ve ihsan makamlarinda da seyhlere
itaatin vacip oldugunu agiklar. imam Gazali’nin sdziinii hatirlatarak manevi kirlerden
arinmanin zaruri oldugunu, her Miislimanin miirsid arayarak ona baglanmasinin vacip
oldugunu soyler. Zahirde yonetici olanlar, zahir ehlidir. Batinda ise evliya yoneticidir.
Gavs, onlarin tasarruf vasitasidir. Onlar da toplumun desteklenmesi i¢in Rastlullah’in

vasitasidirlar.>®

Lukas'a gore Nisa siresinin 59. ayeti, Miisliiman toplumun yoneticilere karsi itiraz
etme ve onlart Kur’an ve Siinnete uymalar1 konusunda uyarma hiirriyetine sahip
oldugunu gdsterir. Ister sultan ister siradan birisi olsun, herkes Kur’an ve Siinnet’e

uymakla miikelleftir.>

Abdulvehhab Lukas bu baglamda kendi tilkesindeki yonetimden de bahseder. Buradan
ogrendigimize gore, Magrip’in totaliter rejiminin yoneticileri, toplumda meydana
gelen ihtilaflarda adaletle davranmamakta, Allah’in kitabina ve Rasilullah’in
stinnetine bagvurmamaktadirlar. Lukas onlarin bir dini bulunmadigini, vatandaslarin
canlarini, irzlarini, mallarin1 kendilerine helal saydiklarini anlatir. Onlar vakiflar1 ve
hazineyi gaspederek Yahudilere ve Hristiyanlara verdiler. Isgalcilere itaati, Allah’a ve

Raslii’ne itaate tercih ederek Islam iilkesini kafirlere teslim ettiler.>!

Itaatin emredilmesi, itaat etmeyenlerin ne olacag: ve isyan edenlere karsi nasil bir

karsilik verilecegini akla getirir. Lukas’in mesra bir yonetime isyan edenler hakindaki

diistincelerini Maide siresinin 33. ayetinin tefsirinde buluyoruz:

38015 a1 1 siiad 51 1R O 1o (51 8 5y ALy A (5 a0 Gl 158 &)
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507 Al-i imran, 3/28.

58 Nusratii’l-Islam, C. 3, 56.

509 Nusratii’l-Islam, C. 3, 56-57.
510 Nusratii’I-Islam, C. 3, 57.

S Nusratii’l-Islam, C. 3, 57-58
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Allah'a ve Resiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi;, ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalart veya ellerinin ve
ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden stiriilmeleridir. Bu cezalar
onlar icin diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap

vardir.>¥?

Miifessir Lukas, ayetin agiklamasini yaptiktan sonra yol kesenlerle ilgili fikhi bilgileri,
genis bir sekilde ve birgok goriise yer vererek agiklamaktadir. Yol kesenlere uygulanan
hadleri ve hadlerin uygulanma sartlarini1 farkli goriislere de deginerek agiklamakta ve

bunlarn asiler (devlete isyan edenler) i¢in de gegerli oldugunu belirtmektedir.>*®

Lukas, fikhi uzun ve ayrintili agiklamalardan sonra konuyu kendi iilkesinde yasanan
olaylara getirir. Magrip’te uzun yillardan beri yiizlerce hatta binlerce eskiyanin, gogu
kabilelerde ve sehirlerde ¢cok sayida cinayet isleyip topluma korku saldiklarini anlatir.
Eskiya gece giindiiz yollar1 kesip insanlari ezerek mallarini, kadin ve c¢ocuklarini
almaktadir. Insanlarm tarlalarina ve siiriilerine el koyuyorlar, ev esyalarini, zinetlerini
ve silahlarin1 gasbediyorlar. Kisaca sdylemek gerekirse, bulduklari ne varsa ele
geciriyorlar. Lukas, bu eskiyanin gii¢ ve niifuz sahibi destekgileri oldugunu
belirtmektedir. Bu gii¢lii kisiler, eskiyaya aracilik yaparak suglarin1 6rtbas ediyorlar.
Yalanci sahitler kullanarak sikayette bulunan magdurlar1 yalanliyorlar. Bunlarin
destekcileri arasinda devlet hazinesinden bazi iist diizey yetkililer, esraftan ve
zenginlerden soz sahibi gliglii kisiler, mevki makam sahibi birtakim insanlar
bulunuyor. lleri gelenlerin bir kism1 da eskiyaya yardim etmedigi veya onlardan
kimseyi himayesine almadigi halde cezadan kurtulmalar1 ya da hapiste olanlarin
serbest kalmalari i¢in aracilik yapmaktalar. Bunlar iyi bir is yaptiklarini ya da cezalarin
esraf ve adamlar1 igin gegerli olmadigin1 zannediyor olmalilar. Lukas onlara, seratin

karsisinda herkesin esit oldugunu hatirlatmaktadir.**

Miifessir Lukas bunlarin, kendilerine karsi ¢ikant veya Kur’an’a ve Rastlullah’in
stinnetine davet edeni ise ehl-i beyt’e muhabbeti olmamakla itham ettiklerini belirtir.

Oysa ehl-i beyte muhabbeti olmayanin iman1 olmayacagini bilmeleri gerektigini ifade

512 Maide, 5/33.
513 Nusratii’I-Islam, C. 3, 182-184.

514 Nusratii’l-Islam, C. 3, 184.
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eder. Bunlar, kendilerini uyarana karsi agiz birligi yapip iftira, kin ve nefretle
diismanlik yaparak, karsilarindakini giiclerinin yettigi kadar maddi, manevi zarara
ugratryorlar.>®® Abdulvehhab Lukas’in rakipleriyle yasadig1 tartismalar1 hatirlayacak
olursak, burada s6z konusu edilen uyaricinin miifessirin kendisi oldugunu agikca
gorebiliriz.

Lukas kodamanlarin, sozii gegen giiclii kisilerin, kabile reislerinin, baz1 zaviye
seyhlerinin ve ileri gelenlerden bir¢ogunun Magrip’in zayiflarina, diinya ve &hiret
islerinde kendilerini ilgilendiren islerle ugrasan Kureys ve diger Araplarin giinahsiz
esrafina, kor atesi elinde tutan gibi dinini elinde tutanlara karsi birleserek, onlari
maglup edip boyun egdirdiklerini sdyler. Lukas, halkin bes asamada boyunduruk

altina alindigini ifade etmektedir.

Ik 6nce; anlatildig1 gibi uzun siireli eskiyalik yaptilar. Ikinci olarak; totaliter rejimin
hakimleri aracigiyla sahislarin ve onlarin ¢ocuklari ile mallari tizerinde istedikleri gibi
tasarruf ettiler. Uciincii olarak; higbir kabileye, hicbir sehire ve iginde Allah korkusu
tagtyan hicbir Miisliiman alime danismadan Ceziratu’l-Hadrd anlagmasinmi yaptilar.
Dérdiincii olarak; Islam iilkesini Fransa ve Ipanya’ya gevirdiler. Ulkenin hazinesini ve
vakiflarimi ele gegirdiler. Hazineyi bosaltarak yoneticilere, ileri gelen zenginlere,
yiiksek biirokratlara dagittilar. Yabancilardan aldiklar1 kredileri kendi aralarinda
paylastirip iilkeye agir borg yiikleyerek halki kafirlerin kulu haline getirdiler. insanlarr,
cocuklar1 ve mallariyla birlikte istedikleri gibi idare ettiler. Besinci olarak; kafirlerin
safinda yer alip daglarda yasayan, Allah’in s6ziinii yiiceltme davasindan vaz gegmeyen
kabilelere kars1 savastilar. Kalemle, tertiple, hile ve casuslukla Miisliimanlar1 zayif

diisiirdiiler, onlarin sirlarini, yollarmi ve planlarim kafirlere agtilar.5

Abdulvehhab Lukas'a gore, zayiflara karsi gevrilen bu entrikalar, her yonden ve
kesintisiz bir sekilde devam eden hiyanetler ve bunlarin {izerine kafirlerin Magrip’i
isgali olmasa, sadakatle dinine bagh zayif Magripliler, bu biiyiik savasta muhakkak
miibarek hilafet devletine yardimci olacak ve onun safinda yer alacaklardi. Once, bahsi
gecen gafil zorbalarla, sonra da Islam’1 ve Miisliimanlar1 yok etmeye calisan biitiin

kafirlere kars1 savasacaklardi. Ardindan hilafet devletinin emrine gireceklerdi. Cilinkii

515 Nusratii'l-Islam, C. 3, 184.

516 Nysratii’l-Islam, C. 3, 184-185.

153



bu devlet, Muhammedi hilafetin devletidir. Biitiin iilkelerden dnce Magrip’in bu
devlete ihtiyac1 bulunmaktadir. Allah Teala fazli keremiyle onu, islam cografyasmin
her yerinde siinneti ihya edip bid’atlar1 yok etmek isteyenler i¢in hazirlamistir. Lukas,
son olarak Magrip’te seriat hiikiimlerinin uygulanamadigini, doguda ise Tiirkiye’deki
Muhammedi hilafetin giiciiyle imkanlar nispetinde seriatin hikim siirdiigiini

belirtmektedir.>’

Miifessir Lukas, otoriteye baskaldiranlarin durumu hakkindaki bilgileri ise hucurat

stiresinin dokuzuncu ayetinin tefsirinde vermektedir. Ayette séyle buyurulmustur:

o B T (o G SHE (5 AN e L) g (A L | pALald 151881 (i 340 (00 S )5
Cpdaiall st ) &) T hasdis il L 1 ALLATE &6 HE G

Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarin diizeltin. Eger
biri otekine karsi haddi asarsa, Allah'tn buyruguna doniinceye kadar
haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artik aralarin
adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davramin. Ciinkii Allah, ddaletli

davrananlari sever.”'8

Abdulvehhab Lukas'a gore Seriatte asi (bagi), adil imama kars1 gelen kisidir. Giig ve
diren¢ sahibi bir grup, muhtemel bir te’ville (kendilerince hakli bir sebeple) adil
Imama itaatten kacinir, kendilerine bir imam tayin ederlerse onlar hakkindaki hiikiim,
oncelikle Imamin onlan itaate gagirmasidir. Haksizliga ugradiklarini belirtirlerse
Imam bu haks1zlig1 giderir. Herhangi bir haksizlig1 dile getirmeyip kars1 gelmekte 1srar
ederlerse, Imam boyun egdirinceye kadar onlarla savasir. Bagilerin isyani
bastirildiktan sonra, kacan isyancilar takip edilmez, yakalananlar 6ldiiriilmez, yaralilar
oliime terk edilmez, eziyet edilmez. Ciinkii bu, yaraliy1 6ldiirmek olur. Mallar1 ganimet
olarak alinmaz ve telef edilmez, ¢ocuklari esir alinmaz. Lukas, Hz. Ali’nin Siffin giinii
bu sekilde davrandigimi hatirlatmaktadir. Adil imama karsi ayaklanmanin bagi sugu
olusturmasi igin isyan eden toplulugun gii¢ ve direng sahibi olmasi, te’vil’e dayanmasi

ve Imam tayin etmis olmas1 gerekir.>*°

517 Nusratii’l-Islam, C. 3, 185.
518 Hucurat, 49/9.

519 Nusratii’l-Islam, C. 12, 178-179.
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Lukas, diger miifessirler gibi, ayette gecen fitne’nin girk ve kiifi oldugunu agiklar.
Daha sonra konuyu Magrip’teki olaylarla iligkilendirir ve isgalcilerle is birligi

yapanlar baglaminda yorumlar. S6z konusu ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:

AT 1AL p15al 29215 45 55 80 e G Sy D 4 08 (58 JB o1l e e SBshig
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Sana haram ayda savasmayr soruyorlar. De ki: "O ayda savas biiyiik bir
giinahtir. Allah'in yolundan alikoymak, onu inkdar etmek, Mescid-i Haram'in
ziyaretine engel olmak ve halkini oradan ¢ikarmak Allah katinda daha biiyiik
glinahtir. Zuliim ve baski ise adam oldiirmekten daha biiyiiktiir. Onlar, gii¢
vetirebilseler, sizi dininizden déndiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam
ederler. Sizden kim dininden doner de kafir olarak oliirse oylelerin biitiin yapip
ettikleri diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir,

orada siirekli kalacaklardir.>*°

Lukas, ayette haber wverildigi gibi azgin kéafirlerin Miislimanlar1 dinlerinden
dondiirmek i¢in savasmaya devam ettiklerini soyler. Ispanyollar, Miisliimanlarin
beldelerini, kdylerini, arazilerini, ¢arsilarini, yollarin1 ve geri kalan topraklarini iggal
etmislerdir. Lukas, igsgalcilerin elde ettikleri gruplari dinlerinden dondiiriip Miisliiman
kardeslerine kars1 savastirdiklarini, onlar1 Miisliimanlarin sirlarini 6grenmek icin birer
gozetleyici haline getirdiklerini haber verir. Abdulvehhab Lukas, isgalciler tarafindan
kullanilan bu kisileri miirted olarak nitelemektedir. Lukas, yukarida gegen ayetin
tefsirini, irtidat edene verilecek cezayr ayrintitlh bir sekilde izah ederek

tamamlamaktadir.>?
3. 6. Halife ve imam (ale¥) 5 48,13))

Imam, ister dogru yolda isterse yanls yolda olsun, lider kabul edilen kisi ve varlik

anlamindadir. Halife ise birinin yerine gecen, yerine gectigi kisiyi temsil edendir.5?2

520 Bakara, 2/217.
51 Nysratii’l-Islam, C. 1, 184.

522 Akyiiz, Kur’'an’da Siyasi Kavramlar, 127, 130; Abdurrahman Altuntas, Kur'dn'da Temel
Siyasi Kavramlar, (Istanbul: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2013), 29.
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Abdulvehhab Lukas imamu, “ister nebi ister dinde onder kabul edilen veya baskanlik
yapan kigi” olarak tarif eder.>?®

Halife, siyasi sistem ve diizen konusunda Islam diisiiniirlerinin iizerinde en ¢ok
durdugu ve yogunlastigi merkezi bir kavramdir. /mam, Halife ile ayn1 anlamda kabul
edilen diger bir Kur’an kavramidir. Bunlardan hareketle yonetim sistemi Aildfet veya
imdmet olarak adlandirilmistir. Imamet hem fertlerin hem toplumun din ve diinya
islerini ilgilendiren konularda, mutlak bir baskanlik ve geneli kapsayan bir

yoneticiliktir.>?*

Ehl-i Stnnet hildfer kavramimi tercih ederken Sia, genellikle imdmet kavramini
kullanir.>® Sfa acisindan imam, dini ve siyasi liderligi temsil eden ruhani bir
sahsiyettir. Ehl-i Stinnet, imam kavramini mezhep kurucusu ya da dini meselelerin
sorulacagi kisi i¢in kullanmugtir. Siyasi liderlik igin Halife ismini tercih eden Ehl-i
Siinnet, daha sonralari melik, sultan vb. isimler de kullanmustir.>?® Hilafet, Hz.

Muhammed (s.a.s.)’e vekaleten dini ikame etmek, diinya siyasetini yiiriitmektir.%%’

Insanin halifeligi konusunda miifessirlerin yorumlarmi inceleyen Orhan Isler, bes
farkli anlam {izerinde duruldugunu kaydeder. Biz de bu tespitten faydalanarak

yorumlari dort madde halinde 6zetlemek istiyoruz:

a. Halife, nesilden sonra nesil, biri digerinin yerine ge¢en anlaminda ardil demektir.
Adem ve ziirriyeti, birbiri ardindan geldiginden ve sonra gelen bir dncekinin yerini

aldigindan Halife olarak isimlendirilmistir.

b. Halife, Allah’in vekilidir. Adem ve ondan sonra gelenler, Allah’in hiikiimlerini
yeryiiziinde uygulamak, diizeni bu hiikiimler ger¢evesinde saglamak iizere Allah’in

vekilidirler.

52 Nusratii’l-Islam, C. 7, 5.
524 Ciiveyni, EI-Gyasi, 35.

2 Miicahid, Fdrabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 48; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Stireci, 267.

526 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 267-268.

521 yusuf El-Karadavi, Isldm da Devlet Mefhumu, ¢ev. Hiisameddin Cemal, (Istanbul: Nida
Yayinlari, 2016), 13.

156



¢. Yeryiiziinde insandan once cinler veya baska varliklar yasiyordu. Insan, onlarin
yerine gegtigi i¢in Halife olarak isimlendirilmistir.

d. Halife, hakim anlamindadir. Allah, meleklere insani yeryiiziinde hakim kildigin
bildirmistir.>?®

Fahruddin er-Razi, halifeyi “baskasinin yerine gegen ve makamina oturan kimse”
olarak tanmimlar. Halife ile kimin kast edildigine gelince. Razi’nin bu konuyla ilgili
aktardig1 rivayetler, yukarida maddeler halinde verdigimiz bilgiyle ortiismektedir. Bu
rivayetlerden siyasi igerikli kabul edebilecegimiz bir yoruma goére ise, Adem (a.s.)
halifedir ve Allah'in miikellef kullar1 arasinda Allah'in halifesi olarak hitkkmetmektedir.

Bu goriisii savunanlara gore Sad stresinin 26. ayeti bu iddiay1 teyid etmektedir.>?®

Razi, Davud (a.s.)’1n halifeligini izah sadedinde bir insanin, gergek anlamda Allah'in
halifesi olamayacagini vurgular. Soyle ki, bir insanin baska birisinin halefi olmasi,
birisinin pesinden gelip onun yerini almas1 demektir. Bu durum, yerine gegilen kiginin
yok olmasi (makami terk etmesi) anlamina gelir. Boyle bir seyin Allah hakkinda
olmas1 muhaldir. Hz. Davud, Allah'a davet etmek ve insanlar1 yonetmek igin 6nceki

nebilere halef kilinmastir.

Razi bagka bir yonden, insanlarin maliki ve hiikmiin uygulayicisi kilinan bir kimse igin
Allah'in halifesi denilebilecegini ifade etmektedir. Kisaca birisinin halifesi, halkin
tizerinde hiikmiinii icra edebilen kisi anlamindadir. Hilafetin, hakiki manada Allah
hakkinda olmas1 miimkiin degildir. Bundan dolay1, hakiki anlamin ayrilmaz vasfi ifade

edilmis olur ki, o da halifenin hiikmiiniin gegerliligidir.>*

Razi, insanin medeni bir varlik olarak yaratildigini, ihtiyaglarii ancak sosyal bir
hayatin i¢inde karsilayabilecegini belirtmektedir. Fertlerden her biri kendi isiyle
mesgul olur ve bu islerin toplamai ile toplumda diizen saglanir. Fakat insanlar bir araya
geldiklerinde, aralarinda anlagmazliklar ve catigmalar bas gosterir. Otorite sahibi
birinin bu anlasmazliklar1 sona erdirmesi gerekmektedir. Iste bu kimse, herkesin

tizerinde hiikkmiinii icra edebilen sultandir. Buradan anlasilmaktadir ki, insanlarin

528 Orhan Isler, “Kur’an-1 Kerim’de Insanin Halifeligi”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,

(Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), 66-67.
529 Razi, Tefsiru’l Kebir, C. 1, 426

5% Razi, Tefsiru’l Kebir, C .9, 5651.

157



maslahatlar1 ancak otorite sahibi bir yoneticinin varligi ile saglanabilir. Bu yoneticinin,
elindeki giicii halkin aleyhine kullanmamasi, hevasina uyup insanlar1 kendi ¢ikarlar
dogrultusunda istihdam etmemesi igin ilahi seriate bagli olmasi1 gerekmektedir. Aksi
taktirde toplum bozulacak ve kargasa meydana gelecektir. Bunun i¢in Allah'in

kitabinda, “O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet” buyurulmustur.>3

Abdulvehhab Lukas da hilafet konusunu, esas olarak 6nceki miifessirlerle ayni sekilde
ele almistir. Lukas'in onlardan farki, yorumlarim1 kendi dénemiyle irtibatlandirmis
olmasidir. Simdi Neml stresinde gecen ayetten baslayarak Lukas’in konu hakkindaki

gortislerine inceleyelim.
O R L SUE I g alle G 5¥) s IA 2&Eeags 6 Ll Caiip e 1) Slalndll Cuad BA
“(Onlar m1 hayirli) yoksa darda kalana kendine yalvardigi zaman karsilik veren ve
Ly y y g

(basindaki) sikintiy1 gideren, sizi yeryiiziiniin hakimleri kilan mi? Allah'tan baska bir

tanrt mi var! Ne kadar da kit diisiiniiyorsunuz!”>%

Miifessir Lukas’a gore, bu ayetteki yeryiizii halifeliginin anlami, yeryiizii sakinlerinin
ve orayl imar edenlerin, nesilden nesile tasarrufta bulunmalaridir. Her yeni gelen
oncekinin yerini alir. Bu durum hayvanlar, insanlar ve cinler i¢in de gegerlidir. Sunu
da unutmamak gerekir ki, maksat yeryiiziinii mesken edinmek, imar etmek degil ayette

haber verildigi gibi Allah’a kulluk etmektir. Zira Allah Teala kitabinda;
Osiadl ) G5 Gl R g
59533

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim

buyurmaktadir.>3

Yukarida Neml suresinde gegen ayetin, Kureys miisrikleri ve benzerlerine delil
getirilmesi, halifeligin kiyamete kadar, helak edilen toplulugun yerine bagka bir
toplulugun getirilmesi yoniindendir. Hz. Muhammed (s.a.s), insanlar1 Islim’a davet

edince bir kismi1 iman etti, bir kism1 inkar etti. Bundan dolay1 ayet, inkarcilari

531 Razi, Tefsiru’l Kebir, C. 9, 5651.
532 Neml, 27/62.
533 7ariyat, 51/56.

534 Nusratii’l-Islam, C. 9, 170.
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uyarmakta ve inananlarin onlarin yerini alip hakimiyeti ele gecireceklerini haber

vermektedir.>3®

Lukas’a gore Allah Teala Miisliimanlari, yeryiiziinde kafirlere ve bid’at ehline
hiikkmetmeleri i¢in Rastlullah (s.a.s.)’in halifeleri yapmistir. Bu yetkiyi dini ayakta
tuttuklari, seriatt uyguladiklar1 siirece kullanabilirler. Farz-1 ayn ve farz-1 kifaye
cihadr®® terketmemek, Allah’a davet etmek, ma’rufu emredip, miinkerden nehyetmek,
stinnetleri ihya etmek, bid’atleri yok etmek, zayifin hakkini giigcliiden almak,
Mii’minleri dost, kafirleri diisman bilmek, Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in bugzetmek,
her iste Rastlullah (s.a.s.)’a tabi olmak, yasaklanan her seyden yiiz ¢evirmek tizere
Allah’in Rasilii’'ne halife oldular. Lukas, kendi zamaninda oldugu gibi dinde
degisiklik yapilmasi halinde sahih dine doniinceye kadar Allah’in, immeti zillete
diisiirecegini bildirir.>’

Abdulvehhab Lukas, hakikatte Allah’in yeryiiziindeki halifesinin Muhammedi nur
(niir-1 Muhammedi)**® oldugunu belirtmektedir. Allah Teala, bu nuru ilk énce Adem
ve ogullarinda ortaya ¢ikardi. Boylece onlar1 yeryiiziindeki halifeleri yapti. Ayni
sekilde Sit, Idris, Nah, Ibrahim ve Lat Halife oldu. Sonra Ismail, ishak, Ya’kab ve
Ysuf halifeligi siirdiirdii. Sonra Had, Salih, Suayb, Misa ve Isa nfir-1 Muhammedi ile

hilafeti temsil ettiler.

Allah Teala, son nebinin immetinin insanlar i¢in ¢ikarilmis en hayirli immet olmasini

dileyince, nir-1 Muhammedi’nin tamamin1 Hz. Muhammed’in zatinda yerlestirdi.

535 Nusratii’l-Islam, C. 9, 171.

%% Normal sartlarda cihadin farz-1 kifdye, umumi seferberligi (nefir-i am) gerektiren bir
tehlike ve saldir1 halinde ise farz-1 ayin oldugu konusunda miisliiman hukukgular
goriis birligi icindedirler. (AHMET OZEL, "CIHAD", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/cihad#1 (31.08.2022)).

587 Nusratii’l-Islam, C. 9, 169.

58 Bkz. MEHMET DEMIRCI, "HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE", TDV islam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/hakikat-i-muhammediyye
(02.09.2022).
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Cilinkii ondan bagskasi buna gii¢ yetiremezdi. Allah Azze ve Celle, onu kutsal nuruyla,

lahuti sirriyla ve Kur’an-1 Kerim ile Alemlere rahmet olarak gonderdi.*®

Rasulullah’tan once hilafet, nasil ondan 6nceki bitiin nebilere ve rasillere ve onlarin
mii’min iimmetlerine tastiysa, ondan sonra da Kur’an, hadis ve dini amelle immetin
salihlerine tagsmistir. Hz. Muhammed’in iimmeti, bu tertib ve tafsil iizere kiyamete dek
yeryiiziiniin halifeleri olacaklardir. Ancak bu, dini, Kur’an’1, hadisi ve Rasit halifelerin
stinnetini ayakta tuttuklar siirece gergeklesecektir.

Lukas yukaridaki ayet ile “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim, dedi”,>® ayeti arasinda anlam biitiinliigii bulundugunu belirtir. Bu ayet,
kiyamete kadar devamliligin olacagina delalet etmektedir. Miifessir Lukas, devaml
olan halifeligin nir-1 Muhammedi oldugunu ¢iinkii 6liimsiiz olan Allah Teala’ nin
halifesinin de dliimsiiz olacagini belirtmektedir. Bu nedenle ilk halifenin 6limlii olan

Adem degil, nir-1 Muhammedi oldugunu vurgulamaktadir.>*

Lukas, En’am siresindeki “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan...”>*, ayetinin tefsirinde
de zahirde ilk halife olan Adem’in, daha Once yeryiiziinde yasayan cinlerden iki
kabilenin isyan ve cinayetleri yiiziinden imha edilmelerinden sonra onlarin halifesi
olarak yeryiiziine gonderildigini ve nesilden nesile halifeligin devam ettigini ifade
etmektedir.>*® Miifessir, halifeligin verilmesindeki murad: ise su ayetin tefsirinde
aciklar:
Orstad Gl G s (e Sl s ) o5 5 Gadly ol (5 Jald Y1 3 Ha0s s 13310
a2 53 150 Ly 3 Qe 241l s (2

“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle

hiikmet. Hevd ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirtr. Dogrusu

5389 Nusratii’I-Islam, C. 9, 170.
540 Bakara, 2/30.
41 Nusratii'l-Islam, C. 9, 170.
%42 En'am, 6/165.

3 Nusratii’'l-Islam, C. 4, 100.
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Allah'in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsiik c¢etin bir azap

vardu” >*

Allah Teala, halifeligi kullarinin adaletle yonetilmesi i¢in vermistir. Halifenin gorevi,
Allah’in kullarina, Allah’mn indirdigi seriat ile hiikkmetmektir. Onda hi¢ kimseye

zulmedilmez, kimse kayirilmaz.>*®

Abdulvehhab Lukas, nebilerin giinahtan korunmus olduklarini ifade eder. Onlar
masumdurlar, fitratlar1 hakka meyillidir ve hakki sdylerler. Bununla birlikte “Heva ve
hevese uyma!” hitabinin bir nebiye yapilmasi, konunun ehemmiyetini vurgulamak
icindir. Burada asil muhatap heva ve hevese uymaktan korunmamis olan immettir.
Yani, hiikkiim verme durumunda ve diger diinya ve ahiret islerinde, Allah’in razi
olmayacag: fiillerden immeti sakindirmaktir. Ayrica bu hitapla kullara, hevaya tabi

olmann en ¢irkin ciiriimlerden oldugu hatirlatilmaktadir.>*

Lukas, buradaki buyrugun genel olarak iimmeti kapsadigini, ancak asil muhatabin
yoneticiler oldugunu belirtmektedir. Onlarin gérevi, insanlar arasinda Allah’tan gelen
ile hitkmetmek ve Rastilullah’in hiikmiine tabi olmaktir. Allah’in yolundan saparak,

hesap giiniinii unutanlar i¢in getin bir azap vardir.>*’

Abdulvehhab Lukas “O, sizi yeryiiziinde halifeler kilandir>*® ayetini, Allah,
hikmetinden dolay1 kudreti ile yeryiiziinde seriatinin ikamesi i¢in immetin biitiiniinii
halife yapmustir, seklinde tefsir eder. Halife sonradan gelen demektir. Bakara 30 da
“Hatwrla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.” ayeti ve
Neml 62 de “sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan” ayetinde bildirildigi gibi, Allah Teala,
helak edilmis Onceki timmetlerin yerine, Allah (c.c.)’a ibadet, Rastlii Muhammed
(s.a.s.)’e ve Kur’an’a ittiba ederek yeryiiziinii mamur etmeleri i¢in iimmeti yeryiiziiniin

sakinleri yapmugtir.>4

544 Sad, 38/26.

% Nusratii’l-Islam, C. 11, 75.
6 Nusratii’l-Islam, C. 11, 76.
47 Nusratii'l-Islam, C. 11, 77.
548 Fatir, 35/39.

549 Nusratii’l-Islam, C. 10, 265-266.
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Lukag’in anlatimina gore, Allah Raslii ashabi ile birlikte Mekke’de on y1l kadar bask1
altinda, korku ve endise i¢inde yasarken, kafirlerin eziyetlerine karsilik sabirli olmalar
emrediliyordu. Daha sonra bu durum devam ederken Medine’ye hicret etmeleri ve
carpismalar1 emredildi. Medine’de onlardan herbiri korku iginde silahini siirekli
yaninda bulunduruyor, bazis1 da giiven iginde bir hayata kavusup silahsiz yasama

arzusunu dile getiriyordu. Miisliimanlar bu hali yasarken Allah Teala su ayeti indirdi:

i 240 AR5 e ol IR LS (1 b BRG] ANl et 5 a0 el il 0022 5
il 2 8 55 5 s T 0 0 T 28 83 e s 41 ) o

Allah, sizlerden iman edip iyi davramgslarda bulunanlara, kendilerinden
oncekileri sahip ve hakim kildig1 gibi onlart da yeryiiziine sahip ve hakim
kilacagini, onlar icin begenip sectigi dini (Islam') onlarin iyiligine yerlestirip
koruyacagini ve (gecirdikleri) korku doneminden sonra, bunun yerine onlara
giiven saglayacagini vadetti. Ciinkii onlar bana kulluk ederler; hichir seyi bana
es tutmazlar. Artik bundan sonra kim inkdr ederse, iste bunlar asil biiyiik

giinahkarlardir 5

Miifessir Lukas, Allah’in, fazli keremiyle vaatte bulundugunu, buradaki hitdbin
Rasalullah’a ve kiyamete dek onun timmetine oldugunu sdylemektedir. Kafirlerin
ardindan timmet insanlara yonetici olacak, krallarin {ilkelerinde tasarrufta bulunmalari
gibi onlar da tasarrufta bulunacaklardir. Sehirler 1slah olacak ve insanlar onlara boyun

egecektir.>>

Daha 6nce de Israilogullarindan Yusa ibn Niin ve Kalib ibn Yukna ile Davad ve
Siileyman ve daha baska nebilerin zamaninda oldugu gibi ya da Israilogullarinin Misir
ve Sam’da zorbalari imha etmeleri ve tilkelerini devralmalar1 gibi, Miisliimanlar da
diismanlar1 olan kafirlere galip gelerek korkularini yeneceklerdir. Onlar, biitiin
insanlara karsi emniyette olacak ve hakim duruma geleceklerdir. Lukas, Allah
Teédla'nmin bunu Rastlillah'in hayatinda gergeklestirdigini ifade eder. Allah Azze ve
Celle Mekke’de, Hayber’de, Bahreyn’de, Arap yarimadasinin diger bolgelerinde ve
Yemen’in biitiiniinde tam bir zafer ihsan etmeden Rastlullah vefat etmemistir. Allah

Rastlii, Hecer mecusilerinden ve Sam c¢evresinden cizye almistir. Rum kral

550 N, 24/55.

51 Nusratii’l-Islam, C. 8, 244.
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Heraklius, Misir ve iskenderiye’nin reisi Mukavkis, Umman krallar1 ve Habes krali
Necasi, Rastlullah (s.a.s.)’a hediyeler sunmuslardir. Boylece Allah’in va’di gercege

doniismiistiir.>>?

Rastlullah (s.a.s.) vefat ettikten sonra Allah, Rastlii’ne halife olarak Ebu Bekir es-
Si1ddik’i se¢mistir. Halife Ebu Bekir (r.a.), Rastlullah’in vefati {izerine bas gdsteren
karisiklig1 diizeltmis, Arap yarimadasimi kontrol altina alarak istikrar ve diizeni
saglamistir. Lukas, Hz. Ebu Bekir’in hilafeti boyunca sergiledigi basarilar1 ve
fethedilen topraklar1 siraladiktan sonra Hz. Omer’(r.a.)’in Ebu Bekir tarafindan nasil
halife tayin edildigini ve halife olarak yaptig1 icraatlar1 anlatmaktadir. Daha sonra Hz.
Osman’in (r.a.) halifelige gelis seklinden bahsetmeden onun déneminde muazzam bir

biiyiikliige erisen fetihleri anlatir.>>

Lukas, Allah Teald'nin vaadini gerceklestirdigini, Rastli'nii Arap Yarimadasinda
zafere ulagtirdigini vurgular. Boylece Miisliimanlar, silahlarini birakarak savagsiz ve
giivenli bir hayata kavusmuslardir. Bu durum niibiivvet doneminden sonra ilk ii¢ halife
zamaninda da siirmistiir. Ancak siyasi catigmalarin sebep oldugu olaylar ortaya
cikinca, Allah iclerine korkuyu yerlestirdi. Bundan dolay1 kendilerini giivenceye

almak i¢in korumalar edindiler.>*

Allah’1n fazli keremi ile immet, bin yildan fazla bir zaman, baz1 donemlerde yasanan
calkantilar ve bunun ortaya ¢ikardigi korku ve endiseyle birlikte, Endiiliis’te yasanan
felakete degin hiikkiimranligin1 korumustur. Mifessir Lukas, Endiiliis’te ortaya ¢ikan
ve kendi zamanina kadar siiregelen yikimi, dini hassasiyetin kaybina baglar. Toplum
dinden uzaklasip diinya zevklerine dalinca cihad terk edilmistir. Miisliimanlar kendi
ticaretleri ve sahsi ¢ikarlar1 pesinde kosarken Allah iizerlerine Avrupalilart musallat
etmis ve zillete diisiirmiistiir. Onlar, dogudan batiya biitiin IslAm topraklari isgal
ettiler. Maddi ¢ikar saglayarak ya da riisvetle, hile ve desiseyle, tiirlii siyasi oyunlarla

insanlar1 kendilerine itaat ettirdiler. Lukas, kendi yasadigi donemde bu durumun

52 Nusratii’l-Islam, C. 8, 244.
553 Nusratii’l-Islam, C. 8, 245.

54 Nusratii’l-Islam, C. 8, 245/246.

163



devam ettigini ve siiregelen biiyiik savasin nasil sonuclanacagini sadece Allah’in

bilecegini belirtmektedir.>>®

Abdulvehhab Lukas’in halifelik hakkindaki diistincelerini, mahiyet olarak biraz farkli
olan melik kavraminin gegtigi ayetlerin yarumlarinda da goériiyoruz. Miifessir, miilk
kavramini hilafetten daha genis anlamda kullanmaktadir. Yani her halife meliktir ama

her melik halife degildir.
3. 7. Melik ve Miilk (<lal) o llall)

Kur’an’da, siyaset bilimi ve anayasa hukukunda tanimlandigi sekliyle Devlet kavrami
yer almamaktadir.>®® Ancak otorite, iktidar ve ydnetim anlaminda Miilk kavrami
bulunmaktadir. Melik kavrami ise Kur’an’da, kainati idare eden Allah’in sifat1 olarak
yer almaktadir. Insan icin kullanildiginda toplumu yéneten kisi anlamma gelir.>®’
Isfahani, Miilk; topluluk iizerinde emir ve nehyin uygulanmasidir ve bu da siyaset

sozciilerinin yetkin oldugu alandir, der.>®®

Ibn Asur tefsirinde Miilk, biiyiik olsun kiigiik olsun bir topluluk iizerinde tasarrufta
bulunulmasi, islerin diizenlenmesi, hukukun ikamesi, maslahatin gézetilmesi, diisman
saldirilarinin 6nlenmesi, toplumun tesvik ve korku ile hayirli olana yonlendirilmesidir.

Melik ise bu giicii kullanandir, tasarruf sahibidir.>*

Ibn Asur, Talit kissasini yorumlarken hilafet ve saltanat arasindaki farka dikkat
cekmektedir. Israilogullar;, baglarina ydnetici smiftan  birisinin  gececegini
zannederken, peygamberleri halkin iginde siradan biri olan Talit’u hiikiimdarhga
uygun buldu. Istedi ki, toplum buna alissin ve miimkiin oldugunca yénetime liyakat
sahibi olanlar arasindan birisi segilsin. Ayrica, otoritesi koklesmemis birisi hiikiimdar
oldugunda kendini iistiin gormez ve halki kolelestirmeyi diisiinmez. Melikler, iktidara

ilk geldiklerinde faydali islere daha yakindirlar. Otoritelerini baski araci olarak

555 Nusratii’l-Islam, C. 8, 245.

%6 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 18.

57 Akyiiz, Kur’'an’da Siyasi Kavramlar, 141; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 276.
558 [sfahani, Miifireddt, T74.

%9 Muhammed Tahir ibn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, (Beyrut: Miiessetu't-Tarih, tsz.),
3. 68.
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kullanmazlar ve iktidardan diisebileceklerini bilirler. Ibn Asur, bundan dolay1 hilafet
sisteminin IslAm'n yontemi oldugunu vurgular. Ancak Muaviye ibn Ebu Siifyan,
oglunu veliaht atayarak veraset sistemi baslatt1. ibn Asur, islam devletlerinde zamanla
kural haline gelen veraset sisteminin, koti ve kadim bir gelenek oldugunu

vurgulamaktadir.>®

Abdulvehhab Lukas, esas olarak diger miifessirlerden farkli bilgiler vermemekle
birlikte tefsirinin neredeyse her yerinde yaptigi gibi, burada da konuyu kendi

zamaninda gelisen olaylarla iliskilendirmektedir.

Miifessir Lukas, “Biz Davud'un miilkiinii giiclendirdik™® ayetinde gecen miilkii

otorite, iktidar, siyasi erk anlaminda kullanmaktadir.>®? Asagida verecegimiz ayette

gecen meliki ise halife anlaminda kullanmakta ve ayeti Osmanli’ya itiraz1 olanlara
cevap sadedinde yorumlamaktadir.
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Peygamberleri onlara, "Allah size Taliit'v hiikiimdar olarak génderdi" dedi.

Onlar, "O bizim iizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarhiga ondan

daha layigiz. Ona zenginlik de verilmemistir” dediler. Peygamberleri soyle

dedi: "Siiphesiz Allah onu sizin iizerinize (hiikiimdar) secti, onun bilgisini ve

giiciinii artirdl.” Allah miilkiinii diledigine verir. Allah litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.>%

Abdulvehhab Lukas’a gore bu ayet, seriflerden veya Araplardan olmadigi
gerekcesiyle, Tirk devletine itiraz eden bazi1 Arap ve Serif cocuklari, onlara tabi
olanlar ve onlarla hareket eden alimleri de kapsamaktadir. Gergek su ki bu devlet,
Allah’in yardimi ile zafer istiine zafer kazanarak, siirekli gii¢lendirilerek ve
desteklenerek Allah’in sdziiniin yiiceltilmesi, dinin desteklenmesi ve Islam hilafetinin

korunmasi i¢in, dogudan batiya yeryliziiniin her yerinde cihad etmektedir. Allah, bu

50 [bn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, C. 2, 467.
561 Sad, 38/20.
52 Nusratii’l-Islam, C. 11, 68.

563 Bakara, 2/247.
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devletin eliyle, islam’1 yok etmek amaciyla yardimlasanlar: geri piiskiirtmiistiir. Tiirk
devletine hasetlerinden, dini bozmak istemelerinden, din diismanlarina yardim
etmelerinden ve nifaklarindan dolay1 itiraz edenlerin tuzaklarimi Allah bosa

cikarmustir.

Lukas'a gore sunun bilinmesi gerekir ki bu devlet, sekiz yiiz yildan fazla bir zamandir
giicli yettigince dini desteklemeye calismis ve dinin maslahatini kendi maslahati
bilmistir. Allah Teala, hikmeti geregi miilkii diledigine verir ve buna kimse engel

olamaz. O’nun, hiikiimranliginda bir ortag1 yoktur.%%4

Bakara stresinin devam eden ayetlerinde gectigi gibi, Talit'un ordusunda bulunan
Davad, Calut’u o6ldiirmiis ve sonraki yillarda Talit’un yerini alarak hiikiimdar

olmustur. Olay ayette su sekilde yer alir:
R g5 V31 U e Al 5 A&ally ) 0 Ay slla 335 5 0 G a5
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“Derken, Allah'mn izniyle onlart bozguna ugrattilar. Davud, Calit'u oldiirdii. Allah ona
(Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini ogretti. Eger Allah'in;

insanlarin bir kismiyla digerlerini savmast olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak

Allah, biitiin dlemlere karst Lituf sahibidir” 5%

Lukas, yukaridaki yorumlarini burada da stirdiiriir ve Allah’in kafirler ve Miisliimanlar
ayirt etmeden, insanlarin bir kismui ile diger bir kismini engellemesinin Allah’in genel
bir adeti oldugunu soyler. Buna misal olarak kendi doneminde meydana gelen biiyiik
savast Osmanli’y1 merkeze alarak degerlendirir. Ona gore Ingilizler, Fransizlar,
Ruslar, Japonlar ve italyanlardan olusan Itilaf devletleri, kendilerine tabi olanlarla
birlikte Allah’tan gayri bir giice sahip olduklarini zannettiler ve bu giiglerine
giivenerek Islam’1 yok etmek ve yeryiiziinii fesada ugratmak iizere harekete gectiler.
Kendilerini miilkiin sahibi zannedenlere kars1 Allah, islam hilafeti Tiirk Devleti’ni
Almanya, Avusturya ve Balkanlarla giiclendirerek gozetmis ve bu ser giicleri

engellemistir.%%®

564 Nusratii’I-Islam, C. 1, 204-205.
565 Bakara, 2/251.

566 Nysratii’l-Islam, C. 1, 208-209.
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Miifessir Lukas, Ali imran sresinin 26. ayetini yorumlarken Miilk kavramini gok
genis bir gercevede ele almakta, her alanda ve seviyede yonetim erki olarak kabul
etmektedir. Ancak Lukas’in bu konudaki yorumlarina gegmeden 6nce bir hatirlatmada
bulunmak istiyoruz. Biz alanimizin disina ¢ikmamak i¢in Lukas’in sadece zahiri
acidan yaptigt yorumlarint gbéz Oniinde bulunduruyoruz. Oysa miifessir biitiin
yorumlarinda oldugu gibi bu konuda da isari tefsire bagvurmakta ve ¢ok genis
aciklamalara yer vermektedir. Miilk konusuna farkli bir boyut kattig1 i¢in burada,
miifessirin batini yorumlarina da yer vermek istedik. Asagida gelen ayetin tefsirinde,

Lukas’in zahiri ve batini yonden yaptig1 yorumlari kisaca anlatmaya calistik:
&) Hall oy U8 (a5 AU (a by HUE (e Gl £ 3 0 i) s allad clia gy 8

“De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah'tm! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden
de miilkii ¢ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir senin

elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin”.>®’

Miifessir Lukas, Miilkii zahiri yoniiyle ilkonce Allah’in yeryiiziindeki halifeligi olarak
niibiivvet agisindan agiklamaktadir. Buna gore, ilk insan Adem’den Meryemoglu
[sa’ya kadar biitin nebiler kendi milletlerine Allah’in halifeleri olarak
gonderilmislerdir. Son nebi Hz. Muhammed (s.a.s) ise biitiin alemlere Allah’in halifesi

olarak gonderilmistir.>®

Allah (c.c.), son peygamber Hz. Muhammed’den bagka kimseye maddi ve manevi
anlamda Melekiiti Miilk (batin ve zahirde miilk) vermemistir. Zira buna Rastlullah’tan
bagka kimsenin giicii yetmezdi. Bu halifelik, Allah Rastlii’'nden sonra her birine giicii
nispetinde olmak {izere dort halifeye ve alt1 ay hilafet makaminda oturan Hz. Hasan’a
gecmistir. Daha sonra Melekiti Miilk yani Muhammedi hilafet, batini hilafet ve zahiri
hilafet olarak ikiye ayrilmistir. Muhammedi hilafet batini yoniiyle Hz. Hasan’da
kalmis, zahirl yoniiyle ise Muaviye’ye gegmistir. Abdulvehhab Lukas, burada bir

aciklama yapma ihtiyac1 hissederek, Hz. Hasan ile Muaviye arasinda vuku bulan

57 Ali imran, 3/26.

568 Nusratii’l-Islam, C. 2, 45.
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olayin Rabbani hikmet geregi bizden gizlendigini ve bu konu hakkinda susmamizin

emredildigini iddia etmektedir.>®®

Lukas, Muaviye aleyhine s6z sdylememekle birlikte, yerine gegen oglu Yezid’i agir
bir sekilde yermektedir. Yezid’in Allah’a ve Rasili’ne kars1 haddi astigini, ehl-i beyt
hakkinda ¢ok ileri gittigini hatirlatir ve Yezid’in {immetin pargalanmasina sebep
oldugunu belirtir. Onun yiiziinden Misliimanlar arasinda haset ve diigmanlik ortaya
¢tkmis ve kanli catismalar yasanmistir. Bu diismanlik tevariis ederek Miisliimanlarin
giiciiniin zayiflamasma yol a¢cmus, Islam cografyasi din diismanlarinin istilalarina
maruz kalmistir. Oysa hilafet, Hz. Hasan’dan kardesi Hiiseyin’e ge¢mis olsa ve o
sekilde devam etseydi, timmet siirekli glic kaybederek zayiflamayacak aksine,
varhigmi giiglenerek siirdiirmiis olacakti. Lukas, immetin kurtulusunun bir Halife
etrafinda birlesmekle miimkiin oldugunu, ancak halifelerin Israilogullarinda oldugu

gibi kral (melik) degil nebevi riyasetin temsilcileri olmalar1 gerektigini belirtir.>"

Yezid’den sonra hilafet Emevilerin saltanati haline gelmistir. Onlardan Abbasilere
ge¢mis olan saltanat (miilk), Muhammedi hilafete Emevilerden daha yakindir. Lukas,
Abbasilerin Misliimanlar birlestirme ve dinin ikdmesi konusunda Emevilerden daha

iyi durumda olduklarin1 diisiinmektedir.>"*

Abbasi halifelerinin temsil ettigi hilafetin giicii zayiflayinca, Allah Miisliimanlar
icinde Muhammedi hilafetin temsilciligini Osmanogullarinda devam ettirmistir. Onlar,
iki mescide sahip ¢ikarak ve her zaman cihad ederek islam’1 ve Miisliimanlari ayakta
tutmak i¢in, neredeyse bin yildir biitiin gii¢leriyle ¢abalamaktadirlar. Halen (I. Diinya
savast yillar) isbirlikgilere (itilaf devletlerine) karsi cihad ederek Miisliimanlig
kurtarmiglardir. Lukas, Allah'in  Osmanlilara yardim ettigini, onlar1 zafere
kavusturdugunu ve yiicelttigini ifade eder. Miifessire gore, Dogudan batiya
yeryliziindeki biitlin Miisliimanlarin tek bir sdzde birlesip igtenlikle onlara tabi
olmalar1 gerekmektedir. Zira “Def-i mefasid, celb-i mendfiden eviddir”. Y ani kotuligi

def etmek menfaat elde etmekten once gelir.%"2

569 Nusratii’l-Islam, C. 2, 45-46.
50 Nusratii’l-Islam, C. 2, 46.
S Nusratii'l-Islam, C. 2, 46.

572 Nusratii'l-Islam, C. 2, 46.
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Abdulvehhab Lukas, biitiin Miisliimanlarin Osmanli hilafetine tabi olmalart gerektigi
iddiasin1 ¢ok sade bir sekilde aciklar. Oncelikle, Osmanlilarin giizel ahlaka ve samimi
bir inanca sahip olduklarini ifade eder. Bastan beri iyi niyetle miicadele verdiklerini,
salih insanlar olduklarmi, IslAm’a ve Miisliimanlara karsi her zaman ¢ok dikkatli
hareket ettiklerini belirtir. Buna karsilik mesela, Mekke serifi ve Magrip Melikleri,
dinin yikilmasi ve dagilip yok olmasi i¢in calisan diigmanlara destek olup yardim
etmislerdir. Miisliimanlar1 birakip din diismanlarini dost edinmislerdir. Lukas,
Osmanli Halifesine isyan edenlerin bugiin veya yarin bdgi kabul edilerek, onlarla

savasilmasi gerektigini ifade etmektedir.>”

Abdulvehhab Lukas, genel anlamiyla her kisiye hatta hayvanlara dahi miilk verildigini
belirtir. SOyle ki, her kisi elinin altindakilerin melikidir ve onlar1 y&netmekle
miikelleftir. Bunun yaninda insanlar kendi viicutlarinin melikidirler. Yani el, ayak, goz
gibi organlarina hilkmederek onlari yonetirler. Hayvanlar da ayni sekilde, kendi

organlar1 iizerinde Allah’in belirledigi sinirlar dahilinde miilk sahibidirler.>™

Miifessirin, “Siiphesiz goklerin ve yerin hiikiimranligr yalmz Allah'idwr,” ayetinin

tefsirinde belirttigi gibi, gercek anlamda Miilk (hiikkiimranlik) yalniz Allah’a aittir.
oaad V5 25 Gl (553 (e b0 s Sy (20 G 591 5 k) Sl AT )
“Stiphesiz goklerin ve yerin hiikiimranligi yalniz Allah'indir. O diriltir ve 6ldiiriir. Sizin

icin Allah'tan baska ne bir dost ne de bir yardimct vardir”.>"

Abdulvehhab Lukas, yaratilmislardan her birinin, nebiler, halifeler, veliler, arifler,
alimler ve diger mahlukatin, biitiin zitlar1 kendi varli§inda birlestirmis olan Allah
(c.c.)’in miilkiinde veya kendi nefislerinde, Allah’in onlara kendi sifatlarindan verdigi

gii¢ nispetinde ve diledigi kadar tasarrufta bulunduklarini beyan eder.5"®

573 Nusratii'l-Islam, C. 2, 46-47.
574 Nusratii’I-Islam, C. 2, 47.
575 Tevbe, 9/116.

56 Nusratii’l-Islam, C. 5, 107.
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Lukas, “O, sizi hiikimdarlar kildi (S S Kles 5)"577 ayetinin tefsirinde, Israilogullar:
Kiptilerin elinde esirken Allah Tala’nin onlar kurtardigini, bdylece bagimsizliklarini

kazanarak kendi islerini yiiriittiiklerini belirtir.>"®

3. 8. UlwWI-Emr (¥ sis)

Ulu’l-Emr kavram1 Kur’an’t Kerim’de sadece Nisa siresinde gegen iki ayette yer
almaktadir.®"® Veliyyu’l-Emr’in coguludur. Emir sahipleri demektir. Emir sézciigii ise
iktidar ve yonetim anlamindadir. Cogul yapidaki Ulu’I-Emr kavramu, tek sahistan veya
kesin bir sekilde belirlenmis gorevden bahsetmez. Bu kavramin yer aldig: ilk ayet bir
onceki ayetle birlikte, Miisliman bir toplumun refah ve huzurunu temine yonelik
onemli konular1 icerir.°®® Bu ayetler ayn1 zamanda Kur’an’1n siyasi alandaki hedefini
tespit etmede yol gostericidirler.’®! Birinci bélimde tanitigimiz siyasetname
orneklerinden ibn Teymiye nin es-Siyasetu s-Ser iyye adli eseri bu iki ayet {izerine
kurgulanmigtir. ibn Teymiye bu eserinde, Ulu ’I-Emr’in emirler ve dlimler olmak iizere

iki ¢esit oldugunu belirtmektedir.>82

M. Said Hatiboglu, bu ayetlerin igerdigi siyasi diistur mahiyetinde dort emir
siralamaktadir. Bu emirlerin basinda emanetlerin ehline verilmesi gelmektedir. Daha
sonra insanlar arasinda adaletle hukmetmek, Allah’a itaat etmek, Rasulullah'a ve
mii’min Onderlere (baskanlara) itaat etmek, ihtilaf halinde Allah’a ve Rasul'e

basvurmaktir.5®3

Akyiiz ise Ulu’l-Emr kavraminin gelenekte kabul edilen baglica 6zelliklerini dort

madde halinde siralamaktadir:

a. Ulw’l-Emr, Hz. Peygamber (s.a.s.) donemindeki emirlerdir.

> Maide, 5/20.

578 Nusratii’l-Islam, C. 3, 171.

%79 Bkz. Nisa, 59, 83.

580 Bkz. Nisa, 58, 59.

581 Akyiiz, Kur'an’da Sivasi Kavramlar, 135; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 281.
582

Ibn Teymiye, Es-Siydsetii s-Ser ‘iyye, 148.

583 Mehmed Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, (AUIF Dergisi, 1978), C. 23: 142.
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b. Ehli beyt imamlaridir.
c. Iyiligi emredenlerdir.
d. Ibn Abbas’a gére, fukaha ve Allah’a itaat eden din ehlidir.>®*

Ikinci madde haricindeki dzellikler Taberi tefsirinde de rivayet edilmektedir. Ayrica
Taberi'de bazi isimlerin verildigi rivayetler de bulunmaktadir. Taberi'nin tercihi ise
toplumun maslahati agisindan Ulu’[-Emr’in yoneticiler olmasi gerektigi yoniindedir.
Ciinkii genel anlamda Allah'a isyandan sakindiran, Allah ve Rastlii'niin emirlerine

davet eden her Miisliimana itaat gerekir.5®

Itaat konusunu anlatirken Fahruddin er-Razi’ye gére Ulu’l-Emr'in icma ehli oldugunu
belirtmistik. Hakikatte alimler, emirlerin emirleridirler. Zira, emirlerin isleri alimlerin
fetvalarina dayanmaktadir. Razi, bundan dolayr Ulu’l-Emr'in alimler olarak

anlasilmas1 gerektigini ifade etmektedir.5%

Ulu’I-Emr kavramimin yer aldigi ilk ayetin, bir 6nceki ayetle birlikte Miisliiman bir

toplumun refah ve huzurunu temine yonelik 6nemli konular igerdigini belirtmistik.

Simdi sirasiyla s6z konusu ayetleri ve Abdulvehhab Lukas'in bu ayetlerin tefsirinde

yaptig1 yorumlar1 okuyalim. Allah Teala s6yle buyurmaktadir:

0 &1 a0 &) il 152885 8 B 0 e 135 Tl G et 555 61 i &
1 aad Lagals (S

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler

veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir” %%

Lukas tefsirinde, bu ayetin Osman ibn Talha hakkinda nazil oldugunu belirtir. Osman
ibn Talha, Kébe’nin anahtarlarini tasima gorevini (Hicabet) yiiriitmektedir. Rastlullah
(s.a.s.) Mekke’nin fethinde, Osman’dan Kéabe’nin anahtarlarin1 alir. Ancak bu ayet
inince Osman ibn Talha’y1 ¢agirir ve bu isin ehli oldugunu belirterek anahtarlar1 ona

geri verir. Bundan dolay1 isin ehline verilmesi genel bir kural olarak kabul edilmistir.

584 Akyiiz, Kur’'an’da Siyasi Kavramlar, 137.
585 Taberi, Tefsir, C. 5, 178-180.
586 Razi, Tefsiru’l Kebir, C. 4, 2134.

587 Nisa, 4/58.
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Miifessir Lukas, ehil olduklari i¢in gorev tstlenenlerin de liyakatli olmalar1 ve bu

gdrevin emanet oldugu bilincine sahip olmalar1 gerektigini hatirlatir.%%®
Ulu’I-Emr kavraminin gectigi ilk ayet ise su sekildedir:

ol il 855078 ot b sl 5 (8 B0a 51 I35 053l ) sl 5 1 sl 15kl Gl gl G
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Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan
ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz
takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gerg¢ekten inaniyorsaniz, onu Allah ve

Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.>®

Abdulvehhab Lukas, Ulu’l-Emr’in Miislimanlar gibi yani Misliimanlardan olan
yoneticiler olduklarini sdyler. Gayri miislimlerden yonetici olmaz. Kiiciik ya da biiyiik
olsun hilafetin sancagi altinda bulunan, Allah ve Ras{lii’'ne bagl her yoneticiye itaat
vaciptir. Kiifiir sancagi altinda bulunan, Kitap ve Stinnet’ten yiiz ¢evirerek kafirlerin
emir ve nehiylerine uyan yoneticilere ise zarlret ve ¢aresizlik diginda itaat edilmez.
Lukas, kafirlerle dostluk yapanlarin onlardan oldugunu yani Miisliimanlardan

olmadigin belirterek su ayeti hatirlatir:
e 585 G W1 208 8 ) G (ol S a5 Goin3al) 005 (pm 6031 0 ST 05kl 3955 Y
pmal) 0 15 A0 0 8505
Mii'minler, mii'minleri birakip inkarcilari dost edinmesin. Kim boyle yaparsa
Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden)
korunmaniz baskadir. Allah asil sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda
uyarmaktadir. Ciinkii doniis Allah'adir.>®

Ayrica miifessir Lukas, Ulu’l-Emr’in anlamini genis tutarak alimler ve seyhlere de

itaatin vacip oldugunu vurgulamaktadir.®%

Lukas Nisa 59. ayeti, Miisliman toplumun din veya diinya islerinde s6z sdyleme

hiirriyetine sahip olmasinin delili olarak kabul eder. Yoneticilerle bir ihtilaf ortaya

588 Nysratii’l-Islam, C. 3, 54-55.
589 Nisa, 4/59.
590 Al-i imran, 3/28.

81 Nusratii’l-Islam, C. 3, 56-57.
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ciktiginda, toplum kars1 ¢ikarak yoneticiyi Kitap ve Siinnet’e uymaya davet eder.
ihtilaf (niza), taraflardan her birinin hakli oldugunu iddia etmesi demektir. Boyle bir
durumda taraflar, Kitap ve Siinnet’in rehberliginde kendi goriislerinin dogru oldugunu
ispatlamaya c¢alisirlar. Hakikat da boyle ortaya ¢ikar. Abdulvehhab Lukas Miisliiman
toplumun, yanlis yaptigini diisiindiikleri yoneticiye sultan bile olsa itiraz etme haklari

bulundugunu, yanlisa kars1 koymanin imanin geregi oldugunu belirtir.>%2

Miifessir Lukas bu ayetin tefsirinin son kisminda, kendi zamaninda somiirgecilerle is
birligi yapan yoneticilerle ilgili diisiincelerini dile getirir. Yaptiklar kotiiliikleri siralar
ve tekfir eder. Kitap ve Siinnet’e tabi olmanin viiclibiyetine itikad etmeyenin Allah’a
ve ahiret giiniine inanmadigini sdyler. Onlar1 zorba melikler (miiliku’l-cevr) olarak
niteler. Aynmi sekilde Kitap ve Siinnet’i gormezden gelerek zalimlere yardim eden

kanaat 6nderlerini, kadilart ve miiftiileri de zorbalikla niteler.®3
Ulu’I-Emr kavramu ikinci olarak Nisa stresinin 83. ayetinde ge¢mektedir:

45 shagig Codll Aalal st HaY) 51 5 0l 016505 5570 2 31 Casal i 0pat e el bR 1305
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Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelince hemen onu yayarlar;
halbuki onu, Resil'e veya aralarinda yetki sahibi kimselere gétiirselerdi,
onlarin arasindan isin igyiiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.
Allah'in size liituf ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz miistesna, seytana uyup

giderdiniz.>%*

Lukas, bu ayetin tefsirinde Ulu’l-Emr’in, basta dort halife olmak iizere ileri gelen
sahabeler veya Rastlullah’in gorevlendirdigi seriyye ve heyet reisleri gibi ince goriislii
ve basiret sahibi zatlar oldugunu belirtmektedir. Onlar ince zekalari, tecriibeleri ve

konu hakkindaki bilgileri ile nasil tedbir alinacagini ve ne yapilmasi gerektigini

bilirler.59®

592 Nusratii’l-Islém, C. 3, 57.
593 Nusratii’l-Islém, C. 3, 57.
594 Nisa, 4/ 83.

595 Nusratii’l-Islam, C. 3, 73.
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Siyasi onderlikle ilgili sultdn, seyyid, vekil ve vezir gibi daha baska kavramlar da
vardir. Ancak miifessirler tarafindan ele aldigimiz kavramlar kadar teferruatli bir

sekilde yorumlara konu edinilmediklerinden sadece adlarin1 saymakla yetindik.>%

Kur'dn’da gegen siyasi kavramlardan hareketle, Abdulvehhab Lukas’in siyasi
goriislerini aktarmaya ¢alistigimiz bu boliimii, miifessirin Osmanli Devleti hakkindaki

diistincesinin, tefsirine yansiyan yorumlarindan 6rneklerle bitirmek istiyoruz.
3. 9. Osmanh'ya Davet

Abdulvehhab Lukas Fatiha stresinin birinci mukaddimesinde, sahabenin Allah
Rasulii'niin halifesi etrafinda toplandigini, bir halife etrafinda birlik olmanin Kur'an ve
Sitinnet'in geregi oldugunu ifade eder. Ancak sonradan Miislimanlar boliinerek
firkalara ayrildilar ve taassuba diistiiler. Herkes Kur’an'dan ve bir halifeye bagh
olmaktan vaz gegme pahasina, yanlis gortiste bile kendi firkasi i¢in miicadeleye giristi.
Miislimanlar, onceki iimmetlerin haset ve kin hastaligina yakalanarak parcalandilar
ve giliglerini Kkaybettiler. Muhammedi hilafet meliklik, sultanlik haline gelerek
kavmiyetcilik ve diinya sevgisi cihadin terkedilmesine yol acti. Bundan dolay1 Allah
onlari, dinlerine donecekleri zamana kadar zillete diisiirdii. Diismanlar onlara karsi
birlestiler, koyun siiriilerini bogazlar gibi katlettiler, istediklerini kole gibi kullandilar.
Topraklarim1 dogudan batiya her yerde isgal ederek Miisliimanlar1 birbirlerine
kirdirdilar.

Lukas bu degerlendirmeden sonra gegmiste Islam topraklarim1 muhafaza ettigini
belirterek Osmanli hilafetine, 6zellikle Gazi Kemal Pasa, devlet adamlari, Tiirk halk:

ve biitlin Miisliimanlara kurtulus i¢in su ¢agrida bulunmaktadir:

Uyanin ve tevbe edin. Uzuvlarmmizla, kalplerinizle, ruhlarinizla, biitiin
varligimizla Rasilullah (s.a.s.)'in sizi biraktigi dosdogru yola déniin. O yol
Kur'an ve 'halifeden sonra bir Halife' olan yoldur. Basarili olur, zafer elde
edersiniz. Galip gelerek iki cihanda kazanmirsiniz. Islam't ve Miisliimanlar
yok etmek icin bir araya gelen diismanlardan kurtulmamin tek yolu
budur. Bu iki esasi terk etmeniz akliniza, hayalinize gelmeyen kétiiliiklere

maruz kalmaniza yol agar. Miisliimanlari, Harameyni ve Kur'dn't yok

¢ Akyiiz, Kur’'an’da Siyasi Kavramlar, 138-151; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci,
287.
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etmek i¢in ¢abalayan diigmamn elinden kurtulmanin  baska bir yolu

bulunmamaktadir.®®’

Nusratii’l-Islam't okuyucuyla bulusturan Ca'fer es-Siilemi'nin de belirttigi gibi,
Abdulvehhab Lukas ayetlerle donemin sartlar1 arasinda ilgi kurabildigi her firsatta
Osmanli Devleti'ni vmiis ve biitiin Miisliimanlar1 Osmanli hilafetinin sancagi altinda
birlik olmaya davet etmistir. Bu yaklasimin bir sonucu olarak Osmanli'ya karst duran
herkesi yermis, diisman bilmis ve hattd muhalif Miisliimanlar tekfir etmistir. Dahas1
asagida gelen yorumlarda goriilecegi gibi, Hristiyanlar1 dahi tekfir ettigini
sOyleyebiliriz. Asagida Lukas'in Osmanli'ya davet ¢agrilarini igeren bazi yorumlarini,

ilgili ayetleri verdikten sonra aktarmaya galisacagiz:

5 e U 1018 2 1 sl Gl 855 2 (a1 &0 Gl 3 il sl Gl 3 5i0e () 30 (e
585 Y 415U 53 i e B L

Insanlar icerisinde iman edenlere diismanlik bakimindan en siddetli olarak
yahudiler ile sirk kosanlari bulacaksin. Onlar iginde iman edenlere sevgi
bakimindan en yakin olarak da «Biz hiristiyanlarizy diyenleri bulacaksin.

Ciinkii onlarin iginde kesisler ve rdahipler vardir ve onlar biiyiikliik

taslamazlar.>%

(... iman edenlere diismanlik...); Abdulvehhab Lukas, burada diismanlik beslenenlerin
genel anlamda biitiin mii'minler, ama 6zelikle “miibarek Tiirk Devleti” ile ona destek

olan Miisliiman ilkeler oldugunu ifade etmektedir.

Yahudiler ve sirk kosanlara gelince; Lukas, Yahudilerin nerede bulunurlarsa
bulunsunlar her zaman diigmanlik yaptiklarii sdyler. Bunlarla birlikte Islaim"1 ve
Miisliimanlar1 imha, IslAim topraklarmni isgal etmek iizere yardimlasanlarin hepsi bu
ayette haber verilen islam diismanlaridir. Fiilen bu biiyiik savasm iginde olmasalar
bile, yukarida sayilan Isldim diismanlariyla dostluk kuran Miisliimanlar, kalemiyle,
muhbirligiyle ya da herhangi bir sekilde onlara yardim edenler bunlardandir. Mekke
serifi ile yandaslari, Magrip'in Fransa isgali altinda bulunan bolgesinde Yusuf ve

cevresindekiler ve Ispanya isgali altindaki mintikada Mehdi Raysuni ve taraftarlari

597 Nusratii'I-Islam, C. 1, 38-39.

5% Maide, 5/82.
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gibi miibarek Muhammedi Hilafet Tiirk Devleti’nin sancagini indermeye calisanlar,

ayette bildirilen diisman smifindandirlar.>®

Lukas, insanlar i¢ginde Miislimanlara yakinlik goOsteren Hristiyanlarin Almanlar
odugunu soyler. Ona gore Yahudiler ve miisrikler inanglar1 geregi inananlara
diismanlik yaparlar. Hristiyanlar ise inanglarimin bir sonucu olarak diismanca
davranmazlar. Lukas, hilafete kars1 savasan Hristiyanlarin durumunu, onlarin miisrik

olduklarmi belirterek izah etmektedir.5%

Allah Teala, Maide stresinin baska bir ayetinde Miisliimanlar1 Yahudi ve Hristiyanlara

kars1 ikaz etmektedir:
Lok 430 &0 12150 (a5 mid £13) admid 131 (s Dl 2 56l 155056 1 Sl Gl QT G

“Ey iman edenler! Yahudileri ve hiristiyanlari dost edinmeyin. Zira onlar birbirinin
dostudurlar ~ (birbirinin tarafim tutarlar). Iginizden onlari dost tutanlar,

onlardandu” %%

Lukas bu ayetin tefsirinde, kendi zamaninda da tarih boyunca oldugu gibi
Miisliimanlara diismanligin devam ettigini belirttiken sonra Yahudilere dikkat
cekmektedir. Yahudiler, islam"'1 ve Miisliimanlar1 yok etmek i¢in Avrupa devletlerini
tahrik etmekte, Miislimanlarin gizli bilgilerini vererek ve her tiirli hilelerle onlara
destek olmaktadirlar. Allah’in liitfuyla Tiirk Devleti, I. Diinya savasinda cihad igin
harekete gegmis ve Almanya ile ittifak kurarak Islam’1 yok etmek isteyen giilere karsi
savasmistir. Lukas, Miislimanlara seslenerek Osmanli Devleti ve miittefiklerine
destek olmalari, Yahudi ve Hristiyanlarla ise dost olmamalar1 gerektigini
hatirlatmaktadir. Lukag, Batililarla herhangi bir sekilde is birligi yapanlarin, onlardan

olduklarini ve Islam'in disina ¢iktiklarini ifade etmektedir.%?

Son olarak Bakara siiresinden iki ayet ve Lukag'in bu ayetlerle ilgili yorumlarini

okuyalim. Ilk ayette Allah Azze ve Celle séyle buyurmaktadir:
iﬂ@j‘ LA‘?)S:‘J:’L‘ ‘};ﬁy‘j‘m‘d:\_\“@\);&‘}

59 Nusratii'I-Islam, C. 3, 236
600 Nysratii’I-Isldm, C. 3, 237-238.
601 Maide, 5/51.

602 Nysratii’l-Islam, C. 3, 206-207.
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“Allah yolunda harcayn. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayn...”%%

(Allah yolunda harcama yapmak), en basta cihad giderlerini karsilamayi, iilke
savunmasi i¢in ihtiya¢ duyulan maddi harcamalara destek olmayi ifade eder. Lukas bu
ayetin tefsirinde de Magrip ve diger Islam iilkelerinin zilletten kurtulmasi i¢in cihada
donen Islami hilafet Tiirk Devleti’nin destek gormesi ve zafer kazanmasi icin dua

etmektedir.®%
Son 6rnegimizde ise Allah Teala Miisliimanlara sdyle seslenmektedir:

Gty (52853 A iy sha

“Yoksa siz Kitab'in bir kismina inanip bir kismini inkdar mi ediyorsunuz”?%%°

Lukas, bu ayetin tefsirinde hilafet devletinin yaninda cihada ¢agri yapmakta, Osmanli
Devleti ile birlikte cihad etmeyenin, Kur’an’da cihadla ilgili inen kisma iman

etmedigini soylemektedir. Miifessir, konuyu su ifadelerle izah etmektedir:

Bu ayet zdhiri agcidan namaz kilan, zekat veren, orug tutan, hac yapan,
istikamet iizere yasayan fakat cihadi terkeden kisiyi de kapsar. Ozellikle Islam
cografyasimin her bolgesinde diigman baskinlar: gerceklesirken kdfirlerin
galibiyetine razi olan, diisman din ehlini zillete diistiriirken giicti yettigi halde
Tiirk Devleti 'ne katilip onlarla birlikte din diismanlarina karst savasmayanlar,

bu dyette indirilene ve cihadin yiiksek derecesine inanmayanlar gibidir.5%

Abdulvehhab Lukas bu sekilde, uygun gordiigii her ayetin tefsirinde konuyu Osmanl
devletine getirmekte, destek olmak amaciyla Osmanli saflarinda cihada katilmaya
davet etmektedir. Hilafet devletiyle ilgili olaylar takip etmekte, oray1 ziyaret etmeyi
ve onlarla yan yana cihad etmeyi temenni etmektedir. Ancak ne yazik ki Lukas,

emeline kavusamadan vefat etmistir.

603 Bakara, 2/195.
604 Nusratii’l-Islam, C. 1, 166.
605 Bakara; 85.

696 Nysratii’l-Islam, C. 1, 104.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Cahiliye doneminde savas ve yagmacilik yliziinden birbirlerini tiiketen Arap
kabileleri, islam’1n gelisiyle birlikte kardes olmus, birlik ve beraberlige ulasmislardir.
Bu birlik, Niibiivvet doneminde Arabistan'in tamamia yayilmis, Rasit Halifeler
doneminde ise Irak, Iran, Misir ve Suriye fethedilerek Arabistan yarimadasinin digina
tasmustir. Siirekli genisleyen Islam cografyasi, Emeviler doneminde fethedilen
bolgelerle gelisimini siirdiirmeye devam etmistir. Emeviler doneminde ve onlarin
yerine gecen Abbasiler doneminde, {iciincii hicri asrin ortalarmna dek Islam Devleti
siirekli olarak yiikselmis, medeniyet Islam’mn golgesinde zenginlesmistir. Bir sekilde
stirtip giden hilafetin son temsilcisi olan Osmanli Devleti ise 1918 yilinda imzalanan
Mondros miitarekesi ile yikilmistir. Diger yandan Islam cografyasmin batisinda
bulunan Magrip halki da benzer bir siirecten gecmis, iilkeleri somiirgeci devletler

tarafindan isgal edilmistir.

Bu tarihi siirecte, yoneticilerin faaliyetlerine zemin olusturan siyasi-ahlaki ilkeler ile
Islam siyaset anlayisinin dayandigi veriler bilyilk oranda siyasetnamelerde yer
almaktadir. Siyasetname /nasihatndme tiirii eserler ile Islam siyaset {islibunun Islami
referanslarla belirlenmesini hedefleyen ahkdmu 's-sultaniye ile siyasetii’s-ser ’iyye tiirii

kitaplar, onemli siyasi kaynaklardir.

Islam cografyasmin isgal edildigi modern dénemde ise Bati’nin meydan okumalarina
karsi, Kur’an’1 yeni bir anlayisla ele alarak yorumlayan bir tefsir ¢esidi ortaya
cikmistir. Igtimai/siyasi tefsir diye bilinen bu yeni tefsirler, yoneticilere yol gdstermek,
alinmasi gerekli tedbirleri ve yapilmasi istenen 1slahati gostermek, adaletsizligin sebep
olacag1 koti sonuglardan sakindirmak agisindan siyasetnamelerle ayni amaci
paylasirlar. Bu donemde, Abdulvehhab Lukas’in kaleme aldig1 Nusratii’l-Islam adl
tefsiri de donemin sosyal, siyasal problemleriyle ilgili cok¢a yorum barindirdigindan
ictimai/siyasi tefsir tiiriinde kabul edilmektedir. Diger yandan Nusratii’I-Islam, isdri-
ictimai yonlyle az bulunan bir tefsir 6rnegidir. Ayrica bu eser hakkinda Tiirkge
yapilmus bir ¢alisma bulunmamaktadir. ilave olarak tezimiz, bir eser tanitim1 Stesinde
Islam siyaset diisiincesini dogusundan bugiine bir biitiin halinde ortaya koymasi

acisindan 6zgiin bir ¢alisma olmustur.

Calismamizda, Abdulvehhab Lukas'in Nusratii’I-Islam adli eserini, siyasi yoniiyle

Islam siyaset geleneginin bir devami olarak degerlendirdik. Yasadigi dénemde
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Magrip’in 6nemli alimlerinden birisi olan Abdulvehhab Lukas, Osmanli hilafetinin
onde gelen savunucularindandir. Hacimli tefsirini, Miisliimanlar1 Osmanli hilafetinin

sancag1 altinda birlik olmaya davet etmek amaciyla kaleme almstir.

Miifessir Lukag, muhaliflerle olan tartismalarini, yanlis buldugu her konuyu eserine
almakta tereddiit gostermemistir. Tefsirinin firsat buldugu her yerinde kadilari,
miiftiileri, adalet adamlarini, kamu gorevlilerini, kabile reislerini, cihadin 6nderlerini,
kanaat onderlerini ve zaviye seyhlerini tenkit etmis, kinamis hatta tekfir etmistir.
Toplumsal olaylari, yabancilarin Magrip iizerindeki tahakkiimiine kars1 takinilan tavir
tizerinden degerlendirmistir. Magripliler onun nazarinda iki sinifa ayrilmislardir. Ya
Osmanli taraftaridirlar ya da somiirgecilerle is birligi yapan hainlerdirler. Bununla
birlikte Lukas, muhaliflerini tekfir ederken bile seviyeli iislubunu muhafaza

edebilmistir.

Abdulvehhab Lukas, Derkaviyye, Sazeliyye tarikatina mensup stfi bir alimdir. Onu
rakip olarak goren tarikat ehli sufilerle, miiritlerle ve daha bagkalariyla yasadigi
tartismalar kisiligine yansidigindan Oniine c¢ikan her firsatta diismanlarini ve
rakiplerini hedef almistir. Tefsirinde isari yorumlar yapmakla kalmamis tarikattaki
tartigmalar1 da yansitmistir. Bunun yaninda Lukas, tefsirinde mezheb tassubuna

kaymadan fikhi meseleleri de ayrintili bir sekilde incelemistir.

Kisaca herhangi bir diislinlirde oldugu gibi Abdulvehhab Lukas’in da diisiinceleri,

icinde bulundugu sartlarin ve ¢agdast oldugu kurumlarin bir yansimasidir.

Lukas’in tefsirine yansittig1 siyasi goriislerini, Islim siyaset diisiincesinin etrafinda
toplandig1 ana kavramlardan ve yonetim ilkelerinden hareketle tespit etmeye calistik.
Abdulvehhab Lukas’in igtimai-siyasi meselelere ¢oziim ararken siyasi terimlere
bagvurmadigini, toplumun 1slaht veya yoneticilerin gorevleri hakkindaki
degerlendirmelerini Kur’an ayetlerini tefsir ederek ortaya koydugunu goriiyoruz.
Miifessir, ayetleri kendi goriislerini desteklemek ve karsitlarinin goriislerini ¢ilirtiitmek
maksadiyla tefsir etmistir. Abdulvehhab Lukas, tefsirinde klasik dénem Islam siyaset
diisiincesinde ele alindigr gibi, daha c¢ok hilafet/imdmet konusu iizerinde

yogunlagmustir.

Caglar boyunca devletler, hatta imparatorluklar kurmus olan Miisliimanlarin siyaset
gelenegi, son ¢aglarda Bati’daki gelismelerin siyasi ve ideolojik meydan okumalarina

maruz kalmistir. Bu gelismelerden etkilenen Isldim toplumlari, Islim siyaset
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geleneginin tlizerinde durdugu degerlere tutunan devlet diizeni yerine, Bati’da gelisen
miiesseselere dayali sisteme kaymislardir. Esasinda, Muaviye doneminden itibaren
devlet yapilanmasi 6nce Bizans ve sonra Iran etkisi altinda sekillenmistir.
Miisliimanlar, siyasi sistemlerini ¢ok daha ileriye gotiirme istidadina sahipken, isin
basinda biiyiik devlet olmak amaciyla, sonunda ise ¢okiisten kurtulma umuduyla
taklide basvurmuslardir. Bugiin isldm diinyasmin i¢inde bulundugu ictimai-siyasi

durum bu tercihin yanlis oldugunu gostermektedir.

Bu nedenle Miisliimanlar, tarihi tecriibeyi ve ¢agdas donemdeki disiplinleri goz ardi
etmeden, ancak Kur’an ve Siinnet’e dayali siyasi kurumlarmi olusturma
sorumluluguyla kars1 karsiyadirlar. Bu beklenti ile ¢alismamiza baslarken, buhran
doneminde hilafete destek amaciyla yazilmis bir tefsirin topluma, Islam

diisiincesinden beslenen bir siyasi perspektif sunacagini varsaydik.

Ancak eserde ideal hilafet sistemine ve Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu biiyiik
problemlerin ¢6ziimiine dair bir fikir tespit edemedigimizi belirtmek zorundayiz.
Lukas, giincel siyasete ve sosyal olaylara olan ilgisini tefsirine ¢cok fazla yansitmakta,
bu ylizden bazi yerlerde ele aldig1 konular tefsir alaninin disina ¢ikabilmektedir. Ancak
sosyal, siyasal olaylarla bu denli ¢ok mesgul olmasinin yaninda, donemin
problemleriyle ilgili bir analiz yaptigi, zamanin sartlarin1 géz 6niinde bulundurarak
topluma bir 6neride bulundugu sdylenemez. S6z gelisi, Osmanli modernlesmesiyle

ilgili herhangi bir degerlendirmesini tespit edemedik.

Abdulvehhab Lukas, veraset sistemine karsi oldugu halde, padisahlik sistemiyle
yonetilen Osmanli Devleti’ne kayitsiz sartsiz biitlin Miisliimanlarin destek vermesini
istemekte, karsi olanlar ise tekfir etmektedir. Bunun yaninda, savas sonrasi i¢in bir
oneri getirmemektedir. Lukas’in {islubu ve genel olarak Osmanli hakkindaki
sOylemleri, Gazi Kemal Pasa’min halife olacagi beklentisinde oldugunu

diistindiirmektedir.

Lukas, somiirgeci giiclere kars1 miicadele veren Gazi Kemal Pasa’yi sitayisle anmakta
ve basarisi i¢in dua etmektedir. Miifessir, hanedan ile biirokratlar arasinda bir ayirim
gozetmemektedir. Anlasilan Lukas, hilafet merkezi hakkinda yeterli bilgiye sahip
degildir. Asker sivil entelektliellerin saltanata karsi oldugundan, bunlarin iginde
genellikle Islimcilarin da bulundugundan ve hilafet devletinin Batidaki kurumlar taklit

edilerek yeniden yapilandirilmaya calisildigindan habersiz goriinmektedir. Lukas’in

180



teshisi ve sundugu recete yabancisi olmadigimiz bir kliseden ibarettir. Lukas’a gore,
Miisliimanlar Kur’an ve Siinnet’ten uzaklastiklari i¢cin hezimete ugramislardir. Bundan

kurtulmalariin ¢aresi de Osmanli sancagi altinda birlesmeleridir.

Sonug olarak kisaca sunlar sdylenebilir: Hangi tiirde olursa olsun yazilan her tefsir,
muhtevanin geneli agisindan Oncekilerin tekrar1 olmaktadir. Tekrarlarin disinda kalan
boliimler ile birlikte tefsirin tamami disiiniildiigiinde ise ayetlerden uzaklagma
kaciilmaz hale gelmektedir. Bizce Kur’an’1 bastan sona tefsir etmek yerine, belli
konularda aragtirma yaparak fert ve toplum icin, Kur’an perspektifinden ¢oziim
sunmak daha isabetli olacaktir. Bu kapsamda, bugiin Misliimanlarin en 6nemli
meselesinin siyaset oldugunu ve bu konunun, oncelikler arasinda birinci sirada yer
almas1 gerektigini diislinliyoruz. Kur’an ve elbette Siinnet’in 1s1ginda bir siyaset

teorisi, Miisliimanlarin ve dolayisiyle insanligin huzuru i¢in elzemdir.

Miislimanlar demokrat ya da antidemokrat olmak zorunda degillerdir. Allah Teala’nin
ornek olarak sectigi bu iimmetin, baska toplumlara 6zenerek ve onlari taklit ederek
yasama hakki yoktur. Al-i Imran 110. ayet bunu hatirlatmaktadir. “Siz, insanlarin
iyiligi icin ortaya ¢ikarilmig en hayirly timmetsiniz; iyiligi emreder, kétiiliikten meneder
ve Allah'a inamirsiniz”. Mislimanlarin, kendi kaynaklarindan beslenerek insanlarin
diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak bir devlet modeli olugturma gorevleri vardir.

Bu model hildfet sistemi olarak veya baska bir sekilde tanimlanabilir. Esas olan,
sistemin ruhunun nebevi hilafet sistemini yansitmasidir. Bu sistem, toplum hafizasinda
yer etmis sekliyle sembolik, papalik benzeri bir olusum olmamalidir. Hilafetle karigik
Emevi, Abbasi sultanliklar1 ya da Osmanli padisahligi da degildir. Hilafet sistemi,
biitiin ilkeleriyle Kur’an'da mevcuttur. Bu sistemin ilham kaynagi ise bir iitopya degil,
yasanmis ideal bir gercekliktir. Yapilmasi gereken, ©on yargilardan siyrilarak
samimiyet, cesaret ve ozgiivenle, ayette belirtildigi gibi Allah ve Ras{lii'ne miiracaat

ederek caligmaktir.
23 i 185358 et b &l B (B K Ja) J3l5 Osh 3l 1 sil 5 ) 1 skalal 1532l G (6l G
356 ety 58 8 3N ol 5 A ke K
Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan

ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz

takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve
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Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir. (Nisa,

4/59)
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