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ÖN SÖZ 

Allah’a hamd, Rasûlullah Efendimiz’e sonsuz salât u selâm olsun! Vemâ tevfîkî illâ 

billah. Aleyhi tevekkeltü ve ileyhi ünîb. Rabbi yessir velâ tüassir Rabbi temmim bi’l-

hayr. 

Bilindiği gibi bir milleti ayakta tutan en etkili kurum ailedir. Nesillerin sağlam bir 

inançla yetiştirilmesi de öncelikli olarak aile kurumunda mümkün olmaktadır. İslam 

dini bu açıdan aile müessesesine büyük önem vermiştir. Peygamberlerin davet ve 

duaları hep bu doğrultuda olmuştur. Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna 

nasihatleri de bu meyanda dikkate değerdir.  

İçinde yaşadığımız toplum Müslüman kimliğine sahip olmakla birlikte, çeşitli 

tesirlerle dinden uzak yaşantı sergileyenler de bulunmaktadır. Bir yandan aileyi yıkma 

politikaları hızla devam ederken bir grup inançlı kimseler, aileyi ayakta tutma çabası 

içerisindedir. Özellikle son yıllarda bu çabaların artması, “aile” konusu ile ilgili 

çalışmalara eğilimi de artırmıştır. Bu bağlamda “Din Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ” 

alanında tez konusu olarak “Lokman Sûresi Bağlamında Ailede İrşat”ı çalışmayı 

uygun bulduk. Bu noktadan hareketle Lokman sûresinde Lokman’ın (a.s.) oğluna 

öğütlerinden yola çıkarak ailede fertlerin birbirlerine irşat metotları nasıl olmalı, 

Lokman’ın (a.s.) öğütlerini bugüne nasıl taşıyabiliriz gibi sorulara ayet-i kerimeler, 

hadis-i şerifler, çeşitli ilmî ve dinî kaynaklardan istifade ederek yanıt bulmaya çalıştık.  

Bu süreçte annemin vefatı, babamın yatağa bağımlı olma durumu, geçirdiği 

hastalıklar, hastane süreçleri, bunlarla bağlantılı olarak yaşadığım yoğun duygu 

durumu ve sonrasında uzun süreli yaşadığım rahatsızlık, ardından yakınlarımın 

deprem dolayısı ile yaşadığı mağduriyet, tez yazma sürecimi zorunlu olarak uzatma 

sebebi olmuştur.  

Tez çalışmam boyunca kendisine her an ulaşabildiğim, sorularıma en kısa sürede yanıt 

alabildiğim, her zaman desteğini hissettiğim çok kıymetli danışman hocam sayın Doç. 

Dr. Murat KAYA’ya; derslerinde bilgi ve birikiminden son derece istifade ettiğimiz, 

jürideki kıymetli öneri ve değerlendirmeleriyle tezin gelişmesine katkı sağlayan 

muhterem dekanımız sayın Prof. Dr. Hasan Kâmil YILMAZ hocama; ders ve tez 

dönemi boyunca çalışmalarımızda desteğini ve yardımını esirgemeyen, her daim 

arkamızda hissettiğimiz değerli anabilim dalı başkanımız sayın Doç. Dr. Faruk 

KANGER’e; jüride kıymetli önerileri ve tashihleri ile tezin son şeklini almasında 
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katkılarını esirgemeyen değerli dekan yardımcımız sayın Doç. Dr. Veysel 
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hürmetlerimi ve şükranlarımı sunuyorum. Eğitim sürecimde maddi ve manevî 
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Çalışmamızın gelecek çalışmalara ışık tutması, günümüz ailelerine yol gösterici 
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ÖZET  

LOKMAN SÛRESİ BAĞLAMINDA AİLEDE İRŞAT 

Hatice Sündüz GÜNGÖRDÜ 

Yüksek Lisans, Din Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ 

Tez Danışmanı: Doç. Dr. Murat KAYA 

Haziran, 2024 – 196 + XIV Sayfa 

 

Bu tezin amacı, Lokman sûresi bağlamında aile içi irşat faaliyetlerinin incelenmesidir. 

Lokman sûresi Kur’ân-ı Kerîm sûreleri içinde eğitici özelliği ve ahlaki öğütleri ile öne 

çıkan bir sûredir. Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı nasihatler bütün Müslümanlar 

için her çağda geçerli ilkelerdir. Bu çalışmada bu ilkelerden yola çıkılarak aile içi irşat 

faaliyetlerinde izlenmesi gereken usul, anne-baba-çocuk iletişimi, dinî değerlerin ve 

vazifelerin aile içi aktarımı, anne babanın dikkat etmesi gerekenler dinî, ahlaki ve 

karakter eğitimi bağlantıları ile birlikte değerlendirilmiştir. Ayrıca Lokman sûresiyle 

bağlantılı olarak irşat, tebliğ, tevhit, şükür, hamd vb. kavramlar ayet-i kerime ve hadis-

i şerifler çerçevesinde açıklanmıştır. Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı nasihatlerden 

yola çıkılarak ailede irşat faaliyetleri ayrı başlıklar ve maddeler halinde sunulmuştur. 

Her bir madde, ilgili konu başlığıyla hadis-i şerif bağlantısı kurularak açıklanmaya 

çalışılmıştır. Araştırma kaynak tarama yöntemi ile yapılmıştır. Araştırmada sonuç 

olarak, kendisine hikmet verilen Hz. Lokman’ın çocuk eğitiminde de hikmetli bir 

metot kullandığı, oğluna öğüt verirken şefkat diliyle konuştuğu, eğitimde “inanç, salih 

amel, güzel ahlak” sıralamasını gözettiği belirlenmiştir. Lokman (a.s.) oğluna ilk 

olarak şirkten uzak durmasını öğütlemekle Allah’ın hukukunun gözetilmesini eğitimin 

temel basamağı olarak vermektedir. Aynı zamanda şirkten arındırılmış bir zihin ve 

gönülle kulluk eğitimine başlamaktadır. Burada inanç eğitiminin ardından ibadet 

eğitimine geçilmesiyle inancının gereğini yaşaması öğretilmektedir. İbadet eğitiminin 

ilk basamağı olarak namaz eğitiminin öne çıktığı görülmektedir. Bireysel gelişimle 

birlikte toplumsal sorumluluğa da önem veren Lokman (a.s.), irade eğitimi ile oğluna 

azmi ve sabrı aşılamaktadır. Daha sonra ahlak eğitimine geçerek iç dünyasına 

eğilmesini öğütlemekte, bir nevi nefs eğitimi vermektedir. Sûrede, verilen bütün bu 
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nimetler karşılığında Allah’a şükretmek gerekliliği öne çıkarken anne babaya da 

teşekkür emredilerek ebeveyne itaat vurgulanmaktadır. Hz. Lokman’ın oğluna öğüt 

vermesi eğitimin ailede başladığının bir göstergesidir. Kur’ân-ı Kerîm’de rol model 

olarak takdim edilen Lokman’ın (a.s.) öğütleri, çocuk eğitiminde ilk öğretmen olan 

anne babalar için bir kılavuz niteliğindedir.  

 

Anahtar Kelimeler: Din Eğitimi, Lokman Sûresi, Lokman (a.s.), Aile, Dinî İletişim, 

İrşat.  
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ABSTRACT  

IRSHAD IN THE FAMILY IN THE CONTEXT OF SURAH 

LUQMAN  

Hatice Sündüz GÜNGÖRDÜ 

Master, Communication and Tablīgh in Religious Services 

Advisor: Assoc. Prof. Dr. Murat KAYA 

June, 2024 – 196 + XIV Pages 

 

The purpose of this thesis is to investigate rightly directing (irshād) within a family in 

the context of Sūrah al-Luqmān (The Qur’ān, Chapter 31). Surah al-Luqmān is one of 

the chapters of the Qur’ān, that consists of didactic verses and moral advice. The 

advice that Luqmān the Wise gives to his son in this sūrah are valid principles for all 

Muslims at all ages. In this study, the method of irshād within a family and the 

communication between and the transmission of religious values and obligations from 

parents to their children are explained. These explanations are made with connections 

to religious, moral, and character-based education through the principles outlined in 

this sūrah. Moreover, the terms that relate to Sūrah al-Luqmān, such as irshād, 

invitational preaching (tablīgh), the oneness of God (tawhīd), gratitude (shukr), praise 

(ḥamd), among others, are explained through the lens of Qur’anic verses (āyāt) and the 

sayings, actions, or tacit approvals of Prophet Muḥammad (ḥadīth). Structurally, the 

irshād-based activities within a family are presented under different headings and sub-

headings through the teachings of Luqmān the Wise to his son. Each sub-heading is 

explained in connection with related āyāt and ḥadīth. Lastly, the ways Prophet 

Muḥammad (may Allah bless him and grant him peace) interacted with his family in 

his private family life and his ways of communication with children in general are 

presented as a model.  

The research of this study was performed by scanning relevant databases and 

resources. This study concludes that Luqmān was a man who was granted Divine 

wisdom (ḥikmah). Consequently, he utilized a wise method in child education and 

raising. As a part of his method, Luqmān used compassionate language when he 
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advised his son and directed (him) to faith (imān), righteous deeds (aʿmāl sālihah), and 

good character (ḥusn al-khuluq). Luqmān’s method was also initiated in steps. In 

particular, while advising his son to stay away from associating partners with God 

(shirk), Luqman established the initial step of training as protecting the rights of Allah. 

Learning how to establish the prayer (ṣalah) was also emphasized as a part of this first 

step. Secondly, Luqmān directed to further training of servanthood (ibādah) after 

cleansing the heart and the mind from shirk. Here, the training of being a servant of 

Allah was performed through righteous deeds in order to teach how to live with imān. 

Luqmān cared about one’s individual development as well as one’s societal 

responsibility. Thus, he advised his son about controlling his own self (nafs) in order 

to work hard and persevere. The last part of Luqmān’s method consisted of improving 

one’s good character while turning inwardly, similar to the training of the nafs in 

Islamic spirituality (at-taṣawwuf). As extending from child education and raising, 

Sūrah al-Luqmān also teaches general lessons for all believers: gratitude towards Allah 

for all the provisions He provides is emphasized together with the thankfulness and 

obedience towards one’s own parents. In conclusion, Luqman’s advice to his son 

shows that the very first place child education starts is the family. Luqman is presented 

as a role model in the Qur’ān and his advice is a road map for parents as the first 

educators of their children.  

 

Keywords: Religious education, Sūrah al-Luqmān, Prophet Luqman, Religious 

communication, İrshād       
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BİRİNCİ BÖLÜM 

GİRİŞ 

 

Toplumun ayakta kalmasını sağlayan en önemli kurum olan aile, evlilik birlikteliği ile 

başlayıp daha sonra çocuklar ve akrabalarla genişleyerek toplumun temel yapısını 

oluşturmaktadır. Karşılıklı sevgi, saygı ve fedakârlık öncelikle aile kurumunda 

oluşmaktadır. Ruh ve beden sağlıkları yerinde olan çocuklar aile ortamında 

yetişmektedir. Dinin emir ve yasaklarının nesilden nesle aktarımı da en çok aile 

sayesinde gerçekleşmektedir. Bir ailenin sağlam temellere oturması, aile içi iletişimin 

sağlıklı olması ile doğrudan irtibatlıdır. Bu sağlıklı bağın kurulması, anne baba ve 

çocukların ailedeki rollerini Kur’ân ve sünnet çerçevesinde inşa etmesinden 

geçmektedir.  

Sağlıklı bir ebeveyn çocuk ilişkisi için Kur’ân-ı Kerîm huzurlu bir ortam oluşturmanın 

önemine işaret etmektedir. Bu nedenle bize örnek olarak sunulan peygamberlerin 

çocuklarıyla iletişimlerinde kullandıkları “yavrucuğum, oğulcuğum” gibi ifadeler 

olumlu bir ortam oluşturmada önemlidir. Aile bireyleri ne kadar sağlam karakterli ve 

sağlıklı yapıda olursa toplum da o denli güçlü olacaktır. Nesillerin korunması aile ve 

toplumun sorumluluğundadır. Bunun yolu da çocukların doğru şekilde eğitilmelerini 

sağlamaktır. Peygamberlerin ve salih insanların duaları hep bu yönde olmuştur. 

 Kur’ân-ı Kerîm’de Lokman (a.s.), oğluna verdiği bazı nasihatlerde bir yandan 

toplumda kabul gören, dinin ve ahlakın yücelttiği değerleri aktarırken, bir yandan 

duyguların eğitimine de ağırlık vermiştir. Lokman sûresi 12-19. ayetlerde Hz. 

Lokman’ın toplum ve eğitimle ilgili görüşleri özetlenmektedir. Bu ayetlerde genel 

anlamıyla çocuk eğitiminde öne çıkan bazı temel prensipler zikredilmektedir. Bu 

çalışmada bu temel prensipler çerçevesinde “ailede irşat” konusu ele alınarak 

“Lokman Sûresi Bağlamında Ailede İrşat” başlığı altında aile içinde fertlerin 

birbirlerine irşat metotları neler olmalı, irşatta sıralama, öncelik verilmesi gereken 
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konular ve usul yönünden dikkat edilmesi gerekenler vb. hususlar açıklanmaya 

çalışıldı.  

Çalışma üç bölüm olarak tasarlandı. Birinci bölüm giriş kısmında çalışmanın tanıtımı 

yapılırken ikinci bölümde Lokman (a.s.) ve Lokman sûresi hakkında bilgi verilip 

sûrede konuyla bağlantılı öne çıkan kavramlar açıklandı. Üçüncü bölümde ise aile, 

eğitim ve irşat kavramları ile ailede fertlerin irşat metotları Lokman sûresi 

çerçevesinde açıklandı. Yapılan bu çalışmada Hz. Lokman’ın oğluna yaptığı öğütler 

temel alınarak ailede fertlerin birbirleri ile iletişim ve irşat faaliyetlerinde gözetilmesi 

gereken esaslar maddeler halinde sunuldu. 

  

1.1. Tezin Konusu  

Lokman sûresi çerçevesinde ailede irşat faaliyetleri bu tezin ana konusudur. Kur’ân-ı 

Kerîm sûreleri arasında Lokman sûresi eğitim açısından incelendiğinde Hz. 

Lokman’ın (a.s) oğluna yaptığı nasihatler, aile içi irşat faaliyetlerinde yol gösterici 

niteliktedir. Bu çalışmada Lokman’ın (a.s) öğütlerinden yola çıkılarak ailede irşat 

faaliyetlerinde hangi konulara öncelik verilmeli, sıralama/tertip nasıl olmalı, 

dil/üslup/yöntem açısından nelere dikkat edilmeli soruları cevaplandırılmaya 

çalışılmıştır. 

Yapılan araştırmada “ailede irşat” ana tema olmakla birlikte ilk olarak Hz. Lokman 

(a.s) hakkında kısa bir bilgilendirme yapılarak Hz. Lokman’ın (a.s) oğluna yaptığı 

nasihatler ele alınmıştır. Daha sonra aile, ailenin önemi, fonksiyonları, aile içi iletişim 

konularına yer verilip irşat ve tebliğ kavramları üzerinde durulmuştur. Ayrıca eğitim 

kavramına da yer verilip din eğitimi, karakter eğitimi, ahlaki eğitim başlıkları ile, ilgili 

çalışmalardan yararlanmak suretiyle konu hakkında bilgilendirme yapılmıştır. Son 

olarak ailede fertlerin birbirlerine irşat ve tebliğ metotlarının nasıl olması gerektiği Hz. 

Lokman’ın (a.s) örnekliği çerçevesinde açıklanmaya çalışılmıştır. Ana kaynağımız 

Kur’ân-ı Kerîm, kütüb-i sitte ve siyer-i nebi olmakla birlikte eğitim ve iletişimle ilgili 

kaynaklardan da istifade edilerek çalışma neticelendirilmiştir.  
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1.2. Tezin Amacı 

İnsan, yaratılışı itibarı ile eğitime muhtaçtır. Allah Teâlâ, peygamberleri vasıtası ile 

insanları bilgilendirmektedir. İlk peygamber Hz. Âdem’den (a.s.) son peygamber Hz. 

Muhammed’e (s.a.v.) kadar bütün peygamberler tebliğ vazifesi ile görevlendirilmiştir. 

Kur’ân-ı Kerîm’de de çeşitli kıssalar vasıtası ile öğütler verildiği görülmektedir. 

Lokman sûresi de genel olarak eğitici özelliği ve ahlaki öğütleri ile öne çıkan bir 

sûredir. Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı nasihatler bütün Müslümanlar için her 

çağda geçerli ilkelerdir. Bu tezin amacı da bu ilkelerden yola çıkarak aile içi ilişkilerde 

izlenmesi gereken usul, anne-baba-çocuk iletişimi, dinî değerlerin ve vazifelerin aile 

içi aktarımı vb. konularda yöntem/metod nasıl olmalı sorusuna cevap aramak, 

böylelikle ailede irşat faaliyetleri ile ilgili bir çalışma ortaya koymaktır. Ayrıca 

yapacağımız araştırmanın konuya ilgi duyan diğer araştırmacı ve eğitimcilere rehber 

olabilecek bir çalışma olması da hedeflenmiştir. Bu yönüyle alanında yapılmış 

çalışmalara mütevazı bir katkı sunabilmek ise nihai hedeftir.  

 

1.3. Tezin Kapsamı ve İçeriği 

Tezimiz ana hatları ile Lokman sûresi kapsamında Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı 

nasihatlerden yola çıkarak aile içinde fertlerin birbirleri ile, toplumla ve yaratıcı ile 

olan ilişkilerinde doğruyu gösterme, yanlıştan sakındırma usulleri konusunda aile içi 

irşat faaliyetleri ile ilgili bilgilendirme yapmayı amaçlamaktadır.  

Lokman sûresi; tevhit, ibadet ve ahlak, Allah’ın kudreti, müminlerin vasıfları, inanç 

esasları, ahiret ve gayb ilmi gibi konulardan bahsetmektedir. Hz. Lokman’ın (a.s.) 

oğluna verdiği nasihatler sûre içinde dikkat çeken bir bölümdür. Bu tezin ana konusu 

12-19 numaralı ayetler çerçevesinde Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı nasihatlerden 

hareketle aile içi irşat faaliyetlerinde anne, baba ve çocuk arasında gözetilmesi gereken 

esaslardır. Araştırmada Hz. Lokman’ın (a.s.) eğitimde ilk olarak hangi konulara 

öncelik verdiği, nasihatlerinde kullandığı üslup incelenmiştir. Günümüz eğitiminde 

kullanılan yöntemler nelerdir? Aile kurumu nedir? Anne babanın dikkat etmesi 

gerekenler nelerdir? Eğitim nedir? Dinî, ahlaki ve karakter eğitimi bağlantıları 

kurularak konu açıklanmıştır. Son olarak Hz. Lokman’ın (a.s) oğluna yaptığı 

nasihatlerden yola çıkılarak ailede irşat faaliyetleri hakkında bilgilendirme yapılmıştır.  
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1.4. Tezin Temel Soruları 

Bu çalışmanın temel sorusu: “Lokman sûresi bağlamında ailede irşat faaliyetleri nasıl 

olmalıdır?” sorusudur. Bu temel soru çerçevesinde Lokman sûresi 12-19 numaralı 

ayetlerde Hz. Lokman’ın (a.s) oğluna yaptığı nasihatlerinde öne çıkan kavramlar olan 

“Allah’a ortak koşmak (şirk), anne babaya iyi davranmak, sabır, sorumluluk, ölçülü 

ve dengeli olmak (itidal), murakabe, tevhit, emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-münker, 

hikmet, şükür, küfür, zulüm…” konularında ayrıntılı açıklama yapılmıştır.  

Bununla birlikte aşağıda yer alan alt sorulara da cevap bulunmaya çalışılmıştır.  

1. Aile içi irşat faaliyetlerinde takip edilecek usul nasıl olmalıdır? 

2. Ailede irşat faaliyetlerinde öne çıkan konular nelerdir? 

3. Ailede irşat faaliyetlerinde kişilerde bulunması gereken özellikler nelerdir? 

4. Hz. Lokman’ın (a.s) oğluna nasihatlerinde nasıl bir üslup hâkimdir? 

Bütün bu sorulara cevaplar öncelikli olarak Kur’ân-ı Kerîm, tefsir kitapları, hadis 

kitapları ve siyer kaynakları taranmak suretiyle verilmiştir. İkinci aşamada temel 

psikoloji kaynakları, eğitimle ilgili yayınlar, akademik tez ve makaleler, internet 

kaynakları, konuyla bağlantılı çeşitli video ve ses kayıtlarından istifade edilmiştir.  

 

1.5. Tez Konusunun Önemi ve Özgün Değeri 

Lokman sûresi, Kur’ân-ı Kerîm sûreleri içinde eğitim açısından öne çıkan bir sûredir. 

Bu yönü ile alanında pek çok akademik çalışmaya ışık tutmuştur. Lokman sûresi ile 

ilgili yapılan çalışmalar incelendiğinde daha çok eğitim ve ahlaki ilkeler üzerinde 

yoğunlaşıldığı görülmektedir. Bu çalışmalarda sûrenin daha çok eğitim veya eğitimci 

açısından yahut edebî vb. yönleri ile incelendiği tespit edilmiştir. Bu çalışmada ise aile 

içi irşat faaliyetleri üzerinde yoğunlaşılarak sûre, irşat ve tebliğ açısından ele alınmaya 

çalışılmıştır. Tez çalışmasının bu yönü ile özgün bir çalışma olduğu düşünülmektedir.  

Bilindiği gibi aile kurumu toplumu ayakta tutan en önemli kurumdur. Ailede yıkım 

başladığı zaman bir toplum da çökmeye yüz tutmuş demektir. Bu nedenle aile 

kurumunun ayakta kalabilmesi son derece önemlidir. Bunun için her şeyden önce 

ailenin sağlam temellere oturması gerekir. Bu temelleri kurabilmek için çocuğa ailede 

verilecek eğitim büyük önem arz etmektedir.  
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İslam dininde çocuğun eğitiminden ilk olarak anne, baba sorumludur. Bu eğitimin 

başarılı olabilmesi için anne ve babanın çocuklarını irşat ederken, öncelikle 

söylediklerini kendi bünyelerinde uygulamaları son derece önemlidir. Bu özellik 

başarılabildiği takdirde çocuğun ahlaki eğitimi kazanması kolaylaşmış olacaktır. Aile 

fertleri bu kazanımı edindikleri takdirde aile müessesesi de ayakta kalmaya devam 

edecektir.  

Lokman sûresinde yer alan öğütler, aile içi iletişim açısından günümüze ışık tutmaya 

devam etmektedir. Ailede kurulan sağlıklı iletişim genişleyerek tüm toplumda sağlam 

temellerin atılmasına katkıda bulunabilir. Bu nedenle biz de ailede irşat konusunu 

çalışma konusu olarak tercih ederek çalışmamızın Hz. Lokman’ın (a.s) nasihatleri 

özelinde aile fertlerine dolayısıyla cemiyete hitap etmesini arzu etmekteyiz.  

Bu öğütlerden istifade edilebildiği nispette toplumun en küçük birimi ve mihenk taşı 

olan aile müessesesi sağlam kalmaya devam edecektir. Hz. Lokman’ın (a.s) oğluna 

yaptığı nasihatler, dünya hayatının huzuru ve mutluluğuna sunduğu katkılar kadar 

uhrevi saadet için de elzemdir. Bu itibarla tezimizde aile içi irşat faaliyetlerinde 

öncelikli olan ve dikkat edilmesi gereken hususların üzerinde durulmuştur.  

 

1.6. Tezin Düzeni/Dizaynı 

Tez çalışması üç ana bölümden oluşmaktadır. Birinci bölümde tezin ana yapısı 

hakkında bilgi verilerek tezin konusu, amacı, önemi, problemi anlatılmış ve kaynaklar 

hakkında genel bilgilendirme yapılmıştır. İkinci bölümde Hz. Lokman’ın (a.s.) hayatı 

ve Lokman sûresi hakkında bilgi verilerek Lokman’ın öğütlerinden bahsedilmiş ve 

sûrede yer alan kavramlar (şirk, şükür, küfür, tevhit, anne baba hakkı, sabır, zulüm, 

emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-münker…) hakkında açıklama yapılmıştır. Üçüncü 

bölümde aile, irşat, tebliğ, aile içi iletişim, dinî ve ahlaki eğitim, karakter eğitimi… 

konularında bilgilendirme yapılmıştır. İrşat kavramı ve bağlantılı kavramlar 

açıklanarak kavramsal çerçeve çizilmiş, devamında Lokman sûresi çerçevesinde 

ailede irşat faaliyetleri başlıklar halinde açıklanmıştır. İlgili başlıklarda Rasûlullah’ın 

hayatından seçilmiş örneklerle bağlantı kurularak araştırmanın ana konusu olan 

“ailede irşat faaliyetleri” hakkında nihai değerlendirme yapılmıştır. 
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1.7. Tezin Araştırma Yöntemi 

Tez çalışması esas itibarı ile nitel bir araştırma olup öncelikle konuyla bağlantılı 

“literatür taraması”1 yapılmıştır. İlgili kaynaklardan belirlenen konular derinlemesine 

araştırılmış, gerekli durumlarda ses ve video kayıtlarından da istifade edilmiştir. Veri 

toplama aracı olarak çeşitli kütüphaneler ve internet kaynaklarından yararlanılmıştır.  

Araştırmada takip ettiğimiz usul şu şekildedir: Öncelikle araştırma konuları tek tek 

tespit edilmiş, her konu anahtar kavramlar gözetilerek ilgili kitaplar ve elektronik 

kaynaklardan belirlenmiştir. Bu esnada kitap, tez, makale gibi kaynak çeşitliliğine 

önem verilmiştir. Her konu başlığı çalışılırken farklı kaynaklardan okumalar yapılmış, 

elde edilen veriler tez konusuyla bağlantılı olarak yorumlanmıştır. Mümkün olduğu 

kadar, her başlığın o konuyla ilgili ayet ve hadisle irtibatlandırılmasına önem 

verilmiştir.  

Çalışmamız üç bölüm olarak tasarlanmış olup birinci bölümde genel çerçeve 

bağlamında tezin tanıtımı yapılmıştır. İkinci bölümde Hz. Lokman (a.s.) ve Lokman 

sûresi hakkında bilgi verilerek Lokman’ın (a.s.) öğütlerinden bahsedilmiştir. Daha 

sonra Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı nasihatlerle ilgili kavramlar açıklanmıştır. 

Bunlarla ilgili olarak öncelikle TDV İslam Ansiklopedisi, Müfredât vb. sözlüklerden 

istifade edilmiştir. Kavram taramasından sonra konuların ayrıntılı açıklamasında Hak 

Dini Kur’an Dili, Hakk’ın Dâveti Kur’ân-ı Kerîm, Hayat Rehberi Kur’ân, Rûhu’l-

Beyân, Tefsîrü’n-Nesefî gibi rivayet ve dirayet metotlu tefsir kitaplarından ilgili ayetler 

araştırılmıştır. Aynı şekilde temel hadis kitapları, siyer kitapları ile birlikte Lokman 

sûresi hakkında yazılmış makale, tez, sempozyum bildirileri ve çeşitli kaynak 

kitaplardan yararlanılmıştır. Üçüncü bölümde aile, eğitim ve irşat kavramları yer aldığı 

için bu alanda yazılmış eğitim ve iletişim kaynaklarından istifade edilmiştir. Ayrıca 

ailede irşat faaliyetleri, aile içi iletişim, değerler eğitimi, ahlaki eğitim, dinî eğitim ve 

ibadetler alanında yapılmış programlar ve eğitimler, çalışmada değerlendirmeye 

alınmıştır. Bütün bu tarama neticesinde elde ettiğimiz verilerle aile içinde irşat 

faaliyetlerinde nasıl bir yol izlenmesi gerektiği ortaya konulmuştur.  

 

 

1 Literatür taraması, çalışma konusunun mevcut kaynakların içinde detaylı olarak araştırılıp 

elde edilen verilerin sistemli bir şekilde toplanmasıdır.  
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1.8. Tez Konusuyla İlgili Literatür Taraması  

Literatürde araştırma konusuyla bağlantılı olarak tespit edilen çalışmalar, alanına göre 

gruplandırılmıştır:  

a) Hz. Lokman’ın Hayatı ve Öğütlerini İhtiva Eden Çalışmalardan Başlıcaları:    

A. Süheyl Ünver’in “Lokman Hekim” isimli çalışması,2 Lokman’ın (a.s.) biyografisi 

ve öğütleri hakkında yararlanılan bir eserdir. Çağatay Türkçesiyle yazılmış “Sad 

Pend-i Sûdmend Berâ-yı Ferzend-i Hidmend” isimli Hz. Lokman’ın 100 öğüdünü 

ihtiva eden eserdeki öğütler, Ünver tarafından Türkiye Türkçesine aktarılmıştır.3  

Ünver, eserin Çağatay Türkçesiyle ve Farsça yazıldığı, 1891’de Petersburg’da tab’ına 

müsaade edildiği ve Kazan Hazine Matbaası’nda basıldığı bilgisini de vermektedir.4  

Ünver bu çalışmasında Hz. Lokman’ın kimliği ile ilgili farklı rivayetlerden yola 

çıkarak hekim Lokman’ı tanıtmakta, onun bitkilerle ilgili derin bilgisine 

değinmektedir. Lokman’ın tanıtımında “tasavvufta, edebiyatta, mezar taşlarında, 

Amasya’da, Bergama’da Lokman Hekim” şeklinde başlıklandırma yapmıştır. 

Eserinde Lokman’ın nasihatlerine genişçe yer vermesi araştırmanın en çok istifade 

edilen yönüdür.  

Osman Öztürk’ün kaleme aldığı Hz. Lokman Hekim Hayatı-Nasihatları ve Hikmetleri 

isimli çalışma5 yedi bölümden oluşmaktadır. İlk bölümde Hz. Lokman’ın hayatı, 

öğütleri ve hikmetleri Kur’ân-ı Kerîm ve hadis-i şerifler çerçevesinde ele alınmıştır. 

Ayrıca Lokman sûresinin muhtevasından bahsedilmiş, Pendnâme-i Lokman Hekim 

Manzum Tercümesi’ndeki öğütlere yer verilmiştir. İkinci, dördüncü, beşinci ve altıncı 

bölümlerde La Fontaine’nın hayatı ve  şiirlerine yer verilmiş ve Lokman Hekim’le 

karşılaştırılması yapılmıştır. Üçüncü bölümde İslamiyeti seçen insanlardan 

bahsedilerek yaşantılarından örnekler verilmiş, İslam dünyası ve İslam ülkeleri ile 

 
2 A. Süheyl Ünver, Lokman Hekim, (İstanbul: Lokman Sağlık Yayınları, 1972).  

3 İlyas Kayaokay, “Ahmed Râşid’in Pend-Nâme-i Lokman Hekim Terceme-i Manzumesi Adlı 

Mesnevisi”, Çeşm-i Cihan: Tarih Kültür ve Sanat Araştırmaları E-Dergisi C. 5, S. 2 

(Aralık 2018), 73. https://doi.org/10.30804/cesmicihan.502543   

4 Ünver, Lokman Hekim, 11, 4 numaralı dipnot.  

5 Osman Öztürk, Hz. Lokman Hekim Hayatı-Nasihatları ve Hikmetleri, (İstanbul: Metin 

Yayınları, 2000).  

https://doi.org/10.30804/cesmicihan.502543
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ilgili bilgiler verilmiştir. Yedinci ve son bölümde ise Pendnâme-i Lokmân Hekim, 

Farsça ve Osmanlıca orijinal ifadeleri ile yer almıştır. 

Şaban Karaköse tarafından “Hz. Lokman’ın Oğluna Öğütleri-Gençlerin Hayat 

Prensipleri” ismiyle kaleme alınmış çalışma,6 üç bölümden oluşmaktadır. Birinci 

bölümde Hz. Lokman’ın Kur’ân-ı Kerîm’deki öğütlerinden bahsedilmektedir. İkinci 

bölümde çeşitli kaynaklarda (tefsir, hadis, siyer, tarih, ahlak, edebiyat) mevcut olan 

hikmetli sözleri konularına göre sınıflandırılarak verilmiştir. Üçüncü bölümde ise bir 

Osmanlı âlimi olan ve Medine kadısı olarak görevlendirilen Ahmed Raşid Efendi’nin 

“Pendnâme-i Lokman Hekîm Cihet-i Ferzend Tercüme-i Manzumesi” (Lokman 

Hekim’in Oğluna Nasihatnamesinin Manzum Tercümesi) isimli risalesi Osmanlı 

Türkçesi’nden Latin harfleriyle düzyazıya geçirilmek suretiyle esere eklenmiştir. Hz. 

Lokman’ın nasihatleri çerçevesinde tez için yararlanılan bir kaynaktır. 

Muhsin Demirci’nin “Lokman Sûresi ve Ahlâkî Öğütler” isimli eseri7 konuyla 

bağlantılı önemli bir kaynaktır. Demirci iki bölüm olarak hazırladığı eserinde birinci 

bölümde sûre hakkında genel bilgiler vererek kısaca Lokman’ın (a.s.) biyografisine 

değinmiştir. Sûrede yer alan kavramları meâl/tefsir bağlamında açıklamakta, konuları 

Lokman sûresi ile sınırlandırmayıp Kur’ân bütünlüğü içerisinde ele almaktadır. İkinci 

bölümde ise sûrede yer alan ahlaki öğütleri geniş bir şekilde izah etmektedir. Bu 

yönüyle araştırmaya kavramsal çerçeve ve ahlaki ilkelerin tespiti açısından rehberlik 

etmiştir. Bu çalışmada ise bahsedilen ahlaki ilkelerin aile içerisinde uygulanma 

metotlarına değinilerek daha farklı bir yaklaşımla konu ele alınmıştır.   

Mehmet Hanifi Tosun’un “Çocuk Eğitiminde Hz. Lokman Örnekliği” isimli kitabı8 

Lokman sûresinde yer alan ahlaki öğütleri başlıklar halinde sunmaktadır. Zulüm, iman, 

tevhit, anne-baba hakkı… gibi her bir öğüdün açıklandığı bölümler araştırmada ilgili 

alanların sentezlenmesinde kaynaklık etmiştir.  

 

 
6 Şaban Karaköse, Hz. Lokman’ın Oğluna Öğütleri/Gençlerin Hayat Prensipleri, (İstanbul: 

Rağbet Yayınları, 2009).  

7 Muhsin Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâkî Öğütler, 2. bs. (İstanbul: Çamlıca, 2011). 

8 Hanifi Tosun, Çocuk Eğitiminde Hz. Lokman Örnekliği, 2. bs. (İstanbul: Sude, 2018).   
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b) Din Eğitimi ve Öğretimi Açısından Tez Çalışmasına Kaynaklık Eden Başlıca 

Eserler: 

Mehmet Emin Ay, “Ailede ve Okulda İdeal Din Eğitimi” isimli eserinde9 ailede ve din 

eğitimi veren kurumlarda uygulanması gereken başlıca ilkelerden bahsederek ideal bir 

eğitime katkı sağlayan unsurları gündeme getirmiştir. Araştırmada din eğitimi ve 

öğretimi bölümünde yararlanılan bir kaynaktır.  

Ahmet Koç, “Din Eğitiminde Etkili İletişim” isimli eseriyle10  çalışmaya katkı 

sağlamıştır. Koç, çalışmasında yaygın ve örgün eğitim kurumlarında din eğitimi ile 

vazifeli olanların etkili bir iletişim gerçekleştirebilmeleri için yapılması gerekenler 

üzerinde durmaktadır. Buna göre eser, öncelikle anne babalar olmak üzere, Kur’ân 

Kursu öğreticileri, vâiz, imam-hatip, müftü, din kültürü ve ahlak bilgisi dersi 

öğretmenleri, dinî konferans ve seminer veren hatipler gibi pek çok din eğitimcisine 

hitap etmektedir. Yazar, etkili bir dinî eğitim ve iletişim süreçlerini konu edinmiştir. 

Din eğitiminde bir takım iletişim engellerinden bahsetmekte ve dinî iletişimde belli 

başlı ilkeleri gündeme getirmektedir. Tez çalışmasının iletişim bölümünde 

yararlanılan bir eserdir. 

Faruk Kanger’in “Peygamber Ahlâkını Referans Alan Karakter Eğitimi” isimli eseri,11 

çalışmanın eğitimle ilgili bölümünde yararlanılan bir kaynaktır. Kanger bu 

çalışmasında yeni bir metotla “karakter eğitimi modeli” ortaya koymaktadır. Bu 

metoda göre Hz. Peygamber’in ahlakından referans alınarak on dört temel ahlaki 

değer, dört farklı öğretim tekniği ile çocuklara kazandırılmaya çalışılmaktadır. Daha 

çok DKAP öğrencileri ve özel eğitim faaliyetlerinde uygulanma alanı bulan bu 

çalışmanın aile içi irşat faaliyetlerine de uyarlanabileceği düşünülmektedir.  

 

 

 

 
9 Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda İdeal Din Eğitimi, 5. bs. (İstanbul: Düşünce Kitabevi 

Yayınları, 2006).   

10 Ahmet Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 4 bs. (İstanbul: Rağbet, 2016).  

11 Faruk Kanger, Peygamber Ahlâkını Referans Alan Karakter Eğitimi, (İstanbul: Erkam, 

2019).   



10 

 

c) İrşat ve Tebliğ Bağlamında Çalışmaya Katkı Sağlayan Başlıca Kaynaklar: 

Ahmet Önkal’ın “Rasûlullâh’ın İslâm’a Da’vet Metodu” isimli eseri,12 Hz. 

Peygamber’in hayatını davet açısından incelemekte ve bu süreçte geçirilen safhaları 

psikolojik ve sosyolojik yönleriyle ortaya koyarak davet metotlarının günümüzdeki 

uygulamaları ve problemlerine değinmektedir. Tez çalışmasında davet ve irşadın 

günümüzde uygulamaları yönüyle yararlanılan bir kaynaktır.  

Süleyman Uludağ’ın “İslam’da İrşad” isimli eseri,13 irşatta usul ve vasıtalar, İslam 

davetçilerinin özellikleri gibi konuları muhtevîdir. Bu çalışmaya ailede irşat 

yöntemleri açısından katkı sağlamıştır.  

İsmail Lütfi Çakan’ın “Hakkı Tavsiye Metod ve Vasıtaları” isimli çalışması,14 dinî 

tebliğ ve irşatta yol gösterici niteliktedir. Dinî irşatta uygulanması gereken temel 

metotlardan ve bunları uygulama vasıtalarından bahsedilmektedir. Bu yönüyle tez 

çalışmasına önemli bir kaynak olmuştur. 

Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyânûnî’nin kaleme alıp, Murat Kaya’nın tercüme ettiği 

“Davet İlmi” isimli çalışmada15 İslam davetinin esasları, hedefleri, yöntemleri, 

metotları ve vasıtaları konu edilerek, davetin iç (zâtî) ve dış problemleri ve bunların 

çözüm yolları üzerinde durulmuştur. Özellikle çalışmada kavramsal çerçevede 

yararlanılan önemli bir eserdir.   

Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger’in editörlüğünde yayınlanan “Din 

Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ” isimli eser,16 çeşitli yazarların tebliğ ve davet 

konularını dört farklı boyutta açıklayan multidisipliner bir çalışmadır. Çalışmaya 

kavramsal çerçeve ve irşat metotları bağlamında kaynaklık etmiştir.   

 
12 Ahmet Önkal, Rasûlullah’ın İslâm’a Da’vet Metodu, 2. bs., (Konya: Hibaş Yayınları, 1984). 

13 Süleyman Uludağ, İslam’da İrşad, 2. bs., (İstanbul: Marifet, 1984).   

14 İsmail Lütfi Çakan, Hakkı Tavsiye Metod ve Vasıtaları, 8. bs., (İstanbul: M.Ü. İlâhiyat 

Fakültesi Vakfı Yayınları, 2017).    

15 Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyânûnî, Davet İlmi, trc. Murat Kaya, (Ensar: İstanbul, 2021).   

16 Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger (ed.), Din Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ, (İstanbul: 

Ensar, 2021).   
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Diyanet İşleri Başkanlığının koordinatörlüğünde bir heyetin hazırlamış olduğu 

İslam’da Tebliğ, Davet ve İrşad isimli çalışma17 davetin nitelikleri, dinî temsil 

bağlamında doğru davranışlar, peygamberlerin davette izlediği yöntemler, 

Rasûlullah’ın sünnetine göre davet, gençlerin, yetişkinlerin ve çocukların eğitiminde 

kullanılan din dili, sosyal medyada tebliğ gibi çeşitli konulardan müteşekkildir. 

Özellikle davet dili ve ailede iletişim yöntemleri açısından yararlanılan bir kaynaktır.  

Bu eserlerden başka ayrıca Lokman sûresi ile ilgili olarak akademik alanda 

yayınlanmış tezler ve makaleler de geniş bir literatür oluşturmaktadır.  

d) Tez Konusuna Kaynaklık Eden Başlıca Makaleler: 

Ahmet Gül, “Lokman Hekim ve Öğütleri” isimli makalesinde18 Lokman’ın biyografisi 

hakkında ayrıntılı bilgi vermekte ve oğluna yaptığı öğütlere genişçe yer ayırmaktadır.  

M. Zeki Duman, “Ailede Çocuk Eğitimi ve Lokman Hakîm'in Oğluna· Nasihatlerinin 

Düşündürdükleri” isimli makalesinde19 ailenin önemi üzerinde durarak fıtrat hadisi 

bağlamında Lokman Hakim’in nasihatlerini eğitim metodu olarak açıklamıştır. Bu 

çerçevede konu ile ilgili hadis-i şerifler ve eğitim bilimcilerin görüşlerine de yer 

vermiştir.  

Rıfat Oral, “Kur’anda Lokman (a.s.) ve Çocuk Eğitimi” isimli makalesinde20 

Lokman’ı hikmet yönü ile ele almış ve Lokman’ın oğluna öğütlediği ahlaki ilkelere 

temel prensipler açısından değinmiştir.  

 

 

 

 
17 Komisyon, İslam’da Tebliğ Davet ve İrşad, haz. Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. bs. (Ankara: 

Diyanet İşleri Başkanlığı Yay., 2023).  

18 Ahmet Gül, “Lokman Hekim ve Öğütleri”, Erciyes Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi, 

C. 3, S. 2 (Ocak 1985): 387- 406.   

19 M. Zeki Duman, “Ailede Çocuk Eğitimi ve Lokman Hakîm’in Oğluna Nasihatlerinin 

Düşündürdükleri”, Diyanet Dergisi, C. 27, S. 3 (1991): 103-116.   

20 Rıfat Oral, “Kur’an’da Lokman (a.s.) ve Çocuk Eğitimi”, Mehir, (İlkbahar 1999): 63.   
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e) Lokman Sûresi ile İlgili Çalışılmış Başlıca Tezler: 

Yunus Ekin’in “İslâm Ahlâkı Açısından Lokman Sûresi’nin Tefsiri” isimli yüksek 

lisans tez çalışmasında21 temel ahlak ilkeleri baz alınarak Lokman sûresi tanıtılmıştır.  

Süleyman Kısaoğlu’nun “Klâsik ve Çağdaş Tefsir Metinleri Işığında Lokman 

Sûresinin Tahlîli” isimli yüksek lisans tezi,22 sûreyi klasik ve modern tefsirler 

eşliğinde tahlil etmiştir.  

Mehmet Fatih Dede’nin “Lokman Sûresinin Eğitim Açısından Tahlili” isimli yüksek 

lisans tezinde23 sûreyi eğitim açısından inceleyerek eğitim metotları hakkında bilgi 

vermiştir.  

Ayrıca Lokman sûresi ile ilgili olarak; Mustafa Kalender, “Lokman Suresinin Eğitim 

Açısından Yorumu”,24 Mehmet Cesur, “Lokman Suresi Işığında Ailede Çocuğun 

Ahlaki Eğitimi”,25 Nesibe Gülşen Çelik, “7-12 Yaş Çocuğunun Karakter Eğitimi 

Açısından Ailenin Etkisi”,26 Emine Serpil Koyuncu, “Lokman Hekim’le İlgili Halk 

Anlatıları Üzerine Bir Araştırma”,27 Zeynep (Cemo) Tuncay “Lokman Suresi Işığında 

 
21 Yunus Ekin, “İslâm Ahlâkı Açısından Lokman Sûresi’nin Tefsiri”, (Yayınlanmamış Yüksek 

Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimleri Enstitüsü, 1994).   

22 Süleyman Kısaoğlu, “Klâsik ve Çağdaş Tefsir Metinleri Işığında Lokman Sûresinin Tahlîli”, 

(Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, 2008).    

23 Mehmet Fatih Dede, “Lokman Sûresinin Eğitim Açısından Tahlili”, (Yayınlanmamış 

Yüksek Lisans Tezi, Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimleri Enstitüsü, 2008).  

24 Mustafa Kalender, “Lokman Suresinin Eğitim Açısından Yorumu”, (Yayınlanmamış 

Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1991).   

25 Mehmet Cesur, “Lokman Suresi Işığında Ailede Çocuğun Ahlaki Eğitimi”, (Yayınlanmamış 

Yüksek Lisans Tezi, M.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1997).  

26 Nesibe Gülşen Çelik, “7-12 Yaş Çocuğunun Karakter Eğitimi Açısından Ailenin Etkisi”, 

(Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, M.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2010).  

27 Emine Serpil Koyuncu, “Lokman Hekim’le İlgili Halk Anlatıları Üzerine Bir Araştırma”, 

(Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Balıkesir Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

2014).  
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Eğitime Dair İşaretler”,28  Abdurrahman Nursaçan, “Lokman Sûresi'nin Konulu 

Tefsiri”,29 Mehmet Göksel Kartal, “Kur'an-a Göre Çocuk Eğitim Sürecinde Ahlaki 

Gelişim (Lokman Suresi Özelinde)”,30 Elif Polat, “Hz. Lokman Kıssasının Değerler 

Eğitimi Açısından İncelenmesi”31 isimli yüksek lisans tezleri; Mevlüt Güngör, 

“Kur’an-ı Kerim’de Hz. Lokman”,32 Mehmet Yolcu, “Cemiyeti İnşa Eden Değerler 

Açısından Hz. Lokman’ın Nasihatleri ve Önemi (Lokman Sûresi’nde Yer Alan 

Öğütleri)”,33 Harun Şahin, “Kur'an'da Aile İçi Eğitim: Lokman Sûresi Örneği”,34 

Mustafa Göksu, “Din Eğitimcisinin Özellikleri Bakımından Lokman Sûresi'nin 

Değerlendirilmesi”35 isimli makaleler; Naci Kula, “Lokman Sûresi Işığında Anne-

 
28 Zeynep (Cemo) Tuncay “Lokman Suresi Işığında Eğitime Dair İşaretler”, (Yayınlanmamış 

Yüksek Lisans Tezi, Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2016).   

29 Abdurrahman Nursaçan, “Lokman Sûresi'nin Konulu Tefsiri”, (Yayınlanmamış Yüksek 

Lisans Tezi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2017).   

30 Mehmet Göksel Kartal, “Kur'an’a Göre Çocuk Eğitim Sürecinde Ahlaki Gelişim (Lokman 

Suresi Özelinde)”, (Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Selçuk Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, 2020).   

31 Elif Polat, “Hz. Lokman Kıssasının Değerler Eğitimi Açısından İncelenmesi”, 

(Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi, 2023).   

32 Mevlüt Güngör, “Kur’an-ı Kerim’de Hz. Lokman”, Ankara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi 

Dergisi, C. 35, S. 1-4 (1996): 167-178.   

33 Mehmet Yolcu, “Cemiyeti İnşa Eden Değerler Açısından Hz. Lokman’ın Nasihatleri ve 

Önemi (Lokman Sûresi’nde Yer Alan Öğütleri)”, Dinbilimleri Akademik Araştırma 

Dergisi, C. 9, S. 3 (Haziran 2009): 147-214.   

34 Harun Şahin, “Kur'an'da Aile İçi Eğitim: Lokman Sûresi Örneği”, Harran Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 14, S. 22 (2009): 81-91.  

35 Mustafa Göksu, “Din Eğitimcisinin Özellikleri Bakımından Lokman Sûresi'nin 

Değerlendirilmesi”, Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi, Y. 6, S. 36 (Nisan: 2019): 370-

385.   
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Baba-Çocuk İletişimi”,36 Zeki Tan, “Lokman Sûresi 12-19 Ayetleri Bağlamında Baba-

Çocuk İlişkisi”37 isimli bildiri metinleri mevcut çalışmalardan başlıcalarıdır.  

Araştırma neticesinde Lokman sûresi ile ilgili bulunan çok sayıda kaynağa rağmen 

bazı eserler Hz. Lokman’ın kimliğini ele almış, bazılarında öğütlerinden bahsedilmiş 

yahut Lokman sûresi eğitim ve öğretim açısından tahlil edilmiştir. Bu çalışmada 

Lokman sûresi “ailede irşat faaliyetleri” açısından incelenmiş olup hususiyetle din 

eğitimi, karakter eğitimi, değerler eğitimi, ibadet eğitimi alanlarına yer verilmesi 

yapılan diğer çalışmalar arasındaki farkı oluşturmaktadır.  

 

1.9. Sınırlılıklar  

“Lokman Sûresi Bağlamında Ailede İrşat” konulu tez çalışmasıyla ilgili yapılan 

araştırmada Hz. Lokman’ın hayatı ve oğluna nasihatleri çerçevesinde çeşitli tefsir 

kaynaklarına müracaat edilmiştir. Bununla birlikte literatürde bulunan tüm tefsir 

kitapları ele alınmayarak rivayet ve dirayet metotları ayırt edilmeden seçilmiş bazı 

tefsirlerden yararlanılmıştır.  

Diğer yandan araştırma problemi “ailede irşat” ile ilgili olarak başvurulan 

kaynaklardan bilgilendirme yapılırken muhatap daha çok “ilk çocukluk, erken 

çocukluk ve son çocukluk” dönemindeki çocuklar olup, “gençlik dönemi” ile ilgili 

bilgilere yer yer temas edilmiştir.  

Çalışmada kavramsal çerçeve tanıtılırken sûrenin tamamı ele alınmayıp ahlaki 

öğütlerin ele alındığı 12-19. ayetler sınırında kalınmıştır.        

 
36 Naci Kula, “Lokman Suresi Işığında Anne-Baba-Çoçuk İletişimi”, İslami İlimler Dergisi I. 

Kur'an Sempozyumu 14-15 Ekim 2006, (Çorum: İslami İlimler Dergisi Yayınları, 2007).   

37 Zeki Tan, “Lokman Sûresi 12-19 Ayetleri Bağlamında Baba-Çocuk İlişkisi”, Uluslararası 

Aile İçi Eğitim Çalıştayı, (Iğdır: Iğdır Üniversitesi, 2016), 211-222.    
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İKİNCİ BÖLÜM 

HZ. LOKMAN (A.S.) ve LOKMAN SÛRESİ   

2.1. Hz. Lokman’ın (a.s.) Kimliği ve Hayatı 

Lokman (a.s.) hakkında kaynaklarda kesin olarak bildirilen rivayetler bulunmayıp 

muhtelif rivayetler zikredilmektedir. Ebu’s-Suud Efendi’den nakledildiğine göre; Hz. 

Lokman’ın künyesi Lokman b. Bâûrâ’dır. Muhammed b. İshak da künyesini Lokman 

b. Bâûrâ b. Nâhûr b. Tareh (Âzer) olarak bildirmiştir. Lokman b. Anka b. Serûr (Sedon 

veya Sedun) olduğu rivayeti de bulunmaktadır.38 Hz. İbrahim’in (a.s.) babası Âzer’in 

soyundan geldiği39 ve Hz. Eyyûb’un (a.s.) teyzesinin yahut kız kardeşinin oğlu olduğu 

rivayet edilmiştir.40 İbn İshak da Lokman’ın nesebinin dördüncü kuşakta Hz. 

İbrahim’e (a.s.) dayandığını söylemiştir.41  

Çok uzun ömür sürdüğü rivayet edilen Lokman’ın (a.s.) Hz. Dâvûd’a yetiştiği ve 

ondan ilim öğrendiği bildirilmiştir. Dâvûd’a (a.s.) peygamberlik vazifesi verilmeden 

 
38 Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, trc. Beşir 

Eryarsoy, C. 13, (Buruc Yayınları: İstanbul, 2002), 526; İbn Kesîr, “Lokman b. Anka b. 

Sedon” olarak zikretmektedir. Bk. Ebu’l-Fidâ İsmail b. Ömer İbn Kesîr, Hadislerle Kur’ân-

ı Kerîm Tefsiri, çev. Bekir Karlığa ve Bedrettin Çetiner, C. 12 (Çağrı Yayınları: İstanbul, 

1993-1994), 6403; Ebu’l-Fidâ İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye (Büyük 

İslâm Tarihi), çev. Mehmet Keskin, C. 2 (Çağrı Yayınları: İstanbul, 1994-1995), 205-214.     

39 Âzer’in oğlu Bâhur’un torunudur. Ayrıntılı bilgi için bk. İsmail Hakkı Bursevî, Rûhu’l-

Beyân, trc. Ali Namlı vd. C. 15 (Erkam Yayınları: İstanbul, 2017), 186.  

40 Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, thk. Asım Cüneyt Köksal, Murat 

Kaya, C. 4 (Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları: İstanbul, 2022), 512-

513.   

41 Zeynüddîn Ahmed b. Ahmed b. Abdillatîf ez-Zebîdî, Sahih-i Buhârî Muhtasarı Tecrid-i 

Sarih Tercümesi ve Şerhi, trc. Ahmed Naim ve Kâmil Miras, C. 7 (Diyanet İşleri Başkanlığı 

Yayınları: İstanbul, 2019), 123.   



16 

 

önce İsrailoğullarına kadılık yaptığı, rivayetler arasındadır.42 Kadılık yaptığı dönemde 

zina edene karşı ilk recm cezasını ve hırsızlık olayında ilk el kesme cezasını 

uygulayanın Lokman (a.s.) olduğu bildirilmiştir.43 Ayrıca sanat sahibi olduğu, terzilik, 

marangozluk ve çobanlık yaptığı şeklinde rivayetler de bulunmaktadır.44  

İkrime ve Şa‘bî (r. anhümâ) Hz. Lokman’ın peygamber olduğunu söylemektedir.45 

Ancak Cumhûr’un görüşüne göre nebî değil, hikmet sahibi bir kimsedir.46 

Peygamberlik ve hakîmlik arasında muhayyer bırakıldığı, kendisinin hikmeti seçtiği 

bildirilmiştir.47 Kurtubî’den (öl. 671/1273) gelen bir rivayet, “Allah Teâlâ’nın hikmeti 

kendisine ondaki ‘muhabbetullah’ sayesinde karşılıksız verdiği” yönündedir.48 Siyâhî 

olduğu bildirilen Lokman’ın (a.s.),49 Allah’ın (c.c.) sesi ve görüntüsü hoş kimseleri 

peygamber seçtiği görüşünden hareketle “peygamber olmayıp, hikmet ehli bir zât 

olduğu” kabul edilmektedir.50  

 
42 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 4, 512-513.  

43 Heller Berhard, “Lokman”, İslam Ansiklopedisi, C. 7 (İstanbul: 1970), 65. akt. Gül, 

“Lokman Hekim ve Öğütleri”, C. 3, S. 2, 387.   

44 Ebu’l-Berekât Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd en-Nesefî, Tefsîrü’n-Nesefî/Medâriku’t-

tenzil ve Hakâiku’t-te’vîl, 5. bs., C. 2 (Dâru İbn Kesîr: Beyrut, 2011), 713.  

45 Nesefî, Tefsîru’n-Nesefî, C. 2, 713.  

46 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 4, 512-513; Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, 

Muhtasaru Tefsîri’t-Taberî, thk. Muhammed Ali es-Sâbûnî ve Salih Ahmed Rıza, trc. 

Mehmet Keskin, C. 4, (Ümit Yayıncılık: İstanbul, ts.), 1777.    

47 Nesefî, Tefsîrü’n-Nesefî, C. 2, 713.  

48 Muhammed Ali es-Sâbûnî, et-Tefsîru’l-Vâdıh el-Müyesser, 13. bs. (Beyrut: el-Mektebetü’l-

asriyye, 2013), 1018.   

49 Ebû Ca’fer Muhammed bin Cerîr’üt-Taberî, Tarih-i Taberî, trc. M. Faruk Gürtunca, C. 1 

(Sağlam Yayınevi: İstanbul, ts.), 510.  

50 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 186. 



17 

 

Âmeş’ten rivayetle Mücahit: “Lokman’ın iri dudaklı, yarık ayaklı, siyâhî bir köle” 

olduğunu söylemiştir.51 Öztürk ise Lokman Hekîm’in köle olduğu bilgisinin doğru 

olmadığını, kölesi kaçan bir efendinin kendi kölesine benzettiği için köle olduğu 

kanaati oluştuğunu savunmaktadır.52  

Şeyh Sa‘dî (k.s.) de bir şiirinde aynı hususu dile getirmektedir. Hz. Lokman’ın endam 

sahibi biri olmayıp kara yağız olduğunu, kölesi kaçan bir kimsenin Lokman’ı kendi 

kölesi zannederek toprak işlerinde çalıştırdığını ve çokça eziyet ettiğini, bir yıl sonra 

kendi kölesi dönünce gerçeğin ortaya çıktığını ve Lokman’dan çokça özür dilediğini, 

Hz. Lokman’ın ise onca sıkıntıya katlanmasına rağmen yine de o kişiyi affettiğini, bu 

sıkıntıların kendisine ders olduğunu ve kendi emri altındakilere davranışlarında sertlik 

göstermemesi gerektiğini anlayıp bu yaşadıkları sayesinde bilgisinin ve irfanının 

arttığını söylediğini bildirmiştir.53 

Hz. Mevlânâ da “Lokman’ın tabanında diken arayıp duruyorsunuz, oysa onun 

ayağında diken değil, dikenin gölgesi bile yok. Lokman’ın canı, Hakk’ın gül 

bahçesidir, onun can ayağı, niçin bir dikenle yaralansın!”54 sözleriyle Hz. Lokman’a 

isnad edilen bazı hikâyeleri reddetmektedir.55   

Keşfü’l-Esrâr’da, Lokman’ın (a.s.) otuz sene Hz. Dâvûd’la aynı bölgede yaşadığı ve 

Dâvûd’un (a.s.) vefatından sonra Yûnus b. Mettâ (a.s.) zamanına kadar hayatta olduğu 

bildirilmiştir.56 Vâkıdî, Lokman’ın Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz. İsa arasındaki bir 

dönemde yaşadığını söylemiştir.57  

 
51 İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, C. 2, 205-214; Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. 

Hanbel eş-Şeybânî, Kitâbü’z-zühd, (İz Yayıncılık: İstanbul, 1993), 54. 

www.t.m/Telekitaplik  

52 Öztürk, Hz. Lokman Hekim, 48-50.  

53 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 221.   

54 Mevlânâ Celâleddin Rûmî, Mesnevî ve Şerhi, trc. Abdülbâkî Gölpınarlı, C. 1 (Başbakanlık 

Kültür Müsteşarlığı: İstanbul, 1973), 381.  

55 Öztürk, Hz. Lokman Hekim, 48.   

56 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 194.  

57 Güngör, “Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Lokman”, 168.    

http://www.t.m/Telekitaplik
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İslami kaynaklara göre; cahiliye şiirinde ve peygamber kıssalarını anlatan Kısas-ı 

Enbiya ile birlikte farklı kaynaklarda aynı isimle zikredilen şahsın Kur’ân-ı Kerîm’de 

zikredilen Hz. Lokman’dan farklı kişiler olduğu düşünülmektedir.58 Bel‘am b. Bâûrâ 

olarak Tevrat’ta zikredilen kişinin, Lokman (a.s.) ile aynı kişi olduğu iddiasının da 

asılsız olduğu bildirilmiştir.59 Araplar arasında darb-ı meselleri, uzun ömrü ve bilgeliği 

ile cahiliye şiirlerine konu olan şahıs Lokman b. Âd olarak zikredilmektedir. Ancak 

bu kişinin de Kur’ân-ı Kerîm’de zikredilen Lokman (a.s.) ile aynı kişi olmadığı görüşü 

hakimdir.60 

Kaynaklarda, Lokman’ın dört farklı kişi olduğu bilgisi bulunmaktadır.61 Kur’ân-ı 

Kerîm’de zikredilen hikmet sahibi Lokman, İsrailoğullarına kadılık yapan hâkim 

Lokman, Sudan’lı veya Habeş’li olduğu söylenen köle Lokman ve tıbbî bilgileri ile 

meşhur darb-ı meselleri olan hekim Lokman farklı kişilerdir. Ancak hepsinde ortak 

olarak birleşen kavram, “hikmet” kavramıdır. 62 Bununla birlikte Kurân-ı Kerîm’de 

zikredilen Hz. Lokman’ın (a.s.), Lokman el-Hakîm’in ve Lokman Hekim’in aynı kişi 

olduğu görüşünü savunanlar da bulunmaktadır.63 Ayrıca bazı kıssalarındaki 

benzerlikler dolayısıyla bilinen rivayetlerin bir kısmının Ezop’tan alınma olduğu 

söylenmektedir.64 Yazıcıoğlu Mehmed de Muhammediyye isimli eserinde Lokman’ı, 

 
58 Ömer Faruk Harman, “Lokman”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 27/205-206; Ayrıca 

bk. Cevdet Çakmakçı, “Lukmân, Fî’l-Edebi’l-‘Arabî”, Ankara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, C. 23, S. 3-4 (1978): 367-391. 

59 Harman, “Lokman”, 27/205-206.  

60 A.g.e., a.y.  

61 Koyuncu, “Lokman Hekim’le İlgili Halk Anlatıları Üzerine Bir Araştırma”, 58, 263. 

62 Lokman b. Bâûr b. Nâhûr b. Târeh veya Lokman b. Anka b. Serur (Sedon), Lokmân b. Âd, 

Lokman b. Âd b. Avs b. İrem veya Lokmân b. Âdiyâ b. Lüceyn b. Âd, Lokman b. Ankâ 

isimleriyle zikredilen kişilerin farklı kişiler olduğu belirtilmiştir. Bk. Kısaoğlu, “Klâsik ve 

Çağdaş Tefsir Metinleri Işığında Lokman Sûresinin Tahlîli”, 9; Ayrıca bk. Nursaçan, 

“Lokman Sûresi'nin Konulu Tefsiri”, 11.   

63 Karaköse, Hz. Lokman’ın Oğluna Öğütleri/Gençlerin Hayat Prensipleri, 9.   

64 Harman, “Lokman”, 27/205-206.   
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Süleyman peygamberden sonra gelmiş hikmet ehli bir hekim/nebî olarak 

zikretmiştir.65 

Mevlânâ Süleyman en-Nedvî, halk arasında dilden dile dolaşan birtakım rivayetlerden 

yola çıkarak, peygamberlerini dinlemeyen Âd Kavminin günahkârlıkları sebebiyle 

kuraklıkla cezalandırıldığı, bu ilâhî azaptan sadece Hûd (a.s.) ve aralarında Lokman’ın 

(a.s.) da bulunduğu, Mekke’ye yağmur duası için giden bir topluluğun kurtulduğu,66 

bu topluluğun ikinci bir kuraklıktan korkarak Lokman’ın (a.s.) önderliğinde Sebe’ 

bölgesine göçtüğü ve yeni Âd kavminin çekirdeğini oluşturduğu bilgisini vermektedir. 

Ancak bazı sahabe ve tâbiinden gelen rivayetler bu görüşü desteklememektedir.67 

Me’rib Seddi’nin bu göç sonrasında Hz. Lokman (a.s.) ve beraberindekiler tarafından 

inşa edildiği bildirilmiştir.68 Günaltay, Arap tarihçilerinin verdiği bu bilginin tarihî 

gerçeklerle örtüşmediğini savunmaktadır. Oryantalistlerin yaptıkları araştırmalar ve 

sonradan bulunan kitabelerdeki bilgilerden bu sonuca ulaştığını belirtmektedir.69  

İbn Haldun’un bildirdiğine göre Âd kavmi ikiye ayrıldıktan sonra reislerine nispetle 

Halcânî ve Lokmânî isimleri ile anılmaya başlamıştır. Halcâniler kendilerine 

gönderilen peygambere isyan ederken, Lokmâniler peygamberlerine itaat etmiştir.70 

Arap tarihinde ikinci Âd olarak anılan kavim Lokmânîlerdir.71    

 
65 Mustafa İsmet Uzun, “Lokman”, DİA, (Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, C. 27, 

Ankara: 2003), 206-208. 

66 İbn Cerîr et-Taberî, Târihu’t-Taberî, çev. Cemalettin Saylık, C. 1, (Ankara Okulu Yayınları: 

Ankara, 2018), 232-233.  

67 Ebü’l-A‘lâ el-Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, trc. Muhammed Han Kâyânî vd. C. 4 (İnsan 

Yayınları: İstanbul, 2005), 326. https://archive.org/details/mevdudi-tefhimul-kuran    

68 Cevâd Ali, el-Mufassal fî târîhi’l-Arab kable’l-İslâm, C. 1, (Dârü’l-İlm li’l-Melâyîn: Beyrut, 

1968), 319; Ayrıca bk. Harman, “Lokman”, 27/205-206.   

69 M. Şemsettin Günaltay, İslâm Öncesi Arap Tarihi, sad. M. Mahmut Söylemez (Ankara: 

Ankara Okulu Yayınları, 2013), 55.   

70 Kurân-ı Kerîm’de A’râf sûresinde bildirildiğine göre, Hz. Hûd (a.s.) hak yoldan sapan Âd 

kavminin irşadı için gönderilmiştir. Bk. el-A’râf, 7/65-72.  

71 Günaltay, İslâm Öncesi Arap Tarihi, 55.  

https://archive.org/details/mevdudi-tefhimul-kuran
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“Lokman” kelimesi aslen Arapça değildir. İbrânîce veya Süryânîce olduğu rivayetleri 

bulunmaktadır.72  

Kur’ân-ı Kerîm’de Lokman’ın (a.s.) nasihatleri ile öne çıkarak zikredilmesi kendisinin 

Arap toplumunda tanınmış bir şahsiyet olduğunu göstermektedir. Lokman’ın hikmetli 

sözlerinin yer aldığı “Sahîfe-i Lokman” isimli külliyatın Araplar arasında biliniyor 

olması da bu görüşü desteklemektedir. Süveyd b. Sâmit, Medineli olup hac için 

Mekke’ye geldiği bir dönemde Rasûlullah’ın hacılara İslam’ı tebliğ eden konuşmasını 

dinlemiştir. Kendisinde buna benzer sözler olduğunu bildirip “Lokman’ın 

Külliyatı”ndan bir parça okumuştur. Rasûlullah ise bu sözlerin güzel olduğunu ancak 

kendisinde ondan daha güzelinin bulunduğunu söyleyerek Kur’an’dan bölümler 

okumuştur. Süveyd de bu okunanların daha güzel olduğunu tasdiklemiştir. Vefatından 

önce İslamiyet’i kabul ettiği görüşü hakimdir.73  

Lokman’a “Lokmânü’n-nüsûr”74 ve “el-Muammer”75 lakabları verilmiştir. Rivayete 

göre Allah’tan uzun ömür dilediği, kendisine tercih hakkı verilince de kartalların uzun 

ömürlü olmasından hareketle yedi kartal ömrü istediği söylenir.76 Ebû Hâtim es-

Sicistânî, “Kitâbü’l-muammerîn”de Hızır’dan (a.s.) sonra en uzun yaşayan kimse 

olduğunu söylemiştir.77 Bin, üç bin veya dört bin yıl yaşadığı şeklinde rivayetler 

bulunmaktadır.78 Ahkaf’ta bulunan Hûd Peygamber’in kabrinin yanına defnedildiği 

söylenmektedir. Vâkıdî, Lokman’ın Eyle/Eyke79 ve Medyen bölgeleri civarında 

yaşadığını ve Eyle’de vefat ettiğini bildirmiştir.80 Süheylî’ye göre Eyle ahalisinden 

 
72 Harman, “Lokman”, 27/205-206.   

73 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 326.  

74 Kartallar kadar uzun yaşayan  

75 Uzun ömürlü  

76 et-Taberî, Târihu’t-Taberî, C. 1, 234.  

77 Harman, “Lokman”, 27/205-206; Gül, “Lokman Hekim ve Öğütleri”, C. 3, S. 2, 389.  

78 Harman, “Lokman”, 27/205-206.  

79 Süheylî’nin bildirdiğine göre Eyle’lilerin Nobe kesimindendir. Bk. İbn Kesîr, el-Bidâye 

ve’n-Nihâye, C. 2, 205-214.  

80 Zebîdî, Sahih-i Buhârî Muhtasarı Tecrid-i Sarih Tercümesi ve Şerhi, C. 7, 123.  
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olup Nuya’lıdır.81 Bir rivayette kabrinin oğlu ile birlikte Taberiye Gölü’nün doğusunda 

veya Yemen’de,82 diğer rivayette ise Beytülmakdis yakınındaki Remle’de83 bulunduğu 

zikredilmiştir. Fethu’r-Rahmân’da ise kabrinin Filistin şehirlerinden olan Remle’nin 

dışında yer alan Sarfend köyünde yer aldığı bildirilmiştir. Kabri üzerinde türbenin 

bulunduğu ve ziyarete açık olduğu da rivayetler arasındadır.84 Ayrıca Tarsus Ulu 

Camii’nde Lokman’ın makamının bulunduğu bildirilmiştir.85 Ancak bu şahsın da 

Kur’ân-ı Kerîm’de zikredilen Lokman (a.s.) olmadığı kuvvetle muhtemeldir.  

İslami kaynaklarda Hz. Lokman (a.s.) hikmet ehli bir zat,86 âlim, âbid, edep sahibi,87 

görüşü isabetli, sözü dinlenen,88 çok tefekkür eden, sağlam bir imana ve kişiliğe sahip 

ve Cenâb-ı Hakk’ın kendisini günahlardan koruduğu89 bir kimse olarak bildirilmiştir. 

Ebû Derda’dan (r.a.) rivayetle, Lokman el-Hakîm, güçlü kuvvetli, çokça tefekkür 

eden, uzun süre susan, keskin görüşlü ve derin bakışlı bir kimsedir.90  

Hz. Lokman, hiçbir zaman gündüzleri uyumamış, başkalarının göreceği yerlerde 

tükürmemiş, sümkürmemiş, büyük, küçük abdest bozmamış, gusletmemiş, abesle 

meşgul olmamıştır. Onun güldüğünü gören kimse de olmamıştır. Söylediği bir sözü 

insanların isteği veya hikmet dışında tekrar etmemiştir. Evlenip çocukları olmuş, ölen 

 
81 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 526.  

82 Ebû Abdillah Şihâbüddîn Yâkût b. Abdillah el-Hamevî, Mu’cemu’l-buldân, C. 4, 

“Taberiyye”, md. (Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî: Beyrut, ts), 19.         

83 Harman, “Lokman”, 27/205-206; M. Âsım Köksal, Peygamberler Tarihi, C. 2, (Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları: Ankara, 1993), 235. 

84 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 196.  

85 Koyuncu, “Lokman Hekim’le İlgili Halk Anlatıları Üzerine Bir Araştırma”, 87.  

86 Lokmân 31/12; Sâbûni, et-Tefsîru’l-vâdıh el-müyesser, 1018. 

87 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 192. 

88 Oral, “Kur’an’da Lokman (a.s.) ve Çocuk Eğitimi”, 63.  

89 Osman Nuri Topbaş, Kur’ân-ı Kerîm Işığında Nebîler Silsilesi, 3 Cilt  (Erkam Yayınları: 

İstanbul, 2024), 188.   

90 Köksal, Peygamberler Tarihi, C. 2, 231.  
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çocukları için ağlamamıştır. Hâkimlerin yanına gidip onların sözlerinden düşünüp 

ibret aldığı, kendisine verilen hikmetin sebebinin de bunlar olduğu söylenmektedir.91   

 

2.1.2. Hz. Lokman’ın (a.s.) Oğluna Nasihatleri 

Hz. Lokman’ın (a.s.) Kur’ân-ı Kerîm başta olmak üzere hadis-i şerifler ve muhtelif 

kaynaklarda birtakım nasihatleri bulunmaktadır. Bu nasihatlerin irşat ve hikmet 

yönünden yüksek kıymeti vardır. Bunlar her Müslüman için  vazgeçilmez değerlerdir.  

Bu bölümde Kur’ân-ı Kerîm’de, hadis-i şeriflerde ve İslam kaynaklarında (tasavvuf, 

edebiyât, tarih, siyer, ahlak) yer alan nasihatlerinden örnekler verilmiştir. Şüphesiz bu 

öğütler her çağda uygulanabilecek değerdedir. 

 

2.1.2.1. Kur’ân-ı Kerîm’de Geçen Nasihatleri 

Kur’ân-ı Kerim’de Lokman sûresi 12-19 numaralı ayetlerde Hz. Lokman’ın oğluna 

nasihatlerinden bahsedilmektedir. 14 ve 15 numaralı ayetler hakkında, Hz. Lokman’ın 

sözü olabileceği gibi cümle-i mu’tarıza olarak Allah Teâlâ’nın kelamı olduğunu 

bildiren alimler de bulunmaktadır.92 

Eğitimciler için her çağda yol gösterici olan, bireysel ve toplumsal hayatta kıymeti 

haiz, dünya ve ahiret mutluluğunu ihtiva eden bu kıymetli öğütler, bu bölümde meâlen 

zikredilmiştir:93 

12. Andolsun biz Lokman’a: “Allah’a şükret!” diyerek hikmet verdik. Şükreden 

ancak kendisi için şükretmiş olur. Nankörlük eden de bilsin ki, Allah hiçbir şeye 

muhtaç değildir, her türlü övgüye layıktır.” 

13. Lokman oğluna öğüt vererek: “Yavrucuğum! Allah’a ortak koşma! 

Doğrusu şirk büyük bir zulümdür”, demişti.” 

 
91 İbn Kesir, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, 6400-6443.   

92 Bk. Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir, C. 4, çev. Hayreddin Karaman, vd., 4. bs., 

(Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları: Ankara, 2012), 337-338.  

93 A.g.e., Lokmân, 31/12-19.  



23 

 

14. Biz insana, ana-babasına iyi davranmasını tavsiye etmişizdir. Çünkü anası 

onu nice sıkıntılara katlanarak taşımıştır. Sütten ayrılması da iki yıl içinde olur. 

(İşte bunun için) önce bana, sonra da ana-babana şükret diye tavsiyede 

bulunmuşuzdur. Dönüş ancak banadır.” 

15. Eğer onlar seni, hakkında bilgi sahibi olmayan bir şeyi (körü körüne) bana 

ortak koşman için zorlarlarsa, onlara itaat etme. Onlarla dünyada iyi geçin. 

Bana yönelenlerin yoluna uy. Sonunda dönüşünüz ancak banadır. O zaman 

size, yapmış olduklarınızı haber veririm.” 

16. (Lokman öğütlerine devamla şöyle demişti): Yavrucuğum! Yaptığın iş (iyilik 

veya kötülük), bir hardal tanesi ağırlığında bile olsa ve bu, bir kayanın içinde 

veya göklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, yine de Allah onu (senin 

karşına) getirir. Doğrusu Allah, en ince işleri görüp bilmektedir ve her şeyden 

haberdardır.” 

17. Yavrucuğum! Namazı kıl, iyiliği emret, kötülükten vazgeçirmeye çalış, 

başına gelenlere sabret. Doğrusu bunlar, azmedilmeye değer işlerdir. 

18. Küçümseyerek insanlardan yüz çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek 

yürüme. Zira Allah, kendini beğenmiş övünüp duran kimseleri asla sevmez.” 

19. Yürüyüşünde tabiî ol, sesini alçalt. Unutma ki, seslerin en çirkini 

merkeplerin sesidir.   

      

2.1.2.2. Hadis-i Şeriflerde Yer Alan Nasihatleri 

Hz. Lokman’ın kimliği, hayatı ve öğütleri ile ilgili hadis-i şeriflere Kur’ân-ı Kerîm 

tefsirleri, sahih hadis kitapları, tasavvuf ve peygamberler tarihi kaynaklarından istifade 

edilerek bu bölümde yer verilmiştir.  

İbn Ömer’den rivayet edilen bir hadis-i şerifte; “Lokman peygamber değildi. Fakat 

çokça tefekkür eden, inancı güzel (kesin inanç sahibi) bir kimseydi. O Allah’ı sevmişti, 

Allah da onu sevdi ve ona hikmeti lütfetti.”94 buyurulmuştur.  

 
94 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 526-527. 
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Abdullah b. Mes’ud’dan (r.a.) (öl. 32/653) rivayet edildiğine göre; “İman edenler ve 

imanlarına zulüm karıştırmayanlara gelince…”95 ayeti nazil olunca ashâb-ı kirâm 

endişe içerisinde Rasûlullah’a (s.a.v.) gelerek: “Kim imanına zulmü karıştırmaz ki?” 

dediler. Bunun üzerine; “Muhakkak ki şirk, büyük bir zulümdür” ayeti nazil oldu ve 

ashâbın bu korkusu da zail oldu. Hadis-i şerif’in diğer bir rivayetinde ise ashâb-ı kirâm; 

“Kim nefsine zulmetmez ki?” diye Allah Rasûlüne sorduklarında, Rasûlullah (s.a.v.): 

“Bu, sizin anladığınız gibi değildir. O ‘şirktir’. Lokman’ın (a.s.) oğluna ‘Ey Oğlum! 

Allah’a şirk koşma! Şüphesiz şirk, büyük bir zulümdür.’ buyruğunu işitmeniz mi?” 

sözleriyle ayette geçen zulüm ifadesine açıklık getirerek ashâbını bu konuda 

rahatlatmıştır.96  

İbn Ömer’den (r.a.) rivayetle Allah Rasûlü: “Lokman el-Hakîm demiştir ki; ‘Şüphesiz 

Allah’a bir şey emanet olarak bırakıldığında O, onu korur.’ buyurmuştur”.97 

Ebû Mûsâ el-Eş’ârî’den rivayetle Allah Rasûlü: “Hz. Lokman oğluna öğüt verirken 

şöyle demiştir: ‘Oğulcuğum! Elbisene bürünüp sarınmaktan sakın! Zira o geceleyin 

korkutucu, gündüzün ise zelil kılıcıdır.’ buyurmuştur”.98 

İbn Abbâs’tan rivayetle Allah Rasûlü (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Siyahîlere sahip 

olunuz. Şüphe yok ki, onlardan üçü cennet efendilerindendir. Bunlar Lokman el-

Hakîm, Necâşî ve müezzin Bilâldir”.99  

İbn Ebî Hatîm, Kâsım b. Muhaymere’den rivayetle Rasûlullah’ın: “Lokman oğluna: 

‘Ey Oğulcağızım! Doğrusu hikmet, miskinleri hükümdarların meclisinde oturttu.’ 

buyurduğunu rivayet etmiştir”.100  

 
95 el-En’âm, 6/82.  

96 Buhârî, “Ehâdîsü’l-Enbiyâ”, 42 (3428, 3429), “Tefsîr”, 1 (4776); Ayrıca bk. Kurtubî, el-

Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 529.  

97 İbn Kesîr, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, C. 12, 6407-6410; İbn Kesîr, el- Bidâye ve’n-

Nihâye, C. 2, 205-214.  

98 İbn Kesîr, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, C. 12, 6407-6410. 

99 İbn Kesîr, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, 6407-6410; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye 

C. 2’de bu hadisin garip ve münker olduğu bildirilmiştir (Lokman Kıssası).  

100 İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, C. 2, 205-214; Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 92. 
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Abdullah b. Abdurrahman b. Ebû Hüseyin’den (r.a.) rivayetle Allah Rasûlü şöyle 

buyurmuştur: “Bana ulaşan habere göre Lokman (a.s.) oğluna şöyle nasihat etmiştir: 

‘Yavrum, ilmi âlimlere karşı böbürlenmek, cahillere karşı münazarada bulunmak ve 

meclislerde gösteriş yapmak için öğrenme!”101    

Mâlik b. Dinâr’dan rivayetle: “Lokman (a.s.) oğluna: ‘Oğlum! Allah’a itaat etmeyi 

kendine ticaret kıl ki, elinde meta olmadan kâr elde edesin’ buyurmuştur”.102 

“Lokman’a ‘Sende gördüğümüz bu hikmetin kaynağı nedir?’ diye sorulduğunda: 

‘Doğru sözlülük, emaneti yerine getirmek ve gereksiz işleri terk etmek’ cevabını 

vermiştir”.103    

 

2.1.2.3. Diğer İslam Kaynaklarında Yer Alan Nasihatleri   

Hz. Lokman’ın (a.s.) literatürde yer alan nasihatlerinden bir kısmı Kur’ân-ı Kerîm 

tefsirleri başta olmak üzere diğer İslam kaynaklarında geçtiği şekliyle bu bölümde 

zikredilmiştir. Nasihatlerin yer aldığı diğer kaynaklar; Ebû Tâlip el-Mekkî’nin (öl. 

386/996) Kûtu’l-Kulûb ve Gazzâlî’nin (öl. 505/1111) İhyâu Ulûmi’d-dîn’i gibi 

tasavvufî eserler; İmam Malik’in (öl. 179/795) el-Muvatta’, Ahmed b. Hanbel’in (öl. 

241/855) Kitâbü’z-zühd’ü gibi kadîm kaynaklar ve M. Âsım Köksal’ın Peygamberler 

Tarihi, A. Süheyl Ünver’in Lokman Hekim’i gibi toplumsal kabul gören geleneksel 

kaynaklardır. Söz konusu kaynaklarda yer alan öğütler, Kur’ân-ı Kerîm ve hadis-i 

şeriflerin muhtevası ile paralellik arz etmektedir. Öğütlerden belli başlı seçilenler 

şunlardır:   

Oğlum, dünyayı sat, ahireti al! Böylece bu alışverişinde her iki taraftan kâr 

edersin. Sakın ahiretini satıp dünyayı alma! Zira bu suretle her iki taraftan 

da zarar edersin.104    

 
101 Ebû Abdillâh Ahmed b. Hanbel eş-Şeybânî, el-Müsned, el-Fethu’r-Rabbânî Tertîbi, çev. 

Rıfat Oral, C. 1 (Ensar Yayıncılık: Konya, 2003), 276-277.   

102 A.g.e., a.y.  

103 Muvatta’, “Kelâm”, 17.  

104 Ebû Hâmid Muhammed b. Ahmed el-Gazzâli, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 3, çev. Ahmed 

Serdaroğlu, (Bedir Yayınları: İstanbul, 1975), 468.   
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Helal kazanç ile yoksul düşmekten korun. Yoksul kimsenin karşılaşacağı üç 

musibet vardır:  

1- Din yönünden zayıflıktır. Fakirlik insanı kötülüğe sürüklemektedir.  

2- Akıl yönünden zayıflıktır. İhtiyacını düşünen insan şaşırmaya müsaittir 

3- Mürüvvet ve insanlığın kaybolmasıdır. Daha vahim olanı ise, insanların 

maskarası olmaktır.105 

Altın ateşle denendiği gibi, iyi insanlar da musibet ile imtihan edilirler. 

Allah’tan gelen musibete rıza gösterenden Allah da razı olur, gadab edene 

Allah da gadab eder.106   

Oğlum! Mide dolunca fikir uyur, âzâlar durur (ibadetten tembelleşir) ve 

hikmet ölür.107 

Üç şey üç şeysiz bilinmez: İlim, gadab anında; şecaat, harp meydanında; 

kardeşlik ise ihtiyaç anında bilinir.108 

Oğlum! Lüzumsuz yerlerde gezme, lüzumsuz yerlerde gülme, sana gerekli 

olmayanı sorma, başkasının servetini korumak için kendi servetini mahvetme! 

Sahip olduğun malın, kendin için infak ettiğindir. Başkasının malı, veresiye 

terk ettiğindir. Merhamet eden, merhamet bulur, hayır söyleyen kâr eder, 

sükût eden selamete erer, diline hâkim olmayan pişman olur, kötü konuşan 

günahkâr olur.109  

Ey Oğul! Amele ancak yakîn ile güç yetirilir. Kişi ancak yakinî imanı 

nispetinde amelde bulunur. Yakîni eksilmedikçe amel sahibi amelinde kusur 

etmez. Yakîn sahibi olup amelinin az olması, yakîninde zaaf bulunup çok amel 

 
105 A.g.e., C. 2,165-166. 

106 A.g.e., C. 4, 244.   

107 A.g.e., C. 3, 191, 195.   

108 A.g.e., C. 3, 401.   

109 A.g.e., C. 4, 102-103.   
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etmesinden hayırlıdır. Yakîni zaafa uğrayan kimsede onu alçaltacak günahlar 

hâkim olmaya başlar.110 

Yavrum! Allah’ın salih kulları ile beraber ol. Zira onların güzel amellerinden 

hayır elde edersin. Belki onlara bir rahmet iner de onlarla beraber sana da 

erişir. Yavrum! Kötü kimselerle düşüp kalkma. Zira onlarla beraber olmaktan 

bir hayır kazanamazsın. Başlarına bir musibet gelir de onlarla beraber sana 

da isabet eder.111 

Oğlum! İlim meclislerine sokul. Dizlerinle ulemayı sıkıştır (onların dizinin 

dibinden ayrılma) fakat onlarla mücadele ederek onları kızdırma! Dünyadan 

kendine yetecek kadar al, fazlasını ahiret için infak et. Sıkıntıya düşerek 

başkasına yük olacak şekilde de dünyayı tamamen arkana atma. Oruç tut 

fakat bu oruç şehvetini kıracak şekilde olsun. Namazına zarar verecek şekilde 

değil! Zira namaz, oruçtan faziletlidir. Riyakârların içine girme, adi 

kimselerin meclisine katılma!112 

Ey Oğul! Sonunu gören, pişman olmaz.113 

Hz. Lokman’a: “En kötü insan kimdir?” diye sorulduğunda; “Kötülük 

işlerken insanların kendisini görmesine aldırış etmeyen kimsedir.” cevabını 

vermiştir.114 

Sıhhat gibi mal, gönül hoşluğu gibi nimet yoktur.115 

Ey Oğul! Borçlanmaktan sakın. Zira borç günün zilleti, gecenin de 

üzüntüsüdür.116 

 
110 Ebû Tâlip el-Mekkî, Kûtu’l-Kulûb (Kalplerin Azığı), C. 2, trc. Muharrem Tan, (İstanbul: İz 

Yayıncılık, 1999) 27-28.  

111 Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 93.  

112 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 4, 102.  

113 A.g.e., C. 4, 713.  

114 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 529; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, C. 2, 

205-214.  

115 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 194. 

116 Ali Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13 (İstanbul: Arslan Yayınları, 1987), 71-75.   
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Ey Oğlum! Anlayışsız kimseye bir meseleyi anlatmaktan, bir kayayı yerinden 

oynatmak daha kolaydır.117 

İlmin üç alameti vardır: 

1- Allah’ı bilmek, 

2- Allah Teâlâ’nın sevdiklerini bilmek 

3- Allah Teâlâ’nın çirkin gördüklerini bilmek.118    

Oğlum, yalandan sakın! Zira o, serçe eti gibi tatlıdır. Ondan az kimseler 

kurtulabilir.119 

Ey Oğlum! Dünya derin deniz gibidir. Çok insanlar onda boğulmuştur. 

Kurtulmak için takva gemin, iman yükün, tevekkül halin, salih amel azığın 

olsun. Kurtulursan Allah Teâlâ’nın rahmetiyle, boğulursan günahın 

sebebiyledir.120 

Ey oğulcuğum! Tevbeyi geciktirme. Çünkü ölüm ansızın gelir.121 

Namaz vakti girdiği zaman sakın başka bir şey için onu geciktirme! Namazını 

kıl ve ondan müsterih ol ki, o bir borçtur.122  

Oğlum! Bir hata işlediğin zaman arkasından hemen sadaka ver.123 

Vaktinin çoğunu sükût ile geçir. Tefekkürden hâlî olma ki dilin belasından 

emin olasın.124  

Sükût hikmettir fakat susmasını bilenler azdır.125 

 
117 A.g.e., C. 13, 72.   

118 Ebû Tâlip el-Mekkî, Kûtu’l-Kulûb, C. 2, 40.     

119 A.g.e., C. 3, 306; Gül, “Lokman Hekim ve Öğütleri”, C. 3, S.2, 400.  

120 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 72: Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 92.  

121 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 4, 15-16; Köksal, Peygamberler Tarihi, C. 2, 234.  

122 Arslan, Büyük Kurân Tefsiri, C. 13, 77-79.  

123 A.g.e., C. 1, 630.  

124 Ünver, Lokman Hekim, 11.  

125 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 3, 259; Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 93.  



29 

 

İnsanlar üzerine öyle bir zaman gelecek ki, o vakit hikmetli bir göz 

bulunamayacak.126 

Oğlum! Dilencilikle yüzünün suyunu giderme, hiddetinin peşine düşüp rezil 

olma, haddini bil ki, geçmişin sana fayda versin.127  

Oğlum! Kalbin katı olduğu halde, insanların hürmet etmesi için kendini 

Allah’tan korkar gibi göstermeye çalışma!128 

Lokman oğluna: “Yavrum! Mekrinden emin olmayacak şekilde Allah’a Karşı 

ümit içinde ol. Rahmetinden ümidini kesmeyecek şekilde O’ndan kork.” dedi. 

Oğlu: “Babacığım! Benim yalnızca tek kalbim var, buna nasıl güç 

yetirebilirim?” dedi. Lokman (a.s.): “Mü’minin iki kalbi vardır. Biri ile umar, 

diğeri ile korkar.” cevabını  verdi.129 

Yavrum! Cahilin sevgisine rağbet etme. Seni yaptığından hoşnut oluyorsun 

zanneder. Hikmet sahibi olanın kızmasından da küçüklük duyma. Zira o sana 

iltifat etmez.130 

Oğlum! Ölümden şüphe duyuyorsan uyku uyuma! Uyuduğun ve uyumaya 

mecbur olduğun gibi ölüme de mahkûmsun. Dirilmekten şüphe duyuyorsan 

uykudan uyanma. Uykudan uyandığın gibi öldükten sonra da dirileceksin.131 

Oğlum! Ulema sohbetlerine katıl. Onlara iyice sokul. Bahar yağmurlarının 

yeryüzünü yeşerttiği gibi alimlerin meclislerindeki hikmet nurları da kişinin 

kalbini canlandırır.132 

 
126 Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 92.  

127 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 3, 393.   

128 A.g.e., C. 3, 706; Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 92. 

129 Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 94.  

130 A.g.e., a.y.  

131 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 1, 1000.  

132 A.g.e., C. 2, 429; İmam Mâlik, Ebû Abdillâh Malik b. Enes b. Âmir el-Asbahî el-Muvatta’, 

çev. Ahmet M. Büyükçınar vd., C. 4 (Beyan Yayınları: İstanbul, 1994), 419; Ahmed b. 

Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 94; Köksal, Peygamberler Tarihi, 234.  
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Yavrum! Allah’ın karşısında nefsini, mutlak O’na muhtaç bir mertebeye indir. 

O’nun ise sana hiç ihtiyacı olmadığını bil. Yavrum! İnsanların övgüsünü 

değil, kınamalarını hatırında tutan biri ol. Kendisi sıkıntıda, insanlar ise 

ondan rahat olan bir kişi ol.133 

Oğlum! Kötü kadından sakın. Çünkü o, vaktinden önce seni kocatır. 

Kadınların şerrinden kork. Çünkü onlar iyiliğe çağırmaz. İyi olanlarından 

bile kendini korumaya çalış.134 

Oğlum, ben sana bazı hasletler tavsiye edeceğim. Bunları uygularsan mensup 

olduğun cemaatin reisi olursun. Uzak-yakın kim olursa herkese güzel 

muamelede bulun. Kötüden de iyiden de cehaletini gizle. Yakınlarını ziyaret 

et, dostlarını koru, gammazlığa kıymet vermeyeceğine, ara bozucu azgınların 

sözünü dinlemeyeceğine dair onlara teminat ver. Öyle bir arkadaş edin ki, 

ayrıldığınızda ne sen onu diline dola ne de o seni diline dolasın.135 

Dört bin peygambere hizmet ettim ve onların sözlerinden sekiz tane seçtim:  

1. Namazda iken kalbini, 

2. Yemek yerken boğazını, 

3. Başkasının evinde gözünü,  

4. İnsanlar arasında dilini koru! 

Hz. Lokman’ın (a.s.) diğer dört öğüdü; Allah’ı ve ölümü unutmamak, yaptığı iyiliği 

ve kendisine yapılan kötülüğü unutmaktır.136   

 

 
133 Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 92.   

134 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 2, 118. 

135 A.g.e., C. 3, 351.  

136 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 186.  
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2.1.2.4. Pendnâme-i Lokman Hekîm’de Yer Alan Nasihatleri137 

Pendnâmeler, dinî-ahlaki öğütleri ihtiva eden eserlere verilen isimdir.138“Pendnâme-i 

Lokman Hekim Cihet-i Ferzend”, Hoca İmâdüddîn139 (1554-1615) hattıyla Farsça 

yazılmış manzum bir eserdir. İbraniceden Farsçaya tercüme edilmiştir. 34 öğütten 

oluşan eserin yazarı kesin olarak bilinmemektedir.140 Eser, “Pendnâme-i Lokman 

Hekim Terceme-i Manzumesi” ismiyle Süleymaniye Kütüphanesi, Tahir Ağa, nr. 

537’de Ahmed Râşid adına kayıtlıdır. H.1324/M.1906’da İstanbul’da Dersaâdet 

Mahmud Bey Matbaası’nda basılmıştır.  

Osmanlı âlimi olan ve Medine kadısı olarak görev yapan Ahmed Râşid Efendi, Farsça 

metni Osmanlıca olarak şerh etmiştir (1904). Daha sonra Şaban Karaköse tarafından 

Farsça beyitler tercüme edilmiş, Osmanlıca beyitler Latin alfabesine çevrilmiş ve 

düzyazı olarak anlamı verilmiştir.141 

Ahmed Râşid Efendi, eserin küçük hacimli olmasına rağmen, ihtiva ettiği anlam 

bakımından büyük değerinin olduğunu ve her öğüdün Kur’ân ve  Sünnet bütünlüğü 

içerisinde olup dünya ve ahiret işlerinde kişiyi doğru yola sevk edeceğini 

belirtmektedir. Pendnâme-i Lokman Hekim’de yer alan öğütlerin tercümesi şu şekilde 

yapılmıştır:142 

Ey Oğul! Yüce Allah’ı tanı!  

Başkalarına öğüt olarak söylediğin her işi evvela kendin yap! 

 
137 Eserin tamamı ekler bölümünde yayınlanmıştır. 

138 Kayaokay, “Ahmed Râşid’in Pend-Nâme-i Lokman Hekim Terceme-i Manzumesi Adlı 

Mesnevisi”, 71.  

139 “Mîr İmâd” olarak da bilinir. Nesta’lik yazının zirve örneklerini veren Safevî hattatıdır. 

Geniş bilgi için bk. Ali Alpaslan, “İmâd-i Hasenî”, DİA, (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 

22/169-171.  

140 Kayaokay, “Ahmed Râşid’in Pend-Nâme-i Lokman Hekim Terceme-i Manzumesi Adlı 

Mesnevisi”, 76.  

141 Geniş bilgi için bk. Karaköse, Hz. Lokman’ın Oğluna Öğütleri/Gençlerin Hayat 

Prensipleri, 89-91.   

142 A.g.e., 92-155.   
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Sözü ölçülü söyle! 

Bir insanı öfkeli zamanında tecrübe et! 

Hayırlı işte çalış, çabala! 

Ahmak ve cahil adamdan kaç!  

İnsanın kadrini bil!  

Sırrını sakla!  

Dost olarak akıllı ve bilgili insanları seç! 

Dostu, fayda ve zararla sına!  

Dost ve düşmanına ferahlık ulaştır!  

Fesatçı kişilerden uzak ol! 

Cömertliği âdet edin! 

Salih ve bilgili insanlara danışarak iş yap! 

Her işinde orta yolu gözet! 

Gençliği ganimet bil! 

Gençlik zamanı, her iki dünyanın işini birlikte (dengeli) yap!  

Anne-babanı aziz tut! 

Hocanı anne-babandan daha üstün tut! 

Evladını ilim ve edeple ziynetlendir! 

Gittiğin her evde eline, diline ve gözüne sahip ol! 

Yaşlılara hürmet et! 

Harcamanda ölçülü ol! 

Kibirli ve cimri insanlardan uzak dur! 

Dost görünen düşmandan sakın! 

Dost ve yakınlarını, zor ve sıkıntılı dönemlerde sına! 

Dost ve sevdiklerini aziz tut!  

Dini ahiret için, parayı dünya için gözet!  
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Aza tamah et! Açgözlü olma ki kinsiz-kedersiz olasın.  

Konuşacağın her konuda vereceğin cevabı da düşün. 

Daima ilim ve sanat/meslek öğrenenlerden ol!  

İnsanları güzel ismiyle an!  

Asıl zenginliğin kanaatkârlıkta olduğunu bil!  

 

2.1.2.5. Manzum Olarak Tercüme Edilen Nasihatleri 

Kısas-ı Enbiyâ ismiyle 1579 yılında Hindî Mahmûd (d. 1513-1514) tarafından yazılan 

7867 beyitlik mesnevî, konu itibariyle İslâmî Türk edebiyatında bilinen ilk manzum 

kısas-ı enbiyâdır. Kur’ân’da zikredilen peygamber kıssalarından ve diğer önemli 

kıssalardan bahsetmektedir. Ayrıca Kur’ân’da adı geçmeyen bazı peygamberlerin ve 

peygamberliği ihtilaflı olan kimselerin kıssalarından da bahseder. Hz. Lokman’ın 

kıssasına da bu surette yer verilmiştir. Eserdeki kıssalar kaynağını Kur’an-ı Kerîm, 

hadis-i şerifler ve bir takım İsrâilî rivayetlerden almıştır. Taberî’nin (ö. 310/922)  

Târihu’r-rusûl ve’l-mülûk ve ahbârihim isimli eseri en çok yararlanılan kaynak olarak 

belirtilmiştir. Hindî Mahmûd tarafından kaleme alınan Kısas-ı Enbiyâ isimli eser, Prof. 

Dr. Ahmet Karataş tarafından doktora çalışması olarak incelenip daha sonra tenkitli 

metin olarak neşredilmiştir.143 Eserde yer alan Hz. Lokman’ın manzum kıssasından bir 

bölüm aşağıda örnek olarak sunulmuştur.  

 

Dinür Lokmân’ı Habeşî kul imiş 

Anı Mevlâsı bil âzâd kılmış 

 

Olur üç bin ü beş yüz yıl ‘ömri 

Bilürmiş yine ol Zeyd ile ‘Amr’i 

 

 
143 Hindî Mahmûd, Kısas-ı Enbiyâ (Peygamber Kıssaları), haz. Ahmet Karataş, (İstanbul: 

Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2013), 719-721.   
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İki ferişte gönderdi Hudâ dir 

Buyurmış ola elinde rızâdir 

 

Nübüvvet ile hikmet ihtiyârı 

Dimiş kabulüne mevkûf o Bârî 

 

Kabûl itmiş dinür hikmeti Lokmân 

Dimişler ehl-i hikmet bile yârân 

 

Dinür Lokmân’ı hikmet nakl idermiş 

Biri dir bu kerâmet neden irmiş 

 

Dimiş Lokmân iki hâlden irdüm 

Sıyânet ile togrı sözde buldum 

 

Dinür Lokmân’a dir bir kimse geldi 

Bin akçe karz-ı hasen deyu aldı 

 

Anı dir virmemege niyyet itdi 

Ya böyle mi gerekdür erde indi 

 

Giderken bir suya ugradı yolı 

Kişiye ögredür devrân usûlı 

 

Ol akçeyi düşürür suya ol er 

Bu takririmi lutf idüp kıl ezber 
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O su Lokmân evinden geçer imiş 

O Lokmân akçeyi su içre bulmış 

 

Yine gelmiş o kişi bin dahı dir 

Çıkarup ana tekrâr bini virür 

 

Bu def‘a virmege niyyet ider ol 

Bu niyyetün mükâfâtın bulur ol 

 

O kimse üç bin akçe kâr ider dir 

İki binini Lokmân’a getürür 

 

Yine Lokmân binini ana virür 

Suda buldugını hem deyu virür 

 

İrişdürmiş eyü niyyeti hayra 

Sakıngıl eyleme niyyeti şerre 

 

2.1.3. Hz. Lokman’ın Hikmetli Söz ve Davranışları   

Kâşifî’nin beyanına göre Hz. Lokman’ dan (a.s.) nakledilen on bin hikmetli söz vardır 

ki, bunların her bir kelimesi bir âlem değerindedir.144” 

Hz. Lokman (a.s.) çobanlık yaptığı dönem, efendisi imtihan maksadıyla kendisinden 

bir koyun kesip en güzel olan iki parçasını getirmesini istemişti. Lokman (a.s.) kalbini 

ve dilini getirince bunlardan daha güzeli olup olmadığını sormuş, “Hayır” cevabını 

 
144 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 191. 
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alan efendisi biraz sükûttan sonra en habis ve en kötü olan iki parçasını getirmesini 

istemişti. Lokman (a.s.) aynı şekilde kalbini ve dilini getirince bunun sebebini 

sormuştu. Hz. Lokman (a.s.) ise güzel olduklarında bundan daha güzel, kötü 

olduklarında ise bunlardan daha kötü bir şey olmadığı cevabını verince bu sözlerdeki 

hikmeti çok beğenen efendisi kendisini azat etmiştir.145 

Bir rivayette Lokman (a.s.) uykuda iken Allah (c.c.) tarafından kendisine halife mi 

yahut hak ve adaletle hükmeden bir hâkim mi olmak istediği sorulmuş, kendisi de eğer 

seçim hakkı bulunuyorsa belayı değil afiyeti tercih edeceğini belirtmiş, ancak bu seçim 

değil bir emirse itaat edip riayet edeceğini, çünkü Rabbinden kendisine gelecek 

yardımdan emin olup Rabbinin kendisini koruyacağına inancının tam olduğunu 

söylemiştir. Melekler bunun nedenini sorduğu zaman hâkimliğin zor bir makam 

olduğunu, hâkimi her yönden zulüm kaplayacağını, hâkimin kararında isabet ederse 

kurtulacağını, hataya düştüğü takdirde cennet yolunda hata etmiş olacağını söylemiş; 

dünyada zelil olmasının zahiren şerefli olmasından daha hayırlı olduğunu, ahirete 

karşılık dünyayı tercih edenin hem dünyayı hem de ahireti kaybedeceğini bildirmiştir. 

Melekler bu cevap karşısında hayretlerini gizleyememiş, nihayet bir müddet daha 

uyuyan Lokman’a (a.s.) hikmet verilmiş, uyandığı zaman hikmet ile konuşmaya 

başlamıştır.146  

Lokman Hakîm’in oğlu babasına sorar:    

_ “Bir insanın en iyi hasleti nedir?” Hz. Lokman:  

_ “Dindir” diye cevap vermiştir. Oğlu:  

_ “Peki iki haslet olursa nedir?” Hz. Lokman: 

_ “Din ve mal” demiştir. Oğlu:  

_ “Üç haslet olacak olursa?” diye sorunca Hz. Lokman:  

_ “Din, mal ve hayadır.” Oğlu:  

_ “Dört haslet olurlarsa?” Hz. Lokman:  

 
145 A.g.e., 193; İbn Kesir, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, C. 12, 6399; Kurtubî, el-Câmi‘ 

li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 528.  

146 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 190-191. 
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_ “Din, mal, haya ve güzel ahlak” demiştir. Oğlu:  

_ “Beş haslet olurlarsa?” Hz. Lokman:  

_ “Din, mal, haya, güzel ahlak ve cömertlik” cevabını vermiştir. Oğlu:  

_ “Altı haslet olursa” diye sorduğunda Hz. Lokman:  

_ “Oğlum, bu saydığım beş haslet kimde olursa o kişi müttakî, pak ve temizdir. 

Allah’ın (c.c.) dostu olup şeytandan uzaktır.” şeklinde karşılık vermiştir.147 

Lokman (a.s.) yalnız başına oturup uzun uzun düşünürdü. Yakınları yanına 

uğradığında “Niçin yalnız oturuyorsun?” diye sorduklarında “yalnızlığın düşünmek 

için daha iyi olduğunu, düşünce ve tefekkürün insanı cennete ulaştıracağını” 

söylemiştir.148 

Lokman (a.s.) Dâvûd’un (a.s.) yanında bulunduğu sırada Dâvûd’un (a.s.) zırh 

ördüğünü, bir mucize olarak demirin elinde mum gibi olduğunu görmüştü. Sebebini 

sormak istese de sahip olduğu hikmet gereği susmayı tercih etmişti. Dâvûd (a.s.) zırhı 

tamamlayıp giyince harpte giyilecek güzel bir zırh olduğunu ifade etmiş, Lokman (a.s.) 

da bunun üzerine susmanın hikmetten olduğunu fakat bunu yapabilenin çok az 

bulunduğunu ifade etmiştir.149 

Hz. Lokman (a.s.) zenginlerin yanına uğradığında onlara en büyük nimeti 

unutmamalarını, fakirlere ise iki defa aldatılmaktan sakınmalarını öğütlemiştir.150 

Sa‘lebî tefsirinde, Lokman’ın (a.s.) hikmetlerinden ifade ile; “Efendisinin diğer 

kölelerle birlikte Lokman’ı da meyve getirmesi için bahçeye gönderdiğinden 

bahsedilmiş, kölelerin yolda meyveleri yiyip ‘Lokman yedi’ diyerek iftira ettiklerini, 

efendisinin öfkelenmesi üzerine Lokman’ın efendisinden herkese sıcak su içirmesini 

ve kusana kadar sahrada koşturmasını tavsiye ettiğini, meyveyi kusan kimsenin gerçek 

 
147 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 3, 122.   

148 A.g.e., C. 4, 764.  

149 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 194.  

150 A.g.e., C. 15, 101.  



38 

 

hain olduğunun anlaşılacağını” söylediği bildirilmiştir.151 Bunu uygulayan efendisi 

Lokman’ın sadece su kustuğunu gördüğü zaman gerçek ortaya çıkmıştır.  

Lokman Hakîm’e bu hikmete nasıl ulaştığı sorulduğunda: “Benden gizlenen şeyi 

araştırmadım, üzerime vazife olmayan şeyin de üstünde durmadım.” cevabını 

vermiştir.152 

 

2.2. Lokman Sûresi 

Lokman sûresi Kur’ân-ı Kerîm’de otuz birinci sûre olarak yer almakta olup,153 ayet 

sayısı otuz dörttür. Kur’ân-ı Kerîm’deki sıralamaya göre Rûm sûresinden sonra Secde 

sûresinden önce yer almıştır. Saffât sûresinin akabinde Mekke döneminde nazil 

olmuştur. Zayıf bir görüşe göre 27-28 veya 27-28 ve 29. ayetlerin Medine’de indiği 

söylenmektedir. İçerik ve üslup açısından Mekkî sûrelere benzerliği göz önünde 

bulundurulursa tamamının Mekke’de indiği görüşü ağırlık kazanmıştır.154 Abdullah b. 

Abbas’tan gelen rivayet de bu görüşü desteklemektedir.155  

Sûre, ismini çalışmanın ana çerçevesini oluşturan, 12-19. ayetlerde bahsedilen Hz. 

Lokman’dan (a.s) almıştır.156 Lokman ismi Kur’ân-ı Kerîm’de iki defa 

zikredilmektedir. Lokman’ın kimliği hakkında Kur’ân-ı Kerîm’de fazla bilgi 

bulunmamaktadır.  

Kendisinden nakledilen hikmetli sözler 12-13 ile 16-19. ayet-i kerimeler arasındadır. 

Bu ayet-i kerimelerde Hz. Lokman’ın oğluna öğütleri; inanç, ibadet ve ahlak 

konularındadır. 14. ve 15. ayet-i kerimeler için “cümle-i mu‘tarıza” yani “ara cümle” 

 
151 A.g.e., C. 15, 195. Ayrıca bk. Mevlânâ Celâleddin-i Rûmî, Mesnevî-i Ma‘nevî, çev. Derya 

Örs ve Hicabi Kırlangıç, (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 

2015), 160.  

152 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 3, 257.   

153 Nüzul sırasına göre elli yedinci sûredir.  

154 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 513. Ayrıca bk. Demirci, Lokman Sûresi ve 

Ahlâkî Öğütler, 20-21.  

155 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 56.  

156 İlyas Üzüm, “Lokman Sûresi”, DİA, (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 27/209-210.   
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diyenler olduğu gibi o sözlerin Hz. Lokman’a ait olduğunu söyleyenler de 

bulunmaktadır.157  

Sûrede öne çıkan konular; Hz. Lokman’ın (a.s.) öğütleri ile birlikte Allah’a iman, 

O’nun varlığının ve birliğinin delilleri, Kur’ân-ı Kerîm’in ve iman edenlerin vasıfları, 

inkâr edenlerin durumu ve öldükten sonra dirilme (haşr) şeklinde özetlenebilir.  

Lokman sûresinden sonra Secde sûresinin gelmesi, Lokman sûresinde bildirilen davet 

ve irşadın hatırlatılması anlamındadır, denilebilir.158 Öncesinde bulunan Rûm 

sûresinin son bölümünde ise zafer müjdesi teyit edilerek, hikmetleri ile bir nevi 

müjdeci olan Lokman sûresindeki öğütlerin kalplerde iyice yerleşmesi konusu 

desteklenmektedir.159 

Sûre konularına göre dört bölüm şeklinde incelenebilir. Birinci bölümde (1-11. 

ayetler) Kur’ân-ı Kerîm’in hidayet kaynağı, hikmet dolu bir kitap ve muhsinlere 

rahmet vesilesi olduğu, namazını kılan, zekatını verip ahirete inanan kimselerin 

kurtuluşa erecekleri bilgisi verilmektedir.160 Bununla birlikte insanları eğlendirmek ve 

Allah yolundan saptırmak için faydasız sözler söyleyenlerin ve Kur’ân ayetlerini 

işittikleri zaman umursamaz tavır takınanların aşağılayıcı ve elem dolu azaba duçar 

olacakları bildirilmektedir. Ayrıca Allah’ın yaratışındaki güç ve kudret (delilleri ile) 

göz önüne serilmektedir.  

İkinci bölümde (12-19. ayetler) Hz. Lokman’ın (a.s.) hikmet dolu kimliği ön plana 

çıkarılarak oğluna yaptığı nasihatlerinden bahsedilmiştir. Bu kısımda önemle üzerinde 

durulan konulardan bazıları Allah’a ortak koşmamak, anne baba hakkı, şükür, namaz, 

sabır, emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-münker, kibir, zulüm, tevazu ve Allah’ın 

murakabesidir.  

 
157 Ayrıntılı açıklama için bk. Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir, C. 4, 337-338; Vehbe 

Zuhaylî, et-Tefsîru’l-münîr, çev. Ahmet Efe vd., C. 11, (Risale Yayınları: İstanbul, 2013), 

150-157; Lokmân, 31/14-15.   

158 Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, C. 4, 524.        

159 Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, C. 4, 506. Ayrıca bk. Ömer Çelik, Hakk’ın Dâveti Kur’ân-ı 

Kerîm Meâli ve Tefsîri, C. 4 (Erkam Yayınları: İstanbul, 2021), 37.   

160 Üzüm, “Lokman Sûresi” 27/210.  
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Üçüncü bölümde (20-32. ayetler) Allah’ın kulları üzerindeki nimetlerinden 

bahsedilmekte, iyilik yapıp Allah’a itaat edenlerin durumu ve inkâr edenlerin 

akıbetleri hakkında bilgi verilmektedir. Allah’ın kâinattaki hükümranlığına dair 

örnekler verilerek kullarının bundan ibret alması beklenmektedir. Allah’tan başka 

tapılan ne varsa hepsinin batıl olduğu bildirilmekte, hak olanın sadece Allah olduğu 

vurgulanmakta, Allah’ın varlık delilleri serdedilmektedir.  

Dördüncü bölümde ise (33-34. ayetler) şeytanın aldatmasından kulların sakındırılarak 

kıyamet gününe hazırlanmaları istenmektedir.  

Sûrenin son kısmında “mugayyebât-ı hamse” denilen beş husus dile getirilmiştir. 

Kıyametin kopacağı zamanın bilgisinin Allah katında olduğu, yağmuru O’nun 

indirdiği, rahimlerde olanı Allah’ın bildiği, kimsenin yarın ne kazanacağını ve nerede 

öleceğini bilemeyeceği bilgisi verilmiştir.161 

Sûrenin indiği dönem, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) işkencelerin henüz başlamadığı ancak 

karşı çıkış ve inkârın bulunduğu Mekke’deki davet dönemidir. Bu dönemde 

İslamiyet’le şereflenmiş gençlere verdiği mesajlar önemlidir. Allah’a itaatten sonra 

anne babaya itaat vurgulanmakta fakat küfür ve şirke düşürme söz konusu olursa 

kimseye itaat edilmemesi öğütlenmektedir. Küfür ve şirkin kişiyi düşüreceği kötü 

akıbetten, imanın ve tevhidin ise kulu saadete ulaştıracağından bahsedilmektedir. 

Aklını kullanmayı, kâinattaki ayetlere bakarak ibret almayı ve bunlar hakkında derin 

derin düşünerek gerçeği kavramayı öğütlemektedir.162 

 

2.2.1. Sûrenin Nüzul Sebebi  

Kureyşlilerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) anne babaya iyilik ve Lokman kıssası ile ilgili 

olarak sordukları sorular üzerine nazil olduğu bildirilmektedir.163 Ayrıca yedinci 

ayetinin Nadr b. Hâris’in bir davranışı üzerine nazil olduğu rivayet edilmiştir. Nadr b. 

Hâris, İslamiyet’in yayılmasını engellemek için şarkıcı cariyelerini Müslüman 

olmayan kimselere gönderir ve onlara içki içirip şarkı söylemelerini tavsiye ederdi. 

 
161 Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir, C. 4, Lokmân 31/1-34.  

162 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 71-75.  

163 Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâkî Öğütler, 24.  
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Gönderdiği kişiye de cariyenin davet ettiği şeyin Muhammed’in (s.a.v.) davet 

ettiğinden daha hayırlı olduğunu söylerdi. Böylece Kureyşlileri Kur’ân dinlemekten 

alıkoymuş olurlardı.164 Buna mukabil ayet-i kerimede Allah yolundan alıkoymak için 

boş sözler karşılığında hakikati değiştirenler için horlayıcı bir azabın olduğu 

bildirilmektedir.165 Diğer bir rivayette ise, Nadr b. Hâris, Pers diyârından Acem 

kitapları satın alarak Kureyşlilere o bölgelerdeki çeşitli kisra ve kralların hikayelerini 

okuyarak onların ilgisini çeker, bu şekilde Müslümanları Kur’ân-ı Kerîm dinlemekten 

uzaklaştırmış olurdu.166  

 

2.2.2. Lokman Sûresinin Fazileti 

Lokman sûresinin fazileti ile ilgili kaynaklarda birtakım rivayetlere rastlanmaktadır. 

Zemahşerî (öl. 538/1144) ve Beydâvî (öl. 685/1286) tefsirlerinde Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.); “Lokman sûresini okuyanlara kıyamet günü Lokman’ın yoldaş olacağı ve o 

kimseye iyiliği yapan ve kötülükten de meneden kimselerin adedince onar onar sevap 

verileceği” beyanından bahsetmektedirler.167 Ancak bu rivayetin mevzu olduğu 

bildirilmiştir.168  

 

2.2.3. Lokman Sûresinde Konumuzla İlgili Öne Çıkan Kavramlar  

2.2.3.1. Hikmet 

 Hikmet, ders yahut öğüt vermek amacıyla hayat tecrübesi ifade eden ve manası doğru 

olan peygamber, âlim, hatip gibi seçkin kimseler tarafından söylenmiş olan sözdür.169 

 
164 Taberî, Muhtasaru Tefsiri’t-Taberî, C. 4, 1775.  

165 Lokmân 31/6.  

166 Yazır, Hak Dîni Kur’an Dili, C. 4, 509-510; Mahmûd b. Ömer ez-Zemahşerî, el-Keşşâf ‘an 

Hakâikı Gavâmidi’t-tenzîl ve Uyûni’l-Ekâvil fi Vücûhit-te’vîl. ed. Murat Sülün, C. 5, 

(Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları: İstanbul, 2018), 262-264.    

167 Zemahşerî, Keşşâf, C. 5, 302; Ebû Saîd el-Beydâvî, Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl, C. 3, 

trc. Şadi Eren, 2. bs., (Selsebil Yayınları: İstanbul, 2011), 529.   

168 Üzüm, “Lokman Sûresi” 27/210-211.  

169 İsmail Durmuş, “Mesel”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 29/293-297. 
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Elmalılıya göre; bilginin faydalı amele götürmesi (yakîn), faydalı amelin bilgiye 

dayanarak ortaya konulması (lehte ve aleyhte olan hükümler), amel ve ilimde sağlam 

(muhkem) olmak hikmetin özüdür. Amel olmadan bilgi, hikmet anlamına 

gelmemektedir. Doğru ve faydalı bilgi davranışla birleştiği zaman hikmet ortaya 

çıkmaktadır. Aynı şekilde akıl da tefekkür ve tezekkür ettiği takdirde hikmeti 

kavrayabilir. Tek başına yeterli değildir.  

Hikmetin ayrıca sözde ve amelde (davranışlarda) isabet etmek, eşyanın hakikatine 

vakıf olmak170 ve her şeyi kendi konum ve mertebesine yerli yerince koymak yani 

adalet anlamı da bulunmaktadır. Sonuç itibarı ile kişiyi fayda ve iyiliğe götüren, 

kötülük ve zararına olandan uzaklaştıran eylemler de hikmetin manalarındandır.171 

Burada menfaat ve maslahata götüren “muhabbetullah”;172 kötülük ve mefsedetten 

koruyan da “mehafetullah”173tır. Muhabbetin yükselmesi ile mehafet de 

yükselmektedir. “Hikmetin başının Allah korkusu olması” sözünün manası bu şekilde 

izah edilmiştir.174 

Kur’ân-ı Kerîm’de yer alan “hikmet” kavramları muhtelif manalarda kullanılmıştır. 

Mukâtil’e göre; Lokman sûresindeki kullanımı “fehm-ü ilim” anlamındadır ki burada 

kastedilen doğru ve yanlışa götürecek bilginin amel olarak ortaya konulması, dinî 

meselelerde anlayış sahibi, sözlerinde isabetli ve ileri görüşlü olmaktır.175  

Katâde hikmeti “İslam dini hakkındaki bilgi ve anlayış” olarak yorumlarken;176 Abduh 

“aklın en güzel şekilde kullanılma iradesi” olarak tarif etmiştir. Bu yaklaşım İbn 

Abbas’ın hikmeti “Kur’an’ı anlamak” olarak yorumlaması ile paralellik arz 

 
170 Burada sadece bilmek yetmez idrak etmek de önemlidir. Bu da peygamberlere ve Allah 

dostlarına bahşedilmiş bir özelliktir. 

171 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, 967-977, 981.  

172 Allah sevgisi 

173 Allah korkusu 

174 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, 983-984.  

175 Lokmân, 31/12, A.g.e., 977, 980.  

176 İbn Kesir, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, C. 12, 6401-6443.  
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etmektedir.177 İmam Gazzâli Hazretleri hikmeti; “Allah Teâlâ’nın övdüğü, çok 

kıymetli bir vasıf” olarak tanımlamakta ve “hakîm” sıfatının son derece dikkatli 

kullanılmasını öğütlemektedir.178 et-Te’vîlâtü’n-Necmiyye’de; “Hikmet, vahyin 

dengidir.” denilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Bana Kur’ân ve bir de onun 

dengi verildi.” ifadesinde kastedilenin “hikmet” olduğu bildirilmiştir.179 

 Hz. Lokman’a verilen hikmet ise, “varlıkların tanınması ve hayırlı işlerin 

yapılması,180 ilim ve amelin uygunluğu,181 fıkıh ve anlayış,182 dinde anlayış sahibi 

olma ve sözünde isabet etme kabiliyeti”183 anlamlarına gelmektedir.  

İslamiyet’in ilk yıllarında “hikmet” kelimesi Hz. Lokman’a ait olduğu öne sürülen 

ifadeler veya tecrübe birikimiyle söylenen özlü sözler anlamında kullanılmaktaydı. 

Yine Hz. Lokman’a ait olduğu bilinen “Hikmet Mecmuası”ndan bahsedilirken de 

“hikmet” tabiri kullanılmaktaydı. Hadis-i şerifte -Yemen’den gelen heyeti karşılama 

esnasında- hikmet sahibi “Lokman”a işaret edilerek; “İman Yemenli’dir, hikmet 

Yemenli’dir”184 buyurulmuştur. Bu söz ile aynı zamanda Hz. Lokman’ın Yemen’de 

bulunan Âd kavmine mensup olduğuna atıf yapıldığı ileri sürülmektedir.185  

 Hikmetin; “Peygamberlere ve Allah’ın seçtiği kimselere verdiği bir ihsan ve güzel söz 

söyleme kabiliyeti” olduğu bildirilmiştir. Bu açıdan hakka davet etmekte en başta 

“hikmet üzere” davet zikredilmektedir.186 Davetin “hikmet üslubu” üzere olması; 

“Davet İlmi’nin tespit edip davetçilere sunduğu, her şeyin yerli yerinde olduğu, 

 
177 İlhan Kutluer, “Hikmet”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 1998), 17/503-511.  

178 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 1, 99.  

179 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 188.  

180 Râgıb el-İsfahânî, Müfredât, Kur’an Kavramları Sözlüğü, “h-k-m” md., trc. Abdülbâki 

Güneş ve Mehmet Yolcu, 3. bs., (İstanbul: Çıra Yayınları, 2012), 301.  

181 Zemahşerî ve Râzî bu görüştedir. Bilgi için bk. Kutluer, “Hikmet”, 17/503-511.  

182 İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, C. 2, 205-214.  

183 Ahmed b. Hanbel, Kitâbü’z-zühd, 54.  

184 Müslim, “Îmân”, 88-90.  

185 Kutluer, “Hikmet”, 17/503-511.  

186 en-Nahl, 16/125.  
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davetçinin muhataba göre ne söyleyeceği, hangi konuları, hangi sıralama ile ne kadar 

ve nasıl anlatacağının belirlenmiş olduğu yöntemle yapılması” anlamındadır.187 

Sûrede “Lokman’a hikmetin verildiğinin” bildirilmesi; “Lokman’ın hikmet sahibi bir 

kimse olduğu, uyguladığı metodun da ‘hikmet üzere’ olduğu” sonucunu 

göstermektedir.188 Bu açıdan ailede çocuğa eğitim verecek kimsenin “hikmet sahibi” 

olması, verdiği eğitimi de “hikmet” üzerine bina etmesi, etkili bir iletişim için 

önemlidir.  

Hikmet ve Şükür İlişkisi: Hikmet; çok geniş anlam muhtevası olmakla birlikte bilgi, 

akıl, anlama ve kavrama yeteneği189 olarak tarif edilebilir. Ayet-i kerimede Lokman’a 

şükretmesi için hikmetin verildiğinden bahsedilmektedir.190 Buna göre şükredebilmek 

için hikmet gerekli olduğu gibi verilen hikmete şükretmek de ayrıca gerekmektedir. 

Yani şükredebilme yetisi akıl, anlama ve kavrama yeteneğini gerektirmektedir. 

Olayların iç yüzünü kavramak, doğruya ulaşmak ve hakiki sebebi, müsebbibi’l-esbâbı 

idrak edebilmek akıl ve bilgi gerektirmekle beraber bu kavrayış Allah’a şükretme 

sonucunu da gerektirmektedir.191 Bu şükrün bir nişanesi, kendisine bahşedilen hikmet 

gereği şirkten uzak durmak ve bütün fiillerinde Allah’ın rızasını gözetmektir. 

Kendisine hikmet verilenlerin içinde, şükreden kimsenin dünyada ve ahirette 

şükretmesinin faydasını göreceği, kendisine verilen nimetlerin kat kat artacağı; buna 

mukabil hikmeti Allah’a değil de nefsine izafe ederek nankörlük edenin ise asıl 

kaybeden olacağı, Allah’ın kulun şükrüne ihtiyacı olmadığı bildirilmiştir.192 Bu 

nedenle hikmetin sonucu, kendisine sayısız nimetleri bahşetmesine karşılık olarak 

kişiyi Allah’a şükretmeye götürmektedir. Lokman da -diğer ayet-i kerimelerde 

belirtildiği üzere- Allah’ın vermiş olduğu hikmetle O’nun rızasına uygun amellerde 

bulunarak şükrünü eda etmektedir.   

 
187 Murat Kaya, “Davet İlmi Metodolojisi”, Din Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ, ed. Hasan 

Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger, (İstanbul: Ensar, 2021), 85.   

188 Şemsettin Dursun, Gönül Dili ve İletişim, 2. bs., (İstanbul: Asalet Yayınları, 2022), 32.  

189 Kutluer, “Hikmet”, 17/503-511.  

190 Lokman, 31/12.  

191 Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâki Öğütler, 101-103. 

192 Lokman, 31/12; Yazır, Hak Dinî Kur’an Dili, C. 4, 513-514.   
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2.2.3.2. Hamd ve Şükür 

Hamd, Allah’ın azameti, ilahî sanatı ve tecellileri karşısında medh ve senada 

bulunmak; şükür ise Allah’ın ihsan ettiği nimete karşılık söz veya davranışla teşekkür 

etmektir.193 Şükrün tezahürü, kulun sahip olduğu nimetlerin Allah’tan olduğunu 

bilmesi ve verilen nimetleri O’nun rızasına uygun olarak kullanmasıdır.194  

Hamd sadece Allah’a yapılabilirken; şükür Allah’a ve kullara karşı olabilmektedir.195 

“Şükür” kelimesi, daha çok Allah’a izafe edilirken; kullara karşı yapılana “teşekkür” 

denilmektedir. Şükrün zıddı, nimeti inkâr etme ve nankörlük anlamında küfürdür.196 

Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’a hamd etmek ve şükretmek emredilmekte,197 nankörlükten 

ise uzak durulması istenmektedir.198  

Allah’ın kendisine hamd ve şükür halinde bulunanlardan razı olduğu199 ve 

şükredenlerin nimetlerini artıracağı200 bildirilmektedir. Herhangi bir işe başlarken 

Allah’a hamd ederek başlamanın önemine vurgu yapılmaktadır. Şükredenlerin az 

olduğunun bildirilmesi201 şükür vazifesini yerine getirmenin zor olduğunu 

göstermektedir.  

Şükür, nimeti verenin Allah olduğunu bilerek verilen nimetleri Hakk’ın rızasına uygun 

olarak kullanmaktır.202 Şükürden gafil olunduğu zaman nimet, külfete dönüşmektedir. 

Şükredebilmek için nimet sahibini tanımak gereklidir. Allah’ın nimetine şükreden, 

kendi için şükretmiş olur. Zira şükretmesinden dolayı Allah Teâlâ kendisine bol sevap 

 
193 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 198.  

194 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 4, 156.  

195 Lokman, 31/14.  

196 Mustafa Çağrıcı, “Şükür”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 2010), 39/259-261.  

197 Lokman, 31/14; el-A’râf, 7/144; Sebe’, 34/13; el-Bakara, 2/152, 172; el-İsrâ, 17/111.  

198 el-Bakara, 2/152.  

199 ez-Zümer, 39/7; Müslim, “Zikir”, 89; Tirmizî, “Et‘ıme”, 18 (1816).  

200 İbrahim, 14/7.  

201 Sebe’, 34/13.  

202 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 4, 156.  
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ve mükâfat vereceğini vadetmiştir.203 Allah’ın (c.c.) verdiği nimetlere karşı nankörlük 

yapan ise kendisine kötülük etmiş olur. Çünkü bu nankörlüğü sebebiyle Allah Teâlâ 

tarafından cezalandırılacağı bildirilmiştir.204  

İsfahânî’ye göre bir kimsenin kendisinden üstün olana şükrü hizmet, dua ve övgü ile; 

aynı seviyede bulunduğu kimseye şükrü iyiliğe iyilikle mukabelede bulunmakla; daha 

alt seviyede bulunana şükrü ise ödüllendirme ile olmaktadır.205 

Şükür hamde göre daha hususiyet ifade etmektedir. Hamdin içinde iyilik yapana övgü 

de bulunmaktadır. Şükürde ise iyilik yapana teşekkür vardır. Şükür nimete mukabil 

yapılabilirken; hamd hem nimet karşılığında hem Allah’ın sonsuz güç ve kudreti 

karşılığında da olabilmektedir. Dolayısıyla hamd kavramı bazen şükrün yerine de 

kullanılabilmektedir. Şu hâlde her şükür aynı zamanda bir hamd sayılabilmekte ancak 

her hamd şükür olmamaktadır.206  

İslam’a göre hamd ve tevhid iç içedir. Çünkü hamd sadece Allah’a mahsustur.207 Bu, 

tevhid inancının da bir gereğidir.208 “Elhamdülillah” ifadesi, tevhid anlamını da 

barındırmaktadır. “Lâ ilâhe illallah” cümlesi ise, sadece tevhidi içermektedir. 

Elhamdülillah ifadesinde bir zaman kaydı bulunmamaktadır. Bu itibarla Allah’a 

yapılan hamd ve övgünün sınırsız olduğu anlaşılmaktadır. Kâinatta hiçbir varlık 

olmasa da yüce Allah, hamd ve övülmeye layık olan yegâne zattır. Bu nedenle insanlar 

hamd etsin veya etmesin O zaten ezelden ebede hamd edilendir. Hamîd sıfatı da burada 

açığa çıkmaktadır.209 Hadis-i şerifte en üstün zikrin “Lâ ilahe illallah”, en faziletli 

 
203 Âl-i İmrân, 3/144-145; en-Nisâ, 4/147.  

204 Taberî, Muhtasaru Tefsîri’t-Taberî, C. 4, 1777-1778.  

205 Çağrıcı, “Şükür”, 39/259-261.  

206 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 4, 157, 179.  

207 el-Fâtiha, 1/2; el-En’âm, 6/1; el-Mü’min, 40/65; Sebe’, 34/1; el-Kasas, 28/70; es-Saffât, 

37/182. 

208 ez-Zümer, 39/29.  

209 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 4, 183.  
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duanın ise “Elhamdülillah” olduğu bildirilmiştir.210 Hamd, bollukta da darlıkta da 

yapılmalıdır. 

Şakik-i Belhî’ye göre; Allah’ın nimetleri karşısında kemâli ile hamd etmenin üç 

mertebesi bulunmaktadır:  

1- Allah kuluna lütufta bulunduğu zaman, kimden geldiğini bilmesi,  

2- Allah’ın ihsan ettiğine az veya çok demeden rıza göstermesi,  

3- Allah’ın nimetinden elde ettiği kuvvet bedeninde bulunduğu sürece, O’na 

isyan etmemesidir.211  

Bazen lütuf gibi görülen kahır, kahır gibi görülen lütuf olabilmektedir. Karşılaşılan 

musibetlere hamd ve şükür haliyle karşılık vermek, kula vadedilen kalbî huzur ve 

sekinete ulaşmaya vesile olmaktadır.212 

Lokman sûresinde Hz. Lokman’a “şükretmesi için” hikmetin verildiğinden 

bahsedilmektedir.213 Bu ifadeden, şükreden kimseye şükür halinin devamı için hikmet 

aleminin kapılarının açıldığı anlaşılmaktadır.214 Diğer ayet-i kerimede “Bana ve anne 

babana şükret” buyurulmak suretiyle şükür kavramının tekrarlandığı görülmektedir. 

Aynı şekilde hamd kavramı da “hamîd” sıfatıyla birlikte surede tekrarlanmaktadır. Bu 

tekrarlar, hamd ve şükrün ehemmiyetini ifade etmesi bakımından önemlidir.  

Şükür, aslında hikmetin bir ürünüdür. Lokman (a.s.) kendisine verilen hikmete uygun 

olarak “şükreden kul” olarak davranmaktadır. Ondaki hikmetin tezahürü, “şükürlü bir 

kul” olmasıdır. Lokman sûresi 14. ayette “ ْاشْكُر  den sonra emir ”انَْ “ ifadesinde ”انَْ 

kipi bulunmaktadır. Arapça gramer kaidesine göre normalde “ َْان” edatından sonra 

muzari fiil gelmektedir. Ayet-i kerimede fiilin “ َانَْ يشَْكُر” şeklinde fiil-i muzari olarak 

değil de emir kipi şeklinde gelmiş olması Lokman’ın kendisine sürekli şükür halinde 

bulunmayı emrettiği, olumlu ve olumsuz durumlarda dahi bu bilinçle hareket ettiği 

anlamını ifade edebilir. Bu yaklaşımda olayların gerçekliğini kabul ederek şükre 

 
210 Tirmizî, “Deavât”, 9 (3383).  

211 Murat Kaya, Efendimiz’den Hayat Ölçüleri, (İstanbul: Erkam Yayınları, 2007), 255.    

212 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 200.  

213 Lokmân, 31/12.  

214 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 199.  
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odaklanma hali bulunmaktadır. Zor durumlarla karşılaşılsa da zihni “şükretmeye” 

odaklayarak olumlu olanları görmeye çalışmak, bazı fırsatları görebilmeyi de mümkün 

kılmaktadır. İşte Lokman’ın bu yaklaşımı ondaki hikmetli davranış olarak açığa 

çıkmaktadır. Bu şekilde bir yaklaşımla problemin içinde bir çıkış yolu 

bulunabilmektedir. Hz. Lokman’a “şükretmesi için hikmetin verilmesi” ifadesi, bu 

şekilde anlaşılabilir. Bu durumda “şükür” hikmetin bir ürünü olmaktadır. Buna göre 

hikmet ehli olmakla şükür ehli olmak arasında sıkı bir bağ bulunmaktadır, 

denilebilir.215  

Daha sonra konu müminlere dönmekte, Allah Teâlâ kullarıyla iletişime geçerek 

onların da şükretmesini beklemektedir.216  

Aile içi iletişimde de ebeveyn, kendisi sürekli şükür halinde bulunmak suretiyle bir 

yandan Rabbi ile iletişimini güçlendirirken diğer yandan olayların içinde yeni fırsatları 

bulup değerlendirmekle çocukları ile olan iletişimini güçlendirebilir. Aynı zamanda 

çocuklarını da şükretmeye alıştırarak onların Rabbi ile olan bağlarını ve günlük 

hayatlarında karşılaşacağı olumlu/olumsuz durumlarda hikmetli davranma yollarını 

öğretebilir. 

Şükrün üç derecesi vardır:    

Lisanî Şükür: Şükrün en alt derecesidir. Nimet sahibine olan memnuniyetin ifade 

edilmesidir. Kişinin dil ile Rabbine: “Şükürler olsun” demesi, nimeti vereni hatırlayıp 

ikrar etmesidir.217  

Fiilî Şükür: Allah’ın ihsan ettiği nimetleri yine Allah yolunda O’nun emrine uygun 

olarak sarfetmesidir. Buna göre zenginliğin şükrü, malını infak etmek, israftan 

sakınmak; ilmin şükrü, onunla amel edip başkalarına öğretmek; bedenin şükrü ise 

bütün uzuvları meşru olarak Hakk yolunda kullanmaktır.218 

 
215 Reyhan Özyağlı, “Hanımlara Tefsir Dersleri Psikolog Reyhan Özyağlı”, Telegram, 

https://t.me/SRT6o0UEClwr9XTQ [27.04.2024].  

216 Lokmân, 31/14.  

217 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 203. 

218 A.g.e., a.y. 

https://t.me/SRT6o0UEClwr9XTQ
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Kalbî Şükür: Kulun Rabbinden gelen her hale razı olması durumudur. Allah’ın 

nimetlerine şükretmenin gerçek manada mümkün olmadığı, beşer gücünün buna 

kifayet etmediği bilinmektedir. Peygamberlerin tamamı layığı ile şükredemedikleri 

için her zaman istiğfar halinde bulunmuşlardır.219 Allah Rasûlü de (s.a.v.) günde yüz 

defa yahut yetmiş defadan fazla istiğfar ettiğini220 bildirmiştir. Bu konuda kula düşen 

acziyetini idrâk ederek bağışlanma dilemek, bütün nimetlerin Cenâb-ı Hakk’tan 

olduğunun bilincinde olmak ve gücü yettiği ölçüde şükrünü eda etmeye çalışmaktır.221 

 

2.2.3.3. Küfür 

“Küfr” kelimesi, bir şeyi örtmek, gizlemek,222 inkâr etmek, nankörlük etmek, tasdik 

etmemek, kaçınmak, imandan çıkmak223 anlamlarındadır. Terim olarak; “Allah’ın 

varlığı ve birliği gibi dinin temel esaslarından olan inançları inkâr etmek” demektir.224 

Küfrü benimseyene “kâfir” denilmektedir. Nükr kökünden türetilmiş “inkâr” da aynı 

anlamı ifade etmektedir. Nifak kelimesi de itikâdî olduğu takdirde küfürle 

irtibatlıdır.225  

 
219 A.g.e., 204.  

220 Müslim “Zikir” 41, 42 (2702); Ayrıca bk. Ebû Dâvûd “Vitir” 26; İbni Mâce “Edeb” 57; 

Tirmizî “Tefsir” 47/1.  

221 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 204.  

222 İsfahânî, Müfredât, “k-f-r” md., 918.  

223 Muhammed Fuâd Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres li Elfâzi’l-Kur’âni’l-Kerîm, “k-f-r” 

md., (İstanbul: Çağrı Yayınları, 1990), 605-613.  

224 Şükrü Halûk Akalın vd., Türkçe Sözlük, 10. bs. (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 

2009), 1279.  

225 Ayrıntılar için bk. Ömer Çelik, Mustafa Öztürk ve Murat Kaya, Üsve-i Hasene 2, (Erkam 

Yayınları: İstanbul, 2004), 191; Ayrıca bk. A. Saim Kılavuz, İslâm Akâidi ve Kelâm’a 

Giriş, (İstanbul: Ensar, 1993), 45.  
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Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ın küfre asla razı olmayacağı,226 kâfir olarak ölenlerin ebedî 

cehennemde kalıp azaplarının hafifletilmeyeceği bildirilmiştir.227 Mümin bir kimseyi 

kâfir olarak nitelemenin, kişiyi küfre götüreceği hadis-i şerifte bildirilmektedir.228 

Allah’a ortak koşmak şeklinde tabir edilen şirk de küfrün bir çeşididir. Kur’ân-ı 

Kerîm’de Allah’a ortak koşanların bağışlanmayacağı bildirilmektedir.229 Hadis-i 

şerifte de şirkin en büyük günah olduğu bildirilmiştir.230 Müslümanın dinden dönmesi 

demek olan irtidat da küfrün bir çeşidi olarak bilinmektedir.231  

Küfür ortaya çıkma şekillerine göre dört kısma ayrılmaktadır: 

1- Küfr-i inkârî: Kişinin Allah’ı, peygamberi, peygambere indirilen kitabı 

kalbiyle kabullenmeyerek dili ile de bunu ikrar etmesidir.  

2- Küfr-i cühûd: Kişinin kalbiyle Allah’ı bilip diliyle ikrar etmemesi, inkâr 

etmesidir.  

3- Küfr-i inâdî: Kişinin kalpten Allah’ı bilip diliyle de ara sıra ikrar ettiği halde 

çeşitli sebeplerle (makam, şöhret, haset, kibir vb.) İslam’ı din olarak 

benimsememesidir.  

4- Küfr-i nifak: Kişinin diliyle inandığını söyleyip kalbiyle kabul etmemesidir.232  

Lokman sûresinde “küfr” kavramı şükrün zıddı olarak nankörlük anlamında 

kullanılmıştır. Allah’ın verdiği nimetler karşısında şükretmeyerek küfrân-ı nimet 

edenlerin zararlarının kendilerine olacağı, Allah’ın onların tasdikine ihtiyacı olmadığı 

bildirilmiştir.  

Ayet-i kerimede şükür ifadesinin Arapça gramer kalıbına göre muzari fiil; küfür 

ifadesinin ise mazi fiil şeklinde getirilmesi, nimetin devam etmesi neticesinde şükrün 

 
226 ez-Zümer, 39/7.  

227 el-Bakara, 2/161-162.  

228 Buhârî, “Edeb”, 73 (6103, 6104, 6105); Müslim, “Îmân”, 111; Tirmizî, “Îmân”.    

229 en-Nisâ 4/48.  

230 Müslim, “İman”, 37.  

231 Mustafa Sinanoğlu, “Küfür”, DİA, (Ankara: TDV Yay., 2002), 26/533-536.  

232 Sinanoğlu, “Küfür”, DİA, 26/533-536; Kılavuz, İslâm Akâidi ve Kelâm’a Giriş, 41-42.  
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de devamlılığına işaret ederken, küfrün ise sona erdirilmesi gerektiğini ifade 

etmektedir. Diğer yandan muzari sigayla getirilmiş olan şükür ifadesinden hiçbir kulun 

tam ve kâmil anlamda şükredemeyeceği dolayısıyla her an şükretmeye muhtaç olduğu; 

mazi sigayla getirilen küfür ifadesinden ise inkârın, nankörlüğün hakkıyla tahakkuk 

ettiği anlamları çıkarılabilir.233 

Sûrede şükür ve küfür kavramlarının zikredilmesi ile kulun daima Allah’ın 

nimetlerinin farkında olarak itaat ve şükür tavrını içselleştirmesi, nankörlük ve 

isyandan ise uzak durmasına işaret edilmektedir.  

Elmalılı buradaki nankörlüğü (küfür) kişinin Allah’ın verdiği hikmeti kendinden 

bilerek “ben yapıyorum” tavrı içerisinde küfre düşme durumu olarak tarif etmiştir. Bu 

durumda onun bu nankörlüğü kendi aleyhine dönmektedir.234  

Bir eğitimci olarak anne-babanın evladına Allah’ın nimetleri karşısında şükretmeyi, 

nimeti verenin gerçek sahibinin Allah olduğunu hatırlatarak küfrân-ı nimete 

düşmemeyi küçük yaşlardan itibaren aşılaması, ayet-i kerimeden çıkarılabilecek bir 

sonuçtur.  

 

2.2.3.4. Şirk (Allah’a Ortak Koşmak) 

Şirk, kelime olarak “ortak olmak, ortaklık” anlamındadır. Istılahta ise, Allah Teâlâ’nın 

zat, sıfat ve fiillerinde ortağı olduğunu kabul etmek, O’na ibadette başka varlıkları 

ortak koşmaktır. Ortak koşana “müşrik”, ortak koşulana ise “şerik” denilir.235 Ortak 

koşmak iki şekilde olur:  

1- Büyük şirk: Allah’ın ortağı bulunduğunu kabul etmektir ki; küfrün en 

büyüğüdür. Allah Teâlâ kendisine ortak koşulmamasını emretmekte236 ortak 

 
233 Fahreddin er-Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb/et-Tefsîru’l-kebîr, trc. Suat Yıldırım vd., C. 18, (Huzur 

Yayınları: İstanbul, 2013), 153.  

234 Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, C. 4, 513-514.  

235 Mustafa Sinanoğlu, “Şirk”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 2010), 39/193-198.  

236 el-En'âm, 6/151; el-Kehf, 18/110.  
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koşanları asla bağışlamayacağını bildirmektedir.237 Allah’a ortak koşan O’na 

büyük bir iftira atmaktadır.  

2- Küçük şirk: Yapılan bazı işlerde Allah’la birlikte başkalarının da hoşnutluğunu 

beklemektir. Allah’a ait olan yetki ve salahiyetleri O’nun yarattığı başka bir 

varlıkta görmektir.238 Bunun karşılığı riya ve nifaktır.239 Şirk de en çok bu 

alanda ortaya çıkmaktadır.240 Ayet-i kerimelerde de buna işaret 

buyurulmaktadır.241 Hz. Peygamber (s.a.v.) de şirki büyük günahların en 

büyüğü olarak nitelemekte242 ve ümmeti hakkında en fazla küçük şirke 

düşmelerinden korktuğunu ifade etmektedir.243  

Lokman (a.s.) oğluna öğüt verirken ilk olarak şirkten sakındırarak sözüne başlamakta, 

şirki “büyük bir zulüm” olarak nitelemektedir.244 Çünkü şirk Allah katında günahların 

en büyüğü ve en çirkin suçtur.245 Kişiyi küfre götürmesi neticesinde ebedi cehenneme 

sürüklemektedir.246 Bu nedenle Lokman (a.s.) inanan kimse de olsa imanını 

koruyamadığı zaman birtakım sebeplerle şirke düşebilme ihtimaline karşı oğlunu, 

“imanını şirk ve diğer tehlikelerden koruması gerektiği” yönünde uyarmaktadır. Bu 

nedenle Allah’a iman eden bir müminin -Allah’ın “kendinizi ve ehlinizi ateşten 

koruyunuz” emri mucibince- aile fertlerini bu konularda eğitmesi, iman esaslarını tam 

olarak öğretip şirkten korunma yollarını göstermesi elzemdir.247   

 
237 en-Nisâ, 4/48, 116; Ayrıca bk. el-Mâide, 5/72.  

238 Murat Kaya, Ebedi Kurtuluş Yolu, (İstanbul: Erkam Yayınları, 2010), 27.   

239 İsfahânî, Müfredât, “ş-r-k” md., 548-549. 

240 Adem Ergül, Kalbî Hayat, (İstanbul: Altınoluk, 2000), 293-294.  

241 el-A‘râf, 7/190; Yûsuf, 12/106.  

242 Buhârî, “Edeb”, 6 (5976), (5977).  

243 Ergül, Kalbî Hayat, 297-298.  

244 Lokman, 31/13.  

245 Muhammed Ali es-Sâbûnî, Safvetü’t-Tefâsîr, trc. Sadrettin Gümüş ve Nedim Yılmaz, C. 5 

(Ensar Neşriyat: İstanbul, 1995) 20.  

246 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 189.  

247 Yargıcı, “Kur’an’a Göre İnsanın Kendisini ve Ailesini Ateşten Koruması”, 47.  
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2.2.3.5. Zulüm 

Zulüm, bir şeyi ait olmadığı bir yere koymak demektir.248 Diğer bir ifadeyle Allah’ın 

insanlar için koymuş olduğu fıtrî düzene başkaldırarak onu bozmak, yani Allah’ın 

koyduğu çizgiyi aşmak, sınır tanımamak demektir.249 Az veya çok olsun haddi 

aşmaktır. Lugavî olarak; güçlü ve otorite sahibi kimselerin haksız uygulamaları, 

eziyet, cefa şeklinde tarif edilmiştir.250 Zulmü uygulayan kimseye “zalim” 

denilmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ı inkâr edenler (kâfirler), zalim olarak 

nitelenmektedir.251 Allah Teâlâ zalimleri asla sevmediğini,252 zulmedenlerin zulmünün 

karşılıksız kalmayacağını,253 kendisinin de dünyada ve ahirette kullarına asla 

zulmetmeyeceğini bildirmiştir.254 Hz. Peygamber (s.a.v.) zulümden sakınmayı 

öğütlemektedir.255 Zulmün karşıtı; bir şeyi layık olduğu yere koymak, düzgün hale 

getirmek anlamında olan adalettir.256  

Zulüm üç kısma ayrılmaktadır: 

1- Allah ile kul arasındadır. Bu çeşit zulmün en büyüğü şirk, küfür ve nifaktır.  

2- İnsanların kendi cinsleri arasındadır. Yekdiğerine haksızlık etmek, adaletli 

davranmamak vb. şekillerde ortaya çıkmaktadır.  

 
248 İsfahânî, Müfredât, (z-l-m) md., 658; Mustafa Çağrıcı, “Zulüm”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 

2013), 44/507-509.         

249 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 5, 193.  

250 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 2243.   

251 el-Bakara, 2/254.  

252 Âl-i İmrân, 3/140.  

253 Hûd, 11/67, 102. Ayrıca bk. Âl-i İmrân, 3/151; el-Mâide, 5/29; el-Kehf;18/59; el-Ankebût, 

29/14, 40; et-Tûr, 52/47; Buhârî, “Tefsir”, 11/5; Müslim, “Birr”, 61.  

254 el-Mü’min, 40/31; Kâf, 50/29; en-Nisâ, 4/77, 124; Âl-i İmrân, 3/25, 182; el-Enfâl, 8/51; el-

Hac, 22/10; Müslim, “Birr”, 55 (2577). Ayrıca bk. Mehmet Yaşar Kandemir, 111 Kudsî 

Hadis, 2. bs. (İstanbul: Tahlil Yayınları, 2023), 36-40.  

255 Müslim, “Birr”, 56 (2578).  

256 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 5, 193.  
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3- Kişi ile nefsi arasındadır. Kişilerin işledikleri günahlar, kötülükler ve benzer 

olumsuz davranışlardır.  

Zulmün bu üç çeşidi de aslında kişinin kendi nefsine zulmetmesidir. Çünkü kişinin 

işlediği zulmün karşılığı er ya da geç kendisine dönecektir.  

Lokman sûresinde şirkin büyük bir zulüm olarak nitelenmesi Allah ile kul arasındaki 

zulüm çeşididir. Burada Allah hakkı devreye girmektedir. Şirkte Allah’ın putların 

seviyesine indirilmesi ve putların yaratıcı konumuna yükseltilmesi anlamında iki tür 

haksızlık bulunmaktadır. Tabiatıyla bu davranış çift yönlü bir zulüm olmaktadır ki 

bunun ağırlığı ve büyüklüğünü ifade etmek için “azîm” sıfatıyla nitelenmektedir.257 

“İman edip imanlarına zulüm karıştırmayanlar…”258 ayeti nazil olduğu zaman sahabe 

endişe ile Rasûlullah’a gelerek bunun kendileri için zor bir şey olduğunu 

söylemişlerdi. Rasûlullah (s.a.v.) Lokman sûresinde “şirkin büyük bir zulüm 

olduğunun”259 buyurulduğunu hatırlatarak orada kastedilen zulmün şirk anlamında 

olduğunu bildirmiştir.260  

Hz. Lokman’ın oğluna ilk öğüt olarak şirkten uzak durmasını söylemesi anlamlıdır. 

Çünkü şirkin Hukukullah’ı çiğnemek olduğu gerçeğinden hareketle kişinin Allah’a 

karşı büyük bir haksızlık yapmış olacağını vurgulamaktadır. Bu nedenle oğlunu şirkten 

sakındırarak adalet dengesi içerisinde Allah’ın hakkını yerine koymasını ve zulümden 

kaçınmasını öğütlemektedir.  

Ebeveyne düşen vazife de ilk öğüt olarak öncelikle evladının kalbini tevhid hakikatinin 

yerleştirilebileceği şekilde sâfî hale getirmesi yani şirk unsuru barındırabilecek her 

şeyden tasfiye etmesidir. Bu surette Allah’a karşı büyük bir haksızlık olan zulüm 

davranışından korunmuş olacaktır.  

 

2.2.3.6. Anne-Baba Hakkı  

Allah Teâlâ Lokman sûresinde Lokman’ın öğütlerinden bahsederken arada iki ayet-i 

kerimede anne babaya itaate dikkat çekmektedir. Burada Hz. Lokman’ın oğlunu 

 
257 Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlaki Öğütler, 110.  

258 el-En’âm, 6/82.  

259 Lokman, 31/13.  

260 Buhârî, “Ehâdîsü’l-enbiyâ”, 41 (3428, 3429); “Tefsir”, 31/1 (3776).  
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şirkten sakındırmasından sonra anne babaya itaatin zikredilmesi, konunun 

ehemmiyetini ortaya koymaktadır. Bu ayet-i kerimelerin261 Lokman’ın öğütlerinin 

arasında, cümle-i mu’tarıza (ara cümle) olarak Hak Teâlâ’nın hitabı olduğu 

bildirilmiştir. Şirkten sakındırma hususunu tekit etmektedir. Bununla birlikte Hz. 

Lokman’ın sözlerinin devamı olduğu görüşü de bulunmaktadır.262  

Allah Teâlâ sûrede insanların anne ve babasına iyi davranmasını tavsiye ettikten sonra 

özel olarak annenin çektiği zorluk ve sıkıntılardan bahsetmiştir. Bu nedenle anne 

hakkının babadan daha fazla olduğu bildirilmiştir.263 Ayette anne babaya itaat 

emredildikten sonra anne kelimesi özel olarak vurgulanmaktadır. Çünkü annenin 

çocuk üzerinde emeği daha fazladır. Hamilelik, doğum, emzirme gibi özel durumların 

varlığı annenin hakkını artırmaktadır. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de kime iyilik 

edeceğini soran sahabeye üç sefer “annene” buyurduktan sonra “babana” diye tavsiye 

etmesi annenin hakkının önde olduğunu göstermektedir.264 

Ayet-i kerimede “Bana ve anne babana şükret” ifadesi ile insanlardan, verdiği 

nimetlere karşı Allah’a şükretmesi; besleyip büyütmeleri, yetiştirip olgun bir kıvama 

getirmeleri sürecinde çektikleri bütün zahmetler karşılığında anne babasına da 

teşekkür etmesi istenmektedir. Burada Allah’ın hakkı öne alınmak suretiyle, Allah 

hakkının anne baba hakkından daha öncelikli olduğu vurgulanmıştır. Buna göre anne 

babaya teşekkür etmek Allah’a şükretmenin bir parçası olmaktadır. İnsanın dünyaya 

gelmesinin zahiri sebebi ebeveyn, hakiki sebebi ise Allah’tır (c.c.). Bu nedenle şükür 

önce gerçek sebebe yapılmaktadır. Bununla birlikte Allah Teâla’nın kendisine 

şükredilmesini istedikten sonra anne babaya teşekkür edilmesini hatırlatması, aynı 

zamanda anne babanın çocukları üzerindeki haklarını belirtmek içindir.  

İnsanın anne babasına teşekkür etmesi, onlara itaat etmesi anlamındadır. Anne babaya 

iyi davranıp onlara itaat etmek, Allah’ın emrini uygulamak olduğundan aynı zamanda 

 
261 Lokmân, 31/14, 15.  

262 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 532; Beydâvî, Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-

te’vîl, C. 3, 518-519.  

263 Taberî, Muhtasaru Tefsîri’t-Taberî, C. 4, 1 numaralı dipnot, 1778.  

264 Buhârî, “Edeb”, 2 (5971); Müslim, “Edeb”, 1, 2; Tirmizî, “Birr”, 1; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 

120.  
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Allah’a itaat anlamına da gelmektedir.265 Ancak anne babanın Allah’a şirk koşması 

için çocuklarını zorlamaları durumunda anne babaya itaat edilmemesi gerektiği 

vurgulanmaktadır. Bununla beraber dünyaya ait olan işlerde herhangi bir günah ve 

sorumluluk gerektirecek bir durum olmadığı takdirde anne babaya itaatin devam 

etmesi ve onlarla iyi geçinmeleri tavsiye olunmuştur.266 Anne babanın nafakasından, 

Müslüman olmasalar bile evladın sorumlu olduğuna da bu ayet-i kerime delil teşkil 

etmektedir. Süfyan b. Uyeyne; “beş vakit namaz kılanın Allah’a şükür vazifesini 

yerine getirmiş olacağını, namazlarının arkasından anne babasına dua eden kimselerin 

de onlara teşekkür etmiş olacağını” söylemiştir.267 Ayetin son kısmında ise 

“Dönüşünüz banadır.” buyrulmak suretiyle kıyamet günü kulun verdiği bu söze sadık 

kalıp kalmadığının sorulacağı ifade edilmektedir.268  

Söz konusu iki ayetin Sa‘d b. Ebî Vakkas (Sa‘d b. Mâlik) hakkında nazil olduğu 

bildirilmektedir. Sa‘d İslamiyet’i kabul ettiği zaman annesi Sa‘d’a:269 “Senin girdiğin 

dinde annenin hakkı çok üstündür, bana isyan etmen Allah’a isyan etmen anlamına 

gelir.” demek suretiyle270 dininden dönmesi için açlık grevine başlamış ve eski dinine 

dönmediği takdirde bir daha yiyip içmeyeceğine dair yemin etmiştir. Sa‘d ise son 

derece kararlı bir şekilde İslam’dan dönmeyeceğini belirttiği zaman annesi açlık 

grevini terk etmiştir.271  

 
265 Atilla Yargıcı, “Kur’an’a Göre İnsanın Kendisini ve Ailesini Ateşten Koruması” II. 

Uluslararası Mevlid-i Nebi Sempozyumu: Hz. Peygamber ve Aile, 18 Kasım 2019, 

(Şanlıurfa: Harran Üniversitesi, 2019): 49.  

266 Taberî, Muhtasaru Tefsiri’t-Taberî, C. 4, 1778-1779.  

267 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 535; Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 200.  

268 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 535.  

269 Hamne binti Ebî Süfyan B. Ümeyye (Ebû Süfyan’ın yeğeninin kızı) bk. Bursevî, Rûhu’l-

Beyân, C. 14, 552; Ayrıca bk. Yılmaz, Kurân Âilesi, 198.  

270 Yılmaz, Kurân Âilesi, 198.  

271 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 4, 514-515; Zemahşerî, Keşşâf, C. 5, 274; Ayrıca bk. 

Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, ed. Mehmet Paçacı vd., C. 2 (Diyanet İşleri Başkanlığı 

Yayınları: Ankara, 2021), 480.  
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Rivayete göre Sa’d’ın annesine karşı kesin tavrı karşısında ilk olarak Ankebût sûresi 

8. ayeti nazil olmuştu. Bu ayette anne babanın Allah’a ortak koşması konusunda 

zorlamaları durumunda onlara itaat edilmeyeceği bildirilmek suretiyle Sa‘d’ın bu 

davranışı desteklenmiştir. Daha sonra Mekkeliler arasında benzer baskılar görülmeye 

başlayınca Lokman sûresi 14. ve 15. ayetlerinde aynı husus daha sert bir ifade ile 

vurgulanmaktadır.272  

Bu rivayetlerden, ilk dönemlerde anne babaların İslam’ı terk etmeleri hususunda 

çocuklarına baskı yaptıkları ancak hiçbir Müslümanın bu baskıya boyun eğmediği 

anlaşılmaktadır. Söz konusu ayetlerin o kimselerin davranışlarını tasdik ve müminleri 

irşat için nazil olduğu bildirilmiştir.273  

Kur’ân-ı Kerîm’de anne babaya itaat emredilmekte274 ve Allah’a imandan sonra ikinci 

husus olarak zikredilmektedir.275 Anne babasına karşı alçakgönüllü olan, yumuşak 

davranan çocuklar övülmekte,276 müminlerden, anne babaları için hayatta oldukları 

süre içinde ve ölümlerinden sonra da hayır dua etmeleri beklenmektedir.277 Hz. 

Peygamber (s.a.v.) de Allah’ın rızasının ve öfkesinin anne baba rızası ve öfkesine bağlı 

olduğunu buyurarak konunun önemine dikkat çekmektedir.278  

 

 
272 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 202; Musa Kâzım Yılmaz, Kur’ân Ailesi, (İstanbul: Hilal 

Yayınları, 1994), 198.  

273 Oral, “Kur’an’da Lokman (a.s.) ve Çocuk Eğitimi”, 65.  

274 el-Ahkâf, 46/15; Lokmân, 31/14, 15; en-Nisâ, 4/36.  

275 el-İsrâ, 17/23.  

276 Meryem, 19/14.  

277 el-İsrâ, 17/24; İbrahim, 14/41; el-Ahkâf, 46/15; en-Neml, 27/19. 

278 Tirmizî, “Birr”, 3.  
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2.2.3.7. Tevhit (Allah’ın Birliği) 

“Vahde” kelimesi “eşsizlik, teklik, yalnızlık” anlamında olup,279 bu kökten türeyen 

“tevhid” de “Allah’ın birliğine inanmak,280 Allah’ı bir ve tek olarak kabul etmek”281 

demektir. İhlas sûresi ve Bakara sûresi 163. ayet-i kerimede “Allah’ın tek olduğu ve 

kendisinden başka hiçbir ilah bulunmadığı” vurgulanmak suretiyle “tevhit” inancı 

ortaya konulmaktadır.282 Tevhidin somutlaşmış ifadesi; “Lâ ilâhe illallah” kelimesidir 

ki; İslam’a girişin anahtarıdır. Tevhidin özünde, “Allah’ın dışında bütün tapılacakları 

reddedip, ilahlığın sadece Allah’a ait kılınması” vardır.283 Tevhidin zıddı şirktir. Buna 

göre ibadet ve kulluğun sadece Allah’a yapılması şarttır.284 Hz. Peygamber (s.a.v.) 

“İnsanı helak eden yedi şeyden sakının…”285 hadis-i şerifinde ilk sırada “Allah’a şirk 

koşmak” zikredilmekte ve bu suretle şirkin tehlikesine dikkat çekilerek tevhidin önemi 

vurgulanmaktadır.    

Tevhidin “uluhiyet” ve “rububiyet” olmak üzere iki boyutu vardır. Rububiyet tevhidi; 

Allah’ın “Rabb” olarak yaratması, eğitmesi, yetiştirmesi ve her türlü imkânı sağlaması 

yönünden tek olmasıdır. Bu tür tevhitte Allah’ı zat, sıfat ve fiillerinde birleme vardır. 

Rububiyet tevhidi tarih boyunca genelde inkâr edilmemiştir. Kur’ân-ı Kerîm’e göre 

sadece rububiyet tevhidi ile kurtuluşa ermek mümkün değildir. Nitekim müşrikler de 

Allah’ın rububiyetini kabul ediyorlardı.286 Rububiyetle birlikte ulûhiyet tevhidini de 

kabul etmek gereklidir. Uluhiyet tevhidi ise; ibadetleri sadece Allah’a has kılmak, 

 
279 İsfahânî, Müfredât, “v-h-d” md., 1138.  

280 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 1970.  

281 Mevlüt Özler, “Tevhid”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 2012), 41/21-22.   

282 Ayrıca bk. el-İhlâs, 112/1-4.  

283 Tosun, Çocuk Eğitiminde Hz. Lokman Örnekliği, 47.  

284 en-Nisâ, 4/36; el-En’âm, 6/102; el-Kehf, 18/110; el-Fâtiha, 1/5.  

285 Buhari, “Vesâyâ”, 23, “Tıb”, 48 (5764), “Hudûd (Muhâribîn)”, 44 (6857); Müslim, “İman”, 

89.  

286 Yûnus, 10/31; el-Mü’minûn, 23/84-89.  
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O’na itaat edip boyun eğmek ve bu konuda O’na hiçbir ortak kabul etmemektir. Bu 

nedenle bu tevhide ubudiyet tevhidi de denilmektedir.287  

Hakiki anlamda tevhidin gerçekleşmesi, ubudiyet ve rububiyet tevhitlerinin aynı anda 

gerçekleşmesi ile mümkün olmaktadır. Bir tanesi eksik olursa şirk devreye 

girmektedir. Şirk bazı nesneleri, kişileri veya güçleri uluhiyet seviyesine 

yükseltmektir. Bu nedenle en büyük zulüm olarak nitelenmiştir.288 Bu durumda tevhit 

de en büyük adalet olmaktadır.289 Peygamberlerin en çok üstünde durdukları konu 

uluhiyet tevhididir.290  

Tevhid bilincinin çocuklar henüz küçükken içselleştirmeleri önemlidir. Lokman (a.s.) 

oğluna ilk öğüt olarak tevhit inancını aşılamaktadır. Allah’a ortak koşmanın O’na 

yapılacak en büyük haksızlık olduğunu bildirmiştir. Bu sayede çocuğunun zihnine 

itikadî esasları yerleştirmek suretiyle inancını kuvvetlendirmektedir. Aile içinde 

ebeveyn de çocuğuna ilk olarak Allah’ın birliği ve şirkin tehlikesini öğreterek 

öncelikle iman yönünden güçlü olmasını sağlamalıdır.     

  

2.2.3.8. Murâkabe 

Murâkabe; “gözlemek, denetlemek, takip etmek, kontrol etmek, belli bir noktaya 

dikkat kesilmek”291 manalarına gelmektedir. Tasavvufî açıdan ise; “Kulun iç ve dış 

âleminin, zâhir ve bâtınının Allah tarafından sürekli gözetim altında ve kendisinin de 

 
287 Tosun, Çocuk Eğitiminde Hz. Lokman Örnekliği, 47-53.  

288 Lokmân, 31/13.  

289 Kemal Polat, “Müzakere”, Kutlu Doğum Haftası “Hz. Peygamber ve İnsan Yetiştirme 

Düzenimiz” Sempozyumu, 18-20 Nisan 2014, (Erzurum: Diyanet İşleri Başkanlığı: 2015): 

111.  

290 en-Nahl, 16/36; el-A‘râf, 7/59.  

291 Mevlüt Erten, “Kur’an’da İnsan Yetiştirme Düzeni Olarak Murâkabe”, Cumhuriyet 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. XVIII, S. 2 (2014): 320-324.  
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her an O’nun huzurunda olduğunun idraki içinde bulunmasıdır”.292 Cibril hadisinde293 

zikredilen “ihsan” kavramı ile “kulun Allah’ı göremese de Allah’ın her an kendisini 

gördüğü” tabiri, bu hususu ifade etmektedir. Allah (c.c.) “er-Ragîb” ismi şerifi ile 

bütün alemi ve kullarını denetlemekte, bu sayede eşyanın varlığını koruması ve 

sürdürmesi mümkün olmaktadır.294 

Allah’ın üzerimizde gözetleyici olduğu,295 kullarını her an gözetlediği,296 yerde ve 

gökte olan her şeyi bildiği297 Kur’ân-ı Kerîm’de bildirilmiştir. Diğer ayet-i kerimelerde 

de Allah’ın gece namaza kalktığında kulunu görmesi,298 (Rasûlullah’ın) secde 

edenlerin arasında dolaştığını görmesi,299 hiçbir şeyin Allah’a gizli kalmadığı,300 

Allah’ın gözlerin sinsi bakışlarına ve kalplerin gizlediklerine muttali olduğu,301 

Allah’ın her şeyi hakkıyla gördüğü,302 kişinin nerede olursa olsun Allah’ın kendisiyle 

birlikte olduğu303 bildirilmiştir. Bu ayet-i kerimelerden Allah’ın insanı başıboş 

bırakmadığı, kulun her an Allah’ın denetimi ve gözetimi altında olduğu, yer ve zaman 

bakımından bu denetimin dışına çıkılamayacağı hatta kalplerde olanların dahi bu ilahi 

gözetimden kaçamayacağı anlaşılmaktadır.304 

 
292 Süleyman Uludağ, “Murakabe”, DİA, (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 31/204. 

293 Buhârî, “Îmân”, 37 (50); Müslim, “Îmân”, 1-7 (8-10); Tirmizî, “İman”, 4; Ebû Dâvûd, 

“Sünnet”, 16.  

294 Uludağ, “Murakabe”, 31/204.  

295 en-Nisâ 4/1; el-Ahzâb 33/52. 

296 el-Fecr 89/14.  

297 el-Mücadele 58/7 

298 eş-Şuarâ 26/218.  

299 eş-Şuarâ 26/219. 

300 Âli-İmrân 3/5. 

301 el-Mü’min 40/19. 

302 el-Mâide 5/117. 

303 el-Hadîd 57/4. 

304 https://www.islamveihsan.com/allahin-kullari-gozlemesi-murakabe.html [12.11.2023].  

https://www.islamveihsan.com/allahin-kullari-gozlemesi-murakabe.html
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Lokman’ın (a.s.) oğluna “Allah’ın her şeyden haberdar olduğu, en gizli yerde bile olsa 

Allah’tan gizlenemeyeceği”305 öğüdünü vererek, Allah’ın her an kendisini gördüğü 

bilinciyle namazını kılması, iyiliği emredip, kötülükten sakındırarak, başına 

gelebilecek olanlara sabır ve mukavemet göstermesi, bu hususta azim ve kararlılık 

içinde olması gerektiğini vurgulamaktadır. Ayet-i kerimenin “Allah’ın ‘latif’ ve 

‘habîr’ sıfatları” ile tamamlanması ise “Allah’ın her şeyi en ince ayrıntılarına kadar 

bildiği ve her şeyden haberdar olduğu” vurgusu ile bir önceki anlam 

desteklenmektedir. 

Aile içinde ebeveynin de küçük yaşlardan itibaren çocuklarına Allah’ın her an 

kendilerini gözetlemekte olduğu306 bilincini aşılamaları önem arz etmektedir. Bu 

sayede çocukta Allah’tan utanma ve çekinme duygusu ile iç disiplinin gelişmesi 

kolaylaşacak ve bu duyguyla -ebeveynin denetimi olmadığı zamanlarda da- Allah’ın 

her an kendisini gördüğü bilinciyle davranışlarını kontrol edebilecektir.  

 

2.2.3.9. Namaz 

Arapça’da “salât” kelimesi “dua, yüceltme, tebrik” anlamında olup içeriği itibarıyla 

belli bir ibadete de isim olmuştur.307 Istılahta ise, birtakım şekiller ve özel rükunları ile 

Yaratıcıya kulluk etmektir.308  

İslam’da son derece önemli yeri ve kıymeti olan namaz ibadeti, imandan sonra faziletli 

amellerin başında gelmektedir.309 Kur’ân-ı Kerim’de vakitleri belli bir farz olarak 

nitelenmiştir.310 Hicretten bir buçuk sene önce ve Mi‘râc gecesi farz kılınmıştır.311   

 
305 Lokmân 31/16.  

306 el-Fecr 89/14. 

307 İsfehânî, Müfredât, “s-l-y” md., 598-599.  

308 M. Kâmil Yaşaroğlu, “Namaz”, DİA (İstanbul: TDV Yayınları, 2006), 32/350-357.     

309 Müslim, “Îmân”, 137-140.  

310 en-Nisâ, 4/103. 

311 Buhârî, “Bedʾü’l-ḫalḳ”, 6; Müslim, “Îmân”, 259; Tirmizî, “Ṣalât”, 213. 
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Namazın farz kılınması, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sabır tavsiye eden ve risalet 

görevinin ağırlığına dayanmasını tavsiye eden ayetlerden sonra olmuştur. Buradan 

namazın güçlüklere direnmede etkili olduğu anlaşılmaktadır.312  

Namazda kalp, dil ve tüm bedenle Allah’a yönelme vardır. Bu nedenle bütün 

ibadetlerin özü olarak nitelenmiştir.313 “Namaz dinin direğidir”314 hadis-i şerifinde de 

namazın önemine işaret edilmektedir.   

Namaz kıyam, rükû ve secdesiyle kâinatta bulunan bütün varlıkların ibadet şekillerini 

kapsamaktadır. Bu nedenle namaz kılan kimse aynı zamanda yeryüzü ve 

gökyüzündeki bütün varlıkların zikirleriyle de ibadet etmiş olmaktadır.315   

Namaz ibadeti Yüce Allah’ın “Secde et ve yaklaş!”316 buyruğu ile kulun Rabbine 

yakınlaşmasına bir vesiledir. Namaz ibadeti ile kul Rabbi ile kesintisiz bir bağ 

kurmaktadır.317 

Allah Rasûlü (s.a.v) çocukların küçük yaşlarda namaza alıştırılmasını tavsiye etmiştir. 

Yedi yaşına ulaştıklarında namazın telkin edilmesini, on yaşına geldiklerinde ise 

büyük bir ciddiyetle üzerinde durulmasını öğütlemiştir.318    

Namaz ibadeti bütün hak dinlerde mevcuttur.319 Hz. Lokman’ın oğluna namazı 

hakkıyla ikame etmesini söylemesinden320 o devirde de namaz ibadetinin bilindiği ve 

uygulandığı anlaşılmaktadır.  

 
312 Muhammed Nâsıruddin, el-Elbânî, Hadislerle Hz. Peygamber’in Namaz Kılma Şekli, trc. 

Osman Arpaçukuru, (İstanbul: Beka Yayınları, 2004), 1-8. 

313 Yaşaroğlu, “Namaz”, 32/350-357.     

314 Tirmizî, “Îmân”, 8.     

315 Yaşaroğlu, “Namaz”, 32/350-357; Osman Nuri Topbaş, İslâm-Îmân-İbadet, (İstanbul: 

Erkam Yayınları, 2000), 194.   

316 el-Alak, 96/19.  

317 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 4, 322. 

318 Ebû Dâvûd “Salât” 26; Tirmizî “Mevâkit” 182. 

319 Hûd, 11/87; İbrahim, 14/37; Meryem, 19/31; el-Enbiyâ, 21/73.  

320 Lokmân, 31/17.  
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Ayet-i kerimede Lokman’ın (a.s.) oğluna hitabında üç örnek davranışın  sıralandığı 

görülür. Kişinin kulluk bilincini ifade sadedinde namaz ibadeti birinci sıraya 

konulmuştur. Daha sonra toplumsal davranışlarda kulluğun gerektirdiği tutumlar 

anlatılmıştır.321 Hz. Lokman (a.s.) namazı “azmetmeye ve kararlılık göstermeye değer 

işlerden” olarak ifade etmiştir. 

Bu ifadeden olarak; ailede irşat faaliyetlerinde de çocuklara namaz bilincini erken 

yaşlardan itibaren kazandırmaya çalışmak son derece önemlidir. Bunun en etkili yolu 

ise ebeveynin aynı hassasiyet içinde çocuklarına güzel örnek olmalarıdır.      

 

2.2.3.10. Emr bi’l-ma‘rûf ve Nehy ani’l-münker 

“Ma‘rûf” kelimesi “irfan” kökünden “bilinen, düşünerek kavranan, tanınan, 

benimsenen şey”; “münker” ise “nekaret” kökünden “yadırganan, tasvip edilmeyen, 

sıkıntı duyulan şey” manalarına gelir.322 Râgıb el-İsfahânî (öl. V./XI. yy. ilk çeyreği), 

aklın ve şeriatın iyi olarak bildiğini “ma‘rûf”; yadırgadığı, benimsemediği, kötü olarak 

bildiğini ise “münker” olarak nitelemektedir.323 Toplumda iyiliğin hakim kılınıp 

kötülüğün önlenmesi faaliyetine ise; “emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-münker” 

denilmektedir.  

Kur’ân-ı Kerîm’de iyiliği emreden kötülükten nehy eden kimselerden övgüyle 

bahsedilmekte,324 bu görevi üstlenen bir topluluğun bulunması emredilmektedir.325 

Buna göre emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-münker farz hükmündedir. Farz-ı ayn ve farz-

ı kifaye olma noktasında ise görüş ayrılıkları bulunmaktadır.326 Rasûlullah (s.a.v.) da 

 
321 Heyet, Kur’an Yolu, C. 4, 339-340.  

322 Mustafa Çağrıcı, “Emir bi’l-ma‘rûf Nehiy ani’l-münker”, DİA (İstanbul: TDV Yay., 1995), 

11/138-141.   

323 İsfahânî, Müfredât “a-r-f” md., 693-694.   

324 Âl-i İmrân, 3/110, 114; el-A‘râf, 7/157, 165; et-Tevbe, 9/71; el-Hac, 22/41.  

325 Âl-i İmrân, 3/104. Ayrıca bk. el-Mâide, 5/63; Hûd, 11/116.  

326 Çağrıcı, “Emir bi’l-ma‘rûf Nehiy ani’l-münker”, 11/138-141. “Ayrıca bk. İbn Kudâme el-

Makdisî, İhyâu Ulûmi’d-dîn Özü Muhtasar Minhacu’l-kâsıdîn, 3. bs., (İstanbul: Guraba 

Yayınları, 2020), 180; Muhsin Demirci, Kur’an’ın Ana Konuları, 6. bs. (İstanbul: M.Ü. 
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toplumda iyiliği teşvik ve kötülüğü engelleme vazifesinin yerine getirilip 

getirilmemesi durumunu; “iki katlı bir gemide alt katta bulunanlar su almak için 

gemiyi delmeye yeltendiklerinde üst kattakiler hiçbir uyarıda bulunmazlarsa hep 

birlikte batacaklarını, ellerinden tutarak bunu önlemeye çalıştıklarında ise hep birlikte 

kurtulmuş olacaklarını” ifade eden meşhur gemi metaforu ile açıklamaktadır.327  

Fert ve toplumun ıslahı için önemli bir prensip olan bu ilke, Müslüman ve gayr-i 

müslimleri de kapsamakla birlikte328 daha çok Müslümanlara yöneliktir.329 Önceleri 

devletin uhdesinde “hisbe”330 teşkilatı tarafından yürütülen bu vazife, ferdî olarak da 

“irşat, vaaz, nasihat” şeklinde geleneksel uygulamalarla birlikte “seminer, konferans, 

basın yayın” gibi modern usul ve uygulamalarla içe dönük bir hareket olarak varlığını 

devam ettirmektedir.331  

İslam toplumunda huzur ve refahın sağlanması, anarşinin önlenmesi için önemli bir 

yaptırımı olan iyiliği emredip kötülükten sakındırma vazifesi, bir anlamda 

peygamberlerin gönderilme maksadını da sembolize etmektedir. Bu nedenle bir davet 

ve irşat görevi olan böyle mühim ve kutsî bir vazifeyi icra edecek uzmanların 

yetiştirilmeleri için kurumlar tesis etmek ve her türlü desteği sağlamak toplumun salâh 

ve refahı için önem arz etmektedir.332  

Lokman (a.s.) da oğlunu şirkten sakındırdıktan sonra ilk sırada namaz ibadetini 

emretmekte, daha sonra iyiliği emredip kötülükten sakındırmasını öğütlemektedir. Bu 

vazifeyi yapabilmek için öncelikle kalpten şirke ait ne varsa arındırılması gereklidir. 

Sonra Allah’a kulluk vazifelerinin ifası gelmektedir. Bu iki husus yerine getirildikten 

 
İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 2012), 282-284; Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâki 

Öğütler, 240-242.  

327 Buhârî, “Şeriket”, 6 (2493), “Şehâdât”, 30 (2686).  

328 Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâkî Öğütler, 242.  

329 Muhiddin Okumuşlar, Kur’an’da Tebliğ, Davet ve Emir-Nehiy Kavramlarının Eğitim 

Felsefesi Açısından Değerlendirilmesi, Marife Dini Araştırmalar Dergisi, S. 1 (Bahar 

2007), 101-103.  

330 bk. Cengiz Kallek, “Hisbe”, DİA (İstanbul: TDV Yay., 1998), 18/133-143.  

331 Çağrıcı, “Emir bi’l-ma‘rûf Nehiy ani’l-münker”, 11/138-141.  

332 Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâki Öğütler, 240-243.  
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yani kendini ıslah ettikten sonra toplumu ıslah etme çalışmaları başlamaktadır. Bu 

kolay bir vazife olmadığı için karşılaşacağı zorluklar karşısında oğluna sabırlı olmasını 

öğütlemekte ve azim ve kararlılıkla görevine devam etmesini salık vermektedir. 

Böylece Lokman (a.s.) topluma olan sorumluluğunu hatırlatmak suretiyle oğluna 

başıboş olmadığı hissiyatını aşılamaktadır.  

Toplumda iyiliği yaygınlaştırma ve kötülüğü önleme çalışmaları, sosyal ilişkilerin 

düzenlenmesi bakımından da önemlidir. Bu sayede edinilen kazanım toplumun küçük 

birimi olan ailede de anne, baba ve kardeşler arasında iletişimi güçlendirmiş olacaktır.  

 

2.2.3.11. Sabır  

Sabır, kişinin gönüllü olarak her türlü acı, zorluk, sıkıntı, yoksunluk vb. durumlara 

göğüs gererek mukavemet göstermesi, Allah’ın yardımına güvenip sonucu beklemesi, 

bu süreçte çözüme odaklanan bir yaklaşım içerisinde bulunma eylemidir. Kısaca 

yaşanılan sorunu kabul edip çözüm için çaba sarfetme durumudur. Sabır, kazanılması 

gereken bir erdemdir; belirli bir çaba gerektirir, kendiliğinden ortaya çıkmaz. Bireyin 

hayatı anlamlandırma sürecinde denge ve uyum içerisinde bulunmasına aracılık ederek 

hedefine ulaşmasına yardımcı olur.333  

Sülemî, insanın özünün akıl, aklın özünün de sabır olduğunu söylemiştir.334 İbn-i 

Abbas zorluklara sabretmenin imanın hakikatlerinden olduğunu bildirmiştir.335 

Kur’ân-ı Kerîm’de sabır kavramı en çok bahsedilen kelimelerden olmakla birlikte 

birçok ayette şükür kavramı ile beraber zikredilmektedir.336  

Sabır ve şükür erdeminden hangisinin daha faziletli olduğu tartışılmış, alimler şükrün 

daha faziletli olduğunu savunurken, mutasavvıfların çoğunluğu sabrı daha üstün kabul 

 
333 Fatma Balcı Arvas, “Aile, Değerler ve Din”, Türkiye İlahiyat Araştırmaları Dergisi, C. 4, 

S. 1 (Haziran 2020): 218.   

334 Ebû Abdirrahmân Muhammed İbn el-Huseyn es-Sülemî, Tasavvufun Ana İlkeleri: 

Sülemî’nin Risaleleri, çev. Süleyman Ateş (Ankara: Ankara Üniversitesi Basımevi, 1981), 

51-52.     

335 Taberî, Muhtasaru Tefsîri’t-Taberî, C. 4, 2 nolu dipnot, 1780.   

336 Lokmân, 31/31; Sebe’, 34/19; eş-Şûrâ, 42/33; İbrahim, 14/5. 
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etmişlerdir. Gazzâlî (öl. 505/1111) gibi bir kısım alimler ise eşit derecede olduklarını 

söylemiştir.337  

Sabırlı olanlar Kur’an’da övülmekte,338 bütün peygamberlerin sabır ile denendiği 

bildirilmektedir.339 Ayrıca sabır teşvik edilerek,340 sabredenlerin hesapsız bir mükâfat 

göreceği,341 birbirlerine sabrı tavsiye edenlerin hüsrana uğramayacağı342 belirtilmiştir. 

Bu cümleden olarak Elmalılı H. Yazır, sabredenlerin ilahî yardım göreceği sonucuna 

ulaşmıştır.343 Nitekim ahlaken yükselmek, nefsin kötü arzularına karşı koyabilmek 

ancak sabır sayesinde mümkün olabilmektedir.344 Yine kişinin ibadetlerini ve Allah’a 

karşı kulluk vazifelerini yerine getirme ve bunların devamlılığı konusunda da sabır 

gereklidir. Allah’ın takdirine rıza ve musibetler karşısında dayanıklılık da sabır 

sayesinde mümkün olmaktadır.  

Gazzâli’ye göre, sabır erdemi sadece insana hastır. Melekler kâmil; hayvanlar ise 

noksan varlıklar olduğu için sabretme eylemi onlar için söz konusu değildir. Bunun 

izahı ise, melekler sadece Allah’a kulluk azim ve gayretindedirler. Sabretmeyi gerekli 

kılacak yollara teşvik eden duyguları yoktur. Hayvanlar, içgüdüleri ile hareket ederler. 

Dolayısıyla sabır göstermek için direnecekleri bir durum söz konusu değildir. İnsanda 

ise meleklerde ve hayvanlarda var olan özellikler de bulunur. Bu nedenle zıt iki kuvvet 

arasında, bir kuvvetin metanet gösterip dayanması söz konusudur. Kişinin çocukluktan 

yetişkinliğe doğru duygularında gelişme olur. Allah ve Rasûlünü bilmek ve akıbetini 

düşünüp anlamak gibi melekeleri gelişir. Bu sayede hayvanlardan ayrılmaktadır. Bu 

 
337 Gazzâli, İhyâu Ulûmi’d-dîn. C. 4, 247-256; Mustafa Çağrıcı, “Sabır”, DİA, (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2008), 35/337-339.   

338 el-Bakara, 2/155, 177; el-Hac, 22/35; el-Ahzâb, 33/35.  

339 el-Ahkâf, 46/35; Sâd, 38/44; el-Enbiyâ, 21/85.  

340 Âl-i İmrân, 3/200; Ayrıca bk. el-Enfâl, 8/46.  

341 ez-Zümer, 39/10.  

342 el-Asr, 103/10.  

343 el-Bakara, 2/153; Âl-i İmrân, 3/125; Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, 632-637.  

344 Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâkî Öğütler, 244.  
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noktada ferdin, dinin gösterdiği yolda ve faydasına olan davranışlarında mukavemet 

göstermesi sabır olarak açığa çıkmaktadır.345  

Sabır çeşitli durumlarda söz konusu olmaktadır. 

• Musibetler karşısında sabretmek  

• Allah’a kulluk vazifelerini yerine getirmekte sabırlı olmak  

• Günah işlememe konusunda sabır göstermek 

Bu üç ana hususla birlikte çocuk eğitiminde karşılaşılan zorluklara sabır, emr bi’l-

ma‘rûf ve nehy ani’l-münker esnasında sabır, anne babaya itaat ve güzel muamelede 

sabır gibi daha özel durumlar da bulunmaktadır. Ayrıca gurur ve kibre kapılmadan, 

nefsânî isteklere mağlup olmadan, israf, gösteriş ve cimrilikten sakınmak suretiyle 

“varlıkta sabır” hasleti gibi; şikâyet, haset, hınç, öfke, aile efrâdı ve çevresine karşı 

güzel muamelede bulunmamak  gibi kötü davranışlardan sakınmak suretiyle “darlıkta 

sabır” hasleti de bulunmaktadır.346 

Sabrın katlanılan sıkıntının durumuna göre dinî hükmü de değişmektedir. Günah 

işlememe, haramlardan uzak durma, dinî vazifeleri îfâ etme durumlarında sabır farz; 

dinin mekruh addettiği hususlardan uzak durma durumunda mendub; dinin yasak 

koymadığı hususlarda sabır göstermek mübah; can, mal ve ırzın saldırıya uğraması ve 

açlık ve susuzluğa gereksiz olarak katlanma durumlarında haram; bedenin zarar 

göreceği derecede acılara katlanma durumunda sabretmek ise mekruh olarak 

derecelendirilmiştir.347  

Sabırlı olmanın kişiyi gereksiz telâştan kurtarma, kendini kontrol etme ve problemi 

çözmenin yolunu bulma gibi faydaları da bulunmaktadır. Sabır, kişinin izalesine 

muktedir olmadığı durumlarda gereklidir. Susamış bir insanın su varken sabretmesi 

doğru bulunmamıştır.348 

 
345 Gazzâli, İhyâu Ulûmi’d-dîn. C. 4, 119-120; Demirci, Lokman Sûresi ve Ahlâki Öğütler, 

244.  

346 Osman Nuri Topbaş, Nebîler Silsilesi 1, (İstanbul: Erkam Yayınları, 2008), 250-253. 

347 Çağrıcı, “Sabır”, 35/337-339; Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 4, 129-130.  

348 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn. C. 4, 233.  
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Gazzâli’ye göre sabrın en alt derecesi, içinde bulunduğu zor durumdan şikâyetçi 

olmamak; bunun fazilet bakımından bir üst derecesi, içinde bulunduğu meşakkatli hâle 

razı olmak; en faziletlisi ise bu duruma şükretmektir.349 

Gerçek sabır, musibetle ilk karşılaşıldığı anda gösterilendir. Katlanmanın en zor 

olduğu kısım burasıdır. Buna “tesabbur” denilir. Katlanmanın daha kolaylaşmaya 

başladığı orta derecesine “sabır”, en yüksek derecesine ise “rıza” denilir ki; nefsânî 

arzuların baskı altına alındığı kısımdır.350 

Sabır, ne kadar zahmetli ve zor bir uygulama olsa da ilim ve amel ile elde edilmesi 

mümkündür. Ancak yine de tam manasıyla sabredebilmenin mümkün olmadığı 

bildirilmiştir.351 

Lokman’ın (a.s.) oğluna tavsiyelerinden biri de sabır hususundadır. Oğluna, namazını 

ikame edip iyiliği tavsiye etmesini, kötülükten sakındırmasını öğütledikten sonra sabrı 

gündeme getirmektedir. Nitekim namaz kılmak kişinin ferdî sorumluluğundadır ve 

buna devam edebilmek için gayret gereklidir. İyiliği teşvik edip kötülüğü engellemek 

toplumsal sorumluluktur ve bu görev yerine getirilirken kişinin zorlanacağı durumlarla 

karşılaşması muhtemeldir. Bir baba olarak Lokman (a.s.) oğluna her durumda sabırla 

ve sebatla engelleri aşarak yoluna devam etmesini öğütlemektedir.  

Ailede çocukların eğitiminden sorumlu olan ebeveyn de onları yetiştirirken türlü 

zorluklarla karşılaşabilirler. Bu durumda yılmadan hedefe doğru yol almaları 

Lokman’ın (a.s.) öğütlerinden çıkarılacak bir sonuçtur. Aynı zamanda çocuğa da 

hayatın inişleri ve çıkışları olacağı, bu yürüyüşünde Allah’ın rızasını gözeterek mutlu 

ve huzurlu olabilmek için irade yönünden güçlenmesi, direncinin sağlam temellere 

oturtulması öğretilmektedir.  

 

 
349 A.g.e., 256.  

350 Çağrıcı, “Sabır”, 35/337-339.   

351 Gazzâli, İhyâu Ulûmi’d-dîn. C. 4, 142, 145.  
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2.2.3.12. Kibir ve Tevazu 

Kibir sözlükte; “kendini beğenme, kendini başkalarından üstün görme, büyüklenme352 

ve bu duygularla başkalarına karşı aşağılayıcı davranışlarda bulunma”353 

anlamındadır. Kur’ân-ı Kerîm’de daha çok; “kişinin Allah’a inanmasına engel olan ve 

ayetleri inkâr etmeye sebep olan büyüklük taslama”354 anlamında kullanılmaktadır. 

Ucûb kelimesi de kendini beğenme anlamında olup kibirden farkı kişinin kendi içinde 

gerçekleşen üstünlük duygusudur. Kibirde ise başkası ile kendini kıyaslama şeklinde 

bir üstünlük taslama vardır ki; bu da diğerlerinin varlığını gerekli kılmaktadır. Bu 

durumda ucûb, kibre sebebiyet vermektedir.355  

Kibrin iki yönü vardır:356 

1- Kişinin gerçekleri kabul etmeyerek Allah’a karşı büyüklük taslaması, 

2- Kişinin kendini diğerlerinden üstün görerek başkalarını aşağılaması. 

Kur’ân-ı Kerîm’de kibir zemmedilmektedir. Allah’ın kendini beğenip böbürlenen 

kimseleri sevmediği,357 O’na kulluğu kendilerine yediremeyenlerin cehenneme 

gideceği358 bildirilmiştir. Hadis-i şeriflerde kibirli olanın cennete giremeyeceği,359 

kıyamet günü Allah’ın onlarla konuşmayacağı ve can yakıcı azaba duçar olacakları 

bildirilmiştir.360 

 
352 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 1179.  

353 Mustafa Çağrıcı, “Kibir”, DİA (Ankara: TDV Yay., 2022), 25/561-562.   

354 Abdülbâkî, el-Mu’cemü’l-müfehres, “k-b-r” md.   

355 Mahmut Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi ve Gazâli, 5. bs. (İstanbul: Çamlıca Yayınları, 2014), 

207; Makdisî, Muhtasar Minhâcu’l-kâsıdîn, 342; Çağrıcı, “Kibir”, 25/561-562.  

356 Çelik, Öztürk ve Kaya, Üsve-i Hasene 2, 195.  

357 en-Nisâ, 4/36, en-Nahl, 16/23, Lokmân, 31/18-19, el-Hadîd, 57/23. Ayrıca bk. el-A’râf, 

7/146, el-Furkân, 25/21.  

358 el-Mü’min, 40/60. Ayrıca bk. el-Kasas, 28/76-81.  

359 Buhârî, “Tevhid”, 36; “Edeb”, 61; Müslim, “İman”, 39, 147-149; Tirmizî, “Birr”, 61 

(1998).  

360 Müslim, “İman”, 171; Ayrıca bk. Tirmizî, “Büyû”, 5 (1211).  
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Kibir (Kibriyâ), Allah’a ait bir sıfattır. Kulun kendisini üstün görerek kibirlenmesi, 

ulûhiyet iddiası ve Allah’a karşı bir başkaldırı niteliği taşımaktadır. Kendisine verilen 

nimetlerin sahibini tanımamak, bu nimetleri kendi gayretleriyle elde ettiğini düşünüp 

nefsine mal etmektir. İblisin kibirlenmesi de bu nev’îdendir.361 Kişiyi küfre götürebilir.  

Kibir üç şekilde olmaktadır:362 

1- Kişi ilmi, ameli ve ibadetleri ile övünür. 

2- Mal varlığı, güzellik, kuvvet ve taraftarlarının çokluğu ile övünür.  

3- Soyuyla ve asaletiyle övünür. 

Oysa bu hasletlerin hepsi kendisine Rabbi tarafından bahşedilmiştir. Kişi bunları 

unutup gurura ve kibre kapılmaktadır. Halbuki Allah Teâlâ kulunu: “Yeryüzünde 

böbürlenerek dolaşma!”363 diyerek uyarmıştır.  

Kibir bir hastalıktır ve tedavi edilmesi gerekmektedir. Bunun ilacı tevazudur. 

Mütevazı olmak isteyen ilk olarak Rasûlullah’ın (s.a.v.) sünnetine uymalıdır.364 

İbadetlerine ihlasla devam etmek, dinin haram ve helal mevzularına hassasiyet 

göstermek, bol bol istiğfar etmek ve ihlas üzere olmak manevi tedavi yoludur. Ayrıca 

bir mürşid-i kâmilin rehberliğinde nefsini kötü hasletlerden arındırmaya çalışmak da 

tedavide etkili bir yoldur. 

Ayet-i kerimede365 Lokman (a.s.) oğluna, muhatabına karşı büyüklük taslayarak, onu 

hafife alarak ve böbürlenerek yüz çevirmemesini, gururlu ve kibirli bir tavırla 

yeryüzünde dolaşmamasını tavsiye etmektedir. Çünkü Allah (c.c.) kendisini beğenip 

övünen hiç kimseyi sevmemektedir. Buna mukabil doğal, tabiî bir halde, mütevazı bir 

eda ile yürümesini, konuşurken de yüksek sesle konuşmayarak normal ses tonunu 

kullanmasını öğütlemektedir. En kötü ses tonunun merkep sesi olduğunu söyleyerek 

bu konuya özel dikkat çekmiştir.  

 
361 Gazzâlî, İhyâu Ulûmi’d-dîn, C. 3, 746.  

362 Makdisî, Muhtasar Minhâcu’l-kâsıdîn, 342-354.  

363 el-İsrâ, 17/37.  

364 Makdisî, Muhtasar Minhâcu’l-kâsıdîn, 347.  

365 Lokmân 31/18-19. 
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Hz. Lokman’ın oğluna iyiliği emredip kötülüğü engelleme öğüdünden sonra 

insanlardan yüz çevirmemeyi ve böbürlenerek yürümemeyi öğütlemesi, toplumla olan 

münasebetini korumak amacı taşıdığını gösterir. Çünkü topluma karşı sorumluluk 

üstlenen, irşat ve tebliğ görevini ifa eden bir kimsenin gurur ve kibre kapılmaması çok 

daha önemlidir.  

Ailede çocuklarını yetiştirirken en büyük ahlaki zaaf olan kibirden sakındırmak, 

ebeveynin öncelikle üstünde durması gereken bir husustur. Bu nedenle anne baba 

tevazu sahibi olarak çocuklarına örnek olmalı, kibre götüren yollardan da çocuklarını 

uzak tutarak güzel öğüt ve nasihatlerle irşadını gerçekleştirmelidir.  

 

2.2.3.13. Ölçülü ve Dengeli Olmak (İtidal)  

Denge, ifrat ve tefritten uzaklaşarak ölçülü olmayı, her hal ve davranışta orta yolu 

gözetmeyi ifade eder. Dengede uyum ve ahenk vardır. İnanç, ibadetler, duygu ve 

düşünceler hep denge üzerine olmalıdır. Din eğitimi ve öğretiminde de “itidal” üzere 

olmak esastır. İslam dini de bunu tavsiye etmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’de tanımlanan 

“ümmeten vaseten”366 tabiri ile İslam toplumunun mutedil bir millet kılındığından 

bahsedilmektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de amellerin bazen az bazen çok 

yapılmasından ziyade devamlılık arz etmesinin önemi üzerinde durmuştur.367  

Lokman Aleyhisselam oğluna: “Yürüyüşünde mutedil ol!” derken aslında bir nevi 

dengeyi gözetmesini öğütlemektedir. Kişi hayatında dengeli ve ölçülü yaşamayı 

başarabildiği oranda istikrarı da yakalayabilecektir. Fatiha sûresinde “sırat-ı 

müstakim”de devam etme duamız da bu gerçeği ifade etmektedir.  

Dengeli ve ölçülü olmak “adalet” kavramı ile de ilgilidir. Kâinatta her şey denge 

üzerine kurulmuştur. Kur’ân-ı Kerîm’de Allah Teâlâ her şeye bir ölçü koyduğunu 

bildirmektedir.368 Aile içinde fertler de bu dengeyi gözetmelidir. İnsanın yaratılış 

gerçeğine uygun olarak fıtratını korumalı, ibadet hayatında, diğer fertlerle olan 

 
366 el-Bakara 2/143.  

367 Buhârî, “İman” 32/33 (43); Müslim, “Salâtü’l-müsafirin” 216.  

368 et-Talâk 65/3, el-Kamer 54/49, er-Ra‘d 13/8; Ayrıca bk. el-Furkân 25/67. 
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münasebetinde ölçülü olmalı, aynı zamanda gözetimi altında bulunan kimselere de 

ölçülü ve dengeli olmanın yollarını öğretmelidir.369  

 

2.2.3.14. Nimet 

Nimet; kişinin hoşuna giden, haz aldığı her şey ve bu hoşlanılan hale götüren tabiatına 

uygun olan bütün işlerdir.370 Diğer bir ifadeyle Allah’ın kullarına ihsan ettiği her türlü 

imkân, rızık ve maldır.371 

Allah’ın nimetlerinin sayısı sınırsızdır.372 Çünkü her şey insana hizmet için 

yaratılmıştır. Bütün bu nimetlere mukabil Allah’a şükretmek ise vaciptir. Zira o 

nimetler aracılığıyla Allah’ı tanıyıp O’na kulluk edilmesi mümkün olmaktadır. Nimete 

şükretmek nimeti artırmaktadır.373 Buna mukabil aracı durumunda olana da teşekkür 

edilmesi şükür borcunun îfâ edilmesi anlamına gelmektedir.374 Şükretmemek (küfrân-

ı nimet) ise elde olan nimetin azalmasına yol açmaktadır.375 Kulluğun gerekleri 

yapılmakla bu şükür yerine getirilmiş olmaktadır.376  

Kişinin elinde bulunan her şeyin gerçek sahibi Allah’tır.377 Allah’ın kullarına bolca 

ihsan ettiği açık ve gizli sayısız nimetleri bulunmaktadır.378 Ayet-i kerimede ifade 

edilen “zahir/açık nimet”in İslam olduğunu bildirenler bulunmakla birlikte, gözle 

görülen, kişilerin sahip oldukları mal, makam, güzellik, ibadet edebilme muvaffakiyeti 

 
369 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 325-328.  

370 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 226.  

371 Komisyon, Hayat Rehberi Kur’ân, C. 4, 156.  

372 İbrahim, 14/34.  

373 Lokmân, 31/20.  

374 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 202. 

375 A.g.e., 204. 

376 Celal Yıldırım, İlmin Işığında Asrın Kur’an Tefsiri, C. 9 (Anadolu Yayınları: İstanbul, 

1989), 4754.  

377 en-Nahl, 16/53.  

378 Lokmân, 31/20.  
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gibi hususlar olduğu da söylenmiştir.379 En büyük nimetse, nimetin sahibini 

unutmamaktır. Yapılan amellerin Allah tarafından olduğunun idrak edilmesidir.380 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
379 Zuhaylî, et-Tefsîru’l-münîr, C. 11, 165-167.   

380 Topbaş, Nebîler Silsilesi 3, 204.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

LOKMAN SÛRESİ ÇERÇEVESİNDE AİLEDE İRŞAT 

FAALİYETLERİ 

 

3.1. Aile, Önemi ve Fonksiyonları 

Aile kavramı sosyolojik tanımı ile, aralarında kan bağı ve evlilik bağı bulunan karı, 

koca, çocuklar ve kardeşlerden ibaret olan, toplumun en küçük birimidir.381 Kâmûsu’l-

Muhît’te “kişinin nafaka ve meûnetini karşıladığı kimseler” olarak tarif edilmiştir.382 

Aile kurumu, korunaklı ve kişilerin kendilerini güvende hissettikleri bir yerdir. İnsanın 

edindiği ilk çevre, ilk eğitim kurumu ve ilk sevgi kaynağı ailedir. İnsanlığın ilk temeli 

de ailede atılmıştır. Bu itibarla uygarlığın ilk kaynağı da aile kurumu olmaktadır.383  

İslam medeniyetinin en önemli unsurlarından birisi ailedir. Arapçada “üsra” kelimesi 

aile anlamına gelmektedir. Üsra kelimesi kök itibarı ile zırh anlamındadır.384 Buradan 

ailenin zırh gibi bireyleri koruduğu anlamı çıkarılabilir. Aile, bireyleri iç ve dış 

düşmanlardan korumaktadır. İç düşmanların başında nefis ve şeytan gelmektedir. 

Öyleyse aile yuvasında bulunmak “tezkiyetü’n-nefs” yani kişinin, nefsin gayri meşru 

isteklerinden arındırılması ve şeytanın her türlü iğva ve aldatmalarına karşı muhafaza 

edilmesi anlamında da koruyucu olmaktadır. Diğer taraftan aile müessesesi, fertleri en 

 
381 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 45.  

382 Mütercim Âsım Efendi, Kâmusu’l-Muhît Tercümesi (el-Okyanûsü’l-Basît fî Tercemeti’l-

Kâmûsi’l-Muhît), “a-v-l” ve “a-y-l” md. C. 5, haz. Mustafa Koç ve Eyyüp Tanrıverdi, 

(Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, İstanbul: 2013), 4664, 4667.  

383 Yılmaz, Kur’ân Ailesi, 17-18.  

384 Mütercim Âsım Efendi, Kâmusu’l-Muhît Tercümesi, “e-s-r” md. C. 2, 1722. “Zırh” 

kelimesi için ayrıca bk. Hatice Ünlü, “Sünnette Aile İçi İletişim” (Yayınlanmamış Yüksek 

Lisans Tezi. M. Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2007), 17.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                        
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önemli mesele olan dış düşmanlardan da korumaktadır. Aile kurumu dış düşmanlar 

tarafından en çok yıkılmak istenen kurum olmuştur. Aile yıkılabildiği takdirde 

toplumu yıkmak çok kolaylaşacaktır. Diziler, çizgi filmler, sinema, tiyatro, reklamlar, 

sanal ortamlardaki paylaşımlar, internet oyunları, çeşitli figürler ve karakterlerle aile 

içerisinde özellikle çocuklar hedef konumundadır. Gelecek nesilleri korumak adına 

anne ve babaların dış mihraklardan gelecek bu tehlikelere karşı azami dikkat etmeleri 

elzemdir.385  

Yeryüzünde var olan ilk sosyal grup “aile”dir. Hz. Âdem ile Hz. Havva validemizin 

kurduğu aile aynı zamanda ilk sosyal toplumu oluşturmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm’de 

“insanların tek bir nefisten yaratıldığı ve ondan da eşinin yaratılıp ikisinden de birçok 

erkek ve kadının türetildiği”386 bildirilmiştir. Bu ayet-i kerimede kadın ve erkeğin aynı 

cevher, aynı özden yaratıldığından bahsedilerek ortak noktalara temas edilmiştir. 

Buradan aile hayatında da doğru noktadan hayata bakıldığı zaman anlaşamamanın 

imkânsız olduğu sonucuna varılabilir.  

Eşlerin birbirlerine duyguları karşılıklıdır. Rûm sûresinde “eşlerin birbirleri ile huzur 

ve sükûnet bulacağı, Allah’ın eşler arasına sevgi (meveddet) ve merhamet (rahmet) 

duyguları yerleştirdiği”387 bildirilmiştir. Burada meveddetten rahmete doğru yükselme 

vardır.388 Ayet-i kerimede ifade edildiği gibi sevgi ve merhametin verilmesi bir 

nimettir. “Kendi cinsinizden” denilmesi de ayrı bir nimettir. Farklı cinsten olmayıp 

kendi cinsinden olması, aynı özden yaratılması, müşterek noktaların bulunabilmesi 

anlamında da değerlidir. “Kendi cinsinizden” ifadesi aynı zamanda eşlerin karşılıklı 

sevgi, şefkat ve merhamet göstermesinin yanında, birbirleri ile sükûnet bulması, 

 
385 Mustafa Canlı, “İslam Medeniyetinde Aile Müessesesi”, Müderris Mektebi 54. İnstagram, 

[30.11.2023].  

https://www.instagram.com/reel/COSGWATCzHR/?igsh=MW1laWwOZmo4M3B6ag==  

386 en-Nisâ 4/1. 

387 er-Rûm 30/21. 

388 Ali Akpınar, “İslâm Ailesinin Temelleri” II. Uluslararası Mevlid-i Nebi Sempozyumu: Hz. 

Peygamber ve Aile, 18 Kasım 2019, (Şanlıurfa: Harran Üniversitesi, 2019): 58.  

https://www.instagram.com/reel/COSGWATCzHR/?igsh=MW1laWwOZmo4M3B6ag==
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birbirlerinin kusurunu örtmesi gibi manevi bir elbise anlamını da barındırmaktadır.389 

Bu ayet-i kerime ile ailede huzur ve mutluluk esas olarak belirtilmekle birlikte, bu 

huzur ve mutluluğa eşler arasındaki dengeli ve sağlıklı bir iletişimle ulaşılabileceği de 

anlaşılmaktadır. Bu nedenle aile, kişilerin mutluluk ve üzüntülerini paylaştığı ilk 

yerdir. Ailede meydana gelen en küçük bir hadisenin bile gizli kalmayıp şeffaf 

davranılması son derece önemlidir. Böyle olduğu taktirde her iki tarafın da birbirlerine 

olan güveni artarak ailede huzur ortamı sağlanmış olacaktır.390  

Eşler fizikî ve ruhî anlamda farklı yaratılışta olsalar bile aralarında bir uyum 

oluşmaktadır. Bir bütünü tamamlayan iki yarı gibi ihtiyaçları da birbirine denk 

gelmektedir.391 Buna göre, birinin saygı duyması diğerinin de saygı duymasını gerekli 

kılmaktadır. Aile içinde sevgi de bu noktada açığa çıkmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm’e göre 

sevginin kaynağı Allah’tır. Bu sevginin içi dinî değerler, Kur’ân-ı Kerîm ilkeleri ile 

doldurulduğu takdirde bir müddet sonra bu duygu huzura dönüşmektedir.  

Aile demek, tek olmayan, birbirine yaslanarak ayakta duran demektir. Kur’ân-ı 

Kerîm’e göre aile yapısı bazı değerler üzerine oturmaktadır. Sevgi, saygı, şefkat, iyilik, 

güven, dayanışma, doğruluk, empati bunlardan bazılarıdır. Bu değerler kişilerde en üst 

düzeyde bulunmalıdır. Hepsinin üzerinde ise Allah rızasının gözetilmesi 

bulunmalıdır.392  

 
389 İbrahim Akgün, “Aile İçi Eğitim Perspektifinden Hilm (Yumuşaklık)”, Uluslararası Aile 

İçi Eğitim Çalıştayı, (Iğdır: Iğdır Üniversitesi, 2016): 180-181; Ayrıca “kendi cinsinizden” 

ifadesi için bk. İbn Kesir, Hadislerle Kur’ân-ı Kerîm Tefsiri, C. 12, 6341-6342; Râzî, 

Mefâtîhu’l-gayb, C. 18, 94-95.  

390 Abdülkerim Öner, “Aile İçi İletişimde Tarafların Birbirlerini Dinleme ve Anlama 

Tahammülünde Hz. Peygamber’in Örnekliği”, Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Dergisi, Y. 12, S. 25 (2020), 171.  

391 er-Rûm, 30/21, Ayrıntılı açıklama için bk. Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, C. 4, 28, 29, 30 

no’lu açıklamalar, 292-294. https://archive.org/details/mevdudi-tefhimul-kuran  

392 Rukiye Seyhan, Mutlu Yuvalar Mutlu Çocuklar, Telegram, [23.12.2023]. 

https://t.me./+9jqzR70U0wZIOTM8  

https://archive.org/details/mevdudi-tefhimul-kuran
https://t.me./+9jqzR70U0wZIOTM8
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İslam dini aileyi toplumun çekirdeği kabul ederek evlenmeyi teşvik etmiş, toplumun 

da evlilik konusunda destek olmasını istemiştir.393 Erkek ve kadının birbirleri için örtü 

olduklarını bildirerek394 eşlerin başkalarının yanında birbirlerini rencide etmemeleri, 

her türlü ayıp ve kusurun aile içinde gizli kalması gerektiğine işaret edilmiştir. Zira 

güvensizlik, şüphe ve önyargılar aile kurumu için yıkıcı unsurlar olmaktadır.  

Ailede karı-koca iç huzuru sağlayabilmek için birbirlerinin beklentilerini de 

bilmelidirler. Kişilerin biyolojik, sosyal, kültürel ve psikolojik ihtiyaçlarını 

belirleyerek, bunları ortaya koyup aktive edebildiği oranda sağlıklı bir aile hayatı 

gerçekleşmiş olacaktır.395  

Çocuk için aile, temeldir. İnsan ilk olarak ailede gördüğünü kopyalamaktadır. Buna 

göre çocuğun kişiliğinin temeli ailede atılmaktadır. Daha sonra üzerine çeşitli 

ilavelerle karakteri şekillenmektedir. Dinin emir ve yasaklarının nesilden nesle 

aktarımı da en çok aile sayesinde gerçekleşmektedir. Aile bireyleri ne kadar sağlam 

karakterli ve sağlıklı yapıda olursa toplum da o denli güçlü olacaktır.  

 

3.1.1. Aile İçi İletişim   

İletişim; kişilerin duygu, düşünce ve bilgilerinin tercih ettikleri herhangi bir yöntemle 

diğerlerine aktarılması durumudur.396 Diğer bir ifade ile; birtakım kanallar vasıtası ile 

kaynaktan hedefe doğru bilgi, tutum, duygu ve düşüncelerin aktarımı ve bu aktarım 

neticesinde iletilen mesajın hedef tarafından doğru anlaşılıp davranış ve tutumlarında 

beklenilen değişikliğin görülmesi, olumlu davranışların pekiştirilip olumsuz davranış 

ve tutumların düzeltilmesini hedefleyen bir etkileşim sürecidir.397 

 
393 en-Nûr 24/32. 

394 el-Bakara 2/187.  

395 Seyhan, Mutlu Yuvalar Mutlu Çocuklar, Telegram, [23.12.2023].  

https://t.me./+9jqzR70U0wZIOTM8  

396 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 954. 

397 Kasım Kocaman, “Dinî İletişimde Hutbe” (Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi. Sakarya 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2006), 6-8. 

https://t.me./+9jqzR70U0wZIOTM8
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Kişilerin birbirleri ile bağ kurmaları iletişim yolu ile gerçekleşir. İletişimin ilk 

temelleri aile kurumunda atılmaktadır. Kişilerin duygu ve düşüncelerinin anlaşılması 

ilk olarak ailede sağlanmaktadır. Bu nedenle kişiliğin gelişmesinde de birinci derecede 

etkili kurum ailedir. Aile içi iletişim sağlıklı olduğu takdirde diğer fertlerle olan 

iletişim de olumlu yönde etkilenecektir.398 

Toplumun temel yapı taşı olan ailede her bir ferdin sorumluluklarını bilmesi, sağlıklı 

bir iletişim için gereklidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) şu sözleri bu konuda yol gösterici 

niteliktedir:  

Hepiniz çobansınız; hepiniz güttüğünüz sürüden sorumlusunuz. Devlet reisi 

de bir çobandır ve sürüsünden sorumludur. Erkek, ailesinin çobanıdır ve 

sürüsünden sorumludur. Kadın, kocasının evinin çobanıdır ve sürüsünden 

sorumludur. Hizmetkâr, efendisinin malının çobanıdır; o da sürüsünden 

sorumludur.399 

Aile içi iletişim kişilerin eğitimi ve gelişimi açısından önemli bir yere sahiptir. Aile 

üyelerinin birbirlerinin duygu ve düşüncelerini anlamaları sağlıklı bir iletişim ile 

mümkün olmaktadır. Bu nedenle aile üyelerinin birbirleriyle iş birliği içerisinde 

bulunmasına vesile olacak etkili bir iletişim kurmaları son derece önemlidir. Ailede 

sağlıklı bir iletişim kurulması, ailedeki fertlerin diğer kişilerle olan ilişkilerine de 

olumlu yönde etki etmektedir.400 Ailenin yapısı, aile üyeleri arasındaki ilişkinin 

niteliği ve çocukların yetiştirilme tarzı toplumun güçlenmesine de katkı 

sağlamaktadır.401  

 

 
398 Mehmet Emin Yurt ve Osman Bayraktutan, “Çocuğun Kişilik Gelişiminde Ailenin Önemi”, 

Uluslararası Aile İçi Eğitim Çalıştayı, (Iğdır: Iğdır Üniversitesi, 2016), 277.   

399 Buhârî, “Cum`a” 11 (893), “Nikâh” 81 (5188), 90 (5200), “Ahkâm” 1 (7139); Müslim, 

“İmâret” 20; Ayrıca bk. Ebû Dâvûd, “İmâret”, 1; Tirmizî, “Cihad” 27.  

400 Salih Aybey, “Aile İçi İletişim Problemlerinde Dinî Danışmanlığın Önemi: Diyanet İşleri 

Başkanlığı Örneği”, Bülent Ecevit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 4, S. 1, 

(2017): 22.  

401 Ayşegül Yiğit, “Çocuğun Gelişimsel Özellikleri ve İletişim İlkeleri Doğrultusunda Ailede 

Din Eğitimi”, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, S. 22. (2006): 179.  
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3.1.2. Hz. Lokman’ın Ailesi  

Lokman (a.s.) ailesi hakkında kaynaklarda mahdut bilgi bulunmaktadır. Oğlunun ve 

hanımının kâfir olduğu ve Lokman’ın öğütleri, şefkatli davranışı ile Müslümanlığı 

kabul ettiği bildirilmiştir.402 Bir rivayette ise, oğluna “Allah’a şirk koşmaması” 

öğüdünden dolayı kâfir olarak düşünüldüğü, oysa oğlunun aslında Müslüman olduğu, 

gelecekte böyle bir duruma düşmemesi için öğüt verdiği bildirilmiştir.403 Oğlunun ismi 

Nekkâş’ın rivayetine göre, En’um404 veya En’am405 olarak bilinmekle birlikte Kelbî; 

Eşkem406 veya Mişkem,407 Taberî; Târân408 veya Sârân,409 Kuteybe; Mâşân demiştir. 

Bazı rivayetlerde ise Eşken, Mâtân410 yahut Muşten olarak da zikredilmiştir.411  

Hz. Lokman’ın oğlunun yaşı konusunda net bir bilgi bulunmamaktadır. Eğitimin 

küçük yaşlardan itibaren verilmeye başlayacağını düşünenler çocuk yaşta olduğu 

kanaatine sahipken412 öğütlerin muhtevası itibarı ile gençlik çağında olduğunu 

düşünenler de bulunmaktadır.413 Şüphesiz Kur’ân-ı Kerîm’de ve diğer kaynaklarda 

zikredilen öğütler her çağda uygulanabilecek değerdedir. 

Hz. Lokman bir aile babası olarak oğluna karşı şefkatli, nasihatleriyle sorumluluk 

bilincinde olduğu anlaşılan ideal bir örnektir. Çocuk eğitiminde üzerinde önemle 

 
402 Zuhaylî, et-Tefsîrü’l-münîr, C. 11, 153; Ayrıca bk. Ünver, Lokma Hekim, 30; Gül, “Lokman 

Hekim ve Öğütleri”, C. 3, S. 2, 387-406.  

403 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 74.  

404 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 526-527.  

405 Zemahşerî, Keşşâf, C. 5, 272-273. 

406 A.g.e., 272-273.  

407 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 526.  

408 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 73.  

409 Gül, “Lokman Hekim ve Öğütleri”, C. 3, S. 2, 387 – 406. 

410 Zuhaylî, et-Tefsîrü’l-münîr, C. 11, 150.  

411 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 73.  

412 Şemsettin Dursun, Gönül Dili ve İletişim, 2. bs., (İstanbul: Asalet Yayınları, 2022), 33.  

413 Karaköse, Hz. Lokman’ın Oğluna Öğütleri/Gençlerin Hayat Prensipleri, 13.  
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durduğu konuları model alarak temellendirme yapılması, ibadet, inanç ve ahlak 

eğitiminin bu temel üzerine inşa edilmesi, gelecek nesiller açısından yüz güldürücü 

sonuçlar ortaya çıkarabilir.414  

 

3.2. Eğitim Kavramı 

Eğitim üzerine çeşitli tarifler yapılmıştır. Yetişkin nesillerin yetişmekte olan nesillere 

yapmış olduğu etki,415 bireyin yeteneklerinin toplumun değerlerine ters düşmeyecek 

biçimde geliştirilip kişiye kazandırılması,416 bilenin bilmeyene hak yolu göstermesi,417 

insanın belirli süreç içerisinde bulunduğu halden diğer hale geçme çabası,418 çocuk ve 

gençlere toplumda yer edinmeleri için gereken bilgi ve becerileri elde etmeleri ve 

kişiliklerini geliştirmelerine yardımcı olma419 şeklinde tanımları mevcuttur. Elmalılı 

ise eğitimi “tedricen, kademe kademe kemâle erme süreci”420 olarak tarif etmiştir. 

Eğitim kavramı İslami açıdan ele alındığında “tebliğ ve irşat” manasına gelmektedir. 

Bu tarifle öğretim (talim) de eğitime dahil olmaktadır.421 Eğitimi dinî açıdan tarif 

edenlere göre; ferdin dinî ve dünyevî sorumluluklarını layıkıyla yerine getirebilecek 

seviyeye ulaştırılması,422 İslam dininin koyduğu esaslara göre davranış ve duyguların 

 
414 Oral, “Kur’an’da Lokman (a.s.) ve Çocuk Eğitimi”, 65.  

415 Mustafa Öcal, Din Eğitimi ve Öğretiminde Metodlar, 2. bs., (Ankara: TDV Yayınları, 

1991), 25.    

416 Abdurrahman Dodurgalı, Eğitim Sosyolojisi, (İstanbul: M.Ü.İ.F.V. Yayınları, 1995), 10.   

417 M. Faruk Bayraktar, İslâm Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 4. bs., (İstanbul: 

M.Ü.İ.F. Vakfı Yayınları, 1994), 13.  

418 Dodurgalı, Eğitim Sosyolojisi, 9.  

419 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 606. 

420 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, 184.  

421 Öcal, Din Eğitimi ve Öğretiminde Metodlar, 25; Bayraktar, İslâm Eğitiminde Öğretmen-

Öğrenci Münasebetleri, 13. 

422 Bayraktar, İslâm Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 14.  
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tanzim edilmesi, söz, düşünce ve amelde doğru yolu gösterme, iyi ve kâmil insanın 

yetiştirilmesi423 anlamlarına gelmektedir. 

Bütün bu tanımlardan hareketle; insanın kemale erdirilmesi sürecinde eğitimcinin 

uyguladığı belli başlı metotlar bulunmaktadır. Bu metotlarla, bireyde var olan 

potansiyel en üst noktaya çıkarılmaya çalışılmaktadır. Bu aşamada verilecek eğitim; 

“öğretmen-öğrenci”, “anne-baba-çocuk”, “fert-toplum”, “insan-çevre”, “devlet-

kurum” gibi ilişki türlerine göre farklı şekiller almaktadır.424 Bu açıdan eğitimin 

ilgilendiği alana göre çeşitli yöntemleri bulunmaktadır. Bu bölümde “anne-baba-

çocuk” ilişkileri üzerinden, ailede “din eğitimi”, “ahlaki eğitim” ve “karakter eğitimi” 

konularında değerlendirme yapılacaktır.  

 

3.2.1. Din Eğitimi  

Din eğitimi, bireye dinî davranışların kazandırılması ve kişiliğin bu yönde gelişmesi 

için yapılan faaliyetlerin bütünüdür. Bireyde kişiliğin oluşması ve şahsiyetin 

gelişmesinde din eğitiminin önemli bir rolü vardır. İslam dini getirdiği esaslar 

itibariyle kişilere olumlu davranış özellikleri kazandıracak yapıdadır. Kur’ân-ı 

Kerîm’de inanç, imanın esası; ibadetler, ahlak ve imanın yardımcısı fonksiyonundadır. 

Din eğitimi, sadece ritüelleri yerine getirmekten ibaret olmayıp emir ve yasaklara 

uymak suretiyle kişinin ahlaklı bir hayat sürdürmesini temin etme gayesi de 

taşımaktadır. Bu nedenle din eğitimi verilirken ibadetlerin şuurlu bir şekilde ve gereği 

gibi yerine getirilmesi sonucunda kişiliğin hem içeriye yönelik hem de dışa dönük 

olarak gelişmesine yardımcı olunacağı göz önünde bulundurulmalıdır. Tam anlamıyla 

içselleştirilmeden yerine getirilen ibadetler, beklenen şahsiyet gelişimini 

sağlamamaktadır.425  

 
423 A.g.e., 15.  

424 Dodurgalı, Eğitim Sosyolojisi, 9-10.  

425 Kemaleddin Taş, “Dindarlık Anlayışları ve İnsan Tasavvuru”, Kutlu Doğum Haftası “Hz. 

Peygamber ve İnsan Yetiştirme Düzenimiz” Sempozyumu, 18-20 Nisan 2014, (Erzurum: 

Diyanet İşleri Başkanlığı: 2015): 53-62. 
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Çocuk dinî ve ahlaki bilgilerin temelini ailede edinmektedir. Bu nedenle çocuğun ilk 

sosyal, eğitsel ve ruhsal gelişimlerinin sağlandığı müessese olarak aile kurumunun 

önemi yadsınamaz. Çocuklarda din duygusu potansiyel olarak mevcuttur. Çocukluk 

döneminde (0-12 yaş) bu duygular şekillenmeye başlamaktadır. Bu nedenle ailenin 

çocuğun gelişim özelliklerini bilmesinin yanında dinî eğitim açısından da gelişim 

özellikleri ve iletişim becerilerini bilerek davranışlarını yönlendirmesi son derece 

önemlidir.426 

0-6 Yaş/Taklit Dönemi: Çocuk ilk olarak taklit yöntemi ile dinî motifli davranışlara 

yönelmektedir. Bu yönelim çocuğun dinî hayatının şekillenmesinde önemli bir 

etkendir (2-6 yaş). Çocuk, dinî davranışları ilk olarak ailede gözlemlemektedir. Namaz 

kılan yetişkinleri taklit ederek aynı hareketleri yapmaya çalışır. Ailede fertlerin dinî 

içerikli sözleri, davranışları ve eylemleri çocuğun şahsiyetinde derin izler 

bırakmaktadır. Bu dönemde soyut kavramları kavrayabilecek döneme gelinceye kadar 

(0-6 yaş) çocuğa verilecek dinî eğitim duygu boyutunda olmalıdır.427 Okul öncesi olan 

bu dönem, çocukta kaygı ve korkuların yoğun olarak görüldüğü dönemdir. Bu nedenle 

verilecek olan dinî eğitim sevgi merkezli olmalı, korku motifli yaklaşımlardan uzak 

durulmalıdır. 4-6 yaş evresinde dinî bilgilerden ziyade davranış ve alışkanlıklar 

üzerinde durulmalı, iyi bir gözlemci olan çocuğa, doğru model olunmalıdır. Bu dönem 

din eğitimi açısından önemli bir dönemdir. Bu nedenle ebeveyn söyledikleriyle 

yaptıklarının uyumlu olmasına dikkat etmelidir.428 

6-12 Yaş/Talim Dönemi: “Okul çağı” veya “son çocukluk” döneminde (6-12 yaş) 

soyut konular çocuğun zihninde tam şekillenememekte yavaş yavaş geçiş olmaktadır 

(11-12 yaş). Bu dönemde çocuk sorular sorarak, gözlem yaparak öğrendiklerini 

zihninde biriktirmeye başlar. 9-10 yaşlarından başlayarak dinî eğitimde duygusal 

boyut devam ederken bilişsel eğitime de geçilebilir. Ergenlik dönemine kadar gelişim 

durumları, zekâ, anlayış, kavrayış düzeyleri dikkate alınarak henüz mükellef 

 
426 Halide Özüdoğru Erdoğan, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Aile” Kutlu Doğum Haftası “Hz. 

Peygamber ve İnsan Yetiştirme Düzenimiz” Sempozyumu, 18-20 Nisan 2014, (Erzurum: 

Diyanet İşleri Başkanlığı, 2015): 620.  

427 Özüdoğru Erdoğan, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Aile”, 623. 

428 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 173-174. Ayrıca bk. Seyhan, Mutlu Yuvalar Mutlu 

Çocuklar, Telegram, [23.12.2021]. https://t.me/+9jqzR70U0wZIOTM8  

https://t.me/+9jqzR70U0wZIOTM8
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olmadıkları da unutulmadan dinî bilgiler yavaş yavaş verilmelidir. Hadis-i şerifte 

buyurulduğu gibi 7 yaşında namaz eğitimine başlanmalı, 10 yaşına kadar namaz 

eğitimi tamamlanmaya çalışılmalıdır.429 Oruç eğitimi de yine bu dönemde 

benimsetilmelidir.430  

12+ Yaş/Tahkik Dönemi: Ergenlik dönemiyle birlikte (12-21 yaş) yetişkin statüsüne 

doğru ilerleyen bireyde dinî açıdan sorumluluk da başlamaktadır. Bu dönemde artık 

birey olduklarını fark ederek kendileri de düşünüp araştırma çabasındadır. Ergenlikte 

dinî gelişim süreçleri; dinî şuurun uyanması (12-14 yaş), dinî kabullerin sorgulanması 

(14-18 yaş), dinî tutumların belirginleşmesi (18-21 yaş) şeklindedir. Dinî şuurun 

uyanmasıyla birlikte bireyde sorgulama ve şüphe davranışları görülebilmektedir.431 Bu 

nedenle katı ve baskıcı yaklaşımlardan uzak durulmalıdır. Bu dönemlerde Hz. 

Lokman’ın oğluna sergilediği davranış modelinin (sevgi ve şefkatle yaklaşım) 

benimsenmesi iletişimi olumlu yönde etkileyecektir.  

 

3.2.1.1. İbadetlerin Önemi ve İbadet Eğitimi 

İbadet; sadece Allah’ın kullarına belirli zaman veya mekânlarda farz olarak tayin ettiği 

hususi vazifelerden ibaret olmayıp, hayatın her alanını kuşatabilecek genel boyutu olan 

bir kavramdır. Buna göre işlenilen bütün fiiller kişinin niyetine bağlı olarak ibadet 

kavramına dâhil olmaktadır.432 Tasavvufî açıdan ise; sabır, tevazu, şükür, merhamet, 

cömertlik, affetme gibi ahlaki özelliklerle, ihlas ve huşû gibi gönül halleri de 

“ubûdiyyet” kelimesi ile ibadet kavramına dahil edilmiştir.433 Psikolojik açıdan ibadet 

kişide güçlü, sağlam ve uyumlu bir kişilik yapısı oluşturmaktadır.434 İbadetler, kulun 

Yaratanına duyduğu hürmet ve itaat davranışı olmakla beraber toplumsal hayatın, 

 
429 Ebû Dâvûd, “Salât” 26; Tirmizî, “Mevâkît” 182.  

430 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 174-175.  

431 A.g.e., 175-176.  

432 Mustafa Meşhur, İslam’a Davet Fıkhı, C. 4 (İstanbul: Hikmet Neşriyat, 2009), 33-34.  

433 Süleyman Uludağ, “İbadet”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 1999), 19/247-248.  

434 Hayati Hökelekli, “İbadet”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 1999), 19/248-252.  
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insan ilişkilerinin ve kişiliğin gelişmesine de katkı sağlamaktadır.435 İbadetler sadece 

Allah için eda edilir436 ve kulun Allah’a yaklaşmasını sağlar.437 Bu bölümde daha çok, 

“özel anlamı ile ibadet” konu edilecektir.  

İbadetlerin Önemi: İnsanlarda ibadet etme isteği fıtrî bir arzudur. Kişilerin çaresizlik 

durumlarında Allah’a sığınma içgüdüsü göstermeleri438 bu aslî ihtiyaca binaendir. 

Allah ile ibadet ilişkisi içinde olan birey ruhani bir yükselişle Allah’a 

yakınlaşmaktadır. Bu nedenle bu davranıştan yoksun olanların çeşitli buhranlara 

düştüğü görülmektedir.439 

Araştırmalara göre dinî yaşantı, ibadetler ve dua; kişiliğin yeniden yapılanması, 

fiziksel ve ruhsal sağlığın korunması ve tedavi edilmesi yönünde olumlu katkılar 

sağlamaktadır. İbadet eden kimsede sevgi ve bağlanma gücü artarak yeni kuvvet 

kazanımı gelişmektedir. Genç yaşlardan itibaren düzenli olarak dinî faaliyetlere 

katılan, düzenli bir ibadet hayatı olan kimselerin, aktif dinî hayat yaşamayan kimselere 

göre kişilik yapılarının daha uyumlu olduğu gözlemlenmiştir. Aynı şekilde namaz, 

oruç, sadaka, dua gibi dinî pratikleri yerine getiren kimselerde kendini ifade etme, 

sosyalleşme, sorumluluk sahibi olma gibi değerlerin daha fazla geliştiği 

görülmektedir. Dua ve ibadetlerin ruhî hastalıklarda da iyileştirici etkisinin olduğu, 

kişileri alkol, sigara, uyuşturucu gibi kötü alışkanlıklardan koruduğu tespit edilmiştir. 

İbadetlerin sosyal açıdan da olumlu etkileri bulunmaktadır. Sabır, hoşgörü, cömertlik, 

merhamet gibi özellikler geliştiren kişilerin toplumda itibar edinme, iletişim kurma 

açısından etkili oldukları gözlemlenmiştir. İbadet ve dinî bağlılık kişilerde 

diğerkâmlık, hoşgörü ve yardımseverlik duygularını da harekete geçirmektedir. Buna 

göre, düzenli ibadet hayatı ve dinî yaşantısı olan kimselerin ruh ve beden sağlığı 

yerinde, mutlu ve disiplinli oldukları anlaşılmaktadır. Yine bu aileler arasında 

boşanma oranları da daha az görülmektedir.440   

 
435 Ferhat Koca, “İbadet”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 1999), 19/240-247. 

436 el-Fâtiha 1/5; en-Nahl 16/36; el-İsrâ 17/23. 

437 el-Alak 96/19.  

438 el-İsrâ 17/67; Lokmân 31/32; ez-Zümer 39/8. 

439 Hökelekli, “İbadet”, 19/248-252.  

440 A.g.e., a.y.   
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İbadet Eğitimi: İbadet eğitimi çocuklara erken yaşlarda verilmeye başlanmalıdır. Bu 

eğitimin verilmesi birinci dereceden anne babanın sorumluluğundadır. Ayet-i 

kerimede “cehennem ateşinden kendisini ve ailesini korumasının” müminlere 

emredilmiş olması441 bu hususu açıkça ifade etmektedir. Bu vazifenin özellikle 

babanın sorumluluğunda olduğunu İslam âlimleri bildirmiştir.442 Bu nedenle aileler, 

çevrenin menfi tesirlerine maruz kalmadan gerekli dinî bilgi ve eğitimi erken yaşlardan 

itibaren çocuklarına kazandırmalıdır.443  

İbadet eğitimi öncelikle namazla başlamalıdır. Ayet-i kerimede “ailene namazı emret” 

buyurulmakta ve “sabırla devam edilmesi” müminlerden istenmektedir.444 Daha sonra 

oruç ibadeti de yine erken yaşlarda öğretilmelidir. Nitekim erken yaşlarda verilen 

eğitim daha kalıcı olmaktadır. Çocukları küçüklüğünden itibaren sadaka vermeye 

teşvik etmek de önemlidir. Yetişkinler çocukları vasıtasıyla fakirlere yardım ettikleri 

takdirde onlara tasadduk kültürü öğretilmiş olacaktır. Ayrıca fırsat oluştuğunda 

çocukların hac ve umre yapmaları dinin emirlerinin öğretilip yerleştirilmesinde önem 

arz etmektedir.445 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) çocukların hac ve umre yapmaları ve 

onların sevaplarından anne babalarına da verileceği yönünde teşvikleri 

bulunmaktadır.446  

Hz. Lokman’ın oğluna ibadet eğitimi olarak öncelikle namazı tavsiye etmesi sebebiyle 

bu bölümde namaz eğitimi ele alınmış, sure bağlamında kalmak için diğer ibadetlerin 

eğitimi farklı çalışmalara bırakılmıştır.  

Namaz Eğitimi: İslam’ın şartlarından olan ve ilk sırada yer alan namaz ibadeti büluğla 

birlikte farz olmasına rağmen, ibadet alışkanlığı kazandırmak için çocuklara erken 

 
441 et-Tahrîm, 66/6.  

442 Çelik, Öztürk ve Kaya, Üsve-i Hasene 2, 171.   

443 Duman, “Ailede Çocuk Eğitimi ve Lokman Hakîm’in Oğluna Nasihatlerinin 

Düşündürdükleri”, 108.  

444 Tâhâ, 20/132.  

445 Çelik, Öztürk ve Kaya, Üsve-i Hasene 2, 170-175.  

446 Müslim, “Hac”, 409.  
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yaşlarda öğretilmeye başlanması tavsiye edilmektedir.447 Temyiz yaşı448 denilen 

dönemde kız, erkek ayrımı olmadan namaza alıştırılmaları hadis-i şerifte bildirilmiştir. 

Çocuğun sağını solundan ayırt etmeye başladığı dönemden itibaren, namaz öğretimine 

başlanacağını bildiren rivayetler de mevcuttur.449 Namaz öğretimine başlanması için 

öncelikle namazda okunan dua ve surelerin öğretilmesi gereklidir. Bu nedenle çocuğun 

gelişme durumuna göre ön hazırlık olarak namaz surelerinin ezberletilmesi önemlidir. 

On yaşında ise çocukların namaz ibadetini eda etmeye başlamaları gerekmektedir.450  

Namaz ibadeti öğretiminde ilk olarak sevdirme aşamasından başlanmalıdır. Direkt 

olarak kılmaya başlanması istenmemelidir. Üç aşamada öğretimin gerçekleştirilmesi 

yararlıdır. Tedrîcilik, hoşgörü ve aidiyet aşamaları. Tedrîci aşamada yedi yaşında ilk 

olarak tek vakitle başlanıp kademeli olarak çocuğun uyum sağlama durumuna göre 

diğer namazlar eklenerek beş vakit tamamlanmış olur. Hoşgörü aşamasında, çocuk 

namazda güldüğü veya abdesti bozulduğunda yetişkinlerdeki gibi davranılmadan 

namaza devamı sağlanabilir. Zorlama ve inatlaşma yoluna gidilmeden uygun bir dille 

namazı bozan durumlar anlatılabilir. Aidiyet aşamasında cemaat ruhu aşılanır, ailecek 

namaz eda edilerek birlik ve beraberlik ruhu kazandırılabilir.451  

Cemaat halinde kılınan cuma, bayram ve teravih namazları, çocuğun namaza 

alışmasında önemli olduğu kadar gönlünde tatlı hatıralar olarak yerleşmesinde de 

etkilidir. İbn Abbas’tan rivayetle Allah Rasûlü (s.a.v.) kenarda kalmış bir kabre 

uğrayarak kabrin yanında sahabilere imam olmuş, sahabiler de kabrin arkasında saf 

 
447 Ebû Dâvûd, “Salât”, 25.  

448 Kişinin söz ve eylemlerinin sonuçlarını idrak edebilme ve buna uygun iradesini 

kullanabilme çağına girmesi, genellikle yedi yaş civarı olarak görülmektedir. Ayrıntılar 

için bk. İbrahim Kâfi Dönmez, “Temyiz”, TDV İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2011), 40/ 437-439. Ayrıca bk. İbrahim Canan, Hz. Peygamber’in Sünnetinde 

Terbiye, (İstanbul: Işık Akademi, 2008), 133-135.   

449 Ebû Dâvûd, “Salât”, 25. 

450 Ebû Dâvûd, “Salât” 26.  

451 Seyhan, Mutlu Yuvalar Mutlu Çocuklar, Telegram, [02.12.2021]. 

https://t.me/+9jqzR70U0wZIOTM8  

https://t.me/+9jqzR70U0wZIOTM8
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bağlamışlardır.452 Hadis-i şerifin şerhinden anlaşıldığına göre İbn Abbas, o cemaatte 

hazır bulunmuştur. Bu hadiseden çocukların da cemaate ve cenaze namazlarına 

katıldığı anlaşılmaktadır.453 

Namaza ilk ilgi ailenin namaz kılmasını gören çocuğun anne babasının sırtına binmesi 

yahut yanında uzanması şeklinde davranışlarla başlamaktadır. Bu aşamalarda çocuğa 

sevgi ile yaklaşılmalı, sert muamelede bulunulmamalıdır. Nitekim Allah Rasûlü de 

namazda sırtına binen çocuk olduğunda secdeyi uzatmış,454 onları azarlamamış, 

ağlayan bir çocuk sesi duyduğunda namazı uzatmamış, çocukların durumlarına göre 

namazını ayarlamıştır.455 Enes’e (r.a.) “abdestini güzelce alırsa hafaza meleklerinin 

kendisini seveceğini ve ömrünün uzun olacağını, namaza devam ettiği müddetçe 

meleklerin kendisine rahmet duasında bulunacağını, guslederken mübalağada 

bulunursa günah ve hatalarından ayrılmış olarak çıkacağını” belirterek ibadete 

alıştırma safhasında nasıl davranılacağını da ümmete öğretmiştir. Şüphesiz bunlar 

çocuğa namazın alıştırılması ve sevdirilmesinde önemli yaklaşımlardır.456  

Lokman (a.s.) da oğluna öncelikte imanı aşılamış, sonra namaz eğitimine geçmiştir. 

Namaz eğitimini verirken “yavrucuğum” diye son derece şefkat içeren ifadeler 

kullanması ailelere yol gösterici niteliktedir.    

 

3.2.1.2. İnanç Eğitimi 

Çocuklara verilecek ilk eğitim, iman esaslarının telkini olmalıdır. Ashâb-ı kirâmdan 

bir grup genç Hz. Peygamber’in yanında bulunduklarını ve Kur’ân’ı öğrenmeden önce 

imânî bilgileri öğrendiklerini, daha sonra Kur’ân eğitimine geçtiklerinde, aldıkları bu 

 
452 Buhârî, “Ezan”, 161.  

453 Murat Kaya, Buhârî’de Namaz, (İstanbul: Erkam Yay., 2017), 278.  

454 Canan, Hz. Peygamberin Sünnetinde Terbiye, 207-208.  

455 Mehmet Yolcu ve Ayşe Tokay, “Resûlullah’ın Çocuklarla İlişkilerinden Tablolar” II. 

Uluslararası Mevlid-i Nebi Sempozyumu: Hz. Peygamber ve Aile, 18 Kasım 2019, 

(Şanlıurfa: Harran Üniversitesi, 2019): 276.  

456 Özüdoğru Erdoğan, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Aile”, 624.  
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eğitim sebebiyle inançlarının iyice arttığını söylemiştir.457 Kur’ân-ı Kerîm’de de Hz. 

Lokman’ın öncelikle duyguların eğitilmesine ağırlık verdiği, daha sonra bilgi 

boyutunun üzerinde durarak oğlunu ibadet eğitimine yönlendirdiği görülmektedir.458 

Lokman sûresinde verilen bu mesajlar, çocuklara verilecek inanç eğitimi için oldukça 

önemlidir.   

Allah İnancı: Çocukta yüce bir varlığa inanma ve bağlanma doğuştan var olan bir 

eğilimdir. Çocuğun sağlıklı gelişimi için gelişimsel ihtiyaçlarının dengeli bir biçimde 

ve uygun zamanda verilmesi önemlidir. Çocukta “Allah beni seviyor mu? Allah 

nerede? Neden namaz kılıyoruz?” soruları sorulmaya başladığında, bu soruların 

cevabını duymaya hazır bulunma hali oluşmuş demektir. Allah inancı çocuğa “korku 

temalı değil, sevgi temalı” olarak verilmelidir. Örneğin 2 yaş grubunda “Allah kim?” 

sorusunu soran çocuğa Allah’ın yaratıcılığıyla ilgili doğadan verilecek somut 

örneklerle farkındalık oluşturulması çocuğun ihtiyacını karşılamada yeterlidir. Allah’ı 

cezalandıran, yakan, çarpan gibi ifadelerle tanımlamaktan şiddetle kaçınılmalıdır.459 

Okul öncesi ve ilkokul döneminde çocuğa sorular sorarak zihninde yer eden 

kavramlara göre gerekli miktarda açıklama yapılabilir. Burada çocuğun algısını ve 

sorularını takip etmek önemlidir. Sormadığı konulara girilmemelidir.460  

Çocuklara konuşmaya başladıkları zaman ilk olarak Kelime-i Tevhid’in öğretilmesi 

Hz. Peygamber’in tavsiyesidir. İbn Şuayb’ın bildirdiğine göre Hz. Peygamber ayrıca 

konuşma çağına gelen çocuklara “Allah’a hamd edip O’nun çocuk edinmediği ve 

şeriki olmadığını bildiren” ayet-i kerimeyi461 yedi kez talim etmiştir.462 Yeni doğan 

bebeğin kulağına ezan okunması, İslam’ın ilk şiârının telkini açısından önemlidir. 

 
457 Canan, Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye, 162.  

458 Lokman, 31/12, 16.  

459 Fatma Bayram, “Çocuk, Genç ve Yetişkinlerle İletişimde Din Dili”, İslam’da Tebliğ, Davet 

ve İrşat, haz. Diyanet İşleri Başkanlığı. 2. bs. (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 

2023), 274.  

460 Seyhan, Mutlu Yuvalar Mutlu Çocuklar, Telegram, [02.12.2021]. 

https://t.me/+9jqzR70U0wZIOTM8  

461 el-İsrâ, 17/111.  

462 Canan, Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye, 131-132.  

https://t.me/+9jqzR70U0wZIOTM8
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Allah inancı bu uygulama ile başlatılmış olmaktadır. Çocuğa güzel isim konulması da 

Nebevî tavsiyelerden olarak dikkat edilmesi gereken hususlardandır.463  

Çocuğa öğretilecek dinî eğitim, çocuğun gelişimini destekleyici mahiyette 

sunulmalıdır. Çocuğun algısına göre “Allah”, önceleri süper bir kahraman sonra da 

sevimli hayalet biçiminde olabilir. Bu nedenle gelişim özelliklerine göre uygun dozda 

dinî eğitimin verilmesi önemlidir. Yetişkinlerin zihinlerindeki Allah tasavvuru ile 

çocuğun zihnindeki Allah tasavvuru farklı olabilir. Çocukların zihnî yapısı açısından 

bu normaldir. Bu tarz soyut bilgiler ilk çocukluk dönemlerinde daha çok duygu boyutu 

ile sunulmalıdır.464 Bu konularda yetişkinlerin yaklaşımları oldukça önemlidir. Dinî 

bilgilerle ilgili temel kavramlar anlatılırken çizgi film, sinema, kitap, dergi gibi 

kaynaklardan yararlanmak faydalı olabilir.465  

 

3.2.2. Değerler Eğitimi (Ahlaki Eğitim)  

Değerler eğitimi, kişide doğuştan var olan iyi ve güzel özellikleri ortaya çıkarıp 

kişiliğinin gelişmesine katkıda bulunan, fert ve toplumu yanlış davranışlardan koruyup 

güzel ahlakın yerleşmesini sağlayan duyuşsal eğitimin bir parçasıdır. Hoşgörü, 

nezaket, saygı, sorumluluk, vicdan, adalet, empati vb. değerlerle İslam ahlakının özü 

olan iffet, haya, hüsn-ü zan gibi değerlerden bahseder.466 Toplumda kabul görmüş bu 

ortak değerleri çocuğun içselleştirebilmesini sağlamak esastır.  

Ahlak kelimesi esas itibarı ile nötr bir kelimedir. Ancak Türkçede daha çok iyi ve güzel 

davranışların ortaya konulması olarak anlaşılmaktadır. Buna göre ahlak kelimesi bir 

“değer alanı”nı ifade etmektedir. “Değer”; kendisi için fedayı gerektiren şeydir. 

Yüksek davranışa ulaşabilmek için hazlar ve menfaatler feda edilmelidir. Fedada 

bulunamayan değer sahibi olamıyor demektir. Kişinin davranışları, aldığı kararlar ve 

her türlü değerlendirmeleri bir değer üretecek biçimde olmalıdır. Bunun pratiğe 

 
463 Özüdoğru Erdoğan, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Aile”, 621.  

464 A.g.e., 625.  

465 Allah’a iman konusunun çocuğa anlatımı için bk. Veysel Akkaya, İncili Köşk, (Erkam 

Yayınları: İstanbul, 2017).    

466 Mustafa Mücahit, Ailede Mahremiyet Eğitimi, (İstanbul: Dem Yayınları, 2023), 34.  



90 

 

yansıması için bilinçli bir çaba gerekmektedir. Ancak değerleri bir araç konumuna 

getirmemek gerekir. Çünkü amaç gerçekleştiği zaman o değerin de fonksiyonu 

yitirilmiş olur. Dolayısıyla ailede çocuklara verilmek istenen insani erdemler 

eğitiminde bu husus göz ardı edilmemelidir. Çocuğa öncelikle yapılacak iş ve 

sorumluluklarda birtakım ölçüler ve ilkeler doğrultusunda hareket edilmesi 

öğretilmelidir. Bu ilke ve ölçülerin kaynağı Allah rızası olduğu takdirde yapılan iyilik 

ve güzel davranışlardan karşılık beklememek öğretilmiş olacaktır. Aynı zamanda bir 

işi beğeni almak, eleştiriden kaçmak ya da sorumluluktan kurtulmak amacıyla değil 

“ihsan” duygusuyla yapması da temellendirilmiş olur. Bunun sonucunda bilinçli bir 

seçimle değer üretilmiş olur. Din de bir değer alanı olduğu için davranışların seçiminde 

bu hedef gözetilmelidir.467 Nitekim Lokman (a.s.) oğluna nasihat ederken şahsiyetini 

temellendirecek inanç eğitimini verdikten sonra ahlaki ilkeleri bir değer olarak 

benimsemesini öğütlemektedir.    

 

3.2.3. Karakter Eğitimi 

Karakter kelimesi, nötr anlamıyla “herhangi bir nesneyi diğerlerinden ayıran ana 

nitelikler, ayırt edici özellik” demektir. Ferdî açıdan ise; “bireyin diğerlerinden ayrılan 

özelliği, kendine has yapısı, öz yapı” anlamlarına gelmektedir.468 Eğitim açısından ele 

alındığında; “bireyin mevcut prensip ve kabiliyetleri çerçevesinde iradesine bağlı olan 

davranışlarında tutarlı ve kararlı olup bu istikrarı sürdürme yetisidir”.469 Buradaki 

anlamıyla kişiliğin ahlaki yönüne tekabül etmektedir. Karakter sebebiyle kişiler 

yargılanabilir. Ahirette de hesaba çekilecek alan burasıdır.  

Kişilik ise bir kimsede belirgin olan bedenî, zihnî ve ruhi özelliklerinin tamamına 

verilen isimdir.470 Duygu, düşünce ve davranış özellikleri ile ortaya konulan yapıdır. 

Bu yönüyle mizaç, benlik ve karakteri de kapsamaktadır. Şahsiyet kelimesi ile 

 
467 Mehmet Türkeri, “İnsan Yetiştirme Anlayışımızda Ahlakın Yeri”, Kutlu Doğum Haftası 

“Hz. Peygamber ve İnsan Yetiştirme Düzenimiz” Sempozyumu, 18-20 Nisan 2014, 

(Erzurum: Diyanet İşleri Başkanlığı: 2015): 39-51.  

468 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 1077-1078.  

469 Kanger, Peygamber Ahlâkını Referans Alan Karakter Eğitimi, 43-44.  

470 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 1188.  
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anlamdaştır. Şahsiyet kişiye özeldir. Dünya üzerinde ne kadar insan bulunuyorsa o 

kadar farklı kişilik vardır, denilebilir.471 Karakterde ise kişilikte olduğu kadar net 

çizgilerle bir ayrım söz konusu değildir. Ancak belirli gruplandırmalar şeklinde 

(cimriler, cömertler, dürüstler vb.) ayrım yapılabilir. Kişilik, zaman içinde kişinin 

deneyim kazanmasıyla değişip gelişebilir.  

Mizaç kavramı da karakterle birlikte ele alınabilecek kavramlardandır. İnsanın 

yaratılış özellikleri, tabiatı demektir. Kişiliğin duygusal yönünü ifade eder. Sinirli, 

sakin, neşeli veya inatçı olmak gibi doğuştan getirilen özelliklerdir. Genetik yapı da 

bu özelliklerin oluşmasında etkilidir. Kişiliğin bu yönü değiştirilemez niteliktedir. 

Duyguları yaşama biçimi de bununla alakalıdır. Kur’an-ı Kerim’de “herkesin kendi 

meşrebine (şâkilesine) göre amel edeceği”472 sözüyle kastedilenin mizaç olması 

muhtemeldir.  

Benlik ise, şahsiyetin idealleri barındırdığı, en içteki çekirdek kısmıdır. Değer ve 

inançları kapsamaktadır. Kişinin kendi ile ilgili hükme, kanaatlere sahip olduğu 

alandır. Bu kanı, dışarıdan yansıtılan şekliyle elde edilmektedir. Kişinin en doğal, 

maskesiz kısmıdır ancak bazı dış ortamlarda değişik roller de yansıtılabilmektedir.  

Karakter eğitimi; kişinin doğuştan getirdiği merhamet, cömertlik, diğerkâmlık, 

hoşgörü gibi olumlu yetenek ve özelliklerini geliştirip, insan tabiatında bulunan haset, 

kibir, kin, zorbalık gibi olumsuz özelliklerini törpüleyerek ahlaki gelişimine katkıda 

bulunmaktadır. Bu yönüyle, bilinçli ve temkinli bir şekilde verilmesi gereken çok ciddi 

ve aynı zamanda hassas bir eğitimdir.473 Karakterin gelişimine kişinin yetiştiği çevre, 

okul ve aile etki etmektedir. Bu süreçte kişide bulunan irade, muhakeme yeteneği, 

duygusal seziş ve derinlikli kavrayış belirleyici etmenlerdir.474 

 
471 Öcal, Din Eğitimi ve Öğretiminde Metodlar, 51.  

472 el-İsrâ, 17/84.  

473 Kanger, Peygamber Ahlâkını Referans Alan Karakter Eğitimi, 42. 

474 A.g.e., 43.  
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Karakter eğitimi fıtrî bir ihtiyaçtır. İnsanın potansiyelinde var olan ahlaki değerleri 

elde etmeye çalışır. Bunu gerçekleştirmek için ise bir rol modele ihtiyaç 

duyulmaktadır. Mükemmel karakter, bir ahlaki idealdir.475  

Karakter eğitimi üç aşamada gerçekleşmektedir:  

• Duyguların geliştirilmesi ve terbiyesi 

• Anne babanın rol modelliği 

• Çocuğa yönelik disiplin uygulamaları   

Çocuklar, dış dünyayı ve hayatla ilgili bütün ihtiyaçlarını aile içinde öğrenmektedirler. 

Ailede karşılıklı iletişim içinde görgü kuralları, değer yargıları, bir takım beceri ve 

alışkanlıklar öğrenilmiş olur. Çocuğun ilk altı yaş içinde belirli davranış kalıpları ve 

ahlaki değerlerin önemli bir bölümü ailede kazanılmaktadır.476 İşte bu nedenle 

çocuğun kişiliğinin şekillenmesi ve gelişmesinde ailenin önemli fonksiyonu 

bulunmaktadır.477 Çocuğun doğuştan getirdiği özelliklerin bozulmadan muhafaza 

edilmesi, bunların işlenip geliştirilerek güzel ahlakın parçası haline getirilmesi, ayrıca 

dış dünyadan gelebilecek olumsuz tesirlerden korunması, karakter eğitiminin 

hedeflerindendir.478 İstenilen sonucu elde edebilmek için ailenin gerekli alt yapıyı 

hazırlayarak, kişilik gelişimleri süreçlerinde çocuklarının -fıtrî kabiliyetlerini 

gözetmek suretiyle- karakter eğitimine destek olması479 önem arz etmektedir.    

 

 
475 Necla Koytak ve Seyhan Büyükcoşkun, Ben Bana Verilenim, (İstanbul: Uçurtma Yayınları, 

2002), 203-207.  

476 Koytak ve Büyükcoşkun, Ben Bana Verilenim, 117.  

477 Yurt ve Bayraktutan, “Çocuğun Kişilik Gelişiminde Ailenin Önemi”, 281-283.  

478 Kanger, Peygamber Ahlâkını Referans Alan Karakter Eğitimi, 45-46.  

479 Bu konuda hazırlanmış karakter eğitimi modeli için bk. Kanger, Peygamber Ahlâkını 

Referans Alan Karakter Eğitimi. Kanger’in daha çok Dkap öğrencileri için hazırlamış 

olduğu bu modeli -belirli uyarlamalarla- aileler kılavuz olarak kullanabilirler.  
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3.3. İrşat Kavramı ve Bağlantılı Kavramlar 

Tebliğ, davet ve irşat kavramları birbirleri ile anlam yakınlığı bulunan kavramlardır. 

Bununla birlikte çok ince nüanslarla birbirlerinden ayrılmaktadırlar. En genel hatları 

ile; İslam’ın insanlara ulaştırılması, duyurulması eylemine “tebliğ”, bu duyurunun 

kabul edilmesine yönelik çağrıya “davet”, bu davete icabet edip gereklerini yerine 

getirme noktasında yapılan talim ve terbiye faaliyetlerine de “irşat” denilmektedir.480 

Tebliğ, davet ve irşat insanların kurtuluşunu sağlamaya çalışmak amacıyla 

yapılmaktadır.  

 

3.3.1. İrşat  

İrşat; kelime olarak “uyarma, doğru yolu gösterme” anlamındadır. İrşat etmek, “doğru 

yolu göstermek” demektir.481 Burada doğru yolun maddi anlamda olmasından ziyade 

akli ve manevi alanla ilgili olması kabule şâyândır. Bu nedenle irşat kavramının 

“hidayet” kelimesiyle anlamdaş olduğu bildirilmiştir. Ancak İslam alimleri ekseriyetle 

hidayetin vehbî482 olduğu,483 irşadın ise kula da izafe edilebildiği görüşünü 

savunmuşlardır.484 Ayet-i kerimede; “Allah’ın hidayet ettiğinin doğru yolu bulduğu, 

hidayetten mahrum ettiğinin doğruya yönelecek bir rehberinin bulunmadığının” 

bildirilmesi,485 bu görüşü desteklemektedir. İrşat kelimesinin; “kulun fiillerinin Allah 

tarafından, sevdiği ve razı olacağı şekle uygun kılınması” anlamındaki “tevfîk”486 

kelimesi ile de irtibatı bulunmaktadır. Şu kadar var ki tevfîk, irşattan farklı olarak 

 
480 Adem Ergül, “İslâm Medeniyetinde Tebliğ ve İrşat Önderleri”, Din Hizmetlerinde İletişim 

ve Tebliğ, ed. Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger, (İstanbul: Ensar, 2021), 143.    

481 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 980.  

482 Allah tarafından kuluna karşılıksız verilen, bağışlanan, lütfedilen. 

483 Hidayetin Allah’a izafe edilmesi hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Yusuf Şevki Yavuz, 

“Hidayet”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 1998), 17/473-777.  

484 Bekir Topalaoğlu, “İrşad”, DİA, (Ankara: TDV Yay., 2020), 22/454-455.   

485 el-Kehf, 18/17; Hidayetin Allah vergisi olduğuna dair ayrıca bk. el-Bakara, 2/143. 

486 Ayrıntılı bilgi için bk. Hülya Alper, “Tevfîk”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 2012), 41/8-9.  
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sadece müminlere yöneliktir. İrşat ise, daha çok müminlere yönelik bir faaliyet olsa da 

gayr-i müslimlere yönelik de olabilmektedir.487  

İrşat kelimesi Kur’ân-ı Kerîm’de türevleri şeklinde bulunmaktadır (reşîd, reşâd, rüşd, 

râşid, mürşid). Râşit, doğru yolda olan; reşît ve mürşit ise doğru yolu gösteren 

demektir. Delil ve rehber kelimeleri de mürşit ile aynı anlamdadır.488 

İrşat daha çok iman edenlerin içe yönelik faaliyetlerini düzenlemede katkıda 

bulunmaya yöneliktir. Diğer bir ifadeyle, kişiyi nefsin olumsuz yönlendirmeleri 

karşısında bilinçlendirmektir. Bu açıdan irşat faaliyetleri, Müslümanların bireysel ve 

sosyal hayatlarında dayanışma ve yardımlaşmaya vesile olmaktadır.489  

İrşat sözlü, yazılı ya da fiilî olabilir. Burada mürşidin başarısı, muhatapla iletişim 

kurmasındaki durumuna bağlıdır. Ayet-i kerimede yumuşak bir üslup (kavlen 

leyyinen)490 kullanılması tavsiye edilmektedir. Hz. Peygamber’e; “Allah’ın esirgemesi 

ile yumuşak bir tavırla davrandığı, kaba ve katı kalpli olması durumunda etrafında 

kimsenin kalmayacağı”491 bildirilmiştir. İrşat edenin ayrıca söylediklerini önce 

kendisinin uygulaması önemlidir.492 

İrşat faaliyetleri birtakım zorlukları da beraberinde getirmektedir. Mürşidin dışarıdan 

gelecek tepkilere direnmesi kadar içten yani kendi nefsinden, beşerî arzularından 

gelecek tepkilere de direnmesi gerekebilir.493 Kur’ân-ı Kerîm’de bu tür zorluklar 

karşısında sabır ve namazla (veya dua) yardım istenmesi494 tavsiye edilmektedir.  

 
487 Hasan Kâmil Yılmaz, “Tebliğ, Dâvet ve İrşat ile İlgili Kavramsal Çerçeve”, Din 

Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ, ed. Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger, (İstanbul: 

Ensar, 2021), 19.    

488 Yılmaz, “Tebliğ, Dâvet ve İrşat ile İlgili Kavramsal Çerçeve”, 19. 

489 Topaloğlu, “İrşad”, 22/454-455.  

490 Tâhâ, 20/44.  

491 Âl-i İmrân, 3/159.  

492 es-Saf 61/2.  

493 Topaloğlu, “İrşad”, 22/454-455.  

494 el-Bakara 2/45, 153; Ayrıca bk. Lokmân 31/17.  
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İrşadın ana gayeleri şunlardır:495  

• İnancı olmayanlara hikmet ve güzel öğütle İslami hakikatleri anlatarak inançlı 

hale gelmelerini sağlamak, 

• Müslüman olmayanların İslam’a girmelerini temin etmek, 

• Müslüman oldukları halde inancını yaşamayan veya yanlış yönelimlerle 

çizgiden çıkanların doğru yola ulaşmalarına yardımcı olmak, 

• Müslüman olup ibadet ve amel-i salihte eksiklikleri olanların tam ve kâmil bir 

amele ulaşmaları için gayret etmek, 

• Müslüman olup ibadet ve amellerini yapmaya gayret edenlerin amellerini ve 

ahlakını ihlas ve takva doğrultusunda geliştirmeye çalışmak.  

“Her Müslümanın iyiliği yaymak, kötülüğü önlemek, bilmeyenlere gücü nispetinde 

öğretmek vazifesidir” diyenler irşadın farz-ı ayn olduğunu söylemişlerdir. “İçinizden 

hayra davet eden, kötülükten meneden topluluk bulunsun”496 hitâb-ı İlahisine göre, 

irşat vazifesini devletin yerine getirmesi, bu görevi de din adamlarının üstlenmesi 

gerektiğini savunanlar olmuştur. Buna göre irşat vazifesi, din adamlarına farz-ı ayn 

olmaktadır. Bununla birlikte eğer bu görevi yerine getiren olursa diğerlerinin 

üzerinden vebali kaldıracaktır, bu durumda farz-ı kifaye olmaktadır, denilmiştir. Bu 

nedenle devlet yetkililerinin irşat müesseseleri kurmaları ve bu esasa uygun din adamı 

yetiştirmeleri önem arz etmektedir.497  

 

 
495 İrşadın beş merhalesi olarak özetlenmiştir. bk. Yılmaz, “Tebliğ, Dâvet ve İrşat ile İlgili 

Kavramsal Çerçeve”, 20.  

496 Âl-i İmrân, 3/104.  

497 Uludağ, İslam’da İrşad, 29.  
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3.3.2. Tebliğ 

Tebliğ; bildirme, haber verme,498 eriştirmek, iletmek,499 duyuru, yeterlilik500 

anlamlarına gelmektedir. Istılahta ise, “peygamberlerin Allah’tan aldıkları vahyi 

insanlara ulaştırması” demektir.501 Kur’ân-ı Kerîm’de de bu anlamda 

kullanılmaktadır.502 Tebliğ edene “mübelliğ” denilir. Günümüzde bu vazifeyi âlimler 

ve din gönüllüleri yerine getirmektedir.503 Hz. Peygamber’in kendisinden bir ayet bile 

olsa tebliğ edilmesi emri,504 insanların, idaresi altında olanlardan mesul olduğunun 

bildirilmesi,505 Müslümanların tebliğ noktasında hassas olmalarını sağlamıştır.  

Tebliğ, Allah rızası gözetilerek yapılan bir faaliyettir. Karşılığında bir menfaat 

beklentisi yoktur.506 Kur’ân-ı Kerîm’de Rasûlullah’a Allah’ın indirdiğini insanlara 

tebliğ etmesi emredilmektedir.507 Dolayısıyla Allah’ın emrinin insanlara peygamberler 

aracılığı ile sunulması, tebliğdir. Tebliğin amacı, İslam’ın nurunu gönüllere 

ulaştırmak, kalpleri selim fıtratla buluşturmaktır.508 İnananlar için üsve-i hasene olan 

 
498 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 1927.  

499 Abdülbâkî, el-Mu’cemü’l-müfehres, “b-l-l-ğ” md.     

500 İsfahânî, Müfredât, “b-l-ğ” md., 167-168.  

501 Mehmet Boynukalın, “Tebliğ”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 2011), 40/218-219.   

502 el-A‘râf, 7/62, 68; Âl-i İmrân, 3/20; el-Mâide, 5/67.  

503 Muhlis Akar, “Din Görevlisinin Tebliğ ve İrşattaki Rolü ve Metodu”, İslam’da Tebliğ 

Davet ve İrşad, haz. Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. bs. (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı 

Yay., 2023), 279.  

504 Buhârî, “Ehâdîsü’l-enbiyâ”, 50 (3461).  

505 Buhârî, “Nikah”, 91, “Vesâyâ”, 9.  

506 Yûsuf, 12/104; Yâsîn, 36/21; el-Furkan, 25/57; Sebe’, 34/47; eş-Şûrâ, 42/23, eş-Şuarâ, 

26/109, 127, 145, 164, 180; el-En’âm, 6/90; Hûd, 11/51; Sâd, 38/86; et-Tûr, 52/40; el-

Kalem, 68/46.  

507 el-Mâide, 5/67.  

508 İbrahim Emiroğlu, “Vaaz, Tebliğ ve İrşad Faaliyetleri”, İslam’da Tebliğ Davet ve İrşad, 

haz. Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. bs., (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yay., 2023), 61.    
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Rasûlullah’ın509 hayatından alınacak temsille tebliğ sorumluluğu tüm Müslümanlara 

farz olmaktadır.510 Ayrıca Veda Haccı’nda Allah Rasûlünün; “söylediği sözleri, orada 

bulunmayanlara iletmesini”511 ashâbından istemesi bu sorumluluğu açıkça ortaya 

koymaktadır. Tebliğde tüm insanlar muhataptır.  

Tebliğ vazifesini yerine getirirken dikkat edilmesi gereken hususiyetler 

bulunmaktadır. Hz. Peygamber de öncelikle usul ve adap öğreterek faaliyetlerine 

başlamıştır. Mekke döneminde uyguladığı metotla Medine döneminde uyguladığı 

metot farklıdır. Mekke döneminde öncelikle nefs eğitimi ve ibadetlerin uygulanması 

sağlanmış, Medine döneminde devlet güç kazandıktan sonra ashâbını tebliğ için 

vazifelendirmiştir.512 Tebliğine önce aileden, sonra yakın akrabalardan başlamış,513 

baskı ve zorlama olmadan insanları Allah’a çağırmıştır.514 Dikkat edilmesi gereken 

diğer bir hususiyet, sözlerin ve eylemlerin tutarlı olmasıdır. Hz. Peygamber’in 

hayatında risalet öncesi dönemde ve risalet döneminde çelişkili bir ifade 

bulunmamaktadır.515 Tebliğ, sözle olabileceği gibi fiilî olarak da yapılabilir. Hâl ile 

yapılan tebliğ daha etkilidir. Rasûlullah’ın sözlerinde “kavlî tebliğ”; fiillerinde 

“temsilî tebliğ” görülmektedir. Lokman da (a.s.) oğluna namazın devamında tebliği 

emretmektedir.516 Müslümanların da tebliğ sorumluluğunu yerine getirirken bu 

hususiyetlere dikkat etmeleri önem arz etmektedir.     

 
509 el-Ahzâb, 33/21.  

510 Selim Argun, “Tebliğ ve Davet İlmi: Bazı Öngörüler ve Teklifler”, Din Hizmetlerinde 

İletişim ve Tebliğ, ed. Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger, (İstanbul: Ensar, 2021), 38-

39.   

511 Buhârî, “Hacc”, 132; “İlim”, 9, 10, 37.  

512 Argun, “Tebliğ ve Davette Terminoloji, Metodoloji ve Tarihsel Süreç”, 41-43.  

513 eş-Şuarâ, 26/214.  

514 Âl-i İmrân, 3/159; Ayrıca bk. el-Ğâşiye, 88/22; Kâf, 50/45.  

515 Recep Orhan Özel, “Kur’an’a Göre Örnek Eğitimci Modeli”, Kutlu Doğum Haftası “Hz. 

Peygamber ve İnsan Yetiştirme Düzenimiz” Sempozyumu, 18-20 Nisan 2014, (Erzurum: 

Diyanet İşleri Başkanlığı: 2015): 158.  

516 Lokmân, 31/17.  
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Tebliğ ve İrşat Arasındaki İlişki: 

• Tebliğ, peygamberlerin sıfatlarındandır. Her ikisi de telkin ve ikna faaliyetidir.  

• Tebliğ, Allah’ın emrini insanlara ulaştırma faaliyeti, irşat ise emri ulaştırdıktan 

sonra itaat edip uygulanması için gerekli yönlendirmenin yapılmasıdır.517 

• Tebliğ Kur’ân-ı Kerîm; irşat ise Kur’ân-ı Kerîm ve sünnet-i seniyye 

ağırlıklıdır.  

• Tebliğde imrendirme ön planda iken, irşatta esas olan bilinçlendirme ve 

bilgilendirmedir.  

• Tebliğ daha çok ümmet-i davete yani henüz Müslüman olmamış kimselere 

yönelikken irşat ise daha çok ümmet-i icabete yani müminlere yöneliktir.  

  

3.3.3. Davet  

“Çağırmak, çağrı, yol açmak, bir şeye uyulmasını istemek,518 seslenmek, propaganda 

yapmak, dua etmek, beddua etmek”519 anlamlarında olan “davet” kelimesi, ıstılahta 

“insanları İslam’a inanıp bağlanmaya ve Müslümanları İslam’ın esaslarını 

uygulamaya çağırmak”520 demektir. Bu çağrıyı yapan kimseye de “davetçi/dâî” 

denilir.521 Davetin en kapsamlı tarifi; “İslam dininin tüm insanlara ulaştırılması, 

öğretilip tatbik edilmesi”522 şeklinde özetlediği Beyânûnî’nin tarifidir. 

İslam’da davet faaliyetleri hem Müslümanlara hem gayr-i müslimlere yöneliktir. 

Müslümanlar; davetin muhatapları bakımından “ümmet-i icabet”; gayr-i müslimler ise 

 
517 Akar, “Din Görevlisinin Tebliğ ve İrşattaki Rolü ve Metodu”, İslam’da Tebliğ Davet ve 

İrşat, 279.  

518 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 477.  

519 Mustafa Çağrıcı, “Da’vet”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 1994), 9/16-19.  

520 Çağrıcı, “Da’vet”, 9/16-19.  

521 el-Ahzâb, 33/46; el-Ahkâf, 46/31.  

522 Beyânûnî, Davet İlmi, 21-25.   
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“ümmet-i davet” olmaktadır.523 Diğer bir ifadeyle, davet ve tebliğ kavramları daha çok 

dışa dönük (Müslüman olmayanlara); vaaz, irşat, emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-

münker kavramları ise içe dönük (Müslümanlara) faaliyetlere yönelik olarak 

kullanılmaktadır. Bu kavramların yakın anlamları dolayısıyla birbirlerinin yerine 

kullanıldığı da görülmektedir.524 Buradan hareketle Müslüman olsun veya olmasın 

bütün insanlık İslam dinine tebliğ ve davette muhataptır.525  

Tüm peygamberler Allah’a davetle vazifeli olarak gönderilmiş olsalar da Kur’ân-ı 

Kerîm’de davetin ilk olarak Nuh’la (a.s.) başladığı ilgili ayetlerde görülmektedir.526 

Hz. Peygamber döneminde davet faaliyetleri önce dinlerini öğretme aşaması (tanıtım), 

sonra Rasûlullah’ın medresesinde eğitim (kadro), daha sonra davet yükünü 

omuzlamak (icraat, hareket) şeklinde gerçekleşmiştir. Bu üç merhale sırasıyla çok 

önemlidir. Bu tertip ve düzene uymadan yapılacak olan davet, akim kalabilir.527  

İslam’a davetin uygulama aşamasında birtakım metotlar bulunmaktadır. Bunlar 

Kur’ân-ı Kerîm’de; “hikmetle davet, güzel öğütle davet ve en güzel yolla mücadele” 

şeklinde üç ayrı yöntem olarak bildirilmiştir:528 Bu ayet-i kerimede muhataplar üç 

gruba ayrılmaktadır:529 

• Alimler (Hikmet sahibi, metafizik ve felsefeden anlayabilecek akla ve ilme 

sahip olanlar, aydınlar)  

 
523 Geniş bilgi için bk. Muzaffer Ozak, İrşâd, 3. Cilt, (İstanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 184.  

524 Mustafa Çağrıcı, “Davet: Anlamı ve İslami-Nebevi Davetin Başlıca Nitelikleri”, İslam’da 

Tebliğ Davet ve İrşad, haz. Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. bs., (Ankara: Diyanet İşleri 

Başkanlığı Yayınları, 2023), 34.  

525 Beyânûnî, Davet İlmi, 45; Ayrıca bk. Salih Kesgin, “Müslüman Bilincin Asli Sorumluluğu 

Olarak Nebevi Sünnetin Işığında Tebliğ ve Davet”, İslam’da Tebliğ Davet ve İrşad, haz. 

Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. bs., (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2023), 104-

106.  

526 el-A‘râf, 7/59-64. Konuyla ilgili açıklama için bk. Beyânûnî, Davet İlmi, 55-59.  

527 Meşhur, İslam’a Davet Fıkhı, C. 1, 23.  

528 en-Nahl, 16/125. 

529 Çakan, Hakkı Tavsiye Metod ve Vasıtaları, 63-64. Ayrıca bk. Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, 

C. 9, 563-566.  
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• Birinci derecedekiler kadar olamasa da öğüt kabul edebilen, fıtratını bozmamış 

orta kesim, halk 

• İnatçı, mücadeleci, düşmanca tavırlara ve karaktere sahip insanlar (ilk iki 

grupta da bu tabiatta bulunanlar olabilir)  

Davetçinin;  

• Hikmetle tavsiyede bulunabilecek düzeyde kapasiteye ve ilmî yeterliliğe sahip, 

her yönden donanımlı olması, dinî ilimlerle birlikte pozitif bilimleri de 

yeterince bilmesi, uygulaması (amel-i salih) ve her türlü uygulamada ihlas 

çizgisini gözetmesi,530  

• Güzel öğütle tavsiyede, genel olarak her kesimin hoş karşılayacağı bir üslup, 

tavır ve konuşma içerisinde olması,531 

• En güzel yolla tartışma için, günün gerektirdiği usullerle, münazara ve 

münakaşa yöntemleri kullanılarak ve güzel bir yolla sonuca götürecek şekilde 

davet faaliyetlerini yürütmesi önem arz etmektedir.532  

Bu yöntemler usulüne uygun olarak sonuca götürecek biçimde kullanılmalıdır. Yer ve 

zamanın uygunluğu, tekrarlama, açıklama ve aktarma kaidelerinin gözetilmesi 

önemlidir.533 Rasûlullah da (s.a.v.), Muaz b. Cebel’e öncelikle Allah’ın birliğine ve 

Rasûlullah’ın hak peygamber olduğuna şahitlik, sonra beş vakit namaz ve sırasıyla 

diğer ibadetlerin telkini şeklinde tebliğ ve davetini yapmasını öğütlemiştir.534  

Tebliğ, davet ve irşat, insanların kurtuluşunu sağlamak amacıyla yapılmaktadır. Tebliğ 

faaliyetlerinin dışarda diplomasi içerde eğitim kurumları, sosyal faaliyetler vb. 

 
530 İsmail Lütfi Çakan, “İrşat ve Tebliğde İnsan Unsuru”, Din Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ, 

ed. Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger, (İstanbul: Ensar, 2021), 130-133.  

531 Beyânûnî, Davet İlmi, 230-231.  

532 Çakan, Hakkı Tavsiye Metod ve Vasıtaları, 63-67.  

533 A.g.e., 68-73.  

534 Buhârî, “Zekât”, 41 (1458), “Megâzî”, 60 (4347), “Tevhit”, 1 (7372).  
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vasıtalarla535 devlet yöneticileri tarafından yürütülmesi, yönlendirilmesi etkililik ve 

verimlilik açısından önemlidir.  

 

3.3.4. Nasihat  

Nasihat; bir kimsenin iyiliğini istemek, öğüt vermek, sadık kalmak,536 hayırlı işlere 

davet,537 samimiyet ve sağlamlaştırma (muhkem)538 gibi anlamlara gelmektedir. 

Başkalarının kusurlarını gidermek, onları iyiliğe yönlendirip kötülükten uzaklaştırmak 

için sözlü olarak yapılan uyarılardır.539 Gazzâli’ye göre, lisân-ı hâl ile söylemek sözle 

yapılan uyarıya göre daha tesirlidir. Kişinin yaşamadığını söylemesi kişiliğinde 

zafiyete sebep olmaktadır.540  

Nevevî (öl. 676/1277) hadis-i şerifte zikredilen541 nasihat kavramı ile ilgili olarak; 

“Allah için nasihat” ifadesinin, “Allah’a ihlasla kulluk ve sağlam bir inançla birlikte, 

her türlü kötülükten kaçınarak öncelikle kendi nefsine nasihat etmek”; “Allah’ın kitabı 

için nasihat” ifadesinin, “Kur’ân-ı Kerîm’i tasdik ederek emirlerine uymak ve 

insanlara bu daveti ulaştırmak”; “Allah’ın Rasûlü için nasihat” ifadesinin, “Hz. 

Muhammed’in (s.a.v.) peygamber olduğunu tasdik ederek, getirdiği esasları 

uygulamak”; “Müslüman idareciler için nasihat” ifadesinin, “hak yolda olan 

yöneticilere itaat edip onlara destek vermek, gerektiğinde uyarıda bulunmak”; “umum 

Müslümanlar için nasihat” ifadesinin ise, “din ve dünyaya ait meselelerde onları hayra 

 
535 Davet vasıtaları hk. geniş bilgi için bk. Beyânûnî, Davet İlmi, 247-294.  

536 Abdülbâkî, el-Mu’cemü’l-müfehres, “n-s-h” md.  

537 Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Şeref b. Mürî en-Nevevî, “Riyâzü’s-sâlihîn”, trc. M. Yaşar 

Kandemir, İsmail Lütfi Çakan ve Raşit Küçük, C. 2, (Erkam Yayınları: İstanbul, 2006), 55-

60.    

538 İsfahânî, Müfredât, “n-s-h” md., 1061.  

539 Mustafa Çağrıcı, “Nasihat”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 2006), 32/408.  

540 Ömer Yılmaz, “Tasavvuf Geleneğinde Mürşidin İnsan Yetiştirmedeki Rolü”, Keşkül 

Dergisi, S. 32 (Güz 2014), 50-51.  

541 Ebû Dâvûd, “Edeb”, 59 (4944).  
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teşvik etmek, dinî konularda bilmediklerini öğretmek, birbirlerine iyiliği emretmek ve 

kötülüğü men etmek” olduğunu söylemiştir.542  

Kur’ân-ı Kerîm’de öğüt verilmesi tavsiye edilmekte, öğüdün müminler için faydalı 

olduğu belirtilmektedir.543 Ancak Allah’tan korkan kimselerin öğütten yararlanacağı 

vurgulanmakta,544 iyi ve doğru davranışların tavsiye edilmesi teşvik edilmektedir.545 

Lokman sûresinde Hz. Lokman’ın oğluna öğütleri en bariz nasihat örneklerindendir.546 

Bu örneklerin Kur’an’da zikredilmeye değer bulunması, tüm Müslümanlar için yol 

gösterici olmuştur.  

Hadis-i şerifte zikredilen “Din, nasihattir.”547 ifadesinde “samimiyet” anlamı 

bulunmakla birlikte, “hayra davet” anlamı da unutulmamalıdır. Nitekim insanoğlu 

“unutmak”la ma’lul olduğu için nasihatlerin sürekli tekrarlanması gerekmektedir.548 

Hadis-i şeriflerde yüksek mevkideki kimselere nasihat etmenin iki kat ecrinin 

olduğu549 bildirilmek suretiyle nasihatin aşağıdan yukarıya da olabileceğine dikkat 

çekilmiştir.  

Nasihat etmenin farz-ı kifaye olduğu bildirilmiştir. Bununla birlikte nasihati 

dinlenilecek bir kimse için vacip hükmündedir. Ancak kendisine bir kötülük 

geleceğinden endişe edenin, durum düzelinceye kadar beklemesine ruhsat 

verilmiştir.550 Nasihat, Müslümanlar için özel bir öneme sahiptir. Hz. Peygamber 

sahabeden, nasihat edeceklerine yani diğer Müslümanlara karşı samimiyet içerisinde 

olup hayırhah davranacaklarına dair biat almıştır.551 Ayrıca nasihatin Müslümanın, 

 
542 Çağrıcı, “Nasihat”, 32/408; Nevevî, “Riyâzü’s-sâlihîn”, C. 2, 55-60.  

543 el-A‘la, 87/9, ez-Zâriyât, 51/55, en-Nahl 16/125.  

544 el-A‘la, 87/10-12, Yâsîn, 36/11. 

545 el-Asr, 103/1-3.  

546 Lokman, 31/13-19.  

547 Buhârî, “İmân”, 42; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 59 (4944).  

548 Yılmaz, “Tasavvuf Geleneğinde Mürşidin İnsan Yetiştirmedeki Rolü”, 50-51.  

549 Ebû Dâvûd, “Edeb”, 125 (5169).  

550 Nevevî, “Riyâzü’s-sâlihîn”, C. 2, 60.  

551 Buhârî, “İman”, 42 (57, 58); “Ahkâm 43 (7204); “Büyû”, 68 (2157).  
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Müslüman üzerindeki haklarından biri olduğu hadis-i şerifte bildirilmiştir. Özellikle 

nasihat isteyen bir kimseye nasihat edilmesi emredilmiştir.552 

Nasihat eden kimsenin kendisini, nasihat edilenden üstün görmemesi, yumuşak bir 

üslupla, nazik bir şekilde ve muhatabın yalnız bulunduğu bir ortamda uyarısını 

yapması tavsiye edilmektedir.553  

Lokman (a.s.) oğluna gayet nazik bir üslupla nasihat etmektedir.554 Hadisi şeriflerde 

de yumuşak davranan kimseleri Allah’ın sevdiği ve kaba saba olanlara vermediğini 

yumuşak davrananlara verdiği555 bildirilmiştir. Aile içinde de çocuğa yapılacak her 

türlü tavsiyede, öncelikle çocuğun birey olduğu unutulmadan onun anlayabileceği bir 

dili kullanarak doğru iletişim içinde bulunulması önemlidir.  

 

3.3.5. Terbiye  

Terbiye; yetiştirme, bilgi, edep öğretme, kabiliyetlerini geliştirme, talim, alıştırma, 

eğitim ilmi gibi manalara gelmektedir. Terbiye kelimesinde tedricen kemâle erdirme 

vardır. İnsanın fıtratında mevcut olan kabiliyetler terbiye edilerek geliştirilmektedir.556 

“Rabb” kelimesi de “terbiye eden, yetiştiren” demektir.557 Ancak en üst dereceden 

terbiye eden, sahip, malik anlamlarını da ihtiva etmektedir.558  

Dünyaya hiçbir şey bilmez olarak gelen insanın559 dünyevî ve uhrevî saadeti için 

gerekli olan bilgileri edinmesi şarttır. Bu eğitim ilk olarak aile içinde sağlanmaktadır. 

Bu nedenle ailede verilecek eğitimin nasıl olması gerektiği üzerinde, ciddiyetle 

 
552 Buhârî, “Büyû”, 68.  

553 Çağrıcı, “Nasihat”, 32/409.  

554 Lokman, 31/13, 16-19.  

555 Ebû Dâvûd, “Edeb”, 10 (4807, 4808, 4809).  

556 Çelik, Öztürk ve Kaya, Üsve-i Hasene 2, 156-157.  

557 İsfahânî, Müfredât, “r-b-b” md., 407.  

558 Bayraktar, İslâm Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 11-12.  

559 en-Nahl 16/78.  
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durulması gerekmektedir.560 Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisini Rabbinin terbiye ettiğini 

ve bu terbiyeyi çok güzel yaptığını bildirmiştir.561 Çocuk terbiyesinde ilk olarak “güzel 

ahlakı tamamlamak için gönderildiğini” bildiren Allah Rasûlü’nün hayatından örnek 

almak önemlidir. Bu açıdan terbiye; “güzel ahlak sahibi olmak için yapılan eğitim 

faaliyetidir”, denilebilir. En öz ifade ile terbiye; iyi ve kâmil insanı yetiştirme 

sanatıdır.562 Terbiye kavramı, Hz. Peygamber’in görevi açısından ele alındığında 

“tebliğ ve irşat” anlamı da bulunmaktadır. Bu durumda “talim” de terbiyeye dahil 

olmaktadır.563 Talim ve terbiyenin bir araya gelmesiyle “edep” tezahür etmektedir. 

Edep kavramı “davet ve çağrı” anlamını da barındırmaktadır. Bu çağrının içinde iyi 

davranmaya teşvik ve yanlış davranmaktan kaçınmak da bulunmaktadır. Buna göre 

terbiye “kalb-i selim”e; ta’lim “akl-ı selim”e; edep ise “zevk-i selim”e 

ulaştırmaktadır.564 

Temyiz yani iyi ile kötüyü ayırt edebilme çağına gelene kadar çocuklar, terbiye edilip 

gözetilmeye (hidane) muhtaçtır.565 Çocuğun terbiyesinden ilk sorumlu olan kişi 

annedir. Anne veya onun yakınlarından bir kadın bulunamadığı zaman bu vazife 

 
560 Yasin Yılmaz, “İslâm’da Aile ve Çocuk Eğitimi” II. Uluslararası Mevlid-i Nebi 

Sempozyumu: Hz. Peygamber ve Aile, 18 Kasım 2019, (Şanlıurfa: Harran Üniversitesi, 

2019): 355-356.  

561 Hadis, meşhur katogorisinde olup Anlamca sahih, isnad yönünden zayıf kabul edilmiştir. 

bk. Ufuk Dağlıoğlu, “Rabbim Beni Terbiye Etti (Eddebenî Rabbî)” Rivayetinin Sıhhati ve 

Rivâyetin Anlamı Üzerine Bazı Mülahazalar, İhya Uluslararası İslam Araştırmaları 

Dergisi, C. 9, S. 2 (2023): 676-702.  

562 Bayraktar, İslâm Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 15-17.  

563 A.g.e., 13-19. 

564İhsan Fazlıoğlu, “Terbiye, Talim, Edeb”, Anlayış Dergisi, S. 27, (Eylül 2005). 

https://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-terbiye-talim-edeb-anlayis-

dergisi.html  

565 Hidane: Süt çocukluğundan itibaren belli bir yaşa gelinceye kadar çocuğun gözetilip 

korunması ve eğitilmesi maksadıyla kanun koyucu tarafından belli kişilere tanınmış hak, 

yetki ve sorumluluktur. Bk. Ali Bardakoğlu, “Hidane”, DİA, (İstanbul: TDV Yay., 1998), 

17/467-471.  

https://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-terbiye-talim-edeb-anlayis-dergisi.html
https://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-terbiye-talim-edeb-anlayis-dergisi.html
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erkeklere (babaya) geçmektedir.566 Allah Rasûlü (s.a.v.) çocuklara ikram edilmesini 

ve onların terbiyelerinin güzel bir şekilde yapılmasını tavsiye etmiştir. Gazzâli; çocuğa 

iyi şeyler telkin edilip öğretildiğinde çocuk iyi bir insan olur; kötü işlere yöneltilip 

terbiye edilmediği takdirde azıtır ve helâk olur, demiştir. Çocuğun terbiye edilmesinin 

yolu, öncelikle güzel bir şekilde edep ve ahlaki faziletleri öğretmek, kötü ve yanlış 

arkadaşlıklardan korumak, sürekli zevk ve sefa içinde bırakmamak, refahı ve dünya 

zinetlerini çok sevdirip alıştırmamak ve hayatının ilk günlerinden itibaren terbiyesine 

önem vermektir.567  

Çocuğa helal lokma yedirmekle terbiyenin anne karnında başladığını söyleyenlerle 

birlikte, eş seçimi ile çocuk terbiyesini başlatanlar da bulunmaktadır.568 Kur’ânî 

terbiye metodunda çocuk terbiyesi için bir yaş sınırı bulunmamaktadır. Aile içinde 

başlayan bu faaliyet çocukların evlenmeleri durumunda farklı boyutta ömür boyu 

devam etmektedir.569 Çocuğun terbiye edilmesinin, onu dünyadaki azaptan ve 

ahiretteki olası azaptan koruyacağı düşünülmektedir.570 Lokman’ın (a.s.) da oğluna 

verdiği öğütlerle çocuk terbiyesine ihtimam gösterdiği görülmektedir.       

 

3.4. Lokman Sûresi Çerçevesinde Ailede İrşat Faaliyetleri 

Kur’ân-ı Kerîm’de Lokman’ın (a.s.) davet ve irşadının diğer peygamberlere göre farklı 

yönü, aile bireylerine yönelik bir davet olmasıdır. Sûrede ilgili ayetler eşliğinde, 

babanın oğluna öğütleri çerçevesinde, aile bireyleri arasındaki iletişim gündeme 

getirilmiştir. Bu noktadan hareketle bu bölümde, sûrede yer alan kavramlar göz 

 
566 Mustafa Baktır, “İslâm Hukuku Açısından Çocuk Terbiyesi”, İslâm’da Aile ve Çocuk 

Terbiyesi Sempozyumu Tartışmalı İlmî Toplantılar Dizisi, 15-17 Ekim 1993, (Şanlıurfa: 

Harran Üniversitesi, 1993), 53-54. Ayrıca bk. Yılmaz, Kur’ân Ailesi, 200-202. 

567 Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi ve Gazâlî, 227.  

568 Canan, Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye, 80-85; Bayraktar, İslâm Eğitiminde 

Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 112.  

569 Yılmaz, Kur’ân Ailesi, 200.  

570 Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi ve Gazâlî, 227-228.  
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önünde bulundurularak aile fertleri arasında irşat metotlarından bahsedilmekte, ilgili 

ayetlerle bağlantı kurularak bu metotların ailede uygulanma biçimi ele alınmaktadır.  

 

3.4.1. Güzel Öğüt  

İnsanlar, tabiatları icabı kendilerine söylenen sözlerden etkilenmektedir. Bu nedenle 

öğüt ve nasihatler kişilere doğrudan tesir eder. Nitekim Kur’ân-ı Kerîm’de de öğüt 

verilmesi teşvik edilmekte,571 öğüdün müminler için faydalı olduğundan 

bahsedilmektedir.572 Yaratılış itibarı ile insanlar uyarılmaya muhtaç olmakla birlikte 

bu uyarıların doğrudan verilmesinden hoşlanmazlar. Dolaylı şekilde verilen öğütler 

daha tesirli olur. Ayrıca öğüt verme uzun süreli olmamalı, hal ve davranışlarla 

pekiştirilmelidir.  

 ادُْعُ الِٰى سَب۪يلِ رَب كَِ باِلْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُمْ بِالَّت۪ي هِيَ احَْسَنُ 573

“(Resûlüm!) Sen, Rabbinin yoluna hikmetle ve güzel öğütle çağır ve onlarla en güzel 

şekilde mücadele et”! 

Ayet-i kerimede irşat ve tebliğ metodu olarak hikmetten sonra ikinci sırada “güzel 

öğütle davet” emredilmektedir. Güzel öğüt, muhatabın gönlüne hitap edecek bir dille 

yapılan uyarıdır.574 Daha çok akla değil duygulara yönelimi esas almaktadır. Hz. 

Peygamber’in vaaz ve irşadında yumuşak muamelede bulunduğu, sert tavır ve 

hareketlerden kaçındığı ilgili ayette bize haber verilmektedir. “O vakit Allah'tan bir 

rahmet ile onlara yumuşak davrandın! Şayet sen kaba, katı yürekli olsaydın, hiç 

şüphesiz, etrafından dağılıp giderlerdi”.575  

Kur’ân-ı Kerîm’de öğüdün bazı kimselere tesir etmeyeceği,576 Allah’a inanan ve ona 

saygı duyanlar, azabından sakınanlar, O’na kulluk edip yönelenler, zihni açık olarak 

 
571 el-Bakara, 2/83; en-Nisâ, 4/63.  

572 ez-Zâriyât 51/55.  

573 en-Nahl, 16/125.  

574 Hasan Kâmil Yılmaz, Tasavvufta İrşad, 2. bs., (Ankara, DİB Yayınları, 2023), 28.  

575 Âl-i İmrân, 3/159.  

576 el-A‘lâ, 87/11, 12.  
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çağrıya kulak verenler ve kalpleri açık olanlara tesir edeceği bildirilmiştir.577 Bununla 

birlikte öğüt vermekten kaçınılmaması gerektiği, hakikate dönme ihtimalinin her 

zaman bulunduğu bildirilmiştir.578 

Güzel öğüt (mev‘ıza-i hasene) kalbi yumuşatacak, açık ve ikna edici güzel sözlerdir. 

Güzel öğüt vasıtaları Kur’ân-ı Kerîm’de zikrolunan nasihat, tefekkür, tezekkür, 

tedebbür, ayet, tebşir, inzâr, temsil, ibret gibi yaklaşımlardır.579 Peygamberler, dine 

davet metodu olarak güzel öğüt yolunu kullanmışlardır.580  

Hz. Lokman da oğluna “Ya büneyye/oğulcuğum” ifadesi ile birlikte, açıklayıcı, tasvir 

edici bir anlatımla, temsil göstererek, sebep-sonuç bağlantılarını kurarak, tefekküre 

yönlendirmek suretiyle, açık ve net bir anlatım üslubuyla güzel öğüt metodunu 

kullanarak doğruları göstermiştir.581  

Aile içi iletişimde de anne ve baba çocuklarına doğru yolu göstermede Kur’ânî metot 

olan “güzel öğütle davet” uygulamasını benimseyerek çocuklarının duygularına hitap 

etmesi, sözlerinin tesiri açısından önemlidir.   

 

3.4.2. Şefkat Üslûbu  

Kişilerarası iletişimde en etkili unsurlardan birisi, önemsenmek ve dikkate alınmaktır. 

Bu sayede mesaj alıcıya çok daha kolay ulaşmaktadır. Lokman’ın (a.s.) oğluna 

öğütlerinde son derece müşfik, sevgi dolu ifadeler kullandığı görülmektedir. İletişimin 

başlangıcında ve devamında “Ey oğulcuğum, yavrucuğum” sözlerini kullanarak582 

oğlunu önemsediği ve ona olan sevgisini belirttiği anlaşılmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm’de 

 
577 Hûd, 11/120; el-A‘lâ, 87/9, 10; Kâf, 50/45 

578 el-A‘râf, 7/164; ez-Zâriyât, 51/55.  

579 Ahmet Koç, “Tebliğ ve Davette Etkili İletişim”, Din Hizmetlerinde İletişim ve Tebliğ, ed. 

Hasan Kâmil Yılmaz ve Faruk Kanger, (İstanbul: Ensar, 2021), 298.   

580 el-A‘râf, 7/62, 68, 79, 93.  

581 Lokmân, 31/13, 16-19.  

582 Lokmân, 31/13, 16, 17.  
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Hz. Nuh’un583 (a.s.), Hz. İbrahim’in584 (a.s.) ve Hz. Yakup’un585 (a.s.) da oğullarına 

aynı hitap tarzıyla seslendiği görülmektedir. Keza Allah Rasûlü (s.a.v.) de Uhud 

Savaşı’nda gayet hengâmeli bir ortamda direktiflerine uymadıkları halde ashâbına 

yumuşak bir üslupla konuşmuş, sert muamele göstermemiştir. Onun bu tavrının 

Allah’tan bir rahmet sayesinde gerçekleştiği, sert ve kaba davranışta bulunmuş olsaydı 

etrafında kimsenin kalmayacağı ayet-i kerimede veciz bir ifade ile anlatılmaktadır.586 

Yine aynı şekilde Hz. Peygamber’e hitap edilen (وَاخْفِضْ جَنَاحَك) “Sana tâbî olanlara 

şefkat kanatlarını indir, müminlere alçakgönüllü ol!”587 ifadesi, anne baba 

yaklaşımında da öğütlenmektedir.588 Bu ifade, kuşların aşağı ineceği zaman kanatlarını 

büzüp küçültmesi, havalanacakları zaman kaldırması hareketlerinden alınarak tevazu 

ve yumuşaklıkta bir örnek teşkil etmektedir.589 Bu örneklerden, ebeveyn ile çocukları 

arasında sevgi, şefkat ve merhamete dayalı bir iletişim içerisinde irşat uygulamalarının 

gerçekleşmesinin önemi anlaşılmaktadır.  

Ayrıca Hz. Lokman’ın “Oğulcuğum” hitabında baba-oğul arasındaki rol dağılımına 

işaret vardır. Ev içi statüsü belirlenmiş bir birey kendisinden beklenen davranışları 

yerine getirmekte zorlanmayacaktır. 14. ve 15. ayetlerin muhtevasında da çocuğun 

rolü gereği anne babasına karşı davranış biçiminin nasıl olması gerektiği 

bildirilmiştir.590 Buradan hareketle anne babanın evladına yaklaşımında ona değer 

veren bir ilişki içerisinde ebeveyn rolünün hatırlatıldığı bir irşat üslubunun 

kullanılmasının önemi anlaşılmaktadır.  

 

 
583 Hûd, 11/42.  

584 es-Sâffât, 37/102.  

585 Yûsuf, 12/5; el-Bakara, 2/132.  

586 Âl-i İmrân, 3/159.  

587 eş-Şuarâ, 26/215; el-Hicr, 15/88.  

588 el-İsrâ, 17/24.  

589 Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, C. 14, 453-454.  

590 Kula, “Lokman Suresi Işığında Anne-Baba-Çoçuk İletişimi”, 114.  
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3.4.3. Önceliğe Dikkat Etme  

Çocuklara verilecek ilk eğitim, tevhit inancıdır. Hz. Peygamber (s.a.v.) konuşmaya 

başlayan çocuklara ilk olarak iman esaslarını telkin etmiştir.591 Lokman (a.s.) da 

oğluna öğüt verirken ilk olarak şirkten sakındırma ile başlamaktadır. Tevhit inancı 

sağlam olarak kalbe yerleştiği zaman diğer alanlarda da kaymalar önlenmiş 

olacaktır.592 Daha sonra bu inancı pekiştirmek için Allah’ın murakabesinden 

bahsederek kalp eğitimine geçmiştir. Kalp eğitiminde ahirete de vurgu yapılarak -

sorumluluk noktasından hareketle- amellerde ihlasın gözetilmesine işaret 

edilmektedir. İnanç eğitimi bu şekilde iyice pekiştirildikten sonra bu inançların 

gereğini yapma yani davranış eğitimine geçilmiştir.593 Bu noktada ibadetler gündeme 

gelmektedir. İbadet eğitiminde namaz eğitimine öncelik vermiştir. Namaz eğitimi ile 

bireysel gelişimde tekâmül sağlanınca, toplumsal bilinç aşılanmak suretiyle iyi olan 

davranışların yaygınlaşması ve yanlış davranışların engellenmesi için çaba sarfetmesi 

öğütlenmiştir. Bu aşama, davranış eğitiminin ikinci aşaması olmaktadır. Bu boyutta 

nefs eğitimi de gündeme getirilerek manevi alanda da gelişme öğretilmektedir. İnanç 

ve ibadet eğitimi tamamlandıktan sonra ahlaki eğitime geçilmiştir. Bu aşamada 

kişiliğin geliştirilmesi ve günahlardan sakınma (takva) boyutu söz konusudur. Bu 

sayede kemâle erme sürecinde yol gösterilmiş olmaktadır.  

Ailede irşat faaliyetlerinde anne-baba bu sıralamayı gözetmek suretiyle çocukta 

öncelikle güçlü bir Allah tasavvurunun yerleşmesiyle iman, ibadet ve ahlakî açıdan 

donanımlı bireyler yetiştirerek çocuklarının dinî ve ahlaki eğitimlerinde yol gösterici 

olabilirler.        

 

3.4.4. Sabırlı Olma 

Eğitim süreci, hususiyetle de ailede çocukların eğitimi uzun bir çaba ve sabır 

gerektiren zorlu bir süreçtir. Anne ve baba, çocukların eğitim ve irşatları konusunda 

gerekli ve etkili olan metotları kullansalar dahi, her zaman istenilen sonuca 

 
591 Canan, Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye, 162.  

592 Tan, “Lokman Sûresi 12-19 Ayetleri bağlamında Baba-Çocuk İlişkisi”, 215.  

593 Turan, “Günümüz Aile Problemleri Çerçevesinde Kur’an’da Ebeveyn Çocuk İlişkisi”, 82-

83.  
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ulaşamayabilirler. Bu süreçte zaman zaman sabırların zorlanacağı şekilde olumsuz söz 

ve davranışlarla karşılaşılması muhtemeldir. Bu durumda ebeveyn, çocuklarının 

eğitim vazifeleri ile mükellef olduklarının şuurunda olarak sonuca kilitlenmeli, 

olumsuz tepki vermekten sakınmalıdırlar. Gördüğü hataları uygun bir üslupla dile 

getirmelidirler.594 Lokman (a.s.) da oğluna, davet ve irşat vazifesini yerine getirmede 

sabırlı olmasını öğütlerken595 aynı zamanda kendisi de sabırlı davranmak suretiyle 

önceleri kafir olan oğlu ve hanımını öğütleriyle irşat ederek Müslüman olmalarına 

vesile olmuştur.596  

Fussilet sûresinde Cenâb-ı Hak; “Allah’a davet eden ve davranışlarında salih amellerle 

bunu gösteren kimseyi (söz ile davranışları uyumlu olan) övmüş, bu yolda başına 

gelebilecek kötülükleri en güzel biçimde (iyilikle) engellemeyi tavsiye etmiştir. Bu 

davranış sayesinde ancak sabreden kimselerin güzel sonuca (cennete) ulaşacağını” 

bildirmiştir.597  

Kur’ân-ı Kerîm’in de 23 sene gibi bir zaman diliminde nazil olması, sık sık 

hatırlatmalar yaparak kullarını uyarması eğitimin uzun bir süreç ve sabır gerektirdiğini 

düşündürmektedir. Bu nedenle eğitimle vazifeli olanların acele etmeyerek sabır ve 

teenni ile hareket etmeleri önemlidir.  

Hz. Peygamber (s.a.v.) de Allah’a davet vazifesinde birçok zorluklarla karşılaşmış ve 

sabır göstererek mukavemet etmiştir. Nitekim Kur’ân-ı Kerîm’de bu hususu ifade 

etmek üzere; “Hz. Peygamber’den önce de gönderilen elçilerin büyük zorluklar 

yaşadığı, gördükleri eziyetler karşısında sabır gösterdikleri, yılmadıkları ve 

nihayetinde İlâhî yardıma nâil oldukları bildirilmiş,598 Hz. Peygamber’in de azim ve 

kararlılık gösteren diğer elçiler gibi sabretmesi” öğütlenmiştir.599  

 
594 Akar, “Din Görevlisinin Tebliğ ve İrşattaki Rolü ve Metodu”, 300.  

595 Lokmân, 31/17.  

596 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 197.  

597 Fussilet, 41/33-35.  

598 el-En‘âm, 6/34.  

599 el-Ahkâf, 46/35.  
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Bu ayetlerden anlaşıldığı gibi eğitim vazifesini üzerine almış her bireyin, dolayısıyla 

anne babaların da çocuklarını eğitme süreçlerinde karşılaşabilecekleri zorluklar 

karşısında dirençli olmaları, görevlerinin kutsal olduğu bilinciyle ısrarla ve gayretle 

sorumluluklarını yerine getirmeye odaklanmaları, ahirette hesap verileceği hissiyatıyla 

Rabbine geçerli mazeret sunabilme inancını600 yüreklerinde taşımalıdırlar.  

 

3.4.5. Azim ve Gayretle Çalışma 

Azim; yapılması istenen işte engelleri yenme kararlılığı,601 sağlam ve düzgün, sabit 

kararda olma, bir işi yapıp yapmama konusunda kesin karar ve irade anlamlarına 

gelmektedir.602 Bir işin yapılmaya değer olması, kalbin yapılacak işin devamına 

bağlanması,603 nefsin duygularıyla değil, aklî melekeyle karar verme, düşünceyi her 

türlü olumsuzluklardan arındırma süreçlerini ihtiva eder. Bu nedenle büyük bir çabayı 

ve iradeyi de beraberinde getirmektedir. İdealin gerçekleşmesi uğrunda yılmadan, 

büyük bir kararlılık ve metanetle yola devam edilmesidir.604  

Lokman (a.s.) oğluna namaz kılmasını, iyiliği emredip kötülükten sakındırmasını ve 

başına gelenler karşısında sabırlı olmasını öğütledikten sonra bütün bunların 

azmedilmeye değer işlerden olduğunu vurgulamaktadır.605 Burada dikkatleri çeken iki 

husus bulunmaktadır. Kişinin, yaptığı işin tamamlanması ve devamlılığı sürecinde 

azim ve kararlılık içinde bulunması, aynı zamanda sürdürdüğü faaliyetlerin, 

eylemlerinin azmedilmeye değer işlerden olmasıdır. Yapılan işin sonuçlanması kadar 

o iş için verilen emeğin, harcanan zamanın kıymetinin takdiri de önemlidir. Ayet-i 

kerimede namaz, emr bi’l-ma‘rûf ve nehy ani’l-münker ve sabır eyleminin hem 

 
600 el-A‘râf, 7/164.  

601 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 167.  

602 Osman Oral,"Mâtürîdî’de Lokman Prototipi ve Psiko Sosyal Hikmetli Öğütleri", Socıal 

Scıences Studıes Journal (SSSJournal), C. 6, S. 55 (2020): 357.  

603 İsfahânî, Müfredât, “a-z-m” md., 699. 

604 Uludağ, İslam’da İrşad, 182.  

605 Lokmân, 31/17.  
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azmedilmeye değer işlerden olduğu hem de bunların uygulanmasının büyük bir irade 

ve gayret gerektirdiği vurgulanmaktadır.  

Sûrede dikkat çeken bir diğer husus, Hz. Lokman’ın oğluna nasihat ederken sonuca 

ulaşıncaya kadar azimle ve kararlılıkla sözlerine devam etmesidir. Nitekim bu 

öğütlerin sonucunda kâfir olan oğlu ve hanımı Müslüman olmuşlardır.606   

 

3.4.6. Sorumluluk Bilinci Aşılama 

Sorumluluk, kişinin davranışlarının ve yetkili olduğu olayların sonucunu 

üstlenmesidir.607 Sorumluluk bilincinde olan kişi, davranışlarının kendi seçimiyle 

gerçekleştiğini bilerek, sonucunda da Allah’a ve topluma karşı hesap verme 

durumunda olduğundan hareketle doğru kararlar alıp, aldığı kararları zamanında 

uygulamaya gayret eder. Sorumluluk sahibi bireyler davranışlarının sonucuna 

katlanmayı göze alarak vazifelerini ifa etmektedirler. Sorumluluk duygusunun 

gelişmesi bireyin yetiştiği ve içinde bulunduğu ortama bağlıdır. Kendi seçimlerini 

yapabilen, eylemlerinin sonuçlarından sorumlu tutulan bireyde sorumluluk duygusu 

daha kolay gelişebilir. Bu açıdan ailede anne ve baba çocuklarına, karar alma ve 

kararlarının sonucunu yaşama imkânı tanımalıdır. Sorumluluk duygusu gelişmemiş 

bireyler, bir başarısızlıkla karşılaştığında başkalarını suçlama eğilimine 

girebilmektedir. Bu nedenle küçük yaşlardan itibaren çocuklara sorumluluk bilincinin 

aşılanması önem arz etmektedir.608  

Çocuğun gelişim özelliklerine göre görevler vermek, verilen görevi yerine 

getirdiğinde takdir etmek, hata yapabilme esnekliği tanımak, sorunları tek başına 

çözmesi noktasında cesaretlendirmek, hataları olduğunda aşırı korkutup 

cezalandırmadan ortak çözüm arayışına girmek, girişimci faaliyetlerini desteklemek 

vb. hususlar ailelerin çocuklarına sorumluluk bilinci kazandırmalarında etkili olabilir. 

 
606 Zemahşerî, Keşşâf, C. 5, 272.   

607 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 1794.  

608 Mücahit, Ailede Mahremiyet Eğitimi, 176-178.  



113 

 

Aile bireyleri de kendi üzerlerine düşen görevleri yerine getirme noktasında örnek 

davranış sergileyerek bu etkiyi yükseltebilir.609  

Kur’ân-ı Kerîm’de insanın emaneti yüklendiği bildirilmek suretiyle üstlendiği 

sorumluluktan bahsedilmektedir.610 Bu emaneti yüklenmek, diğer yaratılanlara göre 

bir üstünlük vesilesi olsa da bunu, kişinin kendi gayretiyle elde etmediği, Allah 

tarafından bahşedildiği vurgulanmaktadır. Bu nedenle seçimlerini Allah’ın rızasına 

uygun yapmayan insanın cehalet içerisinde büyük bir zulüm işleyebileceği 

hatırlatılmıştır.611 Hz. Lokman da oğluna nasihatinde, işlemiş olduğu fiillerin -ne kadar 

küçük ve ne kadar gizli olsa da- bir gün mutlaka karşısına çıkacağını bildirmek 

suretiyle davranışlarının sonuçlarını üstlenmesini öğütlemektedir.612 Buna göre, 

yaptığı bir eylemin bir gün mutlaka karşılığı olacağı ve iyi davranışlarının mükafatını, 

yanlış davranışlarının cezasını göreceği düşüncesiyle hareketlerine yön vermesini 

istemektedir. Bu içgörü ile hareket edilmesi bireye öz disiplin kazandırmaktadır. 

Davranışlarını kontrol edebilmeyi öğrenen kişi, irade yönünden de güçlenmiş 

olacaktır. Dolayısıyla Lokman (a.s.) oğluna aşılamış olduğu sorumluluk bilinciyle, 

günümüz eğitim bilimlerinde de önemi haiz, bireysel ve toplumsal yaşamda bir değer 

alanı oluşturmaktadır.  

 

3.4.7. Beden Dili ile Jest ve Mimikleri Kullanma 

Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna verdiği öğütlerde iletişimde de önemli bir yeri olan beden 

diline ait öğelerin kullanıldığı görülmektedir. Bu hususlar 18. ve 19. ayetlerde yüzünü 

çevirmeme, yanağını bükmeme, böbürlenerek yürümeme, yürüyüşünde orta yolu 

gözetme, ses tonunu yükseltmeme ibareleri ile vurgulanmaktadır. Söz konusu 

davranışların ailede irşat ve anne-baba-çocuk ilişkisi açısından etkisi yüksektir. 

 
609 A.g.e., 177-178. 

610 el-Ahzâb, 33/72.  

611www.insanveislam.org/?pnum=373&pt=Sorumluluk+Bilincine+Sahip+Olmak 

[28.03.2023].  

612 Lokmân, 31/16. Konuyla bağlantılı olarak ayrıca bk. el-Enbiyâ, 21/47. 

http://www.insanveislam.org/?pnum=373&pt=Sorumluluk+Bilincine+Sahip+Olmak
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Beden dili açısından son derece önemli olan bu davranışların kişilerarası ilişkilerdeki 

rolü, anne-baba-çocuk iletişimi açısından önemi, üzerinde durulması gereken 

hususlardır. Bu açıdan, beden dili ile ilgili birtakım açıklamalar yapılmıştır.  

Kişilerarası ilişkilerde bilişsel mesajların aktarıldığı, dil aracılığıyla yapılan sözlü 

iletişimin yanında, dilin ifade edemediği duygu ve coşkuların dışa vurumu olan sözsüz 

iletişim de kullanılmaktadır. Beden dili, ses tonu, jest ve mimikler sözsüz iletişim 

öğeleridir. Duygusal iletişimin %90’ı beden dili ile sözsüz iletişim olarak 

sağlanmaktadır. İletişimde kelimelerin %10, ses tonunun %30, beden dilinin ise %60 

rol oynadığı belirlenmiştir.613 Yapılan araştırmalar, sözsüz iletişim öğelerinin sözel 

iletişime göre daha etkili ve güvenilir olduğu sonucunu vermektedir. Bu nedenle 

kişilerarası iletişimde beden dilinin kullanımı büyük önem taşımaktadır.614 Dolayısıyla 

beden diline vurgu yapması açısından Lokman’ın (a.s.) oğluna yaptığı öğütler, önemi 

haizdir.  

Yüzünü muhataptan çevirmemek, kibirli, kendini beğenmiş bir eda ile yürümemek, 

sesi fazla yükseltmemek şeklinde Lokman’ın oğluna yaptığı öğütler beden dilinin 

kullanımı ile ilgili aile bireylerinin irşat faaliyetlerinde de özel önem vermesi gereken 

hususlardır. Bir babanın, çocuğuna vereceği mesajı onunla aynı hizaya eğilerek, yüz 

yüze ve göz teması kurarak, ses tonunu doğru ayarlayarak ve olumlu yüz ifadesiyle 

iletmesi, iletinin çocuğun davranışları üzerindeki etkisini artıracaktır. Ayrıca çocuğa 

“sana güveniyorum, sen değerlisin” mesajını da vermek suretiyle çocuğun kişisel 

gelişimine ve aile içi iletişime olumlu yönde katkı sağlayacaktır. Burada 

büyüklenmeden, tevazu içerisinde bir iletişimle mesajı iletmek önemlidir. Çünkü 

insanlardan yüzünü çevirmek davranışı, iletişimde olumsuz mesaj özelliği 

taşımaktadır.615   

 

 
613 Zuhal Baltaş ve Acar Baltaş, Bedenin Dili, 48. bs. (İstanbul: Remzi Kitabevi, 2014), 31; 

Ayrıca bk. Doğan Cüceloğlu, İnsan ve Davranışı, 29. bs. (İstanbul: Remzi Kitabevi, 2014), 

275-276.  

614 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 161-164.  

615 Kula, “Lokman Suresi Işığında Anne-Baba-Çoçuk İletişimi”, 122-124.             
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3.4.8. Yüzünü Çevirmeme 

Yüz çevirmek, yüzünü ekşitmek gibi davranışlar Kur’ân-ı Kerîm’de hoş görülmeyen 

davranış örnekleri olarak ifade edilmektedir.616 Ayet-i kerimede yer alan şekliyle 

“tüsa‘ır” kelimesi “deveye isabet eden ve yüzünü hep aynı yönde tutmaya zorlayan 

hastalık,617 kibirden dolayı yüzünü çevirmek618”; “hadd” kelimesi ise “yüz, yanak” 

anlamında olup “Konuştuğun, karşılaştığın, selam verdiğin kişilere yüzünü bütünüyle 

çevir. Özellikle büyüklük taslayan kimselerin yaptıkları gibi küçümseyerek 

insanlardan yüzünü/yanağını çevirme.” manasına gelmektedir.619   

Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke eşrâfından bir grup insana İslâmiyeti tebliğ etmekte 

iken Abdullah İbn Ümmi Mektûm (r.a.) isminde âmâ bir şahıs yanına gelerek 

kendisine Allah’ın dinini öğretmesini istemiştir. Allah Rasûlü (s.a.v.) o esnada önemli 

mevkide bulunan bu kimselerin gönlünü İslam’a ısındırarak onları Allah’ın dinine 

kazandırabilmek düşüncesiyle tüm dikkatini bu meseleye yöneltmiştir. Bu vesileyle 

toplumda dinin yayılması ve İslâmiyet’in izzetinin artması mümkün olabilecektir. Bu 

nedenle çeşitli deliller getirmek suretiyle, olağanüstü bir çaba içerisinde, meseleye 

odaklanmıştır. Ümmi Mektûm ise âmâ olduğu için Rasûlullah’ın o anki meşguliyetini 

fark edemeyerek sorusunu birkaç kez tekrarlamıştır. Allah Rasûlü bu ısrardan memnun 

olmayarak yüzünü çevirmiş ve o kimselere İslâm’ı tebliğe devam etmişti. Bunun 

üzerine Allah Teâlâ bu davranışı tasvip etmediğini belirtmek üzere söz konusu ayetleri 

indirmiştir.620  

Bu yaşanılanlardan konumuzla bağlantılı olarak çıkarılacak en önemli sonuçlardan 

birisi, önemli işle meşgul olunduğu bir sırada soru sorma, bir meseleyi öğrenme yahut 

daha farklı durumlarla bu işin kesintiye uğraması, engellenmesi karşısında mü’min 

tavrının nasıl olması gerektiğidir.  

 
616 Lokmân, 31/7, 18; Abese, 80/1-4.  

617 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 331.  

618 İsfehânî, Müfredât, “s-a-r” md., 590. 

619 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 212-213.  

620 Abese, 80/1-4, Ayrıntılı açıklama için bk. Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 7, Giriş ve 1 ve 

2 numaralı açıklama, 35-39.   
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Hz. Peygamberin önemli bir vazifede, irşat görevi esnasında başka bir meselenin 

sorulması karşısında beşerî tepkisi, bütün insanlara örnek olacak şekilde 

kınanmıştır.621 Buradan her insanın benzer durumlarda nasıl davranması gerektiği 

öğrenilmektedir. Buna göre ailede anne babanın tam bir meşguliyet içinde 

bulundukları sırada, çocuklarından gelecek bir istek karşısında yüzlerini ekşitmeden 

onlara güler yüzle muamelede bulunup isteklerini karşılamaları ve işlerinin inkıtaından 

dolayı bir memnuniyetsizlik göstermemeleri anlamı çıkarılabilir. Aynı şekilde 

kişilerarası ilişkilerde de meseleye bu yönüyle yaklaşmak Allah’ın hoşnut olduğu bir 

davranış olarak uygulanmaya elverişlidir.   

Lokman’ın (a.s.) da oğluna öğütlerinde insanlardan yüzünü çevirmemesi, büyüklük 

taslamaması, bu davranışların Allah’ın hoşnutsuzluğuna sebep olacağını belirtmesi 

aynı mesajı muhtevidir.  

Diğer yandan insanlarla konuşurken ayrım yapmadan onlardan yüzünü çevirmemek, 

ilgiyle meseleye odaklanmak, gurur ve kibre kapılmadan alçakgönüllü olmak Allah’ın 

Hz. Lokman üzerinden kullarına örnek sunduğu davranışlardır.  

 

3.4.9. Yürüme Edebini Öğretme 

Hz. Lokman (a.s.) oğluna insanlara karşı alçakgönüllü olup büyüklük taslamaması 

gerektiğini ifade ettikten sonra devamında yürüyüşünden ses tonuna kadar nasıl 

davranması gerektiğini açıklamaktadır.    

Yürüyüş biçimi insan bedeninde, kişinin statüsünü belirleyen önemli bir ayrıntıdır.622 

Yürüyüş ve karakter özellikleri arasında bağlantı olduğu bilinmektedir. Böbürlenerek 

yürümek, kibrin göstergesi olarak kabul edilmektedir.623 Kur’ân-ı Kerîm’de de bu 

konuya dikkat çekilmekte; “Yeryüzünde böbürlenerek yürüme!”624 ikazı ile kibirli bir 

şekilde yürümek yasaklanmaktadır. Lokman (a.s.) da oğluna aynı şekilde 

 
621 Zuhaylî, et-Tefsîru’l-münîr, C. 15, 361.  

622 Recep Tayfun, Etkili İletişim ve Beden Dili, 5. bs. (Ankara: Nobel Yayıncılık, 2007), 160. 

623 Mehmet Yaşar Soyalan, Kur’an ve İnsan, İnsanın “Kim”liğine Dair Bir Sorgulama, 

(Ankara, 1999), 45. 

624 el-İsrâ, 17/37. 
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“Yeryüzünde böbürlenerek yürümemesini”625 öğütlemektedir. Yürüyüşle karakterin 

bağlantısına işaret edilmek üzere; “Allah’ın has kullarının yeryüzünde tevazu ile 

yürüdükleri”626 bildirilerek gösterişsiz, sükûnet ve vakarla yürümek, salih kullara ait 

bir özellik olarak sunulmaktadır.  

Ayet-i kerimeler üzerinde düşünüldüğünde aslında yürümede edebin gözetilmesinin 

istenmesi, kişiyi ahlaki fazilete de davet etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) elbisesini 

çekerek ve yerde sürüyerek yürümeyi hoş görmemiş ve bu şekilde dolaşanların cennete 

giremeyeceklerini belirtmiştir.627 

Hz. Lokman oğluna “Yeryüzünde böbürlenerek yürüme!”628 dedikten sonra nasıl 

yürümesi gerektiğini de “Yürüyüşünde mutedil ol!”629 sözleriyle dile getirmektedir. 

İtidal üzere yürüyüş ifrat ve tefritten uzak, sekinet ve vakar halinde yürüyüştür. 

Büyüklük, şımarıklık, azgınlık ve ukalalık barındıran ifrat halinde ve acziyet, zillet 

yahut sahte zahitlik görüntüsünde tefrit halinde yürüyüş yasaklanmıştır.  

Hz. Ömer (r.a.) başı önünde, süklüm püklüm yürüyen birini görünce bağırarak: “İslam 

acizlik değildir. Başını kaldır öyle yürü!” demiştir.” Aciz ve hasta gibi ağır ağır 

yürüyen birisine de: “Ey Sefil! Dinimizi lekeleme!” demiştir.630 

Ağırbaşlı ve vakur yürüyüş Kur’ân-ı Kerîm’de methedilmektedir.631 Bu yürüyüş, orta 

seviyede ve alçakgönüllü bir eda ile yürüyüştür. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ağırbaşlı 

ve sükûnet ile hareket etmeyi tavsiye etmektedir. Namaza giderken imama yetişmek 

için koşarak değil sükûnet ve vakar içerisinde yürüyerek gitmeyi, yetişemediği 

rekatları sonradan tamamlamayı müminlere tavsiye etmiştir.632  

 
625 Lokmân, 31/18.  

626 El-Furkân, 25/63.  

627 Buhârî, “Libas”, 5.  

628 Lokmân, 31/18.  

629 Lokmân, 31/19.  

630 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 332.  

631 el-Furkân, 25/63 

632 Buhârî, “Ezan”, 20.   



118 

 

Allah Rasûlünün yürüyüşünün de yumuşak ve vakar ile olduğu bildirilmiştir. Ayağını 

yerden güçlü bir şekilde kaldırdığı, yere sürterek yürümediği, geniş adımlarla ilerlediği 

bildirilmiştir. Kibirli kimselerin yürüyüşü gibi göğsünü öne doğru çıkarmayıp hafifçe 

öne eğilerek yukarıdan aşağı iner gibi yürüdüğü tarif edilmiştir.633 Çok hızlı 

yürümediği halde kısa zamanda  uzun mesafeler katetmişlerdir.634 Bu yürüyüş şeklinin 

insanı yormayan bir yürüyüş olduğu, böbürlenerek yürüyüşten de farklı olduğu 

belirtilmiştir.  

Mütevazı yürüyüş ne çok süratli ne de çok yavaş, ikisinin arası orta bir yürüyüştür. 

Allah Rasûlü: “Hızlı yürümek müminin heybetini giderir.” buyurmuştur. Bununla 

birlikte gerektiği durumlarda hızlı yürümek  ayet-i kerimeye ters düşmemektedir. 

Burada önemli olan yürüyüşün hızından ziyade kibirli birinin ruh durumunu yansıtan 

yürüyüş biçimidir.635 Nitekim Allah Rasûlü (s.a.v.) de acele işi olduğunda hızlı 

yürümüştür. (Kendisine verilen sadaka malının dağıtılmasını söylemek üzere) İkindi 

namazını kıldırdıktan sonra evine gitmek üzere hızlı hızlı yürümüştür.636 

Bir rivayette Hz. Âişe pejmürde vaziyette yürüyen birini görmüştü. Ona ne olduğunu 

sorduğunda “O, Kurrâdandır, (Kur’ân okuyup ibadetle meşgul olur)” denildi. Bu 

vaziyeti tasvip etmeyen Hz. Âişe: “Ömer de Kurrânın başıydı, ancak O, ayağını yere 

sağlam basar, konuşurken kelimelerin üstüne basar, mecbur kaldığında iyi bir sopa 

çekerdi.” karşılığını vermiştir.637  

Hz. Ömer’in hızlı yürüdüğünü bildiren rivayetin çok yavaş yürüyenler, ölürcesine 

hareket edenler için söylendiği bildirilmiştir.638 

 
633 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, 12/600-604.  

634 Ali Yardım, Peygamberimiz’in Şemâili, (İstanbul: Damla Yayınevi, 2005), 181-182. 

635 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 331-332.  

636 Buhârî, “İsti'zân”, 36.  

637 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 332.  

638 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 215; Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 544; 

Zemahşerî, Keşşâf, C. 4, 282.   
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Ayet-i kerimede yer alan “merah”639 kelimesi sevinmede aşırılık göstermek, şiddetli 

ve büyük sevinç, bu hal içinde şımarıklık ve kibirli yürüyüş; “muhtal”640 kelimesi 

gururla, sallana sallana yürümek, kişinin kendinde fazilet görerek, üstün olduğu 

vehmiyle kibre kapılması; “fehur”641 ise mal, makam gibi özelliklerle çok fazla 

övünmek, gurura kapılmak, bu özelliklerden mahrum olanları küçük görmek, 

aşağılamak olarak açıklanmıştır.642 

Yürümek, aynı zamanda “bir yerden bir yere intikal” olduğu için “seyr-u sefer” 

manasında kişinin “hayat yürüyüşü” anlamı da çıkarılabilir. Buna göre hayat 

yolculuğunda orta yolu tutun, mütevazı olun anlamları da yürüyüşe şamildir.643  

Hz. Lokman’ın yürüyüş ve konuşma şeklini oğluna tavsiye etmesi aynı zamanda 

sosyal ilişkiler yönünden oğlunu eğittiğini göstermektedir. İnsanlardan yüzünü 

çevirmemek, onlara güler yüzlü ve sevecen davranmak, onları aşağılamamak, yürüyüş 

ve ses tonuyla davranışlarını şekillendirmek toplumda sağlam ilişkiler kurmada 

etkilidir. Ebeveynin çocuklarını yetiştirirken öğretecekleri öncelikli konular, bu 

şekilde davranışlarını biçimlendirmektir.   

 

3.4.10. Konuşma Edebini Öğretme 

Beşerî ilişkilerde beden dili, bakış, yürüme ve konuşma, adab-ı muaşeret açısından 

üzerinde önemle durulması gereken konulardır. Kur’ân-ı Kerîm konunun önemine 

binaen muhtelif ayetlerde bu hususlara değinmektedir. Özellikle Lokman sûresinde 

Hz. Lokman’ın oğluna tavsiyelerinde net bir şekilde ifade edilmektedir.644 

 
639 İsfehânî, Müfredât, “m-r-h” md., 995.  

640 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 213.  

641 İsfehânî, Müfredât, “f-h-r” md., 783.  

642 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, 13/75-82; Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 213.  

643 Yürüyüşle alakalı ayrıntılı açıklamalar için bk. Veysel Akkaya, 

https://youtu.be/U5TsCwUSUnw?si=YKhuE7N5S90zwau7     

644 Lokmân, 31/18-19.  

https://youtu.be/U5TsCwUSUnw?si=YKhuE7N5S90zwau7
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Lokman (a.s.) oğluna son öğüt olarak konuşurken sesini fazla yükseltmemesini 

söylemektedir.645 Bunun manası konuşurken, bir topluluğa hitap ederken, bilhassa 

iyiliği emredip kötülükten sakındırırken, Allah’a münacât ve dua esnasında sesini kıs, 

ses tonunu alçalt, bağırıp çağıran, nâra atan, sert konuşan olma  demektir. Ancak 

düşmanı yahut benzeri kimseleri korkutmak için sesin yükseltilmesinde sakınca 

görülmemiştir.646 Bununla birlikte her an sesin kısılmasının mevzubahis  olduğu, hatta 

aksırırken bile sesin kısılması gerektiğini söyleyenler olmuştur.647 

Ses tonunu yükseltmeden konuşmak, kendine güven, terbiye, sözün doğruluğundan ve 

gücünden emin olunduğunu yansıtmaktadır. “Sesini alçalt” tabiri gereğinden fazla 

sesini yükseltme, ihtiyacın kadar kendini zorlamayan ses tonuyla konuş anlamındadır.  

Bütün bunlardan maksat, alçakgönüllülüktür.648  

Mevdûdî’ye göre sesin kısılması, daima alçak sesle konuşmak anlamına 

gelmemektedir. İhtiyaç anında ihtiyaca binaen alçak veya yüksek ses tonuyla 

konuşulabilir. Lokman’ın öğüdü, bir kimsenin lüzum hissetmeksizin alçak veya 

yüksek tonda konuşmasınadır. Burada yasaklanan anlam, birinin gözünü korkutmak, 

sindirmek, küçük düşürmek için eşeğin çıkardığı ses gibi bağırmaktır.649 

Yürümekte olduğu gibi konuşmada da orta yolun gözetilmesi, Lokman’ın evladına 

tavsiyeleri arsındadır. Burada yürümek ile konuşmak arasında bir bağlantı 

kurulmuştur. Yürümek ve konuşmak bir amaç için yapılmaktadır. Bunların her ikisinin 

de hızlı veya yavaş olması güvenli olarak maksada ulaştıramayabilir. Orta tempoda bir 

yürüyüş ve normal rezonansta bir ses tonu, maksada ulaştırmada daha güvenilirdir.650 

Hz. Lokman’ın oğluna ses tonunu ayarlamayı tavsiye etmesi, duyguların en önemli 

aktarıcısı olan sesin, doğru tınıda kullanımının önemini göstermektir. Kelimelerin ve 

 
645 Lokmân, 31/19. 

646 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 216.  

647 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 75-82.  

648 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 544.  

649 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 332.  

650 Kula, “Lokman Suresi Işığında Anne-Baba-Çoçuk İletişimi”, 122-124.             
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cümlelerin anlaşılamayacak kadar alçak sesle ve rahatsızlık verecek kadar yüksek sesle 

konuşulmaması öğütlenmektedir. 

Hz. Lokman’ın oğluna tavsiyelerinde ses tonuna varıncaya kadar terbiyenin boyutunu 

genişletmesi, kişilerarası ilişkilere verdiği önemi göstermektedir. Çocuğa konuşmanın 

adabının öğretilmesi, İslam ahlakının üzerinde ciddiyetle durduğu bir meseledir. Bu 

nedenle bakış, yürüyüş, konuşma ve beden dili gibi insan ilişkilerinde kullanılan temel 

araçlar belli bir değer üzerine oturtulmalıdır. Bu değerlerin kazandırılması, onlara şekil 

verilmesi, yapıcı hale getirilmesi aile terbiyesi ile sağlanabilir.651 

Merkep Sesi: Hz. Lokman oğluna yürüme ve konuşmasını düzenlemesini 

öğütledikten sonra ses eğitimine vurgu yaparak gereksiz yere sesini yükseltmemesini 

söylemektedir. Bu öğüdünde dikkat çekici bir açıklama olarak teşbihe yer vermiştir. 

Yüksek sesle konuşmanın insanlar üzerindeki olumsuz etkisini “merkep sesi” ile 

pekiştirmiştir.  

Merkep sesi ile ilgili olarak tefsirlerde çeşitli açıklamalar yapılmıştır. Mevdûdî’ye göre 

eşeğin anırmasının zikredilmesi, konuşurken hangi tür sesten ve tonlamadan 

kaçınılması gerektiğini göstermek içindir.652  

Beydâvî, eşeğin ses yönüyle kınamada bir mesel olarak getirildiğini söylemiştir. 

Yüksek perdeden konuşmanın temsilinde “eşek” örneğinin verilmesi ve sonrasında 

istiâre yoluyla bunun ifade edilmesi şiddetli bir anlatım gücünü göstermektedir. Ayrıca 

“eşeklerin sesidir” ifadesinde “sesin” çoğul olarak zikredilmemesi, fert yerine eşek 

türünün sesine dikkatleri çekmekte olduğunu söylemiştir.653  

Zemahşerî, eşeğin aşırı yergi ve kötülemede mesel olduğunu söylemiştir. İnsanların 

kötü gördükleri şeyleri kinaye yoluyla söylediklerini, dolayısıyla isminin 

zikredilmesinden hoşnut olunmayan bir varlığın bu örnekle zikredilmesi, yapılan 

davranışın çirkinliğini göstermek içindir. Ayrıca teşbih lafızlarının kullanılmaması, 

 
651 Bayraktar Bayraklı, “Kur' an-ı Kerim'e Göre Ailede Çocuk Eğitimi”, İslam'da Aile ve 

Çocuk Terbiyesi II, 2. bs. (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2005), 186.     

652 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, C. 4, 332.   

653 Beydâvî, Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl, C. 3, 520. 



122 

 

kelamın istiâreli olarak söylenmesi ayıplamada şiddetli mübalağa ve bunun Allah’ın 

sevmediği bir davranış olduğunu belirttiğini söylemiştir.654 

Arslan, “enkera” kelimesi ile “en vahşet verici” manası alınabileceğini, buradaki 

seslerin, hayvanların sesi olup bu sesler içerisinde en çirkininin merkeplerin sesi 

olduğunu söylemiştir. Seslerini fuzuli yere yükseltenlerin sesinin merkeplerin sesine 

benzetildiğini söylemiştir.655 

Kurtubî, eşeğin ileri derecede hakaret etmek ve yermek için kullanılan bir örnek 

olduğunu söylemiştir. O’na göre bu ayet-i kerimede Allah (c.c.) insanların yüzlerine 

karşı ve yüksek sesle bağırmayı terk etmek edebini öğretmektedir. Sesini yükselten 

kimsenin eşekle aynı seviyede olduğunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in; “Eşeğin 

anırmasını işittiğinizde şeytandan Allah’a sığınınız. Çünkü o şeytanı görmüştür.”656 

sözlerine de yer verilmiştir.657 

 Bursevî’nin bildirdiğine göre Ebü’l-Leys, merkep sesini cehennemde olanların sesine 

benzetmiştir. “Başı tiz ve sonu pestir. Onu işiten bütünüyle ondan nefret eder”, 

demiştir. Buna göre seslendiği veya konuştuğu zaman ihtiyaçtan fazla sesini 

yükseltenlerin merkeplere benzetilmesinin yanında bu sesin Allah katında sevilmeyen 

şeylerden olduğuna da bir tembih vardır.658  

Fîhi mâ fîh’te de “eşek saman, arpa veya hemcinslerinden biriyle kavga etmek için 

anırır, yüksek sesle bağırır. Hayvanî sıfatın galebe çalmasıyla çıkan ses ise, en çirkin 

sestir”, denilmektedir. Buradan çıkarılacak sonuç ise, ahlaklı, manevi derecesi yüksek 

birisinden çıkan ses, seslerin en güzeli olur.659 

Râzî’nin (öl. 606/1210) belirttiğine göre, diğer hayvanlar bir şey haber vermek, bir 

sıkıntısını belirtmek veya haberleşmek için seslerini kullanırlar. Merkep ise yükün 

altında kalsa bile sesini çıkarmaz fakat gereksiz bir anda bağırmaya başlar. Bu nedenle 

 
654 Zemahşerî, Keşşâf, C. 5, 282.  

655 Arslan, Büyük Kur’an Tefsiri, C. 13, 75-82.  

656 Buhâri, “Bed’ü’l-halk”, 15; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 106; Tirmizî, “Deavât”, 56.   

657 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 545-546.   

658 Bursevî, Rûhu’l-beyân, C. 15, 218.  

659 A.g.e., 220.  
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onun bağırması anlamsız görülerek çevredekiler tarafından yadırganmaktadır. Ayrıca 

“seslerin en çirkini” ifadesiyle merkep sesinin örnek olarak gösterilmesi, Allah’ın 

yüksek sesle, bağırarak ve anlamsız konuşmaları sevmediğini göstermektedir.660 

Görüldüğü üzere ayet-i kerimede sesi lüzumsuz olarak yükseltmenin merkep sesine 

benzetilmesi yüksek sesle konuşmanın çirkinliğini ortaya koyan, zihinlerde yer edecek 

müthiş bir benzetmedir. Bu ayet-i kerimede kişinin bulunduğu ortama göre sesini 

ayarlaması ve gereksiz yere bağırıp çağırmaktan uzak durması tavsiye edilmektedir.      

Ayet-i kerimede belirtildiği gibi Lokman’ın oğluna merkep örneğini vermesi, çirkin 

sesin zihinlerde bıraktığı olumsuz özelliği anlatmak içindir.  

Buradan hareketle aileler çocuklarına verdikleri eğitimde yürüme, konuşma ve ses 

tonunu ayarlama noktasında bu hassasiyeti gözetmelidir. Aile içi iletişimde de yüksek 

ses tonu ile yapılacak irşat faaliyetleri zihinlerde olumsuz etkiye sebep olabilir. Bu 

nedenle ses tonunun çok iyi ayarlanması söyleneceklerin etkisi açısından önem arz 

etmektedir.                                                                  

  

3.4.11. İletişim Diline Dikkat Etme 

Aile içi iletişimin sağlıklı olabilmesi için aile üyelerinin birbirlerine karşı kullandıkları 

iletişim dili oldukça önemlidir. İletişimde kullanılan dil, duruma göre şefkat ve 

merhamet duygularını harekete geçirebileceği gibi yaklaşım şekline bağlı olarak kalpte 

meknuz olan kin ve nefret gibi kötü duyguları da açığa çıkarabilir. Bu nedenle 

iletişimde bu manevi yönü dikkate almak oldukça önemlidir.661 Ailede sağlıklı iletişim 

kurulabildiği oranda irşat faaliyetlerinde başarı oranının da yükselmesi söz konusudur.  

Kur’ân-ı Kerîm’de muhatabın durumuna göre konuşma usulleri öğretilmektedir.  

1- Kavl-i Meysûr: Yumuşak, yatıştırıcı, teselli edici, gönül alıcı, kolaylaştırıcı, kibar 

ve tatlı sözdür.662 Ayet-i kerimede insanlara yardım imkânı bulunamadığı zamanlarda 

teselli edici sözlerle gönüllerini almak, kibarca reddetmek anlamında kullanılmıştır. 

Özellikle aile içi iletişimde anne babanın gönül alıcı, nazik, yumuşak ve makul bir 

 
660 Zemahşerî, Keşşâf, C. 5, 282. 

661 Nevzat Tarhan, Duyguların Dili, (İstanbul: Timaş Yayınları, 2010), 70.   

662 el-İsrâ, 17/28.  
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üslup kullanması, olası aksaklıkların yaşanabildiği durumlarda özür beyan eden 

ifadelerle vicdanları teskin etmesi irşat ve tebliğ bağlamında önemlidir.  

2- Kavl-i Beliğ: Dokunaklı, tesirli, yerinde söz söylemektir.663 Kur’ân-ı Kerîm’de bu 

şekilde konuşma münafıklarla iletişim konusunda gündeme getirilmiştir. İki yüzlü 

kimselere öncelikle onların anlayacağı dilden öğüt yoluna gidilmesi ve etkileyici, içine 

işleyecek sözler söylenilmesi tavsiye edilmiştir. Muhatabın olumsuz tavır ve sözlerine 

aldırış etmeden, kalbinde sakladıkları gizlilikleri ortaya dökmeden, onların 

vicdanlarını harekete geçirecek şekilde konuşmaktır. Ayette ifade edilen beliğ 

ifadesinin korkutma, ödül, ceza, sakındırma ihtiva eden sözler olduğu bildirilmiştir.664 

Buradan hareketle, aile içi iletişimde de farklı tabiatta olan, ulaşılması güç olan 

çocuklara öncelikle maksada ulaştıracak etkili öğütte bulunulmalıdır. Söylenecek 

sözlerin duyguları harekete geçirecek, kelimelerin dikkatle seçildiği, veciz ifadelerin 

kullanıldığı, lafzı az, manası çok, karşı tarafı incitmeden ders verecek nitelikte olması 

önemlidir.665  

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de konuşmalarında beliğ bir üslup hakimdir. 

Konuşmalarının kısa ve öz olması, yeri geldiğinde tekrar etmesi, tane tane konuşması, 

bıktırıcılıktan uzak olması kavl-i beliğin en güzel örneğidir.666 

3- Kavl-i Ma‘rûf: Örfe uygun, iyi ve yararlı, hoş, kabul gören, meşru konuşmadır.667 

Ruhun huzur bulduğu, dinin aklın ve örfün güzel gördüğü güzel öğüt ve tavsiyelerdir. 

Bu tür konuşmalar usulüne uygun, doğru, net ve açık, kötü düşünce barındırmayan, 

kırıcı olmayan, gönül alıcı, yapıcı ve anlaşılır özelliktedir.668  

 
663 en-Nisâ, 4/63.  

664 Ahmet Koç, “Dini İletişim Bağlamında Kur'an'da ‘Kavl’ (Söz) Çeşitleri”, Diyanet İlmî 

Dergi, C. 44, S. 4 (2008), 34-35.     

665 Kerim Buladı, “Davet Dili”, İslam’da Tebliğ, Davet ve İrşad, haz. Diyanet İşleri Başkanlığı 

Yay., 2. bs. (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2023), 165-166.  

666 Buhârî, “Menâkıb”, 23; Müslim, “Zühd”, 71; Ebû Dâvûd, “Cihad”, 23.  

667 el-Bakara, 2/235, 263; en-Nisâ, 4/5, 8; el-Ahzâb, 33/32; Muhammed, 47/21.  

668 Koç, “Dini İletişim Bağlamında Kur'an'da ‘Kavl’ (Söz) Çeşitleri”, 34-35; Çakan, Hakkı 

Tavsiye Metod ve Vasıtaları, 47.  
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İyiliği emredip kötülükten sakındırmakla görevli her mümin, aile içinde de iletişim 

dilini “ma‘rûf” ilkesi üzerine bina etmeli, irşat ve tebliğini “kavl-i ma‘rûf” üslubu ile 

gerçekleştirmelidir.669 

4- Kavl-i Kerîm: Güzel söz söylemek demektir. Kur’ân-ı Kerîm’de evladın anne 

babaya karşı nasıl davranması gerektiğini bildiren hitap şeklidir.670 Buradaki hitabın; 

“saygı ve hürmet ifadeleri ile” hoş, nazik, kibar, tatlı, iltifatlı, hoşgörülü, gönül alıcı 

sözler olduğu ifade edilmiştir. Ayet-i kerimedeki ifadelerden anne babaya ihsanın; 

olumsuz davranışta bulunmaktan sakınmak ve olumlu davranış sergilemek gibi çift 

yönlü anlamı bulunmaktadır. Bu nedenle anne babaya olan muamelelerde kaba ve 

kırıcı yaklaşımlardan uzak durulması ve saygılı, kibar, değer veren bir yaklaşım 

gösterilmesi tavsiye edilmektedir.671 Kavl-i kerîm ifadesi Kur’ân’da hususi olarak 

anne babaya yaklaşım için kullanılmış olsa da kişinin üzerinde emeği olan, hukuku 

bulunan diğer kimselere karşı da aynı muamelenin gösterilmesi, bir vefa yaklaşımı 

olarak önemlidir.  

5- Kavl-i Leyyîn: Yumuşak, tatlı söz anlamındadır. Burada yumuşak üslup 

kullanılmakla birlikte muhatabı açıkça suçlamadan gerçeği söylemek esastır. Bir nevi 

“diplomasi dili” denilebilir. Ayet-i kerimede Firavun’a giderken kullanılması gereken 

üslup olarak “kavl-i leyyin” tanımlanmıştır.672 Buna göre kırıcı olmadan, sataşmalara 

cevap vermeden, yumuşak bir tarzda gereken mesaj verilmelidir.  

Ayet-i kerimede zalim bir idarecinin yanında bile “yumuşak bir üslupla tebliğ” 

emredilmesi oldukça manidardır. Sonuçta davet kabul edilmeyecek olsa dahi bu 

üslubun en üst düzeyde etkili olduğu göz önünde bulundurulmalıdır.673 Bu yaklaşım 

karşı tarafta saygı uyandırmakta ve onu düşünmeye sevk etmektedir. Bu nedenle aile 

içi irşat faaliyetlerinde de öncelikle muhatabın saygı duymasını sağlamak ve onun 

düşüncesini harekete geçirmek esastır. Çünkü sert ve zorlamacı yaklaşımlar, 

insanlarda savunma mekanizmalarını harekete geçirmekte ve söylenilen sözler 

 
669 Buladı, “Davet Dili”, İslam’da Tebliğ, Davet ve İrşad, 171.  

670 el-İsrâ, 17/23.  

671 Koç, “Dini İletişim Bağlamında Kur'an'da ‘Kavl’ (Söz) Çeşitleri”, 40-41.  

672 Tâhâ, 20/44.  

673 Çakan, Hakkı Tavsiye Metod ve Vasıtaları, 49.  
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üzerinde düşünmeye imkân tanımamaktadır. Bunun sonucunda iletişim koparak 

muhatapta düşmanca tutumlar gelişebilir. Bu nedenle doğruları olduğu gibi ama 

yumuşak ve tatlı bir üslupla anlatmak aile içinde ve toplumda en etkili tebliğ ve irşat 

yöntemidir.674 Hz. Peygamber’in de yumuşak üslubu sayesinde davetinde başarılı 

olduğu Kur’ân-ı Kerim’de bildirilmiştir.675 

6- Kavl-i Sedîd: Sağlam ve dosdoğru söz anlamındadır.676 Hakkı konuşmak, aslı olan 

sözü söylemek, yalan sözden kaçınmak, dürüstçe ve insaflı söz söylemek demektir.677 

Gerçeği ortaya koyan yerinde ve isabetli söze yani diğer bir deyişle “taşı gediğine 

koyan” söze kavl-i sedîd denilmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’deki ifadesiyle başkaları 

hakkında, gizli ima ve anlamlandırma taşımayan, kuşkulardan arınmış, gerçeği 

abartmadan ve eksiltmeden olduğu gibi ifade eden konuşmalardır.678 “Kavl-i zûr” 

ifadesi ise; Kur’ân’da tam tersi anlamda mesnetsiz, asılsız ve kaçınılması gereken 

sözler olarak belirtilmiştir.679  

Buna göre ailede kullanılacak irşat dili de öncelikle doğru ve sağlam bilgi temelinde 

olmalıdır. Söylenilen sözler hak söz olmalı, yanlış, yalan ve hurafe bilgi vermekten 

kaçınılmalıdır. Bu şekilde güvenli bir iletişim de gerçekleşmiş olacaktır.680  

 
674 Koç, “Dini İletişim Bağlamında Kur'an'da ‘Kavl’ (Söz) Çeşitleri”, 39-40.  

675 Âl-i İmrân, 3/159.  

676 en-Nisâ, 4/9; el-Ahzâb, 33/70.  

677 Çakan, Hakkı Tavsiye Metod ve Vasıtaları, 48.  

678 Koç, “Dini İletişim Bağlamında Kur'an'da ‘Kavl’ (Söz) Çeşitleri”, 36-37.   

679 el-Hac 22/30; el-Mücâdele 58/2. 

680 Buladı, “Davet Dili”, İslam’da Tebliğ, Davet ve İrşad, 171.  
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Kur’ân-ı Kerîm’de kavl-i sâbit (sağlam söz),681 kavl-i adl (adalete uygun, adaletli 

söz),682 kavl-i tayyib683 (hoş ve güzel söz), kavl-i sekîl684 (ağır söz), ğadd-ı savt685 (sesi 

kısmak), kavlu’l-mü’minîn686 (müminlerin sözleri) gibi daha başka söz çeşitleri de 

bulunmaktadır. Bütün bu ifadelerin ortak sonucu, eğitimde muhatabın gönlüne hitap 

edecek bir dilin kullanılmasıdır. Eğitimde başarının şartlarından biri, güler yüz, 

yumuşak ve tatlı söz, şefkat ve merhametle yaklaşımdır. Sert ve kaba üslubun olumsuz 

sonuç vereceği ayet-i kerimede bildirilmiştir.687  

Hz. Lokman’ın oğluyla iletişiminde “gönül dili”ni kullandığı, “Yavrucuğum” 

hitabıyla oğlunun duygularına hitap ederken, Kurân-ı Kerîm’de zikredilen konuşma 

usulleriyle irşadını gerçekleştirdiği anlaşılmaktadır. 

 

3.4.12. Örnek Olmak 

Kişiler doğuştan itibaren hayatlarının her alanında bir rol modele ihtiyaç duymaktadır. 

İlk olarak içine doğduğu aile ortamı kendisine örneklik teşkil ederken okul hayatının 

başlaması ile öğretmenlerini ve arkadaş çevresini de model olarak benimsemektedir. 

Bu nedenle şahsiyetinin şekillenmesinde içinde bulunduğu ortam son derece etkilidir. 

Ailelerin çocuklarına kazandırmak istedikleri davranışları sözle değil yaşantıları ile 

sağlamaları daha çok tesir etmektedir.  

Resulullah’ın hayatına baktığımız zaman ashâbını eğitirken fiilî olarak örnek olduğu 

görülmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’de yapmayacağı sözü söyleyenler yerilmekte,688 hayra 

davet eden ve bununla birlikte kendisi de söylediği söze uyarak güzel davranışlarda 

 
681 İbrâhim, 14/27.  

682 el-En’âm, 6/152.  

683 Fâtır, 35/10; el-Hac, 22/24.  

684 el-Müzzemmil, 73/5.  

685 Lokmân, 31/19.  

686 en-Nûr, 24/51.  

687 Âl-i İmrân, 3/159. 

688 es-Saf 61/2-3; el-Bakara 2/44. 
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bulunan kimselerden ise övgüyle bahsedilmektedir.689 Allah Teâlâ da kullarından 

Rasûlullah’ı örnek almalarını istemektedir.690 Buradan, eğitimde davranışların örnek 

olma/alma yoluyla değişebileceği anlaşılmaktadır.  

Bu noktada önemli olan bir husus olumsuz örnek olunmaması ve her türlü olumsuz 

örnekten aile fertlerinin muhafaza edilmesidir. Mesela sigara içen bir babanın evladını 

sigara içmekten yahut diğer kötü alışkanlıklardan sözle sakındırması çok zordur. Aynı 

şekilde çocuğa kitap okuma alışkanlığı kazandırmak isteyen ebeveynin önce 

kendisinin kitap okuması, namaz alışkanlığı kazandırmak isteniyorsa kendisinin 

muntazaman namazlarını kılıyor olması gerekmektedir. Diğer yandan çocukları kötü 

örneklerden muhafaza etmek için izledikleri programlar, beğendiği karakterler, takip 

ettiği yayınlar ve bulunduğu sanal ortam kontrol edilmeli ve yanlış örnek olabilecek 

arkadaş çevresinden olabildiğince uzak tutulmalıdır. Ayrıca anne ve baba çocuklarına 

güzel örnek olmaya çalışırken kendi örnek aldıkları kimseler konusunda da dikkatli 

olmalıdırlar.691  

Lokman sûresinde “hakîm” sıfatı ile tavsif edilen Hz. Lokman’ın çocuğunu eğiten bir 

baba rolü ile oğluna örnek olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim Allah tarafından rol model 

olarak sunulan bir şahsın yaşantısı ile de örnek olduğu genel kabule daha uygundur. 

Buna göre eğitimcilerin de hakka davette “evvela temsil, sonra tebliğ” hakikatinden 

yola çıkarak söylediklerini yaşamaları ve yaşadıklarını öğütlemelerinin arzu edilen 

sonuca ulaşmada etkin bir yol olduğu söylenebilir.    

 

3.4.13. Örneklendirme 

Aile içi irşat faaliyetlerinde verilecek mesajın anlaşılması için birkaç örnek vermek, 

muhatap açısından etkili olmaktadır. Özellikle çocuklar ve gençlerin ilgisini 

çekebilecek şahıslar ve meselelerle ilgili örneklendirme bu etkiyi artırmaktadır. 

Örneklendirme yoluyla kazandırılmak istenilen davranış ve bu davranışın sonuçları 

somutlaştırılarak verilmektedir. Verilen örneklerin gerçek ya da gerçeğe yakın olması 

 
689 Fussilet 41/33. 

690 el-Ahzâb 33/21. 

691 Meşhur, İslam’a Davet Fıkhı, C. 4, 130-159.  
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ikna gücünü yükseltmektedir. Kişinin kendi şahsı üzerinden örneklendirme yapması 

ise ilgi ve merakı artırmaktadır. Seçilen örnek rastgele olmamalı, verilecek mesajın 

tamamlayıcısı olmalıdır. Örnek hayalî de olabilir ama gerçeğe aykırı olmamalıdır. 

Yoksa inandırıcılık ve etkileme özelliği kaybolmaktadır.692  

Kur’ân-ı Kerîm’de örneklendirme metodunun kullanıldığı görülmektedir.693 Rablerini 

inkâr edenlerin kazançlarının boşa çıkacağını anlatmak için rüzgârın fırtınalı bir günde 

savurduğu kül misal verilmiştir.694 Allah’ı bırakıp başka dost edinenlerin durumunu 

anlatmak için örümceğin edindiği yuvanın, en çürük yuva olması misal olarak 

getirilmiştir.695  

Hz. Peygamber de eğitim metodu olarak örneklendirme metodunu kullanmıştır. 

Kur’ân okuyup okuduğuyla amel eden mümini tadı ve kokusu hoş olan turunç 

meyvesine, Kur’ân okumayan ve onunla amel etmeyen mümini tadı güzel olan fakat 

kokusu olmayan hurmaya benzetmiştir. Kur’ân okuyan münâfığı tadı acı olan ancak 

kokusu hoş olan reyhan otuna, Kur’ân okumayan münâfığı ise tadı acı ve kokusu hoş 

olmayan Ebû Cehil karpuzuna benzetmek suretiyle dört ayrı gruptaki insanı zihinlerde 

yer edecek örneklemelerle tasvir etmiştir.696  

Lokman (a.s.) da oğluna öğüt verirken Allah’ın her şeyden haberdar olduğunu, her şeyi 

en derin incelikleriyle bildiğini söyleyerek “kaya” metaforunu kullanmıştır. Yapılan 

iyi veya kötü davranışların ölçüsünü “hardal tanesi” örneğiyle açıklamıştır.697 Yüksek 

sesin kullanılmasının çirkinliğini anlatmak için “merkep sesini” örnek olarak 

getirmiştir.698 Ayrıca “vela tüsa‘ır” ifadesiyle “insanlardan yüz çevirmemesini” 

öğütlerken, “sa‘r” kelimesinin deveye arız olan bir hastalık olup boynunu sürekli yan 

tarafta tutmasına sebep olduğu anlamından hareketle, kibirli insanın tavrını devenin bu 

rahatsızlığı ile somutlaştırarak ifade etmiştir. Bu örneklerden hareketle, eğitimde 

 
692 Köylü, “Psiko-Sosyal Açıdan Dinî İletişim”, 131-132.  

693 er-Rûm, 30/58; ez-Zümer, 39/27; el-Furkân, 25/39; el-Haşr, 59/21. 

694 İbrâhim, 14/18.  

695 el-Ankebût, 29/41.  

696 Buhârî, “Fezâilü’l-Kur’ân”, 36 (5059).  

697 Lokmân, 31/16.  

698 Lokmân, 31/19.  
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“örneklendirme” metodunun kullanılmasının istenen davranışı kazandırmakta etkili 

bir yöntem olduğu görülmektedir.    

 

3.4.14. Tedrîcilik 

İnsanoğlu fıtratı gereği bir işin aşama aşama yapılmasına meyillidir. Kâinata 

baktığımız zaman da hep bir tedrîciliğin bulunduğu görülmektedir. Nitekim Kur’ân-ı 

Kerîm’in nüzulü de yirmi üç sene sürmüştür. Aile içi uygulamalarda da bu esasa riayet 

edilmelidir. Gerek dinî bilgiler olsun gerek ahlaki ilkeler, bir anda değil kademe 

kademe öğretilmelidir. Dinî emir ve yasaklar da bizlere tedricen emredilmiştir. 

Örneğin içki yasağı dört aşamada gerçekleşmiştir. Önce o konuda bilinç oluşturulup699 

doğru ve yanlışın kavranması sağlanmış700 daha sonra içkili olarak ibadet 

edilemeyeceği bildirilerek701 bu fiilin getirdiği olumsuz sonuçlar gözlemlenmiş 

nihayetinde belli bir hazır oluştan sonra gelen yasak emrine702 uymak kişilere zor 

gelmemiştir.  

Sahabeden Cündep b. Abdullah da ergenlik döneminde Rasûlullah’ın (s.a.v) 

kendilerine önce imanı, sonra Kur’ân’ı öğrettiğini bildirmiş daha sonra bu öğrendikleri 

Kur’ân’la, imanlarını artırdıklarını vurgulamıştır. Yine İslamiyet’in nüzulü döneminde 

öncelikle inanç konuları ile zihinsel ve psikolojik altyapı oluşturulmuş, emir ve 

yasaklar daha sonra gelmiştir. Burada önemli nokta ilk öğretilenlerle bir temel 

oluşturup muhatabı bir sonraki aşamaya hazır hale getirmektir. Acele etmeden, sabır 

ve teenni ile hareket edildiği takdirde istenilen sonuca ulaşmak kolaylaşmış 

olacaktır.703  

Lokman sûresinde de Hz. Lokman’ın oğluna nasihatlerinde “tedricîlik” ilkesini 

gözettiği görülmektedir. Lokman (a.s.) oğluna ilk olarak şirkten sakınmasını 

 

699 en-Nahl 16/67. 

700 el-Bakara 2/219. 

701 en-Nisâ 4/43.  

702 el- Mâide 5/90-91. 

703 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 307-312.  
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öğütlemekte,704 tevhit inancı kalbine iyice yerleştikten sonra Allah’ın kudretine ve 

sonsuz ilmine dikkat çekerek “namaz kılma, iyiliği emredip kötülükten sakındırma ve 

başına gelenlere mukavemet gösterme”705 tavsiyeleri ile inancının gereğini yerine 

getirmesini öğütlemektedir. Daha sonra ahlak eğitimine geçerek kendini insanlardan 

üstün görmemesini, davranışlarında vakar ve tevazu halini gözetmesini tavsiye 

etmektedir.706 Böylece “nefsini ıslah etmeyen başkalarını ıslah edemez” kavli 

mucibince, tedrîci surette gerekli altyapıyı oluşturarak oğlunun kemâle ermesini 

sağlarken aynı zamanda başkalarını kemâle erdirmenin de yolunu göstermiş 

olmaktadır.  

 

3.4.15. Motive Etme 

Motive etme (güdüleme), kişiyi harekete geçirmek için faydalı olan bir eylemdir. 

Bazen kişinin davranışta bulunabilmesi için dış etmenler tarafından teşvik edilmesi 

gerekebilir. Bu durumda takdir, onay yahut ödül bir motivasyon aracı olarak 

kullanılabilir. Çocuğun duygularına hitap eden bir yaklaşım, etki yönünden daha 

güçlüdür. Örneğin, güzel bir davranışta bulunan çocuğa övgü sözleri söylendiğinde bu 

övgüyü kazanabilmek için çocukta davranışı sürdürme eylemi görülebilmektedir.707 

Aynı şekilde ibadetlere teşvik için ödül uygulaması da çocuk için motive edici bir güç 

oluşturabilmektedir. Ancak bu tür pekiştireçlerin çocukta alışkanlık haline getirilmesi 

durumunda etkisini kaybedebileceği göz önünde bulundurulmalıdır. Diğer yandan her 

birey farklı güdülerle hareket edebilir. Bu sebeple ebeveynin çocuklarının kişilik 

özelliklerine göre yaklaşım sergilemeleri önem arz etmektedir.  

Kur’ân’ı Kerîm’de de motivasyonla ilgili örnekler görülmektedir. Allah Teâlâ’nın, 

“Hz. Peygamber’in müminleri savaşa teşvik etmesini, sabreden yirmi kişinin iki yüz 

kâfire; yüz kişinin ise bin kişiye karşılık geleceğini”708 bildirmesi suretiyle 

 
704 Lokmân, 31/13.  

705 Lokmân, 31/17.   

706 Lokmân, 31/18-19.  

707 Mustafa Köylü, “Psiko-Sosyal Açıdan Dinî İletişim”, (Yayınlanmamış Doktora Tezi. 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2002), 188-189.    

708 el-Enfâl, 8/65. 
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Müslümanları motive ettiği görülmektedir. Daha sonra motivasyonun, başarılma 

ihtimali yüksek ve yapılabilecek eylemlerden oluşmasına örnek olarak müminlerin 

moralini bozmadan “artık sabreden yüz kişinin iki yüz kişiye; bin kişinin iki bin kâfire 

denk geleceği”709 ifade edilmek suretiyle muhatabın gücünün ve durumunun dikkate 

alındığı görülmektedir. Aile içinde ebeveyn de çocuklarını motive ederken onların güç 

yetirebileceği ve onları eyleme teşvik edici unsurlar kullanmaları önemlidir.   

Hz. Lokman’ın oğluna “insanlardan yüzünü çevirmemesi, yeryüzünde böbürlenerek 

yürümemesi”ni öğütledikten sonra “Allah’ın kendini beğenip övünen kimseleri 

sevmeyeceğini” söylemesiyle “Allah’ın sevgisini kazanma” yaklaşımına 

yönlendirerek oğlunu motive ettiği görülmektedir.      

 

3.4.16. Herkese Seviyesine ve Karakterine Göre Davranmak  

Ebeveynle çocukları arasındaki iletişimde çocukların karakterleri ve kişilik özellikleri 

belirleyici rol oynamaktadır. Çocukların bazıları uysal, sabırlı, dürüst, hoşgörülü 

olabiliyorken, bazıları daha katı ve sert karaktere sahip olabilirler. Aileler ilk grupta 

olanlarla daha rahat, sağlıklı iletişim kurabilirken, diğer grupta olan çocukları ile 

sorunlu bir iletişim içerisinde bulunabilmektedir. Bu nedenle ebeveynin veya 

çocukların terbiyesini üstlenmiş bireylerin onlarla olan iletişimlerinde bu tarz bireysel 

farklılıklara dikkat etmeleri, vermek istedikleri eğitimin başarıya ulaşmasında önemli 

bir etken olarak görülmektedir.710  

Hz. Peygamber de ashabını eğitirken onların kişilik yapıları ve karakter özelliklerine 

dikkat etmiştir. Kendisine aynı soruyu yönelten farklı kişilere farklı cevaplar vermiştir. 

En faziletli ameli soran bir sahabeye “vaktinde kılınan namaz, sonra anne babaya 

iyilik, sonra Allah yolunda cihad”711 cevabını verirken aynı soruyu soran başka bir 

sahabeye “Allah’a ve Rasûlüne iman, sonra Allah yolunda hac, sonra cihattır”712 

cevabını vermiştir. Burada Allah Rasûlü o kişilerin durumlarına göre farklı cevaplar 

 
709 el-Enfâl, 8/66.  

710 İbrahim Turan, “Günümüz Aile Problemleri Çerçevesinde Kur’an’da Ebeveyn Çocuk 

İlişkisi”, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, S. 35 (2013): 76-77.  

711 Buhârî, “Edeb”, 1 (5970), “Tevhid”, 48 (7534), “Mevâkît”, 5 (527), “Cihad”, 1 (2782). 

712 Buhârî, “Edeb”, 18 (26), “Hac”, 4 (1519). 
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vermiştir. Muâz b. Cebel’e (r.a.), “Allah’tan başka ilah olmadığına ve Muhammed’in 

(s.a.v.) Allah’ın kulu ve Rasûlü olduğuna içten şehadet eden kimseye cehennem 

ateşinin haram olduğunu” söyleyen Allah Rasûlü, bu müjdeyi başkalarına haber verip 

vermemeyi soran Muâz’a (r.a.): “bazı kimselerin buna güvenerek amellerinde 

gevşeklik gösterebileceğini” vurgulamıştır.713  

Hz. Âişe (r.anhâ) yanına gelen bir dilenciye bir parça ekmek vermekle yetinmiş, kılık 

kıyafeti özenli gelen bir başka kişiye ise sofralarına oturtarak ikram etmiştir. Bu farklı 

davranışın sebebini soranlara ise Rasûlullah’ın “insanlara makam, mevki ve 

seviyelerine uygun muamele etmelerini” tavsiye ettiğini söylemiştir.714  

Bu örneklerde görüldüğü üzere herkesin seviyelerine ve o andaki ihtiyaç durumlarına 

göre davranmak, ailede çocukların yetiştirilmesi hususunda gözetilmesi gereken 

esaslardır.  

Lokman sûresinde Hz. Lokman’ın oğluna nasihat ederken onun seviyesine uygun 

konuştuğu, anlayabileceği bir üslup kullandığı görülmektedir. Oğlunun kişiliğini ve 

karakter özelliklerini en iyi bilen kişi olarak, sorduğu sorulara yeterli ve anlaşılır cevap 

vermiş, sormadığı meselelerle ilgili ayrıntılara girmemiştir.715       

 

3.4.17. Doğru Zamanlama 

Ailede dinî mesajların iletilmesinde doğru zamanın gözetilmesi, verimliliği etkileyen 

faktörlerdendir. Öğrenmenin gerçekleşmesinin önemli şartlarından birisi de hazır 

bulunuşluk halidir. Bu aşamada zihin dışarıdan gelen uyaranlara açık olup onları 

algılayıp değerlendirecek düzeydedir. Özellikle uygun zemin oluştuğu zaman bu 

fırsatları değerlendirip asıl mesajın iletilmesi eğitim açısından oldukça verimlidir. 

Mesela bir film seyredilirken tam yeri gelmiş bir sahne olabilir. Bu esnada söylenen 

sözün sair zamanda söyleneceklere göre etkisi çok yüksek olabilmektedir. Yahut 

 
713 Buhârî, “İlim”, 49 (128, 129); Müslim, “İman”, 32 (128, 129).  

714 Nevevî, Riyâzü’s-sâlihîn, C. 2, 535.  

715 Lokman, 31/13, 16-19. ayetler için bk. Zemahşerî, Keşşaf, C. 5, 272-283; Arslan, Büyük 

Kur’ân Tefsiri, C. 13, 75-82; Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân”, C. 13, 531-546. Râzî, 

Mefâtîhu’l-gayb, C. 18, 155-163.  
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çocuklara sevdiği bir etkinliği yaptırıp o etkinlikle alakalı sorular yöneltilerek alınan 

cevaplara göre mesaj iletilebilir.   

Uyku, uyuşukluk, korku, panik hali vb. zihnin uyarıcılara kapalı olduğu zamanlarda 

algılama düzeyi de düşmektedir. Bu durum iletişim performansını olumsuz olarak 

etkilemektedir.716 Mesela ailede gergin bir ortam oluştuğunda yüksek uyarılma 

durumu oluşur. Böyle ortamlarda çocuklarda korku hali gözlemleneceği için eğitim 

için uygun bir zaman değildir. Uyku hali gibi düşük uyarılmışlık düzeyinde uyarıcı 

alınamayacağı için öğrenme gerçekleşememektedir. Bu nedenle en verimli öğrenme, 

normal uyarılmışlık düzeyidir. Yani duyguların kontrol altında tutulduğu, dikkat 

düzeyinin yüksek, konsantrasyonun tam olduğu en yüksek düzeydir. Bu seviyede 

verilen eğitim öğrenmeyi kolaylaştırıp amacına ulaştırmada etkilidir.717 Bu açıdan 

ebeveynin, muhatabın istekli ve hazır olduğu zamanlarda ve yeterli dozda yaptığı bir 

irşat, rastgele yapılana göre müspet sonuç vermektedir.  

Kur’ân-ı Kerîm’de de Hz. Yusuf’un (a.s.), zindanda arkadaşlarına yaptığı nasihatlerde 

zamanlamayı iyi kullandığı görülmektedir. Gördüğü rüyanın tabirini soran iki kişiye 

Yusuf (a.s.) hemen cevap vermemiş, merak içinde bekleyen arkadaşlarının o anda 

telkine açık olan bu durumlarını fırsat bilerek önce iman eğitimine başlamış, sonra 

rüyayı tabir etmiştir.718  

Hz. Peygamber’in uygulamalarında da bu tür örnekler bulunmaktadır. Rivayete göre 

yolda kuş yavruları gören bir kişi onları kucağına almıştı. Bu esnada anne kuş gelerek 

yavrularının üzerlerine konmuş ve kanatlarıyla onları örtmüştü. Hz. Peygamber o 

kişiden kuşları bırakmasını istemiş, kuşlar bırakıldığı halde anne kuş oradan 

ayrılmayıp yavrularının başında durmuştu. Bunun üzerine Hz. Peygamber orada 

bulunanlara “Allah’ın, kullarına olan rahmetinin bu annenin taşıdığı şefkatten çok 

daha fazla olduğunu” söylemek suretiyle asıl mesajını iletmiştir. Bu şekilde herkesin 

ilgisinin yoğunlaştığı bir anda fırsatı değerlendirerek yaşanılan örnek üzerinden 

Allah’ın rahmeti ve merhametini anlatmıştır.  

 
716 Akar, “Din Görevlisinin Tebliğ ve İrşattaki Rolü ve Metodu”, İslam’da Tebliğ Davet ve 

İrşat, 300-301.  

717 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 187-189. 

718 Yûsuf, 12/37-39. 
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Kur’ân-ı Kerîm’deki sûrelerin sebeb-i nüzullerine bakıldığında da aynı şekilde 

uygulama görülmektedir. Yaşanılan bazı olayların akabinde ayetlerin nazil olması 

sahabenin de vahiy beklentisi içerisinde olmasını sağlamış, böylece muhatapların ilgi 

ve alakaları hep yüksek tutulmuştur.   

Ebeveyn de özel gün ve gecelerin bulunduğu zaman dilimlerini fırsat bilerek, belirli 

telkinlerde bulunabilir. Ramazan ayı, Cuma ve bayram günleri, aşure günü ve diğer 

mübarek geceler, doğum, ölüm, düğün gibi özel günlerde, o an içinde bulunulan 

duruma göre ibadet eğitimi ve ahlaki eğitim verilmesi için uygun zaman olarak 

değerlendirilebilir.  

Hz. Lokman’ın (a.s.) da oğluna öğüt verirken doğru zamanlamaya dikkat ettiği 

anlaşılmaktadır. Tefsirlerde belirtildiğine göre, “denize düşen bir taneyi”719 “veya “en 

gizli yerde işlediği günahı”720 Allah’ın bilip bilemeyeceğini soran oğluna  Hz. 

Lokman; “yapılan iyilik ve kötülüğün hardal tanesi kadar olsa ve bir kayanın içinde 

gizlense yahut gökte veya yerde bulunsa bile mutlaka Allah’ın onu karşısına 

çıkaracağını”721 söylemiştir.   

Hz. Lokman’ın oğlunun soru sormasıyla merakının yüksek olduğu bir zamanda, istekli 

ve telkine açık bir halde iken “Allah’ın, kullarını her an gördüğünden, hiçbir şeyin 

O’na gizli kalmayacağından” bahsetmesinin normal zamanda yapacağı irşattan daha 

etkili sonuca ulaştıracağı  aşikârdır.   

Aile içi eğitimde de uygun zamanlar oluştuğunda devreye girmek ve muhatabın 

ilgisine göre irşat faaliyetlerini yerine getirmek önem arz etmektedir.722    

 

3.4.18. Güven Verici Olmak  

Eğitim faaliyetlerinden istifade edilmesinin en önemli şartlarından birisi, eğitimciye 

tam manasıyla inanıp güvenmektir. Bu sayede muhatabın zihninde olumlu bir izlenim 

oluşturularak verilen eğitimden daha fazla istifade edilmesi sağlanmaktadır.    

 
719 Kurtubî, el-Câmi‘ li el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, C. 13, 536-537. 

720 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, C. 15, 205-206. 

721 Lokmân, 31/16.  

722 Özel, “Kur’an’a Göre Örnek Eğitimci Modeli”, 167-168. 
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Aile içinde eğitimci konumunda olan anne ve babanın çocuklarını dinlemesi, onların 

düşünce ve görüşlerine önem vererek makul isteklerini yerine getirmesi, özgüven 

duygusunun gelişmesi açısından oldukça önemlidir. Başkaları tarafından kabul görüp 

saygı duyulan çocuk onore olmakla birlikte kendilerinden bekleneni yerine getirme 

hususunda daha gayretli olacaktır. Bu nedenle aile içinde dinî ve ahlaki eğitim verme 

konumunda olan ebeveynin sözlerinin etkili olabilmesi için çocuklarında güven 

duygusu oluşturacak davranışta bulunmaları önem arz etmektedir.723  

Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. İbrahim’in gördüğü rüyayı gerçekleştirme hususunda oğluyla 

istişare etmesi724 ona duyduğu güvenle birlikte özgüven ve sorumluluk bilinci de 

aşılamaktadır.  

Lokman sûresinde konuya giriş yapılırken Hz. Lokman’ın “hikmet sahibi” olarak 

tanıtılması,725 Hz. Lokman’ın sözlerinin hikmetli olduğuna dikkat çekilerek, 

muhatapların zihinlerinde söylenilenlerin etkisi üzerinde olumlu bir izlenim 

oluşturmaktadır, denilebilir.  

 

3.4.19. Yeterli Bilgi Birikimine Sahip Olmak 

Anne babanın çocuklarını yetiştirirken gerekli olan bilgileri edinmeleri zaruridir. 

Bunun için öncelikle vahyî anlamda yeterli birikime sahip olup çocuklarına 

verecekleri eğitimde bu ilimle hareket etmelidirler. Diğer yandan iletmek istediği 

mesaj hakkında da yeterli donanıma sahip olmaları önemlidir. Yeterli bilgi seviyesi 

olmadığı konularda dinî iletişime girmemesi, bu alanlarda okuyup araştırarak kendini 

geliştirmesi ebeveynin gözetmesi gereken hususlardır.  

Dinî bilgiler verilirken ebeveynin konuya hakimiyeti, açık, sade bir dil kullanması, 

önemli meselelerin tekrarı ve karşı taraftan geri bildirim alınması sürecin uygun 

ilerleyip ilerlemediğini kontrol etmek açısından önemlidir. Bu sayede duruma göre 

 
723 Hüseyin Doğan, “Müzakere” Kutlu Doğum Haftası “Hz. Peygamber ve İnsan Yetiştirme 

Düzenimiz” Sempozyumu, 18-20 Nisan 2014, (Erzurum: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2015): 

542-547.  

724 es-Sâffât, 37/102. 

725 Lokmân, 31/12. 
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gereken düzeltmelerin ve açıklamaların yapılmasıyla konunun pekiştirilmesi, başarılı 

bir dinî iletişimin gerçekleşmesine yardımcı olacaktır. Ayrıca mesajı iletmeden önce 

gerekli altyapının hazırlanmasıyla muhatabın ön hazırlığının yapılması, 

söylediklerinin etkisini artırmada yardımcı olabilir. Böyle bir zihinsel hazırlıkla 

sözlerinin zihinlerde yorumlanıp yapılandırılması da kolaylaşmış olacaktır.726  

Sûrede Hz. Lokman’a hikmetin verildiğinin bildirilmesi,727 hikmet kavramının 

barındırdığı anlama binaen728 ailede eğitimci konumunda olan babanın yeterli bilgiye 

ve bu bilgiyi kullanabilme kapasitesine sahip olduğunu göstermektedir.   

 

3.4.20. Ödüllendirme ve Cezalandırma 

Çocuk eğitiminde etkili metotlardan birisi de ödüllendirme yöntemidir. Olumlu 

davranışın pekiştirilmesi için ödül bir araç olarak kullanılabilir. Ödül, ebeveynle çocuk 

arasındaki sevgi bağlarını güçlendirmektedir. Kişi muhabbet duyduğu kimseyi 

incitmek istemez. Bu nedenle anne babanın sözleri daha etkili olmaktadır.  

Yapılan araştırmalar, ailede verilen eğitimde ödül verme yönteminin yeterince 

uygulanmadığını göstermektedir.729 Oysa Kur’ân-ı Kerîm ve hadis-i şeriflerde 

ödüllendirme örneklerine sıkça rastlanmaktadır. Hatta ödüllendirme prensibi, 

cezalandırma prensibinden çok fazla sayıda yer almaktadır.730 Hz. Peygamber’in 

uygulamalarında bu konuda pek çok örnek bulunmaktadır.731  

Çocuğa verilecek ödül maddi olmaktan ziyade takdir, tebrik, ilgi ve alaka göstermek 

gibi manevi yönü baskın olmalıdır. Bu şekilde ödüllendirilmenin, çocuklar için daha 

kalıcı izler bıraktığı bildirilmektedir. Çocuğa yapmış olduğu güzel davranışlar, 

 
726 Koç, Din Eğitiminde Etkili İletişim, 262-263, 284-285.  

727 Lokmân, 31/12. 

728 Bk. Bu tez, “Hikmet” başlığı. 42-45.  

729 Mehmet Emin Ay, “Din Eğitiminde Mükafat ve Ceza”, (İstanbul: Düşünce Kitabevi 

Yayınları, 2005), 209 vd.  

730 Geniş bilgi için bk. Mehmet Emin Ay, “Kur’ân-ı Kerîm’de Disiplin, Mükafat ve Ceza 

Kavramları”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 4, S. 4 (1992), 297.  

731 Örnekler için bk. Canan, “Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye”, 148 vd.  
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ezberlediği sûre ve dualar, yerine getirdiği ibadetler karşılığında ödül verilmesi 

önemlidir ancak yapılan eylemlerin sadece mükâfat beklentisi ile yapılmasına da fırsat 

verilmemelidir. Çocuğun doğal olarak yapması gereken işler için ödül verilmemelidir. 

Çocuğa ödül verileceği zaman herkesin gözü önünde verilmelidir. İyi davranış hemen 

mükâfatlandırılırken yanlış davranış görüldüğünde hemen cezalandırılmamalıdır.732   

Diğer yandan fıtrat olarak hem iyiliğe hem de kötülüğe meyyal olarak yaratılmış olan 

insanlar bazı durumlarda suç teşkil edebilecek davranışlarda bulunabilmektedir. 

Özellikle öz denetimi gelişmemiş bir çocukta bu davranış daha belirgin olabilmektedir. 

Yalan söyleme, saldırganlık, hırsızlık yapmak gibi davranış bozuklukları gösteren bir 

çocuğa, yetişkinler affetme veya cezalandırma davranışı gösterme arasında kararsız 

kalmaktadır. Bu konuda genel ilke suça mâni olma, getirilen bazı caydırıcı cezalarla 

suçu engellemektir.733 Ancak burada henüz mükellef olmamış bir çocuğa verilmek 

istenen ceza, yaptığı yanlışın fark ettirilmesi ve doğru davranışın öğretilmesi amacını 

taşımalıdır.  

Çocuğa verilecek ceza fiziksel ceza olmamalı, baskı ve şiddet içermemelidir.734 

Fiziksel cezaya maruz kalan çocukların psikolojik ve sosyolojik açıdan birtakım 

bozukluklar yaşadığı, saldırgan davranışlar gösterebildiği tespit edilmiştir.735 Ayrıca 

ailede şiddet gören, baskıcı tutum ve davranışa, özellikle dayak gibi fiziksel eyleme 

maruz kalan çocukların öfke ve kin duygusu geliştirdikleri, suçluluk ve ezilmişlik hissi 

yaşayabildikleri, yalan söyleme, evden kaçma, alt ıslatma problemleri, ikiyüzlülük, 

arsız olma ve utanmama hali gibi negatif eylemler sergiledikleri bildirilmiştir.736  

 
732 Ay, Ailede ve Okulda İdeal Din Eğitimi, 70-72.  

733 Celal Kırca, “Kur’an’a Göre Çocukların Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, 

Erciyes Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C.14, S. 9 (Ocak 1996): 46.   

734 Ay, Ailede ve Okulda İdeal Din Eğitimi, 73-76.  

735 A.g.e., a.y.  

736 A.g.e., a.y.; Ayrıca bk. Rukiye Seyhan, “Çocukların Eğitiminde Ceza Olmalı Mı?”, Mutlu 

Yuva Mutlu Çocuklar, Telegram, 16.11.2021, [09.02.2024].  

https://t.me/.+QDE5fc1yHFQ3ODU0  

https://t.me/.+QDE5fc1yHFQ3ODU0
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Cezalandırma yönteminde amaç suçu önleme ve davranışı ıslah etme çabasıdır.737 Bu 

nedenle çocuğun şahsiyetinin korunması ve izzet-i nefsine saygı duyulması birinci 

esas olmalıdır.738 Cezalandırmada ilk yapılacak eylem, bilgilendirmedir. İlk olarak 

çocuğa neyin iyi, neyin kötü olduğu anlatılmalıdır. Davranışın sebepleri üzerinde 

konuşmak, çocuğu hatasını düşünmeye sevk ettirmek, problemin tekrarlanmaması 

noktasında daha etkilidir. Daha sonra af yoluna gidilmelidir.739 En büyük ceza 

affetmektir, denilmiştir. Bunun ötesinde iyilikle mukabele etmek davranışı bulunur. 

Bunun için kişinin özür dilemesi önemlidir. Özür dileyen kimse hatasını kabul etmiş 

demektir.740 

Allah Teâlâ da yapılan hatalar karşısında kulunu hemen cezalandırmamakta, tövbe ile 

af yolunu açık tutmaktadır.741 Eğitimciler açısından da çocuğun yaptığı davranışın 

hatalı olduğunun fark ettirilmesi ve çocukta vicdan oluşturulması önemlidir. Çocuk 

kendini sorgulayarak yaptığı davranıştan vazgeçmelidir. Ebeveyn de burada yol 

gösterici olmalıdır. Burada aslonan kişiyi kazanmaktır.742  

Kur’ân-ı Kerîm’de de kötülüğü iyilikle önleme743 tavsiyesi bulunmaktadır. Bazı 

durumlarda kişiyi hatasını düşünmeye sevk ettirmeye yönelik olarak, mekân 

değişikliği veya sevdiği şeylerden menetme (mahrumiyet) gibi cezalar verilebilir.744  

Hz. Peygamber de (s.a.v.), hiçbir zaman çocukları dövmemiş, azarlamamıştır. Taif 

Muhasarası’dan dönerlerken ezan okunduğu sırada Rasûlullah’a büyük bir düşmanlık 

besleyen Ebû Mahzûre ve yanında bulunan genç arkadaşları alaylı bir şekilde 

müezzinin sesini taklit etmeye başlamışlardı. İçlerinden birinin güzel sesini fark eden 

 
737 Bayraktar Bayraklı, İslâm’da Eğitim, 5. bs., (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Vakfı Yayınları, 1989), 183.  

738 Ömer Çam, “Ahlâk Eğitimi”, Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, S. 3 (1996): 15.  

739 eş-Şûrâ, 42/40, 43; el-A‘raf, 7/199; Âl-i İmrân, 3/134;  

740 Bayraktar, İslam Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 243-250.  

741 eş-Şûrâ, 42/25; en-Nisâ, 4/110.  

742 Bayraklı, İslâm’da Eğitim, 176-183.  

743 Fussilet, 41/34; Ra‘d, 13/22.  

744 Bayraklı, İslâm’da Eğitim, 67-183.  



140 

 

Allah Rasûlü, onları yanına çağırarak ezan okumalarını istedi. Ebû Mahzûre’nin sesini 

çok beğendiğini söyleyerek ona ezanı öğretti. Alnını okşayarak ona ezan okumasını 

emretti ve ezanı okuduktan sonra kendisine bir miktar gümüş para vererek dua etti. Bu 

esnada gönlü İslam’a ısınan Ebû Mahzûre orada Müslüman olarak, Rasûlullah’tan 

Harem-i Şerif’in müezzinliğini talep etti. Hz. Peygamber de bunu kabul edince 

ölünceye kadar müezzinliğe devam etti. Onun vefatından sonra da yüzyıllar boyunca 

oğulları ve torunları bu görevi sürdürdüler.745  

Bu örnekte görüldüğü gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) ezanla alay eden Ebû Mahzûre ve 

arkadaşlarını azarlamamış, aşağılamamış kendilerine olumsuz bir yaptırım 

uygulamamıştır. Bilakis hoşgörülü bir davranış sergileyerek gönüllerini kazanmış, 

yapılan yanlış uygulamaya iyilikle mukabelede bulunmuş, bu şekilde hatalarını fark 

etmelerini sağlamak suretiyle doğru davranışı öğretmiştir.  

Lokman sûresi ilgili ayetlerde ödül ve ceza uygulamaları sarih olarak görülmese de 

dolaylı bir şekilde yer almaktadır. 14, 15 ve 16 numaralı ayetlerde Cenâb-ı Hak yapılan 

davranışların karşılığının görüleceğini, ahiret vurgusu ile dile getirmektedir.746 Buna 

göre çocuk eğitiminde aile içi irşat faaliyetlerinde ödül ve ceza uygulamaları ebeveyn 

için önemini korumaktadır.  

 

3.4.21. Dinî Hikâye ve Kıssalar Anlatmak 

Kıssa kelimesi “iz sürmek, ardınca gitmek, bir haber veya bir sözü bildirmek”747 

manalarına gelmektedir. Hikâye ise, “gerçek veya zihinde tasarlanmış olayların 

anlatımı”748 şeklinde ifade edilmektedir. Kıssalar tarihi gerçeklik ifade ederken, 

 
745 Murat Sarıcık, “Ebû Mahzûre”, DİA, (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 10/179-180; İbn 

Sa’d, “Tabakât”, çev. Ahmet Aslan ve Mustafa Ekinci, C. 8, (Siyer Yayınları: İstanbul, 

ts), 11-12.  

746 Bk. Zuhaylî, et-Tefsîrü’l-münîr, C. 11, 150-163.   

747 İdris Şengül, “Kıssa”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 2022), 25/498-500. 

748 Akalın vd., Türkçe Sözlük, 891.  
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hikayeler hayalî de olabilmektedir.749 Kur’ân-ı Kerîm’de “mesel” denilen olaylar ise 

“çarpıcı bir örnekle anlatım” olup genelde temsilî nitelik taşımaktadır.750 

İnsanlar duygular yönü ile öğrenir. Çocuklar da hikâye ve kıssalarda anlatılanlarla 

kendileri arasında bağ kurmakta, onları içselleştirmektedir. Bu açıdan dinî hikâye ve 

kıssalar irşat, tebliğ ve davet alanında kullanılan etkili yöntemlerdendir. Aile içi 

fertlerin irşadı için de kıssa ve hikâyelerden yararlanılmaktadır. Bu yöntem çocukta 

örnek alma ve özdeşim kurma yoluyla öğrenmeyi kolaylaştırmaktadır. Özellikle soyut 

kavramların somut örneklerle ifade edilmesi, değerler eğitimi ve ahlaki eğitim 

açısından olumlu katkı sağlamaktadır.751     

Kıssa ve hikayelerde daha çok iyi ve kötü model ortaya konularak erdemli davranışlara 

teşvik edilmekte ve kötülüklerden sakındırma amacı güdülmektedir.752 Kıssalarla 

anlatımda etki gücü çok yüksektir. Kişilere daha çok tesir eder. Kur’ân-ı Kerîm’de de 

geçmiş peygamberlerin ve ümmetlerin kıssalarında pek çok ibret olduğundan753 

bahsedilmektedir.  

Kur’ân-ı Kerîm’in ¼’ü kıssalardan oluşmaktadır ve bu kıssalarda ortak tema 

tevhiddir.754 Kur’ân kıssaları ile insanlık tarihinde yaşanmış tecrübeler günümüze 

aktarılırken adeta geçmişten ders çıkarma ve yaşanılanlardan ibret almanın önemine 

vurgu yapılmaktadır. Hz. Peygamber (s.a.v) de ashâb-ı kirâm’ı eğitirken “kıssalarla 

eğitim” metodunu kullanmıştır. Keza Mevlânâ hazretleri de Mesnevî’de kıssalardan 

faydalanmıştır. Mevlânâ Hazretleri kıssayı ölçeğe, manayı da ölçeğin içindeki taneye 

benzetmiştir. Akıllı kişinin ölçeğe bakmayacağı, taneyi alacağını vurgulamıştır.755  Bu 

sayede temsilî anlatımlarla ibret ve öğüt verilerek insanların iyiye yönelmesi ve 

 
749 Şengül, “Kıssa”, 25/498-500; Mustafa Kara, “Kur’ân Kıssalarında Konu ve Kapsam 

Merkezli Bir Analiz”, İslami İlimler Dergisi, C. 9, S. 1 (2014): 69-102.   

750 Şengül, “Kıssa”, 25/498-500. 

751 Macit Yılmaz, "Değerler Eğitiminde Etkin Bir Materyal olarak Kur'an Kıssaları”, İslâmî 

İlimler Dergisi, C. 9, S. 1 (2014): 138-145. 

752 Şengül, “Kıssa”, 25/498-500.   

753 Yûsuf 12/111.  

754 Kara, “Kur’ân Kıssalarında Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, 94. 

755 İpek, “Mesnevi’de Örnek olay Yöntemi ve Yönetim Bilimi İçin Bazı Örnekler”, 63-79.    
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kötülükten uzaklaşması kolaylaşmış olmaktadır.756 Özellikle İslamiyetin ilk yıllarında 

Kur'an-ı Kerim ve hadis-i şeriflerde kıssalar, tevhid inancını anlatmak ve muhalifleri 

ikna etmek için pedagojik bir yöntem olarak kullanılmıştır.757 

Kur’ân-ı Kerîm’deki peygamber kıssalarının bir kısmından, aile hayatında yaşanılan 

bazı zorluklar karşısında nasıl davranılacağı öğrenilmektedir. Hz. Âdem’le (a.s.) hata 

yapılabileceği ve hata yapıldığı zaman pişman olup üzüntümüzü ifade etmeyi ve özür 

dilemeyi; Hz. Yusuf’la (a.s.) kardeşler arasındaki kıskançlık durumlarında anne, baba 

ve kardeşlerin tutumu, sıkıntı ve rahatlık zamanlarındaki duruş 

gözlemlenebilmektedir. Hz. Yakup (a.s.) ile evlatların birbirlerine husumetleri 

durumunda sabır, metanet ve olgunluk öğrenilmektedir. Hz. Yunus (a.s.) ile 

söylediklerimiz kabul görmese de vazgeçmemeyi ve inanarak davasını sürdürmeyi; 

Hz. Nuh (a.s.) ile inanç konusunda bir babanın evladına karşı tavrı gözlemlenmektedir. 

Hz. İbrahim (a.s.), Hz. İsmail (a.s.) ve Hz. Hacer ile Allah’ın (c.c.) emri karşısında rıza 

ve teslimiyet duruşu örneklik teşkil etmektedir. Hz. Eyyûb (a.s.) ile hastalık, sağlık, 

fakirlik ve zenginlik durumlarında gösterilen sabır, aile fertlerine bir model 

oluşturmaktadır. Nihayet Hz. Muhammed’le (s.a.v.) davet ve tebliğde usul ve 

yöntemler, zorluklar karşısında takınılacak tavır örnek olarak sunulmaktadır. Hz. 

Lokman (a.s.) da oğluna verdiği öğütlerle aile içinde ebeveynin, çocukların dinî ve 

ahlaki eğitimi konusunda nasıl davranması gerektiği yönünde çağlara ışık tutmaktadır.  

Bütün bu örneklerle her dönem ve devirde insan davranışlarının değişmeyeceği, belirli 

olaylar karşısında verilen tepkilerin neler olacağına dikkat çekilmekte ve olumlu 

anlamda yol gösterici olmaktadır.  

Kur’ân-ı Kerîm’de çeşitli kıssaların örnek verilmesi, eğitim ve öğretimde “kıssalarla 

eğitim” metodunun etkili olduğunu göstermektedir. Keza Lokman suresinde Hz. 

Lokman’ın örnek şahsiyet olarak sunulması, aile içi irşatta da “kıssalarla eğitim”den 

yararlanılacağını bilfiil ortaya koymaktadır.   

Lokman sûresinde Hz. Lokman’ın öğütlerinden aile içi irşat faaliyetlerinde ebeveynin 

uygulayacağı daha başka metotlar da bulunmaktadır. Bunlardan tespit edebildiğimiz 

kadarını bu kısımda ismen zikredeceğiz.  

 
756 Yılmaz, Tasavvufta İrşad,130-134.      

757 Hasan Cirit, “Vâiz ve Kıssacıların Hadis İlmiyle Münasebetleri”, Diyanet İlmî Dergi, C. 

36, S. 1 (2000): 26-27.       
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• Tercih  Hakkı Tanıma758 

• Gerekçelendirme759 

• Düşünmeye Sevk Etme/Muhakemeye Yönlendirme760 

• Alternatif Getirme761 

• Soru-Cevap Usulü762 

• Ölçülü Davranmak763 

• Ahiret Vurgusu764 

• Değerlere Vurgu Yapmak765 

• Arkadaş Seçiminde Yönlendirme766   

• İkna Etme767 

 

3.5. Genel Uygulama Açısından Ailede İrşat Metotları     

Kur’ân-ı Kerîm’de: “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakıtı insanlar ve taşlar 

olan ateşten koruyunuz”768 buyurulmaktadır. Buna göre aile içinde ebeveynin birinci 

vazifesi evlatlarının ebedî istikbalini düşünerek eğitimlerini gerçekleştirmektir. Allah 

Rasûlü de “Hiçbir anne baba, çocuğuna güzel terbiyeden daha kıymetli bir bağışta 

 
758 Lokmân, 31/12.   

759 Lokmân, 31/12, 13, 14, 17, 18, 19.   

760 Lokmân, 31/16.  

761 Lokmân, 31/18-19.  

762 Lokmân, 31/16.  

763 Lokmân, 31/19.  

764 Lokmân, 31/14, 15, 16.  

765 Lokmân, 31/14, 15, 17, 18, 19.  

766 Lokmân, 31/15. 

767 Lokmân, 31/16.  

768 et-Tahrîm 66/6.  
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bulunmamıştır”;769 “Hepiniz çobansınız ve güttüklerinizden mes’ulsünüz”770 

buyurmak suretiyle ailede irşadın önemine dikkat çekmiştir.  

Bu bölümde Lokman sûresi muhtevasında bulunmayan fakat genel anlamda 

zikredilmeye değer bulduğumuz aile içi irşatta ebeveynin dikkat etmesi gereken 

uygulamalardan birkaçına başlık olarak yer vermek istiyoruz.  

• Kolaylaştırmak771  

• Dua etme772                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                              

• Beklentilerden Uzak Durma/Karşılık Beklememe773  

• Adil Davranma/Ayrım Yapmama774   

• Ortak Noktada Buluşmak775  

 
769 Tirmizî, “Birr” 33.  

770 Buhârî, “Cum’a”, 11 (893), “Vesâyâ”, 9 (2751), “Nikah”, 81 (5188), 90 (5200), “Ahkâm”, 

1 (7138); Müslim “İmâre”, 20; Ebû Dâvûd, “İmâre”, 1, 13; Tirmizî, “Cihâd”, 27.  

771 İlgili hadisi şerifler için bz. Buhârî, “İlim” 11, “Edep” 80, “Ahkâm” 22, “İman” 29/30, 

“Menâkıb” 23; Müslim, “Cihad” 8, “Birr” 78, “Fedâil” 77-78; Ebû Dâvûd, “Edeb” 10, 17, 

40; İlgili ayet-i kerimeler için bz. en-Nisâ 4/28; el-Bakara 2/185-286; el-Hac 22/78; el-

Mâide 5/6; Kâf 50/45.  

772 İlgili ayetler: el-Bakara, 2/23, 68, 186; en-Nisâ, 4/32; el-En’âm, 6/40-41; el-A‘râf, 7/23, 

55-56; et-Tevbe, 9/103; Yûnus, 10/12, 25, 106; Yûsuf, 12/33; İbrâhîm, 14/41; el-Mü’minûn 

23/97, 98; en-Nûr, 24/63; el-Furkân, 25/14, 77; en-Neml, 27/19; el-Kasas, 28/16; el-

Mü’min, 40/41-43, 60, 65; Konu ile ilgili hadis-i şerifler: Buhârî, “Cihad”, 180, 

“Teheccüd”, 14, “Cum’a”, 13-15, 37, “Talak”, 24, Deavât”, 20-22, 61; Müslim, “İman”, 

39, “Müsâfirîn”, 166-170, “Salât”, 207, 215, “Zikir”, 86, 90-91, 92, “Zühd”, 74; Ebû 

Dâvûd, “Tatavvû” 10, “Salât”, 35, 148, 152, 358, 361, “Cihad”, 39, “Vitir”, 23, 27, 29; 

Tirmizî, “Deavât”, 1, 9, 10, 12, 48, 65, 66, 78, 79, 118, 128, “Salât”, 44, 352, “Vitr”, 21, 

“Tefsîru’l-Kur’ân”, 3; Nesâî, “Mevâkît”, 35, 40; İbn Mâce, “Ṣıyâm”, 48, “Duʿâʾ”, 1, 7, 11; 

İbn Mâce, “Menâsik”.  

773 Bk. Yûnus 10/72; Sebe’ 34/47; En’am 6/90; Hûd 11/29, 51; Sâd 38/86; Furkan 25/57; eş-

Şuarâ 26/109, 127, 145, 164, 180; Yâsîn, 36/21. 

774 Bz. en-Nisâ 4/129; Yûsuf 12/8-18; en-Nahl, 16/58, 59; ez-Zuhruf, 43/17; et-Tekvîr, 81/8, 

9;   Buhârî, “Hibe”, 12,13; Müslim, “Hibât”, 13; Ebu Dâvûd, “Büyû’”, 83. 

775 Bz. Âl-i İmrân, 3/64; Buhârî, “Bed’ü’l-vahy”, 6 (7), “Cihâd” 102 (2940), 2941). 
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• Tekrarlama776   

Aile içi irşat faaliyetlerinde ebeveynin uygulayabileceği daha fazla metotlar da 

bulunabilmektedir. Burada belli başlı uygulamalar zikredilmiştir. Her aile kendi 

ortamına uygun metotlarla iletişimini güçlendirebilir.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
776 Bz. el-Bakara, 2/41; el-Mâide, 5/44; en-Nahl, 16/110,119; er-Rahmân, 55/13-77; el-

Mürselât, 77/15-49; el-Muttaffifîn, 83/10; el-Kamer, 54/17-32; Buhârî, “İlim”, 30, 49; 

Tirmizî, “Menâkıb”, 25. 
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SONUÇ 

Kur’ân-ı Kerîm’in ele aldığı temel konular tevhit, nübüvvet ve ahirettir. Lokman sûresi 

de genel hatları ile bu üç konuyu ele almaktadır. Bunun yanında ayrıca bir takım ahlaki 

ilkeleri de içermektedir. Bu açıdan Lokman sûresi için Kur’ân-ı Kerîm’in bir nevi özeti 

mesabesindedir, denilebilir.  

Sûrenin nazil olduğu dönem, Mekke’de davet faaliyetlerinin yapıldığı ve müşriklerin 

bu nedenle her türlü entrika ile bu daveti imha etme çabalarının bulunduğu bir 

dönemdir. Bu süreçte Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “İman, Yemen’lidir, hikmet 

Yemen’lidir” (Buhârî, “Megâzî”, 74; Müslim, “Îmân”, 88-90) ifadeleri ile Hz. 

Lokman’ın (a.s.) sözlerine dikkat çekmesi, sûrenin içeriğinin önemini ortaya 

koymaktadır. Bu hakikatten yola çıkarak tezde ilgili ayetler, aile içi irşat faaliyetleri 

açısından incelenmiştir.  

Yapılan araştırma sonucunda Hz. Lokman’ın hikmetli kişiliğinin ön plana çıktığı 

görülmektedir. Buna göre oğluna yaptığı nasihatler de hikmet dolu nasihatler 

olmaktadır. Hz. Lokman bu kimliğiyle ilk olarak oğluna şirkten sakınmasını 

öğütlemektedir. Çünkü şirk, konumu itibarı ile yaratıcıya bir başkaldırı olup 

zulümlerin en büyüğü olarak nitelenmiştir. Daha sonra şirkten arındırılmış bu kalbe 

tevhit inancı yerleştirilmektedir.  

İnanç bölümü kendi içinde aşamalı olarak verilmektedir. Şirkten sonra ikinci husus 

olarak ebeveyne itaat zikredilmektedir. Burada ebeveynin haklarına riayet etmenin 

inanç bahsinde alt başlık olarak yer alması konunun önemini ortaya  koymaktadır. 

Öncelikle Allah hakkı ve anne baba hakları konusunda sıralama belirtilip daha sonra 

ahiret inancı eğitimine geçilmiştir. İnanç eğitiminin kişide içselleştirilmesi için vicdan 

eğitiminden de yararlanılmıştır. Burada Allah’ın kullarını gözetlemesinden 

(murakabe) bahsedilmekte ancak bu duygu herkesin, her an gerçekleştirebileceği bir 

durum olmadığı için inanç bölümünde farklı bir aşama olarak sunulmaktadır.  

Daha sonra ibadet aşamasına geçilmektedir. Bu aşamada detaycı bir metot 

kullanılmamakta, temel esaslar belirlenmekle yetinilmektedir. Dinin ana esaslarından 

olan namaz eğitimine birinci sırada yer verilmiştir. Namaz bilinci aynı zamanda 

tevhidin dışa vurumudur. Bununla birlikte fonksiyonelliği açısından kişiyi çirkin ve 

olumsuz davranışlardan koruması (Ankebût, 29/45)  gerçeği göz önünde 
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bulundurulduğunda kulluk bilinciyle birlikte ahlak eğitimine de geçiş yapılmaktadır. 

Aynı zamanda verilen inanç eğitiminden sonra bu inancın gereğini yapması 

öğretilmektedir. İmandan sonra ikinci husus olarak salih amel devreye girmektedir.  

Salih amel faaliyeti olarak Hz. Lokman oğluna toplumsal sorumluluk bilinci de 

aşılamakta ve çevresine karşı duyarlı olmasını öğretmektedir. İçinde yaşadığı 

toplumda iyiliklerin artması, kötülüklerin engellenmesi için çaba sarfetmesi 

gerektiğini, bu vazifenin çok değerli bir vazife olmakla birlikte azim ve kararlılık 

içinde, sabırla  yürütülmesi gereken bir görev olduğunu vurgulamakta, böylece oğlunu 

eğitime adapte etmektedir. Bu metotla, eğitim verilen bireyin aldığı eğitimin öneminin 

kavratılması, zihninde perçinlemesi ve ona sahip çıkması da öğretilmektedir. Bu 

aşamada önce ibadet ve salih amelle oğlunun kendini ıslah etmesi, ardından 

çevresindekileri de irşat etmesi öğütlenmektedir. Bu surette irade eğitimine de geçiş 

yapılmaktadır. 

İnanç, ibadet eğitimi ve bunları uygulamadaki irade eğitimi verildikten sonra ahlak 

eğitimine geçilmektedir. Bu aşamada oğlunun çevresi ile olan iletişiminde tevazu ve 

vakar ön plana çıkarılmaktadır. İnsanlara nasihat ederken onlara tepeden bakmamayı, 

yumuşak bir üslup, uygun bir ses tonu ile, gurur ve kibirden ârî olarak iletişimini 

gerçekleştirmesi öğütlenmektedir. Buradan Allah yoluna davette kişinin kendi nefsini 

arındırdıktan sonra güzel öğütle nasihat vermenin en etkili yöntem olduğu 

anlaşılmaktadır.  

Hz. Lokman oğluna öğüt verirken “Oğulcuğum, yavrum” hitabını kullanmakla sevgi 

ve şefkat içeren üslubun yanında evladını seven ve ona değer veren bir baba rolünü de 

vurgulamaktadır. Bu şekilde, eğitimde içerikle ilişki düzeyi de belirlenmiş olmaktadır. 

Bu anlamda evladın konumu gereği nasıl bir davranış sergileyeceği  vurgulanmaktadır. 

Nitekim ilk öğüdün devamında zikredilen ayet-i kerimelerde bu husus açıkça ifade 

edilmekte ve anne babanın konumu -özellikle annenin bakım ve  terbiyedeki rolü 

nedeniyle öne çıkarılmak suretiyle- hatırlatılarak çocuğun görev ve sorumlulukları 

bildirilmektedir. Aynı zamanda çocuğun kişilik ve karakterinin şekillenmesinde aile 

ortamının ve ilk çocukluk yıllarının önemine de dolaylı olarak işaret edilmektedir. 

Nitekim hamilelik, emzirme döneminde annenin ruh hali ve beslenmesi, yetiştirme ve 

ilk çocukluk yıllarında gösterilen ilgi ve şefkatin, çocuğun kişiliği üzerinde etkili 

olduğu bilinmektedir.  
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Bu noktada dikkat çekilen diğer bir nokta evladın kendisine sunulan bütün nimetler 

karşısında şükür vecibesinin gerekliliğidir. Hz. Lokman’ın eğitimci kimliğinde öne 

çıkan özelliklerden biri de hikmet sahibi olmasının yanında şükredici vasfıdır.  

Hz. Lokman’ın oğluna öğüt vermesi, eğitimde öğüdün önemine işaret ederken 

eğitimin ilk olarak ailede başladığını da göstermektedir. Oğlunu karşısına alıp onunla 

iletişim kurması da eğitimcilik vasfının bir sonucudur. 

Lokman’ın (a.s.) eğitiminde görülen bir diğer metot, gerekçelendirme yapmasıdır. 

Allah’a şirk koşmama öğüdünden sonra şirkin zulüm olduğunu; namaz kıl, iyiliği 

emret, kötülüğü nehyet ve sabırlı ol öğütlerinden sonra bunların azmedilmeye değer 

işler olduğunu; insanlardan yüzünü çevirme ve böbürlenerek yürüme öğüdünden sonra 

bu davranışları Allah’ın sevmediğini; itidal üzere yürü ve sesini alçalt öğüdünden 

sonra merkebin hoşlanılmayan ses tonunu örnek vererek her bir öğütten sonra neden 

öyle yapılmaması gerektiğini açıklamıştır. Bu örneklerden, aile içinde de ebeveynin 

evladına nasihat ederken gerekçeleri ile söylemesinin önemi anlaşılabilir.  

Hz. Lokman öğütlerinde benzetme (teşbih) ve örneklendirme metotlarından da 

faydalanmıştır. Kaya metaforunu, hardal tanesini, merkep örneğini kullanması  bunu 

ifade etmektedir. Buradan eğitimde somutlaştırarak anlatmanın etkili bir yöntem 

olduğu anlaşılmaktadır. 

Ayrıca çocuğa iyi veya kötü, yaptığı davranışların sonucunu göreceği, ahiret inancı 

vurgusuyla verilmektedir.  

Hz. Lokman oğluna tavsiyede bulunurken ayrıntıya girmeyerek oğlunun ana başlıklar 

üzerinde esas meseleye odaklanmasını istemektedir. Gerekli ayrıntıları oğluna 

bırakarak, sürekli kendi talimatı ile hareket etmesini de önlemiş olmaktadır. Bu şekilde 

oğlunun üzerinde o davranışlar kalıcı olarak yerleşerek sürekliliği sağlanmış 

olmaktadır. Lokman’ın metodunun ne fazla baskıcı ne de aşırı özgürlükçü bir metot 

olmadığı anlaşılmaktadır. Baskı uygulamamakla çocuğun irade gelişimi 

desteklenmekte, babanın bulunmadığı zamanlarda da çocuğun karar vermesi 

öğretilmektedir. Aşırı özgürlükçü bırakmayarak haz merkezli yetişmesi de 

engellenmiş olmaktadır. Bu nedenle öz bir anlatımla eğitim metodu kullanmıştır.  

Lokman’ın ahlaki gelişimi için çocuğuna sabır metodunu tavsiye etmekle başına 

gelebilecek muhtemel olumsuzluklara karşı oğlunu önceden hazırlamaktadır. 

Çocuğuna karşı gerçekçi davranarak net olmuştur. Neyle karşılaşacağını bilerek bu 
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hissiyatla hareket eden çocukta davranışın sürekliliği sağlanmakta aynı zamanda 

özgüven gelişimi de desteklenmiş olmaktadır.  

Hz. Lokman kıssasının Kur’ân-ı Kerîm’de müminlere örnek olarak sunulması, bir 

açıdan kıssalarla eğitim yönteminin insan tabiatına uygun ve etkili bir metot olduğunu 

göstermektedir. 

Hz. Lokman oğlunun kişilik ve karakterinin şekillenmesinde onu başıboş bırakmamış, 

din eğitimi, değerler eğitimi ve karakter eğitimi ana temaları ile ailede çocuk eğitimi 

konusunda örnek metotlar sergilemiştir. Hz. Lokman’ın eğitiminde, eğitimi bir bütün 

olarak ele aldığı görülmektedir. Din eğitiminde inanç eğitimi ve ibadetlere değinildiği, 

değerler eğitimi ile oğlunun ahlaki gelişimine önem verildiği, karakter eğitimi ile 

oğlunun kendisi ve çevresine karşı tutum ve davranışlarını belirlemede -yürüme, bakış 

ve konuşma adabına varıncaya kadar- yol gösterici olunduğu görülmektedir.    

Sonuç olarak; Hz. Lokman’ın (a.s.) oğluna uyguladığı bu metotlar, aile içinde ebeveyn 

için de yol gösterici niteliktedir. Buna göre, anne baba çocuklarını irşat ederken 

öncelikle hikmet metodu üzerine eğitimini bina etmelidir. Eğitimin ailede başladığı 

gerçeğinden hareketle öncelikle anne babanın Hz. Lokman üzerinden, bütün anne 

babalara örnek olan söz konusu eğitim metotlarını iyi okumaları gerekmektedir. 

Yapılan araştırmada görüldüğü üzere çocuğa verilecek eğitim sevgi, şefkat üzerine 

bina edilmeli, çocuğa verilen değer hissettirilmelidir. Anne, baba ve çocuğun rolleri 

belirlenerek herkesin kendi konumunu koruması önemlidir. Ayrıca verilen eğitimin 

önemi kavratılarak çocuğun eğitime adapte olması öncelikle üzerinde durulması 

gereken hususlardır.  

Bu temellendirmeden sonra ebeveyn ilk olarak çocuğuna tevhit inancını aşılamakla 

eğitime başlamalıdır. Bunun için şirk unsuru taşıyabilecek her türlü zihnî altyapıdan 

çocuğu arındırmalıdır. Sıralamada inanç eğitimi, ibadet eğitimi ve ahlak eğitimi 

önceliğine dikkat edilmelidir. İnandığı esasların tatbik edilmesi gerektiği 

öğretilmelidir. İbadet eğitiminde namaz eğitimi öncelenmeli, bu aşamada tedricî bir 

metot ve ana temalar üzerinde durularak diğer ayrıntıların öğrenilmesi zamana ve 

çocuğun çabasına bırakılmalıdır. Bu surette ibadetin sürekliliği ve heyecanın canlı 

tutulması mümkün olmaktadır. Allah’ın hukuku, anne baba hukuku gibi haklar 

konusunda çocuk bilinçlendirilerek çocuğun kimlere şükran duyması gerektiği 

öğretilmelidir. Çocuğun kendini eğitmesi ile beraber yaşadığı topluma karşı da 
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sorumlu olduğu bilinci aşılanarak azim, kararlılık, sabır gibi erdemlerin geliştirilmesi 

sağlanmalıdır. Çocukta yaptığı davranışların sürekli gözetildiği ve hiçbirinin zayî 

olmayacağı bilinci oluşturularak özdenetimi ve irade eğitimi geliştirilmelidir. Daha 

sonra ahlak eğitimine geçilerek diğer insanlardan kendini üstün görmek, kibir gibi kötü 

huylardan arındırılma yani “tezkiye” eğitimi ve sonrasında güzel davranışların 

kazandırılması olan “tahliye” eğitimi ile karakterinin şekillenmesi sağlanmalıdır. 

Lokman sûresinden hareketle ebeveyn bu uygulamalarında ne baskıcı ne de fazla 

yumuşak olmalı, orta yolu tercih etmelidir. Eğitimde çeşitli materyaller kullanarak 

somutlaştırma  ve örneklendirmelerle irşat metodu kullanılabilir. Beden dili, ses tonu 

ve mimiklerin doğru kullanılmasıyla eğitimin amacına ulaşmasına yardımcı olunabilir. 

Verdiği öğütlerin sebepleri ve sonuçları üzerinde durarak zihinlerde kalıcı olması 

sağlanabilir. 

Çalışmada daha çok çocukluk dönemi olarak ele aldığımız aile içi irşat faaliyetleri, 

gelecek çalışmalarda gençlik dönemi açısından ele alınabilir.  

Araştırma sonucunda Hz. Lokman’ın (a.s.) eğitim ve öğretimde öne çıkan değerli 

öğütlerinin Millî Eğitim Bakanlığı müfredatına “erdemler eğitimi” olarak 

eklenebileceği önerilmektedir.    
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