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OZET
SUHREVERDI’NIN I"'LAMU’L-HUDA VE AKIDETU ERBABI’T-
TUKA RiSALESI -TERCUME VE TAHLIL- VE BAZI
SUFILERIN AKAID RiSALELERI

Miicahit Akbal
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Tez danigsmani: Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
Eyliil-2022, 193 Sayfa

Islami ilimler bir biitiiniin parcalar1 gibidir. Her biri bir digeriyle dogrudan veya dolayl
olarak irtibatlidir. Hz. Muhammed (s.a.)’in peygamberligi siiresince vahyin devam
etmesine bagli olarak tesekkiil etmis bir ilimden s6z etmek miimkiin degildir. Hicri II.
asirdan itibaren olusmaya baslayan Islami ilimler, zamanla temel esaslarim
olusturmuslardir. Boylelikle her ilim, dinin bir boyutunu temsil etmistir. Tasavvuf
ilmi, dinin batini/manevi tarafiyla ilgilenirken inangla ilgili meseleler daha ¢ok kelam
ilminin sahasina girmistir.

Safiler, ilk donemden giiniimiize kadar ziihd ve tasavvufa dair eser verdikleri gibi
tefsir, hadis, fikih ve akaide dair de eserler kaleme almislardir. Tasavvuf tarihinin ziihd
olarak adlandirilan ilk doneminde, stfilerin akaid risaleleri yazmalar1 tabii bir durum
olarak gortilmelidir. Zira o donemde ilimler heniiz tesekkiil etmemis, cerceveleri
ortaya konulmamugtir. Boylelikle ilk donem zéhidleri, ziihde dair meseleler yaninda
inang¢ konularini da ele almislardar.

Islami ilimlerin tesekkiil etmesinden sonra kendi kural ve esaslarmi olusturan sifiler,
daha cok tasavvuf ilminin temel meselelerine dair eserler yazmislardir. Ancak Islami
ilimlerin bir biitiinlin parcalarmi teskil etmesi ve tasavvufun kelam ilmiyle bazi
miisterek konularmin varligi sifileri akaid risdlesi yazmaya yonlendirmistir. Bu
sebeple sifiler, itikadi meseleleri tasavvufi yorumlarla ele almislardir.

Tasavvuf, ameli yonii baskin bir miiessese ve ilim olusu sebebiyle ilk donemden
itibaren bazi sifiler, itikadi agidan izahi zor birtakim haller yasamislardir. Stfiler,
i¢clerinden bazilarinin bu hallerini disa vurmasi sebebiyle zaman zaman itikadi agidan
elestirilere maruz kalmiglardir. Bunun neticesinde bazi eserlerinde kendi itikadlarini
izah maksadiyla dinin inan¢ esaslarina isaret etmisler, miistakil akaid risaleleri
yazmiglardir. Bununla safi itikadinin ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunu ispat etmeye

calismislardir.
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ABSTRACT
I’LAMU’L-HUDA VE AKIDETU ERBABI’T-TUKA PAMPHLETS
OF SUHREVERDI] -INTERPRETETION AND ANALYSIS- AND
AQIDEH PAMPHLETS SOME SUFI’S
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Islamic principles constitute parts of a whole. Each of them is directly or indirectly
correlated with one another. Speaking of a field formed depending on the continuity
of the revelation during the prophethood of Prophet Mohammad (Peace be upon Him),
is out of question. Islamic fields, which started to emerge in Hijri 2nd century, formed
their own fundamentals in time. Thus, every field represented a different dimension of
Islam. Sufism deals with the esoteric/spiritual aspect of the religion, while matters
related to faith were examined mostly in the field of Kalam theology.

Sufis have written works on zuhd (asceticism) and mysticism as well as on tafsir,
hadith, figh and aka’id from the early ages to our present day. In the first period of the
Sufi history, which is called zuhd, it should be considered natural for Sufis to write
aka’id treatises (risales), for Islamic fields were not formed yet at the time and their
frameworks had not yet been outlined. Thus, early zahids (ascetics) dealt with the
issues of faith as well as the issues of zuhd.

Following the establishment of the Islamic fields, Sufis, having formed their own rules
and fundamentals, mostly wrote works on the basic issues of Sufism. However, Islamic
principles constituting parts of a whole and Sufism having some common matters with
the field of kalam, led Sufis to write aka’id treatises. Therefore, Sufis dealt with issues
of 1’tikat (faith) via mystical interpretations.

Due to the fact that Sufism is an establishment and field with a dominant practical
aspect, from the early ages, some Sufis have gone through states that are in terms of
faith hard to explain. Sufis have been criticized from time to time from the angle of
1’tikat, as a consequence of some of them expressing these states they went through
outwards. As a result of this, in some of their works, Sufis pointed to the fundamentals

of faith in religion in order to explain their own i’tikat, and they wrote self-contained
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treatises of aka’id. With this, they tried to prove that the Sufi i’tikat was in line with
Ahl as-Sunnah.
Key Words: Islam, Islamic Principles, Sufism, Kalam, Aqideh, Stfi, Pamphlet

vii



ICINDEKILER

TEZ ONAYL oo e e nab e nanees I
BILIMSEL ETIK BILDIRIMI ........ccoooiiiiiiiicc e ii
(0001 0 /70U iii
OZET ... ettt \Y
A B ST R A T e Vi
ICINDEKILER .......ooooiooeoeeeeoeeeeeeeeeeee ettt viii
KISALTMALAR ...ttt sttt e et e e et e e e e e ar e e anneeeanes X
BIRINCI BOLUM
GiRIS...... " ... A & & 8&F ... 1
1.1.TEZIN KONUSU .ottt ittt ettt e st et et e st e e enaesneesneeneenseenseaneenreas 1
LR 74 1 N i 4V 1) (USSR 2
1.3.TezZiN Arastirma Y ONTEMI.......ceieeieieereeeiesieesieaseesseesseeseesseessesseesseesseeseesseesseseessens 2
1.4.Tezin Ozgiin Degeri Ve ONEMi ........cccvveivivirereiiicisieie e 2
1.5.Tezin Igerigi ve KapSamI .........cccerriveviieiueiiireieieieisseee et 3
1.6.Tezin Temel SOTUIAIL......cccoiiiiii i 5
1.7.T@ZIN DUZENI c.cvevieee ettt e e e e et e e e e et a e e e asne e e e e nnnreeeeennnes 5
IKINCI BOLUM
SUFILERIN iTIKADI KONULARA YONELIMi VE SUHREVERDI ONCESI
BAZI SUFILERIN AKAID RISALELERI ..........cccccoooovininiinieiecsesns 6
2.1. Itikadi Agidan SOfilerin KONUMU .........ceveveveeeieeeeeeeeee et 7
2.2. Stfilerin Itikadi Konulara YOnelmi ..........c.ovevevevevieevirieieieieieeeeeeeseeeeeeeeseseseseenens 8
2.2.1.itikad? Acgidan Bazi Elestirilere Maruz Kalmalart ..........ccccccovevvvvcccennnnen. 9
2.2.2. Tasavvuf ve Kelam Arasinda Baz1 Miisterek Konularin Varligi............... 11
2.3.Ebl Bekir el-Kelabazi (0. 380/990) ......cccuiiiiiiiiiiieiiiesie e 12
2.3.1.et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf............ccccooiiiiiiiic e, 14
2.4.Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyrl (6. 465/1072) ...oooveieiiiiiiiiiienieieeic e 21
2.4.0.6I-RISALE ...t bra e 23
2.4.2.1-FUsll fI’I-USTL....ccviiiiieiie e 26



2.4.3.el-LUmMa’ fI'1-IKAA ..oovveeeeiee e 30

2.4.4.e]-KasTdetli’s-SUTYYE ....eovrierieieieiesiere e 33
2.5.Ebu’n-Necib Ziyaliddin es-Sithreverdl (0. 563/1168)........ccceiveiriiiiiniiicniieeienne 35
2.5. 1 AdADE T-MUITAIN ..o 37
2.6.Ebu’l Kasim Abdurrahman b. Yusuf el-Licai (6. 599/1202-1203).........ccccceveneee. 40
2.6. LKUDU T-ATTIN 1. e e s 41

UCUNCU BOLUM
SUHREVERDI’NIN I’LAMU’L-HUDA VE AKIDETU ERBABI’T-TUKA

RISALESI .....coooooiiiiitiiiii e 46
3.1.Ebi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi (8. 632/1234) c..cocvvvvevvecrerecreirnenn. 46
3.2.ESEIN ATapga MENI ...c.vvcviiiiiiiecie ettt ettt be e e nre s 49
3.3 ESEIIN TOICUIMESI . vvvevieriesieiestestestesre et e ettt e bbb bean e et bbb besbeereeneenens 94
B4 ESEriN TaNTH o 124
3.5.et-Ta’arruf ile I’lamii’l hiida ve akidetii erbabi’tiikd’nin Karsilastirmasi.......... 129

DORDUNCU BOLUM

SUHREVERDI SONRASI BAZI SUFILERIN AKAID RiISALELERI........... 135
4.1. Kemalpasazade (0. 940/1534) ... 135
4.1.1 RiSAIEtH I-MUNTIE ..o 138
4.2. Abdiilmecid Sivasi (0. 1049/1639)....cc.eeiiiiiiiiiieiieeee e 141
4.2.1.DUreri’1-akaid ........cocveieiiecee e s 144
4.3.Karabas-1 VeIl (0. 1097/1686)......cccuiiiiiiiiiiiieiiieiie e 149
4.3.1.Serhu’1-akaidi’ n-NeSefiyYe .......ccooviiiiiiie s 151
4.4. Ismail Hakk1 Bursevi (8. 1137/ 1725) cucucuovoeeeeieeeeeceieeieeeeee e, 158
O B G U 1071 U 17 1o J SR 160
A.4.2 KIADU NNECAL....ciuviieiiie sttt e e b 164
4.5.Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi (6. 1310/1893).....cccceeiiiiiiiiiiiieieeee e 168
A4.5.1.CAMIW T-MULIN .o e e 170
BESINCi BOLUM
DEGERLENDIRME VE SONUC ..........ccoooviiiiiiteeiieeesees s ssenses e, 174
KAYNAKCGA ...ttt ettt ettt et e et e e be e sn e e nneeenns 176



a.s.
bkz.

cev.

Der.
DIA.
edt.
Ef.
hzr.

Hz./hz.

iA.
IFAV.
Kitp.
MEB.

nsr.

OSAV.

Om.
r.a.
r.anha.

S. a.
sad.
TDV.
thk.
ts.
TTK.
vd.
vr.

KISALTMALAR LISTESI

: Aleyhisselam

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Digerleri

: Derleyen

: Diyanet islam Ansiklopedisi
: Editor

: Efendi

: Hazirlayan

- Hazreti

: Islam Ansiklopedisi

: {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
: Kiitiiphane

: Milli Egitim Bakanlig:
: Nesreden

: Osmanli Arastirmalar Vakfi
: Oliimii

: Ornegin

: Radiyallahu Anh

: Radiyallahu Anha

: Say1

: Sayfa

: Sallallahu Aleyhi ve Sellem
: Sadelestiren

: Tlirkiye Diyanet Vakfi
: Tahkik Eden

: Tarihsiz

: Tiirk Tarth Kurumu

: Ve devamu

: Varak



BIRINCi BOLUM

GIRiS

1.1.Tezin Konusu

Hz. Peygamber doneminde Islami ilimler bir biitiin halindeydi. Islami ilimlerin
miistakil hale gelmesi, hicri II. asirdan itibaren baslamistir. Ilimler miistakil hale
gelmeden oOnce zdhid bir kimse miifessir, muhaddis biri ise fakih olarak
nitelenebilmistir. ilim sahibi irfan ehli oldugu gibi, fakihler hikmet sahibi olmustur.
Islami ilimlerin tesekkiil etmeye baslamasiyla her ilim kendi kuralin1 ve esasin
belirginlestirerek miistakil bir konuma gelmistir. Boylelikle her mesele belirli bir
alanin konusu olmus, bu alan iginde degerlendirilmistir. Dinin zahiri yoniine taalluk
eden meseleler Fikih, batinina hitap eden meseleler Tasavvuf basligi altinda ele
alinmustir. Itikadi konular ise genel olarak Kelam ve Akaid ilminin muhtevasina dahil
edilmistir.

Islam{ ilimlerin tesekkiiliinden dnce zamanin sartlarinin geregi olarak her miiellif pek
¢ok alana dair eser telif etmistir. Nitekim ziihd yolunu tutanlar tasavvufa dair kendi
anlayislarini ortaya koydugu ve yasadiklar: halleri anlatan eserler yazdig: gibi tefsir,
hadis ve fikihla ilgili risaleler de kaleme almiglardir. Bunun yaninda zaman iginde
stifileri akaidle ilgili meseleleri ele almaya iten bazi1 durumlar ortaya ¢ikmustir. ilk
doénemden itibaren ziihd yolunu tutan kimi sufilerin itikadi agidan izahi zor birtakim
haller yasayarak bunu izhar etmesi, onlar1 itikadi agidan bazi ithamlara maruz
birakmistir. Bu durum safileri itikadi meseleleri ele almaya, itikadi anlayislarini izah
ve ispat etmeye mecbur biraktigindan inang konularma dair akaid risaleleri
yazmuglardir. Ayrica Islami ilimlerin miistakil hal almasiyla birlikte Kelam ilmiyle
tasavvufun miisterek bazi1 konular1 ve iki ilmin gaye birliginden hareketle sufilerin
itikadi konulara dair eserler yazdig1 da olmustur. Boylelikle tasavvuf tarihinin her
asamasinda sOfiler tarafindan akaid risdlelerinin kaleme alindigini soylemek
mimkiindiir. Calisma konumuz buradan hareketle sekillenmistir. EbaG  Hafs
Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) itikadi meseleleri ihtiva eden

D’lamii’l-hiida ve akidetii erbdbi t-tiika adl1 eseri terciime edilerek metniyle birlikte
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calismaya eklenmis, tahlili yapilarak Keldbazi’nin (6. 380/990) et-Ta ‘arruf isimli
eseriyle karsilagtirilmistir. Ayrica Siihreverdl oncesi ve sonrast bazi sifilerin akaid
risaleleri tanmitilarak safi itikadinin ¢izgisi gosterilmeye galisilmistir.

1.2.Tezin Amaci

Islami ilimlerin miistakillesmeye basladigi zaman diliminde ziihd yolunu tutanlar
eliyle miistakil hale gelen “Tasavvuf ilmi”, zamanla daha sistemli bir hale gelerek tarih
icindeki yerini almistir. Tasavvuf, bir ilim olarak ortaya c¢ikmasiyla birlikte bazi
miisbet ve menfl bakislar1 tizerine ¢ekmis, miisbet bakanlar oldugu gibi ciddi elestiri
yoneltenler de olmustur. Ozellikle stfilerin itikadi, zaman zaman sorgulanan ve
tartistlan bir konu haline gelmistir. Bu elestiriler karsisinda sifiler, eserlerinin bir
boliimiinii itikadi konulara ayirdiklart gibi miistakil akaid metinleri kaleme almislardir.
Calismanin amaci, Sithreverdi’nin eserini merkeze alarak sifilerin inang konulariyla
ilgili risalelerinden bir kismini kisaca tanitmak ve boylelikle stfi itikadinin ehl-i siinnet
anlayisindaki yerini gostermektir. Ayrica Kelabazi’nin et-Ta arruf li mezhebi ehli’t-
tasavvuf isimli eseriyle, Siihreverdi’nin [I’lamii’l-hiida ve akidetii erbdbi t-tika
risalesini itikadi meseleler baglaminda karsilastirip, tarihi siiregte stfilerin temel
itikadi konulara yaklagiminda degisiklik olup olmadigin1 géstermektir. Netice olarak
calisma, tasavvuf-akaid iliskisi baglamindaki c¢alismalara katki saglamayi
amaglamaktadir.

1.3.Tezin Arastirma Yontemi

Tez ¢alismasinda aragtirmanin amacina hizmet edecek sekilde bir yontem izlendi. Bu
baglamda “literatlir tarama” temel alinarak dokiiman toplama ve inceleme iizerine
yogunlasildi. Tez yazimi Oncesi benzer g¢alismalar incelendi ve bu incelemeler
neticesinde tezin genel muhtevasi ortaya konuldu. Konuyla ilgili bagliklar olusturuldu.
Bu basliklar altinda muhtevaya uygun bilgiler sunuldu, miielliflerin hayatina kisaca
temas edildi ve alanla alakali eserleri kisaca tanitildi. Sifilerin inang meselelerine
yaklasimint degerlendirmek adina terciime ve mukayese yapildi. Sonu¢ kisminda
genel degerlendirme ile ¢alisma tamamlandi.

1.4.Tezin Ozgiin Degeri ve Onemi

“Akaid Risaleleri” ya da “Akaid Metinleri” baslig1 altinda daha 6nce bazi galismalar
yapilmis, kitaplar yazilmistir. Bu g¢alismalara konu olan Kkitap ya da eserler genel
itibariyle Kelam ilmi iginde yer alan mielliflerin eserlerini kapsamaktadir. Ancak
inang meselelerine dair bazi sifilerin kaleme aldiklart akaid risaleleri de

bulunmaktadir. Bu eserleri ise bir araya getirerek tanitan ve bu eserlere dair
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degerlendirme yapan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Kanaatimizce ¢alismamiza 6zgiin
deger katan en 6nemli husus budur. Calismamizin sifiler tarafindan kaleme alinan
akaid metinlerini miimkiin oldugu kadar tanitacak olmasi, stfiler goziiyle dinin inang
boyutunu gostermek adina, 6nemli oldugu sdylenebilir.

1.5.Tezin Icerigi ve Kapsam

Tasavvuf ilminin en énemli vasiflarin basinda hal ilmi olmasi gelir. Ilk donemden
itibaren stfilerden bazisinin yasadiklari birtakim haller neticesinde, ifadelerinde
kapaliliklar meydana gelmistir. Bunun yaninda zahiren safi gibi goriinen, ancak
tasavvuf miiessesesinin inang¢ boyutunu zedelemeye ¢alisanlar da olmustur. Boylelikle
ilk donemden itibaren itikadi agidan aldiklari elestiriler, itikadlarini izah ve ispat etme
konusunda sorumluluk ve zorunluluk yiiklemistir. Stfiler bu elestiriler karsisinda
kaleme aldiklar1 eserleriyle bir yandan tasavvufun Siinni itikada uygunlugunu ispat
etmeye calismis, 6te yandan shfilerin Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde bir itikada sahip
olmalar1 ve bdyle inanmalar1 gerektigini onlara telkin etmislerdir. Stfilerin, kaleme
aldiklar1 akaid risaleleri ile itikadi acidan durduklar1 yeri gosterme c¢abalart,
calismamizin temelini olusturmaktadir.

Sithreverdi oOncesi ve sonrasi risaleleri tanittigimiz bolimlerde ¢alismamizin
kapsamini asacak endisesiyle ilk donemden giiniimiize kadar stifilerce yazilan itikadi
eserlerin tamamina yer veremedik. Ele aldigimiz eserleri segerken yazildig: yiizyilda
aynt muhtevaya sahip diger eserleri de inceleyerek 6nemli gordiiklerimizi tercih
etmeye calistik. Bu noktada sifilerin daha ¢ok 6nde gelen isimlerine yer vermeye
calisirken, segici davranmaya gayret ettik. Degerlendirmeye aldigimiz risalelerde konu
isleyisini mielliflerin ele aldig1 sekliyle siraladik.

Eserleri belirlerken dikkat ettigimiz bir diger nokta miielliflerin tasavvufun hangi
boyutuyla ilgilendigi konusu olmustur. Zira miielliflerden bazilar1 bir tarikati temsil
etmesiyle sfi kimligi kazanmakta, bazilar1 ise tasavvufun dogrudan i¢cinde degil ancak
sifilere ve tasavvufa olan muhabbetleri vesilesiyle tasavvuf dairesinde
zikredilmektedir. Bu sebeple tezimizde daha ziyade tasavvuf tarihine mal olmus,
tabakat eserlerinde kendisine yer verilmis, ya da bir tarikati temsil eden miiellifleri
secmeye ¢alistik. Shfiler tarafindan kaleme alinan veya sifi itikadina isaret eden akaid
metinleri, ¢alismaya dahil ettiklerimizden ibaret degildir.

Tasavvuf tarihinin zithd donemi olarak isimlendirilen ilk doneminde, zahidane hayat
stiren bazi miielliflerin stfi tabakat eserlerinde isimleri gegcmektedir. Bu miielliflerden

bir kismi itikadi meseleleri ihtiva eden eserler kaleme almislardir. Ozellikle Abdullah
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b. Miibarek® (6. 181/797), Haris b. Esed el-Muhasibi? (6. 243/857) ve Hakim es-
Semerkandi® (6. 342/953) bunlara 6rnek olarak zikredilebilir. Ancak bu miielliflerin
akaid risaleleri, tasavvuf literatiiriinde pek fazla yer almamuistir. Bu sebeple literatiire
dahil edilerek tasavvuf tarihinin temel eserlerinden olan, sufilerin itikadl meselelere
yaklagimini gosteren ve genel muhtevasiyla alaninin ilk sistematik eseri kabul edilen
Kelabazi’nin et-Ta'arrufunu baslangig noktast olarak belirledik. Tasavvuf
klasiklerinden 6rnek teskil etmesi diisiincesiyle Kuseyri’ye de yer verdik. Nitekim
tasavvuf klasikleri miiellifleri zamana zaman itikadi mevzular1 girmisler ve sGfi
itikadina isaret eden noktalara temas etmislerdir. Oyle ki bazi1 safi miielliflere gore
akaidin ertelenmesi veya ihmal edilmesi kiginin ebedi hayatina mal olabileceginden
dinin ashi ve 6zii, en basta degerlendirilmesi gereken bir konu konumundadir.

Tasavvufun ilim olarak miiesseselesmeye baslamasinin ardindan tarikat devrinde
stfiler tarafindan bu alanda yazilan eserlerin sayist artmistir. Gerek yapilan elestiriler
karsisinda inanglarini ispat etmek gerekse kendilerini takip eden stfilere sahih itikadi
isaret etmek adina, g¢esitli metodlarla pek cok akaid risalesi kaleme almislardir.
Ozellikle serh gelenegine katki saglamislar, ehl-i siinnet itikadinin temel akide
metinlerine serhler yazmislardir. Stfiler tarafindan bu sekilde yapilan serhlerin var

oldugunu gostermek adina bunlardan sadece bir tanesini degerlendirdik. Tanittigimiz

! Malati’nin (6. 377/987) et-tenbih adli eserinin Sven Dedering tarafindan yapilan nesrinde
Abdullah b. Miibarek’in akaid metni yer almistir. Bkz. Ebii’l-Hiiseyin Malati, et-Tenbih
ve r-red ald ehli’l-ehvad ve’l-bida’, ngr. Sven Dedering, (Beyrut: el-Mahadii’l-Almani 1i’1-
Ebhasi’s-Serkiyye, 2009). Bu metin Tiirkge’ye terciime edilmis ve tahlili yapilmistir. Bkz.
Meliksah Sezen, “Abdullah Ibn Miibarek’in Akaid Metni ve Izah1”, Yeni Furkan Dergisi,
S. 53, (2016), 78.

2 Muhasibi’nin bu alandaki Fehmii’l-Kur’an ve ma’néhii ve Mahiyyetii'l-akl ve ma ndhii ve
ihtildfii’'n-nds fih adl iki eseri tahkik edilerek tek eser halinde yayimnlanmistir. Bkz. Héris
b. Esed el-Muhasibi, el-4kl ev Fehmii’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli, (Irbid: Darii’l-
Kindi, 1982).

8 Semerkandi’nin eserinin yazma niishalar1 ve g¢esitli baskilart mevcuttur. Yazma

niishalarindan bazilar i¢in bkz. Siileymaniye Tekelioglu 801, Esad Efendi 1366, Fatih
3137, Hiisrev Pasa 43, Beyazid Devlet Ktp. Beyazid 7390; Matbu niisha i¢in bkz. Hakim

es-Semerkandi, Kitdbii’s-sevadii’l-a zam, (Istanbul: Matbaatii’l-Cemal, 1304).



diger eserlerde ilgili oldugu gibi bu alandaki baz1 6rnek eserlere dipnotlarda atiflarda
bulunduk.

Inang esaslarinin manzum sekilde ifade edilmesinden hareketle siifilerin yazdig: bu
tarz bir eseri de ¢calismamiza dahil ettik. Eserleri tanittigimiz ve et-Ta ‘arrufu ele alarak
basladigimiz bu bélimleri XIX. yiizyilda yazilmis Cdmiii’l-miitin adli eserle
tamamladik. Osmanli doneminden sonra yazilan sifi akaid metinlerini ise ¢alismamiza
dahil etmedik. Boylelikle ¢alismada tanittigimiz sGfi akaid risalelerini on miellif ve
bunlara ait on {i¢ eserle sinirlamis olduk. Bu risaleleri Siihreverdi dncesi ve sonrasi
seklinde ayirarak ele aldik. Bu ayrimi ise ¢alismamizin merkezine Siihreverdi’yi
aldigimiz i¢in yaptik.

1.6.Tezin Temel Sorulari

Calismamiz temel ii¢ soru etrafinda sekillendi. Muhteva itibariyle bu {i¢ soruya cevap
aramaya c¢alistik:

1. Sdfiler neden itikadi meselelerle ilgilenmistir?

2. Sufilerin yazdigi akaid risaleleri var midir?

3. Tarihi siiregte stfilerin itikadi meselelere yaklasiminda degisiklik olmus mudur?
1.7.Tezin Diizeni

Calisma bir giris, ti¢ boliim ve sonugla birlikte bes boliimden olusmaktadir. Calismanin
birinci boliimiinde tezin igerigiyle alakali bilgilere yer verdik. Ikinci boliimde stfilerin
itikadi konulara yonelimine temas ederek Sithreverdi’den dnce yasayan bazi stfilerin
akaid risalelerini tanittik. Uciincii béliim, ¢alismamizin omurgasini teskil eden bdliim
oldu. Bu béliimde Siihreverdi’nin I’lamii’I-hiidd ve akidetii erbdbi t-tiikd risalesine,
Tiirkge tercimesine, tahliline ve Kelabazi’nin et-Ta ‘arrufuyla mukayesine yer verdik.
Dordiincti boliimii, Siihreverdi’den sonra yasayan bazi sGfilerin akaid eserlerine

ayirdik. Sonug boliimiinii genel degerlendirme ile tamamladik.



IKiINCi BOLUM
SUFILERIN iTIKADIi KONULARA YONELIMI VE
SUHREVERDI ONCESI BAZI SUFILERIN AKAID RiSALELERI

Tasavvuf'tarihgileri genel olarak tasavvufun “ziihd”, “tasavvuf” ve “tarikatlar donemi”
olarak ii¢ ana donemden gectigini belirtir. Asr-1 saadetten hicri II. asrin sonuna kadar
olan donem daha ¢ok miinferit yasanan, tasavvuf istilahlarinin heniiz yayginlagsmadigi
ziihd donemidir. Hicri III. ve IV. asir tasavvuf donemi olarak isimlendirilen ve
tasavvufun yavas yavas sistemleserek ilke, yontem ve kurallarinin olusmaya basladigi
donemdir. Hicri V. asir ve sonraki asirlar ise tasavvufun tarikat seklinde
miesseselestigi ylizyillardir.

Tasavvufun ziihd donemi olarak adlandirilan ilk iki asirda yasayan ve eser veren
miielliflerin pek ¢ok alt kimligi bulunmaktaydi. Zahidane bir hayat yasamasiyla siifi
olarak zikredilen bir miiellif, ayn1 zamanda hadislerin tedvininde onciiliikk etmesiyle
muhaddis; farkli fikhi mezheplerinin metodlarini birlestirmesiyle fakih; yer yer bazi
ayetleri tefsir etmesiyle miifessir olarak anilirdi. Bunun yaninda zahidlerden ehl-i
siinnet anlayisinin inang esaslarina dair kurucu rol iistlenenler de vardi. Bu donemde
zahidane hayat siiren herhangi bir safi miellifin, i¢inde yasadigi zamanin sartlari
geregi zaman zaman itikadi meselelere de temas ettigi olurdu.

Tasavvuf, bir ilim ve miiessese olarak tarihi siirecte birtakim farkl algilarla kargilasti.
Bazi sifiler, tasavvufun tarihinin ilk déneminde satahat, cezbe gibi konularda izahi ve
anlasilmas1 zor haller yasadi. Bu durum tasavvufa ve sifilere kars1 yaklagimlarda
degisik anlayigslar meydana getirdi. Sufiler, tasavvufun ilim olarak tesekkiil
etmesinden sonra kendilerine karsi yaklasimlarin farklilasmasi neticesinde tasavvufl
meselelerle birlikte diger mevzulara da yoneldi.

Degisen zaman ve gelisen sartlar icerisinde degismeyen tek sey, stifilerin maruz
kaldigi elestiriler oldu. Bu elestiriler karsisinda stfiler, sahip olduklari itikadi anlayisa
dair izahlar yapmak zorunda kaldi. Durduklar1 yeri ve mensup olduklar1 anlayisin
cizgisini eserler yazarak gostermeye c¢alisti. Bunun yaninda tasavvufile kelam ilminin

miisterek baz1 mevzulari, stifileri itikadi meselelere yonlendiren bir baska sebep oldu.



Dolayisiyla stifiler farkli zamanlarda ve degisen sartlarda itikadi meselelere yonelerek
bu alana dair eserler kaleme aldi.

Calismanin bu boliimiinde Oncelikle mezhepler tarihinde itikadi bakimdan stfilerin
konumuna dair kisa bir izahta bulunacagiz. Ardindan stfileri itikadi meselelere
yonlendiren sebeplere isaret ederek Siihreverdi’den Once yasayan ve belirli ilkeler
dogrultusunda segtigimiz dort miiellif ve bu dort miiellifin kaleme aldig1 yedi eseri ele
alacagiz.

2.1. itikadi Acidan Sifilerin Konumu

Hz. Muhammed’in (s.a.) peygamberligi siiresince Islami ilimlerin kaynagmi teskil
eden vahyin devam etmesine bagli olarak bu donemde tedvin edilmis miistakil bir
ilimden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii gerekli goriilen biitiin konularda sorusu
veya sikintist olan Hz. Peygamber’e bagvurarak sorununu kolaylikla ¢6zebilmekteydi.
Ozellikle itikadi anlamda tam bir teslimiyet s6z konusuydu.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu teslimiyet zamanla ihtilaflara doniismeye
baslad1. Ozellikle hilafet meselesi yeni mezheplerin ortaya ¢cikmasina sebep oldu. Hz.
Osman’in sehit edilmesi, Cemel Vakasi ve Siffin Savasi gibi olaylar ¢éziimii giic
siyasi, itikadi soru ve sorunlari beraberinde getirdi. Ayrica devam eden fetihler Islam
topraklarimi genisletti, Islam dinine birgok yeni insan katildi.

Bu olaylar neticesinde aldiklar tavir ve benimsedikleri goriisle kendini Miisliiman
toplulugundan ayiran firkalar ortaya ¢ikti. Ilk gruplasma Siffin savasindan sonra
Tahkim olay1 ve Haricilerin ortaya ¢ikmasiyla oldu. Bu firkalagsma Kerbela vakasinin
ardindan Sia’nin tesekkiil etmesi ve diger gruplarin ortaya ¢ikmasiyla devam etti.
Takip eden yiizy1l icerisinde Islam’in ana gruplarinin olusma siireci tamamlandz.*
Islami literatiirde olusan bu inang ve diisiince ekollerinin tamtildig1 pek cok eser
yazildi. Stfiler, mezhepler tarihi kitaplarinin pek gcogunda® miistakil bir firka olarak
degil, “Firka-1 Naciye/Kurtulusa Eren Firka” basligi altinda zikredilen ehl-1 siinnet
catis1 altinda degerlendirildi.’ Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1038), kaleme aldig

* Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Kadir Gémbeyaz, “Islam Literatiiriinde itikadi Firka
Tasnifleri”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

5 Cagfer Karadas, Siiff Itikads, (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017), 23.

® Mesela bkz. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-fark Beyne 'I-firak, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, (Ankara:
TDV Yaymlari, 1991). Bagdadi eserinin son bolimiinde “el-Firkatii’'n-Naciye/Kurtulusa

Eren Firka” bashigi altinda ehl-i siinneti sekiz siifa ayirmis, bunlardan birinin sGfiler
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Usiilii ‘d-din adli eserinde Siilemi’den nakille stfilerin ¢cogunun Siinni oldugunu ifade
eder. Burada Ibrahim b. Ethem (6. 131/778), Bisr el-Hafi (6. 227/841), Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) gibi pek ¢ok siifinin ismini zikreder.’

Ancak Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) meseleye farkli bir agidan yaklasarak
“Ummetin itikadi mezheplerini yazanlar, siifileri zikretmemistir ve bu yanlstir”
seklinde bir ifade kullanarak stfilerin miistakil bir itikadi ekol olarak zikredilmesi
gerektigini soyler. Bu sebeple sifileri bir inang ve diisiince grubu olarak ele alarak alt1
gruba ayrr.®

2.2. Sifilerin Itikadi Konulara Yonelimi

Tasavvuf, dertini bir hayat ve ahlaki bir tecriibe olmasiyla hangi adla anilirsa anilsin
insanlik tarihinin basindan beri var oldugu bilinmektedir. Tasavvuf, bir ilim olarak
ortaya ciktiktan sonra Islami ilimler arasinda tasavvufa yer vermek istemeyenlerin ilk
yaklagimlarindan birisi “Kur’an’da tasavvuf var m1?” seklinde olmustur. Bir ilmin

Kur’ani olup olmadigin1 belirlemenin en kestirme yolu o ilmin adina, muhtevasina,

oldugunu sdylemistir. Ehl-i siinnet bir mezhep olarak degerlendirilemeyeceginden dolay1
o baslk altinda sifilerin zikredilmesi, stfilere itikadi bir zliimre hiiviyeti kazandirdigi

sOylenebilir.
7 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii d-din, (Istanbul: Devlet Matbaas1, 1928), 315-316.

8 Razi, sifileri Ashabii’l-Adat, Ashabii’l-ibadat, Ashabii’l-hakikat, Niriye, Hullliyye ve
Mubahiyye seklinde siralar. Bu gruplarin arasinda en ¢ok tigiincii grupta zikrettigi ashabii’l-
hakikayr begenmektedir. Son iki grubu ise Rafizi ve Batini olarak nitelendirir ve
begenilmeyecek durumda olduklarmi, hatta Islam dininin disinda olabileceklerini ifade
eder. Bkz. Fahreddin er-Razi, I tikddatii Firaki’l-Miislimin ve Miisrikin, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982), 72; Tarihi siirecte sfi miiellifler de stfilerin farkli firkalar
hakkinda bilgiler vermistir. Bunlardan biri, hatta belki de ilki olan Hiicviri, stfileri on iki
firkaya ayirmis bunlardan Hullliyye baslig: altinda zikrettigi Hallaciye ve Hulmamiyenin
merdiid ve batil oldugunu diger on tanesinin ise makbul ve hak oldugunu sdylemistir. Bu
iki sapik firkanin birinin basinda Ebi Hulman digerinin basinda Faris bulunmaktadir. Faris
sapkin fikirlerini Hallac’tan aldigim iddia etse de Hiicviri bunu reddetmektedir. Bkz.
Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, ¢ev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016) 239-
327.



Kur’an ve siinnetle iliskisine bakmaktir.® Nitekim tasavvufa bu agidan bakildiginda
Kur’an ve siinnet menseili bir ilim oldugu anlasiimaktadir.°

Tasavvuf, ameli yonii itibariyle usta-girak iliskisi ile siirdiiriilen bir yoldur. Miisliiman
icin ebedi saadeti saglamak gayesi giliderek, bu dogrultuda faaliyet gostermistir. Bu
sekliyle kendi tavir ve tarzlarini olusturmaya baslayan sifiler, zamanla Islami ilimler
arasinda yerini almistir.

Stfiler, yasadiklar1 bazi donemler ve karsilastiklar1 bazi durumlar neticesinde
tasavvufl meselelerin yaninda itikadi konularla da ilgilenmislerdir. Ozellikle zaman
zaman itikadi acidan elestiriye maruz kalmalari, itikadi konulara temas etmelerini
zorunlu hale getirmistir. Boylelikle itikadi meselelere eserlerinde yer vermis, miistakil
akaid risaleleri kaleme almiglardir.

Bir biitiinii temsil eden Islami ilimlerin birbirleriyle irtibat1 ve miisterek mevzulari
tarithin her doneminde var olagelmistir. Dinin batini tarafiyla ilgilenen tasavvuf, nazari
yonii itiribariyle diger ilimlerle iligski halinde olmustur. Bu sebeple sufiler fikihtan
hadise, tefsirden kelama pek ¢ok alanda s6z sOylemislerdir. Ziihd doneminden sonra
stfilerin itikadi meselelere yonelimleri, iki baslik altinda degerlendirilebilir:

2.2.1. itikadi Acidan Baz Elestirilere Maruz Kalmalar:

Her ilmin kendi usul ve metodlar: gercevesinde bilgi edinme yollar1 vardir. Bir ilim
olarak tasavvuf, nakil ve akilla birlikte kest ve ilham1 da bilgi edinme yontemi olarak
kullanmaktadir. Boylelikle tasavvufta 6zgiir diisiinme ve diisiindiigiinii rahatca ifade
edebilme, diger Islami ilimlere gore daha genis bir imkana sahiptir. Bu yoniiyle
tasavvufun, diger ilimlere nazaran daha miinbit bir alan oldugu soylenebilir.
Tasavvufun sagladig1 bu genis imkandan yararlanan stifilerin zaman zaman yasadiklari
bazi haller, onlari, elestiri oklarinin hedefi haline getirmistir. Ancak sifi miielliflerdeki
bu verimlilik her ¢agda ayni1 derecede ve yiiksek diizeyde olmamustir.

Stfilerden bir kismi, 6zellikle ilk donemde itikadi acidan tevili zor, ilk bakista yanlis
anlagilacak tarzda satahat sOylemisler, ziihd, tevekkiil ve ask gibi hususlarda asiri
davraniglar  sergilemislerdir. Bu durum stfilerin  Siinni itikad disinda

degerlendirilmesine yol actig1 gibi tasavvuf yolunun tamamini kapsayacak yanlis bir

® Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2016), 139.

10 Bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, (Istanbul: Otto
Yayinlari, 2017).



alg1 olusmasina da zemin hazirlamistir. Ayn1 zamanda stfilere ve stfilige kars1 tepki
ve elestirileri beraberinde getirmistir. Bu alanda o6zellikle ilk donemde sufiler
tarafindan eserler yazilmasina, telif edilen bu eserlerin bazi boliimlerine itikadi
meselelerin dahil edilmesine sebep olmustur.

Tasavvuf, kal ilmi oldugu kadar ayn1 zamanda bir hal ilmidir. Yapis1 geregi, tasavvufta
sOylemden ¢ok eyleme Onem verilir. Bu sebeple sifilerin biiyiik bolimi rahi
tecriibenin tavsif ve ifade edilemeyecegi hususunda ittifak ederek susmay1 tercih
etmistir.!! Bundan dolay1 ilk donemde teorik bir faaliyet olan eser verme, sonraki
donemlere gore daha azdir. Ilk dénem stfi miielliflerinin yaptig1 bu ¢ikis, ziihd
doneminde sufi itikadin1 gormek bakimindan 6nemlidir.

Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072) gibi safl miielliflerin
Stinni itikada uygun bir anlayis ortaya koymasi, zahir ulemas: ve diger ilimlerle
tasavvufun uzlagmasini saglamak adina biiyiikk bir adimdir. Nitekim onlarin asil
maksadi sfi yolunun Kur’an ve siinnete dayandigini géstermek olmustur.*?

Zahir ulemasindan bir kismi, stfilere, pek ¢ok farkli agidan elestiri getirmistir. Kimi
seyhleri, kimi dervisleri, kimi tarikatlar1 elestirirken kimisi sifilerin inan¢ ve
itikadlarin1 elestirmistir. Ancak stfiler, bu noktada diger Islami ilimlerin
miielliflerinde pek rastlanmayan bir tutum sergileyerek bagskalar1 tarafindan
elestirilmeden once kendilerini elestirmisler, kendi i¢lerinde adeta bir hesaplagsma
gergeklestirmislerdir.l3 Oyle ki zahir ulemas: tarafindan stfilere yapilan elestirilerin,
sfilerin kendilerine yaptigi elestiriler karsisinda az ve Onemsiz kaldigi iddia

edilmistir.4

1 Ebu’l-Ala Afifi, Tasawuf Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2018), 36.

12 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (Ankara: Yer-Su Yayincilik, 2018), 60.

13 Bu alanda sifilere ve sifi geginenlere ilk elestiri, tasavvuf klasigi miielliflerinden Eb Nasr
es-Serrac’tan gelmistir. Bu konuda bkz. Ebu Nasr Serrac, el-Liima‘, (Misir, Daru’l-
Kiitiibi’1-Hadisiyye, 1960), 453vd; Ahmet Zerrik, Kavdidii 't-tasavvuf, (Dimagk: Daru’l-
Beyruti, 2004), 118; Siileyman Uludag bu konuda pek ¢ok ornegi gosteren kapsamli bir
caligma yapmistir. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016).

14 Uludag, A.g.e., 15.
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Stfilerin kendilerine bu sekilde elestirel yaklagmasinin bir kazanim oldugu da
sOylenebilir. Zira bu elestirileri yaparken ayni zamanda eserlerinin bagina Siinni
itikada dair boliimler eklemislerdir. Boylelikle hem itikadi noktada ana siirlart
cizmisler hem de “Bizim itikadimiz budur” mesaj1 vermislerdir.

Stfiler, tarihi siirecte itikadi bakimdan farkli siireclerden ge¢mis, ilk donemden
itibaren neredeyse her donemde itikadlari elestirilen bir konu olmustur. Bu yoniiyle
stfiler tarihin belirli donemlerinde toplum i¢inde yer edinebilmis, Siinni ¢izgideki
yerini belirginlestirebilmistir. Ozellikle imam Gazzali, stfiligin Islam toplumunda
mesruiyyet kazanmasi ve tasavvufun siinni diislince ile bagdasmasi noktasinda 6nemli
bir sahsiyet olmustur.®® Nitekim Cagfer Karadas, sifi itikadin bu yéniiyle ele almus,
itikadi acidan sifi hareketi “Kelamla Miinasebet Donemi”, “Felsefe ile Miinasebet
Donemi” ve “Felsefi Tasavvuf Donemi” seklinde tasnif etmistir.'® Bu tasnifinde sifi
itikadinin gegirdigi donemlere dair bilgi verirken o donemde etkili olan sifi
miielliflere, gelistirdikleri anlayislara dikkat ¢gekmistir. Ayni zamanda bu donemlerde
stfilerin elestiriler karsisindaki tavirlarina, itikadi konulara yaklasimlarina dair
izahlarda bulunmustur.

2.2.2. Tasavvuf ve Kelam Arasinda Bazi1 Miisterek Mevzularin Bulunmasi

Islami ilimler’in miistakillesmesiyle birlikte her ilmin esas1, hususiyetleri ve ilgi sahas1
belirlense de bu ilimlerin her birinin bir digeriyle irtibat1 yadsinamaz bir gercektir.
Dolayisiyla islami ilimleri birbirinden soyutlamak s6z konusu degildir. Islam dini sekil
ve suretten ¢ok manaya deger verir. Tasavvufun da dinin batini tarafiyla ilgilenmesi
onun biitiin Islami ilimlerle irtibat1 noktasinda 6nemli bir husustur.}’ Bu sebeple
tasavvuf ilminin, Islami ilimlerle olan irtibat1 diger ilimlere nazaran daha fazladur,
denilebilir.

Tasavvuf, kaynaginin Kur’an ve siinnet olmasi ve gelistirdigi isari metodla tefsirle,
tasavvufl hayatin temelini olusturmasiyla hadisle, biri dinin zahiriyle biri batiniyla
ilgilenmesiyle fikihla i¢ i¢edir. Kelam ilmi, Allah Teala’nin zat ve sifatindan, niibiivvet

ve risdlete ait meselelerden baslangic ve sonug itibariyle Islam kanunu iizere

15 [brahim Agah Cubukgu, Gazzdli ve Siiphecilik, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 1996), 83.
16 Cagfer Karadas, Sifi Itikad:, 25-37.
7 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat,

2021), 62.
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bahseden?® bir ilim olarak tarif edilir. Akli ve nakli delillerden yola ¢ikar, sahih inang
esaslarini tespit eder ve bu esaslar1 muhalif firka ve dinlere karsi savunur. Tasavvuf
ise, kelam ilminin kapsamina giren bu konularla ilgilenmekle birlikte kisinin bu
inanglar dogrultusunda yetistirilmesini ve boylelikle ahlaki bir yasayis1 amaglar. Bu
yiizden kelam ilmiyle miisterekligi ve ortak gayesi, agiktir. Her iki ilmin muhteva ve
gaye bakimindan bu misterekligi shfilerin kelam ve itikadi meselelerle
ilgilenmelerine, bu alanda eserler vermelerine sebep olmustur.

Calismamizin bu kisminda stfilerin akaid risalelelerini incelerken baglangi¢ noktasi
olarak belirledigimiz Kelabazi’nin et-Ta'arrufu ile devam edecek, Sithreverdi’den

Once yasayan ve bu konuda eser veren dort miiellif ve onlara ait yedi eseri ele alacagiz.

2.3.Ebi Bekir el-Kelabazi (6. 380/990)

Tasavvuf tarihinin ilk klasik kaynaklarindan kabul edilen et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-
tasavvuf isimli eserin miiellifi Kelabazi, aslen Buharalidir. Dogum tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte vefat tarihi ile ilgili 380/990, 384/994, 385/995 gibi farkli
tarihler verilmekte ve bunlardan sonuncusu kabul gérmektedir.!® Kelabazi, sifi,
muhaddis, fakih gibi sifatlarla taninir ve biitiin bu 6zellikleri sebebiyle Tacii’l Islam
unvanina sahiptir.?% Nisbesini Buhara’nin bir mahallesi olan Kelabaz’dan almaktadir.
Kelabaz’n asli Gulabad oldugundan Giilabadi nisbesiyle de anilmaktadir.?
Tasavvuf tarithinde 6nemli bir yer tutmasi ve 7a arruf’tan bagka eserler de birakmis
olmasia ragmen sifi hayatlarindan bahseden tabakat eserlerinde Kelabazi ile ilgili

pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple yetisme tarzi ve hayatt ile ilgili fazla bilgi

18 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, (Istanbul, Ravza Yayinlari, 2017), 5.

19 Arthur John Arberry, The Doctrine of The Siifis, (London: At The Universty Press, 1935),
3-4. (Bu eser Kelabazi’nin Ta arruf isimli eserinin Ingilizce terciimesidir ve miitercim bu
bilgiyi giris kisminda vermektedir. Bilgiyi verdigi bu kisim, ayni eserin Siileyman Uludag
tarafindan Dogus Devrinde Tasavvuf ismiyle yaymlanan eserin ekler kisminda Tiirkce
yaymlanmigtir. Bkz. Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2019), 285-294.)

20 Erhan Yetik, “et-Ta’arruf li-mezhebi Ehli’t-tasavvuf-Ebu Bekir Muhammed el-Kelabazi”,

Tasavvuf Klasikleri, edt. Ethem Cebecioglu, (Istanbul, Erkam Yayinlari, 2010), 93.

21 Siileyman Uludag, “Muhammed b. Ibrahim Kelabazi”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari,
2002), 25/192-193.
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sahibi degiliz. Sadece Abdurrahman Cami (6.898/1492), Nefahdtii’l-iins isimli
eserinde Hallac-1 Manstr’un (6. 309/922) miiridi ve halifesi olan Faris b. isa’dan (6.
335/347) bahsederken Kelabazi’ye kisaca temas eder.?? Kelabazi’nin fikih ilmini
Muhammed b. Fazl isimli bir zattan, tasavvuftaki egitimini ise Faris b. Isa’dan aldig1
aktarilmaktadir.?

Kelabazi, Islam alemi icin hareketli olarak nitelenebilecek bir donemde ve ortamda
yetigsmistir. Bir sahsi tanimanin yollarindan biri yetistigi tarihi ve 0 cografyayi
tanimaktir. Kelabazi, Islam aleminin smirlarmm genisledigi, siyasi ve fikri
catismalarin arttig1 bir donemde yasamistir. Bunu telif ettigi eserlere biiyiik 6l¢iide
yansitir.?* Ayrica Eba Bekir Sibli (8. 334/945), Ebii’l-Hasan Bisenci (6. 348/959),
Muhammed b. el-Kasim er-Riizbari (6. 369/979), Ebl Nasr Serrac (6. 378/988), Ebi
Talib el-Mekki (6. 386/996) gibi sifilerle cagdastir. Bu isimlerle ¢agdas olmasi,
Kelabazi’ye, tasavvufun gelisme siirecini miisahede imkan1 saglamistir.

Kelabazi’nin kaleme aldig1 Erbain fi’'l-hadis, el-Esfd’ ve'l-etvar, Emali fi’l-hadis, et-
Ta’arruf, Faslii’l-hitab, Serh-u garibi’l-ehddis, Bahrii’l-fevaid, Makaldtu’s-Sifiyye,
Muaddilii’s-saldt®® gibi dokuz kadar eseri olmasma ragmen giiniimiize bunlardan

sadece iki tanesi ulasabilmistir.?® Biri tasavvufun en 6nemli klasik kaynaklarindan et-

22 Abdurrahman Cami, Nefahdtii 'I-iins, ¢ev. Lamii Celebi, (Istanbul: Fatih Kitabevi, ts.), 205.
2 Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, 12-13.

24 Vahit Goktas, Hicri IV. Aswr ‘Buhdrd’da Tasavvuf’ Keldbdzi Ornegi, (Istanbul: Meydan
Yayinlari, 2008), 23-32.

5 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, thk. Mahmud Kemal Inal, Avni Aktug, C 2,
(istanbul: Maarif Basimevi, 1955), 54.

% Vahit Goktas yaptigi ¢alismada giiniimiize ulasmayan bu eserlerine ulasmak igin;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimii, Uskiidar Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Yazmalar Katalogu, Topkap1 Yazmalar
Boliimii, istanbul Universitesi Arapga Yazmalar Boliimii, Ankara Milli Kiitiiphane, Izmir
Milli Kiitiiphane, Iran, Misir, Ingiltere, Almanya, Fransa Arapca Yazmalar Katalogu,
[lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanelerindeki Yazmalar Katalogu, Urdiin Universitesi Katalogu,
Diyanet Isam Kiitiiphanesi Semenov (SVR) Katalogu, Ozbekistan Fenler Akademisi Bir(in
Sarkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesi ve Katalogu’nu inceledigini, ancak girisimlerinin sonugsuz

kaldigim belirtmistir. Bkz. Goktas, A.g.e., 90.
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Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf digeri ise tasavvufi hadis serhlerinin ilk
orneklerinden Bahrii’'I-Fevdid isimli eseridir.

Kelabazi; hadis, kelam, fikih ve tasavvuf ilimleriyle mesgul olmustur. Ozellikle hadis
alaninda 6nemli ¢alismalar1 bulunan Kelabazi, baz1 kaynaklarda muhaddis olarak
zikredilmesine?’ ragmen daha ziyade mutasavvif olarak bilinir. Kelabazi, Hanefi
mezhebine mensuptur. Ameldeki mezhebi Hanefi olan Kelabazi, rey ydntemini
kullanan ve mantiin biitiin ince noktalarna ridyet eden Hanefi fikih alimlerinin
yontemlerinden beslenmesi sebebiyle nasci ve akilcr bir tasavvuf anlayisi benimser.
Bu yoniiyle Kelabazi siinni tasavvufun onciilerinden kabul edilmistir. Oyle ki
tasavvufla ilgili eseri hakkinda “Ta’arruf olmasaydi, tasavvuf bilinmezdi”?® denilmis,
kendisinden sonra gelen birgok mutasavvifa kaynaklik etmistir. Ayrica bu eserinin
yerlesik dini inanclarla stfilik arasinda ortak temel bulmak maksadi tagimasi, ona ayri
bir deger katmistir.?

2.3.1.et-Ta arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf

Kelabazi’nin en meshur eseri olan et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf tasavvuf
alaninda 6nemli klasiklerden kabul edilmektedir. Ehl-i Stinnet itikadina dayali olarak
hazirlanmast ve sufilerin akaidinden bahsediyor olmasi, ona ayri bir o6zellik
kazandirmistir. Bu alanda hem ilk hem de en sistematik eser olmustur.

Ta’arruf, tasavvufun temel meselelerinin neredeyse tamamini ihtiva etmektedir.
Eserde konularin diizenli ve sistematik olarak ele alinmasi, eserin bu alanda bir ilk
olma 6zelligi tagimasini saglamistir. Doneminde tartisma konusu olan mevzular dahil
olmak tizere eserin hicbir yerinde muhalif goriislere karsi sert ve kavgaci bir yaklagim
bulunmamaktadir. Bu yoniiyle eser, ayr1 bir kiymet tagimaktadir.

Kelabazi eserinde sifilerin inancla ilgili meselelerdeki anlayislarina agiklik getirmis,
sifi akaidini derli toplu ortaya koymustur. Gerek sifilerin itikadi meselelere olan

yaklagimini ilk olarak ele almasi, gerekse izah ettigi meselelerin tamaminin seriat

27 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, C 8, (Beyrut: Daru’l Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
222.

28 Katip Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, C 1, (Istanbul: Matbaa-i Behiyye, 1941), 419.
29 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, ¢ev. Ender Giirol, (Istanbul: Adam Yaymcilik,

1982), 83.
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cizgisinde olmasi, kendisinden sonra gelecek tasavvufi eserlere Onciililk etmesini
saglamigtir.

Kelabazi tasavvufun kal ve hal olmak {izere iki yoniiniin bulundugunu, bunu ¢ok iyi
bildigini baz1 boliimlerde tasavvufun anlatilabilen kismindan bahsediyoruz® diyerek
ifade etmektedir. Bu yiizden eserine tanitmak degil, tanimak anlamina gelen ta ‘arruf
ismini verdigini sOylenebilir.

Daha 6nce de belirttigimiz iizere ele alacagimiz eserlerden bazilari miistakil olarak
akaid metni degildir. Stfi miielliflerin bir kism1 eserlerinin bazi1 bdliimlerini itikadi
meselelere ayirmis ve burada safilerin itikadi meselelere yaklasimlarini izah ederek
sifi itikadini ortaya koymuslardir. ilk 6rnek olarak belirledigimiz et-Ta arruf bu
sekildedir. Dolayisiyla biz burada eserin tamamina degil daha ziyade itikadi
meselelerin bulundugu yirmi bes boliimliik kisma temas edecegiz.

Eserin tamami1 yetmis bes boliimden olugsmaktadir. Kelabazi eserin 6n sdziinde samimi
stfileri ovdiikten sonra yasadig1 donemle ilgili degerlendirmelerde bulunur. Aslinda
onun yapmis oldugu bu degerlendirmeler, 7a’arrufu yazma sebebi olarak da
sOylenebilir. Zira Keldbazi’ye goére o donemde tasavvufa ragbet azalmis, tasavvufun
0zl ve hakikati yitirilmis, manas1 gitmis sadece ismi kalmistir. Bu alanda ehil olan
sfiler kenara cekilmis, cahil olanlar ise onlarin yerine gegmeye calisarak sozleriyle
savunmaya caligsa da hal ve hareketleriyle tasavvufu yalanlar olmuslardir. Boylece
tasavvuf, sadece soru-cevap ve kitap-risale sekline doniismiistiir.3! Bu durum sifiler
tizerinde bazi olumsuz diisiinceler olusmasina sebep olmustur.

Kelabazi, doneminde 6zellikle itikadi bazi sorunlar bas gdstermis olmasindan dolay1
bu konuda yanlis anlamalari 6nlemek, dogru olani ortaya koymak gerektigini
diistinmiistiir. Bu sebeple sifilerin tizerindeki siipheleri gidermek ve bu yola girmek
isteyenlere rehberlik etmek maksadiyla eserini kaleme aldigin1 sdylemistir. 2

Birinci boliimde stfilerin nigin sifi olarak anildigini ve stfilere verilen diger isimleri

aktarir.®® Ikinci, {igiincii ve dordiincii boliimlerde gruplar halinde sifi isimleri zikreder.

% Bkz. A.ge., 7.

8t Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli t-tasavvuf, (Beyrut, Dar’ul-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2019), 6-7.

2A0e.,7.

8 Ag.e., 9-20.
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Kronolojiye de 6zen gostererek burada ilk olarak sahdbeden sonra gelen sifl
biiyiiklerinin ismini siralar. Daha sonra eser veren siifilere yer verir.>*

Kelabazi, besinci boliimden baslayarak otuzuncu boliime kadarki kisimda anlagilir ve
akic1 bir {islupla Islam dininin inang¢ esaslarmi anlatir. Bu kisim calismamizin
muhtevasi geregi bu eseri tanitma sebebimiz olarak da sdylenebilir. Eser miistakil bir
akaid metni olmay1p temas ettigi bu yirmi bes boliimliik kismu itibariyle, temel akide
metinlerinden el-Fikhu’l-ekber ve Akdidu 'n-Nesefiye’'nin konularinin tamamini
kapsayacak niteliktedir. Dolayisiyla bu kisim tasavvufi olmaktan ziyade kelamidir,
denilebilir. Uludag, eserin bu boliimii i¢in Keldbazi’nin ara ara sufi sozlerine de yer
vererek aktardig1 inang meseleleriyle ilgili; bir vakia m1 yoksa stfiler i¢in bir telkin mi
oldugunu tartismis ve her ikisinin de isabetli olacagi kanaatine varmistir.®® Zira
Kelabazi, belirttigi sekilde inanan stifiler oldugundan haber vermekle beraber stfilerin
boyle inanmalar1 gerektigini de sdyler.® Ayrica eserin yazilis gayesi diisiiniildiigiinde
bu durum daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Kelabazi, bu boliimde itikadi meseleleri ele almaya tevhid bahsiyle baslar. Burada
stfilerin tevhid konusundaki goriislerini agiklar ve Allah Teala’nin tekligi konusunda
sifilerin ittifak edisinden haber verir.®” Allah’in sifatlar1 konusuna temas ederek
Allah’m ilim, kudret, kuvvet, izzet, hilim, hikmet, kibriya, cebbarlik, kidem, hayat,
irade, mesiyet ve kelam sifatlariyla muttasif oldugunu ve sifilerin bunda ittifak ettigini
sOyler. Allah Teala nin ezelde yaratict olmas1 hususunda ise ihtilaflar oldugunu, ancak
ihtilaf eden stfilerin cogunluguna ve tasavvuf ehlinin biiyiiklerine gore Allah’in ezelde
yaratmadigt bir sifatin sonradan O’nda hadis olmayacagi goriisiinde olduklarim
belirtir. Yani Allah Tedla’nin mahlikati yoktan yaratmasi sebebiyle Halik, varliklari
icad etmesi sebebiyle de Bari olmayacagini ifade eder. Kelabazi, aksi olsaydi higbir
seyin olmadig1 ezelde Allah’in eksik olmasi, halk etmesiyle ancak tamamlanmig
olmas1 gerekecegi kanaatindedir.

Kelabazi, Kur’an’in hakiki anlamiyla Allah’in kelam1 oldugu ve sonradan yaratilmig

olmadig1 konusunda sufilerin ittifak ettiklerini ifade eder. Ona gore Allah Teédla’nin

% A.g.e., 21-30.
% Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, 39.
% Kelabazi, et-Ta arruf, 31-96.

T Ag.e., 31-34.
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isimleri konusunda sufiler arasinda ihtilaflar vardir. Bazi stfilerin Allah’in isimlerinin
Allah’in aynist oldugunu bazilarinin ise ne aynist ne de gayrist oldugu seklinde
diisiindiigiinii aktarir.

Safiler, Allah’in kelAminin mahiyeti konusunda da ihtilaf etmistir. Ihtilafa diisen
stifilerin ¢cogunluguna gore kelam, hi¢bir yonden mahluklarin sdzlerine benzemeyen
Allah Teala’nin 6z sifatidir ve onun kiinhii bilinemez. Allah’1n kelamui ses, harf ve hece
nevinden degildir; ancak ses, harf ve hece Allah’in kelamina delalet eder. Zira ses, harf
ve hece, dudak ve dil gibi organlara ihtiya¢ duyar ancak Allah’in organi yoktur ve
Allah organa muhtag degildir. I¢lerinde Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ibn
Salim (6. 297/909)’in de bulundugu bir grup ise bu konuda farkli diigiinmektedir.
Onlara gore harf ve ses olmadan sozii/kelami tanimak miimkiin olmayacagindan
Allah’1n kelami ses ve harftir. Bu gériiste olanlara gore kelam, Allah’in zati sifatidir.®
Kelabazi'nin goriisii ise Allah Tedld’nin kadim olusuyla higbir yarattigina
benzemedigi, O’nun keldminin insanlarin kelami gibi ses ve harften tesekkiil
etmeyecegi yoniindedir.>®

Ru’yetullah konusunda “lyi is yapanlar icin ahirette daha giizeli daha bir ziyade
vardir " ayetinden yola ¢ikarak stifilerin icma ve ittifak ettiklerini ve Allah’1n ahirette
sadece miiminler tarafindan goriilebilecegini, bunun Allah Teald’nin bir ikrami
oldugunu bildirir.*! Kelabazi ayrica bu konudaki hadislerin meshur ve miitevatir

oldugunu soyler ve “Bulutsuz ve dolunayli bir gecede ay’1 gérdiigiiniiz gibi kiyamet

3 A.g.e., 42-43.

% Allah’in kelammin mahluk olup olmamasi meselesi Mu’tezile ile Es’ari ve Matiiridi
kelamcilar arasinda siirekli tartisilagelen bir mesele olmustur. Ehl-i Siinnet kelamcilan
kelam1 “Keldm-1 nefsi” ve “Keldm-1 Lafzi” olarak ikiye aymrmistir. Kelam-1 Lafz’yi
mahluk Kelam-1 Nefs1’yi ise gayr-1 mahlik saymislardir. Bu konuda Ehl-i Siinnet’in detaylh
goriisleri icin bkz. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii'd-din, (Kahire: Mektebetii’l Ezheriyye,
1512), 62; Nireddin Sabtni, el-Biddye fi Usilid-din, (Iskenderiye: Daru’l-Maarif, 1969),
65; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, 108; Ebii’l-Hasan Es‘ari, el-Ibdne, (Beyrut:
Darii’l-Beyan, 1981), 32.

40Yunus, 10/26.

41 Ayetteki ziyadeden maksadin Allah’1 temasa etmek oldugu bildirilmistir.
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giiniinde Rabbinizi zorlanmadan goreceksiniz*** hadisini zikrederek rii’yete imanin
ve onu tasdikin vacip oldugunu belirtir. Keldbazi’ye gore rii’yet, diinyada ne gozle ne
de kalple miimkiin degildir. Zira diinya fanidir ve fani olan diinyada baki olan bir
varligin goriilmesi miimkiin degildir. Bunu farkl1 deliller getirerek de agiklamistir.*®
Bu konuda EbG Said el-Harraz (6. 277/890), Ebii’l Hiiseyin en-Nari (6. 295/908),
Ciineyd Bagdadi (6. 297/909) gibi stfilerin sozlerini de aktaran Kelabazi’ye gore bu
diinyada Peygamber Efendimiz (s.a.) de dahil higbir yaratilan i¢in bu miimkiin
degildir. Bu yolun hakikatini bilen tasavvuf biiyiiklerinden hicbiri “Allah Teala
diinyada goriilebilir, O’nu goren insanlar da vardir” iddiasinda bulunmamuistir.*
Kelabazi, insanlarin biitlin fiillerini Allah Teala nin yarattigini; hayr ve ser ne olursa
olsun bunlarin hepsinin Allah’in kaderi, kazasi, mesiyeti ve iradesi ile gerceklestigini,
bu konuda sifilerin ittifak halinde olduklarini sdyler. Kelabazi’ye gére bunun aksi
olsaydi insanlarmm Allah’in kulu, kolesi ve mahluku olmamasi gerekirdi. Cebir
hakkinda insanlarin zorla miimin ya da kafir olmadigini, bunun kendi tercihleri
oldugunu ifade eder. Miimin, iman1 giizel goriip irade ederek se¢mis ve boylelikle
kiifiirden nefret etmis; ayni sekilde kafir de kiifrii severek irade etmis ve imani
reddetmistir. Bunlarin hepsi Allah tarafindan yaratilmis ancak miimin de kafir de
sectiklerinin ziddindan menedilmemistir.

Stfilerin aslah® hakkindaki goriislerini aktaran Kelabazi, Allah Teala’nin kullari
hakkinda maslahat ve menfaatleri ile ilgili diledigi gibi hiikiim verebilecegini, diledigi
muameleye tabi tutabilecegini, emrin O’nun oldugunu, sifilerin de bu konuda ittifak
ettiklerini aktarir. Kelabazi, “Allah kullar1 i¢in en faydali olan neyse onu yaratmistir”
anlayisinin, “Allah’in bunun 6tesinde yaratabilecegi, daha 1yisini yapabilecegi bir sey
yoktur” anlamina geleceginden, aslah prensibine inanmanin sakincali oldugunu,

inanilmasinin Allah Teala’y1 aciz birakmay1 gerektirdigini savunur.*® Mutezile’nin bes

42 Buhari, “Mevakit”, 26; Miislim, “Mesacid”, 37.
43 Kelabazi, et-Ta arruf, 46.
4 Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, 81.

%5 Aslah: “Insanin maslahat ve menfaatine en uygun olani yaratmast Allah’in iizerine vaciptir”

manasina gelen, Mutezile mezhebine ait bir goriistiir.

4 A.g.e., 55-56.
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temel prensibinden biri olan vaad ve va’id (tehdit)*’ konusunda ise, mutlak va’din
giizel amel sahibi miiminler i¢in, mutlak tehdidin de miinafik ve kafirler i¢in oldugunu,
stfilerin bu sekilde ittifak ettiklerini sOyler.

Daha sonra sefaat konusuna deginir ve bu konuda birgok ayeti*® delil olarak gosterir.
Bu ayetlerin ve Peygamber Efendimiz (s.a.)’den bu konuda nakledilen hadislerin
sefaatin hak olduguna delalet ettigini ve dolayisiyla sefaate inanmanin vacip oldugunu
sOyleyerek bunda sufilerin ittifak ettiklerini belirtir. Ayni zamanda stfilerin ittifak
ettigi diger baz1 meselelere de temas eder. Stfilere gore 6miir kisalip uzamaz, sirat ve
mizan haktir. Kalbinde zerre miktar1 iman bulunan kimse en sonunda cehennemden
cikarilacaktir. Cennet ve cehennem ebedidir. Biiyiik giinah isleyenler giinahkardir®®
ancak iman sahibi olduklari i¢in miimin sayilirlar. Salih de olsa fasik da olsa imam
olanin arkasinda namaz kilinacagi gibi kible ehlinden olup namaz kilanlarin cenaze
namazi kilmir. Hilafet haktir ve hilafet sirasi mesrudur. Sahabeler arasinda ¢ikan
kavgalarda siik(it edilmesi gerekir. Hz. Peygamber kime cennetlik diye sahitlik ettiyse
o0 kimse cehennemde azap ¢ekmez. Emr-i bi’l ma’rf ve nehy-i ani’l miinker gereklidir.
Kabir azabi, miinker ve nekirin sorgusu, Rastliillah’in mirac1 haktir. Sadik riiyalar
bilgi sahibi olmada dnemlidir. Miisliimanlarin ¢ocuklarindan biiluga ermeden olenler
cennetliktir. Miisriklerin ¢ocuklarindan biiluga ermeden 6lenlerde ise ihtilaf vardir ve
Allah’a havale edilmesi daha uygundur. Mest iizerine mesh haktir. Kader konusunda
tartisma ve ¢ekisme fayda vermez.

Kelabazi daha sonra sifilerin marifet®® konusundaki goriislerini aktarir. Marifet

konusunda stfiler, kelamcilar kadar akla 6nem vermezler. Zira siifilere gore yaratilmig

4" Mutezileye gdre namaz, zekat, cihad gibi iyi amel isleyenler i¢in Allah bir miikafat va’d
eder ve kul bu iyilikleri islediginde va’d edilen miikafati vermek Allah’in {izerine vacip,
vermemek ise yalancilik olur. Kulun isleyecegi zina gibi koétii ameller i¢in de bir ceza va’d
eder ve kul bu katiiliigi islerse onu cezalandirmak Allah {izerine vaciptir. Allah’in va’id

edilen cezay1 vermemesi ise yalanciliktir. Bkz. Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, 92.
“8 Bkz. Duha 93/5; el-Isra, 17/79; el-Enbiya, 21/28; Suara, 26/100.
49 Mutezile ve Hariciler, biiyiik giinah isleyenin Miisliiman olmayacag1 gériisiindedirler.

%0 Marifet, tammak ve bilmek anlamina gelir. Ilim ile es anlamli olarak kullanilir ancak
aralarinda farklar bulunmaktadir. Ilim genel nitelik tasiyan bilgileri marifet ise daha 6zel

ve ayrintili bilgiyi ifade eder. Bu sebeple ilim, marifetin yerini tutmaz. Kesf, ilham ve
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olan bir sey ancak kendisi gibi yaratilmislar hakkinda delil olabilir, Allah hakkinda
delil olamaz. Allah i¢in delil sadece Allah’tir ve akil i¢in Allah’1 Allah’la tanimaktan
baska care yoktur. Kelabazi ilerleyen boliimlerde marifetin hakikati hakkinda da bilgi
verir.®

Stfilerin biiyiiklerinin bazilari ruh hakkinda sadece “ruh mevcuttur” demisler ve baska
bir sey sdylemenin dogru olmayacagini diisiinmiislerdir. Ancak stfilerin ekseriyetine
gore ruh, bedene hayat veren bir manadir. Kahtabi’nin ruh mahluk degildir goriistinii
de aktaran Kelabazi, bu goriisiin dogru olmadigin1 ve ruhun bedendeki bir mana ve
beden gibi bir mahluk oldugunu ifade eder.’? Stfiler, melek-peygamber iistiinliigii
konusunda da siikit etmenin isabetli olacagini, Allah’in kimi daha istiin kilarsa onun
daha faziletli olacagini soylerler. Zira melekler nurdan yaratilmiglardir ve Allah’a asi
olmalar1 s6z konusu degildir. Boyle bir kiyaslama s6z konusu olacak olursa ameli degil
yaratilis maddesi olan nuru ve topragi esas almak icap eder.

Kelabazi’nin ifadelerine gore stfiler, peygamberlere isnad edilen “zelle” hakkinda,
bunun peygamberlerin sadece zahirlerinde (bedenlerinde) cereyan ettigini, ruhlarinin
Hakk’in miisahedesi ile mesgul oldugu kanaatindedir. Ayetle®® goriislerini
delillendiren stfilere gore onceden azm ve niyet edilmeyen isler hiikiimsiizdiir, amel
degeri tasimaz. Ayrica buradaki hikmet, immetin giinah isleme durumunda af
dilemenin nasil olacaginin 6gretilmesidir.

Kelabazi, evliyalarin keramet bahsine geldiginde bu bdliimde mucizeyi, veliligi ve
kerameti birlikte ele alir. Stfiler su lizerinde yiirlimek, az zamanda ¢ok mesafe

kat’etmek (tayy-i mekén), hayvanlarla konusmak gibi mucize tiirlinden de olsa

manevi tecriibeler ile Allah hakkinda elde edilen bilgiye de marifetullah denir. Bkz.
Uludag, A.g.e., 104.

1 Kelabazi, et-Ta’arruf, 151-153; Kelabazi’nin burada aktardiklarindan hareketle Ilyas
Celebi, eserin basinda bahsedilen marifet anlayisinin terkedilerek kesf merkezli yeni bir
bilgi anlayis1 ortaya konuldugunu, boylelikle inandirilicig1 kaybettigini sdyleyerek nevi
sahsma miinhasir bir yorum yapmustir. Bkz. Ilyas Celebi, “Ilk Dénem Stfilerinin itikadi
Konulara Bakislar1”, Islam Diisiincesinde Yeni Arayiglar 11, Der. Abdurrahman Dodurgali,
Ahmet Yiicel (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 99.

2 Ag.e., 74.

53 Bkz. Taha, 20/115.
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evliyalarin kerameti vardir, diye ittifak ederler. Stfilere gore hakiki manada veli olan
bir zattan keramet zuhur edebilir. Ancak hakiki veli peygamberlik iddiasinda
bulunmaz, peygamber ne demisse onu diyerek insanlar1 peygamberin davet ettigine
cagirir. Bu durum peygamberin peygamberligi i¢in bir kusur degildir ve nebi ile
miitenebbiyi (yalanci peygamber) birbirine karistirmay1 gerektirmez. Allah diismani
olan kisilere verilen harikulade hallere ise istidrac denir ve bu kisiler i¢in bu durum
mahvolma sebebidir.>* Sifilere gore iman ise ikrar, amel ve niyetten ibarettir ve
buradaki niyet tasdik manasinadir. Imanm mahiyeti ise sinirsiz tevhid, siirekli zikir,
niteliksiz (sifatsiz) bir hal*®® ve vakitsiz bir vecddir. Stfiler, namaz ilk vaktinde
kilmanin lizumu konusunda da ittifak halindedir. Fikih alimleri bir konuda ihtilaf
ederse en saglam ve en ihtiyathh goriise gore amel ederek, miimkiin mertebe
mezheplerin goriislerinin birlestikleri noktalara gére hareket ederler. Uludag burada
bir agiklama getirerek, “Tasavvuf bir ruhsat ve tevil yolu degil, bir ihtiyat, takva ve
azimet yolu” demistir.>®

Kelabazi boylelikle itikadi meseleleri bitirir"” ve yeni bir boliime gecer. 31-34.
boliimler arasi ilham ve gesitleri, 35-51. boliimlerde ahlak ve tasavvufi makamlar, 51.
bolimden 64. bolime kadar tasavvufi haller hakkinda bilgiler verir. Tasavvuf
yoniinden eserin en dikkat ¢eken ve en 6nemli kisminin burasi oldugu sdylenebilir. 64.
boliimden eserin sonuna kadar ise tasavvufun adab ve erkanina yer verir ve eseri bu
sekilde tamamlar.

Kelabazi, stfilerin itikadi meselelere olan yaklagimini ve bu konudaki stift anlayisin
delilleriyle birlikte sistemli olarak ele alan ilk miielliftir. Ozellikle ilk dénem
stifilerinin itikadi olarak Ehl-i Sinnet anlayisindan uzak olmadiklarini sarih ve diizenli
bir sekilde ortaya koyar. Bu yoniiyle de eserinde takip ettigi metod onemlidir.
2.4.Abdiilkerim b. Hevéazin el-Kuseyri (6. 465/1072)

% A.g.e., 79-82.

% Kelabazi, stfinin vasfimn hali oldugunu, baskalarinin halinden degil sadece kendi halinden

bahsettigini ve yasamadigi bir halden de bahsetmeyecegini sdyler.
% Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, 138.

57 Kelabazi, 61. boliimde sifilerin tevhid anlayisina tekrar deginmistir. Bkz. A.g.e., 153-154.

21



Abdiilkerim el-Kuseyri, 376/986 yilinda bugiin Iran’mn Tiirkmenistan sinira yakin

Kécan kasabasi Ustiivd koyiinde diinyaya gelmistir.>®

kaynaklarda ismi Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed,

Hayatindan bahseden

kiinyesi ise “Ebii’l-Kasim” olarak gecer.>® Anne ve babasi1 farkli kabilelerden olan
Kuseyri, babasinin kabilesi olan ve vaktiyle Horasan bolgesine gé¢ eden Arap
kabilelerinden Kuseyr kabilesine mensubiyetiyle bilinir, bu sebeple de Kuseyri olarak
taninir.%
Kiigiik yaslarda ilim tahsiline baslayan Kuseyri, ilk olarak Arapga ve dil egitimi aldu.
Onun ilim yolculugundaki degisimi iistadi Ebi Ali Dekkak ile tanigmasindan sonradir.
Dekkak’la tanistiktan sonra onun ders ve sohbetlerinden etkilenerek hocasinin ilim
meclislerine bir siire devam eden Kuseyri, daha sonra seyhine intisap etti. Seyhi, ilmini
tamamlamasi i¢in ona birtakim tavsiyelerde bulundu.

Kuseyri Ebdi Bekir b. Tisi’den Safii fikhmni tahsil etti.5! Kelam ilmini Ibn Fiirek’ten
(6. 406/1015) ogrendi ve Ibn Firek’in tahkik ve zapt yoniinden en Onemli
ogrencilerinden biri olarak keldim ilminde énemli bir mevki elde etti.? Tbn Firek’in
vefat1 {izerine Eb{l Ishak Isferayi’nin (6. 418/1027) derslerine devam etti, derslerdeki
tutum ve tavirlartyla hocasmin tevecciihii ve iltifatlarina mazhar oldu. Isferayi’nin,
“Metodlarimi incele ve takildigin yer olursa bana gel” demesi tizerine hocasinin
metodunu takip ederek Ibn Firek ile Isferdyi’nin metodlarmi birlestirdi.

Bu siiregte Ebli Bekr Bakillani’nin (6. 403/1013) kitaplarin1 okudu. Ser’i ilimlerde
kendisini gelistirmeye devam ederken seyhi Ebli Ali Dekkak’in sohbet meclislerine
devam etti. Seyhi Eba Ali Dekkak onu kiziyla evlendirerek medresede ders vermesine

izin verdi. Kuseyri, hocasi ve seyhi Dekkak’in vefatindan sonra Ebtit Abdurrahman es-

% Siileyman Uludag, “Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri”, DI4, (Ankara, TDV Yaynlari, 2002),
26/473-475.

% ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-miifteri, (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-Arabi, 1979), 257;
Taskopriizade, Mifidhii’s-sadde, C 2, (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’I-ilmiyye, 2002), 293; ibnii’l-
Miilakkin, Tabakatii’l-evliyd, (Beyrut: Darii’l-Marife, 1986), 257.

8 Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiyyeti’l-kiibrd, C 5, (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-
Halebi, 1964), 153; Ibn Asakir, Tt ebyinii Kezibi’l-miifteri, 302.

61 Zehebi, Siveru a’lami n-niibeld, C 13, 228; Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’I-miifteri, 302.

62 Siileyman Akkus, Bir Kelamci Olarak Kuseyri, (Istanbul: Degisim Yayinlar1, 2009), 39-40.
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Siilemi’ye (6. 412/1021) intisap etti. Boylelikle tasavvufi bilgi ve tecriibelerini artirdi.
Etrafinda ¢ok sayida talebe toplanarak halk tarafindan giivenilen ve saygi goren bir
iistad haline geldi. Omriiniin sonuna kadar hadis, fikih gibi farkl1 alanlarda bircok ders
verdi. Kuseyri bu zaman diliminde 6zellikle tasavvuf literatiiriiniin temel eserlerinden
er-Risdle basta olmak iizere diger birgok eserini kaleme aldi.%% Hayatinin sonuna kadar
Islam’1n emir ve yasaklarina uyma gayreti tastyan ve boyle bir dmiir geciren Kuseyr,
465/1072 yilinda Nisabur’da vefat etti®, tasavvufta iistadi, seyhi ve ayn1 zamanda
kaympederi olan Ebtl Ali Dekkak’in (6. 405/1015) yanina defnedildi.®®

Fikih, hadis, tasavvuf, kelam, edebiyat gibi farkli alanlarda ilim sahibi olan Kuseyri
daha ¢ok mutasavvif olarak taninir. Kendisinden sonra gelen bir¢ok stflyi etkiledigi
gibi sGft olmayan kesimleri de etkileyerek, neredeyse hepsinin takdirini kazandu.
Etkiledikleri arasinda ¢agdasi Ciiveyni (6. 478/1085) ve miiridi Ebt Ali Farmedi (6.
478/ 1085) aracihifiyla etkiledigi Gazzali de (6. 505/1111) bulunmaktadir. Oyle ki
Kuseyri’nin savundugu tasavvuf anlayisini kendisinden yarim asir sonra ayni ¢izgide
ve kendi Uslubuyla sunarak bu savunmay1 devam ettirdi. Kendisiyle ayni donemde
yasayan Hiicviri (6. 465/1072) meshur eseri Kesfii'I-Mahciib’da Kuseyri’den
nakillerde bulunarak, ondan 6vgiiyle bahseder.®®

Kuseyri ¢ok yonlii bir sahsiyet olmasiyla eserlerini tek bir alana hasretmedi; kelam,
fikih, akaid, tasavvuf, tefsir gibi bir¢ok farkli alanda eserler kaleme aldi. Akaid ve
kelam konulari hakkinda hem miistakil eserler yazdi hem de tasavvufi eserlerinde
miiridlerin sahip olmasi gereken itikada kisaca temas etti. Kuseyri’nin bu tiir
eserlerinde Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Bakillani, Ibn Furék ve Isferdyi’nin metodlarimi
takip ettigi anlasilmaktadir. Calismamizin bu béliimiinde Kuseyri’nin giris kisminda

stfilerin itikad ve tevhid anlayislarindan bahseden er-Risdle eserinden baglayarak el-

83 Uludag, “Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri”, 26/473-475.

6 Ebl Abdullah Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, C 13, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1984),
232.

65 Zehebi, A.g.e., C 13, 233; Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’I-miifteri, 305; Siibki, Tabakdtii’s-
Sdfiyyeti’l-kiibrd, C 5, 1509.

66 Mesela bkz. Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, gev. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 179.
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Fusul fi’l Usil, Liima’ fi’l-itikdd ve el-Kasidetii’s-Sifiyye isimli eserlerini ele
alacag1z.%’

2.4.1. er-Risale

Tasavvuf tarihinin klasik kaynaklarindan er-Risdle, Kuseyri’nin en Onemli
eserlerinden biridir. Kuseyri, eserini 1046 yilinda Nisabur’da yazmis,®® ehl-i siinnet
cergevesinde bir tasavvuf anlayisi ortaya koymustur. Kuseyri, seriata olan bagliligiyla
eserinde Islam’a aykir1 diisen herhangi bir mesele olmamasina azami dikkat etmistir.
Zira eserde nelerin bulunmadigma dikkat edildiginde bu daha agik bir sekilde
goriilmektedir.

Eser, biiylik ragbet gormiis ve sift olmayan dindar kesimler tarafindan da okunmus ve
istifade edilmistir. Tasavvufun tanmip yayilmasinda biiylik pay sahibi oldugu gibi,
bulundugu eve kotiiliigiin isabet etmeyecegi®® seklinde degerlendirmelere de mazhar
olmustur. Yazildig1 dénemden itibaren iizerinde pek cok serh yapilmis, farkl dillere
terciime edilmistir. Tiirkge terciimeleri de bulunmaktadir.”

Tasavvufun ortaya cikmasindan yaklasik iki-iki buguk asir sonra birtakim
bozulmalarin bas gostermesi ve seriattan uzaklagilmasi, Kuseyri’nin bu eseri kaleme
almasmin en 6nemli sebeplerindendir. Kuseyri, hakiki sifilerin Islam’daki yerine ve
onemine dikkat g¢ekmistir. Onlarin sayilarinin son derece azalmasinin yaninda
etkilerinin de azalarak sadece eserlerinin kaldigini sdylemistir. Ona gére zamanin
seyhleri Islam itikadina uymayan hurafelerle ugrasmaktadir. Dolayisiyla seriata
hiirmet hissi kalplerden gitmis, ibadetlerde ve pratik hayatta gevseklik bas
gostermistir. Kuseyri, biitiin bunlardan duydugu elem ve bu rehavetin ortadan
kalkmasi, tasavvuf yolunun adabindan sapanlara belki liituf ve ihsanda bulunmasi

gayesiyle eserini kaleme almis, bunlari da eserin mukaddime kisminda dile

87 Kuseyri’nin hayati, kelami goriisleri ve eserlerine iliskin detayli bilgi igin bkz. Siileyman

Akkus, Bir Kelamct Olarak Kugeyri, Istanbul: Degisim Yayinlari, 2009.
%8 Siileyman Uludag, “er-Riséle”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/122-123.
6 Taskopriizade, Mevzidatii 'I-uliim, C 1, (Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1895), 797.

" Bkz. Siileyman Uludag, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Kugeyri Risalesi, gev.
Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978); Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017).
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getirmistir.’* Eserini, Islam iilkelerindeki safi ziimreler i¢in yazdigimi da ifade eden
Kuseyri,’? muhtemeldir ki eserine bu sebeple er-Risdle admni vermistir.

Stfilerin inang, ilim, ahlak, hal, makam ve usullerini konu edinen eser, bir giris ve dort
ana boliimden olusmaktadir. Eserin giris kismi sifilerin itikadindan, Allah
konusundaki inanglarindan, stfilerin akaid ve tevhid hakkindaki kanaatlerinden kisa
ve 0z olarak bahsetmektedir. Bu yoniiyle ¢alismamiza konu olmustur.

Kuseyri, eserin baginda Allah Teala’ya hamd ve siikriinii ifade ettikten sonra O’nun
kiinhiine ulagilamayacagini, hi¢bir hududun O’nu sinirlayamayacagini, hi¢ kimsenin
O’na yardimda bulunamayacagini, hi¢bir say1 ile ihata edilemeyecegini, higbir aklin
O’nu idrak etmeye gii¢ yetiremeyecegini ve inang geregi olarak Allah Teald’nin,
“Nasildir? veya “Nerededir?” gibi sorularla taninamayacagini belirtmistir. Kuseyri
daha sonra sifilerin sahip oldugu tevhid inanci1 hakkinda stfi bitytiklerinden nakillerde
bulunarak sifilerin itikadini delillendirmis, stfi itikadinin hak ehlinin inancina tam
manasiyla uydugunu sdylemistir.”

Kuseyri, bu delillerin ardindan stfilerin inanci ile ilgili 6zet olarak sunlari séyler:
Allah Teala mevcut, kadim, vahid, hakim, kadir, alim, kahir, rahim, miirid, samed,
ezeli ve ebedidir. Biitiin glizel isimler ve yiice sifatlar Allah Teala’ya aittir. O’nun sifati
olan iki el vardir ve Allah diledigini bunlarla yapar.’* Ilahi sifatlarin tamami ezeli ve
ebedidir ve bu sifatlar i¢in Allah’in aynis1 ya da gayris1 demek uygun degildir. Allah
Teala maddi bir cisim, cevher veya araz olmadigi gibi O’nun sifatlari da araz degildir.
Sifatlarinda artma veya azalma da olmaz. Allah Teala i¢in sekil, miktar, degisme gibi
durumlar s6z konusu degildir. Her sey O’nun kudreti dahilindedir ve O’nun herhangi
bir yardimcisi, destek vereni yoktur. O’na hesap sorulamaz, yarattiklarindan hi¢ kimse
hiikmiinii kabul etmemezlik yapamaz. Ezeli ve ebedi oldugundan “Ne zaman var
oldu?” veya “Ne zaman son bulacak?” gibi sorular yoneltilemez. Kullarin irade ederek

kazandiklar1 amelleri hayr da olsa ser de olsa yaratan O’dur. Hz. Peygamber’i

"t Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, (Beyrut: Darii’l-Menahic,
2017) 81.

2 Ag.e., 80.
B Ag.e., 84-96.

™ Kuseyri bu konuda Selef’in goriisiinii benimsemistir. Ayet ve hadislerde zikredilen Allah’mn

eli, ylizii, ayagi, giilmesi gibi ifadeleri yorumlamamis, akilla izaha ¢aligmamustir.
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mucizeyle desteklemis, iyi ve kotli olani1 kullarina gostermistir. Allah Teala, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da halifeler vasitasiyla islam’in birligini muhafaza
etmis, evliyalar aracilifryla bunu desteklemistir. Bu sekilde Islam’1 biitiin dinler
tizerine iistiin kilmistir.”

Kuseyri, stfilerin tevhid akidelerini bu sekilde ortaya koymustur. Stfilerin, inanglarini
Kur’an ve Siinnet’e uymayan bid’atlardan korudugunu ifade ederek temsil’® ve ta‘til’’
bulunmayan bir tevhid akidesine sahip olduklarini belirtmistir.”® Zira stfiler inang
esaslarin1 agik delillerle muhkemlestirmisler ve tevhid akidesi iizerine kurmuslardir.
Boylelikle er-Risdle stfilerin inang ve itikadini, tasavvufun diger meselelerinin de bu
inan¢ ve akidenin iizerine bina edildigini gosteren tasavvuf tarihinin en Onemli
eserlerinden biridir. Ayrica eserde anlatilan tasavvuf anlayisi sifilerin tizerinde ittifak
ettigi tasavvuftur.

Eserin devami olan birinci boliimde seksen ii¢ stfinin biyografisi ser’i ve dini
hiikiimlere bagliliklarin1 gosteren hal ve menkibeleriyle anlatilirken, yer verdigi
stfilerin sekilci ve istismarct mutasavviflardan sikayetci olduklarmi da belirtir. Ikinci
boliimde tasavvuf istilahlari, tigiincli boliimde sifilerin makam ve halleri, dordiincii
boliimde ise miiritlere birtakim tavsiyelerde bulunmaktadir.

2.4.2. el-Fusiil fi’l-usil

el-Fusul fi’l-usil, Kuseyri’nin akaid ve kelam konularini fasillar halinde agiklandigi
kiigiik bir risaledir. Bir sifi olarak kelam ilmine vakif olan Kuseyri’nin bu eserinde,
kullandig: iislubuyla Es‘ari kelaminin 6zetini verdigi sdylenebilir. Eser, seksen bes
fasildan meydana gelmistir ve her fasilda belirttigi inang esasini kisaca delillendirmis
veya bir drnekle agiklamustir. Eserin iki tahkikli nesri bulunmaktadir. Ilk nesri R. M.
Frank tarafindan Ingilizce terciimesiyle 1983 yilinda Beyrut’ta Melanges dergisinde

yayinlanmustir.” Tkinci nesri ise Mahmud Sa’d et-Tablavi tarafindan Seldsii Resdil li’I-

5 et-Tevbe, 9/33.

76 Allah’a ait sifatlar1 varliklarinkine benzetmek anlamina gelir.

77 Allah hakkinda varid olan ilahi sifatlar1 inkar etmek anlamina gelir.
B Age., 84.

7 Richard M. Frank, “Two Short Dogmatic Works of Abu’1-Qasim al-Qushayri: al-Fusul fi’l-
Usul”, Melanges de Institut Dominicain d’Etues Orientales, S. 16 (1983), 61-94.
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Kuseyri adiyla 1988 yilinda Kahire’de nesredilmistir.®% Eserin ayrica iki Tiirkge
terciimesi bulunmaktadir.®

Kuseyri, ilk fasildan 34. fasla kadarki kisimda Allah’in varligi, sifatlar1 ve alemin
yaratilmighgi ile ilgili meseleleri izah eder. 34°ten 49°a kadar Allah Teala’ nin kelam
sifatini, 49 ve 50. fasilda ise ru’yetullah meselesini ele alir. 51. fasildan 59. fasila kadar
haberi sifatlar ve muhtelif kelam konularina deginir. 59. fasilda et-Tahbir fi Ilmi’l-
Tezkir® isimli esma-i hiisna serhindeki siralamadan biraz farkli siraladigi esma-i
hiisnay1 anlamlariyla aciklar. 60-64 fasillar aras1 peygamberlik, 64-69 arasi da imanla
ilgili meselelerden bahseder. 69’dan 77. fasla kadarki kism1 ecel, rizik, nimet gibi
degisik meselelere ayirir. 77. fasildan sona kadar ise imamet ve onunla ilgili meseleleri
ele alarak eseri tamamlar. SGf1 bir miiellif olarak Kuseyri, ele aldig1 inang¢ konulartyla
sifilerin itikadlarina isaret eder ve eserinin hemen basinda yazdiklarinin tevhidin
esaslar1 oldugunu belirtir.®

Alemin yaratilmighgi ile ilgili meseleleri ele alarak eserine baslayan Kuseyri, alemin
biitiin mahlukattan ibaret ve muhdes®* oldugunu, cevher ve arazdan meydana geldigini
ve boylece iki kisma ayrildigini belirtir. Kuseyri’ye gore alemin bir muhdisi/yaraticisi
vardir ve bu muhdis kadimdir, kendi zatiyla kaimdir, tektir, mahlukata benzemez,
O’nun bir mekanda oldugu diisiiniilemez ve O cevher, araz veya cisim degildir.
Bunlarin hepsine bir 6rnekle delil getiren Kuseyri, alemin yokluk yerine varlikla tahsis
edilmesinin bir muhassisi gerektirdigini belirterek Allah Tedla’nin varligma isaret

eder. Alemin muhdisinin kadim olusunu, sonradan var edilen olmasi durumunda onun

8 Mahmud Sa’d et-Tablavi, Seldsii Resdil li'I-Kugseyri, (Kahire: Matbaatii’l-Emane, 1988).

81 Bkz. Ercan Alkan, “el-Fusil fi’l-Us01”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 28
(2011), 199-213; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Akaid Risaleleri “Itikada Dair Ug
Risdle”, gev. Mehmet Saki Cakir, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015).

82 Bkz. Siileymaniye Ktp. Ayasaofya 1703, Esad Ef. 1502, Nafiz Pasa 743, Reisiilkiittab 1158,
Yahya Tevfik 1491, Yeni Cami 705; Beyazit Devlet Ktp. Beyazid 7935; Nuruosmaniye
2879; Kopriilii Ktp. Fazil Ahmed Pasa 711; Bursa Bolge Ktp. Ulucami 1547.

8 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Seldsii resdil li’I-Imam Kugseyri “el-Fusil fi’l-Usiil”,
(Istanbul: Hasimi Yayinlari, 2020), 35.

8 Alem ve alemdeki varliklarm onceden olmayip sonradan yaratildigim ifade etmek igin

“muhdes” veya “hadis” kavramlar1 kullanilir.
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bir yaraticiya ihtiyaci oldugunu, o yaraticinin bagka bir yaratictya ve bunun teselsiil
halinde sonsuza kadar devam edecegini belirterek bunun imkansiz oldugunu ifade
eder.

Kuseyri, kendi zatiyla kaim olmayanmn ilim ve kudret sahibi olamayacagini,®
muhdisin tek degil iki olmasi durumunda alemin diizeninin bozulacagini ve bunun da
ikisini veya ikisinden birini aciz birakacagin ifade eder.®® Allah Teala’ nin mahlukata
benzemesi durumunda ya alemin kadim ya da yaraticinin hadis olmasini gerektirdigini
sOyleyerek bunun da miimkiin olmayacagini belirtir. Ayrica Kuseyri maddenin 6zii
olarak nitelenen cevherin hadislerin kendisine ilistigini ve Allah Teala’ya hadislerin
temas etmesinin miimkiin olmayacagindan cevher olmadigini, kendi nefsi ile kaim
oldugundan araz olmadigini ve bir seylerden meydana gelme degil, tek olmasiyla da
cisim olmadigm soyler.®’

Kuseyri’ye gore Allah Teala ve O’nun bazi 6zellikleri herhangi bir vehimle takdir veya
tasavvur edilemez. Renklerin ve kokularin birbirlerine muhalif olmalar1 ve bir anda
ayni yerde olmalarinin imkansizligindan dolay1 Allah Teala’da herhangi bir renk ve
koku bulunmaz. Allah Teald’ya herhangi bir mahiyet atfedilemeyecegi icin: “O
nedir?” O’nun sekil ve hali bulunmadig igin: “O nasildir?” Mekandan ve zamandan
miinezzeh oldugundan: “O nerededir?” “Ne zaman olmustur?” Yaratmasi i¢in bir illet
olmadigindan: “Nigin yapmustir?”’® gibi sorular yoneltilemez. Hadis olmanim
belirtileri olan herhangi bir ihtiyag, yanilma veya uyku gibi durumlar Allah igin s6z
konusu degildir. Allah Teala nin zat1 tektir ve O’nun esi veya ¢ocugu yoktur &
Kuseyri daha sonra Allah Teala’nin sifatlarini ele alir. Kuseyri, Allah Teala nin kudret
sahibi olusuyla kadir, bilinen her seyi bilmesi ve fiillerinin yerli yerinde ve tam
olmasiyla 4lim*°, irade sahibi olusuyla miirid, isitmesiyle semi*, gérmesiyle basir ve

diri olusuyla hayy oldugunu bildirir. Kuseyri’ye gére Allah Teala’nin kelami kadimdir

8 Kuseyri, Allah Teala’nin “Kiyam bi-nefsihi” sifatin1 ilim ve kudret ile delillendirmistir.
8 Aciklamalarm bir kisminda bazi ayetlere isaret etmistir. Bkz. el-Enbiya, 21/22.

8 A.g.e., 35-37.

8 Bkz. el-Enbiya 21/23.

8 A.g.e., 37-40.

% Kuseyri, Allah Teala’nmn ilminin kesb ile elde edilmedigini, ilminin de kadim oldugunu

ayrica belirtmistir. Bkz. A.g.e., 41.
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ve kelami zat1 ile kaimdir. Yani Kur’an’1 okuma esnasindaki lafiz ve sesler mahluktur
ancak okunan mahluk degildir. Mushaftaki yazilar O’nun keldminin aynisina delalet
eder. Kelami ses ve harflerden olusmamis, Arapga, Ibranice veya Siiryanice de
degildir.®* Ayrica Kuseyri, Hz. Musa’nin Allah Teala’nin keldmmn isittigini belirterek
O’nun kelaminin isitilebilir nitelikte oldugunu soyler.

Kuseyri, goriilenin mutlak olarak hadisligi gerektirmedigini belirterek Allah Teala’nin
ahirette goriilmesinin miimkiin oldugunu belirtir. “Allah’a kavusacaklar: giin esenlik
dilekleri ‘Selam’dir”% ayetiyle miiminlerin cennette Allah Teala’y1r gormelerinin
haber yoluyla vacip oldugunu bildirir. Zira Kuseyri, canli birinin selam vererek biriyle
bulugsmasinin ayni zamanda onu gorecegi anlami tasidigini ifade eder. Nitekim ehl-i
stinnetin anlayiginda da rii’yetullah aklen caiz, naklen vaciptir.

Kuseyri Allah Teala nin haberi sifatlarinin® oldugunu, bunlarim caiz olusunun “kiyam
bi-nefsihi” sifatyla agiklanabilecegini ve hatta meani sifatlarmin® da bu sifatla sahih
olacagin ifade eder. Ayrica Allah Teala’nin iki el® ile nitelendigini, bunun da haber
yoluyla tespit edildigini belirtir. Allah Teala baki oldugu gibi O’nun sifatlar1 da
bakidir. O’nun iradesi murat ettiklerinde gerceklesir ki bir seyin olmasini murat
ettiginde onun gergeklesmemesi caiz olmaz.

“Aslah” hakkinda ise Allah Teala i¢in bdyle bir zorunlulugun olmadigini soyler.

Kuseyri, boyle bir zorunlulugun olmasi durumunda Allah’in kendisine siikretmemizi

% Buradaki dilleri misal olarak vermistir. Diller harflerden olustugundan ve Allah Tealad’nin

kelami harflerden meydana gelmediginden bu sekilde izah etmistir.
%2 Ahzab, 33/44.

% Bu sifatlarin varligi nasslarin haber vermesiyle bilinebilmektedir. Allah’in el, yiiz, istiva
sifatlar1 gibi. Bu sifatlarin zahir manalari itibariyle aklen ve naklen Allah i¢in var olmasi
miimkiin degildir. Zira Allah Tealda’nin elinin ve yliziiniin olmast O’nun hadislere
benzemesini gerektirir. Bu ise ayet ile celismektedir. Bkz. Sara, 42/11. Kuseyri
muhtemeldir ki bu sifatlarin diger sifatlardan ayirt edilmemesi gerektigine vurgu yapmak

A9

maksadiyla sifatlarin hepsini “kiyam bi-nefsihi” sifatiyla ayn1 kefeye koyarak aciklamistir.

Bkz. Ebu’l Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Akaid Risdleleri “Itikada Dair Ug Risdle”, gev.
Mehmet Saki Cakar, (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 29-30.

% Meant sifatlar, sub(ti sifatlarm diger adidir.

% Sad, 38/75.
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istemesinin abes olacagini belirtir. O sebeple verdigi nimetler bir zorunluluk geregi
degil, lituf ve keremindendir.”® Daha sonra esma-i hiisnay1 anlamlartyla agiklayan
Kuseyri, Allah Teala’ nin isimlerinin tevkifi oldugunu bildirir.%’

Kuseyri, Allah Teala’nin miilkiinde tasarruf sahibi olusuyla Peygamber gondermesinin
aklen caiz oldugunu, ancak aklen vacip olmadigini soéyler. Hz. Muhammed’in (s.a.)
hak bir Peygamber oldugunu, sefaat hakkinin bulundugunu ve en biiyiik mucizesinin
Kur’an-1 Kerim oldugunu ifade ettikten sonra Peygamberlerin mucize
gosterebilecegini ancak bu mucizelerin yalanc1 peygamberlerde ortaya ¢ikmasinin
miimkiin olmadigin aktarir. Allah’in veli kullarinda da kerametin zuhur edebilecegini
ifade eden Kuseyri, mucize ile kerametin ayrimini yaparak, mucizenin niibiivvet
iddiastyla ortaya ¢iktigini belirtir.

Iman mevzuunda Kuseyri, ebedi azaptan kurtaracagindan Allah’in mahlukata verdigi
ilk nimetin iman oldugunu, dinde iman kelimesinin ibadet anlaminda kullanildigimni®,
ibadetlerin azalip arttigini ve bu sebeple imanin da taatle artacagini, masiyetle
azacagmi ifade eder. Kuseyri’ye gore fasik biri dinden ¢ikmaz, miimindir ve bu
diinyada Allah’1 tantyarak miimin 6len biri giinahlar1 miktar1 cehennemde durduktan
sonra cennete girecektir.

Kuseyri son olarak imamet ve onunla ilgili meseleleri ele alir. Imam tayin etmekle
ilgili nass olmadigin1 belirterek bunun aklen vacip degil, sem* yoluyla vacip oldugunu
sOyler, Kureysli olmayanin ve mazeret olmadikga fazilet yoniinden daha asagi olanin
imametini caiz gérmez. Hz. Peygamber (s.a.)’den sonraki imameti Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, Hz. Osman, Hz. Ali olarak siralar ve faziletteki siralarinin velayetteki gibi
oldugunu ifade eder. Hz. Talha, Hz. Aise ve Hz. Ziibeyr’in miictehid olduklarini, Hz.
Ali ile savasa kastetmediklerini ve Hz. Ali’ye karsi ¢iktiktan sonra tovbelerinin agiga
ciktigini ifade eden Kuseyri, Hz. Muaviye’nin Hz. Ali’ye kars1 hatali olsa da fasiklikla
itham edilemeyecegini; sahabi, vahiy katibi ve diger faziletlerinden dolay1 hiisn-i zan

beslenmesi gerektigini sdyler.®

% Kuseyri, Seldsii resdil li’l-Imam Kugeyri “el-Fusil fi’l-Usiil”, 47.
7 A.g.e., 48-56.
% e|-Bakara, 2/143.

% Ag.e., 62-63.
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Kuseyri bu eserinde sifi anlayisin akidesini deliller ve agiklamalarla ortaya koyar.
Safilerin itikadinin Ehl-i Siinnet anlayisindan uzak olmadigini gésteren bu eserin, hem
tasavvuf klasigi miielliflerinden birinin olmas1 hem de sifilerin itikadin1 gostermesi
bakimindan 6nemli bir boslugu doldurdugu séylenebilir. %

2.4.3. el-Liima’ fi’l-itikad

Kuseyri’nin itikadi meseleleri ihtiva eden bir diger eseri el-Lima’ fi 'l-itikad, Eg’ari
kelami gorisleri dogrultusunda hazirladigi kiigiik bir risaledir. Eserinde detaylara
girmeyerek edebi bir tslup kullanmis, kisa ve 6z anlatimi benimsemistir. Eserin

oL pelirtmesi anlatim tarzina dair ipucu

basinda deliller ortaya koymadigimit
vermektedir. Ayrica Ehl-i Stinnet itikadindan bahsettigini ifade etmis olmasi bu
konuda stfi yaklagiminin nasil oldugunu gostermektedir.

Kuseyri’nin bu eserinde ele aldig1 konulari; alem ve ilah anlayisi, Allah’in sifatlari,
Kur’an’in &zellikleri, Allah’in isimlerinin 6zellikleri, ru’yetullah, kulun fiilleri,
niiblivvet, Kur’an-1 Kerim’in i‘cazi, iman ve ahiret ile ilgili meseleler seklinde
siralamak miimkiindiir. Eserin iki tahkikli nesri'% ve Tiirkge terciimeleri vardir.1%
Kuseyri ilk olarak alemin muhdes ve mahluk, yaraticisinin da Allah Teala oldugunu
belirtir. Kuseyri’nin ilah anlayisina gore Allah Tedla kadimdir, tektir, zatinda ve
sifatlarinda benzeri, fiillerinde de ortagi yoktur, isim ve sifatlariyla ezeli ve ebedidir.
O’nun herhangi bir benzeri yoktur. Vehimler ve fehimler O’nu tasvir edip
kavramaktan acizdir. O; cevher, araz, cisim, tat, koku, karanlik veya aydinlikla

nitelenmekten beridir. Allah’in ilmi her seyi kapsar ve iradesi her seye niifuz eder.

100 K useyri’nin bu eserleriyle Kuseyri ile aym yiizyilda vefat eden Ibn Firek’in kaleme aldig
ve Imam Esari’nin gériislerini 6zetledigi Miicerred makalati's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari
eseri birlikte incelendiginde goriislerin ortiisdiigli ve sifl itikadinin ¢izgisi daha belirgin
halde goriilmektedir. Bkz. ibn Furek, Miicerred makalati's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari, thk.
Daniel Gimaret, (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1987).

101 Kuseyrd, Seldsii resdil li’l-Imam Kugseyri “Luma’ fi’I-Itikad ", 21.

102 Bkz. Richard M. Frank, “Two Short Dogmatic Works of Abu’l-Qasim al-Qushayri: Luma’
fi’l-1’tigad”, Melanges de Institut Dominicain d’Etues Orientales, S. 15 (1982), 53-74;
Mahmud Sa’d et-Tablavi, Seldsii Resdil li’I-Kuseyri, (Kahire: Matbaatii’l-Eméne, 1988).

103 Bkz. Ercan Alkan, “Liima’ fi’l-itikAd”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, S.
28 (2011), 193-199; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Akaid Risaleleri “Itikada Dair
Ug Risdle”, gev. Mehmet Saki Cakir, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015).

31



Kainatta gergeklesen higcbir sey (hayir-ser, iman-kiifiir, itaat-isyan) O’nun iradesi
olmadan var olamaz. Yalniz O’nun hiikmii gecerlidir.1%

Kuseyri, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami oldugunu, mahluk, hadis ve muhdes
olmadigimi belirtir. Kur’an ve hadislerdeki miitesabih lafizlari’® oldugu gibi kabul
eder ve manasi agik olanlar1 hakiki anlamiyla benimseyerek kapali olanlarin bilgisini
tevile yonelmeden Allah’a havale eder. Kuseyri’ye gore manasi kapali olan bu
lafizlarin detaymi bilmemek imanin sihhatine zarar vermez. Zira Tevrat, Zebur ve
Incil’in tahrifatindan dolay1 iceriginin bilinmedigine ancak aslinin sihhatine iman
etmenin vacip olduguna vurgu yapar.

Kuseyri, Allah Teald’ya dil veya akli deliller araciligiyla herhangi bir ismin
verilemeyecegini, O’nun sadece kendisine verdigi isimlerle isimlendirilebilecegini
ifade eder. Kuseyri’ye gore Allah alemi degistirir, ancak kendisinde, sifatlarinda
herhangi bir degisime ugramaz. Ciinkii O’nun 6zellikleri sonradan degildir.
Ru’yetullah’in aklen miimkiin oldugunu ve miiminlerin cennette Allah Teala’y1
gdrecegini aktaran Kuseyri, bugiin herhangi bir benzeri olmayan® Allah Teala nin,
kiyamet giinii de hicbir benzeri olmadan, sanina yarasir sekilde goriilecegini soyler.'%’
Allah Teala’nin sahibi olarak miilkiinde diledigi tasarrufa sahip oldugunu ve O’na
hesap sorabilecek, O’nunla miinakasa edebilecek kimsenin olmadigini sdyler. Kuseyri
Cebrilik ve Kaderiligi reddederek kader, hayr ve serrin Allah’tan oldugunu, Allah’in
kulun kesbini yarattigini ve kulun bununla kendi fiillerini kendisinin kesbettigini

diisiiniir. Kuldaki giiciin istitia®®

oldugunu aktaran Kuseyri, kulun bununla sadece
fiilleri gergeklestirdigini ancak bu fiilleri yaratmasimnin s6z konusu olmadigini ifade
eder.

Kuseyri’ye gore Allah Teala’nin peygamber gonderme zorunlulugu yoktur. O’nun
peygamber gondermesi bir zorunluluk degil, lituf ve ihsandir. Allah Teala’nin

gonderdigi peygamberlerin ve Hz. Muhammed (s.a.)’in mucizeleri bulunmaktadir. Hz.

104 Kuseyrd, Seldsii resdil li’I-Imam Kugeyri “Luma’ fi'l-Itikad ”, 22-23.
105 Bunlar; el, yiiz, g6z gibi Allah Teala’nin haberi sifatlaridir.

106 Sira, 42/11.

07 Ag.e., 25.

108 fradi fiilleri gergeklestirmeyi saglayan yetenek ve giic. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat”,

DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001) 23/399-400.
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Muhammed (s.a.) son peygamberdir ve onun getirdigi seriati neshedecek kimse
gelmeyecektir. O, biiluga ermis biitiin herkes i¢in miijdeci olarak gonderilmistir.
O’nun sefaati haktir. Pek ¢ok mucizesi bulunan Hz. Peygamber (s.a.)’in en agik
mucizesi ise Kur’an’dir ve Kur’an anlasilabilen ve iistiin bi nazma sahip olusuyla,
gecmis ve gelecekten haber vermesiyle, her okundugunda kulaga hos gelmesiyle
i‘cazdur.1%

Imanin tarifini Allah’m emirlerine teslim olup yasaklarindan kaginmak seklinde yapan
Kuseyri, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalar ile amelin gerekli oldugunu sdyler. Ona
gore kul, sirk ve kiifre diismedigi miiddetce iman dairesinden ¢ikmaz. Imanla Slenler
giinahkar olsa dahi ebedi olarak cehennemde kalmaz, giinahlar1 nisbetinde cezalarini
cektikten sonra cennete gireceklerdir.

Kuseyri, emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinkerin vacip oldugunu savunur.
Kuseyri’ye gore Miisliimanlarin icma1 huccet kabul edilir. Herkes eceli ile 6liir ve
kabir azab1 haktir. Hilafet sirasint mevcut haliyle aktaran Kuseyri, fazilet siralamasinin
da bu sekilde oldugunu sdyler. Hz. Aigse ve Hz. Peygamber (s.a.)’in diger esleri
miiminlerin anneleridir ve Hz. Aise kendine atilan iftiralardan beridir, tertemizdir.*'°
Hakem olayinda Kuseyri, Hz. Ali’nin hakl taraf oldugunu ve Hz. Muaviye’nin hata
ettigini soyler. Ancak bu hatasindan dolay1 Hz. Muaviye fasik olarak nitelenemez.
Sahabiligi inkar edilmez ve durumu Allah’a havale edilir.*'!

Kuseyri, eserin sonunda biitiin anlattiklarinin inanilmasi zorunlu olan dinin temel usul
kaideleri oldugunu ifade etmesiyle, sifilerin itikadi meselelerdeki inang sekillerini
tekrardan ortaya koymustur. Kuseyri’nin bu eserinin el-Fusul fi’l-usil adli eserinden
farki burada konular1 6zet halde aktarmis olmasidir. Ancak el-Fusiil fi’[-usiil eserinde
ele aldig1 konularin neredeyse tamaminin {lizerinde durmus, bu anlayist yinelemistir.
Eser, ehl-i siinnet anlayis1 sifi goziiyle 6zet olarak aktarmasiyla ayri bir dnem
tasimaktadir.

2.4.4. el-Kasidetii’s-siifiyye

109 Kuseyrd, Seldsii resdil li’l-Imam Kugseyri “Liima’ fi'I-Itikad ", 27.
110 A g.e., 28-29.

Ul Ag.e., 30-31.
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Bu eser, sifilerin inang esaslarinin 6zet halde nazmen agiklandig bir akaid risalesidir.
Eser, kirk beyitten olusmaktadir ve manzum olarak hazirlanmistir.}'? Bu tarzda
hazirlanan ilk manzum risalelerden olmasi, esere ayri bir orijinallik katmigtir. Ayrica
eserin misra sonlar1 “Lam” ile kafiyeli oldugundan Kaside-i ldmiyye seklinde anilir.
Kuseyri bu eserini sifilerin zindiklikla itham edilmelerine karsilik bir cevap niteligi
tagimasi icin kaleme aldigini ifade eder. Kasim Samerrai tarafindan 1970 yilinda
Bagdat’ta yayinlanan'!® eser, Tiirkce’ye de terciime edilmistir.!'*

Kuseyri kasidesine dua ciimleleriyle basladiktan sonra tevhide dair agiklamalar
yapacagini bildirir ve eserin gayesini agiklar. Daha sonra alemin huddsii, Allah’in
siibati  sifatlar;, Miisebbihe’nin'®® sifatlar hakkindaki iddialarmma reddiyeler,
ru’yetullah, Kur’an’in o6zelligi, insanin fiilleri, kabir ehlinin durumu, niibiivvet,
insanlarin fazilet durumu ve bidat ehliyle alakali meseleleri ele alir ve eserini bu
sekilde tamamlar.

Kuseyri eserin baginda alemin yaratildigini ve bu yaratilan alemin ebedi ve kadim bir
yaraticiya isaret ettigini belirtir. Ona gore bu alem ile alemin yaraticisi birbirine
benzemez. Zira mahlikatta noksanlik vardir; ancak Allah Teila bundan miinezzehtir.

Allah Teala kadir, alim, hay, miirid, semi‘ ve miibsirdir. O, en kamil sifatlarla

112 Siifilerin bundan baska akaid manzumeleri de bulunmaktadir. Biz burada stfilerin meseleyi
bu sekilde de degerlendirdigini 6rnek olarak gostermek maksadiyla sadece bir eser
tanitmakla yetindik. Erzurumlu ibrahim Hakki’nin meshur eseri “Marifetname”sinden
iktibasla hazirladigi Akaid Manzimesi diger bir Ornektir. Bu eser basilmistir. Bkz.
Erzurumlu Ibrahim Hakki, Akdid Manzimesi, (Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaast,
1326). Eser, Ali Nar tarafindan giiniimiiz Tiirk¢e’sine ¢evrilmistir. Bkz. Ali Nar, Akdid
Risaleleri, (Istanbul: Islami Edebiyat Yayinlari, 2016). 259-270.

£~

113 Kasim Semarrai, “Erbau Resail fi’t-Tasavvuf li-ebi’l-Kasmm el-Kuseyri”, Mecelletii’l-
Mecmai’l-ilmi’l-Iraki, S. 18 (1970), 248.

14 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Akaid Risdleleri “Itikada Dair Ug Risdle”, gev.
Mehmet Saki Cakar, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015).

115 Allah’1 yaratiklara veya yaratiklari Allah’a benzetme sonucunu doguran inanglari
benimsemis gruplara verilen ad. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe” DI4, (istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/156-158.
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nitelenmeye layiktir. Cisimlerde bulunan 6n, arka gibi yonler O’nda bulunmaz ve
herhangi bir mekan O’nu kapsayamaz. O’nun esi yoktur, zannedilmekten yiicedir ve
O, miiminler tarafindan goriilecektir. Kuseyri ayrica Allah Teala’nin, salih amel
isleyenlere miikafat, isyan edenlere ise azabi tattiracagini soyler.

Kuseyri risalenin devaminda hayr ve ser, iyi ve kotii biitiin fiillerin yaraticisinin Allah
oldugunu, insanin irade gostererek bu fiillere yoneldigini sdyleyerek, Cebriyye ve
Kaderiyye’nin gorislerini reddeder. Ona gore kul, ameli bozuk olsa da kiifiir ve sirk
tizere olmadigi miiddet¢e dinden c¢ikmaz. Niibiivvetle ilgili Allah Teala’nin
peygamberler génderdigini, peygamberlerin mucizeleri oldugunu ve Hz. Muhammed
(s.a.)’in degerinin daha tistiin oldugunu belirtir. Clinkii Hz. Peygamber (s.a.) giizel
vasiflarla donanmis; ona sefaat, mirac gibi hak ve nimetler bahsedilmis ve din onunla
kemale ermistir. Hz. Muhammed (s.a.) bir giinesse diger peygamberler ay, O ay ise
digerleri hilaldir. Hilafet siras1 Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
seklindedir ve Hz. Peygamber, asil halifelerinin bunlar oldugunu séyler. Sahabilerin
kotii sozle anilmasmin sakincali oldugunu ifade eden Kuseyri, aralarindaki
tartismalara kars1 soru sormayip siikiit edilmesinin daha dogru olacagini bildirir.

Son olarak bazi uyar1 ve tavsiyelerde bulunan Kuseyri, tesbih ve ta’tile yonelenlere
muhalif olunmasini, Rafizi ve Mu’tezili anlayistan uzaklasilmasini ve miiminlerin
bunu ikrar ederek Allah’a sigmmalar1 gerektigini vurgular.t1®

Goriildiigii iizere Imam Kuseyri biitiin akaid eserlerinde aslinda ayni mevzularin
tizerinde durmustur. Bu durum, sifilerin itikadini, itikadi meselelere yaklasimini
ortaya koymakla birlikte meseleleri ne kadar 6nemsediklerinin de delili niteligindedir.
Kuseyri’nin eserlerindeki tek farklilik ayni konular farkli sekillerde izah etmesi ve
eserinin birinde bazi meselelere delil getirip diger ikisinde 6zet olarak aktarmasidir.
Tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinden Kuseyri’nin bu eserleri, 6zellikle ilk donemde
sGf1 itikadinin ehl-i siinnet istikametinde oldugunun delili niteligindedir.

2.5. Ebu’n-Necib Ziyaiiddin es-Siihreverdi (6. 563/1168)

Ebu’n-Necib Siihreverdi, Biiylik Selcuklu Devleti’nin hiikiim siirdiigii Bagdat’ta

yasamis onemli bir mutasavviftir. 490/1097 yilinda''” Iran’in Cibal eyaletine bagh

18 Kuseyri, Seldsii resdil li’l-imam Kuseyri “el-Kasidetii’s-stifiyye”, 66-68.

17 Siihreverdi’nin dogum tarihiyle alakali farkli rivayetler bulunmaktadir. Bkz. Siibki,

Tabakatii’s-sdfiyyeti’l-kiibrd, C 7, 174; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, C 20, 476.
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Zencan’in Siihreverd kasabasinda diinyaya geldi. Kiinyesi “Ebu’n-Necib”, lakabi ise
“Ziyaiiddin”dir.!*® Nesebi, on {i¢iincii kusakta Hz. Ebubekir’e ulastigindan Bekri ve
Kuresi nisbeleriyle de amilmaktadir.!'® Tasavvuf tarihinin énemli klasiklerinden
Avarifii’I-Madrif adli eserin miiellifi Eb Hafs Omer es-Siihreverdi’nin amcasidir.
Ebu’n-Necib, genglik yillarinda Isfehan’da Ebu Ali Haddad’dan hadis dinledikten
sonra ilim tahsili i¢in Bagdat’a gitti ve Nizamiye Medresesi’ne girdi. Esad el-
Miheni’den (6. 523/1129) fikih, Ali b. Nehban (6. 511/1117) ve Zahir b. Tahir es-
Sehhami (6. 533/1138) gibi alimlerden de hadis dersleri ald1. Aldig1 bu egitimler onun
ziihd hayatina yonelmesinde etkili oldu. O donemde Bagdat’ta bir tekke seyhi olan
amcas1 Vecihiiddin Omer Efendi (6. ?) tarafindan kendisine stfi hirkas: giydirildi.!?°
Ahmed Gazzali’nin (6. 520/1126) sohbetlerine de katilan Siihreverdi, maiset temini
i¢in bir dénem suculuk yapsa da'?! tasavvufla olan irtibatin1 hi¢ koparmadi. Oyle ki
bazi1 zamanlarda halktan uzaklasip uzlet hayati yasayarak biitlin vaktini ibadet ve tiat
ile gecirdi. Daha sonra halkin arasina tekrar dénen Sithreverdi sohbet ve vaazlar verdi.
Insanlarin  Siihreverdi’ye olan muhabbetinin artmasi, etrafinda kalabaliklarin
olugsmasini sagladi. Daha sonra Siihreverdi, miiritleriyle birlikte Dicle nehrinin
kenarinda bir ribat yaptirdi ve oraya yerlesti.

Stihreverdi, gelen teklif iizerine 545/1151 yilinda Nizamiye Medresesi’ne bas
miiderris oldu. Burada hadis ve fikih dersleri okuttu. Ancak Abbasi halifesi ve Irak
sultaninin arasindaki gerginlik sultanin vefatina sebep olunca Siihreverdi medreseyi
birakmak durumunda kaldx.

Siyasi calkantilarin ortasinda kalan Siihreverdi, bunlarin etkisiyle 557/1161 yilinda
ziyaret maksadiyla Kudiis ve Sam’a dogru hareket etti. Hacli seferleril?? sebebiyle
Kudiis’e giremeyen Siihreverdi Sam’da kalip burada bir donem ders verdi. Sam’da

bulundugu siire boyunca Suriye atabeki Nureddin Mahmud Zengi kendisine biiyiik

U8 {bn Hallikan, Vefayatii'I-A 'ydn, thk. Ihsan Abbas, C 3, (Beyrut: Darii’s-Sadir, 1978), 204.

119 Resat Ongoren, “Ebii’n-Necib Siihreverdi” DI4, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/35-
36.

120 Ongoren, “Ebii’n-Necib Siihreverdi”, 35-36.

121 Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif, trc. Hasan Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, C 1,
(Istanbul: IBER Yayincilik, 2022), 30.

122 Isin Demirkent, “Haglhilar”, DA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/525-546.
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saygl gosterdi. 563/1168 yilinda Bagdat’a geri dondii ve ayn1 yil burada vefat etti.
Dicle’nin kenarinda yaptirmis oldugu ribata defnedildi.

Siihreverdi’nin fakihlik ve muhaddislik yonii olsa da daha ziyade mutasavvif olarak
bilinir. Halk arasinda bazen sarikli ulema kiyafetiyle bazen de sifi hirkasiyla dolastigi
aktarilmistir. Etrafindakilere once zahiri ilimleri tahsil ettirmis daha sonra tasavvufa
dair eserler okutmustur. Siithreverdi’nin yasadigi donemden sonra gerek kendinin
gerekse eserlerinin birgok kisi ve tarikat iizerinde etkili oldugu sdylenebilir.'?

2.5.1. Adabi’l-Miiridin

Siihreverdi, ¢alismamiza dahil ettigimiz Adabii’I-Miiridin adli eserinin basinda
stfilerin itikadla ilgili ittifak ettikleri goriiglerinden, stfilerin uymalar1 zaruri edep ve
erkandan ayrintili ve diizenli olarak bahseder. Eserde, tasavvuf yoluna giren birinin
hayatinin neredeyse her aninda uymasi gereken kurallar ve edep kaideleri diizenli bir
sekilde islenmistir. Eser, yirmi dokuz fasildan meydana gelmektedir. Eserde, ziihd,
fakr, melamet, keramet gibi bazi kavramlarin agiklamasinin yani sira haller ve
makamlar ele almmistir. Miiellif, eserinde islam ulemasini boliimlere ayirmis ve

bunlarin vazifelerinden bahsetmistir.1?* flmin fazileti, sathiyye, akil gibi meselelere de

123 Siihreverdi ile aymi yiizyil iginde vefat etmis 6nemli bir sifi Ayniilkudat el-Hemedani’dir.
(6. 525/1131) Donemin sufi itikadina isaret etmesi bakimindan Hemedani’nin Ziibdetii'I-
hakdik fi kesfi’d-dakdik adli eseri onem arz etmektedir. Zira geng yasta katledilen
Hemedani, devrinin 6nemli mutasavvif ve kelam alimleri arasinda zikredilmektedir. Bu
eserini heniiz yirmi dort yasindayken birkag giin gibi kisa bir siirede yazdigini belirtmistir.
Eserinde Allah’in zati, sifatlari, isimleri, bunlar arasindaki farki, Allah’in ciizleri bilip
bilmemesi, niibiivvet ve ahirete dair meseleleri islemistir. Eserin 6nemli 6zelliklerinden biri
de sifilerle filozoflarin s6zlerinin Kkarsilagtirarak kaleme alimmis olmasidir. Yazma
niishalar1 da bulunan eser, nesredilmistir. Iki ayr1 Tiirkge terciimesi bulunmaktadir. Bkz.
Ayniilkudat el-Hemedani, Ziibdetii 'I-hakdik fi kesfi 'd-dakdik, (Paris: Dar Byblion, 2005);
Ayniilkudat el-Hemedani, Hakikatlerin Ozii, ¢ev. Ahmet Kamil Cihan, d. (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016; Ayniilkudat el-Hemedani, Dini
Hakiatlerin Esast, ¢ev. Abdiirrahim Alks, (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2020).

124 Siihreverdi, Serric’in yolunu izleyerek ulemay: “hadisgiler, fakihler ve stfiler” olarak ii¢

gruba ayirmistir. Ayrica ona gore Islam aliminde olmazsa olmaz ii¢ temel 6zellik olmalidir.
Bunlardan ilki Allah’m kitabina tutunup sarilmak, ikincisi peygambere ittiba etmek
liglinciisii ise sahabenin yolundan gitmektir. Bkz. Ebu’n-Necib Siihreverdi, Ababii’l-

miiridin, (Kahire: Darii’l-Vatani’l-Arabi, ts.), 32-33; Ayn1 tasnifi Serric, Sithreverdi’den
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temas eden Sihreverdi eserin devaminda ve genelinde shfilerin edeplerinden
bahsetmistir.

Siihreverdi’nin eserin ilk kismini sGf1 itikadina ayirmis olmasi, bu eseri ¢alismamiza
dahil etme sebebimiz olarak sodylenebilir. Zira eser bu yoniiyle Keldbazi’nin et-
Taarrufuna benzemektedir. Siihreverdi boliimlere baslarken bir ayet ya da bir hadis
zikreder ve devaminda evliya menkibelerinden bahseder. Bu durum eserin referans
aldig1 kaynaklar1 gostermesi bakimindan énemlidir. Zira eserde anlatilan konularin
basinda ayet ve hadislerin bulunmasi, stfiyane inanis ve yasayisinin pratik
uygulamada Kur’an ve siinnete dayandigini gostermektedir. Eser, Farsca ve
Ingilizce’nin yaninda Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.%°

Stihreverdi, ele aldigi itikadi konulari Es’ari kelamimin goriisleri dogrultusunda
degerlendirir ve Allah’n birligi, zati, sifatlari, istiva, niizll, Kur’an’in yaratilmishigi,
ru’yetullah, kullarin fiilleri ve hilafet gibi konulara temas eder. Allah’in tekligi, esinin
ve benzerinin olmadig1 hususlarinda stfilerin ittifak ettigini belirtir. Ebu’n-Necib’e
gore Allah Tedla cevher degildir; zira cevher uzayda yer kaplar. Araz degildir; zira
araz iki zamanda varligini siirdiiremez. Cisim degildir; zira cisim parcalarin
birlesmesiyle meydana gelir. Isaretler O’nu belirleyemeyecegi gibi, fikirler O’nu
kusatamaz. Allah, vehimde tasavvur edilen ne varsa onlarin hilafinadir. O’na
“nerede?”, “nasil?”, “ne zaman?” gibi sorular sorulamaz. O’nun herhangi bir seyi
yapmasinin illeti olmadig1 gibi zat1 i¢in keyfiyet, fiili i¢in de teklif s6z konusu
degildir.1%

Stihreverdi, stfilerin temsil ve ta’tile diigmeden Kur’an ve hadislerde zikredilen yiiz,
el, isitme ve gorme gibi ifadelerin sahih ve sabit oldugu konusunda ittifak ettiklerini

belirtir. Stifilerin istiva hakkindaki goriislerini ise Malik b. Enes’in soziiyle!?’ cevaplar

yaklagik iki asir once yapmistir. Burada hadisciler, fakihler ve tasavvuf erbabimi Allah’in
vahdaniyetine sahitlik eden, peygamber varisi olmaya layik kimseler olarak nitelemistir.

Serrac, el-Liima’, 22.

125 Ebu’n-Necib Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin “Yol Ahlaki”, g¢ev. Siileyman Gokbulut,
(Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2014).

126 Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, 15-16.

127 Malik b. Enes istiva hakkinda soyle dedigini aktarir: Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldir.
Ona iman vaciptir, hakkinda soru sormak bid’attir. Bkz. A.g.e., 17.
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ve niizil konusunda da boyle diisiindiiklerini ifade eder. Kur’an’in Allah’in kelami
oldugunu ve mahluk olmadigini, stifilerin de ittifakinin bu sekilde oldugunu sdyler. O,
Kur’an’in mushaflarda yazildigini, dillerde okundugunu, kitabet ve tilavete
basvurmaksizin kalplerde mahfuz bulundugunu aktarir. Ayrica, Allah Teala’nin
cennette gozle goriilmenin caiz oldugunu ve sifilerin bu konuda ittifak ettiklerini
bildirir.

Siihreverdi’ye gore Kur’an’da zikredilen ve Hz. Peygamber (s.a.)’in bildirdigi cennet,
cehennem, havz, sefaat, sirat, mizan, kabir azabi, Miinker ve Nekir’in sorgusu ve
Olimden sonra dirilme gibi konular haktir, cennet ve cehennem baki olarak
yaratilmigtir. Orada nimet ve azap vardir. Siithreverdi, biiylik giinah isleyenlerin ebedi
cehennemlik olmadigini, glinahi nispetinde cehennemde kalacagini ve stfilerin de bu
sekilde ittifak ettigini aktarir.

Stihreverdi, Allah Teala’nin kullar1 yaratti1 gibi onlarin fiillerini de yarattigini ifade
eder. Sirk gibi katiiliikler de dahil biitiin bunlarin hepsi bir kaza ve kadere bagl olarak
gerceklesir. Ancak Allah Teala bu kétiiliiklerden razi olmaz; riza baska irade baskadir.
Stihreverdi’ye gore 1yi veya kotii farketmeksizin miimin olan birinin ardinda namaz
kilinabilir. Stfiler, hilafetin Kureys’ten oldugu ve hi¢ kimsenin bu konuda ¢ekisme
hakkina sahip olmadigi konusunda ittifak ederek; indirilen kitaplara, gonderilen
peygamberlere iman etmislerdir. Onlara gore peygamberler insanliin en hayirlilaridir.
Hz. Peygamber ise en faziletli ve son peygamberdir.'?8 Fazilet siras1 daha sonra hilafet
sirasmna gore devam eder ve onlardan sonra Asere-i Miibessere gelir.'?® Siihreverdi,
Asere-i Miibessere’den sonra en hayirli olanlarin Hz. Muhammed’in sahabeleri,
bildikleriyle amel edenler ve insanlara en faydali olanlar oldugunu belirtir.:*
Sithreverdi’nin ifadelerine gore sifiler, meleklerin insanlardan daha faziletli olup
olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Ancak sifilere gore peygamberler meleklerden
daha faziletlidir. Bununla beraber melekler arasinda da fazilet dereceleri vardir.

Stfilere gore helali talep etmek farzdir. Zira Allah Teala kullarinin helale

128 Geleneksel anlayista peygamber “mucize ile desteklenmis kimse” olarak tammlanir ve
mucize peygamberin elgiliginin delilidir. Ancak Siihreverdi peygamberligin delilinin

mucize degil, irsal (peygamberin el¢i olarak gonderilmesi) oldugunu soyler.
129 Bunun, ehl-i siinnet anlayisin genel tutumu oldugu sdylenebilir.

10 A g.e., 18-19.
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yonelmelerini istemistir. Miiellifin 6zellikle bu konudaki tutumu, sifi hassasiyetinin
ve titizliginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Siihreverdi’ye gore iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve uzuvlarla amel etmektir. Tkrari
terkeden kafir, tasdiki terk eden miinafik, ameli terk eden ise fasik olur. insanlar iman
hususunda derece derecedirler. imanda istisnanin (insallah miiminim demenin) kisinin
kalbinde siiphe uyandiracaksa caiz olmadigim soyler. Ancak “Insallah Mescid-i
Haram’a emin bir sekilde gireceksiniz "' ayetinden yola ¢ikarak siiphe dogurmayan
durumlarda bunun caiz olabilecegini ifade eder.!

Stihreverdi eserinin ilk faslimi sGfilerin iizerinde ittifak ettigi inan¢ konularim ele
alarak tamamlamistir. SGfi bir miellifin sifilere yol gostermesi ve bu yolun
inceliklerini anlatmasi i¢in kaleme aldigi eserine iizerinde ittifak edilen inang
esaslartyla baglamasi, stfilerin itikadi meselelerdeki tutumunu géstermesi bakimidan
onemlidir, denilebilir. Zira Siihreverdi, ele aldigi meseleleri Kur’an ve siinnetle
delillendirmis, sGfi ziimrenin siinnet ehlinin yolunda olduguna isaret etmistir.
Meseleleri Es’ari anlayisa uygun olarak izah eden Siihreverdi, kullandigi bazi
terimlerle bunu gostermistir.%

2.6. Ebw’l Kasim Abdurrahman b. Yusuf el-Licat (6. 599/1202-1203)

Yusuf el-Licai tasavvuf tarihinin golgede kalmis sufilerinden biridir. Asil adi
Abdurrahman, nisbesi el-Licai, kiinyesi ise Ebu’l-Kasim’dir. Magrib’in kuzeyinde yer
alan Licaye isimli bir daga nisbetle bu sekilde anilir.!3* Licai nisbesiyle anilan baska
bir alim daha vardir; ancak onun adi Abdurrahman b. Siileyman el-Licai’dir.%® Yusuf

el-Lica’nin nisbesi baz1 kaynaklarda o donemin meshur sehirlerinden!®® Bicaye!®’

olarak zikredilmistir. Ancak nisbesi Bicai degil, Licai’dir.

131 Fetih, 48/27.
132 A g.e., 20-21.
133 ftikadi goriislerinin detay igin bkz. Cagfer Karadas, Sifi [tikdd:, 71-79.

134 Adem Catak, Magrib li Siifi “Abdurrahman b. Yusuf el-Licdi”, (Istanbul: Kalem Yayinlari,
2016), 30.

135 K ehhale, Mu cemii’I-Miiellifin, C 5, 139-140.
136 fbrahim Harekat, “Bicaye”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/128-129.

137 Hayreddin Zirikli, el-4’lam, C 3 (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’1-Melayin, 1990), 342.
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Licai’nin dogum ve 6liim tarihiyle ilgili kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak 599 tarihinde Kutbu’l-Grifin adli eserinin sonuna ferag kaydi'®® koymasi bu
tarihten sonra vefat ettigini gostermektedir. Lical, Muvahhidler doneminde yagsamis
ve devletin halifeligini iistlenen ii¢ hiikiimdar ile ¢agdastir.’*® Elde edilen bilgiler
neticesinde Licai’nin Halife Yakub el-Mansir déneminde vefat ettigi anlasilmakta ve
tiirbesinin Licaye daginda oldugu bilinmektedir.4

Lical’nin yetisme tarzi ve aldigi egitimle alakali da detayl1 bilgiler mevcut degildir.
Ancak iyi bir egitim aldigi, 6nce zahiri ilimleri tahsil edip daha sonra manevi ilme
yoneldigi anlasilmaktadir. Eserlerinde zahir ulemasinin goriislerini elestirmesinin
bundan kaynaklandigi sdylenebilir. Licai’nin ilmi ve tasavvufi yoniiniin gelismesinde
Imam Gazzali’nin etkisi oldugu anlasilmaktadir. Zira Licai, Gazzali’nin eserlerinden
faydalanmus, ondan nakillerde bulunmustur.*4*

Kaynaklarda Licai’nin bes eseri zikredilmistir.'¥> Bunlar Kutbii'I-drifin, Semsii’l-
kuliib, Semailii’l-husis, Tebsirii’l-kuliib ve Mehaccetii’s-sa’dde’dir. Adem Catak,
Licai ile ilgili yaptig1 calismada bu eserlerden bahsetmis, eserlerle ilgili agiklamalarda
bulunarak mevcut niishalarim gostermistir.1*® Licai’nin eserleri kendi doneminden
uzun yillar sonra bile okunup istifade edilerek, etkisini devam ettirmigtir.'4*

[lim ehli arasinda Licii’nin eserlerinin bulunmasi, eserlerinin kiymeti ydniinden

onemlidir. Inceleyecegimiz eseri Kutbii'l-Arifin’dir. Eserin ilk kismi Es’ari kelam

anlayisini sifi goziiyle izah etmektedir. Eser, 2001 yilinda Muhammed ed-Dibaci

138 Eserlerin sonuna konulan, istinsahla ilgili not. Bkz. Orhan Bilgin, “Ferag Kaydi”, DI4

(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/354-356.

139 Abdurrahman b. Yusuf el-Licai, Kutbii'I-Grifin fi lI-akdidi ve t-tasavvuf, thk. Muhammed

ed-Dibaci, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 2001), 5.

140 Hasan el-Yasi, el-Muhddardat fi’l-edeb ve’l-luga, thk. Muhammed Hacci, C, 1 (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982), 268.

Y Lical, Kutbii’l-drifin fi’l-akdidi ve 't-tasavvuf, 92.
142 Zirikli, el-A’lam, 342.
143 Catak, Magrib’li Sifi “Abdurrahman b. Yusuf el-Licdi”, 33-46.

144 Hasan el-Ysi, el-Muhddardt fi’I-edeb ve’l-luga, 268;
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tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. Ulkemizde Licai ile ilgili pek fazla ¢alisma
bulunmamakla birlikte 2020 yilinda yiiksek lisans ¢alismas1 yapilmustir.t4

2.6.1. Kutbu’l-arifin

Kutbu’l-drifin, miellifin tasavvufl ve itikadi goriislerini anlattigi eseridir. Eserin
ismindeki “kutub” kelimesinin liigatte iki anlam1 vardir. Ilki, bir seyin 6zii ve temeli
ikincisi ise Kutup Yildizr’dir.}*® Buradan hareketle LicAi’nin eserini bu sekilde
iIsimlendirmesinin manidar oldugu sdylenebilir. Zira eserine bu ismi vermekteki
maksadinin, sifilerin islerin temelini izah ettigi, bu yola gireceklere dogru yolu
gosterecekleri ve bdylelikle 6nlerini aydilatacak oldugu diisiiniilmektedir.**” Kutbu 'I-
arifin, baz1 kaynaklarda bu ismiyle geger.}*® Ancak eseri tahkik eden Dibaci, eseri
Kutbu’l-arifin  fi’l-akdidi ve’t-tasavwuf diye isimlendirmistir.}*® Eserin Tiirkge
terciimesi de yapilmistir.t>

Licai, eserini ii¢ kutba (boliime) ayirmis ve her kutbu ayr1 ayri agiklamistir. Eserin ilk
kutbu itikadi meselelere ayrildigindan ¢alismamiza konu edecegimiz kisimdir.
Lical’nin itikadi meseleleri ele almasi, i¢inde yasadigi dénem itibariyle tasavvuf ve
kelam ilminin birlikteligini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Zira Licai, tasavvufl
meseleleri izah ederken de Es’ari’nin itikadi goriislerinden faydalanmustir. Eserin
miiellifinin sifi bir zat olusu, eserin sGfi itikadina isaret etmesi bakimindan 6nemli
oldugu soylenebilir. Licai ilk kutupta itikadi meselelerden, ikinci kutupta nefs, nefsi
tanima ve riyazet ile ilgili meselelerden tliglincii kutupta ise batini meseleler ve manevi
sirlardan bahseder.

Itikadi meselelerden bahsettigi ilk kutba Licai, kulun bilmesi gereken vaciplerin ilkinin

marifetullah oldugunu sdyleyerek baslar. Daha sonra mahlikati akilli canlilar, akilsiz

15 Omer Aziz Giizel, “Abdurrahman b. Yusuf el-Licai ve Kelam Anlayis1”, (Yaymlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi. Selguk U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020).
146 Tbn Manzfr, Lisdnii’I-arab, C. 1 (Beyrut: Daru’s-sadur, ts.), 682.
YT Catak, Magrib’li Sifi “Abdurrahman b. Yusuf el-Licai”, 33.
148 Hasan el-Ysi, el-Muhddardt fi'l-edeb vel-luga, 268.

149 Bkz. Abdurrahman b. Yusuf el-Licai, Kutbii'l-drifin fi’l-akdidi ve t-tasavuf, thk.
Muhammed ed-Dibéci, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 2001), 3.

150 Adem Catak, Abdurrahman b. Yusuf el-Licdi’'nin Kutbu'l-arifin fi’l-akdidi ve t-tasavvuf

Isimli Eseri “Terciime ve Tahlil”, (Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2022).
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canlilar ve idrakten yoksun cansiz varliklar olarak {ice ayirir. Ona gore biitiin akilli
varliklar bir araya gelseler ve basit bir canli yaratmaya caligsalar bunu basaramazlar.
Hatta bu varliklar, insana bahsedilen gérme kabiliyetini idrak etmeye ¢aligsalar bunda
da basarili olamazlar. Akilli varliklarin bundan aciz olusu akilsiz ve cansiz varliklarin
acziyetine de delil olmaktadir. Dolayisiyla yaratma ve yaratilanlarin keyfiyetini idrak
konusu sadece Allah Teala’ya mahsustur.

Varliklar ezeli ve muhdes olmak iizere iki kisimdir ve Allah Teala disindaki biitiin
varliklar muhdestir. Sonradan yaratilanlarin varlig1 bir seyle mukayyet, bir hale tahsis
ve bir yerde olmayla ilintilidir. Ancak Allah Teala bunlardan miinezzeh oldugundan
kadim olan tek varlik O’dur. Ona gore Allah, yarattiklarinin sifatlariyla sifatlanmaktan
yiicedir ve yarattiklarinin iizerinde mutlak tstiinliik sahibidir. Allah Teala’nin bu
listiinliigii ise celal, kemal, azamet, izzet ve iktidar sifatlarinin geregidir.!

Lical, hareket ve sliklinun, arazlarin cisim ve cevherlerin ardi sira gelmesiyle
olustugunu ifade ederek Allah Teala icin hareket etme ve sakin olma hallerinin
diisiiniilemeyecegini  sOyler.  Cevhere  dokunulabileceginden ve  arazin
hissedilebileceginden yola ¢ikarak Allah Tealda’nin cevher ve araz olmadiginin da

altim1 gizer. Allah’1 hayal etmek, bir seylere benzetmek,?

zihinde sekillendirmek
imkansizdir. Clinkii Allah Teala’nin sifatlar1 hayalden, benzetmeden ve zihinde sekil
vermeden farklidir. O, sifatlarinin niteligi bakimindan yarattiklarina asla benzemez.
Allah’mn esi, benzeri, ortagi da yoktur ve buna muhtag da degildir. O’na zaman ve
mekan izafe edilemez. Allah Teala’nin zulim ve haksizlik yaptigi da disiiniilemez.
Zira Allah, bir bagkasinin miilkiinde tasarruf etmis veya baskasinin hakkina tecaviiz
etmis degildir. Miilk Allah’mdir ve mutlak iktidar sahibi O’dur.!®3

Licai daha sonra Allah Teala’nin zati ve subiti sifatlarini tafsilathi bir sekilde izah
ederek biitiin sifatlarinin muhdes degil kadim oldugunu belirtir. Akil ve vehim Allah’in

sifatlarin1 kavramaktan ve idrak etmekten acizdir. Cilinkii aklin bir sinir1 vardir ve akil

L ALg.e., 44-45.

152 Licai, mahlukati aydinlatan giines, ay ve yildizlarin isiklarinin yaratildigini ve 6diing nurlar
oldugunu ancak Allah Teéala’nin bu 151k kaynaklarinin hi¢biriyle aydinlanmaya ihtiyacinin
olmadigim soyler. Boylelikle mahlukata benzemedigini ve tesbih edilemeyecegini ifade
eder. Bkz. A.g.e., 47.

1588 A g.e., 48-50.
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bu smir1 gegcemez. Allah hakkinda “Nasil?”, “Ne?”, “Ne zaman”, “Nerede?” gibi
keyfiyet ilham eden sorular sorulamaz. Allah’in nerede ve nasil oldugunu ne bir
melegin ne de bir insanin bilmesi miimkiin degildir.

Licai’ye gore Allah Teala sonradan yaratilan higbir seye hulil etmez. O’nun zat1 higbir
seye yakin olmaz ve hi¢bir sey O’na yaklasamaz. Allah Teala’nin yakinhig fiziksel
degil, ikram ve seref vermesiyledir. O’nun rahmeti, liituftur. Gazabi1 ise uygulamis
oldugu bir adalettir. Lical ayrica giinah isleyip kul olmanin gereklerini terkederek
Allah Teala’nin rahmetine giivenmenin, faydali bir is olmadigim1 ve laneti
gerektireceginin altini ¢izmistir.1>*

Allah Teala mahlukatla ilgili diizenlemeleri ezeli ilmiyle takdir etmistir. Bu sebeple
kulun basina ezelde takdir edilenden baska bir sey gelmez. O, ezeli ve kadim olan
Kur’an’in hakiki manada Allah’in kelami oldugunu sdyler. Lical’ye gore Kur’an
mahluk, harf veya ses degildir. Tilavet ve kiraat, Allah’in kelam1 degildir ancak ona
delalet eder. Tilavet ve kiraatin Allah’in kelamina nispet edilmesini golgenin esyaya
nispetine benzetir.

Licai, istiva meselesinin keyfiyeti hakkinda ¢ok diistinmenin dogru olmadig1 ve buna
oldugu gibi iman etmenin daha isabet olacagi kanaatindedir. Zira Rubiibiyet sifatlar
hakkindaki vehimlerin kalplerde kiifrii meydana getirecegini sdyler. Ayrica Allah’in
istivasinin cismiyle degil otorite ve iktidariyla oldugunu ve O’nun istivasinin hulilden
miinezzeh oldugunu belirtir.'>®

Daha sonra gamam meselesine’®® temas eder. Bu konuda mezkir ayetin iki tiirlii
anlagilabilecegini ve Allah Teald’nin kiyamet giinii meleklerle birlikte buluttan
golgeler icinde gelecegi vehminde bulunan kimselerin baska tanriya secde etmis

sayilacaklarini sdyler. Necva meselesinde,' insanlara yaklasmadan onlarm iglerinde

158

olan1 ve bitiin sirlarin1 bildigini aktarir. Meci’ konusunda™®° ise zatinin degil

hiikmiiniin gelecegini ifade eder. Bu diisiince ve izahlarinda Allah Teala’y1r muhdes

54 A.g.e., 55.

1% Ag.e., 57-58.

156 Bkz. el-Bakara, 2/210.
187 Bkz. Miicadele, 58/7.

158 Bkz. Fecr, 89/22.
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varliklara benzemekten tenzih eder. Allah Teala nin varliklara huldl etmekten askin ve
yiice oldugunu yineler.

Ru’yetullah konusunda miiminlerin cennette Allah Teald’y1 goreceklerini soyler. Ona
gore kulun Allah’1 gérmesi hem bag hem goniil goziiyle olacaktir. Allah Teala’nin esi
ve benzeri olmadigini gibi herhangi bir renkle nitelenmesi de s6z konusu olamaz.
Allah; kulaga ihtiya¢ duymadan isitir, géze muhta¢ olmadan goriir ve el kullanmadan
yaratir. Nasslarda bildirilen elin, Allah’in kudreti olarak yorumlandigini ifade eder.t*
Itikadi meseleleri ele aldig1 birinci kutbun son kisminda tenzih meselesine temas eder
ve boliimii tamamlar. Izahim1 yaptig1 meselelerin tahsil yoluyla &grenilebilecegini
ancak bu konularin batiini sadece ariflerin kesfedebilecegini de vurgular.*®® Licai’nin
ele aldig1 konularin tamamina getirdigi yorumlarda siinnet ehlinin ¢izgisinde oldugu
gbzlemlenmektedir. Bu durum da bir stfi olarak Licai’nin hem durdugu yeri hem de
itikadi konularda stfi anlayig1 gostermesi bakimimdan 6nemli oldugu sdylenebilir.
Stfilerin itikadi meselelere yonelimlerini ele alarak bagladigimiz ve sifi itikadina

isaret etmek adina Siihreverdi Oncesi bazi sifilerin akaid risdlelerini isledigimiz bu

bolimu bu eserle tamamladik.

¥ Ag.e., 61

160 A g.e., 64.
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UCUNCU BOLUM
SUHREVERDI’NIN I’LAMU’L-HUDA VE AKIDETU ERBABI’T-
TUKA RISALESI

Bu béliimde Sihabiiddin Siihreverdi’nin kisaca hayatina, [’lamii’l-hiidd ve akidetii

161 aserin

erbabi’t-tiikd adli risdlesinin metnine, yaptigimiz Tiirkce terciimesine,
tahliline ve Kelabazi’nin et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf adli eseriyle
mukayesesine yer verecegiz.

3.1. Ebd Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234)

Dogum tarihi kaynaklarda 539/1145 olarak gecen, pek cok alim ve stifinin yetistigi bir
aileye mensup olan Sihabiiddin Siihreverdi, Iran’m Cibal eyaletinde Zencan’a baglh
Siihreverd kasabasinda diinyaya geldi. Eba Hafs ve Ebt Abdullah kiinyeleriyle meshur
oldu. Seyhii’s-Siiytih, Seyhii’l-Arifin lakaplartyla tanindi. Soyu Hz. Ebubekir’e
dayandigindan el-Bekri, el-Kuresi, et-Teymi nisbeleriyle anildi. Hz. Ebubekir’in
soyundan gelmesiyle Hz. Mevlana ile akraba kaydedildigi de oldu.*®?

Kiigiik yasta babasin1 kaybeden Siihreverdi, on alti yasina kadar dogdugu
memleketinde kaldi ve ilk egitimini burada aldi. Daha sonra ikinci memleketi Bagdat’a
gitti. Burada amcas1 Ebu’n-Necib es-Siihreverdi vefat edene kadar ondan, amcasinin
vefatindan sonra farkli listatlardan dersler okudu. Siihreverdi ilk olarak amcasina, daha
sonra Abdiilkadir Geylani’ye (6. 561/1165-66) intisap etti.

Stihreverdi oncelikle kelam ilmine meyletse de Abdiilkadir Geylani’nin tavsiyesiyle

bu diistincesinden vazgecti. Abdiilkadir Geylani’nin ve amcasinin vefat1 iizerine seyh

aramak lizere Basra’ya gitti. Orada bir slire Abdullah el-Basri’nin sohbetlerine devam

161 Terciime’de Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 3260°a kayitli yazma niisha ile mukayese ederek

Dr. Aise Yusuf Mennai’nin Beyrut-Daru’l-Havi’de basilan tahkikli nesrini kullandik.

Terclime esnasinda metne katki saglayacak muhakkik dipnotlarina yer verdik.

162 Ahmed Eflaki, Menakibii’I-arifin, nsr. Tahsin Yazici, C 1, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1976), 45.
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eden Siihreverdi’nin Basra korfezinde “Abdal” diye anilan erenlerle ve Hizir’la
sohbette bulundugu aktarilir.'%®

Siihreverdi ilim tahsilinden sonra bir siire halvet hayati yasadi. Yas1 kemale erdiginde
amcasinin Dicle nehri kenarindaki tekkesinde vaaz ve irsada basladi. Etkili hitabeti ve
giizel diksiyonu sayesinde kisa zamanda genis bir muhatap kitlesine sahip oldu. Oyle
ki devletin list kademelerinden insanlar kendisine hiirmet ve muhabbet beslemeye
basladi. Hatta baz1 kaynaklarda donemin halifesi Nasir’in onu kendi yaptirdigi tekkeye
seyh olarak atadigi, bir ise karar vermeden 6nce Siihreverdi’ye muhakkak danistigi ve
ona intisap ettigi aktarilir.164

Siihreverdi, yasadigi donemde halife yaninda biiyiik bir mevki-i itibara sahip oldugu
gibi kendine bagli bulunan miiridleri vasitasiyla diger Miisliman memleketlerde de
saygin ve dnemli bir yer edindi.'®® Bu durumu iyi gézlemleyen halife Nasir, zayiflamis
durumda olan Bagdat yonetiminin otoritesini gili¢clendirmek, ortaya c¢ikan fitneleri
bastirmak ve civar islam devletleriyle sulh ve dostluk maksadiyla Siihreverdi’yi zaman
zaman el¢i olarak farkli iilkelere gonderdi. Boylelikle Siihreverdi bir dizi devlet
baskaniyla goriisme imkani elde etti. Misir’da bulunan Eyyiibi sultan1 el-Melikii’l-
Adil (6. 615/1218), Harezmsah sultan1 Aldeddin Tekis (6. 596/1200), Selguklu sultan:
I. Alaaddin Keykubat (6. 634/1237) bunlardan bazilaridir. Buna karsilik halife Nasr,
Stihreverdi ve ailesi i¢in biiylik bir hankah, hamam ve biiylik bir bahgesi olan kiilliye
insa ettirdi.6®

Siihreverdi, tarikatlarin tesekkiil etmeye basladig1 donemde yasadi. Bu sebeple tarikat

kurucularmin neredeyse tamamiyla cagdas oldugu sdylenebilir. Oyle ki

163 Hasan Kamil Yilmaz, “Sehabeddin Siihreverdi”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/40-42.

164 Siibki, Tabakatii's-Safiyyeti’l-kiibrd, C 8, 339-340.

165 Adem Catak, “Sihdbeddin Siihreverdi, Hayati, Eserleri ve Tasavwuf Anlayisi”,
(Gilimiighane: Afsar Matbaasi, 2012), 23.

166 Kamer el-Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi Hayati, Eserleri, Tarikati, gev. Tahir Ulug
(Istanbul: insan Yayinlari, 2004), 33.
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Stihreverdi’den tarikat hirkasi giyen ve huzurunda tevbe eden miiridlerin sayisinin
binlerle ifade edildigi aktariimaktadur.®’

Siihreverdi, dmriiniin son yillarini kendisini ziyarete gelenlerin sorunlarini dinleyerek
bunlar1 halletmekle gecirdi. Vefatina yakin bir zamanda gozlerini kaybetti ve kotiiriim
oldu. Ancak Cuma vaazlarini ve miritleriyle ilgilenmeyi ihmal etmedi. Nitekim 1235
yilinda Bagdat’ta vefat etti ve tekkesine defnedildi.'®® Siihreverdi’nin bu tekkesi daha
sonra Selguklu emiri Celaleddin Karatay’in yeniden insa ettirmesiyle ziyaretgah haline

geldi.t6°

167 Detayli bilgi igin bkz. Adem Catak, “Sihdbeddin Siihreverdi, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayisi”, 27-32.

168 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i eviiyd, C 1, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006), 242.

169 Alexander Popovic, Gilles Veinstein, Islam Diinyasinda Tarikatlar, gev. Osman Tiirer,
(Istanbul: SOf Yayinlari, 2004), 454-455,
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3.2. Eserin Arapg¢a Metni
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3.3. Eserin Terciimesi

TASAVVUF EHLININ AKIDES]I

Rahman ve Rahim Olan Allah’1n Adiyla

Salatu selam, Efendimiz Muhammed’e (s.a.), onun aile efradina ve ashabina olsun.
Tiim medh i senalar Allah'a aittir. O ki, muhabbet ehlinin gozlerinden basiretsizlik
perdesini kaldirmis; onlari, segtiginin (Peygamberimizin) nuruyla en dogru hidayet
yoluna ulagtirmis; en dogru yolu takip etsinler diye diinyadan el etek c¢ekenlerin
nefislerini diinyaya meyletmekten armndirmig; kotii kaprisleri yliziinden yoldan
sapmaktan kalplerini dogru itikatla korumus ve onlart ar1 duru bilgi pinarlarina
eristirmistir. Boylece siiphe ve inat unsuru iclerinden sokiip alinmis, yiizlerinde
marifet nimetinin nurunu ve istedigini elde etmenin sevincini gérecegin ve onlara
yardim olacak sekilde, muglak ilimler kevserinden idrak kadehleri doldurulmus ve
onlar hakkinda “Iste bu, bizim verdigimiz nimettir. Sonsuza kadar bitip tiikenmez.”*"°
diye nida edilmistir. Bahsettigi isabet dolayisiyla O’na hamd eder, rizasindan
uzaklagmay1 gerektiren fiillerden bizi alikoydugu i¢in ona siikrederim. Ebediyen ve
nuru daimi olacak sekilde sehadet ederim ki, tek ve ortagi olmayan Allah’tan bagka
ilah yoktur ve yine sehadet ederim ki, Muhammed (s.a.) onun kulu ve tim besere
gonderilmis elgisidir. Allah’in rahmeti, saygin ve serefli aline olsun.

Sonra:

Ben Mekke’de miicavir iken -Allah oray1r muhafaza etsin ve serefini artirsin- bir
Miisliman kardes Kabe-i Muazzama’y1 tavaf ederken, benden kendisine uyulacak
sahih bir akide kitab1 yazmamu istedi. Bu hususta bundan 6nce de bagskalari tarafindan
ricada bulunulmus fakat bu istegi kabul etme noktasinda i¢im rahat olmamisti. Ta Ki,
bu kardesin talebi geldi ve i¢cimde bu talebe olumlu yanit buldum. Sonra Mekke’de
vaktin ¢ok degerli olmasi, insan bir kisim vaktini yeme, icme ve zaruri ihtiyaglartyla
ilgilenmeye harcarken; namaz, tilavet ve tavaf disinda bir seyle mesgul olmanin nadir
olusu sebebiyle biraz durdum. Ancak Miisliiman kardesin talebinin hakkiyla yerine
getirilmesi gerekiyordu.

Sonra anladim ki, ben hedef ipini serberst birakirsam, muhtemelen nefsim rahatlar ve

anlatacagim seyler i¢in hatrimdaki hadislerin rivayetlerini ¢ikarmaya yonelirim. Daha

170 Sad, 38/54.
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sonra mezheplerin goriislerini miitalaa etmek igin hadislerin tahricine ve kitap
okumaya yonelirim. Boyle olunca aklima gelen seyler dallanip budaklanir, buna da
Zaman yetmez.

Istihare edip Miiltezem®’* ve Miistecar’dal’? dua ettim. Kabe’nin koselerine ve
ortiistine tutundum. Allah’tan, anlatacaklarimi yararli ve rizasina uygun kilmasini ve
beni bu hususta hata ve stirgcmeden korumasini niyaz ettim.

Istihare ve duadan sonra, kendi hafizamdan bu muhtasar1 imla ettim, kendime
kalbimin, Allah’tan yardim dileyerek ona nazir olmasini; eger zihnim bu muhstasarla
ilgili bir hususa takilirsa, bir s6z sdyleyebilmek i¢in gonliim ferahlayincaya kadar
Kabe nin etrafinda tavaf etmeyi sart kostum. Esere, I ’lamiil Hiida ve Akidetii Erbabi t-
Tiika ismini verdim ve on boliime ayirdim.

Basariya ulastiran ve yardimci olan Allah’tir.

Birinci boliim: Sahih akide ve menseinin agiklanmasi, ona fesad bulasmasinin izahi,
Ikinci béliim: Kelime-i Sehadet, Tevhid ve Tenzih,

Uciincii boliim: Allah’n zati sifatlari,

Dordiincii boliim: Allah’in kudreti ve kullarin fiillerini yaratmasi,

Besinci boliim: Allah’in kelam sifat1 ve insanlarin bu konuda sdyledikleri,

Altinc1 boliim: Sifatlar hakkindaki ayet ve hadisler,

Yedinci boliim: Ru’yetullah meselesi,

Sekizinci boliim: Hz. Muhammed’in Allah’1n elgisin olduguna sahadet,

Dokuzuncu boliim: Hz. Muhammed’in ashabi,

Onuncu béliim: Oliim, dliimden sonraki ahiretle ilgili durumlar ve kiyamet.

Allah’tan evirip ¢evirdigi, rahmet eserlerinden ve degerli melekelerinden diledigi
kadarin1 koydugu kalbimi, seytanin tuzaklarindan, nefsin kusurlarindan korumasini ve
elimin hareketinin, kalbimin iradesinin -Bi iznillah- salih niyetten ayrilmamasini niyaz
ederim.

BIRINCI BOLUM

Sahih Inancin ve Menseinin Aciklanmasi, ona fesadin bulasmasimnin izahi
Allah’in yardimiyla bilesin ki: Sahih itikad, dine aykir1 egilimlerden uzak olan

itikaddir, Allah’in zikriyle diri olan kalpte meydana gelir. Bu kalp, takvayla siislenmis,

171 el-Hacerii’l-Esved ile Kabe kapisi arasinda kalan iki metrelik kisimdir.

172 Rukniilyemani ile Kabe nin giinaybati duvarindaki kapali kapi arasinda kalan yer.
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hidayetle desteklenmis, iman nurunun yayildigi ve bu nurun etkisinin uzuvlarda ve
organlarda belirginlestigi; seriatin emirlerine bagli, nefsin kusurlarindan korunmus;
Allah’1n temiz fitrata dondiirdiigii ve nefsin siirekli duydugu, bundan dolay1 hicbir yer
kalmayacak sekilde nefsin tamamini kusatan, zan ve vehmin biitiin etkilerinden
kurtarilmis kalptir.

Nurla dolu boyle bir kalp, diinyada zahitten bagka kimsede olmaz. Nurla dolu olan
kalp zahidin kalbidir. Peygamber Efendimiz (s.a.) soyle buyurur: “Kalbe nur
girdiginde kalp rahatlar, ferahlar. Soruldu ki: Ya Rasulallah bunun bir alameti var
midwr? Efendimiz (s.a.) cevaben soyle buyurdu: Evet; kibir yurdundan (diinya)
kaginmak, ebedilik yurduna yonelmek ve 6liim gelmeden énce ona hazirlanmaktir” 1™
Muallimlerin birgogu, delilleri kendileri nezdinde oturmus ve kendi zanlarinca delilleri
ortaya ¢ikmisg bir inanca tutunurlar. Zahid bir alim onlar1 g6z 6niine aldiginda, onlar
taklide saplanmig olarak bulur ki bu, onlar nezdinde tevhidin kemal halidir. Onlarin
hallerini incelediginde, iyi zan besledikleri seyhleri ve imamlarinmi taklit ettiklerini
goriirsiin. Onlarin ilminin gii¢lii olduguna ve dogruyu elde ettiklerine inanirlar. inanci
bu kimselerden alir ve onlarin inangla ilgili delillerini dinlerler. Sonugta onlarin vehim
ve hayalleri duyduklariyla dolar, boylece onlar galip geldiklerine inanirlar. Her grup
kendilerinde bulunanla sevinmektedir.1’

Bazilari, alimlerle fazla oturup kalkmayan kimselerin inancini benimser, fakat kendi
mahallesinden ve beldesinden alimlerle i¢li disli olan, onlarla oturan ve onlarla bir
araya gelenleri dinler; onlarin benimsedikleri goriisii benimser ve kendileri gibi
inanmayanlari tekfir eder.

Delili elde ettigini sananlardan birgogu bu avama katilir; onun gibi mukallit sayilir.
Oysa nefisler bende haline getirilir, onda bir¢ok sey iz ve etki birakir. Hem de bu,
nefsin sahibi fark etmeden olur. Nefsin tabiatinda bu vardir ve buna yatkindir. Bu

meselenin derin izahi ve engin aciklamasi vardir.

173 [bn Ebii’d-Diinya, Kisarii I-emel, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, (Beyrut: Darii’l-
Ibn Hazm, 1997) 131; Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts), 4/311.

174 er-Raim, 30/32.
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Bu fitne yaygin bir hal alip, dogrudan alikoyunca, bu kederi kaldirip, sirf hak yola
ulastirmak i¢in Mevla’ya gilizelce ilticadan ve samimi ihtiyactan bagka kurtulus yolu
yoktur.

Ummetten kim istek kapisini ¢alar, kalbinden nefsin arzularin1 sokiip atar ve dogru
yolu bulursa, Allah’tan perdeli olan kimselere rahmet nazariyla bakar; tiim ehl-i kible
Miisliimanlardan farkli goriis sahiplerine karsi kaba, kati kalpli olmaz ve hakikati,
dogru yolu talep eden ilim taliplerine anlatabilme hususunda Allah’tan yardim diler.
Rasuliillah (s.a.v) zamaninda, Allah’in litfettigi semavi vahyin etkileri ve Nebevi
kalbin nuruyla akillar dogru ve dengeli iken, nefisler adetten uzak, taat ve ibadete ram
olmus; kalpler diinyada ziihdle doymus ve Allah yoluna yonelmis; gayb perdelerinin
ardindan kesin bilgi nurunun farkina varmis; her tiirlii sek ve siipheden soyutlanmas;
kuskusuz inanglar tek olmus; kalpler ve goriisler birlesmistir. Nitekim Allah onlari;

175 seklinde nitelemistir.

“Onlar birbirlerine kenetlenmis duvar gibidir.
Bu sekilde sonradan meydana gelen ihtilafin, sapmadan kaynaklandigi ortaya
cikmigtir. Zahidlerin azimleri gevseyip, muttakilerin yapilari sarsilinca, inang
konularina seytan bulagmis ve imanin temellerini sarsmistir. Kim ki her tiirlii kusur ve
eksikten ari saglam bir inang isterse, bu siinnetlere uymalidir. Boylece kalbinden ortii
ve perde zarini kaldirsin, sirlar hazinesine sahip olsun, yardim ve nurlar kesintisiz
devam etsin.

Allah sdyle buyuruyor: Allah’tan sakinin. O size gretiyor.r’® Allah, faydali ilmi
takvayla irtibatlandirmistir. Stiphesiz ki, ihtiras korliigiin esidir. Allah liitfuyla
sapmaktan kurtarir ve durumu diizeltmek i¢in yardimci olur.

IKINCI FASIL

Kelime-i Sehadet, Tevhid ve Tenzih

Allah’1n kendisi i¢in sahitlik yaptigi; meleklerin ve ilim sahiplerinin de sahitlik ettigi
seyi saglam kalp bilir, bozulmamis akil buna hiikkmeder ve saglam bilgi ona taniklik
eder. Zira Allah sdyle buyurmustur: “Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden
baska ilah olmadigim bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet)
O ’ndan bagska ilah yoktur; O mutlak giic ve hikmet sahibidir.”*"" Kendisinden baska

175 as-Saf, 61/4.
176 o|-Bakara, 2/282.

177 Al-i imran, 3/18.
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ilah bulunmayan Allah yiicedir. O’nun ziddi, benzeri, dengi, ¢ocugu, ana-babasi,
yardimcist, esi yoktur. Akil, onun biiyiikligilinii ve azametinin i¢ yiiziinii idrak edemez.
Idrak, onun biiyiikliigiiniin zirvesine ulasamaz. O’nun mukaddes zatma hicbir
etkilenme, degisme, elem, hastalik, uyku, uyuklama, par¢calanma ve bitisme bulasmaz.
Vehimlerin dolastig1 konulardan yiicedir. Duyularin tasvir ettigi sekillerden biiytiktiir.
Mukayesenin verdigi hiikiimden yiicedir. O’nu higbir tahayytil ve zan tasvir edemez.
Higbir sey ona benzemez. Zeval onun yerine ge¢mez, hicbir sirayet onu lekelemez.
Higbir diisiince ona ulagsmaz, ifade onu kusatamaz; O kayytimdur (kendi zatiyla ayakta
olan), ezelidir, ebedidir ve nihayetsizdir. O’nun ezeli olusu “Ne zaman?” sorusuyla
kisitlanamaz; ebedi olusu “Ne zaman?” sorusuyla sinirlandirilamaz. Onun hakkinda
tayin gecerli olamaz. Ayristirma onu etkilemez. Eger “nerede?” dersen, mekandan
once vardir. Eger “ne vakit?” dersen, zamandan Once vardir. “Nasil?” dersen,
benzerleri, misalleri ve denkleri geride birakmustir. “Sayet delil istersen”, apagik olan
kainat habere galiptir. “Sayet bir izah istersen”, kainatin zerreleri beyan ve delildir.
O; evvel, ahir, batin ve zahirdir. O’nun ezeli ve ebediliginde evveller ve ahirler yok
olur. Kainat, zaman ve mekan, an ve vakit yaratilmadan 6nce O, celdl ve yiiceligiyle
tektir. Dolayistyla mekan cevherdir, cisimleri o yaratmistir. Zaman, vakit ve ani o
belirlemistir. Tiim bular sonradan olmadir.

Zamani ve mekani tanitarak bize bildirmistir. Sayet dilerse, bizi, zamani ve mekani
bilmez olarak yaratir; bizi zaman iginde yaratir. Dilerse mekan olmaksizin bizi yaratir.
Dolayisiyla biz, mekan i¢inde olmadan olmayacagimizi biliriz. Bunlar, aklimizin
verdigi hiiklimlerdendir. Bu hiikiimleri O, bizim i¢in hazir etmistir. Biz bu hiikiimlerle
anlasilir olan seyleri anlariz ve bilinen seyleri onlarla biliriz. Eger isteseydi, bizim i¢in
baska bir bicim var ederdi. O’nun kudretinin alanlar1 simirsizdir, dileginin
olagantistiiliigii gizlenemez. Akil ve ilim de dahil, i¢inde bulundugumuz alem, O’nun
alemlerinden bir alemdir.

“Sayet dileseydi, bizi mekan icinde olmadan yaratirdi”.}"® Soziimii imkansiz gérme!

0O, mekan icinde olmadan mekani yaratti. Ciinkii mekan, mekan icinde olsaydi, teselstil

178 Siihreverdi burada Es’ari itikadindaki Allah’mn kudreti anlayisim benimsemektedir.
Bilinmektedir ki yaratilan her sey bir mekéan ve zamanda yaratilmistir. Allah mekéan1 yoktan
var etmistir, teselsiil yoktur. Teselsiil batildir. Varligin bir baslangicinin olduguna iman

etmek gerekir. Clinkii bir varligin digerinin sebebi olmasi, bir seyin diger bir seye ihtiyac¢
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olurdu. Allah’in kudretini aklinla sinirlama. Ciinkii hikmeti, akil anlayabilir. Kudrete
gelince, sonradan olan sey onu kavrayamaz. Deniz hakkinda konus, ancak orada takilip
kalma.

Yaptigimiz bu agiklamalar uhrevi esaslara dairdir. Bunu bilen bilir, akli ermeyen ise
inkar eder. Yaratilan bu alemi Allah’tan baska kim yaratabilir? Zamana O’ndan baska
kim hiikmedebilir? Bu ancak Allah’in kudretiyle bilinebilir. Yiice Allah zamandan ve
mekandan miinezzehtir.

Hikmetler alemi, yeryiiziinden gokyiiziine kadar cisim, cevher ve arazlardan
miitesekkil bu alem ile ve bizim aklimizin kavramasiyla anlasilmaz. Bu alem O’nun
alemlerinden biridir. O’nun ilahi azametine oranla alemin sekilleri ve onun igerdigi
yer, gok, su, ates, hava, ars, kiirsii, cin, insan, yildizlar, varliklar, renkler, alemler,
cisimler, kesmekes, giines, ay, yildizlar, yer yiizii katmanlarmin derinliklerine
varincaya kadar her sey aklin anladigi alemdir. Allah’in ilmine nisbetle bu alem bir
hardal tanesinden daha kiiciik ve daha degersizdir.

Artik Allah alemin i¢inde mi, disinda m1 konusundaki kiyasini aklindan ¢ikar. Ciinkii
sen ve senin bilgin ne degersizdir! Eger gozlerini agarsan, yaptigin kiyastan ve
diistincenden, zannindan ve hayalinden utanirsin.

Ey kusatilmis ve sinirlandirilmis kisi! Senin diisiincen ancak kusatilmis ve sinirhi seyi
ortaya koyabilir. Ey yonlerin kusattig1 kisi! Senin bilgin ancak yonleri dikkate alarak
hiikmedebilir. Yonler ise, alem ciimlesindendir. Sen alemin Allah’in azametine
mensub oldugunu anlamis oldun. Alemlerin Rabbi olan Allah yiicedir.

UCUNCU FASIL

Allah’n Zati Sifatlar'’®

duyarak ortaya ¢ikmasi sonsuzlugu (teselsiilii) gerektirir. Bu da akil i¢in muhaldir. Akil
bunu kabul etmez.
Es’arf itikadinda Yiice Allah mutlak kudret sahibidir. Dilerse imkansizi miimkiin kilabilir.
O dilerse, Dogu’daki kor biri Bati’da bulunan ve gece vakti ¢oliin ortasindaki kayanin
iizerinde olan siyah karincanin adimlarii gorebilir. Gérmenin sebep ve sartlari ortadan
kalksa dahi Es’ari alimleri bu 6rnegi zikrederler. O’nun kudreti, dileginde sebepleri ortadan
kaldirir. Bu, Allah’mn mucize ve keramet bahsettigi kimse igin yaratmasidir. Bu meseleyle
alakal1 olarak dordiincii fasil veya Es’arl akaid metinlerine bakilabilir.

179

Es’ari kelaminda bu, viicidi veya meani sifatlar olarak isimlendirilmistir. Miellif bu

konuya ilerde temas edecektir.
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Allah Teala’nin Esmaii’l Hiisnasi ve yiice sifatlar1 vardir. Biz Allah’1, ancak kendisine
verdigi isimlerle isimlendirir; onu sadece kendisini niteledigi sifatlarla niteleriz.
Ciinkii her isim, bir sifat hakkinda bilgi verir. Her sifatinda, yaratilmiglarda
rubiibiyetinin etkilerinden bir etki s6z konusudur. O, bu sifatlara uygun kulluk
yapilmasini talep eder. Sayacagim bu sifatlar zati olup, mukaddes zatinin kemalinin
ayrilmazidir. O bu sifatlar1 biz bilelim diye gostermis; anlayalim diye sOylemistir. Eger
O, bu sifatlar1 haber vermeseydi, Kur’an’da inzal buyurmasaydi, anlatmasaydi ve
ogretmeseydi biz bilemezdik. Allah’in sani, dilin sodyleyece§inden ve izahin
aciklayacagindan yiicedir.

Hayat: Allah Teala sdyle buyuruyor: O Hayy dir. O 'ndan baska ilah yoktur.*®® O’nun
hayatiyeti ezeli ve ebedidir. O, unsurlarin yardimindan ve gériinenin ve gériinmeyenin
desteginden yliicedir. Ciinkii O, sameddir, O’na etki dokunmaz; kayyumdur, ilave,
eksiklik ve degisme O’na bulagsmaz. Ciinkii ilave amaca ulasamamadan; eksiklik
hedefe ulasmada geri kalmaktan kaynaklanir. Oysa Allah, tiim amaglarin ve hedeflerin
yaraticisidir.

Kudret: Allah kadirdir. Kainatin tamami O’nun tarafindan yaratilmistir. Higbir sey
O’nu aciz birakamaz ve O’nun kudreti disinda herhangi bir sey vuku’ bulmaz. Kainati
tamamen yok etmeye, benzeri baska bir evreni yoktan var etmeye kadirdir. Yerde ve
gokte, denizde ve karada bulunan her seyi pergeminden tutmakta; O’nun kudret ve
tasarrufunda bulunmaktadir. Yaratilmis her sey, onun kudretiyle vardir; onun kudreti
dahilinde emre amadedir. Tiim kainat1 “ol!” emriyle var etmis ve alem var olmustur.
Eger dilerse, kainat1 yok eder, kainat zeval bulur ve yok olur.

flim: Allah alimdir. Ezeli, kadim ve tek ilmiyle tim malumati kusatmistir. Kum
tanelerini ve dag parcaciklari, yerde ve gokte zerre miktari sey onun ilminden uzak
degildir. Yaratmazdan 6nce var olani ve var olacag: bilir. Zira O, mutlak sekilde,
oncesi ve sonrasiyla, zahiri ve batiniyla varligi bilmede tektir. Kiillliyat1 bildigi gibi,
cliz‘iyyati da bilir.

Ciiz‘iyyat1 ve kiilliyat1 kusatan ezeli genis ilminin misali suna benzer: Sen, bir avug
hardal alsan ve dar bir kaba koysan, yogunluktan, kabin darligindan ve idrakinin
eksikliginden bunlari sayamazsin. Fakat taneleri tek tek yayarsan, bunun azini

kavrayip sayabilirsin. Daha fazlasini ise, bakisindan ¢ikan goéziiniin hiizmesinin

180 g|-Mii’min, 40/65.
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azalmasindan dolay1 sayamazsin. Eger hiizme ¢ok olursa, azin1 saydigin gibi, ¢ogunu
da sayarsin. Sayet kap biiyiik olursa, hepsini sayarsin.

Bu kiilli ve ciiz’i malumat Allah’in ilminde apaciktir. Allah’in ilminin genisligi her
seyi en ince ayrintilariyla kusatir. O, ilmiyle olmus ve olacak her seyi bilir.
Dolayisiyla Allah mutlak olarak alimdir. Diger ilimlerin tamami, O’nun tarafindan
yaratilmig ve bahsedilmistir. Bu ylizden kendisini alim olarak isimlendirmistir. Biz de
Allah’1 kendisine verdigi isimle isimlendiririz. Zira $0yle buyurmustur: O, (Allah) gizli
ve acik olam bilendir.*® O, (Allah) gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir.X82 Allah,
gozlerin kotii nivetli bakisim ve kalplerin sakladiklarim bilir.*® Allah Kkalplerden

gecenleri bilir ve 6gle sicakliginda toz tanelerini sayar. 84

181 e|-Enam, 6/73.
182 Taha, 20/7.

183 e]-Mii’min, 40/19.

184 Siihreverdi burada filozoflarin Allah’m kiilliyat1 bilip ciiz‘iyat1 bilmeyecegi diisiincesine

kars1 ¢ikmustir. Allah Tedla bundan miinezzehtir. Yiice Allah soyle buyuruyor: Allah her
seyi bilmektedir. (el-Ahzab, 33/40) Rabbimin ilmi her seyi kusatmigtir. (€l-En’am, 6/80)
Dil alimleri ayette gegen “kiil” kelimesinin her seyi kapsadigini ifade etmislerdir. Allah
Teala soyle buyurmaktadir: Gaybin anahtarlart Allah’'in yamndadir; onlart O’ndan
bagkasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O nun bilgisi disinda bir yaprak bile
diigmez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi
apagik bir kitaptadir. (el-En’am, 6/59)

Imam Gazzali séyle der: Su iic meselede filozoflar tiim islam iimmetine kars1 muhalefet
etmislerdir.

1- Cesetlerin hagredilmesi meselesi.

2- Allah Teala kiilliyat: bilip ciiz’iyat1 bilmemesi meselesi. Bu apagcik kiifiirdiir. Hakikate
gelince yeryliziinde ve gokyiiziinde en ufak zerreler dahi O’nun ilminin disinda degildir.
3- Alemin ezeliyeti. (Yaratilmamishigl) Miisliimanlardan hi¢ kimse bu meselelerde
filozoflar gibi diisiinmemistir. Bkz: imam Gazzali, El-munkiz mine’d-dalal, 75-76.

Bu ii¢ mesele su beyitlerle ifade edilmistir:

Su ti¢ konuda filozoflar kiifre diigmiistiir,

Kesin olan sunlari inkdr etmekle;

Ciiz iyyatin ilmi, alemlerin yaratilmast,

Ve oliintin cesedinin diriltilmesi. Bkz: Ahmed el-Baciri, Hasiyetii I-bdcuri, C 2, 138.
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Irade: Allah sartsiz sekilde miiriddir. Allah var etmedikce ve arzularni irade
buyurmadikca cinlerden, insanlardan, meleklerden, seytanlardan higbir yaratilmisin
dilemesi olmaz. Allah’1n diledigi olur, dilemedigi ise olmaz. O’nun miilkiinde dilemesi
olmadan herhangi bir inkar, iman, taat ve isyan, ihsan ve men, kasit, hata ve nisyan
gerceklesmez.

Allah verdigi tiim hiikiimlerinde ve isteklerinde adil olup, yaratmasinda ve var
ettiklerinde zuliimle nitelenemez. O’nun emrini geri ¢evirecek, hilkkmiinii engelleyecek
kimse yoktur. Allah sana bir zarar verecek olursa, onu O’ndan baska giderecek
yoktur. O senin hakkinda bir iyilik dilerse onun liitfunu engelleyebilecek de yoktur.*®®
Allah kendisini irade ile nitelemistir. Biz de onun kendisini niteledigi sifatla O’nu
niteleriz. O s0yle buyurmustur: Biz bir seyi murat ettigimizde séziimiiz “ol!” demekten
ibarettir, o da hemen oluverir.X® Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin simarmags
yoneticilerine (iyiye yonlendirici) emirler veririz; onlar ise orada giinah islemeye
devam ederler, sonucta o iilke helake miistahak olur, biz de oranmin altini iistiine
getiririz.'®” Allah diledi ki o iki cocuk giiclii caglarina erissinler.*®

Semi’: Allah isitendir. O, ¢agirty1 duyar ve duaya icabet eder; dil ile ifade ve izah
edilmeden igten gegenleri duyar. Bir seyi duymasi baska bir seyi duymasina engel
degildir. O’na gore sesler karismaz; sorunlar onu yaniltmaz; O’nun i¢in diller fark
etmez; kuslarin kanat cirpisini, taslardaki kurtguklarin  seslerini, denizlerin
derinliklerindeki baliklarin akislerini duyar.

Basir: Allah gorendir. Zifiri karanlik gecede siyah karincanin adimlarini da, siirtingen
haseratin hareketlerini de goriir. Allah kendisini isiten ve goéren olarak vasiflandirmig
ve buyurmustur ki: O ’na benzer hichir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.
Kelam: Allah, akic1 konusanlarin benzerinden aciz kaldig1 ve etkili konusanlarin bir

ayet getirmekten mahrum oldugu kadim bir kelamla miitekellimdir. “Asilsiz bir sey

18 Y{inus, 10/107.
186 an-Nahl, 16/40.
187 e|-isra, 17/16.

188 o|-Kehf, 18/82.

189 e5-Stira, 42/11.
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ona ne oniinden ne arkasindan yaklagabilir. O, hikmet sahibi, 6vgiiye layik olan Allah

katindan indirilmistir. "%

DORDUNCU FASIL

Allah’in Kudreti ve Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi1 / Halku ef‘ali’l-‘ibad

Higbir varlikta Allah’in ona bahsettigi kudretin disinda bir kudret s6z konusu degildir.
Ciinkii Allah, kudret sahibini ve onun kudretini yaratandir. O, Kadir-i Mutlak’tir.
Kudret sahibinin kudreti ve failin fiili, glinesin sicaklikla etkisi gibidir. Giines ve onun
esya iizerindeki tesiri Allah tarafindan yaratilmistir. Ciinkii tesirin sahibi
yaratildiginda, tesir de yaratilmis demektir. Fail yaratildiginda, fiil de yaratilmis olur.
Eger birisi, irade sahibi failin giines gibi olmadigini zannederse, ona sdyle cevap
verilir: Bu irade, irade sahibinin eseridir. irade sahibi de yaratilmistir. Dolayisiyla onun
iradesi de yaratilmistir.

Sayet birisi iradenin ilme bagl oldugunu sdylerse, biz deriz ki: Ilim, ilim sahibinin
eseri ve vasfidir. Bu vasfi tastyan yaratilmis oldugunda, vasif da yaratilmig demektir.

Sayet sen, “Allah fiili yaratandir. Oyle ise yarattig1 bir seyin fiilini nasil cezalandirir?”
dersen, biz de deriz ki: Allah nasil ki yaratti1 bir mahluku cezalandirdiginda, onun
yarattig1 fiili cezalandirmasi, yarattig1 kimseyi cezalandirmasindan daha ote bir sey
degildir. O diledigini yapar, diledigi hiikmii verir. Nitekim ayette sdyle buyrulmustur:
“Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz, onlar ise sorguya ¢ekileceklerdir. %

Yine biz ona soyle deriz: Elbet Allah hem kafiri ve hem de kiifriinii, fasiki ve onun
fiskin1 yaratmisg; ardindan kafire iman etmesini emretmis ve onun i¢in iman halk
etmemistir. Dolayisiyla kafire iman etmesini emretmesi, mahza tistlinliikttir. Allah’1n
kafirin iman edisini halk etmemesi de sirf bir zorlamadir. Kafir i¢in kiifrii halk
ettiginde kiifrii sebebiyle onu cehenneme atmasi, bir zorlamadir. Clinkii Allah Kahhar;
galip gelen, istiin olandir. Allah’in kahr (galip gelme) sifati, inkar sebebiyle bunu
gerektirmistir. Zira ayette Allah sdyle buyurmustur: Kim Allah’a ortak kosarsa artik
Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinag: da atestir.*%?

Allah miimini ve onun i¢in iman1 yaratmistir. Yine Allah itaat edeni ve onun i¢in itaati

yaratmistir. Bu yaratma isinde ne miimin ve ne de itaat eden i¢in bir ihsan s6z konusu

190 Fyssilet, 41/42.
191 gl-Enbiya, 21/23.

192 el-Maide, 5/72.
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degildir. Allah ameli bunlara sif ihsan olarak nispet etmistir. itaat edenin itaati
Allah’m yaratmasindan baska bir sey degildir. Allah itaat edeni kerem, liituf ve
rahmetiyle cennetine koymustur. Ciinkii Allah, Rahman ve Rahim olandir, Gafiir ve
Vedad’dur.

Bir insani nasil mal sahibi yaptigini gormez misin? O sOyle buyurmustur: Allah’a giizel
bir borcu kim verir?!®® Mallar ve sahip olunan seyler, hep Allah’in iradesinde ve
O’nun miilkiidiir. Senin “bu nasil olur, bu nigin olur? Bu zuliim olur” diye kiyas
yapman, kabinin dar ve anlayisinin eksik olusu nedeniyledir. Zira bu hususun sirr1 sana
actlmamistir. Sen Allah’in halini insanlara kiyas ediyorsun. Onun hali kiyastan
miinezzeh ve insanlarim idraklerinin bu hali kavramasindan yiicedir. Insanlar, problem
olmas1 sebebiyle kaderin sirrindan kendilerine karisik gelen konulara dalmaktan men
edilmiglerdir. Bazen bu sir, Allah’in bir liitfu olarak, Allah’in onlar1 muttali kilmasiyla
ilminde riistih sahibi olan alimlere acilir.*®*

Sonra bilesin ki, uzuvlarinin hareketi olmadan senin bir eylemin olamaz. Uzuvlarin da
kalbinden dogan bir irade olmadan hareket edemez. Sayet kalbin iradesi olmazsa bir
uzuv, belirli bir hususta ve belirli bir mahalde hareket edemez; uzuv cansiz gibi olur.

Su halde fiil ancak kalbin iradesiyle fiil haline gelir ve kalp, uzuvlarin emredenidir. Bu

193 e]-Bakara, 2/245.

1% Imam Es’ari’nin giizel miinazaralarindan birisi, ii¢ kardesin durumu hakkinda (ihve-i Selase
hocasi Ebu Ali el-Ciibbai ile arasinda gecgen tartismadir. Kardeslerden birisi, muttaki
miimindir. Ikincisi saki kafirdir ve ii¢iinciisii de buluga ermemis kiigiik yastaki ¢ocuktur.
Bunlarin ii¢ii de 6lmiislerdir. Durumlari nasil olacaktir? Ciibbai soyle demistir: Zahid olan
Cennet’te olacaktir. Kafir Cehennem’de ve kiigiik yastaki de selamet ehlinden olacaktir.
Bunun tizerine Eg’ari s6yle demistir: Sayet yasi kiiglik olan zahid olanin derecelerine
gitmek isterse, ona izin verilir mi? Ciibbai buna, hayir diye yanit vermistir. Ciinkii ona,
senin kardesin ¢ok itaat ettiginden bu derecelere ulasti, senin boyle bir itaatin yok, denir.
Es’ari tekrar der ki: Eger bu kiigiik cocuk, eksiklik benden kaynaklanmiyor, sayet sen beni
yasatmadin ve itaate muktedir kilmadin. Ciibbai buna da sdyle yanit verir: Allah soyle
buyurur: Ben biliyordum ki, seni yasatsaydim isyan edecek, elim azabi hak edecektin. Bu
sekilde yapmakla ben senin yararimi gozettim. Es’ari sOyle der: Eger kafir kardes, ey
alemlerin ilah1 Allah’im! Onun durumunu nasil ki biliyordun, benim halimi de biliyordun.
Ni¢in onun ¢ikarini gozettin, benimkini gdzetmedin? Ciibbai Eg’ari’ye sdyle demistir: Sen
delisin. Bunun {izerine o da, hayir, aksine hocanin merkebi dag yolunda kaldi demistir.

Bunun iizerine Ciibbai’den ayrilmistir. Bkz. Ibn Hallikan, Vefayatii'I-a’yan, C. 4, 267.
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ylizden kalbin olmazsa, uzvun cansiz gibidir. Allah’a gore kalbinin durumu, kalbine
gore uzvunun durumu gibidir. Eger kalpte iradeyi var etme ve onu Allah’in yaratmasi
olmasaydi, kalp cansiz olurdu. Bu yiizden uzuv kalp sayesinde eylem sahibi; kalp de
Allah sayesinde irade sahibidir. Su halde kalpte iradeyi yaratan ve var eden Allah’tir.
Bu nedenle fiil kalbin iradesiyle gerceklesir ve kalbin iradesi de Allah’in muradiyla
olur. Sonug olarak fiil Allah’in kudreti ve murat etmesiyle gerceklesir.

Fiillerin Allah’a izafet edilmesinden dolay1 kullara nasil ceza uygulanacag: seklinde
bir itiraz gelirse sOyle denir:

Yaratilis itibariyle fiil Allah’tan, gerceklesme itibariyla sendendir. Ciinkii Allah
hikmet alemini yaratmig, bu alemi sebep ve vasitalarla, ara¢ gereglerle yonetmistir.
Her seyi O yaratmistir; her seyi baska bir seye nispet ederek sebebi kilmistir. Her sey
ondandir ve onun sayesindedir. Bu yiizden sakin hicbir seyi tek basina ve miistakil
olarak var kabul etme; dar goriislii olma. Varlig: liitfeden Allah sana liitfetmeseydi,
senin i¢in hangi eylem, hangi varlik olurdu ki?

Biz bundan bagka bir sey bilemeyiz ve sdylemeyeyiz. Biitiin bunlar sadece Allah’in
bahsetmesiyledir. Allah Teala salihlerle beraberdir.

BESINCI FASIL

Kelamullah ve insanlarin Bu Husustaki Tartismalar

Bilesin ki, siiphesiz Allah’in kelami yiicedir. Bu kelamin yiice olmasi, kelami
sOyleyenin yiice olmasina dayanir. Bu yilizden Allah kelami1, O’nun yiiceligi nedeniyle
yiicedir; onun azameti sayesinde azimdir; onun ululugu sayesinde uludur. Vaadiyle,
uyaristyla, siirlartyla, hiikiimleriyle ve haberleriyle yakin; 6ziiyle, gayesiyle, saninin
ylceligiyle, otoritesinin galibiyetiyle, nurunun ve 1s18min parlakhifiyla uzaktir.
Dolayistyla O, makami yiice ve konumu ulu olandir. Kelami yiice olan Allah sdyle
buyurmaktadir: De ki: “Yemin ederim, bu Kur’an in bir benzerini ortaya koymak igin
ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya
koyamazlar. "%

O’nun goriinen alemdeki Ornegi, insanlarin 1s1¢imdan ve pariltisindan faydalandig
giinestir. Boyle olmakla birlikte insanlar herhangi biri giinese gitmeye imkan bulsa da

yanina yaklasamaz.

195 o]-fsra, 17/88.
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Kimileri Ilahi kelam varligiin azametinden dolay1 harf ve ses olmaksizin bulunur,
der. Kimi de kaybolmasi ¢ok nadir olacagindan harf ve sestir, demislerdir. “Herkesin
yiiziinii ona dogru cevirdigi bir yénii vardir. "% Birinci kisi, hadesin (sonradan var
olmanin) harfler ve seslerle harmanlandigini kabul ettiginden, boyle sOylemekten
kaginmis ve kadim olan zatin sonradan olanla karistirilmasini engellemek i¢in, O, harf
ve ses degildir demistir.

Ikinci kisi, kadim olanin azamet pariltilarinin ses ve lugatin ciiriimlerini yaktigimi
gordiigiinden, harf ve sestir demistir. Nitekim bir siirde s0yle denmistir:

Cam seffaf, icki seffaf,

Ikisi birbirine benzemis ve durum karismas,

Sanki sarap var, kadeh yok.

Sanki kadeh var, sarap yok.

Ey kardesim, bu iki gruptan en ideal ve en dogru yol: Her bir grubun diger tarafi tenkit
ettigi tartismadan ve ele aldig1 konularla ilgili miicadele etmeyi terketmesidir. Fakat
insanlarin iglerinde siiphelerin olustugu ve zamanin onlari, daha once ashabin
deginmedigi hususlara deginmeye mecbur etmekle imtihan olduklar1 durumlar
miistesnadir. Ciinkii onlar, Rasuliillah’in ashabinin imtihan edilmedigi farkh
egilimlerle imtihan edilmistir. Ancak akilli olan kimseye su asikardir ki, bir kul Kur’an
mahluktur dediginde, Allah’in emrine uymanin ve yasagindan kag¢inmanin,
hiikiimlerine, helaline ve haramina riayet etmenin, vaadini ve vaidini duymanin,
haklarina ve sinirlarina riayet etmenin gerekli olduguna inanir. Bu asamadan sonra
kadim, hadis, tilavet, metluv, harf ve ses konularina deginmez. Bu hal ona higbir zarar
vermez, kendisine vacip olan noktasinda bir seyi de eksiltmez.

Su bir gercektir ki bu meselede her iki tarafin birbirlerine goriislerini dayatmalari
kimseye fayda vermez. Ciinkii bir insan yillarca yasasa da bu meselede nihai karar1
veremez. En makul olan, akilli kisinin bu meseleyle ilgili tartismamasidir.

Bu, saglam yol ve dogru yontemdir. Fakat ne zaman kidem meselesine deginirsin
hasim da hades (sonradan olma) meselesine deginir. Sen onu tekfir edersin, o da seni
tekfir eder. Ancak ben tekfiri, geregiyle amel edilmeyen bir s6z olarak goriirim.
Dolayistyla tekfir ettigin kimseyle seni, beraber ve sakalasirken, onu sever, onu

evlendirirken goriityorum. Senin eylemin, soziinii yalanlamaya yeter. Soziinle hasmini

19 o|-Bakara, 2/148.
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sadece kiskirtmakta, sinirlendirmekte ve kinini artirmaktasin. Su halde gece ve giindiiz
Kitabullah’a gore hareket et, namazinda ve namaz disinda onu diisiin. Ciinkii sana
Allah’1n kitabi lazimdir; o, delildir.

Bu husustaki tartisma, bir sultandan kendisine emir ve yasaklar yazili mektup gelen,
mektup hususunda “Hatt1 nasil?”, “Bu mektupta hangi tiir belagat ve fesahat sanati
vardir?” gibi sorulari tartisan, gérevlendirildikleri hususa uymaya ¢abasi gdstermekten
kacginan kimselere benzer.

Yiice Allah litufta bulunarak dogruyu ilham eder.

ALTINCI FASIL

Sifatlarla Tigili Ayet ve Hadisler

Allah Teala istiva ettigini bildirmis ve s0yle buyurmustur: “Rahmdn olan Allah arsa
istiva etmigtir.”*®" Rasuliillah, niizili, el, ayak, hayret ve tereddiid hakkinda gelen
baska ifadeleri haber vermistir. Bu tiir gelen haberler, tevhidin delilidir. Bu ifadelerde
tesbih (benzetme) ve ta’til (islevsiz birakma) yaparak tasarrufta bulunma! Eger Allah
ve Rasuliinlin haber vermesi olmasaydi, bu tiir koruma alani etrafinda hicbir akil
ucmaya ciiret etmezdi; bu kaynaklar olmadan akillilarin akli ve zeki olanlar1 zekasi
yok olup giderdi. Su halde Allah, haber vermek suretiyle kullarina yaklagmis, ortaya
koydugu delillerle kendisini gostermis, thtisamli suretinden perdeyi kaldirmis, azamet
ve yiiceliginin hasmetini aci8a cikarmustir. Sifatlarla ilgili haberlerin tiimii ilahi
tecelliler olup, agik kesif ve giizelliklerdir. Bunlar1 anlayan anlar, anlamayan anlamaz.
Bu yiizden tesbih yaparak, sana yakinken, Allah’tan uzaklasma. Sana yaklagmisken,
sifatlar1 islevsiz kilarak Allah’tan uzaklasma. Istivay1 sdyle, keyfiyete girme. Diger
sifatlar da boyledir. Allah’in kullarina bu haberlerle tecelli ettigi anlasiliyor. Su halde
Allah, kullarina haberlerle tecelli ettigi i¢in zahirdir, akillarin bu sifatlarin mahiyetini
ve keyfiyetini kavrayamamasi nedeniyle batindir. Bu yiizden gizli oldugu miiddetge
saninin yiiceligini arastirmaya kalkma, gizli oldugu siirece giiciinlin yiiceligini
gormeye kalkma.

Ey diinyay: arzulayan, insanlar arasinda san, yiicelik ve mertebe sevgisi galip gelmis
kisi, bilgine dayanarak sifatlar konusunda hareket etme. Ciinkii sifatlar, haber de
olsalar, sirdir. Sense hastasin. Once kalbini, fani diinyaya meyil hastaligindan tedavi

et ki, aklin diizgiin olsun.

197 Taha, 20/5.
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Sonra bil ki, firkalardan sifatlar konusunda agiklamalarda bulunanlar, tevhide
niyetlendiklerinden sevap yazilanlardir ve saglikli yoldan saptiklarindan, tesbih ve
ta’tile meylettiklerinden sorguya ¢ekilenlerdir.

Ey insafli kisi! Nefsinin arzularmi ve tutuculugu birak; sert ve kaba olmadan
diistincelerini tekrar goézden gegir; kendin ve dinin hususunda Allah’tan sakin.
Tabiatindaki siirat ve nefsindeki nefret ile hareket ederek Miisliiman kardesin hakkinda
s0z soylemekten sakin. Ciinkii Allah, her konusulani isitir.

Ey Hanbeli kardesim! Bilesin ki, Es’ari kardesin istiva hakkinda tesbih ve temsilin
yayilmasindan korktugu icin tevil yoluna gitmistir. Onun igin istiva salimen
anlasilsaydi ve istiva dediginde tehlike gormeseydi tevil etmezdi. Tesbih korkusu
olmasaydi, hangi sebep onu buna yénlendirirdi?

Ey Es’arl kardesim! Istiva hakkinda nefiy ve ta’til korkusu, Hanbeli kardesini
miibalagaya, israra ve gizli bir istikrar manasi karisimina siirtiklemistir.

Su halde, Hanbeli olan i¢inden gizli istikrar yanilgisin1 ve Es’ari olan iginden tesbih
korkusunu silerek ve tevile sapmayarak, birbirinizle barigin. Zira istiva Hanbeliden
gecip gitmez. Eg’arl’nin de sade istivay1 kabul etmesi, ona zarar vermez. Hep beraber,
tesbihe sapmadan ve ta’til diislincesine kapilmadan sifatlar1 kabul ederek soyle deyin:
Allah’in murat ettigi ve sanina layik sekilde O’nun sodylediklerine iman ettik.
Peygamber Efendimiz’in sdylediklerine, onun murat ettigi sekilde inandik.

Bu sirlarin ilmi, Allah’a ve Rasuliine aittir.

Su ifade ne giizeldir: Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona iman zorunludur, o
konuda soru sormak bidattir.*%

Sonra ben bu sulha bir izah ve giris ilave ediyorum. Allah, bu konudaki niyetin halis
oldugunu biliyor. Ibadetlerin en &nemlilerinden birisi, iki kisi arasini1 bulmaktir. Bu
aciklama sanatina, selefin bir grubundan nakledilen istivanin yorumuyla ilgili istikrar

beyani davet eder.!%®

19 Beyhaki, [ tikdd, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 119.

199 Beyhaki, Esmad’ ve Sifatlar isimli eserinde “Sonra arsa istiva etti” (el-A’raf, 7/54) ayetiyle
alakali Ibn Abbas (r.a.)’dan onun, “Allah arsa yerlesti” dedigini nakletmistir.
fbn Cemaa da Zdhu 'd-delil fi kat i huceci ehli’t-ta 'til isimli eserinde soyle demistir: “Sonra
arsa istiva etti” (el-A’raf, 7/54) ayetiyle ilgili olarak Ibn Abbas’tan gelen Allah’m arsa
oturdugu, arst doldurdugu, arsa yiikseldigi, onun katinda tiim mahlukatin yerlestigi

ifadeleri, ona nisbet edilemez. Zira Ibn Abbas’tan gelen bu rivayetin ravileri Ebd Salih ve
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Bilesin ki, Rasuliillah zamaninda veya bagka zamanlarda insanlar, temayiil ve mizag
yoniinden ayni nitelikte olmamigtir. Bilakis bir kismi1 digerinden daha giiclii; bilgi ve
kavrayis yoniinden daha eksiksiz ve kabiliyet bakimindan daha miikemmel olmustur.
Kabiliyetlerin farkli olusu nedeniyle, davetin mertebeleri de cesitli olmustur. Allah
Teala soyle buyurmustur: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel égiitle davet et; onlarla
en giizel yontemle tartis. ”?® Dolayisiyla hikmet dili, buna yatkin ve uygun insanlara
yapilan davette bir asama olarak kabul edilmistir. Buna yatkin bagka insanlar i¢in
meV’ize dili ve digerleri i¢in de miicadele dili s6z konusudur. Dolayisiyla Rasuliillah

(s.a.) saf i¢ nuruyla insanlar1 gdzetmis, insanlarla kavrayislarina gore konusmustur.?%!

Sen zannetme ki, Peygamberimiz niiztille?%?

ilgili bir s6z sOyleyip, istiva ayeti nazil
oldugunda, dinleyen herkesge bu ifadeler ayn1 derecede anlagilmistir. Aksine her
zaman farklarina gore kavrayislar1 da farkli olmustur.

Allah Rasilii (s.a.) insanlarin akillarinin ve anlayislarinin farkl farkli oldugunu bilmis,

her akil sahibini aklina ve her kavrayis sahibini de kavrayisina gore kabul etmistir.

Muhammed b. Mervan el-Kelbi’dir. Beyhaki’nin de belirttigi izere bunlar, hadis alimleri
nezdinde metruk kimselerdir. Bu ravilerin rivayetleri hatalarimin c¢oklugu ve yalan
soyledikleri agikar oldugu i¢in hiiccet kabul edilmez. Bkz. Beyhaki, el-Esma’ ve 's-Sifdt, C.
2, 311.

200 en-Nahl, 16/125.

201 Hayseme b. Siileyman, Said b. Miiseyyeb’in miirsel bir hadisinden soyle bir rivayette

bulunmustur: “Biz peygamberlerin hepsi daima insanlarin seviyelerine inmek ve insanlarin
anlayislarina gére hitap etmekle emrolunduk.”
Imam Buhari, Hz. Ali (r.a.)’den sdyle bir rivayet aktarmistir: “Insanlara anlayabilecekleri
sekilde konusunuz. Zira siz birinin Allah ve Rasulii’nii yalanlamasint ister misiniz?”
Buhari, “flim”, 50.
Miislim’in Sahih’inin mukaddimesinde ibn Mes’ud (r.a.)’dan ise sdyle bir rivayet
nakledilmistir: “Sen bir kavme akillarinin ermeyecegi seyleri séyleme ki bazilart igin fitne
olmasin.” Mislim, “Mukaddime”, 3.
202 Niiz(l ile alakali Buhari ve Miislim’in Ebl Hureyre’den rivayet ettigi su hadislere isaret
edilmistir: “Allah Tedla her gece gecenin son iigte birlik kisminda diinya semasina iner ve
der ki: Bana dua eden yok mu duasina icabet edeyim. Benden isteyen yok mu ona vereyim.
Benden bagislanma dileyen yok mu onu affedeyim.” Buhari, “Tehecciid”, 14; Miislim,
“Salat”, 24.

Ayrica Imam Darekutni niizl hadislerini toplayan bir kitap yazmistir.
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Mesela dilsiz bir cariye?®

gokyliziinii isaret etmis, Peygamberimiz onun bu hareketini
imanin alameti ve tevhit olarak kabul etmistir.

Fakat insanlarin tamami, ismet avlusunun himayesinde bulunmus, niibiivvetin vakari
ve risaletin gérkemi onlar1 kusatmistir. Bu yiizden aralarinda ihtilaf ¢gikmamus ve ihtilaf
bilinmemistir. Insanlar, acele etmeden, pervasizlik yapmadan ve ¢abucak
uzaklagsmadan durgun ve sakin kaldilar. Vakit ilerlediginde, Niibiivvet ismetinin giines
1sinlart yok oldu, risalet zamani uzaklasti, immet i¢inde ihtilaf ve anlasmazlik hat
safhaya ¢iktl. Durum, tekfire ve lanetlemeye vardi, insanlar yilanin sigramasi gibi
sigradi ve seytan temiz inanci kirletmede basarili oldu.

Sen bu sirr1 anladiginda, sunu bilesin ki, temayiiller farklt ve ¢esitli oldugundan,

insanlar net bir idrakte ittifak etmez; tamamen Hakk’a ulasamaz. Nitekim Allah Teala

“Onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir, Rabbinin esirgedikleri miistesna; zaten O

203 Dilsiz bir cariye ile alakali Muaviye b. el-Hakem es-Siilemi’den rivayetle sdyle bir hadis
nakledilmistir: “Hz. Peygamber (s.a.) dilsiz bir cariyeye ‘Allah nerede?’ diye sordu. O da
‘Goktedir’ diye cevap verdi. Sonra Peygamber Efendimiz (s.a.) ‘Ben kimim?’ diye sordu.
Cariye: ‘Sen Allah Rasilii’siin’ dedi. Bunun ardindan Peygamber (s.a.)’imiz: ‘Onu azad
et, zira o mii ' minedir’ buyurdu”. Miislim, “Mesacid”, 7.

Ibn Hacer el-Askalani, Telhisi’I-habir fi tahrici ehddisi r-Rafi iyyi’l-kebir isimli eserinde
bu hadisle alakali soyle demistir: Hadisin higbir tarikinde cariyenin dilsiz oldugu yer
almamustir.

Imam Nevevi el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim isimli eserinde sdyle demistir: “Bu hadis,
sifatlar meselesiyle alakali hadislerdendir. Burada iki goriis vardir ve goriigler iman
bahsinde defalarca gegmistir. Allah’in benzerinin olmadigina itikat ederek ve mahlukatin
sifatlarindan miinezzeh oldugunu kabul ederek, anlamina girmeden buna iman etmektir.
Ikinci goriis, uygun sekilde tevil edilmesidir. Dolayisiyla uygun sekilde tevilini kabul eden,
bundan maksadin onun, yaratan, isleri ¢cekip ¢evirenin sadece Allah oldugunu onaylayan
tevhit ehli birisi olup olmadigini, birisi ona seslendiginde, goge yoneliyor mu? Seklinde
deneme oldugunu sdylemektedir. Nitekim bir kisi namaza durdugunda, Kabe’ye yonelir.
Bu kabul, sadece goge baktigi icin ve sadece Kibleye yoneldigi i¢in degildir. Ciinkii sema,
davet edenlerin kiblesidir. Nitekim Kabe de namaz kilanlarin kiblesidir. Yahut o cariyenin,
onilindeki putlara ibadet edenlerden olup olmadigim1 smamak icindir. Cariye, gokte
dediginde, Rasuliillah onun tevhit ehli oldugunu, putlara tapmadigim anlamigtir. Nevevi,

el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim, C. 5, (Kahire: Matbaatii’l-Misriyye, 1349), 24.
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insanlart buna uygun yaratmistir.”?®* buyurmustur. Fakat sen amaglara bak! Ciinkii
onlarn hepsi, dogruya ulasmak icin arastirmarir ve gayret eder. Islam ismeti altinda
hiikiimlere bagli, helal harami tanimig, Kabe’ye yonelmis olarak gordiigiin herkes,
inan ki senin Miisliiman kardesindir.

Sonra bilesin ki, ilim ehlinin pek ¢ogu, hasmin séziiniin dogru oldugunu goriir. Fakat
avamdan baz tabilerinin akidesine siki sikiya bagl oldugunu gordiigiinden igindeki
diisiinceyi agiga vurmay1 ¢irkin goriir. Su fitneye bir bak hele! Alim kisi cahile tabi
oluyor. Oysa olmasi gereken, durumun bunun tersine olmasidir. Seytanin
vesveselerine kars1 yegane yardimci, Allah’tir.

YEDINCI FASIL

Rii’yetullah

Peygamber Efendimiz (s.a.)’den sahih olarak su rivayet gelmistir: Allah Teala’nin
nurdan yetmis yedi perdesi mevcuttur. Eger bunlardan birisi agilsa, vechinin azameti
onu goreni yakar.?®®

Bu diinyada gozlerin Allah’1 agik¢a gormesi imkansizdir. Cilinkii bu diinya fanidir;
ahiret ise bakidir. Bu hadisin anlam1 miisterektir. Hadiste “sayet bir perde agilsa, onu
yakar” ibaresi, rii’yeti inkar eden i¢in delildir. Yine ayni hadis, “perdenin agilmasi
sonucu gormeyi” yanmaya, Yok olmaya ve helaka baglamistir. Yok ve helak
olabilmenin s6z konusu oldugu bir durum gergeklestiginde, insan Allah’1 gérebilecek

demektir. Su halde insan ebedi yurda yerlestiginde, beka ve daimilik elbisesi

204 Hid, 11/118-119.

205 Benzer bir s6zii Imam Gazzali [hydu uliimi’d-din adli eserinde zikreder. Bkz. Gazzali, [hydu
ulumi’d-din, C 1, 101; Ebii’s-Seyh de Kitabii’[- ‘azame isimli eserinde Enes (r.a.)’ten soyle
bir rivayet aktarmustir: “Peygamber Efendimiz (s.a.) Cebrail’e soyle sordu: Rabbini
gordiin mii? Cebrail dedi ki: O’nunla benim aramda nurdan veya atesten yetmis perde var.
Eger ki bunlardan zerresini gorsem yanarim.” Ebi’s-Seyh, Kitabii’l-‘azame, C 2, 669.
Ayni eserinde Ziirare b. Evfa (r.a.)’dan buna benzer bir hadis rivayet etmistir. Bkz. A.g.e.,
C 2, 667; Miislim’in Sahih inde de Ebu’l-Musa el-Es’ari (r.a.)’den rivayetle sdyle bir hadis
bulunmaktadir: Allah Teala uyumaz, zaten O’na uyku da yakismaz. Kisti, tartty1, rizki
indirir ve kaldirir. Geceleyin yapilan amel, giindiizleyin yapilandan 6nce, giindiizleyin
yapilan amel de geceleyin yapilan amelden 6nce Allah'a yiikseltilir. O'nun hicabi nurdur.
Eger Allah perdeyi agacak olsa vechinin heybeti, goren biitliin mahlukatin1 yakardi.

Miislim, “Iman”, 79.
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giydirildiginde, nur denizinde ylizdiigiinde, sidk tahtinda ve kavusma odasinda
oturdugunda, yok olma ve sona erme bagindan kurtulacak; o zaman kendisine perdeler
acilacak, azametler tecelli edecektir. Bu olanlar, insanin yanmaktan ve musibetlerden
emin oldugu bir mahalle tesadiif edecek ve sifatlar, bu sifatlardan bagka bir karakterde
olacaktir. Tecelli kupalart dolduruldugunda, insan “haydi getir, ver” diye yardim
isteyecektir.

Diinyada kalpler, Allah’1 iman nazariyla, ahirette ise gozler O’nu apagik bir sekilde
gorecektir. Sahih bir hadiste soyle gegmektedir: “Muhakkak ki siz, Bedir gecesinde
ay 1 gordiigiiniiz gibi kiyamet giiniinde Rabbinizi zorlanmadan géreceksiniz’"?%
Rasuliillah (s.a.) bu hadis-i serifte “goriileni goriilene degil”, “Allah’1 gérmeyi ay1
gérmeye” benzetmistir.

Bazi alimlerin diinyada iken ilmii’l-yakinden nasibi vardir.?” Bazilarinin da onlardan
daha tistiin olarak ayne’l-yakinden nasibi vardir. Onlardan birisi “Kalbim Rabbimi
gordi.” demistir. Nitekim Harise de iman derecesi kendisine bildigi makamlarin
disinda asikar olunca “Simdi gergek anlamiyla Miisliiman oldum” demistir.2%® Bu
nedenden 6tiirii Muaz “Haydi gel, bir an iman edelim” demistir.?%

Bu sana “imanin derece derece oldugunu, arttigin1 ve eksildigini” gdsterir. Bu goriis
bazi alimlere aittir. Bazilarinin goriisii ise, “iman artmaz ve eksilmez” seklindedir. Her
sOyleyenin sOziinilin bir izah1 ve ¢ikis noktas1 vardir.

Elbette muttaki, zhid tiim alimler i¢in, imanlar1 duyularla bilinen seylere erisecek
sekilde ayne’l-yakin s6z konusu olacaktir. Nitekim onlardan biri sdyle demistir: Sayet
gbzlerden perde kaldirilacak olursa, yakin bilgim daha da artacaktir.?® Bu alimlere
gore gayb, gozle goriilen gibi olacak; kiyamette, diinyada ulastiklarindan farkli sekilde

Allah’1 gérme dereceleri artacaktir.

206 Buhard, “Mevakit”, 26; Miislim, “Mesacid”, 37.

27 Gazzali, A.g.e., C 3, 15.

208 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 10106; Siilemi, Kitdabii 'l-erbain fi t-tasavvuf, 5.

209 Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-iman, 20.

210 Kuseyrd, er-Risdletii'I-kuseyriyye, 434; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-sdlikin, C 2,

400.
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Ey rii’yeti inkar eden kardes! Hal, senin idrakinin ulastig1 sekilde degildir. Ciinkii sen,
g6z bebeginden yayilan 1sinlar araciligtyla, mesafenin, havanin ve saydamligin normal
olusu sartiyla rii’yeti idrak ettin.

Senin anladigin bu sanat, goriilen diinya alemidir. G6z ve goz bebegi kiyamet giiniinde
diinyada bilinen sekliyle kalmayacaktir. Kudret hikmete, hikmet kudrete, kalp goze,
g6z kalbe niifuz edecektir. Bu hava, bildigin havadan baska bir hava ve bu 1sinlar
kavradigin 1sinlardan bagka, renkler ve alem alisik oldugundan baska bir sekilde
olacaktir. “Bir giin gelecek, yer baska yere, gokler de baska géklere doniistiiriilecek,
insanlar giiciine karsi durulamaz olan bir tek Allah’in huzuruna ¢ikacaklardir.”*'t
Ey goriilen alemde sikisan kisi! Melekiit ve gayb alemine bir bak. Yonler, ara¢ ve
gerecler ¢ukurundan yiiksel ve de ki, miiminin gorecegi Allah’a iman ettim. Kafirler
bundan mahrumdur. Nitekim ayet bunu haber vermistir. Bunun dogru olduguna agik
delil ve kanit mevcuttur.

Bu miistakil bir ilimdir. Bu ilmin diinyada alimleri vardir. Onlardan ilim &gren ve
onlarla beraber ol ki, onlarin bereketi seni kusatsin, basiretin acilsin. Boylece sen
kudretin hikmete nasil doniistiigiinii anlayacaksin. Bu diinyada isittiklerinin tamamini
ahirette gorecek ve miisahede edeceksin. Allah’in: “Gézler O’nu idrak edemez *'?
ayetini yanlis anlayarak buna dayanma. Ciinkii bu, rii’yetin olmayacagma bir delil
degildir.

Bilesin ki, ahirette goz diinyadaki kalp konumundadir. Kalp bilir ve goriir fakat idrak
edemez.?*3 Ciinkii idrak baska bir sey, rii’yet baska bir seydir. Netice itibariyle Allah
kalp tarafindan goriiliir, idrak edilmeden bilinebilir. Kiyamette de boylece idrak
edilmeden goz tarafindan goriilecektir. Ciinkii Allah, idrak edilmekten miinezzehtir.
Zira idrak, ortak olmaya isaret eder. Allah ise tektir, ortagi, benzeri ve dengi
olmayandir.

Sonra bilesin ki rii’yet, senin anladigin gibi goz bebegi ve 1sinlar araciligi ile olsaydi,
ayni sey olur, farkli ve degisik olmazdi. Oysa durum bdyle degildir. Bilakis mahlukat,

ubtdiyyet derecesine ve yakinlik konumundaki farkliliklari oraninda rii’yet hususunda

211 [brahim, 14/48.
212 g]-En’am, 6/103.

213 Buradaki idrak, anlamak manasinda degil yetisip kavusmak manasinda anlasiimahdir.
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da farkli olacaktir. Mesela peygamberlerin, velilerin ve biitiin Miisliimanlarin rii’yet
konusunda dereleri olacaktir.

Bu ilimde, kiyas yapiyor olsaydik, Miiminler ahirette, diinyada velilerin gérdiigii gibi
Allah’1 gorecektir, denilebilirdi. Fakat bu rii’yet, g6z ve kalbin ortakligiyla olacak; goz
ve basiret tek bir tabiata ve tek bir sifata biiriinecektir. Veliler ise O’nu ahirette,
diinyada peygamberlerin gordiigii gibi gorecektir. Peygamberler de niibiivvet ve
risaletteki riitbelerine gore bu metodda farklilik arzederler. Peygamberlerin seckinleri,
mira¢ gecesi Peygamberimizin gordiigii gibi Allah’1 gorecektir.?!4 Peygamberimiz
(s.a.) ise, ri’’yet konusunda derece yoniinden {listiin olacak, neredeyse bu derece,
kendisine vaad edilmis makam-1 mahmud olacak®®® ve bu hususta baskas1 ona ortak
olmayacaktir. Insan, ciiz’1 ilmi ve smirli anlayistyla bunlar1 kavrayamayabilir. Miilkiin
gercek sahibi, noksanliklardan miinezzeh Allah, insanlarin verdigi sekilden
miinezzehtir.

SEKIZINCI FASIL

Hz. Muhammed’in Peygamberligine Sehadet

Biz, Hz. Muhammed (s.a.)’in “Miisrikler hoslanmasalar da biitiin dinlerin tizerindeki

2216

yerini alsin diye, hidayet ve hak din ile gonderildigine sehadet ederiz.

Allah, Peygamberimizi apacik mucizelerle ve g6z kamastiran delillerle desteklemistir.

217

Ay ikiye yarilmis, taglar ona selam vermis=’, isyankar cinlerden bir grup ona uymus,

214 Sana gosterdigimiz o riiyayi sadece insanlart sinamak icin meydana getirdik. el-isra, 17/60.
Ibn Abbas buradaki riiyay1 Peygamber Efendimiz (s.a.)’in Isra gecesi Beytii’l-Makdis’e
gotirildiigiinde her seyi goziiyle gordiigii seklinde yorumlamistir. Buhari, “Menakib”, 42.

215 Hadis-i serifte rivayet edilmistir ki Makdm-1 Mahmid, sefaat hakkidir. Kiyamet giiniinde
insanlar tabi’ olduklar1 peygamberlere giderek “Ey Peygamber! Bize sefaat et” diyecekler
ve kiyamet gilinlinde kendisine Makam-1 Mahmad bahsedilen Peygamber Efendimiz
(s.a.)’e gelene kadar sefaat istemeye devam edeceklerdir. Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 17.;
Enes (r.a.) de sOyle bir rivayette bulunmustur: Makam-1 Mahmiild Peygamber Efendimiz

(s.a.)’e vaad edilmistir. Buhari, “Tevhid”, 24.
216 Teybe, 9/33.

21T Hz. Peygamber (s.a.) “Ben Mekke’de bir tag bilirim ki rasul olarak génderilmeden evvel

bana selam verirdi. Onun yerini simdi de biliyorum” buyurmustur. Miislim, “Fezail”, 1.
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kibirli seytanlar onun risaletine boyun egmis, zehirlenmis 6n kol onunla konusmus??,

duasiyla kuru bulutlar yagmur yagdirmis, deve onunla konusmug?*®

, Susuz kuyudan su
¢1kmi1g??%, parmaklarinin arasindan su fiskirmis??, ona yardim igin melekler alanen
inmis, ve sayllamayacak kadar bagka mucizeler géstermistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.)’in en biiyiilk mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu mucizeler
yalnizca iman ve irfana doymus kimselere asikar olur.

Peygamber Efendimiz (s.a.)’in kalbi ilhamin mengei, dili hiikiimlerin kaynagi
kilinmistir. O, hevasindan konusmaz; takvayi ogiitler. Onun diniyle diger dinlerin

hiikiimleri; ona indirilen kitapla ge¢miste indirilen kitaplarin hitkmii kaldirilmustir.

218 Hayberlilerden Yahudi bir kadin Peygamber Efendimiz (s.a.)’e geldi ve onlara zehirli bir
koyun eti ikram etti. Hz. Peygamber ve ashab etin bir kismin1 yedi ve soyle dedi: “Ellerinizi

kaldirin! Bu et par¢asinin bana zehirli oldugu bildirildi.” Ebi Davud, “Diyet”, 6.

219 Hz. Peygamber (s.a.)’in abdest bozmak igin arkasina gizlenmeyi en uygun buldugu sey ya
yiiksek binalar ya da sik hurma agaglartydi. Hz. Peygamber (s.a.) bir giin ensardan bir
adamin bostanina girdi. Bir de ne gorsiin, bir deve. Hz. Peygamber’i goriince deve inledi,
gozlerinden yaslar akti. Bunun tizerinde Hz. Peygamber onun yanma gelip kulak kokiinii
oksadi. Hayvan da sakinlesti. Peygamber Efendimiz: “Bu devenin sahibi kimdir?” diye
sordu. Ensardan bir gen¢ geldi ve: “Ey Allah’in Rasilii! O deve benimdir” dedi.
Peygamberimiz s0yle buyurdu: “Allah’in, seni kendisine sahip kildig1 su hayvan hakkinda
Allah’tan korkmuyor musun? Gergekten bu hayvan senin, kendisini a¢ biraktigini ve

yordugunu bana sikdyet ediyor” buyurdu. Ebl Davud, “Cihad”, 45.

220 Seleme b. Ekva soyle rivayet etmistir: Biz Rastlullah ile beraber Hudeybiye’ye geldik. Biz

o giin yiizer kisilik on dort boliiktiik. Bir kuyunun yanina vardik ve kuyunun yaninda elli
koyun vardi. Ancak kuyu onlar1 sulayamiyor, suya kandiramiyordu. Sonra Peygamber
Efendimiz (s.a.) kuyunun yanina oturup dua ederek agzina su alip calkaladi ve o suyu
kuyuya birakti. Daha sonra kuyunun suyu yiikseldi ve biz o suyla hem kendimiz su ictik

hem hayvanlar1 suladik. Miislim, “Cihad”, 45

221 Zevra ad1 verilen bir yerde, 300 kisi kadar Allah Resulii (s.a.) ile beraber bulunuyorduk.

Ikindi namaz1 i¢in abdest almamizi emretti. Lakin bizler su bulamadik. O zaman az da olsa
bir parca su bulmamiz1 emretti. Bizler az bir su bularak getirdik. Miibarek ellerini o suyun
icine batirdi. Gordiim ki, miibarek parmaklarindan ¢esme gibi su akiyordu. Akabinde orada
bulunan 300 kiginin tamami gelerek o sudan abdest aldilar, hem de biitiin su ihtiyaglarini

giderdiler. Buhari, “Menakib”, 24;
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Biz tiim peygamberlere, nebilere ve meleklere inaniriz. Goklerin meleklerle dolu
olduguna, onlardan bir boliimiiniin yer yliziine indigine, bir bolimiinlin biiyiik
melekler olduguna, bir kismiin ars1 tasidigina, Kirdmen Katibin’in insanlardan
sorumlu olduguna, bir kismimnin Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail olduguna, bir
kisminin cennetin hazinleri ve cehennemin zebanileri olduguna, Malik ve Ridvan
olduguna itikadimiz tamdir. Bunlarin tamamina inanir ve hakikatiyle onlar1 kabul
ederiz.

Bundan sonra sunlara da kesin sekilde inaniriz: Peygamber Efendimizin
peygamberlerin sonuncusudur, ondan sonra peygamberlik kapisi kapatilmis ve
peygamberlik ortiisii indirilmistir. Dolayisiyla ondan sonra peygamber gelmeyecektir.
Diger dinlerden insanlarin getirdigi din konusunda ona itaati ve kabulili, onceki
dinlerini terkleri gereklidir. Ona uyma disindaki tiim yollar kapatilmis, onun davetinin
disindaki tiim davetler reddedilmistir.

Biz, bu iimmetin evliyalarinin keramet sahibi olduguna; ayni sekilde her nebi
zamaninda onlara tabi olanlarin bulunduguna, bunlarin harikulade hallerinin ve
kerametlerinin  goriildiigiine, evliyaullahin  kerametlerinin, peygamberlerin
mucizelerinin tamamlayicist olduguna inaniriz.

Dini hiikiimlere bagli olmadig1 halde, kendisi i¢in veya elinde harikulade durum
goriilen kimselerin biz, zindik olduguna, onun elinde goriilen durumun hile ve istidrac
olduguna inaniriz.

Gaipten ses duyma, igten seslenme, tayy-i mekan, tayy-i zaman, i¢ten gegenlerin
kendilerine asikar olmasi, dnceden bazi olaylar1 bilmeleri gibi velilerin tirli tiirli
kerametleri olabilir. Tiim bu kerametler, Rasuliillah’a tabi olmanin bereketiyledir.
Dolayisiyla onlar, insanlarin beraberlikten, yakinliktan ve ubudiyyetten ve
peygamberimize uymaktan en fazla nasibi olanlardir. Nitekim Allah Teala soyle
buyurur: “Ey Rasiliim de ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi
sevsin?? “Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan

kacinin. ?%

222 Al-i fmran, 3/31.

223 Hasr, 59/7.
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Sayet bu sayilanlar mevcut degilse, goriilen keramet kisinin dogru yolda oldugunun
isareti degildir. Kisinin dogru yolda oldugu kabul edilmez. Aksine bazen keramet
gostermeyen kimse keramet gosterenden {istiin olabilir. Bu garip bir durumdur.
Bunun sirr1 sudur: Gosterilen keramet ve harikulade durum, imani gii¢lensin diye
inanc1 zayif oldugu yerde, Allah’tan bir rahmet ve pesin sevap olmak tiizere verilir.
Bunlarn iistiinde kalplerinden perdeler kaldirilmis, i¢lerine yakin nuru ve duru bilgi
temas etmis bazi insanlar mevcuttur. Bunlarin harikulade hallere ve kerametle destege
ihtiyaci yoktur.

Bu nedenle ashib-1kiramdan bunlarin pek azi nakledilmis; sonraki seyh ve sadiklardan
bundan daha fazlasi1 nakledilmistir. Ciinkii Rasulliillah’in ashabi, onunla beraber
olmanin bereketi, vahyin inisine yakinliklar1 ve meleklerin gidis gelisleri sayesinde
icleri aydinlanmis, ahireti bizzat gormiis, diinyadan el etek ¢ekmis, nefisleri tertemiz
olmus, aliskanliklar1 ortadan kalkmis ve kalpleri temiz hale gelmistir. Bu ylizden
keramet gostermeye ve kerametin neticelerini parildamasina ihtiyaglari olmamustir.
Yakin giiciinden bu seviyeye ulasanlar, hikmet diinyasin1 yonetirken, baskalarinin
gordiigii kudreti goriir ve kudreti miimkiin olarak degil, aksine hikmet perdelerinden
beliren olarak goriirler. Sayet onun icin yetenek soyulup, asikar hale gelirse, bu
sasilacak bir durum degildir. Bu kudrete sasiran kiginin bu sayede inanci1 kuvvetlenir.
Ciinki o hikmet vasitasiyla kudreti algilamaktan engellenmistir.

Sen, sadik riiyamin niibiivvetin kirk alti boliimiinden birisi olduguna??* ve salih
miiminler ve veliler i¢in riiyalarinda melekut aliminden tablolarin ve pariltilarin agikar
olduguna iyice inan.

Eger sen riiyanin durumunu kabul edersen, sasilacak seyler goriirsiin. Zira riiya,
Allah’mn acik ayetlerinden ve parlak delillerindendir. Bazen riiyada, bir y1l veya bir ay
sonra meydana gelecek seyler goriiliir. Senin yarataninin ve ilahinin, gayb alemini en
iyi bilen oldugunu gostermek igin, Allah seni heniiz var olmayan bir seye muttali
kilmistir.

Sen, Ibrahim peygamberin riiyayla ilgili hikdyesini ve Allah’m Peygamberimiz’e

“Allah riiyanda onlari sana az olarak gostermisti, eger onlar: sana ¢ok gosterseydi

224 Buhari, “Ta’bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 4.
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korkup ¢ekinirdiniz, savasma konusunda anlasmazliga diiserdiniz’**® buyurdugunu
biliyorsun.

Ey kardesim! Sana diisen bunlara giizel bir sekilde uymandir. Sen, tam hidayeti elde
ettin. Allah, diledigi kisiyi dogru yola iletir.

DOKUZUNCU FASIL

Hz. Peygamber’in Ashabi ve Ehl-i Beyt

Bil ki niibiivvetin mirasi, ilimdir. Bu ilim, Hz. Peygamber (s.a.)’in ashab1 ve ehl-i
beytinden tevariis etmistir. Hz. Peygamber (s.a.)’in ashabina ve ehl-i beytine muhabbet
beslemek senin lizerine vaciptir. Sakin birini birakip digerine meyletme. Ciinkii bu,
nefsin arzusudur ve yanlistir. Ashaba ve ehl-i beyte duyulan sevgi, Allah Teald’ya
kars1 olan muhabbetin bir tezahiiriidiir. Zira heva ve hevesten arinarak onlara saf bir
gozle bakmak, onlardaki hikmetlere yakinlagmamizi saglar. Onlardan herhangi birine
menfi bir diisiinceyle yaklagmak, Miisliimana fayda saglamayacak bir istir.

Insanlar batila meylettiler, Allah’in emirlerine muhalif olmaya, yasaklarini islemeye
ciiret ettiler ve kendilerinde muhabbet sandiklar1 tavri kendileri i¢in kalkan edindiler.
Nefisleri de bunun kendilerine fayda verecegini soyledi. Asla! Istikamet iizere
oluncaya kadar, takva olmadan muhabbet onlara herhangi bir fayda vermez. Namazlar
kacarsa, namaz vakitleri zayi olursa, giinahlar islenirse, haramlar miibah sayilirsa
onlarin Allah’a muhabbet ve Allah’1 seviyoruz iddialar1 bu a¢ig1 nasil kapatacak? Bu
kirig1 nasil tamir edecek?

Bu sebeple senin Peygamberimizin kizi Fatima’yt (r.anha) sevmen gerekir.
Peygamberimizin “Fatima benden bir parcadir’**® buyurdugunu duymusken, bir
miiminin kalbi bundan bagkasini yapabilir mi?

Sonra onlarin bu diinyada ziihdii ve ilmiyle ilgili sana ulasan bilgi, fakirligi, yoksullugu
ve kithig1 tatmalari, giizel sabir ve hasbilikleri, kalbin onlara sevgi beslemesini
gerektirmektedir. Eger sadece Rasuliillah’la akrabalik olsaydi, bu da sevgi duymay1
gerektirirdi.

Hz. Hasan (r.a.) ve Hz. Hiiseyin (r.a.) ehli beytin ¢cocuklari, bunlarin ¢ocuklari da ehli

beytin ¢ocuklaridir. Dolayisiyla hepsi Rasuliillah’in ¢ocuklaridir. Bu ylizden kimin

225 o|-Enfal, 8/43.

226 Buhari, “Fezailii’s-Sahabe”, 13; Miislim, “Fezail”, 15.
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kalbinde Rasuliillah’a kars1 mahabbet varsa, bu kimsenin O’nun ¢ocuklarina karsi da
sevgi beslemesi gerekir.

Sahabelere gelince, mesela Ebu Bekir’in faziletleri saymakla bitmez. Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali, Allah hepsinden razi olsun. Senin Hz. Ali’yi Peygamberimiz’in
ailesi kabul etmen, Peygamberimiz ile birlikte olmasi, onun vasif yonden akraba
olusundan daha istiindiir. Hepsi yiicedir. Ciinkii akrabalik aidiyeti, sekil aidiyetidir.
Beraberlik, arkadaglik ise, manen aidiyettir. Bu nedenle bir miiminin kalbi, onlar
Rasuliillah’la bir beden gibi iken, nasil olur da ashabi elestirebilir? Onlar, mallarini,
canlarini feda etmis, onunla beraber olma ve sevgisi ugruna akranlariyla ve dostlariyla
baglantilarini kesmislerdir. Kisinin imaninin kemali, ashaba bakisiyla belli olur.
Seytanin bu immette bagariya ulastigi, inancina lekenin bulastigi ve iglerinde pisligin
meydana geldigi hususlardan birisi, aralarinda dalasmanin meydana gelmesi, bunun
da iglerinde kin ve maraz olusturmasi, ardindan bu marazlarin iyice pekismesi ve
insanlar arasinda tevariis etmesi, kinin yogunlasarak somutlagmasi ve iyice kokleserek
dal budak salan dine aykir1 egilimlere dogru siiriiklenmesidir.

Ey ihtiras ve fanatiklikten uzak kisi! Sunu bilesin ki, miiminler arasinda sahabilerin
konumu bazi gruplar tarafindan siirekli tartisilagelmistir. insan, hevasindan ve
heveslerinden armnarak sunu bilmelidir ki, kalpleri temiz ve saf olmasina ragmen
sahabiler de nefis sahibi birer beserdi. Onlarin beseriyetini unutup sadece konumlari
tizerinde ortaya ¢ikan bazi sapkin diislince ve kuruntular immetin bir kisminda viicut
bulmustur. Seytanin bu yolda miiminlerin saf goniillerini ve akidelerini kirletmek i¢in
ugragmastyla bu grup miiminler, anlayis ve inanglarini kaybetmislerdir.

Nefsin istek ve arzularina ragmen son hiikmii kétiiliiklerden arinmaisg bir kalp vermistir.
Ancak bu dengeyi koruyamayip kalbi yok sayarak nefsin arzularina yonelen kisiler,
biitiin diigiincelerini nefsin zahir ¢ikarimlari iizerine bina etmistir. Boylelikle bid’at ve
siiphe cukuruna diiserek kalplerinin temizligini ortaya cikaramamislardir. Strekli
kotiiliigii emreden nefsin hakimiyetinde kaldiklarindan kalpleri kdrelmistir. Insafa ve
dogru yola yonelmekten de mahrum kalmislardir. Bunun sonucunda da diismanliklar
ve sapkin goriisler/bid’atler ortaya ¢ikmistir.

Eger nasihat kabul edersen, onlarin durumunu tartismaktan kagin, birini digerine tercih
etmeden hepsini ayn1 oranda sev, birini digerine iistiin tutma. Zira onlarin durumu,
senin tartisacagin halden daha yiicedir. Eger i¢ini onlardan birini digerine karsi {istiin
tutma sararsa, bunu sen kendinin sirlarindan kabul et. Bunu agiga vurman, birini

digerinden daha fazla sevmen yahut birinin digerinden daha iistiin olduguna inanman
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gerekmez. Senin hepsini sevmen, tamaminin faziletli oldugunu kabul etmen gerekir.
Zira insanlarin ¢ogu bu hususta dogru yoldan ve istikametten saparak, ihmal veya
asiriliga diismiis ve her iki grubun kalplerinde taassup atesi alevlenmistir.

Bu konuda istikamet, ifrat ve tefrit iizere olmamaktir. Sayet insan sahabilerin
birbirlerinin faziletleri konusunda tabiat1 geregi bir siipheye diiserse sahabe ve tabiinin
gorilislerini  benimseyerek Allah’a siginmali ve bu sekilde taassup atesini
sondiirmelidir.

Sahih inan¢ hususunda sana, Hz. Ebubekir’in, Hz. Omer’in, Hz. Osman’in ve Hz.
Ali’nin halifeligine inanman yeter. Sen bilirsin ki Hz. Ali ve Hz. Muaviye, savagmislar
ve kavga etmisler, iki grup birbiri hakkinda koétii s6z s6ylemis fakat bir grup digerini
tekfir etmemistir. Onlarin bu ihtilaflar1 bir igtihattir. Ben su inangtayim ki bu ictihatta
Hz. Ali isabet etmis, Hz. Muaviye ise hata etmistir. Zira Hz. Ali varken Hz.
Muaviye’nin hak iddia etmesi dogru degildir. Bu ictihattan dolay1 onlardan herhangi
birini tekfir etme.

Allah onlarin sevgisiyle bizi faydalandirsin, kiyamette onlarla birlikte hasretsin. Biz
Allah’tan aralarindaki tartismaya girismekten sakinmayi1 talep ederiz. En dogru olani
bilen, Allah’tir.

ONUNCU FASIL

Oliim, Oliim Sonrasi Ahiret ile Tlgili Durumlar, Cennet ve Cehennem

Biz inaniriz ki, 6ldiikten sonra kisi yaninda sdylenenleri ve kendisine sdylenenleri,
hayatta oldugu gibi duyar. Yikayan kisinin ve bedenini elleyen kisinin sert ve nazik
davranigindan etkilenir; sanki yok olmus duyular onda gizlice vardir.

Oliiniin gordiigiinden ve isittiginden siiphe duymayiz. Bu hususta haberler
mevcuttur??’. Arastirdiginda, bulursun.

Bunu Allah dostlar1, O’nun liitfu ve muttali kilmas1 sayesinde anlayis olarak fark etmis
ve yakinen bilmiglerdir.

Miinker ve nekir melekleri insan1 sorguya c¢eker. Bu hususta gelen rivayetler,
sorgulamanin kabirde olan meyyit i¢in olacag: seklindedir. Goriinen o ki, sorgu sual

yanarak veya bogularak vefat eden, yirtict hayvanlarin yedigi ve farkli sekillerde vefat

221 “K abrin yanindan gegen kisi tamdik biri ise ve selam verirse kabirdeki insan bu selami alir
ve onun kim oldugunu bilir.” Ibn Hibban, Kitdbii Ma ‘rifeti’I-mecrithin mine ’I-muhaddisin,

C 2, (Riyad: Daru’l-Sumii, 2000), 24.
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eden kimseler icin de olacaktir. Bu Allah’in kullarin1 imtihanidir. Sorgu sual, ahiret
menzillerinden ve konumlarindan biridir.

Biz yine kabrin darligina, onun cennet bahgelerinden bir bah¢e veya cehennem
cukurlarindan bir ¢ukur olduguna, ruhlarin ve bedenlenin nimette ve elim azapta ortak
olduguna, toprak olup, seramik ve tugla yapilan seklin ruhla birlikte nimet ve azapta
ortak olduguna, kiyamette Allah’in beden ve ruhu bir araya getirecegine inaniriz.
Ibrahim’in (a.s.) dért kusu aldig1 olayda bu sir ortaya konmustur.??® Dolayisiyla aklinin
bunun keyfiyetini algilayamamasi, dnceki akillar gibi, aklinin anlasilabilir konularla
sinirlandirilmis olmasi ve onun baglariyla sinirli olmasindandir.

Bu mesele anne karnindaki cenin misaliyle aciklanabilir. Allah’in semay1, yeryiiziinii,
ars1, kiirsiyi, glinesi, ay1 ve yildizlar1 yarattig1 sdylense, cenin i¢in diinya duygular
olusmadigindan bunlar hi¢bir anlam ifade etmez. Dogum gergeklestikten sonra bunlari
ancak idrak edebilir. Diinya’da da ahiretle alakali duygular olusmadigindan insanin
idraki Oldiikten sonra dirilmeyi, daha once gormedigi yeni bir alemi, cennet ve
cehennemi ve onlarin mahiyetlerini kavrayamaz. “Simdi senden gaflet perdesini
kaldirdik, bugiin artik goziin keskindir. "*?° Iste o an 6liim ddseginden uyanir, gormekte
oldugun aleme gore, cennet ve cehennemi goriirsiin.

Ben inannirnm ki, cennet ve cehennem mevcuttur ve yaratilmistir. Cennetin
ylceligiyle, huri ve saraylarla, vildan ve gilmanla, nehirler ve agaclarla ilgili gelen
haberlerin tamami gergektir.

Sen cennetin durumunu sdyle mukayese et: Bir kisi “La ilahe illallah” dediginde, onun
sdziine mukabil bir siivarinin golgesinde yiiz y1l yiiriiyecegi bir agac verilecektir.?*°
Bilesin ki, bunlar ger¢ektir. Orada bundan daha yiiceleri de mevcuttur: Higbir goziin

gormedigi, higbir kulagin duymadig:i ve hicbir kalbe dogmayan nimetlerin olusu
hakikattir.2%!

228 a|-Bakara, 2/260.
229 K af, 50/22.

230 Miiellif burada soziinii tamamlamistir. Miiellifin buradaki maksadi Rastlullah’in (s.a.) su
hadisidir: “Siiphesiz cennette bir aga¢ vardwr ki binekli bir kimse yiiz yil golgesi altinda

yiirtir de sonuna varamaz.” Buhari “Bed’iil-Halk” 8; Miislim, “Cennet”, 1.

281 Ebu Hureyre’den (r.a.) rivayetle Rastlullah: “Allah Tedld: Ahiret nimetleri olarak salih

kullarim igin, hi¢bir goziin gérmedigi, hi¢bir kulagin duymadigi, hi¢bir kalbe dogmayan
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Sana anlayisin, hayalin ve dar kavrayisina gore pek az sey haber verilmistir. Cilinki
sen, bu alemde iken kavrayisin alemin darligina goredir. Akliyla sinirli olan insan,
sadece ona bir delil isaret ettiginde bazi seyleri kabul eder. Bunun disinda kalan
olaylar, ona gore sagmalik ve hezeyandir. Dolayisiyla bunlar miilhit ve zindik olanlar,
Allah’n varligini bilmeyen cahillerdir. Bu kimselerin ahirette nasipleri de yoktur.

Bu kimselerin niyetlerinin kotii ve durumlarinin zayif oldugunu, sana, goriislerinde
ihtilaf etmis olmalar1 gostermektedir.

Peygamberlerin durumlarmin dogru oldugunu, farkli olsa da usulde ittifak etmis
olmalar1 ve kiyamete kadar kendilerine tabi olanlarin ve taraftarlarinin bunda ittifak
etmesi sana gostermektedir.

Sen de kiyamet giinii Allah’in tiim mahlukati yeniden yaratacagina, bir topraktan
onlar1 bir araya getirecegine ve hurmanin zarindan ve kovugundan hesaba
cekeceginden, bir grubun ebediyen cennet ehlinden ve bir grubun da cehennem
ehlinden olacagina, inan!

Bunlarin disinda merhametten uzaklastirilmis bir grup mevcuttur ki, onlar
cehennemde ebedidirler. Bunlarin cehennemde ebedi kalmayacaklarini sdyleyenler,
hata etmistir.

Yine cehenneme gireceklerden bir grup, giinahlarina gore atesi tadacak, bir grup orada
biraz kalacak ve bagka bir grup daha fazla kacaktir.

Bid’at ehlinin yolu, biiyiik giinah sahiplerinin yoludur, cehennemde ebedi
kalmayacaklardir. Rasuliillah (s.a.): “Ummetim firkalara ayrilacak”?? buyurmustur.
Bu hadis, onlarin immetten kabul edildigini gostermektedir.

Peygamberimiz: “Kurtulusa eren firka bir tanedir”?*® buyurmustur. Firka-i naciye

cehennemi tatmayacak, bunun haricindekiler cehenneme girecek ve ¢ikacaktir.

birtakim nimetler hazirladim. Size simdiye kadar bu konuda Allah’in bildirdikleri ¢ok
basittir.” buyurmustur ve arkasindan “Yapmus olduklarina karsilik, onlar icin saklanan
nice géz aydinlatici ve sevindirici, hi¢hbir kimsenin bilmedigi nimetler vardwr” (Secde

32/17) ayetini okumustur. Buhari, “Bedii’l-Halk” 8; Miislim “Cennet”, 1.
232 Allah Raslii (s.a.) dinden ¢ikanlar harig biitiin firkalar1 immeti olarak nitelendirmistir.
Onlar te’villerinde hata etseler de Islam’dan c¢iktiklarina hiikmedilmez. Hattabi,

Me ‘alimii’s-Siinen, C 4 (Kahire: Mektebetii’s-siinneti’l-Muhammediyye, ts.), 295.

23 Tirmizi, “Iman”, 18; Ebt Davud, “Siinnet”, 1; Ibn Mace, “Fiten”, 17.
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Namazin1 kilan, orucunu tutan, hacceden, zekatini veren yani Islam’mn hiikiimlerini
yerine getiren kimse bid’at ve biiyiik giinahindan dolay1 ebedi olarak cehennemde
kalmaz. Biz, kiyamet giinii peygamberlerin sefaat haklari bulunduguna, onlarin
sefaatleri sayesinde bir grup insanin cehennemden ¢ikacagina, velilerin ve
miiminlerin, derecelerine gore Allah katinda degeri bulunanlarin sefaat hakki
olduguna inaniriz.

Yine siratin hak ve sac telinden ince, kiligtan keskin olduguna;?* mizanm hak ve
kefesinin ve dilinin bulunduguna inaniriz. Senin i¢ine ne dogarsa dogsun, bu hususta
sana gosterilen yollar ve Allah’in kudretinden olan amellerin tartilmasini inkar eden
her sey konusunda seni uyardim.

Ey az bilgili kisi! Senin aklin sadece maddi (cisim olan) seyleri kavrayabilirken,
amellerin tartilmasi gibi dogrudan cismani olmayan seylerin tartilmasini kavrayamaz.
Insan dogru yoldan ¢ikip bu hakikatlere giiliip gececek olursa unutmamalidir ki
Allah’in su ayetine muhatap olacaktir: “Ama o giin de miiminler kafirlere
giilecekler. %%

Bunu bilen kimseyi Allah emin kabul eder ve onu ahiretle ilgili konulara muttali kilar,
boylelikle kendisine kudret alemi acilir. Bu kimse akliyla siirli olan birinin,
baskasinin hareketleriyle hareket eden bir bebek gibi oldugunu goriir ve bir¢ok inanci
tasir, pek ¢ok zanda bulunur, akill kisi onun itikadina giiler.

Ahiret konularin1 inkar eden aklin sahibi, bilim ve kesif sanatinin sahibi yaninda, bir
cocuktan daha az akillidir. Buna mukabil onun hakkinda tiim diinyay1 dl¢tiigline ve
tarttigina, gok cisimlerinin hareketlerini ve yildizlarin hareketlerini bildigine,
astronomiden tam ve eksiksiz bilgi sahibi olduguna inanilir. O da kendisi ve kendine
uyanlar hakkinda, yeryiiziinde kendilerinden daha bilgili kimse bulunmadigina inanur.
Oysa tiim bunlara karsilik bu kisi, ahiretle ilgili hususlar1 bilmediginden Allah’in
yarattiglt en cahil varliktir. Zira bu bilgiler onun bildiklerinden fazla oldugundan,
Allah’1 ve onun emrini bilme noktasindaki cahilligi katlanmaktadir. Fakat hakkinda
daha dnceden hayir takdir ettigi kisiyi Allah sapitmaktan kurtarir. O da bu sikintilara
giren ve bu helak durumlarimi goziiyle goren kimseleri kurtarir. Biz bunlardan gordiik

ve isittik. Bu Allah i¢in zor degildir.

23 Miislim, “Iman”, 81.

235 o|-Mutaffifin, 83/34.
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Biz, Peygamberimize ait olan havzin hak olduguna inaniriz. Biz, biiyiilk giinah
isleyenlerin mutlak cehenneme girecegine inanmiyor ve onlar1 hakkinda bunu iddia
etmiyoruz. Aksine Allah, isledikleri glinahlar1 6rtecek seylere onlari muttali kildiginda
onlar affedebilir.

Biz bir insan hakkinda, ondan gordiigiimiiz sahih ameller ve gilizel davranislar
nedeniyle cennetlik oldugunu iddia etmez, onun hakkinda cennetlik olmasini umariz.
Fakat Kuran’in razi olundugunu ifade ettigi kullar1 haric Allah’in bir kimseyi
cehenneme atabilecegini de imkan dahilinde goriiriiz. Allah sdyle buyurmustur:
“Muhakkak ki Allah, Hudeybiye’de o agacin altinda sana bey ‘at ettikleri sirada o
mii'minlerden razi oldu. ">

Biz, Isa’nimn (a.s.) yere inecegine, Deccal’in ¢ikacagina, giinesin batidan dogacagina
inaniriz, tiim bunlar haktir ve sliphe yoktur.

Biz yine halifeligin kiyamete kadar Kureys’ten olduguna, baskasinin bu hususta
onlarla miicadele edemeyecegine inamiriz. ibn Abbas soyundan devlet baskanina ve bu
soydan yoneticilere itaat etmek gerektigine inanir, devlet bagkanina isyan edenle
savasmay1 kabul ederiz.

Cumanin ve cemaatin gerekli olduguna, Mislimanlarin haklarin1 ifanin
yukiimliiliigiine, ittifak ettikleri hususlarda onlarla ittifakin, icma ettikleri konularda
onlarla icma etmenin geregine inaniriz. Miisliimanlarin icmasina uymayarak kendi
goriisiimiizle hareket etmeyiz. Tlim bunlar Allah’1n inayetiyle ve liitfuyladir. Mutlak
giic ve kudret sahibi yiice Allah’tir.

En temiz, en giizel ve en miikemmel, en hos, artan ve devam eden salat ve selam, tiim
zamanlar boyu, konusan ve konusmayan canli ve cansiz varliklardan, mahlukatin en
iistiiniine ve meleklerin, ins ve cinnin en faziletlisine olsun. Salat, onun aline, ashabina,
temiz ehli beytine, iyilik yolunda kendisine tabi olanlara olsun.

Bu Akaid kitab1 Allah’in liitfu ve inayetiyle tamamlandi. Basinda, sonunda, gizlide,
acikta, zahirde ve batinda hamd Allah’a aittir. Efendimiz Muhammed’e (s.a.), ailesine,
ashabina kiyamete kadar salat ve selam olsun.

Acele etme, acele ettin diye rizik verilmez,

Rizik, levh-i mahfuzda ecelle birlikte yazilmistir,

Eger sabredersek, rizik bizi kovalar,

236 o|-Fetih, 48/18.
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Fakat insan, aceleci yaratilmigtir.

3.4. Eserin Tahlili

Sithreverdi bu eserini hac ibadeti i¢in Mekke’de bulundugu siirede kendisinden talep
edilmesi iizerine kaleme almistir. Hayati boyunca her sene olmasa da ¢ok defa hacca
giden Siihreverdi; Mekke’de tavaf, namaz gibi ibadetlerinden kalan vakitlerde bu
eserini yazdigini ifade eder. Siihreverdi’nin bu eserinin itikadi meselelerden
bahsetmesinin yaninda safi itikadini anlatmasi bakimindan O6nemli oldugu
sOylenebilir. Safi itikadimi ortaya koydugu bu eserinde temas ettigi meselelerde
sOylediklerini ayet ve hadislerle delillendirmis, aykir1 goriislere cevaplar vermistir.
Siihreverdi, sadece itikadi konulardan bahsetmis, bagska herhangi bir konuya yer
vermemistir. Eserini on fasla ayirmis, her bir fasilda bagka bir mevzuya temas ederek
aciklamalar yapmustir. {lk fasilda sahih itikadin mensei iizerinde durmus, bunun
izahim yapmis ve itikad1 zedeleyecek yollara dikkat ¢ekmistir. ikinci fasilda Allah
Teala’dan bagka ilah olmadig1 ve Allah’in birligi gibi konulara deginmistir. Ugiincii
fasilda Allah’in zati sifatlarmi agiklamistir. Dordiincti fasli Allah Teala’ nin kudreti,
O’nun kadir-i mutlak olusu ve kullarin fiillerinin yaratilisina ayirmistir. Besinci fasilda
Kelamullah, altinci fasilda ise haberi sifatlar1 ele almistir. Yedinci fasilda rii’yetullah
meselesine deginen Siihreverdi, sekizinci fasilda Hz. Muhammed (s.a.)’in
peygamberligini, dokuzuncu fasilda Hz. Peygamberin ashabi ve ehl-i beyti konu
edinmistir. Onuncu ve son fasilda 6liim ve sonrasi ile cennet ve cehennem hakkinda
inanilmasi gerekenleri ortaya koyarak eserini tamamlamistir. Kiitiiphanelerde pek ¢cok

237

yazma niishalari®®’ bulunan bu eser yaynlanmistir.*® Calismanin son béliimiinde,

eserin, tarafimizdan yapilan Tiirkge terciimesine yer verilmistir.?%

23 Beyazit Devlet Ktp., Beyazid 3260 ve 7941; Siileymaniye Ktp., Asir Efendi 416, Ayasofya
1656 ve 4871, Bagdathi Vehbi 2023, Fatih 5391, Murad Buhari 210, Nafiz Pasa 428 ve 770,
Pertev Paga 652.

2% Mesela bkz. Sehabeddin Siihreverdi, Resdil Siihreverdi, (Beyrut: Daru’l-Havl, 2018);
Sehabeddin Siihreverdi, /’lamii’l-hiidd ve akidetii erbdbi’t-tiikd (Beyrut: Mektebetii’'n-

nasir(n, 2016).

2% Terciime’de Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 3260’a kayith niisha ile mukayese ederek Dr. Aise
Yusuf Mennai’nin yaptigi Beyrut-Daru’l-Havi’den basilan tahkikli nesri kullandik.
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Kur’an’in isaretiyle iman ve kiifriin mahalli kalptir.??° Siihreverdj, ilk fasilda sahih
itikadin heva ve heveslerden arindirilarak Allah’in zikriyle diri olan kalpte ortaya
cikacagini ifade eder. Zira Allah’in zikriyle dolan kalp takvayla siislenmis, hidayetle
desteklenmis, her tiirlii nefsani arzu ve isteklerden arindirilmistir. Siihreverdi’ye gore
zahidlerin kalbi daima Allah’in zikriyle mesgul oldugundan nurla kusatilmistir.
Dolayistyla bu niteliklere sahip kalp sahiplerinin de zahidler oldugunu sdyler.?*! Sahih
itikada ve hidayete ulasmanin yolunun kalpten heva ve hevesi atarak Allah’a yonelmek
ve siginmakla ulagilabilecegini belirtir. Boyle oldugunda kisinin kalbi taat, ibadet ve
zlihd ile dolacagindan Allah ona yakin nuru bahseder ve tefrikalar ortadan kalkar.

Siihreverdi ikinci fasilda Allah’tan bagka ilah olmadigi ve Allah’1 tenzih konusuna
Allah’mn zat1 ve sifatlarina iliskin hususlara temas ederek yer verir. Ona gore Allah’in
z1dd1, benzeri, dengi, cocugu, anne-babasi ve yardimcisi yoktur. Allah Tedld nin zati
icin herhangi bir elem, hastalik, keder, ittisal ve iftiraktan bahsetmek miimkiin degildir.
O, tahayytil edilip 6rneklendirilemez. Kaimdir, ezelidir, bakidir ve yokluk O’na nisbet
edilemez. O, kainattan, zamandan ve mekandan evveldir. O’nun hakkinda “ne
zaman?”, “nasil?”, “nerede?”, “nereye kadar?” gibi zaman, mekan ve keyfiyet igeren
sorular sorulamaz. Kainat, tiim zerreleriyle Allah Tedla’nin azametine delildir.?*2

Uciincii fasilda Allah’in zati sifatlarini ele alir. Siihreverdi’ye gére Allah sadece
kendini isimlendirdigi isim ve kendini niteledigi sifatlarla vasiflanabilir. Allah Teéala
bu isim ve sifatlarini bize bildirmeseydi bizim O’nun yiiceligini dil ile ifade etmemiz
miimkiin olmazdi. Meseleleri Es’ari bakis agisiyla yorumlayan Siihreverdi bu sifatlarin
hayat, ilim, semi’, basar, irade, kudret ve kelam olmak {izere yedi tane oldugunu
belirtir, “tekvin™i dahil etmez. Allah Tedla’nin hayatiyeti ezelde ve ebedde devam
edecek olmasindan O, hayat sahibidir. Biitlin mahlukat O’nun kudreti altinda
oldugundan ve O’nun kudretinin gii¢ yetiremeyecegi bir sey olmadigindan Allah Teala
kudret sahibidir. Kadim ve ezeli ilmiyle biitiin malumati ihata etmesinden O, ilim
sahibidir. O dilemedikce yarattiklarinin hicbir iradesi yoktur ve O, irade sahibidir. Dil

ifade etmeden kalplerin sesini duydugundan Allah, semi’dir. Karanlik gecede simsiyah

240 Hyciirat, 49/7; Miicadele, 58/22.
241 Siihreverdi, Resdil Siihreverdi, 50.

282 A\ g.e., 54-56.
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olan canliyr gorebildiginden O, basirdir ve Allah kadim olan keldm sifatiyla
miitekellimdir.?*®

Siihreverdi dordiincii fasilda Allah Tedla’nin kudreti ve kullarin fiillerinden bahseder.
Ona gore Allah Teala’nin yarattiklarinin sahip oldugu kudret tamamiyla Allah’in
vermesiyledir. Allah istemedikge higbir yarattig1 muktedir olamaz. Stihreverdi’ye gore
failin fiilde herhangi bir iradesi yoktur. Ciinkii fiilin kaynagi kalpteki iradedir. Kalpteki
iradeyi ise, Allah yaratir. Allah Teala’nin kullarin fiillerini ve bu fiillerin iradesini de
yaratmasi bazi tartismalar1 beraberinde getirse de Siihreverdi burada gecerli izahi
yapar ve konunun muglakligini kabul ederek herhangi bir zulmiin olmadigini sdyler.
Siihreverdi bu durumu zuliim olarak gorenleri aciz kimseler olarak niteler.?*

Sonraki fasilda Kelamullah meselesini agiklar. Siihreverdi’ye gore bu kelamin ylice
olmasinin sebebi kelam sahibinin Allah olmasindandir. Stihreverdi Allah Teala’nin ses
ve harflerle konusup konusmadigina dair iki goriis aktarir. ilkine gore Allah ses ve
harflerle konusur ikincisine gore ise Allah Teala bundan yiicedir. Ancak miiellif, bu
tartismalarin fayda vermeyecegini, orta yolun bu tartismalardan uzaklagmak oldugunu
sOyler. Kur’an’1n ihtiva ettigi va‘d, va‘id, hadd, hiikiim, ve haberleriyle insana yakin;
mahiyeti, gayesi, yiiceligi, kudreti ve nurunun aydmnligiyla da insanlardan uzak
olmasiyla iki yonlii oldugundan bahseder. Kur’an, bu yiiceligi sebebiyle insanlar
benzerini getirmekten aciz birakir.?*® Bunun yaninda Siihreverdi, 6zellikle kelam
tarihinin ilk donemlerinden beri tartisilan Halku’l-Kur’an meselesinin de fayda
vermeyecegini ve Kur’an’in mesajina odaklamlmasi gerektigini vurgular,4

Daha sonra haberi sifatlara deginir. Allah ve Rasiliiniin bildirdigi bu sifatlarin tesbih
ve ta’tile konu olmayacagini sdyleyerek bu sifatlarin tamami tevhid fikrini giiclendiren
deliller oldugunu ifade eder. Haberi sifatlar konusunda selefin yolunu izler ve bu
konuda yorum yapmanin insani hataya siiriikleyebileceginin altin1 ¢izer. Bu sifatlar
i¢cin “Allah ve Rastliiniin murad ettigi sekilde iman ettik” demek daha hayirlidir. Zira

Stihreverdi’ye gore akil, bunlarin kiinhiinii ve keyfiyeti anlamaktan acizdir.

283 A g.e., 57-60.
244 A g.e, 61-63.
245 1sra, 17/88.

246 A g.e., 64-66.
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Yedinci fasilda rii’yetullah konusunda izahlar getirir. Bu fani diinyada Allah Teala’nin
goriilmesinin miinkiin olmadigin1 ancak ahirette goriilecegini soyler. Siihreverdi’ye
gdre bu diinya zeval ve helakin mekanidir. Oliimle ebedi aleme giden kul, orada beka
elbisesiyle zevalden kurtulur ve diinyada Allah’1 gérmesine engel olan perde goziiniin
oniinden kalkar. Siihreverdi’ye gore bu gérme kiyamet giinline mahsus kurallar
dairesinde gergeklesir.?4’

Sekizinci fasilda Hz. Muhammed (s.a.)’in peygamberligi konusunu ele alir.
Stihreverdi’ye gore mucize haktir ve Hz. Muhammed’in peygamberligi agik deliller
ve mucizelerle gosterilmistir. Peygamber Efendimiz’in en biiylik mucizesi Kur’an-1
Kerim’dir. Siihreverdi bu mucizenin anlasilabilme sartini gonliin irfanla dolmasi
olarak koyar. Gonderilen biitiin peygamberler, melekler haktir. Hz. Peygamber’in
gonderilmesiyle diger peygamberlerin risaletleri sona ermistir. Sithreverdi evliyanin
kerametinin de hak oldugunu sdyler. Ancak bu kerametlerin ahkam-1 ser‘iyye
oOl¢iistinde vuku’ buldugunu, bunun disindaki bazi olaganiistii durumlarin ise keramet
degil, istidrag oldugunu belirtir.

Siihreverdi dokuzuncu fasilda ashaba ve ehl-i beyte dair gortislerini agiklar. Ona gore
niibiivvetin mirasi ilimdir ve bu ilim ashab vesilesiyle tevariis etmistir. Miisliimanlarin
ashaba ve ehl-i beyte muhabbet beslemesinin vacip oldugu goriisiinii savunur. Clinkii
onlara olan sevginin Allah Teala’ya olan muhabbetin bir tezahiirii oldugunu ifade eder.
Hz. Fatima’y1, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i sevmek imanin geregidir. Sahih itikadin
halifelerinin hilafetinin kabul edilip onlara karg1 ¢ikilmamasi oldugunu séyler. Hilafet
siras1 fazilet sirasidir. Ayrica Sithreverdi Hz. Ali ile Hz. Muaviye’nin birbirleri
aleyhine olumsuz seyler sdylemelerine, birbirlerini hatali ve gilinahkar olarak
gormelerine ragmen tekfir boyutuna gitmediklerini ve ihtilaflarinin bir ictihat
oldugunu aktarir. Bu sebepten herhangi birinin tekfir edilmesinin dogru olmayacagi
goriisiindedir.?*8

Siihreverdi Islam akaidinin uluhiyet, niibiivvet ve me’addan olusan ii¢ ana esasindan
biri olan ahiret mevzuunu son fasilda ele alir. Son fasla insanin 6ldiikten sonra yaninda
kendisi hakkinda konusulanlart duydugunu aktararak baglar. Daha sonra ahiret

hallerinden bahseder ve kabir azabinin hak oldugunu, Allah’in insana kabirde 6ldiigii

247 A g.e., 72-75.

248 A g.e., 81-84.
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hal iizere muamele edecegini soyler. Beden ve ruhun azabi da nimetleri de
hissedecegini savunur. Allah Teald hesap giinii mahlukat1 yeniden diriltecek, onlar1
toplayip her seyden hesaba gekecektir. Oldiikten sonra yeniden dirilisi insan aklinin
idrak edemeyecegini savunan miiellife gére bunun sirrt Hz. Ibrahim’in kissasinda®4®
gizlidir. Hesaba ¢ekilenlerden bir kismi ebedi olarak cennete, bir kismi ebedi
cehenneme bir kismi ise giinahi oraninda az ya da ¢ok azabi tadacaktir. Miiellife gore
kiyamet glinii peygamberin sefaati haktir ve bu sefaatle insanlar Allah’in izniyle
cehennem azabindan kurtulabilir. Evliyalarin ve derecelerine gore miiminlerin de
sefaat haklar1 olacaktir. Sirat, mizan ve havz haktir. Son olarak Hz. Isa’nin inmesi,
giinesin batidan dogmasi ve deccal gibi kiyamet alametlerinde siiphe bulunmadigini
ifade eder.

Siihreverdi’nin ortaya koydugu inang esaslarinin, sfl inanigin siinnet ehlinin yolunda
oldugunu gosterdigi anlasilmaktadir. Zira o, tartismali itikadi meselelerden, insanin
idrakinin sinirlt olusunu 6ne siirerek uzak durmaktadir. Bu durum Siihreverdi’nin safi
olmast ve teslimiyetci yapisiyla agiklanabilir. 2>°

3.5. et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasawuf ile Ilamii’l-hiidd ve akidetii
erbabi’tiika’nin Karsilastirmasi

Bu baslik altinda tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinden, sifilerin akaid risalelerini
tanitirken baslangic noktasi olarak belirledigimiz Kelabazi’nin et-7a ‘arruf li mezhebi
ehli’t-tasavvuf isimli eseri ile Sithreverdi’nin I’lamii’l-hiidd ve akidetii erbabi t-tiika
adli eserinin karsilagtirmasina yer verecegiz. Bu Karsilastirmay1 yapmamizin temel
sebebi, sufilerin zaman icinde itikadi meselelere olan yaklasiminda herhangi bir
degisiklik olup olmadigini tespit etmektir. Zira bu iki eserin yazilis tarihi itibariyle
aralarinda yaklasik iki bucuk asir gibi bir siire bulunmaktadir. Bu siire 6zellikle ilk
donemde stfilerin itikadi meselelere olan yaklagimini degerlendirebilmek adina yeterli
bir siiredir.

Kelabazi ve Sithreverdi’nin eserleri tasavvufun ilim olarak miistakil hale geldigi ve
tarikatlarin tesekkiil ettigi donemde sGf1 itikadinin ¢izgisini gdstermesi bakimindan

onem arz etmektedir. Karsilastirmaya gegmeden Once yasadiklart donem itibariyle bu

249 a|-Bakara, 2/260.

25 Hilmi Karaagag, “Kelam Konularina Tasavvufi Yaklasim”, G.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.4,S. 8, (2015): 18.
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iki miellifin eserlerini farkli sebeplerden dolay1 yazdiklarini belirtmenin faydali
olacagi1 kanaatindeyiz.

Kelabazi eserini, tasavvufun oziinii kaybederek manasimi yitirmesi, bazi itikadi
sikintilarin ortaya ¢ikmasi ve stfilerin {izerinden siipheleri kaldirmak maksadiyla
kaleme aldigim1 sOyler. Bunun yaninda bu alanda yazilan ilk eser oldugunu da
belirtmistik. Siihreverdi ise eserini benzer bir maksatla yazmamistir. Hac ibadeti i¢in
gittigi Mekke’de bulundugu zamanda birinin gelip kendisinden sahih itikad1 gosteren
bir eser ortaya koymasini istemesinden dolayr yazmistir. Mukayeseyi yaparken en
temelde bu farkliliga dikkat ettigimizi sOylemeliyiz. Zira bu durum miielliflerin
meseleleri ele alma yontemine ve eserlerin muhtevalarina yansimistir. Eserler
incelenirken bu nokta dikkat ¢ekici olmustur. Bunun yaninda Kelabazi’nin eserinde
sadece itikadi konular1 igeren yirmi bes boliimliik kisim mukayeseye konu edilmistir.
Mukayeseye konu edilen bu iki eser stfi bakis agisiyla ehl-i siinnet anlayisin ifade
ettigi konularin neredeyse tamamina temas etmistir. Ancak Kelabazi’nin,
Siihreverdi’ye gore daha fazla meseleye temas ettigi gozlemlenmistir. Kelabazi itikadi
konular1 yirmi bes baslik altinda ele alirken Siihreverdi eserini on fasla ayirmistir.

Iki eserin ele aldiklar1 konu bagliklarinin sayisinda farklilik olmasi, miielliflerin kendi
donemlerinin ihtiyaclari geregi oldugu soylenebilir. Keldbazi’nin eserinin miistakil
akaid metni olmayis1 da bunda etkili olmustur. Bu durum miielliflerin muhataplarina
kars1 ifade bicimlerine de yansimistir. Zira Keldbazi, eserinin genelinde ele aldigi
konular1 temellendirmek i¢in ayet ve hadisleri kullandiktan sonra biiyiik sufilerden pek
cok nakilde bulunmustur. Kendinden 6nce olusan sifi diisiinceyi dikkate alarak o
birikimi 6zl bir sekilde ifade etmistir. Bu onun delillendirme yonteminin yaninda
meseleleri agiklama metodunu da gostermektedir. Eserini yazmadan 6nce yapilan
calismalar1 incelemesi, o birikimi temel materyal olarak kullandigina isaret

etmektedir.2°!

Kelabazi’nin kendinden oncekilerin goriislerinden yararlanarak o birikimi dikkate
almas1 onun ¢ok yonlii, kapsamli ayn1 zamanda 6zgiin ve orijinal izahlar yapmasinin
Online gegmemistir. Kelabazi, bircok konuyu kendinden Onceki eserlerde gectigi

sekliyle degil kendi ifadeleriyle anlatmistir.

21 Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 7.
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Stihreverdi ise eserini kaleme alirken sifilerden nakle ¢ok fazla yer vermemis,
goriislerini ayet ve hadislerle temellendirerek delillendirmistir. Eser okunurken bir
kelam aliminin eseriymis hissiyati olustursa da Siihreverdi bir sifi olarak goriislerini
ortaya koyar. Eserinde zaman zaman farkli itikadi goriisleri degerlendirmis ve eserini
bu sekilde kaleme almistir. iki miiellif mevzubahis ettikleri hadislerde sahih hadis
kitaplarinda gecen hadislerin disina ¢ikmamaya 6zen gostermistir. Bunun yaninda
itikadi konularda Siinni goriise muhalif goriis ve kabullere de yer vermemislerdir.
Kelabazi, itikadi meselelere tevhid bahsiyle baglar. Bu konuda tenzih fikrini esas alan
Kelabazi, stfilerin ittifak ettigi hususlari siralar. Burada Allah’in cisim, araz, cevher,
hayal, sahis ve sekil olmadigini soyleyerek madde ve ilintilerinden miinezzeh
oldugunu savunur. Allah’in esmaindan bahsederek Allah Teala’nin kendini
isimlendirdigi ve vasiflandirdigi sekilde anilmasi gerektigini vurgular. Zamanin,
mekanin, diisiincenin, gozlerin O’nu ihata edemeyecegi, hakkinda bazi sorularin
sorulamayacagi vurgusunu ozellikle yapar. Ona gore zamana ve mekana delalet eden
kelimeler Allah hakkinda kullanildiginda mahluklar i¢in ifade ettigi manay1 ifade
etmez.?%?

Siihreverdi ise eserine sahih itikadi agiklayarak baglar. Tasavvuf kiiltiiriinde kalp
tezkiyesinin biiyilk onem tasimasi sebebiyle sahih itikadin heva ve heveslerden
arindirilarak temizlenmis, Allah’in zikriyle giiclendirilmis ve takva ile siislenmis
kalpte olacagini sdyler. Ayrica bu kalp sahiplerinin, tasavvuf yoluna giren ve diinyaya
kars1 zahid olan kimseler oldugunu sozlerine ilave etmesi sahih tevhid akidesi i¢in
tasavvufu gerekli gordiigii sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.?>® Tevhid bahsine ikinci
fasilda deginen Siihreverdi, bu konuda Kelabazi’den farkli bir sey sdylememistir. iki
miellif bu konuyu neredeyse lafizlar1 itibariyle bile ayni sekilde ifade ederler.
Siihreverdi ayrica bu konuda kendisinden delil isteyenlere, kdinati isaret etmistir ve
kainatin tiim zerreleriyle delil olabilecegini sdylemistir.

Allah’n sifatlar1 ve isimleri konusunu bes baslik altinda ele alan Kelabazi, Allah’in
ezelde kendini tavsif ettigi biitiin sifatlarla muttasif oldugunu belirtir. Izzet, kuvvet,

kudret gibi sifatlarla ezelde vasiflandigi gibi tekvin, irade, halk gibi sifatlarla da

2 K 4ne Allah (Allah idi), ‘inde’llah (Allah’mn yaninda) gibi ifadeler dzel anlamlar kazanir.

253 Siihreverdi ayrica, sahih akideyi isteyen kimselere vahyin izlerini takip etmesi onerisinde

bulunur.
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vasiflanmistir. Ayni zamanda Allah’1in zat1 nasil cevher, araz ve cisim degilse sifatlari
da degildir. Haberi sifatlar konusunda Allah’in isitmesi, gérmesi, yiizii ve elinin
oldugunu ve sifilerin de bunun {izerinde ittifak ettigini belirtir. Ancak ona gore bu
gorme, isitme, yiiz veya el mahluklarinki gibi degil Allah’a layik olan manada O’nun
sifatidir. Allah’in isimleri konusunda dogrudan bir goriis belirtmekten uzak duran
Kelabazi, shfilerin bir kismmin Allah’in isimlerinin Allah’in aynm1 oldugunu bir
kisminin ise ne ayni1 ne de gayri oldugunu sdylemekle yetinmistir. Siihreverdi ise
ticlincii fasilda Allah’in zati sifatlarim1 saymis, ayn1 Kelabazi gibi Allah’in esma ve
stfatlarinin kendi vasfettigi sekilde oldugunu sdylemistir. Burada tekvini disarda
tutarak hayat, kudret, ilim, irade, semi’, basar ve kelam sifatlarina yer vermistir. Haberi
sifatlart altinc1 fasilda degerlendiren Siihreverdi, ayet ve hadislerle varid olan bu
sifatlarin tamamini1 kabul etmesinin yaninda bunlari kabul etmenin tevhid fikrini
giiclendirecegini de ifade etmistir. Bunlarin tesbih ve ta’tile konu olmayacagini belirtir
ve bu konuda ¢ok diisiiniilmemesi gerektigini, oldugu sekliyle iman edilmesi
gerektigini savunur.

Iki miiellif de rii’yetullah/Allah’n gériilmesi konusunu ayr1 baslik altinda ele almustir.
Kelabazi’ye gore rii’yet, miiminler icin ahirette aklen caiz naklen vaciptir. Ona gore
diinyada Allah’1t gérmek miimkiin degildir. Baz1 sifilerin “Goziin gordiigiinii kalp

yalanlamad”**

ayetinden hareketle Hz. Peygamber’in diinyada Allah Teala’y1 kalp
goziiyle gordiigiinii kabul ettigini belirtir. Ancak Hz. Aise’nin rivayetine®® bagh
kalarak Hz. Peygamber de dahil bunun kimse i¢in miimkiin olmadigini sdyler.
Stihreverdi ise bu meseleyi eserinin yedinci faslinda degerlendirir. Siihreverdi’ye gore
de rii’yet, ahirette miiminler i¢in miimkiindiir. Zira ahirette goz, bu diinyada ihtiva
ettigi anlamin Gtesine gegecek, mekan anladigimizdan farkli bir hal alacak, renkler ve
151k ise farkli bir manaya kavusacaktir. Insanm fiillerinin yaratilmasi konusunu iki
miiellif de miistakil bagliklar altinda ele alir.

Kelabazi, insanlarin bedenlerini yaratan Allah oldugu gibi fiillerini yaratanin da Allah
oldugu diisiincesindedir. Hayir ve ser insanlarin yaptigi fiillerin tamami Allah

Teala’nin kaderi, kazasi, mesiyeti ve iradesi ile gergeklesir. Ancak insanlarin da irade

ve ihtiyar sahibi olduklarini cebren herhangi bir seye zorlanmadiklarini, miikafat ve

24 an-Necm, 53/11.

25 Kelabazi, A.g.e., 47.
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ceza verilirken bu fiilleri ve iktisablarinin esas alindigimi ilave eder. Siihreverdi,
insanin fiillerinin yaratilmasi konusunda bir muglaklik oldugunu kabul eder. Ancak bu
muglaklig1 insan idrakinin acziyetiyle iliskilendirir. Bu konuyu Allah’in kudreti
meselesiyle birlikte degerlendirir. Ona gore Allah Teala biitiin varliklar1 yaratma,
yasatma ve yok etme kudretine sahip olmasiyla kadir-i mutlaktir. Insanlarin sahip
oldugu kudret ise Allah’1n onlara bu kudreti vermesiyledir. Kudreti ve kudret sahibini
yaratan Allah, iradeyi ve irade sahibini de yaratir.

Stihreverdi, fiilin kaynaginin kalpte bulunan irade oldugunu sdyler ve failin fiilinde
herhangi bir iradesi olmadigindan bahseder. Yani ona gore fiiller, kalpteki iradeyle
gerceklesir ve kalpteki bu iradeyi yaratan da Allah’tir. Dolayisiyla fiiller Allah’in
yaratmasiyla gergeklesir. Mutlak irade ve kudret sahibi Allah, yaptiklarindan dolay1
sorgulanmaz. Zira Allah, kafiri ve kiifrii yaratir ancak ona iman1 emredebilir. Kisinin
yaptigr koti  fiillerden dolayr sorumlu olmasi, onun kesb etmesinden
kaynaklanmaktadir. Yani fiilleri yaratan Allah, kesb eden ise insandir. Herhangi bir
cebir s0z konusu degildir. Allah Teala biitiin alemi bir hikmetle yaratmistir.

Iki miiellifin de temas ettigi bir diger konu sefaat meselesidir. Her ikisi de kiyamet
giinii Allah’m izniyle sefaati miimkiin goriir. Bunun yaninda peygamberlerin
mucizeleri, evliyanin kerameti, ulu’l-emre itaat, cennet ve cehennemin yaratilmig
oldugu, siratin, mizanin, havzin hak oldugu, kiyamet alametleri, hilafet miiessesi ve
Kureys’ten secilmesi gerektigi, sahabenin fazileti ve onlara karst muhabbet
beslenmesi, kabir azabi ve Miinker-nekir’in sorgusu, sadik riiyalar, asere-i
miibesserenin cennetlik oldugu, kalbinde zerre iman bulunan kimsenin ebedi olarak
cehennemde kalmayacagi gibi hususlarda miisterektirler.

Insanin maslahat ve menfaatine uygun olan ne ise Allah’in onu yaratmasi vaciptir
anlamina gelen ve Mutezile’ye ait olan “Aslah” prensibi hakkinda Kelabazi, bunun
miimkiin olmadigin1 sdyler. Kelabazi’ye gore buna inanmak, Allah kullar i¢in en
faydali olan1 yaratmistir ve bunun 6tesinde yapabilecegi bir sey de yoktur anlamina
gelir ki, Allah Teala bundan miinezzehtir. Dolayisiyla bu anlayisi kabul etmez.
Siihreverdi ise eserinde bu konuya temas etmemistir. Cocuk yasta 6lenlerin hitkmii,
miikellefiyet, ruh, melek-peygamber {istlinliigii, zelle, fikith mezhepleri Keldbazi’nin
temas ettigi ancak Siihreverdi’nin eserinde yer vermedigi diger konulardir.
Tasavvufun teskilatlanmaya basladig: bir donemde yasayan Kelabazi, kaleme aldig:
bu eserinde inceledigi mevzular itibariyle ilk donem kelamcilarinin temas ettigi

meseleler lizerinde yogunlagmistir. Hareket noktast en temelde Kur’an-1 Kerim ve
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hadisler olmus, bunun yaninda mantiki izahlar getirerek meseleleri delillendirmistir.
Eserinde, sifi anlayista ehl-i siinnet ¢izgisini belirginlestirmek ve hakim kilmanin
yaninda gercek stfilikle bozulmaya yiiz tutan sifilik arasindaki ayrimi da ortaya
¢ikarmayr amaglamustir. Ayrica, sifilerin  akidesini ehl-i stinnet anlayisiyla
sigortalamay1 hedefledigi soylenebilir. Bu yéniiyle eseri, tasavvufun Islam’m bir
pargasi olarak kabul edildigi ve bdylelikle kurumsallagmanin 6nceki evresi olan
donemde, sifilerin ehl-i siinnet anlayisina uygunlugunun delili niteligi tagimaktadir.
Nitekim Kelabazi’nin, temas ettigi inang konularinda ehl-i siinnet itikadinin temel
metinlerinden Fikh-1 ekber’i merkeze aldig1 da anlagilmaktadir.

Siihreverdi, itikadi konular1 Eg’ari anlayisin diislincelerinden faydalanarak izah
etmistir. Izah ve delillendirmelerini ayet ve hadisler 15131nda yapan Siihreverdi, kelam
alimlerinin iizerinde ihtilaf ettigi ve tartismalarin oldugu konularda ¢ok fazla yorum
yapmamustir. Tasavvufi kisiligi sebebiyle teslimiyet¢i yapist onu, cedelden uzak
tutmustur. Boyle konularda insan aklini smirli gérmiis, kisinin anlayisinin aciz
kalabilecegini soylemistir.

Tarihi siirecte itikadi acidan pek ¢ok elestiriye maruz kalan stfiler; yapilan elestirilerin
aksini ispat etmek, sahih itikadi gostermek, kendi anlayislarini ortaya koymak
maksadiyla bu konuda eserler telif etmislerdir. Biz de burada tasavvuf tarihinin ilk
doneminde ve bu donemden yaklagik iki buguk asir sonra kaleme alinan Kelabazi’nin
et-Ta arruf li mezhebi ehli’t-tasavufu ve Siihreverdi’nin I’ldmii’l hiidd ve akidetii
erbabi t-tiikd isimli eserlerini yaptiklarini itikadi izahlar baglaminda karsilastirdik.
Iki miiellif konular ele alis itibariyle meselelere birbirlerinden farkli yaklasmis olsalar
da anlayis olarak bariz farklar oldugunu sdylemek zordur. Aralarindaki en biiyiik
farkliligin birinin digerinden daha fazla meseleye temas etmis olmasi diyebiliriz. Her
ikisi de ehl-i siinnet itikadinin goriislerini farkli yonlerden ele almis ancak ayni seyi
sOylemislerdir. Bu durum bize, aralarinda gegen yaklasik iki buguk asirda sifi

anlayisin, sfilerin itikadi meselelere olan bakisinin degismedigini géstermektedir.
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DORDUNCU BOLUM
SUHREVERDI SONRASI BAZI SUFILERIN AKAID
RiSALELERI

Tarih boyunca temel meselelere farkli yaklasimlar olsa da genel anlamda biitiin
miiellifler mesgul olduklar1 ilm1 sahalariyla ilgili eserler kaleme almiglardir. Ancak
Islami ilimlerin bir biitiiniin parcalar1 olusu miielliflerin diger alanlarla ilgili eserler
yazmalarina sebebiyet vermistir. Bu baglamda stfilere yapilan elestirilerin ve
tasavvufun kelamla olan miinasebetinin stfileri itikadi meselelere dair eser telifine
yonlendirdigine isaret etmistik. Calismamizin bu bdliimiinde Siihreverdi’den sonra
yasayan Ve belirli kriterler dogrultusunda sectigimiz bes stfiye ve onlarin telif ettigi

alt1 akaid risalesine yer verecegiz.

4.1 Kemalpasazade (6. 940/1534)

Osmanli doneminin 6nemli ilim ve devlet adamlarindan biri olan Semseddin Ahmed
873/1468 yilinda diinyaya gelmistir. Babasi Siileyman Bey yerine dedesi Kemal
Pasa’ya nisbetle Ibn Kemal veya Kemalpasazade adiyla taninir. Kemalpasazade’nin
dogum yeri hakkinda ihtilaflar bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar dogum yerinin Tokat,
bazilar1 Edirne, bazilar1 ise Amasya oldugunu belirtir. Amasya oldugunu ile siirenler
onun bir methiyesinden yola c¢ikarak sehrin Sevadiye mahallesine dogdugunu
soylemislerdir.”®® Edirne’de dogdugu hakkindaki rivayetler, neredeyse Omriiniin
tamamint orada gecirdiginden kaynaklaniyorsa da bu bilginin dogru olmadig:
diistiniilmektedir. Zira anne tarafindan dedesi, Fatih Sultan Mehmed donemi
kazaskerlerinden Muhammed Muhyiddin Efendi’nin Iran’dan Tokat’a gelip
yerlesmesi, Kemalpasazade’nin Tokat’ta dogdugu ihtimalini giiclendirmektedir.?®’
Edirnelilerin Edirneli oldugunu, Amasyalilarin Amasyali oldugunu savunmasi,
Kemalpasazade’nin halk tarafindan ne kadar benimsendigini gostermesi bakimindan
onemlidir.

Ik egitimini Amasya’da aldiktan sonra Arapga ve Farsca 6grenen Ibn Kemal, aile

gelenegini devam ettirerek askerlik meslegine girdi. Daha sonra ulemanin umeradan

2% Hiiseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi C 3, (Istanbul: Hikmet Matbaasi, 1939), 224.

257 [smet Parmaksizoglu, “Kemalpasazade” 4, (Istanbul: MEB Basimevi, 1977), 6/561-566.
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daha ¢ok muteber oldugunu®® diisiindii ve ilim yoluna geri dondii. Dénemin 6nemli
ilim adamlarindan dersler alarak egitimini tamamladi.?®® Miiderris vasfiyla ilk olarak
Edirne Ali Bey Medresesinde goreve basladi. Hayati boyunca ¢esitli sehir ve
medreselerde gorevlerine devam eden Kemalpasazade, miiderris olarak en son Fatih
Medresesine atandi.

Zenbilli Ali Efendi’nin (932/1526) vefati lizerine Kemalpasazade, Seyhiilislam olarak
gorevlendirildi. Yaklasik sekiz sene kadar bu gorevine devam etti. Gorevi stirdlirdigii
940/1534 yilinda vefat etti ve Istanbul’a defnedildi. Onun 6liimii icin, “Irtehale’l-
ulimu bi’l-Kemal” (Kemal’le birlikte ilimler de 6ldii / Bu asrin Kemali gitti) gibi
ifadeler kullanildu.

Kemalpasazdde Osmanli Devleti’nin {i¢ onemli padisahi ile c¢agdas, onlarin
muhabbetine mazhar 6nemli bir alimdir. Fikih, tefsir, hadis, tasavvuf alaninda verdigi
eserlerin yaninda felsefe, tip, edebiyat gibi alanlarda da eserler kaleme almistir.
limdeki vukufiyeti, muhakeme becerisi ve ser’i konulardaki fetva kabiliyetinden

»260 olarak da anilmistir.2%t

dolay1 “miifti’s-sekaleyn
Kemalpasazade, eserlerini Tiirk¢e, Fars¢a ve Arapca olmak iizere {i¢ ayr1 dilde kaleme
aldi. Eserlerinin biiyliik ¢ogunlugu risdle tarzindadir ancak ka¢ adet eseri oldugu
konusu ihtilafthidir. Nihal Atsiz’in bu alanda son c¢alismayr yaptig1 ve
Kemalpasazade’nin eserlerinin sayisinin iki yiiz dokuz oldugunu belirttigi ifade

edilmistir.2%? Ayrica bu calismada Atsiz, Kemalpasazadenin eserlerini hangi alanlarda

yazdigini da tasnif etmistir.

258 Tagkopriizade, es-Sakaiku 'n-nu 'méniyye fi ulemdi’d-devleti’l-osmaniyye, (Beyrut: Darii’l-

Kitabii’l-Arabi, 1975), 226.

25 Metin Yurdagiir, Mdverdiinnehir'’den Osmanli Cografyasina “Unlii Tiirk Kelamcilart”,

(istanbul, IFAV Yayinlari, 2017), 161.
260 [nsanlarin ve cinlerin miiftiisii anlamina gelir.
261 Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, 25/238-240.
262 Mustafa Fayda, “Ibn Kemal’in Hayat: ve Eserleri”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu,

26-29 Haziran 1985, (Tokat: Tokat Valiligi, 1985), 53-60.
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Ibn Kemal’in tasavvufla irtibati, tasavvufla ilgili kaleme aldig1 risalelerden ve tasavvuf
ve mutasavviflar hakkinda verdigi fetvalardan anlasilmaktadir.?®® Bazi fetvalarinda
tasavvuf yolunun dogru bir yol oldugunu, evliyaullahin hallerine inanilmasi
gerektigini ve onlarin  dualarmi  almanin  6nemli oldugunu  belirtmistir.?%
Kemalpasazade, bazi risalelerinde tasavvufl diisiinceden izler tasidigi gibi Risdle fi
Istilahati’s-siifiyye®® isminde tasavvuf istilahlarina dair bir eseri de bulunmaktadir.
Misir seferi sirasinda ibn Arabi’nin kabrini kesfen bulmasi, onun manevi cihetine
baska bir isaret olmasiyla dnem tasimaktadir. Zira ibn Arabi hakkinda verdigi olumlu
fetva?% Yavuz Sultan Selim’i etkilemis, Misir seferi doniisiinde padisah Ibn Arabi’nin
kabri iizerinde bir tiirbe, yanma da bir cami ve imaret yaptirmistir.?®’ Bunlarm yam
sira Kemalpasazade'nin Risdle fi Ceviz-1 Vakfi’d-derdhim ve’d-dendnir®® isimli
risalesinde evliyanin ruhaniyetinden himmet talep etmesi, onun tasavvufa ve tasavvuf
ehline kars1 olan tavr1 hakkinda delil niteligi tasimaktadir. Risdlenin baginda Emir
Buhari hakkinda soyle demistir:

Dirhem ve dinarlarin vakfi meselesi miictehid imamlar arasinda ihtilafli oldugundan,
giintimiizde ¢ok uygulanmasi ve maksadin hasil olmasini kolaylastirmasi nedeniyle

tecviz edenin goriistinii tercih ettim, sevabina nail olmay: talep ederek ve yiice Rabbin

263 Vasiyetinde, cenazesinin dervisine bir sekilde kaldirilmasini ve iizerine tiirbe yapilmayip
sadece tas dikilmesini istemesi, hayatinda ziihd halinin hakim oldugunu gostermektedir.
Bkz. Seyit Bahgivan, “Seyhiilislam ibn Kemalpasa’nin Vasiyetnamesi”, Marife Dergisi, S.
2 (Gliz 2001): 209-214.

264 Siikrii Ozen, “Kemalpasazade”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/ 240-242.

265 Bu eserin yazma niishalari igin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa 616, Tekelioglu
766.

266 Samil Ocal, Kemal Pasazade 'nin Felsefi ve Kelami Goriisleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig,
2000), 407.

267 Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, 25/238-240.

268 Bserin yazma niishasi i¢in bkz. Siileymaniye Ktp. Siileymaniye 708.

137



rizasi igin, Melik ve Vehhab olan Allah’in inayetiyle ve ¢okca tevbe eden Emir
Buhdri’nin himmetiyle®® bu risdleyi kaleme aldim.*"

Hayati ve vefat1 esnasinda tasavvufa olan muhabbeti sebebiyle stifi mesrep bir zat olan
Kemalpasazade’nin, ¢calismamizi zenginlestirerek deger katacagi diisiincesiyle itikadi
meseleleri ihtiva eden Risdletii'I-miinire isimli eserini bu boliime dahil ettik.>"

4.1.1. Risaletii’l-miinire

Kemalpasazade’nin  Risdletii’l-miinire’si  miistakil olarak inan¢ esaslarindan
miitesekkil bir eser degil, daha ziyade tasavvufi goriis ve fikirlerini kapsamli bigimde
anlattig1 bir eseridir. Ancak burada itikadi meselelere yer vermis, bir nevi sifi inanis
ve anlayisina isaret etmistir.

Kemalpasazade eserin baslangicinda dinin inang esaslari {izerinde durmakta,
devaminda ise yer yer bu inan¢ meselelerinin tafsilatina girmektedir. Boylelikle eser,
273

zengin bir muhtevaya sahiptir. Yazma niishalari?’?> bulunan eser, basilmustir.

Tiirk¢e’ye terciime edilmistir.?’*

269 By ifadeler Istanbul’da ilk Naksbendi tekkesini tesis eden Emir Buhari ile manevi bir
yakinlig1 oldugunu gostermektedir. Buradaki himmet kelimesinin liigat anlami yardim
istemektir. Ancak bu kelime tasavvuf istilahinda Allah’in salih kullarindan maddi veya
manevi konularda yardim dilenmek (istemek) manasinadir. Kelimenin 1stildhi manasi
disiiniildiigiinde boyle alim bir zatin Naksbendi seyhinden himmet talebinde bulunmasi,

aralarindaki manevi yakinliga isaret etmektedir.

20 Tahsin Ozcan, “Ibn Kemal’in Para Vakiflarina Dair Risalesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi,

S. 4 (2000): 34-35.

211 Kemalpasazade ile ilgili iilkemizde farkli alanlarda birgok calisma yapilmistir. Bu
calismalar hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Halis Demir vd. “Ibn Kemal Uzerine Yapilan
[lmi Calismalar”, Tokat Gaziosmanpasa Uni. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 7, S. 1 (2019),
151-178.

212 Mesela bkz. Amasya i1 Halk Ktp. 88/6, 868/1, 916/2, 1181/5; Manisa il Halk Ktp. 1552;
Milli Ktp. 1068; Burdur i1 Halk Ktp. 663-06.

23 K emalpasazade, Risdletii’I-Miinire, (Istanbul: Darii’l-Liibab, 2018).
214 Kemalpasazade, Inancta Aydinlatan Mesaj, ¢ev. Harun Dogan, (Konya: Gece Kitaplig,

2003).
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Kemalpasazade eserine salat ve selamla basladiktan sonra ilmi ve ilim sahiplerini dver,
ilmin faziletine dair izahlarda bulunur, ayet ve hadisler 1s18inda alim ile cahilin
mukayesesini yapar. Iman edenler arasinda ilim sahiplerinin, ilim sahibi
olmayanlardan tistiin oldugunu séyler. Hz. Peygamber (s.a.)’in hadisleriyle bu konuyu
detaylandirir. Kiyamet giinii sefaat hakki olarak peygamberlerden sonra alimlerin de
bulundugunu ifade ederek hem sefaatin hak oldugunu sdyler hem de ilim sahiplerini
bu kategoriye dahil eder.?’

Kemalpasazade, imanin Miisliimanin iizerine ilk farz oldugunu belirtir. iman dil ile
ikrar, kalp ile tasdiktir. Iman icin hadisi seriften yola cikarak kuvvet ve zayiflik
bakimindan artip eksilebilecegini sdyler. Ona gore imanin ilme’l-yakinle beraber
Iman-1 yakin, ayne’l-yakinle beraber iman ve Hakka’l-yakinle birlikte hakiki iman
seklinde ii¢ mertebesi vardir. Kemalpasazade’ye gore Allah Teéla sifatlariyla ezelidir.
O’nun zati ve fiili sifatlari vardir. Nasslarda bildirilen el, yiiz gibi sifatlar Allah
Teala’nin keyfiyetsiz sifatlar1 oldugundan Allah’in eli i¢cin O’nun kudreti veya
nimetidir denmez. Ebt Hanife’den iktibasla Allah’in sifatlarinin Allah’in ne ayni ne
de gayr1 oldugunu ifade eder. Sifatlar icin Allah’mn aynis1 veya gayrist demeyi caiz
gormez.2’®

Kemalapasazade’ye gore iman ve kiifiir kulun iradesiyle gergeklesir. Zira dogan
herkesin fitrat tizere dogdugunu ve biiluga erince imanin veya kiifriin se¢iminin kisinin
irade ederek segtigini belirtir. Ciinkii Allah Teala, yarattiklarindan kimseyi imana veya
kiifre mecbur etmemistir. Allah tarafindan indirilen biitlin kitaplar hak ve gercektir.
Onlarm hepsi Allah’in kelamudir. Onceki kitaplarin hiikiimlerini neshetmesiyle
aralarinda en efdal olanin Kur’an oldugunu belirtir.

Melekler de hak ve gergektir. Onlar isyan etmez, sadece Allah’in emirlerini yerine
getirir ve hamd ile mesgul olurlar. Ayni sekilde nebiler de haktir. Onlar iyiligi emreder
kotiiliikten sakindirirlar. Yalandan masumdurlar, verdikleri haber dogrudur ve
kendilerine indirilen vahiyle insanlar1 hak yola gétiiriirler.?”’

Kemalpasazade ayni sekilde rasiillerin de hak oldugunu bildirir ve rasiil, nebi, vahiy,

ilham, sadik riiya ve miitavatir haber gibi konularin tanim ve ayrimlarini yapar.

215 Kemalpasazade, Risdletii’-Miinire, 33.
216 A g.e., 38-39.

21T A g.e., 40-42.
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Kiyamet halleri ve alametleri peygamberin haber verdigi haber-i sadiktir ve
dogrulugunda siiphe yoktur. Mucize haktir ve peygamberler immetlerine davalarini
ispatlamak adina mucize gosterirler. Mucize alisilmisin disindaki olaganiistii islerdir
ve her peygamber kendi doneminde yaygin olan sapiklifa karsilik gosterdikleri
mucizelerle onlar1 aciz birakmistir. Hz. Peygamber (s.a.) de biitiin ilimleri kapsayan
Kur’an’la karsisindakileri kargt bunu yapmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in
mucizesini, Hz. Peygamber (s.a.) zamaninda olanlar?’® ve daha sonra da devam

edenler?™

seklinde ikiye ayirmistir.

Kemalpasazade Allah Teala nin niibiivvet kapisini kapattig1 ancak velayet ve keramet
kapisin1 kapatmadigini, Allah’mn veli kullarinin keramet gosterebilecegini soyler.
Glinahkar kullardan zuhur edenin ise keramet degil istidrac oldugunu belirtir.
Evliyalarin kerametlerinin icinden ¢ikilmaz meseleleri halletmeye yetebilecegini ifade
eden Ibn Kemal, Hz. Peygamber (s.a.)’in mucizesinin ve Allah dostlarinimn
kerametlerinin yok olmasini kiyamet alameti olarak gortir.

Kemalpasazade’ye gore mirag®®’, kiyamet alametleri, 6ldiikten sonra dirilme, cennet
ve cehennem haktir. Ona ifade ettigi itikada gore cennet ve cehennem su anda
yaratilmiglardir. Miiminlerin ebedi cennetlik, inkar edenlerin de ebedi cehennemlikler
oldugunu belirtir.28!

Miiellife gore kisi, ergenlige ulasip vahiyden habersiz oldugu durumda mazur degildir.
Bir yaraticisinin oldugunu bilmesinin vacip oldugunu savunur. Ona gore ilim her
Miisliimanin {izerine farzdir. Ancak ilimden maksat nefs-i emmare’yi kemaéle erdirme
ilmidir. Kemalpasazade bu goriisiiyle tasavvufa, tasavvufun onemine ve gerekliligine
isaret ettigi sdylenebilir.?8?

Miiminler marifette, tevekkiilde, muhabbette, korkuda ve limitte esittir. Peygambere
tabi olmanin ehemmiyetine &zellikle vurgu yapan ibn Kemal, kurtulusun burada
oldugunu soyler. Hilafet meselesinde Hz. Ebubekir’in hilafetini inkar etmenin kiifre

sebep olacagini beyan etmistir. Kemalpasazade, eserinin devaminda ve mubhtelif

28 Ayin ikiye yarilmasini buna misal olarak verir.

2" Burada misal olarak Kur’an-1 Kerim’i zikreder.

280 Mirac1 inkar edenin kafir olacagina dair hiikiim vermistir. Bkz. A.g.e., 77-78.
2L A g.e., 57-58.

282 A g.e., 64.
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boliimlerinde miiminlere tavsiyelerde bulunarak imami korumanin gerekliligini
aciklar, sahih itikad edinmenin zorunluluguna isaret eder.

Kemalpasazade, bu eserinde itikadi konularin yaninda fikih, tasavvuf, hadis, tefsir gibi
alanlarda bazi konulara da temas eder. Bu durum onun biitiin bu alanlara hakim
oldugunu gostermektedir. Meseleleri izah ederken yer yer ayet ve hadislerle
anlattiklarmi  desteklemesi, seriata bagliligin1 gostermesi agisindan Onemlidir.
Ozellikle itikadi konularda selefin durdugu yerde durmasi ve tasavvufun iginde
bulunanlardan dvgiiyle bahsetmesi, stfilerin itikadi konulardaki hassasiyeti agisindan
kiymetlidir. Zira sadece sifilerin kendi itikadi goriislerinden bahsetmesinin yaninda
Kemalpagsazade gibi bir zatin sifilerin inanglarindan olumlu anlamda s6z etmesi,
tasavvuf gelenegi ve ilim ehli kimseler i¢in azimsanamayacak derecede degerlidir.
Kemalpasazade, tarihte sGfi bir miiellif olarak zikredilmemektedir. Hayati, sGfi
miielliflerin hayatlarindan bahseden eserlerde yer almamakla birlikte herhangi bir
tarikat1 temsil ettigini sdylemek de zordur. Ancak Osmanli devrinde yasadigi donemin
onemli isimlerindendir. Dolayisiyla ¢alismamiza dahil ettigimiz eserlerde donemin
temsil giici bakimindan en nitelikli olanlarin1 segcmeye c¢alismamizdan hareketle
Kemalpasazade’'nin bu eserini, kendisinin tarihte bu sekilde yer etmis olmasi ve
sifilerin itikadina karsi olan tutumunu gostermesi bakimindan calismaya dahil
ettigimizi sdyleyebiliriz.

4.2. Abdiilmecid Sivasi (6. 1049/1639)

Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolu seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi, Tokat ilinin
Zile ilgesinde, kaynaklarin kahir ekseriyetinin verdigi tarihe gore 971/1563 tarihinde
diinyaya geldi.?®3 Dogum tarihi hakkinda farkli rivayetler de bulunmaktadir. Hocazade
Ahmed Hilmi “Ziydret-i Evliya” adli eserinde Sivasi’nin dogumunun 971 veya 975
olabilecegini ifade eder.?®* Sivasi’nin tam ad1 Ebii’l-Hayr Mecdii’d-Din Abdiilmecid

b. Muharrem b. Ebu’l-Berakat Muhammed b. Arif Hasan ez-Zili es-Sivasi el-Hanef],

288 Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, C. 6, 170; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
Arifin, C 1, 620.

284 Hocazade Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliyd, (Istanbul: Cihan Kiitiiphanesi Matbaas1, 1909),
84.
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kiinyesi Ebii’l-Hayr lakab1 ise Mecdii’d-Din’dir.?® Zile’de ilmi ve irfaniyla sohret
kazanmig ancak Sivas’a yerlestikten sOhretinin daha da artmasi sebebiyle Zili
nisbesinden ¢ok Sivasi nisbesiyle meshur olmustur.?3®

Sivasi, dogup biiyiidiigii ¢cevre ilim ve irfan yoniinden oldukca zengindi. Omriiniin
neredeyse tamamim &grenme ve Ofretme yolunda harcadi. Ilk egitimini halveti
mesdyihinden Abdiilmecid Sirvani’nin halifesi olan babasindan aldi. Dini ilimleri
Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun piri amcas1 Semseddin Sivasi’den 6grendi.?’
Zahiri ilimleri tahsil ettikten sonra amcasinda gordiigii kemalata ulasmak ve
gonliindeki arayisa cevap bulmak maksadiyla Semseddin Sivasi’ye intisap etti. Kisa
zamanda seyr u siilikunu tamamladi. Seyhi, bir siire sonra “Bizi bi’t-tamam
yagmaladin ve nasb-1 aynim oldun” diyerek onun batini ilimlerde ilerledigine isaret
etti 288

Semseddin Sivasi daha sonra Abdiilmecid Sivasi’ye icazet verdi ve irsad faaliyetinde
bulunmasi igin Merzifon civarina gonderdi.?®® 1005/1596 yilinda Zile’de bulunan
Halveti-Semsi dergahina halife olarak vazifelendirdi. Semseddin Sivasi, ayn1 yil Ill.
Mehmed’in daveti lizerine Egri seferine katildi. Bir yil sonra vefat etti ve oglu Pir
Mehmed Efendi postnisin oldu. Onun da vefat etmesinden sonra Semseddin Sivasi’nin
damadi Recep Sivasi makama gectiyse de kisa zaman sonra 0 da vefat etti. Daha sonra
diger halifeler irsad makamina Abdiilmecid Sivasi’nin ge¢mesi lizerine ittifak etti.

Davet {izerine Sivas’a gelen Abdiilmecid Sivasi mesihat makamina oturdu.?*

28 Zeynep Yavuz, “XVII. Asir Osmanli Mutasavvifi Abdiilmecid Sivdsi 'nin “Diirerii’l-Akaid”
Adli Eseri”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019),
5.

286 Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 2000), 40.

287 Cengiz Giindogdu, “Abdiilmecid Sivasi”, DI, (istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 37/286-
287.

28 Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, 45.
289 \/assaf, Sefine-i Evliya, C 3, 479-480.

20 Giindogdu, A.g.e., 56.
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III. Mehmed, sefer i¢in Semseddin Sivasi’ye yaptigi daveti, ilim ve irfan yolundaki
sohretinden dolay1 Abdiilmecid Sivési’ye yaparak onu Istanbul’a davet etti.?* Kan{ini
Sultan Siileyman, II. Selim ve III. Murat devirlerini idrak eden Sivasi’nin; Istanbul’a
gittikten sonra 111. Mehmet, 1. Ahmet, I. Mustafa, Il. Osman ve IV. Murat ile irtibati
ve iliskisi oldu.?®? Ayrica Sivasi, Istanbul’a gitmekle Halvetiyye’nin Semsiyye kolunu
tasradan merkeze tasimis oldu. Istanbul’a gittikten sonra padisahin talebi
dogrultusunda ilk olarak Ayasofya’da hadis ve tefsir okuttu ve vaaz vermeye basladi.
Istanbul’da farkl1 birgok tekkeye tayin edilen ve merkezi camilerde vaaz veren Sivasi,
aym zamanda Sultanahmet Camii’nin agilisinda ilk cuma vaazim1 da verdi.?®®
Gilindogdu, bu vazifenin yan1 sira cuma vaizligine tayin edildigini ve dliinceye kadar
bu vazifeye devam ettigini aktarmaktadir.?%*

Sivasi, Istanbul’da basta Kadizade Kiiciik Mehmed Efendi (6. 1045/1635) olmak iizere
tasavvuf ve tarikatlara karsi tavir takinanlarla miicadele ederek tasavvuf ve tarikatlar
her firsatta savundu. Oyle ki tasavvuf ehlinin goriislerinin Abdiilmecid Sivasi ile,
karsit goriislerin ise Kadizdade Mehmet Efendi ile 6zdeslesmesinden dolayr bu
tartismalarin KadizAdeliler-Sivasizadeler olarak tarihe gectigi bilinmektedir.®® Bu
yoniiyle Abdiilmecid Sivasi’nin stifiler tarafinin sembol ismi oldugu da sdylenebilir.2%
Ayrica Sivasi, Bayrami-Melamileri’nin Ehl-1 siinnet anlayisina muhalif olan goriis ve
davraniglarinin da her zaman karsisinda durdu.

Abdiilmecid Sivasi yetmis sekiz yasina geldiginde 1049/1639 tarihinde?®’ Istanbul’da

vefat etti ve Eyiip’te bulunan evinin bahgesine defnedildi. Vefatindan iki y1l sonra IV.

291 {smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, C 3/1, (Ankara: TTK Yayinlari, 1973), 350.

292 Cengiz Giindogdu, “Osmanli’da Tarikat Seyhinin Padisah1 Uyar1 ve Tesviklerine Y6nelik
Bir Ornek”, EKEV Akademi Dergisi, S. 50 (2021), 30.

293 Giindogdu, “Abdiilmecid Sivasi”, 37/286-287.

2% Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, 63.

2% Giindogdu, “Abdiilmecid Sivasi”, 37/286-287.

2% Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, (Istanbul: OSAV Yayinlari, 2001), 197.
27 Vefat tarihi hakkinda iki rivayet bulunmaktadir. Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli

Miiellifleri, C 1, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1915), 50; Vassaf, Sefine-i Evliya, C 3, 481.
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Mehmed’in annesi Mahpeyker Valide Sultan tarafindan kabrine tiirbe yaptirildi.2%

Hareketli gegen hayatina pek ¢ok eser sigdirdi. Gilindogdu, yaptigi doktora
calismasinda Sivasi’nin yirmi bir eserini tespit edebildigini aktarmaktadir.?%® Sivasi bu
eserleri Tirkge, Fars¢a ve Arapga olarak kaleme almistir.

4.2.1.Diirerii’l-akaid

Abdiilmecid Sivasi’nin bu eseri akaid, kelam, itikadi mezhepler ve tasavvufla ilgili
bazi konulardan olusur. Eser bazi kaynaklarda®® Diirerii’l-akdid seklinde bazi

301 ise Diirer-i akdid ve Gurer-i kiilli sdikin ve kdid seklinde

kaynaklarda
kaydedilmistir. Sivasi bu eseri, Tlirk¢e olarak kaleme almistir.

Sivasi, eserini, elli yasini gectikten sonra yazdigini ifade eder. Bu eseri vesilesiyle
Omriiniin sonuna yaklastigini hissettigi donemde miiminlerden dua almak, faydali bir
is ortaya koymus olmak ve giizel anilmak muradi tasir. Bu sebeple genglik yillarinda
Mevdikif, Makadsid, Milel, Umde, Serh-i Akdid-i Taftazdni, Bahru'l-Kelam, Fikh-1
Ekber, Miisdyere-i Ibnii’l-Hiimam ve Melekit gibi eserlerden derledigi goriisleri
toplayip bir araya getirdigini, Akdid-i Safiyyve'den de konuyla ilgili olan kisimlari
alarak eseri bu sekilde olusturdugunu aktarir.?°? Kiitiiphanelerde yazma niishalari®®

bulunan eser hakkinda 2019 yilinda yiiksek lisans ¢aligmasi yapilmugtir.3%*

2% M. Baha Tanman, “Sivasi Tekkesi”, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/288-289.

29 Eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid
Sivast, 209-254.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C 2, (Istanbul: Bilmen Yayinlar1, 1974), 693;
Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 120.

301 Bagdatl Ismail Pasa, Kesfii 'z-Ziiniin Zeyli, C 1, (Istanbul: MEB Basimevi, 1971), 72.
%02 Abdiilmecid Sivasi, Diirerii'I-Akdid, Siileymaniye Ktp. Mihrisah Sultan 300, 2.

%93 Tespit edebildigimiz niishalari: Siileymaniye Ktp. Celebi Abdullah 195, Esad Efendi 3627,
Ibrahim Efendi 241 ve 250, Kili¢ Ali Pasa 530, Mihrisah Sultan 300, Reisiilkiittab 527;
Milli Kiitiiphane 5040; Burdur 11 Halk Ktp. 415/01.

304 Zeynep Yavuz, “XVII. Asir Osmanli Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi 'nin “Diirerii’l-Akaid”
Adl Eseri”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019).
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Eser, miiellifin ifadesiyle ehl-i siinnet dis1 firkalarin artmasi sebebiyle kaleme
almmistir.3® Bu sebeple Sivasi, ehl-i siinnet anlayisini ortaya koyarak bunun
muhafazasini yapmis ve hakikati gdsterme gayesi tasimistir. Bir stfi olarak Sivasi’nin
ozellikle itikadi anlamda kargasanin oldugu dénemde boyle bir eser kaleme almasi
kanaatimizce biiylik 6nem tasimaktadir ve ¢alismamizin muhtevasi geregi bu nokta
onemlidir. Zira eser, iki kitleyi muhatap alarak onlara hitap eder vaziyette
hazirlanmistir.

Birincisi halktir ki halki Kadizadelilere ve ahir zaman olmasi hasebiyle her
duyduklarina meyletmemelerine karsi uyarir. Oyle ki Sivasi’nin eseri Tiirkge olarak
306

yazmasinin halkin istifade edebilmesi i¢in oldugu diisiiniilmektedir.3% ikinci kitle ise

yoneticiler ve ulemadir. Sivasi’nin bu iki kitleyi hedef belirlemesi, stfilerin itikadinin
ehl-i siinnet iizere oldugunu ispat i¢in oldugu da degerlendirilmektedir.3%

Sivasi eserinde itikadi pek ¢ok konuya temas eder, ayet ve hadislerle goriislerini
destekler. Mukaddime kismindan sonra ilk olarak iman mevzuunu ele alarak eserine
baslar. Burada iman ve Islam, imanin artmas1 ve eksilmesi, icmali iman ve mukallidin
imani, ehl-i kible ve onlar1 itham etmenin durumu, imanin riikiinleri gibi imanla alakali
konular1 beyan eder.

Sivasi’ye gore iman, Hz. Peygamber tarafindan teblig edildigi kesin olarak bilinen
esaslari tasdik etmektir. Bunun i¢in delile ve diistinmeye ihtiya¢ yoktur. Miiellif icmali
imani yeterli goriir ancak tafsili imanin sart oldugunu ifade eder.

Zeynep Yavuz, Sivasi’nin bu eseriyle ilgili yliksek lisans ¢caligmas1 yapmistir. Yavuz’a
gore Sivasi, eserinde amelin imandan ciiz oldugunu sdyler.3® Oysa Sivasi, amelin

imandan bir ciiz oldugu goriisiinii haricilerin kavli olarak aktarir.3%®® Nitekim ehl-i

stinnet ulemasmin bu konudaki goriisii bellidir. Ayrica Sivasi eserinde, itikadda

305 Qivasi, Diirerii’l-Akdid, 81.

%% Ali Coban, “Mihnet Dénemi Sifiliginde Savunma Amagh Akaid Yazicihigi: XVIL. Yiizyil
Osmanlr’sinda Iki Stfi Iki Eser”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastrma Dergisi, S. 36
(2015), 14.

%7 Ali Coban, A.g.m., 14.

308 Zeynep Yavuz, “XVII. Asir Osmanli Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi 'nin “Diirerii’I-Akaid”
Adl Eseri”, 49.

309 Sivasi, Diirerii'l-Akdid, 14.
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Maturidi oldugunu da ifade etmektedir.'° Kanaatimizce Yavuz, Sivasi’nin, Haricilerin
ameli imandan bir ciiz olarak ifade edisini kendi goriisii gibi anlayarak yanlis bir
degerlendirmede bulunmustur.

Miiellif, Maturidilere gére imanin artip eksilmedigine dair goriisler ortaya koyar, ayet
ve hadislerle bu goriisleri delillendirir. Imanm artmasiyla ilgili ayetlerin imanin
kemalatina isaret ettigini aktaran Sivasi; kelime-i tevhidin, kalbi siiphelerden
arindirdigin1 ve yakini nura yaklastirdigini sdyler. Mukallidin iman1 meselesinde ise
ehl-i siinnet anlayisina gére mukallidin imaninin gegerli oldugunu bildirir. Bu imani
baskasindan duyulana inanmak seklinde aciklar. Boyle imana sahip olani, istidlali
yerine getirmedigi i¢in giinahkar olarak goriir. Ancak boyle kimselerin, dort mezhep
imamlarinin da bu konuda ittifak ettigini belirterek, ebedi cehennemlik olmayip
makbul iman1 olmasindan dolay1 cennete girecegini zikreder.

Sivasi, imanda istisna konusunda kisinin ben miiminim demesinin, insallah miiminim
demeyi terk etmesini gerekli kildigin1 ve imanda tevkiti; belirli bir siire iginde iman
etmenin caiz olmadigim sdyler.3!! iman esaslarmin tafsiline de yer veren Sivasi’ye
gore Allah birdir, vardir, ezelidir ve ebedidir. Esi ve benzeri olmadig1 gibi zaman ve
mekandan miinezzehtir. Yarattiklarinin zihinlerinde sekillenen ne varsa onlardan
beridir.

Sivasi daha sonra ehl-i kiblenin taniminmi yapar. Ehl-1 kible i¢in kalben tasdikde
bulunanlar anlamina geldigini belirtir. Ancak kesin olan bir nassa veya alimlerin
icma’mna aykirt goriis benimseyenlerin Miisliiman kabul edilemeyecegini ve bdyle
inananlarin “Ehl-1 kible tekfir edilemez” hiikmiiniin disinda tutulacaklarini soyler.
Kesin delilleri inkar ettiren goriislerinden dolayr bazi firkalarin da kiifiir iizere
olduklarini aktaran Sivasi, bu firkalari kiifiir sebepleriyle beraber zikreder.3!?
Sivasi’ye gore Allah Teald nin sifatlar1 kadimdir. Allah Teala cisim ve araz olmaktan
ve bir nesneye huliilden miinezzehtir. Kur’an ve hadislerde bildirilen sifatlarin sadece
zahiri anlamlartyla diisiiniilmemesini ve hepsine iman edilmesi gerektigini ifade eder.

Ehl-i siinnet inamigina gore ahirette Allah Tela’nin goriilecegini®®® baz1 ayetleri delil

$10 A g.e., 3.
$11 A g.e., 13-25.
812 A g.e., 26-30.

13 A g.e., 41.
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gostererek bildirir.3** Aslah prensibinin Allah Teala igin vacip olmadig1 goriisiinii
savunur,®® biitiin hayir ve serrin Allah’in iradesiyle gerceklestigini ve ayette de
belirtildigi iizere Allah’m va’dine uyacagim soyler.3®

Miiellife gore rasil, nebiden tstiindiir. Zira rasil, seriat sahibi nebi ise onun halifesi
ve yardimcisi konumundadir. Kendisinden once gelen raslile uyar ve onun seriatini
devam ettirir. Peygamberler eliyle tabiat kanunlarina aykiri olarak ortaya ¢ikan mucize
haktir. Biitlin peygamberler masumdur, biiyiik ve kiiciik her tiirli gilinahtan
korunmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.)’in efdaliyetine de temas eden Sivasi, Hz. Muhammed’in biitiin
peygamberlerden ve biitiin yaratiklardan iistiin oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in
miract haktir. Peygamberlerden sonra en faziletli kisi Hz. Ebubekir, hilafet sirasi
fazilet sirasidir. Asere-i miibesserenin, Bedir ehlinin ve Hz. Peygamber’in eslerinin
faziletlerine de yer verir3!” Ayrica sahabeye sovillemeyecegine dair rivayetleri®!®
aktararak Sia’y1 ve Rafizileri elestirir.

Sivasi daha sonra velinin tarifini yapar. Onun tarifine gére veli, Kur’an’a, siinnete, ve
iimmetin icmama aykir1 s6z ve davranista bulunmayan; kazaya razi olan, belalara
sabreden ve kalbini Hakk’1in rizasia yonelten kimsedir. Boyle kisilerde zuhur eden
keramet haktir. Keramet, mucizenin bir subesi oldugundan peygamberlerin
gostermedigi mucize velilerden keramet olarak sadir olmaz. Bu sebeple zuhur eden
hadise dine uygun olmazsa bu keramet degil, istidractir. Istidrac sahibi ise miilhid ve
yalanci kimsedir.

Kiyamet yaklastiginda Hz. Isa gokten inecektir, yedi y1l hiikiim siirecek ve Kur’an’la
hiikmedecektir. Daha sonra Kur’an’in goge ¢ekilecegini ve yeryiiziinde hicbir ayetin
kalmayacagim aktarir.31® Miiellif, ahiret hallerine taalluk eden pek ¢ok meseleye de

temas eder. Ona gore cennet ve cehennem yaratilmis vaziyettedir. Miiminler cennette

814 el-K1yame, 75/22-23.

315 A g.e., 83.

316 Al-i fmran, 3/9.

317 A g.e., 43-66.

818 Taberani, Mu 'cemii’l-Kebir, “Bab’ii’l-Ayn”, 197.

19 A g.e., 112.
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kafirler ise ebedi cehennemdedir. Miinker ve Nekir’in suali haktir. Kafir ve fasiklar
kabirde azap goriirken, miiminlere nimet verilecektir. Ahirette hasr, sirat, mizan ve
sefaat haktir. Peygamberler ve veli kullar sefaat edebilecektir ve bu sefaat ¢esitli
sekillerde olacaktir.3?® Ayrica miiellif, uzuvlarin ahirette sahitlik edecegini ayet
vererek delillendirmistir.3?

Sivasi, ortaya koydugu itikadi gorlislerde Ebt Hanife, Maturidi ve Es’ari’den
faydalandigini ifade eder. Eserinin sonunda ehl-i siinnete tabi olmanin gerekliligini
vurgular. Ehl-i sitinnet itikadina uyanlarin siinnet yolunda olmalar1 hasebiyle
makamlarinin ali olacagini sdyler ve bes vakit namazi cemaatle kilanin, ashabtan
kimseyi kotiilemeyip onlarin hepsine muhabbet besleyenin, Miisliimanlarin sultanina
isyan etmeyenin, imanda siipheye diismeyenin, hayir ve serrin Allah’tan geldigine
inanarak kadere riza gdsterenin, dinde hak iizere olanla miicadele etmeyenin, giinahkar
olan kisileri giinahlarindan dolay1 tekfir etmeyenin, ehl-i kiblenin®*? cenaze namazim
kilanlarin, mest tizerine meshi caiz gorenin ve cemaatle namaz i¢in masum imam
gerektigi diisiincesini reddedenin bu yolda oldugunu belirtmistir.3%

Kitabinin son kisminda bu eserini geceleri vakit bulduk¢a yazdigini ifade eden Sivasi,
eksik ve kusurlarinin bulunup diizeltmesini, bunlarin yiiziine vurulmamasini ve bu
eserinin bir Fatiha’ya vesile olmasini niyaz eder. Muteber kaynaklardan beslenerek
ehl-i siinnet itikadin1 ortaya koydugu bu eser, yazildigi dénem itibariyle biiyiik bir
kiymeti haizdir. Zira itikadl meselelere sifi yaklasimini ve inancini agik bir sekilde
gostermektedir.

Miiellif, miitevazi bir yaklasimda bulunarak kaleme aldig1 eserini Arapga kitaplardan
derlenen bir ¢esni, kendisini de bir miitercim olarak gorse de eser gerek beslendigi
kaynaklar gerekse ortaya koydugu goriislerle rahathikla miistakil bir telif olarak
degerlendirilebilir. Oyle ki itikadi meselelere kars sifi bakis agisin1 gdsteren bu eser,

stfilerin acimasizca elestirildigi bir ortamda sifilerin hem itikadi agidan nerede

durduklarini1 géstermekte hem de stfilerin varolus miicadelesini ortaya koymaktadir.

320 A g.e., 94-102.
321 an-Nur, 24/24.

%22 Miiellifin burada ehl-i kible olarak ifade ettigi grup basina sarik saran ve kibleye dénerek

namaz kilan kimselerdir.

823 Ag.e., 115-117.
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4.3. Karabas-1 Veli (6. 1097/1686)

Karabas-1 Veli, 1020/1611 tarihinde Arapkir’de®?* diinyaya geldi.®?® Adi Ali, lakabi
ise Alaaddin’dir.3*® Uzun boylu olmas1 sebebiyle “Aliyyii’l-Atvel” veya “Uzun Ali”
de denilirdi.®?” Kendisi i¢in kullanilan Karabas-1 Veli ismini, basina sardig1 siyah
Halveti sarigindan ve yiiksek manevi derecesinden ald1.3?® Kaynaklarda, ailesi
hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Karabas-1 Veli’nin baba tarafindan seyyid
oldugunu bilinmektedir.

Karabas-1 Veli ilk tahsilini Cankir1 ve Arapkir’de yapti. Daha sonra Istanbul’a gelerek
Fatih medresesinde egitimine devam etti.®®® Mezun olduktan sonra bir siire

Ankara’daki ilim meclislerinde bulundu.®®® Vassaf, bir eserden nakille Karabas-i

24 Arapkir, bugiin Malatya’ya bagh bir ilge olmakla birlikte XI. yiizyilda iran ve

Bizanslilar’dan sonra Tiirk hakimiyetine gecmis eski bir yerlesim yeridir. Bkz. Yusuf

Halagoglu, “Arapkir”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/328/229.

325 Vassaf, Sefine-i Evliya, C. 4, 26; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, C 1, 148;
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigii, C. 2, (Istanbul: MEB
Yaynlari, 1971-72), 188; Kaynaklarin bir kismi dogum yeri ve tarihiyle alakali farkli
rivayetler vermekte ise de genel kanaat bu sekildedir. Dogum tarihi ve yeri ile alakali farkli
rivayetlerin detayi igin bkz. Kerim Kara, Karabas Veli’nin Hayati, Fikirleri, Risaleleri,

(istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 62-64.

326 Haririzdde Kemaleddin, T:bydnu Vesdil el-Hakdik, Fatih Ktp. ibrahim Efendi 432, vr58.
Osmanli dénemi lakaplariyla alakali detayli bilgi i¢cin bkz. Miistakimzade Siileyman
Sa’deddin, Mecelletii'n-nisab fi’'n-neseb ve’l-kiina ve elkab(Tipkibasim), (Ankara: Kiiltiir
Bakanligi, 2000).

%27 Kerim Kara, kaynaklarin Karabds-1 Vel’ye uzun boylulugundan 6tiirii bu sifatlarin

verildigini aktarir. Ancak Hasan Efendizade Senai’den nakille ismail Cortimi’nin farkli bir
sebepten bdyle andigini sdyler. Bkz. Kerim Kara, A.g.e., 60-61.

%8 Bu lakapla alakali Abdiilbdki Golpinarh, diigmanlar tarafindan verildigini ve daha
sonradan anlaminin diisiiniilmeden kullanildigin1  diisiinmektedir. Bkz. Abdiilbaki
Golpinarli, Yiiz Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, (istanbul: Gergek Yayinlari,

1969), 208.
%29 Hocazdde Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliya, 129; Vassaf, Sefine-i Evliyd, C 4, 26.

330 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 103.
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Veli’nin Ankara’da bulundugu siirede mutad olarak Haci Bayram Veli’yi ziyaret
ettigini ve orada ders okudugunu aktarir. Bir giin ders esnasinda uyuyakaldigini, daha
sonra Hz. Peygamber’in, riiyasinda birka¢ sayfa kitap okuttugunu ve boylelikle
kendisinde manevi sirlarin ve ince hakikatlerin agildigini soyler. Karabas-1 Veli’nin
daha sonra tasavvufa ilgisi artt1 ve Kastamonu’ya giderek Seyh Saban-1 Veli dergahi
postnisini Corumlu Ismail Efendi’ye intisap etti.®*! Seyr u siiliku heniiz bitmeden
dervigler arasinda cikan bazi anlagmazliklari halletmek iizere seyhinin emriyle
Cankirr’ya gitti. Dondiigiinde seyhi vefat etmis oldugundan seyr u siilikunu onun
yerine gecen oglu Mustafa Muslihiddin Efendi’de tamamladi.3%

Karabas-1 Veli 1670 yilinda Istanbul’a geldi. Uskiidar’da bulunan Rum Mehmed Pasa
Camiinde inzivaya cekildi. Yaklasik dort yil siiren inziva hayatindan sonra Valide-i
Atik Camii kiilliyesinde bulunan tekkenin seyhligine gorevlendirildi. Burada bes y1l
irsad hizmetinde bulundu. Iyi bir hatip ve etkili bir vaiz olmas1 hasebiyle genis bir
kitleye hitap etme imkan1 oldu. Boylelikle s6hreti iyice artt1 ve halkas1 genislemeye
basladi. Bu durum kendisine cephe alanlarin ¢ogalmasina da yol acti. Tasavvuf
stilahlanyla ilgili sdyledigi baz1 sozlerin zahir ulemasini rahatsiz etmesi sebebiyle
1679 yilinda Limni Adasi’na siirgiin edildi. Yaklasik dort sene siiren siirgiin
hayatindan sonra devlet tarafindan affedilen Karabas-1 Veli, tekrar Uskiidar’a
dondii. >

Karabas-1 Veli’nin dondiikten sonra vaazlarina devam etmesi, Padisah IV. Mehmed
kendisine yakinlik gostermesini sagladi. Sadrazam Kara Mustafa Pasa, padisahin
Karabas-1 Veli’ye olan bu alakasindan dolay1 diinyevi islerini aksatacagindan endise
etti. Padisahin haberi olmadan “Pddisahimiz sizi Hicdz’a gondermek arziisundadir,
Masarif-1 seferiyye gonderdiler” diyerek Karabas-1 Veli’ye hacca gitmesi i¢in teklifte
bulundu. Bunun iizerine Karabas-1 Veli, “4 canim! Bizden bu kadar niye korktunuz?
Biz Padisaha tdic u tahti terk ettirmeden esrdr-1 ma rifet telkin edebilirdik.” diyerek
334

Merzifonlu’nun asil maksadin1 anlamis olsa da istegini kabul etti ve hacca gitti.

Haccini tamamladiktan sonra bir siire Medine’de kaldi. Orada “Haci Baba el-Misri”

331 VVassaf, Sefine-i Evliya, C. 4, 26.
332 Kerim Kara, “Karabas Veli”, Di4, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/369-371.
333 VVassaf, Sefine-i Evliya, C. 4, 27.

834 A g.e., 29-30.
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adiyla sohret bulan son halifesi Bolulu Mustafa Efendi’ye icazet verdi. Oradan Misir’a
gitmek {izere hareket eden Karabas-1 Veli Kahire yakinlarinda Geylan koylinde
hastaland1 ve 1686 yilinda vefat etti.3%®

Karabas Veli, Sabaniyye tarikatinin Karabasiyye kolunun kurucusudur. Cok sayida
kisiye biat vermis, ylizlerce halife yetistirmistir. Bu vesileyle cesitli kitlelere hitap
etme imkani bularak etki sahasini genisletmistir. Diger tarikat dervislerini kendi tarikat
usullerine gore terbiye etmesi ve hilafet vermesi Karabas Veli’ye has bir seyr u siiliik
yontemidir.3% Seriat ¢izgisine azami derecede bagli olan Karabas-1 Veli, biitiin islerini
dinin zahiri 6l¢iilerine gore yaparak seriattan en ufak taviz vermemistir. Tarikatin1 da

bu esaslar iizerine insa etmistir. Bunun yaninda Kdyifii I-Esrar>’

ismiyle yazdigi
Fusiisii’I-Hikem serhi Ibn Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viicid diisiincesine
bagliligin1 gostermektedir. Ayrica bu eser, onun en Onemli eseri olarak bilinir.
Karabéds-1 Veli’nin tarikat adabindan riiya tabirine kadar farkli konularda eserleri
bulunmaktadir.3*® Kendisiyle ayn1 adi tastyan Karabas Tecvidi’nin onunla bir ilgisi
yoktur.3%

4.3.1. Serhuw’l-akaidi’n-nesefiyye

Karabas-1 Veli’nin bu eseri, Omer Nesefi’nin (6. 537/1142) Akdid-i Nesefi’sine yazdig
serhtir. Eserin yazilis tarihiyle alakali miiellif herhangi bir bilgi vermemistir ancak

1086-1089 yillar1 arasinda Limni adasina siirgiin edilmeden dnce yazdigi tahmin

edilmektedir.?*® Bu dénem tekke-medrese tartismalarinin yogun oldugu, medrese

335 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl1 Miiellifleri, C 1, 149.
336 Kerim Kara, “Karabas-1 Veli”, 24/369-371.
%7 Yazma niishast i¢in bkz. Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi 2225.

338 Eserlerinin tamamn i¢in bkz. Kerim Kara, Karabas Veli’nin Hayati, Fikirleri, Risaleleri,

125-156.

89 Sivasi ve Karabag-1 Veli ile aym yiizyilda vefat eden, tasavvuf tarihinin 6nemli
simalarindan biri de Naksibendiyye tarikatinin Miiceddidiyye kolunun kurucusu imam
Rabbani (6. 1034/1624)’dir. Kendi goriislerini yansittigi mektuplarmin derlenerek
olusturuldugu Mektabat isimli eserindeki bazi akaid mektuplarinin, stfi itikadina isaret

etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

30 Ali Coban, “Mihnet Dénemi Sifiliginde Savunma Amagh Akaid Yazicihigi: XVIL. Yiizyil
Osmanli’sinda iki Stfi iki Eser”, 23.
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mensuplarinin tekke ehline ithamlarda bulunarak siddetli tenkitlere maruz biraktig1 bir
donemdir. Oyle ki zahir ulemasina gére sifiler ehl-i siinnet yolunda degil, ilmi
temelden uzak, hurafe ve bid’atlerle mesgul olmaktaydi.

Bu elestiriler ve ithamlar karsisinda sifiler bos durmayarak ilmi seviyede cevaplar
ortaya koymuslardir. Karabas-1 Veli’nin bu eseri de bunlardan bir tanesidir. Karabas-1
Veli bu eseriyle stfilerin itikadinin ehl-i siinnet itikadiyla ¢elismedigini gostermeyi
hedefler. Ona gore akaid metinlerinden tasavvufi yorumlar ¢ikarmak miimkiindiir.
Nitekim eserinin hemen basinda bunu belirterek, “ehl-i hak” ifadesini Allah’a yakin
kimseler, yani veliler olarak yorumlar.3*! Yani Nesefi’nin kullandig1 bir kavramu,
kendi anlayistyla degerlendirir. Eserinin tamamini1 bu bakis agisiyla yorumlayarak
itikadi meselelere kars1 tasavvufi yaklagimi gosterir ve stfilerin itikadi agidan ¢izgisini

ortaya koyar. Bu yoniiyle de Nesefi’nin eserine yapilmis yetmisten fazla serhin®*2

icinde 6zgiin bir yere sahip oldugu degerlendirilmistir.3*3

Tasavvufu diger ilimlerden ayiran en bariz 6zelligi sadece kal degil ayn1 zamanda hal
ilmi olmasidir. Dolayisiyla bazi konular yazarak ifade edilemez ve anlagilamaz.
Karabas-1 Veli bunu da dikkate alarak s6zle ifade edilebilecek olanlari ifade ettigini,
miimkiin olmayanlar1 ise isaret ve remzlerle belirttigini sdyler.3* Kiitiiphanelerde
farkl1 niishalari®® bulunan bu eseri Karabas-1 Veli’nin oglu Mustafa Manevi arapca

bilmeyenler i¢in Osmanli Tiirkce’sine terciime etmistir.3*® Kerim Kara ise doktora

calismasinda eseri giiniimiiz Tiirkce’sine cevirmistir.3*’

%41 Karabas-1 Veli, Serh-i Akdidi 'n-Nesefi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 210, vr.
1b.

342 Fatih Kurt, Nesefi Akaidi Serhi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019), 24.

33 yYunus Oztiirk, “Seyh ve Otorite iliskisi: XVIL. Yiizyila Ait Bir Serhin Analizi”, Milel ve
Nihal, C 14, S 1, (2017), 288-311.

344 Karabas-1 Veli, Serh-i Akdidi’'n-Nesefi, 1b.

345 Tespit edebildigimiz yazma niishalari: Siileymaniye Ktp. Yazma Bagislar 210 ve 3738/2,
Esad Efendi 3533, Tirnovali 142; Bursa Inebey Yazma Eserler Ktp. Orhan Camii 613/2;
Milli Ktp. Adnan Okten 3693.

36 Mustafa el-Manevi, Terceme-i Serhi’l-Akaidi’I-Nesefiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1
Mahmud Ef. 1303.

847 Kerim Kara, Karabas Veli'nin Hayati, Fikirleri, Risaleleri, 523-555.
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Karabas-1 Veli, serhi yaparken Nesefi’nin goriislerini verdikten sonra kendi anlayigini
ortaya koymustur. Nesefi eserine, hak ehline gore esyanin hakikatinin sabit oldugunu,
Stifestaiyye’nin3*® aksine esyanin gercekligi ile ilgili bilgilerin hakikat oldugunu ifade
ederek baslar. Karabas-1 Veli’ye gore hak ehlinden maksat “hakim” ve “mahbib”
anlamlarma gelen, Allah’a yakin olan veli kullardir. Nesefi’nin ehl-i hak tabirinden
hareketle insanlart mii’'min ve kafir olarak ikiye ayirmasinin yaninda Karabas-1 Veli
buna ilave yaparak insanlar1 alimler ve alim olmayanlar seklinde de ikiye ayirir.>*° S6z
konusu alimleri de zahir ulemas1 ve maneviyat ehli seklinde iki kisimda degerlendiren
miiellife gore zahir ulemas1 kesif ve suhiddan mahrum olduklarindan hatadan hali
degillerdir. Ancak maneviyat ehli kesif ve suhiid gibi manevi dellillerle
desteklendiklerinden dolay1 hata yapmazlar ve bu sebeple “Ehl-i hak™ tinvanin1 alirlar.
Karabag-1 Veli, “esyanin hakikatinin sabit oldugu goriisiinii”, Allah’in isimleri ve bu
isimlerin esyalar iizerindeki tecellileri seklinde oldugunu soyler.

Varlik meselesine iiglii bir bakis agis1 getirir ve bunlarmn Zat-1 {lahi’ye, esma-i hiisnaya
ve esyaya ait oldugunu ifade eder. Ancak esyanin varligini esmain varligindan, esmain
varligii da Zat-1 {1ahi’nin varligidan ayn diisiiniilemeyecegini ilave eder. Bu noktada
ortaya koydugu bu goriisten huldll, ittihat veya panteizm anlasiimamasi adina®*°
aralarinda bir ayniyet ve gayriyet iligkisi olmadigini sdyleyerek ¢cakmak tasi 6rnegini
verir. Ates, cakmak tasinin biitiin cilizlerinde bulunur. Isik da ateste mevcuttur. Ancak
taga ates hiikmii verilemedigi i¢in ates, tastan miinezzehtir. Tasin varlig1 atesten ari
olmadig1 gibi atesin de 1siktan ari bir viicudu yoktur. Bunlar, hiikiim bakimindan
birbirlerinin aynis1 degildir ancak zat itibariyle gayr1 da degillerdir.®!

Karabas-1 Veli, alemin muhdes olusu meselesinde kelamcilarin yorumlarinin disinda

tasavvufi yorumlar da ilave etmistir. Ona gore alem, yani masivallah zatiyla,

sifatlartyla, fiilleriyle “Gimmii’l-kitdb”tan zuhuru itibariyle hadistir. Alem hadistir

38 Sofist kelimesine mensubiyeti ifade eden, varlik ve olaylarin gergekligini ve bilgilerin
dogrulugunu inkar eden, dogru ve gecerli bilgiye ulagmanin miimkiin olmadigin1 savunan
felsefi akimmn genel adi. Detayli bilgi igin bkz. ibrahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, Did
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/468-469.

39 Karabas-1 Veli, Serh-i Akdidi’n-Nesefi, 2alb.
%0 Tevhid inancina bagl sifiler bunlarin tamamim reddeder.

%1 ALg.e., 2b/3a.
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demek, ademden viicut buldugu anlamina gelmez. Boylelikle o, kelam alimlerinin
alemin yoktan yaratildig1 yoniindeki goriislerinden ayrilir.%? Sarih, Nesefi’nin alem
hakkinda a’yan olarak belirttigi seyin a’yan-1 sabite oldugunu ve bunun da Allah’in
ilminde var oldugunu sdyler. Yani alemin “timmii’l-kitdb”da var olmasi ile sonradan
yaratilmasi arasinda 6nemli ve biiytik bir fark vardir. Stfilerin bu konudaki diistinceleri
acik ve net oldugu soylenebilir. Karabas-1 Veli de bunu ifade etmistir. Stfilere gore
Allah’m yarattigi her sey O’nun ezell ilminde mevcuttur. Mevcidat bu yoniiyle
kadimdir, zuhtru itibariyle ise muhdestir.

Karabas-1 Veli, Nesefi’nin Allah’in sifatlarim “el-Vahid”, “el-Kadim” seklinde ifade
etmesinden hareketle “el-Ahad” dememesinin iizerinde durur ve bunu biling yaptigini
diisiiniir. Ona gore, Nesefi eger “el-Ahad”, “el-Kadim” deseydi buradan Allah’in
sadece zatinin kadim oldugu sifatlarinin kadim olmadig1 anlasilabilirdi. Ancak “el-
Vahid”, “el-Kadim” demesi Allah Teala’dan sifat mertebesinde bahsetmek anlamina
gelir. Clinkii “ahad” herhangi bir sifat diisliniilmeksizin Allah’in zatin1 temsil eder ve
Vahid’den bagimsizdir. Bu sebeple Allah Teala’nin sifatlar1 da zati1 gibi kadimdir.
Sarih’e gore Allah, bir mucide ihtiya¢ duymadigindan araz, cevher ve cisim degildir.
Diger mahluklar gibi miitenahi degildir, mahiyet ve keyfiyet ile sifatlandirilmasi s6z
konusu olamaz. Zaman ve mekan mahluklarla alakali oldugundan bunlardan
miinezzehtir. Herhangi bir seye benzemekten uzaktir. Cehalet ve acziyet, noksanlik
oldugundan ilminin ve kudretinin ulasamayacag bir sey yoktur.>*® Ona gore Kur’an
mahluk degildir. Kur’an’in zahiri ve batini olmak iizere iki yonii vardir. Kur’an’in
sadece lafzinda kalmayip manasma inilmesi gerektigini savunur. Sadece akilla
Kur’an’a yaklasan miifessirleri elestirir. Bunun yaninda, stfilerin kesf ve miicahede
ile Kur’an’da fani olduklarindan bahsederek buna dair 6rnek ifadelere de yer verir.3%*
Ri’yetullah hakkinda ehl-i stinnet alimlerinin goriiglerine oldugu gibi katilir ve buna
tasavvufl yorumlar ilave eder. Karabas-1 Veli’ye gore rii’yet diinyada da miimkiindjir.

Ancak bunu ifade ederken “basar” kelimesini degil, “basiret” kelimesini kullanir ve

%2 A g.e., 10a.
83 A g.e., 11ab.

%4 A g.e., 14a.
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tasavvufi tabirlerle bunu agiklar. Bahsettigi bu rii’yetin “mahv” halinde olabilecegini,
“sahv” halinde diinyada da ahirette de miimkiin olmadigini sdyler.>*®

Karabas-1 Veli, imanla alakali olan bu meseleden bahsederken imanin mertebelerine
de temas eder ve ii¢ mertebesi oldugunu sdyler. ilki iman-1 ilmi makamidir ve Hz.
Peygamber’den gelen bilgiler dogrultusunda Allah Teala’nin biitiin sifatlarina inanip
Hakk’1 Hak, halki halk bilmektir. ikincisi iman-1 ayni makamidir. Burada sifatlar
devreden ¢ikar, kul nafilelerle Allah’a yakinlasir ve Allah’1 basiretiyle gériir. Ugiincii
makam ise iman-1 hakiki derecesidir. Bu makam farzlarla elde edilir ve en yiiksek
makamdir. Béyle bir imana sahip olan kulun basirete ihtiyaci kalmaz. Oyle bir an gelir
ki Allah’tan baska bir sey goérmez. Bu istigrak, fena ve mahv halidir ve her zaman
olmaz. Ona gore bu hal evliyalarin halidir ve onlarin bu hallerini Allah’tan bagkasi
bilemez. Ona gore evliyalar, onlarin sdzleri, fiilleri ve halleri haktir.%°

Nesefi'nin de belirttigi iizere ehl-i slinnete gére iman, kiifiir, isyan, taat gibi kullarin
fiillerini yaratan Allah’tir. Tevhid fikrine zarar verebilecek her tiirli ikilikten uzak
duran stfiler ehl-i siinnetin bu anlayisini benimsemistir. Nitekim Karabas-1 Veli de bu
diisiincededir. Ona gore biitiin fiillerin yaraticis1 Allah’tir.3%” Kuldaki ciiz-1 iradedir ve
kul bir seyi istediginde Allah o seyi halk eder. Sifi anlayis insan aklinin idrakte
zorlandig1 kaza ve kader meselesinde de ehl-i siinnet anlayisin ¢izgisindedir. Sarih’e
gore kaza ve kader meselesi yillar 6nce tayin edilmis ve bitmis bir mesele degildir.
Ciinkii Allah, ayette ifade edildigi iizere her an yeni bir istedir.3%®

Sarih rizik meselesinde ilk olarak rizkin tarifini yaptiktan sonra rizkin herkes i¢in
ezelde taksim ve takdir edildigini sGyler. Ona gore haram da helal de riziktir ve herkes
kendi rizkini yer. Buradan hareketle Mu’tezile tarafindan ortaya atilan, riziklar ezelde
taksim ve takdir edilmigken haram yiyenin neden giinahkar olacagini sorusunu da
aciklar. Ona gore Allah esyay1 helal sifatiyla yaratmistir. Daha sonra esya, haram
sebeplerin bazilariyla haram kilinmistir. Hangi yoldan elde edildigi esyanin hitkmiinii

belirler. Mesela iiziim helaldir. Uziimden yapilan sirke de helaldir. Ancak iiziimden

%5 A g.e., 16b.
%6 Ag.e., 17a.
ST Ag.e., 17hb.

358 gr-Rahman, 55/29.
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elde edilen sarap haramdir. Esyanin haram olmasi arizi, helal olmasi ise yaratilis ve
dagitilis itibariyledir.3*

Karabag-1 Veli’ye gore diinyada da ahirette de higbir sey Allah’a vacip degildir.
Dolayisiyla “aslah” prensibini reddeder. Kabir azabi, Miinker-Nekir’in sorgusu gibi
durumlarin hak oldugunu sdyler. Zira ona gore kabirde kisinin basina gelenler diinyada
islediklerinin karsiligidir. Bunlarla beraber sarih, dldiikten sonra dirilmenin, amel
defterinin, havzin ve siratin da hak oldugunu da ifade eder. Karabas-1 Veli dokuz
bliyiik giinah oldugunu sdyler ancak yedi tanesini sayar. Bunlari; sirk kosmak, haksiz
yere birini 6ldiirmek, namuslu kadina zina iftirasinda bulunmak, korunmus mali
calmak, sihir yapmak, yetim mali yemek, ana-baba hakkina riayet etmemek ve Harem-
i serifte glinah iglemek seklinde siralar.

Kiiciik veya biiylik farketmeksizin giinah isleyenin azap ¢ekmesini miimkiin géren
sarih, biiyiik giinah sahiplerinin iman dairesinden ¢ikmayacagini savunur. Bir kimse
harami helal kabul etmedikge biiyiik glinahlar1 affolunabilir. Biiyiik giinah sahiplerinin
tovbe etmeden de dlse ebedi olarak cehennemde kalmayacagini belirtir ve daha sonra,
peygamberlerin ve salih kullarin sefaatinin hak oldugunu ilave eder.%%

Imanin artip eksilmesi hususunda Karabas-1 Veli, shfilere gore imanin iki yonii
oldugunu soyler ve imanin zatinda herhangi bir artma veya eksilme olmayacagim
ancak sifatinda bunun miimkiin oldugunu ifade eder. Zira sarih, daha 6nce agikladig
iman derecelerinden hareketle bir artma ve eksilmeyi miimkiin goriir. Bu meratibi
kabul etmek, bir derecelendirmeyi de kabul etmektir.

Peygamberlerle ilgili meselede ilk peygamberin Hz. Adem, sonuncusunun ve en
faziletlisinin ise Hz. Muhammed (s.a.v) oldugunu sdyledikten sonra onlarin
mucizelerinin hak oldugunu sdyler. Ona gore Hz. Isa diridir ve semadadir. Diinyaya
indiginde kendi dini mensuh oldugundan Hz. Peygamber’in {immeti olarak onun
dinine tabi olur ve Hz. Mehdi’ye uyar.®*! Melekler latif varliklardir ve daima Allah’in

emirlerini yerine getirirler. Gonderilen biitiin kitaplar Allah kelamidir ve Kur’an mana,

%9 A g.e., 21a.
%0 A g.e., 23b.

%1 A g.e., 26a.
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sir, hakikat, had ve nazmiyla hepsini camidir. Daha sonra Hz. Peygamber’in miracinin
ve evliyanin kerametinin hak oldugunu ifade eder.3

Karabag-1 Veli, hilafet siralamasinin fazilet siralamasi oldugunu ifade ettikten sonra
stifilere gore stirl ve manevi olmak tizere iki tiirlii hilafet oldugunu kaydeder. Manevi
hilafetin her asirda bir imamda oldugunu belirtir. Ona goére Miisliimanlarin ahkamini
diizenleyecek, dini yaptirimlar1 yerine getirecek, diismanlart yenecek, ordulari
donatacak, zekatlar1 toplayacak, zorbalar1 cezalandiracak, cuma ve bayram
namazlarim1 kildiracak, hukuku uygulayacak, gencleri evlendirecek, elde edilen
ganimeti taksim edecek bir imam lazim ve vaciptir. Bu imamin $ia’nin inanigina gore
gizli degil zahir olmasi gerekir.®® Ehl-i siinnet itikadimin savundugu imamin
Kureys’ten olmasi gerektigi anlayisini kabul eden sarih, imametin Hagimogullar
siilalesine ve Hz. Ali’nin evlatlarina tahsis edilmedigini de belirtir. Daha sonra bu
imamda bulunmasi gereken sartlar1 agiklar. Sahabenin daima hayirla yad edilmesi
gerektigini savunur ve cennetle miijdelenen sahabiler oldugunu kabul ederek bu
isimleri sayar. Ona gore velilerin peygamberlik derecesine yiikselmeleri miimkiin
degildir. Kabir ehline dua etmek ve onlar adina tasaddukta bulunmak onlara yarar
saglar. Naslarin zahir anlamlarindan yiliz ¢evirmek kiifiirdiir. Son olarak kiyamet
bahsine gelir ve deccal, dabbetii’l-arz, giinesin batidan dogmasi, Hz. Isa’nin niizulii,
Ye’ciic ve Me’ciic, goclerin olmasi ve Yemen’den bir atesin ¢ikip insanlart mahser
yerine siirmesini kiyamet alametleri olarak sayar.3%

Tarihi siiregte farkli alanlarla ve konularla ilgili oldugu gibi itikadi meselelerle ilgili
eserlere de yapilan pek ¢ok serh caligmasi bulunmaktadir. Karabas-1 Veli’nin bu eseri
stfilerin itikadina isaret eden, onlarin itikadi meselelere yaklagimini gosteren 6nemli
bir caligmadir. Nitekim ehl-i siinnet anlayisin temel metinlerinden birine yaptigi
serhte, Nesefi ile ayn1 ¢izgide oldugu rahatlikla sdylenebilir. Zira Karabas-1 Veli’nin
inandig1 ve ortaya koydugu itikadi esaslar da ehl-i siinnet ¢izgisindedir.

Stfilerin, tarih igerisinde anlasilmadiklar1 veya yanlis anlasildiklart donemler
olmustur. Buradan hareketle stfiler, savunma yontemi olarak telif eserler veya serhler

kaleme almislardir. Karabas-1 Veli’nin eseri de bu sekilde degerlendirilebilir. Ancak

%2 Evliyanin alametinin, Allah’in emirlerine uyarak yasaklarindan kaginmak oldugunu sdyler.
%3 A g.e., 28a.

%4 A g.e., 30a.
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stfilerin itikadi bakis agilarini ve yaklagimlarin1 gosteren, akaid risalelerine yazdigi
baska serhler de bulunmaktadir. Biz bu ¢alismamizda sifilerin serh geleneginde de
itikadi meselelere dair eser verdigini gostermek maksadiyla sadece bir tanesi ele almis
olduk. Belirttigimiz lizere ¢alismamizin kapsamini asmamak adina baska herhangi bir
serh ¢alismasina yer vermedik.>®°

4.4, Tsmail Hakki Bursevi (6. 1137/ 1725)

Ismail Hakk1 Bursevi, 1063/1653 yilinda Zilkade aymin baslarinda bugiin Bulgaristan
sinirlart iginde yer alan Aydos’ta diinyaya geldi. % Adi Ismail, mahlas ise Hakki’dir.
Bir miiddet Uskiidar’da bulundugu igin Uskiidari ve Celvetiyye tarikatina mensup
oldugundan Celveti®®’ nisbeleriyle anildi. Ancak uzun siire Bursa’da yasadig1 ve orada
vefat ettigi icin Bursevi nisbesiyle meshur oldu. Baba tarafindan seyyid olan Bursevi,
nesebi hakkinda ehl-i beytten oldugunu ve bunun Allah tarafindan miijdelendigini
soyler.>®8

Bursevi’nin babasi Mustafa Efendi, Bursevi’nin yetismesinde 6nemli rol oynadi. 1652
yilinda Istanbul’dan Aydos’a giderek oraya yerlesti. Mustafa Efendi, orada Celveti
seyhlerinden Atpazari Osman Fazli (6. 1102/1691) Efendinin meclislerinde bulundu.
Bursevi’yi ii¢ yasindayken Osman Fazli Efendinin yanina gotiirdii ve bu vesileyle
Bursevi, seyhin elini 6pme imkan1 buldu. Kii¢iik yaslarda alet ilimleriyle ilgili kitaplar
okudu ve Osman Fazli Efendinin halifelerinden dersler aldi. Daha sonra Osman Fazli
Efendi’nin Edirne halifesi Abdiilbdki Efendi ile birlikte ailesinin de miisaadesiyle

Edirne’ye gitti ve dini egitimini burada ilerletti.

%5 Akaid risalelerine sifilerin yaptig1 serhlerden bazilar i¢in bkz. Miistakimzade Siileyman
Sadeddin, Fikh-1 Ekber Terciimesi “Serefii’I-Akide ”, (Istanbul: ITkdam Matbaas1, 1314). Bu
eser Imam-1 Azam’m Fikhii’l-ekber’inin terciime ve serhi olup “Fikh-1 Ekber Terciimesi”
adiyla basilmistir.; Muhammed Narii’l-Arabi, Serh-i Akaid-i Nesefiyye, (Istanbul:
Manzume-i Efkar Matbaasu, ts.); Ahmed Zerrik, Serh u Akidetii Imam Gazzali, (Kahire,
Daretii’l-Karaz, 2007).

%6 Bursevi’nin, Tamdmii’l-feyz isimli eserinde sadece dogum yeri bilgisi bulunmaktadir.
Vassaf, ismail Hakki Bursevi’nin pazartesi giinii dogdugunu sdyler ancak Ali Naml1 bunun
yanlis oldugunu degerlendirmistir. Bkz. Vassaf, Sefine-i Evliyd, C 3, 64; Ali Naml, Ismdil
Hakk: Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayist, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 121.

%7 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, C 1, 28.

%8 {smail Hakki1 Bursevi, Kenz-i Mahfi, (Istanbul: Hakkaklar Carsisi, ty), 75-76.
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Bursevi daha sonra Istanbul’a, Osman Fazli Efendinin yanma gitti ve ona intisap
etti.*®° Burada tahsilinin son sathasin1 tamamlamak iizere seyhinden kelam, feraiz gibi
baz1 dersler okudu. Bursevi, buradaki egitimle kalmayarak sehrin ileri gelen
alimlerinden ders almaya devam etti. Kurrd hafiz Mehmed Efendiden tecvid, Hafiz

t37% ve diger bazi1 hocalardan gesitli dil egitimleri ald1.3"* Yaklasik

Osman’dan hiisn-i ha
ic yil siiren bu egitimin ardindan seyhinin miisaadesiyle Zeyrek Camiinde halvete
girdi ve doksan giin orada kaldi. Halvetten ¢iktiktan sonra dervislerin yemeklerini
pisirmek, zaviyeyi temizlemek gibi hizmetle gorevlendirildi.

Bir miiddet gectikten sonra seyhi Osman Fazli Efendi kendi yerine vaaz vermesini
soyledi ve Bursevi’yi Uskiip’e halife olarak atadi.®’2 1086/1675 yilinda yamnda iig
dervisle Uskiip’e ulasan Bursevi, omriiniin geri kalan yaklasik elli yilimi irsad
hizmetiyle gecirdi. Yirmi dort yasina geldiginde Seyh Mustafa Ussaki’nin (0.
1090/1679) kiziyla nikahland1.3"

Vaazlarinda Uskiip’iin ileri gelenlerini elestirmesi, alistiklar1 sapkinliklara muhalefet
etmesi sebebiyle Bursevi ile aralarinda husumet bagladi. Bunun ardindan 6nce Kopriilii
sonra Usturumca’ya yerlesti. Daha sonra Edirne’ye ge¢cmek zorunda kaldi ve en son
1096/1685 yilinda halife olarak Bursa’ya gitti. Bursa’da hayatinin en verimli yillarimi
gecirdi. Meshur eseri Ruhu’l-Beydn’t yazmaya basladi ve 1705 yilinda eserini
tamamladi. Bursa’da ikamet ettigi siirede Kibris’a siirgiin edilen seyhini ziyaret etti.
Ziyaret sirasinda Osman Fazli Efendi Bursevi’yi kendi yerine seyh olarak tayin etti.
Bursa’ya dénen Ismail Hakki, bir miiddet sonra seyhinin vefat etmesi iizerine
makamina seyh olarak gecti.

Ismail Hakki, son yillarinda irsad hizmetine devam ederken ayn1 zamanda eser telifiyle

mesgul oldu. Kendi imkanlariyla Tuzpazari semtinde camii insa ettirdi. Alim ve sGft

369 Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/102-106.

870 Nesih, Siiliis ve Divani yazilarinda kendini gelistirmis olsa da diger derslerinin
yogunlugundan dolay1 Hafiz Osman’dan hat icazeti alamamistir. Miistakimzade Siileyman

Sa’deddin, Tuhfe-i Hattatin, (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 126.
81 Bursevi, Tamamii’l-feyz, C 2, 80.
872 A g.e., 85.

13 A g.e., 88-93.
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sifatiyla Osmanli alimleri arasinda velid iinvanina layik olan Bursevi,®* 1135/1723
tarihinde vefat etti ve Tuzpazari’ndaki dergahinin bahgesine defnedildi.>”® Seyhi
Osman Fazli’nin yan1 sira Ibn Arabi, Mevlana, Sadreddin Konevi, Uftade ve Aziz
Mahmud Hiidayi’nin Bursevi’nin iizerinde tesirleri oldugu anlasilmaktadir. Bu
kistmda Bursevi’nin, itikadi goriislerine dair sadece iki eserini ele alacagiz.

4.4.1. Kitabii’l-hitab

Kitabii’l-hitab, Bursevi’nin, itikadi konularin bir kismini ihtiva eden eseridir. Itikad
meselelerinin yaninda ibadet, tarikatlar ve bazi tasavvuf meselelerine temas eder.
Eserini bablar halinde kaleme alir ve ilk on bir bab itikadi meseleleri igerir. Eserinde,
sahsiyetine ve diisiince diinyasina etki eden Ibn Arabi, Sadreddin Konevi, Osman Fazli
Efendi ile Celveti silsilesinden bazi kimselerin hal terciimeleri bulunur. Bursevi
eserinin basinda, Sam’a gittikten sonra bir gece istihareye yatmasinin ardindan kitabin
isminin ve ka¢ boliimden olusacaginin ilahi isaretle bildirilmesinin neticesinde eseri
yazmaya bagladigini belirtir. Buradan hareketle eserini yirmi boliime ayirir.

Bursevi, itikadi konular1 tasavvufi yorumlarla ele alir. Bu sebeple eserinin farkli
yerlerinde tasavvufun gerekliligine dair izahlarda bulunur ve kalbe, kalbin haline
biiyiik 6nem verir. Ayrica kitabin girisinde “Menfaat-1 amme ve istifade-i tamme”
miilahazasiyla iimmi olanlarin da okuyabilmesi, bununla amel edebilmesi ve sahih

itikad {izere olmalar i¢in Tirkce olarak yazdigimi belirtir. Kiitiiphanelerde yazma

374 Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf “18. Yiizyil”, (Istanbul: Insan Yaynlari,
2021), 445.

375 Vassaf, Sefine-i evliya, C 3, 71; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C 4/2, 695.
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niishalar1 bulunan eser,®’® Istanbul’da basilmistir®”’ ve sadelestirerek iki kere

yaymlanmigtir.3’®

Bursevi bid’at ehliyle ehl-i siinneti ayirmak gerektigini sdyleyerek eserine itikad
bahsiyle baslar ve sahih itikadin 6nemini vurgular. Ona gére miimin; seriat, tarikat,
marifet ve hakikat mertebelerinde ehl-i siinnet tizere olmalidir. Stiphe ve tereddiite
diisiildiigiinde sorarak ogrenmek gerekir. Bursevi, bid’at ehlinin inanglarinin ehl-i
stinnet anlayisa aykir1 oldugunu sdyleyerek ehl-i kible olsalar da inang ve amellerinin
ehl-i siinnete uymadigini1 sdyler. Bid’at ehlini Hariciye, Rafiziye, Kadiriye, Cebriye,
Muattila ve Miircie olmak tizere alt1 firka olarak saydiktan sonra her birinin on ikiser
firkaya ayrildigini, boylelikle toplamda yetmis iki firka olduklarini sdyler. Daha sonra
bu alt1 firkanin neden bid’at ehli oldugunu agiklar.

Hariciye, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise, Talha, Ziibeyr ve Muaviye’yi kiifiirle itham
ederler. Iglerinden bir kismi kafir olan Rafiziye, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e agir
ithamlarda bulunarak onlara lanet ederler. Kaderiye, kulun fiilini yaratti§ini, hayir ve
serrin  Allah’in takdiriyle olmadigimi soyler. Cebriye, kulda giic ve kudret
olmadigindan biitiin fiilleri yaptiran ve sorumlu olan Allah’tir, der. Muattila, Allah’in
sifatlardan hali oldugunu savunur. I¢lerinden alemin yaraticisi olmadigini sdyleyenleri

zindik olarak niteleyen Bursevi, bunlar1 Dehriyytin olarak adlandirir.®”® Son olarak

876 Eserin tespit edebildigimiz yazma niishalari: Siileymaniye Kiitiiphanesi Diigiimlii Baba
339-340, Esad Efendi 1608-1621, Halet Efendi 209-210, Izmirli I. Hakki 1203,
Kasidecizdde 307-322, Mihrisah Sultan 254, Pertevniyal 403, Rasid Efendi 1399, Tahir
Aga Tekke 495, Tirnovali 875; Nuruosmaniye Ktp. 2525; H. Selim Aga Ktp. Hiidai Efendi
358, Kemankes 226; Mevlana Ktp 1678; Manisa Il Halk Ktp. Zeynezade 814; Izmir Milli
Ktp. Tiirkge Yazmalar 1466/1; Kayseri Eski Eserler Ktp. Rasit Efendi 1077; Istanbul Millet
Ktp. Ali Emiri 767.

877 [smail Hakk1 Bursevi, Kitabii I-hitdb, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1256). Calismamizda bu

niishay1 esas aldik.

378 {smail Hakki Bursevi, Kitdbii’l-hitab, sad. I. Turgut Ulusoy, (Istanbul: Hisar Yaymevi,
1975); Bursevi, Kitabii’'I-hitdb, sad. Bedia Dikel, (Istanbul: Divan Matbaacilik, 1976).

87 Bkz. Casiye, 45/24. Bursevi, konuyla ilgili bu ayete isaret eder. Detayli bilgi igin bkz.
Hayrani Altintasg, “Dehriyye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/107-109.
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miircie ise iman varken gilinahin zararinin olmayacagini sdyler. Goriislerini aktardigi
bu gruplar bid’at ehlinden sayarak ehl-i siinnetten ayirir.3%

Bursevi, tasavvufi olarak bilinen ziimrelerin bazilarinin da ayni sekilde bid’at ehlinden
oldugunu ifade eder. Bid’at ehline dahil ettigi bu tasavvufi gruplarin sayilarinin on bir
oldugunu soyler ve bunlar1 Hullliyye, Hilye, Evliyaiyye, Semrahiye, Vecihe, Huriye,
Ibahiye, Miitekasile, Miitecahile, Vakifiye ve ilmamiyye seklinde siralar.®®! Daha
sonra bu ziimrelerin itikadi agidan problemli noktalarina temas eder.

Kiifiir ile iman ¢izgisini net ifadelerle izah eden Bursevi’ye gore bir kimse farkinda
olmadan kiifre diistirecek bir kelime sdylese ve yaptigi islerde de o kelime {izerineyse
o kimse kafir olur. Bu sebeple kiifre gotiirecek halleri 6grenmek ve itikadi diizeltmek
icin ilm-1 hali zaruri goriir. Daha sonra amellerin sahih itikad ve ilimle olan iligkisine
dikkat ceker. Amellerin ruh kazanabilmesini ilim ve itikada baglar. Ruhsuz ceset var
olmadig1 gibi sahih itikad olmadan ameller de var olmayacagini ifade eder.

Bursevi, Allah Teala’nin ahirette miiminlere, zatina gore bir, sifatlarina goére muhtelif
suretlerde tecelli edecegini goriisiindedir. Diinyada ise insanin sinirl idrakiyle rii’yeti
miimkiin gormez.>#2 Ayrica Allah Teala gozle goriiliir, elle tutulur, duyu organlartyla
idrak edilir degildir. Ahiretteki tecelliyat ise herkesin ameline gore olacaktir.®® Kisi
bunun i¢in seriat ve hakikat dengesini gézetmek durumundadir. Ikisinden birini ihmal
eden bundan mahrum kalir.

Miiminlerin ehl-i silinnetin ¢izgisine uyarak delaletten, sapikliktan ve bid’atten

kurtulabilecegini ifade eden Bursevi, bu yolda peygamberlerden sonra Allah’in veli

380 Bursevi, Kitabii’'l-Hitab, 8-9.

%81 Erzurumlu Ibrahim Hakki da benzer bir tasnif yapar. Sifilerin on iki firka oldugunu,
bunlardan ser’-i serife ittiba ederek ehl-i siinnet ve cemaat yolunda olanlarin kurtulusa
erdigini diger on bir firkamn ise dalalette kaldigini ifade eder. Bkz. Erzurumlu Ibrahim

Hakki, MarifetnAme, ngr. Cafer Durmus, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2011), 547-549.

%82 Bu konuyu “Akil” baglhigi altinda da ele alan Bursevi, insanin akliyla Allah’1 tasarlamasi ve
o tasarladigi Allah’a inanmasini, puta tapmak olarak degerlendirir. Tapilmas1 gereken,
aklin tayin ederek tasarladigi degil Rasiilullah’in telkin ettigi ve Kur’an-1 Kerim’in

bildirdigi Allah’tir. Bkz. A.g.e., 27-28.

%83 Bursevi’ye gore Allah, ahirette kendi sanima yarasir sekilde goriilecektir. Gorme ise kisinin

istidad1 ve manevi derecesine gore degisecektir. A.g.e., 60.
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kullarinin da ¢izgisinin takip edilmesi gerektigini ifade eder. Zira peygamberler gibi
Allah’mn veli kullar1 da Allah’m emirlerini bildirmeye memurdur.®®* Bursevi’ye gore
peygamberler ve Allah’in veli kullarinin sefaat haklar1 vardir. Onlar, Allah’1n izniyle
glinahkar kullarin {izerinde sefaat haklarini kullanabileceklerdir. Bir kere “La ilahe
illallah” diye biri ebedi olarak cehennemde kalmayacaktir. Ancak Hz. Peygamber’in
getirdigine inanmayan kafir ve miisrikler ebedi cehennemdedir.

Bursevi eserinin igiincii kisminda ilmi, Allah’in zati sifatlarindan sayar. Allah
Teala’nm ilmi sonsuzdur ve bilgisi her seyi kapsar. Ilmi ile tecelli ederek herkesin
kabiliyetine gore kendi zatini, sifatlarini ve fiillerini 6gretir. Ona gore Allah’in insana
bahsettigi en biiyiik nimet budur. Allah Teala’y1r bilmek isteyen kimse icin Ilahi
hazineden agilan ilk ilim kapis1 viicud ilmidir. Ancak bir seyi bilmenin ve anlamanin
en iyi yolu onun ziddidir, ztddin1 bilmektir. Viicudun zidd1 ise ademdir. Adem, Allah
Teala’nin viicud sifatina karsilik sdylenemez. Zira Allah i¢in adem yoktur. Bursevi
burada ilim sahiplerine de uyarilarda bulunur. Ilmin, mal ve miilkten daha tehlikeli
olabilecegini ifade ederek alimlerin bununla gururlanmamasi gerektigini soyler.
Bursevi’ye gore tevhid kelimesinin sozliikteki manas1 birdir.3®® Istilahta ise Allah
Teala’nin zatim1 bir seye nisbet etmekten, tasavvur etmekten soyutlamaktir. Cilinkii
vahdet Allah’in tenzih sifatidir. Allah’in vahdeti ¢coklugun karsisindaki birlik degil,
mutlak vahdettir. Dolayisiyla gorme, isitme gibi O’na ait hususi sifatlar1 vardir.
Allah’mn birligi miimkiin degil vaciptir.

Ibn Arabi’nin takipgilerinden olan Bursevi alemdeki her seyin Allah’a isaret ettigini,
O’nun alameti ve delili oldugunu soyler. Bunu Allah’in ahadiyyetiyle agiklar ve
Allah’t diger varliklardan ayiran en O6nemli 6zelliginin bu oldugu goriisiindedir.
Nitekim O’na gore vahid ancak vahidle bilinir. Ancak O’nun nurunun siddeti her seyi
kaplamistir. Bunu ancak kesif ehlinin idrak edebilecegini sdyler. Bunu miisahedeyle
irtibatlandirarak miisahedeyi iige ayirir. 1lki tevhiddir ki goriinen ve goriinmeyen ne
varsa her seyde Hakk’m zuhurunu gérmektir. Bu kalp mertebesidir. Ikincisi tevhidin

soyutlanmasidir. Yani goriinenle iligkiyi keserek 06ze baglanmaktir. Bu ruh

%84 A g.e., 15-20.

%5 Ag.e., 46.
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mertebesidir. Ugiinciisii ise tefriddir. Bunu da 6zden de iliskiyi keserek tek kalmak
olarak aciklar ve bunun sir mertebesi oldugunu ifade eder.38®

Bursevi iman esaslarini, itikadi agidan gerekliligi vurgulamak suretiyle ele alir. Ona
gore iman, Hz. Peygamber’in getirdiklerini delile ihtiyag duymadan tasdik etmektir.
Allah’in kemal sifatlarim1 inkar etmek, niibiivveti, farzlari, haramlar1 inkar etmek ise
kiifiirdiir ve imanin ziddidir. Iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve erkanina uyarak amel
etmektir. Imanda esas olan sek ve siiphe duymamaktir. Ona gore Hz. Peygamber’in
Allah’tan getirdigi biitiin hiikiimler, emir ve yasaklar haktir demek zaruridir.®’
Miiminin kalbi, onun iman mahallidir. O sebeple imanli kalp, atesten korunmustur.
Iman, biri icmali biri tafsili olmak iizere iki kisimdir ve yetmisten fazla subesi vardir.
Bursevi daha sonra Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine,
kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna iman etmenin zaruretine dair izahlarda
bulunarak iman esaslarini ele alir. Boylelikle bu eserinde itikadi mevzulara dair
bahisleri on bir bab halinde tamamlar. Eserin devaminda dokuz bab kalir ve burada
riyazet, miicahede gibi baz1 meselelere temas eder.

4.4.2.Kitabii’n-necat

Bursevi’nin bu eseri; konusu, lislubu ve muhtevasi itibariyle Kitabii’l-hitdab’a benzer
ve onun devami niteligindedir. Miiellif, bu eserinde Kitabii’'l-hitab’da oldugu gibi
ibadet ve tasavvufi bazi meselelere temas etmesinin yaninda akaid konularina agirlik
vermistir.

Bir gece gonliine bir eser telif etmesi ve eserini “Kitdbii n-necdt” olarak
isimlendirmesi ilka olunmasi neticesinde harekete ge¢mistir. Tiirkge olarak kaleme
aldig1 bu eseri Sam’da bulundugu siirede yazmustir.

Bursevi, tasavvuf karsitlarinin taassuplarindan kaynaklanarak yazdiklar1 bazi eserlerin
stfilerin itikadini, i¢ diinyalarini etkileme tehlikesi bulundugunu diisiiniir. Bu sebeple
bu eserini, sifilere itikadi konularda rehberlik etmesi diisiincesiyle ve onlar1 sahih
itikaddan uzak, bid’ate siiriikleyen eserlerden korumak maksadiyla kaleme almistir.
Bu nokta ¢alismamiz agisindan 6nemlidir. Bursevi, eserinde, ele aldigir konulari

anlagilabilir bir siralamaya koyarak bu bahisleri bagliklar halinde islemistir.

AAAAA

386 A g.e., 49.

%87 Allah Teala’nin Namazin farz olduguna ve igkinin haram olmadigina inanmayan kafir olur.
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torunlari, mezhep imamlari, mira¢ hadisesi, keramet, ahiret hayati gibi konular1
basliklar acarak inceledigi gibi ser’1 hiikkiimler, dualar, salavatlar ve vasiyetler kismina
da ayr1 bagliklar agmistir. Bursevi, 1131/1719 yili Zilhicce ayinin sonunda eserini
tamamlamistir. Miiellif hattiyla olan niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi Asir Efendi

389

koleksiyonu 165 numaradadir. Pek ¢ok niishast bulunan eser,®® basilmistir®®® ve

sadelestirilerek yaymlanmustir,3%

Bursevi eserine marifetullah ve Allah’in sifatlar1 bahsiyle baglar. Ona gore Allah
Teala’nin zatnmn®»* benzeri ve ortag olmadigi gibi sifatlarmin da benzeri ve ortag
yoktur. Aksi olsaydi alemde bozulma ve fesat olurdu. Allah Teala benzeri olmaktan,
dogmaktan, dogrulmaktan, es ve ¢ocuk sahibi olmaktan, zamandan ve mekandan
miinezzehtir. O’na y&n izafe edilmez. Cevher, araz ve cisim degildir. insana mahsus
olan yemek, i¢gmek ve uyumak Allah icin s6z konusu olmaz. Ciinkii Allah Teala
sameddir ve hi¢bir seye muhtag degildir. Varligi miimkiin degil, vaciptir. Bursevi,

daha sonra Allah’in hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar ve kelam sifatlarindan ve

bunlarin tecellilerinden bahseder.3%?

388 Tespit edebildigimiz niishalari: Siileymaniye Ktp. Diigiimlii Baba 341-342, Esad Efendi
1620, H. Hiisnii Pasa 595-774, Hact Mahmut Ef. 2374, Halet Ef. 229, {zmirli I. Hakki 1172,
Mihrigah Sultan 276-277, Pertevniyal 402, Pertev Pasa 252, Tahir Aga Tekke 323,
Tirnoval1 1028-1029, Yazma Bagislar 1503; Haci Selim Aga Ktp. Haci Selim Aga 546,
Hiidai Efendi 454; Nuruosmaniye 2631; Amasya Beyazt i1 Halk Ktp. 227; Ankara Milli
Ktp. Gedik Ahmed Pasa 5-5173, Adnan Otiiken 1638, Yazmalar 2124; Manisa ilk Halk
Ktp. 3372, Zeynelzade 5; izmir Milli Ktp. 1466/2, IBB Atatiirk Kitapligi Osman Ergin 430-
548/2-1592; Konya Bolge Yazma Eserler Ktp. 1789.

%9 {smail Hakki Bursevi, Kitdbii n-Necat, (Istanbul: Bosnevi Muharrem Efendi Matbaasi,

1290). Calismamizda bu niishay1 kullandik.

80 fsmail Hakki Bursevi, Kitdbii 'n-Necdt, sad. 1. Turgut Ulusoy, (Istanbul: Hisar Yayinlari,
1983).
%1 Bursevi, Allah’m zatimin alimler ve arifler tarafindan ilimle veya kesifle idrak

edilemeyecegini belirtir. Bursevi, Kitabii 'n-Necdt, 6-1.

%2 A g.e., 36-73.
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Bursevi’ye gore Allah Teala cisimler aleminde ilk olarak ars-1 alay1*®® sonra dort
biiyiik melegi yaratmustir. Bunlar Israfil, Mikail, Cebrail ve Azrail (a.s.)’dir. Bu
melekler melekiit aleminin en sereflileridir. Israfil Mikail’den, Mikail Cebrail’den,
Cebrail de Azrail’den daha iistiindiir. Bunlardan sonra gokleri senlendiren melekler
yaratmistir ve sayilar1 bilinmez. Ancak sayilar1 insanlar ve cinlerin sayilarindan ¢ok
fazladir.3®* Bursevi daha sonra kitap verilen peygamberleri zikreder. Hz. Adem
peygamberlerin ilkidir, insanlarin babasidir ve onun peygamberligini inkar eden kafir
olur. Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’e on, Hz. Sit’e elli, Hz. Idris’e ise otuz sahife inmistir.
Hz. Musa’ya Tevrat, Hz. Davud’a Zebur, Hz. isa’ya incil ve Hz. Muhammed’e Kur’an
inmistir.

Hz. Peygamber peygamberlerin sonuncusu ve en faziletlisidir. Ayni1 sekilde ona
indirilen Kur’an da kitaplarin en efdali, immeti immetlerin en sereflisidir. Hz.
Peygamber’den sonra insanlarin en sereflisi Hz. Ebubekir’dir. Bursevi, dort halifeyi
anlatt1g1 boliimde hilafet siralamasin1 Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
seklinde verir. Ona gore hilafet siras1 ayn1 zamanda fazilet sirasidir. Ardindan Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’den bahseden miiellif onlarin Hz. Peygamber’in torunu
oldugunu ifade eder. Ayrica bu bdliimde her birinin hususi 6zelliklerinden bahseder.
Hz. Peygamber’den sonra hilafetin otuz sene devam ettigini soyler. Sonrasi eksiktir ve
saltanat seklindedir. Emevi ve Abbasi halifeleri saltanatla halife olmuslardir. Gergek
halife sayilmazlar.3%

Bursevi’ye gore devlet bagkani se¢gmek halkin maslahatinadir. Seriata gore ona itaat
vaciptir.2®® Daha sonra dért biiyiik mezhep imamindan bahseder. Kisaca hayatlarina
temas ettikten sonra hepsinin Islam’daki konumuna dair degerlendirmelerde bulunur.
Ayrica burada imam Es’ari (6. 324/935-36) ve Imam Maturidi’ye (6. 333/944) de

temas eder. Maturidi’nin amel yoniinden Hanefilige, Es’ari’nin ise Safii’ye daha yakin

393 Cisimlerden ilk yaratilan ars-1 aladir. Ondan elli dort bin yil sonra diinya, altmus ii¢ bin y1l
sonra ise ahiret yaratilmistir. Ahiret diinyadan dokuz bin y1l sonra yaratildig1 i¢in ahiret

ismini almigtir. Bkz. A.g.e., 102.
34 A g.e., 90-100.
%% Miiellif burada Omer b. Abdiilaziz’in miistesna oldugunu sdyler.

%% Bursevi’ye gore Ulii’l-emr’den maksat halifeler, veliler, kutuplar ve alimlerdir.
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oldugunu aktarir. Ehl-1 siinnet anlayisin hakikati ne ise onlarin sdylediklerinin de bu
cizgide oldugunu bildirir.

Bursevi’ye gore peygamberlerin mucizeleri vardir ve bunlar haktir. Mucize,
inanmayanlar1 inandirmak, halki Hakk’a davet etmek ve davanin ispati i¢in gosterilir.
Allah’in veli kullarmin da kerametleri vardir. ikisi de olaganiistii olaylardir. Yani
olagan iistii olay1 peygamber gosterirse mucize, veli gosterirse keramet olur. Ancak
aralarinda birtakim farklar bulunmaktadir. Veli, kerametini, peygambere dayanarak
gosterir. Ikisinin fiilleri de ilahidir. Istidra¢ ise kerametten farklidir. Zira keramet,
iman, salih amel ve takva iizerine ortaya cikar. Istidrag ise kafir, inkarc1 ve sapiklarda
olur. Hz. Peygamber’in miraci haktir. Hz. Peygamber Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya Burak binegiyle gitmis, oradan da semaya urlic etmistir. Miraci inkar eden
kafir olur. Zira ehl-i siinnet anlay1s, miracin hak oldugunu kabul eder.®®’

Bursevi, bu eserinde de rii’yet konusuna temas eder ve bu konudaki bazi ihtilaflara yer
verir. Ancak bahsettigi ihtilaf, Allah’1 diinya gozii ile gormek konusundadir. Diinyada
kalp, ahirette ise gozle gérmek konusunda ittifak oldugunu sdyler. Burada Maturidi ve
bazi1 alimlerin Allah ne gozle ne de kalple goriillemez goriisiinii aktaran Bursevi, Omer
Nesefi’nin buna inanmak i¢in kuvvetli deliller gosterdigini ifade eder. Nesefi’den
nakille bunun aklen caiz naklen vacip oldugunu sdyleyen Bursevi de bu goriisi
benimser.3%

Bursevi itikadi konularla ilgili son olarak kiyamet ve ahiret hallerine dair izahlarda
bulunur. Bursevi kiyameti birkag yoniiyle ele alir. {lki manevi kiyamettir ve Allah
Teala’nin celal ve cemal sifatlariyla tecelli eder. Ikincisi ise bedenin Sliimiiyle
gerceklesir. Bu kiiciik kiyamettir. Ugiinciisii, diinyanin yikilip yok olacagi biiyiik
kiyamettir. Bunun ne zaman olacagini kimse bilemez. Ancak Mehdi’nin, Deccal’in ve
Hz. Isa’nin ortaya cikist gibi bu kiyametin bazi alametleri vardir.

Bursevi “Nihayet onun camni aldi ve kabre koydu®® ayetinden hareketle insanmn
oldiikten sonra gomiilebilmesinin bir nimet oldugunu sdyler. Ona gore kisi, kabir
hayatinda nimetlendirilecek veya azap g¢ekecektir. Kabirdeki sorgudan sonra kotii

amelleri olanlara azap vardir. Oyle ki, 6liiye telkinin faydali olacag goriisiiniin kesif

7 Ag.e., 151-157.
%% A.g.e., 161-166.

399 Abese, 80/21.
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ehli tarafindan benimsemesi ve Bursevi’nin de bu goriise katilmasi, bu konuda onun
durdugu yeri acik bir sekilde gostermektedir. Bunun yaninda Bursevi’ye gore kabir
ziyaretlerinde mezardaki kisi kendisine verilen selamu isitir ve selam vereni tanir.
Daha sonra ahiret hayatina dair bazi noktalara daha temas eder. Amel defteri
cennetliklere sagindan verilecektir. Amel defteri tutmanin sonucu olan mizan haktir
ve iyl amellerin karsisina kotii ameller koyularak tartilir. Miiellif burada tevhid
kelimesi olan “La ilahe illallah™ miistesna tutar. Zira tevhid ile sirk bir araya gelemez
ve birlesemez.*®° Sirat haktir. Cennet ve cehennem haktir. Miiellif biitiin bunlar
tasavvufl agidan yorumlayarak degerlendirmelerde bulunur. Eserinin bu kisminda
itikadi meseleleri tamamlar. Eserine ser’i ve tasavvufi konularla devam eder.

Bursevi hem tasavvuf tarihinin hem Celvetiyye tarikatinin dnemli simalarindan biridir.
Kitabii’l-Hitab ve Kitabii'n-Necat 1simli iki eserinde de itikadi konular1 tasavvufi
degerlendirmelerle ele almistir. Her iki eser de miistakil birer akaid metni degildir.
Ancak sufi itikadini gostermesi bakimindan g¢aligmamizin muhtevasi igindedir. Zira
Bursevi, eserlerinde ehl-i siinnet anlayisa sahip bir sifi olarak hem kendi itikadi
goriislerini ortaya koymus hem de bu eserlerin sifilere itikadi anlamda rehberlik
etmesi diisiincesi tagimistir.

4.5.Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (6. 1310/1893)

Ahmed Ziyieddin Giimiishanevi, 1228/1813 tarihinde*®® Giimiishane’nin Emirler
mabhallesinde diinyaya geldi. Ad1 Ahmed, babasinin adi Mustafa, dedesinin adi
Abdurrahman’dir. Mahlas1 Ziyaeddin, nisbesi ise Giimiishanevi’dir.

Glimiishanevi kiiclik yaslardayken ailesinin ticaret maksadiyla Trabzon’a yerlesmek
zorunda kalmasindan dolay1 Trabzon’a gitti. Babasinin ticaretine yardim ederken bir
taraftan Seyh Osman Efendi ve Seyh Halid es-Saidi gibi alimlerden Arapca ve fikih

dersleri ald1. Daha sonra amcasi ile Istanbul’a gitti. istanbul’dayken abisinin askerken

40 A g.e., 204.

% Giimiishanevi’nin dogum tarihi hakkinda ihtilaflar bulunmaktadir. irfan Giindiiz yaptig1
calismada bu ihtilaflar1 incelemis ve dogruya en yakin tarihin bu oldugunu sdylemistir.
Bkz. irfan Giindiiz, Ahmed Ziydiiddin Giimiishanevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi ve
Halidiyye Tarikati, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 11.
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dondiigiinii ve babasina yardim edecegini 6grendikten sonra ilmini ikmal etmek {izere
Istanbul’da kald:.4%2

Istanbul Beyazit Medresesi’nde akli ve nakli ilimler tahsilini siirdiirdii. Ser’i ve zahiri
ilimlerde olduk¢a yetkin bir hale gelen Giimiishanevi, Mevlana Halid’in (0.
1242/1827) onde gelen halifelerinden Abdiilfettah el-Ukari (6. 1281/1864) ile bir
sohbet meclisinde karsilasti. Aralarinda olusan yakinlik neticesinde kendisine intisap
etmek istediyse de Abdiilfettah Efendi bagka bir seyhin buna izinli oldugunu belirterek
Glimiishanevi’yi geri g¢evirdi. Giimiishanevi, bagka bir giin Abdiilfettah Efendi’nin
Alaca Minare Tekkesi’ne gittiginde orada, bu vazifenin ezelde kendisine tayin
edildigini belirttigi ve daha once hi¢ tanimadig Halidi seyhi Ahmed el-Ervadi (6.
1275/1858) gayri ihtiyari el ele tutustu ve Ervadi’ye intisap etti.

Gilimiishanevi daha sonra Mahmud Pasa Medresesi’ndeki hiicresinde iki kere halvete
girdi. Seyhi Ervadi’den Siihreverdiyye, Kadiriyye, Cistiyye, Kiibreviyye, Rifaiyye,
Destikiyye, Sazeliyye, Halvetiyye ve Naksibendiyye tarikatlarindan “hilafet-i taimme”
ile icazet aldi. Mesrep itibariyle Sazeli, tarikat itibariyle Naksi oldugunu aktaran
Giimiishanevi,*® irsad faaliyetlerine basladi ve faaliyetlerini bu tarikatlarin usul ve
yontemlerine gore siirdiirdii. Bunun yaninda birgok tarikata ait evrad ve ezkar1 6gretti.
Yaptig1 hac yolculuklarinda 200°den fazla talebeye hadis okuttu. Bazi seyhlere tarikat
hilafeti verdi.

Gilimiighanevi, Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun yayilmasinda 6nemli bir
rol oynadi. Aralarinda pek ¢ok alimin bulundugu yaklasik yiiz on alt1 kisiye hilafet
verdi. Yaz aylarin1 Y{sa tepesinde geciren Gilimiishanevi, her cuma dergaha gidip
hatm-i hace zikrini yaptirmay1 ihmal etmedi. Vefatindan 6nceki yaz rahatsizlanarak
dergaha gidemedi. Kisin dergaha dondiigiinde mihraba gecemedi, biitiin mesuliyeti
halifesine birakt1.*%* 1893 yilmin May1s ayinda Istanbul’da vefat etti ve Siileymaniye

haziresine defnedildi.

402 \/assaf, Sefine-i Evliya, C 2, 333.

493 frfan Giindiiz, “Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
276-277.

404 Mustafa Fevzi b. Numan, Menakib-1 Haseniye fi ahvali’s-seniyye, (Istanbul, Matbaa-i
Bahriye, 1323), 10-11.
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4.5.1. Camiuw’l-miitiin

Glimiighanevi’nin ehl-i siinnet akaidi lizerine yazdig, itikadi mevzularla ilgili eseridir.
Gilimiishanevi bu eseri, talebelerinin bir kisminin kendisinden elfaz-1 kiifre, amellerin
ve itikadin tashihine dair bir eser kaleme almasini istemesinden dolay1r yazmustir.
Eserin sonunda ahiret selameti isteyenleri irsad edecek olan ve kiyamet giinii kurtulus
arayanlara yol gosteren bir eser oldugunu belirtir. Ayrica son kisimda seyh Ebu Bekir
b. Mustafa el-Boyabadi ile Murad Buhari dergahi seyhi Haci Feyzullah Efendinin
takrizleri bulunmaktadir. Bu eser, ¢alismamizda tanitacagimiz son eserdir.

Eser ii¢ boliimden olusur. Birinci boliimde Allah’in sifatlar1 ve bazi itikadi meseleler,
ikinci boliimde kiifiir ve irtidadi gerektiren s6z ve davraniglar, {iciincii boliimde ise
giinlik hayatta gerekli olan ibadet ve miikellefiyetlerle alakali meseleler
bulunmaktadir. Glimiishanevi, gerekli gordiigii yerlerde eserin kenarina uzun serhler
yazmustir. Eser ilk defa 1273/1856 yilinda Istanbul’da®® basilmistir.*%® Abdiilkadir
Kabak¢1 ve Fuad Giinel tarafindan terciime edilerek Ehl-i Siinnet Itikadi ismiyle
yaymlanmigtir.*%’

Glimiishanevi eserine itikad fashiyla baslar. Ona gore her miikellef ser’an Allah,
peygamberler ve hakkinda hakkinda vacip, caiz ve muhal olan seyleri bilmek
zorundadir. Ciinkii iman etmek her insana farzdir. Giimiishanevi, imani, dil ile ikrar ve
kalp ile tasdikten ibaret bir keyfiyet olarak telakki eder. Iman icin ikrar ve tasdikin bir
arada bulunmasi gerektigine bilhassa isaret eder.*%8

Miiellife gore Allah’in ezeli ve ebedi olan zat1 ile kaim sifatlar1 vardir ve bu sifatlar
Allah’in ne aynidir ne de gayridir. Bu sifatlar1 tenzihi, subati, fiili, manevi ve zati
sifatlar seklinde tasnif eder. Ik olarak tenzihi sifatlari ele alir. Ona gore, Allah birdir.
Zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ve miilkiinde ortagi, esi, benzeri yoktur. Allah cevher,

araz veya cisim degildir. Sekil, ol¢ii, say1 kabul etmez. Herhangi bir seye huldl

495 Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi, Camiii I-miitiin, (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1273).
4% frfan Giindiiz 1984 yilinda bu baskinin ilk ve tek baski oldugunu belirtmistir. Calismamiz
esnasinda biz de baska baskisina ulagamadik.

407 Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi, Cdmiii’l-miitiin, ¢ev. Abdiilkadir Kabakgi, Fuat Giinel
(Istanbul: Bedir Yaynevi, 2015). Terciime edilen eser pek gok defa basilmugtir. 1980

yilinda ilk baskist yapilmistir.

408 Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi, Camiii’I-miitin, 4.
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etmedigi gibi, Allah’a da bir sey hulil edemez. Yon ve mekan onu ihata edemedigi
gibi, gok igine alamaz. Zaman ve mekandan, acizlik ve eksiklikten miinezzehtir.
Gelmek, gitmek, bitismek, ayrilmak, toplanmak, dagilmak gibi seylerle tavsif
olunamayacagi gibi giilmek, {iziilmek, tebessiim, keder gibi seylerle sifatlanamaz.
Yemek ve igmekle ilgili akla ve hayale gelen her seyden miinezzehtir. Zati diger
mahluklarin zatina benzemedigi gibi sifatlar1 da benzemez. Ars’a, kendi beyan ettigi
sekilde*®® miisavi oldugundan cisimle yerlesmek, dolasmak, huldll etmek gibi seyler
diistiniilemez.*1°

Gilimiigshanevi daha sonra Allah Teala’nin subiti, fiili ve manevi sifatlarimi ele alir.
Subiti sifatlar1 hayat, kudret, ilim, irade, semi’, basar, kelam ve tekvin olarak siralar.
Glimughanevi’ye gore fiili sifatlarin sayilmasi miimkiin degildir ve hepsinin kaynagi
tekvin sifatidir. Manevi sifatlarin, sublti sifatlarla tahakkuk edecegini sdyleyen
miiellif bunlarin sayisini sekiz olarak verir. Bu kisimda son olarak zati sifatlara yer
verir. Bunlar da alti tanedir. Bu boliimiin ikinci, {igiincii, dordiincii ve besinci
kisimlarinda Allah, peygamberler ve melekler hakkinda vacip, caiz ve muhal olan
seylere temas eder.

Giimiishanevi birinci béliimiin sonlarinda Imam Maturidi’nin itikadla alakali
izahlarma yer verir. Burada pek ¢ok farkli konuyu ele alir. Ilk olarak iman esaslarin
sayar ve sayisinin alti oldugunu séyler. Mushaflarda yazili, kalplerde sakli, dille
okunan ve kulakla isitilen Kur’an, Allah kelamidir ve mahluk degildir. Hadis degildir.
Harf ses ve pargalardan olusmaz. Ahirette Allah’1 gdrmek, aklen caiz naklen sabittir.*!
Kainatta meydana gelen hayir ve ser ve kullarin biitiin isleri Allah’in yaratmasi,
iradesi, kaza ve kaderidir. Ancak kullarin kiifiir, iman, hayir, ser, tdat gibi ihtiyari
fiilleri vardir. Bu fiillerin hakiki yaraticist Allah’tir ancak bunlarda kula herhangi bir
cedel yoktur. Kulun bir is i¢in gliciiniin yetip yetmemesi sebeplere, vasitalara baglidir
ve giicliniin yetmediginden sorumlu degildir. Sevap Allah’in litfu, azap ise adaletidir.

Allah’m iizerine yaratmasi zorunlu olan bir sey yoktur.*!2

409 ot-Taha, 20/5.
40 A g.e., 5-8.

“1 Diinyada bunun miimkiin olmadiginm1 sdyleyen Giimiishanevi, kemale ermis kisilerin

keyfiyet olmadan riiyada Allah’1 gérebilecegini sdyler. Bkz. 28.

12 Giimiighanevi burada aslah prensibini reddeder.
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Gilimiishanevi’ye gore helal de haram da riziktir. Giinahkar olanlara kabir azab1 vardir
ve haktir. Miinker-Nekir’in sorgusu, mizan, amel defteri, havz, sirat, ba’s gibi ahireti
ilgilendiren meseleler haktir. Ahirette peygamberlerin ve velilerin sefaat hakk: vardir.
Hz. Peygamber’in miraci ruhu ve bedeni ile gergeklesmistir. Cennet ve cehennem
yaratilmistir ve ebedidir. Daha sonra Hz. Peygamber’in kiyamet alametlerinden haber
verdigini ve bunlarin biiylik alametler ve kiiciik alametler sekilde iki tiirlii oldugunu
soyler.

Imam Maturidi’nin goriisleri cercevesinde itikadi hususlara dair izahlara devam eder.
Ona gore biiyiik giinahlar miimini imandan ¢ikarmaz. Burada Maturidi ile Miircie’nin
goriislerinin ayrimini da yapar ve o kimsenin fasik olacagini sdyler. Allah Teala’nin
peygamber gondermesinin biiyiik hikmetleri vardir.*** Bu peygamberlerin, insanlarin
benzerini ortaya koyamayacag mucizeleri vardir. ilk peygamber Hz. Adem, son ve en
faziletli peygamber ise Hz. Muhammed (s.a.)’dir. Peygamberler meleklerden daha
faziletlidir. Allah Teala bu peygamberlere kitap gondererek emir, nehiy, va’d ve
va’idini beyan etmistir.

Peygamberlerden sonra en faziletli kimseler halifelerdir. Halifelik de bu fazilet sirasina
goredir. Bu dort halife ayn1 zamanda Allah’in veli kullar1 arasindaki en {istiin
olanlaridir. Velilerin kerametleri vardir ve haktir. Ancak Iblis, Fir’avn gibi Allah
diismanlarindan zuhur eden haller keramet degil, istidractir. Halife zorunluluguna da
deginen Gilimiishanevi, halifede olmasi gereken sartlari saydiktan sonra bunun
Kureys’ten olmasi gerektigini ilave eder.

Glimiishanevi’ye gore sihir gergektir, nazar haktir. Mut’a nikahi haramdir. Mest
tizerine mesh caizdir. Yeryiiziinde bazi mekanlar diger bazi mekanlardan daha
faziletlidir. lim 6grenmek kadin erkek herkesin iizerine farzdir. Kible ehli tekfir
edilmez. Giinahkar olsa da imamin arkasinda namaz kilinir. Ye’s halindeki kimsenin
iman1 gecersizdir. Bir kimse tevhidle ilgili bir konuda tereddiite diiserse, hemen
dogruyu kabul ettigine inanmali ve bu konuda alim birine giderek hakikati
ogrenmelidir. Sliphe {izerine oldugundan Oziirsiiz olarak geciktirmesi, kiifrii

gerektirir. 4

3 Ag.e., 17-22.
414 Serh kisminda bu hikmetlere drnekler verir.

415 Ag.e., 24-30.
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Eserinin devaminda kiifrii, sapik mezhepleri, kiifriin ¢esitlerini ele almanin yaninda
kafir, miirted ve zindikliklarla alakali baz1 hiikiimlere dair agiklamalarda bulunur. Ona
gore kiifiir iman edilmesi gereken seylere iman etmemektir. Kiifrii, cehli, inkari/inadi
ve hiilkmi olmak tiizere lice ayirir. Ser’an iman edilmesi gerekenleri tahfif ve istihza
neticesinde meydana gelen hiikmi kiifrii ise detaylariyla ele alir. Glimiishanevi;
Kaderiler, Keysaniler, Rafiziler, Hariciler, Yezidiler, Neccariyye, Seytaniyye,
Cebriyye ve Miircie’'nin tekfir edilmesi gereken goriiglerine yer verir. Daha sonra
kiifriin ¢esitlerine deginen Gilimiishanevi, Allah’a, sifatlarima, peygamberlere,
Kur’an’a, ilme ve alimlere ve ¢esitli birtakim mevzulara dair kiifre taalluk eden kiifiir
lafizlarina yer verir.

Eserinin son boliimiinde amellerin dogru ve giizel yapilabilmesi i¢in niyetin sihhatini
ve saglamligini esas alir. Ona gore niyet, Allah’in rizasini tahsile ve O’nun
hiikiimlerine tatbike ydnelen iradedir.*!® Diinya ve ahiretle ilgili olmak iizere iki
cesittir. Diinya ile ilgili olan dogruya ve fesada, ahiretle ilgili olan ise sevap ve glinaha
taalluk eder. Giimiishanevi ayrica niyetin sthhatli olabilmesi i¢in bunu bazi sartlara
baglamis ve bu sartlar1 izahlartyla siralamustir.

Osmanli’nin son dénemlerinde yasayan Giimiishanevi’nin bu eseri bastan sona itikadi
konu ve hiikiimlerden miitesekkil oldugundan miistakil bir akaid metni olarak
nitelenebilir. Eser hem itikadi meselelere sifi yaklasimini gostermesi hem sifi
itikadin1 ortaya koymasiyla son derece kiymetlidir. Calismamizda degerlendirmeye
aldigimiz bu son eser de sifilerin itikadi meselelere uzak kalmadigina isaret etmesinin
yaninda itikadi ¢izgilerinin ehl-1 siinnet {lizere oldugunu acik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

418 A g.e., 86.
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BESINCi BOLUM
DEGERLENDIRME VE SONUC

Tarih boyunca stfiler, tasavvufi meselelerin yaninda hadisten tefsire kelamdan akaide
pek ¢ok alana dair eserler yazarak Islami ilimlerin her birine katki saglamislardir.
Stfilerin yazdigi bu eserler arasinda akaid risaleleri, ayr1 bir yere sahiptir. Zira stfiler,
akaid risalelerini, tabii bir durum olarak yazdiklar gibi, itikadi agidan maruz kaldiklart
elestiriler karsisinda itikadlarini izah ve ispat etmek i¢in bir zorunluluk neticesinde de
kaleme almislardir.

[k dénemden Osmanli’nin son dénemine kadar gegen siirede stfiler tarafindan yazilan
bu akaid risalelerinden Siihreverdi’den 6nce ve sonra yasayan bazi siifilerin eserleri
belirli esaslar dogrultusunda segilmis ve incelenmistir. Bu eserlerde, her miiellifin
yasadig1 ¢agin ihtiyaclarina gore gerekli hususlara temas ettigi gézlemlenmistir. Safi
miiellifler eserlerini; sade, anlasilir ve tasavvufun 6ngordiigii irsad lislubuyla kaleme
alirken zaman zaman tasavvufa ve sifilere yapilan acimasiz elestiriler karsisinda sert
bir iislup da kullanmislardir.

Siihreverdi’den Once ve sonra olarak iki boliimde verdigimiz akaid risélelerinde, genel
muhteva anlaminda bariz farklar 6n plana ¢ikmamaktadir. Zira her miiellif, eserini,
temel itikadi esaslart mevzu edinerek hazirlamistir. Dolayistyla yaptigimiz bu ayrim
muhteva farkliligina dikkat ¢ekmek adina degil, tarihi siiregte stfilerin itikadi
meselelere bigane kalmadigini1 gostermek maksadiyla olmustur.

Siihreverdi™nin I’lamii’l-hiidd ve akidetii erbabi’t-tiikd adl risdlesi incelendiginde
itikadi meselelere siifi yaklasimi detayli bir sekilde goziikmektedir. Itikadi olarak ehl-
1 stinnet/es’ari anlayisa sahip Siihreverdi, tartismali itikadi konularda insan aklinin
idrakten aciz oldugunu sdyleyerek teslimiyet¢i yapisini 6n plana ¢ikarmaktadir. Onun
teslimiyetgi yapisi, tasavvufi yoniiyle de izah edilebilir. Nitekim ona gore izahi veya
anlasilmasi zor bir mesele varsa, sorgulamamak en isabetli yoldur.

Bunun yaninda sifiler tarafindan yazilan akaid risalelerinden et-Ta ‘arrufile I’lamii’l-
hiidd ve akidetii erbdbi’t-tiikd bir arada incelenerek karsilastirildiginda, stfilerin
itikadi ¢izgisini géormek de miimkiin olmustur. Kaleme aldiklar1 eserlerinde inang

esaslarini, ehl-i siinnet anlayis1 dogrultusunda ifade etmislerdir. Boylelikle eserleri
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hem kendilerine yapilan elestirilere cevap niteligi tasimis hem de kendi yolundan
gidenlere sahih itikad1 isaret etmistir.

Netice olarak eserlerini inceledigimiz safiler, akaid risalelerinde, dinin temel itikadi
esaslarini tasavvufi yorumlarla ortaya koyarak, sufi anlayisin, siinni itikad ¢izgisinde
oldugunu izah etmislerdir. Bu eserleriyle aykir1 diisiince ve sapik goriislere karsi
olduklarini agik bir sekilde gostermislerdir. Sufilerin itikadi agidan durduklar yer,
sifilerin kendi izahlarinda ortaya ¢iktigi gibi onlarin itikadina isaret eden bazi

eserlerde de goriilmiistiir.
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