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ON SOZ

Fildisi Sahili, Afrika’nin bati kiyisinda yer alan bir iilke olarak, tarihi, sosyal,
ekonomik ve dini alanlarda ¢ok ¢esitli etkilerle sekillenen bir gelisim siireci yasamustir.
Somiirgecilik oncesinde, Sahra alt1 ile Atlas Okyanusuna kiy1 devletler arasindaki
ticari ve kiiltiirel aligverislerin kavsak noktasi olmustur. Bu etkilesimler, Islam’in ve
tasavvufun yayilmasina zemin hazirlamistir. Tasavvuf, zamanla Fildisi Sahili’ndeki
bir¢ok toplulugun maneviyatinin ve dini hayatinin 6nemli bir pargas1 haline gelmistir.
Halen de iilkenin sosyal yapisinin sekillenmesinde merkezi bir rol oynamaya devam
etmektedir.

Tasavvufun Fildisi Sahili’ne girisi, esas olarak Sahraalt1 ticaret yollar1 araciligiyla
baslamis, 6zellikle Miisliiman tiiccarlar ve shfi alimler, yerel toplumlarla temas
kurmuglardir. Bu aglar, Kadiriyye, Ticaniyye ve Senlsiyye gibi tarikatlarin iilkenin
kuzey ve bati bolgelerine yavas yavas yerlesmesine imkan saglamistir. Bu tarikatlarin
ne zaman iilkeye girdiklerine dair kesin bir tarih belirlemek zor olsa da onlarin

gelisinin iilkenin Islamlasma siirecinin baslangiciyla ayn1 oldugu kesin gibidir.

XIX. ylizyilda Bat1 Afrika’da Kadiriyye ve Ticaniyye belirgin bir rol oynamistir, onlar
kadar olmasa da Seniisiyye’nin de tesirleri olmustur. Bu tarikatlar ortak hedefi, bireyin
manevi yiikselisi ve bu sayede sosyal ahlakin iyilestirilmesidir. Ogretileri, bolgedeki

dini uygulamalar1 derinden etkilemistir.

Fildisi Sahili’nde Islam’mn yayilmasi, bu tarikatlarin etkisinden ayri diisiiniilemez.
Tarihi arastirmalar, Islam’in XVl yiizy1lda Avrupa sdmiirgecilerinin gelisinden dnce
Bati Afrika’da mevcut oldugunu dogrulamaktadir. Ozellikle Gana ve Mali gibi komsu
Miisliiman sultanliklar araciligiyla, bu bélgede Islam yaygimlik kazanmistir. Sahraalt:
bolgeleri ile Fildisi Sahili arasindaki bu etkilesimler, Islam’in ve tarikatlarmnin yavas
yavas yerlesmesine katkida bulunmus, bu tarikatlar yerel topluluklar i¢indeki sosyal

ve manevi iligkilerin yapilandirilmasinda kritik bir rol oynamaigtir.

Somiirge doneminde, Fransiz otoriteleri tarikatlara kars1 belirsiz ve muglak bir politika
gelistirmistir. Bir yandan, bu dini aglarn kendi otoritelerini pekistirmek icin
kullanmaya calisirken, diger yandan tarikatlari somiirge diizenine kars1 potansiyel bir
direnis kaynagi olarak gormiislerdir. Tasavvuf dnderleri, manevi rehberler olmalarinin
yani sira, ¢cogu zaman somiirge baskisina kars1 direnis hareketlerinde rol oynamis ve

Afrika halklarmin Hristiyanliga doniistiiriilmesi ¢abalarina karsi ¢ikmiglardir.



Fildisi Sahili’nin 1960°taki bagimsizligindan sonra, tasavvuf bu yeni dénemin siyasi,
ekonomik ve sosyal dinamiklerinden etkilenerek gelisimini siirdiirmiistiir. Tarikatlar,
ilkenin manevi ve sosyal hayatinda gii¢lii bir varlik gostermeye devam etmis ve siyasi

degisimlere uyum saglamstir.

Fildisi Sahili’nde tasavvuf, egitim ve kiiltiirel alanda 6nemli bir etki olugturmustur.
Tasavvuf onderleri tarafindan yonetilen Kur’an okullar1 ve zaviyeler, dini ilimlerin

aktariminda merkezi roller listlenmistir.

Fildisi Sahilinde tasavvufi uygulamalar azzimsanmayacak Olgiide yerel geleneklerle
biitiinlesmistir. Bu hususun her ne kadar topluma ¢ok sayida olumlu yansimasi olsa da
bazen de gesitli Islami akimlar arasinda tartismalara yol agmistir. Ozellikle tilsim,

rukye ve sihir benzeri uygulamalar s6z konusu oldugunda sorunlar ortaya ¢ikmistir.

Bu tez, Fildisi Sahili’'ndeki tarikatlarinin etkisini, somiirge dncesi donemden XXI.
ylizyilin baslarina kadar incelemeyi amaglamaktadir. Fildisi Sahili’nde tasavvufun
taninmasi ve yayilmasinin ¢esitli agamalari ortaya konulurken, somiirge otoriteleri ile
tarikatlar arasindaki iliskilere ve {ilke i¢indeki tarikatlarin sosyal, kiiltiirel ve terbiyevi
roliine odaklanmaktadir. Ayrica, tasavvufun bagimsizliktan sonraki doniisiimiinii ve
modernitenin getirdigi yeni zorluklara nasil cevap verdigini, Fildisi Miisliiman
toplulugunun sosyal uyumuna ve kimlik ingasina katkilar1 analiz edilecektir. Bu
arastirmanin temel sorularindan biri, tarikatlarin Fildisi Sahili’ndeki dini pratikleri
nasil sekillendirdigi ve iilkenin ruhi, sosyal ve siyasi hayatin1 nasil etkilemeye devam
ettigi tlizerinedir. Ayrica, tarikatlarin barisg ve istikrari tesvik etmedeki roliinii, geng
nesiller lizerindeki etkisini ve ruhi bosluk karsisinda dini asirihigin yiikselisiyle nasil

basa ciktiklarin1 anlamaya ¢alisacagiz.

Tezin yazim siiresi boyunca goriislerine bagvurdugum kiymetli danigsman hocam Prof.
Dr. Hasan Kamil YILMAZ’a kalbi tesekkiirlerimi sunuyorum. Bununla birlikte tez
jirimde bulunan Prof. Dr. Siileyman Derin, Prof. Dr. Necdet Tosun, Prof. Dr. Mehmet
Oncel ve Dog¢. Dr. Muhammed Veysel AKKAYA’ya siikran bor¢luyum. Yazim
metodu ve metnin diizenlenmesinde yardimlarini esirgemeyen Dr. Akif DURSUN’a

da tesekkiirii bir borg bilirim.

Abdoul Aziz BANSE
istanbul-2025



OZET

XIX. YUOZYILIN iKINCi YARISINDAN GUNUMUZE KADAR
FiLDIiSi SAHILI’NDE TASAVVUFi DUSUNCE VE HAYAT

Abdoul Aziz BANSE
Doktora, Temel Islam Bilimleri
Tez Danigsmani : Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
Ocak, 2025 - 419 + xii Sayfa

Sahra Alt1 Afrika’da Islam’mn yayilmasinin anlasilmasi, tarikatlarin blgedeki merkezi
roliiniin incelenmeden miimkiin olmadig diisiiniilmektedir. Fildisi Sahili’nde islam’m
kok salmasinda Kadiriyye, Ticaniyye ve Hamaviyye gibi tarikatlar 6ne c¢ikarken,
Sentisiyye ve Kadiriyye’den ayrilan ancak miistakil bir tarikat gibi hareket eden

Miiridiyye de 6nemli etkiler birakmustir.

Kadiriyye’nin Fildisi Sahili'ne Islam’m ilk yayilma dénemlerinde ulastigi,
Ticaniyye’nin ise XIX. yilizyildaki somiirgecilik doneminde bélgeye niifuz ettigi kabul
edilmektedir. Kadiriyye, Kiintiyye ve Faziliyye gibi kollarla temsil edilirken,
Ticaniyye'nin Niyasiyye ve Hamaviyye gibi kollar1 bolgede etkili olmustur. Bu
tarikatlar, kolektif egitim sistemine dayali yapilariyla Islam’in yayilmasma katki

saglamis; iilkede canli bir tasavvufl hayat olusmasini temin etmislerdir.

Fildisi Sahili’nde tarikatlar yalnizca dini alanda degil, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda
da etkili olmus, hosgorii, toplumsal aidiyet ve ahlaki gelisimi tesvik etmistir. Ayrica,
toplumsal anlagmazliklarin ¢dziimiinde ve siyasi baglilik olusturulmasinda etkin bir
rol oynamislardir. Baz1 uygulamalar elestiriye agik olmakla birlikte, tarikatlar ve
onlarin araciligiyla yayilan tasavvuf anlayisinin, Islam’m bolgede yerlesik hale
gelmesine ve toplumsal biling diizeyinin yiikselmesine kayda deger katkilar sagladigi
degerlendirilmektedir. Manevi, dini ve kiiltiirel yapilariyla bu topluluklar, Fildisi
Sahili’nin Islami anlayisina etki ettigi gibi, Miisliiman olmayan topluluklar iizerinde

de fakli oranlarda tesirde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Kadiriyye, Ticaniyye, Fildisi Sahili.



ABSTRACT
SUFI THOUGHT AND LIFE IN THE IVORY COAST FROM
THE SECOND HALF OF THE XIXTH CENTURY
TO THE PRESENT DAY
Abdoul Aziz BANSE
Ph. D, Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
January, 2025 — 421 + xiii Pages

The comprehension of Islam’s spread in Sub-Saharan Africa is deemed unattainable
without an in-depth analysis of the pivotal role played by Sufi orders in the region. In
the context of Cote d’Ivoire, the Qadiriyya, Tijaniyya, and Hamawiyya orders emerged
as central actors in the establishment of Islam, while the Sanusiyya and Muridiyya—
an offshoot of Qadiriyya operating as an independent order—also exerted considerable

influence.

It is generally acknowledged that the Qadiriyya order arrived in Cote d’Ivoire during
the initial phases of Islam’s expansion, whereas the Tijaniyya order made its mark
during the colonial era of the 19th century. The Qadiriyya is represented through
branches such as the Kunti and Faziliyya, while the Tijaniyya has exerted its influence
through branches like Niasiyya and Hamawiyya. These Sufi orders, characterized by
their collective educational frameworks, significantly contributed to the dissemination

of Islam and the cultivation of a dynamic Sufi tradition within the region.

In Cote d’lvoire, these orders have exerted influence beyond the religious sphere,
profoundly shaping social and cultural domains. They have promoted values such as
tolerance, social cohesion, and moral development. Furthermore, they have played

instrumental roles in conflict resolution and the establishment of political allegiances.

While certain practices have faced critique, it is broadly recognized that the Sufi ethos
propagated by these orders has substantially contributed to the entrenchment of Islam
in the region and the elevation of societal awareness. Their spiritual, religious, and
cultural frameworks have not only shaped Islamic identity in Cote d’Ivoire but have

also left an imprint, to varying degrees, on non-Muslim communities.

Keywords: Sufism, Sufi Orders, Qadiriyya, Tijaniyya, Cote d’Ivoire.
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BIRINCIi BOLUM

GIRIS

1.1 Tezin Kuramsal Cercevesi

1.1.1. Arastirmanin Muhtevasi

Yirminci yiizyilda Fildisi Sahili’nde tasavvuf, tarikatlar ve bunlarin etkilerini

inceleyen arastirmamiz dort ana boliimden olugmaktadir.

Birinci boliim olan giriste tezin kuramsal ¢ergevesi ile Fildisi Sahili’nin siyasi, iktisadi,
sosyal ve Kkiiltiirel hayatina genel bir bakis yapilmis; dini hayata da kisaca
deginilmistir.

Ikinci boliimde bagimsizlik éncesi (1842-1960) dénemde Fildisi Sahili’ne tasavvufun
girisi, tarikatlarin yayilma siireci ve somiirge yonetimiyle iliskileri, disaridan gelen
seyhlerin yerel niifusla iliskisi, tarikatlarin igtimai rolleri ve tasavvufla yerel adetler

arasindaki etkilesim anlatilmastir.

Uciincii  boliimde bagimsizlik sonrasi (1960-2000) donemde tarikatlarin  yeni
yonetimle iligkileri, toplum barisina katkilari, genel olarak toplum tizerindeki etkileri
ile tasavvufun Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin ibadet, muamelat ve terbiyeleri
lizerindeki etkileri {izerinde durulmus, ayrica tasavvuf tarikatlar ile diger Islami

akimlar arasindaki gerginliklere de deginilmistir.

Dérdiincii boliimde ise son donemde (2000 sonrasi) lilkede etkin olan belli basl
tarikatlarin Islam’1n tanitilmasi ve yayilmast ile ilgili faaliyetlerine yer verilmistir.
Bu baglamda en yaygin olan Kadiriyye, Ticaniyye ve bunlarin kollar1, Sentisiyye ile
son dénemde iilkeye giren ve yayginlasma egilimi gosteren Naksibendiyye gibi
tarikatlar incelenmistir. Bunun yaninda manevi ve terbiyevi nitelikte faaliyetleri

bulunan Nurculuk, Thvan-1 Miislimin ve Teblig Cemaatine de kisaca yer verilmistir.

Sonug boliimiinde ise elde edilen bulgular genel bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.



1.1.2 Arastirmanin Sinirlari, Konusu ve Hedefleri

Bu arastirma, cografi olarak Fildisi Sahili’nde tarikatlarin 6zellikle XX. yiizyildaki
durumu, “Karamogo veya Karamoko” adi verilen tasavvuf seyhlerinin yani
Murabitlarin davet siirecinde oynadigi rolii ve Islam’in yayilmasindaki katkilarmi
konu edinecektir. Bununla birlikte tarikatlarin yaygin olarak iilkeye giris donemi olan
XVIII. yiizyil ile son donemdeki durumlarina da yer verilecektir.

Bununla su hususlar amaclanmistir:

Fildisi toplumundaki tasavvuf ve tarikatlar meselesine 1s1k tutmak ve onunla ilgili bazi
kavram, usul ve prensipleri agiklamak.

Tarikatlarin Fildisi Sahili’nde yayilma ve tutunmasinda etkin olan faktorleri, bunlarin
toplumdaki etkilerini tespit etmek.

Fransiz somiirge yonetimi ile tasavvuf tarikatlar1 arasindaki iliskileri ortaya koymak.
Tarikatlarin kendi aralarinda ve diger Islami gruplarla iliskilerini aydinlatmak.
Cagdas Fildisi toplumunda tarikatlar tarafindan gerceklestirilebilecek dini, sosyal ve

siyasi rollerin niteligini belirlemeye ¢aligmak.
1.1.3 Arastirmanin Sorulari/Problemleri

Yukarida izah edilenlerden anlasilacagi iizere c¢aligmanin ana problemi, Fildisi
Sahili’nde Islam’in yayilmasinda tasavvufi tarikatlarm roliinii tespit etmektir. Bu
hususu aydinlatmaya yardimci olacak su sorulara cevaplar verilmeye c¢aligilacaktir:

- Tarikatlarin Fildisi Sahili’ne girisi hangi sekilde olmustur? Bunun oniinii agan
etkenler nelerdir?

- Tarikatlarin, Islam’1n ve Islam kiiltiiriiniin yayilmasinda etkileri ne diizeydedir?

- Bolgede yayilan en 6nemli tarikatlar hangileridir?

- Bat1 Afrika’da ve ozellikle Fildisi Sahili’nde sifilerin belirgin bir sekilde ortaya
¢ikmasina yol acan etkenler nelerdir?

- Tarikatlar somiirgecilige ve Hiristiyan misyonerligine karst nasil direnmistir?

- Bu tarikatlarin Fildisi toplumunun geneli tizerindeki etkisinin kapsami nedir?
1.1.4. Arastirmanin Onemi ve Ozgiin Degeri

Soémiirgecilik éncesi ve somiirge déneminde Fildisi Sahili’nde Islam tasavvuf ve
tarikatlarinin tarihi gozden gegirildiginde, tarikatlarin dini, sosyal ve egitim islevlerini

ele alan, bilhassa Miisliimanlar veya stfilerin kendileri tarafindan yazilmis tatmin edici



caligmalara rastlamak oldukga zordur. Bunun nedeni, konuya ilgisizlik olabilecegi gibi

Afrika kiiltiiriiniin daha ¢ok sozlii kiiltiire odaklanmis olmas1 da olabilir.

Fildisi Sahili’nde Islam {izerinde vyiiriitilen calismalarm hepsi olmasa da c¢ogu,
yabancilar tarafindan yapilmistir. Ancak son zamanlarda iilkedeki Félix Houphouét-
Boigny Universitesi’nde baz1 Miisliiman akademisyenler, genel olarak Islam’a yonelik

calismalara, 6zelde ise tarikatlar konusuna 6nem vermeye baglamiglardir.

Fildisi Sahili de dahil olmak iizere, Afrika’nin yeni neslinin, entelektiiel liretimi
saglayarak, Kitalar1 ve tilkeleri hakkinda onyargilar1 diizeltmek igin, bulunduklar
ilkelerdeki hareketler, kurumlar, kiiltiir vb. hakkinda tarafsiz ve ilmi caligmalar
yapmast gerekmektedir. Biz de bu baglamda iizerinde yeterince durulmadigini
diisiindiigiimiiz Fildisi toplumundaki islam ve tasavvuf arasindaki baglanti, tarikatlarin

ilkedeki rolleri {izerinde bir ¢aligma yapilmasi gerektigi kanaatine vardik.

Konu hakkinda iilke disindan kisilerce yapilan arastirmalarda, tasavvufun bu toplumda
oynadig1 gergek role iliskin farkindalik eksikliginin oldugu gozlemlenmektedir. Ulke
icindeki kisilerce yapilan arastirmalarda ise ya tarikat karsithigi veya bir tarikat

taraftarlig1 ile konuya yaklasildig1 goriilmektedir.

Arastirmada konular olabildigince objektif ele alinarak literatiirde bu yondeki bir

eksikligin giderilmesine katki verilmesi umulmaktadar.
1.1.5 Arastirmanin Metodu

Caligmada genel olarak, bilgi toplama, tasvir ve analiz yontemi kullanilmistir. Fildisi
Sahili’ndeki tasavvuf anlayisi ve tarikatlar hakkinda hem tarihi hem giincel
kaynaklardan bilgi toplanmis, buna saha arastirmasi, goriigmeler ve miisahedelerden
elde edilen bilgiler eklenerek 6nce meselenin ayrintili tasviri yapilmig, sonra da bunlar

analiz edilmistir.

Islam ve tasavvufun Fildisi Sahili’ne girisi, tutunmasi ve yayilmasi olabildigince
asamalar1 ile ac¢iklanmistir. Tarikatlarin giincel durumu ilgili hususlarda, biiyiik
oranda, miisahede veya kisisel goriismeler yoluyla elde edilen saha bilgilerine istinat

edilmistir.
1.1.6. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Fildisi Sahili’ndeki tarikat topluluklarinin ge¢cmis yiizyillardaki tarihine niifuz etmek

ve arastirmanin zenginlestirilmesi amaciyla gesitli kiitliphanelerin yaninda kiiltiir ve
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dokiimantasyon merkezlerindeki belgeler gozden geg¢irilmistir. Bu merkezlerin en
onemlileri Abidjan Ulusal Kiitiiphanesi, Félix Houphouét-Boigny Universitesi
Kiitiiphanesi, Baris I¢in Arastirma ve Eylem Merkezi (CERAP) ve Abidjan’daki
Afrika Tarih, Sanat ve Arkeoloji Enstitlisii’diir (IHAAA).

a) Afrika’da Islam ile ilgili genel eserler

Afrika’da islam’1n yayilmasi ve Islam toplumu ile ilgili yazilmis kitaplar arasinda su

ti¢ tanesi ¢cok 6nemlidir:

- Paul Marty (6. 1938)- “Etudes sur I'Islam en Céte d’Ivoire”, (Paris 1920)

- Marie Miran- “Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire” (Paris 2006)

- Jean-Louis Triaud- “Musulmans de Cote d’Ivoire a [’époque coloniale (1900-
1960), un monde de karamokos ” (Paris, 2021)

Bu arastirmalarda her ne kadar XIX. yiizyildan XXI. yiizyila kadar, Fildisi Sahili
toplumundaki Miisliimanlarin varlig1, Islami egitim ve toplumun Islam ilkelerine gére
orgiitlenmesi gibi sosyal uygulamalar1 ve bu iilkelerdeki 6nde gelen Miisliiman
sahsiyetler hakkinda bilgiler verilip bir g¢er¢eve ¢izilmis olsa da sifi tarikatlarla ilgili

yeterli bilgi bulunmamaktadir.

Bu iilkede Islam’1n yayilmasi konusunu ele alan eski kitaplarin cogunda durum farkl
degildir. Tarikatlar hakkinda yeterince bilgi verilmemis, verilen bilgiler de
itibarsizlastirmaya doniikk olmustur. Genellikle tarikatlarti Birinci Diinya Savasi
baglaminda, Afrika’daki Batili emperyalistlerin varligina diisman olan Tiirk ve Arap
Islami milliyetgi orgiitlerin istismar ettigi tehlikeli hareketler olarak sunmaya

calismislardir.

Marie Miran’in adi1 gegen g¢alismasinda, Fildisi Sahili’nin bagimsizligindan 2002
yilina kadar, Islam’1n gelisimi ile ilgili ayrintil1 bir analiz yapilmaya calisiimis; ancak
Vehhabilik hareketi ile diger Islami hareketler ve egilimler arasinda meydana gelen

catismalar ve parcalanmalara daha fazla odaklanilmistir.
b) Afrika’da tasavvuf ile ilgili eserler

Genel olarak Afrika’da Islam ve tasavvuf iizerine yazilan eserlerin belli baslicasi

sunlardir:

- Kadir Ozkése — “Afirika Tasavvuf Arastirmalar:” (Istanbul, 2019)



- [lham Muhammed Ali Zihni- “Cihad el-memaliki’l-Islamiyye fi Garbi Ifrikiyye
didde’|-isti'mari’|-Fransi (1914)”, (Riyad, 1988)

- Muhammed Fadil Ali Bari - Said Ibrahim Kreydeh - “el-Miislimin fi garbi Ifrikiyye
tarth ve hadarat” (Beyrut, 2007)

- Faysal Muhammed Musa- “Mii ‘ciz tarihu Ifiikiyye el-hadis ve |-mudsir” (Bingazi,
1997)

- Jean-Louis Triaud ve David Robinson- “La Tijaniyya. Une confrérie musulmane a
la conquéte de I'Afrigue” (Paris, 2005)

Bu eserlerde belirli bir iilkeye odaklanilmadan Afrika’da Islam ele alinmus, tarikatlar

konusuna da kisaca bu baglamda deginilmistir.

c) Afrika’daki belli iilke veya bolgelerdeki tasavvuf hareketleri ile ilgili tezler ve

eserler
Bu konudaki tespit edebildigimiz belli basli tezler sunlardir:

- Hamadou Boly- Le Soufisme au Mali du XIXeme Siecle a nos Jours: Religion,

Politique et Société

Strasbourg Universitesi’nde yapilan ve 2013 yilinda savunulan bu doktora tezinde
Mali’deki tasavvufi hareketler, somiirge oncesi (1800-1878), somiirge (1878- 1960)
ve sOmiirge sonrast (1960-2013) donem olmak iizere {ii¢ zaman diliminde

incelenmistir.

- Boukary Savadogo- Confréries et pouvoirs: la Tijaniyya Hamawiyya en Afrique
occidentale (Burkina Faso, Cote d'Ivoire, Mali, Niger): 1909-1965.

Fransa Provence Universitesinde 1998 yilinda doktora tezi olarak kabul edilen bu
calismada, Mali, Nijer, Burkina Faso ve Fildisi Sahili’ndeki Hamaliyye tarikati

incelenmistir.

- Doumbia Bangaly — Eseru I-Islam fi hayati miictema ‘ Cote d Ivoire fi 'n-nisfi ‘s-séni
mine’l-karni’l- "wsrin

2015 yilinda Zeytune Universitesi’nde yapilmis olan bu doktora tezinde Fildisi
Sahili’nde, somiirgecilik donemi ve sonrasinda tarikatlar konusuna bir bolim
ayrilmistir.

- Doumbia Bengali — Te siri '|-addt ve t-tekdlidi’s-Suddniyye fi miislimey Kotdivar:

Dirdsetiin tahliliyyetiin ve nakdiyyetiin.



2011-2012 akademik yilinda Zeytune Universitesi Islam Medeniyeti Béliimii’nde
savunulan bu doktora tezi, Sudan gelenek ve gorenekleri ile Fildigili Miisliimanlarin
dini uygulamalar1 arasindaki karsilikli etkileri incelemektedir. Calisma, Fildisi
Sahili’ndeki bu gelenek ve goreneklerin bircogunun kokeninin geleneksel Afrika
dinleri, Islam ve Hiristiyanik oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirmada,
tarikatlarinin bu geleneklerle i¢ ice gegmesi ve seyru siilik tizerindeki etkileri, Fildisi
Sahili’nde tasavvufi diisiince ile kiiltiirel gelenekler arasindaki karmasik iliskilere

isaret etmektedir.
- Konaté Moussa- Les Organisations Islamiques en Céte d’Ivoire (1954-2006)

2008-2009 akademik yilinda Zeytune Universitesi’nde kabul edilen bu tez, Fildisi
Sahili’ndeki islami kuruluslarin tarihi ile iilkedeki Islam ve Miisliimanlarin gelisimini
incelemektedir. Daha 6nceki ¢alismalar bu kuruluslarin faaliyetlerini ele almig olsa da
bu tez Islami derneklerin sayisindaki artisa ve toplumsal etkilerine 151k tutarak Fildisi
baglaminda bilimsel arastirmalara 6nemli bir katki saglamaktadir. Basligin konusu
arastirmamizla dogrudan ilgili olmasa da igeriginde konumuzu dogrudan ilgilendiren
onemli boliimler bulunmaktadir. Tezin “Fildisi Sahili’nde islam: Kendiligindenlikten
Orgiitliiliige” baslikli ikinci boliimii, 1897-2001 déneminde Islam’m yayilmasinda

firkalarin rolii ve araclarina ayrilmistir.

- Traoré Sekou- Histoire des Marabouts en Cote d’Ivoire: Dynamique d’évolution

d’un acteur religieux majeur de I’Islam ivoirien (1750-2011)

2019-2020 akademik yilinda Félix Houphouét-Boigny’de sunulan bu doktora tezi,
Murabitlarin Bati Afrika’daki tarihinin yani sira somiirge doneminden Onceki ve
sonraki rollerinin anlagilmasini kolaylastirmis ve sémiirge oncesi (1750-1897) Fildisi

Sahili’ndeki Murabitlara ve merkezlerine genel bir bakis saglamistir.

Bu baglamda, David Robinson ve Jean-Louis Triaud’nun editorligiinii yaptigi “Le
temps des marabouts: Itinéraires et stratégies islamiques en Afrique occidentale
frangaise vers 1880-1960" baglikli kitap da kayda degerdir. Biiyiik ol¢lide 1994
yilinda diizenlenen bir sempozyuma dayanan bu kitap, Bat1 Afrika’da Fransiz somiirge
yonetimi altindaki Miisliman topluluklara odaklanan bir Fransiz-Amerikan
programinin ilk sonucudur. Ayni zamanda Islam et Sociétés au sud du Sahara
dergisine diizenli olarak katkida bulunanlarin ¢ogunu bir araya getirmektedir.

Dolayisiyla bu ¢alisma yukarida bahsi gecen tezin Onciisii niteligindedir.
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- Alioune Traoré- Cheikh Hamahoullah Homme de foi et résistant

Bu kitap, Bati Afrika’daki Ticaniyye’nin 6nemli isimlerinden biri olan Seyh
Hamahallah hakkinda derinlemesine bir calisma sunmaktadir. Arsivlere, sozlii
geleneklere ve el yazmalarina dayanan yazar, somiirgeci yetkililerin Hamahallah
hakkinda provakator, egitimsiz ve sapkin olarak yaftaladigi olumsuz imaji

clirlitmektedir.

- Issouf Binaté -Histoire de |’enseignement islamique en Céte d’Ivoire: dynamique

d’évolution d'une éducation communautaire (fin XIXéeme siecle-2005)

2012 yilinda Félix Houphouét-Boigny Universitesi’nde (UFHB) tamamlanan doktora

tezidir.
d) Fildisi Sahili’nde Islam ve tasavvuf ile dogrudan ilgili eserler
- Diabate Musa — et-Terbiyyetii 'd-diniyye fi Kotdivar min hildli t-turuku’s-sufiyye

2017 akademik yilinda Zeytune Universitesinde savunulmus, calisma alanimizla
dogrudan ilgili bir yiliksek lisans tezidir. Kisa olmasimma ragmen, farkli s0fi
tarikatlarinin  Fildisi toplumundaki terbiyevi roliinii gostermektedir. Calisma,
Sazeliyye vb. tarikatlara girmeden, esas olarak Kadiriyye ve Ticaniyye ve onlarin

kollarina odaklanmaktadir.

- Bamba Mamadou- La Communauté Musulmane et les Mutations Sociales et
Politiques en Cote d’Ivoire de 1946 a 1999

Félix Houphouét-Boigny Universitesi’nde 2009 yilinda savunulan bu doktora tezinde,
Fildisi Sahili’ndeki sifi tarikatlar1 konusuna tam bir boliim ayrilmis, tarikatlarin
kokenleri ve kategorizasyonunun yant sira mevcut ¢esitli sGff gruplar1 ve bunlarin yan
kollart da ele alinmstir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu tez, Fildisi Sahili’ndeki sifi
tarikatlar1 {lizerine bugiine kadar yapilmis en kapsamli akademik calisma olma
ozelligini halen korumaktadir. Onemi nedeniyle, tarikatlara ayrilan bolim 2021
yilinda L’Harmattan Sénégal tarafindan “L’Afrique des confréries: le cas de la Cote
d’Ivoire (1920-2010)” adiyla kitaplastirilmistir. Kitap, Fildisi Sahili’nde Ticaniyye,
Kadiriyye ve Senusiyye tarikatlarmin tarihinin izini siirmektedir. Bu g¢alisma ele
aldigimiz konuyla yakindan ilgili olmasina ragmen, arastirmact Naksibendi tarikati ve
cesitli kollar1, Teblig Cemaati ve Miisliiman Kardesler gibi Fildisi toplumunda egitim

ve manevi boyutu olan yeni tarikatlara ve Islami akimlara bir bdliim ayirmamustir.



Ayrica bunlarin  sadece tarihleri iizerinde yogunlagsmig, yayginlagmak igin

kullandiklar1 yol ve yontemler tizerinde durmamustir.

Arastirmamiz sirasinda “Tdrihu 't-tasavvufi I-Islami fi Kotdivar / Fildisi Sahili’nde
Islam Tasavvufu Tarihi” baslikli bir doktora tezine rastladik. Edindigimiz bilgilere
gore tez, Fas Sidi Muhammed b. Abdullah Universitesi’ne kayitli Bakayoko Abou
isimli Fildisili bir O6grenci tarafindan 2015-2016 akademik yilinda yazilmaya
baslanmis ve heniiz bitirildigine dair bir kayit bulunmamaktadir. Bu arastirmaciyla
iletisime gegmek veya tezi elde etmek icin elimizden geleni yapmamiza ragmen bunu

basaramadik.
Tezimizin bu alandaki eksikligi dolduracagi kanaatindeyiz.
Bunlar haricinde bu konuda hazirlanmis diger tez ve eserler sunlardir:

- Jean-Louis Triaud ve David Robinson- La Tijaniyya en Afrique subsaharienne. Une
confrérie musulmane a la conquéte de [’Afrique.

- Yunus Bali Toure - el-Firaku 'd-diniyye fi sdhili |-Ac akdidiin ve evcehii nesdtihad ve
mevkifi \-Islam  ve’l-miislimin  minhd (Doktora Tezi, Mekke Ummii’l-Kura
Universitesi)

- Konate Arna - et-Tedyiisii'|-Islami’l-mesihi fi Ifrikiyye’|-Garbiyyeti Kotdivar:
enmiizecen.! (Doktora tezi, Fas Abdiilmelik Sa’di Universitesi)

- Sa’d Gays Emtir - et-Te 'siru |-Arabiyyi |-Islami fi’s-Sidani’|l-Garbi: fimd beyne’l-
karneyni r-rabi’ ‘aser ve’s-sadis aser?

- Kadir Ozkése, Nijerya 'da Tasavvuf, (Istanbul 2019).

- Adem Abdullah el-Aliri — el-Isiam fi Niceyriyyd ve da’vetii Usmdn b. Fodio el-
Fulani.®

- Marie Miran-Guyon - La Tijdniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance?
L ceuvre moderniste d’El Hdjj Ahmed Tijani Bd, cheikh tijani réformiste en Cote

d’Ivoire contemporaine”, (Ticaniyye hakkinda kitap boliimii).

! Bat1 Afrika’da Miisliiman-Huristiyan Birlikteligi, Bir Ornek Olarak Fildisi Sahili
2 Bat1 Sudan’da Arap-islam Etkisi: Ondérdiincii ve Onaltinc1 Yiizyillar Arasinda

¥ Nijerya’da Islam ve Osman b. Fodio el-Fulani Daveti.



Yukaridakilere ek olarak, arastirma yaziminda saha c¢aligmalari, kisisel goriismeler ve

benzer kaynaklar da kullanilmistir.

1.1.7 Arsiv, Sozlii ve Yazih Kaynak Kullanimi

Bu calismada, sozlii ve yazili kaynaklara 6zel bir 6nem verilmistir. Szl kaynaklar
acisindan, imamlar, dini rehberler, ileri gelen sahsiyetler, mukaddemler, tarikat
mensuplar1 ve sempatizanlar ile Fildisi Sahili’nde faaliyet gosteren yerel ve yabanci
tasavvuf odakli Islami STK temsilcileri gibi cesitli bireylerle miilakatlar
gerceklestirilmistir. Bu tanikliklar, tarikatlarin iilkedeki kurulus siireglerini,

isleyislerini ve gelecek perspektiflerini aydinlatmistir.

Yazili kaynaklara gelince, yukarida bahsedilenlere ek olarak, Fildisi Sahili ulusal
arsivlerinden temin edilen BB, EE, RR ve QQ serileri gibi ¢esitli belgeler de
incelenmistir. BB serisi, Touba, Mankono ve Bondoukou gibi yogun Islam etkisi
altindaki bolgelere gonderilen, marabutlarin faaliyetlerini kontrol altina alma, Kur’an
okullarinin gelisimini ve tarikatlarin etkisini izleme talimatlarini igeren somiirge
telgraflarim1 kapsayan genel yazigsmalari icermektedir. EE serisi, siyasi durumla ilgili
olup, halkin siirgiin edilen siyasi kisilere karsi tutumlarin1 ve Islami politikalarin
uygulanmasini ele almaktadir. RR serisi kamu igleriyle, QQ serisi ise ekonomik

faaliyetlerle ilgili dokiimanlar1 icermektedir.

Arsiv arastirmalarimiz sirasinda, tarikatlarin tarihi ile ilgili belgelerin biiyiik
cogunlugunun Senegal ulusal arsivlerinde (Dakar denizasir1 boliim), Mali arsivlerinde
(Koulouba - Bamako ulusal arsivleri ve NiyGra bolgesi arsivleri) ve son olarak Yukari
Volta arsivlerinde (glinlimiizde Burkina Faso) bulundugunu tespit ettik. Bu ulusal ve
yerel arsivlere erisim hem politik nedenlerden hem de arsivlerin yeniden diizenlenmesi
nedeniyle neredeyse imkansizdir. Fildisi Sahili ulusal arsivleri ise dosyalarin yetersiz
organizasyonu, mekan yetersizligi ve bazi dosyalarin kaybolmasi gibi nedenlerle
eksiklikler tasimaktadir. Bu durum, seleflerimizin aksine, bu arsivlerden tam

anlamiyla yararlanamamamiza sebep olmustur.

So6zli arastirmalarda da benzer zorluklarla karsilastik. Afrika’da tasavvuf, kismen
efsaneler ve sirlarla ortiilii son derece hassas bir alan oldugu icin erisim oldukca
zordur. Bu zorluklar, ayn1 zamanda bilgi verenlerin Islam ve tarikat konularina kars

belirgin bir giivensizlik gostermeleriyle de agiklanabilir. Bugiin Fildisi Sahili’nde bu
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konular son derece hassas olarak kabul edilmektedir. Ayrica, bazi bilgi verenler, tarikat
meselelerinin sadece Miisliman elitlere ayrildigi ya da konuyla ilgili goris
bildirmeden 6nce mukaddemden, ardindan seyhten ya da tarikatin iist diizey
yetkililerinden onay alinmasi gerektigi gerekgesiyle goriismeyi tamamen

reddetmislerdir.

Bu zorluklara ragmen, orijinal ve 6zgiin bir ¢aligsma tiretmek amaciyla tiim ihtimalleri
titizlikle arastirdik. Karsilastigimiz birka¢ zorlugu su sekilde siralayabiliriz: Ziyaret
ettigimiz kiitliiphanelerdeki hi¢bir eser konumuzu derinlemesine ele almamaktadir.
Inceledigimiz cogu eser, tarikatlar1 genel anlamda Afrika’da ve daha spesifik olarak
Sudan bolgesinde islemektedir. Ayrica, kiitiiphanelerdeki kitaplara erisimde de
zorluklarla karsilastik; istenen kitap ya tek niisha ve ¢ok talep gordiigiinden erigimi
neredeyse imkansiz halde ya da sadece kataloglarda listelenmis olup raflarda

bulunmamaktadir.

Bununla birlikte, bu ¢calismanin kendine 6zgii bir avantaji oldugunu belirtmek gerekir;
Fransizca, Arapga, Ingilizce ve Tiirkgede genis bir referans ve kaynak yelpazesine
basvurabilme firsat1 bulduk, 6zellikle de Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi

ile Kadir Ozkdse’nin ¢alismalaridan biiyiik 6l¢iide yararlandik.
1.2 Fildisi Sahili Cumhuriyeti Hakkinda Genel Bilgiler
1.2.1. Cografi, Sosyal, Iktisadi, Dini ve Kiiltiirel Durum

Bu baslikta Fildisi Sahili hakkinda baz1 genel bilgiler verilmis; konuyla ilgili olanlar
hakkinda biraz detaya girilmistir.

Bat1 Afrika’da yer alan Fildisi Sahili’nin resmi adi “République de Cote d’Ivoire /
Kotdivuar Cumhuriyeti’dir.* Bu isim, Sahil anlamma gelen “Cote” ve daha énce

bolgedeki bolluguna atifta bulunan fildisleri anlamina gelen “Ivoire” kelimelerinden

‘ Diyanet Islam Ansiklopedisinde tire ile “Cote-d’Ivoire” yazilmistir. Ancak hatalidir. Bkz.
Ramazan Ozey ve Davut Dursun, “Fildisi Sahili, Bat1 Afrika’da bir iilke,” DI4 (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 75-78.
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olusan iki Fransizca kelimenin bilesimidir. 1985’ten bu yana iilkenin biri Fransizca

resmi, digeri kendi dilindeki terciimesi olmak iizere iki ismi vardir.®

Ulkeye ilk gelen Avrupalilar 1470-1471 yillarinda Portekizlilerdir. Onlar1 XVI.
yiizy1lima sonunda Hollandalilar, XVII. yiizyilda da Fransizlar ve Ingilizler takip

® Tarih boyunca bu bolge, farkli kiiltiirler ve uluslar tarafindan cesitli isimlerle anilmustir.
Avrupa kaynaklarinda bu isimler, genellikle yerel halklarin misafirperverligi ve ticaret
iligkilerine dayanarak verilmistir. Bu baglamda, Portekizliler bu kiy1 seridini, fildisi
ticaretine atifta bulunarak “Costa do Marfim” olarak adlandirmiglardir. 1961 yilinda ise
Hollandalilarin etkisi altinda bu bélge, “Cdte des Dents” veya “Tand Kust” olarak

”»

adlandirilmistir. Bu adlandirmalar, iilkenin eski metinlerde “Coste de [’Ivoire” veya
“Littus Dentium vel Elboris” gibi farkli isimlerle anmildigina dair kanitlarla
desteklenmektedir ve bu durum yeni bir olgu degildir. Ulke isminin gesitlenmesiyle

birlikte, bunun farkli iilkelere atifta bulundugu yoniinde bir izlenim olugmaya baglamistir.

Bu karisiklik, iilkenin ilk devlet baskani Félix Houphouét-Boigny’yi rahatsiz etmis ve
iilkesinin adinin diger dillerde terciime edilmesine karsi siyasi bir durus sergilemesine
neden olmustur. Houphouét, iilkesinin adinin tiim dillerde degismeden kalmasini savunmus
ve bazi iilkelerde bu tutum 6rnek alinmigtir. 1980°lerde Fildisi Sahili hiikiimeti, Félix
Houphouét-Boigny’nin liderliginde, iilkenin adinin uluslararasi alanda Fransizca orijinal
sekli olan “Coéte d’Ivoire” olarak kullanilmasinda israrci olmustur. Ekim 1985°te Birlesmis
Milletler, “Céte d’Ivoire” adimin artik degismez oldugunu kararlagtirmis ve bu tarihten
itibaren iilkenin bayragi, Manhattan’daki Birlesmis Milletler Merkezi’nde alfabetik siraya

gore Costa Rica ve Hirvatistan bayraklar arasinda yer almigtir.

Sonug olarak, baz1 disisleri bakanlar1 diplomatik nezaket geregi bu ismi benimsemis olsa da
ozellikle Fransizca konusulmayan ve Latin alfabesi kullanmayan iilkelerde (Cin, Rusya,
Japonya gibi) birgok medya kurulusu bu degisiklige direng gostermistir. 1985’ten bu yana,
iilke iki isimle anilmaktadir: Fransizca resmi ad1 “Céte d’Ivoire” ve her dilde kendine 6zgii
yerel adlandirmastyla. Ornegin, Almancada “Elfenbeinkiiste”, Tiirkcede “Fildisi Sahili”,
“Fildisi Sahilleri” veya “Fildisi Kiyilar1”, Arap¢ada “zl// Jsls”, Cincede “Xiangya
Hai’an”, Rusgada “Bereg Slonovoy Kosti” gibi. Her dil, Fildisi Sahili’nin adin1, kendi dil

ve kiltiirel sistemlerine 6zgii niianslarla ifade etmektedir.
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etmistir. 1843 yilinda Fransiz himayesine giren bolge, 1893 yilinda bir Fransiz kolonisi

haline gelmistir. Fildisi Sahili 7 Agustos 1960’ta bagimsizligin kazanmistir.°

Fildisi Sahili Cumhuriyeti, cografi olarak, Ekvator bolgesinde, Gine Korfezi’nin
kenarinda yer alan, 322.462 km? yiizol¢iimiine sahip bir Bati Afrika iilkesidir.’
1983’ten beri siyasi baskenti Yamoussoukro, ekonomik baskenti Abidjan’dir. Siyasi
sistem olarak iiniter cumhuriyettir. Resmi dili Fransizcadir.® iklim olarak, kiyilar
boyunca tropikal ve uzak kuzeyde yar1 kuraktir.®

Ulkede tarim ve hayvancilik yaygindir. Kahve, kakao, palmiye yagi, kauguk,

10

hindistancevizi, piring, manyok, muz™ ve yer fistiginin yani sira pamuk iretimi,

mango, karite yag1 da énemli gelir kaynaklaridir.!!
1.2.2. Fildisi Sahili’nin Dil ve Etnik Yapisi

Fildisi Sahilinde dil kriterlerine gére dort ana etnik grup vardir. Bunlar, igerisinde
altmistan fazla farkli etnik grup barindirmaktadir. MANDES / Manding, GOUR,
KROU ve AKAN grubu, ana etnik gruplardir. Bu dért etnik grup, MO besinci
binyildan itibaren iilkede yasayan ve kokenleri ¢olden gelen Pigmelerin soyundan

oldugu anlagilan DIDAS veya GAGOU gibi hala az sayida iilkede bulunan baz1 eski

® Arol Ketchiemen, Dictionnaire de [’origine des noms et surnoms des pays africains (Paris:
Editions Favre SA, 2014), 115.

7 Abdiilvehhab el-Kayyali, ed., “Cumhiriyet-i Sahili’l-Ac”, Mavsii ‘atii’s-Siydsiyye (Beyrut:
el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1983), 70. / Mu'cemii’etiin
minal ulemé ve Bahisine, “Mevsii’etii el-Arabiyye el- Alemiyyet”, Miiessesetii A'mél el-

Mevsii etiil lil nesr ve et-Tevzi’ (Riyad, 1999), 10-11.

8 Etat de Cote d’Ivoire, “Constitution de la République de la Cote d’Ivoire”, N° 2020-348 du
19 mars 2020, du 08 novembre 2016 modifiée par la Loi constitutionnelle § de I’Etat et de

la souveraineté, (t.y.), 20.

® Portail officiel du Gouvernement, “Géographie de la Cote d’Ivoire; Les données du milieu
naturel”, Cote d’Ivoires Géographie, (t.y.), https://www.gouv.ci/ geographie.php.htm
[26.08.2022].

10 Anne Arvel, Céte-d’Ivoires (Paris: Arthaud, 1990), 17-18.

11 Eldin, M., “Le climat de la Cote d’Ivoire. in le milieu naturel de Cote d’Ivoire”, Mémoire

ORSTOM, Paris, 1971, 73-108.
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yerli halklar1 asimile etmis veya ortadan kaldirmstir.*2 Bu etnik gruplar sadece Fildisi

Sahilinde degil Bat1 Afrika’nin baska iilkelerinee de yayilmis durumdadir.

Niifusun yukarida belirtilen ana etnik gruplarin biiyiikliigiine gore dagilimi su
sekildedir: Akan %38,0, Gour %22,0, Kuzey Mandé %22,0, Krou %9,1, Gliney Mandé
%8,6 ve vatandasliga kabul edilmisler %0,3.2

Berlin Konferansi sirasinda Afrika’nin, 6zellikle de Bat1 Afrika’nin basta etnik veya
dini olmak tizere geleneksel sinirlari, tarihi ve sosyal gercekleri, yerel halklarin sartlari
ve ihtiyaglar dikkate alinmadan keyfi olarak boéliinmesi nedeniyle bircok &nemli
kabile smirlar arasinda dagilmig, kiigiik gruplar halinde pargalanmigtir. Bu,
Afrika’daki bir¢ok eski ve modern etnik ¢atismay1 koriikleyen en 6nemli faktorlerden

birini olusturmaktadir.
1.2.3. Fildisi Sahili’nin Kisaca Tarihi Durumu

Tarihi belgeler, XV. yiizy1l sonu XVI. yiizy1l baslarinda somiirgeciler bolgede rol
oynamadan once, Fildisi Sahili’nin giiney boliimiiniin Gana’nin sinirlarindaki pagan
Ashanti Kralligi’na, kuzey kismimnin ise Mali Islam Kralligi'na bagli oldugunu

gostermektedir.

Miladi XI. yiizyi1lda Kuzey Afrika’daki pagan Gana kralli§inin yenilgisinin ardindan
Murabitlar Devleti kuruldugunda, Murabit vaizler Senegal, Gine Conakry, Fildisi
Sahili ve Nijer’e yayildilar.**

Fildisi Sahili’nin kuzey kesimi Soundiata Keita (1190-1255) déneminde Mali Islam
Devleti’ne tabi olmus, kuzeybati kismi ise 1464°ten 1591°e kadar, Mali Devleti’nin

kalintilarina iizerine kurulan Songhai Sultanligi’nim bir parcasi olmustur.®®

12 Céte-d’Ivoires, 20-21.

1B . . . . . . :
Institut National De La Statistique, “Annuaire Des Statistiques Démographiques Et Sociales,

Rgph-2021 Résultats Globaux” N°8 (2021), 10-22.

4 Ali Bari Muhammad Fadil ve Kraydiyyah Sa‘id ibrahim, el-Miislimin fi Garb Ifrikiyye:
Tarihiin ve Haddratiin (Beyrut: Darii’l Kiitiib el-A’lamiyye, 2007), 46-47.

15 John Josephe ve Suveyfi Muktar, el-Islam fi Memalik ve Imperatiriyyati’l-Ifiikiyye es-
Sevdad (Beyriit: Darii’1-Kiitiibi’I-fslamiyye, 1984), 46-80.
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Bu kralliklar, kokleri X. yiizyila kadar uzanan Kong Krallig1’na benzer sekilde, Fildisi

Sahili i¢inde baska baz1 devletlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

1.2.3.1. Kong Kralhgi

Kong Krallig1,® giiniimiiz Fildisi Sahili’nin kuzeyinde yer almaktadir. Kong, Bat1
Afrika’daki en eski kralliklardan biri olarak kabul edilmektedir. Kong sehri, XI.
yiizy1ldan bu yana, Gao sehri iizerinden Magrip iilkeleri, 6zellikle de Islami kiiltiir
merkezi Kayrevan ile kiiltiirel, dini, ticari ve beseri temaslar yoluyla Islam
medeniyetinin kaynasma merkezlerinden biri haline gelmistir.'’

Sahra tuzu, Akdeniz lriinleri, altin ve kola cevizi i¢in ticaret yollarinin kavsagina
hakim jeostratejik konumu, ona XV. ylizyildan beri bir ticaret sehri statiisii ve itibar1
kazandirmistir. XVI ve XVII. ylizyillarda Kong, uzun mesafeli ticaret i¢in ustaca insa
edilmis genis bir ticaret ag1 olusturmay1 basarmaisti.

XVIII. ylzyilin ilk yarisinda, hiikimdar Sekhu Wattara ve kardesi Famagan’in
yetenekli liderligi altinda Kong, genis bir krallik olan Biiyiilk Kong Kralligi’nin
(bugtinkii Fildisi Sahili, Burkina Faso ve giiney Mali’nin kuzeydogusundaki bolge)
bagkenti olmustur.

1.2.3.2. Avrupah Sémiirgecilerin Fildisi Sahili’yle iliskisinin Baslangici

Bat1 Afrika kiyilarinin, 6zellikle de Fildisi Sahili’nin kolonilestirilme tarihi hususunda
lic temel goriis vardir.

a) Kiymin ilk kasifleri MO besinci yiizyildan itibaren Kartacalilardir.?

6 Kong Kralhiginin Kongo Cumhuriyeti ile isim benzerligi haricinde bir bagi

bulunmamaktadir. Gliniimiiz Kongo Cumhuriyeti (ve Kongo Demokratik Cumhuriyeti), Orta

Afrika’da, Kongo Nehri ¢evresinde yer alir. Bu bolge, XIV. yiizyilda kurulan Kongo Krallig

ile iligkilidir.

1716-17 Georges Niamkey Kodjo, Le royaume de Kong (Céte d’ivoire), des origines a la fin
du XIXe siecle (Paris: L’Harmattan, 2006).

18 | arousse, La Grande Encyclopédie Larousse, Librairie Larousse, ¢. Vol.6 (Paris, 1971),
3047-52.

19 Picard G. CH., “Les Romains en Cote - d’Ivoire : un trésor monétaire romain découvert a
San Pedro apporte la preuve d’une navigation antique sur les cotes atlantiques de
I’ Afrique”, Archéologia, Dijon, sy 116 (1978): 22-35; Alfred Schwartz, Sous-peuplement
et développement dans le sud-ouest de la Cote-d’Ivoire: cing siecles d’histoire économique

et sociale (PARIS: Editions de ’ORSTOM, 1993), 121.

14



b) Bu bolgenin ilk kesfi X1V. yiizyilda Dieppe denizcilerine ve dolayisiyla Fransizlara
aittir.?

¢) Ne Kartacalilarin ne de Normanlarin (Fransizlar) bu tiir seferler yapacak kadar
denizcilik ve yon bulma tekniklerine sahip olmadigini sdyleyen ve bolgenin XV.
yiizyilda Portekizliler tarafindan kesfedildigi gortisii.?

Gergek su ki, bu konu eski somiirge giigleri arasinda hala bir tartisma konusu olmaya
devam ediyor ve olmaya da devam edecek. Bu, her iki tarafin da Bat1 Afrika’daki Gine
kiyilarinin, 6zellikle de Fildisi Sahili’nin ilk kesfini Kimin yaptigini (dolayisiyla kimin
daha ¢ok hak sahibi oldugunu) tespit etmeye daha dogrusu kendi iddialarini ispata
calistig1 ideolojik bir savagtir.

Bizim tercih ettigimiz goriise gore Fildisi Sahili’nin erken Avrupalilarla olan tarihsel
somiirge iliskisi, Portekizli denizcilerin 1469-1470’te karaya ¢iktigi, fildisi ticareti,
biber ve baska iilkelerden gelen koleler i¢in destek noktalari olarak hizmet veren
Grand-Bassam ve Sassandra’da ticaret tezgahlari kurdugu on besinci ylizyilda
baslamistir. Bununla birlikte, tilkenin somiirgeciler i¢in elverissiz cografyasi ve iklimi
nedeniyle, Benin ve Nijerya’ya kiyasla kole ticaretinden daha az etkilenmistir.?
Fransizlar XVII. yiizyilda iilkeye gelmelerine ragmen XIX. ylizyilin ortalarina kadar
onemli bir yerlesme gosterememislerdir. XVIII. yiizyilda Assinie ve Grand-
Bassam’da iki onemli iis kuran Fransizlar buradan i¢ kesimlere niifuz etmeye
calismislardir. Ulkenin giineyinde hakim olan Agni Kralligi’nin 1842 yilinda Fransiz
himayesini kabul etmesi somiirgecilere iilkeyi ele gecirme imkéan1 vermistir.>*
Bolgede Ingilizlerle rekabet halinde olan Fransizlar yavas yavas kiyilarin her tarafina
yerlesmeye baglamiglar, bunun i¢in Oncelikle ticari yontemleri kullansalar da

gerektiginde askeri yollara bagvurmaktan da kaginmamuglardir.®

20 Schwartz, Sous-peuplement et développement dans le sud-ouest de la Céte-d’Ivoire, 123.

2l Raymond MAUNY, “Les Prétendues Navigations Dieppoises a la Cote Occidentale
d’ Afrique au XIV siécle”, Bulletin de ['IFAN, B, 12, sy 1 (1950): 122-34.

22 ], Chaput, “Treich-Lapléne et la naissance de la Cote d’Ivoire frangaise”, Outre-Mers. Revue
d’histoire Paris 36, Sy 126 (1949): 87-89.

23 Béatrice N’Guessan Larroux, La rue dans tous ses états (L’Harmattan, 2018), 45.

24 paul Bois vd., L’ ancre et la croix du sud: la marine francaise dans [’expansion coloniale en

Afrigue noire et dans l’océan Indien, de 1815 a 1900 (Paris: Impr. Marine nationale, 1998),

15



1885°’te Berlin Kongresi’nde Biiyilk Britanya ve Fransa’nin etki bolgelerinin
tamimlanmasinin  ardindan, 10 Agustos 1889 tarihinde yapilan Fransiz-ingiliz
antlagmasi ile Fransa’nin isgal ettigi topraklardaki hakimiyeti taninmis; Aralik 1892
Fransiz-Liberya Konvansiyonu ise Fransa’nin etki bolgelerini Liberya sinirina kadar
genigletmigtir. 10 Mart 1893’te, donemin Fransa cumhurbagkani tarafindan, heniiz
tamamen iggal edilmeden sinirlar ¢izilen Fildisi Sahili kolonisinin kurulmasina iligkin
kararname imzalanmis ve Louis Binger ilk valisi olarak atanmistir. Baskent olarak
Grand-Bassam’1 segen vali, bolgenin derinliklerine bariscil, diplomatik ve ticari
sizmalar organize etmeye ¢alismis, ancak yerli halkin siddetli direnisiyle
karsilagmistir. Fransizlar, bu direnisi kirmak igin acimasiz askeri operasyonlar
yapmislardir.” Buna ragmen Fransa, Fildisi Sahili’nin tamaminda egemenligini ancak

XX. ylizyilin baglarinda saglayabilmistir.
1.2.4. Fildisi Sahili’nin Bagimsizhigin1 Kazanmasi

Fildisi Sahili bagimsizhiga giden yolda farkli asamalardan ge¢mistir. Once 1956’da
cergeve kanunla Ozerklik verilmis, sonra 1958’de Fransiz Toplulugu icinde bir
cumhuriyet olmus, 8 Agustos 1960’ta da bagimsizligin1 kazanmistir. Bagimsizligin
kazanilmasi, eski somiirgeci giicle iliskilerde herhangi bir kopusa yol agmamustir.
Bilakis, 24 Nisan 1961°de Fransa, Fildisi Sahili’nin yani sira Dahomey ve Nijer’in
icinde bulundugu {ilkelerle, halen devam eden, askerl savunma anlagmasi
imzalamistir. Bagimsizligini kazandiktan sonra, Fildisili siyasi liderler kendileri i¢in

en erisilebilir ve pratik goériinen eski somiirgecinin dili Fransizcayr korumaya karar

65.;, Yvon Marquis, Arthur Verdier: une ambition africaine, 1835-1898 (Paris:

L’Harmattan, 2013), 26. Louis Gustave Binger, Du Niger au Golfe de Guinée par le pays
de Kong et le Mossi (Paris: Hachette, 1892), 9.

% Kenneth Vignes, “Etude sur les relations diplomatiques franco-britanniques qui a la

convention du 14 juin 1898, Outre-Mers. Revue frangaise d’histoire 52, sy n°188-189
(1965): 354.; Binger, Du Niger au Golfe de Guinée par le pays de Kong et le Mossi, 144.

Gabriel Angoulvant, lettre circulaire aux Administrateurs de cercle, chefs de services,
Bingerville, 26 novembre 1908, Histoire de la Céte d’Ivoire, Pierre Kipré, (Abidjan:
éditions AMI, Nathan, 1992), 72.
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vermislerdir. Boylece, yerel farkliliklar etkisizlestirmek ve etnik gruplari tek bir ulusa

cevirmede arag olarak kullanmay1 amaglamislardir.?°

Bagimsizlik ilanindan bir giin 6nce 7 Agustos 1960’ta cumhurbaskani secilen,
bagimsizligin mimar1 kabul edilen Houphouét-Boigny, tek parti rejimi kurmus ve bes
yilda bir yapilan se¢imlerde 1990 yili demokratik agiklik donemine kadar iilkesinin
tek aday1 olmustur. Ilk gok partili segimlerin yapildig: bu yilin Ekim ayinda, muhalefet
parti adaylariin ¢ogunun tutuklu bulundugu sirada, yedinci kez se¢ilen Houphouét, 7

Aralik 1993’te (Bagimsizlik Yildoniimii Giinii) 88 yasinda dlmiistiir.?”

Ekim 1995’te ikinci cumhurbaskani olarak se¢ilen Henri Konan Bédi¢ donemindeki
bazi uygulamalarin olusturdugu hosnutsuzluk, siyasi ve sosyal gerilimlere yol agmis,
bir¢ok muhalefet lideri tutuklanmis, bunun sonucunda Aralik 1999°da Bédié bir askeri

darbe ile devrilmistir.?

Darbecilerin istegi ve cesaretlendirmesi ile General Robert Guéi (1941-2002), Fildisi
Sahili’nin iigiincii cumhurbaskam1 olmus?® ancak Ekim 2000°de yapilan
cumhurbagkanlig1 se¢imlerini Laurent Gbagbo’ya kaybetmistir. Se¢im sonuglarin
tanimak istemeyen Guéi’ye karsi sokak protestolar1 baglamig, bunun {izerine
iktidardan ¢ekilmistir. 19 Eyliil 2002°deki darbe girisimi sirasinda tam olarak agikliga

kavusturulmayan sekilde 6ldiiriilmiistiir. *°

Gbagbo 2010 yil1 baskanlik secimlerine kadar iktidarda kalmis, bu yilin sonunda
yapilan se¢imlerin ikinci turunda Alassane Ouattara, Bagimsiz Se¢im Komisyonu ile
Birlesmis Milletler ve Afrika Birligi (AU) denetgilerinin  kabuliiyle besinci
Cumbhurbagskan: secilmistir. Gbagbo’nin se¢imlere hile karistinnldigi iddiasiyla

baslayan kriz, Ouattara’ya sadik silahli kuvvetler tarafindan tutuklanmasi ile 11 Nisan

26 Défense et sécurité nationale: le livre blanc (Odile Jacob, 2008), 167.

2" Jean-Bernard Ouédraogo ve Ebrima Sall, Frontieres de la citoyennete et violence politique
en Cote d’Ivoire (African Books Collective, 2008), 174-75.

28 Diensia Oris-Armel Bonhoulou, La succession du président Félix Houphouét-Boigny et la

crise ivoirienne (Editions L’Harmattan, 2021), 75.
2 eBizguides, Céte D ’Ivoire (MTH Multimedia S.L., 2009), 9-16.

%0 pascal Gbikpi, Un si long voyage: 2. Mére Afrique (Paris: Editions L’Harmattan, 2022), 61.
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2011°de sona ermistir. Ekonomist ve Bat1 Afrika Devletleri Merkez Bankasi’nda®!
baskanlik ve Uluslararas1 Para Fonu’nda (IMF) iist diizey gorevlerde bulunmus olan

Ouattara halen cumhurbaskanlhig gorevindedir.®?
1.2.4.1. Sosyal Yapi

Fildisi Sahili, Anayasas1’nin &nsoziinde vurgulandigr® {izere biiyiik bir etnik, kiiltiirel
ve dini gesitlilik barindirmaktadir. Ulkedeki en eski sosyal organizasyon Senofu
kabilesine aittir. Bu sistem esas olarak kabile erkeklerine bir okul islevi goren
“PORO " ayinleri araciligryla kilavuzluga (siiluka) dayanmaktadir. Afrika’ya 6zgii bu
ata egitimi, katilanlarin her birine ciddi bir insanlik egitimi vermek, onlar1 sosyal ve
politik sorumluluklar istlenebilecek sosyal agidan basarili insanlar haline getirmeyi
amaclamaktadir. Egitim siireci toplam yirmi bir yil siiren yedi yillik {i¢ dongiiye

ayrilmigtir.3*

Fildisi Sahili toplumu, ortak gelenekleri, inanglar1 ve dili ifade eden bir topluluk
anlaminda gercek bir etno-kiiltiirel mozaik olusturur. Fildisi Sahili’nde altmistan fazla
farkli dil vardir ve bunlarin bir kismi sadece iilke i¢inde konusulan i¢ diller; bir kism1

da baska iilkelerde de konusulan ulusétesi dillerdir.

Fildigi Sahili’'ndeki bu etnik gruplar, genel olarak dort ana kiiltiir bolgesine
ayrilmaktadir. Dogu’da Akan’lardan, Baoulé, Agni, Abey, Attié, Kwa Vb,
Kuzeybatida Mande’lerden, Diyula, Dan, Gouro vb.; Bati’da Krou’lardan, Bété, Dida,

31 Bat1 Afrika Devletleri Merkez Bankasi, merkezi Dakar’da bulunan uluslararasi bir kamu
kurulusudur. Sekiz L’Union économique et monétaire ouest-africaine (UEMOA) [Bat1
Afrika Ekonomik ve Parasal Birligi (WAEMU)] Uye Devletinin tamaminin ortak merkez
bankasidir. Bu iilkeler: Benin, Burkina Faso, Fildisi Sahili, Gine-Bissau, Mali, Nijer,

Senegal ve Togo’dur.

82 Cyril K. Daddieh, Historical Dictionary of Cote d’Ivoire (The Ivory Coast) (Rowman &
Littlefield, 2016), xxxix.

% Etat de Cote d’Ivoire, Constitution de la République de la Cote d’Ivoire, 3.

% B. Holas, “Fondements spirituels de la vie sociale sénoufo (Région de Korhogo, Cote

d’Ivoire)”, Journal des Africanistes 26, sy 1 (1956): 9-13.
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Wobé, vb.; kuzeyde ise Gour’lardan, Sénoufo, Koulango, Lobi, Grounsi, vb. kabileleri

bulunmaktadir.®®

Ulkenin on dokuz farkl1 bdlgesi, genellikle herhangi bir etnik homojenlik gostermez;
ancak cogunlukla kabileler birbirine yakin 6zelliklere sahiptir. Bu etnik gruplar, diger
sinir iilkelerinden kalan halklarla iyi iligkiler stirdirmiislerdir. Bunun yaninda, Fildisi
Sahili’ni olusturan halklarin gergeklestirdigi i¢ gocler hem iilkedeki etnik gruplar
arasinda hem de bu gruplarla yabancilar arasinda melezlesmeyi getirmistir. Bu karisma
toplumdaki entegrasyonu artirmis ve iilkenin birkag¢ on yil boyunca goreceli siyasi ve

sosyal istikrara kavusmasini temin etmistir.

Fildisi Sahili’'nde ¢ok sayida dil konusulmaktadir. Fransizca, ulusal diizeyde en ¢ok
kullanilan ortak dil 6zelligini korumaktadir.® Bununla birlikte, yerel diller hala biiyiik
bir canlihga ve uygulamaya sahiptir.3’ Arap¢a, Islami-dini miiesseselerde veya
Fransiz-Arap okullarinda 6gretilmektedir. Arapga, somiirge oncesi idari ve egitim dili
olarak kullanildig1 kuzey bolgesinde daha yaygindir. Arap iilkeleri ve Afrika’daki
cesitli Islami egitim ve 6gretim kurumlarinda gorev yapan, imamlar, seyhler, alimler
ile Islam iiniversitelerinden mezun genis bir topluluga ek olarak, Liibnan, Suriye ve

diger Arap iilkelerden gelen gogmenler tarafindan konusulmaktadir.

Ingilizce ise devlet okullarinda, ortaokul birinci smiftan lise sona kadar ve devlet
tiniversitelerinde Ogretilmektedir. Bu sebeple cok sayida Fildisili tarafindan

konusulmaktadir.
1.2.4.2. Niifus Yapisi

Fildisi Sahili, ¢cok sayida gogmen alabilen, bolgenin en onemli iilkelerinden biridir.

Afrika ve diinyadaki tiim {ilkelerden gelen yabanci topluluklara ev sahipligi

% Léopold Yao Yao, Représentations étiologiques de la maladie et pratiques préventives et
therapeutiques en Afrique. cas des ethnies de Cote d’Ivoire. Ethnographie des modeles
etiologiques et pratiques préventives et thérapeutiques de la maladie en Afrique, c. 2 (Cote

d’Ivoire: L’Harmattan, 2021), 21.
% Athanase Abou Ahouzi, Francais parlé de Céte d’Ivoire (Editions L’Harmattan, 2014), 15.

87 Adrienne Blay Botau, “Intégration et autonomie des minorités en Cote d’Ivoire”, Haut-
Commissariat des Nations unies aux droits de [’homme (OHCHR), Sous-Commission de la

promotion et de la protection des droits de I’homme, Geneva 2004, 6.
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yapmaktadir. Bu iilkelerin en dnemlileri Burkina Faso ve Mali’dir 14 Aralik 2021
tarihli Besinci Genel Niifus ve Konut Sayimi’nin nihai genel sonuglarina gore,
22.840.165 (%78) Fildisili ve 6.435.835 (%22) yabanci olmak {izere toplam niifus
29.389.150°dir. Ulkede Avrupali ve Arap topluluklar da bulunmaktadir. Avrupalilar
arasinda, en kalabalik olanlar, sayilar1 yaklasik 18.000 olan ve yarist ¢ifte vatandas

Fransizlardir.®®

Araplar arasinda ¢ogunlugu, yaklasik niifuslar1 80.000 oldugu tahmin edilen ve biiyiik
kismi Fildisi Sahili vatandasi olan Liibnanlilar olusturmaktadir. Ulkede ¢ok sayida
yabanci bulunmasmin sebebi ilk Cumhurbaskani Houphouét-Boigny’nin izledigi
siyasettir.3® O iilkesini Fransiz Bati Afrika’sinda onemli bir ekonomik gii¢c haline
getirmek amaciyla boyle bir politika izlemistir. Bu da tilkenin, ¢ok kiiltiirlii, sosyal ve

etnik cesitlilige sahip bir iilke olmasina 6nemli katkida bulunmustur.
1.2.4.3. Okuma Yazma Orani ve Egitim Sistemi
Fildisi Sahili’nde iki tiir egitim sistemi birlikte bulunmaktadir:

a) Fransiz resmi sistemi: Devletin denetiminde akademik egitimin yani sira milli
egitim programinin yiiriitiildiigli kurumlar1 ifade eder. Bu egitim sistemi, esas olarak
somiirge doneminden, ozellikle de Fransizcanin, egitimin ana dili oldugu Fransiz
misyonerlerinden miras kalan modele dayanmaktadir.** Bu kurumlarda alinan
diplomalar devlet tarafindan taninmaktadir. Bu sistemin, Fildisi Sahili’nde

dayatildigini ifade etmek gerekir.

% Ministére de I’Europe et des Affaires étranggéres, “La communauté frangaise a ’étranger en
chiffres”, France Diplomatie - Ministére de 1’Europe et des Affaires étrangeres, (t.y.),
https://www.diplomatie.gouv.fr/fr/services-aux-francais/l-action-consulaire-missions-

chiffres-cles/la-communaute-francaise-a-l-etranger-en-chiffres/.htm [31.10.2022].
% Kouadio Brou ve Yves Charbit, “La politique migratoire de la Cote-d’Ivoire”, Revue

40 PASEC2019 PASEC (2021), “Qualité¢ du systéme éducatif ivoirien: Performances et
environnement de 1’enseignement-apprentissage au primaire” (PASEC, CONFEMEN,
Dakar, 2021).
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b) Arap-Islam egitim sistemi: “Kiittdb” denilen Kur’an okullar1 veya halkalari
seklinde, XV. yiizyildan once iilkenin kuzeyine girmis olan sistemdir. Tarih boyunca
dini degerlerin aktarilma araci ve sosyallesme alani olarak gérev yapmistir. Aslinda
bir egitim merkezi olan geleneksel Kur’an okullarinda ana aktdrler, “Karamogo”
denilen Kur’an hocalar: ve Kur’an-1 Kerimi yiiksek sesle hem yiiziine hem de ezbere

okuyan “kalanden” veya “Garibu” denilen talebelerdir. 4

Ogrenciler, Kur’an hatminden sonra, Metnii Ibn ‘Asir (el-Miirsidii'\-mu ‘in “‘ale’z-
zariri min ‘uliimi d-din),** Metnii’|-Ahdari fi'l-"ibadat ‘ald Mezhebi’|-Imam Malik,*
es-Semerii’d-Ddni Serhu Risdletii Ibn Ebii Zeyd el-Kayrevani** (6. 386/996) gibi

Maliki fikih kitaplarini 6grenir; ileri gelen talebelere ise Maliki mezhebinin temel

4L BINATE Issouf, “Cote d’Ivoire. L’enseignement arabo-islamique au temps des Blancs
(1893-1960)”, Rev iv hist, 2015, 11.

% Metnii Ibn ‘Asir, aym zamanda “el-Miirsidii’l-Mu‘in ‘ala’z-Zartri min ‘Ulimi’d-Din”
olarak da bilinir. Kiraat ve fikih alimi, EbG Muhammed Abdiilvahid b. ‘Asir el-Endeliisi
el-Fasi el-Ensari (6.1040/1631) tarafindan kaleme alinmigtir. Metin, Maliki mezhebine dair
bir ilmihal olup 314 beyittir. Ug béliime ayrilan eserde sirasiyla Es‘ari mezhebine gore
akaid, Maliki mezhebine gore ibadet ve Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tasavvuf ve ahlak
konular1 islenmistir. Seyh, eserinin girisinde, Cibril Aleyhisselam’in hadisine atif yaparak

iman, Islam ve ihsan arasindaki iiclii iliskiye su sekilde deginmektedir:

“Imdi, Allah’n yiice yardimiyla dizerim kelami/Ummiye fayda versin her bir beyit, her bir

ilham.
Es’ari akidesine inanir, Maliki mezhebine uyarim/Ciineyd-i Salik’in izinde sabirla yiiriiriim.”

Bu kitap, Afrika’da hafizalarda yer eden ve ezberlenen temel bir bagvuru kaynagi haline

gelmistir.

4 “Metnii’l-Ahdari fi’l-’Ibadat ‘ald Mezhebi’l-imam Malik ya da ‘Muhtasarii’l-Ahdari fi’l-
’Ibadat ‘ala Mezhebi’l-imam Malik’, Bu kitap, imam Ebl Zeyd Abdurrahman b.
Muhammed el-Ahdari el-BentiyGsi (6. 983/1575-76) tarafindan kaleme alinmis olup,
Maliki ilmihal konulara dair kisa ve ozli bir agiklama sunar; bunlar arasinda taharet,
namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi ibadetler yer alir. Bu eser, Islami ilimlerde baslangic
seviyesindeki Ogrencilere seriat hiikiimlerini kolay ve anlasilir bir sekilde 6gretmek

amaciyla genis ¢apta kullanilmaktadir.

# H. Yunus Apaydin, “ibn Ebfi Zeyd”, DIA4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 451-53.
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kaynaklar1 el-Muvatta, el-Miidevvene ve el-Esediyye gibi eserler okutulur. Dil ve

edebiyat kitaplar1 arasinda ise “Elfiyye Ibn Malik” de bulunmaktadir.
Bu medreselerdeki 6gretim miifredati, li¢ temel seviye etrafinda diizenlenmistir

1- Valaga kalan (levha): Levha iizerinde ya da Kur’an’dan okumak. Bu seviye,
baslangi¢ seviyesi olarak kabul edilir. Miifredat, Kur’an’in sureleri ve ayetlerini ya
Kur’an’a bakarak ya da siyah miirekkep (dabaci) ile kii¢iik bir tahta (valaga) tizerinde

yazip okuma ve ezberleme alistirmalarma ayrilmistir.*®

2- Kitabu kalan: Kitap okuma seviyesi. Bu seviye Kur’an’i ve ilgili ilimlerini
incelemeyi veya dgrenmeyi icerir. Bu seviyede Islam hukuku, fikih, siyer, sarf, tevhit

ve nahiv gibi ilimler dgretilir.

3- Jalala kalan: Bu seviyeye, Celaleyn tefsirine nispetle “Jalala kalanadi verilir. Bu
seviyede, Tefsir-1 Celaleyn kitabinin tamami okunur. Tefsirin okumasi bittiginde, bir
toren diizenlenir ve &grenci icazetle onurlandirilir. Daha sonra, talebe hocasinin

yardimcist olabilir veya kendi kiittabini agabilir.*®

Baslangicta hocalar, seyhler ve alimlerin kendi kaynaklari ve gayretleri ile devam eden
bu egitimin®’ verdigi icazet/diplomalarin resmi olarak taninmamasi talebelerde sikint:
olusturmus, bu da hocalar arasinda Fransizcaya kars1 direnci kirmistir. Kendi egitim
sistemlerine Fransizca hatta bazi medreseler Ingilizceyi de entegre etmis; boylece saf

bir Kur’an okulundan ziyade bir Fransiz-Arap kurumuna doniismiislerdir.*®

 Issouf, “Cote d’Ivoire. L enseignement arabo-islamique au temps des Blancs (1893-1960)”,
10-11.

 A.g.e., 10-13.

47 Muhammad Ouedraogo, “Miistakbelii et-TA’limii’l-Arabi el-Islomi fi Burkina Faso”

(Yaymlanmamis Lisans Calismasi, el-Merkezii’l-Cami’i lil tahassusati’l-miitea’ddida,

2015), 13-15.

8 Ministére Du Plan Et Du Développement République De Cote D’Ivoire, “Deuxiéme Rapport
National Volontaire De La Cote D’ivoire (Rnv 2022)”, JUIN 2022, 2-3.
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Bu doniisiimden sonra BM (UNESCO) ve Islam Diinyas1 Egitim, Bilim ve Kiiltiir
Kurumu (ICESCO)’nun ¢abalar1 ile bu okullarm bir kismi*® resmiyet kazanarak,
Tiirkiye’deki imam hatip liselerine benzer, Isldmi egitim kurumlar1 olarak kabul

edilmislerdir.

2019 yilindan bu yana, Fildisi Milli Egitimi, islami egitim kurumlarindaki (SNIESIE)

cocuklarin drgiin egitim sistemine entegrasyonu igin strateji gelistirmektedir.>
Islami egitim kurumlarmin, 2025 yilina kadar entegrasyonu amaglanmaktadir. Halen

Fildisi Sahili’nde 6rgiin egitim sisteminin disinda kalan 1,6 milyon ¢ocuktan 330.000’i

Islami okullardadir. °t
1.2.5. Fildisi Sahili’nde Aile

Afrika’da aile her seyin temelidir. Fildisi Sahili’nde biiyiik sehirlerin is¢i sinifina ait
mahallelerinde, Bambara dilinde “duba” denilen Tiirk¢eye “genis aile” veya “biiyiik
konak” diye terclime edilebilecek bir aile sistemi bulunmaktadir. Bu sistem asagidaki

unsurlar etrafinda donmektedir:
- Ailelerden sorumlu kisi, “aile reisi veya evin reisi”.

- Genellikle birbirine paralel insa edilmis, bir veya iki yatak odali evlerin bulundugu

genis bir avlu.

- Birkag aile birimi; baba, esler, cocuklar, 6z erkek kardesler ve esleri, kuzenler,

teyzeler, vb.

Aslinda, biiyiik sehirlerdeki ortak aile avlulari, sehirlerde olusan bireysellik ve
bencillige karsi aile birligini ve uyumunu korumak i¢in kdylerdekine benzer topluluk

dinamiklerini yeniden iiretmektedir. Bu avlularda ailenin farkli bilesenleri elleriyle

492023 itibariyle bu okullarin 3.983ii Devlet tarafindan onaylanmistir. Digerleri ise devlet

tarafindan onay beklemektedirler

%0 ]a Direction des Stratégies, de la Planification et des Statistiques (DSPS), “Rapport d’analyse
statistique, systéme Educatif Ivoirien 2020, Impact de la politique de scolarisation
obligatoire sur le systéme éducatif’, Ministéere de [’Education Nationale et de

[’Alphabétisation, 2020, 21.

L Age., 21-23.
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ayni tabakta yemek yerler. Ciinkii atalardan miras kalan bilgiye gore ayni tencereden

birlikte yemek, aile baglarinin ve uyumunun giiclenmesine yardimei olur.>?

Fildisi Sahili’nde Miisliimanlar basta olmak {izere babasoylu/ataerkil aile yaygin
olmakla birlikte ¢ogunlugu gayrimiislim olan Akan halki arasinda, anasoylu/anaerkil
sosyal sistem, yani teorik olarak annenin veya yash kadinlarin aile grubu iizerinde
mutlak giice sahip oldugu bir sosyal sistem hiikiim slirmektedir. Buna bagli tiim

topluluk tizerinde de kadinlar hakim konumdadir.

Fildisi Sahili’nin anasoylu/anaerkil toplumlarinda miilkiyet ve unvanlar kadin
soyundan miras alinir. Bu sistemde ¢ocuklar anne soyu ile akrabadir. Sadece dayilarin
kiz kardeslerinin ¢ocuklar1 {izerinde haklar1 vardir. Dolayisiyla miras dayidan
yegeninedir. Bir oglun babasindan miras almasi neredeyse imkansizdir. Bu sistemde
erkek, malin1 ogluna degil, anne tarafindan akraba oldugu kimselere veya o kisinin

teyzesine, halasina veya kiz kardesine birakir, >

Giliniimiizde, Fildisi Sahili’nde yiiriirliikte bulunan Medeni Kanun’da sadece anne-
baba ve cocuklar arasindaki miras iliskisi kabul edilmekle birlikte®* hala bircok

bolgede 6rf ve adet hukukuna daha fazla riayet edilmektedir.
1.2.6. iktisadi Durum

Fildisi Sahili’nin, elverigli cografi konumu, verimli tarim arazileri, dogal kaynaklari,
nispeten zengin sanayi yatirimlari, yetismis niifus giicii, bolge i¢in bir kavsak noktasi
olmasi, hava, kara ve deniz ulasim yollar1 iizerinden kolay erisimi,> onu uzun

zamandir Sahra alt1 Afrika’nin en miireffeh iilkelerden biri yapmstir.>® Halen Bati

52 Koffi Martin Yao, Famille et parentalité en Afrique a [’heure des mutations sociétales
(L’Harmattan, 2014), 26.

% Ag.e., 28
% Ag.e., 26.

% LO Moubarack, “La Cote d’Ivoire : entre la géopolitique et I’émergence”, Fiche pays Ifri-
OCP Policy Center, sy 11 (mai 2015): 2.

% Jacques Baulin, La politique intérieure d’Houphouét-Boigny (Paris: Eurafor-Press, 1982),
82.
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Afrika Ekonomik ve Parasal Birligi’nin (WAEMU) en zengin tilkesidir ve bolgenin en

biiyiik sanayi iissiine sahiptir.>’

Ulke ekonomisi biiyiik oranda tarima dayanir. Ekimi Fransiz somiirgeciler tarafindan
XX. yiizyilin basinda baslatilan®® kakao iiretiminde diinya birincisi olan iilke diinya
pazarinin %40’ m1 elinde tutmaktadir. Kaju fistig1 iiretiminde diinyada iicilincii,
palmiye yaginda besinci, kahvede altinci, dogal kaugukta yedinci siradadir. Bunun

yaninda muz, mango, seker kamis1, pamuk, kola cevizi ihracatinda da 6n siralardadir.>®

Tarim yaninda balik¢ilik, islenmis orman ve kereste tirtinleri ihracati da Fildisi Sahili
ekonomisinde Onemli bir agirlik tasimakta; hayvancilik da gelismeye devam

etmektedir.%°

Fildigi Sahili’nin ekonomik performansindaki iyilige ragmen gelir dagiliminda hem
sosyal hem de cografi olarak biiylik dengesizlikler vardir. Yoksulluk yayginlik
oraninin 2019 yilinda %39,4 oldugu tahmin edilmektedir. Ekonomik baskent Abidjan

ile iilkenin geri kalani arasinda hala &nemli esitsizlikler bulunmaktadir. Ulke

% Fao, “Aquastat Profil de Pays — Cote D’Ivoire”, Aquastat Systéme d’information mondial
de la FAO sur I’eau et I’agriculture (Rome, Italie: Organisation des Nations Unies pour

I’alimentation et I’agriculture, 2005), 3-4.

%8 ouis E. Settie, L ére de I'économie des plantations en Céte d’Ivoire: 1900-1983 (Editions
L’Harmattan, 2015), 7.

* UMOA-Titres, “Note d’Information, République de Cote d’Ivoire”, 2022, 1-124. gkz.

Direction générale du Trésor, “Situation économique et financiére - COTE D’IVOIRE”,

ty., https://www.tresor.economie.gouv.fr/Pays/Cl/situation-economique-et-

80 Cote d’Ivoire - Portail officiel du Gouvernement (gouv.ci), “Ministére de I’agriculture :
2éme édition de la journée nationale du cacao et du chocolat (JNCC)”, erisim 14 Kasim

2022, https://www.gouv.ci/_ministere-une.php?recordiD=175&p=23.html [14.11.2022].
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niifusunun %21,7’si bu sehirde yasamakta ama ekonomik faaliyetin %80’i burada

yapilmaktadir. %
1.2.7. Dini Durum

Bilim adamlari, eski geleneksel dinlerdeki egilimleri birkag¢ boliime ayirirlar. Bunlarin
en onemlileri animizm, natiiralizm, totemizm ve bazi kahinlerin ilahlastirilmasidir.®?
Bati Afrika’daki tiim bu inanglar, aralarinda ayrim yapilmadan “animizm veya
paganlik” adim1 almistir. Clinkli Afrikaliya gore her seyde ruh vardir. Bu ruhtan
istifade i¢in kurbanlar sunar ve bu ruhlarla biiyii yaparlar. Fildisi Sahili de tiim siyah
Afrika tilkeleri gibidir. Afrika kabileleri arasinda dini bir fikre dayanmayan veya dinin
mihenk tas1 olmadig higbir sistem kurulmamugtir.®3

Biitiin asirlar boyunca Afrika insanina gore, bu evrende onu cevreleyen somut ve
goriiniir varliklarin ve seylerin derinliklerinde, tiim varolusun dogasinda var olan,
boylelikle ona hayatin1 garanti eden, gelisimini, ¢ogalmasini saglayan ve onunla
ilgilenen giiclii bir sey vardir. Onlara gore bu, varliklarin disinda yani agkin olmayan
erisilebilir bir seydir; toplumun veya g¢evrenin ayrilmaz bir parcasidir. Baslangigta
varliklarin 6ziidiir. Her seye hulul etmistir ve tiim varolusun dogasinda vardir. Her
seyde cisimlesen bu kutsal gii¢ anlayisi, birgok ¢esitli inang ve uygulamanin kaynagi

olmustur.®

Bu sebeple, Maurice Delafosse (1870-1926) gibi bazi somiirgeci etnologlar,
geleneksel Afrika halklarin yeryiiziindeki en dindar halklar arasinda oldugunu iddia
etmiglerdir. Baz1 arastirmacilara gore eski geleneksel Afrika toplumu, varolusun

kaynag1 ve varliklarin eylemlerinin motoru olacak yiice bir miicbir giiciin varlhig

1 Bkz UMOA-Titres, “Cote d’Ivoire”.

62 Ali SAmi en-Nessar, Nes ‘etii ed-Din: en-Nezariyyatii et-Tatawur ve'l-Mii ellihe (Kahire:
Darii’l-Selam, 2009), 36.

63 Deschamps Hubert, ed-Diyadndt fi Ifrikiyye es-Savda, gev. Hamdi Ahmed Sadik (Kahire: el-
Merkez el-Kavmi lil Terctime, 2011), 22.

6 Hampaté BA Amadou, Aspects de la civilisation africaine, (personne,culture, religion),
Présence Africaine (Paris, 1972), 84-85.
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inancina erken dénemde ulasmistir.%® Onlara gore her varlikta olan bu gii¢, herkesce
anlasilsa bile herkes tarafindan irtibat kurulamaz.

Geleneksel Afrika sosyal sistemindeki her sey ve bundan daha fazlasi, Afrikali insanin
bu ilahlarla/gii¢lerle iliskisi kapsamindadir. Bu iliski toplum yararina saglanmistir. Bu
sebeple toplumsal ve kolektif cikarlara acik¢a aykiri egoizme ve bireysellige yer

yoktur.
1.2.7.1. Fildisi Sahili’nde Dinler

Fildisi Sahili aslinda bir hosgorii diyaridir, ¢linkii cok eski zamanlardan beri birka¢ din
ve farkli grup bir arada birlikte yasamaktadir. Ulkenin kuzeyinde agirlikli olarak

Miisliimanlar, giineyde Hiristiyanlar bulunmaktadir.

Ulusal Istatistik ve Demografi Enstitiisii’niin (INSD) yayimladi1 istatistik verilerine
gore, 2021°de niifusun %42,5’1 Miisliiman, %39,8’i Hristiyan’dir. Herhangi bir dine
mensup olmayanlarin oran1 %12,6; geleneksel dinler “animizm” takipgilerinin ise

%2,2’dir. Nifusun %0,7°si ise ateisttir.
a) Geleneksel Dinler

Her ne kadar semavi dinlerin mensuplarinin sayisi, istatistiklerde goriildiigii iizere,
eski dinleri asmis olsa bile, animizm, tim Afrika tlkelerinde oldugu gibi Fildisi

Sahili’nde etkisini bilyiik oranda korumaktadir.

Afrika ruhaniyetinin 6zii, insanin kendisini hem bir imaj, bir model hem de diinyanin
ayrilmaz bir parcasi olarak gdrme duygusunda yatar. Insan, kendisini yasamin
dongiisel akisi iginde derin bir sekilde bagli ve zorunlu hisseder. Siyah insanin tiim
manevi yasami, bu durum ve rol anlayisina dayanir. Burada insanin varliini insanin
otesinde bir amagla diisiinmek sdz konusu degildir. insan, Tanr1 ya da evren igin
yaratilmis degildir. Kendi i¢in vardir; kendi varolusunun ve dini-manevi

miitkemmelliginin gerekgesini i¢inde tasir. Afrikali, Tanr1’y1 hognut etmek ya da ona

% A.g.e., 84-87.

66 . . . . , « . .
Ministére du plan et du développement, “Recensement Général de la Population et de

I’Habitat RGPH” (République de Cdte d’Ivoire, 2021 15.
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duydugu sevgi nedeniyle dua etmez, yakarmaz ve kurbanlar sunmaz; bunu, kendisi

olmak ve iginde bulundugu diizeni gerceklestirmek icin yapar.5’

Fildisi Sahili’ndeki animizmin temeli, insan ve doga arasinda, insan ile daha yiiksek
bir varlik arasinda manevi bir plan algisina, seylerin ruhu olmasina, diializme, her
seyin arkasinda bir ruh ve her olgunun arkasinda itici bir gii¢ oldugu inancina

dayanmaktadir.

Fildisi Sahili’ndeki animizme olan inang, cografi ¢evreye ve kabilelerin her birinin

faaliyetlerinin dogasina bagl olarak ¢ok kaynakli ve ¢esitlidir.

Savana ve ormanlik alanlarda yasayan avci animist, totemizmi vurgular ve genellikle

ormanin ve calilarin cinini ¢agirip, avladigi hayvam tanrisalligina feda ve vaat eder.%

Su kenarinda yasayan ana faaliyeti balik¢ilik olan animist halklarin kutsal ruhlar1 suyla
ilgilidir. Balik tutmak i¢in su ruhlarina kurban sunar, bagis yapar ve bir dizi ritiiel

gerceklestirirler, 8

Animist ¢ift¢iler i¢in toprak ana gibidir. Tipki bir annenin ¢ocuklarina kars1 comert

olmasi ve onlarla her seyi paylagsmasi gibi, toprak da yeryiiziiniin kutsal ve

" Dominique Zahan, Religion, spiritualité et pensée africaines (FeniXX, 1980), 13.

68 Zanga Sanogo ve Nabé-Vincent Coulibaly, “Croyances animistes et développement en

Afrique subsaharienne”, Horizons philosophiques 13, sy 2 (2003): 141.

% Denis Bon, L animisme: L’dme du monde et le culte des esprits (Paris: DE VECCHI, 1998).
Mama Zogbé, Mami Wata: Africa’s Ancient God/Dess Unveiled, c. | (Third Edition, 2007),
37.
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yardimsever ruhlarinmn etkisi altinda, karsiliksiz verir.”® Bu sebeple diizenlenen

festivallerden biri y1lda bir kez yapilan Igname/yam’? festivalidir. "2
Tim bu geleneksel dinlerin ortak noktalar1 su hususlardir:

Ruh: Animizmde insan bdliinmez maddi bir varlik degildir. insan, 6liimden sonra bile
canlilarin ruh diinyasinda her zaman onunla iletisim kurmasina izin veren birkag ruha
sahip olabilir. Onlara gore ruh, bir bedeni terk ettiginde ister insan ister hayvan olsun
baska bir bedene gegmekte (reenkarnasyon), béylece bedenin 6liimiinden sonra da bu
evrendeki yolculuguna devam edebilmektedir. Onlar, evrende sayisiz ruh olduguna

inanirlar.”®

Yiice Bir Varhiga Inang: Evrenin islerinden sorumlu ve yaraticisi olan askin Tanri’ya
inang, Bat1 Afrika’daki putperestlerin inancinin temel bir diregidir. Bununla birlikte,
hikayeleri her kabilede veya etnik kokende izlenen mitolojiye gore degisir.”* Bu yiice
varlik ile diinya arasindaki mesafe nedeniyle insanlarin onunla iletisim kurmasi zordur.
Bu nedenle, onun adina yeryiiziinde ritiiellerle gérevlendirilmis birinin aract olmasi
gerekir. Bunlar kiigiik tanrilar olarak o ylice varligin vekilhar¢lari mesabesinde basit

islerin yiiriitiilmesini yaparlar. "

Fildisi Sahilindeki animist topluluklar, ruhlar igin atalardan kalma toplu ibadetleri

yapmaya Ozen gosterirler. Bunlar genellikle gece boyu koyii kaplayan bir dans

0 “La Renaissance de I’ Animisme - Renaissance de I’animisme : foi, animisme, coexistence,
instructions  originelles et respect de notre Mere la  Terre”, ty.,
https://sites.google.com/site/reanimisme/e---liens-et-contact/1---la-renaissance-de-I-
animisme.html [29.11.2022].

" Patatese benzer yumrulari yenen biiyiik bir yer bitkisidir.

2 Virgile Egnankou, “Féte des ignames en Pays Ndénian - Cote d’Ivoire”, Film-
documentaire.fr, ty., http://www.film-
documentaire.fr/ADACTION/w_fiche_film/38059.html [25.07.2022].

73 Hasan Asim Muhammed, “ed-Diyanatii’t-Taklidiyye fi Garb ifrikiyye”, Kird atiil Ifrikiye,
Mecelletiin Sakdfiye el-Mutahassis fi Suiin Ifrikiyye, sy 3 (2018): 68.

" A.g.e., 73-76.

> Hubert Jules Deschamps, Les religions de 1’Afrique noire (Paris: Presses universitaires de
France, 1954), 22-25.

29



6

gosterisi seklinde yapilan tdren ve ritiiellerle gerceklestirilir.”® Buna &zen

gostermelerinde li¢ inang etkilidir:
1- Atalarin yasaminin devamliliina ve 6liimle kesintiye ugramadigina inang;
2- Atalarin aileyi, kabileyi korumak i¢in bir antlasmaya sahip oldugu inanci;

3- Atalarin giinliik, ruhsal ve diinyevi yasamlarin1 metafizik alemden kontrol ettikleri
inanci. Boylece bireyin hayati, atlar1 tarafindan belirlenen gelenek ve yasaklari ihlal

etme korkusuyla daha disiplinli ve kararli olmaktadir.”’

Animistler arasinda 6liim felsefesi: Bir kiginin 6liimiinden sonra onu gommek ig¢in
acele etmezler, cesedi en az yedi giin boyunca bekletirler. Onlar i¢in 6lim dogal
olmasina ragmen, dogal dliime inanmazlar. Inanglarinda her 6liimiin ardinda yatan bir
sebep vardir ve bu neden ¢ogu zaman bir insan olur. Bu inan¢ hem Miisliiman hem de

gayrimiislim niifusun ¢ogunluguna sizmistir.

Cesedi tutma siiresinin sonunda, 6liim nedenini bulmak veya dlen kisinin dlimiine
neden olan cadiy1 yakalamak i¢in bazi ritlieller gergeklestirirler. Daha sonra, sosyal
dengeyi yeniden saglamak ve yasayanlari yas yasaklarindan kurtarmak i¢in kurbanlar
kesilir, 6liilere yemek ve sarap ikram edilir, yasayanlara lezzetli yiyeceklerin, sarhos

edici iceceklerin ve dini ritiiellerin sunuldugu biiyiik bir téren diizenlenir.’®

b) Islam Dini

Tarihgiler, Islam’1n Fildisi Sahili topraklaria bariscil bir sekilde gelen ilk semavi din
oldugu konusunda hemfikirdir. Halk, herhangi bir ¢atisma yasamadan ve savagsmadan

isteyerek Islam’1 kabul etmistir.
Islam, Fildisi Sahili’ne girdigi ilk donemde, topluma yabanci goriilmesi ve
mabhiyetinin genis kesimlerce yeterince anlasilamamasi nedeniyle fazla yayillamamais

ancak XV. ylizyilin basi ile XIX. yiizy1lin sonu arasinda Miislimanlar ile putperestler

76 Zeynab Billa Tassiri Yankini, “et-Tefa ii’l-Dini el-ictima ‘i fi Burkina Faso: mine'l-Karni't-
t-Tasi’ asr ila el-Karn Isrini'l-Miladi min Hilali Kitdbi Annette Mbaye d’Erneville ‘Nisa’
ifrikiyyat” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kiilliyetii: el-Me ‘hedii’l-*Alf li-Usali’d-
Din, Cami‘atu’z-Zeytline bi-Tinis, 2002), 19.

77 Astm Muhammed, “ed-Diyanatii’t-Taklidiyye fi Garb Ifiikiyye”, 78.

8 Tassiri Yankini, “et-Tefa ili'd-Dini el-ictima ‘i fi Burkina Faso”, 21-23.
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arasindaki etkilesimin ve bir arada yasamanin artmasindan sonra dikkate deger bir

yayilma gdstermis; bdylece toplum iizerinde énemli bir etkiye sahip olmustur.”

Animist dinlerdeki, insan1 kutsallastirma ve evrenin askin giicii inanct, Islam’1m yolunu
acmis ve Bati somiirgeciliginin getirdigi medeniyet, teknik ve felsefi engellere

ragmen, Islam’in gelismesi ve yayilmast i¢in uygun bir zemin olusturmustur.

Doksanli yillardan itibaren, iilke Islam’in hizli bir yiikselisine tanik olmus ve
Miisliiman niifus demografik, politik, sosyal ve ekonomik olarak azinlik statiisiinden

yar1 gogunluk statiisiine gegmistir.8!

Fildisi Sahili toplumunda Islami secgkinlerin tanik oldugu en &nemli déniisiimler
yetmisli ve seksenli yillarda gergeklesmistir. Bu, Bat1 iilkelerinden bir grup egitimli ve
Fransizca konusan Miisliiman geng, Arapca ve Fransizca konusan Arap-islam
tiniversitelerinden mezun olan bir avug 1slahatci ile bir araya geldiginde meydana

gelmistir.82

Bu seckinlerin amaci, islam ve modernite arasindaki etkilesimden kaynaklanan
problemlere daha iyi ¢dziimler bulmak, Islam’1 kamusal alana daha iyi entegre etmek
ve Miisliiman toplum arasindaki etnik, bolgesel, sosyal ve ideolojik farkliliklar
asmaktl. Islam toplumunu yeniden organize etmek ve Miisliimanlarin saflarim
birlestirmek igin, daha sonra adi1 Conseil supérieur des Imams, des Mosquées et des
Affaires islamiques de Cote d’Ivoire (COSIM) [Fildisi Sahili Imamlar, Camiler ve

Islam Isleri Yiiksek Konseyi] olacak, Conseil National des Imams (CNI) [imamlar

® Konaté Arna, “et-Te‘dyiisii’l-Islami el-Mesihi fi Ifrikiyyetii’l-Garbiyye, Cote d’Ivoire
Enmftizecen” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Cami‘atii Abdelmalik Sa‘di, 2008), 44.

8 Riiveysi Rehime, “Bahsiin f1 ‘ilmi’l-Insan es-Sekafi ‘inde Ahmedii Empati Ba”, el-Mii temer
ed-Diiveli hevla el-Islam fi Ifrikiyya: Zikra Muriiri er-rabi ‘atii ‘asar Karnen ‘ald duhili el-
Islam Ifrikiya,; el-Kitab el-hamis: el-’Adyan ve et-tehvvuldt es-Sekafiyye fi Ifrikiya, 5. bs,
14 (el-Hartdm: Cami‘atii Ifrikiyyetii’l-’Alemiyye, Vezaretii’l-irsad ve’l-Evkaf, Dérii
Cami’at Ifrikiyyetii’l-‘Alemiyye lil-tiba’a, 2006), 250.

81 Marie Miran-Guyon, “Islam, Etat et espace public en Céte d’Ivoire”, Bulletins de

[’Observatoire international du religieux, sy 4 (2017): 4-8.

8 Ag.e., 4-8.
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Yiiksek Konseyi] gibi kuruluslar tesis edilmistir.2® Bu teskilatin Sahra alt1 Afrika’daki

diger tilkelerde bir benzeri bulunmamaktadir.

Conseil Supérieur des Imams, des Mosquées et des Affaires Islamiques (COSIM)
teskilat1, 1987°den beri “Cosim Baskan1” veya “Seyhii’l-eimme”, Imamlar Seyhi adl
olarak bilinen bir¢ok dini rehber tarafindan yonetilmektedir. Su andaki baskani Haci

Diakité Ousmane’dir.8*

Fildisi Sahili’ndeki genis ¢apli bu biiyiik teskilata ek olarak, iilkede Islam’in yayilmasi
siirecinde dnemli bir etkiye sahip olan Islami nitelikte baska kuruluslar da vardir.

Bunlardan en énemlileri sunlardir:

1- Union Culturelle Musulmane (U.C.M), [islami Kiiltiir Birligi]: 1953 yilinda
Senegal’de kurulan bu dernek, 1957°de Fildisi’nde resmi subesini agmistir. Amact

Islam kiiltiiriinii savunmak ve Arap kokenliler arasinda birlik saglamaktir.®

2- Association des Musulmans Orthodoxes de Cote d’Ivoire (AMOCI), [Fildisi Sahili
Ortodoks Miisliimanlar Birligi]: Bu kurulus 1976 yilinda kurulmustur. Dernegin ad1
1997 yilinda Association des Musulmans Sunnites de Cote d’Ivoire (AMSCI) [Fildisi
Sahili Siinni Misliimanlar Birligi] olarak degistirilmistir. 2021 yilinda COSIM
modeline gore yeniden yapilandirilarak Conseil Supréme des Imams, Organisations et

Structures Sunnites (CODISS) [Fildisi Sahili Siinni Imamlar Konseyi] adin1 almustir.

3- Union des Enseignants de Langue Arabe en Cote d’lvoire (UELACI), [Fildisi
Sahili’ndeki Arap Dili Ogretmenleri Birligi]: Islami egitim kurumlarinin miifredatini

birlestirmek, Islami egitim sistemini yeniden diisiinmek, Arap-Islam egitim seviyesini

8 Ag.e., 4-8.
8 Diger baskanlar igin bkz. Arna, “et-Te ayiisii’l-Islami el-Mesihi fi Cote d’ivoire”, 73-74.
8 Moussa Konaté, “Les Organisations Islamiques En Cote d’Ivoire (1954 — 2006)”

(Yayimlanmamis Doktora Tezi, Université de Ez-Zitouna, Institut Supérieur de Théologie,
2009), d-h.

8 Abdoul Aziz Banse, “Mazahir et-Tetarruf fi Garb Ifrikiyye: Burkina Faso Nemiizecen”
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, el-Merkezii’l-Cami ‘1 lil-Tahassusati’l-Miite ‘addide,
2018), 136. / Bkz. Miran Marie, Isiam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire (Paris:
Karthala, 2006), 205.
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yiikseltmek ve miimkiin oldugunca verimli ve rekabetci hale getirmek igin Arap dili

ve Islami ilimler 6gretmenleri tarafindan 1975 yilinda kurulan bir federasyondur.

4- Association des Eléves et Etudiants Musulmans de Cote d’lvoire (AEEMCI),
[Fildisi Sahili’ndeki Miisliman Orta Ogretim ve Universite Ogrenciler Birligi]:
Fransiz okullarindaki 6grenciler arasinda dini bilinci ve sahih Islami kavramlari
yaymak amaciyla, 1974 yilinda Fransiz egitim kurumlarindan mezun olanlar
tarafindan kurulmustur. Bu orgiit, Bati Afrika’da bir¢ok 6grenci organizasyonunun
olusturulmasinda 6ncii bir rol oynamistir. Fildisi toplumunda Islami uyanisa énciiliik
etmis hem akademik hem de dini egitim almis seckin bir Miisliiman neslin ortaya

¢ikmasina katkida bulunmustur.

5- Ligue Islamique des Prédicateurs en Cdte d’lvoire (LIPCI), [Fildisi Sahili’ndeki
Islami Vaizleri Birligi]: 1988°de kurulan ve 1991°de devlet tarafindan resmiyet
kazanan, tiim vaizleri cinsiyet ve milliyet ayrimi yapmaksizin birlestiren islami ve
sosyal bir kurumdur. Ulkede bir vaizler birliginin eksikliginden dogan bu dernek,
Boubakar Fofana, Djiguiba Cissé Abdallah, Diarrassouba Moussa, Coulibaly
Aboubakar, Ibrahim Binaté gibi entelektiiel liderler tarafindan kurulmustur. Dernegin
temel amaci, Islam’m Ogretilerini iilke capinda yaymak, vaizlerin faaliyetlerini
koordine etmek ve desteklemek, vaizlerin yeteneklerini artirarak islami bilginin dogru
ve etkin aktarimim saglamak ve Fildisi Sahili’nde Islam’in toplumsal degerlerini

tesvik etmektir. 8’

6- Conseil Supérieur Islamique (CSI), [islam Yiiksek Surasi]: 1979 yilinda kurulan
orgiitiin kurulus amaci, tiim Fildisili Islami 6rgiitleri kendi ¢atis1 altinda birlestirmek,
boylece tek bir cephe olusturarak, hiikiimete karsi Miisliiman toplum c¢ikarlarin
savunmaktir. Ancak 6rgiit zamanla Islam cemaatinden ¢ok devlet politikalar ve kamu

makamlarina yakin hale gelmistir.%

7- Cercle d’Etudes et de Recherches Islamiques en Cote d’Ivoire (CERICI), [Fildisi

Sahili Islami Calismalar ve Arastrma Boliimii]: Fildisi Sahili’nde islam ve

87 Konaté, “Les Organisations Islamiques En Cote d’Ivoire (1954 — 2006)”, d-h.

8 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 386.
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Miisliimanlarla ilgili konularda arastirma ve ¢alismalari tesvik etmek i¢in 1990 yilinda

kurulmustur. 8°

8- Association des Jeunes Musulmans de Coéte d’lvoire (AJMCI), [Fildisi Sahili
Miisliman Genglik Dernegi]: 1992 kurulan dernegin hedefleri, Fildisi Sahili’nin
tamaminda Islam’m yayilmasim ve etkinligini saglamak; gen¢ Miisliimanlar arasinda
uyum ve is birligini tesvik etmek ve Islam’1m bariscil bir sekilde daha iyi uygulanmasi
icin dini egitim vermektir.%

9- Conseil National Islamique (CNI), [Ulusal Islam Konseyi]: 1993 yilinda, imamlar
Yiiksek Konseyi'nin (COSIM) manevi otoritesi altinda kurulmustur. Amaglarindan
biri, tiim Islami dernekleri kontrol eden ve devlet disindaki Miisliiman toplulugun

temsilcisi roliinii oynayan merkezi bir dernek olmaktir.

10-  Association des Femmes Musulmanes de Cote d’lvoire (AFMCI), [Fildisi
Sahili Miisliman Kadimnlar Dernegi]: 1994 yilinda Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman
kadnlarin egitimlerine katkida bulunmak, Islam’in yaygimlastirilmas: ve iilkelerinin

gelisimindeki rollerini vurgulamak i¢in kurulmustur.

Bu derneklere ek olarak, XXI. yiizyilin ilk on yilindan itibaren, sifi tarikatlarinin,
ozellikle de ¢ogu COSIM ile is birligi yapan Ticanilerin aktif oldugu goriilmektedir.
Ticani seyhleri, 2015 yilinda Conseil fédéral des Tidjanis de Cote d’Ivoire, [Fildisi

Sahili Ticanileri Federal Konseyi]’ni kurmuslardir.®

8 Arna, “et-Te ayiisii’l-islami el-Mesihi fi Cote d’ivoire”, 74.

% Qumar Sakone via, “AJMCI”, Wikeo.net, Islam Ivoire, L’Islam ( Cote d’Ivoire ), (t.y.),
https://islamivoire.wikeo.net/ajmci.html [02.12.2022].

% _ AIP — Agence Ivoirienne de Presse de Cote d’Ivoire, “Le Conseil fédéral des tidjanis
ambitionne d’étre un creuset pour la promotion de la spiritualité”, Cote d’Tvoire-AlP/, (05
Ekim 2022), https://www.aip.ci/cote-divoire-aip-le-conseil-federal-des-tidjanis-
ambitionne-detre-un-creuset-pour-la-promotion-de-la-spiritualite/.html[23.02.2023]. /
Chahdi Ouazzani, “Abidjan: Investiture du Président du Conseil Fédéral des Tidjanes de
Cote d’Ivoire (COFETCI)”, ACMRCI, ty.,
https://www.acmrci.com/activites/abidjaninvestiture-du-president-du-conseil-federal-des-
tidjanes-de-cote-divoire-cofetci/.htmi[23.02.2023].
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Cogunlugu Liibnanli Siilerden olusan Sii cemaati, 2014°ten itibaren COSIM ile
yasanan bazi akidevi, ameli ve metodolojik meselelerden kaynakli gerilim nedeniyle,
2016°da Le Conseil Supérieur Islamique Alhoul Bayt de Céte d’lvoire (CSIAB-CI)
[Fildisi Sahili’ndeki Ehl-i Beyt Yiiksek Konseyi], adl1 6rgiitlerini olusturmuslardir.®

Fildisi Sahilindeki Miisliimanlari dért ana gruba ayirabiliriz: %3

1- COSIM, CNI ve AEEEMCI tarafindan temsil edilenler terimin en genis anlamiyla
Ehl-i slinnet vel-cemaattir. Maliki mezhebine mensup siinni topluluklardan
olusmaktadir. I¢lerinde &nemli bdliimii ayn1 zamanda tarikat mensubudur.

2- Selefilik (Vehhabilik) tiirii yapilar, Fildisi Sahili Stinni Misliimanlar Dernegi
(AMSCI) ve Imamlar Ehl-i Siinnet Konseyi (CODIS) tarafindan temsil edilmektedir.
3- Sii toplumu, Liibnanhlar yaninda egitimlerini Iran’da veya Fildisi Sahili’ndeki
Mustafa Uluslararas1 Universitesi (el-Havza’l-Ilmiye)® gibi bir Sii ilim miiessesesinde
tamamlamis Fildisili veya Afrikali 6grenciler ile dini ve entelektiiel liderler tarafindan
temsil edilmektedir.

4- Ahmediye veya Muhammediyye akimi, diger islami gruplar tarafindan sapkin bir
mezhep olarak kabul edilmekle birlikte, kendilerini Islam’a bagli olarak
sunmaktadirlar. Fildisi toplumunda yiiksek goriiniirliige sahip cok etkili bir mezhep

konumundadirlar.

c) Hiristiyanhk

Misyonerler, Fildisi Sahili de dahil olmak iizere genel olarak Afrika halklarinin maruz
kaldig1 sémiirgeci istilasinda aktif rol oynamislardir.®® Misyonerlerin bblgeye girisi ve

niifuzu 1ki ana agamaya ayrilabilir:

%2 Miran-Guyon, “Islam, Etat et espace public en Cote d’Ivoire”, 4-8.

% Moussa Konaté’ye gore Fildisi Sahili'nde 1954 - 2005 yillar1 arasinda yiizden fazla islami
dernek Icisleri ve Yerel Kalkinma Bakanligi'na kayithdir. Islami sivil toplum
kuruluslariin son yirmi yilda hizla biiyiidiigii ve bugiin Fildisi toplumunda etkilerinin

gozle goriiliir bir bicimde arttigini belirtmek gerekir.

% Ziya Abbas, “El Havza El iImiye (Sii Medreseleri)”, Aksaray Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 8, sy 1 (2016): 117.

% Charles Lavigerie, Notice sur la Société des Missionnaires d’Afrique dits Péres blancs
(Alger: Maison-Carrée, 1894), 5.

35



[k asama, 1637 ile 1895 yillar1 arasinda Hiristiyan misyonerligi i¢in yapilan uzun

deneme ve el yordamiyla gegen donemdir.

Ilk Katolik misyonerler 1637°de, bes kisi olarak, Fransiz devletinden deniz ticaret
imtiyazin1 alan “Company of Saint-Malo” adli bir sirketin himayesinde, Fildisi
Sahili’ndeki Assini kiyilarma gelmistir.”® Bu misyonerler herhangi bir basar1 elde
edemenmis ii¢ii hastaliktan 8lmiis ve diger ikisi de Fransa’ya dénmiistiir.®” Daha sonraki

cesitli denemeler olsa da istenilen basari elde edilememistir.%

Ikinci asama, kolonyal ydnetimin himayesinde misyonerlik siirecinin resmi olarak
kuruldugu asamadir. Bu asamada Hiristiyanligin ulastirilmasi, Fransiz somiirge

yetkilileri araciligiyla kurumsallagtirilmistir.

Bu resmi ideolojik hagli seferinin basinda, Fildisi Sahili topraklarini isgal etmek ve bir
Fransiz kolonisi kurma gorevli, Binger et Olivier Treich-Lapleine vardir. Binger’in
1893’te Fildisi Sahili Valisi olarak atanmasindan kisa siire sonra Afrika Misyonerler

Birligi (SMA) 1895°te Assinie’de Fildisi Sahili Misyonu’nu kurmustur. %

Agcilan bu kapidan daha sonra ¢ok sayida Hiristiyan teskilati girmis ve {ilkede gerek
goniillii gerekse zorla Hristiyanlagtirmada epey mesafe kat etmislerdir. Yillar gectikce,
Hiristiyanlik, misyonerlerin c¢abalar1 ve Bati kiiltiirtiniin ilkedeki etkisi sayesinde

Fildisi Sahili’nde yayilmaya devam etmistir.

Fildisi Sahili’ndeki Hiristiyanligin yayilmasinda hemen her Hristiyan kilisesine bagl

misyoner gruplari rol oynamstir.® Bu gruplarin girme vakit ve imkanlarina gére

* Sibai Ozouo Marie-Angele Lebouath-Cayskand Aline, Mission catholique et la pénétration
du livre en Cote-d’Ivoire - (Cote d’Ivoire: La Mission Catholique Et La Penetration Du
Livre En Cote D’ivoirE, Memoire, 1980), 10.

% Lazare Koffi Koffi, Céte d’Ivoire: I’évangélisation du Sanwi, 1637-1960 (L’Harmattan,
2017), 21.

% Lebouath-Cayskand ve Marie-Angéle, “Mission catholique et la pénétration du livre en
Cote-d’Ivoire”, 10.

¥ Age., 12-14.
100 Ouattara Aboubakar Sidik, “ed-Da‘vetii’l-Islamiyye fi Miivacehetii et-Tensir bi Sahili’l-

Ac” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Cami atii’ Ummiil-Kura, 2008), 39-80.
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bugiin Fildisi’nde toplam niifusun yaklasik %17’sini Roma Katolik Kilisesine baglt
Katolikler; %2,3’tinii Protestan Kilisesine bagli farkli Protestan mezhepleri; %20’sini
ise diger Hristiyan mezhepleri olusturmaktadir. Bunlarin ¢ok biiytik kismini (%18,6)

farkli kiliselere bagli evanjelikler olusturmaktadir.

Kiliseler vakif, tiniversite gibi ¢esitli egitim ve hayir kurumlart ile toplumda aktif rol
oynamaya c¢alismaktadirlar. Somiirge doneminde Kur’an ve Arapg¢a okullarinin
kapatilmasi, Fransizcanin iilkenin resmi dili haline getirilmesi politikalar1
Hiristiyanlara biiyiik alanlar agmais; topluma ve devlete adam yetistiren miiesseseleri
kontrol etmisler; bunun sonucunda da bagimsizligimi elde eden yeni devlette,
Hiristiyan okullarindan mezun ve ¢ogunlukla da Hristiyan kisiler en 6nemli idari ve

politik pozisyonlar1 isgal etmislerdir 1%,

Miisliimanlarin, somiirgeci giiclere karsi bir direnis ve muhalefet araci olarak
cocuklarmi bu somiirge miiesseselerine gondermekten kaginmalar1 da Hiristiyanlara
alan ac¢mig, onlar toplum ve sosyo-politik kurumlar {iizerindeki etkilerini

genisletmiglerdir.
1.2.8. Kiiltiirel Durum (Orf ve Adet)

Genellikle Fildisi Sahili toplumunun kiiltiirel yonii hakkinda konustugumuzda, Islam
sultanliklarindan ve Fransiz somiirgeciliginden miras kalan ulus-devlet icinde uyumlu
sekilde bir arada var olan, putperestler, Miisliimanlar ve Hiristiyanlar da dahil olmak
lizere yaklasik altmis etnik gruba boliinmiis dort ana sosyolinguistik grup (Akans,
Mandés, Voltaics ve Krous), tarafindan temsil edilen olaganiistii etnik ve dini

cesitliligin besledigi kiiltiirel zenginlikten bahsetmek gerekmektedir.

Fildisi Sahili’ninkine benzer ¢ogulcu bir toplumda hiikiim siiren farkli kiltiirleri
tanimlamak neredeyse imkansizdir. Bu nedenle, iki ana grubun, islam dini veya
Mandingue grubu tarafindan temsil edilen Sudan kiiltiirii (6rf ve adetleri) ile Hiristiyan

dinine ait Avrupa kiiltiiriine deginecegiz.

Osmanli déneminde Islam’a girenlere “Tiirk olmus” denildigi gibi, Fildisi toplumunda
da gayrimiislim (putperest veya Hristiyan) islam’1 kabul ettignde, “Diyula olmus”

denilir. Tersi de gegerlidir. Bir Miisliiman irtidat edip Islam dinine mensup olmadigin

101 Abdiil Hedi Cemal ve Ali Laban, el-Miictema ‘i l-Islami el-Mu dasir bi Ifrikiyyd (Kahire:
Darii’l-Vefa’, 1995), 176-77.

37



ilan ettiginde veya Islam’in koydugu ilkelere uygunsuz davranmaya devam ettiginde,

2102

Miisliiman bir aileden olsa bile “Bousmani olarak tanimlanir.

Fildisi Sahilinde atlardan miras alinan gelenekler arasinda, evlilik, dogum, siinnet,
cenaze ritiielleri, miilklerin béliinmesi, ¢atisma ve suglarin ¢oziimii, okiilt ve sihir

bilgileri, tilsimlar say1labilir. 1%

Miisliman ve Hristiyan gruplarin kiltiirlerini temelde inanglari belirlerse de
geleneksel orf ve adetlerin gesitli sekillerde yasadigi veya dini uygulamalara da s1zdig:

goriilmektedir.

Kutsal Kitap evlilik 6ncesi gayrimesru iliskileri yasaklamasina ragmen, Hiristiyanlarin
cogunda, evlenmeden dnce ya yari evlilik seklinde birlikte yasayarak ya da flort ederek
serbest bir sekilde kiz ve erkek birlikte olur. Bazen ¢ocuk olduktan sonra evlenmeye
karar vermeleri yaygindir. Fransiz somiirge evlilik yasasmna gore, cok eslilik
yasaktir.1% Fakat Hiristiyan halkin cogu evlilik hayati disinda gayri mesru iliski
yasarlar ve bazen evlilik dis1 ¢ocuklari olur. Ayrica kiz tarafina baslik parasina benzer
bir 6deme yapilir. Bu genellikle birkag pahali icki (sampanya, sarap, viski vb.)® sisesi
ile klasik ve modern liiks kumas tiirlerinden olusur. Bu esyalar gelinin ailesine teslim
edilmektedir. Kilisede evlilik akdi yapmak yaygin olmasina ragmen, imkani

olmayanlar kabilelerinin 6rfiine uygun nikah yaparlar.

Miisliiman toplumunda ise, ister toresel/kabilevi ister dini olsun, evlilikten 6nce

gayrimesru iligkiler yasaklanmigtir. Kuzey halki arasinda evlilik térenleri i¢in baslatici

102 Tiirkcedeki “gavur olmus” demeye benzer, islam disina ¢ikmus, her seyi mubah kabul etmis

manasina gelmektedir.

103 Bangaly Doumbia, “Te’sirii’l-‘adat ve’t-tekalidii’s-Stdaniyye fi Miislimi Cote d’ivoire:

Dirase Tahliliyye ve Nakdiyye” (Doktora Tezi, Cami atii’z-Zeytlniyye, 2012), 117.

104 Souleymane Coulibaly, “Fildisi Sahilleri Toplumundaki Nikah Uygulamalarmin islam Aile
Hukuku Agisindan Tahlili” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi,

2022), 23-25.

105 A g.e., 50-52.
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prosediirlerden biri, talibin ailesinin evlenme arzusunu belirtmek amaciyla, kizin

ailesine on iki kola cevizi sunmasidir.1%

Kizin ailesi kola cevizini kabul ederlerse miispet, reddederlerse menfi cevap verdikleri
manasina gelir. Cevap olumlu ise mehir miktarinin ve nikahin zamaninin belirlenmesi

gibi evlilikle ilgili islemler gerceklestirilir.1%’

Fildisi Sahili’ndeki evlilik etkinliklerinde kola cevizi (tanbil) kullanilmasi, Islam’m
ortaya cikisindan binlerce yil once bdlgede var olan ¢ok eski bir gelenektir. Kola
cevizi, birgok Bat1 Afrika halki i¢in kutsal bir meyve gibidir ve geleneksel Afrikalilar

arasinda tilsim aletlerinin nemli bir pargasini temsil etmektedir.'%

Miislimanlar arasinda evlilik, dort temel unsur (veli, iki sahit, akit sigas1 ve mehir)

dikkate aliarak Islam’in hiikiimlerine uygun olarak akdedilir.

Fildisi Sahili’ndeki ¢ok eslilik yasagmin'® kalkmasi i¢in Miisliman miinevverler
altmislardan beri''? cabalamakta ancak devlet bunu reddetmektedir. Bununla birlikte
devlet, laiklik ve demokrasi ilkeleriyle ¢elismemek ve devletin egemenligini tehlikeye
atmamak kaydiyla COSIM ve CNI basta olmak {iizere Islami teskilatlarin Miisliiman

cemaatin islerini yiiriitmesine sahay1 agik birakmigtir. !

Miisliiman cemaat i¢inde dolasan sozlii anlatilardan birine gore ilk cumhurbagkani,
Miisliiman topluluklarin siyasete karismamasi karsiliginda, islam hukukunda olan
ancak medeni kanunda yasaklanan bazi hususlara miidahale etmeyecegini beyan

etmistir. Bunlardan biri de taaddiid-i zevcattir.

106 Coulibaly, “Fildisi Sahilleri Toplumundaki Nikah Uygulamalarinin islam Aile Hukuku
Agisindan Tahlili”, 25-38.

07 Doumbia, “Te’sirii’l-‘adat ve’t-tekalidii’s-Stidaniyye fi Miislimi Cote d’ivoire: Dirase

Tahliliyye ve Nakdiyye”, 141.
108 A.g.e., 139.

109 Yves Bruley, “Mariage et famille sous Napoléon : le droit entre religion et laicité”,

Napoleonica. La Revue 14, sy 2 (2012): 1-17.

110 Chantal V1éi-Yoroba, “Droit de la famille et réalités familiales : le cas de la Cote d’Ivoire

depuis I’indépendance”, Clio. Femmes, Genre, Histoire, sy 6 (1997): 2-4.

11 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 145-47.
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Dogum, siinnet, cenaze torenleri ve dini olaylar gibi kiiltiir baglaminda uygulanan ve
animist dinden uyarlanmig gibi goriinen diger 6rf ve adetlerin yan1 sira Bat1 Sudan’da
Miisliimanlar tarafindan kameri takvime gore organize edilen su etkinlikler

bulunmaktadir:

1- Muharrem ay1 (yerel dilde Djomen¢): Bu ayda ailelerin, komsularina ikram etmek,
akrabalarint doyurmak icin lezzetli yemekler pisirmesi adettendir. Bu olaymn
arkasindaki efsaneye gore, bu ayda rizik kaynaklar1 ve 6miir dagitilmaktadir ve Asure

gecesinde ag kalacak kisi y1l boyunca mutsuz ve sanssiz olacaktir.!?

Anlasildigi kadariyla animizmde olan bu inanglar1 toplum, Miisliiman olduktan sonra

Islam’daki dini giinlere adapte etmislerdir.

2- Safer ay1 (yerel dilde Domba makono kalo): Ugursuzluk ve Talihsizlik bu aya
tekabiil etmektedir. Bu ayda bir sozlesme yapmaz ve nikdh akdetmezler. Islam’m
gelisinden 6nce Arap Yarimadasi’nda bulunan bu batil inang, Fildisi Sahili’ndeki bazi
Miisliimanlar tarafindan da paylasiimaktadir.!'®

3- Rebiiilevvel ayi, (yerel dilde Domba Kalo): Hz. Peygamber’in -sallallahu aleyhi ve
sellem- dogum ay1 olmasi sebebiyle dans ve biiyiik nese zamanina isaret eder. Bu ayin
on ikinci giinii Peygamberimizin dogum giiniinii anmak i¢in insanlar en giizel
kiyafetlerini giyer, birbirlerini ziyaret ederler ve Peygamberimizi &ven siirler
hazirlayip okumaya biiyiik 6nem verirler. Kizlarin nisanlanmasinin bu miibarek giinde
olmasina dikkat ederler.**

4- Receb ay1 (yerel dilde Kamidon): Bu ayda Israd ve Mi’rac anilmaktadir. Bu olay1

anmak i¢in yapilan téren adetleri arasinda, Recep ayinin yirmi yedinci giintinde hem

hindi hem de beg tavugu kesip etini yemek de vardir.!*®

112 Doumbia, “Te’sirii’l-‘adat ve’t-tekalidii’s-Stidaniyye fi Miislimi Cote d’ivoire: Dirase

Tahliliyye ve Nakdiyye”, 221.
13 Age., 222.
14 Agee., 223.

15 Ag.e., 225.
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5- Saban ay1 (yerel dilde Soungalo-makono): Bu ayda Ramazan beklenir ve bu ayda
gencler Allah Tedla’nin emirlerini ve Peygamber’in siinnetini yerine getirmek i¢in
evlenmeye calisirlar.!®

6- Ramazan ay1 (yerel dilde Soungalo): Ramazan ayi1, Islam’daki en &nemli dini
aylardan biri olmasinin yan sira, Fildisi Sahili’nde kendi basina sosyal ve insani bir
olaydir. Miislimanlar ve gayrimiislimler, toplum {izerindeki lLituf ve bereketi
nedeniyle onun i¢in seferber olurlar. Kadir Gecesi’nde tiim gecenin ihya edilmesi i¢in

vaaz ve zikir halkalar1 diizenlenmektedir.'t’

116 Ag.e., 227.

U Ag.e., 229.
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IKINCi BOLUM
BAGIMSIZLIK ONCESI DONEMDE (1842 -1960) FILDiSI
SAHILI’NDE TASAVVUF

2.1. Fildisi Sahili’nde Tasavvufun Siyasi, Sosyal ve Terbiyevi Boyutlari
2.1.1. Fildisi Sahili’ne Tasavvufun Girisi ve Yayllmasina Etki Eden Unsurlar

Fildisi Sahili’ndeki Islami tasavvuf diisiincesi ve tasavvufi hayat, Bati Afrika
bolgesinin Islam tarihinden bagimsiz olarak ele alinamaz. Zira bu, ayrilmaz bir sekilde
baglantili ve i¢ ice gecmis kronolojik bir tarih dizisidir. Oyle ki, Fildisi Sahili’nde
Islam’in yayilis tarihini arastirirken, stfi liderlerin énemli roliine deginmeden

gecilemez.

Tasavvufun, bu iilkede islam’m yayilmasinda kullanilan yéntemlerden biri olmasi
nedeniyle, Islam’in tanitilmas1 ve insanlara ulastirilmasi ydntemlerinin incelenmesi,
ayn1 zamanda Fildisi Sahili tasavvuf tarihine dair ger¢eklerin aydinlanmasina katkida

bulunacaktir.

Bati Afrika’da Islam’in yayilismin diger bolgelerdeki yaygin yontemlerden farkli
oldugunu belirtmemiz gerekir. Burada Islam’1n yayilis1, kitanin kuzeyinde goriildiigii
tizere askeri fetihlerle olmamistir. Misir ve Kuzey Afrika’daki gibi karsilikli evlilikler
aracilifiyla ya da bir Arap devletinin veya ailesinin dil ve kiiltiiriin yerel halk arasinda
yayllmasini tesvik etmesiyle de gerceklesmemistir.}'® Ayrica, genellikle Avrupal
somiirgeci iilke misyonerlerinin gabalariyla yayilan Hiristiyanligin aksine, Islam’in
yayilmast belirli bir iilke ile iligkili misyoner orgiitlerin eylemleri neticesinde de
olmamustir. Bilakis Islam, siddet igermeyen, kan dokmeyen, sakin ve bariscil yollarla

benimsenerek yayilmistir. Tarikat zaviyeleri, Afrika hem orta hem de boélgelerinde

118 Muhammed Sakrin, el-Isldmii'l-esved (Beyrut: Darii’l-Talia, 2017), 31-34.
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Islam'in yayilisin1 saglayan birer {is gorevi gdrmiisler ayni zamanda Hiristiyan

misyoner faaliyetlerini de etkisizlestirmede etkin olmuslardir.®

Fildisi Sahili’nde Islam’1n tanitilmasinda gesitli faktorler birbirleriyle iliskili ve ardisik
olarak rol oynamistir. Bunlar arasinda Miisliiman tiiccarlarin tesiri, sifi davetcilerin
[slam’1 yayma c¢abalar1 ve Bati Sudan toplumlari iizerindeki etkileri dogrudan
baglantilidir. Seyyar tiiccarlar ve Kuzey ile Bat1 Afrika arasindaki ticaret baglantilari,
Islami devletlerin kurulmasina &nciiliik etmistir. Bu durum, Sahra’nin kuzeyindeki
iilkelerle ekonomik ve kiiltiirel iliskilerin kurulmasima ve Islam’in giineydeki Fildisi
Sahili gibi ormanlik alanlara kadar yayilmasina yol agmistir. Ayrica, Magrib-i
Aksa’daki Miisliiman diisiince ekollerine benzer sekilde, Eg’ari akidesinin, Maliki

mezhebinin ve tarikatlarin bu bolgelerde yerlesmesine katkida bulunmustur.'?°

Fildisi Sahili’nde islam’mn dolayisiyla tasavvufun tanitilmasi ve yayilmasi noktasinda

en onemli unsur olarak sunlar 6ne ¢ikmaktadir:
2.1.1.1. Tasavvufun Fildisi Sahili’ne Girisi’nde Ticari iliskilerin Etkisi

Ticaret, Arap Yarimadasi’nda Hz. Peygamaber’in peygamberliginden 6nce ve sonra
egemen olan ana mesleklerden birisi oldugu icin Islam tarihi boyunca énemli bir

konuma sahip olmustur.

Islami prensiplere uygun olarak yapilan ticaret ve kurulan merkezler, genel olarak
Afrika kitasinda ve 6zel olarak da Bat1 Afrika’da islam’in yayilmasina énemli dlgiide
katkida bulunmustur. Kuzey Afrika’daki islam merkezleri ile Fildisi Sahili’nin de
icinde bulundugu Sahra alt1 Afrika’daki Biladiisstidan devletlerini birbirine baglayan

ticaret yollari, bu iki bolge arasinda koprii islevi gérmiistiir.'?*

Miisliiman tiiccarlarin diiriist ve hakkaniyetli yaklagimlari Islam’in Sudan’a
girmesinin temel yolunu olusturmustur. Bu durum, bélge halkinda Islam’a kars1 hem

hayranlik hem de ilgi uyandirmistir.

119 Kadir Ozkose, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, Tasavvuf,
(Ankara, 2001) sy: 7, 161

120 el-flari Adam Abdiillah, Tdrihu’'d-da ‘veti ilallahi beyne’l-ems ve’l-yevm (Kahire:
mektebetii’l-Hibe, 1979), 43.

121 Jean-Charles Ducéne, “Conceptualisation des espaces sahéliens chez les auteurs arabes du

Moyen Age”, Afriques. Débats, méthodes et terrains d’histoire, sy 04 (2013): 1-11.
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Kuzey Afrika ile Bat1 Siyah Afrika’y1 ayiran Sahra ¢olii, bu iki bolge arasinda bir
iletisim engeli olusturmamustir. islam oncesi dénemde kurulan eski ticaret yollari,
siyah Afrika bolgeleri bariscil yollarla fethedildikten sonra hem ticari bir kanal hem

de iletisim kopriisi islevi gormiistiir. Arap ve Berberi Miisliimanlar, ticari seyahatler

122

vasitasiyla Islam’1 bu bélgelere yaymislar, bu da Nijer Vadisi’nde Cenne!?? ve

Tumbuktu!? gibi iki énemli yerin Islami ticaret sehri seklinde gelisimine dnayak

olmustur.*?*

14,

123 Bat1 Sudan bolgesinde (Mali) eski bir ilim ve ticaret merkezi olan tarihi Tumbuktu
(Tombouctou) sehrinin ismi Tamasek dilinde “Tin Abutut” veya “Tin Buktu”, yani
“Buktu’nun kuyusu” veya “Buktu’nun yeri” anlamina gelmektedir. “Buktu” ise bir Tuareg
kole kizin adidir. Efsaneye gore sehir, Buktu tarafindan korunan bir kuyunun etrafinda
biiylimiistiir. Sehrin ismi dile ve zamana gore degismistir. Fransizcada yaygin olarak
“Tombouctou”, bazen “Timbouktou” kullanilmakta; Ingilizcede temelde “Tinbuktu”
denilmekle birlikte XIX. yiizy1l metinlerinde “Timbuktu” formuna da rastlanmaktadir.
Arapgada ise sehrin isminin bolgedeki orijinal telaffuzunu yansitan birden fazla versiyonu
vardir. En yaygin versiyon “Tumbuktu” iken, eski el yazmalarinda “Tint Buktu” ifadesi
goriilmektedir. Tiirkcede, Afrika’daki Islam tarihiyle ilgilenen akademisyenler sehrin adini
farkli sekillerde yazmislardir. Ahmet Kavas, 2006 yilinda yayinladigi “Bati1 Afrika’da
Fransiz Somiirgeciligi Karsisinda Malili Marabularin Miicadelesi” baslikli makalesinde
(Istanbul Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Ilahiyat], 2006, say1: 14, s.
67-102) “Timbiiktii” kelimesini kullanirken, 2012°de TDV Islam Ansiklopedisine yazdig1

Ibn Battira” adili eserinden, XV. ylizyilda Afrikali Leon olarak bilinen Hasan el-Vezzan’in
“Vasfii Ifrikiyye” adli eserine, Ibn Fazlillah el-Omeri*nin (6. 749/1349) “Mesdlikii’I-ebsdr
fi memaliki’l-emsdr” adli eserinden, X VII. yiizyilda Abdurrahméan b. Abdillah es-Sa‘di’nin
(6. 1066/1656)  “Tarihu’s-Sidan” adli  eserine kadar hepsi  “Tlnbiikti”
sOylenisini/yazilisin1 tercih etmislerdir. Bu calismada, Bati Afrika’daki yerel halkin
cogunlukla kullandig telaffuza uygun olan “Tombouctou” kelimesinin Tiirkce telaffuzu

Tumbuktu tercih edilecektir.

124 Kaddah Nei’me, Haddratii’l-Islam ve Hadaratii Avrupa fi Garbi Ifrikiyye, es-Seriketii’l-
Vataniyye li’n-Nesr ve’t-Tevzi’ (Cezayir, 1965), 85.

44



Bu iki sehir, Arap-Islam kiiltiiriiniin yayilmasinda énemli bir rol oynamus, kiiltiirel ve
insani ¢esitliligin essiz bir simgesi olarak anilmistir. Batt Sudan’in i¢ kesimlerinde
Islam’m yayilmasina biiyiik katk1 saglamislardir. i1k olarak, on ikinci yiizyilda Kuzey
Afrika’dan gelen kervanlarin gegis giizergahi lizerinde, Nijer Nehri’nin yakininda
kurulan Tumbuktu sehri gelir. ikinci olarak, Tumbuktu’nun giineybatisinda, bir ticaret
merkezi olarak bilinen Cenne sehri bulunur. Bu sehirler, on tiglincii yiizyilin baslarinda

Islami Magrip mimarisi tarzinda insa edilmistir.

Bazi aragtirmacilar, Berberilerin ve Romalilarin bu ticaret yollarin1 Kartacalilardan
devraldiklarin1 ve bunun, altin karsiliginda cesitli mallarin takas edilmesi ve Bati
Afrika’dan Kuzey Afrika’ya madenlerin ¢ikarilmasi i¢in bir mecra oldugunu
diisiinmektedir.}?® Bu ticaret yollarinin, ¢olii asarak Bat1 Afrika’ya ulastig1 ve Kartaca

sehrini kuran Fenikelilere kadar dayandig1 iddia edilmektedir.*?®

Miisliimanlarin bu ticari kanallara dair meraki, Ukbe bin Nafi’ el-Fihri’nin (6. 62/682),
Hz. Omer (r.a.) dosneminde, Amr b. el-As (6. 43/664) (r.a.) komutasindaki bir ordu ile

Misir’1 fethetmek {izere Misir topraklarina gelisiyle baglamistir.

Ukbe (r.a.), fethin ardindan, Berberiler arasinda yasamay1 se¢mis, onlarin yasam tarzi,
gelenek ve gorenekleri hakkinda uzun yillar i¢cinde en bilgili kisilerden biri haline
gelmistir. O donemde, Sudan’da, 6zellikle Nijer Nehri’nin kivrimlar1 yakinlarinda
bulunan tiikenmez altin kaynaklar1 efsanesi yaygin ve bilinen bir hikayedir.'?” Ukbe

(r.a.), Sudan bélgesine giris yaparak, Magrib-i Aksa’nin!?® fethedilmesinin ardindan,

125 A g.e., 85-86.

127 el-ilari Adem Abdiillah, el-Isldm fi Nijiryd ve ‘Osmdn bin Fidi el-Fuldni (Kahire:
Mektebetii’l-Iskenderiyye, 2014), 59.

128 Magrib el-Aksa; Arap tarihgiler tarafindan dogudaki Melviye Nehri’nden batida Atlantik
Okyanusu’na ve kuzeyde Akdeniz’den giineydeki Moritanya’nin kuzeyindeki tarihi
Biladiisinkit bolgesinin merkezi olan Sinkit (Chinguetti, Chinguitti, Chinguit, Ing. Shingqit;

Ar. haulill) sehrine kadar uzanan bugiinkii Fas i¢in kullanilan tarihi isimdir.
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Nijer ve Senegal Nehirleri arasinda yer alan Tekrlr (Tukulor) (Mali) ve Gana

bolgelerine kadar uzanan bir alanda Miisliiman tiiccarlarin yolunu agmigtir.12

Baz1 aragtirmacilar, bolgenin zorlu cografyasi nedeniyle bu duruma siipheyle
yaklassalar da tarihi kaynaklar Ukbe b. Nafi’nin (r.a.) Libya’nin Gadames sehrini,
Nijer’in dogu smirmi1 ve Sudan’in bati bolgesini fethettigi konusunda genel bir

mutabakat icindedirler.**°

Ibn “Izari el-Merraksi (v. 695/1295), Ukbe’nin (r.a.) Gadames’i fethinden bir yil
sonra Moritanya’daki Veddan ve Libya’nin giineyindeki Kura sehirlerini fethetmek
tizere Magrip’ten Sudan’a ikinci bir sefere ¢iktigini dogrulamaktadir. Buna gore,
Veddan iizerinden Gana’ya ulasmis ve bolgede Islami mimari tarzinda yapilar insa

etmistir. 13

Kuzeydeki ticaret merkezleri arasinda, Libya’daki Sirenayka sehri de bulunmakta
olup, bu merkez kervanlarmi Cad Goli {lizerinden Bornu ve Hausa bolgelerine

baglamaktaydi.

Cezayir’in Tilimsan (Tlemsen) sehri, kervanlarin ticaret yollar1 {izerinde yer
almaktadir ve Tumbuktu ile Gao gibi iinlii sehirlere hareket eden kervanlarin Atlantik
Okyanusu kiyisi ile Senegal ve Gambiya nehirlerine ulagsmalarini saglayan 6nemli bir

gecis noktasidir. Bu yol, Magrib-i Aksa’da bulunan Lemtine!®? sehri giizergahi

129 el-Hac Imtisal Muhammad,  Eserii’t-Ticaretii’l-Miislimin fi Intisari’l-islaim ve’s-
Sekafetii’l-Islamiyye fi Garbi Ifrikiyye (Hattd el-Karnii’l-s-Sadis ‘Aser el-Miladi)”
(Yaymlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Cami atii’l-Hartum, 2006), 7-10.

130 fbrahim Hasan, Intigarii’l-Islam fi’l-Kareti’l-Ifrikiyye (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati’l-
Maisriyye, 1984), 88.

181 el-E‘zbi Muhammad, Bidayetii'l-hiikm el-Magribi fi Suddn el-Garbi, c. | (Kuveyt:
Miiessesetii’l-Halic 1i’t-T1baa ve’n-Nesr, 1982), 32.

132 _emtiine’ye nispetle ed-Devletii’l-Lemtiiniyye, mensuplar1 yiizlerini bir pegeyle orttiikleri
i¢in el-Miitelessimiin, el-Miilessimiin diye de isimlendirilmislerdir. Beni Lemestine ya da
Lemtlne kabilesi; Kuzeybati Afrika’da (Fas, Cezayir ve Moritanya) bulunan eski bir

Sanhaji kabilesidir ve bugiin Tuareg kabilesiyle ¢ok kaynasmustir.
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lizerinden gecmektedir.'*® Bu baglamda, ticari iligkiler agirlikli olarak Arap Afrika’st
ile Kara Afrika arasindaki ticaret merkezleri arasinda bir iletisim ve baglantt merkezi
olan Cenne sehri lizerinden yiiriitilmistiir. Bu tarihsel siire¢ Bat1 Sudan’da, i¢lerinde
Gana Islam Kralligi’nin®* da bulundugu bir dizi kralligin yiikselisine zemin

hazirlamustir.

Bat1 Afrika’da Islam’in tarihi, 300-1200 yillar1 arasinda hiikiim siiren Gana Krallig
ile baslamaktadir. Bu krallik, bdlgeye Islam’1 getiren ilk kralliklardan biridir. Resmi
din olmasa da Islam, kralligin ydnetim ve kiiltiir uygulamalarina biiyiik etki yapmustir.
Kanem-Bornu Krallig1 (700-1900), IX. yiizyildan itibaren islam’1 kabul etmistir. Bu
devlet, Islam’mn bolgedeki etkisini siirdiirmek i¢in dini kurumlar olusturmus, islami bir
yonetim kurmustur. Bu devletin krallarindan Idris b. Ali Elevma (1564-1596),
Osmanli Devleti ile giiclii bir ittifak kurmustur. Gana Kralligi haleflerinden Mali
Krallig: (1235-1600), Mansa Musa (1312-1337) déneminde Islam’1 resmi din olarak
benimsemis ve Tumbuktu’yu ilim merkezi yapmistir. Mansa Musa, hac ziyaretinden
sonra Islam’1 daha da yayginlastirmis ve Islam diinyasiyla iliskilerini giiglendirmistir.
Mali’nin ¢okiigiinden sonra Songay Kralligi (1464-1591) kurulmus ve Askiya
Muhammed déneminde Islam’m merkezi olmustur. Askiya Muhammed, seriat esasl
bir ydnetim sistemi kurmus ve Islam diinyasiyla ticari baglarmi devam ettirmistir.

Tekrir Kralligi (1848-1890), el-Hic Omer Tal (6.1280/1864) liderliginde XIX.

133 Coulibaly Lansine, “el-Medarisii’l-*Arabiyye fi Sahil-i ‘Ac; Tarihiihd ve Te siriha fi’t-
’1\75

ta‘sili’s-sekafi-i el-Islam

Da'vetii’l-Islamiyye, 2007), 60.

(Libya: Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kiilliyetii’d-

134 Gana Islam Kralligi, geleneksel Gana krallig ile karistirilmamalidir. Geleneksel Gana
Imparatorlugu’nun 8. yiizy1l gibi erken bir donemde Miisliiman tiiccarlardan etkilendigi
sdylenmektedir. Baz tarihgilere gore Islam’in etkisi IX. yiizyilda daha da giiglenmis, bu
tiiccarlarin etkisiyle bir din degisimi ve onemli bir kiiltiirel doniisiim ¢ag1 baslamistir. Gana
Islam Kralligi’'nin ¢okiisii genellikle 1235 yili civarina tarihlenir; bu dénemde iktidar,
bolgesel olarak egemen olan Mali Imparatorlugu’na devredilmistir. Bkz. Hrbek lvan,
Corpus of Early Arabic Sources for West African History, ed. Nehemia Levtzion
(Princeton: Markus Wiener Publishers, 1981), 79-81.

135 Ali Turhan Ibrahim, Imparatoriyyetii Gdna el-Islamiyye (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-‘A’mme Lil Te'lif ve’n-Nesr, 1970), 15.
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yiizyilda Islam’m Bat: Afrika’daki yayilmasini temsil etmektedir. el-Hic Omer Tal,
Islami prensiplerle yerel gelenekleri harmanlayan bir devlet kurmus, animist
Bambaralara ve Masina Filanilerine karsi cihat ilan etmis, Fransiz somiirgeciligine
direnmistir. Samory Touré [Samori Tiire] tarafindan kurulan Wassolon Krallig1 (1878-
1898), giiniimiiz Mali’sinden Senegal’in giineyi ve Gine’ye kadar uzanan genis bir
bolgeyi kontrol almistir. Bu Islami Krallik, Avrupa’nin sémiirgeci saldirilarina karst
bir tepki olarak dogmustur. Samory Touré, ydnetimini ve kurumlarmi Islam iizerine
insa etmistir. Sonug olarak, Islam Gine’nin biiyiik bir boliimiinde, Fildisi Sahili’nde,
Mali’de, Sierra Leone ve Liberya’da yayilarak onemli bir gii¢ kazanmis ve animist
kiiltiir bu bolgelerde biiyiik olgiide gerilemistir. Sokoto Kralligi/Halifeligi (1804-
1903), Osman b. Fidi (Osman dan Fodio) tarafindan kurulmustur. Seriat esasli bu
devlet bolgede Islam’in etkisini giiclendirmistir. Yaklasik bir asir boyunca Bati
Afrika’daki Islam tarihini sekillendiren Sokoto Halifeligi, kurucusu Osman b.
Fadi’nun liderliginde, Kadiriyye tarikatimin ve diger Islami ogretilerin bolgede
yayilmasinda dnemli bir rol oynamustir. Bu sayede, her krallik, Bat1 Afrika’da Islam’1

giiclendiren birlestirici bir gii¢ olarak dnceki kralliklarin mirasini siirdiirmiistiir. 3

XII. ytizyilin Ortalarinda, Mali Krallig1’nin himayesi altinda, Malenke veya Manding
(Mandingo) halklar1 ticaret ve dini yayma faaliyetlerini genisletmeye baslamis, bu
genigleme, Sierra Leone, Fildisi Sahili ve Gold Coast’taki (giiniimiizde Gana)
putperest orman bdlgelerine yapilan ticari seferler aracilifiyla gerceklesmis, Islam
bolgenin birgok uzak sehir ve kdylerine yayilmistir. Boylelikle, islam, kuzey Fildisi
Sahili’ne giren ilk muvahhid din olmustur. Bu giris, gogmen akini ve 6zellikle XIII.
ylizy1lin sonlarinda Cenne’den giineye dogru genislemek isteyen Mande grubu (Fildisi

Sahili’'nde Diyula ya da Djoula olarak bilinen) tiiccarlar tarafindan desteklenmistir.**’

Diyula tiiccarlarinin, Lobi etnik gruplarinin giiney maden bdlgesi ormanlarina ve agagi
Volta bolgesine dogru, hatta Nijer Nehri’nin dongiisiinii asarak Magrip ve Akdeniz’e

ulagsan Sahra-Gtesi ticaret yollar1 boyunca ticari faaliyetlerini genisletme arzular

1% Mauny Raymond, Les royaumes du Mali et du Songhay (Paris: Editions du CNRS, 1965),
102-5; Kadir Ozkése, Nijerya’'da Tasavvuf, (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2019) 157-164;
Nehemia Levtzion ve Randall L. Pouwels, The History of Islam in Africa (Ohio University
Press, 2000), 99.

87 Nei’me, Hadaratii’'I-Islam ve Hadaratii Avrupa fi Garbi Ifrikiyye, 86.
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oldugu soylenebilir. Bu Mande genislemesi, kole, altin ve kola cevizi gibi yeni ticaret
materyallerine erisim saglamak ve ticareti uzun mesafelere yaymak amaciyla Fildisi

Sahili’ne gelen tiiccarlarla birlikte baska bir sosyo-ekonomik boyut kazanmustir. 13

Bu baglamda, bu iirlinlerin tedarik¢ileri olan orman sakinleriyle iligkiler kurulmus ve
Fildisi Sahili ormanlar1 da dahil olmak tizere, Nijer dongiisiinden Mali’deki Cenne ana
ticaret merkezine kadar yeni ticaret yollar1 boyunca bir ag olusturulup organize

edilmistir.

Fildisi Sahili savanasinda, Miisliiman tiiccarlar, yavas bir kentlesme ve Islamlasma
stirecini baglatmistir. Bu siireg, kuzeyden gelen tiliccarlar i¢in bir durak ve yerel pazar

islevi goren istasyonlar sayesinde miimkiin olmustur.'%

Bu kapsamda, Fildisi Sahili’nde iki ana ticaret yolu gelistirilmistir: Birincisi, Gana
sinirindaki Begho’dan baglayip, Fildisi Sahili’nin kuzeydogusundaki Bondoukou ve
Burkina  Faso  topraklarindaki ~ Bobo-Diyulaso  sehri  {izerinden = Mali
Imparatorlugu’ndaki Cenne’ye ulasan bilinen bir giizergahtir. ikincisi ise, Begho’dan
baslayip Bouna ve Bobo {lizerinden Cenne’ye daha kisa bir yolculuk sunan
giizergahtir.? Louis Gustave Binger (1856-1936), “Ana ticaret yollar1 boyunca sik¢a

Miisliiman kdylerine rastliyoruz” diyerek bu durumu vurgulamstir, 141
a) Sifi Davetciler

Islam’1n baslangigta tiiccarlar araciliftyla yayilmasi sebebiyle dini dgretiler tam olarak
aktarilamamuis, daha ¢ok bazi temel ibadetlerin yerine getirilmesiyle sinirl kalmistir.
Ticaretle ugrasan Berberi topluluklarinin ¢ogu, dini bilgiler konusunda oldukg¢a

yetersizdi. Kelime-i sehadet ve giinliik namaz bilgisi disinda, fazla bir ilme sahip

138 Bangaly Doumbia, “Eserii’l-islam fi hayati miictemi‘ Céte d’ivoire fi’n-nisfi’s-Sani

Mine‘l-Karni’l-Isrin” (Doktora Tezi, CAmi ‘atii’z-Zeytiniyye, 2015), 26.
139 Marie, Islam, histoire et modernité en Cote d’Ivoire, 38.

10 Doumbia, “Te’sirii’l-‘adat ve’t-tekalidii’s-Stdaniyye fi Miislimi Cote d’ivoire: Dirase

Tahliliyye ve Nakdiyye”, 27.

11 paul Marty, Etudes sur I'Islam en Céte d’Ivoire (Paris: Editions Ernest Leroux, 1922), 217.
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degillerdi. Bu durumun en belirgin kaniti, yiizlerini pegeyle drten “el-Miilessim{in” 142

kabilesinin lideri Yahya b. Ibrahim’in ifadeleridir.!*3

Cudale kabilesinin lideri Yahya Ibrahim el-Cudali (v. 440/1048-1049), 427°de (1036)
hac ziyaretinden déniisiinde, Kayrevan sehrinde Magripli, Maliki mezhebinin Imami
Ebd Imran el-Fasi (6. 430/1039) ile tamsir.'** EbG Imran el-Fasi, onu
misafirperverlikle agirlayip kabilesinin ve tilkesinin durumu hakkinda bilgi aldiktan

sonra, Yahya Ibrahim’in sunlar1 sdyledigi rivayet edilir:

Ne ilmimiz ne de bir mezhebimiz var, ¢iinkii diinyanin geri kalanindan izole
bir ¢élde yasiyoruz. Bize ulagsanlar yalnizca ticaretle ugrasan, dini bilgiden
yoksun timmi ve acemi tiiccarlardir... Oysa aramizda ilim 6grenmeye ve

Allah ’in dinini anlamaya istekli kisiler de mevcuttur.**

Bu baglamda, Seyh Ebu imran’dan, ¢dlde yasayan Miilessimiin kavmine gidecek,
onlara Kur’an-1 Kerim ve ilim dgretecek, Islam hakkindaki sorularma cevap verecek
kisilerin gonderilmesi igin yardim istemistir.!*® Bunun iizerine Ebt Imran el-Fasi,
talebesi olan Veccac b. Zella el-Lumti’yi (v. 445/1054) gorevlendirmis ve onun bu

gorev i¢in uygun oldugunu belirtmistir. Bu kisinin, uzak Magrib’de yasayan ve ¢oldeki

142 Miilessimiin, giineydeki biiyiik Berberi kabilelerinden Sanhace’ye mensuptur. Endiiliis’iin
fethedilmesinin ardindan islam’1 kabul edene dek, Fas Berberileri gibi Zerdiist dinine
bagliydilar. Bu kabile daha sonra biiyiikk bir devlet olacak Murabitlarin ¢ekirdegini
olusturmaktadir. /Bkz. Abdurrahman Ibn Haldtn, Kitdbii'l- [ber ve divinii’l-miibtede’ ve l-
haber fi eyyami’l- ‘Arab ve’l- Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi’s-sultani’l-ekber, c. 6

(Beyrut: Menstratii’l-A‘lemi lil-Metbadat, 1971), 181.
143 Age., 181.

144 Emine Nurefsan Ding, “Murébitlar Devleti’nde Fukahanin Konumu”, Tasavvur / Tekirdag

Iahiyat Dergisi 5, sy 2 (2019): 882.

15 el-Merrakisi Ibn Azari, Kitabii’'l-beydani’l-magrib fi ahbari’l-Endiiliis ve 'I-Magrib, ¢. VI
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2009), 7.

146 fsmat Abdiil Latif Dendis, Devrii 'I-Murabitin fi nesri’l-Islam fi Garb fi Ifrikiyya (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1988), 60.
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Miilessimiin kavminin dillerine ve kiiltiirlerine vakif, Maliki fikh1 ve tasavvuf bilgisini

harmanlayan bir alim oldugu bilinmektedir.*4’

Seyh Imran’in talimatlarii yerine getirmek iizere Veccac’im, talebeleri arasindan en
yetenekli ve zeki olani, sonradan Murabitin Devleti’nin kurucusu olacak Abdullah b.
Yasin’i (0. 451/1059), Kuzey Afrika’da dini yayma gorevi icin yetkin fakihlerle

birlikte gorevlendirdigi sdylenir.14®

Boylece, Maliki diisiince ekolii, Islami Magrip’ten, 6zellikle de o dénemde Maliki
merkezlerinden biri olan ve Afrika’da Islam’in giris kapilarindan biri sayilan
Kayrevan’dan, ilm1 seyahatler, ticari kervan yollari ve alimlerin hicretleri araciligiyla
Biladii’s-Sudan bolgesine yayilmistir. Ayrica, hac mevsimlerinde Mekke’yi ziyaret

etmek i¢in Magrip iilkelerinden gegis de dnemliydi. 4®

Bu fakih tebligciler, akidede Es’ari, fikihta Maliki mezhebine ve ahlakta tasavvufi
anlayisa bagliliklar1 sayesinde, Bat1 Afrika toplumlarinda iman, islam ve ihsani1 igeren

dinin ii¢ temel boliimii arasindaki baglantinin ortaya ¢ikmasini saglamislardir.

Tiiccarlar, Islam’in yayilmasma katkida bulunmak igin yiiksek Islami ahlaka
giivenmislerdi, ancak aralarinda Islam hukuku ve ilimlerine vakif olanlar azdi. Bu
nedenle, 6zellikle gliney ormanlarina dogru uzanan ticaret yollar1 boyunca ve yeni
Miislimanlarin yogun oldugu bolgelerde, insanlara dini ogretileri aktarmak tizere
tasavvuf anlayisina sahip fakihler ve alimler getirdiler. Yerlestikleri yerlerde
genellikle putperestlerin yasadigi bolgelerden ayr1 mahallelerde ikamet etmekte ve
kendi geleneklerine uygun bir topluluk olusturarak, ibadetleri topluca yerine

getirmekteydiler.>°

Bu durum, bdlgedeki asiretlerin Miisliiman tiiccarlarla yakin iligkiler kurmasina sebep

oldu. Baz tiiccarlar, bu bolgelere yerlesmeye karar verdiler. Uzun siireli yolculuklar

W7 Abdiilvahid es-Seybani ibnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, ed. Tedmuri Omer Abdusselam, c.
8 (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, 1997), 134.

18 {smat Abdiil Latif Dendis, Devrii 'I-Murabitin fi nesri’l-Islam fi Garb fi Ifrikiyd, 60.

4% Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Céte d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 31.

150 Adem Abdiillah, el-Isldm fi Nijiryd ve ‘Osmdn bin Fidi el-Fuléni, 61.
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esnasinda, yerel Manding kabileleriyle evlilikler yaparak ve genellikle Miisliiman
Kuzey Afrika tarzinda evler, okullar ve camiler insa ederek kiiltiirel etkilesimi
artirdilar. Bu durum, Manding liderlerinin Islam’a gecisini kolaylastiran bir unsur

olmustur.*!

Ayrica, yerli halkin en yetenekli Ogrencilerini se¢ip, onlari Misir veya Kuzey
Afrika’daki meshur medreselere gondererek daha fazla bilgi edinmelerini ve fikhin
Miisliimanlarin yogun oldugu bolgelerde yaymalarini saglamislardir. Sonug olarak,
Maliki mezhebi ve tasavvufl diisiince, tiim Magrip iilkelerinde oldugu gibi Bati

Afrika’da da yaygmlasmustir.®2

Tasavvuf diisiincesinin Fildisi Sahili’ne ne zaman ulastigini belirlemek zor olsa da
Murabit devletinin tasavvuf sayesinde kuruldugu ve tasavvufun Bati Afrika’da
Islam’in yayilmasinda, Islami devletlerin ve kralliklarin olusumunda énemli bir rol
oynadig1 agiktir. Bu baglamda, Murabitlar hareketinin, 6zellikle Fransiz Sudani’yla
(Mali) kiltiirel, sosyal ve ticari iliskileri bulunan Fildisi Sahili’nin kuzey ve bati
bolgelerine yayillmast muhtemeldir ve bu bolgelere tasavvufi etkilerin sizmis

olabilecegi diisiiniilmektedir.>®

Fildisi Sahili’'nde Islam’1 yayma amaciyla kirsal bdlgelere ve ormanlara seyahat eden
birgok tacir, vaiz ve mutasavvifin sikca ziyaret ettigi sehirler ve pazarlar, Manding
kabilelerinin pagan geleneklerini birakmalarini tesvik ederek, Islam’in yayilmasina ve
inancin diizeltilmesine biiyiik etki yapmistir. Ancak, Fildisi Sahili halkinin islam’a

doniisiimii en net sekilde, Bat1 Afrika’nin en biiyiik ve 6nemli kabilelerinden biri olan

151 Moussa Diabaté, “et-Terbiyetii’d-Diniyye fi Cote d’Ivoire min Hilali et-Turki’s-Stflyye”
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii’z-Zeytlne, 2017), 2.

152 Adem Abdullah, el-Isldm fi Nijiryd ve ‘Osmdn b. Fidi el-Fuléni, 78.

153 Yanogo Soulemane, “Ta‘addiidii’l-Hitab ed-Da‘vi’l-Mii‘asir fi garbi ifrikiyya: *Afak vel
Itticéhat ve'l-’In‘‘ikasat bi Burkina Faso Nemfizecen’” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, Kiilliyetii ed-Devletii’l-Islamiyye, 2008), 128.
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Manding kabilesinin liderlerinin 1025 yilinda islam’1 kabul etmeleriyle gerceklesmis

oldugu sdylenebilir.1>

Manding kabilesi, Nijer Nehri’nin iki yakasi boyunca ve ¢evresinde yasayan bir kabile
olarak biliniyor. Gine, Mali, Fildisi Sahili, Gambiya, Sierra Leone, Liberya, Senegal,
Gana, Burkina Faso ve Nijer arasinda dagilmistir. Manding kabilesi {i¢ ana bdliimden

olugsmakta ve her birinin kendine ait ayinleri, 6rf ve gelenekleri bulunmaktadir.

Malinké, Bambara ve Diyula kelimeleri aslinda aynm1 kavmi ifade eder ve hepsine
“Diyula” ad1 verilir. “Diyula” kelimesi 6nceden ticaretle ugrasanlari ifade etmek iken
su anda bir dil ad1 olmustur. Fildisi Sahili sozlii geleneginde ise Miisliimanlar: ifade
etmek icin kullanilmaktadir. ilk olarak Fildisililer veya yabancilar olsun, Mande dili
konusan tiim insanlara bu terimle atifta bulunmustur. Daha sonra, 6zellikle tilkenin

kuzeyinde yasayan halkla 6zdeslesen bir terim olarak kullanilmustir.*>®

Manding lehgesini kullananlar arasinda Arapga konusan topluluga gore, “Diyula”
kelimesi, klasik Arapgadan “dolagsmak” anlamina gelen Arapga “Js>” kokiinden
tiretilmistir. Bu, tiiccarlarin ¢ok fazla “dolasan” kisiler oldugu gercegine
dayanmaktadir. Arap tliccarlar sayesinde Manding kabilesinden ¢ok sayida insan
Miisliiman olmus, bunlarin énemli boliimii ticarete baslamis ve bu da iilkede Islam’mn
yayilmasini temin etmistir. Manding’deki bu tiiccarlara faaliyetleri nedeniyle ¢ok

dolasan manasina “Diyula” denmistir. 1°
b) Yerel Hocalar ve Tebligcilerin Rolii

Zaman i¢inde Fildisi Sahili toplumunda Islam kok salmis ve giinliik hayatta dini temsil
edebilen gii¢lii bir Miisliiman cemaati olusmustur. Islami bilincin olgunlasmasi ve

zamanla edindikleri tecriibeler dikkate alindiginda, yerel Miisliimanlar islam’1 temsil

154 Yves Person, Samori: une révolution dyula, c. | (Paris: Mouton & Co., 1968), 100-130.
Bkz.Sahel and West Africa Club OECD, Cahiers de I’ Afrique de I’Ouest Atlas régional de
[’Afrique de ’Ouest (Paris: OECD Publishing, 2009), 60-65.

1% K onate Yaya, “Le Diyula véhiculaire: Situation sociolinguistique en Cote d’Ivoire”, Corela.

Cognition, représentation, langage 14-1 (2016), 3-4.

1% Konate Yaya, “Le Diyula véhiculaire: Situation sociolinguistique en Cote d’Ivoire”,

Corela. Cognition, représentation, langage, Sy 14-1 (2016): 3.
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etme ve yayma konusunda onciiliik etmeye karar vermislerdir. Yerel miiderris ve

vaizlerin roli, tiiccarlarin ¢abalarini tamamlar niteliktedir.

Islam tarihine bakildiginda yeni Miisliiman olanlara ve olusan topluma, dinin umde ve
ilkelerinin aktarilmasi i¢in miiderris ve alimlere ihtiya¢ duyuldugu goriilecektir.
Misir’daki Ezher, Tunus’taki Zeytiine gibi cesitli Islam {iniversiteleri ve egitim
merkezleri, bolgedeki Miisliimanlarin dini konular1 6grenmeleri ve anlamalar i¢in
onemli firsatlar sunmustur. Ayrica, Mekke’ye yapilan hac ziyaretleri de Islam

ogretilerinin yayilmasinda kritik bir rol oynamugtir.*>’

Egitim icin farkli cografyalara gidenler geri dondiiklerinde, toplumun entegrasyonu ve
Islam’a uyum saglamasinda kritik bir gérev iistlenmislerdir. Arapca ve Islam hukuku
bilgileri sayesinde, Islam iilkeleri ile arabuluculuk yapmanm yani sira, toplum icinde

kabile ve agiretler aras1 arabuluculuk goérevlerini de yerine getirmislerdir.

Ote yandan tarihte, Bat1 Sudan’daki Miisliimanlar hacca gitmeye niyetlendiklerinde,
Afrika kitasini enine bastanbasa gecerek genellikle Bornu, Veday (Wadai),*®® Darfur,
Yukari Nil yoluyla Misir’a ulasir ve oradan Cidde iizerinden Mekke’ye giderlerdi.
Doniis yolculugunda, tilkelerine donmelerinden 6nce, donemin hilafet merkezi ve en
biiyiik Miisliiman sehri olan Istanbul’a ugrarlardi. Hicaz’a yapilan bu kutsal yolculuk

yedi ila on y1l siirebilirdi.*>®

157 Miicahid Hari, “Tarihii Intisari’l-Islam fi ifrikiyye; el-Ebad ve'l-Vesail et-Tarihiyye”,
Ceniibii’s-Siidan beyne’l-Mudmera ve t-Tehdziil, 7 (Londra: Mecelletii Kird’at Ifiikiyye,
el-Muteda el-ilamiyye, 2010), 23.

158 Veday (Vedday, Vaday) Sultanligi, 1635°ten 1909°a kadar Cad’da hiikiim siirmiis ve adi
Fransizcaya Ouaddai, ingilizceye Wadai olarak gegmistir. Yerel dilde “hediye getiren
kimse” anlamina gelen Veday, hem bolgeye hem de burada yasayan topluluklara verilen
isimdir. Glinlimiizde Cad’in yirmi iki idari bélgesinden biri olan Veday, doguda Sudan’in
Darfir bolgesiyle sinirlidir. Vara sehri, Mali’nin Tumbuktu ve Cenne, Nijerya’nin Sokoto
ve Kano, Nijer’in Ayir ve Agades gibi, bolgenin 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri haline
gelmistir. Bunun yani1 sira Veday iilkesinin bat1 ve giiney taraflarindan gelen haci adaylari
burada bulusup Misir veya Kizildeniz yoluyla hacca gidiyorlardi. Bkz. Kavas Ahmet,
“Veday”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 594-96.

159 | ouis-Gustave Binger, Esclavage, islamisme et christianisme (Paris: Société d’éditions
scientifiques, 1891), 67.
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Somiirge Yiizbasis1 Binger, Kong sehrinin Islami standartlara gore diizenlenmesi ve

yukarda zikredilen Miisliiman alimlerin rolii hakkinda su bilgiyi vermektedir:

Kong’'da egitim gelismis durumdadir; okuma yazma bilmeyenler azdir.
Arap¢a yazimi tam anlamiyla saf olmasa da hi¢chir Arap’in Kong'a
ulagsmamig olmasi géz oniine alindiginda, halkin egitim seviyesi saswrticidir.
Egitim, Mekke den getirilen bilgiler ve el yazmalart ile Mandé-Diyula’lar

tarafindan verilmektedir.**°

Bu baglamda, XVIII. yiizyilin Ortalarinda, on iki seyh Nijer egrisinden hac igin
Mekke’ye seyahat etmis ve doniislerinde Islam’in yayilmasini giiglendirmek amaciyla
farkli bolgelere dagilmislardir. Bazilar1 Mali’nin Segou ve Tumbuktu bolgelerine,

digerleri ise giiniimiiz Gine’sindeki Kankan’a yerlesmistir.'%!

Fildisi Sahili’nde dini liderlerin, hac ziyaretlerinin ardindan iilkenin gesitli bolgelerine
yerleserek teblig ve irsat faaliyetlerinde bulunmalari, bolgesel dinamikleri ve
toplumsal yapilar1 6nemli dlgiide etkilemistir. Bu liderler, doniislerinde kazandiklar
manevi tecriibeleri ve bilgileri yerel topluluklarla paylasarak, geleneksel inang ve

uygulamalar iizerinde doniistiiriicli bir etki olusturmuslardir.
Bunlar arasinda el-Hac  Morifin  Bamba,'®  iilkenin  orta-batisindaki
Worodougou’nun®® Tule bélgesine; el-Hac Yahya Diaya, Fildisi Sahili’nin

kuzeybatisinda Odienne®®* yakinlarindaki Samatiguila’ya; *° el-Hac Férémourou

160 | ouis-Gustave Binger, Du Niger au Golf de Guinée par le pays Kong et le Mossi (1887-
1889), c. | (Paris: Librairie Hachette, 1892), 326.

161 Bkz.Andreas W. Massing, “Baghayogho”, Cahiers d’études Africaines 44, sy 176 (2004):
887-922.

162 K aynaklarda da adi “Hadji Morifing Bamba” olarak da gegmektedir.

163 «“Worodougou, bagkenti Séguéla olan ve iilkenin orta batisinda, Abidjan’dan yaklasik 432

km mesafede bulunan Fildisi Sahili’nin otuz bir bélgesinden biridir.”

164 Odienné, kuzeybati Fildisi Sahili’nde, Mali ve Gine’ye yakin bir konumda, Denguélé ve

Kabadougou bolgelerinin bagkenti olan bir kasabadir ve Abidjan’a 867 km uzakliktadir.

165 Samatiguila, Fildisi Sahili’nin kuzeybatisinda, Denguélé bolgesinde yer alan bir kasabadir.

2008 yilindan bu yana Odienné boliimiiniin bir nahiyesi olarak gorev yapmis ve daha sonra
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Kanaté [Fremuru Kanati] ise Odienne’nin Ferivigola bélgesine yerlesmistir. el-Hac
Moussa (Musa) Bakayoko ise once iilkenin batisindaki Tubal®® bolgesine yerlesmis,

ardindan kuzeybatiya gecerek Koro kdyiinii kurmustur.*®’

Bu kisiler, Fildisi Sahili’nde yeni dini merkezlerin olusmasina ve tasavvuf anlayisinin
yayilmasina katkida bulunmustur. Bu siire¢, ayn1 zamanda bolge halkinin sosyal ve
kiiltiire] yasaminda yeni bir bilinglenme ve uyanisa yol agmis, dini ve manevi
degerlerin gliclenmesine vesile olmustur. Fildisi Sahili’nin tarihinde bu tiir yerlesimler

ve faaliyetler hem dini hem de kiiltiirel agidan 6nemli bir doniim noktas1 olarak kabul
edilmektedir. 18

Bu kisilerin gittikleri yerde ¢ok etkili olmalarinin en énemli nedenlerinden biri, hac
vesilesiyle yaptiklar1 kutsal ziyaretlerin sir kapilarin1 agtigima ve onlara dogaiistii
yetenekler kazandirdigina, bunun da hakim gelenek ve goreneklerle miicadelelerine
yardimci olduguna ve tasavvufta bilgi, bilgelik ve hakikat ehli arasindaki mevkilerini
yiikselttigine yaygin olarak inanilmasidir. el-Hac Moussa Bakayoko [Hact Musa

Barhayorho]’ya izafe edilen su menkibe bunu giizel ifade etmektedir:

Bakayoko, hacda iken bir kesf vaki olur. O na iilkesine déniince bir Islam
sehri kurmasi soylenir. Bunu nasil yapacagi da gosterilir. Buna gore yasadigt
yerden, omuzlarinda yatay bir sekilde tasidigi asayla Bati’ya dogru
yiirtiyecek ve aymi tiirden iki agag tarafindan durduruluncaya kadar devam
edecek ve durduruldugu yerde koyiinii kuracaktir. Bakayoko, miiritleriyle
birlikte yola c¢ikar. Asa kendine kilavuzluk etmektedir. Bir giin siiren
yiirtiytistin ardindan bir nehir kenarina ulasir. Gemiyle karsiya ge¢mek ister

ancak putperest gemi sahipleri bunu reddeder. Bunun iizerine o, asasiyla

béliimiin baskenti olmustur. Ulkenin ekonomik baskenti Abidjan’a 900 km, siyasi baskent

Yamoussoukro’ya ise 700 km uzakliktadir.

166 Touba, Fildisi Sahili’nin batisinda, Touba bolgesinin baskenti ve Gine yakinlarindaki ayni
adi tasiyan boliimiin bir sehridir. Bafing bolgesinde yer alir ve kuzeyde Odienné, doguda
Séguéla, glineyde ise Man kasabalar1 ile g¢evrilidir. Abidjan’a yaklasik 680 km
kuzeybatidadir...

187 Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire, 129.

168 A g.e., 131.
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nehre vurarak suyu ikiye béliip karsi kiyrya gecer. Ote kiyiya gectikten hemen
sonra, asast ayni cinsten iki agaca takilir ve buraya koy kurulur. Asanin

takildigr “Koro Koro” agacinin adi da yeni kurulan bu kéye verilir. 19

Bakayoko, kurdugu Koro koyilinde vefat etmis ve naasi oraya defnedilmistir.
Ziyaretgah haline gelen mezar1 hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler tarafindan

saygi gérmektedir. 17

Fildisi Sahili’nin XVIII. yiizyilda yasadig1 doniisiim, Islam’mn bélgedeki etkisinin
artmasiyla paralel bir sekilde ilerlemistir. Bu donemde, Bakayoko gibi onemli
sahsiyetlerin etkisiyle Koro koyti gibi yerler hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler
tarafindan saygi goren yerler haline gelmistir. Ayrica, bu ylizyilin baslarinda, Gana’nin
batisinda yer alan ve giiniimiiz Hani sehrine yakin, 6nemli ticaret merkezlerinden biri
olan Begho sehrinin etkinligini yitirmesi, ticari oneminin azalmasi ve niifusun

Bondoukou’ya gog¢ etmesi, bolgedeki dini ve kiiltiirel dinamikleri degistirmistir.

Bu tarihi olay, Fildisi Sahili’nin kuzeyindeki Korhogo sehrinin Boru merkezi ile giicli
iligkiler siirdiiren Kong bolgesindeki Diyula Sultanligi gibi, doguda Bondoukou

Sultanligi’nin da ayn1 dénemde ortaya gikmasina katkida bulunmustur.*’

Bu iki sultanlik, islam’m bolgede daha da giiglenmesine zemin hazirlamistir. 18’inci
yiizyi1lda Boron’dan Kong’a gergeklesen biiyiik niifus hareketi esnasinda go¢ edenler
arasinda Fildisi Sahili’nin segkin alimlerinden biri olan Seyh Muhammed el-Mustafa
Saganogo’nun bes oglu da vardir. Onlarin bu hicreti islam’in bdlgede kdklesmesine

onemli Olgiide katki saglamistir.

Seyh Muhammed Saganogo’nun ogullarindan en biiyligii olan Abbas Saganogo’nun
Kong Ulu Camii’nin imami olarak gérev yapmasi, bu donemin dini liderlerinin toplum
tizerindeki etkisinin bir gdstergesidir. Bu tarihi figiirlerin mirasi, bugiin bile Fildisi

Sahili’nin kiiltiirel ve dini yapisini sekillendirmeye devam etmektedir.!’2

169 A g.e., 131.
10 A g.e., 31.

1 Doumbia, “Te’sirii’l-‘adat ve’t-tekalidii’s-Stdaniyye fi Miislimi Cote d’ivoire: Dirase

Tahliliyye ve Nakdiyye”, 30.

12 A g.e., 32.
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2.1.1.2. Fildisi Sahili’ndeki Islam Sehirleri ve Kralliklarimin Etkisi

Davet faaliyetlerinin yayginlasmasiyla, davetgiler Fildisi Sahili’nin kuzeyi ile glineyi
arasinda yer alan Kong, Bondoukou, Séguéla, Odienné, Touba ve Bouake gibi
sehirlerde merkezler kurmuslar; Islam’in bélgede yayginlasmasiyla buralarda

sultanliklar olusturmuslardir.
a) Kong Sehri

Kong Sultanligi, Sekou Ouattara liderliginde XVIII. ve XIX. ylizyillar arasinda
kurulmustur. Sehir kurulduktan sonra, Bat1 Afrika tarihinde Kong Islam Medresesi
olarak bilinen bir medrese insa edilerek, sehir Islam merkezlerinden biri haline
getirilmistir. Bu medrese, Tumbuktu, Gao ve Cenne medreseleri ile rekabet edebilecek
kadar iinliidiir. Oyle ki, o dénemin énde gelen alimlerinden Abbas Mustafa Sanogo,
1756’da Mali Kralligi’ndan Kong Ulu Camii’nin imami olmak iizere davet edilmis;
onun ¢abalariyla Kong Sultanligi, ilim ve seckin alimlerin yetistigi bir merkez
olmustur. Boylelikle, Kong sehri, bolgede daha 6nce var olan ve artik sénmiis olan

Gana ve Mali Imparatorluklarinin yerine gegen bir Islam merkezi olmustur.}”

Kong alimleri, Fildisi Sahili’nde Islami davet siirecine katki saglamak amaciyla
bolgede ilmi yaymak igin ¢aba gostermislerdir. Bu alimler arasinda, Maliki mezhebini
kuvvetlendirmek, sanat ve gesitli bilim dallar1 ile Islami ilimleri yaymakla taninan

gezgin alim Seyh Hasan Basari Sanogo 6ne ¢ikmaktadir.’

Kong Sultanlig1’nin gelisimi, Islami egitimin ilerlemesinde énemli bir rol oynamistir.
Kong, XIX. yiizyilin sonlarina dek, 6zellikle Almami Samory Touré’nin sehri ele
gecirdigi 1897 yilina kadar, medreseler vasitasiyla geleneksel Islami egitim ile modern

{iniversite egitimini harmanlayan bir yenilik kopriisii olmustur.'”

113/ g.e., 23.

174 Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Céte d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-
“151in”, 23.
175 Jssiaka Konaté, “Role du discours religieux dans la concrétisation de la réconciliation

nationale en cote d’ivoire (2000-2015)” (Yayinlanmamig Doktora Tezi, Université Ez-

zitouna, 2017), 105.
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Biiyliik Kong Devleti’nin ¢okiisiiniin ardindan, Miisliiman niifus genis bir alana
yayilmis ve Islam’m erdemlerini yayma, dini 6gretme gorevlerine devam etmislerdir.
Somiirge yoneticisi Yiizbasi Binger, Samory Touré’nin bolgeyi ele gecirmeden 6nce
Kong’un Islam’in yayilmasindaki etkisine vurgu yapmaktadir. Ona gore, gesitli
Kur’an hocalarinin ve bazi imamlarm katkilari, Islam’mn yayilmasinda ve Kong ile
cevre kdylerde Miisliiman bir topluluk olusturulmasinda onemli bir ara¢ haline

gelmistir. 18

Yiizbas1 Binger, Kong yolundaki tiim koylerde, oncelikle Bobo Dioulasso’da,
ardindan Cenne’de, adim adim Kong ailelerinin yerlestirildigini ve her pagan kdyiine
bir veya iki Mande ailesinin yerlestirilmesinin elli y1l siirdiigiinii belirtiyor. Bu siirecte,
iskan edilenlerin her biri bir okul insa ederek, bazi koyliilerin ¢ocuklarini egitime
gondermelerini tesvik etmistir. Zamanla hem Kong hem de diger ticaret merkezleriyle
kurduklari iligkiler sayesinde, bolgenin putperest hiikiimdarina gesitli hizmetler
sunarak giivenlerini kazanmislar ve onun ifadesi ile “islerine fark ettirmeden miidahale

etmeyi basarmiglar’ dir. 17’
b) Bondoukou Sehri

Fildisi Sahili’nin kuzeyinde bulunan Bondoukou, Kong sehrinden sonra iilkenin en
eski Islam sehirlerinden biri olarak kabul edilir. Komsu iilkelerden ve Kong’dan gelen
tiiccarlar sayesinde Islam’la tanisan Bondoukou, zamanla sehirde yayilan Islamiyet’i
hizla benimsemis ve camileri, minareleri ve medreseleriyle tam bir Islam sehrine

doniismiistiir.t’®

Bondoukou sehri, Islami ge¢misinin kalintilariyla “Bin Cami Sehri” olarak
anilmaktadir. Gana’ya giden ticaret kervan yollarinin {izerindeki stratejik konumu,
kervansaray1 ve Miisliiman tiiccarlarin yerlesimi sayesinde, Islami ilim ve sanatlari
icin de Onemli bir merkez olmustur. Kong Sultanligi doneminde Maliki fikih

Ogretiminin ve yerel alimlerin 6nemli bir merkezi olarak hizmet etmistir.

176 Binger, Du Niger au golfe de Guinée par le pays de Kong et le Mossi..., 1:327-28.
17 Ag.e.,328.

178 Diabaté, “et-Terbiyetii’d-Diniyye fi Cote d’Ivoire min Hilali et-Turtiki’s-Stfiyye”, 6.
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Bondoukou’nun 6zelliklerinden biri, Islam’in yayilmasmin sultanlar tarafindan
desteklenmesi ve Imam Samory Touré nin ¢abalariyla halkin dine olan ilgisinin ve
bagliliginin artmasidir. Bazi tarihgiler, XVIII. yiizyildan beri sehrin on bes mahallesine
dagilmis elli iki caminin varligindan bahseder. XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren,
Kong tarzinda insa edilen birgok cami ile biiyiikk {in kazanmistir. Bu faktorler
Bondoukou’yu kiiltiir ve medeniyet sehri yapmis ve cesitli Islami ilimlerin edinildigi

bir merkez haline getirmistir.}’®

€) Odienné Sehri

Miisliiman tiiccarlar tarafindan kurulan sehir, zengin ve koklii bir Islami tarihe sahiptir.
Islam’in putperestler arasinda yayilmasinda etkin bir rol oynadig1 icin, bolgenin en
onemli Islam kiiltiir merkezlerinden biri olarak gériilmektedir. Ulkenin kuzeyinde
bulunan bu kadim sehir, Kabadougou (Kabadugu)®® bolgesi olarak bilinir.
Kabadougou, kurucusu Muhtar Toure’nin liderliginde, Fildisi Sahili’nin en énemli
Islam merkezlerinden biri haline gelmistir. Bu sehirdeki vaizler ve tebligciler, Islam
dininin ve kiiltiirlinlin yayilmasinda kilit roller oynamiglardir. Ayrica, Seyh
Muhammed Savani, Vakaramogo Savani, el-Hac Osman Silla, Kamusa Silla gibi bazi

onemli alimler de bu sehirde yetismistir. 8!

Medreselerde verilen Kur’an, tefsir, fikih, hadis ve Arap dili egitiminin yaninda
davetgi ve vaizlerin mescidlerde diizenledigi ilim meclisleri ve halkalariyla Islami
ilimlere yayginlik kazandirilmistir. Bu zatlar verdikleri vaazlarla dogru din anlayisin
yayma, manevi ve ahlaki baglar giiglendirme konusunda halka rehberlik etmeleriyle

taninmislardir.
d) Séguéla Sehri

Séguéla sehri, Islam ile ilk temasin1 XVI1II. yiizyilin baslarinda kurmustur. Bu durum,

Islam sehirleri arasindaki ticaret kervanlarinin kesisme noktasinda stratejik bir konuma

1% Arvel, Céte-d’Ivoires, 153.

180 Kabadougou, Fildisi Sahili'nde Odienné sehrinin merkezi oldugu bir bélgedir. Ulkenin
kuzeybatisinda konumlanan bu bélge, Folon ili ile Denguélé bolgesini meydana getirir ve
bes boliime ayrilmistir: Gbéléban, Madinani, Odienné, Samatiguila ve Séguélon.

181 Doumbia, “Eserii’l-islam fi hayati miictemi‘ Céote d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 25.
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sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Alimlerin, fakihlerin ve miifessirlerin ¢abalar1
sayesinde, Islam’1n yayilmasina ve talebelerin egitilmesine dnciiliik eden Séguéla, bir
Islam ilim merkezi olarak iin kazanmistir. Go¢menlerin yerlesimi ve yerel halkla
evlilikler sonucunda tarikatlar dogmus ve Kur’an egitimi veren kiittab halkalar
artmistir. Bu gelismeler, Séguéla’nin ilim, dini meselelerin ¢dziimii ve Islam’in

yayilmasinda énemli bir rol oynamasini saglamigtir.'82
e) Touba Sehri

Bazi aragtirmacilara gore, Islam’in Touba sehrine girmesi ve halk arasinda
yayginlasmasini kolaylastiran ana faktor, Islam’m Touba’ya komsu diger sehirlere
daha erken ulasmis olmasidir. Boron,'®® Samatiguila®* ve Marbadiassa!® gibi
bolgelerin sakinleri X1X. yiizyilda islam’1 benimsemisler ve bu durum, Miisliimanlarla
onceden iletisim kurmalarim ve anlasmalar yapmalarini saglanustir.’% Bu da Muhtar

Bemba’nin bdlgede bir Islam krallig1 kurmasina imkéan saglamistir. '8

182 Diabaté, “et-Terbiyetii’d-Diniyye fi Cote d’Ivoire min Hilali et-Turtiki’s-Stfiyye”, 6.

18 Fildisi Sahili, Mali ve Burkina Faso gibi diger iilkelerde de bulunan énemli Boron
Sehirlerine ev sahipligi yapmaktadir. Boron, Fildisi Sahili’nin kuzeyindeki Poro

bolgesinde, Korhogo departmanina bagli bir alandir.

184 Samatiguila Fildisi Sahili’nin kuzeybatisinda, Denguélé bolgesinde yer alan ve iilkenin en
eski camisine ev sahipligi yapan bir kasabadir. Bu kasaba, Mali sinirindaki Bougouni’ye

30 km ve Gine’nin Kankan kasabasinin batisinda konumlanmastir.

185 “Marabadiassa”, Baoulé kdyii “Akanzakhro”nun bulundugu yerde kurulmus bir islam
devletidir. “Marabadiassa” adi, “Maraba” ve “Diassa” kelimelerinin birlesiminden
tiiremistir; Malenke dilinde “Maraba”, “zerma” grubunun bir parcasi olan Havsa
“Haoussa” halkini, “Diassa” ise kama ¢itini ifade eder. Boylece “Marabadiassa”, Hausa
mandallarinin ¢itini anlamina gelir. Marabadiassa, Fildisi Sahili’nin merkezinde, Gbéké
Bolgesi’nde bulunur ve Mandingo basta olmak {izere Baoulé, Senufo, Fiilani, Hausa gibi

cesitli halklarmn Islam 6grenimi igin geldigi biiyiik bir bilgi merkezi olarak bilinir.

186 Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Céte d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 27.

187 Arna, “et-Te ayiisii’l-Islam{ el-Mesihi fi Céte d’ivoire”, 49.
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Marty, s6z konusu sehirlerin dinl kurumlarinin ve liderlerinin oynadig1 rolii soyle

aciklamaktadir; 188

...en biiyiik Miisliiman yerlesimler, Massala Niéna yolunun giineyinde ya da Siéna,
Séguéla, Sifie, Mankono, Bonondougou, Marabadiassa gibi yerlerde bulunmaktadir.
Kuzeyden gelen Murabitlarin, ozellikle kola cevizinin (ouoro) ¢ekiciligi nedeniyle
Ouorodougou 'nun elverisli bélgelerine yoneldikleri anlasilmaktadwrr. Bu durum,
esasen pagan kokenli Lo kabileleri (Ténéfero, Bogologofi, Mangourougou, Danaeye,

Samba vb.) icinde Miisliiman ailelerin temsilcilerinin varligimi aciklar niteliktedir.**°
f) Bouaké Sehri

Bouaké bolgesi, uzun bir siire biiyiik ticaret merkezlerinden izole olmasina ragmen,
kuzeyden gelen Manding tiiccarlar tarafindan yonetiliyordu. XIX. yilizyilin ikinci
yarisinda, 6zellikle 1870°te, bolge tiiccarlar1 genis ¢apli uzun mesafeli ticarete aktif

katilabilmek icin bolgeyi daha acik hale getirme karar1 aldilar.

Bu yeni ticari hareketlilik, Baouké iilkesinin kalbinde, cogunlukla Miisliiman
tiiccarlarin  bulundugu Marabadiassa kralliginin kurulmasmi tetikledi. Ayrica,
bolgenin daha genis Sudan ticaret agia entegrasyonuna ve ¢esitli ticaret noktalari
arasinda bir ticaret merkezi olarak konumlanmasina katki sagladi. 1891°den itibaren,
“Marabadiassa”nin yan1 sira “Gbeékekro”,'® eyaletin kuzeyinden ve komsu

bolgelerden gelen Miisliiman tiiccarlar icin bir merkez haline geldi.'®!

Islam’n Bouaké’ye girisi, esasen Zerma'% tiiccarlarinin Benin, Togo ve Gana’dan

Fildisi Sahili’nin Bouna sehrine kitlesel gocii ile baslamis ve oradan Bondoukou ve

188 Ag.e., 27.
189 Marty, Etudes sur I'Islam en Cote d’Ivoire, 153.

190 Gbekekro adi, baslangigta “Gbéke koyii” anlamima gelen Gbékéekro adl kiigiik bir Baoulé

kdyii olan Bouaké kasabasina atifta bulunur.

191 BAMBA Mamadou, “Une cité musulmane en pays Baoulé”, Rev Hist Arts Archéol Afr, sy
23 (2013): 149-62.

192 Zarma, esas olarak Nijer, Nijerya ve Gana’dan gelen Miisliiman bir topluluktur. Onlar da
Diyula tiiccarlar gibi farkli ticaret yollarini gezmek i¢in evlerini terk etmigler, bu vesileyle

Islam’1 da yaymislardir. Sudan, Kamerun, Togo, Gana gibi bélgelere ve ayrica Bati
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Kong gibi tilkenin diger dnemli ticaret merkezlerine yayilmistir. Ancak, Bouaké’de

Islam’1n bu sekilde hizl1 yayilmasinda birkag¢ 6nemli faktér bulunmaktadir. %3

Bunlar; Mori Touré’nin (kralligin kurucusu) genis bir krallik ve 6nemli bir ticaret ag1
kurma amaciyla bolgeyi ele gegirme ve fethetme ¢abalari, esirlerin Mori Touré
tarafindan topluca Islam’a gecirilmesi, Marabadiassa’daki Kur’an okullar1 ve yerli
Baoulé kabilelerinin islam’1 kabul etmesi gibi unsurlardir. Bu faktérler, Bouaké
bolgesinde Islami ticaret merkezlerinin ve Miisliiman tiiccarlarin sayisinin artmasina
ve bolgenin cesitli ticari faaliyetler i¢cin bir bulusma noktasi olmasina katkida

bulunmustur.*®*

Bolge eskiden kurulan Islam devletlerine yakinligi nedeniyle, XIX. yiizyildan beri
Islam ile iinliidiir ve bir dereceye kadar Fildisi Sahili’ndeki en biiyiik Miisliiman
sehirlerinden biri olarak kabul edilir. Islam, bolgede yayilmasinin giiciine bagl olarak,
tilkenin giineyindeki Miisliman olmayan Manding ve Akan gibi diger bazi yerli
gruplara da yayilmistir. Bu yayilmanin nedeni, Manding grubundan Miisliiman
olanlarmin uzun siiredir islam’a olan baglilig1, gayrimiislimlere kars1 iyi muameleleri

ve yerel din mensuplarina hosgorii ile tantnmasidir.*®®

Jean-Louis Triaud’un naklettigine gore bazi arastirmacilar, Fransa XIX. yiizyilin
sonunda bu yeni bolgeyi kendi otoritesi altinda birlestirdiginde, Baouké halkinin
ormanlik alanlarinda ve savan bolgesinde Miisliimanlar neredeyse yok denecek kadar
az ve lilkenin kuzeyinde azinlikta olduklarini iddia etmislerdir. Ancak gercek tam
tersidir. Clinkii Fransiz igsgalinden 6nce Pano ormaninin eteklerindeki bolgede ve Guro
iilkesinin kuzeyinde Islamlasma siireci yasanmaktaydi. Kola cevizi iireten Agni ve

Guro eyaletleriyle ticari olarak baglantili olan Kuzey’in Miisliiman haneleri, muskalar,

Afrika’nin biiyiik sehir merkezlerine, 6zellikle Kara Volta ¢evresine yonelik gdglerinin

kokeninde bu niifus hareketi yatmaktadir.

193 Kamara Adama, “Une Etude Des Colonies Haoussa Au Sein Des Diyula de Céte d’ivoire :
Le Cas Des Malaga de Bouna”, Revue Africaine d’Anthropologie, Nyansa-Po, 2018, 217-
34.

194 Mamadou, “Une cité musulmane en pays Baoulé”, 154.

1% Diabaté, “et-Terbiyetii’d-Diniyye fi Cote d’Ivoire min Hilali et-Turtiki’s-Stfiyye”, 8.
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tilsimlar ve marabutaj'®® yoluyla “Gizli Ilimler Sahibi” olarak orman kenarlarinda

yaygin bir etkiye sahiptiler. Boylece geleneksel sefler Miisliimanlarin varliklarina
alismis ve zaman igerisinde cesitli bolgelerde bir kismi Islam’1 kabul ederek,

kabilelerinin de Miisliiman olmasina vesile olmuslardir.*®’

Fildisi Sahili'ne Islam’in giris ve yayilma siirecinin kesin tarih ve dénemlerini
belirlemek zor goriiniiyor. Bu mesele hem ge¢misteki hem de gilinlimiizdeki yerli ve
yabanci1 bilim insanlar1 ve arastirmacilar arasinda tartismali bir konu olmaya devam
ediyor. Ancak, Islam’in Fildisi Sahili’ne XI. yiizyilin sonlar1 ile XII. yiizyilin
baslarinda girdigi sdylenebilir. Islam’1n bdlge igindeki halklar arasinda yayginlasmasi
ise XIV. yiizyilda gergeklesmistir. Bu dénemde, Mali Imparatorlugu’nun ¢okiisiinii

takiben Miisliiman kabileler daha rahat bir yasam veya ticaret maksadiyla Fildisi

1% Etimolojik olarak Marabu [Marabout] terimi, Islami geleneklerde kesis veya miinzevi
anlamina gelen Arapga “murabit” kelimesinden tiiremistir. Fransizca “Marabout”kelimesi,
Portekizce “Marabuto” kelimesinden gelmekte olup, bu kelime de Arapga “murabit/ bl <"
kelimesinden alinmistir. Tarihsel olarak, Miisliimanlarin Magrib’deki ilk genisleme
evrelerinde sehir sinirlarin1 savunmak amaciyla insa edilen bir tiir tahkimat olan ribatta
ikamet eden bir adami ifade ediyordu. Bu kelime ayn1 zamanda dervisler tarafindan mesken
edilen manevi inziva yerlerini de ifade eder. Dini alanda, Fransizcada “marabout/ Marabu”
terimi, baz1 Islami kiiltiirlerde siklikla saygi goren ve hiirmet edilen bir veli ya da
Miisliiman bir din adamim belirtir. Ancak, halk arasinda bu terim, 6zellikle Sahra Alt1
Afrika’da, bazi kisilerin kendilerini dogatistii giiglere sahip veya kisisel sorunlari ¢6zmek
icin okiilt uygulamalara sahip olduklarini iddia ettikleri durumlarda, bir sahtekar veya
biiylicii anlamina da gelebilir. Sahra Alt1 Afrika’daki marabutlar, animizm, Hristiyanlik,
voodoo veya Yoruba gibi, genellikle biiyiiciiliik, sihir veya Islam’a aykir1 diger gizemli
uygulamalari igeren, ne alisildik ibadet pratigine ne de Islam dinine uymayan cesitli inang
sistemleri ve mistik uygulamalardan etkilenmistir. Bu tiir uygulamalarla ugrasanlara
genellikle “Marabut/Marabu” denir ve bu uygulamalar “Maraboutage/Marabutaj”

terimiyle ifade edilir.

197 Jean-Louis Triaud, “La question musulmane en Cote d’Ivoire (1893-1939)”, Outre-Mers.
Revue d’histoire 61, sy 225 (1974): 542-71, doi:10.3406/outre.1974.1799.
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Sahili’nin kuzey bélgelerine go¢ ederek buralari Islamlastirmis ve sehir devletleri

kurulmasina énciiliik etmislerdir.'%
2.2. Fildisi Sahili’nde Tarikatlarin Yayilma Sebepleri

Tarikatlarin 6zellikle XX. yiizyilin Ortalarinda Fildisi Sahili’nde yayilmasi, Senegal,
Mali, Gine, Nijerya ve Burkina Faso gibi iilkelerden gelen Miisliiman gd¢menlerle
iligkilidir. Ayrica, seyhlerin ve marabutlarin tarikat etkinlikleri, camileri ve Kur’an
okullarini genisletme istegi de etkili olmustur. Abidjan, Fildisi Sahili ile Yukar1 Volta
arasindaki demiryolu hattinin baslangici olarak, ticari, endiistriyel ve idari hayatiyla
bircok yabanciy1 ¢ekmistir. Ozellikle, birkag yiiz Miisliiman, islam’m yerlesmesine ve
tarikatlarin yayilmasina katki saglamistir. Paul Marty’ye gore, sehrin ticari, sinai ve
idari Ui¢lii hayati, basta ekonomik faaliyetler olmak {izere, tarikatlarin yayilmasina

katkida bulunan dort ana grubun iiyelerini cezbetmistir.
1) Havsa [Hausa] grubu:

Kuzey Nijerya kokenli ve ¢ogunlukla sufi tarikatlarina bagli Miisliiman tliccarlardan
olugmaktadir. Bu grup, ticari faaliyetlerini genellikle kendi i¢inde ve dini inanclar
dogrultusunda siirdiirmektedir. Havsa tiiccarlar1 Bati Afrika’nin tarihinde 6nemli bir
rol oynamis ve bolgedeki ticaret aglarinin gelisimine katkida bulunmustur. %

Ozellikle Sokoto’dan Serifu Muhammedu b. Ibrahim b. Siileyman, Gine Koérfezi’nde
yarim asir boyunca ticaretle taninmus bir figiirdiir. Fildisi Sahili’ne 1903 yilinda gelmis

ve 1912°de Abidjan’a yerlesene kadar bolgede ticaret yapmigtir.2%

Ticanii tarikatina mensup olan Serifu Muhammedu, Sokoto’nun iinlii marabutlarindan
Abdulkarim’’ya bagliydi ve iki oglu Gana ile Fildisi Sahili arasindaki smir
bolgelerinde dogmustu. Ibrahima gibi ogullari, Fransiz sdémiirge yerlesimlerinde
yasamis ve Fransizca konusma yetenekleri sayesinde bolgede etkin bir sekilde hareket

edebilmiglerdir. Havsa tiiccarlarinin bu tiir faaliyetleri, Bat1 Afrika’daki ticaret ve

198 Konate, Réle du discours religieux dans la concrétisation de la réconciliation nationale en

cote d’ivoire (2000-2015), 101.
199 Marty, Etudes sur I'Islam en Céote d’Ivoire, 25.

20 A g.e., 24.
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kiiltiirel aligverisin zenginlesmesine katki saglamistir.?°* Bu grup mensup olduklar
Ticaniyye’nin tasavvufi usul ve erkanini Ogreterek, lilkenin kuzey ve merkez
bolgelerinde varliklarmi giiclendirip Fildisi Sahili’nde Islam’m yayilmasina vesile

olmustur.2%?
2) Masind Fulani grubu:

Bat1 Afrika’da, 6zellikle Fildisi Sahili’nde, XIX. ve XX. yiizyillarda yasanan biiyiik
go¢ dalgalari, bolgedeki sosyal ve dini yapilar1 derinden etkilemistir. Bu gogler,
ekonomik ve idari nedenlerle gerceklesmis, ayn1 zamanda bolgedeki stfi tarikatlarin
yayilmasina ve etkisinin artmasina imkan saglanmistir. Ornegin, Mali’inin Masina?%3
bolgesi kokenli Falani etnik grubu, Bekkaiyye Seyhleri ile olan iligkileri sayesinde,
Kadiriyye tarikatinin Ali el-Bekkai’ye (6. 670/1271) nisbet edilen koluna mensuptur.

3) Futa ve Niyiirii nun Tukulor (Tekriir)®®* grubu:

Tamami, el-Hac Omer Mahmudu’nun Ticaniyye koluna bagldir.
Esas olarak eski Futa Toro kralligi olan Senegal ve Gine’de yasayan olduk¢a homojen
bir kiiltiirel gruptan olusan Tukulorlar tiiccarlik, terzilik, esnaflik veya Avrupalilarin

evlerinde hizmetgilik yapmaktaydilar.

Aralarinda en iinliileri, Dakar’da iyi bir egitim alip Abidjan’in biiylik imami1 olan

Maliki Kane, 1908 civarinda ticaretle ge¢imini sagladigi ve Abidjan’a yerlestigini

201 Raymond Delva, “les musulmans d’Abidjan”, cahiers du c.h.e.a.m. 10 (1980), 4.
202 Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire, 24.

203 Masina, Flani tarafindan kurulan bir islam devletidir. XIX. yiizyilda Seyh Ahmedii Lobbo
(Sehu Hamedii/ Sékou Ahmadou) (6. 1844) adl1 bir Fiillani marabut tarafindan kurulmustur.
Tumbuktu’nun biraz kuzeyinde, Mossi (Burkina Faso) tilkesinin giineyinde, Moritanya ve

Mopti’nin dogusu ile bugiinkii Mali’nin bir kismina yayilmustir.

204 Tukulor (Tekr0r olarak da bilinir ve Arapga “,3,5 olarak yazilir), Bat1 Afrika’da Fulani
kokenli ve dili olan insanlardir. Topraklari, bugiinkii Moritanya, Senegal, Mali, Nijerya,
Nijer ve Cad’1 igeren bolgelerden Sudan’in Darfur sinirlarina kadar uzanmaktadir. Bazi
tarihgiler, TekrQr isminin, bugilinkii Senegal Nehri lizerinde yer alan ve Tekrir Krallig1’nin
baskenti olan bir sehrin adi oldugunu ileri siirmektedirler. Bu krallik, Irak ve Suriye’nin
toplam yiizol¢limiinden daha genis bir alanda, Bati Sudan’dan Atlantik kiyilarina kadar

uzanan eski bir Afrika kralligidir.
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bildirilen Haci Seyh Kane ve Bouaké’de Saidu Ba adinda bir seyhe intisap edip,
ardindan Abidjan’a yerlesen ve gurbet¢i Miislimanlarin ¢ocuklar i¢in Kur’an kursu

acan, Marka asiretinden Muhammedu Musa’dir.
4) Volof grubu:

Ticaret, idare ve farkli meslek gruplarindan olusan bu grup da Fildisi Sahili’ndeki
tarikatlarin gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Bu tarihi go¢ hareketleri, bolgenin

kiiltiirel ve dinf gesitliliginin anlasilmasinda kritik bir 6neme sahiptir.2%®

Senegalli Volof marabular1 genellikle ya Ticaniyye ya da Kadiriyye tarikatina baghdir.
Bu baglilik, Voloflarin yerlestikleri bolgelerde giiclii bir dini birliktelik saglamalarina
ve iilkenin kuzey ve orta kesimlerindeki kirsal alanlarda {slam 6gretilerini yaymalarina

olanak tanimuistir.

Marty, daha 6nce bahsedilen etnik gruplarin yani sira, Tuareg marabutlarinin varligini
da not eder. Sayica daha az olmalarina ragmen, genellikle ya Ticaniyye’ye ya da
Kadiriyye’ye bagliydilar. Ulkenin kuzeyinde, bu figiirler genellikle manevi rehberler
ve dini liderler olarak gériiliiyordu. Bu iki tarikat, ozellikle Islam literatiiriiniin
yayilmasi, Kur’an 6gretimi ve tarikatlarinin 6gretilerinin ve uygulamalarinin tesvik
edilmesi araciligiyla, Islam’m bu bélgelerdeki varhigini giiglendirmislerdir. Tuareg

marabutlar1 XIX. yiizyilda Fildisi Sahili’ne yerlesmislerdir.2%®

Bu Miisliiman grubuna, Islam’a biiyiik bir sevkle bagl olan Mankono?®” sehrine bagl
Kaniméni kdyii yerlisi Marabut Karamoko Bamba?® gibi kisilikler de dahildir. Hem
Miisliiman hem de animist inanglara sahip bu go¢menler, Fildisi Sahili savanasinin
yani sira Fransiz Bati Afrikasi’na (AOF) bagli komsu kuzey bolgelerinden de
gelmislerdir. Sudan (giiniimiizde Mali), 1934°ten 1947°ye kadar Fildisi Sahili’ne bagh

205 Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire, 26-27.

206 paul Marty, Les musulmans dans I’ Afrique occidentale francaise (Paris: Editions Geuthner,
1923), 87-88. Bkz. Philippe Hugon, Le Sahara et I’Islam: Les Marabouts du Touat et les
Confiéries Soufies (Paris: Editions du CNRS, 1984), 112-30.

207 Fildisi Sahili’nin orta batisinda, Abidjan’a yaklagik 508 km uzaklikta, Béré bolgesinin
baskentidir.

208 Hakkinda bilgi bulunamamustir.
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olan Yukar Volta (giiniimiizde Burkina Faso), Gine ve Senegal’den olusan Fransiz
Bati Afrika ilkeleri, dini uygulamalarinda agirlikli olarak sGfi egilimler

gostermislerdir.?%®

Bu Miisliman god¢menler, ¢ogunlukla lagiiniin yakinlarinda bulunan Adjamé,

Locodjoro, Cocody gibi kiigiik mahallelerde yerlesmislerdir.?1°

Bu artigla birlikte, camiler ve Kur’an okullarinin ingasi zorunlu hale gelmistir. Camiler
hem ibadet yerleri hem de dini merkezler olarak ¢ift islev gérmiistiir. Bu nedenle,
camilerin insasi sirasinda ¢ocuklarin egitimi i¢in Kur’an hocalar1 atanmistir. Bazen,

Miisliiman ¢ocuklara dini egitimi verme gorevi imamlar tarafindan tistlenilmistir.
2.3. Tarikatlarin Yayilma Siireci

Tarikatlarin genislemesi ve ortaya ¢ikisi, temel olarak o donemde Bati Afrika’da
yasanan sosyal doniisiimler ve ekonomik biiyiimeden kaynaklanmaktadir. Fildisi
Sahili’nde bu tarikatlarin yiikselisi, bolgede egemen olan sosyo-ekonomik kosullarla
iligkilendirilebilir. X VIII. yiizyi1ldan XX. yiizyilin baslarina kadar siiren bu sartlar, dini

hareketlerin gelisimine zemin hazirlamistir.

209 Marie, Islam, histoire et modernité en Cote d’Ivoire, 47.

210 Raymond Delval, “les musulmans d’Abidjan”, Centre des Hautes Etudes sur I’Afrique et

[’Asie Modernes, Cahiers du C.H.E.A.M., sy 10 (1980): 3.
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2.3.1. Sosyal Degisiklikler

XIX. ylizyil, Bat1 Afrika’da 6nemli dini ve sosyal degisimlere sahne olmustur. Sudan
bolgesinde, Fita Toro,?!' Fata Calon,?'? Sokoto,?® Masina’da®* kiiciik Islam
devletleri kurulmasina yol agan bir “Islam devrimi” yasanmistir. Bu devletler, biiyiik
oranda toplumda dini rehberler olarak kabul edilen marabutlar tarafindan yonetilmistir
ve bunlarin ¢ogunlugu tarikatlara baglidirlar. Tarikatlar, donemin sosyal, kiiltiirel, dini

ve siyasi ahlakiin belirleyici unsurlar1 olarak 6ne ¢ikmuistir.

Bu doniisiim, Sahel ve Sudan bolgelerinde yasayan insanlarin hayatlarini kokten
etkilemis ve Bat1 Afrika Miisliimanlarinda genis bir uyanis hareketine yol agmistir. Bu
durum Islam’mn, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve ahlaki tiim alanlarda tek referans
kaynagi; hayatin tamamini kapsayan bir sistem olarak goériilmesini temin etmistir. Bu
degisim, adaletin tesis edilmesi, aile baglarinin gii¢lendirilmesi ve sosyal iliskilerin

gelistirilmesi gibi alanlarda Islam’in etkisini pekistirmistir.?® Louis Rougier gibi

211 Fita Toro: Senegal Nehri boyunca uzanan Senegal bolgesidir. XI. yiizyildan kalma parlak
bir Fulani uygarh@nin besigiydi. XVIII. ve XIX. yiizyillarda, Islami davet

merkezlerindendir.

212 Fiita Calon: On yedinci yiizyilda giiniimiiz Gine’sinin Fulanileri tarafindan kurulan Islam

devleti.

213 Sokoto Halifeligi, ayn1 zamanda Sokoto Sultanligi olarak da bilinir, XVIII. yiizyilin sonlar
ve XIX. ylizyilin baslarinda iinlii bir 1slahat¢1 olan Osman b. Fadi (Osman dan Fodio)
tarafindan kurulmustur. Bat1 Afrika’da genis bir alana yayilan bu Islami devletin cografi
siurlar kaynaklara gore degisiklik gostermektedir. Kuzeyde, Sahra Colii’ne dokunuyor ve
Sahel bolgelerinin bazi kisimlarmi igeriyordu. Giineyde, ormanlara kadar uzanarak
Nijerya’nin kuzeyi ve Nijer’in giineyini kapsiyordu. Doguda, Nijer’in Diffa bdlgesine
kadar genisliyordu. Batida ise, Nijerya’nin kuzey boélgelerini kapsayarak Kano ve Zariya
[Zaria]’ya kadar uzaniyordu ve Cad’in giineyine kadar ulagiyordu. Bkz. Harvey B.
William, The Sokoto Caliphate and its Fulani Empire. (United Kingdom: Cambridge
University Press, 1961), 50-60.

214 Burada kurulan devletin ad1 Tekriir Islam Devletidir. Kurucusu Seyh el-Hic Omer Tal’dir.

215 Mamadou Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en
Cote d’Ivoire de 1946 a 1999” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Département d’Histoires
Contemporaine, Université Félix Houphouét-Boigny (UFHB) de Cocody, 2009), 64.
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donemin yéneticileri, islam’m yerel adetlerle uyum saglama potansiyeline dikkat
cekerek, bu dinin bolge halki i¢in uygun oldugunu belirtmislerdir. Bu tarihi donem,

Bat1 Afrika’nin sosyal ve dini yapisinda kalici izler birakmustir. 216

Islam tasavvufunun Sahel ve Sudan bélgelerinden Bat1 Afrika’nin ormanlik alanlaria
ve sahillerine yayilmasi, Bekkaiyye/Kiintiyye?!! ve Fazliyye?!® gibi cesitli sifi
kollarin ortaya ¢ikmasia ve gelismesine zemin hazirlamistir. Sahel bolgesindeki
gogebelik ve zorlu c¢evre kosullari, bolge halkinin sosyal yapisint ve demografik
hareketlerini sekillendiren onemli faktorler arasinda yer almaktadir. XIX. yiizyilda
Avrupa’nin bolgeye miidahalesi, sosyal hareketliligi daha da artirarak, niifusun bir
kisminin mevsimlik veya kalici goglerle Fildisi Sahili’ne yerlesmesine ve burada yeni
tarikatlarin kurulmasina yol agcmustir.?!® Bu tarikatlar, bolgenin kiiltiirel ve dini
manzarasini zenginlestiren ve toplumsal degisimin 6nemli unsurlar1 haline gelen

yapilar olarak 6n plana ¢ikmustir.
2.3.2. Ekonomik Biiyiime

XVIII. ve XX. yiizyillar arasinda Fransiz Bati Afrika’sinda, ekonomik gelisme ve
doniisiim canlanmis, bu dénemde, bolge genelinde tarim {iriinleri ve madencilik
faaliyetlerinde biiyiik bir artig gozlenmistir. Ozellikle kahve ve kakao gibi iiriinlerin
yetistirilmesinin, bolgenin ekonomik yapisini donistiirdiigli ve yerel halkin yasam
kosullarini iyilestirdigi sOylenebilir. Somiirge yonetiminin altyap1 projeleri, 6zellikle
1910’dan sonra, bolgenin ekonomik entegrasyonunu ve ticaretini giliglendirmis,
demiryolu ve karayollar1 ingas1, Sahel’den kiyilara uzanan ticaret yollarini iyilestirmis

ve boylece bolgesel ticaretin genislemesine imkan saglamistir.

Islam’mn yayilmas: ve tarikatlarin etkisi, ticaret aglarinin genislemesiyle paralel olarak

artmis ve bolgedeki sosyal ve ekonomik yapi iizerinde derin bir etki birakmistir. Bu

216 A g.e., 65.

217 Bat1 Afrika’da, Sidi al-Muhtér el-Kiinti’ye istinaden isimlendirilen Kadiriyye kollarindan
biridir.

218 Ayni zamanda siyasi onderi de olan Seyh Muhammed Fazil b. Muhammed el-Emin’e (6.
1284/1867) nisbet edilen Kadiriyye kollarindan biridir.

219 Rahal Boubrik, Saints et société en Islam: La confrérie ouest-saharienne Fadiliyya, CNRS

Histoire (Paris: CNRS Editions, 2013), 107-14.
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donemde, Islam’m ve ticaretin i¢ ice ge¢mis dinamikleri, bdlgenin ekonomik ve

kiiltiirel entegrasyonunda dnemli bir rol oynamaistir.

Islam, bu dénemde Afrika’nin sosyal ve ekonomik kosullarma en uygun din olarak
kabul edilmis ve tarikatlar araciligiyla, ozellikle ticaret ve medeniyet iligkilerinin
gelismesi, animist kiiltlerin gerilemesine yol agarak etki alanini genisletmistir.
Ekonomik faaliyetlerin gelisimi ve Miisliman tiiccarlar arasindaki iliskiyi
tanimlarken, bu tliccarlarin genis bir iletisim agina sahip olduklar1 ve tarikatlarla
iletisim kurduklar1 vurgulanmalidir.??® Bu uzun mesafeli ticaret, ayn1 zamanda Islam
davetinin biiyiimesine imkan tanimistir. Ticaret yollari, Sahel ile orman Oncesi ve
orman alanlar1 arasinda 6nemli bir baglant1 saglamis, Miisliiman tiiccarlar hem mallar
kiyilara tasimak icin eksenler olusturmus hem de XIV. yiizyilda Sarakole??* ve
Malinke tliccarlar1 tarafindan kullanilan eski Wangara ticaret yollarindan

yararlanmislardir. 2%2

Islam’1n ticari faaliyetlerle olan bu i¢ i¢e gegmis dinamigi, o donemde savana ve orman
diinyas1 gibi iki farkli bolge arasindaki ekonomik entegrasyon icin giiclii bir etken
olarak kendini gostermistir. 1893 yilinda, Fildisi Sahili topraklari resmen bir Fransiz
kolonisi olmus, 1910 yilindan itibaren, somiirge yonetimi bolgenin altyapisina yatirim
yapmaya baslamis ve biiylik oOl¢ekli projeler hayata gecirilmis; karayollari,

demiryollari, idari binalar ve konutlar insa edilmis, ayrica, yerlesimciler i¢in genis

220 Mamadou Bamba, L Afiique des confréries: le cas de la Céte d’Ivoire (1920-2010)
(Sénégal: Harmattan, 2021), 40.

221 Sarakole/Soninke, Bati Afrika’da bulunan Mande konusan bir etnik gruptur. Ayrica
Sarakole, Seraculeh veya Serahuli olarak da adlandirilirlar. Bu etnik grup Xl. yiizyilda
Islam’1 kabul edip Wagadou Imparatorlugu’nu kurduklar1 Gana’nin baz1 bolgelerini isgal
etmistir. Modern dénemde, Mali, Senegal, Dakar, Moritanya, Fouta Djallon ve Gine
Bissau’nun farkli bélgelerine yayilmiglardir. Tiim Afrika etnik gruplar1 arasinda Islam’
kabul eden ilk kisilerdir. Ana faaliyetleri ticarettir. Bkz. Fernand Daniel, “Etude sur les

Soninkés ou Sarakolés”, Anthropos 5, sy 1 (1910): 27-49.

222 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 67.
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kahve ve kakao plantasyonlart kurulmustur. Bu gelismeler ilave ve ucuz is giiciine olan

ihtiyac1 ortaya ¢ikarmistir.??

XX. ylizyilin baslarinda, Fildisi Sahili’nin giineyindeki Abidjan ormanlik alani, iki
onemli gelisme ile 6ne ¢ikmistir. Somiirge valisi Houdaille, 1900 yilinda bir demiryolu
hattinin baslangi¢c ve bitis noktasini belirlemis ve bu hat 1903’te tamamlanmistir.
Projeye gore, Bamako sehri baslangig, Abidjan’in Plateau?®* bolgesi de son istasyon
olarak tespit edilmistir. 1950’de, ulasim ve denizcilik faaliyetlerini kuvvetlendirmek
amaciyla Vridi Kanali’nin insas1 gerceklestirilmistir. Ayrica, mallarin kiy1 bolgelerine

daha etkin tagmabilmesi igin ana karayollar1 kademeli olarak gelistirilmistir. 22°

Fildisi Sahili’nde, 6zellikle Abidjan’in sahil bdlgesinde, sifi tarikatlarinin etkin bir
sekilde taninmasina katki saglayan Onemli faktdrler bulunmaktadir. Demiryolu
calismalarinin baglamasiyla birlikte Avrupalilarin yerlesimine ve Afrikalilarin i¢ ve
komsu iilkelerden gogiine imkan taninmis, demiryolu personeli ve alt kademe
yoneticiler olarak Senegalliler 6ne ¢ikmistir. Ayrica, santiyelerde galisacak is giicii

olarak Fransiz Bat1 Afrika’sindan birgok Miisliiman da bolgeye gelmistir.?%°

XX. ylizyilin baslarinda, kuzeyden giineye dogru ilerleyen Miisliimanlar i¢in yeni
firsatlar ortaya ¢ikmistir. Mandé-Diyula, Volof ve Falani’nin yani sira Sudanlilar
(Malililer), Voltaikler (Burkina) ve Nijeryalilar da bu siirece dahil olmus, 1890’lardan
itibaren, Senegal’den askerler ve alt diizey idari gorevliler, somiirge devletine hizmet
etmek tizere Fildisi Sahili’ne sevk edilmistir. Bunlar, Aboisso ve Grand-Bassam’da ilk
camilerin kurulmasina 6nciilik eden topluluklari ve dini liderlerini de beraberinde

getirmis, bircogu bdlgenin ilk baskenti olan Grand-Bassam’a yerlesmistir.??’

223 Kouadio Brou ve Yves Charbit, “La politique migratoire de la Cote-d’Ivoire”, Revue

Européenne des Migrations Internationales 10, sy 3 (1994): 35.

224 Plateau (Plato), Abidjan sehrindeki ilge belediyelerinden biridir. Eskiden sadece

Avrupalilarin yerlesim yeri idi, simdi ticaret bolgesine doniismiistiir.
225 Delval, “les musulmans d’Abidjan”, 3.

226 Gabriel Angoulvant, La pacification de la Céte d’Ivoire, 1908-1915: méthodes et résultats
(Paris: Emile Larose, 1916), 96-98.

221 Marie, Islam, histoire et modernité en Cote d’Ivoire, 47.
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Biitiin bunlara ek olarak, islami etkinin yayilma hizi, ekonomik gelismelerle yakindan
iliskilidir. Fildisi Sahili ormanlarinin kola ve kauguk zenginligi, 1908’den 1916’ya
kadar Gabriel Louis Angoulvant’in (1872-1932)%?® yonetimi altinda ihracat

229

tirtinlerinde yasanan artis, orta ve giiney Fildisi Sahili’nde“~” Diyulalarin ticaretinin

gelisimine etki etmistir. 23

Miisliimanlarin Fildisi Sahili’ndeki varligi, somiirge doneminin sosyal ve siyasi
tarithine derinden entegre edilmistir. Bu donem, modernitenin disaridan getirilip
dayatildigi, biiylik somiirge yapilar1 ve siteleri i¢in seferber edilen isgiiciliniin yogun
sOmiiriistiyle karakterize edilmektedir. Yeni ulusun anayasast hem kopusu hem de
stirekliligi temsil eden kritik bir donemi yansitmakta ve Miisliimanlarin da bu siirece

onemli olgiide katkilar sagladig1 sdylenebilir.?3

Bu donemde, Fransiz somiirge idaresi, diger kolonilerinin Fildisi Sahili’ne kitlesel
goclinii kolaylagtirmistir. Bu gé¢menlerin ¢ogu, Plateau’nun kuzeyindeki Cocody
bolgesine yerlesmis, onlara Mali kdkenli Miisliiman tiiccarlar eslik etmistir. Diakaté
Mama Traoré, yani Karamoko Mama et-Ticaniyye, demiryolu sirketinde calisarak
Abidjan’a gelmis, ilk olarak 1904’te Azaguié kdyiine yerlesmis ve 1909°da demiryolu
ingaatinin tamamlanmasiyla Abidjan’a taginmistir. Ticari faaliyetlerinin yani sira,
demiryolu ¢alisanlarinin ¢ocuklarma Kur’an okuma ve Arapga Ogretmis, ezber
yaptirmig, boylece Abidjan’in ilk Kur’an okulunun kurucusu olmustur. Bu egitim

faaliyeti, Adjamé bolgesinde imam olarak atanana kadar devam etmistir.?%?

1913 yilinda, ekonomik kalkinmaya katki saglamak amaciyla yaklasik ii¢ yiiz
Senegalli, Fransiz Bat1 Afrika’sindan (AOF) Fildisi Sahili’ne go¢ etmistir. Bu gog,

cesitli kokenlerden gelen halklarin karigtmimi ve mevsimlik ya da kalict goglerin

228 Angoulvant; 1908’den 1916’ya kadar Fildisi Sahili Valisi.
229 Tegmen Angoulvant; 1908’ den 1916’ya kadar Fildisi Sahili Valisi.

230 Triaud Jean-Louis, Musulmans de Céte d’Ivoire a 1’époque coloniale (1900-1960), un

monde de karamokos, c. | (Paris: Le Indes savantes, 2021), 17.
ZLAge., 11,
222 Doumbia, “Eserii’l-Islim fi Hayati Miictemi‘ Cote d’ivoire fi’n-Nisfi’s-Sani Mine’l-

Karni’l-Isrin”, 45.
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baslangicin1 teskil etmistir. Ekonomik faktorler, Fildisi Sahili’nde tarikatlarin

kurulmasinin arkasindaki temel sebeplerden biri haline gelmistir.?3
2.4. Fildisi Sahili’ndeki Tarikatlarin istikrar Siireci

Fransiz somiirgeciligi altinda Fildisi Sahili’ne yerlestirilen Afrikalilar, ¢ocuklarina
Kur’an egitimi verebilmek amaciyla camiler ve okullar insa ederek toplumsal bir yap1
olusturmaya c¢alismiglardir. Bu siireg, Fildisi Sahili kolonisindeki tarikatlarin

yerlesmesine ve sekillenmesine onciiliik etmistir.
2.4.1. i1k Tasavvufi Kur’an Okullan ve Etkileri

Islam’mn yayilmasima ve dgretilerinin genisletilmesinde, sdmiirge déneminde sik¢a
ziyaret edilen, Samatiguila, Minignan, Madina, Seydougou, Tiene, Bako, Kaniasso ve
Tienko®* gibi yerler 6n plana ¢ikmistir. Denguele bolgesindeki Kur’an halkalarmn
etkinlikleri, batidan doguya dogru bir tasavvuf hareketinin olusumunu mimkiin
kilmis; Bonon ve Kong iizerinden Bouna’ya kadar olan bolgelerde tasavvufi

topluluklarin dogusuna sahit olunmustur.?3

Gegmiste Mont Manouna olarak bilinen bugiinkii Denguele bolgesi ve iilkenin diger
bolgelerinde de benzer siiregler gozlemlenmistir. Diaby, Tiire ve Cissé klanlarinin
Kur’an’a olan bagliliklar1 sayesinde, camiler ve Kur’an okullari manevi egitim
merkezleri olarak hizmet vermeye baslamistir. Bu bdlgede yaklasik kirk zaviye

kurulmustur.?%

Fildisi Sahilinde islami egitim ve tasavvufun yayilmasi, marabutlarin ve dini liderlerin

cabalariyla sekillenmistir. Worodougou bdlgesinde, tarikatlarin etkisi altinda kalan

23 A.g.e., 46.

2% Samatiguila, Minignan, Madina, Seydougou, Tiéné, Bako ve Kaniasso, Fildisi Sahili'nin
kuzeyinde, Mali ve Gine sinirina yakin énemli sehirlerdir. Stratejik konumlari, Islam alimleri,
tiiccarlar ve tebligcilerin Islam’1t yaymasina olanak tamimis, burada kurulan zaviyeler ve
camiler dini egitimin yayilmasim ve Islami kimligin korunmasini saglamistir. Bu sehirler,

bolgedeki Islam'in merkezi noktalar1 olmustur.
2% Delval, “les musulmans d’Abidjan”, 3.
2% Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 94.
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Séguéla ve Mankono sehirleri, XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baglarinda, bolge
siirlarint agan marabutlarin etkisi altinda gelismistir. Bu marabutlarin liderliginde
Kur’an okullar1 kurulmus ve bunlar tarikatlara 6zgii bir nitelik kazanmistir. 1906
yilinda, Gbouaké Fofana ve Saidi Karamoko gibi bolgedeki onde gelen marabut
hocalarin Ogretileri ve vaazlari, tarikata yeni katilanlart ve dolayisiyla diger

Miisliimanlar1 da etkilemistir.23’

Worodougou ve ¢evresindeki bolgelerde zaviyelerin kurulmasi, Gbouaké Fofana’nin
miiritleri ve Saidi Karamoko’nun egittigi 6grenciler gibi bireylerin katkilariyla
gerceklesmistir.?*® Bu zaviyeler, bolgedeki Islami bilginin ve pratiklerin korunmasi ve

yayilmasi i¢in dnemli merkezler haline gelmistir.

Bouaké, Abidjan ve ¢evresindeki yerlesimlerde ise Kamagaté Moussa, Fétigui Konaté
ve Diaka Mama Traoré gibi marabutlarin etkinlikleri, Islami egitimin ve tasavvufi
topluluklarin olusumunu desteklemistir. Diaka Mama Traoré tarafindan kurulan
Ticaniyye medresesi, bolgede Islami egitimin koklii bir gegmise sahip oldugunun

gostergesidir.?*°

Marabutlar, 6grencilerini ve Miisliiman halki, Allah’a manevi olarak yakinlasmak i¢in
tasavvuf yoluna davet etmislerdir. Kadirl tarikatinin medresesi, Ticani
medreselerinden sonra Fetigur Konaté tarafindan kurulmus ve baslangicta sadece bes
talebesi olmustur. 1915°te Amadou Aidata’nin onderliginde agilan medrese, daha

sonra Senegalli Sarakolé kdkenli Abou Tiire olarak taninan Mori Tiire’ye ge¢mistir.

Seyyar satict olarak 1909’da Abidjan’a gelen Fetigu1r Konaté’nin Arapgaya olan
vukufiyeti ve saglam dini bilgisi sayesinde, 1923-1924 yillarinda medresenin 6grenci

say1s1 hizla artarak on altiya ulagmistir.?4°

27 Ag.e., 110-111.
238 A.g.e., 108.

239 Raporlara gore, ilk olarak 1904 yilinda Azagué (Azagiy) koyiine yerleserek, buradaki
calisanlar ve Afrikali Miisliiman askerlerin ¢ocuklarina Kur’an-1 Kerim’i 6gretmistir. Bu

bilgilere gére Abidjan’mn ilk Kur’an muallimidir.

200, 7.
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Marie Miran’a gore, bagimsizlik doneminin baglarinda Abidjan disinda, Bouaké de
biiyiik Islami entelektiiel merkezlerden biridir. Burada biiyiik marabutlar, Vehhabi
liderler ve iilkenin 6nde gelen Islami okullar1 bir araya gelmistir.?** Mali dogumlu,
Suudi Arabistan’da egitim gérmiis vaiz ve alim Seyh el-Hac Mory Mousa Camara
(1918-1976), 1960 yilinda Bouaké’de Daru’l-Hadis Medresesini kurarak bu gelismeyi

pekistirmistir.24?

O dénemde Abidjan’da durum biraz farklidir. 1954°te Adjamé semtinde kurulan kii¢iik
bir Vehhabi okulu ve Treichville’de Ticani Ba tarafindan kurulan tasavvufi ve 1slahatci
egilimli Islami okul disinda, 1957 de Fildisi Sahili’nin mevcut baskentinde yalnizca

mahalle Kur’an okullar1 vard: ve bunlar ilkdgretim seviyesinin dtesine gegmiyordu.?*3

Kur’an okullari, Fildisi Sahili’nde tarikatlarin kurulmasi ve yayilmasinda énemli bir
rol oynamustir. Somiirge yonetimi, 1914°te Touba gevresinde Kadiriyye’ye mensup ve
bolgedeki baslica Kur’an okullarini yoneten bes etkili marabutun varligini bildirmistir.
Bu marabut miiderris ve tarikat seyhleri arasinda Kanvali Fadiga, Ibrahim Fadiga ve
Souleymane Kourouma da bulunmaktadir. Bu Miisliiman alimlerin ortak g¢abalari,
1914°ten 1925’e kadar Touba bolgesinde zaviyelerin artmasina neden olmustur. Eski
Ogrenciler tarafindan yonetilen Ferentella, Koro ve Ganhoué bolgelerinde Kur’an
okullar1 kurulmus ve bunlar sadik ve yeni miintesipleri agirlayacak zaviyelere

doniismiistiir. 244

Bu ilk medreseler, Fildisi Sahili’ndeki tarikatlara intisab1 tesvik etmistir, ¢iinkii cogu
miiderris marabut hem egitimci hem de tarikatlara bagliydi.?*® Bu marabutlar igin,
ogrencilerin tasavvuf ruhunu benimsemesi, egitim ve manevi programlarinin
basarisinin en iyi gostergesiydi. Bazi talebeler, miderrislerine sadik kalmak igin

onlarin tarikatina katilmistir. Bu nedenle, XX. yiizyilin ilk yarisinda Fildisi Sabhili,

21 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 203

22 Kallo Amadou, “Medresetii Darii’l-Hadis fi Medineti Bouaké (Baaki) (Sahilii’l-Ac) ve
Devruha fi’d-Davetii’l-Ekalliyya”, ed-Dirdsatii t-Terbeviyye, sy 32 (2014): 10.

243 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 203.

244 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 1999, 107.

25 A.g.e., 107.
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marabutlarin ve en iyi talebelerinin yaptigi mikro zaviyelerin insa edildigi
medreselerin ortaya ¢ikisina tanik olmustur.24®

Bu cabalar ve etkiler, ¢ogu durumda, gesitli seyhlere bagli mukaddemlerin®*’

yonetiminde saglam tarikat topluluklarinin kademeli olarak kurulmasina yol agmaistir.
2.4.2. Ik Tasavvufi/Sifi Camilerin Rolii ve Etkileri

Camiler, islam toplumlarinda sadece ibadet yerleri olmanin 6tesinde, sosyal ve
kiiltiirel hayatin can damarlar1 olarak hizmet vermektedir. Onceleri davetin sonralari
Islam mimarisinin en belirgin dzelliklerinden biri olan camiler, topluluklarin bir araya
geldigi, egitim ve Ogretimin desteklendigi, sosyal adalet ve esitligin tesvik edildigi
merkezlerdir. Camiler, Kur’an egitimi ve dini bilgilerin yani sira, toplumsal dayanisma
ve yardimlagsmanmn da merkezi olmustur. Ozellikle Cuma namazlari, Miisliiman
topluluklarinin bir araya gelerek hem dini vecibelerini yerine getirdikleri hem de
sosyal iligkilerini gliglendirdikleri dGnemli zamanlardir. Camilerin bu ¢ok yonlii rolleri,
Islam tarihindeki doniisiimleri boyunca siirekli olarak gelismis ve toplumlarin

ithtiyaglarina gore sekillenmistir.

Bu durum, o donemde camilerin Fildisi toplumundaki roliinii gercekg¢i bir sekilde
yansitmaktadir. Camiler ile Kur’an 6grenme merkezlerinin iistlendigi roller arasinda
bir Ortiisme veya tamamlayicilik s6z konusudur. Cami g¢evresi, ilim ogrenilen,

tarikatlarin toplandig1 ve toplu zikir yapilan mekan olarak hizmet vermistir.

246 A g.e., 107.

247 “Mukaddem” (p3), tarikatlarda seyhin yetkisi altindaki méanevi vazifeli, ders vekili veya
yerel onderi ifade eden bir unvandir. Tarikatin 6gretileri ve uygulamalarint miiridlere
aktarmaktan sorumlu olan mukaddem, seyh tarafindan atanir ve denetlenir. Mukaddem,
tasavvuf 6gretisinin yayilmasi, cemaat’in drgiitlenmesi ve yayilmasinda kilit bir rol oynar.
Bat1 Afrika’daki Kadiriye ve Ticaniye gibi tarikatlarin, hizli yayilis1 ve takipgi sayisinin
artis1 nedeniyle, faaliyetlerini diizenlemek amaciyla halifelerine (mukaddem) ii¢ seviyeli
yetki sistemi getirilmistir. En alt seviyedeki icazet sahibi mukaddemlerin baskalarina icazet
verme yetkisi yoktur. Orta seviyedekiler diger mukaddemleri tayin etme yetkisine sahiptir.
En st seviyedeki mukaddemler ise mutlak icazet sahip olup ayni zamanda verilen virdin

biitiin sirlarina vakaftir.
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Fildisi Sahili’nde Miisliimanlar i¢in camiler, sosyal, kiiltiirel ve manevi hayatta ¢cok
onemli bir rol oynamaktadir. Bir yandan Miisliimanlar arasindaki iliskileri
gliclendirirken, 6te yandan miiminler arasindaki esitsizlikleri ve sosyal farkliliklari
azaltmaktadir. Bu sayede, her yastan ve farkli kokenlerden insanlar bir araya gelip
birlikte yasamaktadirlar. Bu nedenle, Miisliimanlar ilk yillardan itibaren ibadet yerleri
insa etmek i¢in cemaatler halinde 6rgiitlenmislerdir. O déonemde ¢ogunlukta ve daha
iyi orgilitlenmis olan demiryolu ¢alisan1 Senegal vatandaslari, cami insasinda onciiliik

etmislerdir.

Bu baglamda Marty, XX. ylizyilin baglarinda Abidjan’da sadece iki cami oldugunu
belirtmistir: ilki, 1900 yilindan itibaren Fransiz kolonisinin baskenti Bingerville’de yer
almaktadir.?*® Bu cami, yap1 ustas1 Mamadou Samba ve kasap Saér Ndiaye’nin kisisel
cabalar1 ile insa edilmistir. Ikinci cami ise, 1922 yilinda Abidjan’in Plateau

mahallesinde, 2*° sac catil1 ve gamurdan yapilmustir. 2>°

Abidjan’daki bu ilk Miisliman ibadethaneleri, demiryolu sirketinin memurlari,
Tukulor ve Volof tiiccarlarinin ortak ¢abalari sayesinde zamanla genisletilmis ve

gelistirilmistir.?!

Ayrica, Fildisi Sahili’nin giineyinde, 6zellikle Abidjan bélgesinde, geleneksel islami
standartlara uygun olarak insa edilen ilk caminin Aboisso, Tournedi ve Grand-Bassam
bolgelerinde bulundugu aktarilmistir. Bu gelisme, 1890°larda o6zellikle Tukulor
toplulugunun  Onciiliigiinde biiyiilk bir Misliiman niifusunun olugmasindan
kaynaklanmustir. Tarikatlar geleneklerine bagli kalarak, Senegal’den dini liderleri ve
ailelerini bolgeye yerlesmeye tesvik etmisler ve Fildisi Sahili’nin giineyindeki sz

konusu bolgelerde cami insasii desteklemislerdir. 2°2

28 Marty, Etudes sur I'Islam en Cote d’Ivoire, 21.

249 Tarih{ bilgilere gdre bu cami, Plateau’daki simdilerde Felix Houphouét Boigny stadyumu

olarak kullanilan yerde bulunmaktaydi.
20 Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire, 21.
Z1Ag.e., 27.

252 Marie, Islam, histoire et modernité en Cote d’Ivoire, 47.
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Grand-Bassam, Fildisi Sahili’nin en 6nemli Senegal kolonisine ev sahipligi yapan ve
bolgenin ilk baskenti olan bir sehirdir. Bu baglamda, Abidjan’da en eski Islam
toplulugu ve cemaatlerin varligi, imam Abdoulaye Dieng (Abdullah Diyang)
donemine dayandirilabilir. Kendisi iilkenin glineyinde insa edilen ilk caminin manevi

rehberi ve bag imamidir.?3

Abdoulaye Dieng, Fildisi Sahili’nde Senegal ve Miisliiman topluluklar1 arasinda 6nde
gelen isimlerinden biri olarak tanimmmustir. Dolayisiyla, o dénemde, Abidjan’daki
cesitli camilere imam atama yetkisi bulunuyordu. Bunun 6rnegi, Imam Soulay (Siiley)
Sall Boum Mahamudu’yu®* Abidjan Camii’nin bas imami olarak atayarak, Senegal
toplulugunun 6nde gelen ve saygin bir liyesi olan eski imam Mamadou Faye’nin yerine

gecirmesidir. 2°°

Bu camilerin yani sira, Plateau’da ikinci bir kiigiik mescit de insa edilmistir. Bu mescit
Vakaba adli kisi tarafindan yonetilmekteydi; ancak cuma namazlar ic¢in, Soulay

Sall’in cemaatine katilirlard.

Aslinda, Fildisi Sahili’nde tarikatlarin olusum siirecinin, kiiltiirel akrabalik, etnik ve
kabile iliskilerine dayali oldugunu ifade etmek gerekir. Somiirge yetkilileri, giivenlik
ve saglik gerekceleriyle, Plateau sehrinin yerlilerini tahliye etme karar aldiktan sonra,
bu kisiler Petit-Bassam’daki Anoumabo adli yerli balik¢1 koyline yerlesmeye karar

vermislerdir. Bu kdy daha sonra 1934°te Treichville olarak adlandirilacaktir.?%®

23 Ag.e., 47.

254 1890 yilinda Senegal’in Matam bolgesinde dogmus ve 1919°da Fildisi Sahili’ne gog etmis,

Ticaniyye tarikatina bagl bir Tukulor imamidir. Geleneksel kiyafet terziligi ve saticiligi
yapmasi sayesinde mali olarak oldukga istikrarli bir hayata sahipti. Seyh Dieng, Soulay
Sall’1 Abidjan Camii’nin bas imami olarak atamustir. Sall, baslangigta bekar olmasi
nedeniyle imamlik gérevini reddetmis; ancak ustasi Dieng’in 1srar1 ve yegenlerinden
birisiyle evlendirmesi iizerine imamlik gorevini kabul etmistir. Kadir tarikatina bagli Mory

Touré de yardimcisi olarak atanmistir. Bkz: A.g.e., 75.
25 Delva, “les musulmans d’Abidjan”, 6 - 7.

26 Ag.e., 77.
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Anoumabo’nun kurulusunu baslatan ilk gé¢menlerden biri, Idris Seynou adinda bir
Mossi®’ adamiydi. 1924 ile 1927 yillarn1 arasinda, hizla biiyiiyen gelecekteki

Treichville bdlgesinde, Idris Seynou sonradan bélge sefi olarak gérev yapmustir. 2%

Bu durum, 1924 yilinda Petit-Bassam adasinda baslayip, 1952 yilinda vefatina kadar
imamlik gorevini siirdiiren Fétigué Konaté’nin kiiglik bir mescid insa etmesiyle
sonucglanmustir. Ik olarak basit bir cami olarak kurulan bu ibadethane, sonradan

“Diyula Ulu Camii” olarak anilacaktir.?®

1925 veya 1928 yillarinda, Plateau Camii’nin yikilmasinin ardindan genisletilen
Diyula Camii, Plateau’nun yerine gegerek Cuma Camii olarak kullanilmaya; 1931°de,
Senegalliler tarafindan insa edilen ve “Volof” ve daha sonra “Senegal” camisi olarak
adlandirilan bir bagka cami, Souley Sall’in imamliginda hizmet vermeye baglamistir.
Daha sonra, 1944 ile 1947 yillar1 arasinda Treichville bolgesinde, “Peuls/Falani”

Camii olarak bilinen ii¢iincii bir cami bes vakit namaz i¢in insa edilmistir.?®°

Kuzeyde ikinci bir bolge olan Adjamé, Treichville ile yerel halkin sehirleri olarak
tanimlanmaktadir.?®! 1950’ye kadar, bu bolgeler Abidjan’in sémiirge donemini temsil
eden yerlesim alanlartydi. Adjamé’nin yerel toplulugu, Treichville ile paralel bir
sekilde gelisti. Plateau sehrinin bosaltilmasinin ardindan baz1 Miisliimanlar Adjamé’ye
tagindilar. Digerleri ise, Treichville’deki Petit-Bassam bdlgesinde kisa bir siire
yasadiktan sonra Adjamé’ye yerlesmeye karar verdiler. Oyle ki, Treichville ve
Adjamé’de Miisliiman niifus ¢ogunluga ulasti ve bu bolgeler, Abidjan’in en eski is¢i

smifi mahallelerinin karakteristik 6zelliklerini kazandi.252

Abidjan’a 1909’da yerlesen Kur’an iistadi Marabut Diaka Mama Traoré’nin

onderliginde, 1924 yilinda Adjamé’nin ilk camisi insa edildi. Traoré, 1945°teki

27 Mossi, aslen Burkina Faso’dan gelen bir Gour etnik grubuna ait bir kabiledir. Burkina

Faso’daki niifusunun %52 sini olusturmaktadir.
28 Marty, Etudes sur ['Islam en Céte d’Ivoire, 7.
29 Age., 77.
20 A g.e., 77.
21 A g.e., 76-77.

262 Delval, “les musulmans d’Abidjan”, 22.
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oliimiine kadar bu camide imamlik yapmistir. Yardimcist Malili Isa Dramé idi.
1953’te, bu caminin yakininda ikinci bir basit cami yapilmis ve bu cami, 1960’larin
baslarinda Adjamé’nin ana camisi ve Abidjan’mm da en biiyiik camisi haline

gelmistir.?®3

1950 ile 1955 yillart arasinda, Abidjan’da bes cami bulunmaktadir. Bunlarin gl
Treichville’de Diyula, Senegalli ve Tukulor topluluklarina aitti; bu camiler, cogunlugu
stfi olan 30.000 kisilik bir Miisliiman cemaatine hizmet ediyordu. Adjamé, 12.000
Miisliiman’a ve yabancilarin da sik¢a ziyaret ettigi iki camiye ev sahipligi yapiyordu.
Ayn1 donemde, Abidjan cevresinde yaklasik yirmi Kur’an Okulu’nun faaliyet

gosterdigi belirtilmistir.?%

Fildisi Sahili’nin demografik yapisinin tarihsel bir analizi, ilkenin kuzey
bolgelerinden ve komsu iilkelerden gelen gb¢ dalgalarinin, 6zellikle Miisliiman
topluluklarin biliylimesinde 6nemli bir rol oynadigmmi gostermektedir. Bu gog
hareketleri, sehirlesme siirecini hizlandirmis ve Koumassi, Yopougon-Banco,
Yopougon-Sicigi, Williamsville gibi mahallelerin gelisimine katkida bulunmustur.
1950°de agilan Vridi Kanali ile,?®® Marcory, Treichville ve Zone 4 gibi alanlar, popiiler
meskenler haline gelmistir. Somiirge doneminde, Dahomean, Senegalli, Togolu,
Ganali, Nijeryal1 gibi farkli uluslardan gelen gdgmenler, yonetim ve ticaret alanlarinda

onemli roller iistlenmislerdir. 2%

Bagimsizlik sonrasinda, bu topluluklarin géreceli 6nemi azalmis, baz1 durumlarda ise
1958’de yasanan yabanci diigmani baskilar sonucu Dahomean ve Togolularin sinir dis1
edilmesi gibi olaylarla karsilasilmistir. Bu tarihsel siireg, Fildisi Sahili’nin sosyal ve

ekonomik yapisim sekillendiren énemli faktorler arasinda yer almaktadir.?®’

263 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, T8.
264 Delva, “les musulmans d’Abidjan”, 11.

265 Abidjan’da bulunan Vridi Kanali 1950°de kazilmistir. Abidjan Ozerk Limani’m Atlantik
Okyanusu’na baglayan gezilebilir bir kanaldir. Adini, Abidjan’in Port-Bouét ilgesine bagl
Vridi kdylinden almaktadir.

266 Delva, “les musulmans d’Abidjan”, 10.

87 Marie, Islam, histoire et modernité en Cote d’Ivoire, 70.
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Tarikatlar, Fildisi Sahili’nin dini hayatinda derin izler birakmistir. Tarihsel olarak, bu
tarikatlar, bolgeye Sudan-Sahel bolgesinden gelen Miisliiman gé¢menler araciligiyla

yayilmis ve yerel topluluklar i¢inde 6nemli bir yer edinmistir.

Bu tarikatlar arasinda, Kadiriyye ve Ticaniyye gibi biiyiik tarikatlarin yam sira, daha
az bilinen Niyasiyye ve Miiridiyye gibi kollar da bulunmaktadir. Fildisi Sahili’nde
Islam’in dinamizmi, 6zellikle Abidjan’da, 1slahatc1 dini hareketler ve modern egitimli
elitler araciligiyla artmistir. Bu dini hareketler, bolgedeki sosyo-ekonomik, politik ve
kiltlirel doniisiimlerin bir parcasi olarak goriilmekte ve yerel ile global arasindaki
etkilesimde onemli bir rol oynamaktadir. Fildisi Sahili’'nde sGfi tarikatlarinin varligi
ve etkisi, bolgenin Islami tarihinde ve giiniimiizdeki dini yasaminda merkezi bir 5neme

sahiptir.

[k Miisliimanlar, genglere egitim vermeyi hayatlarinin merkezine alan Diaka Mama
Traoré ve Fetigui Konaté gibi alimler, tarikatlara miintesiptiler. Daha 6nce dedigimiz
gibi, Fildisi Sahili’'nde tarikatlarin olusumu, kiiltiirel akrabalik, etnik ve kabile
iliskilerine dayanirdi. Bu baglamda, Tukulorlar el-Hac Omer Tal’a (6. 1280/1864)
nisbet edilen Ticaniyye tarikatinin Omeriyye kolunun?®® temsilcisiyken, Fulaniler
Kadiriyye tarikatina, Havsalar ise genellikle Tbrahim Niyas’a (1900-1975) nisbet

edilen Ticaniyye’nin Ibrahimiyye veya Niyasiyye koluna?®® mensuplardi. 27

Tarikatlar, Sudan-Sahel bolgesinden gelen ve somiirge déneminde Fildisi Sahili’ne
yerlesen Miisliiman goé¢menler tarafindan getirildi. Bu go¢menler, zamanla
kendilerini, 6zellikle Senegal’deki tarikat modelini takip ederek, kiy1 ve giiney Fildisi
Sahili’nin Islami entelektiiel elitini olusturacak sekilde orgiitlediler. Neticede, 1950
yilinda, Sérigne Niasse tarafindan 1945 yilinda kurulan ve Union fraternelle des
musulmans de secte mouride de la Céte d’Ivoire [Fildisi Sahili Miiridiyye Tarikati
Miisliimanlar1 Kardeslik Birligi], yerel yonetimlerce resmen taninmistir. 1956 yilinda,

Fildisi Sahili’nde Seyh Magatte Diagne 6nderliginde, cogunlugu Senegalli tiyelerden

268 Omar Tal’a nisbeten Omeriyye Tarikati.

269 Tbrahim Niyas’a nisbeten “Niyasiyye” TicaniyeTarikat.

270 Ceyhan Semih, “Niyas, ibrahim b. Abdullah”, DI c. EK 2, (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
356-58.
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olusan Dahiratou Zoumouratoul Khadriya Islamiya de la Céte d’lvoire, [Dairetii

Ziimretii’l-Kadiriyye el-Islamiyye]” isimli bir Kadiritarikat1 dernegi kurulmustur.?’*

Medrese el-Tehzibii’l-islami,?> Imam Ticani Ba’nin liderliginde, 1957°de Fildisi
Sahili’nde kurulmus ve Islami egitimde dénemli bir déniim noktasi olmustur. Bu
medrese, geleneksel Kur’an egitimini modern pedagojik yontemlerle birlestirerek,
Arapga ve Fransizca dillerinde egitim sunmustur. Imam Tidjane [Ticani] Ba’nin bu
egitim kurumunu kurmasi, tasavvuf diislincesinin ve hayatinin Fildisi toplumunda
daha da pekismesine katkida bulunmustur. Medrese, ¢esitli Islami egilimleri bir araya
getirerek, farkli diigiince yapisina sahip bireylerin birlikte egitim almasini saglamistir.
Ozellikle, Vahhabiler,?"® gelenekgiler ve tasavvufcularin cocuklarmin ayni ¢ati altinda
egitim gormesi, toplumsal ve dini ¢esitlilige olan sayginin bir gdstergesi olarak kabul
edilebilir. Imam Ticani Ba’nim bu egitim yuvasi, farkli Islami akimlar arasinda diyalog
ve anlayisin gelismesine imkan tanimis ve bdylece Islami diisiinceye katkida
bulunmustur. Bu medrese, ayn1 zamanda Fildisi Sahili'ndeki Islami okullarm
gelisiminde bir model teskil etmis ve bolgedeki egitim anlayisinin doniisiimiine

onciiliik etmistir. 274

Bati Afrika’da Islam’in yayilisi, tarihsel olarak birgok farkli etkenin bir araya
gelmesiyle sekillenmistir. Ozellikle Sahel bolgesinde, Islam’in savana ve ormanlik
alanlara dogru genislemesi hem dini inanglarin yayilmas1 hem de ekonomik ¢ikarlarin
pesinde olan marabutlar tarafindan yonlendirilmistir. Bu siirecte, Ticani ve Kadiriyye

gibi tarikatlar 6nemli bir rol oynamis, yerel cemaatlerin dini yasantilari tizerinde derin

271 Miran, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 96.

22 Bu medrese, Tunus’ta egitimini tamamladiktan sonra iilkesine donen Ahmet Tidjane Ba
tarafindan 1957 yilinda Treichville’de, Fildisi Sahili toplumunda hem tasavvuf anlayisini
hem de Islami egitimin yayilmasim tesvik amaciyla, Ségou’daki Saad Tiire’nin medresesi

~9Y

ornek almarak “Medrese el-Tehzibii’l-Islami”adiyla kurulmustur.

213 Vehhabi geleneklerine bagli Diyula camisinin imami el-Hac Yaya Cissé gibi kisiler,
tasavvufeulara olan siiphelerine ve Imam Ahmed Tidjane Ba’nin okuluna Kkarsi
Onyargilarina ragmen g¢ocuklarimi bu okula goéndermeyi tercih etmislerdir. Bu entegratif
egitim kurumu, farkli Islami diisiince akimlarmi bir araya getirerek, 6zellikle Vehhabi

¢ocuklarmin yogunlukta oldugu bir merkez haline gelmistir.

2714 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 303.
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etkiler birakmistir. Diyula camisinin cemaati ve Senegal’deki Filani camii, bu
tarikatlara mensup kisilerin yogunluguyla dikkat ¢ekerken, Koumassi’deki Mossi
asiretinden Ticaniler de kendi camilerini insa etmistir. Adjamé’de ise, tarikatlar ¢cok
gliclii degildir. Burada Kadirl Bakayoko Bakari’nin az sayida miiridi bulunmaktadir.
Mali yerlileri ve Senegal toplumunun bir kesimi tarafindan benimsenen Kadiri tarikati

Treichville’de yaygindir.2”

Bu tarikatin liderleri, genellikle egitimli ve entelektiiel kisilerden olugmaktadir.
Senegal’deki Kadiriyye seyhi el-Hac Amadou Lattir Geye ve Mali’deki Kadiriyye
seyhi ve Miisliiman Kiiltiir Birligi’nin bagskan1 Bema Koulibaly Bay gibi isimler hem

dini hem de toplumsal alanda etkili olmuslardir.?"

Islam’in Kuzey Afrika’dan Sahel’e ve daha giineydeki bélgelere yayilisi, tarihsel ve
kiiltiirel bir fenomen olarak dikkat ¢ekicidir. Bu yayilim, marabutlar olarak bilinen dini
liderlerin ticaret yollarii takip ederek, kola ve altin gibi degerli mallarin bulundugu
yerlere seyahat etmeleriyle gergeklesmistir. Marabutlar, genellikle eski Sudan
imparatorluklarindan gelen ve Moors, Volof, Filani ve Sarakole gibi etnik gruplara

mensup ailelerden ¢ikmustir.

XIX. yiizyilin ikinci yarisindan baglayarak, Fildisi Sahili’nin kuzeyinde dini merkezler
kurulacaktir. Bu merkezler, etkili kabileler tarafindan canlandirilacak ve Islam’m,
ozellikle tarikatlar araciligiyla, kuzeyden giineye yayilmasinda 6nemli bir rol
oynayacaktir. Bu durum, Samatiguila’daki Diaby, Kong’daki Djané ve Ouattara,
Mankono’daki Fofana, Bondoukou’daki Ouattara ve Timité, Touba’daki Serifler ve
Bouna’daki Kamara klanlarinin oynadigi role benzer olacaktir. Bu sehirlerde kurulan
merkezler, Ticaniyye ve Kadiriyye’'nin yayilmasinda merkezi bir 6neme sahip

olmustur.?”’

Bu tarihi siireg, Islam’in Afrika’daki sosyal ve kiiltiire] dokusunu sekillendirmede

etkili olmus ve gilinimiizde de bu etkiler gozlemlenebilmektedir. Samatiguila,

25 Delva, “les musulmans d’Abidjan”, 44-45.
216 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 303.

2'" Haidara Ibrahim, “L’Islam en Cote-d’Ivoire et les Pélerins Ivoiriens jusqu’en 1986, Thése

de doctorat d’état, és-lettres et sciences humaines (Paris: Université Paris VII, 1988), 91.
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Bondoukou ve Bouna bolgelerinde Ticaniyye mensuplari daha fazla iken,

KadiriTarikat1 daha ¢ok Mankono ve Kong sehirlerinde yaygindir.
2.4.3. Tarikat Seyhlerinin Seyahat ve Ziyaretleri

Fildisi Sahili’nde tarikatlarin kurulusu, baslica camiler ve Kur’an okullari ile iliskili
imamlarimn, seyhlerin ve tasavvufa bagli murabitlarin etkinliklerine dayanmaktadir.

Ayrica, murabit seyhlerinin sinir 6tesi manevi ziyaretleri de onem tagimaktadir.

Fildisi Sahili’nde tarikatlarin kurulus siireci, XX. ylizyilin ilk yarisinda dergahlarin
kurulmasiyla ve Burkina Faso, Mali, Gine, Nijerya, Nijer, Senegal ve Gana gibi komsu
tilkelerden gelenlerin ardindan Kong, Bondoukou, Séguéla gibi sehirlere gergceklesen
i¢ Miisliman gociiyle de baglantilidir. Bu sehirler, 6nemli tasavvuf merkezleri haline
gelmis olmalarma karsin, tarikatlarin gelisim siirecinin  baslangicinda  yerli

Fildisililerin etkisi bulunmamaktadir.>’®

Gogmenlerin yogun olarak yasadigi bir bolge olan Fildisi Sahili, farkli etnik ve dini
gruplarin bir arada yasamasina imkan tanimistir. Bu durum, sufi liderlerin kuzeydeki
savan®’® bolgelerinden giineydeki ormanlik alanlara dogru gergeklestirdikleri
seyahatlerle daha da pekismistir.?2° Bu seyahatler, yerel halkin sifi topluluklara olan
aidiyet duygusunu giiclendirmis ve bolgedeki dini ¢esitliligi artirmistir. Ancak,
tarikatlara intisap etme genellikle islami ilimlerde uzmanlasmis kisiler ve segkinlerle

sinirl kalmistir. 28

Tarikatlarin, manevi liderlerinin rehberliginde gerceklestirdikleri “Ziyara” ad1 verilen
ziyaretler, Fildisi Sahili’nde derin kokleri olan bir gelenektir. Bu ziyaretler, cemaatler

arasindaki baglar1 giliclendirme, anlasmazliklar1 ¢6zme, mukaddemlerinden birinin

278 Doumbia, “Eserii’l-Islim fi Hayati Miictemi‘ Cote d’ivoire fi’n-Nisfi’s-Sani Mine’l-
Karni’l-Isrin”, 58.
219 Savan ya da savana tropik yagmur ormanlari ile kuru ¢oller arasindaki gegis bolgesinde yer

alan genis ¢ayirlara denir. Kurak mevsimin uzun siirdiigii tropikal bolgelerde, tek tiik agaglar

serpili biiyiik ¢ayirlardan olusan bir bitki toplulugudur.

280 Marie Miran, ““‘La Lumiére de I’Islam Vient de Cote d’Ivoire’: Le Dynamisme de I’Islam
Ivoirien Sur La Scéne Ouest-Africaine et Internationale”, Canadian Journal of African
Studies / Revue Canadienne Des Etudes Africaines C. 41, sy S.1 (Ocak 2007): 3.

Bl AQg.e, 3.
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kisisel ve 6zel davetine icabet etme ve dini bayramlar1 kutlama gibi ¢esitli amaclarla
diizenlenir. Seyahat eden seyhler, yolculuklari sirasinda yeni mukaddemler atayarak

topluluklarin genislemesine ve yeni iiyelerin kazanilmasina katkida bulunur.?®2

Bu siireg, tasavvuf dislincesinin yayilmasinda ve uygulama bigimlerinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynar. Ziyaretler, ayn1 zamanda, miiritlerin manevi
yolculuklarinda ilerlemelerine ve tarikatin Ogretilerine daha derinlemesine

baglanmalarina imkan tanir.?%

Bati Afrika’da ve Fildisi Sahili’nde sGfi gruplarin yayilma stratejileri, ozellikle
tarikatlarin diisiince ve yasam big¢imlerini benimseyen sistemli yaklasimlar {izerine
Kurulmustur. Bu yaklagimlarin temelinde, zaviyelerdeki seyhlerin halefleri olan
“Mukaddem”lerin se¢imi yatmaktadir. Mukaddemler, seyhin Ogretilerini ve
perspektifini vaaz ve teblig yoluyla yayma gorevini tistlenmislerdir. Tarikata mensup
olmanin, Allah’a yakinlik kazanmak anlamina geldigi diisiincesi, tarikat tiyelerinin bu
ogretileri benimsemeleri ve yaymalar1 i¢in giiglii bir motivasyon kaynagi olmustur.?4

Ayrica, tarikata dahil olmayan Miisliimanlara tarikat prensiplerini kabul ettirme ¢abasi

da bu stratejinin bir pargasidir.?®

1909-1912 yillar arasinda Fildisi Sahili’nin giineyine de yayilan bu dini politika, farkli
mukaddemler araciligiyla Miislimanlarin tasavvufla baglanti kurmalarini temin

etmeye calismislardir.?

Fildisi Sahili’nde, farkl: tarikatlar tarafindan kurulan zaviyeler, ana zaviyelerle siirekli

iletisim halinde olarak genis bir ag olusturmuslardir. Bu tarikatlar arasinda, 6zellikle

Z2A0.e., 71

283 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 1999”, 71.,72.

284 Doumbia, “Eserii’l-Islim fi Hayati Miictemi‘ Cote d’ivoire fi’n-Nisfi’s-Sani Mine’l-

Karni’l-Isrin”, 59.
2A.g.e., 59.

286 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 69.
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Sudan ve Mali kokenli Ticani seyhi Diaka Mama Traoré’nin miiritleri dikkat

¢ekmektedir.

Ticani tarikatina bagli olmayan kisileri kendilerine katilmaya tesvik eden bu miiritler,
etkili bir yayilma stratejisi izlemislerdir. Kadiriyye’ye mensup Fetigue Konaté’nin
talebeleri ise, seyahatleri sirasinda mukaddemler atayarak farkli bolgelere yayilmis ve

giiclii bir topluluk olusturmuslardir.?®’

Tarikatlarin ikinci bir yaklasimi ise etnik ve kabile baglarini 6n plana ¢ikarmaktir. Bu
yaklasimda, dini liderler, manevi otoritelerini pekistirmek i¢in kiiltir ve dil
bagliliklari1 kullanmaktadirlar. Seyahatleri sirasinda, bazi liderler halkla olan soy
baglarina dayanarak zaviyeler kurmus ve bodylece dini bagliliktan ziyade kabile
mensubiyetine dayali bir yapi insa etmislerdir. Bu, Fildisi Sahili’nde etnik ¢esitliligin

bir yansimast olarak goriilebilir.?®

Buna gore, zaviyeler, genellikle Havsalilarin Zaviyesi, Senegallilerin Zaviyesi,
Niyasiyye Zaviyesi gibi etnik koken veya kurucularinin adlariyla anilmaktadir.
Kaolack bolgesinden Senegalliler, ibrahim Niyas’a baglh TicAniyye zaviyelerini
kurarken, Tekrtrlar (Tukulor) ise el-Hac Omer Tal’a atfedilen Omeriyye-Ticaniyye
kolunu yaymaya caligmaktadirlar. Ayni sekilde, Cayor bdlgesindeki Tivaven
(Tivaouane, Tiwawan) yerlileri de Ticaniyye’nin el-Hac Malik Si kolunu yaymak i¢in

zaviyeler kurmaktadirlar.

Bat1 Afrika’da, Mali’deki Niyira (Nioro) kabilesi gibi birgok topluluk, dini liderlerine
ve geleneklerine siki sikiya baghdir. Bu baghilik ¢ercevesinde, miiritler Seyh Serif

Ahmed Hamahullah (Hamallah) (6. 1943) ve Ya’kib Silla gibi figiirlerin liderligindeki

289

Hamaviyye-* -Ticaniyye’'nin yayilmasina biiyiik ¢aba sarf etmislerdir. Masinal

BTAg.e., 72.
288 A.g.e., 70.

289 Hamaviyye, yerel olarak “On Bir Boncuklu” olarak da bilinen ve Seyh Serif Ahmed
Hamahullah’a (Hamallah) (yerel olarak “Hammawllah- Hammallah/4 sa~ - 4 s > olarak
telaffuz edilir) b. Muhammed b. Seyyidiina Omer Tichiti [Tisiti] tarafindan kurulan,
merkezi Mali’nin Niyuro sehrinde bulunan Ticaniyye’nin bir koludur. Tarikatin su anki
onderi, oglu Seyh Muhammed Vuld Seyhana Hamahullah olup, kendisi “Buyye” olarak da

bilinir (veya bazen Muhammed Vuld Buyye Haydara olarak anilir). Ticaniyye’nin bu
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Filani’nin Kadiriyye zaviyesinin kurulmasi i¢in yaptig1 ¢aligmalar, bolgedeki dini ve
sosyal yapmin derinlemesine kok salmis bir parcasidir. Miiridiyye tarikatinin
Treichville’deki  sOmiirge bolgesinde el-Hic Ahmedii Bamba liderliginde
orgiitlenmesi, bolgedeki tasavvuf hareketinin giiclii bir 6rnegidir. Senegallilerin
dinamizmi, 6zellikle Fildigi Sahili’nde tarikatlarin kurulmasinda 6nemli bir katki

saglamigtir.

XX. yiizyilin baslarinda, dini liderlerin etkisi ve ziyaretleriyle farkli bolgelerde ¢esitli
tarikat topluluklar1 olusmustur. Kadiri tarikati, Mankono, Séguéla, Touba ve Kong gibi
yerlerde diger tarikatlara gore daha etkili olmustur. Ticaniyye grubu, Bondoukou,

Odienné ve Bouaké’de on iki boncuklu tespihiyle taninmaktadir. Gagnoa ve Daloa’da

kolunun dogru adi, “M” harfi seddeli ve seddesiz olarak “Hammaliyye/Hamaliyye” veya
“Hammaviyye/Hamaviyye” seklindedir, ancak halk arasinda genellikle seddeyle kullanilir.
Bu kola mensup olanlar i¢in genellikle “Hamali” veya “Hamavi” terimleri kullanilir.
Bununla birlikte, Bat1 Afrika’da mensubiyeti belirtmek i¢in en yaygin kullanilan terim
“Hamawi/Hamavi”dir. Bu farkli isimlendirmeler, Ticani tarikatinin ayni koluna isaret
etmekte olup, bolgeye, yerel geleneklere ve cografyaya gore degisiklik gosterebilir ve
tarikatin takipgileri arasinda belirli bir isme yonelik tercihler olabilir. Bu isimlendirmeler
konusunda bir uzlagi olmamakla birlikte, Bati Afrika’da yaygin olarak kullanilan isim
“Hamawiyye/Hamaviyye’’dir. Bu ¢aligmada, her iki terim de kullanilmakla birlikte, hafif
bir tercihle “Hamaviyye” veya Fransizca olarak “Hamawiyya/Hamaviyye” tercih
edilecektir. Bu tercih ise, arastirmaci Boukary Savadogo’nun “Confrérie et pouvoirs: la
Tijaniyya Hamawiyya en Afrique occidentale (Burkina Faso, Cote d‘Ivoire, Mali, Niger),

1909-1965”, baslikl1 doktora tezine dayanmaktadir.
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ise Seyh Ya’kiib Silla’nin®*® himayesinde on bir boncuklu Ticaniyye grubu?*! daha

yaygindir.2%2

Fransiz somiirgecilerin serbest biraktigi Seyh Ya’kiib Silla, Gagnoa, Soubré, Lakota
ve Treichville gibi yerlerde toplumda merkezi bir yer edinmis; ondan 6nce Seyh
Amedii Oul Saady ve Mamadii Diallo gibi isimler, iistadlar1 Seyh Hamahullah’a

baglilik gostererek Abobo’da birkag zaviyenin kurulmasina 6nciiliik etmislerdir.?%

Zaviyeler, Islam diinyasinda &nemli egitim ve maneviyat merkezleri olarak hizmet
etmislerdir. Ogrenciler, zaviyelerde Kur’an egitimi yam sira, tarikata dzgii tasavvufi
uygulamalar1 da 6grenirler. Bu egitimler sayesinde, 6grenciler kendi topluluklarina
dondiiklerinde, 6grendikleri bilgi ve uygulamalar1 yayarak tarikatin daha genis bir
cografyada taninmasini ve benimsenmesini saglamislardir. Zaviyeler bu rollerini
Afrika toplumunda da yerine getirmislerdir. Zira marabutlar, 6grencileri tarafindan
biiylik sayg1 goriiyor ve halk tarafindan manevi rehberler olarak kabul ediliyorlardi.
Dolaystyla, bu tarihi siire¢, Fildisi Sahili’nin dini yapisin1 sekillendiren ve glinlimiize

kadar etkisini siirdiiren 6nemli bir doniisiimii temsil etmektedir.
2.5 Fildisi Sahili’nde Tarikatlarin Somiirge Politikasina Kars1 Durusu

Mali Imparatorlugu’nun tiiccarlari, dervisleri ve Islam davetcilerinin, Fildisi
Sahili’nde Islam’n yayilmasia onciiliik ettikleri bilinmektedir. Bu bdlgede, Islam’in
tamtilmasin1 takiben, tasavvuf erbabinin etkisiyle Islam dininin genis bir alana

yayildig1 goriilmektedir. Tarikatlar, Sahra alt1 Afrika’da Islam’in yayilmasina katkida

290 Ya’kib Silla’nin adini tasiyan Ya’kiibiyye-Hamaviyye Tarikati’ndandir.

9 ¢

21 “On bir/on iki tane zikir”, “on bir/on iki boncuklu” “on bir/on iki boncuklu tesbih”, gibi
farkli isimlendirmeler bulunmaktadir ve hepsi gecerlidir. Bu isimlendirmeler, Fransizcada
kullanilan “Tijaniyya onze/douze grains” (Ticaniyye on bir/on iki boncuklu) veya
“Ticaniyye onze/douze grains de Chapelet” (Tijaniyya on bir/on iki tane boncuklu tesbih)
ya da “Tijaniyya onze/douze de Zikr” (Ticaniyye on bir/on iki tane zikir) ifadelerine
karsilik gelmektedir. DIA’da yer alan “on bir/on iki esma” tabirinin kullanimi ise

bulunmamaktadir. Biiyiik ihtimalle “zikir” kelimesi yerine tercih edilmistir.

292 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 72.

293 Ag.e., 70.
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bulunmanin yani sira, Fransiz somiirgeciligine karsi bir direnis merkezi olarak da islev
gdrmiistiir. Fildisi Sahili’nin Islam tarihi, bu tarikatlarin etkisi altinda sekillenmis ve

tilkenin kiiltiirel dokusunu zenginlestirmistir.

XX. ylizyihin baslarinda, Fransiz kolonizasyonunun etkisi altindaki bolgelerde,
tarikatlar ve somiirge yonetimleri arasindaki iligkiler oldukca karmasiktir. Fransizlar,
yerel niifuzlar1 ve etkileri sayesinde bu dini gruplar1 potansiyel bir tehdit olarak

algilamiglar ve zaman zaman onlar1 kontrol altinda tutmaya ¢alismislardir.

Ozellikle Fildisi Sahili’nde, tarikatlar, somiirgecilik karsiti direnisin ve milliyetci
hareketlerin O6nemli bir parcast ve iilkenin 1960°’ta bagimsizligin1 kazanmasini
saglayan unsurlardan biri olmuslardir. Bunun yaninda bazi tarikat liderleri, kisisel
veya topluluk cikarlar1 dogrultusunda Fransizlarla is birligi yapmay1 tercih etmislerdir.
Bu durum, Afrika’nin ulusal ¢ikarlarina ihanet olarak goriilerek, diger milliyetci
gruplar ve halk tarafindan elestirilmistir. Tasavvufun bu tarihi rolii hem dini hem de

siyasi bir etki olarak bolgedeki sosyal ve kiiltiirel dinamikleri sekillendirmistir.

Avrupa’nin Bati Afrika’y1 isgali, Miisliimanlar icin, pagan Afrikalilarin Islami
ilerlemeye koydugu engelleri agma firsat1 olarak goriilebilir. Avrupa, Bat1 Afrika ve
Fildisi Sahili’nde askeri basarilar elde etmesine ragmen, Islam belirgin bir toplumsal
zafer kazanmustir. Islam, somiirgelestirilen {ilkelerde yaygin olarak kabul goren bir din
haline gelmis bu da somiirge yoneticilerini Miisliiman halkin isteklerine boyun

egmeye zorlamig ve taleplerine olumlu cevaplar verilmesini saglamigtir.

Fransa, Cibuti’den Senegal’e ve komsu boélgelere kadar uzanan genis bir
imparatorlugu yénetiyordu. Bu nedenle, Fransiz ve Ingilizlerin endiseleri, Birinci
Diinya Savasi sirasinda 6zellikle yogundu; ¢iinkii Osmanli Halifeliginin tiim Islam
diinyasmi biiyiik bir isyan hareketine tesvik edeceginden ve ayrica, XIX. yiizyilin

sonlarindaki Mehdiler?®* hareketinin etkisinin Sudan’dan Bat1 Sudan’a (bugiinkii Bat:

2% Mehdiler veya Mehdilik hareketi, XIX. yiizy1l Sudan’inda bas gosteren dini, eskatolojik,
sosyal ve siyasi bir harekettir. Lideri Muhammed Ahmed b. Abdillah el-Mehdi’nin (6. 1885)
Mart 1881°de kendisini Mehdi ilan etmesiyle baglamigtir. Sudan’da, sifi tarikatlarinin etkili
oldugu bir bolgede, gercek Islam’1 yeniden kurma iddiastyla ortaya ¢ikan el-Mehdi, Misir-
Osmanli yonetimine karsi silahli bir ayaklanma baglatmistir. Genis bilgi i¢in Bkz. Eymen Fuad

Seyyid, “Mehdiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
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Afrika) yayimasindan korkuyorlardi. Islam’a diisman olan Fransiz somiirge
yetkilileri, Islam’in Fransiz Bati Afrika’sinda ve ardindan Fildisi Sahili’nde

yayilmasini dnlemek igin ¢aba gostermis ve bu gorevde kismen basarili olmuslardir.?%

Fransiz Bat1 Afrika’sinda, somiirge yetkilileri tiim devrimleri ve Islami hareketleri
kasitl olarak bastirmaya ¢alismislardir. Somiirge yoneticileri arasinda Islam’a dair
goriisler cesitlilik gdstermis; bazilar1 Islam’1 savasilmas1 gereken bir diisman olarak
goriirken, digerleri onu giiclerini genisletmeye ve paganligi yok etmeye yardimci
olabilecek bir miittefik olarak degerlendirmistir. Bu yaklasim, Islam’1 bir tehlike
olarak gormekten ziyade, Bat1 Afrika’daki en 6nemli fikri ve medeniyet olgusu olarak
kabul etmekte ve Fransa’nin Islam’1 bu temelde ele almas: gerektigini savunmaktadir.
Islam ile Miisliimanlarla ilgili ortaya ¢ikan konulara gore, sdmiirgeciler bazen birini

bazen digerini tercih etmislerdir.

1908°de, William Ponty (1866-1915) gibi baz1 somiirge yoneticileri, agiretler arasinda
ayrim yapilmasini 6nererek birinci yaklasimi uygulamayi teklif ettiler. Bu politikanin
amaci, Miisliman Afrikali idarecilerin, Fransiz makamlar1 tarafindan atanmis olsalar
bile, gayrimiislim Afrikalilar1 yonetmelerini engellemektir. Ayrica, Miisliimanlarin
idari gorevlerde bulunmasini kisitlamak i¢in resmi yazigsmalarda Arapca kullanimini
engellemeye ¢alismislardir.?®® Marie Francois Joseph Clozel (1860- 1918) gibi diger
sOmiirge yoneticileri de benzer bir yaklagimi izlemis; pagan halkin ve dininin fikri ve
siyasi olarak desteklenmesini, pagan ayinlerinin sistemlestirilerek Afrika ulusal dinleri
seviyesine yiikseltilmesini ve bdylece Islam’mn ilerlemesine karsi konulmasini

savunmustur.?%’

2003), 380-82; Kadir Ozkose, “Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri”. Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 24, sy. 47 (Haziran 2021): 2012-214.

2% D.-C. O’Brien, “La filiére musulmane. Confréries soufies et politique en Afrique noire”,

¢ev. Christian Coulon, Politique africaine 4, sy 1 (1981): 7.

2% Brévié Joseph-Jules, Islamisme Contre “naturisme” Au Soudan Francais: Essai de

Psychologie Politique Coloniale (Paris: Leroux, 1923), 257.

297 Gouilly Alphonse, L Islam dans I’Afrique occidentale frangaise (Paris: éditions Larousse,
1952), 254.

91



Fransizlar, islam’1 kendi ¢ikarlar1 igin bir tehdit olarak gosteren bazi somiirge
yoneticilerinin abartili yanilgisini anladiktan sonra, Miisliimanlarla dostane iliskiler
kurmak amaciyla onlarla temas kurma yaklasimini benimsemeye baslamislardir. Bu
dostane yaklasim, Alphonse Gouilly’nin belirttigi gibi, tartismali ve muglak olsa da
Miisliimanlara sagladigs faydalar kiiciimsenmemelidir.?®® Ozellikle, Fransiz Bati
Afrika’sinda ve Fildisi Sahili’nde, Miisliimanlarin sinir 6tesi ticareti genisletmelerine
ve dini 6zgiirliikklerini yasamalarina imkan saglanmis; Fransiz idaresi keyfiligi terk
ederek Ongoriilebilir bir adalet ve giivenlik sistemi kurmustur. Fildisi’nde
somiirgeciler, Miisliimanlarla ilgili bazi konularda ilk yaklagimi tercih etse de

genellikle ikinci yaklasimi benimsemislerdir.?%

Fransiz Bat1 Afrika’smin sémiirge bolgelerinde Islam ile somiirgeci giic arasindaki
iligkiler, Miisliiman siyasetinden kaynaklanan giiven ve giivensizlik arasinda
dalgalanmaktadir. Bu nedenle, islami meseleler ve kurumlarla ilgili diizenlemeler
yapildig1 gibi, marabutlar, Kur’an 6gretimi ve etkili dini sahsiyetlerin tarassutu da

saglanmistir. 3

Bu husus, AOF yiiksek komiserliginin siyasi isler dairesinden federasyon valisine

gonderilen ve 5 Haziran 1942 tarihli cesitli yazismalarda agik¢a goriilmektedir.3%

Fransiz Bat1 Afrikas1 (AOF) Yiiksek Komiserligi Siyasi Isler Dairesi [La Direction des
Affaires Politiques du Haut Commissariat de I’AOF], islam’m geleneksel
baglamindan uzaklasarak asir1 Islamc1 veya militan bir sekil almasi durumunda, AOF
valilerinin bu tiir faaliyetleri siki bir sekilde izlemelerini ve ayrintili bir rapor
sunmalarmi istemistir. Bu nedenle, Fransiz yetkililer, Fildisi Sahili’nde Islam’in
gelisimini engellemek i¢in Miisliimanlara karsi ayrimci yontemler kullanmislardir.
Ornegin, dini liderlerin segimini siklikla etkilemislerdir. 1943°te Waninou, Touba’da,

karsithgiyla tanman Imam Diomandé Aboubakar, sémiirge yonetimi tarafindan

2% A.g.e., 254.
29 Marty, Etudes sur 'Islam en Céte d’Ivoire, 454.

30 Binaté Issouf, “Cote d’Ivoire L’Enseignement Arabo-Islamique au Temps des Blancs
(1893-1960)”, Rev iv hist, sy 26 (2015): 8.

%1 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 229.
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desteklenen Sanogo Ali ile degistirilmis; Aboubakar, Bouaflé’de hapsedilmis;
miiritleri ise Bassam’da iki yil boyunca tutuklanmistir. Mankono ve Séguéla’da,
egitim materyalleri ve Kur’an muallimleri siki bir denetime tabi tutulmus ve tehlikeli
olarak goriilen kitaplar toplatilmistir. Samatiguila ve Odiénné’de, Miisliimanlar sahte
suclamalarla tutuklanmis, bazilar siirgiin edilmis ve etkili olanlar zorunlu ikamete tabi
tutulmusgtur. Treichville, Adjamé ve Abobo gibi bolgelerde, Miislimanlarin
toplandiklar1 yerler titiz bir degerlendirmeye tabi tutulmus ve Ozel izinler

gerektirmistir.3%?

XIX. ve XX. yiizyillarinda Fransiz emperyalizminin ihtiyaglart dogrultusunda,
I[slam’in savana alanlarindan ormanlik alanlara yayilmasini tesvik etmek igin cesitli
politikalar uygulanmigtir. Sonug¢ olarak, 1906’da Fransiz Bati Afrika’da
Miisliimanlarin islerine bakacak bir yapi olusturulmustur. Bu yapinin gorevi,
Miisliimanlarin meseleleri tizerine derinlemesine diisiinmek ve yerel niifusu

yonlendirerek Fransiz egemenligini siirdiirmek icin stratejiler gelistirmekti.3%

Bu amagla, 1900 yilinda Paris’te olusturulan islam ve Sahra Isleri Dairesi’nin bir
subesi olarak 1906 yilinda Dakar’da Islami Isler Dairesi kurulmustur. Samory
Toure’nin 3% somiirgecilik karsiti direnisinin ardindan, Beyaz Afrika’nin somiirge
bolgelerinde ve Sahra’nin gilineyinde beliren dini hareketler, somiirge yonetimi ile
Miisliman niifus arasindaki dengeleri bozmustur. Bu dini canlanma hareketlerinin
etkisi altinda, 1907 yilinda, &zellikle Kur’an okullarma yénelik, Miisliiman Isleri

Dairesi araciligryla énlemler alinmaya baslanmustir.3%°

302 §¢kou Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un
Acteur Religieux Majeur de 1’Islam Ivoirien (1750-2011)” (Yaymlanmamis Doktora Tezi,
UFHB: Université Félix Houphouét-Boigny , 2021), 189.

%3 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 96.

304 Bkz. Ahmet Kavas, “Samori Ture”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 81-82.

%95 Gouverneur Général de I’AOF, “Circulaire du Gouverneur Général de I’AOF au sujet des
statistiques des écoles coraniques” (Archives Nationales de Cote d’Ivoire (ANCI), Abidjan,

le avril 1907).
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Somiirge donemlerinde, yonetimlerin uyguladigi gozetim politikalar1 ve kisitlamalar,
toplumlarin dini ve kiiltlirel yapisini derinden etkilemistir. Somiirge yonetiminin
hissettigi korku, gozetim politikalarinin 6n plana ¢ikmasina ve Kur’an 6gretmenleri ile
dini liderlerin faaliyetlerinin sinirlandirilmasina sebep olmustur. Bazilari, “diisman
marabutlar” olarak etiketlenip dosyalara eklenmis; Seko Talo ve Cisse Baba gibi daha
az sansli olanlar ise Gagnoa ve Marabadiassa’da muska yazmak ve igerigi bilinmeyen

Islami eserler tasimak suglarindan tutuklanip hapsedilmislerdir.3%

Siyah Afrika’da islam, Avrupa Hristiyanlig1 karsisinda neredeyse asilmaz bir kiiltiirel
engel olusturmustur. Hristiyan misyonlar, Miisliiman Afrika topraklarinda higbir
zaman kayda deger bir basar1 elde edememistir. Bir yandan, bu faaliyetler, Frederick
John Dealtry Lugard (1858-1945) gibi laiklik ve kilise-devlet ayrimini savunan bazi
sOmiirge yoneticileri tarafindan kasitli olarak kisitlanmais, hatta engellenmistir. Lugard,
1900-1906 yillar1 arasinda Kuzey Nijerya Himayeligi’nin yiiksek komiseriydi ve
Ozellikle Fransiz Bati Afrika’sinin laik bolgelerinde bu durum belirgindi. Diger
yandan, somiirgeciyle iliskileri giivensizlik, stiphe ve korku ile dolu olan Miisliiman
Afrikalilar, misyonerlerin sundugu Kutsal Kitabi, irksal bir tabiiyet araci olarak
algiladiklari i¢in, benimsemeye istekli olmamislardir. Halk Hristiyan misyonerligini

Avrupa somiirgeciliginin bir arac1 olarak goriiyordu.>®’

Bazi arastirmacilar, Islam’m tasavvuf tarikatlarina 6zgii yorumunun, Afrikalilarin
manevi ve siyasi meselelerde Arap Onceligi ve hegemonyasini tanimaktan
kaginmalarina imkan sagladigint 6ne sitirmektedirler. Tarikatlar, siyah Afrika’nin
kendi evliyasini ¢ikarmasina imkan taniyarak, Islam’mn Sahra’nin giineyindeki Arap
karakollarinin 6tesine yayilmasini ve siyah Afrikalilarin, teoride olmasa da fiiliyatta
kendi daru’l-Islamlarinda Efendi olmalarini miimkiin kilmistir. Afrikali veli zatlar,
Araplarin Miisliiman diinyasindaki konumlarimi reddetmek yerine, takipgilerini

herhangi bir irkin iistiinliigii diisiincesinden korumaya ¢alismislardir.3%®

306 Issouf, “Cote d’Ivoire L’Enseignement Arabo-Islamique au Temps des Blancs (1893-
1960)”, 14.

%07 O’Brien ve Coulon, “La filiére musulmane. Confréries soufies et politique en Afrique

noire”, 8.

38 Ag.e., 8-9.
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Arastirmacilar, Fransiz Bati Afrika’sindaki Fransiz-Miisliiman iligkilerinin dogasini
anlamak i¢in, basit bir iyilikseverlik-hosgorii ve giivensizlik-kontrol ikiliginin 6tesine
gecilmesi gerektigini belirtiyorlar. Bu ikircikli iliskinin temelinde, iki aktor grubu
arasinda zamanla ortaya ¢ikan ve ¢ikar yakinlasmasina doniisen karsilikli is birligi

yatmaktadir.3%°

Somiirge doneminde Fildisi Sahili’ndeki Islam’a yonelik siyaset, genel olarak Fransiz
Bat1 Afrika’nin (AOF) politikalarina bagli kalmistir. Bunlar, bdlgedeki Islami isler
Dairesi tarafindan yonetilmis ve bolgesel farkliliklar goz ardi edilerek uygulanmustir.
Ozellikle Binger ve Paul Marty (1882-1938) gibi somiirge yoneticilerinin ¢alismalar,
Fildisi Sahili’nde Islam’mn durumunu anlamak igin 6nemli kaynaklar olarak kabul

edilir.310

Binger, bolgenin cografi ve etnik cesitliligini dikkate alan bir politika gelistirmeye

calisirken, Marty ise Islam’im sosyal ve dini yapisin1 detayh bir sekilde incelemistir.3!

Binger, XIX. ylizyilin sonlarinda Bat1 Afrika’da Fransiz somiirgecilik politikalart ve
etkilesimleri {izerine c¢alismalar yapmis bir figiirdiir. Esclavage, Islamisme et
Christianisme (Kolelik, Islamcilik ve Hiristiyanlik) ve Le péril de I’islam (Islam
Tehlikesi) adli eserlerinde, o donemdeki sOmiirge yoOnetiminin Miisliman
topluluklarla olan iligkisini ve bu iligkinin somiirge politikalarina nasil yansidigini ele
almigtir.3'? Binger’in eserleri, dénemin sémiirge politikalarinin karmasikligmi ve
cesitli dinl ve etnik gruplar arasindaki etkilesimleri anlamak i¢in 6nemli kaynaklar

olarak kabul edilir.

Binger, Miisliiman topluluklarin somiirge yonetimi i¢in hem bir tehdit hem de

potansiyel bir miittefik olarak goriildiigiinii belirtir. Bu celiskili algi, somiirge

309 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 55.

310 Jean-Louis Triaud, “La question musulmane en Cote d’Ivoire (1893-1939)”, Outre-Mers.
Revue d’histoire 61, sy 225 (1974): 543-44.

811 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 44.

812 |_ouis Gustave Binger, Le péril de I’Islam (Paris: Comité de I’ Afrique francaise, 1906), 3.
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yonetiminin Miisliman topluluklarla iligkilerindeki dalgalanmalar1 ve politika

degisikliklerini yansitir.3t®

Binger, Bat1 Sudan iizerine yapilan ¢alismalardan birinde, Miisliiman halklarin egitim,
sosyal oOrgilitlenme, gorgili kurallari, refah, ticaret, sanayi ve genel olarak entelektiiel

kiiltiirde putperestlerden ¢ok daha gelismis oldugunu belirtmistir.314
Kur’an okullart sorunu i¢in ise soyle demistir:

Arap okullarina sadece 6grencilerin Fransizca ogrendigi yerlerde mali
destek saglamaliyiz... Arap ogretmenlerin giicenmemesi ve dGgretimlerinin
aksamamasi i¢in, 6grencilerin giinde ii¢ saat Fransiz okuluna gitmeleri tesvik
edilmektedir. Odiil olarak, her 6grenci icin ayda 2 veya 3 frank verilmektedir.
Bu iyi insanlar genellikle parasiz olduklar: i¢in, bu onlar icin biiyiik bir

yardimdir ve kesinlikle ogrencilerini bize getireceklerdir.>">

Fildisi Sahili’ndeki somiirge yonetimi i¢in, geleneksel dinlerin takipgileriyle karsi
karsiya geldikleri catismada sempati ve desteklerini kazanmak i¢in Miisliimanlarla
ilgilenmek elzemdi. Ancak, bolgede Fransiz medeniyetini tesis etmede bir engel olarak
gordiikleri Islam’in yayilmasmi, basta marabutlara ve Kur’an mekteplerine karsi

yiiriitiilen sinsi bir siyasi kampanya yoluyla sinirlamaya calisiyorlardi.

Tiim Fransiz Bati Afrika’smin Miisliiman Isleri yetkilisi Marty ise Miisliimanlar

hakkinda sunlar1 belirtmistir:

...Marabut ve Miisliiman..., putperestlerin yasadigr parasal sikinti ve alkol
satisimin yasaklanmast nedeniyle tehlikeli rakiplerdir, Avrupa ile az dost olan
bu kisiler, genellikle beyazlara kizlarini cariye olarak vermeyi reddettikleri
icin, Avrupa ile iliskileri simirlidir. Ayrica, daha gelismis, daha zeki ve daha

gururlu olduklart icin, putperest Avrupali tiiccar ve esnafinin saldirgan

313 Louis-Gustave Binger, Esclavage, islamisme et christianisme (Paris: Société d’éditions
scientifiques, 1891), 64.

814 Ag.e., 53.

15 A.g.e., 64.
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tavirlarina daha az boyun egerler ve putperestlere uygulanan tavirdan daha

az bir kiigtimsemeyle muamele gérmeyi talep ederler...3

Marty’ye gore, her ne kadar aralarinda ahlaki baz1 problemler olsa da aile disiplini ve
dayanisma ruhu, Miisliiman olanlar arasinda animistlere gore daha belirgin ve daha
etkilidir. Alkolizme direnmeyi basarmislardir. Bu nedenle Miisliimanlarin, alkolizm
belasina kars1 verdikleri miicadelede Fransiz somiirge yonetiminin en iyi yardimcilari
olabilecegini belirtmektedir. Ayrica, belirtilen kriterler goz Oniine alindiginda,
Miisliman halkin alkolik agiriliklar nedeniyle zaten zayiflamis olan putperestlerin

irkina gore fiziksel olarak daha az yozlasmis oldugunu savunmaktadir.?*

Ahlaki, fiziksel ve entelektiiel olarak putperestlerden lstiin olmalarina ragmen,
personel seciminde Miisliimanlar1 tercih etmenin “Islam’in animist diinyada
yayillmasina yardimci olmak” manasina gelecegini ve tartismasiz reddedilmesi

gerektigini sOylemistir.3'®

Somiirgeciler, Miisliimanlar1 yatistirmak i¢in yapilan tiim c¢abalara ragmen, onlarin
gboziinde her zaman emperyalist ve isgalci olarak goriildiiklerinin ve dOyle

kalacaklarinin farkindaydilar.
Yukaridakileri dogrulamak i¢in Binger sunlar1 ifade etmistir:

Islami egitim ve &gretim medeniyetimizin erigimini geciktirmektedir...
Menfaatimiz agisindan, putperest halklara yonelmeyi tercih etmeliyiz. Onlari
bize daha kolay getirebiliriz. Ciinkii bir halkin dini oldugunda, onlarin
benimsemelerini istediginiz kendi dinlerinden daha az karmasik olmadik¢a,
onlara baskasini kabul ettirmek zordur... Ve sonra Kur’an, Miisliiman halklar
arasinda o kadar niifuz etti ki, bazi putperest kabileler tarafindan bile
benimsendi. Onun kokiinii kazimamiz ve Sudanlilari orf-adetlerimize ve

kanunlarimiza tabi kilmamiz uzun zaman alacaktir. 3*°

816 Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire, 446.
$17 A.g.e., 451.
318 ALg.e., 447.

319 Binger, Esclavage, islamisme et christianisme, 72.
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Fransiz sémiirge yonetimi, Marty’nin ifadeleriyle, Islam’1 hem bir tehlike hem de
ayricalikli  bir miittefik olarak gorebilecek kadar genig bir spektrumda
degerlendirmistir. Marty, Miisliiman topluluklarla iligkilerin, putperest inanglara sahip
topluluklarla olan iligkiler kadar iyi oldugunu, ancak Miisliimanlarin daha zeki ve
elestirel olduklarini, politika ve organizasyonlarin gerekcelerini anlamak istediklerini
belirtmistir.*?® Bu, sémiirge ydnetiminin Miisliiman politikasinin genel belirsizligini

ve karmasikligini yansitmaktadir.3?!

1903 yilinda, Roger Villamur ve Léon Richaud tarafindan yazilan ve Binger’in
Onsoziinii yazdig1 Notre colonie de la Cote d’Ivoire (Fildisi Sahili Kolonimiz) baslikli
resmi bir monografi ¢aligsmasi, Fildisi Sahili’nin somiirge donemine 151k tutmaktadir.
Bu caligma, dénemin soémiirge politikalarmi ve Islam’in bélgedeki roliinii ele
almaktadir. Yazarlar, Fransa’nin Islam’1 putperest kabileler arasinda toplumsal
ilerleme saglamak icin bir ara¢ olarak kullanma stratejisini desteklerken, ayn1 zamanda
bolgedeki Miisliman topluluklart kontrol altinda tutma ¢abasin1 da dile

getirmektedirler.3%

Bu dénemde, Vali Clozel’in dnciiliigiinde, 6zellikle Tiassalé ve Toumodi bolgelerinde
camilerin insasini tesvik eden bir politika izlenmistir. Bu politikanin amaci, yiizeysel
olarak iyi niyet gOsterisi olarak algilansa da aslinda bolgedeki Miisliiman topluluklarin

etkin bir sekilde kontrol altina alinmasini saglamaktir. Marty’nin belirttigi gibi, bu tiir

820 Marty, Etudes sur ’Islam en Céte d’Ivoire, 451.

82! Ciinkii, Ikinci Diinya Savasi sirasinda, Miisliiman ve Avrupa diinyalar1 arasinda iki biiyiik
ideolojik akimin catistigina tanik olundu. Bir yanda Islam’1, baskiya karsi miicadelede bir
temel olarak goren bir goriis bulunurken, diger yanda ise Islam’1, tek tanrili bir din ve
uygarlastirici bir etken olarak, Hiristiyanlikla benzer bir konuma yerlestirmeye ¢aligan bir
akim vardi. Bu ideolojik catisma, Ozellikle Ticaniyye kokenli Hamaliyye tarikati ve
Kadiriyye kokenli Miiridiyye gibi dini uyams hareketlerinin yiikselisiyle daha da
belirginlesti. XX. yiizyilin sonlarina dogru bu hareketlerin artmasi, Miisliiman topluluklar
i¢inde ve yonetimler arasinda endise yaratti. Bkz. Triaud, “La question musulmane en Cote

d’Ivoire (1893-1939)”, 544.

322 Roger Villamur ve Etienne Richaud, Notre colonie de la Céte d’Ivoire (Paris: A. Challamel,
1903), 151.

98



politikalar, somiirge yOnetiminin dini liderleri etkisi altina alma ve bdlgesel

dinamikleri yonlendirme ¢abalarmin bir par¢asidir.3%

Bu tarihi perspektif, Fildisi Sahili’nin somiirge geg¢misinin karmasik yapisini ve
sOmiirge giiclerinin yerel dinamiklerle nasil etkilesime girdigini anlamamiz agisindan
onemlidir. Ayrica, bdlgenin siyasi ve toplumsal gelisiminde Islam’m oynadig1 roliin

daha derinlemesine incelenmesine imkan tanir.
2.5.1. Tarikatlarin Somiirgecilerle Iliskileri

Tarikatlar somiirgecilik doneminde Afrika’da 6nemli bir rol oynamustir. Ozellikle
Birinci Diinya Savasi sirasinda, somiirge giicleri tarafindan Islam’a ve onun
yayilmasina kars1 bir giivensizlik olugsmus, bu durum bazi somiirge yetkilileri arasinda
endise olusturmustur. Osmanli Halifeliginin, Miisliiman diinyasin1 Alman yanlist bir

isyan hareketine tesvik edeceginden korkmuslardir.3?*

Somiirge yonetiminin tiim Fransiz Bat1 Afrika’da uyguladigi belirli modeller bazi ufak
farklarla Fildisi Sahili’'nde de uygulanmistir. “Misliiman Fildisi Sahili”’ni kabul
etmeyi reddeden sémiirge yonetimi, Ikinci Diinya Savas arifesinde Islam’m herkes

tarafindan bilinen ve etkili bir gerceklik oldugunu gérmiistiir.3°

Fildisi Sahili’nde Islam’in somut bir ger¢eklik olmasinin ardinda yatan sey, esasen,
XX. yiizy1l boyunca, Serif Hamahullah ve onun miiridi Ya‘kab Silla (Yakouba Sylla)
gibi Sahel iilkelerinin isyankar ve istenmeyen sGf1 liderlerinin siirgiin edildigi bir {ilke
olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna, etkileri tiim somiirgelere yayilan Islami bir ag
sayesinde, iki diinya savasi arasinda Fildisi Sahili’ne damgasini vuran artan gog

hareketinin kolaylastirdig1 Miisliiman tiiccarlarin hareketliligini de ekleyebiliriz.32

Avrupali somiirgeciler, isgale bagladiktan hemen sonra, diger yerlerdeki deneyimlere
dayanarak, bolgelerindeki islam’1 ve Miisliimanlari, misyonlarina potansiyel bir tehdit

olarak tamimladilar. lk basta bélgedeki Miisliimanlarin sosyolojisini incelemeyi ihmal

323 Marty, Etudes sur ['Islam en Céte d’Ivoire, 48-51.

824 O’Brien ve Coulon, “La filiére musulmane. Confréries soufies et politique en Afrique

noire”, 16.
325 Triaud, “La question musulmane en Cdte d’Ivoire (1893-1939)”, 546.

36 A g.e., 545.
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ettiler. Ancak zamanla, karmasik ve belirsiz olsa da yerel Islam ve tasavvufun is birligi
firsatlar1 sunabilecegini fark ettiler. Bunu anlayan somiirge yoneticileri, tasavvuf
tarikatlarmin =~ kendi  denetimleri  altinda  kurumsallagtirilmasina  veya
siyasallastirilmasina, kendileriyle uyumlu dini rehberler ve kirsal gii¢ merkezleriyle

baglantili calismaya 6nem verdiler.

Bu amagla tarikatlar1 kontrol etmek isteyen Fransa, 1830’lu ve 1840’11 yillarda
Cezayir’de, 6zellikle Ticaniyye ve Kadiriyye arasindaki rekabete odaklanan bir siyaset
izlemistir. Aslinda bununla, bol ve yonet politikasin1 uygulamay1 amaglamaktadir.
Dolayistyla, bir tarikatin kendi i¢indeki veya farkli tarikatlar arasindaki sahsi veya
mesrep kaynakli boliinmeler, somiirge yonetimine siyasi manipiilasyon i¢in énemli
imkanlar sunmustur. Maksatlari, yerel Ticaniyye ile anlagmak ve bu tarikatla birlikte,
XIX. yiizy1l Ortalarinda Fransa’nin Cezayir’i istilasina kars1 miicadele eden Kadiri
seyhi el-Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin (1808-1883) bagimsizlik hareketine karsi

koymakt1.3%’

Cezayir,328 farkli tarikatlar1 miittefik ve diisman olarak bolerek aralarina nifak
tohumlar1 ekmeyi amaglayan bu yeni politikanin ilk deney laboratuvartydi. Sendsiyye,
"bol ve yonet" politikalarinin tesvikeilerine karst son derece siiphe duymus; bu
nedenle, somiirge yonetimi, bu boliinme stratejisini Sentisilere karsi hem igerde hem

de disarida, uygulamakta basarisiz olmustur.

Bu politikanin siyah Afrika’da yayilmasi ¢ok uzun siirmemis ve kitanin her yerinde

stfi gruplar bu parcalanma politikasinin bedelini 6demislerdir.

Bunun Bati Afrika’daki en acik drnegi, Senegal’de Seyh Ahmedii Bamba’ya baglh
Kadiriyye’den ¢ikan gruplardan biri olan Miiridiyye kolunun mensuplartyla

Fransa’nin iligkisinde goriiliir. Bu tarikat Fransizlara karsi son derece diismandir.

%2 ’Brien ve Coulon, “La filiére musulmane. Confréries soufies et politique en Afrique

noire”, 20.

328 Cezayir, somiirge yonetiminin arka bahgesi ve Makyavelist politikalar1 uyguladigi bir
laboratuvar mesabesindedir. Bat1 Afrika’da Islam’a ve Miisliimanlara kars1 baslatilan tiim
planlar; Bat1 Afrika’nin misyonerler tarafindan Hiristiyanlastirilmasi, stfi liderler arasina
fitne girdirilmesi, 1990’larda Bati Afrika Sahrasindaki asirilik yanlisi selefi akimlarin

yayilmasi projeleri esas olarak Cezayir’de gergeklesmistir.
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Fransa da ayni nefretle karsilik vererek Ahmedii Bamba’y1 1895°ten 1902’ye kadar
Gabon’a, 1905’te Moritanya’ya ve 1908’de kendi iilkesindeki Diurbel’e siirgiin

etmistir.3?°

Somiirgeciler, bu siirgiinlere ragmen, miiritler ile tarikatin seyhi arasindaki mutlak
sadakat iligkisini koparmanin zor oldugunu fark edince, bu son derece 6fkeli grubu
yumusatmanin yollarini aramaya baslamiglardir. Bu tarikatin iyelerinin fistik
yetistiriciliginde az bulunur bir deneyime sahip ve Senegal’deki en iyi fistik tireticileri
olduklar1 kesfedilince, Fransiz ¢iftlik sahipleri, onlar1 yeni kazanilmis topraklarda
modern tarzda tarim kdyleri insa etmeye tesvik etmisler; bu kisiler kisa siirede Senegal
somiirgesinin Fransiz ekonomisine katkisinda kilit oyuncular haline gelmislerdir.
Hatta bu tarikatin miintesipleri cogalip baska kabilelerin topraklarin1 ele
gecirdiklerinde bile Fransiz makamlar1 higbir sey olmamis gibi davranirlardi.®* Ancak
iki grup arasindaki bu iliskiye ragmen, karsilikli 6nyargi ve giivensizlik artmaya

devam etmistir.

Bu politikanin mantiksal devami, sémiirge yonetiminin, el-Hac Omer Tal

rehberligindeki “Cevheretii’l-Kemal33! denilen salavati on iki defa okuyan Ticaniyye

%29 Jean-Pierre Mulago, “Les mourides d’Ahmadou Bamba : un cas de réception de I’islam en

terre négro-africaine”, Laval théologique et philosophique 61, sy 2 (2005): 291-303.

330 Banton Michael, West Afiican city : a study of tribal life in Freetown, Oxford University
Press (London, 1957), 135.

331 Cevheretii’l-Kemal / (Jws1) 38 52):

”g.’m 8y Aadlady dBBaRa) 45 5 ¢ 03 dadd e e eﬁujg}aa?g-m

018 5 el G5 ¢ A0 At calian (el 43840 ubs‘i‘ 2343 ¢ el

dgss\.au).n ‘_545\ &A)—“ GJJJAJ ‘ ‘_,.1\3\1\3)3&3\ Ca papia ngl Al CUJ‘#\
Gaadl (g8 G 1T A« da.nus‘;sfm‘yaegm@u\muhua
Jass\ Al el Al e 2 Ja 2l a1 AR Ak jua o 881 G jaal) o8
el $3a ¢ 4l ey 4dle ) (lia pialladl 5l Ala ¢ ) i ) B2

) gz,

Terciimesi: “Ey Allah’im! Nazargahin olan rahmet pinari, sonsuz kudretinle tahakkuk eden
yakut ve inci tanesi, mana ilimlerinin miibarek Zat-1 Ahmediyye’si’nde neset eden goz
kamastirict nur, Yiice Allah’in ayan beyan apagik mucizesi, yagmur tanelerini tasiyan

rahmet bulutlar1 arasinda c¢akan simsekler misali, zamanin ve de denizlerin

engelleyemedigi biitiin mekanlar kugatan, kainati aydinlatan Muhammed Mustafa’ya salat
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kolunu, Serif Hamahullah rehberligindeki on bir defa “Cevheretii’l-Kemal” salavatini

okuyan Ticaniyye koluna kars1 desteklemesidir.3%?

Seyh Hamahullah’1n yiikselisi ve meshur olmasindan endise duyan el-Hac Omer Tal
ve miritleri, somiirgecileri Hamahullah’in bir muhalif olduguna ve davetinin
somiirgecilige diisman fikirler barindirdigina inandirmis, bu yiizden Omeriler®®
yaninda somiirge yonetimi tarafindan da zuliim gormiistiir. Onlar, Seyh Hamahullah’in

vaaz faaliyetlerinin basta din adamlarinin despotizmine ve somiirge yonetimine karsi

il selam et, miibarek eyle Allah’im! Ey Allah’im! Marifetlerin tecelligah1 ve kaynagi,
hakkin hakikatin goriinen gozii, hakiki saltanatin onun marifetiyle ancak tecelli ettigi,
edecegi marifetlerin membai, Sirat-1 Miistakim’de sebat etme sonucu zirveye taht kuran, o
en berrak, pak ve temiz ruh u pak-i Muhammed (s.a.)’e salat {i selam olsun. Ey Allah’im!
Hak ve hakikatin apagik yiizii; Senin sonsuz kudret ve celalinle en giizel ahlak-1 hamideye
sahip olan, tilkenmek bilmeyen hazinenin miimessili, gizli agikar nur timsali Muhammed
Mustafa’ya, 4l ve ashabina salat i selam eyle ki, bu selam ile o miistesna insani
taniyabilelim, onun yolunda yasayabilelim”. (Bkz. Ubeyd bin Muhammed es-Sagir,
Meyddnu’l-Fadl ve’l-Ifdal fi Semmi Rdiheti Cevheretiil-kemal, (Beyrut: Darii'l-Kiitiib-iil
[lmiyye, 2012), 32.

Ticani ogretilerini uygulayanlar, giinliik zikirlerini vird adiyla sabah-aksam diizenli sekilde
yaparlar. Vird, 100 kez istigfar, 100 kez salavat, 100 kez tehlil zikirlerinden olusan lazime
ve giinliik bir kez okunan vazife igerir. Lazime; 30 kez “Estagfirullahi’l-azim ellezi | ilahe
illa hiive’l-hayyu’l-kayyam”, 50 kez Salatii’l-Fatih, 100 kez Kelime-i Tevhid ve 12 kez

Cevheretii’l-Kemal okunmasim kapsar.

Cuma giinleri 6gleden sonra yerel gruplar, Hailtii’l-Cemaat torenleri diizenler. Ozel beyaz
elbiselerle halka halinde oturup, manevi huzuru hissederek, mukaddem liderliginde zikir
yaparlar. Tehlil zikri diisiik sesle baglar, zamanla hizlanir ve yiikselir. Giin batimina dogru
Ism-i Celal zikrine gegilir. Zikir, aksam namazindan énce tamamlanir, ardindan cemaatle

namaz kilinir. Zikir sirasinda olusan manevi yogunluk korunmaya calisilir.

Grubuyla olamayan bir Ticani, 500 kez Allah zikri ve 1000 kez tehlil zikrini tesbih ile bireysel
olarak yapar ". (Bkz. Kadir Ozkése, “Bat1 Afrika’da Tasavvuf Akimlarinin Etkisi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11, sy 2 (2003): 166.)

32 Ahmet Kavas, “Hamaliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 400.

333 g]-Hac Omer Tal’a nisbet edilen Ticaniyye tarikat: kolu.
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onemli sosyal sonuglart oldugunu fark etmislerdir. Ciinkii bu faaliyetler, bolgenin
siyasi ve dini liderlerinin otoritesini sorguluyor, ozellikle Tal ailesi iiyelerinin

uyguladigi baskici tekele meydan okuyordu.

Somiirgeci girisimlere karst c¢ikist ve bazi dindaglariyla yasadigi uyumsuzluk
nedeniyle, Seyh Hamahullah, 1923°ten 1940°ta kadar Niytr( (Nioro)’da, 1924’te Kifa
(Kiffa)’da ve 1930°da Kediye (Kaedi)’de yasanan kargasa ve dini g¢atismalara
karismistir.>3* Bu olaylar sebebiyle 1925°ten 1930’a kadar Moritanya’ nin Mederdra
sehrinde siirgin kalmistir. 1930 yilinin Nisan aymnda, ti¢ talebesi ile Fildisi
Sahili’'ndeki Adzopé sehir hapishanesine nakledilmis, 1933°te Mali’nin Koutiala’ya
(Koutiala) sehrine gonderilmistir. Ancak oraya varir varmaz yeniden huzursuzluklar
patlak vermis, yaklasik yirmi yil siirecek bu olaylar, seyhin Fransa’ya siirgiin
edilmesine ve on y1l ev hapsi cezas1 almasina yol agmigstir. Cezasini ¢ektigi Fransa’nin
giineyindeki Vals-les-Bains kasabasimin Montlugon hastanesinde, 16 Ocak 1943’te,
altmis yasinda hayatini kaybetmistir. 33°

Ayni senaryo, Fildisi Sahili’ne siiriilmesinden sonra, 6zellikle somiirge yonetiminin

1336

destekgilerinden Seydii Nara Tal>* ile de tekrarlanmigtir

%3 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 87.

%% Issouf Binaté, “Histoire de 1’enseignement islamique en Cote d’Ivoire: dynamique

d’évolution d’une éducation communautaire (fin XIXéme siécle-2005)” 2012, 262.

8% Ayrica Tiirkge makalelerde “Seyh Said Nur Tal/ Seydou Nour Tall” adiyla da
yazilmaktadir. Bkz. Siikran Fazlioglu, “Abbas Sal”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),3-4. 1868 civarinda dogan Seydii Nara Tal
(Seydii Nard Tal), el-Hac Omer Tal’m torunu ve Nourou Tall’in ogludur. Annesi, Kita
kokenli Gadugu kralinin kizi Aissata Kamissoko’dur. Seydii, saglam bir geleneksel egitim
aldiktan sonra Fransiz Sudan’inda (giiniimiizde Mali Cumbhuriyeti) Ticani marabutlar
yaninda egitim gérmiis; Moritanya’da Kadi Amadu Muhtéar Sako(Sakho)’nun (1867-1934)
yaninda Islam hukuku (fikih) okumustur. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Moritanya’dan
ayrilarak Senegal’deki Saint-Louis’e gitmis ve burada el-Hac Malik Si’nin (1855-1922)
oglu Babakar Si’nin yaninda egitim almistir. Seydii’niin 1920’li yillarda somiirge
makamlariyla ilk temaslarin1 bu yerlesim yerinde kurdugu tahmin edimektedir. 1930

yilinda, yonetimin siyasi arabulucusu olarak “Légion d’honneur” nisaniyla ddiillendirilmis;
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Somiirge doneminde AOF’de, ozellikle Senegal, Mali, Yukar1 Volta (gliniimiizde
Burkina Faso) ve Fildisi Sahili’ndeki Ticanilerin lideri olan Seydii NuarG Tal,
somiirgecilerle olan samimi iliskilerini, Ticaniyye’nin On iki boncuklu kolunu diger
gruplar aleyhine daha da genisletmek i¢in kullanmistir. Onun ¢abalar1, Omeriyye’nin
XX. yiizy1l i¢inde Fildisi Sahili’nde resmi olarak taninan ilk Ticaniyye kolu olmasini

saglamugtir.33

Seydii Nara Tal, Fransa i¢in yiiriittiigi gorevler kapsaminda Fildisi Sahili’ni 1925,
1931, 1934 ve 1938 yillarinda ziyaret etmistir. Bu tekrarlanan ziyaretlerin beyan edilen
amaci, metropol (Fransa) ile Fildisi Sahili’ndeki marabutlar arasindaki iliskileri
giiclendirmektir. On iki boncuklu Ticaniyye’nin 6nderi olarak Seydii, bu seyahatleri
etkisini artirmak ve konumunu saglamlastirmak i¢in kullanmus, gittigi her yerde, kendi
egilimlerini paylasan Ticani ailelerle gorlismiistiir. Somiirgelestirmenin kendisine
kazandirdig: hareketlilik sayesinde, Fildisi Sahili’ndeki yeni filizlenen islami hareket
tizerinde kendi ailesinin ve tarikatinin etkisini genisletip saglamlagtirmay1
basarmustir.>® Triaud’un tabiriyle, bu siirecte, kiiltiirel ve manevi olarak izole ve
yoksul olan bu Miisliiman diinyay1 agarak ona dikkate deger bir taninirlik kazandirmas;
sOmiirge yonetimiyle is birligi yaparken bile, kendi organizasyonunu ve koklesmesini

kademeli bir sekilde siirdiirmiistiir.>%°

resmen On Iki boncuklu TicAniyye’nin manevi rehberi olduktan sonra, sdmiirge
yonetiminin sagladigi imkanlarla 1939 ve 1952 yillarinda hacca gitmistir. Postkolonyal
Senegal’de 6nemli bir rol oynadiktan sonra 25 Ocak 1980’de hayatim1 kaybetmistir. Bkz.
GARCIA Sylvianne, “ Al-Hadj Seydii NGraG Tal,” “ grand marabout” tidjani : I’histoire
d’une carriere (v. 1880-19980) », in Le temps des marabouts : itinéraires et stratégies
islamiques en Afrique occidentale francaise v. 1880-1960, Paris, Karthala, 1997, pp. 247-
275.

87 Sylvianne Garcia, “10. Al-Hajj Seydii Nara T4l « grand marabout » tijani: L’histoire d’une

carriére (c. 1880-19980)”, i¢inde Le temps des marabouts (Paris: Karthala, 1997), 247-75.

338 Traoré, “Histoire des Marabouts en Céote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 219.

%39 Jean-Louis Triaud, “Le Mouvement Réformiste En Afrique de I’’Ouest Dans Les Années

507, L’Institut National Des Langues et Civilisations Orientales (Inalco) 1 (1981): 207-24.
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Ayrica, daha 6nce bahsedilen misyonlarin disinda, bu sinir 6tesi ziyaretlerinin baglica
amaclarindan birinin, sOmiirge yonetiminin destegi ve is birligiyle, Fransiz
somiirgeciligine karst diisman olan Hamaliyye grubunu ve somiirge yOnetimini
uzlastirmak ve yakinlastirmak oldugunu unutmamak gerekir. Ne var ki, bu ziyaret kisa
stirede bir anti-Hamaliyye kampanyasina doniismiis; birkag y1l 6nce Mali Niytr(’da
Seyh Hamahullah ve destekcilerine karsi yiiriitilen karalama ve otekilestirme
kampanyasimin siirdiiriilmesine yardimci olmustur. Seyh Hamahullah’in Fildisi
Sahili’ne siiriilmesine neden olan, T4l ve somiirgeci giiciin birlikte yiiriittigi baski

kampanyasi bir kez daha giindeme gelmistir.

Ajanlarinin rakipleri Hamaliyye hakkinda yaptigi ihbar ve bilgiler, Fransiz
makamlarinin o kadar takdirini kazanmistir ki, Seydii Tal 1939°da Cumhurbagkani ve

Koloniler Bakani ile goriismiistiir.34°

Tasavvuf seyhleri ve dini elitler ile somiirge yonetimi arasindaki iliski, gelgitler,
istikrarsizlik ve gerginliklerle dolu olsa da o&zellikle seyhlerin ve tiiccarlarin,
sOmiirgecilerin sagladig: giivenlikten yararlanarak engebeli arazilere ve uzak bolgelere
daha fazla erisim saglamalarina katkida bulunmus, boylece Fildisi Sahili’nde Islam’in

ve tarikatlarin etkisini artirmistir.

Sidi Baba, el-Hac Malik Si (el-Haj Malick Sy), Ahmedii Bamba (Ahmadou/Amadou

Bamba) ve aralarinda bu konuda en etkili olan Seydii Nira3*! gibi baz1 6nde gelen

30 Boukary Savadogo, “Confirie et pouvoirs: la Tijaniyya Hamawiyya en Afrique occidental
(Burkina Faso, Cote d’Ivoire, Mali, Niger), 1909-1965.” (Université de Provence, 1998),
236.

%1 Yirminci yilizyilin ortalarinda, Seydii Tal’in, siyasi-dini tabanini tehdit eden rakiplerine
karsi kampanyalar yiriitmek icin siyasi giliclerle olan baglantilarin1 kullandigindan
defalarca siliphelenildi. Fransiz hiikiimetinin kendisine duydugu bu giivenden, tiim
marabutlarla veya dini liderlerle, 6zellikle de onun yerini almak istediklerinde, savagsmak
i¢in yararlanirdi. Bu nedenle tiim etkili marabutlar ondan korkup sinsi saldirilarindan
kagmak i¢in, Seydii bolgelerine ziyaret ettiginde federasyon liderine verilen onurlarin
aynisini veriyorlardi. Zamanla somiirge yonetimi Tal’a bahsedilen yetkinin kendileri igin
ne kadar tehlikeli oldugunu anlamusti. Sonug olarak Seydii, el-Hac Ibrahim Diop gibi

kisisel otoritesi olmayan daha az etkili dini igbirlik¢iler lehine yiiksek yonetimin géziinden
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mutasavvif sahsiyetlerin faaliyetlerini Fransiz Bati Afrika’sinin  her yerine

genisletmesine imkéan tanimstir.34?

Seydii Tal’in s6hreti ve prestiji, Fransiz Bat1 Afrika’sinda ve 6zellikle Mali, Senegal,
Burkina Faso ve Fildisi Sahili’nde somiirgecilerle Miisliimanlar arasinda arabulucu

rolii oynamaya katkida bulunmustur.

Somiirge yonetimi ile is birligi konusunun yoruma agik bir konu oldugunun altini
cizmek gerekir. Ciinkii sOmiirge yonetimiyle is birligi yapmay1 reddedenler,
somiirgecileri isgalci, zalim, Islam’m yayilmasina ve Miisliimanlarin ibadetlerine kars1

olarak gordiikleri i¢in bunu yaptiklarini vurgulamaktadirlar.

Somiirge yonetimiyle is birligi yapmay1 kabul edenler, bu karar1 almalarinin sebebinin
sOmiirgecilerle catismaktan kaginmak, fitne ve fesadin 6niine gegmek ve halk icin
zararli sonuglar dogurabilecek isyanlari 6nlemek oldugunu sdéylemektedirler. Bunlar,
yumusak davranig yaklagimini benimseyerek fiziksel, ahlaki, sosyal ve dini

biitiinliiklerini koruma basarisini géstermislerdir.

Somiirge yonetiminin Miisliimanlar1 dini segkinler aracilifiyla yonetmeyi amaglayan
bu yeni politikasi, Fildisi Sahili’nde hizla kabullenildi ve biiyiik Miisliman

topluluklarin yasadig1 kuzey bélgesinde ¢ok etkili oldu.3*®

Marabutlar iyi marabut ve kotii marabut olarak iki kategoriye ayrildilar. Fransa,
sOmiirge projesinin dostlar1 ya da diigmanlar1 olduguna bakmadan tiim marabutlar
gbzetim altina aldi. Bu nedenle, istihbarat servisleri tarafindan yakindan izlendiler. Iyi
marabutlar belirli iyiliklerle 6diillendiriliyor, kotii (1) olanlar ise hareketlerinde ve

faaliyetlerinde engellenip yargiya teslim ediliyor veya siirgiine génderiliyordu.

Fildisi Sahili’nde sémiirge yonetiminin islam’a yonelik bu giivensizlik politikasindan

en ¢ok zarar gorenler Kur’an Mektepleri (kiittdb) ve hocalar1 olmustur. XIX. yiizyilin

diismiistiir. Bkz. Robinson David et Triaud Jean-Louis, Le temps des marabouts. Itinéraires

et stratégies islamiques en Afrique Occidentale Francaise (Karthala Editions, 1997), 258.

%42 Robinson David et Triaud Jean-Louis, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies

islamiques en Afrique Occidentale Frangaise (Karthala Editions, 1997), 257.

383 Triaud, “La question musulmane en Cote d’Ivoire (1893-1939)”, 552.
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sonlarindan itibaren, dini sahsiyetlere kars1 genel giivensizlik riizgar1 somiirgecileri

etkileyince, Islam davetcileri yakin takibe alinmuslardir.

Miisliimanlara yonelik bu politikalar, marabutlar {izerindeki kontrolii devamli sekilde
teminat altina almak iizere tasarlandig1 i¢cin Kur’an mekteplerinin Fransiz egitim
sistemiyle uyumlu hale getirilerek etkilerinin azaltilmasma iliskin girisimler

benimsenmistir.

Bu politikanin amaci, Miisliimanlarin faaliyetlerini ibadet, Kur’an egitimi, orug, teblig,
hac ile sinirlandirmak, siyasi bilincin gelismesini engelleyerek gerektiginde onlar

birbirlerine kars1 kullanmakti.

Fildisi Sahili’nin, 10 Mart 1893’te bir Fransiz kolonisi haline gelmesi ile somiirge
valisine bolgeyi istedigi gibi yonetme konusunda tam yetki verilmistir. Verimli
yonetim i¢in, koloni basina yerel yoneticilerin atandig1 birkag bolgeye ayrilmistir. Bu
yoneticilerin gorevleri, koloni sakinlerinin merkezi yonetim tarafindan 6ngoriilen
ilkelere saygi duymalarini saglamaktir. Bu kapsamdaki gorevlerden birisi de

marabutlarin gézetimidir.

XX. yiizyilin baglarindan itibaren, déonemin sosyopolitik durumuna bagli olarak
Fransiz somiirgeciler tarafindan daha diisik sertlik ve katilikta bir politika
benimsenmistir. Yaklasik yirmi y1l boyunca Bati Afrika’daki Fransiz ve Ingiliz
niifuzuna kars1 askeri miicadele vermis olan Samory Touré’nin Kong’da tutuklanmasi,
siyah Miisliiman fatihler déneminin sona erdigini isaret ediyordu.®** Touré, Bati
Afrika’nin son biiyiik bagimsiz siyah lideri ve XIX. ylizyilin sonlarinda somiirgeci
niifuza direnen en biiyiik Afrikali liderlerden biri olarak kabul ediliyordu. Dolayisiyla,

onun tutuklanmasi Bat1 Afrika’nin isgalinin tamamlandigin simgelemektedir.3°

Bu nedenle, somiirgeciler yonetim politikalarini yeniden ayarlamak zorunda kaldilar
ve bu boélgedeki halki daha iyi anlamak icin sosyolojik ve etnolojik arastirmalar
yapmaya basladilar. Ayrica, bu bolgedeki Miisliimanlar1 en iist diizeyde gozetim ve
kontrol altinda tutabilmek ve birlesik bir topluluk olusturmalarini engelleyebilmek i¢in

onlar1 kiiciik gruplar halinde dagitmak istiyorlardi. Bu amagla, Marty gibi

344 Marty, Etudes sur 'Islam en Céte d’Ivoire, 457.

%5 Paul E. Lovejoy, “Les empires djihadistes de I’Ouest africain aux xviiie-xixe siécles”,

Cahiers d’histoire. Revue d’histoire critique, Sy 128 (2015): 87-103.

107



entelektiieller ve aragtirmacilar, Fransiz Bati Afrika’st tlizerinde ¢alismalar yapmak
tizere gorevlendirilmistir. Bunlar sebebiyle, somiirgenin bu boliimiindeki idareciler
Islam’a kars1 duyulan korku ve giivensizligi agikca azaltmay1 basarmistir. Bondoukou
yonetici yardimcis1 ve Baoulé bolge sefi tarafindan, Fildisi Sahili somiirge valisine
hitaben yazilan 19 Mart 1906 tarihli bir raporda ve 25 Kasim 1902 tarihli bir mektupta,
baz1 Miisliiman vatandaslar onlar1 kafir olarak gormeye devam etse de yoneticiler ile

yerliler arasindaki iliskilerin genel olarak samimi oldugunu belirtmislerdir.>*°

Ancak bu politika kisa Omiirlii olmus, bu ¢atismasiz giinleri bir gerilim dénemi
izlemistir. Bu donemde olusan toplumsal huzursuzluklar, Sikasso’da (Fransiz Sudani)
uzun siire kaldiktan sonra 1905°te Bondoukou’ya giden Mohamadou (Muhammed)

347 adma bir gorevde oldugunu sdyleyen

adl1 gezgin marabut’a atfedilmistir. Si Mehdi
bu kisi, 6nce nazik bir sekilde somiirge yonetimi ile goériismeler yaptiktan sonra,
Bondoukou bolgesinin o zamanki sOmiirge yoneticisi Benghey’den Diyulali

dindaslarina hitap etmek igin izin istemistir.3*®

Konusmasinda  putperestleri Islam’a  davet etmis, erkeklere kiliglarim
keskinlestirmelerini, kadinlar gibi davranmay1 birakmalarini tavsiye etmis ve yakinda
tim beyazlarin eve donecegini ve Si Mehdi olarak bilinen efendisinin iilkeyi
yonetecegini sOyleyerek konusmasini bitirmistir. Hitabindan sonra, Mayis 1905°te

tutuklanmis ve gozaltina alinmak iizere Bingerville’ye transfer edilmistir,34°

%4 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 130.

347 paul Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire adli eserinde (s. 457) Si Mehdi’den kisaca
bahseder, ancak kisiligi hakkinda ek bilgi vermez. Bilinenler arasinda, Si Mehdi’nin Haut-
Oubangui’den gelen bir alim oldugu yer alir. Haut-Oubangui Bolgeleri, 1894 ile 1904
yillar1 arasinda kurulmus eski bir Fransiz somiirgesi ve baskenti Bangui idi. Bu bolge,
glinimiiz Demokratik Kongo Cumhuriyeti’nde, M’Bomou ve Ouellé havzalarinda, ayrica
Sudan’in giineybatisindaki Bar-El-Ghazal’in bir kisminda yer almaktadir. Bkz. Traoré,
“Histoire des Marabouts en Coéte D’Ivoire: Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 188.
348 Marty, Etudes sur [’Islam en Céte d’Ivoire, 70.
39 Archives Nationales de Céte d’Ivoire (ANCI) : Série 3EE5(1), Rapport sur la situation de

U’Islam dans le Cercle de Bondoukou, le 19 mars 1906.
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Yukarida belirtilen olaylardan sonra korkuya kapilan somiirge yonetimi, islam’m
yayilmasinda etkin aktorleri izleme projesini faaliyete gegirmis; boylece bolgede stfi

hareketlerin aktif oldugunu ve bu kapsamda Sentisiyye’nin varligimi tespit etmistir.>*

XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. ylizyilin baglarinda, Fransiz somiirge yonetimi ile Fildisi
Sahili’ndeki marabutlar arasindaki iligkiler olduk¢a uzlagsmaciydi. Ancak, 1905-1906
yillarindan itibaren ¢esitli dis ve i¢ faktorler, marabutlara kars1 yonetimsel politikanin
sertlesmesine yol agti. YOnetim, marabutlarin otoritesini sorgulayabileceginden
endiseliydi. Bu endise, Senegal, Fransiz Sudan’1 (giinlimiiz Mali Cumhuriyeti) ve
Moritanya gibi kolonilerde zaten mevcutken, Mayis 1905°te Bondoukou’da Mohadou
adinda bir marabutun halki somiirge varligina karsi isyan etmeye cagirmasiyla
somutlasmist. Buna binaen, Genel Vali Edouard Roume,®! 10 Subat 1907°de
marabutlara kisitlamalar getiren bir genelge yayimladi. Bu genelge, Kuran okulu,
tarikatlar, marabut sayis1 ve faaliyetlerinin giinliik izlenmesi hakkinda bilgi talep

352

ediyordu.

Aslinda, Vali Ernest Roume, Bati Afrika’daki somiirgecilerin siyasi yoneliminin
belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. XX. ylizyillin baslarinda Fransa’nin,
Miisliman meselelerini yonetmek i¢in kurdugu kurumlar arasinda 1906°’da Roume
tarafindan kurulan Miisliiman Isleri Dairesi bulunuyordu.®*® Bu Daire, Miisliiman
topluluklart marjinallestirmek ve fislemek, marabutlar1 izlemek ve faaliyetlerini
kontrol etmek, ayrica siyasi ve idari gozetim i¢in bireysel dosyalar tutmak amaciyla

kurulmustu. Miisliimanlarin ¢esitli somiirgelerdeki pek ¢ok elestirisine ragmen, bu

%0 16 Temmuz 1908 tarihli bir telgrafta vali, Sendsilerin Korhogo’da oldugu varsayilan
varligiyla ilgili endigelerini dile getirmektedir. Bkz. Binaté, “Histoire de 1’enseignement

islamique en Céte d’Ivoire”, 132.

%1 Ernest Roume, 31 Ocak 1902°den 17 Subat 1908’ kadar AOF Genel Valisi olarak gorev
yapti.

32 Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 188.

23 Ag.e., 47.
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hizmet 1946’ya kadar devam etti ve Fransizlarin Afrika’daki Miisliiman politikalarinin

olusturulmasinda degerli bir bilgi kaynag: ve merkez haline geldi.®**

Somiirgeciler i¢in, yalnizca iilke genelinde dolasan vaiz marabutlar araciligiyla
yayilan dini 6gretiler ve siyasi Onerilerle ilgili degil, ayn1 zamanda Kur’an okulu sayis1
hakkinda da eksiksiz bilgi edinmek kritik bir 6neme sahipti. Ayrica, biiyiik tarikatlara
bagli miiritler hakkinda bilgi toplamak, bu kisileri tarikatlarin gizli ajanlar1 olarak
gordiikleri i¢in 6nemliydi. Bunun yani sira somiirgeciler, Kur’an okulu muallimlerinin
kisiliklerine de ilgi gosterdiler. Bu marabutlar hakkinda toplanan bilgiler esas olarak
kokenleri, egitim seviyeleri, egitim verme yontemleri, bolgelerdeki etkileri ve eski

hocalariyla siirdiirdiikleri iliskilerini igeriyordu.>*®

Bunun disinda, tarikatin zaviyesi/tekkesi hakkinda, 6zellikle hocalarin sayisi, egitim
diizeyleri, maaslar1 ve eski hocalariyla siirdliirmiis olabilecekleri iligkiler hakkinda
miimkiin oldugunca ayrmtil bilgiler edinmeye ¢alismislardir.*® Bu sayede Miisliiman
dini rehberlerin siyasi ve idari gozetimine yonelik bireysel verilerin bir araya

getirilmesini saglamay1 hedeflemislerdir.

Topladiklar bilgiler 15181inda Kéita Babou (Keyta Bubu) gibi sdmiirge yonetiminin
projesine uymay1t ve ittifak kurmayir reddeden marabutlar, medeniyet misyonuna
diisman olarak goriilmiisler ve 1911°den itibaren yonetim tarafindan gozetim altinda
tutulmuglar; Mamadou Soumaré gibi kolonyal projelere uygun kisiler seklinde
nitelendirilenler, her tirlii gozetimden muaf tutulmus ve kolonyal yonetimin

ayricaliklarindan yararlanmislardir. %’

%4 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 26.

35 Archives Nationales de Cote d’Ivoire (ANCI) : Circulaire du Gouverneur Général de I’ AOF
au sujet des statistiques des écoles coraniques, le 18 avril 1907. Bkz. Binaté, “Histoire de

I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 130.

86 Archives Nationales de Céte d’Ivoire (ANCI) : Circulaire du Gouverneur Général de I’AOF

au sujet des statistiques des écoles coraniques, le 18 avril 1907 , XI11-45-2/3.

%7 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 134.
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2.5.1.1. Sémiirgecilerin Hacca Kars1 Kisitlayict Onlemleri

Birinci Diinya Savasi’nin arifesinde, hacca gidecek olan Fransiz somiirgelerinden
Miisliimanlarin, Osmanli Devleti ve Araplardan gelen dindaglarinin fanatik dedikleri
ozellikle pan-Islamist ideallerine kapilmalar1 veya etkilenmeleri korkusuyla, Koloniler
Bakant 1914 hac mevsiminde Miisliimanlarin mukaddes topraklara gitmelerini

yasaklayan &nlemler alinmasini emretmistir.3®

Miisliimanlarin haccin engellenmesine isyan etmelerini Onlemek iizere bolge

idarecilerine su sekilde talimat gonderilmistir:

Bu tedbirin, tebaamizi Tiirk Imparatorlugu tebaastyla karsi karsiya getirme
korkusundan kaynaklandiginin farkina varmasinlar. Ancak yetkililer, hizmet
veren gemilere savasan giicler tarafindan el konuldugu ve hacilarin gemilere
binemeden limanlarda siiresiz olarak bekleme riskiyle karsi karsiya olduklar

gerekgesiyle yola ¢ikilmamasini tavsiye edebilirler.>>®

Bu yasaklama, temelde Afrikali Miisliimanlar1 hac ibadetinden engellemek icin degil;
onlarin Mekke’de diger dindaslariyla bir araya gelmesini, biiyiik bir toplulugun pargasi
olduklarin1 goérmelerini ve onlarla fikir teatisinde bulunmalarini engellemeyi
hedefliyordu.

Kaynaklara gore, Bat1 Afrika’dan gelen hacilar arasindaki esraf, tiiccar, marabut ve

alimler omuz omuza vererek, hacdan sonra Islami bilgilerini gelistirirlerdi.®°

Mukaddes Topraklar ziyaretin farkli Islami egilimleri birbirine baglayabilme yetenegi
Binger tarafindan ¢ok erken vurgulanmistir. Binger, haccin dini niteliginin yani sira,
katilimcilar arasinda goriismeler, egitim, fikir ve ideoloji aligverisi i¢in bir firsat;
dolayisiyla, somiirgecilik karsitt ve pan-islamci ideolojilerin  farkli Fransiz

somiirgelerine s1izmasi veya yayilmasi i¢in etkili bir yol oldugunu anlamustir.

Bu konuda sunlar1 s6ylemistir:

8 A.g.e., 136.

%9 Archives Nationales de Cote d’Ivoire (ANCI) : Correspondance du Ministre des colonies
au Gouverneur Général de I’AOF a Dakar au sujet du pélerinage a la Mecque, le 21 octobre
1914.

%0 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire™, 137.
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...Simdiye kadar, Mekke’ye yapilan hac ziyaretleri, genellikle bize pahaliya
mal olan savaslarla sonuglandi (...) ¢iinkii Afrika kitasinda seyahat eden
hacilar genellikle Bornu, Wadai, Darfur ve Yukart Nil 'den gegiyor ve zorunlu
olarak Misir Sudan iin fanatik®* niifusuyla temas kuruyorlardi. Bu zararl
temas, bu insanlarin kalbinde Avrupalilara karsi sadece nefret uyandirabilir.
Souakim’den Cidde'ye, oradan da Mekke'ye ve nihayetinde her zaman
Konstantiniyyeye  giderler. Istanbul’'un, Miisliiman  bir sehir ve
yolculuklarinin son duragi olarak, zihinlerinde nasil bir izlenim biraktigini

anlamak zor degildir...%%

Bu sert dnlemlerden memnun olmayan Miisliimanlar1 yatigtirmak amaciyla, Fransiz
sOmiirgeciler bu politikanin amacinin Miisliimanlara zulmetmek veya onlarin ibadet
ve dini uygulamalarina zarar vermek olmadigini anlatmaya galistilar. Onlara gére asil
amaglari, Islam’1n 6ziinii garpitmaya ¢alisan asirilik yanlilarma kars1 durmakti. Niyet,
somiirge i¢inde kargasa ¢ikarmak degil, pan-islamistler ve fanatiklerin neden oldugu
diizensizlige karsit tebaayr korumak, kolonilerde baris ve uyumu saglamak ve

Miisliimanlarin dini gelecegini korumaktr.3%3

2.5.1.2. Bat1 Afrika’da Somiirge Dénemi ve Islami Egitim

Bat1 Afrika’da somiirge donemi, bdlgenin sosyal, kiiltiirel ve dini yapisint derinden
etkileyen bir dénem olmustur. Ozellikle Fildisi Sahili gibi bolgelerde, somiirge
yonetimi, Islami uyanis ve hareketlerin 6niine ge¢mek icin cesitli politik araglar
kullanmistir. Bu politikalarin en belirgin yansimalarindan biri, islami hareketleri
besleyen fikri kaynaklarin kurutulmasi girisimidir. Marabutlar, Bat1 Afrika’da Islami

bilginin ve egitimin merkezi figiirleridir. Mamadou Soumare®* gibi Arapca okuma ve

%1 Somiirgeciler, 1slahatc1 diisiinceler veya Pan-Islamizm gibi sémiirge misyonlarina kars:

¢ikan diisiince akimlarini veya bireyleri fanatik veya asir1 ug olarak goriiyorlardi.
%2 Binger, Esclavage, islamisme et christianisme, 67.

%3 Archives Nationales de Cote d’Ivoire (ANCI) : Circulaire du Gouverneur Général de I’ AOF
au sujet des de la demande d’instituer une surveillance des prédicateurs musulmans

statistiques des écoles coraniques, le 20 avril 1906, XI1V-4-6.

%4 Fildisi Sahili Ulusal Arsivleri'nde yer alna bolge Kur’an okullar istatistiklerine gore

Mamadou Soumaré, 1911 yilinda Korhogo’da bir Kur’an hocasidir. Sémiirge yonetiminin

112



terciime yetenegine sahip olanlar, bolgedeki Islami egitimin gelisimine 6nemli katkilar

saglanslardir,3%®

Somiirge yonetiminin korkulari arasinda pan-islamizm ve pan-arabizmin yayilmasi da
yer almaktadir. Somiirgedeki kisitlamalar nedeniyle halk tarafindan erisilemez gibi
goriinen Arapga, bazi durumlarda, 6zellikle Fransizlarin egemen oldugu bolgelerde
bile, sémiirge dillerine rakip olabilecek bir hale gelmistir. Sémiirge ydnetiminin islami
egitimi  kontrol altina alma c¢abalari, marabutlarin 6gretim metodolojilerini,
kullandiklar1 kaynaklar1 ve hedef Ogrenci kategorilerini anlama istegiyle de
baglantilidir. Bu durum, sémiirge yonetiminin, Islami egitimin igerigini ve yayilmasini

sinirlama amacim gdstermektedir.%®

Bati Afrika’da somiirge donemi egitim sistemleri, Batili modellerin ideolojileri,
kiiltiirleri, orgiitsel yapilar1 ve miifredati1 kullanilarak olusturulmus, bu da bdlgenin

yerel egitim ve dini pratiklerini derinden etkilemistir.

Somiirgecilik dncesi donemde, Afrika egitimi aile ve toplum merkezliydi; hikayeler,
sarkilar ve el sanatlar1 gibi geleneksel yontemlerle bilgi ve degerler aktarilmaktayda.
Somiirge donemi boyunca, resmi diller degistirildi ve Afrikali 6grenciler, kendi tarih
ve kiiltiirleri yerine, {ilkelerini somiiren Bat1 iilkesinin tarih ve kiiltliriinii 6grenmeye

zorlandi.

Somiirgecilik sonrasi donemde, bagimsizlik kazanan {ilkeler, egitim sistemlerini
yeniden yapilandirmaya caligsa da somiirge doneminin etkileri uzun siire devam

etmistir. Giiniimiizde, Bat1 Afrika’daki egitim sistemleri ve dini hareketler, somiirge

gliclii bir savunucusu olarak taninmaktadir. Fransa’ya olan sadakatini ve Fildisi
Sahili’ndeki marabutlarin sadakatini vurgulamak amaciyla Mekke’ye bir mektup
gonderdigi iddia edilmektedir. Bu mektupta, Mekke’yi Almanya’ya karsi Fransa’ya
katilmaya tesvik etmistir. Kendisini bu mektupta, Korhogolu Brahima Soumaré’nin oglu
Mamadou Soumaré olarak tanitmaktadir. Bkz. Traoré, “Histoire des marabouts en cote
d’ivoire : dynamique d’évolution d’un acteur religieux majeur de I’islam ivoirien (1750-

2011)”, 199. Bkz. Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 134.
%5 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire™, 138.
%66 Archives Nationales de Cote d’Ivoire (ANCI) : Circulaire du Gouverneur Général de I’ AOF

au sujet des statistiques des écoles coraniques, le 18 avril 1907.
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doneminin mirasiyla miicadele ederken, ayn1 zamanda modernlesme ve globallesme

baskilariyla da yiizlesmektedir.

Somiirge doneminde, iletisim ve anlayis eksikligi sik¢a karsilasilan sorunlardi.
Ozellikle nitelikli terciimanlarin eksikligi, yonetim ve yerel halk arasinda ciddi
anlagmazliklara yol acabiliyordu. Belirtilen durumda, Bingerville bdlgesinin
komutaninin, 6zel mektuplar, zararsiz islami incelemeler ve Kur’anlar dahil her tiirlii
Arapca belgeyi Dakar’a gonderme pratigi, bu iletisim engellerinin bir yansimasi olarak
goriilebilir. Komutanin bu eylemleri, belki de sliphe ve giivensizlik ortamindan

kaynaklaniyordu.

Dakar yonetiminin, Bingerville’deki Fildigi Sahili kolonisinin yonetiminin siirekli
1srarindan ve zamansiz gayretinden sikayet etmesi ve bu tiir 6nlemlerin yararsizligin
hatirlatmasi, kolonyal yonetimler arasindaki iletisim kopuklugunun ve yanlis

anlamalarin bir baska 6rnegidir.>®’

O donemin AOF Genel Valisi Clozel, dnemsiz Arapca yazismalarin Dakar’a
gbénderilmesinin, zaman, ¢aba, malzeme ve fiziksel kaynaklar bakimindan olusturdugu
olumsuzluklarin yani sira, ilgili bireyler i¢in potansiyel zararim1 da gbéz Oniinde
bulundurarak, gereksizligini vurgulamstir. Eger bu tiir yazilar devrimci veya tehlikeli
nitelikte olsaydi, yazarlarimin bunlar1 somiirge yonetimi denetimindeki bir posta
servisine birakmazdi diye diigiinmiistiir. Fransiz somiirge yonetiminin Dakar’daki
genel merkezine Arapga dilindeki tiim belgelerin sistematik olarak iletilmesi, I. Diinya
Savas1 ve donemin politik gerilimleri baglaminda somiirgecilerin Arap yazilarina karsi
duydugu paranoyay:1 yansitmakta, Arapca ve Islami eserler iizerinde kapsamli bir

blokaj veya kontrol uygulama arzusunu agiklamaktadir.3®

19. ve XX. yiizyillarda, Fransiz somiirge yonetimi altinda yasayan Miisliiman
topluluklar, cesitli sosyal ve dini baskilarla kars1 karsiya kaldilar. Bu donemde, Fransiz
yonetimi, Miisliimanlarin dini pratiklerini siki bir sekilde gbzetlemeye ve kisitlamaya
yonelik politikalar uyguladi. Ornegin, namaz vakitleri arasinda camilerin kapatilmasi
ve Kuzey Afrikali veya Suriyeli-Liibnanli Miislimanlarin yerli camilerde ibadet

etmelerinin yasaklanmasi gibi uygulamalar, Misliiman topluluklar {iizerindeki

%7 Triaud, “La question musulmane en Cdte d’Ivoire (1893-1939)”, 559-60.

%8 A g.e., 560.
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kontrolii artirmay1 amagliyordu. Bunun yani sira, Fransiz Sémiirge yonetimi, Islami
etkinliklerde veya iki biiyilkk bayramda namaz kilinirken resmi bir temsilcisinin
bulunmasini zorunlu kilarak, Miisliiman tebaasi nezdinde kendini mesru bir otorite
olarak gdstermeye calisti. Bu tiir eylemlerin, 6zellikle Islam’a yénelik oldugu ve
animist inanglar1 benimseyen topluluklar arasinda benzer bir karsiliginin olmadig:
belirtilmektedir. Fransiz sémiirge yonetiminin bu tavri, Fransa’nin islam’in kamusal
alandaki varligina yonelik siiregelen glivensizligini gostermekte ve bu 6zerkligin onlar

tarafindan bir endise kaynag olarak algilandigini ortaya koymaktadir.>®°

Sahra Coli’niin biiylik bir kisminda, Miisliimanlar Fransiz veya Britanya somiirge
yonetimlerinin tercih ettigi arabulucular olmustur. O’Brien, somiirge idaresinde
Islam’daki yazinin éneminin biiyiik bir avantaj sagladigmni vurgular. islam inanci ve
hukuku, zaten somiirgecilerin dillerine cevrilmis metinler araciligiyla, Avrupali
yetkililere somiirge kararlarina temel teskil edebilecek bilgilere kolay erisim imkani
sundu. Bu durum, Islam’m kolonyal yoneticilere zaman kazandirdig1 ve pagan

k370

inanglarina dayali kararlar verilirken yapilan etnografi aragtirma ve yerel orf ve

adet sistemlerine olan “idari” asinaligm gerekliligini azalttig1 anlamia geliyordu.3"

Fransiz somiirge yonetiminin Miisliimanlarla iliskileri, donemin somiirge politikasinin

karmagik ve ¢ogu zaman ¢eligkili dogasini yansitmaktadir. Miisliimanlar, somiirge

369 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 56.

870 Etnografi, Fransiz Bati Afrika’sindaki Miisliimanlarin hayatim anlamada, sosyolojik,
kiiltiirel ve geleneksel yonleri kesfetmede temel bir rol oynamustir. O’Brien D.-C., islam’1
evrensel bir deger olarak tanimlar ve bu degerlerin Miislimanlarin hayatin1 ve etik
anlayisini, 1wk veya etnik koken gozetmeksizin etkiledigini vurgular. Fransiz
akademisyenler, bu toplumlar derinlemesine incelemislerdir. Maurice Delafosse “Haut-
Sénégal-Niger”, Henri Labouret “L’Afrique occidentale”, Robert Delavignette “Les
Paysans noirs”, Henri Gaden “Histoire traditionnelle des Peul du Fouta Djallon”, Maurice
Leenhardt “Notes d’ethnologie”, Jean Rouch “La Religion et la magie Songhay” ve Paul
Marty birden fazla eseriyle onemli katkilarda bulunmuslardir. Bkz.Jean-Claude Froelich,

Les musulmans d’Afrique noire (Paris: Editions de I’Orante, 1962), 12.

871 O’Brien ve Coulon, “La filiére musulmane. Confréries soufies et politique en Afrique

noire”, 19.
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yonetiminin tercih ettigi arabulucular olarak goriilse de ayni zamanda sOmiirge

yonetiminin giivensizlik ve kontrol arzusunun da hedefi olmuslardir.

XX. ylizyilin baslarinda Bat1 Afrika’da baslayan somiirge donemi, bolgenin dini ve
siyasi yapilarinda derin degisiklikler yaratmistir. Bilhassa Hamaliyye hareketi ve
tarikatlar konusu, somiirgeci giiclerin dikkatini gekmis ve Havsa [Hausa] tlilkelerindeki
somiirge idaresi ile tasavvufa mensup seyhler ve din adamlari arasinda®? kaygilara
neden olmustur. Yukar1 Volta’nin (gilinlimiizde Burkina Faso) Fransiz Bati Afrika
somiirge genel hiikiimeti ile olan iliskisi ve bu iliskinin sonucunda Abidjan’da
arsivlenen yazigsmalar, somiirge yonetiminin bdlgedeki dini liderler tizerinde ne kadar
etkili oldugunu gostermektedir. Bu yazismalar, somiirge yonetiminin, diisman olarak
gbrdiigii dini gruplar hakkinda bilgi toplamak i¢in, kendilerine diisman olmayan bazi
mutasavviflart nasil kullandigini da ortaya koymaktadir. Ozellikle, 1931°de
Tenkodogo’da bir vaizin ardindan gelen istihbarat raporlari, somiirge yonetiminin
bolgedeki dini dinamikleri ne dereceye kadar izledigini ve etkiledigini gozler oniine
sermektedir. Bu tiir olaylar, Yukar1 Volta, Nijerya ve Gold Coast (giiniimiizde Gana)
arasindaki Islami baglantilar1 ve tarihi olaylar1 daha iyi anlamamiza yardime1 olmakta

ve bolgenin somiirge sonras1 dénemdeki siyasi ve dini gelisimine 151k tutmaktadir.3"
2.5.2. Muhacir Seyhlerin Yerel Halkla iliskisi

Afrika’da tarikatlar, geleneksel kabile sistemlerinin 6tesine gecerek, hosgorii ve birlik
duygusunu pekistiren bir giic olarak ortaya ¢ikmustir. Tarikatlarin Afrika’daki
yiikselisi, kabileler arasi ¢atigmalar1 azaltma ve farkli etnik gruplari bir araya getirme
konusunda énemli bir rol oynamustir. Islam’in renk ve cinsiyet ayrimi1 yapmaksizin
herkese esit davranisi, farkli kabilelerin {iyelerini birlestiren bir faktér olmustur. Bu,
ozellikle Fildisi Sahili gibi iilkelerde, komsu tilkelerden gelen Miisliiman muhacirlerin

etkisiyle daha da belirginlesmistir. Senegal, Mali, Gine ve Burkina Faso gibi

372 Osman b. Fidi ve onun oglu Muhammed Bello gibi Nijerya’da tasavvuf alaninda dikkat
ceken onemli sahsiyetler. Bkz. Ozkose Kadir, Afiika Tasavvuf Arastirmalar: (Kalem
Yayinevi, 2019), 339.

873 Archives Nationales de Cote d’Ivoire (ANCI) : correspondances entre le lieutenant-
gouverneur de Haute-Volta et le gouvernement général d’AOF au sujet Mouvement
Ahmadiste en Haute-Volta (1924-1931), le 26 septembre 1930.

116



iilkelerden gelen bu muhacirler, yerel halkla kurduklar iliskiler araciligiyla Islam’1 ve

tasavvuf diisiincesini yaymislardir.3’

Marabut ve seyhler, tasavvufun yayilmasinda katalizér gorevi gérmiis, yerel niifusla
kurduklar giiclii baglar sayesinde, onlarmn kalplerini Islam’a ve tasavvuf fikirlerine
isindirmiglardir. Bu siireg, Seydii Nara Tal gibi liderlerin dnciiliigiinde, zaviyelerin

kurulmasina ve tasavvufun daha genis bir alanda kabul gérmesine yol agmustir.3”

Tarikatlarin Afrika’daki etkisi, sadece dini ve manevi bir uyanisi temsil etmekle
kalmamis, ayn1 zamanda sosyal ve ekonomik gelismeye de katkida bulunmustur.
Pagan gelenek ve goreneklerin yerini alan Islam’m degerleri, toplumun daha bariscil
ve istikrarlt bir yapiya kavugmasini saglamistir. Bu degisim, Afrika’nin modernlesme

stirecinde 6nemli bir adim olarak goriilebilir.

Afrika kitasinin tarihi, cesitli dini inan¢ sistemleri ile somiirgecilik arasindaki
etkilesimlerle doludur. Somiirge doneminde, Avrupali giiglerin yerel halklar
tizerindeki etkisi, sadece siyasi ve ekonomik yapilar1 degil, ayn1 zamanda dini inanglar1
ve uygulamalar1 da derinden etkilemistir. Bu etkilesimler, bazen yerel halklar ile
muhacir dini liderler arasinda giivensizlik yaratmis, bazen de dinl catismalari

kortiklemistir.

Fildisi Sahili’nde, somiirgelestirme siireci sirasinda, somiirgecilerin yerel animist halk
ile ¢ogunlukla muhacir marabutlar arasinda bir giivensizlik ortami olusturma
cabalarina, yerel putperest kabilelerin Islam’a karsi onyargi ve isteksizlikleri
gozlemlenmis olsa da bu durum agik bir diismanlik seviyesine ulasmamistir. Buna
kars1, Burkina Faso gibi komsu iilkelerde, baz1 pagan kabileler islam’a siddetle kars1

¢ikmis ve bu durum zaman zaman siddet igeren ¢atigmalara yol agmustir.

Mesela bu iilkedeki Mossi kabilelerinin Islam’a olan diigmanliklar1 nedeniyle
Miisliimanlarin Ouagadougou topraklarinda namaz kilmasina izin vermedikleri; bir

Miisliimani1 namaz kilarken yakalarlarsa, onu secde ettigi zemini yaninda gotiirmeye

34 Bangaly Doumbia, Eser-u el-islam fi hayati miictemi’ Cote d’Ivoire fi en-nisf es-sani minal

karn el-igrin (Tunus: Zetiniye Unv, Doktora Tezi, 2015), 58.

375 Bangaly Doumbia, Eser-u el-islam fi hayati miictemi’ Cote d’Ivoire fi en-nisf es-sani minal

karn el-igrin (Tunus: Zeytiniye Unv, Doktora Tezi, 2015), 58.
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zorladiklart; dahasi, ¢ogu zaman bir Miisliimanin su igebilecegi bir kap bile vermeyi

reddettikleri aktarilmistir.3"

Bu tiir dini ¢atismalar, Afrika’nin somiirgecilik tarihinde sikg¢a rastlanan bir olgudur
ve genellikle daha biiyiik siyasi ve sosyal catigmalarin bir pargasi olarak ortaya
cikmigtir. SOmiirge giiclerinin bdl ve yonet politikalari, yerel halklar arasinda
boliinmelere ve dini gruplar arasinda gerilimlere neden olmustur. Bu gerilimler,
sOmiirge sonras1 donemde de etkisini siirdiirmiis ve baz1 bolgelerde uzun siireli dini
catismalara yol agmustir.3”” Ancak, bu tarihsel gatismalarin yani sira, Afrika’da dini
hosgorii ve barig igerisinde beraber yasama drnekleri de bulunmaktadir. Farkli dini
inanclara sahip topluluklarin bir arada yasadig1 ve birbirlerine saygi gosterdigi birgok

bolge vardir.

Afrikali entelektiiel ve mutasavvif Amadou Hampaté Ba (6. 1991) ve John C. Froelich
gibi diisiiniirler, Islam’m bu bolgede nasil bir adaptasyon siireci gecirdigini ve yerel

inanglarla nasil bir sentez olusturdugunu vurgulamislardir.3’®

Froelich’e gore, Afrika’y1 ilk kez kesfeden birine, yerel gelenekler alisiimadik gelebilir
ve bu durum, Islam’in varh@ini sorgulamalarina neden olabilir. Afrika Islam’inmn
bozulmus veya karikatiirize edilmis oldugunu diisiinebilirler. Ancak gergekler oldukca
farklidir: Inang saf bir parlaklikla parlamaktadir, islam’in bes sartina uyulmakta ve
cihat, diger bolgelerdeki gibi ayni coskuyla siirdiiriilmektedir. Fark, Afrikalilarin
olaganiistii uyum yetenegindedir. Afrikalilar, baska inanglar1 kabul ederken, bunlari
kendi felsefi, zihinsel ve diinya goriiglerine gore derinlemesine doniistiiriirler. Bu
doniisiim, bu unsurlar1 sosyal ve irksal yapinin, ¢esitli kabileler ve dillerden olusan

mozaigin dengesini bozmadan entegre etmeyi saglar. Bu sekilde, Akdeniz veya Orta

376 Tassiri Yankini, “Et-Tefa {i’1-d-Dini el-i¢tima 1 fi Burkina Faso: minal Karn et-Tasi’ asr ila

el-Karn isrin el-Miladi min Hilal kitdb Annette Mbaye d’Erneville ‘Nisa’ Ifrikiyyat’”, 25.
ST Ag.e., 24.

378 \Vincent Monteil, L ‘islam noir : Une religion a la conquéte de I’ Afrique, (Paris: Editions du
Seuil, 1980), 65-66./Mustapha Benchenane, “L’Islam africain”, Revue Défense Nationale
793, sy 8 (2016): 103-8.
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Dogu Islam’indan ve Magrip Islam’mndan farkls, siyah irklarm psikolojik dzelliklerine

uyarlanmig zgiin bir siyahi islam’1 ortaya ¢ikar.3"
2.5.3. Tasavvuf ve Misyonerlik Hareketleri
2.5.3.1. Misyoner Hareketlerinin Girisi ve Somiirgecilerle liskisi

Misyonerler, somiirgelesme siirecinden 6nce Fildisi Sahili’ne giris yapmislar, fakat

somiirgecilik donemi basladiktan sonra iilkede kalici olarak yerlesebilmislerdir.

Hiristiyanlik XVII. yiizyilda ortaya ¢ikmis, ancak Katolik ve Protestan misyonerlerin
cabalar1 ve Liberyali William Wadé Harris’in (1860-1929)%° etkisiyle XIX. yiizyilin

sonlarina dogru daha belirgin bir sekilde yayilmaya baslamistir.38

Hiristiyanlik, Batili misyonerlerin ¢abalariyla giineyden iilkeye girmistir. Misyonerlik
ve sOmiirge donemi egitim kurumlarimin tarihine kisa bir bakis, Birinci Diinya
Savasi’ndan sonra Katolik misyonerlerin putperest ve Miisliiman bolgelerde okullar
yayginlastirdigini ve ikinci Diinya Savasi sonrasinda misyonerlerin faaliyetlerini daha

genis ve gelismis bir egitim sistemiyle yogunlastirdigim gdstermektedir.382

Misyonerlerin yerlesim c¢abalari, somiirge yonetimi tarafindan desteklenmis ve bu,
onlarin zaten isgale maruz kalan bolgelere yerlesmelerine imkan tanimustir. Okul,
saglik tesisleri ve sosyal faaliyetler gibi araglar, yerlilerin Hiristiyanliga gegisini

383

kolaylastirmistir. Baz1 yerliler atlarmmin inancim stirdiirirken, bazilar1 da

Hiristiyanliga ge¢cmistir.

39 Froelich Jean-Claude, Les Musulmans d’Afrique Noire (Paris: FEditions de
I’Orante,1962),11.

%0 Bati Afrika modern din tarihinin énemli isimlerinden biri ve Fildisi Sahili’ne yerlesen

Protestan misyonerlerin 6nciisii olarak kabul edilen William Wade Harris, Liberya’da
dogmus ve din egitimini Metodist bir okulda almigtir. Fildisi Sahili’nde Katolikligin

yayilmasinda énemli rolii vardir.

381 Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 33.

%82 John Philip Jenkins, The Lost History of Christianity (New York: Oxford University Press,
2002), 48-49.

383 Adama ve Koné, L Islam et le Vivre ensemble en Afrique subsaharienne, 16.
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Fildisi Sahili’nin sembolik besigi olan gliney bolgesi, Kuzey’in aksine, animist ve
giderek Hristiyanlasan bir bolge olarak algilanmaya baslamistir. Maddi diizenin
bolgesel ve etnik boliinmelerine ek olarak, dini diizenin boliinmesi de eklenmistir.
Misyonerler i¢in giiney ormanlari, alt bolgede yiikselen Islam dalgasma karsi bir

savunma hatt1 islevi gormiistiir. 3

Misyonerler egitim yaninda basin yayin araglarin1 da Hristiyanligin yayilmasinda etkin
kullanmaya calismislardir. 1956 Milano Uluslararas1 Kongresi’nde, genel olarak
Hiristiyan misyonerlik ¢alismalarin1 ve 6zellikle de Afrika’daki genislemesini tesvik

etmeyi amaglayan bir Katolik basin politikas: oybirligiyle kabul edilmistir.38°

Somiirge yonetimi, Miisliman seckinlerin dini eserlere erisimini kisitlarken, Katolik

basininin genislemesine destek vermistir.

Ulke, 6zerk bir koloni haline geldiginde, egitim ihtiyaci acil bir mesele olarak ortaya
cikmistir. 1893 ile 1896 yillar1 arasinda iilkenin valisi olan Binger, yerel personeli

egitemedigi i¢in okullart gézlemciler ve glimriik memurlar1 yonetmistir

Binger’in ardindan valilik goérevini Ustlenen Louis Guillaume Mouttet, egitim
hizmetlerini, 1895’te Binger tarafindan c¢agrilan ve Fildisi Sahili’nin apostolik
vilayetini yonetmek iizere Roma tarafindan gorevlendirilen Lyon Afrika
Misyonerlerine devretmistir. Bu misyonerlerin gelisinden yedi yil sonra, Grand-
Bassam, Assynie, Jacqueville, Mossou, Memni ve Dabou’da, her birinde ortalama
altmig 6grenci bulunan alt1 okul agilmistir. Ayrica, Lyon’daki Afrika Misyonerlerine

[Missions Africaines de Lyon]®® bagli Havarilerin Meryem Ana’nin Kiz Kardesleri

384 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 53.

385 Robert Prélot, La Presse catholique dans le Tiers monde ... (Librairie Saint-Paul, 1968),
25.

%86 1856 yilinda Lyon’da Mgr Fava ve diger din adamlar tarafindan kurulan Lyon Afrika
Misyonlari, aym1 zamanda ‘Afrika Misyonlar1’ olarak da bilinir ve 6zellikle Fransizca
konusulan bolgelerde Afrika’da Hiristiyanligin yayilmasi ve egitime kendini adamistir. Bu
misyonlar, somiirgelestirme baglaminda yerel gengligi egitmek amaciyla okullar,
hastaneler ve kiliseler kurmus ve yonetmistir. Fransiz hakimiyeti altinda egitim ve sosyal
gelisime onemli katkilar saglamis, 6zellikle Fildisi Sahili’nde 6nemli rol oynamislardir. Bu
misyonlar, Treich-Lapléne ve Binger gibi somiirge figiirlerinin 6ngérdiigii sekilde, Fransiz

etkisi altina yeni giren halklarin ‘uygarlik misyonunun’ merkezinde yer almistir. Bkz. Aline
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Cemaati [Les soeurs de Notre-Dame des Apotres],3’ koloni tarafindan finanse edilen

Grand Bassam’da bir okul agmay1 basarmustir.

22 Subat 1900 tarihinde yapilan bir anlagsma, misyonerler ile sOmiirge yonetimi
arasindaki karsilikli sorumluluklar tanimlamistir. Bu anlasma, her okulun bir mekan,
malzeme, miifredat saglamasi ve bir Avrupali 6gretmen ile yerli bir gdzetmen
bulundurmas: gerektigini taahhiit ederken, sOmiirge yoOnetimi de Avrupal

ogretmenlere ve Afrikali gdzetmenlere aylik maas biitgesi saglayacaktir.>®

Bu s6zlesme, misyonerlere koloninin halk egitimi tizerinde 6nemli bir etki saglamistir.
Okullara saglanan aylik mali destek ile yonetim, egitim konusunda endiselenmek
zorunda kalmamigtir. Okul programlari, 1897 tarihli bir kararname ile belirlenmis ve
miifredat, Afrika tarihi ve cografyasinin 6gretilmesi gerekliligi diginda, Fransa’daki

ilkokullarinkine benzer olmustur.

Katesistlerin®° bu okullardaki rolleri énemlidir. Misyonetlerin yardimcilar1 olarak,

Incil’in Afrika’nin en uzak koselerine ulagsmasini saglamislardir. Halen misyonerlik

Lebouath-Cayskand ve Sibai Ozouo Marie-Angele, “Mission catholique et la pénétration
du livre en Coéte-d’Ivoire” (Yayimlanmamus lisens tezleri, école nationale supériecure des

bibliotheques, 1980), 12-15.

%87 Notre-Dame des Apotres (N.D.A.) Kiz Kardesleri, 1865’te Fransiz rahibe Marie de la Croix
tarafindan kurulmus bir Katolik dini toplulugudur. Egitim, sosyal hizmetler ve misyonerlik
faaliyetleri iizerine yogunlasan bu topluluk, genellikle kiiltiirleraras1 baglamlarda
yiiriitiilmektedir. XX. ylizyilin baslarinda, 6zellikle 1900’lerde, Bat1 Afrika’daki etkilerini
artirmak i¢in Katolik misyonerlik ¢abalarini izleyerek Fildisi Sahili’nde faaliyetlerini
stirdiirmeye baslamislardir. Bkz.Dupont, Claire, “Les Missions de Notre-Dame des Apdtres

en Cote d’Ivoire.” Abidjan: Editions Missionnaires, 2008, s. 45-50.

%88 |_ebouath-Cayskand ve Marie-Angéle, “Mission catholique et la pénétration du livre en
Cote-d’Ivoire”, 12-14.

%89 Katesizm, her yastan insanlara Hristiyan mesajimi iletmeyi ve inanglarini giiglendirmeyi
amaglayan tiim adimlar ve sdylemler biitiiniidiir. Bu, Hristiyan inancinin merkezindeki dort
ana ilahi soz ifadesinden biridir. Digerleri ise kerygma (inancin 6zIii bir sekilde
duyurulmast), vaaz (litlirji sirasinda yapilan vaaz) ve teoloji (inancin detayli ve mantikli
acgiklamasi) olarak bilinir. Katesistler, sadece gengler arasinda degil, her zaman inancin ilk

duyurulmasinda kilit bir rol oynamislardir. Misyonerlerin ve somiirgeci yetkililerin az
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faaliyetlerinin ayrilmaz bir pargasi olmaya devam etmektedirler. Genellikle, alt diizey
okullar1 yonetmiglerdir. Egitimden sonra Hiristiyan olan yerliler, en iyileri secilerek
putperest koylere yerlestirilmislerdir. Bu kii¢iik okullarda, cocuklara katesizm
ogretilmis ve g¢evrelerindeki yetiskinlere Hiristiyan olmalar1 i¢in ilham verilmeye
calisilmigtir. Misyonerler, gezileri sirasinda katesistlerin egitimine 6zel bir 6zen

gostermislerdir.3%

Fildisi Sahili’ndeki misyonerler, Ulusal Kiliseler Yiiksek Konseyi’nin destegiyle,
kamusal alanda etkin bir kontrol kurabilmislerdir. Somiirgecilik doneminden bu yana,
Fildisi hiikiimeti Hiristiyan inancinin ve Bat1 medeniyetinin ilkelerinin toplum iginde
yayilmasint kolaylastirmak amaciyla, misyoner kuruluslara her alanda destek
saglamigtir. Bu kuruluslar, sadece ruhani faaliyetlerle sinirli kalmamis, sosyal,
ekonomik, kiiltiirel is ve hizmetlerde de dogrudan veya dolayli roller

tistlenmislerdir.>%!

2.5.3.2. Misyonerlige Kars1 Miisliimanlar ve Siifiler

Somiirge doneminde Miisliiman topluluklarin Hiristiyanlara karsi tutumlari, tarihsel
ve cografi baglama gore degisiklik gostermistir. Genel olarak, somiirgecilik
doneminde Miisliimanlarin Hiristiyan misyonerlere ve somiirge yonetimlerine karst
cesitli tepkileri olmustur. Bu tepkiler, direnisten is birligine kadar genis bir yelpazede
yer alabilir.

XIX. yiizyilin sonunda, Diyula marabutlari ve Manding fetihci marabutlari®*?

arasindaki is birligi, Islam’in Kuzey’in neredeyse tiim yerlesim yerlerine girmesine

imkan saglamisti. Basariyla sonuglanan bu ortak ¢abalar, Islam’m bu bdlgelerde XX.

sayida bulundugu ya da yok oldugu yerlerde onlarin igbirlik¢ileri olmuslar ve Hristiyan
topluluklarinin canlandirilmasinda ve desteklenmesinde de énemli roller iistlenmislerdir.
Bkz. Lebouath-Cayskand ve Marie-Angg¢le, “Mission catholique et la pénétration du livre

en Cote-d’Ivoire”, 18.
30 A.g.e., 18-20.
¥l Ag.e.,17-19.

%92 Bu onderler Seku Watara, Vakaba Touré ve Samori Touré’dir. 1710 ile 1897 yillar
arasinda, silahli miicadele veren bu elebasilar, somiirgeciligin baslamasina kadar, Islam’mn

gliclenmesine ve yayilmasina 6nemli katki saglamiglardir.
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ylizyilin basina kadar gelismesini tesvik etmistir. Mandé-Diyula tiiccarlarinin 6nciiliik
ettigi teblig faaliyetleri, somiirgeciligin baslamasina kadar ormanin dogal sinirlarini

393 Ancak, somiirgeciligin baslamasiyla birlikte Islam, iilkenin

gecmemistir.
Kuzey’deki Miisliiman bolgesi ile Giiney arasindaki dogal sinir olan ormani1 agmay1
basarmistir. Bu ilerleme, 6zellikle Gliney’de, ardindan Orta ve Bati bolgelerinde,
ticaret i¢in zaten bulunulan yerlesim yerlerinde marabutlarin asamali olarak

yerlestirilmesiyle kolaylasmustir.3%4

Kadiriyye tarikatina bagli imam Samory Toure, XIX. yiizyilda giiniimiiziin kuzey
Fildisi Sahili’nde etkili bir rol oynamistir. Samory, hem Kadiriyye baglilar1 hem de
diger Miisliimanlar arasinda Islami bilinci ve temel ilkeleri yaymak ve yerlestirmek;
miisriklere tebligde bulunmak, bu arada insanlar1 somiirge ve iilkelerinin giderek artan
Hristiyanlagsmasi tehlikesine karsi egitmek ve bu tehlikelere karsi vatanlarini ve

dinlerini savunmak i¢in cihada ¢agirmak gibi faaliyetlerde bulunmustur.

Samory’nin silahli direnis eyleminin ana hedefi, Islam’in ve Kkiiltiiriiniin Fildisi
Sahili’nin kuzeyindeki etkisini ve yayilmasini siirdiirmekti. Bu bolge, XX. yiizyilin
baslarinda, yerlesik Miisliiman topluluklar ve artan tliccar ve marabut etkisi nedeniyle
Arap ve Islam etkisinin belirgin oldugu bir yerdi.>*® Arapca, 6zellikle Kong’da,
sultanlar ve elitler arasinda konusulan resmi dil haline gelmisti. Binger’e gore, bu
durum, Araplarin gelenek ve goreneklerinin siyah topluluklarinkilerle bir¢ok ortak

noktaya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. 3%

% Mandé-diyula tiiccarlarinin ormanlara Islam ile girmelerini kolaylastiran yollarin
acilmasmin yam sira, Fildisi Sahili’nin gilineyindeki ilk Miisliman topluluklarmin
kurulmas1 Fransiz somiirgeciligi sayesinde gergeklesti, daha dnce belirttigimiz gibi. Bati
Afrika’dan gelen bu Miisliimanlar, genellikle Senegal’den (Woloflar, Toucouleur’lar vb.),
Sudan’dan (Koné, Traoré, Bakayoko, Fofana vb.), Nijer’den (Haoussa, Zerma vb.),

Gine’den (Bangoura, Daffé vb.) veya Yiiksek Volta’dan (Mossi, Dafing vb.) idi.

3% Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 159-60.
39 Binger, Du Niger au golfe de Guinée par le pays de Kong et le Mossi..., 1:287.

%% Binger, Esclavage, islamisme et christianisme, 73.
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Boylece, Kong Sultanlig: ile diger islamlastirilmis bolgeler arasinda veya Fransiz ve
Ingiliz somiirgeciligi ile ilgili tiim idari ve diplomatik faaliyetler o dSnemde Arapga
olarak yiriitildi. Bu nedenle, 1898°de Toure’nin yenilgisinden sonra somiirge
yoOnetiminin, Fildisi Sahili topraklarindaki somiirge tarihinin karanlik donemleri olarak
gordiigii her seyi ortadan kaldirmaya calistig1 agiktir. Bdylece, goriiniiste barisgil bir
politika basladi, ancak bu, arka planda Fildisi topraklarinin somiirgelestirilmesi ve

Hristiyanlastirilmasi igin yapilan planlarin uygulanmastydi.®’

Fransiz somiirgeciligi, Avrupa’nin medeniyet gorevi olarak adlandirdiklari stireci
stirdiirerek, egitim ve 0gretim kurumlar araciligiyla Afrika toplumlarinda kendini
dayatmaya ¢alist1. Inang ve din temelli egitim ve dgretimin dini ve ahlaki degerlerin
aktarilmasinda kilit bir rol oynadig1 g6z 6niine alindiginda, bunlar hem kisisel inanglari
hem de toplumlarin sosyal yapisini etkileyecegi agiktir. Bu da Miisliimanlar ile Fildisi
Sahili’ndeki Hiristiyan misyoner hareketleri arasinda gercek bir catisma alan

olusturacaktir.

Somiirge yonetimi, Fransiz yayilmaci projesini bir tehdit olarak algilayan ve yeni
egitim bicimine karsi ¢ikan Kur’an-1 Kerim egitim kurumlarmi bu politikadan muaf
tutmayacakti. 10 Mart 1893°te, o donemde Fransiz himayesi altinda olan Fildisi Sahili,
bu bolgenin idari orgiitlenmesinin baslangicini isaret eden bir somiirge olarak ilan
edildi. Ulke Fransiz kolonisi olmasindan itibaren, Fransiz Sémiirge merkezinin
kararnameleriyle yonetilmeye baslanmis; bunlarla sosyal hayatin her alanm
diizenlemeye tabi tutulmustur. Aileden sonraki ilk egitim merkezleri olan Kur’an

okullar1, bu yeni diizenlemelerden muaf tutulmamigtir.>%

Fransiz asimilasyon teorisi,®® Islami kimligin toplumdan silinmesi i¢in bir arac olarak

goriilmektedir. Kiltiirtint, dilini, geleneklerini, sosyal, ekonomik ve politik

397 Abdullah Bamba, “el-Edyan ve’l-Firak el-Mu‘asira el-Muhtesib ilal islam fi Sahili’l-Ac”
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii Melik Su’td, 2006), 468-69.

398 A.g.e., 469.

%99 Fransiz somiirgecilik politikasinin asimilasyon teorisi, basta Afrika olmak iizere somiirge
halklarin1 Fransiz kiiltiiriine ve kurumlarina entegre etmeyi hedefleyen bir politikaydi. Bu
politika, yerel kiiltiirel kimliklerin yavas yavas silmeyi amaglamaktadir. Somiirge
topraklari, Fransiz anavataninin birer uzantis1 olarak degerlendiriliyordu. Teorik olarak,

asimilasyon, somiirge halklarinin “medenilesmelerine” ve Fransiz vatandaslariyla ayni
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sistemlerini Afrikalilara dayatarak, somiirgelere Fransiz karakteri kazandirmay1
hedeflemistir. Bu sayede, Afrikalilarin kurumlari, disilinceleri ve tutumlar
Fransizlarinkine benzer sekillenecekti. Bu teorinin uygulanmasi, Afrika’nin ulusal
tarihiyle ve Islam medeniyetiyle olan baglarin koparilmasin1 zorunlu kilmaktadir.
Fransizlar, bu teoriyi kolonilerinde uygulamak icin engelleri ortadan kaldirmaya
calismislar ve en direngli bolgelerin, davet yapan ve Islami egitim veren Miisliiman
vaizlerin ve fikih¢ilarin bulundugu Miisliiman c¢ogunluklu bdlgeler oldugunu

kesfetmislerdir.®

Fransiz idari yetkilileri, somiirge hiikiimetinden 6nceden izin alinmadan vaaz veren ve
konusan herhangi bir vaizin tutuklanmasini emretti. Ayrica, misyonerlerle is birligi
yaparak, kiiltiirel biitiinlesme politikasin1 uygulamak ve Afrikali Miisliimanlara kars1

bir entelektiiel istila veya fikri igsgal baglatmak amaciyla Fransiz okullar1 kurdu.

Vali Binger, Katolik misyonerlerin yardimini alarak 1895 yilindan baslayarak okullar
actirdi. O tarihten itibaren Fildisi Sahili’nde iki egitim sistemi yan yana var olmustur.
Birincisi, Islami usullere dayali Kur’an okullar1 egitim sistemidir. Bolgede uzun
stiredir var olan bu kurumlar, marabutlarin veya Miisliiman alimlerin yonetiminde, aile
cevresinin dtesinde dzerk egitim merkezleriydi. Ikincisi ise, misyonerlerin ve sdmiirge

yonetiminin girisimlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan egitim sistemidir.*%!

Bu somiirgeci entrikalara karsi duran Miisliimanlar, Avrupa egitim kurumlarini
kolonyal askeri hiikiimetlerin korumasi altinda ve misyonerler tarafindan yonetilen bir
tehdit olarak gordiiler. Miisliimanlar, bu kurumlar1 Islam’a ve Miisliimanlara kars1 bir

savas araci olarak algiladilar ve cocuklarini Kur’an, din ve Arap dilini 6greten Kur’an

haklardan yararlanmalarma imkan saglamaliydi. Ancak pratikte, yalnizca Avrupa
normlarini benimseyen bazi elit iiyeler “gelismis/évolués” olarak bu statiiye erigebildi. Bu
politika, etnosentrizmi (Etnik Merkezcilik) ve yerel kiiltiirlerin bastirilmasini nedeniyle
genis capta elestirilmistir. Bkz.Esse Aziagbédé Amouzou, L’impact de la culture
occidentale sur les cultures africaines (Editions L’Harmattan, 2009), 16.

40 A g.e.,17-19.

401 Marie Nathalie LeBlancMarie Nathalie LeBlanc ve Issouf Binaté Issouf Binaté, “Cote
d’Ivoire/Ivory Coast, Islamic Education In”, iginde Oxford Encyclopedia of the Islamic
World: Digital Collection (United Kingdom: Oxford University Press, 2022), Study

Online.
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okullarinda egitmeye devam etmeyi tercih ettiler.**? Somiirge egitimi, Kur’an

okullarina kars1 sistematik bir zitlik olarak algilaniyordu.

Miisliimanlarin ¢ogunlugu, misyoner okullarina karsi ¢ikmis ve onlart kiifiir ve
sapkinlik okullar1 olarak gdérmiistiir. Fransiz somiirge yonetiminin bu politikalari,
Miisliimanlar arasinda direnis ruhu uyandirmis; c¢ocuklarimi Kur’an okullarinda
egitmeye devam etmek ve onlar1 somiirge kurumlarina géndermeyi reddetmek, sadece
bir direnis eylemi degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve entelektiiel istilaya kars1 bir cihat
olarak kabul edilmistir.**® Bu kurali ihlal eden ve c¢ocuklarmi bu kurumlara
gonderenler ise, somiirgecilerin ve Hiristiyan misyonerlerin ¢ikarlarina hizmet ederek

Miisliiman davasina ihanet eden hainler olarak goriilmiistiir.

Cogu stft Miisliiman alim ve fakihler, somiirgeci egemenlik veya kiiltiirel darbe olarak
adlandirilan bu girisimleri tamamen reddetmis, hatta Afrika kitasinin bazi bolgelerinde
silahlt miicadeleye bagvurmus ilk kisilerdir. Bunun sonucunda somiirge yonetimi,
Miislimanlar1 ve Kur’an okullarini sinirlamak ve Avrupa’ya yonelik yabancilagmis
nesiller yetistirmek i¢in misyoner okullarinin yardimiyla Avrupa dillerini, Fransizca

ve Ingilizceyi idari dil, egitim ve giinliik iletisim dili olarak benimsetmeye ¢aligmustir.

Somiirge otoriteleri, Afrika’daki Miisliman topluluklar {iizerinde yaptiklar
aragtirmalar sonucunda, ekonomik ve siyasi bagimliligin entelektiiel bagimlilikla
siirl oldugunu, Afrikalilarin dinlerine bagliliklar ve insanlik i¢in her tiirlii somiiriiye
kars1 ¢ikan Islam kiiltiiriiyle biitiinlesmeleri devam ettigi miiddetge somiiriiye agik

olmadiklarini anlamiglardir.

Somiirge egitimi alanindaki gergek niyetleri, Fransiz Bat1 Afrika’nin egitim miifettisi
Georges Hardy’nin (1884-1972) 6nerilerinde agikga belirtilmistir. Hardy’ye gore okul,
yerlileri, efendisine ve somiirgeciye hizmet etmek iizere sekillendirmek igin

kullanlmas1 gereken bir aragtir. %

42 Bamba, “el-Edyan ve’l-Firak el-Mu asira el-Muhtesib ilal islam fi Sahili’l-Ac”, 470.
403 Aboubakar Sidik, “ed-Da’vetii’l Islamiye fi miivacehetii et-Tansir bi-Sahili’l-Ac”, 294.

404 Georges Hardy, Une conquéte morale, I’enseignement en A. O. F. [Afrique Occidentale
frangaise.] Préface de M. J. Clozel, (Paris: A. Colin, 1917), 350.
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Somiirge yoneticileri ve misyonerler, islami egitimi aktif ve dinamik bir hayattan izole
ederek ve bu egitimi almis kisileri toplumda etkili pozisyonlardan uzak tutarak

medeniyetin ve kiiltiiriin yoniinii degistirmeye ¢aligmustir.

Somiirgenin dini kiiltliir devriminin etkisini dikkate alan baz1 Miisliimanlar, Hiristiyan
kiiltiirinti temsil eden her seyi reddetmislerdir. Cocuklarini misyonerlere bagl Fransiz
okullarina gondermeyi reddettikleri gibi Miisliman ¢ocuklart Hiristiyanlastirmak igin
bir ara¢ olarak gordiikleri modern Arap-islam okullarin1 da kabullenmemislerdir.
Onlarin goriisiine gore, bu okullar 6grencileri masalarda siralara oturtmak, defter ve
kalem kullanmak, tebesir ve tahta gibi onlara yabanci olan ve yalnizca somiirge ve

misyoner okullarinda gordiikleri yontemlerle egitmektedir.4%°

Miisliimanlar, somiirgeci egitim kurumlarini boykot etmenin bedelini agir
odemislerdir. Zira bu okullarmn mezunlari, smiirgecilerin ayrilmas: ve Ikinci Diinya
Savasi sonrasi geleneksel isgalin sona ermesinin ardindan iilkeyi yonetmeye
baslamislardir. Islami egitim ulusal hiikiimetin ihmalinden ve diplomalarin
taninmamasindan dolay1 zarar gormiis, mezunlan lilkede ¢alisma ve resmi egitim

haklarindan mahrum birakilmistir.

Fildisi Sahili’nde, somiirgecilikten kalan marjinallesme, {li¢ farkli entelektiiel grubu
etkilemeye devam etmektedir: somiirge kurumlarinda egitim géren gayrimiislimler,
aymi kurumlarda egitim goren Miisliimanlar ve Arap- Islam kurumlarinda egitim géren
Miisliimanlar. Bu gruplar arasindaki goriis ayriliklarini giderme hususunda, bugiine

kadar 6nemli bir gelisme kaydedilememistir.*®

2.5.3.3. Giincel Durum

Fildisi Sahili’nin bagimsizliginin alacakaranliginda, iilkenin kurucusu Félix

Houphouét-Boigny, 1958’de Fransiz Besinci Cumhuriyeti’nin kurulus belgelerini

kabul ederek, Fransiz somiirge mirasinin devamliligini segmistir.*%’

405 Arna, “et-Te ayiisii’l-islami el-Mesihi fi Cote d’ivoire”, 229.

4% Marie Miran-Guyon, “Gloire et déboires de la laicité en Cote d’Ivoire au prisme de

I’imaginaire social musulman” (IRD et Editions Tombouctou, 2014), 1-13.

W07 Ag.e., 2-4.
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Fildisi Cumhuriyeti, Kasim 1960°taki ilk anayasasinda kendisini “tek ve bdlinmez,
laik, demokratik ve sosyal” bir devlet olarak tamimlamistir. Fildisi Sahili’nin
Miisliiman liderleri, seriatin kamusal alanda uygulanmasini talep etmek bir yana, ¢ok
dinli ve mezhepli bir iilkede laikligi gii¢lii bir sekilde destekleyen uzlagmaci bir tutum
sergilemistir. Laiklik, yeni kurulan devlet tarafindan dini bir ilke olarak benimsenmis
ve Fildisi Sahili’ndeki dinlerin yonetimi, Fransiz laiklik modelini takip etmistir. Bu
baglamda, 1960 yilinda kabul edilen Anayasa, su ifadeyi icermektedir: “Anayasamiz,
vicdan 6zgiirliigiinii din konularindaki temel ilke olarak siirdiirmektedir; bu nedenle,
hi¢ kimse bir vatandasin sectigi dini yasamasina veya tercih ettigi cemaati

benimsemesine engel olamaz.”4%®

1964 yilinda, kiiresel modernlesme hareketinin bir parcasi olarak, Baskan Houphouét
Fransiz Napolyon yasasina benzer yeni bir medeni ve aile kanununu kabul etmistir. Bu
kanunun amaci, somiirge baglarini siirdiirmekti. Bu sayede iilke, bagimsizligini
nominal olarak elde edebilirken, Fransa’nin bir kolonisi ya da eyaleti olarak kabul

edilmekten vazge¢cmemistir.

Yasa ayn1 zamanda kast sistemini, anasoylu soyu, geleneksel mirasi, orfi ve kabile
evliliklerindeki geleneksel mehir sistemini kaldirip yerine medeni nikahi getirerek ve
cok esliligi resmen yasaklayarak etnik ve bolgesel farkliliklar arasinda uyumu tesvik

etmeyi, bir arada yasamay1 ve hosgériiyii desteklemeyi amagcliyordu.*%

Bu yenilikler, mevcut 6rfi ve Islami kanunlarla ¢atismis, mehir gibi adetler yeni
diizenlemede yer almamistir. Tek eslilik baskin model haline gelmis, devlet tek esliligi

zorlamak veya ¢ok esliligi cezalandirmak i¢in herhangi bir yaptirim uygulamasa da

48 4 Ekim 1958 Anayasasi, Paris’teki Place de la République’de General de GAULLE
tarafindan Fransizlara sunulan Beginci Cumhuriyet’in kurulus metnidir. 28 Eyliil 1958°de
referandumla kabul edilen yasa, kamu makamlarimi o&rgiitler, rollerini ve iliskilerini
tanimlamaktadir. 1. maddesinde “Fransa boliinmez, laik, demokratik ve sosyal bir
Cumhuriyettir. Koken, irk veya din ayrimi gozetmeksizin tiim vatandaglarin kanun éniinde

esitligini saglar” olarak gegmektedir.

409 Miran-Guyon, “Gloire et déboires de la laicité en Cote d’Ivoire au prisme de 1’imaginaire

social musulman”, 2014, 4-5.
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cok esli ailelere tesir etmis hem kirsalda hem de kentlerde yasayan pek ¢ok Fildisili ve

yabancry1 etkilemistir. 41°

Miisliiman toplum zamanla laiklik uygulamasinin esit uygulanmadigini, Hristiyanligin
kayirildigini fark etmisler; bunun iizerine bir miicadele baglatmislar ve kilise, cami ve
devletin ayrilmasinin tam ve esitlik¢i uygulanmasini talep etmislerdir. Bu baglamda,
Miisliiman segkinler, diger dinler aleyhine olacak sekilde 6zellikle Roma Katolikligi
lehine egilmis bir laiklik dayatmayir amagladigindan siiphelendikleri Houphouét

yonetimine kars1 uyarilarda bulunmuslardir.

Glinlik hayatta, Fildisi Sahili’nde Hiristiyanlar ve Miislimanlar XIX. yiizyilin
sonlarindan itibaren bir arada yasamiglardir. Ayrica, Hristiyanligin animist giineyden
Fildisi Sahili’nin Misliiman kuzeyine yayilmasi biiylik ¢atigsmalara yol agmadan

gerceklesmistir.

Bagimsizliktan Ikinci Vatikan Konseyi’ne kadar Fildisi Sahili, dini ziimreler arasinda
Oonemli bir olay yasamamuistir. Farkli dinlere mensup insanlar dostane iliskiler kurmus
ve birlikte yasamislardir; ancak inanglardaki farkliliklar nedeniyle aralarinda
goriinmeyen dini, ideolojik ve ahlaki smirlar bulunmaktadir. iki semavi din arasindaki
bu goriinmez sinir, onlarca yil sonra, 6zellikle XX. ylizyilin sonlarina dogru daha

belirgin hale gelecektir.

Bu donem, birgok kisi tarafindan “Islam’in ilerlemesini durdurmak icin bir isaret”
olarak yorumlanmistir ve Miisliimanlar tarafindan Félix Houphouét-Boigny rejiminin

Hiristiyanlasmasina dogru bir egilim olarak algilanmugtir.*2

1980’li yillarin dikkat c¢eken olaylar1 arasinda, Houphouét’in din politikasinin
tarafsizligina son veren bir dizi gelisme yer almaktadir. Devlet bagkaninin baslattigi
ingaat ¢ilgiligi, bu déonemde Katolikligi desteklemistir. 1985 yilinda, 6 milyar CFA
Frangi [10 milyon dolardan fazla] maliyetle Saint-Paul Katedrali yapilmis; 1987°de,
Abidjan’daki Yopougon bolgesinde Meryem Ana Tapinagi’nin ingaatina baglanmustir.

“10Age., 5.
411 Adama ve Koné, L Islam et le Vivre ensemble en Afrique subsaharienne, 17.

412 Marie Miran-Guyon, “Gloire et déboires de la laicité en Cote d’Ivoire au prisme de
I’imaginaire social musulman”, i¢inde L Afrique des laicités. Etat, religion et pouvoirs au

sud du Sahara, ed. G. Holder ve M. Sow, 2014, 8.
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Ardindan, 1990 yilinda, Roma’daki Saint-Pierre Bazilikasi’nin birebir kopyasi olan
Yamoussoukro’daki Notre-Dame de la Paix Bazilikasi tamamlanmigtir. Bu muazzam
yapinin maliyetinin 1,2 milyar Fransiz frangi [yaklasik 2 milyon dolar] oldugu tahmin
edilmektedir. Ayrica Papa, on yildan kisa siirede 1980, 1985 ve 1990 yillarinda Fildisi

Sahili’ne ii¢ ziyaret yapmustir.*'®

Hristiyanlara yapilan yatirimlarin belirgin sekilde orantisiz olmasi, Miisliimanlar
arasinda Ofkeye yol agmaya bagladi. Miisliiman niifusun artmasiyla birlikte, bu
topluluk ¢ogunluk olmaya dogru ilerliyordu. Se¢imlerdeki agirligi her zamankinden
daha giicliiydii, oysa Katolikler hald bir azmlik olarak kaliyordu. Ustelik,
Yamoussoukro’daki bazilikanin biiyiikliigli, onu zafer kazanmis Hristiyanligin bir
sembolii haline getirdi ve bazilar1 bunu Islam’in ilerlemesini durdurma isareti olarak

degerlendirdi.***

Ulkenin somiirge tarihinden bu yana siiregelen bir anlasmazhik ve otekilestirme
nesnesi olan “Islami egitim”in statiisiinde 6nemli bir degisiklik olmamistir. 1960’larda
okul miifredat: tartismalari sirasinda, Miisliimanlarin Ispanyolca ve Almancanin yani
sira Arapganin ikinci yabanci dil olarak eklenmesi Onerisi reddedilmis ve yerine

Latince dersi eklenmistir.**®

1965 yilindan itibaren, Devlet Bagkani’nin direktifleriyle, Kur’an okullarinda
Fransizca 6gretim zorunlu hale getirilmistir. Katolik ve Protestan okullar1 Egitim
Bakanligi’na bagl iken Islami egitim kurumlari, yani Kur’an okullar1 ve Fransizca-
Arapca medreseleri [Franco-Arabe] Icisleri Bakanligi’nin denetimine alinmistir. Bu
onlem, verilen egitimlerin i¢eriginin etkili bir sekilde denetlenmesini, marabutlarin ve
ogretmenlerin faaliyetleri iizerinde siki bir kontrol saglanmasin1 amaglamaktadir.
Devlet, bu okullar1 daha ¢ok bir din meselesi olarak degerlendirdigi i¢in, onlara mali
destek saglamamis ve diplomalarini resmi olarak tammamstir. Iki ayr egitim
sistemini birlestirme ¢abalarinin ¢ogu, devletin olumsuz direngli tutumu ve Miisliiman

entelektiiel sinif i¢indeki bir azinligin isteksizligi nedeniyle basarisiz olmustur. Devlet

43 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 184.

414 Miran-Guyon, “Gloire et déboires de la laicité en Cote d’Ivoire au prisme de 1’imaginaire

social musulman”, 2014, 8.

45 Ag.e., 6-8.
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ve Miisliiman liderler arasinda ilk anlagsma 1992’de imzalanmistir; ancak bu anlagma

hala az sayida okulu kapsamaktadir.*1®

2.6. Fildisi Sahili’ndeki Tarikatlarin Sosyal Boyutu

Afrika Islam toplumunda ve hatta bazen animist topluluklarda ahlaki ve manevi
biitiinliglin bir koruyucusu olan marabutlar, somiirge dncesi donemden ¢ok donce

birinci dereceden saygi duyulan ve ihtirama sahip insanlardi.

Afrika’da tarikat seyhliginin, kabile ve siyasi liderlik makamlarindan dstiin bir

mertebeye sahip olmasi nedeniyle, seyhler li¢ boyutlu 6nderlik rolii tistlenmislerdir.

a) Putperest topluluklarin inanglarina kars1 ideolojik bir direnis ve miicadele rolii.

b) Toplum liderlerine kars1 geleneksel sosyal degerlerin ve geleneklerin savunucusu
ve koruyucusu rolii.

c) Islam prensiplerini temsil eden, ziihd, infak, egitim ve 1slah gibi ibadet ve

uygulamalari 6rnek alinan model rolii.*’

Bu nedenle sufiler, cevrelerindeki miisriklere Islam’1 teblig etme cabalarmnin yan sira
actiklar1 okullarda 6grenim goren Miisliiman ¢ocuklarin egitilmesi icin bilyiik gayret
sarf etmislerdir. Islami ve toplumsal degerleri, cocuk, genc ve yash toplumun tiim
bilesenlerine aktarmada toplum iginde ahlakgilarin roliinii oynamislardir. Miisliiman
toplumun hemen hemen her tiirlii ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in yaptiklar
yardimlarla, manevi rehber, toplum lideri, imam ve sosyal yardim gorevlisi roliinii de
listlenmislerdir. Thtiyag duyuldugunda, belirli bolgelerde somiirgecilige karsi
miicadelede ¢ogu zaman lider rolii de oynamislar ve gelecek nesillerin milli ve manevi

kimliklerinin korunmasina biiyiik katki saglamislardir.*!8

46 Ag.e., 5.

417 Mohamed Mohamed Salem, “el-Eb‘ad el-ictima’iyye li't-tasavvuf fi Garbi ifrikiyye kirdatiin fi'l-
bind ve'l-vezaif ve'l-‘alakat” iginde et-Turuku’s-Sifiyye fi Garbi Ifrikiyyd es-Siyakat el-
Ictima’iyye ve’lI-Edvar, ed. EI-Amir Sidi Ahmed Ould (Doha-Katar: Al Jazeera Center for
Studies, 2021), 160.

48 Ahmet Kavas, “Fransiz Somiirgeciligi Karsisinda Bat1 Afrika’da Mali’nin Dini Onderleri

Marabular”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 14 (2006): 70.
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Bazen dogatistii sirlara sahip olduklar1 diigiiniilen marabutlar, topluma psikolojik
rahatligin yan1 sira maddi ve hepsinden 6nemlisi manevi destek sagliyorlardi. Bu da
sadece goniilleri degil, mekanlar1 da fethetmelerine izin vermistir. Onlarin manevi
etkisinin himayesi altinda, Miisliman sefler ve miicahitler tarafindan kurulan
sultanliklar ve devletler ortaya ¢ikmistir. Bu vesileyle, Avrupa somiirgeciliginin ortaya
cikmasindan 6nce ve sonra Afrika topluluklarinda ve toplumlarinda Islam’in

giiclenmesine katkida bulunmuslardir.4*°

2.6.1. Fildisi Sahili’ndeki Tarikatlarin Ictimai Rolleri

Tasavvuf ve tarikatlar, Islam diinyasinda oynadiklari roliin benzerini, genelde Bati
Afrika’da o6zelde Fildisi Sahili'nde de yerine getirmislerdir. XVIII. ve XIX.
yiizyillarda Bat1 Afrika ve Fildisi Sahili’nde tasavvuf ve tarikatlarin yayilmasi, yerel
topluluklar tizerinde biiyiik bir etki yapmus, dini, kiiltiirel, sosyal, politik ve ekonomik

acilardan kokli degisikliklere neden olmustur.

Dini agidan tarikatlar, pagan Afrika toplumlari arasinda yaygin olan bir¢ok sapkinlik
ve hurafeyi ortadan kaldirmus, Islam dininin Bati Afrika’da yayilmasina etkin bir

sekilde katkida bulunmustur.

Hausa’nin putperest kralliklarinda insanlara vaaz vermek, rehberlik etmek, islam’mn
ogretileriyle gelisen sapkinliklardan kaginmalarina yardime1 olmak ve islami ilimleri
halkin anlayacag1 dilde 6gretmek yoluyla Islam’1 yayan Kadiri tarikatina mensup olan

Seyh Osman b. Fdi’nin (Osman dan Fodio) 1slahat¢1 hareketi bunlardandir.

Osman b. Fidi, ilim meclislerinde talebelere, teblig kiirsiilerinde kalabaliklara Islam’1
en giizel sekilde anlatmus, Islam diismanlarina ve sémiirgecilere kars1 cihat etmekten
geri durmamigtir. Halk arasinda yaygin olan bidatlere karsi miicadele ederek Kur’an
ve Stinnete dayali bir tasavvuf anlayisi insa etmistir. Boylece, ilim irfan ve hizmet ehli,
digerkam, 1slahat¢1 bircok meshur mutasavvifi ve hitabeti kuvvetli vaizi kendine
¢ekmeyi basarabilmistir. Aktif bir hayatin sonunda vefat ettiginde, arkasinda Bati

Afrika’nin siyasi ve dini olusumunda 6nemli rol oynayacak bir miras birakmustir.

Bu yiizden, el-Hac Omer Tal’in (6. 1280/1864) hareketi gibi bir¢ok hareket, Seyh

Osman b. Fadi’den ilham aldig1 diisiiniilmektedir. Bu hareketler camilerin ve dini

419 Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire: Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 122.
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kurumlarimn arttig1, sosyal ve egitim faaliyetlerinin yayildig1 Bati1 Afrika bolgesinde,
Miislimanlar arasinda, entelektiiel ve kiiltlirel uyanis hareketlerini kigkirtarak biiyiik

bir toplumsal degisime neden olmustur.

Sosyal acidan tarikatlar, taassup ve geleneksel kabile sistemini ortadan kaldirmais,
mevcut kabile ¢atigmalarini engellemis, birlik duygusunu giiclendirmis ve farkli
asiretlerin goniillerini ilinsiyet ve ahbaplik baglariyla baglamis; boylece modern bir

Afrika-islam toplumunun kurulmasina katkida bulunmustur.

Tasavvuf seyhleri, asiretler icindeki sorunlar1 ve anlasmazliklar1 ¢ozmek i¢in siklikla
arabulucu rolii oynamiglardir. Bu araciligin bir parcasi olarak zayif ve mazlumlara
destek, fakir fukaraya, engellilere ve ihtiyag sahiplerine yardim sagladiklarini
gorebiliriz. Zaviyeler, evsiz, kimsesiz, yetim ¢ocuklar, gencler ve yaslilarin
barinmasinda rol oynamis ve Afrika kabileleri arasinda dayanisma ve is birligi ruhunu
asilamigtir. Boylece, Islam ahlakinin rehberliginde, Miisliimanlikla yogrulmus modern

bir Afrika toplumu kurmay1 basarmuslardir.*?

Bati Afrika’da tarikatlarin toplumsal rolleri, tliccarlarinkinden oldukg¢a farkli
ozelliklere sahiptir. Tiiccarlar sehirlere yerlesirken, tarikat erbabi iicra koylere ve
kirlara inerlerdi. Misliman tiiccarlar kar pesindeyken, seyh ve miiritleri parayi

umursamazlar ve sadece basit giinliik gecim kaynaklariyla yetinirlerdi.*?

Sufilerin Fildisi Sahili toplumundaki sosyal faaliyetleri, islam’a davetin bir pargasi
olarak degerlendirilmelidir. Bu faaliyetler, genellikle hidayet ve Islami &gretilerin
yayllmasma odaklanmis olup, komsular ve akrabalar arasinda sevgi ve
gayrimiislimlere kars1 hosgorilyii tesvik etmeyi amaglamaktadir. Ayn1 zamanda, Islam

dinini yayma ve teblig etme arzusuyla gesitli tesvik araglar1 kullanilmistir.*??

Sufi marabutlar, Afrika Miisliiman toplumunda ¢ok boyutlu bir sosyal sorumluluga

sahipti. Bir din miirsidi olmasinin yani sira, her tiirlii psisik, ruhani ve ahlaki soruna

420 7iihretii Mes‘0di, “et-Turuku’s-sifiyye bi-tevat ve ‘alakatuh bi garbi Ifrikiyya mine’l-karn
18 ile’l-karn 20 el-milad?” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adrar Universitesi,
Sosyal Bilimler ve Islami ilimler Fakiiltesi, 2010), 80-90.

421 Muhammad Fadil ve Sa‘id Ibrahim, el-Miislimiin fi Garb Ifiikiyye: Tarihiin ve Haddratiin,
42-43.

422 Agee., 42.
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¢dziim bulma yetenegine sahip bir tabip olarak goriiliiyordu. Insanlar ona sadece biiyii
ve sihir durumlarinda degil, ayni zamanda modern bir doktorun vazifesini yerine
getirdigi icin basit hastalik durumlarinda da bagvuruyorlardi. Nikah, akika

merasimlerinde, cenaze namazi kildirmada tek yetkili kisi oydu.

Ailevi sikintilar, hatta evlilik anlagmazligina kadar toplumda olusan tiim sikintilarda,
¢Oziim bulmak icin bu dindar sahsiyetlere siklikla basvurulurdu. Bu toplumsal
sorumluluklarint yerine getirebilmeleri igin, mutasavviflarin etrafinda camiler,

zaviyeler ve Kur’an okullar1 kurulmustur.

Zaviye, cami ve kiittaplar, cok sayida ve farkli isleve sahip, sosyal ve manevi nitelikte
Islami kurumlardir. Bu yapilar, sadece sosyal bir isleve sahip olmakla kalmamus, ayni
zamanda mutasavvif ve talebeleri ig¢in manevi egitim yeri olarak faaliyet

gostermislerdir.

Zaviyeler ekonomik yonden kendi kendine yeten bir sosyal hiicre idi. Gengler, kidemli
alim ve seyhlerinden seriat dersleri alacaklari iyi bir egitim yeri oldugu diisiincesiyle
zaviyeye akin ediyorlardi. Bunun nedeni, zaviyenin tarikat miiritlerinin evrad ve zikir
icin toplandigi, Kur’an ve ilim talebeleri ile misafirlerinin sigindig1 bir miiessese
olarak bilinmesidir. Biiyiik bir neme ve gii¢lii bir sosyal konuma sahip oldugu igin,
Kur’an ve ilim talebeleri yaninda fetva ve ihtilaflar1 halletmek i¢in halk da oraya

bagvururdu. Talebelerin ailelerinden herhangi bir ticret alinmazdi.

Zaviyelerin, vesayetleri altindaki muhta¢ insanlara bakmak, sosyal faaliyetleri ve
insani yardimlar yiiritmek icin sahip olduklar1 gelir kaynaklari, tarlalar ve ciftlikleri
ile insanlardan gelen bagislardi. Bu nedenle talebelerini bu tarlalarda ve ciftliklerde
calistirirlar; aileler de buna kars1 ¢ikmaz ve engel olmazlardi. Ayrica, daha biiyiik
ogrenciler, yagmur mevsimi boyunca bolgedeki biiylik ¢iftcilerin tarlalarinda ticret

karsilig1 calisir, iicretler ‘Karamoko’nun“?® hesabina giderdi.

Mesela bunlardan, Kur’an hocast Kamara Abdoul Razak (Bouna), birkag hektar kaju

agacina ek olarak piring, misir, tath patates vb. tarlalarina sahipti. Samatiguila’daki,

428 Diyula dilinde Karamoko, “kara/kalan: talim” ve “moké&/mdgd: Insan” olmak iizere iki

kelimeden olusan ve egitimli bir kisiyi, iistadi, hoca veya dini rehberi belirten bir isimdir.
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Seyh Samassi Aboubakar, biiyiik oranda mango, kaju vb. tarlalarina sahip olmakla

birlikte, yagisli mevsimlerde yer fistig1, piring ve misir da yetistirirdi.*?*

Bir¢ok Afrika iilkesinde seyhin soziliniin dinlendigi, itaat edildigi, hediye ve bagis
aldig1 gbz oniine alindiginda, tasavvufun manevi 6nderlerinin ulvi konumu hususunda
eski Afrika gelenekleriyle biiyiik 6lciide uzlastigi sdylenebilir.?® Bereket arayisi,
sadece talebelerin Karamoko’nun giinliik gérevlerini yerine getirmeye adanmigligiyla
smirl degildir; aymi zamanda talebelerin miirside karsi gosterdigi tutumda da

goriilmektedir.

Fildisi Sahilinde, Afrika’nin bagka yerlerinde oldugu gibi, Karamoko, Allah’a daha
yakin oldugu kabul edildigi i¢in “yasayan bir muska” sayilmaktadir. Neticede, onun

biitiin hal ve hareketlerinin, ‘Kainatin Efendisinden’ ilham alinarak yapildig1 kabul

edilmektedir.*2

Bu kurumlar, 6grencilere 6zerklik ve kisisel disiplin gelistirme imkani tanimak iizere
tasarlanmistir. Bu gercevede, dgrencilere belirli gorevler verilmekte ve giinliik olarak
Karamoko’ya kendilerine verilen gorevlerin ilerlemesi hakkinda bilgi vermeleri
beklenmektedir. Dinamik bir yap1 olusturmak i¢in miiritler “Séneké Ton” adinda bir
tarim kooperatifi kurmuslardir. Bu kooperatif, belirli bir tarlaya atanan tiim talebeleri
bir araya getirerek dayanigma ve ekip ¢alismasina dayali giiclii bir sosyal uyumu tesvik

etmektedir.*?’

Tarikatlar ve seyhlerinin sosyal rolleri arasinda tasavvufi iliskileri gelistirmek de
vardir. Seyhler, Bati Afrika’daki tarikatlarin iligkilerini giliclendirme siirecinde
evliliklerin 6nemini kavramislar, bu yolla bir tarikatin ¢esitli kollar1 ile diger tarikatlar

arasinda giiclii kopriiler 6rmiiglerdir. Seyhler ve marabutlar, miiritleri ile olan manevi

424 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cdte d’Ivoire”, 123.

425 Mohamed Salem, “el-Eb‘ad el-ictima’iyye li't-tasavvuf fi Garbi Ifrikiyye kirdatiin fi'l-bina

ve'l-vezaif ve'l-‘alakat”, 161.
426 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cdte d’Ivoire”, 124.

421 Ag.e., 123.
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baglarina nesep ve evlilik bagin1 eklemisler ve bu iliskiden, listadin manevi yoluna

sarsiimaz bir sekilde bagli manevi ogullar ve torunlar dogmustur.*?

Fildisi Sahili’ndeki baz1 Karamokolar basarili 6grencilerini kendi ailelerindeki kizlarla
evlendirmisler; ayrica manevi ¢ocuklar1 olan erkek ve kadinlar1 kendi aralarinda ve
stfi ailesindeki miiritlerinin ¢ocuklarinin evlenmeleri konusunda aracilik roliini
oynamaktan geri kalmamislardir. Bugiin hala yiiriirliikte olan bu uygulama bilhassa
tarikata derinden baglh aileler arasinda yaygindir. Fildisi Sahili’ndeki en iyi bilinen
orneklerden biri, Ticaniyye Tarikati’nin Hamaliyye koluna ¢ok eskiden beri mensup

olan biiylik “SARBA” ailesidir.

Afrika toplumunda iki etnik grubun, tarihsel gegmise veya atalari arasinda yapilan bir
anlagsmaya dayanarak, birbirleriyle evlenmeyi kesin bir sekilde reddetmeleri nadir
degildir. Bunun sebebi ¢ok kere, evlenmek isteyen taraflardan birinin ailesinin soylu
ve sanl1 bir gegmise sahip olmasi, digerinin agiretinin, gegmiste bu ailenin atalari veya
kabilesine hizmet¢i olmasidir. Bu durum, bazen demirci ‘Noumou’lardan sosyal
olarak iistiin olabilen 6zgiir ‘Horon’lar i¢in gecerli oldugu gibi, ‘Mansa’, kraliyet
ailesinin hizmetindeki Griolar*?® icin de gecerlidir. Bu Griolar destanlar anlatan sairler

gibi, kral ve ailesinin bagarilarini anlatmak, onur ve cesaretlerini 6vmekle yiikiimliidiir.

Bu gibi durumlarda, Islam kiiltiiriiniin kefili sayilan marabut veya seyhin miidahale
etmesi, Miislimanlarin evliliginin kriterinin “takva” ve “dindarlik” oldugunu
hatirlatmasi, bazen durumu yumusatmaktadir. Bu basit miidahale, atlarmin ilkeleriyle
ayrilmis ve birbirlerinden ¢ok ayr1 ve karsit goriinen birgok aileyi birlestirmeyi

saglamistir.

Tasavvufun ic¢timai gorevleri, genelde Bati Afrika’da, 6zelde Fildisi Sahili’nde
toplumsal doku ve yapilara siki sikiya yerlesmis ve tasavvuf iistatlarinin yerine

getirdigi vazifeler, devletin gesitli rolleri ve sivil toplumun islevleriyle drtiismiistiir.*%

Tasavvufun igtimai katkisini su unsurlara ayirmak miimkiindiir:

428 Mohamed Salem, “el-Eb‘ad el-ictima’iyye li't-tasavvuf”, 161.
429 ‘Djeli’ kelimesi de kullanilmaktadir.

430 Mohamed Salem, “el-Eb‘ad el-ictima’iyye li't-tasavvuf”, 164-66.
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a) Tasavvufun sosyal diplomatik islevi: Bat1 Afrika’da tasavvufun 6nemli rollerinden
biri diplomatik arabuluculuktur. Safi ileri gelenleri ve seyhler, devletlerin veya
yapilarin bazi i¢ krizlerinin ¢éziimiinde 6nemli roller oynamislardir. Bu baglamda tinlii
tarikatlarin Fildisi Sahili’nde milletler, halklar ve kabileler arasinda baris mesalesini
miimkiin olan tiim imkan ve iliskilerle tasima ¢abalarindan bahsetmek miimkiindjir.
b) Dini islerin yonetimi: Cami, zaviye gibi dini kurumlarin, seyh tarafindan kontrol
edilen egitim ve Ogretim gruplarinin yonetimini kapsamaktadir. Bu kurum ve
calismalarla tarikatin etkisinin baska yerlere de yayilmas1 ve bolgedeki Islami kimligin
korunmasina ¢aba sarf etmislerdir.

¢) Takipgilerle (miirid ve sempatizanlarla) iliskiyi yonetmek: Siki sosyal ve orgiitlii
yapilar araciligtyla Seyh, insanlarla tanigsmak, sorunlarini dinlemek ve hemen ya da
zaman icerisinde ¢ozmeye ¢aligmak icin zaman ayirmaktadir. Bu genellikle merkez
zaviye veya kurum biinyesinde yapilmaktadir. Ilgili seyhin gryabinda ihtilaf, tefrika ve
nizalar1 halletmek i¢in heyet kurulmasi ve bunun basinda, halifelerinden birinin veya
oglunun goriilmesi ender degildir.

d) Medeni hallerin idaresi: Tarikatlar, ge¢miste sOmiirge yoOnetiminin veya
giiniimiizde Bat1 Afrika’daki laik otoritelerin muhalefeti olmaksizin bir medeni hukuk
yargisi gelistirmistir.

Bu sivil dini 6rgiitler araciligiyla, Miisliimanlar, evlilik, taziye gibi sosyal etkinliklerde
dinlerinin hiikiimlerini uygularlar. Sozlesme ve satis gdrevini yoneten hakim ve
hukukcular genellikle bolgelerindeki seyh veya dini rehber tarafindan bu kurumlarin
basina atanir. Birden fazla evlilik ve Islam’a gdre miras gibi medeni kanuna ve ulusal
anayasaya aykir1 bazi uygulamalar, Fildisi Sahili Miisliimanlar1 arasinda hiikiimetin

dogrudan miidahalesi olmadan siirdiiriilmektedir.

Iki Miisliiman es arasinda, ulusal kanunlar ve dini ilkeler arasinda, birbirlerine kars1
yasal islem baglatmalarina yol acan bir ¢ikar catismasi olmasi durumunda, yargi
organinin, davacilardan; bir imama, seyhe, dini rehbere veya COSiM*t? gibi Islami
kurumlara bagvurarak anlasmazligin dostane bir sekilde ve karsilikli anlagmayla

¢oziilmesi talebinde bulunmasi yaygindir. Fildisi Sahili’nin yasal ve idari kurumlari,

41 (COSIM), Fildisi Sahili imamlar, Camiler ve Islami Isler Yiiksek Konseyi. Tiirkiye’deki
Diyanet Isleri Bagkanlig1 gibi, Fildisi Sahili’ndeki en yiiksek Islami kurumdur. Baskanu ise,

Miisliiman Cemaatin Ulusal Lideri olarak bilinir ve “Seyhii’l-Eimme” olarak adlandirilir.
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ancak sorun devam edip dostane bir ¢oziimiin miimkiin olmadig1 durumlarda devreye

girmektedir.

e) Egitim Isleri idaresi: Bat1 Afrika’daki Islami egitimin en 6nemli ve 6nde gelen
erken donem kurumlari, tasavvuf ile iligkilidir. Tarikatlarin muhtelif {istatlari, egitim
alanindan hicbir zaman eksik kalmamislardir. Bu sayede Fildisi Sahili'nde Islam
kiiltiirii alaninda giiglii bir iz birakmuslar; bu da iilkenin kuzeyinden iilkenin geri
kalanina genis Ol¢ekte yayilan kiiltiirel ve sosyal bir hadise haline gelmistir.
Tasavvufun Bat1 Sudan’daki egitim medreseleri lizerinde biiyiik etkisi olmustur. Eski
seyhlerin ve kidemli alimlerin ¢ogunlugu bir tarikata mensuptur. Vehhabilik akiminin
tilkeye girig tarihi olan XX. yiizyilin ortalarima kadar, tasavvuf kurumlari fikih
acisindan en biiyiik merkezleri temsil ediyordu.

Bu kurumlar, sadece dini, manevi ve ilmi referanslar olarak degil, ayn1 zamanda
Arapganin yayginlastirilmasinin tastyicilari olarak da islev gérmiis; ayrica ilim, siyaset
ve sosyal alanlarda 6nemli etkisi olan bir mezunlar elitinin ortaya ¢ikmasina katkida
bulunmuslardir.*®? Hatta bazi Afrika toplumlarinda Islami egitim tasavvufla
iligkilendirilmistir. Bu sayede bazi mutasavviflar, vefatlarindan sonra da yolundan

devam eden miiesseseler ve alimler iizerinde miispet tesirler birakabilmislerdir.

Fildisi Sahili’nin kuzeyinde sOmiirgecilikten Once, somiirgecilik doneminde ve
bagimsizliktan sonrasinda var olan Arapga medreseler ve tasavvuf miiesseseleri, fikih
icin temel bir merkez ve bu Afrika iilkesi ile Arap diinyas: arasinda 6nemli bir kdprii

olusturmustur.

Sufi marabutlarin birgogu zanaatkar, miiteahhit, ticari veya idari ¢alisan olarak Fildisi
Sahili’nde sosyo-ekonomik bir rol oynamustir. Toplumda Islam’in faziletlerini temsil
eden ve erdemlerini somutlastiran modeller olarak goriilen bir¢cok sifi marabut,
baskalarinin bagislari, kurbanlari ve miiritlerinin emekleriyle ge¢inmekle tanian

geleneksel marabut imajindan kopmaya calismistir.

432 Al Jazeera media institute, “el-Meahed el-Arabiyye bi-Senegal... Revafi du Et-Seriat ve
cisrun”, Al Jazeera media institute, (ty),

https://learning.aljazeera.net/en/languageofmedia.html [07.08.2023].
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Bircogu Fildisi Sahili’ne geldikten sonra ticaret veya tarimla ilgili faaliyetler
yapmiglardir. Bu agidan en ikna edici 6rnek, Fildisi Sahili’ne gelir gelmez Aboisso ve
Bondoukou’da iki ticaret yeri agan ve Aboisso civarinda biiyiikk bir kakao
plantasyonuna sahip olan Ticaniyye tarikatina mensup, Senegal valisinin eski
hizmetkart Samba Gueye’dir. 1893’te Fildisi Sahili’ne gelen Samba Gueye’nin
yaninda profesyonel bir tamirci ve Ticaniyye seyhi olan Demba Samba da vardi ve o

da iki diikkan ve kakao tarlalarinin sahibiydi.

Fildisi Sahili’nin bir Fransiz kolonisi haline getirildigi XIX. yiizyilin sonunda, etkili
ve sabit bir meslegi olmayan, biiyiik popiilariteye sahip olan ve tamamen davasina
adanmis giiclii bir toplulukla ¢evrili bir marabutun, somiirge yonetimi i¢in kabul

edilemez olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

SOmiirge yOnetiminin marabutlarin topluma entegre olmalarini zorunlu kilan
taleplerine uymak i¢in, marabutlardan pratiklerini mesrulastiracak ekonomik ve sosyal
faaliyetlerde bulunmalar1 istenmistir. Islam’1 tebligden uzak durmamalar1 halinde
yaptirimlara veya sinir dist edilmeye maruz kalma riskiyle kars1 karsiya kalmislardir.
Herhangi bir kisitlamaya maruz kalmadan yasamak isteyen her marabut, bu sart1 yerine
getirmek zorundaydi. Sémiirgecilerin asil amaci, marabutlari islami faaliyetlerden ve
tarihsel olarak onlarla iligkilendirilen geleneksel mesguliyetlerden uzak tutarak olasi

isyanlar1 6nlemekti.
Marty bu konuda sunlar1 sylemektedir:

Bazen bu simir iilkelerinden gecerken Sudanli (Mandé, Bobo ve hatta
Magribi) veya Hausa kokenli yabanct Marabut, dilenciler ve vaizler
goriiyoruz. Gozetlenmeli ve hatta hicbir gecim kaynaklar: yoksa tehcir
edilmelidirler, ciinkii onlar sadece bulanik sularda balik aviamak

istiyorlar.*3
2.6.2. Siifilerin Yerel Adetlere Bakisi

Tasavvufun ve mutasavviflarin genelde Bati Afrika’da, 6zelde Fildisi Sahili’ndeki
yerel orf ve adetler tizerindeki etkisi karmasik ve ¢ok boyutlu bir konudur. Mevcut

arastirma sonuglar1 bu konuda ayrintili bir bilimsel ¢alisma i¢in yeterli spesifik bilgi

43 Ag.e., 35.
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saglamamaktadir. Ancak Fildisi Sahili’nde tasavvufun genel etkisinden kisaca

bahsedebiliriz.

Tarikatlar, XI. yiizyilda Bati Afrika’da taninmasindan sonra yerel gelenek ve
goreneklere uyum saglama yetenekleri nedeniyle halk tarafindan benimsenmistir.
Sifiler, giinliik hayattaki bazi animist uygulamalar1 Islam’m uygulamalariyla
uzlastiran teblig tekniklerini kullanarak Fildisi Sahili’nde Islam’m yayilmasinda
onemli bir rol oynamislardir. Bunun yaninda, arabuluculuk ve uzlasma tekniklerini

kullanarak yerel ¢atismalarin ¢oziilmesinde de 6nemli katkilar yapmslardir.*3*

Ozellikle XIX. yiizyilda Afrika kiiltiirel geleneklerinin Islam dininin esaslari
dogrultusunda korunmasi ve aktarilmasina yonelik ¢abalarla sosyal ve siyasi hayatta
onemli bir rol dstlenmislerdir. Bu g¢abalarin meyveleri arasinda, Fildisi Sahili’nde
dayanisma ve karsilikli yardimlasma kiiltiiriiniin olusmasina yapilan katki da yer

almaktadir.

Miisliiman ya da gayrimiislim niifusun, manevi ve psiko-sosyolojik ihtiya¢larina cevap
bulmak icinde siirekli olarak tarikat ve cemaatlere yonelmesi iizerine*®® siifiler, Fildisi
Sahili'ndeki manevi sifa kiiltiirii i¢in, Islam toplumundaki uygulamalara dayal1 bir
cergeve olusturmakla kendilerini yiikiimli gormislerdir. Somiirge Oncesi Fildisi
Sahili’nde XVII. yiizyilldan X1X. yilizyila kadar uygulanan bu tiir tedavi sekli, Orta Cag

Afrika’sinda siyasi merkezler ve uzun mesafeli ticaret yollari ile yayginlagmistir.

Arastirmacilara gore bu tarz tibbi tedavi, atlarin ve okiilt gii¢lerin kullanimini
dislamiyordu. Bunu uygulayan asil kisiye marabut veya evliya denilirdi. Her tiirli
mistik sifa uygulayicisi, sifacilik yetenegine sahip dindar kisiler ve manevi sifa giicti

olan kimseler de bu sorumlulugu iistlenmistir.*®

434 Bernard Salvaing, “La question de I’influence de la Qadiriyya sur les débuts du califat de
Hamdallahi, a I’épreuve de nouvelles sources”, Afriques. Débats, méthodes et terrains

d’histoire, sy 12 (2021): 2-33.

435 Marie Miran-Guyon, “La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance” (Karthala,
2014), 466.

4% Vincent Konan, “La quéte de guérison spirituelle en milieu pentecotiste (Cote d’Ivoire) :
Une ethnographie du camp Jésus le Chemin de la Vérité de Gonzagueville”
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, Université Cote d’Azur, 2022), 114.
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Tasavvuf, Fildisi Sahili’ndeki yerel gelenek ve uygulamalari farkli sekillerde
etkilemistir. Her seyden Once tarikatlar, miiritlerin dini ritiielleri uygulamak ve
seyhlerden feyz ve ders almak i¢in bulustugu zaviye (manevi inziva yerleri) gibi
organize yapilar kurmustur. Bu zaviyeler, Islam kiiltiiriiniin yayildig1 merkezler ve

Miisliiman toplumun bulusma yerleri haline gelmistir.

Tarikatlarin Fildisi Sahili’ndeki dini uygulamalar iizerinde de etkisi olmustur.
Mutasavviflar, toplu cehri zikir ve bu meclislerde sdylenen ilahilerin okunma tarzi
gibi, eski yerel adetlerden etkilenerek belirli ritiieller meydana getirmislerdir. Bu
uygulamalar, Fildisi Sahili’ndeki sGfi Miislimanlarin dini hayatinin ayrilmaz bir

pargasi haline gelmistir.

Tarikatlar yerel kiiltiirlin unsurlarin1 uzlastirmayi basararak, onlar1 giinlik ve
toplumsal dini uygulamalarma dahil etmistir. Ornegin, geleneksel danslar ve sarkilar
safi ritiiellerine entegre edilmis ve Islam ile Fildisi Sahili gelenekleri arasinda bir

sinerji olusturmustur.*’

Bunlarin en belirgin delili, bugiin Islam’1 kabul Afrika’daki kabilelerin ¢ogunun
Islam’dan 6nce bilinen geleneksel tanrilarmin isimlerini muhafaza etmeleri ve bu
isimleri “Allah” isminin yam sira, Allah’1 tanimlamak i¢in onu kullanmalaridir.
Tanri’nin isimleri halklar arasinda kabilelere ve gruplara gore degisiklik
gostermektedir. Ornegin, Bambaralar ona “Faro”, Mandeler “Ma”, Diyula kabilesi
“Tigui” ya da bazen iki kelime birlestirerek “Matigui” yani “Insanin sahibi”, Senoufo

kabilesi ise “Kolotyolo”, iilkenin giineyindeki Bete kabilesi ise “Lago” demektedir.**

Afrika ve Fildisi Sahili'ndeki kabilelerin ¢ogu bugiin islam’1 benimsemistir ve artik
geleneksel inanglarin ve tanrilarin hayatlari tizerindeki etkisini hissetmiyorlar. Yaygin
olan kadim inanig, Yiice Yaraticinin iyiyi Odiillendirdigi ve kotiiyii cezalandirdig:

yoniindedir. Yagmuru yagdiran, onu 6nleyen, hastaligi tedavi eden, hastalikla imtihan

437 Marie Nathalie LeBlanc, “L’orthodoxie a I’encontre des rites culturels. Enjeux identitaires
chez les jeunes d’origine malienne a Bouaké (Cote-d’Ivoire)”, Cahiers d études africaines
182, sy 2 (2006): 417-33.

438 [ ansine, “el-Medarisii’l-* Arabiyye fi Sahil-i ‘Ac; tarihiiha ve te’siriha fi’t-ta‘sili’s-sekafi’l-

islami”, 223.
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eden, Omrii uzatan veya kisaltan da odur. Bu nedenle korkulmaya, umut edilmeye ve

tapinilmaya layiktir. Onun i¢in mabetler insa edilir ve ona kurbanlar sunulur.

Bu nedenle bazilar1 soyle demistir: “Afrikali Misliimanlarin Allah inanci, tiim
varliklarin hayat kaynagi ve evrenin mutlak giiciine sahip Yiice Yaratici olarak

tanimlanan eski pagan inanislarryla uyum icindedir.”**°

Fildisi Sahili Islam’1 ile Afrika kiiltiirii arasindaki bu incelik, esasen sosyal ve
toplumsal gerceklere uyum saglama esnekligi ve yeteneginde yatmaktadir. Bu, Islami
geleneklerle yerel adetleri birlestiren egitim yontemleri ve uygulamalarindaki cift
boyutla da kendini gostermekte, din ile kiiltiir arasinda uyumlu bir biitiinlesme

saglamaktadir.

Bu amacla Islam iki farkli bi¢imi temsil etmektedir.

Birinci bicim, geleneksel Islam versiyonudur;

Ikinci bigim, tarikatlardan koptugunu iddia eden ortodoks 1slahatc1*4? versiyonudur.

Jean Louis Triaud’a gore: “Geleneksel Islam, Fildisi Sahili’ne ilk giren Islam’di.

Cesitli bolgesel tarikatlar asil halleriyle nakledildi.”*4

Bunu akilda tutarak Triaud, Fildisi Sahili’nde benimsenen islam anlayisinin belli bir

muhafazakarlik ya da gelenekgilikle damgalandigini, dinin idaresinin Kur’an-1

4% Mahmiid Sellam Zanati, el-Islam ve t-tekdlid el-kabeliyye fi Ifiikiyye (Kahire: Dar en-
Nahda el-Arabiyye, 1992), 194.

440 “Ortodoks Miisliimanlar” terimi, Fildisi Sahili'nde 1975 yilinda kurulan Fildisi Sahili
Ortodoks Miisliimanlar Dernegi [ Association des Musulmans Orthodoxes de Cote d’Ivoire]
(AM.O.CI) tarafindan temsil edilen Selefi kolu ifade etmektedir. Orgiitiin
isimlendirmesinden de anlasilacagi iizere, Vehhabiligin takipgileri Fildisi Sahili’ne yerlesir
yerlesmez kendilerine bu sifati benimsemislerdir. Dernek 1997 yilinda adinmi Fildisi Sahili
Stinni Miisliimanlar Dernegi [Association des Musulmans Sunnites de Cote d’Ivoire]

(A.M.S.CI) olarak degistirmis olsa da o donemden beri bu terimle anilmaktadirlar.

41 Triaud Jean-Louis, “Revue des Etudes islamiques Paris, Librairie orientaliste Paul
Geuthner”, Mélanges de [’Université Saint-Joseph 12, sy 1 (1927): 124,
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Kerim’in alimi oldugu varsayilan tek bir iistadin, yani marabutun sorumlulugunda

oldugunu teyit etmektedir.**?

Geleneksel Islam’in yayilmasi, temelde Kur’an iistadinin dinamizmine dayanmakla
birlikte, gezgin tiiccarlar tarafindan da buna O6nemli katki saglanmaktadir.
Miisterilerinin, islam’in sosyal gerceklige uyum saglayabilecegini anlamalarmi

saglarlar, bdylece onlar1 islam’a bagli kalmaya tesvik ederlerdi.**

Ikinci versiyona gelince, iki siif vard:

Birinci sinif Ortodoks Yenilik¢ilerden (teseddiit ve taassup igeren 1slahat¢i hareketi)
olusur. 1940’11 yillarda ortaya c¢ikan dini bir entelektiiel hareket olarak, temel
kaynaklardan yani Kur’an ve hadislerden kopmadan, &zellikle geleneksel dini
uygulamalarda degisiklikler yapmay1 gerekli gdrmiisler; Islam’m gelenekgi
versiyonundan kopmak ve kendilerini farklilagtirmak istemislerdir. Bu nedenle
tespihe, kiyamda eller salinarak namaz kilinmasina karsi ¢ikiyorlar ve elleri bagh

olarak namaz kilmayanlar1 bidat¢1 hatta kafir olarak adlandirryorlard:.**

Bu hareket bir tiir zahiriliktir. Bu sebeple dini metinleri yorumlamada kat1 davranirlar

ve kendilerince bidat gordiikleri her yenilige kars1 siddet yanlist olmasiyla bilinir.

Hz. Peygamber’in dogumunun kutlanmasi, (Mevlit Kandili) ve hicri yilin
baslangicinin anilmasi1 gibi Kur’an’in agikca beyan etmedigi bazi uygulamalara
karsidir. Ayrica, Fildisi Sahili’ndeki bu grubun siddetinin savas¢i nitelikte olmadigin,
daha ziyade Miisliiman toplumu i¢indeki bir i¢ ¢atigmay1 temsil ettigini de belirtmek

gerekir. 44

Ikinci smif ise, 1slahat¢1 harekettir: Bu hareket hosgoriilii 1slahatg1 hareketi olarak da

isimlendirilebilir.

442 Konan, “La quéte de guérison spirituelle en milieu pentecotiste (Cote d’Ivoire)”, 116.

43 BAMBA Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme : acteurs et

enjeux”, Revue Roumaine d’Etudes Francophones, sy 4 (2012): 330.

444 Ousmane Kane, “L’islamisme d’hier et d’aujourd’hui”, Cahiers d’études africaines, Sy

206-207 (2012): 547.

445 Moussa KONATE, “Idéologie des associations islamiques en Cote d’Ivoire (1954-2009)”,
Rev. hist. archéol. afr., GODO GODO, sy 24 (2014): 75.
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Hosgortli 1slahatcilar, Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin ¢ogunlugunu temsil eden
geleneksel Islam’a yakindir ve basta COSIM, AJMCI, AEEMCI, AFMCI ve CNI gibi

cok sayida Islami cemiyet bu anlayisa sahiptir. 44°

Tasavvufun yerel gelenek ve gorenekler tizerindeki husisi etkisinin tilkeden iilkeye ve
hatta ayn1 bolge i¢inde degisebilecegini belirtmek gerekir. Bununla birlikte, mevcut
arastirma sonuglarinin yetersizligi nedeniyle, Fildisi Sahili’ndeki yerel gelenek ve

gorenekler tizerindeki spesifik etkisinin ayrintili bir bilimsel analizini yapmak zordur.
2.6.3. Siifilerin Biiyiiciiliik ve Sihirbazhkla iliskisi

Biiyii, sihir ve Islam arasindaki iliskileri analiz etmek, kdkenlerini, siirekliligini ve
evrimlerini hem Afrika’da hem de diger bolgelerdeki uyumlarini ortaya koymak igin,

konu tarihi baglamda ele alinmalidir.

XVIII. yiizyilin sonundan itibaren, Islam devletinin Bizans, iran ve Hint topraklarina
dogru genislemesi, entelektiielleri Helenistik diisiincenin farkli dallariyla temasa
gecirmistir. Bunlar arasinda, sadece rasyonel diisiince degil, ayn1 zamanda ezoterik,
ozellikle astrolojik kehanet ve biiyii de bulunmaktadir. Helenistik bilgi alanlarinin tam
anlamiyla Miisliiman diisiincesine dahil edilmesi, ¢ogunlukla Yunanca ve aym
zamanda Siiryanice konusan ¢ok dilli Hiristiyan tebaa tarafindan yiiriitiilen uzun bir

Arapga geviri ¢alismastyla saglanmistir.*’

Bazi aragtirmacilara gore, yazilan eserlerden bir yargiya varirsak, 10. yiizyilin,
Helenistik biiyii fikirlerinin, 6zellikle de astrolojinin, Miisliiman diislincesine
niifuzunun etkilerinin doruk noktasin1 ulastigi donem oldugunu sdylemek

miimkiindiir.*48

Sahra alt1 Afrika’daki tarikatlar, bolgedeki farkli dini ve kiiltiirel geleneklerin etkisiyle

biiyli ve biiyiiciiliikkle karmagik ve tartismali iliskilere sahiptir.

Bu konu ile ilgili Akademisyen James Steel Thayer su tespitlerde bulunmustur:

46 A ge., 545-52.

47 Fahd Toufic, La Divination Arabe . Etudes Religieuses, Sociologiques Et Folkloriques Sur
Le Milieu Natif De L’ Islam (Netherlands: E. J. BRILL, Leiden, 1966), 23.

48 Constant Hamés, “Problématiques de la magie-sorcellerie en islam et perspectives
africaines”, Cahiers d’études africaines 48, sy 189-190 (07 Nisan 2008): 83.
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Sahra alti Afrika’daki Islam iizerine bazi arastirmacilar, Afiika Islam inin
Ortadogu’nun ‘saf’ Islam ina kiyasla bir sekilde ‘saf olmayan’ veya ‘asagi’
oldugunu gostermek icin kehanet, biiyiiciiliik, cadilik vb. uygulamalarin
varligimi  vurgulamaktadir. Ancak Orta Dogu ve Kuzey Afrika nin
etnografyasina iistiinkorii bir bakis, popiiler Islam’in benzer unsurlarinin

Miisliiman diinyasmin tam kalbinde var oldugunu ortaya koymaktadir.*?®

Bu karmagiklik, sihir ile tasavvuf arasinda var olan belirsizligin somut 6rnegini temsil
eden, Cezayirli sifi Ahmed b. Ali el-Bini (6. 622/1225)*° tarafindan yazilan,
“Semsii’l-ma ‘arif” adl1 eserin ortaya ¢ikmasiyla daha da artmustir.**! Bazilar1 eseri
kara biiyiiniin bir 6zeti olarak goriirken, digerleri onu manevi bir bilgi kaynagi olarak

gormektedir.*>2

Bu eserde diger bilgiler yaninda cinler ve diger dogaiistii yaratiklarla iletisim kurmanin

yollarmin da anlatilmasi, XIV. yiizyilda diger Miisliimanlar tarafindan biiyiiciiliikle

suclanmasina neden olmustur.*®3

449 James Steel Thayer, “Religion and Social Organization Among a West African Muslim
People: The Susu of Sierra Leone.” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, University of

Michigan, 1981), V1.

40 Muhyiddin Ahmed Ebii’l-Abbas Ibn Ali el-Bini, klasik donem sonrasi Arap dilinde
giiniimiize kadar biiyii konusunda 6nde gelen isimlerden biridir. Hayat1 hakkindaki bilgiler,
ele aldig1 ilimler kadar karanlik ve gizemli oldugunu sdyleniyor. Tarihgiler onunla ilgili tek
bir tarihten bahsederler: 622/1225 yilindaki vefat tarihi. Sihir ve kehanet alanlarinda cesitli
eserler ona atfedilmistir. Bkz. Lory, “Magie et religion dans I’ceuvre de Muhiy Al-Din Al-
Biini”, 4-15; Siileyman Uludag, “Btni, Ahmed b. Ali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 416-17.

%1 Semih Ceyhan, “Semsii’l-Maarif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38
(istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 531-33.

452 Her ne kadar aragtirmacilara gore bu eserin orijinal niishasini giiniimiizde bulmak zor olsa
da. Selahattin Alpay’in ii¢ cilt halinde terciime ettigi “Semsii’l-ma‘arif (Biiyiik Bilgiler

Ginesi)” bashigiyla Tiirk¢eye terclimesini halen internette bulabilmekteyiz.

43 Noah Gardiner, Ibn Khaldiin versus the Occultists at Bargiiq’s Court: The Critique of

Lettrism in al-Mugaddimah, Ulrich Haarmann Memorial Lecture, volume 18 (Berlin:
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Pierre Lory’ye gore, Bini’nin eseri, 6zgiin ya da yenilik¢i bir katki olmayip uzun bir
ezoterik gelenegin zirvesini temsil eder. Bu gelenekten yola ¢ikarak, artik
Mezopotamya veya Misir mirasia (Kipti biiylisii gibi) bagimli olmayan, 6zgiin bir
Islami biiyii teorisi ve pratigi gelistirmistir. Bu baglamda, kaynaklar1 ¢cok ¢esitlidir ve
cogunlukla Irak-iran menselidir. Ayrica, Magrip, Berberi ve Pén (Kartaca)

uygulamalarmnin onun ¢aligmalari iizerindeki etkisini de degerlendirmek gerekir.***

Kendi doneminde bir ilahiyatgi, mistik, matematik¢i ve filozof olarak kabul
edildiginden, alimlerin yazilarimin sihir oldugu yoniindeki tiim sert elestirilerine
ragmen,*® bu eseri XIX. yiizyila kadar, yiiksek egitimli, dindar ve bazen siyasi agidan
giiclii Miislimanlar arasinda bile genis ¢apta kopyalanmis, okunmus ve Miisliiman

diinyasinda yaygilasmistir.*%

Orta Dogu ve Magrip iilkeleri arasindaki yiizlerce yillik ticaret, sosyal, kiiltiirel ve dini
baglant1 nedeniyle, bu kitabin bolgedeki Islam tarihinin erken dénemlerinde Sahra alt1
Afrika’daki Misliimanlarin eline gegmis olmalidir. Ciinkii bu eser sifi gevrelerinde ve
Bat1 Afrika’da, dzellikle de Fildisi Sahili’nde geleneksel Islam’in takipcileri arasinda

cok meshur idi ve hala da 6yle olmaya devam etmektedir.

Cocuklugundan beri bu ilimleri 6grenmis olmas1 nedeniyle Islam’in gizli ilimlerinin
sirlarii ve diinyasini ¢ok iyi bilen bir gengle yaptigim miilakatta, bu kitapla ilk
tanigsmasiin erken cocukluk doneminde, ahlaki ve manevi egitiminden sorumlu

hocasi araciligiyla gergeklestigini belirtti.

Goriismemiz sirasinda, Falani ve Moritanya kokenli eski manevi istat ve
marabularindan aldig1 bilgiye gore, “Semsii’l-Ma ‘arifii’|-Kiibra” adli eserin

Moritanya, Cezayir ve Fas iizerinden Sahraalt1 Afrika’da dagitildigini belirtti.

EBVerlag, 2020), 13-20. Bkz. Lory, “Magie et religion dans I’ceuvre de Muhiy Al-Din Al-
Biini”, 4-15.

44 Lory, “Magie et religion dans I’ceuvre de Muhiy Al-Din Al-Bani”, 4-10.

45 Bradford G. Martin, Muslim Brotherhoods in Nineteenth-Century Africa (London:
Cambridge University Press, 1976), 146.

456 Fontainelle Earl, “Noah Gardiner on the Pseudo-Bunian Shams al-Ma ‘arif al-Kubra and the
Corpus Bunianum”, ODDCAST, The Secret History of Western Esotericism Podcast
(SHWEP), t.y.
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Bu yayilma sadece gezgin sifi tiiccarlarin ¢abalariyla gergeklesmemis, ayni zamanda
Islami ve manevi ilimleri 6grenmek ve edinmek icin bu iilkelere seyahat eden bazi
talebeler araciligiyla da gergeklesmistir. Bu talebeler kitapta yer alan sirlar1 6grenip
desifre ettikten sonra kendi iilkelerine dondiiklerinde bu bilgileri baskalarina

aktarmaya muvaffak olmuslardir. *°’

Buna ek olarak, sayilamayacak kadar cok beyaz irk mensubunun, 6zellikle de
marabutlarin, Sahra Alt1 Afrika’nin uzak bolgelerine go¢ etmesi de s6z konusudur. Bu
durum, bazi Afrikalilarin bu uygulamayi bu kisilerin etkisiyle 6grenmis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Bu baglamda, Paul Marty, genel olarak Moritanya, Sudan Sahel ve
Magrip kdkenli olan ve XX. yilizyilin baglarinda Fildisi Sahili’ne yerlesen bazi Magribi

alimlerinin, demiryolu boyunca gesitli diikkanlar agtiklarini belirtmektedir. %8

Diger bir¢ok Afrika iilkesinde oldugu gibi, Fildisi Sahili’nde de tasavvuf ve biiyiiniin

karmasgik bir iligkisi var oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Islam, biiyii uygulamasmi siddetle kinamasma ragmen, yine de varligmi kabul
etmektedir. Ote yandan, Afrika halklar1 biiyii uygulamalar1 ve biiyiiciiliige olan

inanglar1 konusunda eski bir gegmise sahiptir.**°

Bu nedenle, somiirge yonetimi, Hristiyan misyonerler araciligiyla Afrikalilara biiyii ve
sihirle ilgili olumsuz bir algi dayatmaya calismistir. Bu olumsuz algi, bu gizli
uygulamalarin somiirge diizenini bozabilecegi korkusuyla beslenmistir. Sosyal ve
ahlaki algilart bu sekilde etkileyen somiirgeciler, kendi héakimiyetlerini
mesrulastirmaya c¢aligsirken, ayni zamanda sOmiirge rejiminin ekonomik ve siyasi
cikarlarin1 korumay1 amacglamislardir. Ancak, Fildisi Sahili’nde, somiirge yonetiminin
cabalarina ragmen, biiyli ve sihir uygulamalar1 ortadan kalkmamistir. Bugiin hala,

geleneksel sosyal yapilar disinda, yerlesik normlara meydan okuyarak varligim

457 Soualiho Tiire, Miilakat: Abdoul Aziz Banse, Abidjan, 24 Eyliil 2023.
48 Marty, Etudes sur I'Islam en Céte d’Ivoire, T4-75.

4% Hameés, “Problématiques de la magie-sorcellerie en islam et perspectives africaines”, 82.
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stirdirmekte ve baz1 topluluklarin kiiltiirinde ve giinlik yasaminda rol

oynamaktadir.*®°

Fildisi Sahili’nde havas ilimleri ve biiyiiciiliikle iliskilerinin karmasikligi, tarikatlarin,
ozellikle de Ticaniyye'nin batini Isldmi ilimleri ogretme yOntemlerinden
kaynaklanmaktadir. Bu durum, bazi tarikatlarin biiyii ya da sihir gibi gizli

uygulamalarla su¢lanmasina yol agmistir; ancak bu suglamalardan beraat etmislerdir.

Belki de bunun nedeni, bolgedeki manevi uygulamalarin ve halk geleneklerinin farkli
yorumlanmasidir. Ayrica, Fildisi Sahili baglaminda, biliyii genellikle bazi kisiler
tarafindan Hristiyanlik ve Islam’1n getirdigi kisitlamalarin alternatifleri olarak goriilen
sifa uygulamalartyla iliskilendirilir. Biiyi, Hristiyanlar tarafindan “sapkinlik” olarak,
Miisliimanlar tarafindan ise “sirk” (tesrik) olarak degerlendirilir. “Bir sifaciya®®
gitmek”, “bir fetisist” veya “sarlatan”a danismaktan dini olarak daha kabul edilebilir.
Ancak, bu terimler arasinda onemli bir fark bulunmakla birlikte bazen benzer

gercgeklikleri ifade edebilirler.

Fildisi Sahili’nde tasavvuf, miiminleri Fildisi Sahili’ndeki ulusétesi ve en yaygin
tarikat olan Ticaniyye’ye baglamaya istekli yeni nesil geng sehir seyhleri sayesinde bir

canlanma yasamusgtir.*52

Baz1 kisiler itibarlarii pekistirmek ve miirit kazanmak igin, ifrit (cin) isimleriyle
iligkilendirilen gizemli zikirler gibi uygulamalara veya el-Bni’nin Semsii’l-Ma “arif
adl1 eserinde bahsettigi marabutluk uygulamalarina bagvurmaktadir. Bu uygulamalar,
Islam’m cinlere basvurmayi, onlardan yardim istemeyi ve sihre basvurmay1

yasaklamasina ragmen yapilmaktadir.

Fildisi Sahili’nde, marabutlar, Islam dini 6nderleri ve Kur’an-1 Kerim ulemasi
toplumda her zaman ¢esitli mistik, ezoterik ve esrarli giiclere sahip kisiler olarak

goriilmiistiir. Islam’in Fildisi Sahili’ndeki ilk giinlerinden itibaren, hastalar1

460 Boris Koenig ve Marie Nathalie LeBlanc, “Récits de la guérison en Cote d’Ivoire: les dits

et les non-dits de la spiritualité”, Ethnologie francaise 53, sy 1 (2023): 53-68.

41 Guérisseur (Gerisd) denmektedir. Kendisinden sifa beklenen kisiler i¢in bu isim

verilmektedir. Bu kisiler otlarla, okunmus sularla vb. tedavi ettigini séyleyen kisilerdir.

462 Jean-Louis Triaud, “La Tidjaniya, une confrérie musulmane transnationale”, Politique

étrangere Hiver, sy 4 (2010).
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tyilestirmek, biiytileri gidermek, sosyal diizeni saglamak veya manevi olarak sikinti
cekenlere yardim etmek amaciyla muskalar, tilsimlar yazmiglar ve bir cesit

medyumluk yapmislardir.

Bu biiyiilii uygulamalar, her ne kadar Selefi Vehhabi Miisliimanlar tarafindan
elestirilse de gilinlimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Bununla birlikte, esasen bir
manevi aktarim silsilesine ve “miirsit” veya “seyh” olarak adlandirilan bir veli zata
mensup bir mutasavvifi ifade eden “marabut” terimi, sOmiirgeyle yaptiklari
miicadeleler nedeniyle, Fransiz somiirgecilerin dilinde olumsuz bir anlam kazanmustir.
Bu nedenle, bu terim Afrika toplumlarinda, o6zellikle Fildisi Sahili’nde, siklikla
itibarsizlik ve olumsuzlukla iliskilendirilmektedir. Bu sebeple ¢ok kere biiyiicii ya da
sarlatan olarak tanimlanmaktadir.

Sahra alt1 Afrika’da, “marabut” teriminin kullanimi istismar edicidir. Ciinkii Islam’m

463

uygulamalariyla hi¢bir ilgisi yoktur. Bu bolgedeki rahiplerin, Dozo™" adiyla bilinen

geleneksel avcilarin veya geleneksel animist, vodu®®* veya Yoruba*®® ayinlerine

483 Dozolar, muskalarla siislenmis tunikler ve ii¢ boynuzlu sapkalar giyen avcilardir; ellerinde
yaban domuzu kuyruklari, omuzlarinda tiifekler tasirlar. Bat1 Afrika’nin geleneksel avct
topluluklarindan olan Dozolar, sifali bitkiler konusunda uzmanliklariyla tanmirlar ve
topluluklarint manevi ritiiellerle korurlar. Ayrica, geleneksel ve manevi liderler olarak
sosyal catismalarda ve uyumun saglanmasinda &nemli roller oynarlar. Baglica Bati
Afrika’da, 6zellikle Fildisi Sahili, Burkina Faso, Mali ve Gine’de bulunurlar. Bkz.Joseph
Hellweg, “La chasse a I’instabilité : Les dozos, I’état et la tentation de 1’extralégalité en

Cote d’Ivoire”, Migrations Société 144, sy 6 (2012): 163-82.

44 Voodoo, vodou, vodoun veya voodoo olarak da yazilan, Bati Afrika’mn bir dinidir.

Genellikle gizemli uygulamalarla iliskilendirilse de aslinda Afrikali animist geleneklere
kok salmis kozmik bir dindir. Ruhlar ve atalarin kiiltiine odaklanir ve manevi diinyayla
uyumu korumak i¢in ritiieller ve térenler kullanir. Voodoo, hala Benin, Gana ve Togo’da
aktif bir sekilde uygulanmaktadir. Bkz. Léon-Frangois Hoffmann, Haiti: couleurs,

croyances, créole (Editions H. Deschamps, 1990), 113.

485 Yoruba geleneginde, Orishalar, dogal unsurlar1 ve insan varolusunun gesitli yonlerini temsil
eden tanrilar olarak saygi goriirler. Atalar, bilgeligiyle saygi duyulan ruhsal rehberler
olarak kabul edilir. IfA (Yoruba kabilesi tarafindan tapmnilan bir put) fali uygulamasi
Orishalar ile etkilesimde bulunmak igin semboller kullanir ve bu uygulama son derece

onemlidir. Ritiieller ve torenler aracilifiyla tanrilara hiirmet edilir, hayatin 6nemli
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mensup bilyiiclilerin de marabut olarak nitelendirilmeleri, sGfi seyhlerinin itibarinin
carpitilmasinin bir bigimini olusturmaktadir.

Biiyii uygulamalari, varliklara (cinlere) yonelik ibadetler icerdiginde ve Islam’in
ilkeleriyle ¢elistiginde, Islam hukuku tarafindan yasaklanmasina ragmen,*%®
Miisliiman toplumunda biiyiiciilik ve sihirle de ugrasan marabutlarin varligi kafa
karigikligina neden olmustur. Cilinkii herhangi bir kimse, tasavvufli maneviyat1 ve
ezoterik disiplinleri uyguladiginda, genellikle iyiyi ya da kotlyii etkileme giiciine
sahip, gizli yeteneklere sahip biri olarak algilanir. Bu durum, bazi kisilerin bu

uygulayicilar1 yanlis bir sekilde biiyiiciiliik ve okiiltizmle iligskilendirmesine neden

olmustur.**’

Fildisi Sahili’nde, “Kara” veya “Beyaz” biiyii de dahil olmak iizere sihir banliydleri
oldugunu not etmek gerekir.*®® Ayrica, Fildisi Sahili toplumunda tasavvuf ile sihir
arasindaki iliskiyi konumlandirmak ve acik sekilde tanimlamak miimkiin degildir.
Tasavvufun bazi takipgilerinde biiyii inanglar1 veya uygulamalari olmasit miimkiindiir.
Ancak bu, Ibnii’l-Arabi’nin isaret ettigi gibi, tasavvufun kendisinin bir biiyii tiirii
oldugu anlamma gelmez.*®® Bununla birlikte biiyiiniin bazi yénlerinin halk

tasavvufunda bulunmas1 miumkiindiir.

Halk tasavvufunda kutsallik, dogaiistii bilgi ve giiciin es zamanli olarak artmasi olarak
goriilmektedir. Kutsal olmak, yalnizca adanma veya ilahi lituf yoluyla Allah’a

tamamen zihinsel bir yakinlik durumu edinmis olmak degildir. Halk bilinci, bu manevi

asamalart ve anlaml anlar kutlanir. Yoruba kozmolojisi, iyiliksever ruhsal varliklarin
korumasi altindaki diizenli bir evreni tasvir eder. Bkz. Andrew Apter, Black Critics and
Kings: The Hermeneutics of Power in Yoruba Society (University of Chicago Press, 1992),
145.

4% Pierre Lory, “Pensées magiques en islam”, Cliniques méditerranéennes 85, sy 1 (2012):

163-74.
47 Koenig ve LeBlanc, “Récits de la guérison en Cote d’Ivoire”, 53-63.

48 Fernand Lafargue, Religion, magie, sorcellerie des Abidji en Céte d’Ivoire (Paris:
Nouvelles Editions Latines, 1976), 151.

49 Bkz: ibnii’l-Arabi Muhyiddin, el-Fiitithatii’I-Mekkiyye, ed. Semseddin Ahmed, c. 3
(Beyrut: Daru’l-Kiitibi’I-ilmiyye, ts), 221-22.

150



yakinlik durumunun, maddi ve fiziksel diinyada somut etkileri olmadigini diistinmez.
Onlarin anlayisina gore, meydana gelen bereket bollugu, genellikle sifa, ongoriiler
veya bir huzur ve siikiinet halinin etrafa yayilmasi seklinde kendini hissettirir. Giinde
binlerce kez Kur’an ve benzeri dualar okuyan bir kisinin etrafinda meleklerin ve ilahi
giiclerin toplandigini diisiinmek dogal bir sey gibi gériinmektedir. Dolayisiyla, biiyiik
velilerin, onlarin yakinlarmin veya tiirbelerinin etrafinda dogaiistii fenomenlerin

ortaya ¢ikmasi, normal olmasa da en azindan beklenen bir durum haline gelir.*"°

Velhasil, Sahra alti Afrika’daki tarikatlar, yerel dini ve kiiltiirel geleneklerin etkisi
nedeniyle sihir ve biiyiiciiliikle karmagik bir iligki igerisindedir. Bu tarikatlar, biiyii ve
sihrin ontolojik temellerini arastiran Benin Kdrfezi’nin binlerce yillik astronomisi gibi

eski uygulamalardan etkilenmis olabilirler.

Saf1 gelenekleri ile yerel uygulamalar arasindaki bu etkilesim, tasavvuf yolunun biiyii
ve sihirle olan iligkisinin cografi ve kiiltirel baglamlara goére Onemli oOlgiide
degisebilecegini ortaya koymaktadir. Kiiltiirel etkiler ve eski gelenekler, kabul goren
manevi uygulamalar ile okiilt*’! uygulamalar arasindaki sinirlar1 bazen bulaniklastiran

uyarlamalara ve kaynasmalara yol agmis olabilir.

Bazen okiilt uygulamalarla iliskilendirilse de bu suclamalar genellikle tarikatlarin
Ogretilerinin 6ziinii yansitmaz. Eger okiilt uygulamalar varsa, genellikle gizli olarak
ylriitiillir ve tarikatlarin resmi manevi Ogretilerinin bir pargas: degildir. Bu
uygulamalar ¢ogunlukla yerel geleneklerin karmasik bir sekilde 6ziimsenmesinin

sonucu olarak ortaya c¢ikar ve agik bir okiilt ilkeye baglilik olarak degerlendirilmez.

Sonug itibariyle, sifi tarikatlarinin ¢ogunlugu, sihir ve biiyii kullaniminin Islam
hukuku tarafindan yasaklandigini ve kinandigin1 zimnen veya acik¢a kabul etmektedir.
Bu tutum, stfilerin niyetin safligina ve imanin ahlaki ilkelerine bagliliga deger veren
Islam’1n &gretileriyle tutarli bir manevi uygulamaya olan taahhiitlerini yansitmaktadur.
Bu ilahi yasagin taninmasi, tarikatlarin dis etkiler ve ortaya cikabilecek yanlis
anlamalar karsisinda manevi uygulamalarinin biitiinliigiinii koruma cabalarinin altin

¢izmektedir.

40 ory, “A.g.e.”, 172.

471 Okiilt, dogatistli, mistik ya da sihirli gii¢, faaliyet veya fenomen anlamina gelmektedir.
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Bu karmasik dinamigi anlamak, sGfi geleneklerinin Sahra alti Afrika’nin kiiltiirel ve
manevi gerceklikleriyle nasil uyum sagladigini ve temel islam &gretilerine nasil bagh
kaldigim1 kavrayabilmek i¢in elzemdir. Tarikatlarin manevi yolculuklar1 ve
uygulamalari, sadece Islam’mn temel ilkeleriyle degil, ayn1 zamanda yerel kiiltiirel ve

manevi baglamlarla da derin bir etkilesim i¢indedir.
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UCUNCU BOLUM
BAGIMSIZLIK SONRASI DONEMDE (1960-2000

FILDIiSi SAHILI’NDE TASAVVUF)

Bu boliimde, 1960-2000 yillar1 arasindaki bagimsizlik sonrasi donemde Fildisi
Sahili’ndeki sifi tarikatlarmin roliine odaklanilmaktadir. Tarikatlarin, somiirge ve
somiirge sonrasi donemde karsilastiklar1 zorluklar, farkli tarikat kollar1 arasindaki

rekabet ve somiirge otoriteleriyle olan iliskilerindeki giicliikler vurgulanmaktadir.

Ayn1 zamanda, kurtulus miicadelesinde Miisliimanlarin manevi faaliyetlerini de goz
ardi etmemek oOnemlidir. Tarikatlarin bu doénemdeki manevi etkileri, toplumsal

dayanismanin ve bagimsizlik hareketinin sekillenmesinde nemli bir rol oynamustir.*2

3.1. Bagimsizhga Giden Yolda Miisliimanlarin Faaliyetleri

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra siyah halklarin kurtulus miicadelesi, 1920’lerde
diasporadaki siyahlarm uyanisiyla basladi. Ozellikle, kolelerin 6zgiirlestirilmesinin
ardindan bazi Afro-Amerikalilar, ana yurt olan Afrika’ya dontisii savundular. Beyaz
varligin disiindiikleri gibi olmadigini, somiirge denetiminden kurtularak kendi

islerinin sorumlulugunu iistlenebileceklerini dile getirdiler.

Ikinci Diinya Savasi’mi takip eden doénem, Afrikalilarin kendilerini sémiirgeciligin
boyundurugundan ve ona eslik eden acilardan kurtarma arzusuyla sekillenmistir.
Siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel, hukuki ve manevi diizeyde birgok talebin temelinde

bu arzu yatmaktaydi.

Siyasi diizeyde, Afrikalilar, kendi siyasi meselelerini yonetme konusunda tam
Ozgiirlige ulasma istegi tasimaktaydilar. Bu baglamda, Afrikali liderler, somiirge
devletlerinin egemenligine meydan okumaya bagladilar. Onlara gore, artik somdiirii ne
kabul edilebilir ne de miisamaha gosterilebilirdi. Afrika {ilkelerinin siyasi olarak one

cikabilmeleri i¢in gelistirilmesi gereken yasal bir ¢ergevenin tanimlanmasinin vaktinin

472 Miran Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire (Paris: Karthala, 2006), 134.
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geldigine inantyorlardi. Bu nedenle, 1946’dan sonra somiirgecilik sorunu yogun bir

sekilde giindeme gelmistir.*”

Toplumsal diizeyde, Afrika niifusu somiirgelestirme siirecinde agir bir bedel 6demisti.
Somiirgeci giigler, baskiy1r Afrika halki ve toplumu iizerinde tahakkiim kurmanin bir
araci olarak kullanmiglardi. Bu durum, somiirgeciligin ortadan kaldirilmasina yonelik

giiclii bir savunma gelistirilmesine yol acti.

Afrikalilarin uzun siire Fransiz siddetinin ve diger baski izlerinin etkilerini tasidiklari
g0z Oniline alindiginda, 1946°daki degisimlerle birlikte Afrika toplumu, acilarina son

vermenin tek yolu olarak somiirgecilikten kurtulma kampanyasini topluca yiiriittii.

Ekonomik diizeyde, Fransiz somiirge imparatorlugunun Cezayir gibi yerlesim
kolonilerinden ve Fildisi Sahili gibi somiirii kolonilerinden olustugu unutulmamalidir.
Fransa, diger somiirii kolonilerinde oldugu gibi, Fildisi Sahili’nde de kendi ¢ikarlarina
uygun sekilde tasarlanmis bir ekonomik sistem temelinde her tiirlii suiistimali

gerceklestirmistir.*’*

Ekonomik somiirii, koylii ve isci kitlelerinin uyanisinin temelini olusturdu. Bu uyanis,
somiirgecinin ayrilmasini talep eden ilk Baskan Felix Houphouet-Boigny de dahil

olmak tizere genis kesimler tarafindan desteklendi.

Kiiltirel dlizeyde, somiirge donemi, Afrika toplumlarmin kiiltiirel olarak
yabancilasmasina zemin hazirlayan bir donemdi. Bu donemde, Bati kiiltiirlerini

yiiceltmek ve Afrika’nin geleneksel kiiltiirlerini reddetmek gerektigi diisiiniilityordu.

473 Sékou Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un
Acteur Religieux Majeur de 1’Islam Ivoirien (1750-2011)” (Yaymlanmamis Doktora Tezi,
UFHB: Université Félix Houphouét-Boigny, 2021), 254.

474 Fransa hiikiimetinin baskani olan Jules Ferry’nin 28 Temmuz 1885’te Meclis’te yaptigi
konusma, XIX. yiizyilin sonlarinda Fransiz sémiirge politikasinin ideolojisini anlamak i¢in
kilit bir metindir. Bu konusma, o dénemdeki bircok Avrupali liderin bakis agisinin 6ziini
yansitir. Onlar i¢in somiirgelestirme, yalnizca medenilestirici bir gérev degil, ayn1 zamanda
ekonomik, siyasi ve ahlaki bir zorunluluktu. Bkz. Ferry, Jules. Discours sur la colonisation,
prononcé a la Chambre des députés, 28 juillet 1885. Journal Officiel de la République

frangaise.
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Bat1 kiiltiiriiniin sorgulanmaya baslanmasi, “Afrikalilik” kavramimin dogusunun

temelini olusturacaktir.

Bu ozgiirlestirici miicadeleyi desteklemek amaciyla, Bat1 okullarinda egitim goren
geng Afrikalilar, kiiltiirel yabancilasmaya karsi ¢ikarak Afrikaliligi, yani Afrika

kiiltiiriiniin kosulsuz onayini savundular.*”

Genel olarak Fransizca konusulan Afrika’da, 6zelde ise Bat1 Afrika’da, bu miicadele
¢ok sayida aktoriin katkisiyla yiriitiildi. Karizmatik lider Houphouét’in 6nderlik ettigi
gliclii bir 6zgiirlesme hareketi olan Afrika Demokratik Birligi (R.D.A.) ve diger
milliyetci hareketler, somiirge otoritesine karsi bu protesto dalgasinin nciisii oldu. Bu
hareket, Fildigi Sahili’'ndeki kurtulus miicadelesine liderlik eden diger hareketlerle

birlesti.

Bu sosyo-politik durum, tilkedeki Miisliiman liderleri de kayitsiz birakmadi. Somiirge
yonetimine karsi ¢ikan Miisliiman liderler, kendilerini bagimsizlik isteyen ulusal
partilere yaklastirarak siyasi taleplerde bulundular. Miisliman Kiiltiir Birligi’nin
(UCM) yerel subesi araciligryla bagimsizlik miicadelesine katilimlari, Miisliiman

toplumunun isteklerinin de bu siiregte dile getirilmesini sagladi.*’®

Siyasi liderler bazen Kuzey’deki Islam merkezlerinden (Kong, Mankono, Touba,
Odiénné, Bondoukou), bazen de Sudan-Sahel bolgesinden (Tumbuktu, Mopti, Dakar,
Conakry,  Bobo-Diyula) gelen  biiyik  Misliimanlarin  hizmetlerinden

yararlanmiglardir.*”’

Bu baglamda, sémiirge ve somiirgecilik sonras1 donemde Islam’in, siyah Afrika igin
Avrupali Hristiyanligin neredeyse niifuz edemedigi bir kiiltiirel bariyer olusturdugunu
vurgulamak olduk¢a 6nemlidir. Hristiyan misyonlari, Miisliiman Afrika topraklarinda

higbir zaman basarili olamamistir. Bunun nedeni, Miisliman Afrikalilarin

475 Mamadou BAMBA, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en

cote d’ivoire de 1946 a 1999” (Doctorat, Université de Cocody, 2009), 282-83.

476 Tssouf Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire: dynamique

d’évolution d’une éducation communautaire (fin XIXeéme siecle-2005)” 2012, 16.

47 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 303.
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Hristiyanligin bu evrensel mesajindan fazla etkilenmemeleridir. Onlara gore, bu

mesaj, irksal itaatle ve somiirgecilikle el ele gidiyormus gibi goriinmiistiir.

Bagimsizlik hareketlerinde manevi diizeyde, Miisliimanlarin katkis1 biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Miisliimanlar, kendilerini siyasi liderlerin destekgileri olarak
konumlandirmis ve Afrika’nin kurtulus miicadelesinde politikacilara yardimci olmak
amaciyla ellerindeki tiim imkanlar1 kullanmiglardir. Bu baglamda, zaman zaman halka

acik veya 6zel Kur’an okuma halkalar1 diizenlemislerdir.

Sozli gelenek bize, 1957°de Paris’te Houphouét-Boigny’yi ziyaretinden donerken
ucakta hayatin1 kaybeden Odiennéli Miisliman alim Karamoko Diarrassouba’nin,
(PDCI-RDA)’nin*"® lideri Boigny’ye paha bigilmez ahlaki, manevi ve psikolojik
destek sagladigini 6gretmektedir.

Buna binaen, biiyliik imamlarin sémiirge yonetimine karsi muhalefetlerinde siyasi
liderleri desteklemek amactyla Kur’an okumalari diizenledigini gérmekteyiz. Ornegin,
Konglu Ali Sanogo gibi imamlar, Afrika Demokratik Birligi (RDA) liderlerine destek
vermek icin Kur’an okumalar1 organize etmistir. Aynm1i durum, Houphouét ve
yoldaglarin1 miicadelelerinde agikga desteklemek amaciyla Kur’an tilavetleri
diizenleyen Bondokolu imam Ali Baba icin de gecerlidir. imam Ali Baba ayrica,
simdiki Zanzan bolgesinde (Bondoukou, Bouna ve Tanda) bulunan Miisliimanlari,
Allah’in beyaz adama kars1 miicadelede Afrika Demokratik Birligi Partisi’ne ve onun

militanlarina yardim etmesi igin Kur’an okumalarini artirmaya davet etmistir.4”°

Dualarin yami sira, parti liderlerinin biiyilk marabutlarla iliskileri de vardi. Bu

marabutlar, tilsimlar (muska) veya “nansidji” adi verilen, Kur’an ile kutsanmis su gibi

baska iksirler hazirliyorlardi.*°

478 PDCI-RDA (Parti Démocratique de Cote d’Ivoire — Rassemblement Démocratique Africain
[Fildisi Sahili Demokratik Partisi — Afrika Demokratik Birligi]), 1946 yilinda kurulmustur.
Fildisi Sahili’nin ilk Cumhurbagskan1 Houphouét-Boigny tarafindan, 1946’da Bamako’da
kurulan ve Fransiz somiirgeciligine karsi miicadele etmeyi amaglayan Afrika’daki anti-

sOmiirgeci partilerin bir koalisyonu olan (RDA)’nin bir subesi olarak kurulmustur.

47% Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 301.

480 Ag.e., 302.
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Miislimanlar, Fildisi Sahili’ndeki diger topluluklarla birlikte somiirgeci Fransa’ya
kars1 yiiriitiilen bagimsizlik miicadelesine kitlesel ve kararli bir sekilde katkida

bulunmuslardir.

1960 yilinda Fildisi Sahili bagimsizligin1 kazandi. Bu bagimsizligin, Miisliimanlar da
dahil olmak fizere, Fildisi Sahili toplumunun tim bilesenleri tarafindan 1946’da
baglatilan bir miicadelenin sonucu oldugu acgiktir. 1946’nin ilk toplumsal

degisimlerinde Miisliimanlar aktif rol almistir.*8

Bu dini ¢evreden gelen en dikkate deger desteklerden biri, Fildisi Sahili’nde Seyh
Ahmed Hamallah’m (6. 1943) miiridi Seyh Ya’kab Silla tarafindan ydnetilen
Hamaliyye tarikatindan gelmistir. Houphouét’e destek veren Seyh Silla, RDA’ya

lojistik ve mali kaynaklar saglamigtir.482

Bagimsizlik siirecine destek veren ve miisliimanlari bu hususta orgiitlemeye ¢alisan iki
grup daha bulunmaktadir. Birincisi Ortadogu ve Beyaz Afrika’daki iiniversitelerde
Islami egitim alan Fildisili grencilerdir. Bunlar egitim gordiikleri yerlerden milliyetci
fikirlerle dolu olarak iilkeye dondiiklerinde, Miisliimanlar1 o andaki siyasi tartismalara
katilmaya tesvik etmislerdir.*®® Bu yeni gen¢ Miisliimanlar, Fransiz somiirgeciligi ile
is birligi yapan bazi dini liderlerin manipiilasyonunun Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman
toplumunun parcalanmasma neden oldugunu, bunun ortadan kaldirilmasinin
bagimsizlikla miimkiin olduguna inantyorlardi. Bunun i¢in de ellerinden geleni

yapmuslardir.

Ikinci grup ise Islam’in daha zahiri ve kati bir yorumunu yapan Selefi/Vehhabi
harekettir. Onlar somiirge tahakkiimiinden kurtulmak ve Miisliiman toplum i¢in bir

onur kaynagi olan bir Miisliiman kiiltiirlinlin ortaya ¢ikmasi gerektigini soylilyorlardi.

1947°den itibaren Kur’an okullarmin ¢ogalmasi, camilerde biiyiiyen Vehhabi

hareketinin temellerini atmis, liderleri giderek daha agik ve net ifadelerle

Miisliimanlari sémiirgecilikten kurtulma konusunda aktif rol almaya davet etmistir.48*

481 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cdte d’Ivoire”, 258.
482 A.g.e., 263.
483 A.g.e., 288.

484 ALg.e., 290.
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Onlarin Senegal, Mali, Gine ve Burkina Faso basta olmak iizere baz1 Bati Afrika
tilkeleriyle giiclii baglar; Kuzey Afrika’da Cezayir, Fas, Tunus vb. iilkelerle temas
halinde olmalar1 ve. Suudi Arabistan’la da saglam iligkileri bulunmasi, kendilerine

hem maddi hem de fikri yardimlarin gelmesini temin etmistir.*®

Sonugta, sOmiirgecilikten kurtulma miicadelesine Miisliimanlarin  katilimini
destekleyen ii¢ ana faktoriin oldugunu sonucuna varilmistir. Birincisi, Miisliimanlarin
istekleri ile politikacilarin arzularinin Ortiismesi, ikincisi Arap milliyetciliginin
somiirgedeki Miisliimanlar tizerindeki etkisi ve son olarak Selefi/Vehhabi hareketinin

yiikselisi ve somiirgecilikten kurtulma siirecine tam katilimlaridir.
3.2. Fildisi Sahili’nde Tarikat iktidar Etkilesimi

Fildisi Sahili’nde tarikatlar, Sahel iilkeleri ile Sudan’dakilerle benzer rolii
oynamalarma ve Islam’in yayilmasindaki énemli rollerine ragmen bir¢ok zorluklarla

kars1 karstya kalmiglardir.

Somiirge doneminde, tarikatlar hem kendi aralarindaki rekabetten hem de somiirge
yonetimi ile olan etkilesimlerinden kaynaklanan 6nemli zorluklarla karsilasmistir. Bu
iligkiler genellikle giivensizlikle doluydu; c¢linkii sOmiirge otoriteleri tarikatlari

potansiyel olarak isyanci gii¢ler olarak goriiyordu.

Somiirgecilik sonrast donemde, bu gerginlikler Vehhabi Miisliimanlarin yiikselisiyle
daha da artmis; bu grup, islam’in daha kat1 yorumlarini ortaya koymus ve geleneksel
Islam’1 temsil eden eski nesil ile Arap-Islam {iniversitelerinde egitim gdrmiis geng
entelektiieller arasinda bir kusak ¢atismasi yasanmistir.*®® Bu kiiltiirel ugurum, dini

pratikler ve Miisliiman kimligi {izerine canl tartismalara yol agmustir.

Ayrica, Batili egitim almis yeni nesil Misliimanlar tarafindan kurulan modern

derneklerin ortaya ¢ikmasi, geleneksel tarikatlarla karmasik iliskilere yol agmistir. Bu

485 ALg.e., 292.

48 Marie Miran-Guyon, “Le Wahhabisme a Abidjan: Dynamisme Urbain d’un Islam
Réformiste En Cote-d’Ivoire Contemporaine (1960-1990)”, Islam et Sociétés Au Sud Du
Sahara, ed. J-L Triaud (Paris: MSH, 1998), 5-74.
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dernekler, Islam’m ¢agdas toplumdaki roliinii yeniden tanimlamay1 amaglamakta, bu

da daha fazla gerilime neden olmaktadir.*®’

Bu nedenle, post-kolonyal donemde tarikatlarin yeniden canlandirilmasi i¢in, nesiller
arast diyalogu ve kapsayicilig1 tesvik eden yeni perspektiflerin arastirilmasi biiyiik
Oonem tasimaktadir. Boyle bir yaklasim, sadece marjinallesmelerine karsi miicadele
etmekle kalmayip, ayn1 zamanda siirekli degisen bir diinyada tarikatlarin gegerliligini

giiclendirebilir.*®

Bagimsizlik déoneminde Fildisi Sahili’nin Miisliiman toplumu, demografik olarak
azinlik durumunda olan, tarikatlar tarafindan zayif bir sekilde denetlenen, kamusal
alanda smirh bir etkiye sahip ve etno-bolgeselci boliinmeler ile Kadiri ve Ticani
tarikatlar1 arasindaki catismalar nedeniyle kiiciilen, sehirli gengligin goziinde kat1 ve
moderniteyle temas halinde olmayan, esasen yerel etkiye sahip dini kiiltiirlerin

tasiyicisi olarak algilanmaktaydi.*8®

Somiirgeci iktidara kars1 miicadele eden sendikalar1 ve siyasi hareketleri destekleyen
eylemlerin ardindan Miisliimanlar, XX. yiizyilin ikinci yarisina, dini inanglarim
yaymak ic¢in dernekler kurmak gibi yeni hedeflerle basladilar. Bu girisim, siyah

Afrika’daki Islami uygulamalari 1slah etmeye yonelik genis bir projenin parcastydi.

Bu yeni ivme, Kasim 1953°te Seyh Tiire bagkanligindaki bir grup gen¢ Miisliiman
tarafindan olusturulan Miisliiman Kiiltiir Birligi (UCM) organizasyonu araciligiyla
Dakar’da (Senegal) sekillenmis ve ardindan Fildisi Sahili gibi bazi Bati Afrika
ilkelerine yayilmistir. Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman toplulugunun yapilandirilmis bir
hareket bigiminde 6rgiitlenmesi, gergek anlamda 1954°te Miisliiman Kiiltiir Birligi’nin
(UCM) ulusal subesinin kurulmasiyla baslamistir. Yapinin ilk baskanligini aslen

Fransiz Sudan’in Ségou kentinden aktif bir Miisliiman olarak taninan Boubakar Sakho

487 Marie Miran-Guyon., “La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance: Ou,
I’oeuvre moderniste d’El H4jj Ahmed Tijani B4, Cheikh tijani réformiste en Cote d’Ivoire
contemporaine”, i¢cinde La Tijaniyya en Afrique subsaharienne. Une confrérie musulmane

a la conquéte de I’Afrique, ed. J.-L. Triaud & D. Robinson, Karthala, 2000, 443.
48 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 291.

489 Miran, “‘La Lumiére de I’Islam Vient de Cote d’Ivoire’”, 96.
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(1903-1997) iistlenmistir.*®® Islahatcilar/reformistler ile gelenekgiler arasindaki
ayriliklar1 azaltmak i¢in Sakho’nun etrafi Ticani Ba’nin yani sira geng 1slahatcilar ve

yasli marabutlarla kusatilmistir.

1960 bagimsizliktan sonraki ilk Baskan Houphouét, iilkesindeki farkli Miisliiman
topluluklart kontrol etmek amaciyla somiirgecilerinkine benzer bir Miisliman
politikas1 uygulamigtir. Buna ragmen Miislimanlar bagimsizlik miicadelesi
doneminde Houphouét’e verdikleri destegi devam ettirmislerdir.*®* Houphouét, iktidar
doneminde mistisizmle olan iligkisini asla saklamamistir. Katolik olmasina ragmen
hem fetisistlerle hem de marabutlarla birlikte yasiyor ve kendisine sagladiklar1 bir¢ok

hizmetten dolay1 onlar1 sik sik dviiyordu.*9?

Miisliimanlar somiirge sonrasi Fildisi Sahili’nin siyasi ve sosyal kalkinmasina katkida
bulunmuslar, ekonominin hemen tiim sektorlerinde yatirnm yapmuslardir. Tarim,

endiistri, ulastirma, ticaret ve finansta ciddi katkilarda bulunmuslardir.*®3

Yukaridakilerin tiimii analiz edildiginde, Miisliimanlar siiphesiz siyasi ilerlemeye
katilmislardir. Bunun somut kamiti ise 1960°tan 1990°a kadar Miisliimanlarin
Houphouét’in partisine bagliliklarin1 gostermeye devam etmeleridir. Bu sadakat

Fildisi Sahili’ndeki siyasi istikrarin kaynaklarindan biri olmustur.

Marie Miran’a gore 1960 ile 1990 arasindaki dénem Devlet ile Islam toplumu
arasindaki iligkinin dogusunu olusturmaktadir. Bu donemde Fildisi Sahilli
Miisliimanlarin karar mekanizmasinda etkileri ¢ok sinirhdir. Bu sebeple basta Islami

egitimin resmi olarak taninmasi olmak iizere kendileri i¢in 6nemli olan konularda

490 Marie Miran-Guyon ve Rouaud A., “Les mille et une vies d’El Hadj G. Boubacar Sakho,
le sage de Treichville (1903-1997)”, i¢inde Les orientalistes sont des aventuriers,

Guirlande offerte a Joseph Tubiana par ses éleves et ses amis, Bibliothéque Pereisc 12

(Paris: Sépia, 1999), 267-72.

491 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a4 19997, 421.
492 Ag.e., 421.

49 ALg.e., 423.
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seslerini duyuramamislardir. Buna karsin siyasiler de devletin laik ideolojisine uyarak

Miisliimanlarin toplum hayatina miidahale etmemeye ¢aligmislardir.*%*

Bu donemde Kadiriyye ve Ticaniyye, Misliiman sosyolojisinde birinci dereceden
etkili olamamislardir. Senegal ve Kuzey Nijerya’ya benzer bir politik-ekonomik gii¢
gelistirememisler, yerel etkileri sinirli kalmistir. Onlar, baskalarini rahatsiz etmeden
ibadetlerini yerine getiren, Kadiriyye veya Ticaniyye biiylik seyhleri bulunmayan
kiiciik gruplardir.*® Aslinda Fildisili tasavvuf kardeslikleri sosyal birimler insa etmeyi

basaramamislardir. Dolayisiyla tarikatlarin faaliyetleri uzun stire gizli kalmistir.

Afrika’daki tarikatlar, sosyal ve politik ¢eliskilerin ortiikk oldugu bir zemin {izerinde
gelismis gibi gériinmektedir. Bir yandan, Islam’in yazili bir gelenek ve kiiresel bir
sosyal diizen tastyicisi olarak sundugu cazibe, Avrupa isgalinin agagilanmasina maruz
kalan halklar i¢in bir haysiyet sembolil olarak 6ne ¢ikmistir. Miisliiman, basit bir
putperestin aksine hem dindaslar1 hem de diismanlari tarafindan taninan, diinyada
onemli bir kisilik olarak goriilmekteydi. Ancak, diger yandan, Afrika ve stft boyutu
dikkate alindiginda, Islam’in Bati Afrika’daki bu basarisi, Miisliiman toplumun
cografi 6lceginin daralmasiyla sonuclanmistir. Tarikatlar, Afrika Islam’in1 bir Arap
dinine manevi bir tabiiyet olarak nitelendiren somiirgeci asagilamalara karsi, siyah

Afrika’nin dini 6zerkligini inga etmeyi yeterince basaramamislardir.*%

Somiirgecilik doneminde, gbzetim altinda tutulma ve zorla sinir dis1 edilme yoluyla
maruz kaldiklar1 adaletsizlikler ve asagilamalar goz Oniine alindiginda, bagimsizlik
donemi, zuliim goren bazi stfi rehberlerin 6zgiirliikklerini ve eski otoritelerini yeniden
kazanmalar1 i¢in benzersiz bir firsat sunmustur. Bu rehberler, bagimsizlik
miicadelelerine dua ve hayir dualariyla eslik etmis, muskalar vererek karizmalarini
kullanmis ya da bagimsizligin kazanilmasina katkida bulunacak her tiirlii yola

basvurmuslardir.4®’

494 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 134.
4% Ag.e., 95.

4% O’Brien ve Coulon, “La filiére musulmane. Confréries soufies et politique en Afrique

noire”, 10.

97 Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 229.
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1990 yilinda ¢ok partililigin gelisiyle birlikte Fildisi Sahili’nin toplumsal tarihinde
yeni bir sayfa acilmus, {ilkedeki Miisliiman toplumunun tarihinde ise {i¢iincii degisim
asamast baslamistir.**® Bu donemde cesitli Islami derneklerin ortaya ¢ikmasi,
Miislimanlar i¢in umut verici gelismelerin yasandigi bir donem olmustur.*%®
Demokratik ortamin getirdigi imkanla, Fildisi Sahili’nde Miisliiman kimliginin

taninmasina yOnelik siyasi ve sosyal tartigmalarda aktif rol almiglardir.
3.2.1. Houphouét Boigny’nin Belirsiz Miisliiman Siyaseti

Miisliman toplumunun ydnlendirilmesi, Houphouét’in sOmiirge yoOnetiminin
Miisliman politikasin1 benimsemesi aracilifiyla kendini gosterecektir. Bagskan
Houphouét’in Miisliiman toplumuna olan giivensizliginin, biiyiik 6l¢iide Hristiyan

inancina olan baglhiligindan kaynaklandigini séylemek miimkiindjir.

Fildisi Sahili’nin ilk Cumhurbaskani ilan edildikten sonra Houphouét, yeni kurulan
Cumhuriyetin yonetim sisteminde laikligi tercih etmis ve bu ilke dogrultusunda yavas

yavas dini politikasini sekillendirmistir.

Islam toplumu konusunda Houphouét, Fransiz somiirge ydnetiminin politikasini
benimsemek i¢in hi¢bir cabadan kacinmamustir. Bu politika, yetkililerin tutumlarinda
sik sik farkliliklara neden olmustur. Bazen donemin gergeklerine veya ihtiyaclarina
gore Miislimanlarin faaliyet ve eylemleri yakindan izlemisler; baz1 zamanlarda ise

Islam toplumunu alenen ya da gayriresmi olarak desteklemislerdir.>%

Bu baglamda, yeni kurulan milletin lideri i¢in siddet her zaman bir kargasa kaynagi
olmustur. Hayati boyunca adaletsizligi, diizensizlige tercih ettigini sik sik dile
getirmistir; ¢linkli onun icin adaletsizlik diizeltilebilirken, diizensizligin diizeltilmesi

zor ve bazen kaotik sonuglar dogurabilirdi.>*

Devletin Miisliimanlara yonelik bu endisesi, kismen Arap diinyasinin baz iilkelerinde

savunulan Islami mesajin radikal unsurlarindan kaynaklaniyordu. Bu durum,

4% Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 423.
49 ALg.e., 302.
50 A g.e., 309.

%1 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 474.
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Miisliman toplumunun tiim faaliyetlerinin sik1 bir denetim altinda tutulmasina yol

acmistir.

Bu nedenle, Arap Islam’mnin Fildisi Sahili’nde yayilmasi korkusu, Houphouét’i,
geleneksel ve sifi Islam’1 6ziimseyen, “siyah Islam” olarak da adlandirilan bir Afrika
Islam’1m1 tesvik eden yénlendirme politikasi gelistirmeye ydneltmistir. Houphouét’in,
Islam’in Afrika’daki etkisini artirabilecegi diisiiniilen unsurlara kars1 duydugu
giivensizlik, Fildisi Sahili Miisliimanlarinin yillarca hac yaparken 6zellikle zor maddi

kosullarla karsilasmasina sebep olmustur.’%

Baskan Houphouét, iilkedeki Miisliimanlara giivenmese de kendisine yakin tutmak
icin tiim gii¢lerini kullanmistir. Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlar1 kontrol etmek i¢in

dort yaklasim benimsemistir:
- Belirledigi rehberlerin se¢ilmesini saglamak gerekirse dayatmak,

-Belirli Miisliiman ydneticileri tek parti organlarina atamak,

- iImamlar1 ve marabutlari cezbetmek icin paray1 kullanmak,

- Onde gelen Miisliiman sahsiyetler iizerinde denetim stratejisi uygulamak.’®® Bu
sebeple gayrimesru tiim siddet yontemlerini kullanmais; psikolojik baski da dahil olmak
lizere, gizli gozetim, idari taciz ve tehditler, uyarilar, diizen ¢agrilar1 ve fiziksel,
vicdani ve ahlaki baski eylemleri uygulamustir, °%

Miisliimanlara yonelik giivensizligi, cesitli faktorlere dayanan Houphouét, laik bir
devlet, hatta “kato-laiklik” temelinde bir ulus insa etmek istiyordu;>* zira kendisi
Katolik bir Hristiyandi. Bu dogrultuda, mezhepsel ger¢ekligine uygun bir Miisliiman
politikas1  belirlemesi gerekiyordu. Bu amacla, Senegal gibi Miisliimanlarin
cogunlukta oldugu bir ulusa sahip olma korkusunu tastyordu. Katolik bir Hristiyan
olan Senegal Cumhurbagkani Léopold Sédar Senghor’un (1906-2001) gorevi birakip,
Miisliman Abdou Diouf’un 1981°de iktidara geg¢mesi, Houphouét’in Fildisi

%02 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 309.
%3 A g.e., 310.
504 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 178.
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Sahili’ndeki Miislimanlara yonelik giivensizlik ve kontrol politikasin1 daha da

giiclendirmistir. >

Fildisi Sahili’nin somiirgelestirilmesi siirecinde Miisliiman toplumun kendisine
verdigi destek, Miisliman ileri gelenlerle kurdugu gii¢lii baglar sayesinde
gerceklesmisti. Houphouét, Miisliiman cemaatinin kendisine karsi degil, yaninda
olmasi gereken bir “sessiz gii¢” oldugunu fark etmis, bu nedenle, Miisliimanlarla

catismamak igin gerekli tim 6nlemleri almistir.

Bagimsizlik sonrasinda, tek parti rejimi araciligiyla tim devlet ve dini yapilarin
tizerinde gercek bir kontrol saglama amaci giittii. Miisliiman toplumu kontrol etmek
icin, toplumun ileri gelenlerinin devlet yapilar1 ve kendi partisi RDA’ya bagh
olmalarini sagladi. Miisliimanlarin yogun olarak yasadigi kuzey bolgelerinde, imamlar
ve diger ileri gelenlerin eylemlerini izlemekle gorevli daimi elgiler atadi. Bu elgiler,

gayri resmi olarak devletle bilgi paylastyorlardi.

Herhangi bir muhalefet egilimini engellemek icin, Miislimanlarin devlete yazili
olmayan baglilik anlagmasin1 siirekli yeniledi. Baskan, ¢esitli torenlerde, ¢ogunlugu
Katolik Hristiyanlardan olusan devlet temsilcilerinin baskanlik etmesini saglamaktan
geri durmadi. Devlet, biiyiik Islami bayramlarda temsil edilmekteydi.>®” Valiler,
imamlarin atanmasinda rol oynuyor ve bu siirece miidahil oluyorlardi. Yetkililer,
Miisliiman toplumu uzaktan izlediklerini agikc¢a belli ettiler. 1960’larda bakanlarin
cogunun Hristiyan oldugu goz 6niine alindiginda, kendi bolgelerindeki camilerdeki

vaazlara katilan yerel yetkililerin biiyiik kismu1 siiphesiz Hristiyanlardan olusuyordu.’®

Ramazan ve Kurban Bayrami toérenlerinde Miisliimanlarin yaninda siyasi otorite
temsilcilerinin de bulunmas1 bagimsiz Fildisi Sahili’nin geleneklerindendir. Bunun
yaninda Cuma namazi da bu gdzetim politikasinin ayrilmaz bir parcasidir.’® Basta
bayramlar olmak iizere Miisliimanlarin torenlerine Devlet Bagkaninin sponsor olmasi

ve Hiristiyan temsilciler gondermesi Katolik Hiristiyanlar tarafindan tepkiyle

%6 A g.e., 311.
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karsilaninca 1970’lerden itibaren bu hususlar, basinda Mamadou Coulibaly’nin oldugu
Miisliiman politikacilara gittikce daha fazla emanet edilmistir.>’® Bundan sonra
Miiminlerin 6n sirasinda, hiikiimetin Miisliiman temsilcisi, Fildisi Sahili’nin farkl
bliyiilk camilerinde doniisiimlii olarak dua etmis ve o andan itibaren devlet
temsilcilerinin torenlerdeki resmi varligi baska bir hal almistir. Hiikiimet bu dini
toplantilari, Miisliimanlara siyasi direktifler iletme imkéan1 saglayan bir firsat olarak

gormustir

Bagimsizliktan 1992 yilina kadar hac organizasyonu, somiirge doneminden miras
kalan bir yapr olarak, Icisleri Bakanlhigi'nmin gdzetiminde ve “Mekke’ye Hac
Organizasyonu Genel Komisyonu” adli uzman bir organ tarafindan yiiriitilmustiir. Bu
kurum, aslinda devletin Miislimanlar {izerindeki kontroliiniin bir bagka bi¢imini
olusturuyordu. Fildisi Sahili’nin Suudi Arabistan ile dogrudan diplomatik iligkisi
olmadig1 i¢in hac seyahati formaliteleri, alt bolgedeki diger tilkelerin Suudi
temsilcilikleri araciligiyla yapilmaktaydi. Kutsal topraklarda Fildisili hacilar, Senegal

Biiyiikelciligi tarafindan temsil ediliyordu.>!!

Bu diplomatik 1iligski eksikligi nedeniyle hac organizasyonu kotii kosullarda
gerceklestigi gibi, Fildisi Sahillilere diger Bat1 Afrikalilara kiyasla daha pahaliya mal
oluyordu. Miisliiman ileri gelenlerin Cidde’de temsil edilme taleplerine ragmen,
Fildisili yetkililer bu istegi gecerli bir sebep olmaksizin siirekli reddetmislerdir. Bu
durum, Fildisi Sahilli Miisliimanlar i¢in hac yolculugunu son derece zorlagtirmistir.
Hac sirasinda organizasyon c¢ogunlukla Katolik Hristiyan yetkililere emanet
edilmistir.’'? Ayrica, hacilara Kutsal Topraklarda bulunduklar siire boyunca tibbi
destek, biiyiik oranda Miisliiman olmayan tibbi misyonlar tarafindan saglanmis ve
yetersiz kaynaklarla hizmet vermistir. Bu durum, yiiksek haci 6liim oranlarinda da

goriildiigii iizere, organizasyonun basarisizligini ortaya koymustur.>!3
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Tibbi gorevlerinin yani sira bu doktorlar, Fildisili hacilarin Miisliiman diinyasindaki
temas ve faaliyetleri hakkinda rapor hazirlamakla da yiikiimliiydiiler. Tiim bu siireg,
Baskan Houphouét’in iilkesindeki Miisliiman toplumla ilgili siirekli ve detayli bilgi
sahibi olmasma imkan saglamis ve bu bilgileri gilincel politikalari belirlerken

kullanmasina yardimci olmustur.>*

Bagkan Houphouét ile Miisliiman dini liderler arasinda uzun siiredir devam eden
dostane iligkilere ragmen, somiirge sonrasi Fildisi Sahili devleti ile Miisliiman toplumu

arasindaki iligkiler her zaman karmasik ve dalgali olmustur.

Somiirge yonetiminden devralinan bu politika, Islami derneklerin gozetim altina
alinmasina yol agmistir. Bu gozetim, derneklerin yonetimini devletin lehine ¢alisan
Miisliimanlara devretmek seklinde gerceklestirilmistir. Devlet hizmetindeki bu
yoneticilerin, derneklerin faaliyetleri iizerindeki kontrolii silirdlirmesi ve bu

faaliyetlerle ilgili raporlar I¢isleri Bakanligi’na iletmesi gerekmekteydi.

Bu gozetim politikasinin bir uzantisi olarak, dis diinya ile, 6zellikle Libya ile temas
halinde oldugu iddia edilen Kur’an okullarinin yetkilileri, devlet giivenligini tehlikeye
atmak suclamasiyla tutuklanmistir. Durumun farkli bir yone evrilmesi i¢cin XX.

yiizyilin son on yilna kadar beklemek gerekmistir.>®

3.2.2. Houphouét Boigny’nin Fildisi Sahili’ndeki Miisliman Cemaati Lehine

Eylemleri

Houphouét’i elestirebilecegimiz pek ¢ok seyin oOtesinde, onun Islam’a 6nemli
hizmetlerde bulundugunu da belirtmek gerekir. Fildisi Sahili’nin ilk Cumhurbaskani,
isbirlikgileri araciligiyla iilkesindeki Islam toplumu ile gesitli baglar kurmus, bazi

Miisliimanlarla da 6zel iliskiler gelistirmistir.

Fildisi Sahili’nin bagimsizliginin ilk dénemlerinden itibaren Houphouét, hiikiimete
Miisliman toplumun temsilcileri olarak atanacak Miisliman aydinlarla saglam

iliskiler kurmustur. Bu ist diizey Fildisili Miisliiman yetkililerle olan kisisel
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baglarindan faydalanarak, tek partili bir sistemde Miisliiman toplumu istedigi sekilde

yonetmeyi bagarmistir.

Bu girisim, Mamadou Coulibaly’nin Houphouét’in talebi iizerine gorevlendirildigi ve
siyasi olarak organize olmus Islami 1slah hareketlerinin Fildisi Sahili’ne sizmasimi ve
yerlesmesini onlemek amaciyla gergeklestirilen bir donemi isaret etmektedir. Bu
hareketler arasinda Vehhabi ve Selefi hareketleri de bulunmaktadir. Bu hareketlerin
ve temel olarak Arap iilkelerinden gelen akimlarin etkinliklerine “Fildisi Sahili’nde
Miisliimanlar1 Araplastirma” c¢abalar1 adi verilmistir ve bu, yeni Fildisi Sahili
hiikiimetine gore geleneksel, baris¢il ve hosgériilii Islam’a kars1 bir durus olarak
degerlendirilmistir. Bu hareketler, o ddSnemde birgok Arap ve Islam iilkesinde ortaya
cikmis ve yayginlik kazanmis, hiikiimetlere ve somiirge varliginin tiim bi¢imlerine

karsi aktif bir sekilde miicadele etmistir.

Mamadou Coulibaly, ayni zamanda Miisliman isyancilarin Houphouét’in
politikalarina  entegrasyonu icin mali miizakereleri ylriitiyordu. Hatta
Cumhurbaskani’nin, zamanla Fildisi Sahili'ndeki Islam toplumunun 6nde gelen

isimlerini kendi safina ¢ektigi bile sdylenmektedir.5!®

Bu 6zel iliskiler ag1, Houphouét’in Fildisili Miisliiman toplumunu daha iyi anlamasini
ve tanimasini saglamis, bu bilgiler marabut diinyasiyla kurdugu sayisiz baglanti ile

daha da derinlesmistir.

Toplumun hosuna gitmek, onlarin destegini ve teslimiyetlerini saglamak i¢in hiikiimet
Ramazan ayinda seker ve siit bagis1 yapmis, Kurban bayram doéneminde hizla artan

koyun fiyatlarinda indirimler saglamigtir.

Geleneksel Miisliiman seckinlerin yararina birgok dini yapinin insasini {istlenmistir.
Houphouét’in insa ettigi ilk dini yapi, 1965 civarinda, Yamoussoukrolu Miisliiman
cemaatini denetleyen Balle Kamara adl1 zengin bir Gineli tiiccarin destegiyle yapilan

Yamoussoukro camisidir.>*” Houphouét tarafindan yaptirilan ikinci bina Adjamé’nin
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biiyiik camisidir. Miisliiman cemaatinin yetersiz fon saglamasi iizerine bu binanin

ingsasina maddi katkida bulunmustur.

1980’lerin basinda ise Riviera Golf’un biliyiik camisini insa etmistir. Bu camiye
Houphouét tarafindan, bilinmedik sekilde 6len yoldaslarindan birinin anisina “Camara
Bintou” camisi adi verilmistir. Cami projesinin baglangicinda yer alan bir grup geng
Miisliiman ydnetici, Riviera’daki caminin bu ismine kars1 ¢ikmis ve Miisliiman oldugu
sOylenen bu Camara Bintou’yu tanimadiklarini iddia etmislerdir. Ciinkii sOylentilere
gore bu kisi baskanin cariyelerinden biridir. Camiye bu ismin verilmesini savunan
Houphouét, Miisliimanlari, karisinin ya da en azindan cariyesinin biraktig1 parayla

camiyi insa ettigine inandirmistr.>!8

Miran’a gore, bu elestirel tutum ilk kez yeni nesil Miisliimanlarin kendilerini mali is
birliginin boyundurugundan kurtarma arzusunun isaretidir. S6z konusu caminin imami
el-Hac Ticani Ba ise, “cumhurbaskaninin Riviera camisine yaptigi yardimin,
Abidjan’daki St. Paul Katedrali’nin insaat1 sirasinda ortaya ¢ikan protestolari

sondiirme stratejisinin bir parcas1 oldugunu” sdylemektedir.>°

Houphouét, sponsorlar veya din isleri danismanlari araciligiyla ¢ok sayida caminin
ingasii finanse etmistir. Bu nedenle, Fildisi Sahili’nin biiyiik sehirlerindeki merkez
camilerinin ¢ogu, Houphouét’in damgasini taginmaktadir. Bunun yaninda Riviera

Palmeraie ve Plateau gibi bazi camilerin de arazilerini bagislamistir.>?

Houphouét, dostluk kurdugu Miislimanlarin 6nde gelenlerine gerektiginde maddi
yardimlardan kaginmamistir. Mesela, 6 Eyliil 1988’de vefat eden Bondoukou biiyiik
camisinin bas imami Imam Timité Mahama Koudous’un hastane masraflarini

karsilamistir.
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Donemsel yardimlarinin yani sira somiirgecilik karsitt miicadelede miittefikleriyle
samimi iligkilerini siirdiirmeye devam etmistir. Mesela Gagnoa’da yasayan Seyh

Ya’kib Silla’y1 zaman zaman ziyaret ederdi.

Bazi arastirmacilara inanacak olursak Seyh Silla, Houphouét hakkinda miiritlerinden
birine su sozleri sdylemisti: “Iki boyutlu bir adamdir. Bu adamin maddi y&niinii
kamuoyu biliyor, ben de manevi yoniinii biliyorum (...) o Allah’in hizmetindedir. O,

Rabbine sessizce hizmet eder.”%?

Seyh Silla’nin yani sira, onun gibi Hamaliyye tarikatinda yetismis mutasavvif Amadou

Hampaté Ba da din politikasinda belirleyiciydi.

Seyh Ya’kab Silla ile goriismek ve bolgenin Ticanilerle iliskilerini siirdiirmek
cercevesinde Fildisi Sahili’ne gelen Sudanli Hampaté B4, Silla ve Hamaliyye ag1
araciligiyla, 1946’da Houphouét ile temasa ge¢mistir. Bu ikisinin bulugsmasindan
siyasi ve manevi bir dostluk dogmustur.®?®> Hampaté Ba daha sonra Islam ile
Hiristiyanlik arasindaki bulusma i¢in ekiimenik bir merkez insa etme fikrini

diistindii.>?3

Hampat¢ Ba, Houphouét’'nin dini hosgdriisiinden ziyadesiyle etkilendi ve
Houphouét’in teklifini kabul etti. Sonu¢ olarak, 1946’dan 1947’ye kadar bir yil
ticretsiz idari izin alan Ba, hem kisisel mali durumunu diizeltmek hem de bir gelir elde
etmek amaciyla Yamoussoukro’da Houphouét’nin yaninda kalarak ona hizmet
edecekti. Bu siire zarfinda, Houphouét’e manevi damigmanlhk yapmus, Islam ve

Miisliimanlarla ilgili siyasi islerine nezaret etmistir.5>*

Boigny, 1946°daki siyasi kriz sirasinda, Fransiz hiikkiimeti i¢inde bir pozisyon isgal

etmek icin Fransiz siyasi aktorii -muhtemelen René Pleven- ile tanigmak icin yaptigi
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tiim girisimleri basarisiz olduktan sonra manevi danismanlarindan biri olan Hampaté

Ba’ya bagvurmaya karar verdi.

Hampaté¢ Ba, Houphouét’in, Hamaliyye tarikatin kurucusu Seyh Hamahullah’in
1943’te esaret altinda 6ldiigii ve gomiildiigii Fransa’daki Montlugon’daki mezarini
ziyaret etmesini tavsiye etti. Clinkii On iki boncuklu Ticani tarikatinin sehidinin

tiirbesini ziyaret edenlerin dualarinin kabul olduguna inanilmaktadir.>?®

Bu tavsiyeye dayanarak, duasinin kabul edilecegine inanan, Katolik Houphouét,
Hampaté Ba ve RDA’dan ii¢ Sudanli Miisliiman esliginde miibarek insanin mezarini
ziyaret etmistir. Dualar1 kabul olunan ve istedigine kavusan Houphouet, Hamaliyye
liderinin gomiildiigli araziyi satin almig ve mezarinin insasini finanse etmistir. Mezar1

korumak igin ¢it yaptirmis ve yikilmamasi igin bir asirlik para 6demistir.>2®

Bagimsizligin ardindan Hampaté Ba, Mali’nin Fildisi Sahili’ndeki ilk olaganiistii ve
tam yetkili biiyiikel¢isi olacaktir.’?” Alisiimadik bir sekilde, daha sonra Fildisi
Sahili’nin Mali biiyiikelgisi olarak atanacak ve 1967 yilinda Abidjan’a kalic1 olarak

yerlesecektir.

Hampaté B4, manevi ve ahlaki tavsiye arayan tiim inanglardan insanlar1 evinde
agirlamak icin bu firsati degerlendirmis, 1982 yilinda Marcory’de ilk Hamaliyye
zaviyesini agmistir. 1991 yilinda Abidjan’daki 6liimiine kadar, Fildisi Sahili’ndeki
genel dini ortamda bir referans figiirii olarak kalmis; Bagkan Houphouet tarafindan

kendisine danisilmis ve dedikleri dinlenmistir.>?3

Yukaridakilerin tiimii goz oniine alindiginda, Baskan Houphouét’in Fildisi Sahili’nde

Islam’a 6nemli 6lgiide hizmet ettigini sdyleyebiliriz. Ancak Islam lehine olan bu

5 Ag.e., 294.
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eylemler, kendi agisindan fundamentalizmden korunmak adina Fildisi Sahili’nde

Miisliimanlar1 kontrol etmesini engellememistir.
3.3. Tarikatlarin Barnis icinde Bir Arada Yasamadaki Rolleri

Tarikatlar, Fildisi Sahili toplumundaki insanlar arasinda barisi ve bir arada yasamay1
tesvik etmede dnemli roller oynamistir. Bu roller, farkli din ve kiiltiirlerden insanlar

arasinda ortak bir insanlik duygusu ve ortak zemin olusturulmasina yardimci olmustur.

Safi ogretileri, insanlar arasinda baris i¢cinde bir arada yasamayi tesvik etmek i¢in
temel degerler olan sevgi, sefkat ve hosgoriiyli vurgulamaktadir. Bu 6gretiler, farkl
dini ve kiiltiirel gelenekler arasindaki ugurumun kapanmasina ve topluluklar arasinda

anlayis ve is birliginin tesvik edilmesine 6nemli katkilarda bulunmustur.

Aslinda bu degerleri ile tarikatlar 6nemli bir gii¢ teskil ediyordu. Ancak, yonetim
onlari, yardimsever bir tarafsizlikla c¢evrelenmesi gereken hosgorilii ve
sekillendirilebilir varliklar olarak goriiyordu. Yine de bu girisimin hassas yonii,
sOylemler ve uygulamalar arasinda genisleme riski tasiyan bir ugurumun
habercisiydi.°”® Buna bagl olarak, Katolikligin devlet otoriteleri tarafindan
benimsenmesi ve Islam’in incelikle reddedilme girisimi arasindaki paradoks da bu
stirecten kaynaklanmaktadir. Fildisi Sahili gibi ¢ok dinli bir toplumda, 6zellikle kriz

zamanlarinda, baris i¢inde bir arada yasamanin hayati 6nem tasidig1 unutulmamalidir.

Fildisi Sahili’nin laik bir iilke olmasi dolayisiyla, niifusu bir araya getirmek ve
kalkinma siirecini baglatmak i¢in farkli dini topluluklar arasinda asgari diizeyde bir
fikir birligine ihtiya¢ duyuluyordu. Islam’in temel ozelliklerinden biri, Fildisi
Sahili’ndeki animist ve Hristiyan topluluklara da gosterdigi hosgoriidiir.

Miran’a gore, Fildisi Sahili’ndeki miislimanlar temelde su ilkeye goére hareket

etmislerdir:>*® “Bizi birlestiren seyler iizerinde anlasalim, bizi farkli kilan seylere

hosgorii gosterelim”.53!
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Tasavvuf seyhleri, baslangicindan giliniimiize kadar genel olarak “Biz bu diinyada
seytandan baskasma kin beslemeyiz” kurali ile Kur’an-1 Kerim’e ve Peygamber
Efendimizin siinnetine uygun olarak insanlar arasinda hosgorii ve sevgi ruhunu
yaymaya calismislardir. Eylemleri ve sozleriyle insanlar arasinda diyalog ve barig
kiiltiiriinii olusturmuslardir. Bu sebeple, Fildisi Sahili toplumundaki diger dinlerle
iligkileri konusunda toplumun ¢ogu kesiminin saygisini ve takdirini kazanmislardir.
Fildisi Sahili topraklarindaki yerli Senoufo ile yerli olmayan Diyula halki arasinda

yavas yavas yakin bir yakinlasmaya yol agan da Miisliiman mesajinin bu yoniidiir.>*?

Fildisi Sahili Miisliimanlari, lilkede yasayan dini topluluklar arasindaki farkliliklar
catigsma unsuru olarak gérmemisler ve bunlarla baris i¢inde bir arada yasamay1 tercih
etmislerdir. Bu tercih korkudan veya bir kompleksten kaynaklanmamakta, dinlerinin
geregi olarak bakmaktadirlar. Bdylece toplumsal degisimin Islam lehine ¢ok daha

saglikli olacagi kanaatindedirler.

Miislimanlarin kamusal alandaki konumlanisi, somiirge sonrasi Fildisi Sahili’nde,
Miisliiman toplumun devlete kademeli olarak bagliligini yansitmaktadir. Ayrica, bu
konumlanma, rekabet ve ayn1 zamanda diyalog ile kiiltiirlerarasi etkilesim agisindan

Kilise ve Hristiyanlik ile de iligkilidir.

Katolik Kilisesi’nin orgiitlenmesi, hayirsever faaliyetleri, kendini tanitma yontemleri,
somiirge ve yerel dillerin kullanimini igeren misyonerlik teknikleri, Miisliiman
seckinler lizerinde gii¢lii bir etki olusturmus ve bu seckinler, toplumu daha rekabetci
hale getirmek ve g¢agdas kiiresel sorunlara uyum saglamak amaciyla geleneksel

olmayan bir modelde yeniden yapilandirma girisiminde bulunmuslardir.%%

Senegal ve diger cogunlukla Islamlagsmis iilkelerde tarikatlar arasinda yasanan
boliinmeler veya tarikatlar ile reformist ya da Selefi hareketler arasindaki ¢atigmalarin
aksine, Fildisi Sahili Miisliimanlarinin benimsedigi Islam anlayis1, gagim dikkate alan,

ozgiirlilkgli ve hosgériilii yaklasima sahip bir Islam’dir. Bu yaklasim, sadece

Menar Altin kaidesi” adimi vermisti. Muhammed Resid Riza, Mecelletii’l-Menar, c. 29
(Misir: el-Menér, t.y.), 424.

%32 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 105.

533 Miran, “‘La Lumiére de ’Islam Vient de Cote d’Ivoire’”, 100.
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geleneksel dinlerden ve Hristiyanliktan degil, dezavantajli kesimlerden ve giderek

artan bir sekilde kentli burjuvaziden de bir¢ok din degistiren kisiyi cezbetmistir.

Dolayisiyla, Fildisi Sahili’nde Islam’1in azinlik statiisii, Miisliimanlar i¢in bir avantaja
dontismistiir. Bu durum, Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman toplumun dinamizmini ve
degisen kosullara uyum saglayarak kendini yeniden kesfetme kabiliyetini
yansitmaktadir. Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman toplumu, farkli kdkenlere sahip
Miisliimanlar ve Islam’a yonelik cesitli yaklasimlar arasinda saygi gostererek,

kendisini zayiflatabilecek boliinmelere karsi daha fazla birligi saglamay1 bagsarmistir.

Marie Miran’a gore: “Her zaman var olan gerginliklerin yeniden alevlenme riskine
ragmen, 1slahat gercevesinde Selefi Siinniler ve sufiler, gelenekg¢iler ve modernistler
arasindaki is birligi, kismen 1950’ler ve 1970’lerdeki Miisliiman cemaatler arasi

catismalarda yeni bir sayfa agilmasini saglamistir” .3

Fildisi Sahili’nde dinler aras1 diyalog, 6zellikle ‘Islam-Hristiyan’ diyalogu, 1965’lerin
basinda Adjamé’deki Sacré Ceeur Enstitiisii’nde calistigi bilinen Jean Frangois Dufour
adl1 Fransiz bir dgretmenin onciiliigiinde baslamustir. Bu girisim, 1965 yilinda Ikinci
Vatikan Konsili’nin diinyadaki Katolik kiliselerine farkli din miintesipleri ile
bulusmaya yonelik yapilar kurulmasini tavsiye eden kararlarinin uygulanmasinin bir

parcasidir.

Dufour, o donemde Miisliiman toplumun sembolik isimlerinden biri olan Alpha Cisse
ile kardesce ve kisisel toplantilar diizenlemeye baslamistir. % Cisse de Islam
toplumunun ileri gelenlerinden Ticani Ba ve Boubakar Sacko gibi isimleri Hristiyanlar

ve Miisliimanlar arasindaki bu yakinlagsmaya katilmaya davet etmistir.

Bu yakinlasmanin 6niindeki en biiyiik zorluk, cagdas ve laik Fildisi Sahili’nde sosyal
uyumu, dini hosgdriiyii ve farkli inanglara karsilikl1 saygiy1 tesvik etmekti.>* 1970°li

yillarda baglayan demokrasiye doniis ve sosyo-politik krizin hafiflemesi, Miisliiman-

%4 Ag.e., 101.

5% Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 368.

5% A.g.e., 369.
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Hristiyan bulusmalarinin yeniden canlanmasina yol agnustir.>®” Dufour, Hristiyanlar
ve Miisliimanlarin monoteizmle ilgili konularda doniisiimlii olarak sunum yaptigi

toplantilar1 siklagtirmastir.

Kardinal Bernard Yago (1916-1997),%% bazi piskoposlarin bu diyalogu reddetmesine
ve bazilarinin tereddiit etmesine ragmen, Fildisi Sahili’nde Miislimanlar ve
Hristiyanlar arasindaki diyalogu yonlendirmekle sorumlu Fransisken Gwenole Jeusset
(1935-2020)%% ile isbirligi yapmustir Bu isbirligi neticesinde, ¢ogunlugu sifi ve 1liml
olan Boubakar Sacko, Alpha Cisse, Ticani Ba , Amadou Hampaté Ba ve Aboubakar
Fofana gibi Miisliiman liderler, “Fildisililerin islam-Hristiyan Bulusmasi” olarak
adlandirilan bir girisim etrafinda bir araya getirilmistir.>*® 1965’te baslatilan bu

girisim, daha sonra ‘Miisliiman-Hristiyan Diyalogu’ olarak anilmaya baglanmaistir.

Bu diyalogun amaci, toplumun asiriliklarina ve fazla materyalist oldugu diisiintilen bir
rejime karsi inananlar arasinda ¢6ziim bulmayi tesvik etmekti. Misliiman-Hristiyan
diyalogu, Fildisi Sahili’nde siyasi ve sosyal istikrarin temelini olusturmus, ayni
zamanda Hristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki yakinlasmay1 saglamistir. Bu diyalog,
giivensizlik ve siiphe engellerini agsmaya da yardimci olmustur. 1995°ten itibaren, bir
arada yasamayi, birbirlerini daha iyi anlamayir ve hosgoriiyli savunan bir Dini

Cemaatler Forumu (le Forum des Confessions Religieuses) kurulmustur. Tiim bu

537 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 462.

538 Bernard Yago, 1 Mayis 1947°de Abidjan piskoposluguna rahip olarak atandi. 5 Nisan

1960’ta Abidjan baspiskoposu secildi. 2 Subat 1983’teki kurul toplantisinda Papa 2. John
Paul tarafindan kardinal-rahip unvaniyla kardinal olarak takdis edildi. Abidjan’in ilk yerli
baspiskoposu, ilk piskopos ve ilk Fildisili kardinal olan Bernard Yago, ayni zamanda

iilkesinin sosyo-politik yasamina da agirlik veren bir karakter.

5% Fransisken Gwenolé Jeusset, Fildisi Sahili’nde 20 y1l yasadi; orada Islam diinyasini iceriden
tanimay1 dgrendi. 1982°den 1993’e kadar Fransiskan Uluslararas1 Miisliimanlarla Iliskiler
Komisyonu’nun ilk baskaniydi. 1985 yilinda Aziz Francis’in Misliimanlarla kisa
karsilagmasini konu alan, 6nsoziinii Amadou Hampéaté Ba’nin yaptig1 “Tanr1 nezakettir”

adli bir ¢aligma yaymladi.

%0 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 370.
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cabalar, Misliimanlar ve Hristiyanlar arasindaki yakinlasmay1 silirdiirmeyi

hedeflemistir.>*

Tarikatlar, Fildisi Sahili toplumunda baris i¢inde bir arada yasamayi1 yaymak icin
cesitli kanallar1 kullanmistir. Bunlar arasinda camiler, zaviyeler, medreseler ve halka
acik dini torenler yer almaktadir. Bu kanallar, rehberler ve diger vaizler araciligiyla
Miisliimanlara ve onlarin takipgilerine, Kur’an’da vurgulanan baris i¢inde bir arada
yasamanin ve toplumsal barisi pekistirmenin ne kadar gerekli oldugunu hatirlatmak

amaciyla etkin bir sekilde kullanilmistir.

Bu konuda Ulusal Imamlar Konseyi (CNI) baskani Idriss Koudouss sdyle demektedir:
“Bizim i¢in baris dinin disinda degildir, bir pargasidir. Ciinkii yiice Allah kendisine
baris anlamma gelen ‘Es-seldim’ adini vermistir. Bu demek ki, Islam’in kendisi

baristir.”%*?

Boylece, Fildisi Sahili’nin bagimsiz bir devlet olarak kurulusundan bu yana,
Miisliimanlar, bu laik devlette ulusal birligin pekistirilmesi amaciyla her zaman barig
ruhunu yaymislardir. Bu baglamda, Miisliman bir cevrede “dini hosgorii ve
demokrasi”®* ya da “barisin Fildisi Sahili’nin gelecegi icin dnemi” temalar1 etrafinda
kiiltiirel ve dini seminerler ile forumlar diizenlenmistir. Ayrica, Miisliiman toplumu,
beyaz Afrika’dan ve Sudan-Sahel bolgesinden gelen, ¢ogu farkl tarikatlara mensup
olan Seyh Ibrahim Niasse, Seyh Aziz Boudiaf, Seyh Idrissa ide, Seyh Konate Ali,
Lamine Kaba, Dieng Souleymane ve Almamy Ibrahim Sory Diarra gibi iist diizey dini
liderleri davet etmistir. Bu biiyiik tasavvuf liderlerinin temel roli, Fildisi Sahili’ndeki
miiminleri barigin 6nemi konusunda bilgilendirmek ve devletin ilerlemesi i¢in barist

vazgecilmez bir kosul olarak savunmakt:.>*

51 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 440.

%2 Imamlar Yiiksek Konseyi Baskani Idris Koudouss’un 15 Kasim 2006’da Yopougon
COSIM’i tarafindan Bilal Camii’nde kutlanan ulusal barig giiniinde soyledigi sozler / Islam

Info, “Adresse du Cheykh Al Islam Idriss Koudouss Koné”, 24 Kasim 2006, 56 baski, 3-5.
543 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 462.

%4 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 378.
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Siifi iistadlarinin etkisi, Fildisi Sahili Islam’1nin statik yapisini korumasina ve islam’1
Afrika diinyasinin, 6zellikle de Fildisi Sahili’nin savana ve orman bdlgelerinin
gerceklerine uyarlamasina imkan saglamistir. Geleneksel Islam’1n biiyiik savunucusu,
basta Ticanilik olmak tizere tasavvufun manevi yonlerinden derin bir sekilde etkilenen
Hampaté Ba’nin bir sdziinde belirttigi gibi: “Islam, tiim toplumlara, kiiltiirlere ve
irklara uyum saglar, ancak asla 6ziinii kaybetmez.”**® Daha acik ifadeyle Islam, her
zaman ve mekanda uygulanabilir. Sadece Afrikali stfi takipgiler i¢in bu anlayis
belirleyici olmustur. Yerel, bolgesel, kirsal veya kentsel Islam toplumu, geleneksel
ustatlar ve oOzellikle sifl dini rehberlerin etkisi altinda bulunmus; bu rehberler,

toplumun manevi liderligini ve dini egitimini tistlenmistir.

Velhasil, stfi tarikatlari, Fildisi Sahili de dahil olmak iizere bir¢cok toplumda barig
icinde bir arada yasamanin siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu baglamda

su hususlar vurgulanabilir:

- Catismalarin Onlenmesine yardimci olmak amaciyla karsiliklt saygiyr ve
farkliliklarin kabuliinii tesvik ederek, toplum iginde giivenligi, baris1 ve uyumu
saglamiglardir.

- Farkli din mensuplar arasinda anlamli bir etkilesimi ve karsilikli anlayis1 tesvik
ederek Islam'n hosgorii ve birlikte yasama kiiltiiriinii yayginlastirmislardir. Nitekim,
Doktor Mustafa Mahmud’un (1921-2009) dedigi gibi: “Insan, bilmediginin
diisgmanidir... ve bu ylizden anlamaya ¢alismaz... 151g1n girdigi her kapiy1 aptallig ve
taassubuyla kapatir.”%4®

- Bireylerin Fildisi Sahili toplumunun daha sorumlu ve barigcil {iyeleri olmalarina

yardimci olmay1 hedefleyerek egitime ve kisisel gelisime biiylik onem vermislerdir.

%5 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme : acteurs et enjeux”, 332.
Bkz Mustapha Benchenane, “L’Islam africain”, Revue Défense Nationale 793, sy 8 (2016):
103-8.

%6 Mahmud Mustafa, el-Huriic mine-t-Tabit (Kahire: Daru’l-Ma’arif 1i’1-Nesr ve-t-Tevzi’,
2008), 134.

176



- Tarikatlar, toplumsal istikrarin korunmasi ve ¢atisma ¢oziimiinde 6nemli bir rol

iistlenmis, diyalog ve uzlasmanin kolaylastirilmasina katkida bulunmustur.>*’

Bu sekilde tarikatlar, yerel baglam ve mevcut kosullara bagl olarak Fildisi Sahili
toplumunda uzlagsmayi, baris iginde bir arada yagamay1 ve ortak yasami tesvik etmek

amaciyla cesitli girisimleri basariyla hayata gegirmislerdir.
3.4. Tarikatlar ile Diger Islami Akimlar Arasindaki Catisma

Marcel Cardaire, Vehhabi Selefiliginin ortaya ¢ikmasini ima ederek su climleler

kurmustur:

Dogu’dan eski kaliplart par¢alamakla tehdit eden bir yenilik geldi; bu yeni
fikirlerin ilan edilen hedefi tarikatlarin sona ermesidir. Siyah Afrikall,
sevgisini, gruba olan ihtiyacini ve oraya buraya niifuz eden yeni kavramlara
olan merakimi nasil uzlastiracak? Bir ¢atismaya mi tanik olacagiz yoksa
sadece yeni bir grubun, kisacasi taninmamus yeni bir cemaatin olusumuna mi

tanik olacagiz?>*®

Tarikatlar hakkinda yapilan tiim arastirmalar, mensuplarinin ¢ok biiyiik boliimiiniin
asir1 soylemlerden kagindiklari ve bunlari tasvip etmediklerini gdstermektedir. Buna
gore, bir kisinin tarikat bagi ne kadar giicliiyse asirilik riski o kadar az; ne kadar diisiik

veya yok ise o kadar yiiksek oldugu sdylenebilir.

Bu baglamda Tumbuktu Enstitiisii Afrika Barig Arastirmalar1t Merkezi’ne gore: “Bolge
gencliginin kardeslik hareketlerine kitlesel tiyeligi ve asirilik yanlisi her tiirlii faaliyeti
reddetmeleri, tarikat iiyeliginin bu bolgede asiriciliga karsi bir siper olabilecegini

gostermektedir.”>*°

%7 Maurice Vaisse, “Chapitre 2. La coexistence pacifique (1955-1962)”, i¢inde Les relations
internationales depuis 1945, ¢. 17e éd., Collection U (Paris: Armand Colin, 2021), 55-78.

548 Marcel Cardaire, L 'Islam et le terroir africain, Etudes soudaniennes 2 (Koulouba, Bamako:

Institut d’ Afrique noire, Gouvernement du Soudan, Centre IFAN, 1954), 72.

%9 Timbuktu Institute, “Facteur de radicalisation et perception du terrorisme chez les jeunes

des zones frontaliéres du Sénégal et de la Mauritanie” (Dakar, 2008), 22.
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Fildisi Sahili’nde iki temel islami akim bulunmaktadir: Gelenekgiler ve 1slahatcilar.>

Fildisi Sahili islami’nin bu iki kutuplu yapisi, farkli bilesenler arasindaki giiglii

gerilimlerin kaynagi olacaktir.

Nitekim gelenek¢i akim, din, ahlak, efsaneler ve gelenekler agisindan kadim ilkelerin
sOzlii olarak, bir nesilden digerine eylem veya diislince yoluyla aktarilmasini savunur.
Ancak Fildisi Sahili’ndeki gelenekgiler, Kur’an’1 6grenmelerine ragmen, Arap Islam
kiiltiiriine tam anlamiyla vakif olmayan Miisliimanlardir. Geleneksel Islam, marabutlar
(manevi liderler), tasavvuf ve siklikla senkretik (karma) uygulamalarla derin bir

bicimde sekillenmistir.

Islahat¢1 akim ise, yanlis uygulamalarin diizeltilmesi amaciyla degisimi savunan bir
ogretidir. Bu ¢alismada bahsedilen 1slahatgilar, ¢ogunlugu Arap iiniversitelerinden
mezun olan, dini ve doktrinsel bilgi birikimine sahip Miisliiman aydinlardir. Arap
diline hakim olmanin verdigi 6zgilivenle, eski imamlarin ve atlarin gerici olarak kabul
ettikleri diisiince ve yasam tarzlarina isyan etmislerdir. Fildisi Sahili islam1’na yeni bir
kimlik kazandirilmasina yonelik elestirilerin kaynagimin bu islahat¢ilar oldugunu

sdylemek miimkiindiir.>®

Gelenekgilik ile 1slahat¢ilik arasinda Fildisi Sahili Islam’indan bahsetmek, Kur’an
ogreten eski muallimler ile Arap tniversitelerinden gelen Arapga konusan yeni
aydinlar arasindaki niifuz miicadelesini vurgulamak anlamina gelmektedir. Kisacasi
bu, eski “KARAMOKO?” ile yeni Arapca konusanlar arasinda Fildisi Sahili Islam’1inin

kontrolii i¢in bir niifuz miicadelesidir.

Fildisi Sahili Miisliman toplumunda gelenekgiler ve 1slahatcilar arasindaki niifuz

miicadelesi bazen birlesmeye bazen gerilimlere yol agacaktir.

50 Bunlar igin batili kaynaklar genellikle reformist tabirini kullanmaktadir. Islam ana
kaynaklar1 bozulmamis olmasi sebebiyle reforma tabi tutulamaz. Zaten reformist denilenler
de geleneksel yapilarin bidatler tiirettigi, Iislam’n ilk donemdeki safliginda uygulanmasi
gerektigini iddia edenlerden olusmaktadir. Biz bu sebeple genellikle “islahatgilar” terimini

tercih ettik.

%1 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme : acteurs et enjeux”, 327.
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3.4.1. Fildisi Sahili’ndeki islam’m Ozellikleri - islami Hareketler ve Tarikatlar
3.4.1.1. Geleneksel Islam

Fildisi Sahili’nde geleneksel Islam, Arap etkisi ve 1slahatc1 akimlarin gelisinden dnce
var olan Islami uygulamalara dayanmaktadir. Bolgeye giren ilk Islami uygulama
bigimi olup ¢esitli tarikatlar ve yerel geleneklerle sekillenmistir. Bu Islam anlayis1,
biiylik 6l¢iide idaresinin uzun siire boyunca marabutlar ve Kur’an iistatlarinin soylari
tarafindan yiritiildiigii muhafazakar bir yapiya sahiptir ve ilmi esaslardan ¢ok dini

ritiiel ve torenlerle ilgilidir.

Dinin manevi liderligi ve egitim sorumlulugu bu marabutlara ve istatlara verilmisti.
O donemde Kur’an okullari, dini diisiincenin merkezleri olarak hizmet gérmekteydi.
Egitim, Kur’an-1 Kerim’in okunmasi, yazilmasi ve ezberlenmesine dayanmaktaydi ve

bu dgretiler, bilimsel bir temel olmaksizim iistatlarin etkisi altinda yiiriitiiliiyordu.>®2

Kur’an iistatlari, geleneksel islam’da baskin bir konuma sahipti. Istedikleri gibi
sekillendirdikleri talebeler, ¢cok kere elestirel diisiince ve sorgulama yeteneklerini
kaybediyorlardi. Bu iistatlar, Fildisi Sahili’nin birgok bolgesinde Islami sistemin ana
aktorleri kabul edilmekle birlikte, ilmi hususta yeterli olduklarmi, islam’1 derinleme
bildiklerini sdyleme imkani bulunmamaktadir. Bunun nedenleri ii¢ ana baslikta

toplanmaktadir:

- Cogunun entelektiiel bir gecmisi yoktu.%>

%2 A.g.e., 330.

53 Fildisi Sahili’ndeki gelenek¢i Miisliimanlar, genellikle islam’1 yerel yontemlerle 6grenmis
ve Arap kiiltiiriine dayali bir Islam anlayisina sahip olmayan bireylerdir. Geleneksel Islam,
derin marabutik uygulamalarla, tarikatlara bagli 6gretilerle ve cogu zaman yerel adetlerin
etkisiyle sekillenmistir. Bu yerel pratikler, Islam’1 bélgedeki Kkiiltiirel baglamla
harmanlamustir. Bununla birlikte, giiniimiizde Fildisi Sahili toplumunda hem Islami hem
de Bat1 {iniversitelerinden mezun olan ve bu geleneksel Islam’1 degerli bir miras olarak
goren egitimli bireyler de bulunmaktadir. Bu kisiler, modern egitim sistemlerinden gegmis
olmalarina ragmen, geleneksel Islam’t korumaya ve bu zenginligi gelecek nesillere
aktarmaya yonelik gii¢lii bir sorumluluk hissetmektedirler. Bkz.A.g.e., 328. Bkz. Moussa
KONATE, “Idéologie des associations islamiques en Cote d’Ivoire (1954-2009)”, Rev.
hist. archéol. afr., GODO GODO, sy 24 (2014): 69-77.
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- Cogu, Islami egitimini memleketlerinde veya Kong, Mankono ve Bondoukou gibi
birkag saygin Islami merkezde almisti.

- Arap diinyasiyla herhangi bir iliskileri yoktu ve Arap medeniyetiyle temaslar
stirliydi.®>

Fildisi Sahili’ndeki geleneksel Islam, uzun siire Arap kiiltiiriine dayanmayan
uygulamalarla karakterize edilmistir. Yerel Miisliiman topluluklar, onceki dini
geleneklerden etkilenen kendi Islami adetlerini gelistirmistir. Bu siiregte, geleneksel

Islam’in énemli aktdrleri arasinda Miisliiman seyyar tiiccarlar ve sifi tarikatlar1 da yer

almaktadir.

Miisliiman seyyar tiiccarlar, islam’in Fildisi Sahili’nde yayilmasinda énemli bir rol
oynamistir. Bu tiiccarlar, Islam’in gelismesine katkida bulunarak, yerel animist
kiiltlerin gerilemesine zemin hazirlamislardir. Gezgin tiiccarlarin Islam’i yayma
siireci, Islam’m geleneksel yapisinin kurulmasinda ve pekismesinde belirleyici
olmustur. Islam’mn Afrika’nin  yerel Kkiiltiirel ve toplumsal gercekliklerine

uyarlanabilen bir bi¢imini yaymislardir.>*®

Cogunlugu alim olmayan bu tiiccarlar, ilmi delillerden ¢ok ahlaki prensiplere
dayanarak miiminleri Islam'a uymaya tesvik etmislerdir. Onlar igin IslAmi doktrin,
Islam’in bes sartinin, dzellikle de giinliik namazlarin dogru sekilde uygulanmasina
dayanmaktaydi. Bu da Islam’la ilgili bilgisi fazla olmayan bir kistm Miisliiman
gezginlerin davet ettikleri insanlarin eskiden beri yapageldikleri, Islam’in ilkelerine
ters uygulamalarindan kesin olarak vazge¢melerini sdylemeden Miisliiman olmaya

davet etmelerine, kabul edenlerin de bunlar1 devam ettirmesine yol agmugtir.5°

Fildisi Sahili'nde geleneksel Islam’in yayilmasi, XIX. yiizyilda Volof, Tukulor,
Sudanli, Voltaik, Gineli ve Nijeryal tiiccarlarin gdciiyle daha da pekismistir. Islam,
bu siiregte Fildisi Sahili’nin farkli bolgelerine yayilmistir. Baskent Abidjan’dan

Korhogo’ya, Bouna’dan Odienné’ye, Kong’dan Bondoukou’ya, Dabakala’dan

%4 Ag.e., 331

%5 Jean-Louis Triaud, Revue des Etudes Islamiques (Paris: Librairie Orientaliste Paul
Genthner, 1927), 124.

%% Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme : acteurs et enjeux”, 332.
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Bouaké iizerinden Boundiali’ye ve Mankono’dan Séguéla’ya kadar genis bir

cografyada etkisini gdstermistir.>>’
3.4.1.2. Tarikatlar

Raymond Delval’e gore, Fildisi Sahili’nde Islam’1n yerlesimi, Ticaniyye ve Kadiriyye
basta olmak tizere ¢esitli tarikatlarin ortaya cikisiyla paralellik gostermistir. Bu durum,
Fildisi Sahili’nde geleneksel Islam’1n tasavvuf topluluklarmin etkisi altinda oldugunu
ve genel olarak 1946 6ncesinde gelenekgilikle tanimlandigini ortaya koymaktadir.>>®
Kadiriyye, Fildisi Sahili’nde Bondoukou’nun eski imami Mohamed Al Koudoussi,
Traoré Mama Diaka ve Fofana Aboubakar gibi &nemli Islam alimlerini ve
sahsiyetlerini bir araya getirmistir. Bu kisiler Kadiri zaviyelerinin idarecileri

konumundadirlar. Ancak, bu tarikatin liderleri de Kur’an iistatlar1 gibi, statik, degisime

kapali bir Islam anlayisina sahiptirler.

Ticaniyye ise, 1920’lerde somiirge donemi sirasinda Fildisi Sahili’nde ¢ok sayida kola
sahip bir topluluk olarak kurulmustur. Bu tarikat, 1946 oncesinde geleneksel Islam’in
Fildisi Sahili’'nde yerlesmesine 6nemli katkilarda bulunmustur. Ticaniyye, tasavvuf

topluluklarinin ve marabut sifacilarin kitlesel varligiyla belirginlesmistir.5%°
3.4.1.3. Islahat¢i/Reformist Akim

1946°dan itibaren geleneksel Islam’1 elestiren ve 1slah edilmesi gerektigini iddia eden
gerek modernist gerek kat1 yorum sahipleri tarafindan olusturulan yeni bir Miisliiman

dalgasinin ortaya ¢ikisina tanik olunmustur, 5%

Islahat¢1 hareket iki ceside ayrilmaktadir: hosgorilii 1slahatgilik ve siddet yanlisi
1slahatcilik.

Hosgoriilii 1slahatcilik akimi, geleneksel Islam’a yakindir. Ayrica, COSIM, AJMCI,
CID, AEEMCI, AFMCI ve CNI gibi pek ¢ok dernek kendini bu Islam’la

7 Ag.e., 333.
%8 Delval, “les musulmans d’Abidjan”, 25-30.
%9 Ag.e., 47.

%0 Ag.e., 47.
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Ozdeslestirdigi i¢in Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin ¢ogunlugunu temsil

etmektedir.

Siddet igeren 1slahatgiliga gelince, Arap diinyasinda Vehhabiler veya selefiler olarak
bilinen yeni bir Miisliiman dalgasmni ifade etmektedir.>®! Fildisi Sahili’nde bu akim
“Stinniler” veya “Vehhabiler” olarak adlandirilmaktadir. Bu terimler, yerel Fildisi
dilinde kiigiik bir eklemeyle Arapga baglaminda kalip Djula dilinde “Ehl-i Siinnet”
anlamina gelen “Sounamdgd” ve Vehhabiler anlamina gelen “Wahhabiyau” olarak

kullanilmaktadir.

Vehhabilik, somiirge doneminin son yirmi yilinda, 6zellikle Malinke veya Diyula
bolgelerinde geligsmis bir akimdir. Bu akim daha ¢ok Kur’an ve Siinnetin zahiri ile
amel eden, tarikat ve gelenekgilik karsiti egilimleriyle taninir. Vehhabi hareketi, Fildisi
Sahili’nde egitim alaninda da kurumlari ile etkili olmustur. Bu kurumlar arasinda en
onemlilerinden biri Darii’l-Hadis medresesidir. Darti’l-Hadis, Vehhabi-Selefi 6gretiye

bagl 6grencilerin yetistigi 5Snemli bir merkez olarak kabul edilmistir.>®?

Vehhabiler, gelenekg¢ilere ve modernistlere kars1 radikal bir kopusu savunmuslardir.
Bu hareket, Islam’m sosyal ve kiiltiirel baglamlarindan koparak yeni bir Islam hukuku
Ogretisi gelistirmeyi amaclamistir. Bunlar, tesbih kullanimini reddediyorlar, namaz
kilarken kiyamda ellerini bagliyorlar ama bununla yetinmiyorlar, Maliki mezhebine
gore amel ettikleri icin ellerini iki yana salarak namaz kilan babalarina bidatci

muamelesi yapryorlard:.>®®

Kendilerince temel amaclar1 Miisliiman topluma “helal” ve “haram™1 telkin etmek ve
“bidat”a kars1 cikmaktir. Bunu gergeklestirmek icin de halkin buna uygun olup
olmadigina bakmaksizin, tamamen mezun olduklar1 Arap toplumunu model alan farkli

bir Islam hukuku 6gretmeye ¢alismislardir.

Islahatcilar, tarikatlara karsi miicadele etmisler; Hz. Peygamber’in dogum giiniiniin

anilmasi, evliyaya saygi, dliiler icin Kur’an okuma, tevessiil, keramet aktarmaya 6nem

%1 KONATE, “Idéologie des associations islamiques en Cote d’Ivoire (1954-2009)”, 75.
%2 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 296-97.

%3 Yunus Toure, “el-Firaku’d-diniyye fi sahili’l-Ac akaidiin ve evcehii nesatiha ve mevkifi’l-islam

ve’l-miislimin minha” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Cami’atii Ummiilkura, 1989), 96.
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verme, her namazdan sonra dua etme gibi meseleleri Islam’in imajmi zedeleyen
unsurlar olarak gérmiislerdir. Yerlesik Islami uygulamalarda radikal degisikligi
savunmuslar ve geleneksel Islam’in destekgilerine kars1 miicadele baslatmislardir.

Miran’a gore, bu hareketlerin 6ncelikli misyonlari, “Islam’1  gelenegin

boyundurugundan kurtarmak ve Islami egitimde reform yapmaktir.” 4

[k Arapgilar 1945-1946 yillarinda, Vahhabilik olarak bilinen hareketin biinyesinde
Fildisi Sahili’nde temsil edilmeye baslamistir. Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan
sOmiirge imparatorluklarinin milliyetci hareketlerle sarsilmasi siirecinde, Bat1 Afrika
Islam sahnesinde Islam’in koklerine déniis yoluyla dinin armndirilmasmi amaglayan
yeni din adamlar1 ortaya ¢ikmistir. Bu hareket, Arap diinyasinin prestijli
{iniversitelerinde egitim almis dgrenciler, Arabistan Yarimadasi’ndan gelen Ivoryan

(Fildisili) go¢menler ve hacca gidenler tarafindan sekillendirilmistir.>%®

Marcel Cardaire, 1950’lerin basinda, ozellikle ikinci Diinya Savasi sonrasi hac
seyahatlerinin artmasiyla birlikte, Bat1 Afrika’da tarikat Islam’1na karsit ideolojilerin
ortaya ¢ikmaya basladigini belirtmektedir. Bu degisimler, geleneksel uygulamalarin

sorgulanmasi ve yeni dini ifade bigimlerinin aranmastyla karakterize edilmistir.>®®

Fildisi Sahili Bouaké sehrinde Vehhabilik hareketinin ortaya ¢ikisi, tim
arastirmacilara gore el-Hac Tiékoro Kamaté ile baglantilidir. Kamaté, Bouaké’ye
yaklagtk 74 km uzakliktaki Marabadiassa’dan gelmistir.>®’” Cocuklugunda Islami
egitimini Marabadiassa’da karamoko Seydou Kamaté’den almig ve daha sonra Suudi

Arabistan’da siirdiirmiistiir.>®® Dokuz yil siiren bu egitimin arkasindan 1945-46

64 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 330.
%5 Bkz. Marie Miran-Guyon, “Le Wahhabisme a Abidjan”, 5-74.

%6 Seydi Diamil Niane, “Radicalisme religieux et contestation de I’islam confrérique au
Sénégal”, Afrique(s) en mouvement 2, sy 1 (2020): 52. Bkz Cardaire, L Islam et le terroir

africain, 72.
%7 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme : acteurs et enjeux”, 337.

%8 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 173.

183



yillarinda Fildisi Sahili’ne dénen Kamaté, Bouaké’de “Islam’1 marabutlarmn getirdigi

sapkinliklardan arimdirmayr” amaglayan doktrinin temellerini atmaya baslamustir.>%®

Tiékoro Kamaté, bes yillik vaaz faaliyetleri sonucunda Fildisi Sahili’nde biiyiik bir
itibar kazanmistir. 1946-1956 yillar1 arasinda Abidjan ve Bouaké’de bir¢ok konferansa
ev sahipligi yapmustir.>’® Bu siirecte, Fildisi Sahili’ndeki Islam manzaras1, geleneksel
Kur’an ustalar1 ve vaizlerin etkisinden ¢ikmig ve yeni bir aktdrler grubunun etkisi
altinda degismistir. Islahat hareketi, sessiz ve yavas bir devrim olarak gergeklesmis,
iki ana profilin sahneye ¢ikmasina neden olmustur: Orta Dogu’da egitim gormiis geng
Arapga konusan islahatgilar ve resmi laik okullardan mezun Fransizca konusan

Miisliiman 6grenciler.>"

Fildisi Selefiliginin karizmatik liderlerinden biri olan Kamaté’nin 1954 yilinda
Oliimiinden sonra, el-Hac Yao Koum Aboubacar ve el-Hac Kabine Diané gibi
talebeleri bu hareketi siirdiirmiistiir. Baoulé etnik grubuna mensup olan Yao Koum,
1912 yilinda Fildisi Sahili’nin Bouaké bélgesinde dogmus ve 1933 yilinda Islam’1
kabul etmistir. Kamaté’nin rehberliginde Mekke’de egitim gérmiistiir. Mekke’den

donusiinde, rehberinden daha dindar olmustu.

Fildisi Sahili'nde Ortodoks Miisliimanlar Dernegi’nin (AMOCI)®"? 6nde gelen
isimlerinden biri haline gelen Yao Koum, kafir olarak degerlendirdigi gelenekgilerle
miicadele etme konusunda kararli bir tutum sergilemistir. Bu miicadelede, Kamaté’nin

bir diger 6grencisi olan Ciss¢ Mamadou tarafindan desteklenmistir.

Yao Koum ve Cissé Mamadou, selefi Islam’in yayilmasi igin 6nemli bir rol
oynamislardir. Bu iki figiir, Fildisi Sahili’nin ¢esitli bolgelerinde, 6zellikle Gagnoa,
Bouaké, Marabadiassa, Daloa, Gonaté, Bangolo, Mapélé, Séguéla, Divo, San-Pedro

ve Odienné gibi yerlerde Ortodoks (selefl) topluluklarin kurulmasina katkida

59 Traoré, “Histoire des Marabouts en Cote D’Ivoire : Dynamique D’Evolution D’un Acteur

Religieux Majeur de I’Islam Ivoirien (1750-2011)”, 275.
570 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme : acteurs et enjeux”, 337.

51 Marie Miran-Guyon ve Nurudine Oyewolé, “Cote d’Ivoire, un islam d’expression frangaise

a la fois tangible et restreint”, Histoire, monde et cultures religieuses 36, sy 4 (2015): 142.

572 Mamadou Bamba, L 'Afirique des confiéries: le cas de la Cote d’Ivoire (1920-2010), 2021,
125.
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bulunmuslardir. Bu topluluklarin yerlestirilmesi ve desteklenmesi, Yao Koum ve Cissé

Mamadou’nun siirekli ziyaretleri ve tesvikleri sayesinde miimkiin olmustur.

Kamaté’nin yakinlarindan olan bir diger 1slahat¢1 el-Hac Kabine Diané, 1928 yilinda
giiniimiiz Gine’sindeki Kankan’da dogmustur. Kur’an egitimini tamamladiktan sonra,
Kahire’deki Ezher Universitesi’'nde egitimine devam etmistir. 1949 civarinda Fildisi
Sahili’ne dénmiis ve burada, Kamaté ile, 1slahatlar1 gergeklestirmek ve Miisliiman

topluluklar1 yeniden yapilandirmak amaciyla g¢esitli bolgelere seyahat etmistir.

Kamaté’nin oliimiinden sonra, Diané, Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman topluluklar
tizerinde onemli bir etki olusturmustur. 1950 yilinda, Fildisi Sahili’nde kurulan ve

Madersa Siinniyye olarak adlandirilan ilk Siinni (selefl) okulunun kurucusudur.

Diané’nin ¢evresinde 1slahat fikirlerini savunan, Mory Moussa Camara ve Mohamed
Mohamed Idriss gibi 6nemli figiirler yer almig; bu isimler, Diané’nin 1slahat ve
Siinni/Selefi Islam’mn yayilmasi ¢abalarmi destekleyerek, Fildisi Sahili’ndeki selefi

topluluklarm giiclenmesine katkida bulunmuslardir.>”

1953 yilinda, Diané’nin Fildisi Sahili’ndeki okulunda 354 6grencinin egitim gordiigii
bildirilmistir. Bu Kur’an okulu, Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman toplumunun
olusumunda ve giiglenmesinde 6ncii bir rol oynamistir. Diané’nin memleketi Gine’ye
kesin olarak donmesinin ardindan okul, 6grencilerinden Camara Mohamed’e emanet
edilmistir. Ancak, Camara Mohamed, hastaligi nedeniyle okulun yonetimi, Suudi
Arabistan’da kapsamli bir egitim almig olan Camara Mory Moussa’ya

devredecektir.>’

Mory Moussa’nin yonetiminde, 1958 yilinda okulun adi Dar al-Hadith [Darii’l-Hadis]
olarak degistirilmistir. Bu okul, Suudi Arabistan, Libya, Kuveyt ve diger Orta Dogu

iilkelerindeki prestijli iiniversitelerle yakin iligkiler kurmustur.>”

573 Traoré, “Histoire des marabouts en cote d’ivoire: dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de 1’islam ivoirien (1750-2011)”, 259.

5’4 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 195.

5 Ag.e., 196.
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Geleneksel Kur’an okullarinin zayiflamasi ve gerilemesinin ardindan, modern Islami
okul sisteminin Onciileri iilkenin her yerinde daha organize bir diizeyde ortaya
cikmistir. Ancak, bu okullar o donemde baz1 Miisliiman topluluklar tarafindan hos
karsilanmamustir. Yeni okul sisteminin, masa onlerindeki sandalyelere oturmaktan,
karatahta, tebesir vb. kullanimma kadar misyoner ve Hristiyan okullarinin egitim
yontemlerini taklit ettigi iddialar1 6ne stiriilmiistiir. Ayrica, bu degisikliklerin Selefi

hareketiyle ve onun ¢agrisiyla iliskili oldugu endisesi de ortaya ¢ikmustir.

Miisliiman 1slahatcilarin  hosgoriisiizliigii, geleneksel Islam’in  takipgilerini,
“Araplastirilmis  Islam”  olarak adlandirilan  reformist  yaklasima  karsi
“Araplastirilmamis Islam” olarak tanimlanan geleneksel islam’a yonlendirmistir. Bu
baglamda, Hampaté Ba’nin Houphouét’i tasavvufi ve Batini ya da isari (remzf) Islam
ile tanistirmasi, bu vizyonun bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir. Ayni Islam
vizyonunu paylasan bu iki sahsiyet, geleneksel, yani “Araplastiriimamis” Islam’s,
reformist, yani “Araplastirilmis” olan Islam’a tercih etmislerdir. Hampaté Ba’ya gére

Arapgilik ile Islam’1 karistirmak “Islam’m ihlali anlamina gelir.” 5"

Amadou Hampaté Ba, 1974 yilinda Sekou Diakité’ye yazdig: el yazis1 mektubunda,

Arapeilik ile Islameilik arasindaki farki sdyle vurgulamistir:

Neredeyse 30 yildir catilardan Arapciligin baska, Islamciligin bagska
oldugunu haykiriyorum. Aslinda Araplar, nerede olursa olsunlar Arap tirlar
ve oyle kalacaklardwr, ama hepsi Miisliiman degildir. Ayni durum Arap
olmayan etnik gruplardan Miisliiman olanlar i¢in de gegerlidir. Onlar kendi
wrklarinda  kalacaklar, hi¢hir zaman Arap olmayacaklar ama samimi
Miisliiman, bazen de Araplardan daha dindar olacaklar. Arap dilinin Islami
bilginin temeli oldugunu soylemeye gerek yok, ancak Arapga dili olmadan da
Miisliiman olunabilecegi géz ardi edilemez (....) Arapgihigi Islam ile
karistirmak, Islam in evrensel bir din oldugu ve diinyanin dért bir yaminda

paylasilan bir manevi miras oldugu 6ziinii ihlal eder. >’

576 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 159.

5" Lettre manuscrit d’Amadou Hampate BA a Sekou Diakité le 08 novembre 1974/ Bkz:
Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 320.
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Hampaté Ba’nin daha 6nce 1956°da yilinda yazdiklar1 da ayn1 dogrultudadir:

“Allah, Araplarin kalbinin tastan daha kat1 oldugunu sdylemedi mi? Arapcilik ile
Islamcilik arasinda ayrim yapmamiz gerekiyor. Siyah Afrika, Araplar igin bir kole

yuvastydi ve iktidara gelir gelmez de her zaman &yle kalacak.”>"

1969°dan itibaren Fildisi Sahili’nde, dzellikle Abidjan’da, neo-reformistler®® (yeni
1islahatgilar) olarak adlandirilan Arapgilarin ikinci dalgast ortaya g¢ikmustir. Bu
hareketin amaci, Fildisi Sahili’nde Islam’a yeni bir ivme kazandirmak ve Islam’1 bazi
yuklerden arindirmaktir. Ana liderleri el-Hac Ahmed Ticani Ba , Aboubacar Fofana,
Mohamed Lamine Kaba ve Ladji Sidibe’dir. Bu liderler, Konstantin’deki Ben Badis
Enstitiisii, Tunus’taki Zeytiine Universitesi, Kahire’deki el-Ezher gibi Beyaz Afrika ve

Orta Dogu’daki prestijli iiniversitelerde egitim almiglardir.%®

Neo-reformistler, Fildisi Sahili’nde Islam’m yeni bir parlaklik kazanmasini ve manevi
egitim yoluyla yeniden canlanmasini hedeflemektedir. Abidjan’daki islam’n yeniden

canlanisinda, Ticani Ba gibi aktorler 6n plandadir.

Tam adiyla Ahmed Tijani (Ticani) Ba, dindar ve egitimli bir marabut olan Amadou
Moctar Ba’nin oglu olarak, 23 Nisan 1932°’de Bobo-Diyula’da dogmustur.

Ticaniyye’nin kurucusu ve liderinin adin1 tagimaktadir.

Ticani Ba, ilk Kur’an egitimini memleketi Bobo-Diyula’da (su anki Burkina Faso)
almis ve 1952 yilinda Cezayir Konstantin sehri'ndeki Ben Badis Universitesi’ne
devam etmistir. Burada aldig1 bakalorya diplomasiin ardindan, Tunus’taki Zeytline
Universitesi’ne gonderilmis ve Arapga alaninda lisans diplomas: almistir. Bu

mezuniyetin ardindan Ticani Ba, elde ettigi bilgileri Fildisi Sahili’nde Islam’1

578 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 159.

579 Neo-reformistler, geleneksel Islam anlayisini elestirel bir bakis agisiyla degerlendirip
modernizmi benimseyen bir Miisliiman grubudur. Bu hareket, Islam’1 ¢agdas sorunlar ve
ihtiyaglarla uyumlu hale getirmeyi hedefler. Neo-reformistler, dini uygulamalar1 ve
inanglart modern bilim ve sosyal adalet degerleriyle biitiinlestirerek toplumsal degisimi

desteklerler. Bkz. A.g.e., 479.

%80 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme: acteurs et enjeux”, 340.
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gelistirmek i¢in kullanma karar1 almistir.8! O donemdeki olduk¢a 6zgiin yaklagimiyla,
gelenekcilerin ve onlarin destekgilerinin Vehhabilere yonelik algisini degistirmeyi

basarmustir. %%

Ticani B4, gelencksel Islami degerlerden kopmamaya karar vermis, geleneksel
Miisliman egilimleri ile Arap diinyasinin modernist ideolojik etkileri arasini
uzlastiracak temelleri atmistir. 1970’lerde “Islam’a yeni bir hayat verme” idealini
ikinci dalga Arapgilara veya neo-reformistlere doniisen Vehhabilerin bazi iiyeleriyle
paylasmistir. Bunlar arasinda Lamine Kaba Mohamed,*®® Aboubacar Fofana, Idriss
Koudouss Koné vb. bulunmaktadir.”®* Neo-reformistler, ortodoks reformistlerin
aksine, marabutlara kars1 daha az elestirel olmus, dini uygulamalarin belirli yonlerinde

daha uzlagmaci ve hosgoriilii bir yaklasim sergilemislerdir.

Miran’a gore, Arap diinyasindaki tiniversitelerde egitim almis yeni bir sosyo-kiiltiirel
elit ortaya ¢ikmis; bunlar, yerel Islam cemaatinin ilgisizliginden iiziintii duyarak,
Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman toplumunu canlandirmak icin enerjilerini yeni

derneklere yonlendirmislerdir.5%

Bu neo-reformistler, dini ilimler ve Arap
edebiyatinda saglam bir temele sahip olup, Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman toplumu
modernlestirme ve rasyonellestirme misyonunu iistlenmislerdir. Ayni zamanda,

Islam’1n daha iyi anlasilmasi i¢in farkindalik olusturma gérevini de yiiriitmiislerdir.%%®

Bu 1slah hareketinin ii¢ temel aktorii, Ticani B4, Fofana Aboubakar ve Kaba Mohamed

Lamine’dir. Bunlardan Ba, rollerini soyle agiklamaktadir:

%81 Traoré, “Histoire des marabouts en cdte d’ivoire: dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de I’islam ivoirien (1750-2011)”, 260.
%82 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire™, 195.

583 Tidjane Ba, Fofana Aboubakar ve Kaba Mohamed Lamine, “Uc Silahsdrler” olarak
adlandirilan trioyu olusturur. Bu isim, 1950’li yillardan itibaren bagladiklar1 vaizlik
gorevlerindeki belirgin basarilarina atifta bulunarak verilmistir. Bkz.Marie, Islam, histoire

et modernité en Cote d’Ivoire, 356.
%84 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 196.
585 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 347.

%86 A.g.e., 348.
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“Gergekten bunun Allah’1n isi oldugunu diisiiniiyorum. O donemde hem Fofana gibi
atesli hem Kaba gibi dogmatik hem de benim gibi ilimli bir insana ihtiyacimiz

vardi 25587

Bu yeni Islami elit, hem asirilik (ifrat) hem de yetersizlik (tefrit) arasinda bir denge
kurmaya c¢alismis ve tasavvufu Selefilestirmis, Selefiligi de tasavvuflastirmistir.
Ayrica, geleneksel Islam taraftarlari ile modern 1slahatgilar arasinda arabuluculuk

yapmislardir. 88

Ticani Ba, bu baglamda sunlar1 ifade eder:

Dine baghligim, adalet askim ve Ticani tarikatlar: ile diger sifi yollarin
desteklemek amaciyla bu kitabi yazmaya yonlendirildim. Gergek tasavvuf,
kitap ve stinnete dayanir. Mezhepgilik ve skolastik tartismalari koriikleyenler,
Miisliimanlar arasinda diismanlik ve nefret asilamaktadir. Bunlar, dikkatli
olunmasi gereken, Miisliimanlara ve Islam’a zarar veren oyunlari bertaraf
edilmesi gereken suglular ve toplum diismanlaridir. Ilahi kelamin tebligi ve
Islam’in yiikseltilmesi icin en c¢ok hosgorii, kardeslik ve is birligine

ihtiyacimiz var. °%°

%7 A.g.e., 298.

58 Bu ifadenin anlami, mevcut durumda iki egilim arasinda vasat bir konum bulmak, taraflar
arasindaki ¢atismay1 ¢ozmek, iki grup arasinda baris1 saglamak ve her grubu digerinin en
iyi yanlariyla zenginlestirmektir. Selefiligi ile sirke ve bid’ate uzak olan tasavvufu
birlestirirken, tasavvufu da tekfir, tefsik ve bid’ate uzak olan Selefilikle karistirtyoruz.
Boylece, Selefiligin sertligi ile stfiligin sefkatini birlestiren dengeli ve uyumlu bir karisim
diistiniirii Prof. Muhammed el-Miibarek ile konustugumu hatirliyorum. O bana: ‘Tasavvufu
selefi hale getirmek ve selefiligi tasavvufilestirmek konusunda anlagmaliyiz’ dedi. Ben de:
‘Bu dogrudur ve bu asamada gerekli olan budur’, dedim. Ciinkii tasavvufun, selefilerin
kesinlestirdigi seriatin ve metinlerinin kurallarina disiplin ihtiyaci var... Ayni zamanda
Selefilik, tasavvufun ruhaniyetine ve inceligine ihtiyag duyar; boylece kalplerin
kurulugunu yumusatir.” Bkz.Yusuf el-Karadavi, “Vasatiyyetii ed-Du ‘ah beyne el-Firak vel
Itticahat”, Mevk‘u es-Seyh  Yiasuf el-Karadavi, (2020), https:/www.al-
garadawi.net/node/2159.html[22.09.2024 ]..

%89 Cf Tidiane Ba: le soufisme islamique, ses principes et objectifs p75.
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a) “Ellerini Yana Sallayan ve Baglayanlar” Arasindaki Liderlik Krizi

Vehhabi /selefi hareketinin hedeflerinin kiymetli oldugu goriilmektedir. Ciinki
Islam’m izzetini yiikseltmek, uygulamalara karismis dine aykir1 bidatleri temizlemek
istiyorlar. Ancak yaklagimlar1 ve kullandiklar iisluplarin yanlis ve hatali oldugunu
sOylemek de miimkiindiir. Kendi yorumlarinin tek dogru oldugunu iddia ediyorlar ve
buna katilmayanlar1 bazen kiifre nisbet edecek kadar sert sekilde elestiriyorlar. Bu

hareketin Fildisi toplumunda olumlu ve olumsuz etkileri olmustur.

Mesela olumlu etkilerinden birisi Fildisi Sahili’nde, kadinlar1 ekonomik faaliyetlerden
(tarim, ciftcilik, ticaret) izole ederek, ev hanimi olarak gorevlerini yerine getirme ve
nesiller yetistirme firsatlar1 sunmasidir. Bu durum, toplumun sosyal yapisinda
degisikliklere yol agmis ve erkeklerin ev disinda faaliyetlerle gérevlendirilmesine

neden olmustur.

1967°den itibaren Ti¢koro Kamagaté’'nin yaptigi teblig, Fildisi Sahili’nin c¢esitli
bolgelerinde, 6zellikle Bouaké, Gagnoa, Séguéla, Bangolo, Lakota, Divo, Abidjan,
Agboville ve Bonon gibi yerlerde huzursuzluk ve gerginliklere yol agmistir. Kamagaté

ve dgrencileri, 1slahatlart siirdiirme konusundaki kararliliklarini ortaya koymuslardir.

Vehhabi hareketinin destekgileri, bu hareketi Miisliimanlarin itikatlarini arindirmay1
ve Vehhabiligin tevhid anlayisina aykir1 gordiigii, kabirlerden ve velilerden tevessiil,
teberriik gibi yaygin kotii uygulamalardan kurtulmayr amaglayan bir 1slahat¢1 ¢agri
olarak gormektedir. Ayn1 zamanda takipgileri bu hareketi emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-miinker ¢agris1 olarak tanimlamaktadir. Hareket, Selef-i Salihinin yoluna, yani
Kur’an, siinnete uyma ve onlarin ilkelerine gore hareket etmeye doniisii

savunmaktadir.>%

Arap iiniversitelerinden donen Arapca konusan geng entelektiieller, eski Kur’an
tistatlarinin gerici oldugunu diistindiikleri goriislerine kars1 ¢ikarak Fildisi Sahili’nde
Miisliiman toplumu kontrol altina almak ve onlara yeni yonler vermek istemislerdir.
Bu gengler, Arap medeniyeti ve kiiltiirinden etkilenmis olup, Fildisi Sahili’ndeki

Islam toplumu modernize etmek arzusundadirlar.

50 Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Cote d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 80.
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Selefi-Vehhabi diisiince okulunun sagladigi bazi olumlu dini hizmetlere ragmen,
faaliyetleri eski Siinni Islam gruplar ve tasavvuf ehillerine yonelik siddetli saldirilarla
karakterize edilmistir. Yash gelenekgiler, Arap¢a konusan genglerin koktenci
tutumlarini kabul edilemez bulmakta ve bu genclerin geleneksel otoriteyi sorguladigini

distinmektedirler.

Geleneksel dini rehberlerin, Islam’1 ve Fildisi Sahili Miisliiman toplumunu tanitma
konusundaki yetersizlikleri, 1slahat¢1 ideallerin yayilmasmma neden olmustur.
Islahatgilar, Fildisi Sahili’'nin Arap diinyasindan izole oldugunu ve bu durumun
tilkenin Hristiyan ¢ogunluga sahip bir iilke olarak etiketlenmesine yol actigini
diisiinmektedirler. Bu sebeple kendilerine, Fildisi Sahili Miisliimanlarini ilerletme ve
Arap tilkeleri agina dahil etme misyonunu belirlemislerdir. Bu misyonun bir pargasi
olarak, 1995 yilinda Suudi Arabistan’da Fildisi Sahili biiyiikel¢iligi acilms,*** Beyaz

Afrika ve Ortadogu tilkelerindeki Fildisili 6grencilere burs verilmistir.

Islami bankalar, kalkinma projeleri, dini binalarin insas1 ve Kur’an okullarmimn
finansmanin1 ~ Ustlenmislerdir. Ancak, bu destek yalmizca Fildisi Sahili
Miisliimanlarinin, Magrip ve Suudi Arabistan’in olusturdugu tabanin iyiliginden
stirekli faydalanabilmeleri i¢in belirli sartlarla sunulmustur. Bu sartlar arasinda,
Islamiyetin tasdiki ve Suudi Arabistan’in destekledigi Selefi ve Vehhabi hareketlerin

islami uygulamalarinin tesvik edilmesi bulunmaktadir.>%?

Vehhabi hareketinin etkileri sadece teorik diizeyde kalmamus, pratik uygulamalara da
yansimistir. Vehhabiler, nikah, akika, siinnet ve cenaze gibi sosyal ve dini vesilelerde
boykotlar gergeklestirmislerdir. Bu eylemler, Islam’da miicadele edilmesi gereken
haram bidatler olarak degerlendirilmistir. Ayrica takipgilerine, kurban etlerinin
yenmesini yasaklamiglar, Selefi mezhebine mensup olmayan kizlarla evlenmelerini
engellemislerdir. Hz. Peygamber’in Mevlid kandili kutlamalarina katilmaktan uzak
durmuslar, bazilar1 kendi goriislerine uymayan Islami okullardan ¢ocuklarmi geri

cekmis; tespih tagiyanlari ve kisa sakallilar1 kéfir ilan etmislerdir. Bagortiilii kadinlarin

%1 Comme nous I’avons souligné dans le habire precedent, avant 1995, les musulmans

ivoiriens étaient représentés par I’ Ambassade du Sénégal en Arabie Saoudite.

%92 Bkz: Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme: acteurs et enjeux”,

342-43.
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basortiisiinii siyah ¢arsaf veya nikap ile degistirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in metnini
tedavi maksadiyla rukye veya akil Hastalarini tedavi i¢in tilsim olarak yazan seyhleri
bliyiiciiliikle su¢lamis ve bunlarin arkasinda namaz kilmay1 yasaklamislardir. Vehhabi

olmadig i¢in eslerinden bosananlar bile olmustur.>%

Arastirmaci Yunus Toure’ye gore, Selefi-Vehhabi hareketinin Onciilerinin, teblig ve
irsatta hikmet yolunu takip etmemelerinin sebebi, fakih alim olmamalari, hac sirasinda
veya kisa siireli Mekke kalislarinin ardindan Selefilikten etkilenmeleridir. Bu sebeple

sikca tekfir, azarlama ve saldir1 yontemini kullanmislardir.>%

Bu baglamda, Islami iiniversitelerden mezun olan birkag¢ Arap¢a konusan lider disinda,
Vehhabiligin atesli takipgilerinin dini ilimler konusunda derin bilgiye sahip
olmadiklar1 goriilmektedir. Dini bilgileri, esas olarak Mekke’de yapilan hac
ziyaretlerinde gozlemlenen basit dini eylemler ve Vehhabi hareketinin 6nde gelen

Arapga konusan ilim adamlarinin vaazlariyla smirli kalmistir.

Toplumda bu eylemler, basta Fildisi Sahili olmak {izere ¢esitli Bat1 Afrika iilkelerinde
siddetli tepkilere ve sert tutumlara yol agmistir. Bu durum, “ellerini baglayanlar” ve
“ellerini yana sallayanlar” arasindaki catisma olarak tanimlanabilecek bir krizi
dogurmustur. Kriz, 1slahat¢ilar1 destekleyen “ellerini baglayanlar” ile gelenekgileri

destekleyen “ellerini yana sallayanlar” arasindaki karsitlik olarak ortaya ¢ikmustir.>®

Fildisi Sahili’nde Arapca konusan mezunlar, namaz kilarken ellerini baglama
uygulamasini benimsemeye bagladilar. Bu durum, ellerini baglamig bir imamin
arkasinda namaz kilmay1 reddeden diger Miisliimanlarin 6fkesine neden oldu. Eski
gelenekgiler, genglerin geleneksel giicti sorguladigini ve bu tutumun kabul edilemez
oldugunu diistindiiler. Gelenekgilerin, Arap¢a konusan mezunlarin toplumu sapkin

davraniglara siiriiklemek istedigini diisiinmeleri, bu eylemlere kars1 tepkilerini artirdi.

5% Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Cote d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“15rin”, 81-83.
%94 Toure, “el-Firaku’d-diniyye fi sahili’l-Ac”, 96.

%% Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 171.
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Eski egitimin dini rehberleri ile yeniler arasindaki diismanlik, ideolojik bir miicadeleye
doniistii.>® Kamagaté’nin evliyaya onem veren geleneksel seckinlere yonelik sert
elestirisi, inananlar arasinda kafa karisikliginin kaynagi oldu. Geleneksel seckinler,

yeni din adaminin sdzlerini “dinin sabote edilmesi” olarak nitelendirdi.>®’

Bu anlagmazliklar sonucunda toplum ikiye béliindii. Kidemli ve sosyolojik ¢evredeki
marabutlar, genellikle daha fazla destek¢iye sahipti. “Ellerini baglayanlar” arasinda,
Kamagaté’nin yoOnlendirmesi ile Suudi Arabistan’da egitim almis dikkate deger
sahsiyetler yer aldi. Bu durum, toplumun biitiinliigline zarar verdi ve geleneksel

elitlerin destekgileri ile yeni din adamlarmin destekgileri arasinda bir kavgaya yol agti.

1947°nin Temmuz ayinda, Maliki mezhebinin gelenek¢i marabutlari, Vehhabi olarak
gordiikleri Kamagaté ve maiyetinin bilyiik camiye girisini yasaklamaya ¢alistilar. Tlk
anlagsmazliklar 1946’da baglamisti, ancak Bouaké’deki kesin ayrilik 1951°de
gercgeklesti. Catismalar, Dougouba Ulu Camii’nin imametiyle baglantili olarak yasandi
ve reformlarin destekgileri ile muhafazakar marabutlar arasinda gerilimlere neden

oldu.5%

Dougouba Camii imami1 Kotohama Dramé’nin uzun bir hastaligin ardindan Subat
1950’de Olmesi, 1slahatgilar ile Bouaké’deki muhafazakar marabutlar arasindaki
rekabette yeni bir dénemi baslatti. Imamlik, Bouaké’deki Miisliiman toplumunun iki
farkli kesimi i¢in 6nemli bir mesele haline geldi ve dogrudan ¢atigsmalara neden oldu.
Bu catismalar, Fildisi Sahili islam tarihinde “ellerini baglayanlar” ¢atismasi olarak
bilinir.

Aktarildigina gore imam, 6liimiinden Once haleflerini belirlemisti: Béni Koita’nin ana
imam, Nfa Sako’nun birinci imam yardimcist ve Sanogo Nfa’nin ikinci imam
yardimeist olarak atanmasi planlanmist.>®® Ancak, imamin vefatiin ertesi giinii,
Selefiler Bénit Koita’nin tek goziiniin sakatligini one siirerek bu karara kars1 ¢iktilar,

Vehhabilerin destekcisi Cissé Dramane’yi imam olarak atadilar. Bu atama, cemaatin

%% Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme: acteurs et enjeux”, 342.
%97 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 175.
%8 [brahim, “L’Islam en Cdte-d’Ivoire et les Pélerins Ivoiriens jusqu’en 1986, 275.

%9 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 177.
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onemli bir kesimi yani gelenekgiler tarafindan kabul gérmemis ve Dramane’nin

arkasinda namaz kilmay1 reddetmislerdir.%%

Bu anlagsmazligin ardindan Vehhabiler, Baboudou Toure 6nderliginde biiyiik caminin
karsisindaki kiicliik bir binaya c¢ekilmis, eski ibadethaneyi ise Béni Koita ve

destekgilerine birakmislardir.

Cemaatin boliinmisliigii, Misliman birligini tehdit eden bir unsur olarak
degerlendirilmis ve bu durumu ¢ézmek i¢in 1950-1951 yillar1 arasinda toplumun ileri
gelenleri ve Bouaké Miislimanlarinin niifuzlu isimleri, 6zellikle Tagba Dramane
Diarra’nin 6nderliginde arabuluculuk goriismeleri baslatilmistir.?? Bu goériismelerin
sonucunda, her iki tarafin da {izerinde uzlasabilecegi bir isim olan el-Hac Kabiné
Diané’nin imam olarak atanmasina karar verilmistir. Kankan’dan (Gine) gelen Diané,
bilgisi ve tarafsizligiyla her iki grup tarafindan kabul g6rmiis, Bouaké’nin
kuzeybatisindaki Touba’dan bir kabile olan Fadiga ailesi tarafindan desteklenmis ve

25 yasinda Dougouba Ulu Camii’nin imamu olarak atanmustir. %92

Baslangicta bu uzlagsma cemaat i¢ginde baris ve birlik saglamis gibi goriinse de kisa
stire icinde yeni bir ¢catisma ortami dogmustur. Kabiné Diané, Vehhabilerin geng ve
iliml1 bir takipgisi olarak halkin énemli bir kismmin destegini kazanmistir. imamlik
gorevine atanmasindan once, Dougouba Ulu Camii’nde kollarini baglamadan namaz
kildiran Kabiné Diané, 1951 yilinda Mekke’den dondiikten sonra kollarin1 baglamaya
baslamis ve bu durum onu 1slahatgilara daha yakin hale getirmistir.5®® Ellerini
baglayarak namaz kilmaya baslayan Diané, gelenek¢i Miisliimanlar arasinda yeniden

huzursuzluk olusturmus ve onun arkasinda namaz kilmay1 reddedenler olmustur.

Aslinda Kabiné Diané’nin imamlik makamina atanmasinin, toplumun birligini
saglamak amaciyla bazi tavizler vermesi sartina bagli oldugu belirtilmektedir.
Bunlarin basinda esrafin istedigi, namazda ellerini baglamama sarti gelmektedir.

Diané’nin, bu sart1 kabul etmesi ¢atismaya son vermistir. 1951 yil1 boyunca cemaat

60 Ag.e., 177-78.
1 Ag.e., 178.
02 A.g.e.,178.

603 Islam info N® 245 du Mercredi 14 au Mardi 20 Juillet 2010 p13.
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icinde bu uzlasma korunmus ve her iki taraf da ayni camide, ayni imamin arkasinda

namaz kilmstir.6%

695 etnik grubu ile Diané arasinda

Ancak bu huzurlu dénem uzun siirmemistir. Tagba
yeni bir anlasmazlik ortaya ¢ikmistir. Diané’den, ilk tavrina geri donerek namazda
ellerini tekrar baglamasi istenmistir. Bu uygulama cemaat icinde yeniden tartisma
konusu haline gelmis ve Diané, cemaat i¢indeki gerginliklerin artmasini engellemek

amaciyla imamlik gorevinden gegici olarak ¢ekilmistir.

Dakar’da (Senegal) kisa bir siire kaldiktan sonra, el-Ezher’deki eski smif
arkadaslariyla karsilagtigi ve imamlik pozisyonu i¢in slinneti (Vehhabilik) terk ettigini
belirterek onu elestirdikleri rivayet edilmektedir. Bu elestiriler karsisinda pismanlik
duyan Diane, daha o6nce oldugu gibi biiyilk camideki imamlik gdrevine geri

donmiistiir. Ancak bu kez, namazi ellerini baglayarak kildirmaya baslamistir.5%

Kabile esrafi, Diane’den, ilk atandig1 zamanki mutabakata uygun olarak namazlarda
“ellerini baglamamak” pozisyonuna geri donmesini talep etmis, ancak, gittikge
gliclenen Siinni destek¢ilerinin yardimiyla Diane, bu talebe kars1 esnek davranmamis
ve sonucta bir ¢atisma yeniden patlak vermistir. Bunun {izerine iki grup, giinliik
namazlarmi ayn1 camide déniisiimlii olarak kilmaya baslamislardir: Once Vehhabiler
ellerini baglayarak, ardindan gelenekgiler ellerini yana salarak namazlarini
kilarlard1.%” Ancak bu yeni diizenleme kisa siirdii. Bir giin sabah namazindan sonra,
namazi kildiran Vehhabi imam Toure, yerini gelenekgilere devretmekte gecikmisti.

Bunun {izerine gelenekgiligi savunan Coulibaly Ibrahima, Toure’yi zorla oturdugu

604 Traoré, “Histoire des marabouts en cdte d’ivoire : dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de 1’islam ivoirien (1750-2011)”, 2021, 275-80.

605 Tagbanas (Bambara), genellikle giiney Senufos olarak anilan Senufo grubundan Fildisi
Sahili’nin bir halkidir. Ulkenin kuzey-orta kesiminde, esas olarak Katiola ve Korhogo

kasabasi ¢evresinde yerlesmislerdir.

6% Traoré, “Histoire des marabouts en cote d’ivoire: dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de 1’islam ivoirien (1750-2011)”, 277-80.

607 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 179.
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seccadeden kaldirdi. Bu olay, diger cemaat tiyelerinin de dahil oldugu bir kavgaya yol

act.508

Ardindan yasanan catigmalar, somiirge yetkililerini devreye girmeye zorladi ve

Komutan Marcel Cadaire®%

araciligiyla konu ele alindi. Komutan, Dougouba’daki Ulu
Camii’yi yaklasik sekiz ay boyunca kapatma karar1 aldi ve camiyi siirekli olarak
gbzetim altinda tuttu. Durum o kadar ciddilesmisti ki bosanmalara yol acacak kadar
ileri gitmis, aile baglar1 bazen kopmus ve her iki tarafin dini rehberlerinin otoritesi

siddetle tartisilir hale gelmisti.5°

Sorunun ¢6ziimii beklenirken, her iki taraf da eski ibadethanelerine geri donmiistii.
Ancak somiirge yetkililerinin iki tarafi uzlastirma ¢abalar1 ve ¢atismaya kalici bir

¢Oziim bulma girisimleri basarisizlikla sonuglanmustir.

Bu basarisizliklar, o donemde kurucu mecliste milletvekili olan Houphouét’in devreye
girmesine yol acti. Houphouét, sehrin imamlik sorununa kalici bir ¢6ziim bulma
arayisina katildi. Onun arabuluculugu sayesinde, 1953 yilinda Baboudou Toure’nin
destegiyle dindar ve mutasavvif bir sahsiyet olan el-Hac Anzoumana Sylla, Dougouba
Ulu Camii’nin imami olarak herkes tarafindan kabul edildi.?** Sylla’nin karsilikl

mutabakatla atanmasi, siiregelen ¢atigmalara nihai bir ¢6ziim getirdi.

Imam Anzoumana Sylla’min, ellerini baglamadan namaz kildirdig1 bilinmektedir.
Buna ragmen, Bouaké kentindeki Miisliiman toplumun farkli egilimlerine kars1 uzun
stiredir devam eden bu anlasmazligi sona erdirmeyi basardi. Her ne kadar onun

atanmasi ideolojik ¢atismalara son vermis olsa da Miisliiman toplumu i¢indeki derin

68 A g.e., 179.

899 Arastirmaci Binaté Issouf’a gore; “Somiirge Piyadeleri’nin tabur komutam1 Komutan Marcel
Cardaire, 1950°1i yillarda Bamako’da Miisliiman islerinden sorumluydu. Bu sifatla Arap
universitelerinden donen &grencilerin propagandasiyla miicadele etti. Fildisi Sahili
kolonisindeki eylemlerine iligskin elimizde 6nemli ayrintilar bulunmamakta, ancak bazi
kaynaklar, Bouaké’deki Dougouba Camii’nin yeni imaminin atanmast siirecine miidahale

ettigini belirtmektedir”. Bkz. A.g.e., 179.

610 Traoré, “Histoire des marabouts en cote d’ivoire: dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de 1’islam ivoirien (1750-2011)”, 275.

®11 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 179.
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boliinmeleri birlestirmek miimkiin olmamigtir. Ciinkii bu durum, 1952°den itibaren
Bouaké’deki Selefi-Vehhabi reformcularla, tasavvufi Islam’in ve gelenekgilerin

takipgileri arasinda tam bir ayrigmaya yol agmustir.
b) Vehhdbi Taraftarlarinin Bagimsizlik Arzusu

Catisma, Bouaké’den iilkenin i¢ kesimlerindeki diger bolgelere yayilmistir. Bu
bolgeler arasinda, etkilenen ilk yerlerden biri kuzeybatidaki Séguéla sehri olmustur.
Baskent Ouorodougou’nun (Séguéla) Bakayoko ailesinin imamlik otoritesini
devirmeye kararli olan Vehhabiler, Koro’daki Moussa Bakayoko’nun mezarini ziyaret
etmek de dahil olmak iizere Ulu Cami’deki tiirbelere ve seyhlere gosterilen saygiy1
vaazlarinda elestirmis, bu gelenek¢i uygulamalari bir ¢esit putperestlik olarak
nitelendirmislerdir.*2Ancak, bolgedeki gelenek¢i marabutlarin derin kokleri goz

Oniine alindiginda, bu ¢atisma uzun slirmemistir.

Orta-Bat1 bolgesinde, c¢atisma 1956°dan itibaren Gagnoa’yr etkilemistir. Bati
bolgesinde, 6zellikle Man sehrindeki tek Ulu Cami’de 1959 ile 1962 yillar1 arasinda
yasanan c¢atismalar ciddi bir boyuta ulagsmistir. Catismanin ana sebeplerinden biri,
gelenek¢i marabutlarin Vehhabilerle ayni camide, Vehhabilerin de gelenekgi
imamlarin arkasinda namaz kilmayr kabul etmemeleriydi. Selefiler, ellerini
baglamayan bir imamin arkasinda kilinan namazi gegersiz sayiyorlardi. Bu durum,

1970’lerde Vehhabilerin kendi camilerini kurmalarina yol agmustir.

Catisma, 1976’dan 1979’a kadar diger bolgelere de sigramistir. Etkilenen bolgeler
arasinda 1976’da Danané, Divo, Zouhan-Houniene; 1977°de ise Bangolo, Bonon,
Dahira (Issia), Gonaté, Mapleu ve Teapleu bulunmaktadir.®®® Sonug olarak, 1976 dan
1979’a kadar toplam on iki catisma ve 1980 ile 1989 arasinda dort catisma
kaydedilmistir. Goriildigli tlizere, catisma Ozellikle giliclii bir Vehhabi/selefi

cemaatinin bulundugu bolgelerde etkisini gdstermistir.tt

612 Traoré, “Histoire des marabouts en cote d’ivoire: dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de 1’islam ivoirien (1750-2011)”, 276.
613 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 257-60.

614 Binaté, “Histoire de I’enseignement islamique en Cote d’Ivoire”, 298.
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Her ne kadar bu rekabet, immetin kontroliinii ele ge¢irme arayisiyla agiklansa da, i¢
catismalardaki temel anlagmazlik noktasi bilgi farki ve bu bilginin dogru bir sekilde
kullanilmas1 gibi gériinmektedir. ilk olarak 1970’lerin basinda gizli bir sekilde
baslayan, 1980’lerde yeraltina ¢ekilen bu miicadele, 1990’lardan itibaren acgik hale
gelmistir. Camilerde ve Miisliimanlar arasinda ¢ikan catismalar, bu muhalefetin
belirgin sekilde goriiniir hale gelmesine yol agmistir. 1990°dan 2000°e kadar, bolgede
ciddi ¢atismalar yasanmis, bu da bazi durumlarda rakip gruplar i¢in ayr1 ibadethaneler

insa edilmesine neden olmustur.®®

Bu nedenle, Selefiler i¢in nihai ¢6ziim, gelenekgilerle yasanan bu ¢atigmalar1 nlemek
amactyla kendi camilerini ve Islami &greti merkezlerini insa etmek olmustur. Bu
gelismeler dogrultusunda Siinni-Vehhabi hareketi 1975- 1985 yillari arasinda, laik
ilkelere dayanarak, kendi camilerini insa etme haklarin1 tanimayan geleneksel Islami
cogunluktan devlete sikayette bulunmustur.5'® Yetkililere yapilan sayisiz basvurunun
ardindan, 3 Mayis 1977 tarihli bir Genelge ile taleplerine olumlu cevap almiglardir. Bu
genelgede belirtildigi lizere: “(...) Vehhabilerin kendi camilerine sahip olma hakki
vardir ve idari memurlar ile polisler takipgilerini savunmak ve ibadet yerlerini

korumakla yiikiimliidiirler.” %/

Vehhabi Selefi hareketi, Fildisi Sahili Siinni Islam’in en asir1 kanadi olarak kabul
edilmektedir. Bu durum camiler ve ibadet yerleri konusunda bir¢ok anlagmazligin
kaynagi olacaktir. Bunun en belirgin kaniti, ilk “Ehl-1 Siinnet Vehhabi” camisi olarak
bilinen, baskent Abidjan’in Adjamedeki Bracodi mahallesindeki 1959 yilinda insa

edilen Rahmet Camii’nde yasananlardir. Bu camide imam ile cemaat arasinda biiyiik

615 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme: acteurs et enjeux”, 342.

616 Marie Miran-Guyon, “Gloire et déboires de la laicité en Cote d’Ivoire au prisme de
I’imaginaire social musulman”, i¢inde L Afrique des laicités. Etat, religion et pouvoirs au

sud du Sahara, ed. G. Holder ve M. Sow, 2014, 4.

817 Traoré, “Histoire des marabouts en cote d’ivoire: dynamique d’évolution d’un acteur

religieux majeur de 1’islam ivoirien (1750-2011)”, 277.
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bir gerginlik yasanmig, ancak imamin meseleyi devlete havale etmesinden sonra

uzlasmaya varilabilmistir.518

Ancak, 1980’lerde durum degismis ve c¢atisma farkli bir boyuta evrilmistir. Artik
anlagsmazlik, Selefiler ile digerleri ya da Siinniler ile sapkinlar arasinda degil,
Vehhabilikle baglantili olanlar arasinda bir rekabete donligmiistiir. Anlagmazlik,
sapkinlikla miicadele etmekten, Peygamber’in siinnetine bagliligin boyutunu 6lgmeye
kaymis, kimin Vehhabi uygulamalara daha siki bagli oldugu ve kimin imamlik
konusunda daha fazla hak sahibi oldugu iizerine yogunlagmistir. Bu durum, Vehhabi

toplulugu icinde biiyiik sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Vehhabiler ile gelenekgiler arasindaki is birliginin zorluklari, kismen Vehhabiligin
gerilemesinin sebeplerindendi. Buna ek olarak, bu gerilemeye katki saglayan baska
faktorler de mevcuttu. Vehhabilerin dayatmaya calistig1 yasam ve giyim tarzi, bazi
takipgileri tarafindan benimsenmemis ve Fildisi Sahili Ortodoks Miisliimanlari
Dernegi (AMOCI) igerisindeki liderlik krizleri, Vehhabilerin gii¢c kaybetmesinde etkili
olmustur. Bu i¢ miicadele, Vehhabilik akimmin gerilemesinin ve yeni 1slahatci

marabutlarin yiikselisinin arkasindaki sebeplerden biri olarak goriilmektedir.5%°

Yeni 1slahatgilar, ortodoks islahatgilarin  politikalarina kars1 ¢ikarak, Fildisi
Sahili’ndeki Miisliiman toplumunun yakinlasmasina ve birligine vurgu yapmaktadir.
Onlara gore, Fildisi Miisliman iimmetinin ¢esitliligi bir gii¢ olarak algilanmali,
Miisliimanlar ayriliklar yerine ortak deger ve yakinlagsma noktalarina daha fazla 6nem

vermelidir.

Bu 1slahatgilar, yeni Islam anlayisini tanitmak amaciyla Bat1 modeline uygun, saglam
miifredata ve belirli hedeflere sahip egitim kurumlar1 kurmuslardir. Bu kurumlarda
ders veren Ogretmenler, Arap ve Bati okullarindan yetismis gercek egitimcilerdir.
Miisliiman genglere ve topluma ortak toplumsal ve dini degerleri 6gretmek amaciyla
Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin gelisimini analiz eden konferanslar, miinazaralar

ve kongreler diizenlemislerdir.

618 Is]lam Info Septembre 2007, N°096 du 29 Aot au 4, 9./ Doumbia, “Eserii’l-islam fi Hayati

Miictemi Cote d’Ivoire fi’n-Nisfi’s-Sani Mine’l-Karni’l-Isrin”, 84.

19 A g.e., 181.
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Bu ilk yéntemlere ek olarak, Islam Vaizleri Birligi (LIPCI), 1979°da kurulan Yiiksek
Islam Konseyi (CSI), 1979°da Fildisi Sahili Islam Cemaati (CII), 1975’te Fildisi Sahili
Miisliiman Ogrenciler Birligi (AEEMCI), 1981°de Riviera Miisliiman Toplulugu
(CMR), 1991°de Fildisi Sahili Geng Miisliimanlar1 Dernegi (AJMCI) ve 1991°de Islam
Aragtirmalart ve Disiinceler Dairesi (CERI) gibi Miisliman orgiitlerin ortaya
¢ikmasina 6nemli katkilarda bulunmuslardir.

Biitiin bu dernekler yeni 1slahatcilarin eseridir ve Fildisi Sahili'nde Islam’in

yayilmasini tesvik etmek i¢in kurulmuslardir.5?°

Boylece bugiine kadar, temeli mezhep farkliligina ve ¢esitli dini gruplar arasinda,
ozellikle bu gruplarin kendi iglerinde kardesge hosgériiye dayali bir islam toplumu
modeli kurmay1 ve korumayi basarmislardir. Bir baska deyisle, Fildisi Sahili’nde
Islam’mn gergek mimarlari onlardir. Bugiin bile Fildisi Sahili’nde bildigimiz sekliyle

Islam, biiyiik 6l¢iide onlarin goriislerinden etkilenmeye devam etmektedir.
3.5. Tasavvufun Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlar Uzerindeki Etkisi

Islam’1 diger dinlerden ayiran &zelligi, insanlari sosyallestirmeye ydnelik eksiksiz bir
sistem kurmus olmasidir. Bu toplumsal siirecin temelinde milletin fertleri arasindaki

muameleyi gelistirmeyi amaglayan ibadetler yer almaktadir.

Bu konuda Allah bize Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “(Ey Muhammed!)
Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insani
haydsizliktan ve kotiiliikten alikor. Allah’t anmak (olan namaz) elbette en biiyiik

ibadettir. Allah, yaptiklarinizi biliyor. %%

Bir bagka ayette de: “(Ey Muhammed!) Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize
vakin vakitlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, ogiit alanlar igin
bir ogiittiir. Sabret! Ciinkii, Allah iyi ve yararl isleri en giizel sekilde yapanlarin

miikdfatin zayi etmez.” % buyurmaktadar.

620 Mamadou, “L’Islam ivoirien entre traditionalisme et réformisme: acteurs et enjeux”, 340-

41.

621 Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, cev., Kur dn-1 Kerim Medli, 3. bs (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), Ankebiit 29/45.

622 Had 11/114-115.
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Bu 6zellik, dgretilerinde hosgoriilii olan Islam dininin kabuliine katkida bulundugu
icin Fildisi Sahili Islam toplumu igin otomatik olarak faydali olmustur. Bdylece bir
yandan Afrika’nin saglam ve olgun insani degerlerini, bolge halkinin kiiltiir ve
medeniyetini, 6te yandan da Islam’in otantik kiiltiir ve medeniyet kaynaklarini

birlestiren yeni bir toplum tipinin olugmasina imkan saglamistir.

Bunlarin etkileri, bolge sakinlerinin akide, ibadet, muamelattan, beslenmelerine kadar
cesitli yonlerinde agik¢a goriilmektedir Hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler,
yasadiklar1 ¢evresel sistemle siirekli bir etkilesim igindeydiler ve bu etkilesim,
ekosistemin dengesine katki sagliyordu. Bu uyum, ozellikle gida sistemleri, giyim
tarzlari, bayram kutlama sekilleri ve belirli glinlerdeki ritiieller gibi ahlaki ve kiiltiirel
pratiklerle kendini gosteriyordu. Her iki grup da ¢evreyle hem fiziksel hem de manevi
diizeyde biitiinleserek, gevreye ve topluma uygun bir yasam siiriiyor, bu yolla

toplumsal degerler dogrultusunda katkida bulunuyorlardi.5?®

Fildisi Sahili toplumunda din, yalnizca tefekkiir, namaz, oru¢ ve hac gibi manevi bir

hayat anlamina gelmemekte, insanin ve varolusunun 6ziine uzanmaktadir.

Bati Afrika’daki tarikatlarin dini ve sosyal pratiklerin biiyiikk bir boélimini
olusturdugunu, Bati Afrika’daki siyasi sistemlerle karmasik ve etkilesim iliskileri
icinde yer aldiklarini; ayrica Moritanya, Fas ve Cezayir gibi komsu tilkelerdeki benzer

cevrelerle de i¢ ice ve baglantili olduklarini unutmamak gerekmektedir.

Her ne kadar Bati1 Afrika’daki tasavvuf, icine sizan sapkinliklar ve yabanci fikirler
nedeniyle asil amacindan sapmis olsa da yine de 6zellikle Fildisi Sahili’nde, teblige

verdikleri 5nem ve Islam’1n yayilmasina katkilar1 inkér edilemeyecek diizeydedir.
3.5.1. Tasavvufun Miisliimanlarin ibadetleri ve Muameleleri Uzerindeki Etkisi

Tasavvuf, Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin inanglari, ritiielleri ve dini torenlerine
onemli sekilde etki etmistir. Aslinda Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin ¢cogu Maliki
mezhebine mensuptur. Malikilik, yalnizca Bat1 Afrika’da degil, Fildisi Sahili’nde de

inanglara ve dini uygulamalara belirli bir sekilde tesir etmistir.

623 Emtir Sa’d Geys, et-Te 'sirii I-Arabi’I-Islami fi’s-Siidani ’I-Garbi: fimda beyne’I-karneyn er-

rabi* ‘ager ve’s-sddis ‘ager (Kahire: Darii’r-Riivad, 2016), 185.
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Kayrevan, kurulusundan bu yana Siinni Islam’in kalesi, daha sonra da Maliki diisiince

okulunun merkezi roliinii oynamistir.%%*

Maliki mezhebinin ve toplumdaki islahin yayilmasinda etkin rol oynayan alimler
arasinda Sudan’a seyahat edip yerlesen Mali’deki Gao ve Nijerya’daki Kano
bolgelerinin en biiyiik iistatlarindan biri olan Seyh Muhammed el-Megili (6.1504) de

vardir.

Bolgede Seyh el-Hac Askiya Muhammed Tari (6. 1538) ile temasa geg¢ip onunla,
ozellikle sapkinlik ve hurafelerle miicadele ile itikadin diizeltilmesini igeren bir dizi

fikhi konuyu tartismistir.

Nijerya’daki Kano Emirine yazdigi uzun mektubu, yukarda bahsettiklerimizi
dogrulamaktadir. S6z konusu mektupta Emir’e, saltanat islerinin yonetimi ve seriat

hiikiimlerine uyulmas1 konusunda miiessir nasihatlerde bulunmustur.”®?

Imam SiiyGti’nin (6. 911/1505) Kur’an-1 Kerim tefsirinin bir nusret’i olarak
tanimladigi  Seyh el-Megili (el-Maghili), Maliki mezhebinin 6nde gelen
hukukgularindan biri olmasinin yaninda Kadiriyye {izere tasavvufun savunucularindan

biridir. Bu da onun fikih, tefsir ve mantik alanindaki eserlerine de yansimaktadir.®?

15. yiizy1lda Muhammed el-Megili ile baslayip, 17, 18. ve XIX. yiizyillarda Kiintiler®?’

tarafindan gii¢lendirilen Kadiri tarikatinin bolgeye gelmesiyle birlikte, ¢agrilarinda
Maliki mezhebini de fikhi yontem olarak benimsemislerdir. Ayni sey, diger tarikatlar,

ozellikle Ticaniyye, Miiridiyye, Sazeliyye i¢in de gecerlidir.®?

Tasavvuf, Islam’mn manevi boyutunu vurgulayarak Fildisili Miisliimanlarin inanglarini

etkilemektedir. Tarikatlar tefekkiir, namaz ve zikir uygulamas1 yoluyla ilahi yakinlik

624 Nacmeddine Hentati, el-Mezhebii’l-Maliki bi'l-Magribi’l-Islami fi'l-miintesifi'l-karni’l-
hamis-aser hicri - hadi-aser milddi (Tunus: Meng(ratii Tibrii’l-Zeman, 2004), 40-42.

625 Adem Abdullah, el-Isldm fi Nijiryd ve ‘Osmdn b. Fiidi el-Fuldni, 119.
626 A g.e., 126.
627 Ahmet Kavas, “Kiinti”, icinde DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 557-58.

628 Muhammed es-Safi, "et-Tasavvuf ve devruhu fi tersthi’l-alakati'r-riihiyye beyne'l-Magrib ve buldani

Ifrikiyya Centib es-Sahra", Kaddyd Tarihiyye, cilt 1, say1 2, 2017, 32.
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arayisint vurgulamaktadir. Bu, Fildisi Miisliimanlar1 arasinda maneviyat algisini ve

Allah ile kisisel baglantiy1 etkilemistir.

Basta Fildisi Sahili olmak iizere bolgeyi ziyaret eden pek cok arastirmaci, halkin
sirdiirdiigi orf ve adetler arasinda namaz kilmalarini, cemaat halinde ibadet
etmelerini, namaz i¢in ¢ocuklarint dévmelerini ve camilerin ibadet edenlerle dolup
tasmas1 gibi konular1 évmektedir. Oyle ki camiye erken gitmeyen yer bulamazdi.

Ayrica Kur’an’1 ezberlemeye ve din 6gretmeye de asir1 derecede hevesliydiler.5?°

Cuma namazi, kadin ve ¢ocuklara farz olmadigi halde Fildisi’nde ¢ocuklar ve kadinlar
da Cuma namazina katilmaktadirlar. Cuma giinii, Afrika’da hem erkekler hem de
kadinlar i¢in dini ve manevi bir kutlama giinii olarak kabul edilmektedir. Kadinlar o
giin erkence Cuma camilerine giderler, camiyi temizler, diizenler, hali ve paspas
sererler, en 1yi tiitsii tiirlerini yerlestirirler. Daha sonra evlerine doénerek, gusiil abdesti
alir, giizel elbiselerini giyerler ve namazi halkla birlikte kilmak tizere tekrar mescide

giderler.

Tasavvuf, Fildisi Sahili Miisliimanlarinin dini uygulamalarmma manevi ve batini bir

boyut getirmekte; ibadetler tizerindeki etkisi ¢esitli yonlerden ortaya ¢ikmaktadir.

3.5.1.1. Fildisi Sahili’nde Tasavvufun Belirli Ritiiel Uygulamalar Uzerindeki
Etkisi

Tasavvuf, tefekkiir, ilahilerin okunmasi, Mevlit kutlamalar1 ve diizenli zikir gibi belirli
uygulamalar ile Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarinin ibadetlerinin manevi boyutunun

zenginlestirilmesini katki saglamistir.

Tasavvufun ilkeleri, ozellikle de Hakk’a kurbiyyet arayisi, Allah’a kullukta
mitkemmellige vurgu ve Hakk’a dair agkin ve irfani bilgi arayisi, Fildisi Sahili’nde
manevi hayatin bir parcasi olarak dahil edilmistir. Bu ilkeler, ¢esitli tarikatlarin manevi
istatlarinin 6gretileri aracilifiyla uygulanmistir. Bu uygulamalar, bireysel ve cemaat
halinde manevi riyazetleri igerir. Bunlar arasinda nefis tezkiyesi ve tasfiyesi zikir ve
evrat celseleri, manevi inzivalar (halvet) ve kisisel manevi rehberlik yer alir. Bu

faaliyetler, miiminlerin manevi bilincini uyandirmay1 ve giiclendirmeyi amaclarken,

6299 A.g.e., 313.
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ayni zamanda yerel Miisliman topluluklar arasinda derin bir ilahi baglantiy1

siirdlirmeye ve dayanisma ile uyumu tesvik etmeye yardimet1 olur.

Allah’mn isimleri ve sifatlar iizerine tefekkiir yapmaktan ibaret olan zikir uygulamasi
da Fildisi Sahili’ndeki tasavvuftan biiyiik olglide etkilenmistir. Tarikatlar, ilahi
yakinliga ulasmanin ve miiminlerin maneviyatin1 gelistirmenin bir yolu olarak diizenli
zikir uygulamasmi tesvik etmektedir. Bu uygulama, Islam’m manevi boyutunu
vurgulayarak, Allah ile kisisel iligkiyi tesvik ederek, Fildisi Sahili Miisliimanlarinin

dini vecibelerini etkilemektedir.%%°

Kadiriyye, bu zikir uygulamalarii miimkiin oldugu kadar gizli bir sekilde yerine
getirmekte; Ticaniyye ise toplu ve haftalik zikir meclislerini zaviyeye g¢evrilen

camilerde halka agik olarak ger¢eklestirmektedir.

Fildisi Sahili’nde tasavvufla baglantili spesifik kutlamalar arasinda Mevlid-i serif
kutlamalarin1 6zellikle sayabiliriz. Bu kutlamalara siklikla Fildisili Misliimanlarin
dini uygulamalarinin manevi boyutunu zenginlestiren ilahiler, danslar ve Resil-i
Ekrem’e yazilan Bisiri’nin Kasidetii'|-Biirde’si gibi siirlerin okunmasi eslik

etmektedir.%3!

Tarihsel olarak bakildiginda, bu anma, Bat1 Afrika’da ¢ok uzun zamandir kutlanan

Islam peygamberine duyulan sevginin tezahiir ettigi bir giindiir.

Bu kutlama, XIX. yiizy1lin sonundaki sémiirge girisiminden 6nce, Djenné, Tumbuktu,
Kong, Samatiguila gibi bazi biiylik dini merkezlerle sinirliydi. Miislimanlarin bu
uygulamasi, kitanin bu bolgesindeki hakim fikih mezhebi olan Maliki takipgilerine

ozeldi.

Fildisi Sahili’ndeki Mevlid kutlamalarinin seriat acisindan mesruiyeti ve Islam ile
uyumlulugu konusu XX. yiizyilin baslarindan itibaren hem alimler hem de
Miisliimanlar arasinda yogun tartismalara neden olmus ve bu tartismalar devam
etmektedir. Mutasavviflar ve tarikatlar1 benimseyenlere gore caizdir; tarikata bagh

olmayan bazi alimlere gore ise Mevlid kutlamalari caiz degildir ve bid’at olarak kabul

630 Issouf Binaté, “Ousmane Doumbia: un Cheikh en pays Sénoufo en Cote d’Ivoire

contemporaine”, Journal des africanistes, sy 86-2 (2016): 96-100.

61 A.g.e., 100-120.
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edilmistir. Bu grup, genellikle Vehhabiler olarak bilinen ve Hanbell mezhebine bagh
kisiler tarafindan temsil edilmektedir. Bu durum, ara sira iki grubun karsi1 karsiya
gelmesine ve catismalara yol agmustir. Bu tartisma, Islam’daki bidat ilkesine
dayanmaktadir. Mevlid’in kutlanmasina kars1 ¢ikanlara gore bu kutlamalar bidattir.
Ciinkii Peygamber Efendimiz ve ashabi bu etkinligi kutlamamislardir. Bununla
birlikte, Mevlid-i nebevi vesilesi, bir dini merasim olarak gitgide popiilerligini

artirmaya devam etmektedir.5%?

Bu da Fildisi Sahili’ndeki islami Vaizler Birligi (LIPCI), Imamlar Yiiksek Konseyi
(COSIM) ve Ulusal islam Konseyi (CNI) gibi Miisliman toplumun kamu

makamlariyla iligkilerinde araci gorevi géren dini kuruluslarin ¢abalar1 sayesindedir.

Miisliiman cemaati, hiikkiimete ilettikleri sikayetler sayesinde, dini bayramlar igin
resmi tatiller elde etmeyi basarmislardir. Boylece, Mevlit Kandili, 1991 yilindan
itibaren, Miisliimanlar i¢in Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami, Hiristiyanlar i¢in

ise, Noel ve Paskalya gibi ulusal dini bayramlar mertebesine yiikseltilmistir.

Mevlit Kandili, o kadar meshur olmustur ki, Miisliiman, gayrimiislim tiim Fildisililerin
kolektif hafizasma kaydolmustur.®® Bazi Miisliiman zahirilerin bidat olarak
gormesine ve karsi ¢ikmasina ragmen, Burkina Faso, Mali, Nijer ve Senegal’de

ozellikle dikkat ¢ekici bir bi¢imde kutlanir.

Fildisi Sahili’nde Mevlid-i Nebevi kutlamasina “Domba” denilmektedir. Bu kelime
Malinke dilinde, “biiyiikk senlik giini” veya “biiylik kutlama giini” anlaminda
kullanilmaktadir. 11-12 Rebiiilevvel gecesi gergeklestirilen bu etkinlikler, vaazlar ve

zikirlerle daha da anlam kazanir.

632 Issouf Binaté, “Les célébrations du Maouloud au nord de la Cote-d’Ivoire”, Cahiers

d’études afiicaines, sy 225 (01 Nisan 2017): 39.

633 Issouf Binaté, “Célébrations du Mawlid en Cote d’Ivoire : nouvelle dynamique religieuse
et enjeux de pouvoirs”, Sahara und Westafrika, sy 41 (t.y.): 54. Marie, Islam, histoire et

Modernité en Cote d’[voire, 419.
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Matié¢ Boiké Samassi®®* gibi 6nemli bir sahsiyetin ¢abalariyla, Mevlid kutlamalari
Fildisi Sahili’nde biiyiik bir nem ve goriiniirliik kazanmustir. °* Ulkenin kuzeyindeki
Kélindjan®® koyiinde, asil adi Aboubakar Samassi olan sifi seyhi Mati¢ Boiké, bu
bolgeyi himmet ve bereket arayan miiritler i¢in bir tiir miibarek alan haline getirmistir.
Her y1l binlerce insan, Mevlid-i Nebevi’yi kutlamak iizere miibarek yer olarak sayilan

bu mekanda toplanmaktadir.®%’

Aragtirmacit Binaté Issouf’a gore, Seyh Boiké’nin girisimi derin bir diisiincenin

sonucuydu ve bu diisiincesini ¢cocuklariyla paylasmisti. Onlara su sozleri sdylemisti:

Oyle bir ¢agdayiz ki bu beni endiselendiriyor. Hz. Muhammed (s.a.v.) ile
Allah arasindaki bag olan Kur’an, bugiin bir eglence veya kazang araci
olarak kullaniliyor. Oysa Kur’an bunun igin indirilmemistir. Bu sapmalar
karsisinda, Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi aymn basindan 10. giiniine

kadar ona saldvat getirmemenizi istiyorum.®3

Boiké, babasinin tarimsal iglerini yiiriittiigli Kélindjan’1 bir dini merkez haline

getirmeye karar vermis, ibadet yerleri ve manevi arayis igindeki kisileri agirlamak igin

634 Matié Boiké, Ladji Tchokoro Samassi ve Matié Sanogo’nun tek ¢ocugu olarak 1931 yilinda
Samatiguila’da diinyaya gelmis ve burada dini egitim gOrmiistiir. Babasi yoluyla
Kadiriyye’ye intisap etmistir. Kola cevizi ve hayvancilik ticaretiyle de ugragmis fakat bu
iglerde basarili olamamistir. Babasi 6liim dosegindeyken, ondan Kélindjan’a taginip bir kdy
kurmasini istemis ve bu itaatkarligi sayesinde daha Onceki {in ve saygisini asan bir sdhrete
ulasacagini sOylemistir. Babasinin 1979’daki vefatindan sonra, 1980’lerin sonunda
Kélindjan’a taginmistir. Samatiguila’nin “Islami sehir” olarak etkisini yitirmesi iizerine,
orada bir Islam merkezi kurmay: hedeflemis ve bdylece dini arayis icerisinde olanlara
manevi bir siginak saglamayi amaglamistir. Bkz. Binaté, “Les célébrations du Maouloud

au nord de la Cote-d’Ivoire”, 42.
635 A.g.e., 40.

636 K¢élindjan, Fildisi Sahili’nin kuzeyindeki Samatiguila idari bolgesinde yer alan somiirge

oncesi bir kdydir.

837 Issouf Binaté, “Kélindjan: Monographie d’un Centre Religieux Au Nord de La Cote
d’Ivoire”, Acta Islamica: Revue d’études Islamiques / African Studies Review, sy 1 (2017):
6-19.

638 A.g.e., 15.
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altyapilar insa etmisti; ancak, kdyiin biiyiik bir goriiniirliik kazanmasini saglayan sey,
Mevlit senlikleri oldu. Mevlit senlikleri, {ilkenin kuzeyindeki halklar i¢in 6nemli bir
geleneksel etkinlik olup, Peygamberimizin dogum giinii vesilesiyle aile birlesimlerine

ve atalarinin topraklarina, yani kdylerine donme firsat1 sunar.5*°

Boiké, Kélindjan igin yazili olmayan kurallar koydu; alkol, miizik ve sigaray1
yasakladi. Ailesiyle birlikte toplumu harekete gegirerek, iki yiiz kisilik bir cami,
manevi bir inziva yeri ve birgok talebenin kabul edildigi bir Kur’an okulu kurdu. Bu

kuruma Dabadougou’dan Ousmane Doumbia®*® gibi birgok talebe katild1.®4

Kélindjan’daki Mevlit kutlamalari, Fildisi Sahili’ndeki diger uygulamalardan farkliydi

ve li¢ asamada gergeklesirdi:

10 Rebitilevvel: “N’ganian siri” (niyetlerin belirlenmesi) asamasinda Deldili 'I-Hayrat
ve zikir okumalar1 baslar. Talebeler, caminin g¢evresinde toplanarak okumalar ve

dualar yaparlar.

11 Rebitilevvel: “Konti bo” (hesap verme) en 6nemli glindiir. Bu asamada, faaliyetler
degerlendirilir, Deldilii I-Hayrdt’m kag kere hatim edildigi hesap edilerek, biiyiik bir

topluluk toplantis1 yapilir. Seyh Boiké tiim davetliler ve ziyaretgilere toplu dua eder.

12 Rebiiilevvel: “Saraka bd” (sadaka verme) asamasi, kurban kesimi giintidiir. Kesilen

hayvanlarin eti koy halkina ve katilimcilara dagitilir ve faaliyetler sona erer.

Bugiin, bu etkinlik “Mega Méga Maouloud” (Biiyiikk Biiylik Mevlit) olarak
adlandirilmakta ve {i¢ giin boyunca {i¢ farkli yerde kutlanmaktadir: 11 Rebiiilevvel’de

Kélindjan, 12 Rebiiilevvel’da Dabadougou ve 13 Rebiiilevvel’da Odienné’de.

639 A.g.e., 10.

640 Ousmane Doumbia, diger adiyla Ladji Daba, Seyh Matié Boiké Samassi’nin miiridi ve onun
bagli oldugu Kadiriyye kolunun giinlimiizdeki seyhidir. Fildisi Sahili’nin kuzeyinde
yasayan Doumbia hakkinda bilgi toplamak mesafe nedeniyle zor olmustur. Bu bilgileri,
Tunus’taki Zeytune Universitesi'nde Islam bilimleri doktoru olan yegeni Dr. Doumbia
Bangaly araciligiyla toplamaya calistik, ancak teknik sorunlar nedeniyle bilgi bize

ulagamamustir.

641 Binaté, “Ousmane Doumbia: un Cheikh en pays Sénoufo en Cote d’Ivoire contemporaine”,

96-120.
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Genis medya ilgisi ve katilimci yogunlugu, yerel siyaseti de etkilemekte; her yerel
yetkili, bu goriiniirlikten yararlanarak yeniden se¢ilme sansini artirmaya

calismaktadir.542

Baslangicta bireysel olarak organize edilen kdye doniis hareketleri (Malinké dilinde
Faso), Kadiriyye seyhi Boiké Samassi gibi bazi karizmatik dini sahsiyetlerin

inisiyatifiyle dnemli boyutlar kazanmigtir.

Kélindjan’daki Mevlit kutlamalarinin popiilaritesi biiyiik 6l¢iide ruhsal faydalarina
dair algiya dayanmaktadir. Seyh’in anlattigina gore, hac gibi birgok kisi i¢in erisilemez
olan bu ibadetin yerine, Peygamber Efendimize salavat getirmek, glinahlarin affi igin
etkili bir yol olarak goriilmektedir. Seyh, Hz. Peygamber’e kiymet verenlere Allah
tarafindan deger verilecegini ve Peygamber’in dinini yiiceltenlerin de Allah tarafindan

yiiceltilerek édiillendirilecegini 6gretirdi.®*3

Mutasavviflar Allah’a ulasma yolunda Rasulullah (s.a.) sevgisine bagat bir konum
vermiglerdir. Bunun tezahiir yerlerinden biri de Mevlid-i Nebi kutlamalaridir. Bu
kutlamalar sirasinda ilahiler ve rakslar gﬁndemdedir.644 Tasavvuf, dinin emirlerine
aykir1 olmadigi siirece inancin ilahiler, ibadet ve senlikli duygularla ifade edilmesini
tesvik etmektedir. Fildisi Sahili’nde bu uygulamalar -bir kisminca abartilarak-

mutasavviflarin Mevlid kutlamalarinin bir parcasidir.®*

Buna ek olarak tasavvufta, miiminleri manevi rehber etrafinda bir araya getiren
kardeslik yapisi olan tarikat i¢inde seyru siiluka ¢ok Oonem verilmektedir. Fildisi

Sahili’nde tarikatlarin miintesipleri, tefekkiir, naat/medh-i Nebi siirlerinin okunmasi,

642 Binaté, “Les célébrations du Maouloud au nord de la Cote-d’Ivoire”, 52.

643 Binaté, “Kélindjan : Monographie d’un Centre Religieux Au Nord de La Cote d’Ivoire”,
15.

644 Binaté, “Les célébrations du Maouloud au nord de la Cote-d’Ivoire”, 52.

845 Africa24, “Célébration du soufisme : I’islam ouvert aux autres religions, la 18éme session
du Forum international du soufisme”, Africa24 TV, t.y., https://africa24tv.com/celebration-
du-soufisme-lislam-ouvert-aux-autres-religions/.html [04.12.2023]. Laurent de Saint
Perier, “Islam : les 7 clés du soufisme — Jeune Afrique”, JeuneAfrique.com, le mai 2016,
https://www.jeuneafrique.com/mag/327457/societe/islam-7-cles-soufisme/.html
[04.12.2023].
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Mevlid’in kutlanmas1 ve diizenli olarak zikir uygulamasi gibi belirli ritiiel ve
uygulamalara katilirlar. Bunlarin hepsi tasavvufun maddi, manevi, ilmi, irfani ve

marifetullah boyutunun gelistirmesini saglayan araglar1 niteligindedir.
3.5.1.2. Adap ve Ahlaki Boyutta Etkisi

Fildisi Sahili’nde tarikatlar, tesvik ettigi degerler ve Ogretiler araciligiyla
Miisliimanlarin ahlak ve edeplerini etkilemistir Sefkat, merhamet, hosgorii,
yardimseverlik ve maneviyatin 6nemi gibi degerleri yaymay1 basarmistir. Kadiriyye
ve Ticaniyye gibi tarikatlar, bu deger ve dgretilerin yayilmasinda ¢ok 6nemli bir rol

oynamistir.

Tasavvuf Allah ile yakinlik arayisina ve kisisel manevi deneyime odaklanir. Bu
slirecte, insan merkezi bir rol oynar ve amaci, nefs (ego) asarak manevi bir yiikselis
elde etmektir. Tasavvufun 6gretileri, ilahi olana ulagmak i¢in ruhun ve nefsin tezkiyesi,
kalbin tasfiyesi, mahlukata karsi sefkat, Allah’a karsi ihsan yani O’nun huzirunda

oldugunun sutirunda ibadet etmesine dayanmaktadir.

Bu belirtilen deger ve ilkeler araciliiyla tasavvuf ve uygulayicisi tarikatlar toplumda
karsilikli sayginin artmasina, bu vesile ile i¢ barisa; ayrica mahlukata sefkat
kapsaminda hayirseverlik faaliyetleri ile de yoksullugun azalmasina veya acilarinin

hafifletilmesine katkida bulunmuslardir.

Velhasil, Tasavvufun Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman uygulamalari {izerindeki etkisi,
tarikatlar, 6zel kutlamalar, ahlaki ve etik davraniglar aracilifiyla tezahiir etmektedir.
Hayir faaliyetlerini, egitim ¢abalarina katkiyr ve Miisliiman toplum iginde sosyal

uyumu tesvik etmeyi amaclayan girisimleri de unutmamak gerekir.

Bolgede ortaya cikan tarikatlar, izledikleri yontemler, zikirleri ve bakis acilari
itibartyla birbirinden farklilik gosterse de tasavvufi diisiincenin toplumda pekismesine

etkin bir sekilde katkida bulunmustur.
3.5.2. Tasavvufun Terbiyevi Etkisi

Afrika halki genel olarak manevi egitime, 6rf ve geleneklere saygiya, terbiyeye ve
giizel ahlaka biiyiik bir 6zen gostermektedir. Islam’t savassiz ve higbir kan
dokiilmeden kabul etmelerinin, Miisliiman tiliccarlarin sergiledigi giizel ahlaka

dayandigini séylemek miimkiindiir.
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Bu da Afrika geleneklerine bagli olanlardan bazilarinin, Afrika toplumunu yozlastiran
seyin ilahi dinler oldugunu sdylemesine neden olmustur. Ciinkii herkesin Allah’a
yakinlagsmasinin, O’na hitap etmesinin, O’na higbir dis baglant1 ve aract olmaksizin
ulagmanin yolunu agmustir. Eskiden itaatsiz insanlar, sihirbaz ve putlarinin yani sira
goriinmeyen giicler tarafindan derhal cezalandirilirdi. Insanlar Miisliiman olunca
giinah isledikten sonra Allah’in rahmet ve magfiretini ummaya basladilar. Cilinkii
onlar, Allah’in mutlak litfu ve Settar isminin {iizerlerinde tecelli edecegini,
yeryiiziindeki giinahlarinin ortiilecegini ve cezalar1 olacaksa bile, ancak kiyamet
giiniinde olacagini bilmektedirler. Kiyamet giinii, bu tip insanlarin goziinde, uzak ve
bilinemeyen bir tarih oldugu i¢in toplumun degerlerine aykiri olan davraniglarda

bulunmaya devam etmekteler.

Daha 6nce Afrika toplumunda hirsizlik, fuhus, zina, tecaviiz gibi sug¢ ve ahlaksizliklar,
tiim halkin gozii 6niinde sistematik olarak yaptirima tabi tutuluyordu. Oyle ki, eski
Afrika’da bir kisi hirsizlik ya da vandallik yaptiginda ya yildirim ¢arpiyor ya da sugun
islendigi yerde donup kaliyordu.

Hirsizin yakalanmasi halinde, calinan sey boynunda veya basinda olacak sekilde
koylin etrafinda dolagsmak zorunda kalir, boylece tiim halk onun sugunu bilir ve ancak

bu sekilde glinahiin keffaretini 6deyip, topluma yeniden entegre edilirdi.

Zina edenler herkese Ornek olsun diye asagilanir, koyden kovularak siirgiine
gonderilirdi. Ayrica Afrika geleneginde insanlarin, kimsenin evlilik disinda yakin
iligkiye girememesi i¢in kadinin bedenine biiyli yapmak gibi can sikici bir aligkanligi

bulunmaktadir.

Bu nedenle, semavi dinlerin ortaya cikisindan sonra, Islam’1 saf inancla kabul eden
eski bir Afrikali animistin, eski ve yeni inanglar1 arasindaki ilkelerin benzerligi goz
Oniine alindiginda, yeni dininin degerlerine, emir ve yasaklarina uymadaki gevsekligi,

stiphesiz bir¢ok soruyu giindeme getirecektir.

Kadim Afrika gelenegine goére insan, igindeki diinyalari, giigleri ve insanlari
diizeltmedikce, bir “Maa-nin”, yani siradan, erginlesmemis bir insan olarak

kalacaktir. Yani, Afrika geleneginde, eger kisi kendi kendisinin efendisi degilse,
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“Maa-nin” durumundan kurtulup, pismis ve yanmis (olgunlagmis) bir insan olan

“Maa” durumuna gegemeyecektir.%4°

Atalarin geleneksel Afrika inancinda, topragin verimi, yagmur rejimi ve doga
gliclerinin dengesi, krallarin veya geleneksel dini liderlerin iyi veya koti
davraniglarina baglidir. Bu nedenle halkin basina gelebilecek kotiiliik ve beddualara

sebep olmamak i¢in herkes istikamet lizerinde olmakla yiikiimliydi.

Eski Afrika geleneginde genglik, egitimin temel tasidir. Bu sebeple yaslilarin zihninde
olan fakat genclerin kafasina ekilmemis fikirlerin 6li oldugu kabul edilmektedir. Buna
binaen, genclere kendilerini yetistirmeyi saglayacak tiim imkanlar sunulurdu. ik
olarak ona sabir telkin edilirdi; ¢linkii Afrikalilar arasinda en muazzam gii¢ sabir ve
tevazudur. Manevi egitim alaninda tasavvuf ile Afrika gelenegi arasindaki yakinlasma

noktasi buradan gelmektedir.

Siradan bir insanin hayat dongiisiiniin maddi ve manevi egitimi Afrika gelenegine gore
iki ana agamadan olusur. Yikselen omiir dongiisii, sifirdan altmis ii¢ yasina kadar;

alcalan 6miir dongiisii, altmis ii¢ yasindan yiiz yirmi alt1 y1la kadardir.

Bu asamalarin her biri, yedi yillik tic donemden olusan yirmi bir yillik {i¢ ana boliim
olusturmaktadir. Yirmi bir yillik her boliim seyru siilukta bir dereceyi; her yedi yillik

donem ise insan kisiliginin evriminde bir esigi isaret etmektedir.

Buna gore, miimkiin oldugu kadar bakima ihtiya¢ duydugu ilk yedi y1l boyunca, insan
annesinin okulunda olacaktir. Annenin okulunda ¢ocuk, hayatinin her alaninda bagimli
oldugu annesine siki sikiya bagli kalacaktir. Bu asamada anne, hayatin erken
donemleri igin geleneksel egitimin simgesel figiirii olacaktir. Ustelik babanin herkesin

babasi, annenin ise kisinin annesi oldugu sdylenir.

Yedi yasindan on dort yasina kadar, etkilendigi dis ¢evreyle karsi karsiya kalir, ancak
her zaman kriteri olan annesine bagvurma ihtiyaci hisseder. Insan hayatinin ilk
asamalarindaki geleneksel egitimin bu asamasinda anne, ¢gocugunu hayata, diinyaya
baglar. Babasi ise, onu diinyanin gerceklerine ve baskalariyla gelecekteki iligkilerinin

tiim ayrintilarina hazirlar.

846 Amadou, Aspects de la civilisation africaine, (personne,culture, religion), 17.
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Buradan, yirmi bir yilin ilk boliimiinde 6gretimin “hikmetli hanimefendiler”, ikinci

boliimiinde ise “hikmet sahibi yaslilar” tarafindan yiiriitiildiigli anlagilmaktadir.

On dort yasindan yirmi bir yasina kadar insan, hayat ve ustalarinin okulundadir ve

yavas yavas annesinin etkisinden uzaklasir.

Bu yas araliginda ¢ocuk, annesinin ona 6grettigi her seyi sorgulamaya baslamalidir.
Hampaté Ba’ya gore, geleneksel Afrika egitiminde bu yas araligi, cocugun daha
bagimsiz diisiinmeye basladigi doneme karsilik gelir. 21 yasina ulastiginda, hayatinin

ilk dongiisiinii tamamlamis kabul edilir.

Bu yasta, ¢ocuk farkli 6grenim asamalarindan gegmis olmalidir; bu siirecte ona ister
hareketli ister hareketsiz olsun canlilar hakkinda temel bilgiler 6gretilmistir. ustalart,
ona hayvanlar, bitkiler ve mineraller olmak iizere {ic dlemden bahsetmis ve bu
alemlerin her birinin 6zellikleri tizerine egitim vermistir. Boylece, bu farkli yagsam

formlar1 arasindaki baglantilari ilk kez anlamaya baglamustir.

21 yasinda yeni bir 21 yillik dongiiye girer ve bu siirecte tiim bu bilgileri derinlestirir,
gelistirir ve diinyanin sirlarina dair daha derin bir anlayis kazanir. Geleneksel Afrika
egitimi, siirekli ve agsamal1 bir 6grenme siirecini degerli bulur. Bu siiregte 6grenme ve

diinyay1 kesfetme asla sona ermez, hayat boyunca devam eder.®*’

Yirmi bir yas ¢cok dnemli bir esigi isaret etmektedir. Ciinkii bu, siinnet, Tanr1’y1 ve
doga giiclerini tanima ayinlerinin baslama g¢agidir. Insan, dnceki donemde aldig

ogretileri yirmi bir yillik ikinci donemde olgunlastiracaktir.

Bu siire zarfinda bilgeleri dinledigi kabul edilir ve eger kendisine s6z hakki verilirse
bu, hak geregi degil, liituf veya deneme olarak degerlendirilir. Ciinkii Afrika terbiyevi
Ogretiminde, ¢ocugun yast ve olgunlugu ne kadar olursa olsun kendisine izin

verilmedigi siirece, aile biiytliglinlin huzurunda s6z hakki yoktur.

Kirk ii¢ yagt kiginin adeta tam olgunluga ulastigi ve ustalar arasinda yer almasi

gerektigi ¢ag sayilir. Artik soz hakkina sahip olarak, hayatinin ilk iki doneminde

847 Amadou Hampaté Bd — La tradition orale africaine (Documentaire, 1969), Mp4,
Documentaires (ECLAIR BRUT, 2018),

https://www.youtube.com/watch?v=t1i3rweFa48.
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ogrendigi ve ustalastigi seyleri baskalarina da 6gretme gibi agir bir sorumluluga

sahiptir.

Nihayet, biiyiik yiikselis asamasinin sonu olan altmis li¢ yasinda, aktif hayatini
tamamlamis sayilir ve artik herhangi bir yiikiimliiliikle bagli degildir. Meslegi,
atlarindan kalma beceri ve bilgilerini agilamak, elde ettigi sirlar1 ve tecriibeyi gencglere

aktarmak ise 6gretmeye devam etmekten alikonulmaz.54®

Afrika geleneklerindeki bu kademeli ve hiyerarsik egitim siireci, insanin gelisimini ve
egitimini anlamay1 saglar. Bu geleneklerde, insan siklikla bir bitkiye benzetilir. Tipki
icinde biliyiime potansiyelini barindiran bir tohum gibi, her birey de zamanla

gelistirdigi bir baslangi¢c sermayesine sahiptir.

Bu, araziye ve karsilagilan kosullara bagl olarak yasaminin yiikselis asamasi boyunca
gelisecektir. Bu potansiyelin ac¢iga cikardigi kuvvetler tipki kozmosun kendisi gibi

surekli hareket halindedir.

Bu ogretiler sozlii gelenek ve toplumsal deneyler yoluyla telkin edilmektedir. Bu
nedenle, Afrikalilar i¢in sozlii gelenek, ahlak, maneviyat, kiiltiirel ve dini degerleri
kapsayan, her diizeyde ve egitim asamasinda bir 6gretim aracidir. Islam’in Afrika’ya
gelisinden O6nce Afrikalilarin diiriistliige, entelektiiel, ahlaki ve etik biitiinliige ne kadar

biiyiik 6nem verdiklerini ortaya koymaktadir.®4°

Bat1 Afrika’da, ozellikle Fildisi Sahili’nde, tarikatlarin manevi egitim konularinda
niifuzlarii genisletmek icin basvurduklari yakinlasma noktalar1 arasinda sunlari

sayabiliriz:

Kendini aramak i¢in yapilan seyahatler: Kadim Afrika geleneginde oldugu gibi
tasavvuf da genglerin seyahat etmesini, gengligin manevi egitimi ve kendini arama
bi¢imi haline getirmistir. Bunun sebebi ise, tarikatlarin egitim sisteminde ¢ogu zaman
mutasavviflarin ya baska bir {lilkede ya da sehrin ¢ok uzak bir yerinde ikamet

etmesinden kaynaklanmaktadir.

Cocuklarina Islami ve manevi bir egitim vermek isteyen Miisliimanlar, cocuklarimi ¢ok

kiiclik yaslarda, hatta bazen 6-7 yaslarinda, uzak ve bilinmeyen diyarlara géndermeyi

648 Amadou, Aspects de la civilisation africaine, (personne,culture, religion), 12-14.

%9 Amadou Hampaté Bd — La tradition orale africaine (Documentaire, 1969).
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aligkanlik haline getirmislerdir. Biitiin bunlar, onun tiim zorluklara gdgiis gerdigini
gormek, bir kisilik olusturmak ve 6zellikle de gelecekteki olasi hayat denemeleriyle

ylizlesmek i¢in daha donanimli olmasini saglamak amaciyladir.

Nitekim Afrika’da dedikleri gibi, yalnizca ebeveyni kucaginda yetistirilen ve egitilen
bir ¢ocuk, basarili, gelecek vaat eden, fiziksel, zihinsel ve psikolojik olarak gii¢lii,

hayatin tiim zorluklarina ve acilarina katlanmaya hazir bir ¢ocuk olamazmas.

Uhrevi, diinyevi ve toplumsal yasam arasinda denge kurabilecek, adina layik bir
miras¢iya sahip olmak i¢in, ebeveynler gerektiginde hafif disiplin uygulayarak,
cocuklarint marabut veya tasavvuf {istatlarina gonderirler ki irfan sahibi olsunlar ve
her tiirlil ihtimale hazirlikli olarak geri donsiinler. Bu uygulamanin, Bat1 Afrika’daki

tarikatlara 6zgii oldugu sdylemek miimkiindiir.

Fildisi Sahili ve Bat1 Afrika’daki bazi kabileler de ayn1 mantikla benzer bir yaklasim
benimseyecektir. Aslinda, ¢ocuklarin iyi bir egitim almasini saglamak igin, ailelerin
tiyeleri cocuklarini degisirlerdi. Ornegin; iilkenin kuzeyinde veya alt bolgedeki baska
bir lilkede yasayan ailenin en kiicligli, ailenin biiyligliniin veya teyzesinin ya da
amcasinin ¢ocuklarini yanina alir ya da aile iginde mali durumu daha istikrarli olanlara,
imkan1 kisith olan diger aile iiyelerinin ¢ocuklar1 emanet edilir. Bu destek, bakimi
altindaki ¢ocugun basta sagligi, barinmasi, egitimi, giyimi olmak iizere yasaminin tiim
yonlerini, kisacasi genel bakimi kapsamaktadir. Velayeti altindaki cocuklar ile

biyolojik ¢ocuklar1 arasinda muamelede hi¢bir ayrim gozetilmemelidir.

Biitiin bu sosyal ve manevi egitim modelleri ve yontemleri, Islam’dan 6nce de mevcut
olmasma ragmen, tasavvuf lider ve rehberleri tarafindan seriata uygun sekilde

arindirilip 6ne ¢ikarilmis ve yayginlastirilmistir.

Stafilerin mirasi olarak nitelendirebilecegimiz egitim tavir ve tutumlarinin ayrilmaz bir
pargasi, bilgeligin sembolii din adamlarina ve yaslilara duyulan saygidir. Ornegin;
geng bir adamin yagli bir adamla konusurken -her ne kadar bu Hz. Peygamberin (s.a.v.)
siinnetine aykir1 olarak algilansa da- dogrudan gozlerine bakmasi ve konusma
sirasinda basini kaldirmasi kesinlikle yasaktir. Ayrica Afrika’da bir gencin yash bir
adam veya bir Seyh’in 6niinde veya onunla ayn1 seviyede yiiriimesi kesinlikle adaba
aykirn olarak algilanmaktadir. Ciinkii bu eylem Afrika gelenek ve gorenekleri

tarafindan ¢ok kinanmaktadir.
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Tasavvuf, degerlerin koruyucusu olarak goriilmekte ve aile, sosyal dayanisma,

biiyiiklere sayg1 gibi geleneklerin korunmasina katkida bulunmaktadir.®*

Fildisi Sahili’ne niifuz etmesinden bu yana tasavvuf, baskalariyla ilgilenmeyi ve
Miisliman toplumu i¢inde karsilikli  yardim ve dayanismanin Gnemini
vurgulamistir.®®! Bu yaklasim, Fildisi Sahili’'ndeki Miisliimanlarin birbirlerine
giivenmelerini, deneyim ve bilgilerini paylagsmalarini tesvik ederek, onlarin manevi

egitimine katkida bulunmaktadir.

Tasavvuf, manevi sorumlulugun bir parcasi olarak, Miisliimanlar1 birey olarak kendi
manevi egitimlerinden ve gelisimlerinden sorumlu olmaya tesvik eder. Bu siireg,

Allah’a yakinlasmay1 ve kirli ya da zararli olandan uzaklasmay1 icermektedir.®>?

Tarikatlar, manevi egitim miifredatlari araciligiyla, Fildisi toplumlarinda hiikiim siiren
pagan geleneklerinin yogunlugunu hafifletmeye yardimci olmustur. Insanlar, biiyii,
biiyiiciiliik, atalara tapinma, ¢okeslilikte abarti, anarsi, anneleri yerine babalarina ait
olma gibi Islam’m ruhuna ve inancina aykir1 pek ¢ok gelenegi terk ederken, Islam’in
kadinlara garanti ettigi statiiyii korumus ve namazlarim1 vaktinde kilmayi, Kur’an-1

Kerim’i ezberlemeyi ve ibadetlerini yerine getirmeyi de saglamay1 basarabilmistir.

Fildisi Sahili toplumunda insanlar, giinliik yagsamlarindaki ¢esitli sorunlar1 ¢6zmek i¢in
biiyliciiliige ve cadilara bagvururken, tasavvuf iistatlarinin manevi egitim c¢abalariyla
toplum, diinya ve ahiretle ilgili sorunlarin ¢éziimiinde seyhlere ve manevi rehberlere

yonelmeye baglamistir.

Tasavvufun manevi egitimi, Arap-Islam tarzina benzer giyim, barinma ve yemek
aligkanliklariyla Fildisi Sahili toplumu iizerinde olumlu etkiler yaratmistir. Sifiler,
cenaze torenlerinde yas tutma, yiiksek sesle aglama ve 6leni kotiileme gibi davraniglar
yasaklamiglar; bunun yerine, 6lenlerin ruhlarina rahmet olmasi igin Kur’an-1 Kerim
okunmasini tesvik etmislerdir. Camiye veya imamin avlusuna giren misafirlere karsi
hosgoriilii davranmaya, haksizlik yapmamaya ve haksizlia g6z yummamaya biiyiik

0zen gostermislerdir.

60 Fabienne Samson, “Le soufisme en Afrique de I’Ouest”, 2017, 1.
1A ge., 1-2.

2 A.g.e., 3-4.
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Fildisi Sahili’ndeki tasavvuf, diinyevi, semavi, manevi, mistik, batini ve rasyonel

alanlar gibi birbirinden izole goriinen farkli alanlar1 bir araya getirmeyi basarmistir.

Bu bakimdan en ag¢ik 6rnek, 1776’da Mopti yakinlarindaki bir kdy olan Molangol’da

dogan Masina Filani Sultanligi’nin kurucusu, ruhani ve diinyevi lideri bir Fialani

marabut olan Sékou Amadou diger adiyla Amadou Hammadi Boubou’dur (1776-

1845).%53 O, kendisine, “Diismaniniz kurtulusu iimit edebilir mi?” diye soruldugunda,

su sekilde cevap vermistir:

Benimle aymi fikirde olmamak, lanetlenmeyi gerektirmez. Ben insanim,
yantlabilirim, hatdlarla doluyum, kusurlarila ériilmiis, kotiiliiklerle doluyum.
Kurtulus Allah " takdirindedir. Insani kurtulus nimetinden mahrum birakan,
nereden gelirse gelsin, Hakka isyan etmesi, cinayet islemesi, zina yapmasi,
vetimlerin mallarint israf etmesi, zayiflara zulmetmesi ve dul kadinlar

aglatmasi gibi giinahlaridir.®>* diye soyle cevap vermistir.

Islam’n, ozellikle de tasavvufun manevi egitiminin, Fildisi Sahili ndeki
Miisliimanlar iizerindeki etkisinin en dikkat ¢ekici ve olumlu yonlerinden biri,
her zaman giiler yiizlii ve negeli olabilme, her seyi Rabbine havale edebilme
yetenegidir. Allah’a olan derin baglilik ve mutlak giiven duygusu, onlart asirt

endiseden, umutsuzluktan ve stresten uzak tutar. Bunun yani swra, kiigiik

653

Biiyiik seyhlerdendir. Islami egitimini Djenné’de almustir. Cagdas ulemanin
diismanliklarina maruz kalan Sékou Amadou, Djenné’nin kuzeyindeki Noukouma’ya
yerlesmistir. Bir Islam Devleti olan Masina Fulani Sultanligmni ve Mopti yakinlarinda
baskent olan Hamdallaye (Allah’a Hamd olsun) sehrini kurmustur. Bu devlet oglu
tarafindan Tumbuktu’ya kadar genisletilecektir. Masind’y1 askeri ve idari olarak organize
etmis; Fulanileri yerlestirerek, kat1 bir vergi sistemi kurmustur. Animistler arasinda islam’1
yaymaya ¢alismis; ilk savasini 1818°de Ségou kralinin miittefiki Fulani animist seflerine
karst Noukouma’da yapmustir. Senato seklinde kirk bilge adam ve biiyiik ruhani ustadan
olusan bir Sura Konseyi olusturmus; kararlarinin Islam hiikiimlerine uygun olmas: sartiyla
onlara mutlak yetki vermistir. Sultanliktaki tim erkeklere cemaatle namazi zorunlu
tutmustur. (Amadou Hampaté Ba ve Jacques Daget, L ’Empire peul du Mdsind: 1818-1853

(Les nouvelles éditions africaines, 1984), s. 46, 70)

654 Amadou Hampaté Ba ve Jacques Daget, L ’Empire peul du Macina : 1818-1853 (Paris: Les

nouvelles éditions africaines, 1984), 318.
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nimetler icin Yaradan’a siikrederek hayatlarina devam edebilmeleri icin

onlara adeta dogaiistii bir gii¢ kazandirmaktadur.
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DORDUNCU BOLUM

TARIKATLAR VE YIRMINCI YUZYILDA ISLAM’IN
YAYILMASINDAKI KATKILARI

Tasavvuf yolunun kollara ayrilmasi tabii bir vakiadir. Aslinda tarikatlar ¢ogunlukla
ortak bir koke istinat ederler ve genellikle sadece isimleri ve bazi uygulamalariyla
farklilik gosterirler. Tarikatin kurucusundan sonra silsilede tarikata yeni bir veche
kazandiran bir miirsid geldiginde miiritleri artik bunu ayr1 bir kol olarak kabul
ederler.%>® Bu kollarin gogalmasi bir taraftan tasavvufa farkli bir nesve katarken bir

taraftan da daha genis kitlelerin manevi yolla tanigsmasina vesile olur.

Islam’in cesitli iilkelere tasinmasinda ve yayilmasinda tasavvufun biiyiik payi
oldugunu belirtmek gerekir. Ayni durum Afrika i¢in de s6z konusudur. Kuzey
Afrika’da Siiler, Hariciler ve baskalar1 siyasi faaliyetlere yonelip, bulunduklari
yerlerde mezhepcilige dayali bir devlet kurmak i¢in ugrastiklart bir donemde,
mutasavviflar kendilerini kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesine adamig yegane kesim

olmustur.

Safilerin siyasi bir amaci yoktur. Onlarin tiim ¢abalari egitim, terbiye ve cihad yoluyla
toplumu her yoniiyle 1slah etmeye yoneliktir. Tasavvufun karsilagtigi tiim
olumsuzluklara ragmen yiizyillar boyunca Islam diinyas: iizerinde derin bir etkiye
sahip olmustur. Halen de birgok Miisliimanin ig¢sel arayislarina rehberlik etmeye
devam etmektedir. Ayn1 dogrultuda, Bat1 Afrika’daki ilk sfi seyhlerinin roliiniin cok
olumlu oldugunu séylemek miimkiindiir. Seyh Osman b. Fudi (1812-1817), el-Hac
Omer T4l el-Fiti (1794-1864), Seyh Serif Ahmed Hamahullah (1883-1943) ve Seyh
Ahmedii Bamba (1850-1927) gibi isimler, yabanci giiclerin isgaline karst miicadeleye
katilmislar, baris¢il veya cihadi, cesitli yollarla Islam’1 yaymuslardir. O dénemde

tasavvuf, Islam’mn genel normu ve gercek Islami tatbikat olarak kabul edilmistir.5%®

6% Amadou Hampaté B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara
(Editions du Seuil, 1980), 248.

6% Toure, “‘el-Firaku’d-diniyye fi sahili’l-Ac”, 93.
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Fildisi Sahili’ndeki tarikatlarin dinamiklerini daha iyi anlamak icin iilkede faaliyet
gosteren baslicalarint incelemek elzemdir. Bu tarikatlar yerel dini uygulamalar
tizerinde hala 6nemli bir etkiye sahip olmaya devam etmektedirler. Hiyerarsik yapilari,
igsel cesitlilikle birleserek, yiizyillardir siiregelen geleneklere sadik kalirken belli bir
esneklik gostermelerine imkan tanimaktadir. Bu baglamda, Fildisi Sahili’nin dini
sahnesine hakim olan bazi tarikatlarin 6n plana ¢iktig1 gézlemlenmektedir. Fildisi
Sahili’ndeki en etkili tarikatlar arasinda Kadiriyye, Ticaniyye ve Senisiyye yer
almakta olup, her biri Fildisi toplumundaki tasavvufi manevi uygulamalarinin

cesitliligini yansitan kendi alt kollarina sahiptir.
4.1. Kadiriyye

Muhyiddin Ebd Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Misa Zengidost el-Geylani (0.
561/1166) tarafindan XII. yiizyilda kurulan Kadiriyye ehl-i siinnet tarikatlardan biridir.
Kurucusu Arapgada “el-Cilani”, Farscada “Gilani”, Tirkcede ise “Geylani” seklinde
telaffuz edilen nisbesiyle meshurdur.®®’ Fildisi Sahili'nde ise “Ceylani” olarak

anilmaktadir.

Kadiriyye’nin Bat1 Afrika’ya giris donemi ile ilgili goriis bildiren yazarlardan Fransiz
Jean-Claude Froelich (1914-1972), bunun hicri sekizinci, miladi on dordiincii yiizyila
tekabiil eden donemde oldugu soylerken,®®® Misirli tarih¢i Ahmed Selebi hicri
dokuzuncu, miladi on besinci ylizyilda, Tuat’t merkez olarak kullanan gd¢men

tiiccarlari eliyle girdigi kanaatindedir.%*°

Thomas Walker Arnold’a (1864-1930) gore ise Bat1 Afrika’da Islam, iki ana tarikat
olan Kadiriyye ve Ticaniyye sayesinde yayilmistir. Bunlardan ilki olan Kadiriyye,
bolgeye XV. yiizyilda Sahra’nin bati yarisinda yer alan bir vaha olan Tuat’tan gelen
gdgmenler tarafindan tamtilmistir. ik karargahlari Oualata’dir. Ancak torunlari o
kasabadan siiriilmiis ve Tumbuktu’ya sigimmislardir. XIX. yiizyilda ger¢eklesen biiyiik
manevi canlanma, Sahra ve Bati Sudan’da Kadiriligi yeniden canlandirmis, alimler ve

ilahiyatg¢ilarin yani sira tarikatin iiyelerinden olusan kii¢iik gruplar, Senegal’den Nijer

657 Uludag Siileyman, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 234-39.
%8 Froelich, Les musulmans d’Afrique noire, 222.
659 Ahmed Selebi, Mevsiatii'I-tarihi’l-Islimiye ve'l-haddratii’l-Islamiyye (el-Miicetemiu'l-

Islami), c. 6, (Kahire: Mektebetii’n-Nehdatii’l-Misriyye, 1983), 212.
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nehrinin agzina kadar Bat1 Afrika’ya dagilmiglardir. Bunlar, pagan halklar arasinda
Islam’1 yaymak amaciyla davet merkezleri kurmuslar ve ilimleri sayesinde, bu
merkezlerde kamu gorevlileri, hukukgular ve okul yoneticileri gibi dnemli roller

iistlenerek memnuniyetle karsilanmislardir.®%°

Zaman igerisinde bu Oncliler yeni cevreleri lizerinde etki etmisler, calismalar
neticesinde miinferit din degistirme vakalar ¢ogalmis ve kisa silirede kiigiik bir
miihtedi grup ortaya ¢ikmistir. Islam’la miiserref olan bu kisilerden en basarili olanlar,
egitimlerini derinlestirmeleri i¢in siklikla tarikatin ana merkezlerine, hatta Kayrevan,
Trablus ya da Fas’taki okullara veya Kahire’deki el-Ezher’e gonderilmistir. Bu
Ogrenciler bu okullarda egitim siiresi boyunca kalmis, zamanlarin1 dini bilgilerini
derinlestirmeye hasretmisler, egitimin bitimiyle, donanimli ve Islam inancini yaymaya
hazir bir sekilde memleketlerine donmiislerdir. islam, totemlere ve puta tapinanlar
arasinda bu sekilde tanitilmis ve neredeyse algilanamayacak bir hizla da olsa yavas

ama emin adimlarla yayilmugtir %%t

XIX. yiizyilda, Bati Afrika’daki okullarin ¢ogu, Kadiriyye’nin himayesi altinda
egitilmis muallimler tarafindan kurulup yonetilmistir. Tekkeleri, putperest kabileler
arasinda diizenli ve siirekli vaaz verilmesini saglamistir. Kadiriyye’nin teblig
faaliyetleri tamamen bariscil, {istadlarin/seyhlerin sahsi ornek niteligine, hocanin
talebeleri tizerindeki etkisine ve egitimin yayginlastirllmasina dayaliydi. Bati

Sudan’daki®? Kadiriyye tebligcileri, kurucularmin belirledigi ilkeleri sadakatle takip

%0 Thomas Walker Arnold, La prédication de l'islam: Une histoire de la propagation de la
foi musulmane (Héritage, 2021), 412. Bu eserin orijinal adi “The Preaching of Islam

(intisar-1 Islam Tarihi)”dir.
61 Ag.e., 413.

%62 Bat1 Sudan (veya Arapgada ‘Biladii’s-Stidan’), Bat1 Afrika’min Mali, Nijer, Fildisi Sabhili,
Burkina Faso, Moritanya ve Senegal topraklarini kapsayan genis bir bolgeyi ifade eder. Bu
bolge, Gana, Mali ve Songhay gibi kralliklar igeriyordu ancak Fransiz somiirgeciligiyle
birlikte bolge birden fazla koloniye ayrildi. Fransiz Sudan’1 (su anki Mali), Fildisi Sahili,
Senegal ve Yukar1 Volta (su anki Burkina Faso) olmak iizere birden fazla somiirge bolgesi
olustu. 1932°de Yukar1 Volta lagvedildi ve 1933’te Fildisi Sahili ikiye ayrilarak Asagi
Fildisi Sahili ve Yukar1 Fildisi Sahili olustu. Bu degisiklikler, bolgenin isimlerini ve

siirlarim degistirdi ve somiirge idari ve siyasi orgiitlenmeler iizerinde etkili oldu. Bkz.
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etmisler ve tarikatlariin evrensel gelenegini siirdiirmiislerdir. Temel ilkeleri komsu
sevgisi, hosgorii, ziihd, hayirseverlik, gayrimiislimlere karst kin ve diismanligin

olmamasidir.?%3

Kadiriyye miiritlerinin Bat1 Sudan’a yayilmasindan sonra Islam artik bir grubun dini
olmaktan ¢ikip pagan krallarin benimsedigi ¢ogunlugun dini haline gelmis, ticaret
yollar1 boyunca yayilmaya devam etmis ve Senegal Havzasi’ndan Nijer nehrinin
agzina kadar uzanmistir. Daha sonra Diyula kabilelerine mensup adamlar tarafindan
glineydoguya, Volta bélgesinin bulundugu yere ulastirilmistir. Sadece bu noktayla da
siirl kalmamis, Seyh Abdullah Sika’nin tarikatin dgretilerini Fas’tan getirmesinden

sonra Kano sehri dahil Hausa iilkesinde yayilmustir.®%

Bu ana merkezlerden komsu bdlgelere yayilarak Sierra Leone’ye ulasip burada
yayginlik kazanmistir. Bu boélgeler, Kadiriyye’yi hos karsilayan pagan bir halk
arasinda dini merkezler teskil etmistir. Boylelikle Kadiriyye Bati Afrika’da bolge

halkinin 6nemli boliimiiniin baglandig1 en yaygin tarikat olmustur. 56°

Sudan’da Kadiriyye’nin Bekkaiyye kolu meshurdur. Bu kol Kiintilerin biiyiik atasi
Seyh Sidi Ahmed el-Bekkai (6. 960/1553) tarafindan kurulmus, oglu Seyh Seyyid
Omer eliyle yayginlik kazanmistir. Seyh Omer’den sonra XVIII. yiizyilin sonuna
kadar Bekkaiyye’'nin iilkede etkin olduguna dair bir belge bulunmamaktadir. Bu
donemde seyhligi gegen dini islahatgr Seyh Sidi Muhtar el-Kebir el-Kiinti (0.
1142/1811) XIX. yiizyilin basi itibariyle tarikati yeniden etkili bir duruma getimis ve
bundan sonra bu kola Kiintiyye/Muhtariyye ad1 da verilmistir. Ad1 gegen Seyh Muhtar,
Bati Afrikadaki ilk Kadiriyye zaviyesini Tumbuktu’nun kuzeyindeki Azavad

Saadet Elias, Islam and the Political Order in West Africa: The Case of the Sahel (Londres:
Routledge, 1971), 45-50.

%3 Arnold, La prédication de l’islam, 414,

664 [brahim Abdullah, Edvad’ii ‘ale't-turiki s-sifiyye fi'l-Kareti’I-Ifiikiyye (Kahire: Mektebetii
Medbiili, 1990), 38.

665 Kahhiam ‘Ammar ve Bin Sa‘ban Selma, “et-Turuku’s-stifiyye fi's-Stidanii’l-Garbi ve
devriihd  fi'l-hayati's-sekafiyye  ve'd-diniyye (ma beyne'l-karneyn  9-13/15-19)”
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii 8 May 1945, 2017), 23.
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kasabasinda kurmus, bu zaviye, Bati ve Orta Afrika’da tarikatin ilk merkezi

olmustur.5%

Kadiriyye’nin Bati Sudan’da esas olarak Seyh Sidi el-Kiinti’nin eliyle yayilmasi
dikkat c¢ekicidir. Kiintilerin atas1 Ahmed el-Bekkai’nin tarikati Tilimsanh alim Seyh
Abdiilkerim b. Muhammed el-Megili’den (6. 909/1503 [?]) aldig1 nakledilmektedir.
Megili, tarikatt Moritanya’ya getiren ve daha sonra Hausa’nin merkezlerinde
ogretilerini aktaran kisidir.%¢” Seyh Muhtar Kebir’in vefatindan sonra tarikat ii¢ gruba

ayrilmistir:

Birincisi, Afrika kitasinin batisinda yer alan Mali’nin kuzeyinde bulunan Azavad
merkez olan ve Tumbuktu’ya yayilan Ali el-Bekkai’ye (6. 670/1271) nisbet edilen
Kadiriyye-Bekkaiyye;

Ikincisi: Cezayir’in giineybatisinda yer alan Mali ve Moritanya ile smir1 olan Adrar
vilayetini merkez alan Seyh Muhammed Fazil b. Muhammed el-Emin’e (0.

1284/1867) nisbet edilen Kadiriyye- Faziliyye;5%

Ugiinciisii: Velata’y1®®® karargah edinen Muhtar b. Ahmed el-Kiinti’ye (6. 1226/1811)
nisbet edilen Kadiriyye-Kiintiyye koludur. Bunlar daha sonra Bati Sudan’in
derinliklerine dogru ilerlemisler, Manding iilkesinin yani sira giiniimiiz Gine’sinin
kuzeydogusunda bulunan Futa Diallon bdlgesindeki Kankan ve Tembo’da merkezler

kurmuslardir.87

666 Bari Osman Birahime, Ciiziir el-hadaratii’l-Islamiyye fi garb Ifrikiyya (Kahire: Darii’l-
Emin li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2000), 229.
867 Ali Salman Ali Bedevi, “et-Tarikatii’l-Kadiriyye ve’l-Isti‘mar el-Faransi fi Miritaniyye

(1903-1960)” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ma’had el-Buhis ve’l-Dirasatii’l-
Ifrikiyye, 2003), 24.

668 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 131-36.

%69 Velata kasabasi, iilkenin giineydogusunda, Mali sinirinda yer alan Moritanya’nin Hodh
Echarghi vilayetinde yer almaktadir. islam’in Sahra’ya girisiyle, Afrika’dan giineye gelip
kuzeye giden tiiccarlarin ve kervanlarin duragi olan Oualata sehri biiyiik bir refah

yasamigtir.

670 Ali Bedevi, “et-Tarikatii’l-Kadiriyye ve’l-Isti‘mar el-Faransi fi Mritaniyye (1903-1960)”,
217.
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Kadiriyye, XVIIL. yiizyilda Gine ve Senegal’de, XIX. yiizyilda ise Portekiz Ginesi,
Liberya, Nijer, Benin ve Gold Coast’ta yaygindi. Bu yayilim esas olarak Trarzali Sidi
Yahya el-Bakir’inin miiritlerinin eseridir. Daha sonra Amadou Bamba ve Osman b.
Fdi’nun tebligi sayesinde Nijerya ve Kamerun’a ulasmistir.”* Bu noktalardan komsu
tilkelere yayilmislar, Fildisi Sahili’nin hemen her bolgesine ulagmislar ve pagan halk

arasinda dini merkezler olugturmuslardir.

Yukaridakilerden hareketle, Kadiriyye miiritlerinin Bati Afrika’da Islam’in
yayilmasinda ¢ok etkili olduklar1 sdylenebilir. Insaat, ticaret ve ¢ocuklarin egitimi

yoluyla Islam’1 bariscil bir sekilde yaymuslardir.

Bugiin Gine Konakri olarak adlandirilan yerin, Kadiri tarikatinin davetini organize
eden en 6nemli merkezlerden biri oldugunu belirtmekte fayda vardir. Gine Konakri,
Fransiz somiirgecileri tarafindan boliinmeden 6nce sinirlari iginde Fildisi Sahili’nin
kuzeybatisi da yer almaktadir. Burasi ve Gine Konakri’nin Timbo, Kankan, Futa Calon
ve Gambiya Nehri Havzas: gibi sehirleri ve bolgeleri, Kadiriyye miiritlerinin islam’1

anlatma ve toplumda etkin konuma getirmesi hususunda 6nemli rol oynamuislardir.5”?

4.1.1. Kadiriyye’nin Fildisi Sahili’ne Girisi

Marty, Kadiriyye'nin Fildisi Sahili’ndeki varligina yonelik ilk adimlarin, hicri
dokuzuncu, miladi on besinci ylizyila tekabiil ettigine inaniyor. Bu, Kadiriyye-
Kiintiyye’ye intisap eden bir grup insanin gayretlerinin sonucudur. Ayrica, Fildisi
Sahili’nin batisinda bulunan Kankan’in komsu sehirlerindeki zaviyeler, XVIII. ve
XIX. ylizyillar boyunca gelismis ve gelisen bu yapilar, Bat1 Afrika ve Fildisi Sahili
bolgelerinde Kadiriyye’nin korunmasi ve yayilmasinda énemli bir rol iistlenmistir. Ote
yandan, Kadiriyye’ye mensup bazi Fash tebligci seyhlerin yan1 sira Magrip el-
Aksa’dan gelen gezici Morisko alimlerin gayretleri de bu tarikatin Fildisi Sahili’nde
yayilmasina biiyiikk katkida bulunmustur. Bu alimler, bolgeyi ziyaret ederek yeni
miintesipler kazanmak, mevcut {tyelerle baglar1 giliclendirmek ve tarikatin

uygulamalarii diizenli olarak icra etmek suretiyle tarikatin etkisini artirmislardir.®”

®71 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 58.
672 Osman Birahime, Ciiziir el-hadaratii’l-Islamiyya fi garb Ifrikiyye, 43.

673 Marty, Etudes sur [’Islam en Céte d’Ivoire, 104.
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Kadiriyye cevreleri, Fildisi Sahili’nin kuzeyindeki Boundiali, Odiénné, Touba,
Séguéla, Mankono’da ve diger bolgelerde tutunmus, sosyal ve manevi diizeyde etkin

hale gelmistir.

Mevcut sozlii bilgilere gore, 1920’lerden itibaren, ilk Kadiriyye cemaatleri Fildisi
Sahili’'nde ciddi bir sekilde faaliyet gostermeye baslamistir. Fildisi Sahili toplumu
icinde olusum siireci, Volof, Malinke, Tukolor, Soninké Sarkoli ve Mosi gibi komsu

iilkelerden gelen gd¢men topluluklarin gayretlerinin meyvesidir.®”*

Ayrica, onsekizinci ve ondokuzuncu ylizyillarda oldukc¢a gelisen komsu Kankan
kasabasinin zaviyeleri, bolgedeki bu rotanin korunmasina veya gelistirilmesine biiyiik

katki saglamugtir.%7

O donemde Malinkeler, birka¢ ylizyll Oncesine dayanan ve muhtemelen
Islamlagmalarina kadar uzanan bir gelenek yoluyla, biitiiniiyle Kadiri tarikatina
mensuptular. Hem Islam’1 hem de Kadiriyye’yi biiyiikk Seyh Kunti’nin tebligcileri
Seyh Omer ve Seyh Bekkai’den aldilar. Daha sonra, Nijer Vadisi’nden gelen
Miisliman Kadiri gruplart Fildisi Sahili’ne ulasti ve bolgedeki topluluklarla

birlestiler.6”®

Fildisi Sahili’nin kuzeyi Islam’la ilk temasa gecen bolge olmasina ragmen, o donemde
tarikat liyeligi sadece segkin Miisliiman alimlere miinhasir bir hak teskil etmekteydi.
O donemde gercek bir tarikat cemaati mevcut degildi; sadece birkag kii¢iik mutasavvif
cevresi bulunuyordu ve bunlarin faaliyetleri miiminlerin ¢ogunlugu tarafindan

bilinmiyordu.

Bunun birka¢ sebebi mevcuttur. Birincisi, tarikatlar genellikle faaliyetlerini genis
kitlelere yaymay1 zorlastiran kapali ve miinhasir bir igerige sahiptir. Ikincisi, tarikat
ogretileri ve usulleri genellikle i¢ diinyalarina yonelik gizemli bir temele dayanir ve
bazi tarikatlar, iiyelerinin dini bilgi ve uygulamalarin1 yalnizca 6zel toplantilar veya

0zel derslerde paylasirlar; bu da bu bilgilerin genis kamuoyuna tanitilmasini sinirlar.

674 Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Cote d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 64.
675 Marty, Etudes sur ’Islam en Céte d’Ivoire, 104.

676 A g.e., 104.
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Bu nedenle, tarikatlarin etkisi ve rolii genellikle sadece dar bir grup tarafindan anlasilir

ve bu grup, Miisliiman topluluk i¢inde genis ¢apta taninmayabilir.®”’

Bu ¢evreler esas olarak iilkenin biiyiik Islami merkezlerinde bulunuyordu. Ancak, XX.
ylzyilin baglarina gelindiginde, Odiénné, Séguéla, Mankono, Bondoukou, Touba,
Tengrela, Boundiali, Bouaké, Marabadiassa, Gagnoa ve Daloa gibi sehirlerde ilk
tarikat topluluklarinin ortaya ¢ikmaya basladigi ve daha sonra saglam bir sekilde

yerlestigi goriilmektedir.®”®

Bahsi gecen bolgelerde gelismenin yani sira, Kadiriyye, ana zaviyesi Treichville
bolgesinde bulundugu Abidjan’da da gelismisti. Miintesiplerinin ¢ogu Trechville’deki

“Senegallilerin camisi” ve “Fiilanilerin camisi” etrafinda konumlanmiglardi.

Boylece ayni seyhe bagli miiritler, miimkiin oldugu kadar ¢ok iiye ¢ekerek tarikatlarini
genisletmek amaciyla ana tekkelerin subesini kurdular. Bu ayni zamanda tilkenin farkli
bolgelerinde belirli tarikatlarin hakimiyetini de aciklamaktadir. Ornek olarak
Mankono, Séguéla, Touba, Kong vb. bolgelerde Kadiriyye’nin hakimiyetini
gorebiliriz. Ticaniyye ise farkli kollar1 ile Bondoukou, Odienné, Bouaké, Gagnoa ve

Daloa’da hakimdir.

Fildisi Sahili Kadiriyye’si, alimleri ve Islam iimmetinin biiyiik sahsiyetlerini bir araya

getirmistir. Bunlarin arasinda zaviyeleri koordine edenlerden Bondoukou’nun eski

679

Imam1 Mohamed Ali Koudoussi’nin®’® ile Traoré Mama Diaka ve Boikary Fofana da

vardir. 58°

677 El-Sheikh Ahmed, “Les Tariqas Soufies et leur Impact en Afrique de I’Ouest”, Revue
d’Etudes Islamiques 25, sy 2 (2021): 145-60.

678 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 71.

679 Malinkéler, Kudiis’ii “Kudus” olarak adlandirir, bu ad Arapgada kullanilan isimle aymidir.
Bondoukoun sehrinin Ulu Imami, “Haci Kudiis” olarak bahsedilir, ¢iinkii 1938 yilinda

Mekke’ye yaptigi haccr sirasinda Kudiis’ii ziyaret etmistir.

680 Bamba, L 'Afirique des confiéries, 58.
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4.1.2. Kadiri Tarikatimin Fildisi Sahili’nde Yayilmasinin Etkenleri

Kadiriyye, zamanla Fildisi Sahili’nde 6nemli bir doniisiim geg¢irmistir. Bolgeye girisi,
Ozellikle Fransiz somiirge doneminde, 1893 ile 1955 yillar1 arasinda gerceklesmistir.
Somiirgeciler, bu tanitimi ticari ve askeri iisler kurarak kolaylastirmislardir. Ancak,
Kadiriyye’nin genislemesindeki en 6nemli etki, Mogadisu’dan gelen, halk arasinda
Seyh Siifi ismiyle meshur Uveys el-Baravi (1847-1909) tarafindan saglanmistir.%8!
Yaklasik 1870°te, Seyh Safi, Fildisi Sahili’nde Kadiriyye’nin yayilmasma biiyiik
katkida bulunmus ve birgok kisiyi tarikatla tanistirma konusunda belirleyici bir rol
oynamistir. Bu donem, Kadiriyye’nin Fildisi Sahili’nin dini dokusuna

entegrasyonunda kritik bir asama olmus, bolgedeki ruhsal uygulamalar1 ve stfi

topluluklarinin yapilandirilmasini etkilemistir.

Kadiriyye, Fildisili miiminlerin hayatlarina 6nemli bir manevi boyut kazandirmais;
I[slami topluluklarin yapilanmasina, sosyal, egitimsel ve siyasi iliskilerin
diizenlenmesine katkida bulunmustur. Zikir, halvet ve manevi inziva gibi Kadiriyye
uygulamalari, bireysel inancin giiclenmesine yardimci olmustur Tiim bu manevi
riyazetler, seri ilkeler ve Peygamber Efendimizin siinneti cergevesinde icra

edilmektedir.

Bir meydanda toplanip hep birlikte yiiksek sesle, sallanarak ayni zikri ¢eken
Ticaniyye’nin aksine, Kadiriler, giinliik olarak 6ngoriilen manevi riyazetleri ayr1 ayri

ve bireysel olarak uygulamislardir.®®2

Bu yaklasim hem avantaj hem de dezavantaj olacaktir. Manevi uygulamalar1 ona,
yerelliginin daha az ve nebevi siinnete en yakin tarikatlardan biri olma {iniini
kazandiracaktir. Ciinkii bunlar, diinyanm diger yerlerindeki Islam’m genel
uygulamasina aykir1 hususlar tasimamaktadir ve Kadiriyye nin Boundiali, Odienné,
Touba, Séguélé ve Mankono boélgelerinde, yani Bati genelindeki diger rakiplerine

kars1 agikca iistiin gelmesini saglamistir.%83

681 |_evtzion ve Pouwels, The History of Islam in Africa, 447.
682 Marty, Etudes sur ’Islam en Céte d’Ivoire, 104.

683 A.g.e., 105.
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Bununla birlikte sirri yaklagimin, bolgedeki niifuzunu kaybetmesine ve daha az ketum
bir yaklasim benimseyen Ticaniyye’'nin lehine ice kapanmasina da neden oldugu

s0ylemek miimkiindiir.

Kadiriyye’nin sosyal yonleri, miiminler arasinda baglar olusturulmasi ve
dayanismanin  tesvik  edilmesi  yoluyla, kardesler arasindaki iligkilerin
giiclendirilmesini miimkiin kilmistir. Bu amagla Kadiri seyhleri, baskalara karsi
nezaketi, sefkati ve hosgoriiyii tesvik etmislerdir. Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin
tarihinde, Kadiriler ile herhangi bir cemaat veya tarikat arasinda bir ¢atisma durumuyla

karsilasmak nadir, hatta imkansizdir.

Kadiriyyenin Fildisi Sahili toplumunda muazzam miktarda dini hoggorii gosterdigini
gosteren ¢ok sayida delil vardir. Kadiriyye ile Ticaniyye mensuplar1 birbirlerine karsi
herhangi bir diismanlik beslememektedir. Baz1 Ticaniler sadece eger el-Hac Omer’in
bu yolu, cennete giden daha dogru ve hizli buldugu i¢in agtigin1 sdylemekte; Kadiriler,
rekabetten rahatsiz olmak yerine, bu yeni yolun eskisinden daha hizli olmadigini 6ne

stirmektedir.%%

Kadiriyye’nin Fildisi Sahili’nde yayilmasina katkida bulunan faktérlerden biri de ilmi
yaymaya olan ihtimamlaridir. Marifete ve egitime olan yogun ilgilerinin kaniti,
1914°te Touba’daki somiirge yonetiminin, bolgedeki okullar yoneten Kadiri tarikatina
mensup birka¢ niifuzlu Murabit’in varligini bildirmesidir. Bu iistadlarin miiritleri de
kendi miiesseselerini kurmuslar; bu Kur’an okullari, miiminleri ve yeni intisap edenleri
agirlayacak olan zaviyeler olmustur. Unlii Kadiri Kur’an muallimleri arasinda
Kanvally Fadiga, Fadiga-Ibrahim, Fadiga-Souleyman, Souleyman-Kourouma, Sanogo
Mamadou, Cherif Mamadou, Samassi Soualio’yu sayabiliriz. Miisliman alimlerin
ortak caligmasi, 1914’ten 1946’ya kadar Touba bolgesindeki Kur’an okullarinin

¢ogalmasina yol agmugtir.%8°

Marty’ye gore, marabutlar ve Kur’an okulu hocalar1 baslangigta Diyulalar veya seyyar
saticilar olarak biliniyorlardi. Bu saticilar ve marabutlar, sosyal bir tehdit

olusturmadiklart i¢in putperest topluluklar tarafindan sicak bir sekilde karsilandilar.

684 A.g.e., 103.

68 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 4 1999, 117.
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Yalnizca bireysel olarak gelirler ve toplulugun ihtiya¢ duydugu tuz gibi mallari satarak
hizmet sunarlardi. Bu sayede, topluluklarla iligkilerini gelistirerek giiven kazandilar ve

zamanla dinf 6gretilerini yayma firsat1 buldular.5®

XX. ylizyilin ilk yarisinda, Fildisi Sahili Miisliimanlar1 arasinda doktrinel ve dini
belirsizlikler hiikiim siirdiirmektedir. Miisliiman cemaatin ¢ogunlugu, “Kadiri” veya
“Ticani” gibi terimlerin ne anlama geldigini bilmezlerdi. Ancak bu cehalete ragmen
bir tarikata baglilik yaygindi ve ihtiya¢ duymadiklarini iddia edenler bile er veya geg
inlii bir marabuttan “evrad” talep ederlerdi. Clinkii bunlarin {istatlar1 ya Kadiri veya
Ticani’dir. Cogu durumda, bir tarikata baglilik, Gistadin verdigi talimatin bir nevi

tamamlayicisi, bir eki gibi goriinmektedir.%®’

Burada, tipki diger siyahi bolgelerde oldugu gibi, irklarin, gruplarin ve ailelerin
kendine 6zgii yapilar1 dnemli bir rol oynamaktadir. Mesela Tukulorlar sadece Ticani
olabileceklerini diisliniirken, biiyiik Malinké ve Diyula aileleri gelenek, teblig veya
baska sebeplerle ya Kadiriyye ya da Ticaniyye’den birine baglanmiglardir ve bu
ailelerin hicbir tiyesi bu bagliliktan disar1 ¢ikamaz. Ciinkii bir tarikata baglandiktan

sonra digerine gegmek bir nevi irtidat say1lmaktadir.5®

Kisaca Kadiriyye’nin Fildisi Sahili’nde yayginlasmasina katkida bulunan faktorler
arasinda; miiminlerin spesifik manevi ihtiyaclarini1 karsilama yetenegi, islam’mn ana
kaynaklart olan Kur’an ve Siinnet’e uygunlugu ve mutabakata varilmis dini
uygulamalari 6ne ¢ikarabilmesi bulunmaktadir. Kul ile Rabbi arasindaki yakinligin ve
sirlarin boyutuyla ilgili olan ve kamuoyu tarafindan bilinmeyen manevi yonii ise ¢ok
kapali ve smirli bir ortamda tutmayi basarmislar, ilk gelenin, tarikata mensup

olmayanlarin kolayca erigebilecegi bir hale getirmemislerdir.

Fildisi Sahili’nde Kadiriyye, farkli dini inanc¢lar arasinda karsilikli anlayist tesvik
etmistir. Bu baglamda, Bat1 Afrika’da Islam’in yayilmasinda Kadiriyyenin katkisindan
bahseden arastirmact Arnold, miiritlerinin teblig faaliyetlerinde sergiledigi sefkat ve

hosgoriiyii soyle anlatmaktadir:

686 Marty, Etudes sur I’Islam en Céte d’Ivoire, 101.
87 A.g.e., 102.

%88 A.g.e., 102-3.
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XIX. yiizyihin ortalarina kadar Bati Afiika’daki Islami medreselerin ¢ogu,
Kadiriyye'nin  himayesinde  yetisen muallimler tarafindan  kurulup
yonetiliyordu ve onlarin teskilati, pagan kabileler arasinda diizenli ve iyi
bilinen bir vaaz sisteminin siirdiiriilmesine imkan sagliyordu. Bu tarikatin
teblig c¢alismalart tamamen baris¢ildi ve iistatlarin kisisel ornekligine,
hocalarin ogrencileri iizerindeki etkisine ve egitimin yayginlastirilmasina
dayaniyordu. Bu sekilde Bati Sudan’daki Kadiriyye davetcileri, kurucusunun
ilkelerine ve tarikatlarimin evrensel gelenegine sadik olduklarin

kanitladilar.%®°

4.1.3. Fildisi Sahili’nde Kadiriyye’nin Kollar1 ve Seyhleri

Cogu aragtirmaci, Fildisi Sahili islam’1 iizerinde Kadiriyye’nin énemli bir etkisi
olmadig1 kanaatindedir. Biz ise aksini iddia ediyoruz. Bu konuda sunu sdyleyebiliriz:
Fildisi Sahili’'nde gegmisteki ve su andaki ileri gelen miisliiman sahsiyetlere hizlica
baktigimizda, Islam’in iilkede yerlesmesinde etkili bir role sahip olan sahsiyetlerin
cogunlugunun ya dogrudan baglilik veya ornek aldiklar1 bazi seyhler araciligiyla
Kadiriyye’den ilham aldiklar1 agikg¢a goriilmektedir. Clinkii genel olarak Afrika’da,
ozelde Fildisi Sahili’nde, tasavvuf baghiligi, 6zellikle de Kadiri Tarikati, genel islami
bilginin bir parcasi olarak aktariliyordu ve vird almak, muhibbin yolculugunda

yalnizca bir adimd1.5%

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, devletin somiirge ve yerel otoritelerinin onlara karsi
izledigi celiskili politikalara ek olarak, tarikatlarin halk arasinda sahip oldugu kétii
sOhret, somiirge idaresinin itibarlarmni zedelemek igin gosterdigi amansiz gabalar
nedeniyle Kadiriyye seyhlerinin ¢ogu muhtemelen temkinli davrandilar ve tarikatin
uygulamalarini alenen gostermek yerine insanlar1 ve toplumu gizlice etkilemeye karar

verdiler.

Bununla birlikte, Kadiriyye’nin Fildisi Sahili toplumuna yonelik etkisi ve katkilari,

basta egitimli kitleler ve dini merciler arasindaki rolii olmak iizere, goz ardi

%89 Arnold, La prédication de [’islam, 413-14.

69 Bernard Salvaing, “La question de I’influence de la Qadiriyya sur les débuts du califat de
Hamdallahi, a I’épreuve de nouvelles sources”, Afriques. Débats, méthodes et terrains

d’histoire, sy 12 (t.y.): 7.
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edilemeyecek derecede derindir. Tarikat, miinevver ziimreler arasinda biyik ilgi

gdérmiis ve bu muhitte derin manevi ve sosyal baglar tesis etmistir.
Marie Miran’in su s6zleri bunu teyit etmektedir

Fildisi Sahili’nde, gecmiste ve giiniimiizde, tarikatlarin Islami sahnenin én
saflarinda yer almadiklar: ve baska yerlerde sahip olabilecekleri giice sahip
olmadiklart inkar edilemez olsa da tamamen ortadan kaybolduklari sonucuna

varmak icin erken olacaktir ...

Vizyon sahibi ve dinamik bir Miisliiman alim olan, Abidjan ’daki Riviera Ulu
Camii ‘nin imamui ve Fildigi Sahili miiftiisii el-Hac Ahmed Ticani Ba (1932-
2000), mensubiyeti ve ilmi faaliyetleri konusunda kamuoyu ontinde ketum
davranmasina ragmen, Ticaniyye nin Abidjan kolunun en oénde gelen
isimlerinden biridir. Oncii bir seyh olarak, cemaat i¢inde son derece 6zgiin
bir modernlesme siirecinin arkasindaki itici gii¢ olmugtur. Bu siire¢

Ticdniyye 'nin yonetilme sekli vizerinde biiyiik etki yapmstir...

Her sey goz oniinde bulunduruldugunda, Ticdni Ba ‘min liderliginde
Ticaniyye 'nin yavasta olsa yeniden yapilanmasi, i¢ yenilenme ¢abalart ve din
dis1 Islam diinyasina acikhigi, genel olarak Fildisi Sahili'ndeki ve ozelde
Abidjan’daki  sufi tarikatlarimin - durgunluguyla  keskin  bir  tezat

olusturmaktadir.®*

Fildisi Sahili toplumunda varlig1 kanitlanmis olan bu tarikatlarin faaliyetlerine gelince,
bir kismu birden fazla mahallenin, bir sehrin ya da tek kiiltiirel kdkene sahip bir
kabilenin faaliyetini agmamaktadir. Ancak ne olursa olsun, varligini ortaya koymus
her tarikati ve kolunu nesnel bir sekilde ortaya koymaya ve tarih sirasina gore sunmaya

calisacagiz.

4.1.3.1. Fildisi Sahili’nde Kadiriyye-Bekkaiyye

ARy

Bekkaiyye, Kiinti kabilesinin kurucusu Seyh Ahmed el-Bekkai’ye atfedilir. Bu kabile,
hicri IX. yiizyillda Magrib el-Aksa’sindaki Sabta sehrinden gelmistir. Seyh, Bati

81 Marie Miran-Guyon., “La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance: Ou,
I’oeuvre moderniste d’El H4jj Ahmed Tijani B4, Cheikh tijani réformiste en Cote d’Ivoire

contemporaine”, 439.
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Sahra’ya yerleserek Kadiri tarikatini yaymaya baslamistir.®%? Bekkaiyye, ozellikle
tarikat icin manevi egitim ilkelerini belirleyen oglu Omer’in elinde gelismistir.

Seyh Muhtar el-Kunti’nin manevi rehberliginde daha da yayginlasip Fildisi Sahili’nde,
Fransizlarin entelektiiel ve dini isgaline karsi direnise katkida bulunmustur.%
Kadiriyye’nin bu kolu meshur olmus ve adi gegen Kiinti kabilesine mensup olan Seyh
Sidi Muhtar el-Kebir’e nisbeten “Sidiya Kunta” olarak da taninmistir. Berberi kdkenli
bu Arap kabilesi, Islam’mn ve Kadiriyye’nin ozellikle Sahra alt1 Afrika’da

yayilmasinda 6nemli rol oynamistir.%

Bu kabile, Allah Resulii’niin (s.a.) soyundan geldikleri iddiasiyla, kendilerine siklikla
“Serif” unvan1 vermektedirler. Bazi kaynaklar ise Kiinti ailesinin soyunu Kuzey ve
Bat1 Afrika fatihi, {inlii tabiin Ukbe b. Nafi’ye (6. 683) baglamaktadir. Fakat, Marty,
etrafindaki gizem ve efsaneler goz oniine alindiginda, bu tarikatlarin soylu kokenlere

sahip oldugu iddialarinin gercek bir temele dayanmadigimi séylemektedir.5%

Ancak Kiintilerin yayildigi Cezayir, Moritanya, Mali, Nijer ve Nijerya’y1 kapsayan
genis cografi alani ve etnik kdkenlerini géz Oniinde bulundurdugumuzda, Kuzey
Afrika’nin {i¢ bolgesinden gelen Berberiler (Emazig), Morlarin torunlari olduklar
ortaya ¢tkmaktadir:®% Magrib-i Edna (Yakin Magrib), Magrib-i Evsat (Orta Magrib),
Magrib-i Aksa (Uzak Magrib) ve Endiiliis dahil olmakla birlikte.®®” Bu baglamda,
Miisliiman alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigi iizere, Kiinti ailesinin Ukbe
b. Nafi’'nin soyundan geldigi kanaatindeyiz. Marty, Kadiriyye'nin, 6zellikle de

Kiintilerin Fransiz somiirgeciligine kars1 olmalar1 ve dini ve kiiltiirel istilaya miimkiin

692 Doumbia, “Eserii’l-islam fi hayati miictemi‘ Céte d’ivoire fi’n-misfi’s-sani mine‘l-karni’l-
“151in”, 67.
893 Kadir, Afrika Tasavvuf Arastirmalari, 264.

69 René Luc Moreau, Afiicains musulmans: des communautés en mouvement (Présence

africaine, 1982), 53.

695 paul Marty, Etudes sur I'Islam et les tribus du Soudan, c. 1 (Paris: Editions Ernest Leroux,
1920), 3-11.

6% Ahmet, “Kiinti”, 557-58.

897 {brahim Harekat, “Magrib”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 318-22.
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olan tiim araclarla kars1 koymaya ¢aligmalar1 sebebiyle boyle olumsuz bir goriis beyan

etmis olabilir.

Manevi iistadi Sidi Ali ibn Necib’in (6. 1757) vefatindan sonra Sidi el-Mubhtar,
1757°de Kadiriyye seyhlik makamina gecmis ve ayn yil giiclii bir zaviye insa edip,
teblig faaliyetleri ile hem Islam’it hem de tarikati tiim Sahra’da yaymay1
basarabilmistir. Daha sonra miiritlerini, komsu iilkeler eski Fransiz Sudan’1 ve Mali’ye
gondermistir. Bu yorulmak bilmeyen ¢aba, pagan halklarin Islamlasmasima ve aym
zamanda Kadiriyye’ nin yayilmasina biiyiik katki1 saglamistir. Boylece tarikat, Sidi el-
Muhtar ve oglu Muhammed’in (1765-1826) manevi liderligi altinda Tumbuktu ve
cevresindeki Fildisi Sahili gibi iilkeler {iizerindeki kontroliinii genisletmeyi

basarmistir.®%

Bu iki seyhin 6gretilerinden, Seyh Sidiya el-Kebir (6. 1869), Seyh Muhammed Fadil,
Seyh Sa’ad Bl (6. 1917) ve Seyh B Kiinta gibi pek ¢ok siifi kol ¢ikmustir.

Fildisi Sahili’nde bu kolu varlig1 tarikatlarin gelisi ile yasit olmasina ragmen sadece
li¢ zaviye ile sinirlidir. Bunlardan biri 1921°den beri Mariko Oumar adli mukaddemin
ve onun soyundan gelenler yonetimindeki Adjame’nin biiyiilk caminin arkasinda;
digeri 1930’lardan beri Diallo Housseynou adinda bir Filani liderligindeki Bromakoté
bolgesindedir. Ugiinciisii olan Sidiya Kunta zaviyesi ise, Treichville yakinlarinda

bulunuyor ve Traoré Mama Diaka’ya bagh bir Malili tarafindan yonetiliyordu.5®

Aragtirmaci Mamadou Bamba’nin “Kardesliklerin Afrikasi: Fildisi Sahili Ornegi
(1920-2010)” adli eserinde bahsettigi kisilere tiim ¢abalarimiza ragmen ulasamadik.
Ancak toplayabildigimiz bilgilere gére miisliimanlarin sembol isimlerinden biri olan
Peulh Camii olarak bilinen Treichville’deki el-Houda Camii’nin imami, Seyh Aba
Cissé (6. 2020), Tumbuktulu bir Malili seyh araciligiyla Kadiriyye-Kiintiyye’ye

baglryd:.”®

%% Hamadou Boly, “Le soufisme au Mali du XIXéme siécle a nos jours: religion, politique et

société”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi. Université de Strasbourg, 2013), 53.

69 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 75.

90 Khalil Mourtada Nassirou, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Treichville Naime Camii, 13Mart
2024,
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4.1.3.2. Kadiriyye’nin Bi Kiinta Kolu

Bu kol, Senegal’in Tivauane yakinindaki N’diassa boélgesine yerlesen Seyh B
Kiinta’ya (6.1914) nisbet edilmektedir. Tarikatin bu kolu Senegal’de meshur olmus,
Ticaniyye’nin ana merkezi Tivauane sehrine cok uzak olmayan Ndiassane sehri,
merkez ve manevi bagkent olarak kabul edilmistir. Bu sehir bugiine kadar Senegal ve
Bat1 Afrika’daki Kadiri tarikatinin manevi baskenti olmaya devam etmekte ve ayni

zamanda bu grup i¢in yillik kutsal bir ziyaret yeri olarak hizmet vermektedir.’%

Bir¢ok tarikatta yeni kollar ¢iktikca yeni isimlendirmeler giindeme gelir. Bu
degisiklik, ya seyhin zamanimn taleplerine gore getirdigi manevi ¢oziimlerin
oncekilerden metodolojik farkliligindan kaynaklanmaktadir ya da tarikati yoneten
temel ilkeler {lizerinde Onemli bir etkisi olmayan, miiritlerin yaptig1 bir
isimlendirmedir. Bu koldaki isimlendirme farklilig1 ikinci duruma uymaktadir. Ciinkii
Ba Kunta’nin felsefesi ile diger Kadiriyye kollar1 arasinda gercek bir farklilik

bulunmamaktadir.

Kadiriyye-Bi Kiinta’ya has kabul edilebilecek ¢ok kiiciik fark, dini rehberinin biiyiik
coskusu ve miiritleri iizerinde sahip oldugu giiglii tesiridir. Onun coskusu miiritlerinin
ahlaklarma da tesir etmis, onlarin istatlarinin davranigint benimsemelerine yol
acmistir. Bu da onlara diger Kadiriyye mensuplarina karsi kiiciik bir istiinliik

saglamigtir.

Fildisili arastirmaci Mamadou Bamba’ya gore, diger kollar gibi, Ba Kiinta da, 1913’te
giiclii bir Senegalli toplulugun Bassam’a geldigi yildan itibaren Fildisi Sahili’nde
ortaya ¢ikmis ve o tarihten itibaren yayilmaya devam etmistir. B Kiinta, Dimbokro,
Bondoukou, Abobo, Koumassi ve Treichville gibi bolgelerde ve sehirlerde birkag
zaviye kurmustur. Ayrica, bu zaviyeler kuruldugundan beri Senegalli ve Burkinali
gogmenler tarafindan yonetilmektedir. Bu nedenle, Voltaiklerin ¢ogu Kadiriyye’nin

Bi Kiinta koluna baglidir. %2

1 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 76.

92 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 61.
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4.1.3.3. Faziliyye Kolu

Ehl-i Talib Muhtar kabilesine mensup Seyh Muhammed el-Fazil’a (1780-1869) nispet
edilen Faziliyye, Kadiriyye kollarindan biridir. Bu kolun temel hususiyetlerinden biri,
Ogretisinin daha ziyade siyah Afrikalilarin manevi ihtiyag¢ ve isteklerini gidermeye ve

onlar1 Kadiri tarikatina intisap ettirmeye yonelik bir gayrete dayanmasidir.

Bu kol, Seyh Fazil’a nisbet edilmesine ragmen, onun halefi ve yegeni Muhammed
Ubeyd’in (1823-1901) ¢ocuklarindan biri olan Sa’d Ba’nun (1850-1917) 6nderliginde,
siyahiler arasinda daha biiyiik tesire sahip olmus;’®® Moritanya ve Sudan gibi

bolgelerde ve biiyiik Sahra’nin her tarafinda genis bir yayilim gostermistir.

Faziliyye de Sidiyya Kunta koluna paralel bir kol olarak XX. ylizyilin ilk yarisindan

itibaren Fildisi Sahili’nde varligini siirdiirmektedir.”%*

Bu baglamda, Fildisi Sahili’ndeki Kadiriligin gizlilik i¢inde olmasi, miiritlerinin
giivenlik nedeniyle bilgi vermekten kacinmasi ve icten bilgi almanin zorlugu
nedeniyle bazi aragtirmacilar, tarikatin bu kolu ile ilgili bagimsizlik arifesinden kalma
verilerle yetinmis ve “bagimsizligin safaginda Faziliyye miintesibi sayisinin yiizden az
oldugunu” soylemistir.”®® Ayrica bu kolunun Adjamé ve Treichville’deki birkag

miintesibi diginda pek basarili olmadig1 yoniindeki genel kaniy1 aktarmistir.

Fildisi Sahili’ndeki imamlar ve Miisliiman cemaatinin yonetim organlarinda yer alan
dini liderlerden aldigimiz bilgilere gore ise gercek oldukga farklidir. Gergekten de bu
kol, Fildisi Sahili’'ndeki siyasi, sosyal ve dini alanda etkin bir rol oynamaktan higbir
zaman vazgegmemistir. Ulkedeki Islam toplumunun uyamgini tam bir gizlilik iginde

etkileyen bliyiik sahsiyetleri araciligiyla genislemesini siirdiirmeye devam etmistir.

Bu biiyiik sahsiyetler arasinda, Imamlar, Camiler ve Islami Isler Yiiksek Konseyi’nin
(COSIM) eski baskani, yorulmak bilmeyen din adami merhum Boikary Fofana’y:
(1943-2020) sayabiliriz. COSIM’in mevcut genel sekreteri ve Muhammed VI Afrika

703 Kadir, Afrika Tasavvuf Arastirmalari, 264-65.

%4 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote
d’Ivoire de 1946 a 19997, 76. Doumbia, “Eserii’l-Islam fi Hayati Miictemi‘ Céte d’Ivoire
fi’'n-Nisfi’s-Sani Mine’l-Karni’l-Isrin”, 66.

7% Ibrahim, “L’Islam en Cdte-d’Ivoire et les Pélerins Ivoiriens jusqu’en 19867, 154.
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Ulema Kurumu’nun baskan1 Seyh Imam Daoud (Davut) Koné’yi de unutmamak

gerekir.

Boikary Fofana, islami 6grenimine geleneksel bir Kur’an muallimi ile baslamis, daha
sonra resmi bir Islami okul miifredatin1 takip etmek i¢in Adjamé’deki el-Hac Siddik
Tiire’nin Fransizca-Arap¢a okuluna katilmistir. Ilk ve ortaokulu burada okuyan
Fofana, o dénemde Fildisi Sahili’nde Islami lise ve yiiksek dgrenim imkani sunan
hi¢gbir kurumun bulunmamasi nedeniyle Fas’a gitmek istedi. Ancak vize sorunlari
nedeniyle Misir’a yoneldi ve burada once el-Ezher’de lise, ardindan da Kahire

Universitesi Ticaret Fakiiltesi’nde {iniversite egitimini tamamladu.

Kahire Universitesi’nde Boikary Fofana, diger iki 6grenciyle simif arkadasiydi: Fildisi
Sahili’'nden Seyh Mamadou Traoré’®® ve Gambia’dan Seyh Karamba Sylla. Karamba
Sylla, Faziliyye tarikatinin bir tiyesiydi. Bu 6grenciler arasinda gii¢lii bir dostluk gelisti
ve sonunda Misir’da bulunan Bati Afrika iilkelerinin neredeyse tiimiinii kapsayan

gayri resmi bir 6grenci yapisi olusturdular.

Kendisi Ekim 1996°da Marie Miran’a itiraf ettigi tizere ¢ocuklugundan beri atesli bir
aktivisttir: “Anne ve babama Kur’an okumay1 ben 6grettim. Cocuklugumdan beri
karakterimde bu vardi, her zaman bir vaizdim.”’%’ Iste bu mantiksal devam icinde,
Misir’da baslatilan teblig caligsmalarini memlekete dondiikten sonra da siirdiirmeyi

kendilerine hedef olarak belirlediler.

Kahire Universitesi’nde dgrenciyken yonetim bilimleri kadar din bilimleriyle de
ilgileniyordu. Bu nedenle o, Islam hakkindaki engin bilgisinin yani sira ydnetim

konusundaki bilgisiyle de meshurdur.

% Seyh Boikary Fofana ve Seyh Traoré Mamadou’nun kaderleri kesismistir. Her ikisi de
Misir’dan mezun ekonomistlerdi. Fildisi Sahili’ne déndiiklerinde, iilkede Islam’in
gelisimine katkida bulunmaya adadilar. 2005 yilinda, Seyh Boikary Fofana, COSIM’in
manevi rehberi olarak atanmisti. 17 Mayis 2020°de COVID-19 nedeniyle hayatini kaybetti.
Vefatindan sonra, o donemde Riviera Golf’teki bilylik caminin imami olan Seyh Traoré
Mamadou, 29 Mayis 2020’de imamlar kurulu tarafindan halef olarak belirlendi. Ne yazik
ki, bir y1l sonra, 13 Nisan 2021°de, Treichville, Abidjan’daki Universite Hastanesi’nde
COVID-19 nedeniyle hayatini kaybetti.

07 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 300.
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1972 yilinda iilkeye gelen Boikary Fofana, Abidjan’daki Fildisi Halk Bankasi’nda
(SIB) yonetici kadrosunda ise alindu.

Ona istikrarh bir gelir saglayan ve Arap diinyasindan gelen herhangi bir yardimdan
kaginmasina imkan taniyan isinin yani sira, zamanmin ve enerjisinin ¢ogunu islami
calismalara adadi. Seyh Fofana’nin, farkli Miisliiman gruplar arasinda rol oynama
arzusu, onu 1976 yilinda Fildisi Sahili’nde kurulan Association des Musulmans
Orthodoxes de Cote d’Ivoire (AMOCI)"® Dernegi’nin kurucu iiyesi olmaya yéneltti.
Marie Miran’a gore ise “Fofana, bu Vehhabi topluluga sizarak igerden ogretilerini
yumusatmak ve diger Miisliimanlarla yakinlasmalarini tesvik etmeyi amaglamisgtir.”’%®

Ancak AMOC I nin i¢ ¢atisma durumlar1 nedeniyle, Vehhabilik hareketinden ayrilmak

zorunda kaldu.

Bu kopusun ardindan Gambiya’da yasayan eski sinif arkadasi Seyh Karamba Sylla ile
yeniden baglanti kurdu. Sylla uzun siiredir devam eden bu dostluk ve kardeslik
iligkisinden gii¢ alarak tasavvufa, ozellikle de Kadiriyye’ye yonelmesini Onerdi.
Seyhin bizzat talebelerine anlattigina gére, Seyh Sylla’nin Moritanya’da ikamet eden
tistadi Seyh Ahmed Ould Feth vardi ve sonunda Sylla araciligiyla Faziliyye’ye intisap
etti.

%8 CODISS, 20 Mayis 1976 tarih ve 1061/INT/AT/AG/1 sayili bakanlik kararnamesi ile
taninan AMOCT nin ardisik mutasyonlarindan biridir. Bu nedenle yasal olarak olusturulan
ilk Islami derneklerden biridir. Adlandirilmasi baslangigta, 1976’dan 1997’ye kadar Fildisi
Sahili Ortodoks Miisliimanlar1 Dernegi (AMOCI) idi, daha sonra 1997°den 2021°¢ kadar
Fildisi Sahili’ndeki Siinni Misliimanlarin Dernekleri (AMSCI) haline geldi. 2021°den
giiniimiize kadar, Fildisi Sahili’ndeki Siinni Imamlar, Orgiitler ve Yapilar Yiiksek Konseyi

anlamina gelen kisaltma “CODISS” ile bilinmektedir.

709 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 301.
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Imam Koné’ye gore, Fofana,’? hayattayken tarikatta son derece ileri bir seviyeye

ulasmis ve Fildisi Sahili’ndeki Faziliyye’nin fiilen halifesi olmustur. '

Seyh Fofana’nin vefatindan sonra Faziliyye kolunun temsilcisi Daoud Koné (Davut
Koni) olmustur.”*? Kendisine, Fofana’nin yonlendirmesiyle, Seyh Sylla tarafindan
tarikat verilmistir. Daha sonra Fildisi Sahili’ndeki bu kolun iiyelerinin ¢ogunlugu Seyh
Daoud Koné’nin etkisi ile tarikata intisap edecektir. O zamandan bu yana, basta
imamlar olmak tizere her yastan bir¢ok etkili din adamu gizlice Faziliyye’ye intisap

etmistir.

Seyh Boikary Fofana’nin hayati boyunca tiim manevi faaliyetler biiyiik bir itina ile ve
onun talimatlart dogrultusunda yliriitiiliiyordu. Bugiin COSIM’in imamlarinin biiyiik
bir kismi1 Ticaniyye’ye mensup olsa da onun etkisi sayesinde, i¢cinde lider kadrosundan
kigilerin de bulundugu birlige bagli azimsanmayacak sayida kisi bu ve Kadiriyye’nin
diger kollarma mensuptur. Ancak bunlarin bazilari  kendilerini  belli

etmemektedirler.”t3

Su anda, bu kolun Fildigi Sahili genelinde otuzdan fazla zaviyesi (tekke-dergéah)
bulunmaktadir. Bu zaviyeler, Seyh’in dogrudan verdigi talimatlar dogrultusunda, bir
Mukaddem tarafindan tam bir gizlilik ve ketumiyet i¢cinde yonetilmektedir. Tim
zaviyeler, Fildisi Sahili’'nde bulunan diger dini gruplarla dostane iliskiler
stirdiirmektedir. Kadiriyye’nin bu koluna mensup miiritler, topluma entegre olmus,
aktif ve halkin ihtiyaglarina 6zen gosteren bireylerdir. Bir harekete harfiyen bagh
kalmak, bagli olduklar1 grup ya da seyhleri konusunda fanatik olmak, kendi

70 By kolda, manevi terakkide miintesibin farkli asamalardan gegmesi gerekmektedir. Ilk
olarak basit bir miiriddir; sonra Mukaddem, sonra seyh ve en sonunda tarikatin halifesi
olur. Tiim bu asamalar, diger tiim tarikatlarda oldugu gibi, her kisinin manevi gelisimine
gore hangi anda one ¢ikacagina veya bir manevi seviyeden digerine gegmesi gerektigine

karar veren seyhin takdirine birakilmigtir.
"1 Koné Daoud, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 12 Mart 2024.

712 Sunu da belirtmek gerekir ki, Imam Daoud Koné’yi gengligimden beri tanima firsatim oldu;
ancak yakin zamana kadar onun Kadiriyye tarikatina mensup oldugunu duymamistim ya

da Fadiliyye tarikatiyla iliskisini gosteren herhangi bir resmi bilgiye rastlamamistim.

13 Koné Daoud, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 12 Mart 2024.
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tarikatlarina taassupla baglanmak ya da Fildisi Sahili’nde mevcut farkli dini gruplar
arasinda mesruiyet tartismalarina girmek yerine, Miisliiman toplumun ortak
menfaatlerine odaklanmay1 tercih etmislerdir. Amagclari, birligi ve birlikte yasamay1
tesvik etmek, mesrep farkliliklarim1 asarak Islam’in toplumda one ¢ikmasini
saglamaktir. Kendilerinin de ifade ettigi gibi: “Fildisi Sahili’nde bizler her seyden dnce
Fildisiliyiz; sifi, Selefi ya da Vehhabi olmaktan once, kelimenin en genis anlamiyla

Miisliimaniz.” "%

Seyh Boikary tarafindan Fildisi Sahili’ndeki bu kol i¢in verilen talimatlara gore,
meslek, mesrep ve mezhep taassubu ve bu aidiyetlerin 6n plana ¢ikarilmasi yasaktir.
Imam Davud, bu nedenle intisap icin yalmzca ihtiyaci ifade edenlere hizmet

verilecegini sdylemektedir.

COSIM’in mevcut manevi rehberinin yakin destekcilerinden Imam Bakayoko
Youssouf, kendisine tarikata mensup olup olmadigi sorusunu sordugumda soyle cevap

verdi:

Hayir, ben Kadiri tarikatina bagh degilim, fakat Seyh Boikary Fofana ile
onlarmn birkag toplantisina katilmis biri olarak, bu tarikati yoneten ilkeler
karsisinda hayrete diistiigiimii itiraf etmeliyim. O, miintesiplerine miitevazi,
sagduyulu ve ayik kalmalarini, manevi gururun kaynagindan kaginmalarini,
Seriat’a uymalarini, sadece maneviyat mahrem oldugu igin degil, ayni
zamanda gosterise diisme korkusu nedeniyle gizlilige riayet etmelerini ve
ardindan seyhlerin amagladigi manevi egitim ve ruhun arinmasi amacinin

oziinii gozden kagirmamalarim séyledi... ™

Gilinltimiizde, Fildisi Sahili genelinde Faziliyye’nin miintesipleri ve destekg¢ilerinin
sayis1 binlercedir. Ancak, gizlilik esasi geregi, bu kisiler mevcudiyetlerini agiga
vurmak istemedikleri i¢in genel kamuoyu tarafindan tanimmamaktadir. Bununla
birlikte onlarin golgede kalmasini saglayan temel unsurlardan biri de Kadiriyye’nin

zaviyeye yonelik yaklagimlaridir.

Manevi faaliyetlerini zaviyeler lizerinde merkezilestiren Ticaniyye’den farkl olarak,

Kadiriler haftalik bir manevi toplantinin diginda, daha ziyade manevi hareketlilige,

"4 Youssouf Bakayoko, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 01 Mart 2024.

5 Youssouf Bakayoko, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 01 Mart 2024.
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gencligin tarikatin sagladigi etik ilkelere uygun olarak egitilmesine odaklanirlar.
Ancak bazi Kadirigruplart arasinda, ozellikle de Nijeryali “Yoroba” takipgileri
arasinda bu goriis yavas yavas degismeye baslamistir. Kadiriyye’nin, varligini
gizlemeden agikca duyurmasinin, tevazuda abartidan uzaklagmasinin zamaninin
geldigini, ¢linkii bunun tarikat1 olumsuz etkileyecegini diisiinmektedirler. Onlara gore
Kadiri tarikatinin Ticaniyye lehine ikinci plana itilmesine neden olan bu asiri

tevazudur.’t®

Marie Miran’mn isaret ettigi gibi: “Ug silahsér, Seyh Ahmed Ticani B4, Boikary Fofana
ve Seyh Muhammed Lamine Kaba’dan 1slahat¢iligin yayilmasinin siyasi sonuglarinin
en farkinda olan1 Fofana’ydi, Fildisi Sahili islahat¢iliginin biiyiik stratejisti ve ana

mimariydz.” "’

Durum bdyleyse, giiniimiiz Fildigi Sahili’nin Misliiman liderlerinin ister dgrenci
toplulugu sinifindan ister memur ister Arapca konusan entelektiiellerden olsun, basta
Kadiriyye olmak {izere, tarikatlarin asli ilkelerinden dogrudan veya dolayli olarak

etkilendiklerine siiphe yoktur.”8

Aslinda herkes Fildisi Sahili’nde modern Islam’mn yapilanmasinda Arapga konusan
entelektiiellere belirleyici bir rol atfediyor. Seyh Fofana, son kirk yilda, ¢cok sayida
Islami dernegin ortaya ¢ikmasini tesvik ederek, Miisliimanlara gercek bir dinamizm

tiflemeyi basarmistir. Bu derneklerin bir kismi sunlardir:

Cogunlukla Islami iiniversitelerde egitim almis ve Islam kiiltiiriiniin yayilmasinda rol
oynayan geng aydinlar1 bir araya getiren Fildisi Sahili’ndeki Islami Tebligciler Birligi,
(LIPCI); Fildisi Sahili Miisliiman Lise ve Universite Ogrenciler Dernegi( AEEMCI);
kentsel alanlarda geng is¢iler, okuldan ayrilanlar veya cesitli mesleklerde calisanlar
arasinda bir koprii olarak tasarlanan Fildisi Sahili Gen¢ Miisliimanlart Dernegi
(AJMCI); islami dernekler federasyonu roliinii oynayan Ulusal Islam Konseyi (CNI),
camileri yoneten neredeyse tim imamlar1 ve ilahiyatcilar1 bir araya getiren Fildisi

Sahili Imamlar, Camiler ve Islami Isler Yiiksek Konseyi (COSIM-CI), Fildisi Sahili

18 Abdoul Rashid Abdoul aziz, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Attécoubé maternité, 14 Mart
2024,

7 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 301.

"8 A g.e., 301.
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Miisliiman Kadmlar Dernegi (AFEMCI) ve Fildisi Sahili Islami Caligmalar ve
Arastirma Dairesi (CERECI). '1°

4.1.3.4. Miiridiyye Kolu

Tukolor asilli Volof Seyh Sidya’nin miiridi Seyh Ahmedii (Amedii) Bamba
Mbacké’ye (1853-1927) nisbet edilen Miiridiyye, Kadiriyye’nin kollarindan biri
olarak kabul edilse de Kadiriyye ile Ticaniyye arasinda terkip veya iki yolun bir tiirevi

oldugunu da dikkat ¢ekilmektedir. Senegal’de kurulmustur.’?°

Kendisine verilen ilk isim Muhammed b. Muhammed b. Habibullah olan Ahmedii
Bamba, 1853 yili civarinda, biiyiik babasi Maharame Mbacke tarafindan 1772°de
kurulan kuzeydogu Senegal’deki Mbacké-Baol kdyiinde koylinde dogdu. Babasi
Momar Anta Saly Mbacké, zamaninin krallari tarafindan saygi duyulan bir alim ve
kadiydi. Annesi Mame Diarra Bousso, daha ¢ok Céretullah (Allah’in komsusu) olarak
bilinen hem Senegalliler hem de Moritanyalilar tarafindan taninan saliha bir

hamimefendiydi.”?

Senegal’deki gen¢ Miisliimanlarin genellikle Kur’an okuluna gonderildigi yedi yasina
geldiginde, babasi onu dayis1t Mamadou Bousso’ya emanet etti. O donemde Colof’ta
yasayan dayisi, geng Bamba’ya Kur’an-1 Kerim 6grenmeye baslatti ve ardindan onu,
Kur’an tefsiri konusundaki derin bilgisiyle tanman biiyiikk amcasi Mbacké
Ndoumbé’'nin yanma gonderdi. Mbacké Ndoumbé, Colof’ta ¢iftliklere sahipti ve
yagmur mevsimini dgrencisiyle birlikte burada gegiriyordu. Kurak mevsimde Mbacké

Baol’a geri doniiyorlardi. Ahmedii Bamba, Mbacké’de kaldig1 siire boyunca kdyiin

9 Bu alinti, 2023 yilinda Boikary Fofana & Mehmet Aydin Hafizlik Imam Hatip
Ortaokulunun agilist vesilesiyle COSIM’in yonetim ofisi tarafindan teslim edilen Seyh
E’imme (imamlarin seyhi) Aboubakar (Boikari) Fofana’nin 6zgegmisinden alinmistir. Bu
kurulus Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi tarafindan Fildisi Sahili'ndeki AIDE STK subesi

aracilifiyla yaptirilmistir.
720 Marty, Etudes sur I’Islam et les tribus du Soudan, 1:222.

LA g.e., 1:223.
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imami olan Balla Diatara’nin okuluna da devam etti, ancak Kur’an-1 Kerim egitimini

biiyiik 6l¢iide biiyiik amcasi tarafindan ald1.’??

Seyh Ahmedii Bamba, daha 6nce belirtildigi gibi, dini egitimini esas olarak Senegal’de
babasiin ve diger yerel alimlerin vesayeti altinda almistir. Fikih ve tasavvuf basta
olmak iizere klasik Islami ilimlerde derinlesen Bamba, Sahel-Sahra bélgesinin,
ozellikle de Moritanya’nin 6nde gelen alimlerinden etkilenmistir. Her ne kadar
Moritanya’da uzun siireli bir egitim almamis olsa da Moritanyali alimlerle
gergeklestirdigi entelektiiel aligverigler, onun manevi gelisimini ve ilmi mirasini
zenginlestirmigtir. Seyh Sidya Kunta’nin bu siirecteki etkisi, Bamba’nin ilmi ve

manevi yolculugunda 6nemli bir rol oynamistir.’?

Ahmedii Bamba, cagdaslar tarafindan ihmal edilen, tevhid, fikih ve tasavvuf gibi

cesitli temalar1 kapsayan ¢ok sayida dini eser kaleme almistir.”?*
a) Miiridiyye nin kurulusu (1882-83)

Seyh Ahmedii Bamba’nin babast Mame Mor Anta Sali [Ente Selli], 1883 yilinda 93
yasinda vefat etti. Miiridiyye kaynaklarina gore, babas1 Anta Sali 6liim dosegindeyken,
son arzularini iletmek ve entelektiiel, ilmi ve ailevi mirasin1 yonetme gorevini Ahmedii
Bamba’ya devretmek igin onu basucuna c¢agirdi.’?® Anta Sali, hayatinin sonlarma
yaklasirken, ogluna su sozleri soyledi: “Simdi, ahiret yoluna girdigimi biliyorum.
Evlatlarim arasinda en ¢ok giivendigim kisisin ve Allah’in bereketinden faydalandigini
biliyorum.” Ardindan, Allah’1n emirlerine uygun yasamasi gerektigini hatirlatarak son
bir istekte bulundu: “Tim Mbacké ailesini sana emanet ediyorum ve onlara bu
diinyada ac1 ¢cektirmemen ve Allah’in bereketini lizerlerine yayman i¢in senden garanti

istiyorum.” Ahmedii Bamba, kesin bir sekilde yanitladi: “Sana garanti ediyorum.”’?®

22 Cheikh Anta Babou, Le Jihad de I’dme: Ahmadou Bamba et la fondation de la Mouridiyya
au Sénégal, 1853-1913 (Karthala, 2011), 95.

23 Cheikh Anta Mbacké Babou, Fighting the Greater Jihad: Amadu Bamba and the Founding
of the Muridiyya of Senegal, 1853-1913 (Ohio University Press, 2007), 35-55.

24 Babou, Le Jihad de [’ame, 97.
2 Age., 87.

726 Babou, Fighting the Greater Jihad, 47.
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Boylece Ahmedii Bamba, manevi gorevinde daha fazla bagimsizlik kazanmis ve
Senegal’in en etkili tarikatlarindan biri haline gelecek olan Miiridiyye’nin temellerini

atmistir.’?’

Ahmedii Bamba’nin, salih zatlara karsi biliyiikk bir hayranligi vardir. Babasinin
6liimiinii takip eden donemde, Senegal ve Moritanya’nin gesitli bolgelerini ilim Talebi
icin dolagmis ve buralarda 6zel bag kurdugu insanlarla tanismistir. Bu dindar insanlara
olan yakilig1 ve onlara duydugu hayranlik, ona tim manevi yollara karsi egilim
kazandirmistir. Bu donemde mutasavviflarin ilimlerini edinmeye gayret etmis ve bu
alandaki biiyiik istatlarla goriismek i¢in Moritanya’ya manevi rihleler yapmaya
yonelmistir.”?® Bu arayisini ziihd ve inziva ile bagdastirmis, sirasiyla Kadiriyye,
Sazeliyye, ardindan Ticaniyye evraddii ezkarim1 uygulayarak, manevi yiikselisin

asamalaria tirmanmistir.
Mesalikii'I-Cindan adli eserinde soyle demektedir:

Ister Seyh Abdiilkadir-i Geylani’den, ister Seyh Ahmed b. Muhammed et-
Ticani’den, ister baska bir manevi kutuptan gelsin, biitiin evrddi olan
tarikatlar, kendilerine titizlikle baglanan miiridini Allah’in kurbiyyetine
yvonlendirir. Ciinkii bunlarin hepsi dogru yoldadir;, miiridlerini Arsin
Sahibine ibadete tesvik etmekte ve onlari dogru yola yonlendirmektedirler.

Bu nedenle hi¢hir virdi hor gormemeye, bir baskasini elestirmemeye dikkat

edin!”®®

Hedeflere gore farkli mesleklere sahip egitim merkezleri (Daire) kurdu. Boylece, Seyh

Ahmedii Bamba, genglere Kur’an 6grettigi gibi, yash alimlere de irfan asiliyor ve

721 Miiridiyye tarikati, 1880°1i y1llarda resmen kurulmus olup, ilk temelleri 1883 ile 1887 yillar1
arasinda atilmigtir. Ancak, tarikatin etkisi ve genislemesi, sonraki on yillarda gergekten
biiyiikk bir ivme kazanmigtir. Tarikat, Senegal’in dini ve sosyal manzarasinda giderek
merkezi bir rol oynamis ve bolgenin manevi ve toplumsal baglamim sekillendirmeye

katkida bulunmustur. Bkz. Babou, Fighting the Greater Jihad, 25-30.

ZAhmadou Khadim Sylla, La doctrine du Cheikh Ahmadou Bamba: Origines et
enseignements (Editions L’Harmattan, 2015), 48.

29 Bamba Cheikh Ahmadou, Itinéraires du Paradis Massalik al Jinan Traité de soufisme,
Drouss (Dakar, t.y.), 33.
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aralarinda putperest muharip soylularin da bulundugu herkese sahici bir manevi egitim
sunuyordu. Bu muharip soylular, giinliik hayatin zorluklar1 ve somiirgeci istibdata
kars1 yerel otoritelerin istikrarini ve biitiinliiglinii koruyamamasi tizerine onun manevi
merkezlerini birer huzur sigmagi olarak gérmeye basladilar. Bircok kisi i¢in bu
dinamik, somiirgeci otoritelerin ona kars1 duydugu kusku ve giivensizligin arkasindaki
neden olarak goriilmektedir. Onu kendi otoritelerine meydan okuyabilecek bir niifuz

figiirii gérmekteydiler.”°

Essiz manevi hedeflerine sadik kalan Ahmedii Bamba, babasi1 araciligiyla Irak’ta
dogan Kadiriyye’nin varisi ve Fas’ta dogan Ticaniyye'nin kendi 6zgiir iradesiyle
mensubuydu. Bu baglamda, Senegal’de yerel gergeklere uygun ve evrensel bir bakis
acisint entegre eden benzersiz bir dini yaklasim gelistirdi. Bu gelisim, Miirldiyye

kolunun kurulmasiyla sonuglandi. !

Seyh Ahmed Bamba, ge¢mis tarikatlarin pirlerine duydugu saygiyr korurken, bu
pirlerin manevi mertebelerine ulagsmanin veya hatta onlar1 agmanin miimkiin olduguna
biiyiik bir azim ve kararlilikla inaniyordu. Mesalikii’'l-cindn adli eserinde, “Eskilere
ilahi liituflarin miinhasiran verilmesine izin vermeyin, zira bu, dalalete yol agabilir.
Modern bir insanin, kadim evliyaya liitfedilmeyen sirlar1 6grenmesi miimkiindiir”"32

diyerek bu goriisiinii ifade etmistir.

Ayrica, tiim tarikatlarin Allah’a yakinliga gotiirdiigiinii vurgular. Ona gore, higbir
tarikat hor gormemek veya tenkit etmemek esastir. 33 Bu bakis agis1, hem miiritlerine
ilahi yakinliga vesile olacak manevi bir ¢ergeve sunma arzusunu hem de diger islami

geleneklerin zenginlestirici etkilerine agikligini yansitir.

Manevi bir arayis icinde olan Seyh Ahmedii Bamba, seleflerinin takip ettigi manevi

yollar1 anlamaya caligti. Biiyiik miirsit Abdiilkadir Geylani’nin izledigi yola bagh

0 Qumar B4, Ahmadou Bamba face aux autorités coloniales (1889-1927) (Dakar: Dar El-
fikr, 1997), 29.

L FALL Serigne Saliou, “Cheikh Ahmadou Bamba, Un Modéle Parfait De Résistance
Culturelle”, Al Khadimiyyah Tv, (ty.), www.alkhadimiyyah.org/2015/11/cheikh-
ahmadou-bamba-un-modele-parfait.htm [25 Mart 2024].

32 Cheikh Ahmadou, Itinéraires du Paradis Massalik al Jinan Traité de soufisme, 17.

B Ag.e., 34
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kalmakla birlikte, manevi hedeflerine uygun bir yol olusturmayr amagladi ve
seleflerinin izledigi yontemlerden ayrildi. Bu dogrultuda, birgok manevi inzivaya
cekildi ve hem kendi iilkesinde hem de Moritanya’da taninmis alimler ile egitim
seyahatleri gergeklestirdi. Bu zenginlestirici deneyimler, Miiridiyye nin egitim

ilkelerini belirlemesine ve kendine 6zgii bir manevi yol olusturmasina imkan sagladi.

Dolayisiyla, Islam diinyasinda Miiridiyye adinda bir yol sunmadan 6nce, Senegal
halkina yerel olarak tasarlanmis, Senegal ¢evresinin gergeklerine uygun etkili ve
ongoriicii bir yaklasim sunmustur. Marty, bu yaklasimi “Islam’m Voloflastiriimas1”
olarak tanimlamis ve “Volof zihninin Islam’a kars1 tepkisi, yerel gelenegin ithal edilen
dine kars1 zaferi” olarak gormiistiir.”** Ancak, Miisliimanlar igin yerel veya ithal

edilmis bir Islam yoktur; islam evrensel ve her yerde aymdir.’3®

Seyh Ahmedii Bamba, tarikat olusturma kaygisinin Otesinde, her seyden once
Mislimanin ne olmast gerektigiyle, genel olarak manevi yasamini neyin
olusturduguyla ve hayatin ¢esitli sartlarinda kendisine diisen gorevlerle ilgilenmistir.
Bu sebeple toplumsal sorunlar1 ¢ézmek i¢in tasavvufu kullanma ag¢isindan onun
metodu, Osman b. Fiadi ve Amr b. Said’in yontemlerinden farklidir. Savasa girmemis,
siyasetle ugragsmamis, devlet kurmayi diisiinmemis, gayrimiislimlere tdbi de olsa
Islami degerlerin hakim oldugu bir toplum olusturmaya ¢alismus; sanki din ile devleti

aylrmlstlr.736

Doktrininin temelini, ge¢im saglamak i¢im “kesb” ile ruhu dengeleyici unsur olarak
namaz olusturmaktadir. Her ne kadar kilicla cihat ve kafirlerle savas ilan etmemis ve
oncekiler gibi siyasetle ilgilenmemis olsa da ilm1, ekonomik ve kalkinma, 6zellikle de

nefis cihadini bayraklagtirmistir. S6yle demektedir: “Allah yolunda gergek miicahit,

34 Marty, Etudes sur I'Islam au Sénégal, 1:281.

75 Ayrica, Islam her zaman ve her mekan igin gecerlidir; bu, cesitli kosul ve zamanlara uyum
saglama yetenegi ile ayirt edilen evrensel bir dindir. Bu, temel Islami prensiplerin her
zaman ve her mekanda uygulanabilicegi anlamina gelir. Esnekligi ve toplumlarin
karsilasabilecegi farkli zorluklar ve degiskenlerle basa ¢ikma yetenegi sayesinde, Islam

Afrika’da bu baglamda yer almaktadir.

736 Sakrin, el-Isiamii'l-esved, 63.
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diismanlarinin canin1 alan degil, manevi miikemmellige ulagmak i¢in nefsiyle

miicahede edendir.””®’

Herhangi bir kesimi diglamamak adina, tiim sifi {istatlarinin tarikata girenler i¢in
kullandig1 ortak ad, Allah’a Talip olan, ona biat edenler manasina gelen “miirid”i,

kurdugu yola isim olarak se¢mistir. "3

Seyh Ahmadii Bamba’nin dini konumu, Fransiz somiirge yonetimi tarafindan isgale
kars1 bir cihad ¢agris1 ve kamu diizenini tehdit eden devrimci fikirlerin yayilmasi
olarak algilanmis ve bu, Mbakhane Diop gibi bazi yerel liderlerin de aralarinda
bulundugu sert bir muhalefete neden olmustur. Onu gérmek icin toplanan biiyilik
kalabaliklar ve 6gretilerinin miiritleri iizerindeki etkisi, somiirge yetkililerini derinden
endiselendirmistir. Seyh Bamba, bu siiregte otuz bir yil boyunca siiren siirgiinler,
tehcirler ve ev hapsi yoluyla somiirge yonetimi tarafindan siddetli baskilarla kars
karsiya kalmistir. 1895-1902 yillar1 arasinda Gabon’da yedi yil yedi ay, 1903-1907
arast Moritanya’da dort yil siirgiinde kalmis, ardindan 1907-1912 yillar1 arasinda

Diourbel yakinlaridaki Thiéyéne’de dort buguk yil ev hapsinde tutulmustur.”3®

Ahmedii Bamba, 6gretim sistemini ii¢ ana siitun etrafinda yeniden diizenlemistir:
Ogretim (talim), egitim (terbiye) ve hayat boyu ilerleme (terakki). Bunlardan ilki
Kur’an okullarinda verilen dini ve geleneksel egitime karsilik gelirken, diger ikisi daha

yenilik¢i hedeflere yanit vermektedir.

Terbiye, miiridin goniillii olarak bir efendiye teslim olmasina dayanmaktadir. Amelleri
destekler ve takipgileri diizeltmeyi amaglar. Ornegin, algakgoniilliiliigii 6gretmek igin
“asil insanlara” bir zamanlar alt kasttan insanlara verilen gorevleri yerine getirmeleri

emredilir. Terbiye’de ayrica vaazlar ve ikili goriis alisverisleri de yer almaktadir.”*

37 Bamba Mbakcké Ahmadou, Munawwiru s-Sudiir [Les lumiéres du ceeur], gev. Sam Mbaye
Serigne, c. 2 (Dar El-Kitab, 1989), 203.

738 Serigne Saliou, “Cheikh Ahmadou Bamba, Un Modéle Parfait De Résistance Culturelle”.
39 Babou, Le Jihad de I’ame, 229-45.

0 A.g.e., 186.
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Ogretinin sonunu isaret eden terakki sirasinda miirit, kendi alanmin idaresinde
marabutuna yardim etmektedir. Karsiliginda miirsit onu gercek hayatla tanistirir ve

ona giinliik hayatin degiskenlikleriyle ve tehlikeleriyle basa ¢ikmay1 dgretir.

Onlara gore bu manevi egitim miifredati, tasavvuf kurumlarimin ruhunu yeniden
kesfetmeyi amaclamaktadir. Ozenle 6riilmiis bu ii¢ siitun, maneviyatin, uygulamanin
(amelin) ve giinliik hayatin uyumlu sekilde bir araya geldigi biitiinliiklii bir 6gretinin

cercevesini olusturmaktadir.’*

Ahmedii Bamba, Kuzey Afrika’ya ilim seyahatleri yapmamuis, farkli bolgelerde
yerlesik marabutlardan bilgi arayisina girmemis, babasinin arkadaslari olan hocalarla
yetinmistir. Seflerin diismanlig1 ve agabeyi Mor Diarra’nin isteksizligiyle kars1 karsiya
kalan, kamu yetkilileri tarafindan 6gretim yontemini gézden gegirmesi, aksi takdirde

’

koylerini terk etmesi talimati verilen, Ahmedii Bamba, 1885°te “Dariisselam’

koyiini, ii¢ y1l sonra da “Tibd ” kdyiinii kurmustur. ’#?

Miiridiyye’nin evradi, Ticani, Kadirl ve Sazeli gibi farkli tarikatlarin virdlerinin bir
derlemesidir. Seyh Ahmedii Bamba, ilk icazetini Saint-Louis’deki Kadiri tarikatinin
seyhi el-Hac Kamara ve amcas1t Muhammed Buso’dan almistir. Daha sonra, Magribi
marabutlarindan ve Kadiriyye’nin Sidya kolunun kurucusu olan Sidya Baba Kunta

tarafindan icazeti yeniden tasdik edilmistir.’*3

Gabon’da siirgiinde olan (1895-1902) Ahmedii Bamba’nin, Nebevi bir ilham
sayesinde yeniledigini beyan ettigi Kadiriyye disinda, o zamana kadar uyguladig: tim

evradi terk ettigi zikredilmektedir.

S6z konusu yolun kurulmasina yol acan ana fikirleri, 1917 yilinda sémiirge yonetimi
tarafindan kendisine gonderildigi anlasilan, Miiridiyye’nin tarihine iliskin bir soruya

verdigi yanitta soyle acikliyor:

41 Babou, Fighting the Greater Jihad, 81-84.

742 E1 Hadji Samba Amadou Diallo, “Cheikh Anta Babou, Fighting the Greater Jihad: Amadu
Bamba and the Founding of the Muridiyya of Senegal, 1853-1913”, Archives de sciences
sociales des religions, sy 144 (t.y.): 163-67.

3 Babou, Le Jihad de I’ame, 109.

246



Kadiriyye, Sazeliyye ve Ticaniyye 'nin evradini ilk olarak, manevi zirvelere
ulagmis, sahih miirsitler olarak gordiigiim seyhler araciligiyla aldim .Sonra
durumun béyle olmadigimi fark ettim. Bundan sonra Allah beni denizde
sakladr -Gabon’da siirgiinii- ve ben bu ii¢ evrddr hi¢hbir aract olmadan

dogrudan Peygamberimizden aldim. Allah size séylediklerime sahittir.**

Ahmedii Bamba’nin yaklagimini incelerken, dnceki paragrafta belirtilen eski tasavvuf
pirlerinin yerinin kii¢iiltiilmesine benzer bir durumu gézlemleyebiliyoruz. Bu durum,
onun tasavvuf biiyiiklerine karsi derin bir saygi ve sevgi besledigini, ancak ayni
zamanda kendi 6zgiin yolunu olusturmak i¢in bu figiirlerin etkisini sinirlamaya
calistigimi gosterir. Bu ¢eligki, Bamba’nin manevi yolculugunda bir belirsizlik
oldugunu ve bunun onun tasavvuf anlayisinda onemli bir yer tuttugunu ortaya

koymaktadir.

Bu konuda tasavvuf risalelerinden birinde sdyle diyor:’*®

Allah’in bahsettigi Lituflar: sadece biiyiiklere 6zel kilmayin, ¢iinkii bu dar
goriisliiliik ve sapkinlik olur. Ciinkii 6yle olur ki, yakin zamandaki bir adam,
bir kadim pirin bilmedigi sirlart bilir. Kitabimi kiiciimseyenler, su hadis
metnini unutmayin: ‘Ummetim yagmur gibidir; evveli mi daha hayrli yoksa

sonu mu bilinmez’.”46

Gergekte somiirgecileri en ¢ok endise edilen sey, onun ¢ekici kisiligi, kalabaliklar

harekete gecirme yetenegi ve miiritlerinin ona duydugu ol¢iilemez sevgiydi.

Ahmedii Bamba, tim Miislimanlar arasinda genel bir saygiya sahiptir. Faslilar,
Tukolor veya Ticaniler gibi, goriislerini paylasmayanlar bile onu, salih, dindar,
hayirsever, son derece saf kalan ve takva sahibi bir insan ve kendini adadigini sdyledigi

Islami tecdid misyonuna inanan bir kisi oldugu konusunda hemfikirdir. 4’

4 Ag.e., 161
45 Cheikh Ahmadou, Itinéraires du Paradis Massalik al Jinan Traité de soufisme, 17.
48 Tirmizi, Emsal, 81.

47 Marty, Etudes sur I'Islam au Sénégal, 1:230.
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Tasavvuf kaynaklarina ve ehlii’s-siinne ve’l-cemaat mezheplerine hakim olan Ahmedii

Bamba’nin ehlisiinnet ¢izgiden sapmadig1 bildirilmektedir.”*®
b) Fildisi Sahili’ndeki Miiridiyye Kolu

Giliniimiizde Miiridiyye Senegal’in i¢inde ve disinda siyasi ve ekonomik diizeylerde
etkili bir harekettir. Basta Amerika ve Avrupa olmak iizere ¢esitli Kitalarda genis bir
alana yayilmistir. Avrupa Miiridiyye Takipgileri Dernegi [Association des Suivants de
la Mouridiyya en Europe], 1977 yilinda Avrupa Miiridiyye Ogrencileri ve Stajyerleri
Dernegi (AESME) [L’Association des Etudiants et des Stagiaires Mourides d’Europe]
(AESME) ad1 altinda kurulmus, daha sonra bu alan1 genisletilerek geneli kapsayacak
hale getirilmis, bu nedenle adi 1983’te Avrupali Miiridiyye Islam Hareketi

[Mouvement Islamique des Mourides Européens] (MIME) olarak degistirilmistir.’*°

Fildisi Sahili’nde ise Miiridiyye’nin ilk miintesiplerinin Sérigne Nyasse onderliginde
Treichville’e yerlestikleri 1930°dan beri varligmi siirdiirmektedir.”® Teskilatlar1
oldukg¢a yapilandirilmistir ve Treichville’deki ana zaviye Senegal’deki Tuba’dan
gorevlendirilen kisiler tarafindan yonetilmektedir. Miiridiyye ile Kadiriyye’ nin diger

kollar1 arasindaki fark, onlarin teskilat ruhu gibi gériinmektedir.”?

Miiridiyye, Fildisi Sahili’nde dini faaliyetler yapmakla birlikte dikkat ¢ekecek bir
ekonomik etkinligi bulunmamaktadir. Bunun nedenleri, tarikatin millilestirilmemesi,
idari, orgiitsel ve geleneksel olarak ana merkeze bagl kalmasi, ulusal geleneklerden
uzak kalmasi ve yaygmlagtirilmasin1 saglayacak araclara basvurmamasindan
kaynaklantyor olabilir. Halen tarikatin temsilcileri Senegal’den ve Senegalli olma

sartiyla, 6zellikle de Miiridiyye Halifeligi’nin merkezi olan T{ib4’dan atanmaktadir.”?

748 Kurtulus Riza, “Ahmedii Bamba”, D4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 172-73.

49 Moustapha Diop, “L’émigration murid en Europe”, Hommes & Migrations 1132, sy 1
(1990): 21-24.

0 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 62.

1 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 78.

%2 Bamba, L Afrique des confréries, 62. Bkz Josef Stamer, L’islam en Afrique au sud du
Sahara (Editorial Verbo Divino, 1996), 48.
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Miiridiyye ii¢ egilime ayrilmistir:"3

1. Seyh Falilou Mbacké’nin (1945-1968), Islam kurallarma uymayi, calismay1 ve
ibadet etmeyi, Ozellikle cuma giinleri camide kalmayi tesvik eden ve orijinalini

koruyan egilimi.

2. Seyh Anta Mbacké’nin (1861-1941), ekonomik kalkinmaya ve mali islere her

seyden daha fazla 6nem verilmesine dayanan egilimi.
Bu baglamda Hubert Deschamps sdyle diyor:

Miiridiyye gii¢lii bir sekilde orijinaldir... Miiridiler icin tarim isi en degerli
istir. Tam performansini saglamak igin toplum kolektivist bir temelde yeniden
organize edilmigtir. Herkes kendisine tahsis edilen yerde, marabutlarin
vonetimi altinda ¢alisir. Baska hi¢hbir endige is¢ileri rahatsiz etmemelidir,
maddi ve mdnevi hayat marabutlarin sorumlulugumdadir... Karin tamami
tarikata aittir. Bir kismini miiminlerin ihtiyaglarina, geri kalamini tarimsal
yatirtmlara, arazi alimlarina, cami ve okul insaatlarina ayirryorlar. Mevcut
haliyle, bu olaganiistii sistem, devasa alanlarin temizlenmesini miimkiin

kilmistir..."™*

3. Ibrahim Fall’a (1856-1930) nisbet edilen Baye Fall egilimi: Bu temAyiil, kendisini
digerlerinden ayiran dini inan¢ ve uygulamalar1 barindirmasi nedeniyle bolgedeki

tasavvuf normu disinda kalan tarikatlardan biri olarak kabul edilmektedir.

Aslinda bu taksimat, Miiridiyye seyhi tarafindan, miiritleri arasinda sorumluluklarin

dagitilmasi amactyla kurulmustur. Zamanla, Baye Fall egilimi Froelich’in belirttigi

lizere Miiridiyye icinde ayr1 bir kol olarak sekil almigtir.”®

%3 Bu boliinmeler, Seyh Ahmedii Bamba’nin 1927°de vefat ettigi dikkate alindiginda, XX.
ylizyilin ilk tgte biri ile ortasi arasinda gerceklesmistir. Seyh hayattayken herhangi bir
boliinmeye dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak bu doénem, Bamba’nin
Ogretilerinin olgunlastigi, somiirge yetkilileriyle iliskilerinin sekillendigi ve miiritleriyle

olan manevi etkilesimlerinin derinlestigi kritik bir agamay1 temsil etmektedir.
4 Deschamps, Les religions de I’Afrigue noire, 97.

5 Froelich, Les musulmans d’Afrique noire, 230-365.
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Bu grup, kendisini Cayor bolgesindeki zengin ve soylu bir aileden gelen, Seyh
Ahmedii Bamba’nmn ilk yakin arkadaslaridan ve miiritlerinden biri olan Ibrahim
Fall’a, diger adiyla Ibra Fall’a nisbet etmektedir. Bu sahsiyet, tarikatin yayilmasinda,
taraftar ¢ekmesinde, Miiridiyye’nin toprak ve ticaret hizmetindeki ekonomik
faaliyetlerinin finansmaninda 6nemli rol oynamis ve hareketin faaliyet kapsaminin

genislemesine ve yayillmasina yardimc olmustur.”®

Bu akim, Seyh Ahmedii Bamba’nin, tarikatin ¢ikarlar1 dogrultusunda ¢alismasi ve ona
destek¢i getirmesi karsiliginda kendilerini dini vecibelerden muaf tuttugunu iddia
etmektedirler. Miintesipleri namaz kilip orug tutmaz. Kdylerinde cami olmadig: gibi
koylerine gelen bagkalarinin da namaz kilmasint engelleyecek kadar ileri

gidebilmektedirler.”™’

Bay Fall temayiiliiniin taraftarlar1 kken olarak Miiridiyye’ye mensuptur. Bu egilimin
miintesipleri, tarikat seyhinin dini gérevleri kendileri adina yerine getirmekle ylikiimli
olduguna inanmaktadir.”® Temel inanglari, iki cihan saadeti kazanmak igin Seyhe

hizmet etmek ve memnuniyetini kazanmaktir.

Belki de buna yol acan sebep, Miiridiyye’nin ilimden daha ¢ok c¢alismaya
odaklanmasiydi. Bu da bazi miintesiplerinin konuyu abartmasima, ilmi birakip
kendilerini ¢alismayla siirlandirmalarina neden olmus olabilir. Yani bu iki unsur
arasinda dengeyi kuramadilar. Seyhe hizmet etmenin ve ¢alismanin, miirit i¢in yeterli
oldugunu ve diinya ve ahirette bagarty1 garantiledigini diislinerek namaz, orug, hac gibi

ibadetleri terk etme noktasina geldiler.

Miiridi tarikatini ilgilendiren her firsatta Bay Fall grubunun tarikatin biiytiklerine
sunulan hediyeleri kabul ettigini, tereddiit edenleri hediye vermeye tesvik ettigini ve

diizeni sagladigin1 goriiyoruz.

Miiridiyye 6zellikle Bay Fall grubu, kurucu seyhlerini neredeyse Restilullah’a es deger

bir sekilde yiiceltirler. Tarikatlarini bir din veya sanki Siinni, $ii, Harici vb. taninmis

756 Sakrin, el-Isidmii’l-esved, 66-67.
T A.g.e., 67.

8 Jean-Claude, Les Musulmans d’Afrique Noire, 230-31.
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itikadi mezheplerden biri kabul etmektedirler. Bir miiride dini inancini veya mezhebini

sorarsaniz, size Miiridi oldugunu sdyler ve bu onun igin yeterlidir.”®

Volof geleneginin birgok unsuru Bay Fall Kkiiltiirline entegre edilmistir. Uzun,
genellikle rasta seklinde oriilen saglar, belin etrafina sarilan genis kusaklar —ki onlarin
inancina gore bu kusaklar, uzun bir ¢alisma giinii ya da Allah’a 6vgii dolu bir zikir
gecesine dayanmak i¢in mideyi sabitlemek amaciyla kullanilir— bunlardan bazilaridir.
Giyimleri, Boubou ad1 verilen geleneksel kiyafetler, ¢ok renkli cilippeler veya lizerinde
bircok tilsim bulunan pagavralar, genellikle siyah olan basliklar, geleneksel Volof
ilahilerine benzeyen ve “Zikr” olarak adlandirilan dini ezgiler, tam-tam davulunun
kullanim1 ve yabanci dillerden fazla etkilenmemis saf Volof diline verilen 6nem, bu

kiiltiiriin temel yap1 taglarmdandir.”®

Konustuklar1 Volof dili saftir veya yabanci diller tarafindan ¢ok az degistirilmistir.
Diger Miisliimanlardan farkli olarak islam’1 Arap gelenegiyle birlestirmezler ve Afrika

gelenegine bagl kalirlar.

Bu baglamda, Miiridiyye icindeki Bay Fall cemaatinin, Afrika’daki Islam
tasavvufunun bazi yonlerden rastafaryen hareketiyle benzerlikler tasiyan bir versiyonu
oldugunu soyleyebiliriz. Rastafaryenler gibi, Bay Fall’lar da manevi uygulamalarina
yerel geleneklerinden 6zgiin unsurlari entegre eder ve bu sayede kendine has bir kimlik

olustururlar.

Charlotte Pézeril, 6zellikle Bay Fall’in uygulamalari araciligiyla, bu yeni ideolojinin
Afrika toplumunda bilinmeyen bir sey olmadigina isaret etmektedir. Bay Fall’larin
karakteristik uzun ve rgiilii saglari, Iseviyye tarikatinin mensuplarinda gézlemlenen
bir varyasyonla benzerlik gosterir. Bu tarikat, Sidi Muhammed b. Isa el-Meknesi el-
Magribi’ye (6. 930/1524) nisbet edilen Sazeli-Iseviyye tarikatina aittir ve Fas’ta yer

alir. René Brunel’in “Essai sur la confrérie religieuse des Aissaouas au Maroc” adli

759 Sakran, el-Isidmii’l-esved, 80.

80 Constant Hamés, “Charlotte Pézeril, Islam, mysticisme et marginalité: les Baay Faal du
Sénégal”, Archives de sciences sociales des religions, sy 144 (01 Ekim 2008); Constant
Hames, “Charlotte Pézeril, Islam, mysticisme et marginalité : les Baay Faal du Sénégal”,

Archives de sciences sociales des religions, sy 144 (01 Ekim 2008): 163-274.
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eserinde, bu uygulamalarin 1920’lerdeki goézlemleri belgelenmis olup, Bay Fall

uygulamalaryla ilging paralellikler ortaya konmustur.’®!

Her ne kadar hayat tarzlari, giyim ve kusamlar1 ile manevi yaklagimlar1 Rastafaryan
uygulamalarla kayda deger paralellikler gosterse de Bay Fall’lar Miiridiyye
tasavvufunun derin koklerine bagl olduklarini ve islam’m evrensel ilkelerine sadik
kaldiklarin1 iddia ederler. Ancak bu sdzde baglilik, onlar1 karakterize eden bazi itikadi
diisiinceler 1s1g8inda sorgulanabilir. Bu inanglar bazen sadece Seriat’in temel
esaslariyla degil, aym1 zamanda Miiridiyye’nin temel ilkeleriyle de dogrudan
celismektedir. Dolayisiyla, Bay Fall kolu kendilerini Miiridi olarak tanimlasa dahi,
uygulamalar1 ve inanglarmin Miiridiyye’nin geleneksel Ogretileriyle uyumlart

tartismalara yol agmaktadir.

Bugiinlerde Fildisi Sahili’nde Miiridiyye’nin merkezi, miiritlerinin ¢ogunlugunun
gorev yaptigi, Senegal vatandaglarinin amiral gemisi olan Treichville’de

bulunmaktadir. Ancak genis iisleri Grand Bassam’dadir.

Miiridiyye’nin kapali kabul edilebilecek bir grup ve tiim iletisimin Volof dilinde
yapildig1 gdz oniine alindiginda, Voloflu olmayan diger topluluklarin ona erisiminin
cok zor oldugu anlasilir. Fildisi Sahili’nde tanindiginda Senegal toplumuna ayrilmis
kapal1 bir daire gibiydi. Fildisililerin Miiridiyye’ye yonelik agilim1 iki sekilde ve iki
ana eksende gerceklesmistir.

Birincisi, bagimsizliktan bu yana kisisel nitelikteki manevi ve sosyal iligkiler yoluyla
isleyen bireysel eksendir. ikincisi ise, 2021°de Miiridiyye merkezi T(iba sehrini ziyaret

eden, COSIM Baskani Seyh Osman Diakité¢ gibi baz1 Fildisili dini liderlerin

inisiyatifiyle gergeklesen Islami kurumlar ve tarikatlar araciligiyla ger¢eklesmistir.”5?

Su anda Fildisi Sahili’'nde, 6zellikle de son yillarda, bircok geng¢ Fildisilinin
Miiridiyye’ye baglanmaya basladigini belirtmek gerekir.

81 A g.e., 274. Bkz. Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, i¢inde DIA (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 387-90.

62 Daoud Bakayoko, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 29 Mart 2024.
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Miiridiyye’nin, artik tiim Fildisi Sahili topraklarinda daire’si (zaviye) bulunmaktadir.
1958’den bu yana ilk dairelerinin kuruldugu Senegalli Treichville Camisine ek olarak,

Yopougondaki Port-Bouét II belediyesinde, onlara mahsus bir cami de bulunmaktadir.

S6z konusu caminin imami, genel biit¢ce miidiirliiglinde maliye yetkilisi olan Bakayoko
Daouda adinda Fildisili bir memurdur. Caminin insaatina 2015 yilinda baslanmis,

resmi agilis1 2022 yilinda gergeklesmistir.”5

Giiniimiizde Fildisi Sahili’nde miiridilerin koordinasyonu ve idari islerinden sorumlu
kisi, Bat1 Afrika Devletleri Merkez Bankasi’nda (BCEAO) memur olan Moussa
Bamba adinda ¢ok aktif ve kararli bir Fildisilidir.

Fildisi Sahilli Miiridi topluluguyla temasa gectigimizde iki 6nemli hususu hemen fark
ediyoruz: Birincisi iyi egitimli ve istikrarli bir meslege sahip olmalari; ikincisi de
yaslari. Temas kurdugumuz dort Fildisili Miiridiyye temsilcisi ya geng ya da orta yas
cagindadir.

Peki Bay Fall grubunun Fildisi Sahili’'ndeki varligi ne olacak? Manevi {istatlart
Ibrahim Fall gibi onlar da Seyh Ahmedii Bamba ve soyundan gelenlerin ve tiim seyhlik

ailesinin hizmetinden sorumlu resmi egilimdir.’%*

Yaklagimlari iilkeden iilkeye farklilik gdsterebilir ama bu iki yolu birbirinden ayrilmak
miimkiin degildir. Clinkii mantiksal olarak, Miiridilerin oldugu her yerde, sistematik
olarak halifelere hizmet sunmak i¢in Bay Fallilar da vardir. Nerede olursa olsun
seyhlerine ve halifelerine hizmet etmek i¢in canlarini feda etmektedirler. Ancak diger

tilkelerde, 6zellikle de Senegal’deki goriiniirliikleri Fildisi Sahili’nde yoktur.
4.2. Senisiyye Tarikati

Bir yiizy1l énce, islam diinyasinda Miisliimanlar1 Islam’m ilk dénemlerindeki saf
inanglarina geri dondiirmeyi amaglayan bir dizi Seriat¢1 ve 1slahat¢1 hareket ortaya
¢ikti. Bu baglamda, Arap Yarimadasi’nda koken bulan Vehhabi-Selefi hareketinin

yani sira, Islam diinyasiin en zorlu donemlerinde ortaya ¢ikan diger hareketler de

783 Cissé Mamadou, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 29 Mart 2024.

64 Moussa Bamba, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 27 Mart 2024.
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dikkate degerdir.”®® Bu hareketler, Kur’an ve siinnete déniisii tesvik etmeyi, Kur’an’m
mesajin1 dogru bir sekilde kavramayi, saf ve katkisiz Islam inancin1 benimsemeyi ve
Peygamber Efendimiz’i (s.a.v) O6rnek almayi hedeflemistir. Ayrica, asr-1 saadet

doneminin yeniden yasanmasini ve cehaletten kurtulmay: amaglamislardir.”®

Sentisiyye de bu dini canlanma ve 1slahat hareketlerinin bir parcast olarak
degerlendirilebilir. Bu tarikat hem tasavvufi hem de sosyal 1slahat yaklagiminm
benimseyerek, Islam’in dziinden sapmadan bir yeniden dogusu tesvik etmis, kiiltiirel

dinamikleri ortaya ¢ikarmis ve Islam’m 6ziinii koruma ¢abasinda bulunmustur.

Islam diinyasinin dogusunda ve batisinda, her biri kendine 6zgii bir iislup benimseyen,
benzer pek cok bagka hareket ortaya ¢ikarak yayilmistir. Ancak sonunda, bu
hareketlerin her birinin nihai hedefi, Hz. Peygamber ve Hulefa-yi rasidin doneminde
oldugu gibi, Islam dininin sadeligine ve onun dogru uygulanmasina geri donme

arzusudur.

Afrika ¢éliinde Islam’1 yayma konusunda bir ge¢mise sahip olan hareketler arasinda,
merkezi Libya’da olan, Kuzey Afrika’ya ve Sahra’nin giineyinden Orta Afrika’daki

diger Miisliiman kralliklara kadar uzanan Sen(isi hareketi de vardir.

Sendsiyye hareketinin kurulusu, 12 Rebitilevvel 1202°de (22 Aralik 1787) Cezayir’in
Vehran vilayetine bagli Miisteganim’in giineydogusundaki Vasita koyiinde dogan,
Seyyid Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdilkadir es-Seniisi’nin cabalari

sayesindedir.”®’

Muhammed b. Ali es-Seniisi’nin soyunun, Fas’taki ilk Islam devletinin kuruculari olan

Hiiseyin b. Ali ve Seyyid Idris araciligryla Hz. Hasan’a ulastig1 iddia edilmektedir.”®

%5 Akkad, ‘Abbas Mahmid, el-Isldm fi’l-karni’l-isrin, Hadiruhi ve Miistakbeluhii
(Memleketii’l-Miittehide: Hindavi, 2017), 77.

766 Kadir Ozkose, Libya 'da Tasavvufi Hayat (Senusiyye Tarikati) (Ensar Yayincilik, 2008), 4.

87Jean-Louis Triaud, La Légende noire de la Santisiyya: Une confrérie musulmane saharienne

sous le regard francais, 1840-1930 (Les Editions de la MSH, 1995), 46.

%8 Abdullah, Edva’ii ‘ale't-turiki’s-siifiyye fi’l-kdreti’I-Ifrikiyye, 87.
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XIX. yiizy1l Islam diinyasindaki siyasi ve fikri yapilanmalar iginde dzel bir yeri olan
Sentisiyye, mezhep, tarikat, siyaset ve i¢timaiyye gibi dort unsuru bir araya getiren bir

cemiyet olarak tanimlanmaktadir.

Seyh Muhammed Ali es-Sentsi, 1840 yili civarinda Mekke’den doniisiinde, Kuzey
Afrika’da ve Cad’in komsu bolgelerinde ¢ok sayida zaviye kurmus ve burada ¢ok

sayida miintesibi olmustur.

Seyhin 1859°da vefatindan sonra, miiridi Muhammed Ahmed el-Mehdi (6.
1302/1885), Sentsiyye’yi Kuzey Afrika’dan Giiney’e yaymaya karar vermis; Avrupali
sOmiirgecilerin diigmanligina ragmen, Nijer’in kuzeyinde c¢ok sayida takipei
edinmistir. Boylece tarikat, Cad Golii bolgesinde yayginlasarak, Fransiz ve Italyan

Avrupali somiirgecilerin bolgeye sizmasina siddetle karsi ¢ikmistir.

Somiirge doneminde yasadig1 goc hareketleri sayesinde, bu tarikatin en yaygin oldugu
Bat1 Afrika iilkelerinden biri kabul edilen Nijer’in hassaten kuzeyi tizerinden, bazi
Nijerli ve Nijeryali gogmenlerin SenGsiyye uygulamalarini Fildisi Sahili’ne getirdigini

soylemek miimkiindiir.”5®

Ustelik Fildisi Sahili’ndeki Nijerli ve Nijeryali vatandaslarm katlanarak artan sayisina
ek olarak, XIX. yiizyildan bu yana Libya’nin cesitli islam Universitelerinde egitim
gérmiis onemli sayida Fildisili 6grenci goz oniine alindiginda, bunlardan bir kisminin
Senlisiyye’ye bagli olmamasi neredeyse imkansizdir. Ancak baz1 Fildisili
aragtirmacilarin 2002 civarinda gergeklestirdikleri tetkikte, Abidjan’da yalnizca ii¢

Sendisiyye zaviyesi tespit edilebilmistir.

Ik zaviye Abidjan’in popiiler Yopougon semtinde, daha dogrusu Zamanabougou'™

denilen mahallede bulunmaktadir.

Bu zaviyenin, aslen Nijer’den gelen “Cheidou Garba [Seydii Garba]” adli bir zat

tarafindan yonetildigi ifade edilmistir. Kesin tarih bilinmemekle birlikte zaviyenin

%9 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 1999, 90-92.

10 Zarmalarin Mahallesi manasina gelmektedir. Zarmalar, niifusun %28’ini temsil ettikleri,
cogunlukla Nijer’de yasayan, Sahel topluluklarindandir. Nijerya, Benin, Gana, Burkina

Faso ve Sudan’da ise azinliktadirar.
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bagimsizliktan once kuruldugu anlasiimaktadir. Bu zaviyeye katilanlarin biiyilik

cogunlugu Fildisi Sahili’ndeki Nijerlilerden olusmaktadir.”’*

Ikinci zaviye, Attécoubé komiiniindeki Adjamé-Locodjoro ekseninde yer alan riskli

Kramakoupé mahallesinde yer almaktadir. Tarihi 1957 yilina dayanmaktadir.

Bu zaviye bircok Nijeryali, Burkinali, Malili ve Fildisili vatandasini bir araya
getirmektedir. Bu Sentsiyye toplulugu, Oyle goriiniiyor ki, Fildisi Sahili’ndeki
Miisliiman Kiiltiir Birliginin [Union Culturelle Musulmane de Coéte d’Ivoire] (UCM-

CI1)7"2 eski bir iiyesi olan Koné Ali tarafindan kurulmustur.

1957 yilinda Kur’an ve Islami ilimler okumak icin gittigi Libya’dan dondiikten sonra,
bu Senisiyye toplulugunu kurdugu ve zamanla saglam temellere kavustugu ifade

edilmektedir. /"3

Halk arasinda dolasan bilgiler, bu ikisi disinda, Abidjan’in Marcory semtinde bulunan
ve Magrip ilkelerinden, 6zellikle de Libya ve Cezayir’den gelenler igin yapilan
ticlincti bir SentGisiyye zaviyesinin varligina isaret etmektedir. Bu tarikatin bu tilkelerde
elde ettigi basar1 ve lilkedeki Kuzey Afrika niifusunun yogunluguna baktigimizda,
Fildisi Sahili topraklarinda boyle bir yere sahip olmalari normaldir. Ancak Bamba
Mamadou’ya gore, Senisiyye takipgilerine erisim neredeyse imkansiz oldugundan bu
bilgiyi dogrulamak zordur.”’* Biz de yogun ¢abalarimiza ragmen bizzat Seniisiyye’ye

bagli bir miiritle temasa ge¢emedik.

"1 Bamba, L 'Afiique des confiéries, T4-T5.

"2 Miisliiman Kiiltiirel Birligi, 1953’te Seyh Touré tarafindan Dakar’da kurulan bir dernegin
subesi olarak Fildisi Sahili’nde 1954’te kurulmustur. Bati Afrika’da hizla yayilmis ve
Moritanya, Gine Bissau, Mali, Burkina Faso, Benin ve Nijerya’da da subeler agmistir.
Somiirge doneminde Miisliimanlarin 1slahat¢ taleplerine cevap veren bir programla dikkat
¢cekmistir. Bkz. Moussa Konaté, “Les Organisations Islamiques En Cote d’Ivoire (1954 —
2006)” (Yaymlanmamig Doktora Tezi, Université de Ez-Zitouna, Institut Supérieur de

Théologie, 2009), 98.
3 Bamba, L 'Afrique des confiéries, T5.

"4 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 92.
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Biitiin bunlar Sendisiyye’nin var olmadigini gostermez. Ancak bizim tespitlerimiz ve
diger arastirma sonuclar1 bize bu tarikatin Fildisi Sahili’nde sohret kazanmadigini,
diger tarikatlar gibi yayilmadigini, aksine kendi i¢ine kapali ve ¢ok marjinal kaldigin
gostermektedir. Bu, biliyiilk oranda gdogmen Arap topluluklarinin igine kapanik ve

baskalarinda giivenmeyen dogasindan kaynaklanmaktadir.
4.3. Ticaniyye Tarikati

Ticaniyye, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhtar b. Salim tarafindan
kurulmus bir tarikattir. Bu ismin yanina et-Ticani invan1 da eklenmektedir. Kelimenin
kokeni ise, Kuzey Afrika’daki Cezayir halkindan gelen Berberi takma ad1 olan Ticana
veya Tican kelimesine kadar uzanmaktadir. Seyh Ahmed et-Ticani olarak meshur olan
zatin annesinin bu kabileye mensup oldugu sdylenmektedir. Bu bdlgeye goc eden
dedesi orada hayatini siirdiiren Berberi Ticane kabilesinden bir kadinla evlendigi i¢in
ailesinin Ticani nisbesiyle anilmasina neden olmustur. Annesiyle olan bu baglantisi
sebebiyle “seyyid” kokenli oldugu soylenmistir. Kendi ifadesine gore ise soyu Hz.

Hasan’a (r.a.) kadar ulasmaktadir. '

Seyh Ahmed et-Ticini, Cezayir’in giineyinde bulunan Tilimsan bdlgesindeki
Aynimazi kasabasinda 1150/1735 yilinda dogmus, 1230/1815 yilinda Fas’in Fes

sehrinde vefat etmistir.’’®

Tilimsan’da Kur’an, hadis, Maliki fikh1 ve edebiyat ilimleri okuduktan sonra birgok
yere seyahat yapmaya karar vermistir. Once Fas’a gitmis burada Kadiri, Sazeli, Nasiri
tarikatlarinin zikir meclislerine katilmistir. Orada bes yil kaldiktan sonra Tunus’a
intikal edip Halveti seyhi Mahmiid b Abdurrahman’in tanisip hem sohbetlerinde hem
de hizmetinde bulunmus, bir miiddet sonra, 6zellikle, 1773 yilinda, hac vazifesini
yerine getirmek i¢in, Mekke’ye gidip, iki yil orada kalmistir. Yolculuk sirasinda
Cezayir yakinlarindaki Ezvavi beldesine vardiginda Seyh Ebu Abdullah Sidi

75 Kadir Ozkose, “Ticani, Ahmed b. Muhammed”, iginde DIA (istanbul: TDV Yayinlar,
2012), 130-33.

76 Osman Birahime, Ciizir el-hadaratii’\-Islamiyya fi garb Ifrikiyya, 254.
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Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri ile (6. 118071766-67) bulustugu ve Halvetiyye

tarikatina intisap ettigi nakledilmektedir.””’

Mekke’de iki ay ikamet ettikten sonra, vefat eden Hindistanli Seyh Ahmed b.
Abdullah, yerine Ahmet et-Ticani’yi halife olarak birakmistir. Medine’de ise,
Muhammed b. Abdiilkerim es-Semman ile goriistip kendisinden Semmaniyye icazeti
aldigi, hacdan donerken tekrar Misir’a ugradigi ve eski seyhi Mahmad el-Kiirdi’den

de icazet aldig1 ve halife sifatiyla Cezayir’e dondiigii zikredilmektedir.”’8

“Rimdhu hizbi r-rahim” adli eserinin yazar1 Seyh Omer b. Said b. Osman el-Fiti,
Tarikatii’l-Ahmediyye Muhammediyye Ibrahimiyye (Hanifiyye) Ticaniyye adim
verdigi seyhinin tarikatinin senedini iki boliime ayirmistir. Birincisi, belirtildigi gibi,
Mahmad el-Kiirdi’den Ali b. Ebi Talib’e (6. 40/661) ve Efendimiz’e (s.a.v.) kadar
uzanan Halvetiyye senedidir. Ikincisi dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bagl olan
silsiledir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat ona yakaza halinde zikir telkin ettigi

sdylenmektedir.”"

Ahmed et-Ticani, Cezayir’e dondiigiinde seyhi Mahmiid el-Kiirdi’den aldig1 icazetiyle
bir Halveti seyhi sifatiyla hem miiderrislik hem de irsad faaliyetine basladigi icin
Osmanli tasavvuf kaynaklarinda Ticaniyye, Halvetiyye’nin bir kolu olarak
gosterilmektedir.”® Fakat miiridi Ali Harazim, Ahmed et-Ticani’nin Halveti tarikatina
teberriiken intisap ettigini kaydeder.’®! Ona gére, Ticaniyye miistakil bir manevi yol
olup Ahmed et-Ticani bu yolda manevi kesfe nail olmus, tarikatina ait evrad ve ezkari
rilyasinda bizzat Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan kendisine telkin edilmistir.
1196/1782 yili Ticaniyye mensuplarinca tarikatin kurulus tarihi olarak kabul

edilmektedir.

7 Ali HarAzim el-Magribi, Cevdhirii’l-me ‘ani ve Buliigu’l-Emani fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-
‘Abbas et-Ticani, c. 1 (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1997), 36.

™ Ag.e., 1:37.

" Omer b. Said el-Fati, Rimdhu Hizbi'r-Rahim ‘ald Niihiri Hizbi'r-Recim, ed. el-Kiyali
‘Asim Ibrahim, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, c. 1 (Beyrut, t.y.), 190-215.

780 Kadir Ozkose, “Ticani, Ahmed b. Muhammed”, 130-33.
8l Harazim, Cevdhirii’l-me ‘ani ve Buliigu’l-Emani fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-‘Abbds et-Ticani,

1:43-44,
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4.3.1. Ticaniyye’nin Fildisi Sahili’ne Girisi

Ticaniyye, Moritanya’nin Idav Ali kabilesine mensup Muhammed el-Hafiz b. Muhtar
adli bir kisinin cabalariyla Bati Afrika’da yayilmistir. Muhammed Muhtar olarak
meshur olan bu kisi, 1789 yilinda hac igin Hicaz’a giderken Fas’in Fes kentinde
tarikatin kurucusu Seyh Ahmed et-Ticani ile ilk temasa gecen ve Ticani tarikatina
intisap edip, Moritanya iizerinden Bat1 Afrika’ya, 6zellikle Senegal ve Mali’ye tanitan

kisi olacaktir.”®?

Ticaniyye’ye gore tesekkiil eden Seyh Omer Tal el-Fadi (8. 1280/1864) devleti ortaya
ciktiginda tarikat, Bat1 Afrika’daki bu Isldam devleti tarafindan giiclii bir destek
gdrmiistiir. Basta Osman b. Fidi (6. 1817), el-Hac Omer Tal (6. 1864), Muhammed
Bello (6. 1837) ve Seyh Serif Ahmed Hamahullah (6. 1943) olmak iizere tarikata bagh

cok sayida 6nde gelen sahsiyet genis bir alana yayilmasina katkida bulunmustur. 8

Kurucusunun vefatindan sonra tarikatin, bu bolgelerde bir dizi zaviye kuran Seyh
Muhammed el-Hafiz el-Kebir’in onderligindeki miiritler vasitasiyla, Tumbuktu,
Segou, Senegal’deki Fita Daglari’nin yami sira Bornu ve Cad’da yayildigi
sdylenmektedir. Miiritler bu zaviyelerde toplanir ve heniiz Islam’a gecmemis
kabileleri kazanmaya ve cezbetmeye caligirlardi. Bu durum Islam’in statiisiinii
yiikseltmis ve zenci topraklarinda, oOzellikle de putperestligin yaygin oldugu

bolgelerde popiilerligini arttirmgtir.’8*

Bagkenti ve Segou gibi biiyiik sehirlerinin yani sira Mali’nin Moritanya sinirinda yer
alan Niydra sehri, bu tarikatin bolgedeki diger yerlere aktarildig: ¢ikis noktalari haline

gelmistir.

Niytri sehrinde Muhammed Muhtar b. Muhammed Belli Sall (1860-1930) adinda bir
seyh, Ticaniyye’nin Afrika’nin kiy1 bolgelerine ve Bat1 Afrika’ya tanitilmasinda kilit

8 Triaud Jean-Louis et Robinson David (éds.), La Tijdniyya. Une confrérie musulmane a la

conquéte de I’Afrique (Karthala Editions, 2005), 72-74.
783 Osman Birahime, Ciiziir el-hadaratii’l-Islamiyya fi garb Ifrikiyya, 237-38.
78 Bangaly Doumbia, “Eserii’l-Islam fi Hayati Miictemi‘ Cote d’Ivoire fi’n-Nisfi’s-Sani

Mine’l-Karni’l-Isrin”, 2015), 66.
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rol oynamis; boylece, Gabon, Gana, Togo, Fildisi Sahili ve Sierra Leone’ye kadar

yayimistir.

Ote yandan Ticaniyye, Nijerya’nin kuzeyindeki Kano sehrine, Seyh Omer el-Fiti’nin
takipgilerinden biri olan ve giiniimiiz Mali Cumhuriyeti’nin Niytr( sehrinden gelen,
Samba Li’ila el-Falani olarak da bilinen Seyh Ahmed Bah adli kisi tarafindan

ulastirilmastir.

Bu mutasavvif hukukcu, Mali ve Nijerya’dan Seyh Omer el-Fati’nin miiritleriyle
birlikte yaptig1 gdcten sonra Nijer’in “Demagram”’®® kasabasinda yasamistir. Burada
yaklastk dokuz yil boyunca Demagram Sultanhigi sarayinda kaldigindan
bahsedilmektedir. Kano Sultan1 Abbas basta olmak {izere hanedan iiyeleri, saray
mensuplari ve aileleri de Ticaniyye’ye dahil olmuslardir. Ticaniyye miiridlerinin ugrak
yeri olan Kano sehri ve cevresinde ¢ok sayida zaviye kurmayr basarmistir. Seyh
Ahmed Bah’in 6liim désegindeyken, Amine ve Hatice adli iki kizini halef olarak
biraktigt ve Ticani tarikatin1 Bati Afrika’nin bircok bolgesinde yayma cabalarini

siirdiiren ii¢ yiizden fazla miirit yetistirdigi sdylenmektedir.’®

Biitiin bunlarla birlikte, 1830 yilinda vefat ettiginde, Omer T4l ve Muhammad Bello

gibi iki biiyiik sahsin onun dgretisini devraldigim belirtmek gerekir.’®’

8 Demagram (p)¢2) Sultanligi, bugiinkii Nijer Cumhuriyeti sinirlari iginde, Bati Afrika’da
kiigiik fakat etkili bir siyasi giic olarak tarihe gec¢mistir. Kanem-Bornu kralliginin
1731°deki ¢okiisii sonrasinda Miisliiman aristokratlarca kurulan bu devlet, zirvesinde
yaklagik 70.000 km?’lik bir alana yayilmistir. Onemi, kuzeydeki Libya ile giineydeki
glinimiiz ~ Nijerya’sim1  birlestiren  ticaret yollarmin  stratejik  konumundan
kaynaklanmaktadir. 1736’da baskenti Zinder’e tasiyarak, bu sehri Sahra-alt1 ticaretinin
kalbinde bir merkez yapmistir. Sultanlik, iki yiizy1l boyunca 26 hiikiimdarin ydnetimi
altinda, Dogu ve Bat1 Afrika arasindaki ticaret i¢in 6nemli bir ekonomik nokta olmustur.
Bkz. Jean-Claude Zeltner, L histoire des Etats musulmans du Sahel, (Paris: Karthala,2003),
135-140.

786 Osman Birahime, Ciiziir el-hadaratii’l-Islamiyya fi garb Ifrikiyya, 238-39.

87 Rachida Chih, “J-L. Triaud et D. Robinson (dir.), La Tijaniyya. Une confrérie musulmane
a la conquéte de I’ Afrique”, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée, sy 95-98

(15 Nisan 2002): 135-40.
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Bazi aragtirmacilara gore bu iki kisiden ziyade, Ticaniyye’yi Bati Afrika’ya tanitma
serefi, el-Hac Omer el-Fiti’ye aittir. Daha sonra Senegal ve Nijerya’dan genisleyerek

diger Bat1 Afrika iilkelerine yayilmistir.”®

el-Hac Omer’e, Cezayir’deki bu yolun halifesi tarafindan Giiney Sahra Bat1 Afrika’nin

Ticaniyye yolunun halifesi unvani verilmistir.

Bu sekilde, el-Hic Omer ve halefleri Bat1 Afrika’nin biitiin iilkelerinde Ticaniyye’yi
kurmay1 basarabilmislerdir.’®® XIX. yiizyilin sonu, TicAniyye’nin Bat1 Afrika’daki,
ozellikle Senegal, Sudan (bugiinkii Mali), Yukar1 Volta (bugiinkii Burkina Faso) ve

Fildisi Sahili’ndeki diger tarikatlar karsisinda iistiinliigii ortaya ¢ikmustir.”°
4.3.2. Ticaniyye’nin Fildisi Sahili’nde Yayilmasinin Etkenleri

Diger Bati Afrika iilkelerinde Ticani tarikatinin yayilma faktorleri ne ise Fildisi
Sahili’nde de ayn1 veya benzeridir. Ticaniyye takipgileri i¢in Seyh Ahmed et-Ticani,
veliler cemaati i¢inde bir kutuptur. Peygamberler arasinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
isgal ettigi yeri, evliya arasinda isgal etmektedir. Tarikatina gelince diger tarikatlar

arasinda TicAniyye, Islam’in diger semavi dinler arasindaki konumuna miisavidir.”®

Yukarida da belirtildigi gibi Muhammed el-Hafiz ve el-Hac Omer Tal’in himayesinde
Moritanya’nin giineyine, tiim Sudan-Sahel bolgesine dogru yayilma siireci
baslayacaktir. Muhammed el-Hafiz in gergeklestirdigi hareket egitici ve etkili olup, bu
yeni yolun anlagilmasimin yani sira halka duyurulmasimi ve Bati Afrika’da yer alan

tarikatlar sahnesinde yerini almasin saglangtir. 72

Ticaniyye ad1 Sahra alt1 Afrika’da el-Hac Omer el-Fiti’nin putperestlik ve Fransiz
somiirgeciligine kars1 yaptig1 cihadiyla da iligkilendirilmistir. Ancak baz

aragtirmacilar, onun onderlik ettigi cihat hareketinin Ticaniyye’yi bu bdlgede kalici

88 Triaud, La Tijaniyya. Une confrérie musulmane a la conquéte de I’Afrique, 11; Ozkdse,

Afrika Tasavvuf Arastirmalari, 269.
8 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 63.
0 Ibrahim, “L’Islam en Cote-d’Ivoire et les Pélerins Ivoiriens jusqu’en 1986, 204.
1 B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 230.
92 Chih, “J-L. Triaud et D. Robinson (dir.), La Tijaniyya. Une confréric musulmane a la

conquéte de I’ Afrique”, 488-91.
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olarak yerlestirmeyi basaramadigini iddia etmektedir.”*®> Bunun nedeni ise &ncelikle
Omeri devletinin aslinda kalitsal bir monarsi, teokratik ya da ménevi bir yapi
olmamasidir; bu nedenle devlet, ailesinin otoritesinin bitmesiyle pargalanmistir.
Ikincisi ise bu hareketin liderlerinin siyasi bir vizyon eksikligi gdstermis olmalaridir;
¢iinkii fetihler, miiritleri yetistirmek ve fethedilen bolgeleri Islamlastirmak icin gerekli

olan dini kurumlarin olusturulmasiyla desteklenmemistir.

Ote yandan Senegal merkezli el-Hic Omer Tal’in hareketi, Sudan’a dogru yonelen

cihat hareketinin bir pargas1 olmustur.

Ticaniyye Bat1 Afrika’daki en biiyiik gelisimini somiirge doneminde yasayacaktir. Bu
nedenle, rakip stfi egilimler veya tarikat karsiti hareketler agisindan en gii¢lii tepkileri

uyandiran odak olmustur.’®*

Islam’1 yeniden canlandirmaya yonelik bu hareket, {ic kusak boyunca Sahraaltinda
dikkate deger bir basar1 elde etmis ve pek ¢ok kola ayrilarak genislemistir. Bu
hareketin, Senegal’den Sudan’a kadar uzanan ve Sudano-Sahel diinyasini kapsayan’®

sosyal yapilar lizerindeki etkisi kayda degerdir.

Ticaniyye’nin Fildisi Sahili topraklarindaki yayilmasi, tek bir faktoriin sonucu
degildir. XIX. yiizyildan itibaren, hatta muhtemelen daha once, tarikatlar Bati
Afrika’daki esas merkezlerden Fildisi Sahili’ne yayilmis ve burada saglam bir temel

olusturmustur.

Burkina Faso, Mali, Senegal, Sudan, Nijer ve Gine’den gelen tarikat miintesiplerinin
goemen faktoriiniin yani sira, Ticaniligin Fildisi Sahili’'nde yayilmasini tesvik eden

karizmatik dini sahsiyetlerin rolii de 6nemlidir. Bu sahsiyetler arasinda Seyyid Baba,

3 Triaud, La Tijaniyya. Une confrérie musulmane a la conquéte de I’ Afrique, 10.
4 Agee., 9-12.

% Senegal, Moritanya, Mali, Burkina Faso, Cezayir, Nijer, Cad, Sudan ve Eritre gibi iilkeleri

igeren bolge.
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el-Hac Malik™® S1 (1855-1922) ve el-Hac Omer’in soyundan gelen Seyidu Niru Tal
(1880-1980) sayilabilir.”’

Tiim bu marabutlar arasinda Seyidu Ntru Tal 6rnegi en belirgin olami gibi
goriinmektedir. Fransizlar tarafindan resmen “biiyiik marabut™ olarak tanimlanan bu
dini lider, somiirge doneminde Fransiz Bati Afrika’sinda, 6zellikle Senegal, Mali,

Yukar1 Volta ve Fildisi Sahili’nde etkili olmustur.

Seyidu Naru, Bat1 Afrika kolonisindeki tiim bolgelere kolayca seyahat etme kolayligi
ve sdmiirge ydnetimiyle olan iliskilerinden yararlanarak Ticaniyye nin Omeri kolunu

Treichville koloni bdlgesine yerlestirmek amaciyla kullanacaktir.”®

Baz1 ulusal veya go¢men tarikat liderleri de Abidjan sehri ve ¢evresindeki tiim
yerlesim yerlerini, 6zellikle Treichville, Adjamé, Abobo, Koumassi, Anyama, Dabou
ve Bassam gibi ayricalikli bolgeleri dolasarak, ilk tarikat topluluklarinin temellerini

atmaya calisacaklardir.

Ticaniyye’nin yerlesimi, farkli seyhlerin ziyaretleri tarafindan da desteklenmistir. Bu
liderler, bazt mukaddemlerin sahsi ziyaretlerinde veya dini bayramlarin kutlanmasi
sirasinda, miiminler arasindaki anlasmazliklar1 ¢6zmekle de yiikiimliidiirler. Tipki
1923 yilinda Treichville’deki Senegalli ve Diyula cami cemaatleri arasindaki

anlasmazh@1 ¢ozmek igin Senegal’den gelen Seyidu Niiru Tal’in durumu gibi.”®®

Bat1 Afrika’nin tiimii boyunca en dinamik hale gelen kol, Seyh Hamallah’in donemine

denk gelen bir zamanda el-Hac Abdullah Niyas (1840-1922)%% tarafindan kurulan ve

79 Kadir Ozkose “Makik” olarak kaydetmis (bkz. Afiika Tasavvuf Arastirmalari, 85.) ancak
hatalidir. Dogrusu Malik’tir.

7 Triaud, “La Tidjaniya, une confrérie musulmane transnationale”, 836.

8 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 72.
™ Ag.e., 72-73.
80 fmourana Kaba, “Niyas, Muhammed b. Abdullah”, D/A (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),

358-59.
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daha sonra oglu Seyh Ibrdhima Niyas (1902-1975)%" tarafindan Senegal’den

baslayarak gelistirilen Kaolack koludur.8%2

Senegal’deki Tivaven (Tivaouane) kolu, el-Hac Malik Si (1855-1922) tarafindan
kurulmus olup, esasen Senegal kokenli olarak kalmistir.3%® Ancak Kaolack kolu, Nijer
ve Nijerya’da 6nemli baglant1 Noktalarina sahip olup, Magrip ve Dogu’daki iligkileri

sayesinde ulusotesi bir yapiya sahipti.

Ticaniyye, son derece gii¢lii bir yerel uyum yetenegine sahip oldugundan, giintimiizde
Senegal ve Nijerya’daki miintesipleri, Cezayir ve ana zaviyesinin bulundugu
Fas’takilerden ¢ok daha fazladir. Bu nedenle Ticaniyye kisa siirede neredeyse

tamamen Sahra alt1 Afrika’ya dzgii bir tarikat haline gelmisgtir.8%*

Ancak bu eylemlerin yani sira, siyasi siirgiinlerin Fildisi Sahili’nde Ticaniyye’nin
yerlesme siirecindeki etkisi géz ard1 edilemez. Siyasi siirgilinlerin eylemleri, isteyerek
veya istemeyerek, Islam’mn yayilmasina ve dolayisiyla Fildisi Sahili’ndeki belirli
bolgelerinde Ticaniyye’ye bagli Miisliiman gruplarimin olusturulmasma katkida
bulunmustur. Bu durum, Seyh Hamallah ve 6grencisi Ya’kub Silla (Yakouba Sylla)

orneklerinde de goriilmektedir.

Zira Seyh Hamallah ve 0&grencisi Ya’kib Silla, somiirge yoOnetimine karsi
diismanliklart nedeniyle dnce Moritanya’da kalmislar sonra Fildisi Sahili’ne siirgiin

edilmislerdir.

Seyh Hamallah Adzopé’de, Ya’kab Silla ise Sassandra ve daha sonra Gagnoa’da
kalmistir. Bu siire zarfinda, farkli bolgelerin sakinlerinin sempatisini kazanmiglar ve
ogrencileri burada zaviyeler kurmaya baslamislardir. Bu kiigiik zaviyeler zamanla
geliserek, Fildisi Sahili’ndeki Ticaniyye’nin yerlesimine dnemli katkilarda bulunmus;
ozellikle Hamaliyye ve Yakilbiyye topluluklarinin bazi bolgelerde olusmasina zemin

hazirlamistir.

801 Ceyhan, “Niyas, [brahim b. Abdullah”, Ek2:356-58.
82 Triaud, “La Tidjaniya, une confrérie musulmane transnationale”, 836.
83 Imourana Kaba, “Malik b. Osman”, DIA (Ankara: TDV Yaynlari, 2019), 184-85.

84 Triaud, “La Tidjaniya, une confrérie musulmane transnationale”, 837.
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Benzer bir durum, Seyh Hamallah’1in diger iki 6grencisi Seyh Amadou Oul Saady ve
Seyh Mamadu Diallo i¢in de gegerlidir. Bu iki 6grenci, Seyh Hamallah ile Adzopé’de
serbest birakildiktan sonra Abobo’da bir siire ikamet etmisler ve burada bir¢ok

zaviyenin kurulmasina 6nciiliik etmislerdir.8%®

Ticaniyye’nin gesitli yontemlerinin, tarihsel baglamlara bagl olarak farkli sekillerde
uygulanabilmesi, birgok faktdrden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ticani tarikatinin son
derece giiclii bir sosyal uyum yetenegi, zamana ve mekana bagh olarak degiskenlik
gosteren miicadele ve direnis kabiliyeti, bazen Cezayir ve Senegal gibi sOmiirge
yonetimlerine kars1t hosgoriilii bir tavir sergilemesine, bazen ise Senegambie gibi

bolgelerde bu yonetimlerle miicadele etmesine yol agmustir.

Tarikat liderlerinin tavirlari, sosyal ve politik diinyadaki ¢esitli iliskiler nedeniyle, her
zaman bir ilkeden digerine farklilik gostermistir. Bu sebeple giliniimiizde bazi
Ticaniyye rehberleri diinya meselelerine karigsmay1 reddederken, bazilari da sosyal
hayatin tam ortasinda yer almaktadirlar.8%® Bazi gruplar, tarikatin kurucusunun temel
Ogretisine bagli ve uyumlu kalmay1 savunurken, digerleri ise iilkelerindeki tarikat
sistemlerinde derinlemesine birtakim yenilikler gerceklestirmektedir. Teolojik bir
anlayisin 6tesine gecen bu coklu ve hatta karsit yaklasimlar, genellikle dini aktorlerin
sosyal konumlar1 ve aralarindaki liderlik miicadeleleri incelenerek daha iyi

anlasilabilir.2%’

Ticaniyye’nin yayilma siirecinde, 23 Nisan 1932°de Bobo Diyulasso’da dogan ve el-
Hac Omer’in ilk oglu Amadu’nun dogrudan soyundan gelen Seyh Ahmet Ticani
Ba’nin roliinii g6z ardi etmek miimkiin degildir. Ticaniyye’nin ¢evresinde biiyliyen
Ticani Ba, diizenli olarak ziyaret ettigi Ségou’daki miirsidi Seyh Madani Tall
tarafindan 1948 yilinda Ticaniyye’ye kabul edilmistir. 1961 yilinda kendisine

mukaddem unvani verilmis ve 1982 yilinda miirsidi tarafindan tarikat hiyerarsisinde

85 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 4 19997, 72.
806 Fabienne Samson, “Le soufisme en Afrique de I’Ouest”, 2017, 2.

807 Ag.e., 2-3.
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en yiksek riitbeye yiikseltilerek el-Hic Omer’in Ticaniyye kolunun halifesi

olmustur.8%

Ticani B4, Islam davasina olan bagliligiyla yiikselmis ve Fildisi Sahili’nde saygi
goren, etkili bir dini otorite olarak kendini kanitlamistir. 1996 yilindan itibaren, Ulusal
Islam Konseyi’nin (CNI) manevi organi olan COSIM’in fetvadan sorumlu Biiyiik

Imami, Genel Sekreteri ve Miiftiisii unvanlarmi almigtir. 8%

Ticanl Ba, yumusak bir degisim siirecinin miimkiin oldugunu ve Miisliimanlarin
modernitenin  getirdigi  zorluklara cevap verebilecek bir slinnet yorumu
gelistirmelerinin zaruri oldugunu savunmustur. Ancak, bu 1slahatlarin geleneksel dini
cevrelerle baglart koparmadan ve kendini 1slahat¢1 olarak tanimlayan genglerin
biiyliklerine kars1 kibirli bir tutum sergilemeden gerceklestirilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.81

Ticani B4, Islam’m geleneksel yaklasimi ile geng 1slahgilarin anlayisini uzlastirarak,
Fildisi Sahili’nde Ticaniyye’yi yeniden canlandirmis, eskiden gerilemede oldugu
diisiiniilen, cogunlugu yash miiritlerden olusan bu tarikat, bu uzlasma sayesinde yeni

bir ivme kazanmustir.?

Geng 1slahgilarin  savundugu fikirler, Ticaniyye’yi
evrensellestirirken tasavvufi koklerine saygi gosterilmesini saglamig ve tarikata bir
dinamizm katarak gen¢ nesli cezbetmistir. Bu yenilenme, tarikatin ¢agdas
gercekliklere uyum saglamasma ve Fildisi Sahili’ndeki Islami ortamda etkisini

genisletmesine imkén saglamistir.

Ticani B4, tarikatlara 6zgii geleneksel topluluk yapilarini yeniden sekillendirme ¢abasi
icinde olmamistir. O, higbir zaviye kurmamis ve herhangi bir zaviyenin basina
gecmemistir. Bunun yerine, bilgisini diger insanlarla paylasma arzusunu 6n planda
tutmustur. Ticanl Ba, Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman ¢evrelerinin ilimli egilimlerini

temsil etmis ve toplum ile siyasi iktidar arasindaki iliskilerde hosgdriilii bir tarafsizlik

808 Miran Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 298.
89 A g.e., 411.

810 Marie Miran-Guyon, “La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance ?L’ceuvre
moderniste d’El Hajj Ahmed Tijan1 Ba&, cheikh tijani réformiste en Coéte d’Ivoire

contemporaine”, i¢cinde La Tijdniyya, Hommes et sociétés (Paris: Karthala, 2005), 447-49.

811 A g.e., 439.

266



ilkesini savunmustur. Genis hosgdriisii sayesinde, Ticani B4, Miisliimanlar arasindaki

mezhepsel farklarin vurgulanmasini her zaman elestirmistir.
Bir eserinde su ifadeleri dile getirmistir:

Dine olan baghligim, adalete olan sevgim ve Ticani kardeslerimle diger
tasavvuf okullarinin miiritlerine destek olma istegim beni bu kitabt yazmaya
yoneltti. Kitabumi, temelleri Kitap ve Siinnet’te bulunan ger¢ek tasavvufu
savunmak i¢in kaleme aldim. Mezhepgilik ve ilmi tartismalarin pesinde
kosanlar, Miisliimanlar arasinda diismanlik ve nefret tohumlar: ekmektedir.
...ilahi kelamin tebligi ve Islam bayragimin yiiceltilmesi icin hosgoriiye,

kardeslige ve is birligine her zamankinden daha fazla ihtiyacimiz var.8?

Her tiirli kisitlamay1 asarak, Ticaniyye halifesi olmasina ragmen, toplulugun birligi
adina Bat1 Afrika’nin diger bolgelerinde benzeri bulunmayan orijinal bir is birligini
kabul etmistir. Bu is birligi, Ticani Ba ile, Fildisili Miisliimanlar1 bir araya getirme
arzusunu paylasan iki eski Vehhabi, Lamine Kaba ve Ebubekar Fofana arasinda

gerceklesmistir.

Ticini Ba, Bati Afrika tasavvuf Islam’1 ile Arap diinyasinda &gretilen Islam’t
birlestirmis ve bu nedenle Fildisi Sahili’'nde uzlagmaci 1slahg¢iligin 6nciisii olmustur. O
donemde, yasca biiyiikk biri olarak, ideolojik olarak birbirine zit goriinen kisilerin
toplandig1 bir masanin etrafinda nasil bir araya geldigini ve bu benzersiz
yakilasmanin Fildisi Sahili’nde Islam’in gelisimi agisindan “mucizevi” sonugclar
dogurdugunu Marie Miran ifade etmistir. Miran’a verdigi bir roportajda Ticani B4,

“Samimi olarak diisiiniiyorum ki, bu Allah’1n isiydi” demistir.8!3

Ticani Ba’ya gore, manevi kimlik 6zel bir alana aittir; Ticaniyye araciliiyla birgok
insan1 Islam’a kazandirmistir. Bu durumun, onun iyi karakterine, nazik muamelesine
ve insanlarla olan etkilesimlerine dayandigimi sdylemek miimkiindiir. Insanlar onda

Islam’in giizelligini gérmiisler ve Islam’1 tanimadan 6nce tasavvufa yonelmislerdir.

812 B3 E1 Hajj Ahmed Tijani, et-Tasavvufii'I-Islami, Mebadiiihii ve Makasidiihii ve Hayatiihii
(Abidjan,: le Centre d’études islamiques, 1991), 1. Bkz. Miran-Guyon, “16. La Tijaniyya

a Abidjan, entre désuétude et renaissance ?”, 455.

813 Marie, Islam, histoire et modernité en Céte d’Ivoire, 297-98.
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Ticani Ba, “Bu insanlar, sanki Miisliiman olmadan 6nce Ticani olmuslar gibi, dinden

once tasavvuftan etkilenmisler” ifadesini kullanmustir. 84

Ticani B4, tarikat iiyeliginin toplumsal bir yapinin isareti olarak degil, bireysel
maneviyatla ilgili olarak Allah ile yakin bir iligskinin isareti olarak goriildiiglinii ifade
etmistir. Bu baglamda, “Ciinkii miimin bir insan, Ticani, Kadiri veya baskast olmadan
once her seyden once Miisliimandir,” demistir. Baska bir yerde de sunu belirtmistir:
“Ben insanlara hep sunu soyledim: Ticdniyye hakkinda konusmak istiyorsaniz evime
gelin.” Aymi sebepten dolayi, 1996 yilinda Ticaniyye ile ilgili bir televizyon
programina katilma davetini “Medyada mezhepgiligin yeri olmadigini” belirterek

kibarca reddettigi ifade edilmistir.8%

Ticani Ba sayesinde, tist sinif Miisliimanlar ve 6zellikle kadinlar arasinda, geleneksel
sosyokiiltiirel ortamlar1 asan bircok kisi Ticaniyye’ye intisap etmislerdir. Bu durum
karsisinda Fildigi Sahili’'nde de ¢ok sayida mukaddem gorevlendirilmis ve

Ticaniyye’nin iilkenin kuzeyinde gercek bir gelisme yasadigi kaydedilmistr.

Ticani Ba’nin yanmi sira, Hamaliyye’de derin bir manevi egitimden gecen Amadou
Hampaté Ba da Ticaniyye’nin Fildisi Sahili’nde yayilmasinda etkili bir rol oynamustir.
Hampaté B4, Fildisi Sahili’nin kurucu lideri Houphouét’in tasavvufi ve sirli Islam’a
ilgi duymasini temin etmis, bu sayede, yeni kurulan Fildisi Sahili Devleti’nin Islam’a
dair kaliplagmis yargilarin1 degistirmesine katkida bulunmustur. Bu siirecte, devlet ve
Miisliman toplum arasinda var olan gilivensizlik ugurumunun Onemli oSlglide

azalmasinda rol oynamistir.

Hampaté Ba, somiirge rejimine karsi oldugu gerekcesiyle Fildisi Sahili’ne sinir dist
edilen Seyh Serif Ahmed Hamahullah’m bir miiridiydi. Sémiirge yonetiminin Islam
ve Miisliimanlara ydnelik dezenformasyon ideolojisine destek veren ve Islam’a karsi
kuskucu olan Houphouét ile Hampaté Ba arasindaki dostluk, Houphouét’nin Islam’a
ve tarikatlara iliskin tutumunu degistirmesine katki saglamistir. Bu dostluk,
Houphouét’e, genel olarak Islam’1 ve ozellikle tarikatlari, giiciine ve iilkesinin

istikrarina tehdit olarak gorme egilimini yeniden degerlendirme firsati sunmustur.

814 Miran-Guyon, “16. La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance?”, 456.

815 A.g.e., 453-58.
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Houphouét, Hampaté Ba ile olan bu iligkileri, Miisliiman toplumu ile ilgili baz1 sosyal
ve dinl sorunlar1 kontrol altina almak ve smirlamak i¢in kullanmistir. Zamanla
Hampaté B4, Islamla ilgili meselelerde Houphouét’nin bas danismani haline gelmistir.
Bu iliskiler sayesinde Houphouét, lideri oldugu Marcory’de bir Hamaliyye
Zaviyesi’nin agilmasina imkan saglamistir. Bu zaviyenin islevi, Miisliimanlari
Vehhabi ideolojisi ve hareketine karsi koymak i¢in manevi olarak hazirlamak ve
destek olmakti. Hampaté Ba, Houphouét’in Bati Afrika’nin 6nemli marabut aglariyla
baglantilar kurmasim1 ve Miisliman marabutlarin safilige dahil olmasimi

kolaylastirmistir.8°

Tim bu etkenler, Fildisi Sahili’'nde Ticaniyye’nin biiyiimesi ve yayilmasina 6nemli
Olclide katkida bulunmustur. Nitekim 1920 6ncesinde, Fildisi Sahili’ndeki Ticani
tarikati topluluk diizeyinde orgiitlenmemis olup, genellikle okuryazar marabutlar
tarafindan bireysel olarak uygulanmis ve belirli bolgelerdeki birka¢ Miisliiman elitin
ayricaligt olmustur. Ancak, somiirge doneminde, ozellikle 1920’lerde Ticaniyye,

cesitli dallar1 olan bir topluluk olarak yapilandirilmaya baslanmugtir.8/

Ozetle, giiniimiizde Bati Afrika’nin en yaygm tarikati kabul edilen Ticaniyye’nin

Fildisi Sahili’ne iki ana yoldan girdigi soylenebilir:

1. Kuzey Yolu: XIX. yiizyilin sonlarinda Tumbuktu ve Ségou sehirlerinden baglayan
ticaret yollar1 tizerinden, Fildisi Sahili’nin kuzey ve kuzeydogu bdlgelerine uzanan bu

yol, Ticaniyye’nin yayilmasinda etkili olmustur.

2. Gliney Yolu: Seyh Serif Ahmed Haméahullah ve miiritleri gibi 6nemli sahsiyetlerin
stirgiin edilmesi ve Seyh Seyidu Niru Tal gibi bazi sahislarin, idari ve ekonomik
cikarlar dogrultusunda kullanilmasi gibi gelismeler, somiirge doneminde tarikatin

giiney bolgelerinde zemin bulmasina imkan saglamistir.

Fildisi’nde Ticaniyye, her biri kendine 6zgli yonlere sahip olarak iki temel kola

ayrilmaktadir:

e 1lk kol, “12 boncuklu tespih” Ticaniyyesi olarak bilinir.

816 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Codte

d’Ivoire de 1946 a 19997, 319-27.

817 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 63-65.
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« Ikinci kol ise, “11 boncuklu tespih” Ticaniyyesi olarak taninmaktadur.

Bu yapilar, tarikatin Fildigi Sahili’ndeki yayilmasiin ¢esitliligini ve tarihsel

kokenlerini ortaya koymaktadir.
4.3.3. Fildisi Sahili’nde Ticaniyye’nin Kollar1 ve Seyhleri

Ticaniyye, az dnce de belirttigimiz gibi iki biiylik koldan olusur; bunlarin da muhtelif

alt kollart bulunmaktadir.

Seyyid Ahmed et-Ticani’nin vefatindan sonra, Ticaniyye’nin Cezayir kolu ile Fas’ta
gelisen kolu arasinda evrad, erkan, fikir ve siyasi yaklasimlar agisindan farkliliklar
ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Tarikata 6zgii olan ve “Cevheretii’l-Kemdl” ad1 verilen
salavatin zikri, Cezayir kolunda on iki boncuklu tespih kullanilarak icra edilirken, Fas

kolunda ise on bir boncuklu ile uygulanmaktayd: 8!8

Ticaniyye “on iki boncuklu” ve Ticaniyye “on bir boncuklu” olarak adlandirilan bu iki

kol Fildisi Sahili’nde de mevcuttur.

Fas egilimi olarak da nitelendirilen on iki boncuklu Ticaniyye kolu, el-Hac Omar Tal,
Ibrahim Niyas, Malik Si gibi tarikat &nderleri ve tiim miiritlerini bir araya
getirmektedir. Diger taraftan, on bir boncuklu tespihe sahip Ticaniyye kolu ise Cezayir
egilimi olarak tanimlanmistir. Bu kolun baslica onciileri ve daileri Seyh Serif Ahmed

Hamahullah ve sadik miiridi Ya’kab Silla’dir.8°

Ticaniyye’nin bu farkli kollarini siralamadan &nce, Hampaté Ba®? tarafindan ‘bir
nefret ve siddet firtinasi yaratacak sahte bir sorun’ olarak tanimlanan on iki ve on bir
boncuklu meselesinin nasil dogdugunu agiklamak yerinde olacaktir. Bu siddet,
sOmiirge yoOnetiminin gazabini tetiklemis ve nihayetinde, Serif Hamahullah’in
ogrencisi olan Tiemo Boka da dahil olmak iizere, bircok Hamaliyye rehberinin

hayatina trajik bir son getirmistir. 82!

818 Kavas Ahmet, “Hamaliyye”, DIA (Istanbul: Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 400-401.
819 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 63-70.

80 Amadou Hampaté Ba (1900-1991) Tierno Bokar’in dgrencisi, yazar, tarihgi, etnolog,

Afrika kiiltiirii ve gelenekleri konusunda en biiyiik uzmanlardan biridir.

821 B3, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 57.
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Bu meselenin kokenini teshis etmek icin, yontemin kurucusunun yasadigi déneme
doniip “on bir boncuklu” ve “on iki boncuklu” meselesini ¢6zmeye ¢alismaliyiz. Zira

bu mesele, ¢alismamizda ele alacagimiz tiim olaylarin temelini olusturmaktadir.

Bu konu, iki ana iilkeyle yakindan baglantilidir: Kurucunun dogdugu, ilmi ve manevi
arayisinin basladig1 Cezayir ile go¢ edip manevi ve ilmi arayisim derinlestirdigi Fas.8%2
Bu yolculugu sirasinda Cezayir ve Fas’taki pek ¢ok seyhten tasavvuf egitimi almus,

her iki tilkenin mutasavvif alimleri ve ilm1 iklimi kisiliginin olugsmasinda etki etmistir.

Ihtilaf esasen “Cevheretii’l-Kemal” adl1 salavatin okunmasi etrafinda dénmektedir.
Rivayetlere gore Seyh Ahmed et-Ticani’ye, Peygamberimiz tarafindan riiyada
“Cevheretii’l-Kemal” salavat1 bahsedilmis ve on bir defa okunmasi emredilmistir.
Cezayir’deki ana zaviyede bu sekilde icrd edilmektedir. Seyh Ahmed e-Ticani,
hayatinin belirli bir doneminde, yerel yetkililerle yasadigi bir anlagsmazlik nedeniyle
Cezayir’deki yasamu siirdiiriilemez hale geldigi igin, Fas’a siginmak amaciyla tilkesini

terk etmek zorunda kalmistir.8?3

Seyhin, c¢ok sayida miiridiyle kan dokiilmesine neden olabilecek catigmalardan
kaginmak amaciyla, tiim maiyetiyle birlikte Fas Sultani’nin himayesi altinda Fes’e
yerlesme karari aldigi soylenir. Ticani kaynaklara gore ise seyh tarikatini farkli

bolgelere de yaymak istemistir.8%*

Kaynaklara gore, Fes’teki zaviyede miiritler, her giin sabah namazindan sonra seyh ile
“Cevheretii’l-Kemal” salavatinin on bir kez okunmasiyla sona eren bir zikir serisini
okumak tizere toplanirlardi. Seyh, bu on birinci okumanin tamamlanmasinin ardindan,
geleneksel olarak herkese hayir duasinda bulunurdu. Bir giin seyh, ders halkasina geg
kald1 ve 6grenciler, kendisi olmadan virdlerini icra etmeye bagladilar. Nihayetinde
seyh ders halkasina katildiginda, 6grenciler “Cevheretii’l-Kemal” salavatinin on

birinci okunusunu ¢oktan tamamlamislardi. Seyh’in her zamanki gibi kendilerine hayir

822 Boukary Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 143.

823 Harazim, Cevdhirii’l-me ‘ani ve Buliigu’l-Emani fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-‘Abbds et-Ticani,

1:27.

824 Kadir Ozkése, Fas 'ta Tasavvufi Hayat, (Istanbul: Kalem Yayinlari, 2019), 261.
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duasinda bulunabilmesi i¢in dgrenciler, metni on ikinci kez okumaya karar verdiler.

Ardindan, Seyh de onlara hayir duada bulundu.8%°

Seyh, bu yenilik hakkinda olumlu veya olumsuz bir degerlendirmede bulunmadigi
i¢in, Fes’in talebeleri bu uygulamay: siirdiirmiislerdir. Bu sekilde, dogrudan seyhten
kaynaklanmayan ve yazili 6greti icinde de yer almayan, ancak Afrika genelinde,

ozellikle de Omeriyye kolu tarafindan aktarilan bu gelenek ortaya cikmistir.

Bu yeni uygulamadan haberdar olan Temacin’in ana zaviyesi, “on bir” kez okumaya
baglh kalmaya devam etti, ancak bu uygulamaya karsi ¢ikmadi. Tarikatin eski
numerologlart ise durumu sdyle acikladilar: “Eger seyh bir sey soylemediyse, bunun
nedeni ezoterik ve aritmozofik [sayisal mdnevi/ numerolojik] a¢idan on bir sayisinin

on iki sayisina esit olmast ya da ondan tiiremis olmasidir. %

Ayrica Hampate Ba’ya gore, seyhlerin bu sessizliginin nedeni, tarikatin eski
numerologlarin manevi bilgiler ve sayisal bakis agisina gore, on iki sayisinin
fedakarliklari, diinyevi eylemleri ve hatta savasi sembolize etmesidir. Bu sembolizm,

seyhin o donemde i¢inde bulundugu siirgiin durumuyla uyumlu goriilmiistiir.

On bir rakamina gelince, bunun saf maneviyatin, tasavvufun ve Allah ile manevi
birlikteligin sayis1 oldugu; ayrica mahltkati, halikin ahadiyyetiyle birlestiren bir simge
olarak goriildiigii sOylenir. Ayn1 zamanda bu sayi, sufilerin manevi meclislerinin
sonunda tekrarladiklari, saf agkinlig1 temsil eden en gizli sir ve en biiyiik isim olan

“H{” isminin ebceddeki sayisal degerine karsilik gelir.82”

Bu durum, neredeyse bir yiizy1l boyunca herhangi bir sorun yaganmadan devam etti.
Ancak, 1893 yilinda Bandiagara’nin Fransizlar tarafindan ele gegirilmesi, Masina’daki
Tukolor Imparatorlugu’nun ¢okiisiine isaret eden bir déniim noktas: olmustur.
Ozellikle el-Hac Omer’in oglu, manevi halifesi ve o donemde miiminlerin biiyiik
komutan1 olan Amadu Seku’nun ka¢gmasi ve ortadan kaybolmasiyla birlikte,

Ticaniyye’nin Sahra alt1 Afrika’daki etkisi zayiflamig goriiniiyordu.

825 B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 58.
86 A g.e., 59.

87 A.g.e., 59-61.
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Fransizlarn ilerleyisi karsisinda kalelerini aceleyle terk etmek zorunda kalan Amadu
Seku’nun izinin kaybolmasi, Ticaniyye toplumunu halifesiz birakmistir. Bu durum
karsisinda endiselenen baslica zaviyelerin mesayihi, “Meclis-i Mesayih” adi altinda

bir araya gelmeye karar verdiler.

Seyh Sidi Muhammed b. Ahmed b. Abdullah Lahdar’t (6. 1909) Sahra’nin
giineyindeki Afrika’nin ¢esitli bolgelerine ikili bir gérevle gondermeye karar verdiler:
bir yandan, kutbun ilan edilen alametlerini tasiyan kisiyi aramak; diger yandan
Ticaniyye’nin artik herhangi bir diinyevi komutada, ya da dis eylemde bulunmadigin
vurgulayarak, ziyaret edecegi tiim Ticani topluluklarini saf tefekkiire ve yalnizca
manevi degerleri simgeleyen “on bir” formiiline geri donmeye davet etmek

zorundayd:.8%

Seyh Lahdar, ikili gorevini ger¢eklestirmek i¢in yola ¢ikti. Misir, Sudan, Cad, Nijerya,
Nijer ve Fransiz Sudani’na (Mali) gecerek, Sahra alti Afrika’daki Ticaniyye’nin
zaviyelerinin bulundugu tiim bolgeleri ziyaret etti. Bu siiregte Bandiangara’dan Nijer’e
gecerek, Bamako’ya varmadan dnce Mupti ve Segu’ya ulagsmistir. NiyQrQ sehrinin
tarihini 6grendikten sonra, Arapcada “Nir” anlamina gelen bu sehri ziyaret etme karari
aldi. Edindigi ilham dogrultusunda, yillardir pesinde oldugu Naru’nun dogumunu
orada gorebilme timidiyle, 1900 civarinda uzun siiren yolculugunu Niylrd’ya

yonlendirmeye karar vermistir, 82°

Orada, son derece dindar ve bilgili, Arapca egitimi almig, din ve tasavvuf ilimlerinde
yetkin biiyiik 6grencilerin de dahil oldugu genis bir Ticani toplulugu buldu. Tarikatin
basinda, Fes zaviyesi tarafindan baslatilan ve “Cevheretii’l-Kemal” salavatini on iki

kez okuyan Serif Muhammed el-Muhtéar bulunmaktaydi.

Serif el-Muhtar’in yoklugunda, sehrin Ticani takipgilerine “Cevheretii’l-Kemal”

salavatinin orijinal on bir kez okunusuna donmenin neden gerekli oldugunu agikladi.

828 A.g.e., 58-60.

829 Alioune Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant: Islam et colonisation en

Afrique (Maisonneuve et Larose, 1983), 28.
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Ayrica kitabinda gectigine gore, bu okuma sekli bizzat Allah’in Peygamberi tarafindan

ilham edilmisgtir.8%

O donemde, “Cevheretii’|l-Kemal”, ihmal edilmis, i¢erigi sadece birkag seckin 6grenci
tarafindan bilinen bir eserdi; neredeyse hi¢ okunmuyordu. Tarikat miintesipleri, Seyh
Lahdar’dan, Cevheretii’l-Kemdl kitabinin okunacagi ve serh edilecegi bir kurs
acilmasini talep ettiler. Seyh de bu Talebi kabul etti.

Ticaniyye’nin miiritleri, seckin talebeleri ve muhibbanleri bu ilmi meclise her giin
katildilar. Serif el-Muhtar basta olmak iizere Ticaniyye’nin destekgilerinin cogunu “on
bir boncuklu Ticani” firkasina katilmaya ikna etmeyi basardi. Goriiniise gore bu ilmi

mecliste geng Hamahullah’1 fark etti ve onunla yakindan ilgilenmeye baslad:.8!

Ne yazik ki, “on iki boncuklu” ile “on bir boncuklu” arasindaki acik karsitligi baslatan,
aslinda herhangi bir ger¢ek dinsel duyguya yabanci olan bir nefis sorunu ve basit bir

ozgiiven eksikligiydi. 832

Serif el-Muhtar, kisisel sorunlar ve maruz kaldigi elestiriler nedeniyle “on bir”
boncuklu evrad formiiliinii geri gekme karar1 adi. Bir toplanti sirasinda, miiridleri ve
dgrencilerinin huzurunda, kendisine layik olmadig1 Allah’m Ism-i Azam’ina dair bir
zikir 6gretildigini, fakat bu zikrin faydadan ¢ok zarar getirebilecegini sdyledi. Bu
sozler, onu 6vmek icin ¢aba gosteren bazi miiridlerinin, gururunu oksayan ifadeler
kullanmasina neden oldu. Serif el-Muhtar, bu kiskirtmalar karsisinda, Seyh
Lahdar’dan aldig1 on bir boncuklu zikri geri verip, daha dnce terk ettigi on iki boncuklu

zikre geri dondii.®%

Bu gelisme, iki tasavvufi egilim arasindaki ilk a¢ik catismayi tetikledi. Ertesi giin,
Serif el-Muhtar, tiim 6grencilerini toplayarak on iki boncuklu zikre doniis kararini
bildirdi ve Seyh’ten ayrilacagimi agikladi. Ancak, ileri gelen ve bilgili 6grenciler bu

karara katilmadilar ve Seyh Lahdar’in yaninda yer almay: tercih ettiler. Serif el-

80 Harazim, Cevdhirii’l-me ‘ani ve Buliigu’l-Emani fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-‘Abbds et-Ticani,

1:40.
81 B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 61-62.
82 A g.e., 57.

83 A.g.e., 64.
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Muhtar, 6grencilerinin bu tavrina derin bir hayal kirikligi ve ihanete ugramishk

hissiyle tepki verdi.®®*

Giinler gectikce, Serif el-Mubhtar, 6grencilerinin kendisine katilmadigini fark etti ve
geng miiridi Serif Hamallah’a, kars:1 tarafa katilarak orada olup bitenleri kendisine
rapor etme gorevi verdi. Ug giin boyunca Hamallah’1 géndermis, ancak her defasinda
“Senin hakkinda konugmadilar, sadece Cevahirii’l-me‘ani’yi okuyor ve {izerine yorum
yapiyorlar” cevabmi almisti. Ugiincii giin, 6fkeyle Hamallah’a, “Sen de bana ihanet
edenlerdensin. Seni kendi davalarina kazandilar. Madem Oyle, git onlara katil ve bir

daha evime donme!” dedi.8®

O siralarda Hamallah, heniiz geng bir 6grencidir. Haksiz yere kovulmasinin ardindan
Serif el-Muhtar’in yonettigi Kur’an okulunu terk eder. Hamalldah’in ebeveynleri
Niylr(’ya yerlestiginde, tasavvuf ¢cevrelerinin ileri gelenleri, cocugun dini egitimi i¢in
onu Serif el-Muhtar’a emanet etmiglerdir. Ancak, bu ayrilik sonrasinda Hamallah,

Seyh Muhammed Lahdar’in takipgilerine katilmak durumunda kalir.

“On bir” ve “on iki” boncuklu arasindaki bu ilk ayrilik yasandiginda, Serif
Hamallah’in heniiz on sekiz veya on dokuz yasinda oldugu belirtilmektedir.
Aktarildigina gore, iste bu yaslarda, Seyh Lahdar olarak taninan Seyh Sidi Muhammed
b. Abdullah tarafindan fark edilerek “kutb” mertebesine yiikseltilmis ve 1902-1906

yillar1 arasinda Ticaniyye tarikatinin halifesi ilan edilmistir. 8%

Eski Ogrencilerini geri dondiiremeyen ve giderek artan bir utang duyan Serif el-
Muhtar, karsi saldirtya gegme karari alir. Bambara Krali Budian’in damadi ve kisisel
marabutu oldugu i¢in, Budian’in ailesi ve Niylr( ’nun Kaba klani, Seyh Lahdar’a kars1
gii¢lii bir kampanya baslatir. Bu miicadele, el-Hac Omer’in ailesinin baz iiyelerinin

de destekledigi, oldukca ¢etin bir rekabete doniistir.

el-Hac Omer’in ogullarindan biri, Niyfiriida bir kisinin babasinin tarikat anlayisina
kars1 ¢ikma cesareti gosterdigini ve atlarmin uygulamalarina aykirt bir yol izledigini

iddia ederek, Tal ailesinin tiim tyelerini kiskirtmistir. Bu durum, Fransiz somiirge

84 A.g.e., 64-65.
85 Ag.e., 67.

836 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 112.
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yonetiminin dikkatini ¢ekmis ve Seyh Lahdar’in Senegal’in Saint-Louis kentine

siirgiin edilmesine yol agmistir,37 838

Yaklagik bir yil siiren bu siirgiiniin ardindan, baz1 marabutlarin somiirge yonetimine

A A9Y

basvurmasi sonucunda Seyh Muhammed Lahdar, Niy(r(’’ya geri donmiistiir. Ancak,
doniisiinden iki y1l sonra, 1909°da vefat etmistir. Onun 6liimii, Serif Hamallah’in hizli

ve bir o kadar da trajik dini kariyerinin baslangicin1 teskil etmistir.

Seyh Lahdar vefat ettiginde, “Cevheretii’l-Kemal” uygulamasina bagli topluluklar,
Sahel, Sudan ve Moritanya’ya dagilmis haldeydi. Seyh Hamalladh’in tarikatin halifesi
olarak sorumlulugunu iistlendigi donemde bu topluluklarin ona baglandigi ifade
edilebilir, 83

Seyh Lahdar’in, siyah Afrika’daki seyahatleri sirasinda birgok alim ve miirit ile temas
kurarak, onlar1 kendi davasiyla iliskilendirmeyi ve Ticaniyye’nin temel
uygulamalarina geri donmenin gerekliligine ikna etmeyi basardigi bilinmektedir. Bu
kapsamda, onun ziyaret ettigi tiim kasabalar ve bolgeler, Ticaniyye’nin Sahel-Sudan
bolgesindeki yayilmasinin ilk merkezleri haline gelmistir. Boylelikle, Seyh
Hamahullah’in ad1 anilmadan ve Niytrt’da “On bir boncuklu” Ticaniyye tanitilmadan
once de bu subenin zaten Sahel-Sudan bolgesinin ¢esitli yerlerinde takipgileri oldugu
sonucuna varilabilir.®*’ Bu yerler, bu TicAniyye uygulamasmin NiyGra disindaki ilk
yayillma merkezlerini olusturacak Moritanya ve Sudan da dahil olmak {izere Seyh

Lahdar’mn eyleminden en gok etkilenen bdlgelerden biri olacaktir.84!

Sorun sadece Seyh Hamahullah ile ayn1 gortisleri paylagsmayan diger egilimlerle sinirl

kalmamus, tarikat icinde de ¢esitli zorluklar yaganmistir.

87 Jean-Louis Triaud ve David Robinson, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies

islamiques en Afrique Occidentale Francaise (Karthala, 1997), 345.

89 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 49-53.

840 Jean-Louis Triaud ve David Robinson, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies

islamiques en Afrique Occidentale Frangaise, 340.

81 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 115.
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Seyh Hamahullah’in yeni halife olarak atanmasi, bazi tarikat mensuplar1 arasinda
boliinmelere ve catigsmalara yol agmistir. Seyh Lahdar tarafindan atanan ii¢ mukaddem
—Serif Muhammed el-Muhtar, Fadel Mevla ve Abdulaye Ould Limam- Serif
Hamahullah’in otoritesini tanimay1 reddetmislerdir. 82 Bu durum, tarikatta mevcut
olan boliinme tohumlarini giin yiiziine ¢ikarmistir. Ancak tiim bu gelismelere ragmen,
Serif Hamahullah’ i, Seyh Lahdar’dan miras aldig1 merkezi bir dini birligin lideri

olarak konumlandig goriilmektedir.

Seyh Hamahullah, tarikatin mesajini organize etmek ve yaymak icin liderlik roliinii ve
otoritesini agikca listlenmistir. Onun atanmasi, tarikatin hareketini hizlandirmis ve ona
kurumsal bir yap1 kazandirmistir. Boylece, Lahdar’in ardindan, tarikata yeni bir yon

ve dinamizm kazandiran ilk lider olarak 6n plana ¢ikmustir.

Serif Hamallah’in 6ne ¢iktigi donemde, “on iki”” ve “on bir” boncuklu zikir arasindaki
catisma zaten varligimi siirdirmekteydi. Hamallah’in kendisine yonelik cosku ve
basari, “on iki” boncuklu zikrin destekgileri arasinda var olan huzursuzlugu daha da

artlrrnlstlr.gm3

Hamallah hayati boyunca zulme ugrams, siirgiin ve sinirdisi edilmistir. Ticaniyye
tarihinde, ¢ogu durumda Hamaliyye koluna yonelik bu zuliimlerin kigkirticilarinin
Omeriyye mensuplar1 oldugu ve bazen bunun tersinin de gegerli oldugu goriilmektedir.
Omeriyye takipgilerine gore, Seyh Hamahullah, el-Hac Omer Tal’mn temsil ettigi on
iki boncuklu Ticaniyye yorumunu ortadan kaldirmak amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle, Omeriyye’nin bazi mensuplari, Hamaliyye’nin yayilmasini ve Hamahullah’m
yenilik¢i fikirlerinin genislemesini engellemek i¢in kendilerini bir siper olarak

gdrmiiglerdir.344

Bu yaklagimlar, Sahra alt1 Afrika’da Omer ailesinin tarikat iizerindeki tekelini tehdit
eden bir meydan okuma olarak degerlendirilmis ve bu durum, Hamallah’in

destekgilerini ve miiritlerini zor durumda birakmistir. Fransiz somiirge yonetimi de bu

82 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 93.
83 B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 74.

84 Odile Goerg ve Anna Pondopoulo, Islam et sociétés en Afrique subsaharienne a [’épreuve
de histoire: un parcours en compagnie de Jean-Louis Triaud (Karthala Editions, 2012),
147.
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catigmaya miidahil olmus, bircok Hamaliyye miiridini esir kamplarina gdndermis ve

Seyh Hamahullah’1 1943’te hayatin1 kaybettigi Fransa’ya siirgiin etmistir.

Niy@ra’daki Ticaniyye tarikatinin iki kolu arasindaki ayrisma, Hamaliler ve Omeriler

i¢cin ayr1 mezarliklarin varligina kadar ilerlemistir.
Bu ayrigma hakkinda Boukary Savadogo su tespitte bulunmaktadir:

Ticaniyye 'nin yerlesik taraftarlari, Seyh Hamallah in Seyh Lahdar ’dan miras
aldigi yolu, ortodoks bir tarikat olarak gormemektedirler. Aksine, bu yol dini
alana davetsiz bir giris gibi algilanmakta; bu nedenle, Seyh Hamallah ve
miiritlerine yonelik saldirilar teolojik bir zeminden ¢ikarak, kisisel kavgalar

ve gii¢ miicadelelerine doniismektedir.

Savadogo’ya gore, Hamaliyye nin ortaya ¢ikisi ve bu hareketin liderinin yiikselisi, dini

ve sosyal bagliliklarin yeniden dagilimina yol agmaktadir.84

Gliniimiizde Hamaliyye, Burkina Faso’da bulunan iki biiylik zaviye, Hamdallah ve
Ramatullah, araciligiyla 6nemli bir etki alani elde etmistir. Mali’de ise Niyiru
Hanedani’nin hala belirli bir niifuzunun bulunmasina ragmen, Hamaliyye’nin bu

bolgede daha temkinli bir sekilde konumlandig1 gézlemlenmektedir.84°

Bat1 Fildisi Sahili’nin Gagnoa kentinde, Baskan Houphouét’in yakin arkadas1 Yakib

Silla’nin liderliginde dzerk bir Hamavi merkezi kurulmustur.®4’ Bunun yan1 sira, Seyh

85 A.g.e., 144.

846 Collectif, Le Sahel musulman entre soufisme et salafisme. Subalternité, luttes de classement

et transnationalisme (Karthala Editions, 2023), 300.

87 Triaud, La Tijaniyya. Une confrérie musulmane a la conquéte de I’ Afrique, 275.
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Hamallah’in miiridi ve iinlii Bat1 Afrikali diisiiniir Hampaté Ba’nin hocasi, Omeriyye

|848

ailesinin bir iiyesi Tierno Bokar Tall®* de 6nemli bir figiir olarak anilmalidir.?4

Yukarida bahsedilen olaylar esasen Hamaliler’in perspektifinden gelen kaynaklara
gore temsil edilmektedir. Ancak, Hamaviyye’nin dogusu ve Ticaniyye’nin iki gruba
boliinmesinin temelindeki ¢catismanin kdkenine dair ideolojik ve stratejik nedenler géz
Ontine alindiginda, kaynaklarin yetersizligi ve tutarsizlig1 gibi 6nemli zorluklar ortaya

¢ikmaktadir.

Eger bagvurulan kaynaklar Seyh Lahdar’in varligina dair tarihsel veriler sagliyorsa, bu
verilerin tam ve nesnel bir anlatim sunmadig: belirtilmektedir.2*® Bu durum,
Hamaliyye, Omeriyye ve somiirge kaynaklar1 arasinda bazen tutarsizliklar igeren ¢ok
sayida efsanenin varlik nedenlerinden biridir. Ozellikle, Seyh Lahdar’m Niyard’ya
gelisi sonrast on bir boncuklu etrafinda yeniden alevlenen tartismalar ve onun seyahat

programini ¢evreleyen efsaneler bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

Somiirge kaynaklar1 Lahdar’in hem Niylru’ya gelisini hem de “Cevheretii’l-Kemal”i

on bir olarak okumaya baslamasim tesadiifi olarak tamimlamaktadir.®%! Bu fikir

88 1937 yilinda, yani Hamallah’in Fildisi Sahili’ne déniisiinden yaklasik bir yil sonra, 62
yasindaki Tierno, Bamako’ya c¢agrildi. Bu c¢agri, iivey agabeyi Amadou Salif Tal’in
mirasinin paylasimi i¢in bagkanlik etmesini amagliyordu. Miras basariyla ¢oziildiikten
sonra, Tierno, sadik dostu Ticani Amadou Ali Thiam’a, Niyuru’ya gidip Hamallah’1 ziyaret
etme arzusunu bildirdi. Hamallah’la Ticaniler arasindaki boliinmeye iliskin kisisel bir
degerlendirme yapma niyetindeydi. Niyuro’ya varmadan once, Seyh Hamallah, en bilgili
ogrencisi Amadou Ould ibrahim’e soyle demisti: “Bugiin dnemli bir misafir kabul
edecegim. Bu, el-Hic Omer’in mirasindaki payim olacak. Onun kendi evini (yani Tall
ailesini) 6zlememesi i¢in hepiniz dikkat edin”. Tiim aile kisitlamalarina ragmen, Tierno
Bokar Tall, Omeri ailesinin bir iiyesi olarak, Seyh Hamallah’in miiridi olmustur. Tierno
Bokar, somiirge yonetimin 6fkesini tetikleyen nefret ve siddet firtinalarina maruz kaldiktan
sonra 19 Subat 1940°ta vefat etmistir.Bkz. B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage
de Bandiagara, 86-119.

89 Triaud, “La Tidjaniya, une confrérie musulmane transnationale”, 836.

80 Goerg ve Pondopoulo, Islam et sociétés en Afrique subsaharienne a I’épreuve de I’histoire,
144,

81 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 113.
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muhtemelen Omeriyye kolu tarafindan da paylasiimaktadir. Ancak, Hamaliyye

cemaatine gore, Seyh Lahdar’a ilahi ve son derece manevi bir gorev verilmistir.

Ancak, Seyh Hamallah’in kutb olarak onaylanma siireci hakkinda iki farkli versiyon
mevcuttur. IIk versiyon Hampaté Ba’ya aittir. B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar
[Tierno Bokar’in Hayat: ve Ogretileri] adl1 eserinde, Seyh Hamallah’in kutb olarak
atanmasina yol acan olaylarin ayrintilarin1 dogrular. Hampaté Ba’ya gore, bu bilgiler
kendisine, bizzat tanik olan ve Seyh Lahdar’in elinden ‘Evradii Ezkér’1 alan Niyaralu
bir marabut olan Kisman Doucouré [Doukour¢] tarafindan aktarilmistir. Bu goriis,

Hamaviyye’nin resmi goriisii olarak kabul edilir. 852

Ikinci versiyon ise Aboubakar Sawadogo’ya dayanmaktadir. Ona gére, Seyh Lahdar,
Niyirid’ya vardiginda, kendisini agirlayan Muhammed Malik’in oglu Eli b. Malik’in
esi Yayi Sira SO tarafindan bildirilmistir. Anlatiya gére, Lahdar, NiylQrQ’ya geldiginde,
Magribiler tarafindan kendisi gibi Arap olan Muhammed Malik’in yanina gotiiriilmiis
ve bu ziyaret sirasinda Seyh Hamallah’in manevi potansiyelini ilk kez fark etmistir.
Bir giin Seyh Lahdar, Seyh Hamallah’a Muhammed Malik ile eslik etmeye karar
vermis ve bu esnada Seyh Hamahullah’nin sirtinda manevi isaretleri gorerek onun
aradig1 “kutb” oldugunu anlamistir. Lahdar, bu manevi isareti gordiigiinde ii¢ kere
tekbir getirerek “Saklanmis olan sirrin muhatabini buldum” demistir. Bu sozler lizerine
Muhammed Malik, Hamahullah’a “Kendimi buradan cennete kadar sana emanet
ediyorum” demis, Hamahullah da “Kabul ediyorum, seni simdiden itibaren, ahirete

kadar gétiirecegim” seklinde karsilik vermistir. 853

Sonug olarak, bilimsel diiriistliik adina, Hamaliyye ve diger cemaatlerin bu olaylara
dair bakis acilarmi da belirtmek énemlidir. Ozellikle “on iki boncuklu” cemaatinin

konuya yaklagimlar1 da dikkate alinmalidir.
4.3.3.1. On Iki Boncuklu Cemaatinin Tepkisel Yaklasimlari

Aslinda, on iki boncuklu Ticaniyye mensuplari i¢in Seyyid Ahmed et-Ticani’nin

yasadig1 donemde kendisi ve miiritleri Cevheretii’l-Kemal’i on bir kez okumustur. Bu

82 B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 70.

83 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 112.
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sayl1, 6limiinden yaklasik on bes yil dnce yazilmis olan Cevdhirii’l-Me ‘ani adl1 eserde

de on bir olarak kaydedilmistir.2%*

Onlara gore, bu uygulama daha sonra yiiriirliikten kaldirilmis ve Seyyid Ahmed et-
Ticani’nin (6. 1815) hayatinin son donemlerine dogru Cevheretii’l-Kemal’in on iki kez
okunmasina doniistiiriilmiistiir. Bu degisiklik, zamanla tiim miiritlere duyurulmus ve
bdylece miiritler, on bir yerine on iki kez okumaya baslamislardir. Ancak, miiritlerin
bircok iilkeye dagilmis olmasi nedeniyle, bu degisiklik haberi Mukaddemlere

gecikmeli olarak ulasmistir.®%

Onlara gore, bu tepkisel yaklasimlar, Cezayir Touat’tan gelip 1900 yilinda NiyGr(’ya
yerlesen Sidi Muhammed b. Abdullah Lahdar’dan kaynaklanmaktadir.

Seyh Hamallah’a yakin kaynaklara gore, bu mukaddem, Seyh Ahmed et-Ticani’nin
onde gelen miiritlerinden olan Sidi Téahir Blteyyeb tarafindan Ticaniyye’ye intisap
ettirilmistir. Mukaddem Biteyyeb, Sidi Lahdar’a Cevheretii’l-Kemal’in on bir kez

okunmasini telkin etmistir.

Ancak Tilemsen’de yapilan bir tahkikat sirasinda Ticaniyye’den ele gegirilen bir
belgede Cevheretii’l-Kemal’in on iki defa okundugu belirtilmektedir. Ote yandan,
Seyh Lahdar’in bagli oldugunu belirttigi Tilemsen zaviyesinin basi Biteyyeb’in,
Cevheretii’l-Kemal’in on bir kez okunmasindan higbir yerde bahsetmedigi
aktarilmaktadir. Ayrica, Misir’da Hammi el-Akbani isimli bir talebesine verilen
icazette de Cevheretii’l-Kemal’in kiraatinden s6z edilmedigi ifade edilir. Ancak
kaynaklar, Hammu el-Ekbani’nin de Misir’daki tiim Ticaniler gibi on iki defa kiraat

yaptigin1 dogrulamaktadir.8®

Sonug olarak, Lahdar’im NiyGru’ya gelisinden sonra iki olay, onu ve Seyh

Hamahullah’1 tartismali tarikat liderleri haline getirmistir:

84 Harazim, Cevdhirii’l-me ‘ani ve Buliigu’l-Emani fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-‘Abbds et-Ticani,

1:92.
85 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 104,

86 Goerg ve Pondopoulo, Islam et sociétés en Afrique subsaharienne a I’épreuve de I’histoire,
141.
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Birincisi, Seyh Hamahullah’in baslangicta Seyh Omer T4l’a kadar uzanan Ticaniyye
koluna bagli olmasi, ardindan bu koldan ayrilarak tekrar Lahdar’in koluna intisap

etmesidir.

Ikincisi ise, Lahdar’in, salavatin on iki kez okunmasini sahtekarlik, modas1 ge¢mis bir

uygulama ve Seyh Ahmed et-Ticani nin dgretilerine aykirt olarak degerlendirmesidir.

Onlara gore, bu gizemli Mukaddem’in iddialar1 yersiz, uygunsuz ve tasavvufun
savundugu edep ve giizel ahlak ilkelerine aykiridir. Aslinda, Mukaddem’in “icaze
amme mutlaka” olarak adlandirilan, tarikat i¢inde istedigi kadar mukaddem atama ve
zaruri veya zaruri olmayan riyazetlerde yetki verme hakkini taniyan genel bir izni olsa

bile, bu iddialar tartismalidir.>’

Tarikat-1 Ahmediyye-i Ticaniyye’nin prensiplerine gore, hangi dereceyi elde etmis
olursa olsun, herhangi bir mukaddem, halife ve hatta onun soyundan gelenler yalnizca

kurucunun bir temsilcisidir ve onun dgretilerini takip etme yiikiimlidiirler.

Bu prensibin herkes tarafindan uygulanabilmesi arzu edilirdi. Ancak, Ticaniyye’nin
sahada ve giinliik hayatta gozlemlenen gercekligi, bu prensibe olduk¢a aykiridir. Bu

sorunla kars1 karstya olan Ticaniyye dort gruptan olugmaktadir:

1. Cevheretii’l-Kemal’in tek dogru okunmasinin on bir defa oldugu, on iki defanin
“hosgoriildiigiinii” savunan goriis. Bu, Seyh Hamallah kolunun bazi mukaddemlerinin
azinliktaki gortisiidiir. Bu gorlis, Profesor Seyh Téhiru Doucouré tarafindan
savunulmaktadir. Seyh Tahiru Doukouré, Cevheretii’l-Kemal’in on bir defa

okunmasini emreden Ticani kitab1 “Cevdhiu’|-Me 'dni”’ye doniilmesi gerektigini beyan

etmektedir.°8

2. Gegerli tek kiraatin on iki defa oldugu, on bir defa okunmanin ise yiiriirliikten
kaldirildig1 ve bu nedenle gegerliligini yitirdigini savunan goriis: Bir¢ok se¢kin tarikat
alimi bu goriisii desteklemektedir. Bu goriisiin baslica savunucular1 arasinda {inlii
tarikat miirsidi, Karaviyyin alimi, Fes Zaviyetii’l-Kiibra’nin Seyhi ve Imami Seyh idris

el-Iraki bulunmaktadir.

87 Savadogo, “Confréries et pouvoirs” 109.

88 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 230.
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3. Ugiincii goriis, sahih kiraatin on iki kez okunmasi gerektigini savunur ancak on bir
defa okumanin da mutlaka gecersiz olmadigin1i ve uygulanmasina miisamaha
gosterilebilecegini One siirer: Bu goriise gore, tarikatta on bir kez yapilan Cevheretii’l-
Kemal uygulamasi belirli bir donemde icra edildigi i¢in, bazi1 kisiler bu salavati on bir
kez okumanin yolun dgretisine daha uygun oldugunu diisiinmektedirler. Dolayisiyla,
bu niyetle on bir kez yapilan zikir hosgoriiyle karsilanmaktadir.

4. Dordiincti goriis, Meknes zaviyesinin yoneticisi ve Mukaddemi el-Hac Muhammed
Ibn Megi gibi iinlii TicAniyye alimleri tarafindan paylasiimaktadir: Baslangigta
Cevheretii’l-Kemal’i on bir defa okuduk, simdi ise on iki defa okuyoruz. Ancak
formiiliin on birinci okunusundan sonra, on ikincisi nafile oldugundan tespih birakilir.
Cevheretii’l-Kemal’i on bir veya on iki defa okumak giinah veya sapkinlik sayilmaz.
Meknes Mukaddemi, iinlii Hac Ali Harazim’in torunu da ayni1 goriisti paylagmaktadir.
“On bir defa okumak da giizeldir, on iki defa okumak da giizeldir,” demistir. Seyh
Ticani’nin soyundan Ben Salem Ticani (FeS) de bu goriisii sdyle savunmustur:
“Cevheretii’l-Kemal’i on bir defa okuyanlar da on iki defa okuyanlar da Ticaniyye
mezhebine mensuptur.”

Ben Salem Ticani ayrica, Siyah Afrika’daki tarikat iiyelerini bolmek i¢in bu kii¢iik
farkliliktan yararlanmaya ¢alisanlarin, belki de siyasi olarak kabul edilmeyen baska
nedenleri olabilecegine dikkat cekmigstir. Her haliikarda, Senegalli marabutlara bu tiir

detaylara 6nem vermemelerini tavsiye etmistir.5%°

Kanaatimizce “Cevheretii’l-Kemal” meselesindeki bu anlasmazlik, faydasiz ve kisir
bir tartigmadir. Ciinkii Ticaniyye’nin temel kaynaklarina, 6zellikle Seyh’in huzurunda
yazilmis olan “Cevdhirii’l-Me ‘ani  ve Buliigu’l-Emani” kitabina bakildiginda
Cevheretii’l-Kemal’in on bir defa okunmasinin arzu edilen bir uygulama oldugu ancak
zorunlu bir “vazife” olmadigi goriilmektedir. Kitapta ayrica, bu zikir i¢in “Kim
zikretmek isterse etsin, istemeyen de etmesin” denilerek bu konuda herhangi bir zorluk

olmadig1 da vurgulanmaktadir.8%

Ayni sekilde, Kur’an ve siinnetin emretmedigi bir konunun, hangi mertebede olursa

olsun bir seyhin takdiriyle farz veya siinnet olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.

89 A.g.e., 70-84.

80 Harazim, Cevdhirii’l-me ‘ani ve Buliigu’l-Emani fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-‘Abbds et-Ticani,

1:92.
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Bu sebeple, dinin zaruri meselelerinden olmayan bir konuda kardeslik baglarini
koparmak, ayrigmak ve boliinmek dogru degildir. Hatta bu mesele, dinin zaruri
konularindan olsa bile, Islam dairesi disina ¢ikarmadigi miiddete, Miisliimanlar
arasinda diismanlik ve ayriliga yol agmasi asla dogru degildir. Bu baglamda ister on
bir ister on iki olsun, herkes kendi manevi egilimlerine daha yakin buldugunu tercih
edebilir ve ona gore okuyabilir. Ayn1 manevi rehbere bagl olanlar arasinda, tarikatin
belirli bir sayiya baglanmasi ve bu saymin ayrisma ve diigmanligin kaynagi haline

gelmesi biraz garip goziikmektedir.
4.3.3.2. Ticaniyye’nin On Iki Boncuklu Tespih Kullanan Kollar

Ticaniyye Tarikati’nin on iki boncuklu tespih kullanan kollarinin 6nde gelen isimleri
arasinda el-Hic Omer Tal’in (6. 1280/1864) torunu Seydii Nard Tal (1862-1980),
Ibrahim Niyas (1900-1975) ve Malik b. Osman b. Muaz Si (1855-1922)
bulunmaktadir. Bu konuyu ele almadan 6nce, bu dalin liderlerinin hayatlarinin 6nemli

kesitlerine deginmek yerinde olacaktir.
a) el-Hdac Omer Tal

el-Hac Omer olarak bilinen Omer b. Said b. Osman el-Fati et-Tari el-Kidivi (6.
1280/1864), XIX. yilizyil Bat1 Afrika tarihinin simge isimlerinden biridir. Hayat1, dine
baglilig1, siyasi liderligi ve bitmek bilmeyen bilgi arayis ile sekillenmistir. Saygin bir
dini lider ve Kadiriyye’ye mensup olan babasi Said Osman, ogluna Kur’an tahsil
ettirmis, Arap¢a ve diger dini ilimlerin temellerini de Ogretmistir. Annesi Sokna

Adama Thiam ise dindarlig1 ve bilgeligiyle taninmaktadir.%!

el-Hac Omer, 1796 veya 1794 yilinda, Senegal’deki Tekriir kavminin yasadig: Futa
Toro’daki (bugiinkii Senegal) Halvar’da aristokrat bir Tukulor ailesinde diinyaya
gelmistir. Islami degerlerin hakim oldugu bir ortamda yetisen el-Hac Omer, babasmin
yanisira, ¢ok geng yasta, Flita-Calon kdkenli miisliiman bir alim olan Ticani halifesi
Abdiilkerim Ahmed en-Nagel gibi yerel alimlerden Kur’an ve dini ilimler

dgrenmistir.862

81 Froelich, Les musulmans d’Afrigue noire, 65.

862 7ekeriya Kursun, “el-Hac Omer”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 417-19.
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Bilgiye olan agligi, daha fazla derinlemesine ¢aligmalara yonlendirmistir. On alt1
yasindayken egitimine devam etmek amaciyla Saint-Louis’e gitmis ve burada {inlii bir
alim olan Seyh Sidiya Baba’nin yaninda egitim gormiistiir. Islami bilgiyi
derinlemesine  &ziimseyen el-Hic Omer, fikih ve diger dini ilimlerde

uzmanlagmigtir.8%3
Seyahatleri ve Bilgi Arayisi

Saint-Louis’de saglam bir bilgi temeli edindikten sonra, 1827-1845 yillar1 arasinda
hayatin1 biiyiik oOlciide etkileyecek birgok seyahate cikmustir. Bilgi arayisini, o
donemde Bat1 Afrika’nin 6nemli entelektiiel merkezlerinden biri olan Tumbuktu’ya
seyahat ederek stirdiirmistiir. Tumbuktu’da biiyiik alimlerin himayesinde egitim
gormiis ve dini ilimler, Arap edebiyati ve Islam felsefesi alanlarinda bilgisini
derinlestirmistir. Donemin 1slahatci fikirlerinden etkilenerek, Islam birligini ve sosyal

adaleti tegvik eden bir diinya goriisii gelistirmistir.

Daha sonra, Nijer Nehri iizerindeki Hamdallahi’ye gitmis ve burada Masina Islam
Devleti’nin  kurucusu ve Kadiriyye-Bekkaiyye’ye mensup Seyhii Amadi ile
tanigmustir. Ayrica Sokoto’da Osman b. Fadi’nin oglu ve halefi Muhammed’in
sarayinda da konaklamugtir. Yolculuklari onu Fizan, Kahire, Sudan ve Mekke gibi
onemli merkezlere gotiirmiistiir. Mekke’de Ticaniyye halifesi unvanini almis ve Bati
Afrika’da irsad faaliyeti yiiriitmekle gorevlendirilmistir. Daha sonra, Kahire’deki
Ezher Universitesi’nde ve kiziyla evlendigi Bornu Emiri Muhammed el-Emin el-

Kanimi’nin yaninda kalmistir. 864
Dini Liderlik ve Siyasi Katilim

el-Hac Omer, saglam bir dini egitim aldiktan sonra, bilgisini paylasmak ve inananlara
rehberlik etmek amaciyla memleketine donmiis, dindarligi, bilgeligi ve karizmasi
sayesinde kisa siirede Tukulorlar arasinda biiyiik bir niifuz kazanmis ve saygi duyulan
bir dini lider haline gelmistir. Manevi baghiliginin yani sira, toplumunun ¢ikarlarin

savunmak ve somiirgecilerin adaletsizliklerine kars1 miicadele etmek amaciyla siyasi

83 Froelich, Les musulmans d’Afrigue noire, 63.

84 John Ralph Willis, “The Torodbe Clerisy: A Social View”, The Journal of African History
19, sy 2 (Nisan 1978): 195-212.
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arenada da yer almustir. el-Hac Omer’in siyasi yiikselisi, dini taahhiidii ile sik1 sikiya

baglantilidir.

Kisa siirede Bat1 Afrikali Miisliimanlar arasinda karizmatik ve popiiler bir lider haline
gelen el-Hac Omer, islam birligini fikrini ortaya att1 ve sosyal 1slahat cagrisinda
bulundu. 1848°de Islami degerleri tesvik etmek ve bdlgeyi tek bir siyasi ve dini otorite
altinda birlestirmek amaciyla Tekrr Devleti'ni kurdu. islam’in yayilmasi ve dini
1slahat konusundaki yaklasimini Dingiray (bugiinkii Gine) bolgesindeki cihada
dayandirdi. Miitedeyyin bir kisi ve keramet sahibi bir evliya olarak {in kazanarak
ordusunun kadrolarina birgok miirit topladi. 1850°den itibaren ordusu, gayrimiislim
Afrikali topluluklara karsi saldirilar diizenlemeye bagladi.

el-Hac Omer, on ii¢ y1l boyunca, Esari akaidi, Maliki fikth mezhebi ve Ticani tarikati

lizere Afrika’da teblig faaliyetlerini siirdiirdii.8®

Ticaniyye’ye Intisabi ve Tarikatin Yayimasina Katkis

el-Hac Omer Tal, Ticaniyye’den derin bir sekilde etkilenmis ve bu manevi yolu hizla
benimsemistir. TicAniyye’ye olan baglhligi, onun Islam’a bakisim sekillendirmis ve
Bat1 Afrika halkini ortak bir Islami kimlik altinda birlestirme arayisinda énemli bir rol

oynamistir.

Omer Tal, azmi ve vizyonuyla TicAniyye’nin Bat1 Afrika’da yayilmasina, zaviyelerin

kurulmasina ve sadik miiritler yetistirmesine dnemli katkilarda bulunmustur.

Omer Tal, ailesiyle birlikte dini ilimlerdeki ilk 6grenimine basladiktan sonra, geng
yasta Tagant’tan Magripli bilim adamlariyla dini caligmalarini slirdiirmek ig¢in
Valato’ya, ardindan da babasinin egitim gordiigii sdylenen Pire’ye gittigi belirtilir.
Daha sonra, Fouta Djallo’da Seyh Abdiilkerim Diallo’ya katilmis ve burada

Ticaniyye’ye ilk adimini atmistir.

Kaynaklar, onun Mekke’ye yaptig1 hac tarihi (1820, 1826 veya 1827) konusunda tam

bir fikir birligine varamamissa da cogunluk bu tarihin 1827 oldugu kanaatindedir. 8%

85 Zekeriya, “el-Hac Omer”, 417-19.

86 Omar Diaw, “Expansion de I’islam et de la Tijaniyya : El Hadj: Omar Tall, Tete De Pont
Au Senegal”, Kassataya Mauritanie, 2017, www.seneweb.com/news/Religion/expansion-
de-I-rsquo-islam-et-de-la-tija_n_232564. html[25.04.2024].
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Aktarildiginda gore, el-Hac Omer, 1825 yilmin son aylarinda bir grup insanla birlikte
hem Seyhi Abdiilkerim’i ziyaret etmek hem de hacca gitmek amaciyla yola ¢ikti.
Ancak bir hastalik sebebiyle geri donmek zorunda kalinca, seyhiyle bulusamadi. Bir
siire sonra tekrar yola ¢ikarak dnce Futa Calon’a, ardindan da Masina’nin merkezi
Hamdallahi’ye ulasti. Burada seyhinin vefat ettigini ve kendisine, Hicaz’da yasayan

Seyh Muhammed el-Gali’ye teslim edilmek iizere bir mektup biraktigini 6grendi.®®’

el-Hac Omer, Hicaz’a varmak amaciyla bir kervan olusturdu ve Yukar1 Volta’daki
Bobo-Diyulasso sehri tizerinden Fildisi Sahili’ndeki Kong’u gegerek Sokoto’ya ulasti.
Daha sonra Fizan tizerinden Kahire’ye ulasarak 1827’de Mekke’ye vardi. Mekke’ye
geldiginde, piri Seyyid Ahmed et-Ticani’ye otuz yili agkin hizmet etmis ve tarikatin

Hicaz temsilcisi olarak atanmis Seyh Muhammed el-Gali ile bir araya geldi.®®®

1829°da iiglincii defa hacca gittigi sirada, el-Hac Omer’in entelektiiel, ahlaki ve
manevi niteliklerinden etkilenen Seyh Muhammed el-Gali tarafindan halife tayin

edilip Bat1 Afrika’da irsat faaliyetleri icin gorevlendirildigi rivayet edilmektedir.8®°

Marty’ye gére, el-Hac Omer, bir siire Dogu’da Halvetiyye’ye bagl kaldiktan sonra iig
kez Ticaniyye virdi almis olmaldir. ilk olarak, Moritanya’daki ldav Ali Tarza
kabilesinden olan Mulud Fal’a intisap etmistir. Ikinci olarak, Gine’de Futa Calonlu
Abdiilkerim b. Ahmed en-Nagel’e baglanmistir. Ugiingii olarak ise Medine’de,
Fes’teki ana zaviyenin seyhi Muhammed er-Réli’ye (Seyh Mohammed Al-Rali)
intisap etmistir. 1827 yilinda Mekke’ye yaptigt hac ziyareti sirasinda, Seyh
Muhammed el-Rali’yi ziyaret etmek ve onunla vakit ge¢irmek amaciyla Medine’ye

gitmistir.87

Marty’ye gore, bu 6rnegi dogrulayan sey, el-Hic Omer Tal’in, Ain Mehdi veya
Tilimséan (Tlemsen)’deki seyhlerle, herhangi bir 6zel veya dini iligki siirdlirmemesi ve

tilkede tamamen bagimsiz bir sekilde kendi yolunu gelistirmesidir. Marty’ye gore,

muhtemelen stifiler arasindaki intisap (baglanma) yonteminden habersiz olmasindan

87 David Robinson, La Guerre sainte d’Al-Hajj Umar: le Soudan occidental au milieu du
XlXe siecle (Karthala Editions, 1988), 95-100.

88 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 16.
869 Zekeriya, “el-Hac Omer”, 417-19.

870 paul Marty, Etudes sur I’Islam au Sénégal, Editions Ernest Leroux, c. I (Paris, 1917), 94.
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dolay1, el-Hac Omer gencliginde marabutlardan Tarzali Ali Idav ile erkenden iliskisini

kesmis ve sadece Muhammed er-Rali araciligryla Ticaniyye’ye intisap etmistir.

Bu nedenle, el-Hic Omer ve miiritlerinin, Seyh Muhammed el-Rali araciligiyla
tarikatin kurucusu ve ilk miirsidi Seyh Ahmed Ticani’ye mesru bir silsileyle baglh

olduklar ifade edilmektedir.8’!

Catismalar

el-Hac Omer, 1850’lerden baslayarak devletini genisletmek ve Islam’1t yaymak
amaciyla bir dizi askeri sefer diizenlemistir. Askeri basarilar1 ve karizmatik liderligi,
takipgileri arasinda ona kutsal bir savasgr olarak itibar kazandirmistir. Ancak
yayilmact hirslart onu Avrupali somiirgeci gliglerle, 6zellikle de Fransa ile catismaya

sokmustur.

el-Hac Omer Tal’in hayati, sémiirge otoriteleri ve diger rakip dini gruplarla yasanan
catigsmalarla sekillenmistir. Bu zorluklara ragmen onun kararlilig1 ve sarsilmaz inanci,
Ticaniyye’nin ve Bat1 Afrika’daki manevi direnisin simgesel bir figiirii olarak mirasini

pekistirmistir.8"

el-Hac Omer, Ticaniyye’nin Nijer, Mali, Moritanya, Senegal ve Fildisi Sahili’nde
yayilmasinda énemli bir rol oynamistir. Ayrica, giilniimiizde Gine, Senegal, Moritanya
ve Mali’nin biiyiik bir boliimiinii kapsayan bir Miisliman Tekrir Devleti kurmay1

basarmistir.

12 Subat 1864’te Bandiagara (bugiinkii Mali) kayaliklar1 arasinda gizemli bir sekilde
ortadan kaybolmasina ragmen, mirasi, bir dini lider ve savas¢1 olarak Bati Afrika’nin
kolektif hafizasinda yasamaktadir.?”® Hayatin1 Islam’1 tanitmaya ve Bati Afrika

halkinin haklarimi savunmaya adayan bir vizyoner olarak saygi gérmektedir.8"*

871 A.g.e., 1:88-90.
872 Robinson, La Guerre sainte d’Al-Hajj Umar, 24.

873 Samba Dieng, “Chapitre 6. La geste d’El-Hadj Omar comme représentation du monde”, La
geste d’El-Hadj Omar et ['islamisation de [’épopée peule, Tradition orale (Paris: Karthala,
2018), 234.

874 E. Lovejoy, “Les empires djihadistes de I’Ouest africain aux xviiie-xixe siécles”, 87-103.
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el-Hac Omer Tal i Fildisi Sahili'ndeki Omeriyye Kolu

Bu kola bagli miiritler, Bat1 Afrika’da Ticaniyye’nin ana yayicisi olarak kabul edilen
el-Hac Omer Tal’a atifta bulunarak “Omeriler” olarak bilinmektedir. Omeriyye
kolunun genislemesi, el-Hic Omer Tal ve onun haleflerinin kararliliginin bir
sonucuydu. Omeri Ticaniligi XIX. yiizyilda Bat1 Afrika’daki silahli catismalar yoluyla
yayillmis olsa da barisgil biiylimesinin somiirge doneminde basladig1 ifade
edilmektedir. Bu dénemde Ticaniyye 6zellikle el-Hic Omer Tal’m torunu Seyidu
Naru Tal’in etkisiyle somiirge yonetimiyle igbirligi yapmay1 se¢mistir. Y onetimle olan
iyi iligkilerinden yararlanan Seyidu Niru Tal, tarikati Fildisi Sahili’nin glineyine kadar
genisletmistir. Batt Sudan’in biiyliik marabutu unvanini alarak, Fildisi Sahili’ndeki
resmi gezilerini Ticaniyye =zaviyeleri arasindaki baglar giiclendirmek ig¢in
kullanmistir. Béylece, Ticaniyye’nin Omeriyye kolu, Fildisi Sahili’nde yerlesen ilk

kollardan biri olmustur. &7°

Bazi arastirmacilar, Omeriyye kolunun Fildisi Sahili’ne, somiirge donemine dayanan
erken bir donemde, Abidjan sehrinin sundugu ekonomik firsatlardan etkilenen komsu
iilkelerden gelen go¢menler tarafindan getirildigini belirtmektedir. Bazilan ise, ilk
Ticani Omeriyye grubunun iilkenin i¢ bélgelerinden geldigini iddia etmektedir. Gine
Konakri’nin Kanka kasabasindan bazi Kaba kabilesi iiyelerinin, Fildisi Sahili’nin
kuzeyindeki Kabadougou ve Worodougou bolgelerindeki farkli kasabalara gelerek
vaizlere, tebligcilere ve miiderrislere Omeriyye kolunu tanittiklar bildirilmektedir. Bu
ilk takipgiler, glineye dogru hareket eden kisilerdi ve daha sonra Senegal, Mali, Yukar1
Volta, Gine ve Hausa gd¢menleri de onlara katilmis, Omeriyye’ye canlilik

kazandirmuglardr.

O dénemde Omeriyye’nin merkezi Abidjan sehrindeki 6zellikle Treichville
semtindeki Senegal camisiydi. Bu dénemde Abidjan’da Omeriyye’nin zaviyeleri

cogalmis ve bagimsizlik yillarinda Abidjan’da, el-Héac Tidjane Diop (Tican Diyup)

875 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 64.
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tarafindan, Abobo Banco (Banko)®”® semtinde en biiyiik zaviyenin kurulmasi

saglanmigtir.®”’
b) Omeriyye Kolunun Yayimasinda Seyidu Niru Tal in Katkisi

el-Hac Omer’in dliimiinden sonra onun yerine ¢ocuklari ve torunlari ge¢mistir. Torunu
Seyidu Niiru Tal, XIX. yiizyilin sonlarinda Omeriyye’yi giiney Fildisi Sahili’ne tanitan
ilk kisi olarak kabul edilmektedir. Fransiz Bat1 Afrika’sindaki somiirgeci ve isgalci
gliclerle uzlasmasi ve onlarla iyi iliskiler kurmasi, bu yayilmay1 saglamasina yardimci
olmustur. Seyidu Niru Tal, gliney Fildisi Sahili’nde zaviyelerin kurulmasi ve {ilkenin
i¢c bolgelerinde bulunan Ticani gruplar arasindaki iliskilerin pekistirilmesi i¢in ¢aba

gostermistir.

Seyidu Niru Tal, dedesi el-Hac Omer Tal’dan farkli olarak, Omeriyye’nin barisgil
yoniinii temsil etmektedir. 1946°daki degisimlerin arifesinde, somiirge yonetiminin
baskict uygulamalari, Miisliman toplumun somiirge giicleriyle stratejik is birligi
yapmasina zemin hazirlamistir. Kendisine gore, bu is birligi, Miisliiman topluluklarin
baskilardan kurtulma ve sosyal statiilerini koruma ¢abalar1 kapsaminda sekillenmistir.
1930’larin sonlarinda Fransa’nin Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman politikasi; kati
gbzetim, is birligi ve manipiilasyon politikalarimi icermekteydi.®”® Bu kosullar altinda

Seyidu Naru Tal, Fransiz otoritesine itaat etmeye karar vermistir.

1944 yilinda, kolonideki Miisliimanlar arasinda somiirge yonetimiyle uzlastirma
gezileri diizenleyerek, Miisliimanlarin sosyal, politik ve ekonomik degisimlere,

giderek artan katiliminin temelini atmistir. Seyidu Ntiru Tal, sémiirge yonetimiyle olan

876 Abobo Banko, Fildisi Sahili’nin Abidjan sehrinde bulunan bir mahalledir ve Abobo il¢esine
baglidir. Abobo, Abidjan’in en biiyiik ve yogun niifuslu il¢elerinden biri olarak, yerel
halkin yani1 sira gégmen topluluklar tarafindan da sik¢a tercih edilmektedir. Abobo Banko,
bolgedeki diger mahalleler gibi, sehirlesme ve ekonomik gelisme konularinda bazi

zorluklar yagsamaktadir.
877 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 68-69.

878 Jean-Louis Triaud ve David Robinson, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies

islamiques en Afrique Occidentale Francgaise, 247.
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iligkilerinden yararlanarak, Fildisi Sahili’nin glineyinde Ticaniyye’yi kurmak ve savan

alanlarindan ormanlik alanlara serbestce hareket etmek igin izin almigtir.8”®

Dedesi gibi Ticaniyye’de niifuzlu ve dindar bir ailede dogan Seyidu Niru Tal, kii¢iik
yaslardan itibaren tasavvuf yolunun 6gretileriyle yetistirilmis, ebeveynleri ve manevi

akil hocalar1 tarafindan Ticaniyye’nin ilkeleriyle tanistirtlmistir.

Geleneksel Islami ilimlerin 6grenimini araliksiz bir sekilde devam ettiren Seyidu Niru
Tal, Ticaniyye’nin ¢esitli alim ve iistatlarindan Islam fikh1 ve tasavvuf tahsil etmis,
bunun i¢in Bati Afrika bolgelerinde dolasarak Islam ve TicAniyye anlayisini

derinlestirmistir.58°

Bu egitim ve manevi gelisim sayesinde, Seyidu Naru Tal, Ticani toplulugu iginde
saygin bir lider olarak ortaya ¢ikmustir. Siyasi goriisii, esas olarak Islami degerlerin ve
toplumsal barisin tesviki dogrultusundaydi. Manevi bir rehber olarak, Miisliiman
toplumu birlestirmeye ve gliglendirmeye calisirken, refahini artirmak igin de somiirge
yonetimiyle iliskileri yumusatmay1 veya siyasi otoritelerle is birligini tesvik etmeyi

goze almigtir. 38

Ikinci Diinya Savasi’nin zor zamanlarinda Seyidu Naru Tal, siyah birliklerin kiymetli
bir ruhani lideri olarak, askerlerin moralini yiikseltmis ve Fransa i¢in herkesin 6niinde
dua etmistir. Somiirge yonetimiyle olan iliskilerindeki becerikliligi ve ¢atismalarda
arabulucu olarak ortaya ¢ikmasi, onun miikemmel bir arabulucu ve lider oldugunu
gostermektedir. Seyidu Nuaru Tal, yalnizca Sahel’de etkili olmakla kalmamus,
1931 lerde Fildisi Sahili’ne kadar uzanan bir etkiye de sahip olmustur. 1931°de, Fildisi
Sahili’nin Treichville’deki Senegalli ve Diyula camilerinde ¢ikan bir ¢atismada barisi

saglamis ve Miisliiman toplumunu bélen gatismaya son vermistir,82

Seyidu Niru Tal, Fildisi Sahili’nde yiiriitiilen ¢esitli misyonlar sirasinda Islami gruplar

arasindaki anlagsmazliklarin ¢6ziimiinde hakem rolii oynamis ve bu siiregte somiirge

879 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 69.
80 Adriana Piga, Les voies du soufisme au sud du Sahara (Karthala Editions, 2006), 181.
81 Robinson, La Guerre sainte d’Al-Hajj Umar, 72.

82 Piga, Les voies du soufisme au sud du Sahara, 182.

291



yonetimiyle olan yakin iliskileri sayesinde biiyiik basarilar elde etmistir.8 Ancak
Fransiz devletiyle olan bu yakinlik ve dostlugu, diger yiikselen biiylik marabutlar
marjinallestirme ve elde ettigi giicli koruma i¢in de kullanmis ve bunda da biiyiik
oranda basarili olmustur. Ticaniyye’nin muhalif kolu olan Hamaliyye’nin yayilmasina

acikca kars1 ¢ikmistir, 384

Seydii Nura Tal, esas olarak bariscil faaliyetleri ve Ticaniyye’nin yayilmasina yaptigi
katkilarla bilinmesine ragmen, Ticaniyye toplumu i¢inde i¢ catismalar ve siyasi
zorluklarla da kars1 karsiya kalmistir. Ancak, Fildisi Sahili ve 6tesinde Ticaniyye’nin
Ogretilerini  koruma ve gelistirme konusundaki rolii biiyiik o6lgiide olumlu

hatirlanmaktadir.88°

Seyidu Naru Tal, dini ve siyasi bagliliklarinin yani sira, kendi toplulugu iginde
danigman ve arabulucu olarak da aktif bir rol oynamstir. 1980 yilinda yiiz yasindayken
vefat ettiginde, takipgileri ve miiridleri onun kaybini1 derinden hissetmis ve bu 6liim,

Bat1 Afrika’daki Ticaniyye diinyasinda biiyiik bir bosluk birakmustir.

Seyh Seyidu Niaru Tal’in gabalari, esas olarak biiyiik dedesi el-Hac Omer Tal’in Bat1
Afrika’daki Ticaniyye tarikatinin kapsamini genisletme ¢abalarini siirdiirmek amacina
hizmet etmistir. Bu baglamda, Ticaniyye’nin Bat1 Afrika’daki konumu, sonradan iki
kol olusturacak iki ana figiir tarafindan gii¢lendirilmistir: ilk kol, el-Hac Malik (1855-
1922), ikinci ise Seyh Ibrahim Niyas b. Abdullah (1900-1975) tarafindan tesis
edilmistir. Seyh Ibrahim Niyas, Seyidu Nru Tal’m c¢alismalarmi siirdiirerek,
Ticaniyye’nin Omeriyye kolunu yaymaya calismis ve zaviyelerin genislemesine
onciiliik etmistir. “Sahibii’l-feyza” olduguna inanilan Ibrahim Niyas, hac déniisiinden

sonra “Ibrahimiyye ya da Niyasiyye” adini tasiyan kendi kolunu kurmustur.8®

83 Delval, “les musulmans d’Abidjan”, 38.
84 Piga, Les voies du soufisme au sud du Sahara, 182.

85 Sylvianne Garcia, “10. Al-Hajj Seydou Nourou Tall « grand marabout » tijani: L histoire

d’une carriére (c. 1880-19980)”, Le temps des marabouts (Paris: Karthala, 1997), 247-75.

86 Saliou Ndiaye, “La « Fayda» et la «Marifa» selon Cheikh Ibrahima Niass”, Revue
Sénégalais d’Histoire, sy 9 (2009): 99.
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C) Malik b. Osman St (Siy, Sih)

el-Hac Malik Si’nin tam adi, Osman Ebli Ahmed el-Hac Malik b. Osméan b. Muaz
Si’dir (1855-1922).88” Maneviyat ve ilim diinyasinin onde gelen isimlerinden olan
Malik Si, entelektiiel ve manevi katkilartyla kalici bir miras birakmistir. Onun egitimi,
ilmi kisiligi, Ticani tarikatiyla iligkisi, vefat1 ve Fildisi Sahili’nde kurdugu Malikiyye

kolu gibi hayatinin farkli yonlerinin ele alinmasi faydali olacaktir.

Seyh Malik Si, 1855 civarinda, Senegal’in Cayor bdlgesindeki Dagana’nin
dogusundaki Gaé yerlesim bdlgesindeki Devfal kdyilinde yetim olarak diinyaya
gelmistir. Babasinin adi Osman Si, annesinin ad1 Fauad Wele Volof’tur. Temel olarak
“Si” kabilesi TekrGr (Tukulor) kokenlidir, ancak atalar1 birka¢ nesil 6nce Volof
ilkesine yerlesmis ve orada Volof kadinlariyla evlenmislerdir. Bu siirecte marabutlar
ve aileleri kendilerini Volof olarak kabul etmis ve sonuc¢ta Tukulor dilinin kullanimini
biiyiik 6l¢iide kaybetmislerdir. 888

Seyh Malik Si, kiigiik yaslardan itibaren siki bir din egitimi alarak yetistirilmistir.88°

Seyh Malik’in egitim hayati iki ana doneme ayrilabilir:

Egitiminin ilk kismim annesiyle Gaé’de geg¢irmistir. Kur’an’in ilk surelerini dayisi
Tierno Malik’ten 6grenmistir. Ardindan Ngagenka adli bir marabut okul miidiiriine
emanet edilmis ve onunla Futa Toro’ya gitmis; Gaé’ye donmeden Once birkag ay
burada kalmistir.8° Kur’an egitimini Abbou Biteye isimli bir Volof marabutundan
alarak Futa’da kisa siire i¢cinde tamamlamistir. On sekiz yasinda, Kur’an-1 Kerim,
ilahiyat, tefsir ve Senlisiyye’nin dayandigi esaslari O0grenip egitimini basariyla
bitirmistir. Bu egitim donemi, onun dini bilgisini derinlestirmis ve ileri seviye bir alim

olmasinin temellerini olusturmustur. Egitiminin bu ilk asamasina derinlik katmak

87 Kaba, “Malik b. Osman”, 184-85.

888 Marty, Etudes sur I'Islam au Sénégal, 1:176.

89 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 16.

80 Muhammad al-Hafiz Tijani, Hadj Omar Tall, 1794-1864: sultan de [’état tidjanite de

I’ Afrique occidentale (Nouvelles Editions africaines, 1983), 10.
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isteyen Malik Si, ikinci asama egitiminde Moritanya ve Senegal’e donemin 6nemli

merkezlerine ziyaretler gerceklestirmistir.89

[k egitim asamasini tamamladiktan sonra, yaklasik 25 yasindayken, o dénemde ¢ok
tinlii olan el-Hic Amadii Ndiaye’ye katilmak iizere Saint-Louis’e gitmistir. Burada
nahiv, sarf ve belagat dgrenmistir. Iki y1l boyunca bu merkezde egitim aldiktan sonra,
geleneksel Islam ilimleri olan fikih, hadis, kelam ve tasavvufta derinlesmek amaciyla

gittigi Cayor’daki Ma Silla Mane adinda bir alimin yaninda egitimini tamamlamistir.

Otuz yasindayken tamamladigi egitimiyle Afrikali bir marabutun edinebilecegi en
yiiksek bilgi birikimine sahip olmustur. Ancak bilgisinin yetersiz oldugunu diigiinen
Malik Si, bilgi ve egitime olan arzusuyla, donemin biiyiik alimlerinden daha fazla

dgrenmek icin Moritanya ve Senegal’de cesitli ilmi seyahatler yapmustir.3%?

1889°da gergeklestirdigi hac ziyaretinden sonra, St. Louis’te bir okul agmis fakat 1902
civarinda Tivaven’e kalici olarak yerlesmis ve buranin iinii ve etkisi, demiryolu hatti
boyunca yayilma imkanin1 énemli 6l¢iide artirmistir. Tivaven’de, farkli topluluklar
arasinda oldukca popiiler olan bir okul insa etmis, giicli bir zaviye kurmus ve
Senegal’de, Bilhassa Voloflarin baskin oldugu bolgelerde, tarikati yeniden

canlandirmigtir.89

Tivaven’de saf Islam’1 yaymak ve putperestlikle dolu popiiler uygulamalara tepki
gostermek amaciyla kendi tarikat kolunu orgiitlemeye baslamistir. Bu nedenle XX.
yiizy1lda Bat1 Afrika’da Islam’1n yenilikgisi olarak kabul edilmektedir. Malik Si, fikih
da dahil olmak tiizere dini egitim alanindaki genis bilgisi nedeniyle Marty tarafindan

“Senegal’deki en egitimli marabut” olarak tanimlanmugtir.8%

Ticaniyye ile Iligkisi
Malik Si, cagdaslar1 arasinda daha ¢ok Alfa Mayoro Welé adiyla taninan, dayisi
Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdullah b. Abdurrahman tarafindan Ticaniyye ile

81 Moreau, Africains musulmans, 92.
892 Marty, Etudes sur I'Islam au Sénégal, 1:176-77.
893 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 16.

894 Marty, Etudes sur I'Islam au Sénégal, 1:180.
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tanistirllmistir. O donemde Malik heniiz 18 yasinda; ilk 6grenimini yeni bitirmis ve
dini bilgisini derinlestirmek i¢in ilk seyahatlerine ¢ikmak iizeredir.

Malik Si adi, Ticaniyye’nin XIX. yiizyilin sonu ve XX. yiizyilin bagsinda Senegal’in

cesitli bolgelerinde, 6zellikle Cayor’da yayilmis ve onunla 6zdeslesmistir.8%

Aslina bakilirsa, Malik S1’nin intisabi, onu Bat1 Afrika’daki Ticaniyye tarikatinin iki
ana akimiyla dogrudan baglantili hale getirmistir: Tekrtir’deki Ticaniyye-Omeriyye ve
Moritanya merkezli Idav Ali’nin Magribi Ticaniyyesi. Bu baglant1 hem el-Hac Omer
hem de Mevlid Fal tarafindan Ticaniyye’ye intisap ettirilen amcas1 Alfa Mayoro ile
olan iliskisi sayesinde ger¢eklesmistir. el-Hac Omer ve Mevliid Fal el-Moritant,
sirastyla Seyh Muhammed el-Gali ve Muhammed el-Hafiz araciligiyla bu tarikata
baglanmis; bu kisiler de Ticaniyye virdini dogrudan tarikatin kurucusu Ahmed et-
Ticani’den almiglardir. Malik S1’nin senedinin yalnizca ii¢ kisi tizerinden Ahmed et-

Ticani’ye kadar ulasmasi, bu senedin dnemini ve prestijini artirmaktadir.8%

Malik Si, ilk zaviyesini 1902 yilinda Tivaven’de kurmus ve Ticani tarikatinin
yapilarin1 Senegal’in VVolof toplumuna basarili bir sekilde uyarlamistir. Bu uyarlama,
Fildisi Sahili de dahil olmak {izere Senegalliler arasinda Ticaniyye-Malikiyye kolunun
biiyiik poptilarite kazanmasina katki saglamigtir. On iki boncuklu Ticaniyye grubuna
bagli cesitli kollardan icazet almis olmasi, Malik Si’nin manevi silsilesinin

saglamligin pekistirmistir.3%’

Seyh Malik Si, 27 Haziran 1922°de Tivaven’de vefat etti, ancak etkisi, Fildisi Sahili
Miisliiman toplumunda, o6zellikle de Abidjan’da varligini siirdiiren Ticaniyye-
Malikiyye araciligiyla devam etmektedir. Bu kolun takipgileri, Ticaniyye’nin diger
kollarindan farkli olarak egitim ve Ogretim faaliyetlerine agirlik vermistir.
Somiirgecilige karsi silahla degil, miintesiplerini dini ilimlere tesvik ederek ve ilimle
miicadele ederek kars1 ¢tkmislardir.3% Ayrica, higbir dini, mezhebi veya firkalar arasi

catismaya girmeden, Islam’in yayilmasina bagliliklar1 ve Fildisi Sahili’ndeki muhtelif

895 Jean-Louis, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies islamiques en Afrique

Occidentale Francaise, 183-85.
896 Marty, Etudes sur I'Islam au Sénégal, 1:177-78.
897 Josef Stamer, L’islam en Afrique au sud du Sahara, 85.

8% Kaba, “Malik b. Osman”, 184-85.
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dini akimlar ve tasavvufi cemaatler arasinda diyalog rolleriyle taninmiglardir. Bu
yaklasim, seyhin bizzat miintesiplerine emrettigi ve Ogrettigi tarikatinin ana

esaslarindan biridir.

Zira yasadig1 donemde, Senegal niifusunun yarisinin Malik b. Osman’a intisap ettigi
iddia edilmektedir. Siyasetgiler, tarikatin Senegal’deki otoritesinin artmasiyla,
somiirge yonetiminde idari gorev almak icin Malik b. Osman’t araci kilmaya

baslamuslardir. 8%°

Malik Si’nin vefat1 Miisliiman toplumunda biiyiik bir bosluk olusturmus, onun manevi
ve entelektiiel mirasini sonraki nesillere tagimaya devam eden 6grencileri ve takipgileri

tarafindan derin bir liziintiiyle karsilanmistir.
Ticdniyye’'nin Malikiyye Kolunun Fildisi Sahili'nde Yayilmasi

Ticaniyye-Malikiyye, 1921 yilinda, kolun kurucusu Malik Si’nin izniyle iilkeye
yerlesen mukaddem el-Hac Medune Sissé tarafindan Fildisi’ne gelmis ve somiirge

doneminde onun faaliyetleri sayesinde yayilmistir®®

Ancak arastirmacilar, Medune Sissé’nin Fildisi Sahili’ne gelisinin yalnizca dini bir
amagla olmadigini iddia ederler. Medune Sissé’nin, bir macerac1 ve somiirgeciler
arasinda calisan tek siyah girisimci olarak, demiryolu ve Treichville’deki ikinci bolge
polis karakolunun insaatin1 yonetme misyonuyla Fildisi Sahili’'ne geldigi One
stiriilmektedir. Ayrica, Treichville’deki Senegalli camisinin kurulusunda da 6nemli bir
rol oynadig: ifade edilmektedir. Buna karsilik, bazilar1 bu iddialar1 kismen reddeder
ve Sissé¢’nin Fildisi Sahili’ne gelisinin tamamen dini bir amag tasidigini ileri siirerler.
Ayrica, Senegal camisinin insasinin Fildisi Sahili’nde yasayan tiim Senegalli
toplulugun c¢abalartyla ve sOmiirge idaresinin destegiyle gerceklestirildigini de

vurgularlar.?

Bununla birlikte, inkar edilemez olan ger¢ek, Medune Sissé’nin Fildisi Sahili’ndeki

Malikiyye zaviyelerinin kurulusuna 6nciiliikk etmis olmasidir. Malik Si’nin ilk zaviyesi

89 A g.e. 184-85.

%0 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 85.

%1 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 69.
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1922°de Treichville’de kurulmus ve bu temel iizerinden, Adjamé, Koumassi ve
Attécoubé’de baska zaviyeler ortaya c¢ikmustir. Fildisi Sahili’ndeki diger tarikat
kollarindan farkli olarak, Malik Si’nin kolu, Abidjan sehri ve banliydleriyle sinirl
kalmistir. Ancak, diger Ticaniyye kollar1 gibi, Malikiyye’nin miintesipleri de sahih

Islam’in yayilmasini desteklemektedir.%%2

Delval’a gore Voloflarin ¢gogunlukta oldugu Malik Si tarikati, 1957°de, Abidjan ve
cevresindeki Adjamé ve Treichville’deki 42.000 kisilik Miisliiman toplulugun
%20’sini olusturmaktadir.’®®> Bugiin hala, bu iki belediye Abidjan’da tarikat

miintesiplerinin en fazla sayida bulundugu yerlerdir.
Yeni Nesil Mukaddemlerin Katkisi

Ticaniyye’nin Fildisi Sahili’ndeki koluna ait birka¢ mukaddem bulunsa da, Tivavenli
Malik Si’nin ailesi, Fildisi Sahili’nde iki segkin Ticaniyye lideri tarafindan giiclii bir
sekilde temsil edilmektedir. Bu iki liderden biri, Mayis 2000’de Seyh Ahmed et-
Ticani’nin ailesi tarafindan Fildisi Sahili Ticanilerinin genel halifesi olarak atanan
Seyh Mustafa’dir. Diger liderin ise Malik Konate oldugu, onun da Ticaniyye’nin
halifesi olarak atandig1 sdylenmektedir. Ancak, Malik Konate’nin, Fildisi Sahili’ndeki
Ticaniyye’nin dnceki halifesi ve miirsidi Seyh Ibrahima Sonta’ya olan derin saygisi
nedeniyle, bu unvani tasimamaya karar verdigi belirtilmektedir. O, efendisinin oglu
Seyh Mustafa Sonta lehine, halifelik unvanini kullanmamay1 tercih etmistir.%%
Afrika’nin kokli tarikat geleneginde, “miirsidinin ¢ocugu senin de miirsidindir”
ifadesine uygun olarak, Seyh Mustafa Sonta’ya babasina gosterilen saygiyla ayni

saygmin gosterilmesi gerektigi kabul edilmektedir.%%°

Bu iki karizmatik lider, Fildisi Sahili’ndeki en taninmis ii¢ Ticaniyye liderinden
ikisidir. Seyh Malik Konate ve Seyh Mustafa Sonta’nin her ikisi de manevi rehber

olarak Seyh Ibrahim Sonta’ya bagldur.

%2 Doumbia, “Eserii’l-Islam fi hayati miictemi‘ Cote d’Ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 69.
%3 Delval, “les musulmans d’Abidjan”, 43-44.
%4 Aboul Latif Zonga, Miilakat: Banse Abdoul Aziz, Abidjan, 12 Nisan 2015.

%5 Marie Miran-Guyon, “Cote d’Ivoire. Un civisme musulman 4 toutes épreuves”, 2015, 5.
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Halife Mustafa Sonta, ilmi bir ailede 11 Nisan 1961°de Abidjan’nin Adjame semtinde
dogmustur. Babasi, 1966’dan 1990°da vefat edene kadar, Adjame belediyesindeki Ulu
Camii’nin Imamu ve Fildisi Sahili Ticaniyye halifesi olarak hizmet vermistir. Mustafa
Sonta, 18 yasinda babasi tarafindan tarikata dahil edilmistir. Babasinin 31 Ocak
1990°da oliimiinden sonra, 29 yasinda olan Seyh Mustafa, onun yerine Adjamé’deki

Ulu Camii’nin bas imami olarak atanmuistir.

Sonta, cesitli tarikat icAzetlerine sahiptir. Bunlar arasinda, babasi ve miirsidi Ibrahima
Sonta’dan Ticaniyye-Malikiyye i¢in bir icazet-i mutlaka, Seyh Ahmed et-Ticani’nin
soyundan gelen Serif Abd-Mutalibin et-Ticani’den Fildisi Sahilin’deki hilafet igin
alian bir icazet, Cezayir Ain Madhi sehrindeki Abdiil Cebar’dan Ticaniyye i¢in bir
icazet-i mutlaka, Fes’deki biiyiik zaviyenin mukaddemi Serif Ziibeyr et-Ticani’den de

bir icAzet-i mutlakasi bulunmaktadir.%

Bu icazetleri ve dini otoritesi nedeniyle 2010 yilinda Malik S1 ailesi tarafindan genel
halife olarak atanmistir.”%” 2022 y1l1 itibartyla yayimlanan bir makalede su bilgiye yer
verilmektedir: “Fildisi Sahili Omerilerinin yeni rehberi Seyh Mustafa Sonta’nin
atamas1 Senegal’den gelen Omeriyye ailesinin sdzciisii Seyh Nuru Tal tarafindan

gerceklestirilmistir.”9%®

Genel halife olarak atanmasindan bu yana, Seyh Mustafa Sonta Ticaniyye’yi tecritten
cikararak tiim Ticaniyye ailelerini yeniden bir araya getirmeyi hedeflemektedir.
Ayrica, Fildisi Sahili’ni Bat1 Afrika’daki Ticaniyye hareketi i¢in bir sigrama tahtasi

yapmay1 planlamaktadir.

% Daouda Berté, La tidjaniyya en Céte d’Ivoire de 1850 a nos jour (Cote d’Ivoire: Editions
Passerelle, 2014), 112.

%7 Dramé Babacar ve Oumar Ndiaye, “Cheikh Moustapha Sonta, khalife général des tidjanes
de Cote d’Ivoire - « le Sénégal est la capitale de la Tidjaniya en Afrique de I’Ouest »”,
www.asfiyahi.org, (t.y.), www.asfiyahi.org/Cheikh-Moustapha-Sonta-khalife-general-
des-tidjanes-de-Cote-d-Ivoire-le-Senegal-est-la-capitale-de-la-Tidjaniya-en_a505.  html
[25.04.2024].

98 Kanaté Kassoum, “Communauté : Cheick Moustapha Sonta, nouveau guide des Omariens
de Cote d’Ivoire”, www.albayane.info/communaute-cheick-moustapha-sonta-nouveau-

guide-des-omariens-de-cote-divoire/.Al Bayane Info, [25.04.2024]
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Bu hedef dogrultusunda, Tivaven’den Seyyid el-Hac Malik Si’nin ailesi basta olmak
tizere, Fildisi Sahili’ne yayilmis olan tiim Senegalli aileleri ayn1 ¢at1 altinda bir araya
getirmeyi amaglamaktadir. Bu ¢aba, ayn1 zamanda Seyh Omer Fudio Tal, Medine
Gounass ve Niyasiyye aileleri i¢in de gecerlidir. Bu baglamda, Seyh Mustafa Sonta ve

miittefikleri Bat1 Afrika’da bir Mukaddemler Konseyi kurmay1 planlamaktadir.%%°

2010 yilinda, Babacar Drame ve Omer Ndiaye tarafindan TicAniyye web sitesi
“Asfiyahi” adina gerceklestirilen bir roportajda, Seyh Mustafa Sonta, entegrasyon
ruhunun her tirlii kavrayisin oOtesine gectigini itiraf etmistir. ROportaj sirasinda
kendisine, “Ticaniyye’nin bu iliskilere katkisi ne olabilir?” diye soruldugunda, su

cevabi1 vermistir:

... Ticdniyye’'nin bu iliskilere katabilecegi sey, iki iilke arasindaki baglar
daha da giiclendirmektir. Fildisi Sahili nde ¢ok sayida Senegalli, Senegal de
ise Fildisili var. Afrika’da kitanin her evladi herhangi bir iilkede
vasayabilmelidir. Afrika biiyiik bir ailedir ve Afrika birligini bu sekilde

gercege doniistiirebilirsiniz %°

Bu ifadeleriyle, Seyh Mustafa Sonta, Afrika’daki toplumsal ve kiiltiirel birligin ¢cok
boyutlu yapisini ve bu birligin Ticaniyye araciligiyla nasil desteklenebilecegini

vurgulamistir.

Buna ek olarak, Seyh Mustafa Sonta, Fas’in Fes kentinde, Cezayir’in Ain Madhi’sinde
veya Pikine’deki Senegal aileleriyle ve Seyh Ahmed et-Ticani’nin ailesiyle ¢ok iyi
iliskiler siirdiirmektedir. Fildisi Sahili’nde kendisine emanet edilen gorevlerin hesabini

vermek i¢in diizenli olarak bu aileleri ziyaret etmektedir.

“Seyh Mustafa Sonta ve Hz. Peygamberin Miras1” kitabinin yazar1 Davuda Berté’ye
gore, Seyh Sonta, Allah Resulii’niin slinnetine uymaya, O’nun sundugu regeteleri ve

koydugu kaideleri uygulamaya caligmaktadir. Berté, bu konuda soyle der:

%9 Ibrahim Sonta, Miilakat: Banse Abdoul Aziz. Abidjan, 12 Nisan 2024.

%10 Dramé Babacar ve Oumar Ndiaye, “Cheikh Moustapha Sonta, khalife général des tidjanes

de Cote d’Ivoire - « le Sénégal est la capitale de la Tidjaniya en Afrique de I’Ouest »”.
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“Seyh Mustafa Sonta’nin bagkalariyla olan iligkilerindeki siikGineti, iletisimdeki
nezaketi, yardimseverligi, onu gii¢lii ahlaki ve manevi degerlere sahip bilge bir adam

yapmaktadir.”%!

Seyh Mustafa Sonta, Fildisi Sahili’ndeki Ticaniyye tarikatinin genel halifesi olmasinin
yani sira, ayni zamanda Muhammed VI Afrika Ulema Vakfi’'nin Fildisi Sahili
Abidjan’daki subesinin baskani ve Muhammed VI Yeni Camii’nin bas imami olarak

da gorev yapmaktadir.

Fildisi Sahili’ndeki Ticani tarikatinin karizmatik liderlerinden biri olan Seyh Malik
Konate, 14 Temmuz 1962’de Adjamé, Abidjan’da dogmustur. Ilkokul egitimini
taninmig bir Kur’an ogretmeni olan “Muallim Koumaré”nin yaninda tamamladiktan
sonra, dini ve tasavvufi egitimine 1976°dan 1990°a kadar Adjamé Biiyiikk Camii’nin
bagsimami olan ve Ticaniyye’nin biiyiik tistadi olarak bilinen Ladji N’guéré (el-Hacc
Ibrahim Sonta) yaninda devam etmis; bu sayede, zahiri ve batini bilgi ve birikimini

derinlestirmistir.%'?

Seyh Malik Konate’nin sadeligi, belagati ve alcakgoniilliiliigii bir¢ok takipginin
begenisini kazanmistir. On {i¢ zaviyeye yayilmis yaklasik {i¢ yiiz talebesi ve birgok
muhibbant oldugu tahmin edilmektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) olan biiyiik
sevgisinden dolayr “Hadimii’r-Restl” lakabiyla da anilmaktadir. Abidjan Giga
Mevlidi (Biiyiikk Mevlid Kandili kutlamasi) gibi etkinliklere katilimi, Islam’mn ahlaki

ve manevi degerlerini aktarma konusundaki kararlihigim acik¢a gdstermektedir.®

%11 Mamadou Kanate, “Cheick Moustapha Sonta et 1’Héritage du Prophéte: Les ceuvres d’un
Khalife inspirées des actes du messager”, t.y., www.msn.com/fr-xl/afrique-de-l-ouest/cote-
ivoire-actualite/cheick-moustapha-sonta-et-1-héritage-du-prophéte-les-ceuvres-d-un-
khalife-inspirées-des-actes-du-messager/ar-AA1InNAvI.html [20.04.2024].

%2 «“‘Qui est Malick Konaté (Cheick) - Abidjan.net Qui est Qui?’)” tuy.,
https://business.abidjan.net/qui/10-religion/793-konate-cheick-malick.html [01.05.2024].

913 Admin, “Giga Mawlid d’Abidjan: Le Cheikh Malick Konaté parlera de I’importance de la
bénédiction | Actualités ivoiriennes”, t.y., https://www.ivoireactu.net/giga-mawlid-
dabidjan-le-cheikh-malick-konate-parlera-de-limportance-de-la-benediction/,
[01.05.2024].
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Malik, din ile tasavvufu en basarili sekilde birlestiren Fildisili dini ve manevi
rehberlerden biri olarak taninmaktadir. Kendisi, Groupe de Réflexion Spirituelle et

Esotérique [Manevi ve Ezoterik Diisiince Grubu] (GRISE)’nin manevi rehberidir.®*

Seyh Malik Konate ve Seyh Mustafa Sonta’nin ¢abalari, Fildisi Sahili’nde
Ticaniyye’nin hem yayilmasinda hem de popiilerlesmesinde 6ncii bir rol oynamistir.
Caligmalari, iilkedeki Ticaniyye toplulugunun genislemesine ve saglamlagmasina

onemli katkilarda bulunmustur.

Marie Miran’a gore, Abidjan metropolii, iilkenin modernlesmesinin bir vitrini olarak
degerlendirilmistir. Burada esas olarak Kadiriyye ve Ticaniyye mevcut olmakla
birlikte, bu tarikatlar Fildisi Sahili bolgesindeki Miisliiman toplumlarin tarihinde
kayda deger bir Oneme sahip olmamis ve yerel Orgiitlenmeleri yeterince

gelismemistir.9®

Bagimsizligin ardindan, tarikatlarin, ge¢misin ve gelenegin kalintilar1 olarak yavas
yavas kullanigsiz hale geldigi, can ¢ekismeye basladigi veya en azindan Fildisili
Miisliiman gozlemecilerin ¢cogunlugunun géziinden dyle goriindiigii anlagilmaktadir. O
donemde, tarikatlar derin dini farkliliklar veya niianslardan ziyade aile ve etnik
geleneklerle iliskilendiriliyordu. Fildigi Sahili’nde, kuzeydeki komsu iilkelerdeki gibi
biiylik marabutlar bulunmuyordu. Sifi tarikatlara ait dernekler oldukg¢a resmiydi ve

daha ¢ok kabilevi referans noktalar1 olarak hizmet ediyordu.%®

Yeni nesil liderlerin, 6zellikle Seyh Mustafa Sonta, Seyh Malik Konate ve Seyh Serif
Omer Abdiil Aziz’in ortak ¢abalar1 sayesinde, genel olarak tasavvufu ve 6zel olarak

Ticaniyye’yi 6ne ¢ikarmak ve canlandirmak miimkiin olmustur.

Bu liderlerin c¢abalar1 esas olarak Ogretim ve manevi rehberlik {izerinde
yogunlagsmistir. Seyh Mustafa Sonta ve Seyh Malik Konate, Fildisi Sahili’ndeki

Ticaniyye toplulugu icinde Ogreti ve manevi rehberligin aktarilmasinda kilit rol

%4 Auteur cmkinfos, “Biographie”, Cheick Malick Konate (K.R)”, t.y.,

https://cheickmalickkonate.com/2020/05/09/biographie/, [27.04.2024].

%5 Marie Miran-Guyon., “La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance: Ou,
I’oeuvre moderniste d’El Hajj Ahmed Tijani B4, Cheikh tijani réformiste en Cote d’Ivoire

contemporaine”, 436-66.

%6 A.g.e., 439-66.
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oynamiglardir. Tarikattaki derin uzmanliklar1 ve emirlerine olan bagliliklari, bu
toplumun iiyeleri arasinda inang¢ ve dinil uygulamalarin giiglenmesine katkida

bulunmustur.

Fildisi Sahili’nin farkli bolgelerinde zaviyelerin ve ibadet merkezlerinin kurulmasina
aktif olarak katildilar. Bu yerler, Ticaniyye’nin taraftarlar1 i¢in bulugsma noktalari
olarak merkezi bir rol oynamistir. Bu merkezler, miisliimanlara namaz kilma, tarikatin

Ogretilerini inceleme ve manevi rehberlik alma imkani saglamaktadir.

Bu seyhler 6zellikle Mevlid kutlamalari, dini, manevi seminerler, manevi inzivalar ve
Ticaniyye ile ilgili sempozyumlar gibi cesitli etkinliklerin planlanmasi ve
organizasyonunda merkezi bir rol oynamislardir. Bu girisimler toplum i¢indeki baglari
giiclendirmis ve Ticaniyye’yi Fildisi Sahili’ndeki tim Mislimanlarin kolektif

hafizasina kazandirmaya katkida bulunmustur.

Seyh Malik Konate ve Seyh Mustafa Sonta, manevi bagliliklarinin yani sira, yoksullari
destekleme ve yerel topluluklarin yasam kosullarini iyilestirme amaci giiden sosyal ve
insani girisimlerde de aktif rol aldilar. Merhamet ve dayanisma degerlerine olan
bagliliklar1, tarikatlar ile Fildisi Sahili’ndeki sivil toplum arasindaki baglar
giiclendirmistir. Bu girisimler, toplumda sosyal sorumluluk bilincini artirmig ve

toplumsal dayanismayi tesvik etmistir.

Bu iki sahsiyetin yani sira diger seyh ve halifelerin kamusal alanda tarikatlarin temsili,
Abidjan’daki Ticaniyye’de geng¢ nesil dini liderlerin ortaya ¢ikmasina katkida
bulunmustur.’’ Bu egilim, 2000 yilinda baslayan tarikatlarin yeniden uyanisiyla
tetiklenmistir. Bu yeniden uyanis, geng liderlerin tarikatin 6gretilerini ve degerlerini
daha genis kitlelere ulagtirma c¢abalarini desteklemis ve tarikatin toplum icindeki
roliinii pekistirmistir.

d) Seyh Ibrahim Niyds

Seyh Ibrahim Niyas, birgok lakapla amlan bir seyhtir. Miiritleri tarafindan “Baye
Niasse” veya “Baba Niyas” olarak adlandirilmistir. Doneminde tanindigi Arap-

%17 Bourahima Diomandé, “Les « imams Chocos » Ou La Mutation de La Figure de ’autorité
Religieuse Musulmane En Cote d’Ivoire Contemporaine”, Islam and Muslim Life in West
Africa,Practices, Trajectories and Influences, ed. Abdoulaye Sounaye ve André Chappatte,
c. 42 (Berlin, Boston: De Gruyter, 2022), 125-50.
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Miisliiman diinyasinda hem “Seyhiilislam” unvaniyla onurlandirilmis, hem de dogum
yeri Kaolack’a nisbetle “Seyh el-Kaolaki” olarak meshur olmustur.®*® Cocukluk
arkadaslar1 ona “Ibra” veya “Sidy Ibra” derken, 1937’de ilk hac ziyaretini
gerceklestirmesinden bu yana ¢evresindeki bazi mensuplar1 tarafindan “Barham”
olarak da anmilmistir. 1930°da Medina Baay kdyiinlin kurulmasinin ardindan “Baay
(baba) Niyas” lakabini almistir. Miiritleri arasinda en ¢ok “Sahibii’l-Feyza” unvaniyla
tanmmustir.%'® Tam ismi, Seyh Ibrahim Niyas Ibnii’l-Hac Abdullah et-Ticani b. Seyyid
Muhammed b. Mad Mab b. Ebi Bekir b. Muhammed el-Emin b. Dab b. Riza’dir.%?°

Seyh Niyas, Senegal’in bugiinkii Kaolak®? sehrine yakin Saloum bélgesindeki kiigiik
bir kdy olan Taybe Niyasen’de®?? 15 Recep 1318/1900 tarihinde Persembe giinii

diinyaya gelmistir.%?

Bazi rivayetlere gore, Seyh Niyas’in soyu biiyiik fatih Ukbe b. Nafi’ye dayanmaktadir.
Ancak Seyh Ibrahim’in oglu Seyh Muhammed el-Mahi’ye gére, seyhin soyunun Ukbe
bin Nafi’'ye dayandig1 iddiasi dogru degildir.”* Bu secere ne babasindan ne de
baskasindan duyulmustur. Bu ifadelerden yola ¢ikan bazi arastirmacilar, Seyh

Muhammed el-Mahi’nin goriisiinii en dogru olarak kabul etmektedirler. Zira eger

%18 Ceyhan, “Niyas, ibrahim b. Abdullah”, Ek2:356.

9 Niass Cheikh Ibrahima, Ar-Rihla al-Hijdziyya al-uwld (Kano: Native authority press,
1960), 7.

920 Thiam lbrahima, 25 sene a’ld rehil es-Seyh (Kahire: Dar-en-nahar, 2002), 94-95.

%21 Kavlak, Senegal’in bagkenti olan Dakar’m 200 kilometre dogusunda bulunan biiyiik bir
sehirdir.

922 Taiba Niasséne, eski “Rip” krallig1 “Saloum” da yer almaktadir. Seyh ibrahim Niyas’in

babasi el-Hac Abdoulaye Niasse tarafindan kurulan bir sehirdir.
923 Thiam Ibrahima, 25 sene a’ld rehil es-Seyh, 15.

924 Muhammed el-Mahi Niyas: kendisi diisiiniir ve entelektiiel bir zattir. AZabeyi Seyh Ahmed
et-Ticani Niyas’in 3 Agustos 2020’de vefatindan sonra Ibrahimiyye/ Niyasiyye tarikatinin
halifesi olmustur. Boylelikle Seyh el-Mahi, Sidi Ali Sise, Abdullahi ibrahim, Ahmed Dem
ve Ahmed et-Ticani hilafetlerinden sonra “Sahibii’l-feyza” Ticaniyye’ nin besinci halifesi
olmaktadir. 1976°da Ezher Universitesi’nin Sanat ve Beseri Bilimler Boliimii’nden Tarih

alaninda yiiksek lisans derecesi almistir.
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seyhin nesebi gercekten Ukbe b. Nafi’ye uzansaydi, bu durumu mutlaka evlatlarina

aktarird:.%%°

Egitimi
Babasi Seyh Haci Abdullah b. Muhammed, ibrahim Niyas’m ilk hocas1 ve manevi

rehberi olarak egitim ve terbiyesinde onemli bir yere sahiptir.?°

Seyh Niyas, ilmi, dini ve ziihdi bir aile ortaminda biiyiimiistiir. Babas1 ve ecdadinin
Kur’an’1 hifz ve tefsir ettikleri belirtilmektedir. Bu konudaki rivayetler bunu teyit eden
mahiyettedir.®?’ Yine ilim 6gretmek, cehaletle miicadele etmek, Allah’a davet ve cihad
etmek, onlarin bir meziyeti ve hususiyetidir. Dolayisiyla boyle bir ailenin Seyh Niyas

gibi alim ve arif bir sahsiyeti yetistirmesi sasirtict degildir.

Babasina eslik ederek tiim zamanini kitap okumak ve ilim tahsil etmekle gegiren Seyh
Niyas, Kur’an-1 Kerim’i on yasina varmadan babasmin yaninda ezberlemistir.
Kur’an’i ezberledikten sonra, geng yaslarindan hayatinin son anina kadar haftada iki
kez hatim ettigini belirtmistir; bu hatimlerin birini ezberden, digerini ise giindiizleri

Kur’an’a bakarak tamamladigim sdylemektedir.%2

Seyh Ibrahim Niyas’in Kur’an-1 Kerim ile olan derin baglantismin en belirgin
delillerinden biri, Seyh Muhammed el-Kebir’in tanikligidir. Aktardigina gore, Seyh
Niyas’in Londra’daki St. Thomas Hastanesi’ndeki odasinda vefat ettigi giin, Kur’an-1

Kerim okudugu duyulmustur ve en son okudugu ayet sudur:

Diinya hayati gékten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yedigi yer bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer.
Yeryiizii bu giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi

gli¢lerine bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz

925 Muhammed Miibarek Savadogo, “Mechiidatii's-Seyh Ibrahim Niyas fi hidmeti'l-mezhebi'l-
Es‘arl ve’t-tasavvufi's-stinni” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii ez-

Zeytiniyye, 2018), 14.
926 Saliou Ndiaye, “La « Fayda » et la «Marifa » selon Cheikh Ibrahima Niass”, 100.

927 Sagir Hasan Isd, "es-Seyh ibrahim Niyas ve menhecuhd fi't-tasavvufi ve'd-da'veti ila'llah",

(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kiilliyatii Da’veti'l-Islamiyye, Libya 2004), 8.

8 Ag.e., 9.
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ulasir da onu -sanki diin de yokmus gibi- kokiinden bicilmis hale getiririz.
Diistinenler i¢in dyetlerimizi iste boyle aciklyyoruz. Allah esenlik yurduna
cagiriyor ve diledigini dogru yola iletiyor.%

Bu ayeti okuduktan sonra ruhunu Rabbine teslim etmis ve ondan bir daha higbir ses

duyulmamustr %%

Seyh Niyas, tedavi i¢in gittigi Londra’da 1975 yilinda bir pazar giinii, yetmis bes
yasindayken, Hakk’in rahmetine kavusmustur.®** Cenazesi, memleketi Senegal’e
getirilmis ve kendi kurdugu Kaolack’taki Medina Baay Camii yanindaki tiirbesine

defnedilmistir.%%2
IImi Sahsiyeti

Seyh Niyas’in ilmi sahsiyetinin olugsmasinda bir¢ok faktor etkili olmustur. Bu faktérler

arasinda aile, kisisel ¢abalar ve sosyal unsurlar 6ne ¢ikmaktadir.

Ailesi: Seyh Niyas, egitimli, dindar ve Allah yolunda can ve malla miicadele eden bir
ailede yetismistir. Babas1 Hac1 Abdullah, bir alim, Ticani tarikatinin lideri ve miicahit
olmasinin yani sira Bati Afrika iilkelerinde taninmig bir egitimciydi. Bu sebeple,

“seyhiilislam” ve “kadi’l-kudat” unvanlariyla anilirdi.%

Kisisel c¢abalar: Babasmin vefatindan sonra baska birisine giivenmeden kendi
cabalariyla, se’r, dil ve kiiltiirel ilimlerde kendini gelistirmistir. Bu gelisim siirecine,
babasindan miras kalan degerli kitaplarla dolu bir kiitliphanenin varlig1 ve yeni kitaplar

edinme ¢abasi da 6nemli 6l¢ilide katkida bulunmustur.

Sosyal unsurlar: Senegal toplumu dini seven, alimleri ve diirlist insanlar1 yiicelten,

liderlige deger veren bir yapiya sahiptir. Aynt zamanda, Hiristiyanlagtirma, Siyonizm,

929y {inus: 24-25.

%0 Muhammed Savadogo, “Mechidatii's-Seyh Ibrahim Niyas fi hidmeti'l-mezhebi'l-Es‘ari

ve’t-tasavvufi's-siinni”, 67.

%1 Bkz. el-Hac Abdiilhadi et-Tihdmi Enyafe, “es-Seyh Ibrahim Niyas ciihiduhd ve 4saruhd
fi'd-da’veti ila'llah fi Garbi Ifrikiyya” (Malezya, t.y.), 33.

%2 Ceyhan, “Niyas, Ibrahim b. Abdullah”, Ek2:357.

933 Sagir Hasan Isa, "es-Seyh Ibrahim Niyas ve menhecuhd”,18.

305



somiirgecilik ve diger Islam karsit: doktrinlerin etkisine agik bir toplum oldugundan,

Miisliiman liderlerin bu tehlikelerle yiizlesmeye hazir olmalar1 gerekmektedir.%3*

Bu baglamda, yukarida bahsedilen faktdrlerin hepsi Seyh Ibrahim Niyas’in hayatinda
onemli bir rol oynamis ve onun kisiliginin olusumunu etkilemis, Islam diinyasinda

onemli bir sahsiyet haline getirmistir.

Seyh’in bilgi edinme tarzi, modern-medrese yontemlerinden ziyade geleneksel -
kiittab- yontemine dayaniyordu. Ancak bu durum, onun zamaninin en biiyiik alimleri
arasinda yer almasini, Islam diinyasinda énemli bir ilmi konum kazanmasimi ve ilim

ehli, halk ve hiikiimetle giiclii ve yakin iliskiler kurmasini engellememistir.

Bu siiregte, Seyh Niyas, cesitli Islam iilkelerinde zamanmin biiyiikk alimlerinin
bir¢coguyla tanismis ve her biriyle bircok 6nemli ilmi konuda tartigmalara girmistir. Bu
etkilesimler sayesinde, birgok farkli ilim dalinda derin bilgisini ve yiiksek seviyesini
ispatlamistir. Bunun sonucu olarak, bu alimler ona farkli ilimlerde icazet vermis ve

baskalarina da icazet vermesine miisaade etmislerdir.%®

Boylelikle, tiim Islam iilkelerinde saygin bir yer edinmis ve onurlandirilmistir. Ayrica,
Miisliiman topluluklari ziyaret ederek dénemin ilim erbabiyla goriismiis ve karsilikli

olarak bilgi ve deneyim paylasiminda bulunmuslardir.

Bu baglamda, Seyh Niyas’in, Seyh Mahmud Seltut (6. 1383/1963) ve Seyh Dr.
Abdiilhalim Mahmud (6. 1397/1978) gibi Ezher seyhleriyle giicli baglan
bulunmaktaydi. Mahmud Seltut’un seyhligi doneminde Ezher alimleri, Seyh Niyas’in
ilmindeki derinlikten dolay1 ona “Seyhiilislam” ve Ezher Universitesi fahri (onur)

seyhligi unvani verilmistir.%%®

Ezher Seyhleri, Seyh Niyas’in 7 Temmuz 1961 tarihinde Ezher Camii’nde cuma
namazint kildirmasii isteyerek, onu bir kez daha onurlandirmiglardir. Cuma
namazinin ardindan Seyh Muhammed el-Gazzali (6. 1416/1996), Seyh Niyas’in

hutbesini su sekilde degerlendirmistir: “Miisliimanlar arasinda degerli misafirimiz

%4 A.g.e., 19-20.
%5 Ag.e., 20.
936 «e]-Muritani, Muhammad Salim b. Tahmud, tercemetii es-Seyhii’l-islam el-hac Ibrahim

Niyas, 23”.
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Seyhiilislam Ibrahim Niyas gibi alimler var oldugu siirece Islam diinyasinin
geleceginden eminiz.” Bdylece, Seyh ibrahim Niyas, Ezher Universitesi’nden mezun

olmadan Ezher Camii’nde imamlik yapma serefine ulasan ilk Afrikali olmustur.®®’

Bu yiiksek sayginin bir sonucu olarak, Seyh Ibrahim Niyas, saygin uluslararas1 dernek
ve kurulusglarda kurucu iiye olarak yer almis ve bu sayede g¢esitli uluslararasi

platformlarda taninmistir.
Ticani Tarikati ile Iliskisi ve Islahatci Goriisleri

Seyh Niyas, babasmin o6liimiinden sonra ailenin bliyiik agabeyiyle anlagmazliklar
yasamistir. Bu ihtilafin, tasavvuf terbiyesi yaklagimindaki farkliliklardan
kaynaklandig1 belirtilmektedir. Bu nedenle, 1929 yilinda kendi zaviyesini kurmak
amaciyla Kaolack’tan birkac kilometre uzaklasmak zorunda kalmistir. Her yerden
gelen miiritlerinin akini sayesinde, zamanla biiyilik bir gelisim gosteren bu mekana

“Madina” (Medine) adin1 vermistir.%%®

Seyh Niyas’in savundugu manevi egitim (terbiye) yaklagimindaki farklilik, zamaninin
bircok seyhi i¢in sorun olusturmus ve cesitli catismalara yol agmistir. Seyh Ibrahim’in
déneminde, Ticani tarikatinda bir 1slahat veya yenilik havast oldugu bildirilmektedir.
Bu yenilik¢i yaklagimlar, tarikat iginde tartismalara ve degisim arayislarina neden

olmustur. %%

Seyh Niyas’m manevi egitime yaklagimindaki farklilik, miiritleri veya mukaddem
thvanlariyla yaptig1 yazismalardan anlasilabildigi iizere, ruhsal terbiye ve zikirlerin
Otesine gecerek tasavvufun temel esaslariyla yeniden baglanti kurmay1 hedeflemistir.
Ruhani yaklasimi, basit 6gretinin 6tesine gegmeyi ve zikirlerin talimatini ve aktarimini

derinlestirmeyi amaglamistir.%4°

Selef mutasavviflar igin degerli olan ma’rifet kavramini sik kullanmasi, donemin bazi

mukaddemlerinin ma’rifet ehli olmadigim1 disiindiiginii gostermektedir. Seyh

%7 Misir dergisi “Akher Sa’a”, S. 128, 15 Agustos 1975./ Sagir Hasan Isa, "es-Seyh ibrahim
Niyés ve menhecuhd”, 26-32.

98Galiou Ndiaye, “La « Fayda » et la «Marifa » selon Cheikh Ibrahima Niass”, 101.
%9 A g.e., 103.

%0 A g.e., 101.
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Ibrahim, belki de asrindaki mutasavviflarin nefis terbiyesine yeterince 6nem
vermedigini, halki iggalci somiirgecilere karsi cihada tesvik ederken manevi egitimin

sahasini ihmal ettikleri kanaatindedir®*!

Bu baglamda, 1930°da babasinin eski bir miiridine yazdig1 mektupta, “Gergek arif,
hakiki bir fend ve hakiki bir bekd’yr yasamis kisidir” seklinde bir tanimda

bulunmustur.%4?

Seyh Ibrahim’in 1slahatg1 diisiincelerinden biri, selef mutasavviflar dzellikle Ciineyd-
i Bagdadi (6. 297/909) ekoliine dayandirarak, Kur’an ve Siinnet’e uygun bir tasavvuf
anlayisint 6n plana ¢ikarmak olmustur. Bu, ilim, marifet, hal ve hizmet yaklasimlar
araciligiyla tarikatlart yeniden canlandirmayi ve terbiye uygulamalarina yeniden

baglamay1 hedefleyen bir yaklagimdir.

Seyh Niyas, sGfi tarikatlarint Miisliimanlarin saflarin1 birlestirme araci olarak
goriiyordu. Bu baglamda, boliinme ve rekabet sebebi olabilecek her tiirlii taassuba
kars1 kat1 bir durus sergilemistir.®*® Bu baglamda, su soziinii sikga tekrarlardi: “Ticani
tarikatina mensup oldugumu, sadece Ticani evradini yapmaya basladigimda fark
ediyorum.” 94 Onun asil kaygisi, Islam iimmetinin birligidir. Bu baglamda, sik sik su

meshur siirini tekrar etmistir:

“Acaba giinler, Muhammed’in iimmetini O’nun yolunda yeniden bir araya getirir mi

ki, cekismelerden kurtulup rahatlayalim?” %45

Bu nedenle, Seyh Niyas, Senegal i¢inde ve disinda doneminin bir¢ok seyhini kardesce

ziyaret etmistir. Bu gercevede, “Touba”®® sehrinde yakin arkadasi Muhammed

%1 Ag.e., 102.
%2 Ag.e., 101.

943 Bkz. , Muhammad Savadogo, “Mechiidatii's-Seyh ibrahim Niyas fi hidmeti'l-mezhebi'l-Es*ari

ve’t-tasavvufi's-siinni”, 18.
%4 Ag.e.,18.
95 Ag.e.,19. Uiedl) (e g yind S dng o danaa s oL aeni Jeb

%6 Touba (Arapga: tiiba “saadet” veya “mutluluk”) anlamina gelmektedir, ayrica tiiba Islam

geleneginde cennetteki aga¢ anlaminda da kullanilir. Touba Senegal’in merkezi
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Mustafa Mbake (6. 1945)%7 ve kardesi Seyh Muhammed el-Fadil Mbake’yi (6.
1968);%4® Tivaven’de®®® Ticaniyye halifesi Babakar Sy’yi®® (6. 1957) ziyaret etmistir.

%1 ve Senegal’deki birgok dini mesrep liderini de ziyaret etmistir. Onu

Ayrica Niyasan
zaman zaman Kaolak’taki sehrinde ziyaret edenler arasinda, sadik dostu Seyh Abdul
Aziz Sy (6. 1997) ve Seyh Omer Tal tarikatinin lideri, Seyh Muhammed Niiru T41%%2

(6. 1980),%3 gibi 6nemli isimler bulunmaktadir.

Her seyden 6nce, Seyh Niyas’in sosyal, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik ¢evresini, lilkesi
Senegal’in genel durumundan ayri1 degerlendirmek miimkiin degildir. Yasadigi
donem, Senegal’in 1807’den beri tamamen somiirge yonetimine tabi oldugu bir
doneme denk gelmektedir. Kuzey Senegal’deki baskent “St. Louis”, Fransiz

hiikiimetinin merkezi idare yeri olmus ve bu durum Fransizlarin hayatin tiim

sehirlerinden bir tanesidir. Bu kutsal addedilen sehrin kurucusu Seyh Aamadu Bamba

Mbacké (1853-1927) dir.

%7 Seyh Mouhamadou Moustapha Mbacké, 1888’de Daru Selam’da dogmus, 13 Temmuz
1945°te Touba’da vefat etmistir. Ahmadou Bamba Mbacke’nin oglu olup Miiridiyye’nin

ilk halifesidir. Babasinin 1927°deki 6liimiinden sonra halefi olmustur.

98 Seyh Mouhamadou Fadel Mbacké (1886-1968) Darusselam’da dogdu, 1945’ten 1968’e
kadar 23 y1l boyunca Miiridiyye’nin ikinci genel halifesiydi.

9 Tivaven sehri, Senegal’in batisinda, baskent Dakar’a 80 kilometre ve Kadiriyye merkezine
birkag¢ kilometre uzakliktadir. Haci Malik Sy, bu merkezi 1922 yilinda kurmustur. Ancak,

Zaviye’nin olusturulmasinin 1902 yilinda ger¢eklesmis olmasi da miimkiindiir.

%0 Babacar Sy, 1922-1957 yillarn1 arasinda Senegal’deki Ticanilerin murabit ve genel
halifesidir. 1885-1957 yillinda Senegal’de Saint-Louis’de dogdu el-Hac Malick Sy’nin ilk
esi Sokhna Rokhaya N’Diaye’in ogludur.

%1 Kadiriyye-Kiintiyye’nin merkezi olan N’diassane (Niyasan) Dakar’a yaklasik 70 km

uzaklikta olup tarikat liderlerinden Seyh Biikiint’un (6. 1914) mezarmin bulundugu yerdir.

%2Seyidu Niru Tal (1862-1980), Omer Tal’in Bati Afrika’daki Islami fetihlerin simgesel
figiirii oglu Niru’nun ogludur. Kendisi Bat1 Afrika’daki, 6zellikle Senegal ve Mali’deki
ticanilerin ruhani bir rehberidir.

%3 Muhammad Savadogo, “Mechidatii's-Seyh ibrahim Niyas fi hidmeti'l-mezhebi'l-Es‘ari ve’t-

A

tasavvufi's-siinni”, 18.
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faaliyetlerini kontrol etmelerini saglamig, aynt zamanda iilkenin zenginliklerini
somiirmek icin bir platform haline getirilmistir. Fransiz yonetimi, kendilerine hizmet
etmeye hazir olan herkesi yanlarina ¢ekmis ve ¢ikarlarini korumak i¢in bu kisilerle is

birligi yapmistir.%*

Fildisi Sahili’ndeki Niydsiyye Kolu

Ticaniyye’nin Niyasiyye kolunun piri kabul edilen ibrahim Niyas, ilk tarikat icAzetini
1926°da, Ahmed et-Ticani’nin halefi olarak tanman idav Ali kabilesine mensup
Abdullah b. Hac’in goérdiigii bir rityaya dayanarak almis ve bu riiya, Niyasiyye kolunun

kurulmasina zemin hazirlamistir.

Nitekim, 1937°de Mekke’den déniisiinden sonra, Seyh Niyas Magrip iilkelerinde ve
Moritanya’da kalmis; burada Ticaniyye seyhleri yoluyla birgok tarikat silsilesini elde
etmis ve tarikatin tiim sirlarinin kendisine aktarildigini belirterek Ahmed et-Ticani’nin
halifesi olarak tanindigini ifade etmistir. Niyas’in Nijerya’nin kuzeyinde, 6zellikle de
Kano’da biiyiik bir iin kazandig1 zikredilmektedir. %>°

Ticaniyye-Niyasiyye, bu yorede dyle hizli bir sekilde yer edinmistir ki Kano, bu tarikat

kolunun Kaolack’tan sonraki ikinci bilyiik merkezi haline gelmistir.>®

Baslangicta Abidjan’da kurulan Niyasiyye koluna bagl Ticanilerin ¢ogunlugu Hausa
idi. Bu baglamda ilk zaviyesi, 1940 yilinda Kaolackli bir mukaddem olan Diop
Souleymane’nin 6nderliginde ortaya ¢ikmugtir. Treichville’de, Ticaniyye-Niyasiyye
miiridleri i¢in bulusma yeri olarak hizmet verecek bir kuliibe insa edilmistir.
Mukaddem Diop Souleymane’in yerini, 1950’lerde Ticaniyye’nin evradini el-Hac
Ibrahim Niyas’dan bizzat alan Serif Abdiilaziz alacaktir. Serif Abdiilaziz’in gérevi,
Abidjan sehrindeki Niyasiyye kolunun zaviyelerinin sayisini artirmak ve yayilmasini

saglamakti. Kararliligi sayesinde, 1960’larin sonunda Treichville’deki kuliibeyi

94 Sagir Hasan Is4, "es-Seyh ibrahim Niyés ve menhecuhd"”, 4.

95 Riidiger Seesemann, The Divine Flood: Ibrahim Niasse and the Roots of a Twentieth-
Century Sufi Revival (Oxford University Press, 2011), 23.

%6 J.-C. Froelich, Les Musulmans d’Afrique Noire (Fenixx, 1962), 236.
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tugladan yapilmis bir binayla degistirmistir. Bugiin, Treichville’deki bu zaviye, Fildisi
Sahili’ndeki Niyasiyye’nin ana zaviyesi olarak kabul edilmektedir.%®’

Bugiin Fildisi Sahili’nde bu kola bagl birkag mukaddem bulunmaktadir. Hatta, Fildisi
toplumunda kamusal alanda en ¢ok varlik gosteren Ticaniyye kolu olarak kabul
edildigi bile sOylenebilir. Ancak en {inlii ve etkili olani, hi¢ siiphesiz Seyh Serif
Abdiilaziz’in oglu, Fildisi Sahili’ndeki Niyasiyye kolunun halifesi olan Seyh Serif

Omer Abdiilaziz’dir.%%8

Seyh Serif Abdiilaziz, oglunu bekleyen agir sorumlulugun ve misyonun bilincinde
olarak, onun orta ve yiiksek 6grenimini Senegal’de, Kaolack’taki Medina Baye’de
siirdiirmesine karar verdigi nakledilmektedir. Serif Omer, miirsidi Seyh Hasan

Sise’den Ticaniyye-Niyasiyye’ye gére manevi egitim almistir.

Boylece, Seyh Serif Omer, Niyasiyye kolunun asagidaki silsile ve senedini nakletme
yetkisini almistir. Seyh Serif Omer, Ali Sise’nin oglu ve Seyh Ibrahim Niyas’m kizinin
oglu Seyh Hassan Sise’den icazet almistir. Seyh Hassan Sise, Seyh Ibrahim Niyas’tan,
o Seyh Ahmed Sukeriju’dan, o Seyh Abdii Lewi (Levi)’den, o Tamasini Seyh
Aliun’den, o da Seyh Ahmed et-Ticani’den icazet almistir. Seyh Ahmed et-Ticani’ye

icazeti ise Hz. Peygamber (s.a.s.) vermistir.%®

Ayrica, Seyh Serif Omer Abdiilaziz, son derece iyi egitimli, aktif, sagduyulu ve etkili
bir dini rehberdir. 27 Mart 2019 Carsamba giinii resmen agilan, Koumassi’de yerlesik

siff Islam radyosu “el-Feyzii’l-Ahmedi”nin kurucusudur.

Yukarida bahsedilen rehberlerin yani sira, Ticaniyye kollar1 alanindaki etkisi
digerleriyle esdeger olan ancak siklikla gbézden kacirilan baska biri daha

bulunmaktadir.

%7 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 83.

%8 Fam El Hadj1 Abdoulaye, “A Cheikh Cherif Oumar Abdel Aziz: O Cherif, Tu es un esprit
vraiment noble qui nettoie les scories des ames...”, Faydatidianiya.com, t.y.,
https://faydatidianiya.com/a-cheikh-cherif-oumar-abdel-aziz-o-cherif-tu-es-un-esprit-
vraiment-noble-qui-nettoie-les-scories-des-ames-je-chante-ta-gloire-toi-qui-honore-la-

belle-cite-de-sifati-zati-toi-le-digne-legat-en-c/.htm [05.05.2024].

99 Ismail Konda, Miilakat: Banse Abdoul Aziz, Abidjan, 28 Nisan 2024.
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e) Medine Gunassl (Gounass) Muhammed Seyidu Ba (1900-1980)°%°

Senegal’deki Ticaniyye toplumunun dnde gelen isimlerinden Muhammed Seyidu Ba,

Medine Gunass’1in%?

miiritleri i¢in manevi bir rehber olarak kabul edilmektedir.
Bazilar1 Abidjan’da ikamet etseler de takipgilerinin ¢ogunlugu Senegal’den
gelmektedir. Hayati ve manevi etkisi, Bati Afrika’da, ozellikle de Ticaniyye

cevrelerinde dini uygulamalarin canliligina ve gesitliligine taniklik etmektedir.

Seyidu B4, 1900 civarinda Senegal’in kuzeydogusundaki Futa Toro’da dogmus Falani
kokenli bir alim ve dini liderdir. Dindar bir aileden gelen Seyidu B4, Thierno Seyidu
Alpha Hammath (Alfa Hammat) ile Sokhna Hawoly Bah (Sokna Havoli Bah)’in
ogludur. Annesini 9 yasinda, babasini ise 14 yasinda kaybetmis, bu sebeple geng yasta

ebeveynlerinin kaybiyla yiizlesmek zorunda kalmustir.%?

Seyidu Ba’nimn ilk 6gretmeni, Gangle kdyiinden amcast Mahmudu Ba idi. On sekiz
yasina kadar bu koyde kalan Muhammed Seyidu Ba, on sekiz yasina geldiginde
Ngijilon’daki biiyiik Marabut Yero Bal’a gitmek iizere kdyden ayrilmistir.

Koyiine vardiktan bir y1l sonra Marabut Yero Bal’in vefat etmesi lizerine Muhammed
Sayid Ba, kdyden ayrilmak zorunda kalmistir. Daha sonra, sekiz yil boyunca dini
ilimler tahsil ettigi Marabut Hamet Baba Talla’nin yanmna gitmistir. Ogrenimini
tamamladiktan sonra, evlenmek iizere Ganngel koyiindeki ailesinin yanina geri

donmiistiir. %63

Muhammed Seyidu Ba, donemin 6nde gelen Miisliiman alimlerinin himayesinde

egitimini slirdiirmistiir. Bunlar arasinda, el-Hac A’ali Cam 6nemli bir konumdadir. Bu

%0 Andrew Francis Clark, Historical Dictionary of Senegal (London: Metuchen, N.J.:
Scarecrow Press, 1994), 67.

%1 Medina Gounass, Senegal’in giineydogusundaki Yukar1 Kazamance bolgesinde yer alan
bir kasabadir.

%2 Adamin, “Biographie : Qui est El Hadji Mouhamadou Saidou Ba, fondateur du Daaka de
Madina Gounass”, La Vie Sénégalaise | Senegal, 14 Nisan 2016,
https://laviesenegalaise.com/biographie-qui-est-el-hadji-mouhamadou-saidou-ba-
fondateur-du-daaka-de-madina-gounass/,[30.04.2019].

%3 Yaya Wane, “Ceerno Muhamadu Sayid Baa ou Le soufisme intégral de Madiina Gunaas

(Sénégal).”, Cahiers d’Etudes africaines 14, sy 56 (1974): 671-98.
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zat, onun entelektiiel ve manevi egitiminde énemli bir rol oynamis; ilim ve takva

yolunda attig1 adimlara rehberlik etmistir.

Seyidu Ba, yirmili yaslarindayken, iigiincii hocas1 Ahmed Baaba Taal tarafindan ilk
defa tasavvufa intisap ettirilmistir.?®* Daha sonra Hac1t Amadu Baro’nun rehberliginde
intisab1 yenilenmis ve Ticaniyye’de mukaddem riitbesine yiikseltilmigtir. Manevi

yolculugunda, Seyidu Ba dort biiyiik iistat tarafindan egitilmistir;: %°
1. Seyh Yoro Baal Anne

2. Seyh Hameth Baba Talla

3. Seyh Aladji Aly Thiam (el-Hac Ali Tiyam)

4. Seyh Ahmed Barro

Ozellikle Seyh Ahmed Barro’nun rehberligi altinda, Seyidu Ba &nce mukaddem,
ardindan Ticaniyye halifesi mertebesine yiikselmistir. Ticaniyye’ye ilk intisabinda da

Seyh Ahmed Barro’nun 6nemli bir rolii oldugu belirtilmektedir

Medine Gunass, 1930’larda Orta Casamance’da, Gine ve Mali smirlarini birlestiren
is¢i gb¢ yolu tizerinde kurulmus bir merkezdir. el-Hac Muhammed Seyidu Ba
tarafindan 1935-1936 yillar1 arasinda Futa Toro kdkenli olarak kurulan bu merkez,
daha sonra siddetli kuraklik yasayan bolgede yeni miiritler kazanmak igin ¢aligsmalar

yapmustir. 1950’lerden itibaren Félani toplulugunun artan sayida iiyesi buraya

%4 el-Hac Muhammed Seyidu Ba’nin Ticani tasavvuf tarikatina ne zaman intisap ettigine dair
kesin bir tarih elde edilememistir. Ancak bu mensubiyetin Medine Gunass sehrinin
kurulusundan ¢ok 6nce, yani 1936’dan 6nce gergeklestigi kesindir. Cok erken yaslarda
Barro ailesinin, 6zellikle de manevi hocas1 Seyh Ahmed Barro’nun vesayeti altina girdigi
g6z Oniline alindiginda, bunun erken yaslarda gergeklesmis olmasi bile miimkiindiir.
Ustadiyla yollarini ayirdiktan sonra, Seydi Aladji (el-Hac) Thiam (Tiyam) ve Thierno
(Tiyurno) Ahmed Barro gibi iistadina bagh tanidik ve alimlerle bulugmak iizere giineye,
Kolda’ya dogru yola ¢iktig1, bu yolculuk sirasinda birgok kdy, cami ve Kur’an mektebi

kurdugu ve bu gorevlere birgok imam atadigi sdylenmektedir. Bkz.A.g.e., 671-98.

%5 Collectif, Le Sahel musulman entre soufisme et salafisme. Subalternité, luttes de classement

et transnationalisme, 216.

313



yerlesmis ve 1980’°lerde cogunlugu teskil etmistir. Bu topluluk, ¢ogunlukla Senegal
makamlari tarafindan dislanmus is¢ilerden olusmaktadir.%®

Muhammed Seyidu Ba’nin kurdugu dini esaslara dayali “Medine Gunass” sehrinde,

diinyevi ve semavi otorite, egemen bir devlet modeli dogrultusunda orgiitlenmistir.%®’

Sorunsuz bir sekilde isleyen bu idari teskilatin, artik tiim orman kdylerinde bulunan
resmi devlet yapilarina tamamen son verdigini belirtmek gerekir. Medine Gunass’in
okul, saglik merkezi, jandarma, tarim, hayvancilik gibi hizmetleri goz ardi eden,
pratikte bagimsiz bir koy oldugunu sdylemek gerekir. Teknik veya idari roller, merkezi
devlet direktiflerini ve standartlarini yerel diizeyde uygulamaktan ibaret olan
farklilastirilmig hizmetler olarak goriilmelidir. Medine Gunass, bu hizmetleri yalnizca
yok saymakla kalmamis; ayn1 zamanda, somiirge doneminden bu yana reddetmis ve
bagimsiz Senegal yOnetimi bile bu hizmetlerin saglanmasindan vazgegerek koyiin
otonomisini tanimay1 tercih etmistir. Boylece, kdyde benzersiz bir toplumsal ve

ekonomik deneyimin devam etmesine izin verilmistir.%®®

Bu deneyimde kadinin yeri, es ve anne roliiyle smirhdir. Kadinlarin, kiigiik
cocuklartyla birlikte kendilerine ayrilmis kapali bir alanda yasadiklar1 belirtilmektedir.
Yalnizca su kuyusuna, pazara veya camiye gitmek gibi istisnai durumlarda nadiren
disar1 ¢ikarlar. Neredeyse her zaman ortiilii olan kadinlarin, yliziinii ve sesini tantyan
tek erkek, kocalaridir. Ekonomik agidan bakildiginda, iiretimden yalnizca erkeklerin
sorumlu oldugu, kadinin ise kendisini iirlinleri aile tiiketimi i¢in doniistiirmekle
sinirladigi, her tiirlii ekonomik ve gelir getirici faaliyetten muaf tutuldugu ifade
edilmektedir. K&ydeki giinliik yasam, is ve dini uygulamalarla cereyan eden sade bir

hayat tarzidir. Medine Gunass’da giinliik hayat, temelde Islami uygulamalar ve

%6 Clark, Historical Dictionary of Senegal, 16. Bkz. Collectif, Le Sahel musulman entre

soufisme et salafisme. Subalternité, luttes de classement et transnationalisme, 215.

%7 Koy muhtari, Biiyiik Ceerno’nun (Biiyiik Marabut) genel talimatlarini halka iletmekle
sorumlu olan Igisleri Bakani, Maliye Bakani, Senegal ydnetim makamlariyla iliskilerden
sorumlu Disisleri Bakani, Dini Isler Bakani, Calisma ve Iskain Bakam, Tarim Bakam ve
daha fazlasidir. vb.

%8 Wane, “Ceerno Muhamadu Sayid Baa ou Le soufisme intégral de Madiina Gunaas

(Sénégal).”, 671.
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calisma ekseni lizerinde sekillenmistir. Bu hayat tarzi, Medine Gunass halkinin
“varligim1  korumak i¢in ¢alismak ve Yaraticisina itaatkdr kalmak™ diisturu

cergevesinde yiiriitiilmektedir”.%®°

Muhammed Seyidu B4, hayatini derinden bagli oldugu tasavvufi bir yol olan
Ticaniyye’nin ilkelerini 6gretmeye ve yaymaya adamistir. Miiritlerinin egitimine ve
manevi rehberligine olan bagliligi hem Senegal’de hem de yurtdisinda Ticaniyye

toplulugu i¢inde ona biiyiik bir itibar kazandirmistir.

11 Mayis 1989’daki 6liimiine kadar dini bir lider olarak etkisini siirdiirmiis ve

arkasinda kalic1 bir manevi miras birakmistir.

Muhammed Seyid Ba, Ticaniyye geleneginde bilgeligi ve dindarligiyla taninmaktadir.
Ahlaki otoritesi ve Ticaniyye ilkelerine bagliligi, onu miiminler arasinda saygi duyulan

bir sahsiyet kilmistir.®"

Muhammed Seyid B4a, uzaktan rehberlik arayanlara manevi ve ahlaki destek sunarak

bu topluluk lizerinde niifuz sahibi olmay1 basarmustir.

Medine Gunass kolu, toplumdan ayrilmayi bir itiraz refleksi olarak gérmemekte,
aksine siinnete olan sadakatin ihyasina yonelik Ovgliye deger bir ¢aba olarak

degerlendirmektedir.®’

Medine Gunass, Senegal’de bulunmasina ragmen, bu kolun yurtdisindaki Ticaniyye
takipgilerinin biiylik bir kismi, 1980°li yillardan itibaren yerlesmeye basladiklari,
Fildisi Sahili’nin Abidjan sehrinde yasamaktadir. Bu yerlesim, Senegal’den gelen
alimler ve miiridlerin Ticaniyye 6gretisini yayma ¢abalarinin bir sonucudur. Bu kisiler,
Bat1 Afrika’da manevi ve dini etkilerini genisletmeyi amaglamiglardir. Bu gelismenin
aynit zamanda daha iyi yasam kosullar1 arayan is¢ilerin go¢ hareketi ile de iligkili

oldugu belirtilmektedir.

%9 A g.e., 671-98.
970 Cheikh Gueéye, Touba: la capitale des mourides (Karthala Editions, 2002), 122.

91 Marie Miran-Guyon., “La Tijaniyya a Abidjan, entre désuétude et renaissance: Ou,
I’oeuvre moderniste d’El H4jj Ahmed Tijani B4, Cheikh tijani réformiste en Cote d’Ivoire

contemporaine”, 446.
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Abidjan’daki Medine Gunass cemaatine bagli Ticaniler ¢ogunlukla Senegal
kokenlidir. Fildisi Sahili’nde son olarak yerlesmis olmalarindan dolay1, bolgede zaten
iyi bir sekilde yerlesmis olan diger Ticani tarikatlarina kiyasla dezavantajhi
durumdadirlar. Bu zorluklari asmak igin, yerel yetkililerden bir arazi tahsisi talep

etmisler; bu arazide bir cami ve bir Islam okulu insa etmeyi planlamislardir.

Treichville Belediye Baskan Yardimcisi tarafindan 16 Ekim 1987°de Igisleri
Bakani’na gonderilen bir mektuba gore, Abidjan Belediyesi bu talebe olumlu
yaklasmistir. Belediye, bu arazinin tahsis edilmesinin “bu ¢ok 06zel manevi
uygulamalara sahip cemaat ile Fildisi Sahili’nde zaten saglam bir sekilde yerlesmis
diger Ticaniyye gruplar1 arasindaki siirtlismeleri onleyebilecegini” degerlendirmistir.
Ancak, Marie Miran’in belirttigine gore, bu talebin karsilanip karsilanmadigi

bilinmemektedir.®"2

Tarikatlarin cemaat ruhunun yani sira, rakip kesimlere bdliinme egilimleri de
bulunmaktadir. Ornegin, sadece Abidjan sahnesinde, Ticaniyye, el-Hac Omer, el-Hac
Malik Sy, Ibrahim Niyas ve Muhammed Seyid Ba’nin mensuplari ile Hamaliler ve
onlarin ortaklar1 arasinda boliinmiis durumdadir. Bu Ticaniyye topluluklari,
Miisliiman olma gergeginin onlar1 farkliliklarinin iistesinden gelmeye tesvik etmesi
gerekirken, Dbirbirlerini  goérmezden gelmekte ve hatta gizli gerilimler

gelistirmektedirler.%"®

1936’da Kolda’da dogan Thierno Ahmadou Ticani Ba’nin, Senegal ve Fildisi
Sahili’ndeki Medine Gunass topluluguna bagli Ticaniyye’nin mevcut kolunun genel

halifesi oldugu bildirilmektedir.%"*

el-Hic Muhammed Seyidu Ba, 1980 yilinda, Ticaniye’nin kurucusu Ahmet et-
Ticani’nin Fés (Fas) sehrindeki kabrini ziyareti sirasinda hastalanmig, bunun iizerine

hemen Dakar’a donmiis, ancak yakalandigi hastaliktan kurtulamayarak, 26 Haziran

2 A.g.e., 446.
3 A.g.e., 448.

94 Lequotidien, “Thierno Ahmadou Tidiane ba (Rta): Le gardien de I’orthodoxie”,
Lequotidien - Journal d’information Générale, (t.y.), https://lequotidien.sn/thierno-
ahmadou-tidiane-ba-rta-le-gardien-de-lorthodoxie/.html [30.04.2019].
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1980’de Dakar’da vefat etmistir. Naast kurdugu sehir olan Médina Gunass’a

getirelerek burada defnedilmistir.

el-Hac Muhammed Seyidu Ba’nin diinya hayati boyunca elli biri Senegal’de olmak
tizere altmis bes koy kurdugu soylenir. Her kdyde bir cami, bir Kur’an kursu ve bir
imam birakmistir. Bat1 Afrika bolgesinde insa ettigi camilerin toplam sayisinin doksan
tic oldugu tahmin edilmektedir. Bu basarilartyla Senegal, Moritanya, Bat1 Afrika ve
diinyani baska yerlerinde Islam’1n ve &zellikle de Ticaniyye nin yayilmasina katkida

bulunmustur.®”®

f) Degerlendirme

Sonug olarak, Afrika’da iki hanedanin, Ticaniyye’nin manevi mesajini on iki boncuklu

yoluyla aktardigi sdylenebilir:

Tivavenli el-Hac Malik Si’nin (1855-1922) torunlari, el-Hac Omer Tal’mn (1794/97-
1864) dogrudan mirasgilaridir. Zaviyenin en biiylik marabutu Seyidu Niru Tal (1864-
1980) da el-Hac Omer Tal’mn soyundan geliyordu. Seyidu Néru Tal, varis roliinde
egitim ve maneviyatta merkeziyetcilikten yana olmustur. Okulundan 700°den fazla
mukaddem Senegal ve Gtesine gonderilmistir. Mesela bunlardan Amadii Buya Gueye

Fildisi Sahili’ne, Ndary Mbaye Gabon’a gorevlendirilmistir.

Kaolack’ta yerlesik el-Hac Abdoulaye Niyasi’nin (1848-1922) torunlari, tipki Seyh
Ibrahim Niyas (1900-1975) gibi “Sahibii’l-Feyza et-Ticaniyye nin uluslararast
niifuzunda énemli bir rol oynamistir. Bu son derece dinamik kol, Nijerya, Mali, Nijer,
Burkina Faso, Cad, Sudan, Amerika Birlesik Devletleri, Endonezya, Malezya, Avrupa
ve Orta Dogu’daki milyonlarca miintesiple giiclii ulusitesi baglantilar
stirdiirmektedir. Ayrica, Sokone’den (Sine-Saloum) seckin bir ilim adami ve yazar

olan Niyas’in oglu el-Hac Ahmed Dem (1890-1973) de taninmaktadir.

Thiés bolgesinde®® el-Hac Ahmadii Barro Ndieguene (1825-1936?) de bu yolun
yayilmasina katkida bulunmustur. Seyhina Abbas Sall (1909-1990) ile Louga, Seyh
Muhammad Siraciiddin-i Ba (1900-1980) Medina Gunass’da, Seyh Serif Abdel Aziz,

9 Adamin, “Biographie”.

%76 Thigs bolgesi, Senegal’in on dért idari bolgesinden biridir. Ulkenin batisinda, Cape Verde

yarimadasinin ¢evresindeki tepede yer alir. Bélgenin baskenti Thiés sehridir.
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Bandiagara (Mali), Singuetti (Moritanya) ve Treichville’deki (Fildisi Sahili) gibi

bolgelerde bu kolun genis ¢capli yayilmasinda 6nemli bir rol oynamislardir.

Ibrahim Niyas’m akademik egitimdeki belirgin istiinliigii ve manevi terbiye
alanindaki yiikselisi, onun tasavvufi yaklasiminin bir yansimasidir. Bu nedenle,
halefleri arasinda dini egitim ile diinyevi akademik egitimi bir araya getiren bircok
alim bulunmaktadir. Bu halifeler arasinda katibi ve sirdast Barham Diop, imam Sidi
Ali Cisse, Ebl Bekir Serembi ve ogullart Abdullah, Ahmed Dem ve Ahmed et-Ticani

gibi isimler yer almaktadir.®”’

Malikiyye kolundan el-Hac Abdul Aziz Sy, Kaolack’in Niyasiyye kolundan el-Hac
Ibrahim Niyas ve Dakar’daki Omeriyye kolundan el-Hac Seyidu Niiru T4l gibi 6nemli
sahsiyetler arasinda, dostluk baglar1 ve tarikat ici ziyaretler disinda ¢ok siki bir iliski
bulunmadigi ifade edilmistir. Ticaniyye’nin gesitli on iki boncuklu gruplari donem ve
kusak agisindan birbirine yakin olmasma ragmen, yapilandirtlmis bir birlik ve
yardimlasma eksikligi gostermistir. Bu durumun, somiirge politikasinin sGfi tarikatlar
arasinda “bol ve yonet” stratejisini destekleyip uygulamasindan kaynaklaniyor

olabilecegi diisiiniilmektedir.®’®

4.3.3.3. On Bir Boncuklu Ticaniyye Kolu

Hamaliyye veya on bir boncuklu Ticani tarikati, Seyh Serif Ahmed Hamahullah’a
(Hamallah) (6. 1943) nisbet edilen bir koldur. Bu kola intisap olanlar Hamaviyye,
Hamavi, Hamali veya Hamaliyye olarak bilinmektedir. Kurucusunun ismiyle ilgili
olarak, “Allah’in himaye ettigi kimse” anlamina gelen “Hamahullah” lakab1, bolgenin
Fransiz idarecileri tarafindan genellikle “Hamallah” (Amalla) seklinde

kullamlmaktaydi.9"®

Gergek adi1 Serif Ahmedii Hamahullah (Hamallah) olan ve “Niylr( Serifi” lakabiyla
bilinen Serif Hamallah, 1881°de Moritanya’dan Magribi bir baba ve Failani bir annenin

cocugu olarak Mali’nin Kamba Sagho bdlgesinde dogmustur. Moritanya’daki

%77 Semih, “Niyas, ibrahim b. Abdullah”, 356-58.

98 Wane, “Ceerno Muhamadu Sayid Baa ou Le soufisme intégral de Madiina Gunaas

(Sénégal).”, 671.

7% Ahmet Kavas, “Hamaliyye”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 400-401,
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Tichitt’in Ehel Muhammed Sidi Serif [Ahel Mohammad Sidi Chérif] kabilesinden
oldugu ve soyunun Hz. Hasan yoluyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar uzandig

soylenmektedir.%°

Babas1 Muhamedii Ould Sayyidina (Uld Seyyidina) Omer, NiyGr(’ye yerlesmis ve
burada ¢ocuklara Kur’an 6gretmenin yani sira tiiccar olarak da g¢alismistir. Wasulu
bolgesindeki kiigiik bir kdy olan Yorobougou’dan bir Falani kadini olan Assa Diallo

ile evlenmistir.

Yaslanan ve Oliimiiniin yaklastigin1 hisseden Muhamedii, isine zarar vermeden
Moritanya’nin Hod bolgesindeki ailesine yaklagsmaya karar vermistir. Dénemin tiim
ticaret merkezleri arasinda, dikkatler 6zellikle NiylrG sehri lizerinde yogunlagmistir.
Niy(r@, Sahel bolgesinde yer almakta olup, siirekli olarak atlarnin topraklar1 olan
Tichitt ile iliskilerini stirdiirmiistiir. Babasi, 1885 yili civarinda, Kaarta’daki Bambara

kralliginimn eski tarihi ve oncii kenti olan Niytiru’ya yerlesmeye karar vermistir. %!

1895 yilinda yasli Muhamedii Ould Seyyidina Omer, iki cocugu Hamahullah ve kiigiik
kardesi Baba el-Kebir’i, kuzeni iinlii miiderris Muhamedu Ould (Uld) Serif’e emanet
etmistir. Onlar1 Tisit (Tichit)’e gotiirmiistiir. Daha sonra, iki ¢ocuga, onlara Kur’an’
ogreten “Deh” olarak bilinen amcalart Muhamedu Ould Bouyé Ahmed tarafindan

bakilmustir.%?

Deh hocanin okulunda, geng Ahmedii olaganiistii bir zeka ve miikemmel bir hafiza ile
taninmistir. Amcasinin okudugu Kur’an’dan bir ayeti sadece bir kez dinleyerek
milkemmel bir sekilde ezberleyebildigi nakledilmektedir. Cok hizli bir sekilde,
cevredeki bolgeler bu olaganiistii cocuk hakkinda konusmaya baslamis ve ona birgok

olaganiistiiliik atfedilmistir.

Bolgenin en biiyiik alim ve velilerinden kabul edilen, ¢cok konusulan “harika ¢ocugu”
gormek iizere Deh’in ¢adirina gitmistir. Yash adam, gen¢ Hamahullah’1 goriir gormez,

onun vasisine sunlar1 soylemistir: “Kiiclik Hamahullah, biiylik bir kaderi nedeniyle

%80 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 57.

%1 Elisa Pelizzari ve Omar Sylla, Transmission Du Savoir Islamique Traditionnel Au Mali:

Entre Soufisme Tijani et Ecoles Coraniques (Harmattan Italia, 2012), 13.

%2 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 58.
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basgka bir yere ¢agriliyor. Bu, biiyiiyen bir kutuptur. Bilgiyi 6grenmesi gerekmeyen

birine 6gretemezsiniz. Onu babasinin NiyGrt’daki evine geri gotiiriin.”%3

AAAAA

Muhtar’in okuluna kaydolmadan 6nce, Muhamedii Ould Muhamed Serif tarafindan
Ticaniyye ile tanigtirtlmistir. Yirmi alt1 yaginda Ticaniyye’nin halifesi olarak ¢ikacagi

bu sehri kendi dzgiir iradesiyle asla terk etmeyecektir.%*

On bir boncuklu kolunun Sudan Sahel’inin Ticaniyye’sine dahil edilmesinin, onu adin
bu kol ile iliskilendirecek kadar popiiler hale getiren kisinin isi olmadigi
anlagilmaktadir. Hamallah, Lahdar (1909) lakapli Seyh Sidi Muhammed b.
Abdullah’in miiritlerinden sadece biriydi. Mantiksal olarak, Seyh Lahdar’in adinin On
bir boncuklu tespihin uygulanmasiyla baglantili olmasi gerekirdi. Ancak, iki adamin
bulusmasi etrafinda oriilen efsane, tarikatlarda yaygin olarak bilinen miirsit-miirit

iliskisini tersine ¢evirmistir. %

Miiridler arasinda yaygin rivayete gore, Seyh Lahdar, bir kutbu arama gorevini
iistlenmis ve gizemli bir nir 15181 ve devesi rehberliginde, 1900 yilinda NiyGr’ya
varmistir. Yirmi ii¢ yil siiren uzun bir yolculugun ardindan, yillardir aradigi on dokuz
yasindaki Ahmedii Hamahullah’1 burada bulmustur. Tilemsenli elgi, uzun ve gizli
sohbetlerden sonra, gen¢ adamda aradigi halifenin bazi vasiflarini bulduguna

inanmistir.%%®

Hikayeye gore, Serif Hamallah, dogdugundan beri derin liziintiiler yasadiginda yere
yigilabilecek ve haftalarca siirebilecek kadar siddetli bas agrilar1 ¢gekerdi. Seyh Lahdar
ile olan rekabetinin ardindan miirsidi Serif el-Muhtar tarafindan haksiz yere

kovalandiktan sonra, kronik bas agrisindan dolay1 oldukga iizgiin ve sikintiliydi. Bu

%3 Julien Charles-André, Les Africains (France: J. A., 1977), 86.
%4 Afrique histoire, 7-9 (Sénégal: Afrique histoire, 1983), 39.

%5 Constant Hames, “Cheikh Hamallah ou Qu’est-ce qu’une confrérie islamique (Tariga) ? /
Sheik Hamallah or What is an Islamic Brotherhood (Tariqa) ?”, Archives de Sciences
Sociales des Religions 55, sy 1 (1983): 69.

%6 B3, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 66.
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durumu goren annesi Aissata [Ayse], bir komsusunun tavsiyesi iizerine onu Seyh

Muhammed Lahdar’1 gérmeye gétiirdii.%®

Lahdar, Hamahullah’la yalmz kaldiklarinda, ona hastaliginin dogasi, tetikleyici
kosullar ve hissettikleri hakkinda 6zel sorular sordu. Serif Hamahullah, sorular1 detayli
bir sekilde cevapladi. Cevaplar tamamlandiginda, Seyh birka¢ dakika diisiindii.
Ardindan, ince kumlu zemine dogru egilerek dniindeki boslugu eliyle diizeltti ve oraya

Arapca bir kelime yazdi.

Bu, tarikatin biiyiik pirleri tarafindan 6zenle gizlenip korunan bir isim olan Ticaniyye
kutbunun gizemlerini yansitan, Allah’in gizli bir ismiydi. Sadece agizdan agiza
aktarilan ya da kuma yazilan, dolayisiyla iz birakmayan anahtar bir kelimeydi. Seyh,
kelimenin belirli bir harfini bilerek yazmamus, kasitli olarak bir hata yapmisti. Sonra
basimi kaldirarak gen¢ adama, uyanikken ya da uykusu sirasinda bu kelimenin
yazildigin1 goriip gérmedigini ya da telaffuz edildigini duyup duymadigini sordu.
Hamallah bu kutsal kelimeyi ¢ok iyi bildigini, fakat uykusunda gordiigii kelimenin bu
olmadigin sdyledi.®® Ciinkii Seyh Lahdar’in yazdiginda, gordiigii kelimenin eksik
oldugunu fark etmisti. Seyh, eksik harfin ne oldugunu ve nerede eksik oldugunu sordu.
Serif Hamallah egildi ve eksik harfi goriinmesi gereken yere kumun iizerine ¢izdi.
Seyh, hemen tizerine kutsal ismin yazili oldugu kumu eline alip bir torbaya koydu ve
Serif’e verdi. “Iste,” dedi, “bu sana ait. Sen, her yerde aradigim zamanin kutbu

‘kutbii’l-aktabi’smn.”
Seyh, Hamallah’tan virdini yenilemesini istemisti.%® Aslinda, Seyh Sidi Tahir
Biiteyyeb’in uzun yillar boyunca eski Cezayirli Seyh Lahdar’a emanet ettigi gizli

kelime desifre edilmisti. Bu olaylarin 1902 yilinda meydana geldigi aktarilmaktadir.

Hemen ardindan, Seyh Lahdar, Hamallah’in 6niinde diz ¢okerek, “Artik senin iistadin

degilim, izin verin talebeniz, miiridiniz olayim. Ben sana gonderilen basit bir

%7 Ag.e., 67.
%8 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 111.

%9 B4, Vie et enseignement de Tierno Bokar le Sage de Bandiagara, 68.
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gorevliydim. Simdi senin himmetini almak, tarikatina intisab etmek isterim. Artik

tarikatin piri sensin” dedi. 9%

Hamallah, hocasi vasitasiyla, kurucusu Seyh Ahmet et-Ticani’nin manevi silsilesine
yalmizca iki araciyr kullanarak baglanmistir. Nitekim, Seyh Lahdar, Ahmed et-
Ticani’nin arkadasi ve dogrudan miiridi olan Seyh Sidi Biteyyeb vasitastyla bu yola
intisap etmistir. Hamallah’in kurucuyla olan manevi yakinlig1, yiizyilin basinda Ticani
mesajinin dolayl1 ve uzak mirascilari olan el-Hac Omer’in soyundan gelenlerin manevi
ve diinyevi otoritesi altinda yasayan yerel halk i¢in onemli bir ilahi isaret olarak

goriilmektedir.

Hamallah’in, kendisinin ve babast Muhammedu’nun mensup oldugu Moritanya’daki
Tiawd bolgesine bagl Tisit (Tichit)’in Surafd Ehel Sidi Serif kabilesine olan nesebi
baglantisi nedeniyle “serif” unvaniyla anilmasi, bélgede en giiglii etki yapan mesruiyet
kaynagi gibi goriinmektedir. Yaygin kullanima gore, kendisinden séz etmek isteyen
herkes ona ya “Seyhana”, ya “Serif Hamallah”, ya da sadece ‘“Niy(ri’nun Serifi”
olarak hitap etmektedir. Tiim bu unvanlar, onun bir yandan tarikatin kurucusuna, diger
yandan Islam Peygamberi’ne uzanan ¢ifte hem manevi hem de biyolojik soyagacim

ortaya koymaktadir.%!

Seyh Lahdar’in yerine Seyh Hamallah’in miiritlerin basina ge¢mesi, topluluk
hareketinin hizlanmasina katkida bulunmus ve harekete kurumsal bir nitelik
kazandirmigtir. Topluluk i¢inde bazi boliinmeler olmasina ragmen, Hamaéllah’in
Muhammed Lahdar’in halefi olarak kabul edilmesi, merkezi bir dini birligin sembolii
olarak goriilmiistiir. Bu kabul, gizli gerilimlere ragmen, manevi bir uyumun
korunmasina yardimer olmustur. Hamallah, manevi bir lider olarak, dini otoritenin
devamliligini temsil etmis ve daginik durumdaki miiridler arasindaki baglari
giiclendirmigstir. Ancak, bu goriinen birlik, ritiiel uygulamalar ve doktrinsel yorumlar
konusunda derin farkliliklar1 gizliyordu ve bu farkliliklar zamanla daha belirgin hale
gelmistir. Buna ragmen, Hamallah’in manevi etkisi, halefiyetinin ilk yillarinda

tarikatin kolektif kimliginin korunmasinda 6nemli bir rol oynamaya devam etmistir.

90 Hames, “Cheikh Hamallah ou Qu’est-ce qu’une confrérie islamique (Tariga)?”, 71.

%1 Ag.e., 67-83.
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Hamaliyye’nin yayilmasi birka¢ asamada gerceklesmistir. 1920’lerin sonuna kadar
stiren ilk asama, Seyh Hamallah’in Magribi toplumlarina yonelik girigimleri ve ncii
cephelerin olusturulmasii igermektedir. Bu siire¢, Bidan diinyasina dogru bir
genisleme olarak bilinmektedir. Bu asamada, Hamallah, tarikatin uygulamalarinmi
yaymak amaciyla Moor kabilelerinin toplumsal gergeklikleri ve oOrglitlenme
yapilarindan faydalanarak, toplumun pargali ve baba soylu isleyis sistemi iizerinde

stratejik bir sekilde hareket etmistir.%%2

Seyh Hamallah, c¢ok eslilik araciligiyla evlilik ittifaklar1 kurarak bolgedeki bir¢ok
etkili Moor kabilesini kendine baglamayi basarmistir. Eslerinin kdkenleri géz oniine
alindiginda, bunu bir sosyo-dinsel strateji olarak degerlendirmek mantiklidir. Zira
veriler, onunla bu diinyada hayatin1 paylasan sekiz esinin, din adamlar1 ve savasgi
kabilelerinden secildigini gostermektedir.®®® Bu segim, maneviyat ve askeri giic
arasinda stratejik bir ittifaki simgelemektedir. Muhtemelen bu se¢im tesadiifi degildi;
hem dini otoritesini hem de siyasi etkisini giiclendirmekteydi. Ciinkii bu iki giiglii

grubun destegini toplum i¢inde saglamis oluyordu.

Evlilik ittifaklar1 sayesinde Bidan niifusunun biiyiik bir kism1 bu topluma hizla entegre
edilmistir. Magribi kabilelerin Ticaniyye-Hamaliyye’ye olan bagliliklari, yalnizca dini
sebeplerle degil, ayn1 zamanda Sahel bdlgesindeki halklar1 bir araya getiren sosyo-

politik baglarla da agiklanabilir.%%*

1909°dan itibaren Seyh Hamallah’in etkisi artmis, miibareklik konusundaki itibari
NiylQr( Zaviyesi g¢ercevesinin Otesine gegerek gezgin tiiccarlar araciligiyla komsu
kolonilere ulagmustir. Seyyar tiiccarlar, dolastiklar1 her yerde Seyh Hamallah’in
kendisine ve baskalarina gosterdigi lituflar, ilahi nimetler ve bereketlerle ilgili
hikayeler yaymiglardir. Bunun sonucunda, Niy(ru kasabasinda salih bir veli adamin
zuhur ettigi haberi her tarafa yayilmistir. Maneviyatla ilgilenen birgok insan -bazilari
bolgede halihazirda var olan tarikatlarin miiritleri olan marabutlar, bazilar1 ise

maneviyat arayisinda olanlar ve hatta basit sempatizanlar- onu gérmek veya

92 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 93-97.
993 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 123.

9% Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 122.
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miiritlerinden biri olmak amaciyla bu kutsal kisinin yasadig1 sehre seyahat etmeye

karar vermistir.

Boukary Savadogo’ya gore, Bamako’daki emniyet miidiirliigii i¢in hazirlanan raporda,
Seyh Hamallah’1 ziyarete gelen ilk sahsiyetlerin Fransiz Bat1 Afrika’sinin ¢esitli bolge
ve yorelerinden geldigi belirtilmistir. Buna gore, 1917 yilindan itibaren Hamaliyye
yeni bir yol olarak 6nem kazanmig, NiyirQ sehir merkezi disindan bu yeni yola intisap

edenlerin sayis1 giderek artmistir.%%

Bahsedilen tarihte yani1917°de Boubakar Savadogo®®® Seyh Hamallah’la tanisacaktir.
Boylece on iki boncuklu Ticaniyye’ye bagli olan Boubakar, bu bagliliktan
vazgegmeye karar vermis ve on bir boncuklu Ticaniyye’nin virdini alarak, miiridi ve
sonradan mukaddemi olacagi Seyh’in yaninda bir ay kalmistir. Boubakar
Savadogo’nun zamaninda, NiyQr( zaviyesine gelen ziyaret¢ilerin biiyiik bir kismu,

Seyh Hamallah lehine ilk virdlerini terk edeceklerdir.%’

95 A g.e., 114-30.

9% 1904 yilinda Islam’a gecisi sirasinda, Raguimia Savadogo, onu Islam inancina yénlendiren
Hausa tiiccar1 “Awid” tarafindan “Aboubakar” olarak adlandirildi. Daha sonra Aboubakar
Savadogo olarak bilinen Raguimia, 1947°deki vefatina kadar bu ismi tagidi. Oliimiiniin
ardindan, oglu Sidi Mohammed Maiga, eski adiyla Sidi Mohammed Savadogo, babasinin
ruhani liderlik gorevini devraldi. Yeni Ramatoulaye (Rahmetullah) Seyhi, pagan
kokenlerini hatirlatan “Savadogo” soyadim terk ederek, Islami kimligini ve inanglarii
daha iyi yansitan "Maiga" soyadini benimsedi. Dr. Savadogo Boukary Mathias’a gore, bu
degisiklik sadece bir isim degisikliginden ibaret degildi. Maiga ailesinin, kendilerini birkag
ylizy1l Oncesine dayanan, Gao’daki soylu Askiya hanedanma baglayan bir soy agaci
olusturduklar1 6ne siiriilmektedir. Bu tarihi bag, aileye prestij ve dini bir mesruiyet
kazandirmis olup, bugiline kadar Maiga ailesi bu adla taninmaktadir. Raguimia
Savadogo/Boubakar Savadogo 1920 tarihin civarinda Rahmatullah (Ramatoulaye)
zaviyesinin kurucusudur. Kendisi énceden el-Hac Omer Tal’a nisbet edilen Ticaniyye’nin
Omeriyye koluna bagliydi. 1922 tarihinde, Niytri’ya gelerek, Seyh Hamallah’in
huzurunda, Ticaniyye-Hamaliyye’ye intisab etmistir. Savadogo, “Confréries et pouvoirs”,
634.

%7 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 126.
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Niyiri miirsidinin etkisi, el-Hac Omer’in saygideger torunlarmdan biri olan ve
Niylr(’daki Hamallah’tan basit miirld unvanini almak iizere gelen Tierno Bokar’in
ikamet ettigi Bandiagara kayaliklarinda bile hissedilmistir. Ayrica, Banamba’dan,
Serif’in eski miiridlerinden biri olan ve o donemde heniiz yirmi alt1 yasinda olan geng
Seyh’ten tesbih isteyen beyaz sagli alim Mialdy Idriss de dikkat cekmektedir.
Hamaliyye yolu, Moritanya, Sudan, Nijer, Fildisi Sahili, Senegal ve Yukar1 Volta’da
hizla yayilarak, Futa-Callon, Kankan (Yukar1 Gine) ve diger ¢evre bolgelerde genis

bir taraftar kitlesi kazanmigtir.%®

Bu olay, Niylrt Serifi icin hem zaman hem de yayilma agisindan biiyiik bir 6neme
sahiptir. Bir mukaddemin, NiylrQ Zaviyesi’ne bagliligin1 ve Hamaliyye virdini resmen
kabul etmesi, otomatik olarak tiim miiritlerini de bu yeni manevi baga dahil edecektir.
Yeni manevi rehberin hizmetine sunulmak amaciyla Niy(r(’ya yerlesen halkin bir
kismi, bazen mukaddem riitbesini ve geldikleri bolgelerde yeni yolu yayma gorevini

istlenmislerdir.

Boylece Hamaliyye yolu, Sudan bdlgesinin geri kalanina, 6zellikle biiytlik sehirlere
yayillmis ve Yukar1 Volta ile Senegal kolonilerini etkilemistir. Bu yeni temsilciler,
kendi bolgelerine dondiiklerinde, kendileriyle ayni etnik kdkene sahip takipgilerini
etraflarinda toplayarak Hamaliyye’nin dort bir yone yayilmasi i¢in Oncili bir temel

olusturmuslardir.%®°

Fransiz yonetiminin kontrolii disinda kalan Sahel dini alaninda, seyhlerin ve marabut
ailelerin yetkilerini kaybettigi bir donemde, dindar bir kisiligin ortaya ¢ikisi, yeni dini

deneyimler arayisinda olan herkes i¢in heyecan ve umut uyandirimistir.

Birinci Diinya Savasi sirasinda asker toplama kampanyalarinin golgesinde, somiirge
yonetimi dini otorite sahiplerine, 6zellikle Niytrti’daki Montaga Tal, Kaoulack’taki
Malik Si ve Abdullah Niyas gibi Marabut ailelerine, Fransiz somiirge giiciine
bagliliklarini gosterme firsati sunmustur. Bu durum, Miisliman halk tarafindan bu

ailelerin somiirgecilerle uzlagsmasi olarak algilanmis ve bu da miiminleri Hamaliyye’ye

8 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 61.

%9 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 127.
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yonelten bir faktér olmustur.'%° NiyGrl Zaviyesi’nden mukaddem unvanini alan

miiritler, bu donemde tarikatin yayilmasinda etkili bir rol oynamislardir.

Somiirge valisi Frédéric Charles Edouard Alexis Hesling doneminde (1919-1927),
Yukar1 Volta’nin yol ag1 1927 yilinda tamamlanmistir. Uluslararast uzun mesafeli
karayollar inga edilmis olup, bu yollarin énemli bir kism1 Yukar1 Volta’y1 Sudan,
Fildisi Sahili ve Gold Coast’a (bugiinkii Gana) baglamaktaydi. Fransizlarin kaynaklari
daha rahat somiirme i¢in kurdugu bu ag, seyahatleri daha hizli ve giivenli hale
getirerek, Ozellikle ticaret ve dini hareketlilik i¢in biiylik kolaylik saglamistir. Bu

donemde, birgok mukaddem seyyar marabut olarak faaliyet gostermistir.

Nijer Dongilisti'ndeki somiirge ile Fildisi Sahili arasindaki baglantilar, 1933 yilinda
Bobo-Dioulasso’ya ulasan demiryolu hattit ve 1938’de hizmete giren uluslararasi
yollar sayesinde daha da kolaylagsmistir. Bu da 30’lu yillardan itibaren Yukar1 Volta
ve Sudan’dan gelen Ticaniyye-Hamaliyye kolunun mensuplarinin Fildisi Sahili’ndeki

Agnibilekro gibi yerlere yerlesmesini saglamistir.'%

Senegalli Filani asilli Seyh Abdoulaye Fodé Doukoure (Doukouré)’nin, 1930°da Seyh
Hamallah’tan Mukaddem makamini aldiktan sonra, Yukar1 Volta’nin kuzeyindeki
Cibo’da Fulani iilkesine yerlesip burada bir zaviyye kurmasini bu baglamda
degerlendirmek gerekmektedir. Seyh Doukoure, yoredeki Hamalileri etrafinda
toplamig ve niifuzunu Nijer kolonisine kadar genisletmistir. Nijer’deki belirgin
temsilciler arasinda Seyh Ali Gati ve Modibo Garba bulunmaktadir. Modibo Garba,

Nijer Nehri boyunca esas olarak Torodi ve Say ¢evresine yerlesmistir. 1002

Ayni zaman diliminde Seyh Boubakary Savadogo faaliyetlerini Voltaik kolonisinin
glineyine, 6zellikle Mossi ve Gurunsi iilkelerine yonlendirmistir. Seyh Doukoure ve
Seyh Savadogo, Hamaliyye’nin bu boélgedeki yayilmasini tesvik eden iki biiyiik
merkez kurmus ve bu sirecte Onemli bir katki saglamiglardir. Voltaik
mukaddemlerinin dinamikligi, 1936’dan itibaren Ouagadougo’nun g¢evresindeki

bolgelerde bir¢ok Hamaliyye merkezinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ayni

1000 A g.e., 128.
1001 Boukary Savadogo, “Confr?”, 129.

1002 Gomez-Perez Muriel, ed., Islam politique au sud du Sahara - Identités, discours et enjeux
(Paris: Karthala Editions, 2005), 401.
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zamanda daha giineyde, gdcten kaynaklanan Hamali topluluklarin kurulmasina da

katkida bulunmustur. 109

Bu durum, mukaddem Seyh Ibrahim Ouedraogo tarafindan kurulan Yukar1 Volta’nin
kuzeyindeki Taslime Zaviyesi’ne bagli oldugu belirtilen el-Hac Yusuf Ouédraogo’nun
cabalar1 sayesinde miimkiin olmustur. Ayni silirecte, Odienné kabilesinden gezgin
tiiccar Diaby Sensi, Fildisi Sahili kolonisinin batt merkezindeki Daloa’ya yerlesmis
ve Sahel ile Sudan’dan gelen gé¢menleri etrafinda toplayarak Hamaliyye zaviyesini
kurmustur. Goniillii veya zorunlu go¢ hareketleri, Hamaliyye’nin Ogretilerinin ve
uygulamalarinin o dénemde iyi bilinmeyen yeni bolgelere tanitilmasma katkida
bulunmustur.'®* Bu durum hem dini hem de sosyal agidan énemli degisimlerin

kapisin1 aralamus, tarikatin etki alanini1 genigletmistir.

1930’larin sonlarina dogru, bazi Tali zaviyeler kendilerini ana zaviye olarak
konumlandirmaya baglamis ve bu =zaviyelerin sorumlularinin isimleri, Seyh
Hamahullah’in isminin yerini almaya baglamistir. NiylrQi’ya dogrudan bagli olmayan
zaviyeler arasinda, Hamaliyye’'nin ilk yayilma hareketlerinden c¢ikanlar da
bulunmaktadir. Bu tiir zaviyeler, zamanla ana zaviye haline gelmis ve mukaddemler,
kendilerini seyh ilan ederek kendi etkilerini ve otoritelerini bagimsiz bir sekilde

kullanmaya baglamistir.

Bu siirecte, Seyh Hamahullah’in merkezi bir figiir olarak rolii, ¢cevresel zaviyelerin

mukaddemleri lehine yavas yavas azalmistir. Bahsedilen bu zaviyeler arasinda,

Hamaliyye’de 6nde gelen ve daha sonra farkli bolgelerde yerlesen bazi 6nemli isimler

bulunmaktadir. Yukar1 Volta’da Boubakar Savadogo, Ramatoullaye (Rahmetullah)

zaviyesini kurmus, Abdoulaye Fodé¢ ise Yukar1 Volta ile Mali sinirindaki Djibo
:1005

bolgesinde Hamdallayi ™ zaviyesini insa etmistir. Bamako’da Kalifa Dramé, Kediye

(Kaedi) bolgesinde zaviyesini kurarken, Fildisi Sahili’nde Sassandra ve Gagnoa

1003 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 129-30.
1004 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 131.

1005 Elhamdiilillah anlamina gelir
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sehirlerinde Ya’kiib Silla’ya ait zaviyeler bulunmaktaydi. Daloa’da ise, Seyh Diaby

(Diabi) Senfisi (Sanoussi), kendine bagimsiz bir zaviye kurmustur, 0%

Bu durum, somiirge yetkililerinin Seyh Hamahullah’in destek¢ilerine kars1 aldigi idari
tutuklama kararlariyla daha da belirginlesmistir. Yapilan zorunlu gégler, miintesiplerin
yayilmasina katkida bulunmustur. Aslinda, bu tehcir politikasi beklenmedik bir sekilde
faydali sonuglar dogurmus ve tarikatin genislemesine zemin hazirlamistir. Somiirge
yonetimi, destekgileri tarikatin var olmadig1 veya miiritlerinin bulunmadig: bolgelere
siirgiin etme stratejisini  benimsemistir. Ayrica, sOomiirge yonetimleri arasinda,
istenmeyen kisileri Sahil bolgelerinden Fildisi Sahili’ne slirme aligkanligi

gelismistir.1007

Bir¢ok seyh, miritlerinin Niyliru’daki Hamaliyye zaviyesine gitmesini
engelleyemeyince, yeni tarikati kaba ve fanatik bir mesrep olarak yaftalamistir. Seyh
Hamahullah ise, somiirge yoneticilerine kiskirtict ve kotii sohretli bir Fransiz karsiti
olarak sunulmustur. Yetkililer agisindan, 6zellikle somiirge sisteminin destekgileri
olan biiyiik marabutlarin Fransa ile i birligini Allah’in rizasin1 kazanmanin bir yolu
olarak gordiikleri bir donemde, Seyh’in ¢ekingen tutumu kabul edilemezdi. Nitekim
Seyh Hamahullah, Sudan kolonisinin bat1 bolgesinde ve Kifa Moritanya bolgesinde
kamu giivenligini tehlikeye atabilecek eylemlerden suclu bulunmus ve 28 Kasim 1925
tarinli genel kararname ile Moritanya’daki Mederdra sehrinde disiplinsizlikten

gdzaltina almmuigtir, 10

Kargasanin baslica lideri Mamadii Sadio’nun itiraflarina ragmen, Moritanya’daki
Kediye (Kaedi) sehrinden uzakta Mederdra’da tutuklu bulunan Seyh Hamalah’in hala
huzursuzlugun kigkirticisi oldugundan siipheleniliyordu. Bunun ardindan, 11 Nisan
1930 tarihli genel kararnamenin uygulanmastyla, NiyGra Serifi’nin'®® bu kolonide
gdzaltinda tutulmasinin bile zararli oldugu kabul edildi ve hapis cezasinin geri kalaninm

¢ekmek tizere Fildisi Sahili’ndeki Adzope’ye siirgiin edildi.

1006 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 132.
1007 A g.e., 132-33.

1008 Madiega Yénouyaba Georges Oumarou NAO, Burkina Faso. Cent ans d’histoire, 1895-
1995, c. 1 (Karthala, 2003), 921.

1009 Seyh Hamallah, serif olmasi hasebiyle kendisine Niytira Serif’i de denmektedir.
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15 Nisan 1930 Cumartesi giinii yasanan benzer aci olaylarin ardindan, Sudan
kolonisinin valisi Terrasson de Fougeres, Fransiz Bat1 Afrika genel valisine resmi bir
yaz1 gondererek Hamallah ve Ya’kib Silla’nin, Fildisi Sahili kolonisindeki

Kutiyala’dan Sassandra’ya nakledilmesini talep etti.

Takip eden donemde, somiirge yonetiminin Hamahullah’a duydugu giivensizlik daha
da artmistir. Somiirge yonetiminin seyhe karst acimasizligi, onun somiirgecilerden
uzak durmasi ve valiye resmi marabut rolii oynamay1 reddetmesi, Fransizlarin Bati
Afrika’daki Misliman politikas1 agisindan kullandiklar1 bir stratejinin basarisiz
olmasina yol agmistir. Fransiz otoritesinin Hamaliyye’yi asmak i¢in tasarladigi bol ve

yonet politikasi, gdzle goriiliir bir sekilde basarisiz olmustur. 1%

Aslinda, Ya’kub Silla, Musa Aminu, Babiné Balayara, Hasane Serif, Fod¢ Abdulayi
Doukoure ve diger bir¢ok biiyiik Hamali miirit, ¢esitli sekillerde 6zerk hale gelseler
de, hepsi miirsitlerine sadik kalmis ve Fransiz somiirge otoritesiyle isbirligi yapmay1
reddetmisler; rehberlerinin uzlagsmaz politikasini siirdiirmeye devam etmislerdir.
Somiirgecilerin, miirsid ve yardimcilarini ehlilestirmeyi veya birbirlerine diisiirmeyi

basaramamalar1 nedeniyle, siddet tek baski araci olarak goriilmiistiir.

Yillar sonra, 2 Ocak 1936’da Seyh Hamahullah serbest birakildi. Serbest kaldiktan
sonra Niylr(’daki ailesine katild1 ve somiirgecilerle savas halinde olduklarini, diisman
ya da tehlikeli topraklarda bulunduklarini diisiinerek, salatii’l-havf uygulamasini
benimseyerek namazlar ikiser rek’at kilmaya bagladi. Namazin ikiser rek’at olarak

kildirilmasi, onlar i¢in Fransiz yonetimine kars1 bir direnis aractyd.10!!

Yakin gozetime ragmen, Seyh Hamahullah ve miiritleri bolgedeki miiminlerin
sempatisini kazanmig; 1936’da cezalarinin sonunda, Hamaliyye davasina yaklasik
otuz yeni miirit katilmigtir. Bu miiritler, Anyama ve Agboville bolgelerine yerlesmeye
karar verdiler. Aym1 zamanda, Burkina Faso ve Mali’den gelen bazi gd¢menler
Adjamé’de ilk Hamaliyye zaviyesini kurdular. Bu zaviyenin kurulusunun, Traore

Yunussa adinda bir kisi tarafindan gergeklestirildigi belirtilmektedir. Ikinci zaviyenin,

1010 A g.e., 128-30.

011 Jean-Louis, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies islamiques en Afrique

Occidentale Francaise, 261.
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Traore Yunussa’nin 1954’te dliimiinden sonra Yukar1 Volta’dan bir tiiccar olan Imam

el-Hac Sarba Isa (Issa) tarafindan yeniden canlandirildig1 ifade edilmektedir. 1012

Yakin zamanda serbest birakilan Seyh Hamahullah’in tutumunda bir degisiklik
bekleyen Fransiz somiirge yonetimi, duruma hizli bir sekilde tepki verdi. Seyh
Hamahullah’in ikamet ettigi NiyGru ¢evresindeki gocebe kabileler arasinda yasanan

huzursuzluk ve catigmalari kendi lehine bir firsat olarak degerlendirdi.

Sudan-Moritanya siirindaki Magribi kabileleri arasinda silahli bir ¢atisma patlak
verdi. Muzaffer kabileler, esas olarak Ticaniyye’ye bagli olup Hamahullah’in
Ogretilerini benimsemislerdi. Goriinlise gore bu durum, Fransiz Bati Afrika genel
valisi Pierre Boisson’un, NiyGrG Miirsidinin tutuklanmasina karar vermesi igin
yeterliydi. Fransiz Afrika’s1 Yiiksek Komiseri Genel Valisi’nin 11 Haziran 1941 tarihli
kararnamesine gore, Serif Hamahullah, 10 Eylil 1940 ve 2 Nisan 1941 tarihli
kararnameler uyarinca Cezayir’in Oran bolgesindeki Casseigne’de on yil hapis

cezasina ¢arptirild:. 10

Serif’in 19 Haziran 1941°’de NiyGrG’da tutuklanmasindan Once, popiilaritesinin
farkinda olan sOomiirge yonetimi, Sudan-Moritanya bolgelerindeki Magribi

kabilelerinin tepkisinden endise duydugu igin gesitli giivenlik 6nlemleri almist1.20%4

Bu siiregte, Niylr(i kasabasindaki onde gelen Hamaliler de tutuklanmistir. Bu
yaptirimlar ozellikle Seyh’in 6nde gelen miiritlerini etkilemistir. Ani bir sekilde
gergeklestirilen siirgiin ve tutuklamalar, Seyh’e halifesini planlamak i¢in zaman
tanimamis; belli bir liderligin olusmasina firsat birakmamistir. Zaten 1940 ve 1941
yillarinda diizenlenen bu operasyonlarin amac1 Hamaliyye hareketinin basin1 kesmek

ve herhangi bir yeniden dirilisi 6nlemektir.

Kurucunun siirgiine gonderilmesi durumu biiylik oOlgiide karmasiklagtirmistir.
Hamaliyye’ye uygulanan baski, miiritleri, 6zellikle Niy(r(i’da kalanlar1 saklanmaya ve

inan¢larim1 sadece kendi evlerinde, 6zel olarak uygulamaya zorlamistir. Somiirge

1012 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 1999”, 87.
1013 Charles-André, Les Africains, 102.

1014 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 168.
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yonetimi ile Hamaliyye arasindaki c¢atigmali atmosfer, biiyiik rehberin yerini
alabilecek itibarli bir sahsiyetin ortaya c¢ikma ihtimalini yok etmistir. SOmiirge
yonetiminin Hamaliyye’yi siirekli tehdit etmesi ve daha fazla yaptirnm korkusu,
halefiyetin bolgede alisilagelmis biiylik cocuk mirasgi sistemine gore ger¢eklesmesini

neredeyse imkansiz hale getirmistir.

Bu arada, somiirge yetkililerinin Seyh Hamallah’in soyundan gelen birinin onun yerine
gecmesinden korktuklarini belirtmek gerekir. 27 Kasim 1941 tarihinde, Hamallah
ailesinin saldirganliktan suglu bulunan iiyeleri Yelimané’de idam edildi. Bunlar
arasinda Seyh Hamallah’in iki oglu da vardi: En biiyiikk oglu ve “Baba” lakaph
Seyyidind Omer, dini ¢evrelerde mesruiyetin temel unsurlar1 olan ailesi ve manevi
baglar1 sayesinde babasinin yerine gegmek icin gereken niteliklere sahipti. Ikincisi ise
tiglincii oglu Seyh Sidi Ahmed’di. Aym1 zamanda, Serif’in diger kii¢iikk gocuklari
anneleri ile Moritanya’ya geri gonderildi ve burada ev hapsine alindi. Ev hapsine
aliman cocuklarindan Seyyidi Tahara’mi alti, Muhammed’in ¢ ve Ebubekir
(Ebibekrim), diger adiyla Ebay olarak da taninanin iki yasinda olmasi, yetKililerin
Seyh Ahmed’in soyundan ne kadar rahatsiz olduklarin1 géstermektedir. Bu tasfiyeden
sonra geriye Niylri’da yalnizca Serif’in kizlarindan Aminata bint Seyh Hamahullah,
eslerinden Zeynebii bint Soidade ve Youma kalmistir.'%®® Bu durumun, Niytri’da

cesitli zaviyelerin gliglenmesine kismen katkida bulundugu sdylenebilir.

Seyh Hamallah’in 1941°de siirgilin edilmesi, Ticaniyye-Hamaviyye icinde derin bir
orgiitsel bosluga yol acti. Bunun yani sira, 1946°da idari tutuklularin kitlesel olarak
serbest birakilmasiyla ortaya c¢ikan ve pekistirilen ¢ok bashlik ve 1945 ile 1947
arasinda, Seyh Hamallah’in 6liimiiniin resmi olarak duyurulmasi, bu kolun orgiitsel

boslugunu artirmistir.

Seyh Hamallah’m, 16 Ocak 1943’te Fransa’daki Montlugon!?'® sehrindeki hastanede
akciger tikaniklig1 ve kalp krizi sonucu hayatin1 kaybettigi bildirilmektedir. Vefat
haberi, somiirge makamlar1 tarafindan giivenlik gerekcesiyle ve kamu diizenini

korumak amaciyla ailesinden ve miiritlerinden gizlenmis, bu bilgi ancak 7 Haziran

1015 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 300.

1016 Montlugon, Fransa’nin orta kesiminde yer alan bir Fransiz belediyesi ve Auvergne-Rhone-

Alpes bolgesindeki Allier département’inin bir alt vilayetidir.
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1945 yilinda Genel Vali Courmarie’nin 259 AP/5 sayili genelgesi ile Hamaliyye
¢evrelerine duyurulmustur. Bu haber, Fransiz Sudan Senatorii Amadou Doukouré’nin

7 Agustos 1947°de Paris-Dakar’da yayimlanan bir agiklamasiyla da teyit edilmistir.*%%’

Miiritler, bu duyuruya iki farkli tepki gostermistir. Moritanya Kediye’deki miiritler
gibi bazilar kayitsizlik gosterirken, digerleri —Xki siiphesiz ¢gogunluk— efendilerinin
Oliimiinii kabul etmeyi reddettiler. Boukary Savadogo’ya gore, o déonemde Niyrd,
Ramatullah ve Gagnoa’da Hamahullah’in 6liimiiyle ilgili toplanan tanikliklar, tek tip

bir tepki gosterdigi izlenimini vermektedir.

Yukar1 Volta’daki (giintimiizdeki Burkina Faso) Hamdallah zaviyesinin manevi
rehberi Seyh Abdullaye Doukouré, Seyh Hamahullah’in 6liimii iizerinde yasanan
belirsizlik ve anlagmazliga bir ¢oziim getimek amaciyla, 1964 yilinda, Seyh
Hamahullah’in mezarin1 ziyaret etmek lizere Fransa’min Montlugon kentine gitti.
Ziyaretin ardindan iistadinin 6liimiini bir riiya veya kesf yoluyla dogruladig: rivayet
edilir. 1965 yilinda Doukouré, Montlugon’a yaptigt seyahatin sonuglarimni
Hamahullah’in ¢ocuklarima bildirmek i¢in Niyl(rG’ya gitti. Ancak, rehberin hala
hayatta oldugu inancini ve ailesine donme ihtimalini sorguladigi igin kasabadan

kovuldugu ve tarikattan dislandig1 aktarilmaktadir. 1028

Bu inang, giiniimiize kadar varligini siirdirmekte ve merkezi zaviyenin ana
ilkelerinden birini olusturmaktadir. Son zamanlarda, 2020 yilina ait bir video sosyal
medyada yeniden giindeme geldi. Bu videoda, Hamahullah’in oglu ve Niylr(i’nun su
anki halifesi olan, babasi1 Fransa’ya sinir dist edildiginde ii¢ yasinda olan ‘Bouye’
lakapli Muhammed Ould Seyh Haméhullah’in, babasinin Mehdi gibi geri donecegine

olan inancini yeniden teyit ettigini gérmekteyiz.1°t°®

“Bazilar1 onun geri donecegini sOylilyor ve buna inaniyor. Digerleri ise onun 6ldiigiinii

ve geri donmeyecegini diisiiniiyor. Ancak, bana sormadan ¢ok once, geri donecegini

017 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 265.
1018 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 348.

119 Bouye  Haidara sur le retour de  Cheikne  Hamahoullah, 2020,
https://www.youtube.com/watch?v=gyVer6-jZAw.html [12.05.2024].
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sOyleyenler vardi; ben de onlardan biriyim, aynm sekilde diisiiniiyorum,” diyen yazar

N’Fana Kaba Diakité de aym goriisii tekrar etmektedir.192°

Yonetimin korkularinin aksine 6liimiiniin ilani, Hamaliler arasinda herhangi bir
huzursuzluga yol agmamistir. Hamaliyye ¢evrelerindeki siikiinet, miirsitlerinin
Olimiinii kabullenmeyi reddettiklerinin bir ifadesiydi. Bu durum, ayni zamanda
Seyh’in doniisiine dair umudun da bir gostergesiydi. Ancak hepsinden Onemlisi,
mucizevi bir kaybolusa veya en azindan el-Hac Omer’de oldugu gibi uzun siireli bir

siirgiine dair bir efsane olusturulmasiydi.1%%

a) Ya’kubiyye ve Kediye 'deki Olaylar

Ya’kib Silla’nin adi, Kediye olaylar1 ile yakindan iligkilidir. 1906 yilinda, simdiki
Mali sinirlart iginde yer alan Niytr(’da dogan Ya’kuab Silla, Soninké kabilesinin en
biiyiik etnik gruplarindan biri olan Soninké grubundan gelmektedir. ikinci halife Ebu
Bekir Siddik’in soyundan geldigi belirtilen Silla, biiyiik bir marabut ailesine
mensuptur. Babas1 N’passokhona Sylla, NiylQr(’da sifi ve ayni zamanda Kur’an
ilimlerinde alim olarak taninmaktadir. Tiim hayatini, zikrederken uyuklamamak icin
boynuna bir ip taktig1 uzun manevi inzivalarla namaz ve tefekkiire adadig: sdylenir.
Aslen Niylrulu oldugundan, zamaninin kutbu olarak gérdigii Seyh Hamahullah’in
yoluna intisap etmekten ¢ekinmemistir. Ya’ktb Silla’nin annesinin ad1 Heva Sisse,
daha ¢cok Mama Sisse olarak bilinmektedir. Kendisi de aslen NiyGruludur ve Kur’an
okulu hem Niy(ru’da hem de ¢evredeki bircok bolgede biiyiik bir tine sahip olan Sisse

Magiraga Kunta’nin Soninké marabut ailesine mensuptur. 1922

Ya’kub Silla’nin agabeyi N’Kissima (Nkisima) Silla’nin aktardigina gore, babalari
N’passokhona Silla, 6 Haziran 1921°de Seyh Hamahullah’a biat etmis ve Ya’kab Silla

da dahil olmak iizere tim ¢ocuklarin1 ona emanet etmistir. Bir siire sonra, amcalari

1020 N’Fana Kaba Diakité “Les Chérifs De Niyir(. En Attendant Le Retour De Cheickna
Hamahoullah ‘Niy(rh Serifleri, Seyhind Hamahullah’in Doniisiinii Bekliyor” adli eserin

yazaridir.
1021 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 454.
1022 Gemdev et Université du Mali, Mali-France - Regards sur une histoire partagée (Karthala,

2005), 60.
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Mamedii Sisse ile, Ya’kab Silla ve kuzeni Bah Birama Silla, yeni gelenlere vird ve
tarikatin sorumluluklarini iletmekle gorevli Mukaddem Dembo Nimaga eliyle tarikata
intisap etmislerdir. Bu andan itibaren, Ya’ktb Silla tam bir Hamali olarak kabul
edilmistir ve kendisini efendisi Seyh Hamahullah’in basit bir hizmetkar1 olarak

tanimlamgtir, 1023

Kediye olaylari, genel olarak Kediye kasabasinda meydana gelen olaylara atifta
bulunmaktadir. Moritanya’nin giineyinde yer alan Kediye kasabasi, Bat1 Afrika’nin bu
bolgesindeki toplumsal gerilimleri ve sosyo-politik zorluklar1 vurgulayan calkantili
olaylara sahne olmustur. Bu olaylarin merkezinde hem yerel hem de uluslararasi ilgi

ve endiseyi lizerine ¢eken Ya’kib Silla yer almaktadir.

Yerel diizeyde, etnik topluluklar arasindaki giivensizlik artmis ve mevcut boliinmeler
daha da siddetlenmistir. Ulusal diizeyde ise olaylar, toplumlar aras1 gerilimlerin sik stk
yasandigi bir bolgede sosyal uyum ve yonetisim konusundaki siiregelen zorluklara
dikkat ¢ekmistir. Yerel ve ulusal makamlara, gelecekteki catismalart dnlemek ve

uzlasmay1 tesvik etmek i¢in tedbir almalar1 ¢agrisinda bulunulmustur.

Ya’kiib Silla, bazilar1 tarafindan saygin bir cemaat lideri olarak goriiliirken, bazilar
tarafindan belirsiz niyetleri olan tartismali bir figiir olarak algilanmaktadir. Ancak,
takipgilerini bir araya getirme ve yerel dinamikleri etkileme yetenegi, onu

Hamaliyye’de merkezi bir figiir haline getirmistir.

Kediye, Senegal Nehri kiyisinda yer alan, etnik ve kiiltiirel ¢esitliligiyle one ¢gikan bir
sehirdir. Bu farkliliklar, bazen sosyo-ekonomik sorunlar ve siyasi rekabet nedeniyle

daha da kétiilesen gerilim kaynaklarina doniisebilmektedir.1924

Kediye’de, Niydralu bir Soninke olan Ya’kab Silla, Seyh Hamahullah’in 6gretilerini
takip ettigini iddia ederek Soninkelilere vaazlar vermekteydi. Ancak bu yaklasim,
hizla yeni bir isyan girisimi olarak algilandi. Ya’kub Silla’nin davetgileri ve
arkadaslarinin davranislari, somiirge yonetimini ve Kediye’nin Ticaniyye ¢evrelerini
endiselendirdi. Bunun sonucunda, Subat 1930’da Ya’kab Silla’min taraftarlar

kendilerine kars1 verilen kararlar1 protesto etmek i¢in ayaklandi. Muhafiz miifrezesi

1023 A g.e., 61.

1024 Jean-Louis, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies islamiques en Afrique

Occidentale Francaise, 369.
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bu isyana miidahale etti; yirmi iki kisi 6ldiiriildii, otuz ii¢ kisi yaralandi. Ya’kib
Silla’nin yol arkadaslarinin hosnutsuzlugu, siyasi ve dini bir¢ok nedene dayaniyordu.
Ancak Mali bolgesindeki somiirge komutan1 Quegneaux,'%?® bu durumu kafirlere karst
yapilan bir kutsal savas olarak gordii. Bu degerlendirme, Hamaliyye i¢in geri doniisii

olmayan sonuglara yol agacakt1. 102

Kediye ikinci Asliye Mahkemesi, Ya’kiib Silla ve taraftarlarina kars1 birgok yaptirim
karar1 aldi. Kendisi ve birkag¢ arkadasi, Fildisi Sahili, Dahomey ve Yukar1 Volta’ya
sinir dis1 edildi. Bu koloniler, Hamalilerden uzak, animistlerle dolu yerlerdi. Kediye
mahkemesinin kararindan ¢ok 6nce meydana gelen olaylar, Genel Valinin Ticaniyye
ve Hamaliyye baglilarina karsi harekete gegmesine yol agmisti. Kediye’deki
sikintilarin dolayli sorumlusu olarak goriilen seyh, 11 Agustos 1930 tarihli 808 say1lt
kararname ile Fildisi Sahili’ndeki Adzopé’ye nakledildi. Bu tedbir, Hamaliyye’nin
daha once neredeyse hi¢ bilinmedigi bolgelere yayilmasina ve halihazirda bulundugu

yerlerde ise énemli bir biiyiime yasamasina imkan saglamistir. %%

Kediye’deki sorunlarin ardindan Hamaéliler’in 6nde gelen liderleri, 6zellikle Ya’kub
Silla ve arkadaslari, Fildisi Sahili, Dahomey ve Yukar1 Volta’ya siirgiin edildi. Tek
yikiimliiliikleri her sabah bolgenin somiirge idari merkezine rapor vermekti;
sonrasinda serbest¢e dolasabiliyorlardi. Bos zamanlarini sadece tarikatlarini yaymakla
degil, ayn1 zamanda ticari veya tarimsal faaliyetlerle de degerlendirdiler. Ornegin,
Sassandra’daki Ya’ktb Silla komiir {ireticisi ve saticisi, kasap ve daha sonra firinci

olarak calisti. Siirgiin edilenlere aile iiyelerini getirme izni verildigi i¢in, bazilar

1025 Quegneaux, 1920’lerde giiniimiiz Mali’sinde bulunan Gorgol bdlgesinin komutani olarak
gdrev yapmis Fransiz somiirge yoneticisiydi. Gorgol’daki gorevine ek olarak, diger
bolgelerde de idari islerde yer almis, Lobi bolgesinde yaptigi calismalar ve aragtirmalarla
katkida bulunmustur. Eylemleri ve kararlari, 6zellikle adalet ve idari yonetim agisindan
yerel dinamikler tizerinde etkili olmustur. Bkz. Ibrahima-Abou Sall, “9. Cerno Amadu
Mukhtar Sakho. Qadi supérieur de Boghe (1905-1934) Futa Toro”, iginde Le temps des
marabouts (Karthala, 1997), 221-45. Bkz.Sean Hanretta, “14. Genre et capacité d’action
dans I’histoire d’une communauté soufie d’Afrique de I’Ouest : les partisans de Yacouba

Sylla”, i¢inde Le Sahel musulman entre soufisme et salafisme (Karthala, 2023), 345-84..
1026 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 199.

1027 A g.e., 202.
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eslerini ve ¢ocuklarini, bazilari ise ebeveynlerini ve erkek kardeslerini yanlarina aldi.
Bu durum, daha sonra diger kisilerin de katilacagi Hamali topluluklarinin ilk

unsurlarini olusturdu.%%

Seyh Hamahullah’a bagliligin1 siirdiiren Ya’kab Silla, Sassandra’da serbest
birakildiktan sonra Gagnoa, Soubré, Lakota ve Treichville’de zaviyeler kurdu. Bu
bolgelerde bir topluluk olusturdu ve tasimacilik isi sayesinde hizla zenginlesti.
NiylrQ’yla baglarini koparmamis olmasina ragmen, hala yanit bekleyen bir soru
vardir:

Ya’kiibiyye hareketi 6zerk bir akim mi, yoksa bir Hamaliyye uzantis1 miydi? Bazi
arastirmacilar, calismasinda bu hareketin 6zerk bir akim oldugunu savunmaktadir.102°
Ya’kubiyye gibi bagimsiz hareketlerin ortaya c¢ikisi, Hamaviyye toplulugun
par¢alanmasina katkida bulunmus ve tarikat i¢inde bdliinmelere ve rekabetlere yol
acmistir. Bu dinamikler, Ticaniyye’nin farkli kollar arasindaki iligkiler izerinde derin

etkiler olusturmus ve bolgedeki dini manzaray1 degistirmistir.

Ya’kubiyye terimi, 1929°dan itibaren Moritanya’daki Kediye’de Ya’kab Silla
tarafindan gelistirilen 6gretiyi tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Akrabalarinin
anlattiklarina gore, Hamahullah 1929 yilinin baginda Mederdra’da Ya’kub Silla’ya
mukaddem unvanini vermisti. Ancak, Seyh Hamahullah ailesinin arsivlerinden alinan
ve Sidi Mohamed Vuld Mbaye tarafindan yaymnlanan, Hamahullah’in resmi

mukaddemine iliskin oldugu iddia edilen listede Silla’nin ad1 yer almamaktadir.

Her haliikarda, Ya’kab Silla bir veli ve Seyh Hamahullah’in manevi varisi olarak
goriiliiyordu. Tutkulu vaazlari, kisa siirede Soninké veya Maraka etnik grubundan pek
¢ok Hamali’nin ilgisini ¢ekmis ve genis bir taraftar kitlesi kazanmstir.'% O

donemdeki siyasi raporlara gore, varligi dinl tartismalara ve biiylikk sosyal

1028 |_ouis Brenner, West African Sufi: The Religious Heritage and Spiritual Search of Cerno
Bokar Saalif Taal (University of California Press, 1984), 58.

1029 Boukary Savadogo, “10. La communauté « Yacouba Sylla» et ses rapports avec la

Tijaniyya hamawiyya”, i¢inde La Tijdniyya (Karthala, 2005), 269-87.

1030 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 88.
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huzursuzluklara neden oldu. Bu durum, somiirge yetkililerini Ya’kib Silla’y1

Kediye’den kovmaya zorladi.

Somiirge yonetimi tarafindan kamusal bir tehdit olarak algilanan Ya’ktb Silla, 27
Subat 1930 tarihli genel bir kararname ile sekiz yillik idari gbzalt1 cezasina carptirildi.
Bu cezasim1 Fildigi Sahili’nin Sassandra kentinde gegirecekti. Tutuklulugunun
ardindan, 28 Subat 1938°de Sassandra’dan Gagnoa’ya gegerek burada ticaret ve tarima
dayal1 din bir cemaatin lideri olarak kendini kabul ettirdi. Karizmas1 ve girisimlerinin
basarisi nedeniyle Kediye ve Niylrt’daki miiritleri de ona katildi. Ya’kiib Silla ayrica
Senegal’deki Soninke, Voltaik ve Fildisili topluluklar arasinda da taraftar topladi. Ana
zaviyesini Gagnoa’daki miilkiinde kurarak, Abidjan’daki Treichville, Sinfra, Divo,
Lakota, Daloa, Kediye, Niytr(i ve Bamako gibi ¢esitli kasabalarda, Gagnoa’daki ana

zaviyesinin isletim sistemine gore faaliyet gosteren ikincil zaviyeler kurdu.1%!

Bu sekilde kendisini genis bir ailenin reisi olarak sunuyordu. Ya’kiib Silla’nin
toplulugu, bir gerontokrasi (yaslilik yoOnetimi) sistemine gore islemekteydi.
Ya’kabiyye, Hamaliyye’den ¢esitli agilardan farklilik géstermektedir. Ya’kiibiyye’nin
takipgileri, ahlakin aritilmasina vurgu yaparak, miintesiplerine daha iyi bir hayati

temin etmek icin bazi sosyal ve ekonomik 1slahatlar gerceklestirmislerdir.1%3

Bu 1slahatlar ¢ergevesinde, Ya’kaib Silla sadece etkili bir dini rehber olarak degil, ayn1
zamanda basaril1 bir girisimci olarak da kendini kanitlamistir. Ticaret, ulagim ve tarim
gibi anahtar sektorlere yatirim yaparak saglam bir ekonomik temel olusturmayi
basarmistir. Bu alanlara olan ilgisi, manevi rehberlik roliinii is adamligiyla etkili bir
sekilde birlestirmesine imkan tanimistir. Sonunda, hem toplulugunun ekonomik ve
sosyal gelisimine katkida bulunmus hem de sadece dini alanda degil, siyasi liderlikte

de 6nemli bir figiir haline gelmis, boylece etkisini gliclendirmistir.

Yakub Silla ve yoldaglari, hayatlar1 boyunca Ticaniyye-Hamaliyye’ye ait olduklarini

iddia etmekten asla vazgecmemislerdir. Ona gore, bu isimlendirme tamamen

1031 Cheick Chikouna Cissé, “2. La confrérie Hamalliste face a 1’administration coloniale
frangaise. Le cas de Cheick Yacouba Sylla (1929-1960)”, i¢cinde Mali - France, Hommes
et sociétés (Paris: Karthala, 2005), 55-76.

1032 Bamba, L 'Afrique des confiéries, 73.
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uydurmadir. Bu baglamda, “Ya’kib Silla’ya ait bir miirit yoktur; yalmzca Seyh

Hamallah’1n talebeleri vardir” ifadesini kullanmistir. 1033

Boukary Savadogo’ya gore, Ya’kab Silla, Hamaliyye’nin manevi yolunu
benimseyerek Fildisi Sahili’nin giineyinde yeni bir cemaat olusturmustur. Ya’kib
Silla’nin cemaati, Ticaniyye-Hamaliyye kolunun boélgede yeni bir uzantisini temsil
etmektedir. Ancak, bu hareketin liderinin beyanlarinin aksine, mesruiyet temelleri ve
teskilat1 diger Hamaliyye zaviyelerinden tamamen farklidir. Serif Hamahullah’in zorla
siirgiine gonderilmesinin ardindan, NiyGr( zaviyesinin rolii ve dolayisiyla Seyh

Hamahullah’m soyunun sorgulanmasi giindeme gelmistir.1%3*

Ya’kub Silla, Gagnoa’daki tssiinden Fildisi Sahili’nde genis bir ekonomik agi
yonetmektedir. Ana faaliyet merkezleri Divo, Bokanda, Bonguanu ve
Abengourou’dur. Ya’kub Silla’nin faaliyetlerinin basarisi, esas olarak, 1930’da
kendisi gibi hapsedilen arkadaslari tarafindan yiiriitilmesinden kaynaklaniyordu.
Bunlar arasinda Kao Mbadoro, Fodé Silla, Dipaga Bouna, Mamadou Kaba ve
Moritanya’daki ticari ve manevi temsilcisi Pali Kaba yer almaktadir. 1940’larin
basinda, faaliyetlerinin genislemesi diger kolonilere, 0Ozellikle de toplulugun
Bamako’ya yerlestigi Moritanya ve Sudan’a kadar yayilmistir. Ya’kab Silla’nin
sagladig1 imkanlar, Yukar1 Volta, Nijer ve Senegal gibi diger kolonilerden ¢ok sayida

isciyi kendine gekecektir.10%

Ilging bir sekilde bu merkezlerin ikili islevi vardi hem ticari faaliyetlere hem de dini
topluluklara hizmet veriyorlardi. Miiritleri tarafindan genellikle Baba olarak

adlandirilan Ya’kub Silla’nin ruhani figiirii etrafinda orgiitlenmislerdi.

“Yakubisme” veya “Ya’kubiyye” terimleri, Ya’kub Silla’nin onderlik ettigi grubu
tanimlamak i¢in kullanilsa da oglu Amadii Ya’kub Silla, bu isimlerin kendilerinden
kaynaklanmadigin1 ifade etmektedir. Ona gore, bu terimler sadece hareketi

tanimlamak i¢in disaridan insanlar tarafindan kullanilmaktadir. Seyhin segtigi veya

1033 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 329.
1034 Cissé, “2. La confrérie Hamalliste face a I’administration coloniale frangaise”, 55-76.
1035 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 89.
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onayladig isimler degildir. 15 Agustos 1988’deki Oliimiine kadar, Ya’kiib Silla

kendisini her zaman Ticaniyye-Hamaliyye’nin sadik bir {iyesi olarak tanimlamugtir.1%%

1930’larin basinda, Hamaliyye’nin giiglii bir sekilde genislemesi, yeni ve ayirt edici
bir 6zellige sahiptir. Ya’kiib Silla’nin 6rnegini takip eden bu donemde, tarikat i¢inde
giicli sahsiyetler ortaya ¢ikmis ve bunlarin isimleri, Seyh Hamallah’inkini golgede

birakmustir.

En agiklayic1 6rnekler sunlardir: ilki, 1922°de mukaddem unvaniyla Kuzey’den dénen
ve Yukar1 Volta’nin kuzeyindeki Mossi lilkesinde Hamaliyye’yi yaymay1 iistlenen
Rahmetullah zaviyesinin koruyucusu Seyh Boubakary Savadogo’dur. ikincisi,
Mukaddem unvanina sahip olan ve 1931 yilinda Yukar1 Volta’ya gelen Abdiilay
Doukouré (Doukouré)’dir. Doukouré, Yukar1 Volta’daki Filani ilkesiyle ilgilenen

Hamdallah zaviyesinin kurucusudur.%¥

Dis bolgelerdeki zaviyelerin liderleri, NiylrQ zaviyesiyle ya da Moritanya’daki Seyh
Hamahullah’in torunlariyla rekabet etmekten ziyade, kendi miiritleriyle konumlarini
gliclendirmekle mesguldii. Yukar1 Volta’da Sidi Muhammed Maiga’nin liderlik ettigi
Ramatullah ve Abdullaye Doukouré’nin liderlik ettigi Hamdallaye zaviyeleri; Fildisi
Sahili’nde Ya’kab Silla’nin liderligindeki Ya’kiibiyye Cemaati, Fildisi Sahili, Nijer,
Senegal, Gana ve Nijerya’daki diger zaviyeler i¢in gergek birer ana zaviye haline
gelmistir. Daha da 6nemlisi, bu zaviyeler, basta bagkentler ve ana sehirler olmak iizere

kentsel alanlarda yeniden konuslandirilmustir, 1038

Kanaatimizce, tiim bunlar tarikatin belli bir canliliga sahip oldugunu goéstermektedir.
Artik gercek bir maneviyat merkezi ya da yerlesik ve tartigmasiz bir hiyerarsisi
olmamasina ragmen, giiclii kisiliklere sahip liderler tarafindan yonetilen ve bolgesel
egilimler gosteren cok sayida cevresel zaviye iizerine temellenmektedir. Seyh
Hamahullah’tan sonra Ticaniyye-Hameviyye’nin giiciiniin kaynaginin buradan geldigi

sOylenebilir. 1039

1036 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 328.
1037 A g.e., 203.
1038 A g.e., 455.

1039 A g.e., 454.
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b) Rahmetullah (Ramatullah/Ramatoulaye) ve Hamdallah (Hamdallaye/Hamdalayé)
Zaviyesi

Ya’kab Silla zaviyesinin disinda, Rahmetullah ve Hamdallah zaviyeleri, belirli bir
donemde zorunluluk veya kosullarin bir araya gelmesiyle ana zaviye olma iddiasin
ileri siirebilmislerdir. Seyh Hamahullah tarafindan atanmis ve taninan bir liderin
yoklugunda, Yukar1 Volta’daki Hamaviyye tarikatinin iki ana mukaddemi, kendilerini
bolgesel liderler olarak kabul ettirmislerdir. Boubakar Savadogo, faaliyetlerini giiney
yoniinde siirdiiriirken, Doukouré, esas olarak Yukar1 Volta’nin kuzeyindeki Filani

topraklarina yerleserek niifuzunu Nijer somiirgesine dogru genisletmistir.

Baski doneminde, iki seyhin etkisi, Yukar1 Volta’nin kuzeyinde ve diger kolonilerde
gii¢lii bir sekilde hissediliyordu. Ustadlar1 Seyh Hamahullah’tan farkli olarak, Seyh
Doukouré ve Seyh Savadogo, zaviyeleri Rahmetullah ve Hamdallah’tan uzak

mesafeleri ydnetme ve kontrol etme sanatinda ustalagmiglardi. 104

Boubakar Savadogo’nun kesin dogum tarihi bilinmemekle birlikte, birgok kaynak
1880-1884 yillar1 arasinda oldugu konusunda hemfikirdir. Edinilen bilgilere gore,
aslen Nijeryal olan Awdi Hausa adinda bir marabut, ticari faaliyetleri ¢ercevesinde
koyde ikamet etmekteydi ve Boubakar Savadogo’ya onunla ilgilenme gorevi
verilmisti. Namaz kilmak i¢in abdestini almak iizere misafire su getirdiginde, genc
Boubakar onun yaninda durur ve hareketlerini bilyiik bir ilgiyle izlerdi. Yabanciya ve
onun dinine olan hayranhigi o kadar biiyiiktii ki, sonunda gizlice Islam’1 kabul
edecektir. Awdi ona Boubakar (Ebubekir) adin1 vermis ve Kur’an’dan bazi ayetler
Ogretmistir. Boylece, Yattenga’da Miisliiman inancina sahip neredeyse hi¢ Moosi’nin
bulunmadig bir donemde, Boubakar’in dini yiikiimliiliikklerini gizlice yerine getirmeye

basladig1 sdylenmektedir.104

Boubakar Savadogo, 1905 yilinda Miisliman olduktan sonra egitim almak {izere
Fransiz Sudani’ndaki Barmadougou’ya gitmis ve bes yil boyunca burada kalmistir.
1914-1915 yillar arasinda kara yoluyla Mekke’ye hacca gitmis, bu siire zarfinda ¢esitli
dini merkezlerde bilgisini derinlestirmis ve el-Faser’de (Sudan) Seyh Ahmed

1040 A g.e., 307.

1041 Jean-Pierre Chrétien, L invention religieuse en Afrique: histoire et religion en Afrique

noire (Karthala Editions, 1993), 333.
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Salmoy’dan Ticaniyye mukaddemi riitbesini almistir. 1916’da Mekke’den donen el-
Hac Boubakar, Bisa iilkesi ile giiney ve orta Moosi bdlgelerinden gegerek Yattenga’ya
ulasmistir.1%? Cesitli bolgelerde 6gretmenlik yapmis ve 1919-1920 yillarinda on bes
yillik bir aradan sonra kdyiine geri donmiistiir. Miisliiman mahallesi olarak bilinen,
Yarsé ve Maransé’nin yasadigt Namissinguima’nin Ypala bolgesine yerlesmis ve

burada Islam’in emirlerini tebli§ etmeye ve 6gretmeye devam etmistir.

Savadogo, Kur’an emirlerine siki sikiya uymanin yani sira, muska satan marabutlarla
ve somiirge yonetiminin destek¢isi haline gelen geleneksel giiclerle de miicadele
etmisir. Ayrica, bazi gruplarin Islam {izerindeki tekelini elestirmis, Miisliimanlarin
animist cenazelerine katilmasini yasaklamistir. Vaaz faaliyetleri bazen uzaktan gelen,
genellikle miitevazi ¢evrelerden ve geleneksel Mossi sistemindeki durumlarindan

memnun olmayan miiritleri ¢ekmistir.

Islam’a mensup olmay1 temel alan yeni bir iktidar bicimi kurma arzusu, bunu kendi
dinlerine yonelik bir tehdit olarak goren animistlerin muhalefetine yol agmuistir.
Dogdugu bolgeye yerlesmesi yasaklanmis, ailesi tarafindan reddedilmis, somiirge
yonetimi tarafindan slipheyle karsilanmis ve Ypala’daki ev sahipleri tarafindan
korkulmustur. Seyh, yeni gelen Miislimanlar ve geleneksel yetkililer arasindaki
catismay1 onlemek amaciyla, 1920 yilinda babasina veya annesine ait bir tarlada

“Rahmetullah” adimi verdigi yeni bir mahalle kurmustur, 1043

Bu bolge, sakinlerinin dinlerini saf bir sekilde yasayabildikleri ve pagan toplumundan
izole edilmis bir yerlesim yeri haline gelmistir. Miiritlerinin destegiyle bir zaviye insa
etmis ve bir tarikat cemaati yapisi kurmaya baslamistir. Seyhin inang¢ 6zgiirliigiinii
kazanma konusundaki kararlili§i, Yatenga'nin ¢agdas tarihinde emsalsiz olarak

nitelendirilmektedir. 1944

1922 yilinda el-Hac Boubakar, yeni kurulan Ticaniyye-Hamaviyye’ye intisap etmistir.

Bu yeni hareketin ana lideri Seyh Haméahullah’in sohbetinde bir ay gecirmis ve

1042 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 629.

1043 Maud Saint-Lary, “Les chefs peuls du Yatenga a I’épreuve du changement (Burkina Faso)”
(Thése de doctorat Spécialité : anthropologie sociale et ethnologie, Ecole des Hautes Etudes

en Sciences Sociales, 2006), 246.

1034 Chrétien, L 'invention religieuse en Afrique, 337.
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kalisinin sonunda Moosi iilkesinde bu yeni yolu yayma misyonuyla mukaddem olarak

atanmistir.

1933 yilinda, sémiirge yonetiminin baskisi altinda, el-Hac Boubakar, el-Hac Omer
Tal’m torunu Seyidu Ndaru Tal’m 6niinde Hamaliyye’ye intisabindan vazgegmeye
zorlanmistir. Serlerinden kurtulmak amaciyla Hameviyye yolunu terk ettigini
sOyledigi aktarilmistir. Ancak buna ragmen, daha sonra 1939’da bir yil boyunca

Ouahigouya’da idari gdzaltinda tutulmustur.1%4°

Seyh Boubakar, Bobo-Diyulasso’da yasanan bir gatismanin ardindan 17 Aralik
1941°de, somiirge yonetimi tarafindan Medine’de gdzaltina alinip tutuklanmis ve 1946
yilina kadar serbest birakilmamistir. Serbest birakildiktan sonra Ramatullah’a donmiis

ve ayni1 yilin aralik ayinda burada vefat etmistir.

Ramatullah zaviyesinin kurucusunun 6liimiinden alt1 ay sonra, Seyh Sidi Muhammed
Maiga, 1947°de bir baski grubunun destegiyle babasi el-Hac Boubakar Savadogo’nun
yerine ge¢mistir. Bu halefiyet ayn1 zamanda, merhum seyhin yasal halefligini iddia
eden Taslimal®® merkezinin lideriyle uzun bir catismanin baslangicini da isaret eder.
Yeni seyh, pagan kokenlerini cagristiran Savadogo soyadindan vazgegerek, dini
acidan daha uygun gordiigii Maiga lakabini tercih etmistir.}%* Su an, Savadogo ismi

yerine Maiga ismiyle anilmakta ve tanimlanmaktadir.

Fildisi Sahili’ndeki zaviyeler, lilkenin dig bolgelerindeki zaviyeleri geride birakarak
biiyiik 6nem kazanmistir. Bu gelisme, 1933°te Abidjan’in Abidjan-Nijer demiryolu ile
Bobo-Diyula’ya baglanmasi ve 1947°de Abidjan limanindaki ¢aligmalarin yeniden
baslamasindan kaynaklanmaktadir. Insaat isleri ve ulasim olanaklari, aralarinda
Volta’dan Sahil kiyisina is¢iler ve maceraperestlerin de bulundugu bir¢ok kisinin

ilgisini ¢gekmistir. Burkina Faso kabilelerinden biri olan Yatenga yerlileri, Ramatullah

1045 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 631.

1046 Taslima zaviyesi, bugiinkii Burkina Faso’nun Yukar1 -Volta bolgesinin kuzeyinde yer
almaktadir ve el-Hac Ibrahim Quédraogo tarafindan kurulmustur. Bolgedeki islam’in
yayilmasinda ve genislemesinde 6nemli bir rol oynamistir. Bkz. Savadogo, “Confrérie et
pouvoirs: La tijjaniyya hamawiyya en Afrique occidentale (Burkina Faso, Cote d’Ivoire,

Mali, Niger) : 1909-1965,” 131.

1047 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 634.
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tarikatinin destekgilerine katilmigtir. Mesafeye ve zaviye sayisina ragmen, merkezle

cevre arasindaki baglantilar giiclii ve kalic1 olmaya devam etmektedir.1%48

Seyh Boubakar Savadogo ve halefleri, diger dini liderlerin aksine, zaviyenin topluluk
iizerindeki etkisini siirdiirmenin yollarmi bulmuslardir. Ik yaklasim olarak, miiritlerin
ana zaviyeye olan bagliliklarin1 korumak amaciyla elgiler gondermislerdir. Bu elgiler,
saygin ve dindar sahsiyetlerden olusmus, seyh adina uzak zaviyelere giderek miiritlerle
goriismeler yapmislardir. Elgilerin bir gorevi seyh icin hediye toplamak olsa da asil
amaclari, seyhin imajmi miritler nezdinde giiclendirmek, onlarin inanglarin
tazelemek ve zaviyeye olan bagliliklarimi pekistirmek olmustur. Cevre zaviyeler de
genellikle Rahmetullah’a da nezaket ziyaretleri yapmak ya da endiselerini iletmek
amaciyla elciler gondermislerdir. Bu elgiler, kendi cemaatlerinin ihtiyaclarini ve
taleplerini seyhe sunar, onun dualarini ve himmetlerini istirham ederlerdi. Bazi
durumlarda ise miiritlerin karsilastiklar1 catigmalarda seyhin miidahalesini ya da
goriistinii isterlerdi. Bu karsilikli ziyaretler, ana zaviye ile ¢evre zaviyeler arasinda
giiclii bir bag kurulmasini saglayarak seyhin topluluk tizerindeki otoritesini ve etkisini

pekistirmistir. 104°

Ramatullah zaviyesinin kurucusu ve halefleri, ¢evre topluluklarda otoritelerini kurmak
ve gliclendirmek i¢in evlilik stratejisini de kullanmiglardir. Zaviyenin bazi liderleri,
miiritlerine kiz vermis veya onlardan kiz almistir. Kizlarini evlendiren miiritlerin sayisi
elbette ¢ok degildir, ancak onlarin sosyal durumlar1 ve toplumdaki yerleri, beklenen
hedefleri agikca yansitmaktadir. Bu strateji, tarikat bagliligi kadar giiclii akrabalik
baglar1 olusturmay1 amaclamaktadir. Ornegin, Arrah zaviyesinin kurucusu Osmane
Ouédraogo, 1948’de seyh Sidi Muhammad Maiga’nin halasmin kizi Aminata
Savadogo ile evlenmistir. Ayrica, Abobo-gare zaviyesinden Imam Issa Sarba ikinci
esini, Fildisi Sahili’ndeki Ramatullah miiritlerinin lideri olan hocasi Seyh Sidi

Muhammad Maiga’dan almigtir.1%

Ramatullah zaviyesine bagli topluluklar, Yukar1 Volta’nmin kuzeyindeki ve

merkezindeki bolgelerden gelen Moossi ve Bissa gdgmenlerinden olusuyordu. Ilk

1048 Saint-Lary, “Les chefs peuls du Yatenga a I’épreuve du changement (Burkina Faso)”, 251.
1049 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 311.

1050 A g.e., 314.
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merkezler, 1930’larin ikinci yarisinda Fildisi Sahili’nin i¢ bolgelerinde kurulmustur.

En eski Hamavi cemaati, Bongouanou bolgesindeki Arrah olarak goriinmektedir.

Bu topluluklarin 6rnegini takiben, diger go¢ akislar1 ve orijinal aile ile sosyal iligkilerin
yeniden diizenlenmesi sayesinde baska topluluklar da olugsmustur. 1930°larin sonlarina
dogru, Bongouanou’nun yani sira, Ramatullah ile baglantili Hamaviyye’ye bagl

baslica zaviyeler sunlardir:

e Moktar Sisse, Abengourou sehrinde,

e Amado Ouédraogo, Agboville sehrinde,
o Adama Konf¢, Bondoukou sehrinde,

o el-Hac Diaby Sanoussi, Daloa sehrinde.

Bunlara, {iye sayilarina gore 6nemsiz olan ancak 6zellikle kurulus bolgelerine gore

onemli sayilabilecek birgok topluluk da eklenmistir.!%*

Bu topluluklar veya en azindan takipgiler agi, Ramatullah’in ana zaviye olarak itibarini
giiclendirmekte ve Boubakar Savadogo’nun seyh unvanina daha biiylik bir prestij
kazandirmaktadir. Kendisi on yillik idari gozalti cezasim1 ¢ekerken takipgileri Gine

Korfezi kiyilarmna yerlesmis durumdaydi.95?

Oraya ilk yerlesen kisi, Yukar1 Volta’daki Kaya sehrinden Muhtar Dermé olmustur.
1943’te, su anki Port-Bouét bolgesine yerlestigi soylenir. Gorlinlise gore, miiritleri
etrafinda toplamaya basladiginda, kendisi zaten Seyh Boubakar Savadogo’nun
mukaddemi olarak kabul ediliyordu. Zaviye agi, 1946’da mevcut Treichville ve
Adjamé bolgelerinde yeni cemaatlerin kurulmasiyla giiclendirildi. Bu cemaatlerin
liderleri sirasiyla Ouahigouya’dan el-Hac Aboubakar Savadogo ve Cibo
yakinlarindaki Mengao’dan el-Hac Hasan Sarba’dir. Fildisi Sahili’ndeki Hamaliyye
zaviyelerinin kurulusu ve gelisimi, Aralik 1946’daki 6liimiine kadar bizzat Ramatullah

Seyhi tarafindan y&netilmis ve kontrol edilmis goriinmektedir. 1%

1051 A g.e., 312-14.
1052 A g.e., 309.

1053 A g.e., 309.
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Seyh Boubakar Savadogo’nun 1947’deki vefatinin ardindan yerine oglu Sidi
Muhammad Maiga ge¢mistir. Sidi Muhammad Maiga, 1987 yilinda gorevini oglu
Boubakar Maiga’ya devretmistir. el-Hac Boubakar Maiga II, 3 Kasim 2021 Carsamba
glinli 74 yasinda hayatin1 kaybetmistir. Onun vefatiyla birlikte simdiki Ramatullah

Seyhi Dr. Sidi Muhammad Maiga II géreve baslamistir. 1%

Abobo Samanké’deki Issa Sarba Zaviyesi, Ramatullah Zaviyesi’nin bir tiir kolu veya
temsilcisi olarak kabul edilebilir. Her ne kadar Issa Sarba Zaviyesi ile Ramatullah
Zaviyesi cografi olarak birbirlerinden uzak olsa da her ikisi de Islami degerler ve

tasavvufi egitim agisindan ortak bir mirasi1 paylasmaktadir. 10°°

Miiritlerinin ve topluluklarinin yagamlari iizerindeki olumlu etkileri, Bat1 Afrika’nin
dini ve sosyal manzarasinda sufi geleneklerinin devam ettiginin 6nemli bir delilidir.
Issa Sarba Abobo Samanké Zaviyesi, Association Islamique Tidjaniyya de Cote
d’Ivoire [Fildisi Sahili 'ndeki Ticaniyye Islam Dernegi] (AITCI)’nin ruhani rehberi ve
Abobo’daki Issa Sarba Islam Enstitiisii’niin baskan1 Seyh Abdoul Aziz (Abdiilaziz)
Sarba tarafindan yonetilmektedir. Bu zaviye adini, bolgede saygin bir alim ve lider
olan kurucusu Issa Sarba’dan almistir. Zaviye, Fildisi Sahili’nin ekonomik baskenti

Abidjan’mn bir banliydsii olan Samanké’nin Abobo bdlgesinde yer almaktadir.

Bu zaviye, Islami egitime, dindarliga ve toplum icinde baris, hosgorii ve dayanisma
degerlerinin desteklenmesine olan bagliligiyla iinliidiir. Zaviyeye katilan 6grenciler,
kapsamli dini egitim almakta ve toplumsal ve insani faaliyetlerde bulunmaya tesvik

edilmektedir.

Issa Sarba Zaviyesi, egitici roliiniin yani sira bolgenin manevi ve kiiltiirel geleneklerini
koruyarak ve aktararak onemli bir rol oynamaktadir. Zaviyede diizenli olarak dini
kutlamalar ve kiiltiirel etkinlikler diizenlenir. Bu sayede sifi maneviyat: ve Islam

kiiltiiriiyle ilgilenenlerin ilgisini cekmektedir. Imam el-Hac Sarba Issa ve miiritleri,

1054 A g.e., 312-14.

1055 Abdoulaye Sounaye ve André Chappatte, Islam and Muslim Life in West Africa: Practices,
Trajectories and Influences (Walter de Gruyter GmbH & Co KG, 2022), 218.
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dinamizmleri sayesinde Abidjan genelinde birgok Kur’an okulu agmis ve

Hamaliyye’nin yayilmasina 6nayak olmuslardir,%%

Sarba Isa ve takipgileri, Abidjan sehrinde bircok Kur’an okulunun kurulmasina
onciiliik ederek Hamaliyye’nin yayilmasinin temelini atmiglardir. Ticaretten elde ettigi
servetle gayrimenkul sahibi olan Imam Sarba, 1955 yilinda Abobo-gare’ye tasmarak

burada bugiin Hamaliyye nin merkezi zaviyesi gibi goriilen yeni bir zaviye kurmustur.

Seyh Abdoul Aziz Sarba, Fildisi Sahili Hamaliyye kolunun en meshur
mukaddemlerinden biri olan Issa Sarba’nin ogludur. Ticanlyye-Hamaliyye’nin 6nemli
figiirlerinden biri olup, cogunlukla Burkina Faso kokenli tiyelerden olusan Hamaviyye

toplulugunun lideridir.

Bu koluna paralel olarak, Ahmad Diallo da Gine-Konakri kokenli Filaniler

topluluklarindan olusan benzer bir Ticaniyye-Hamaliyye grubunu yonetmektedir.1%%

Abdoulaye Fodé Doukouré nin faaliyetleri, 6zellikle Fiilan1 halkini ilgilendiren 6nemli
bir etkiye sahiptir. Rahmatullah’in zaviyesinde oldugu gibi, Hamdallah grubunda da
etnik ve sosyo-mesleki temellere dayali genisletme calismalar1 yiiriitiilmiistiir. Bu
strateji, toplulugun cesitli sosyal ve mesleki gruplarla iliskilerini gili¢lendirerek,
etkisini ve yayilmasini artirmistir. Abdoulaye Fodé Doukour¢, 1885 yilinda giinlimiiz
Senegal’inin Bakel bolgesindeki N’diawara’da dogmustur. 1914-1915 yillari arasinda

Niyiri’da egitimini tamamlamis ve 1915 yilinda mukaddem unvanimi almstr. 10%8

105 Bamba, “La communauté musulmane et les mutations sociales et politiques en Cote

d’Ivoire de 1946 a 19997, 87.

1057 Binaté Issouf, “L’islam a I’ére du pluralisme politique en Cdte d’Ivoire: Du militantisme

religieux a I’ouverture sur le monde arabe”, i¢inde Afrika’da Islamiyet: Diinii, Bugiinii,
Yarini, ed. Kavas Ahmet, Tandogan Muhammed, ve Yilmaz Mustafa Selim (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2017), 391-406. Binaté Issouf, “L’islam a 1’ére du pluralisme politique en
Cote d’Ivoire: Du militantisme religieux a ’ouverture sur le monde arabe”, iginde
Afrika’da Islamiyet: Diinii, Bugiinii, Yarini, ed. Kavas Ahmet, Tandogan Muhammed, ve

Y1lmaz Mustafa Selim (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 391-406.

1058 Jean-Louis, Le temps des marabouts. Itinéraires et stratégies islamiques en Afrique

Occidentale Francaise, 378.
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Abdoulaye Fodé Doukouré (Dukure), 1932 veya 1934 yilinda Cibo’ya (Djibo)1%>°
taginmis ve burada Fllani toplulugu i¢inde biiyiik bir Hamaliyye cemiyeti kurmustur.
Ancak, 13 Temmuz 1937’de kargasaya neden oldugu gerekgesiyle tutuklanmis ve
Ouahigouya Sulh Mahkemesi tarafindan beraat ettirilmistir. 3 Agustos 1941°de bir
grup Miisliman Bobo-Diyulaso’da birka¢ yerlesimciye saldirarak oldiirmiis ve
yaralamigtir. Bu olaylarin ardindan Doukouré, 26 Ekim 1941 tarihinde isyana tesebbiis
etmekten tutuklanmistir. Nisan 1942°de Ouahigouya Ceza Mahkemesi, Doukouré’yi

agir islerde calistirilmak iizere dmiir boyu hapse mahkim etmistir. 1°6°

1958’de affedilen Seyh Abdoulaye Doukouré, Yukari Volta’daki Ouagadougou’da
Dapoya mabhallesine yerlesme izni almistir. 1959 yilinda Hamdallaye mahallesini
kurma yetkisi verilmistir. Miiritlerinin sayisindaki artis ve gece saatlerinde talebelerin
Kur’an okumasinin getirdigi sesler, seyhi idari ve geleneksel makamlardan daha genis

bir alana taginma talebinde bulunmaya zorlamistir.

Ouagadougou’daki Hamaliyye’nin Hamdallah kolunun kurucusu Seyh Doukouré,
1964 yilinda Fransa’ya gitmis ve burada manevi iistad1 Seyh Hamahullah’in mezarini
tespit etmistir. Doniisiinde, Hamahullah’in torunlarina rapor vermek tiizere 1965
civarinda Niylr’ya gitmistir. Ancak dedelerinin geri donecegi efsanesini siirdiirmek

isteyen Hamahullah’1n torunlari, Doukouré’yi sehirden kovmuslardir,19%

Bunun sonucunda bazi miiritleri onu terk etmistir. Bunun yaninda Burkina Faso’daki
Hamaliler, somiirgeci baskilara tepki olarak, giivenligin olmadig1 gerek¢esiyle Cuma
namazlarim1 kilmamaya karar vermislerdir. 1980’lerin baslarinda bu namazlarin
yeniden kilinmaya baslamasi, Ozellikle aileler ve topluluklar arasinda 6nemli

catigmalara yol agmustir. Farkli kabile veya topluluklardan insanlarin evliliklerinin

1059 Djibo (Cibo) Burkina Faso nun kuzeyinde bir kasabadir ve Soum eyaletinin baskentidir.
Burkina Faso’nun siyasi baskenti Ouagadougou’ dan 203 km kuzeyde ve Mali sinirindan

45 km uzaklikta yer almaktadir. Sehir su anda terorist saldirilarla kars1 karsiyadir.
1060 Savadogo, “Confréries et pouvoirs”, 633.

1061 Muriel, Islam politique au sud du Sahara - Identités, discours et enjeux, 408.
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sona ermesine neden olan bu durum, 1%6? dini ve manevi degisikliklerin sosyal ve ailevi

yapilar lizerinde ne denli biiyiik etkiler olusturabilecegini gdstermektedir.

Somiirgeci baski ve giivensizlik ortaminda, Burkina Faso’daki Hamaliler, cemaatlerini
korumak ve dini kimliklerini siirdiirmek amaciyla gesitli stratejiler gelistirmislerdir.
Bu stratejiler arasinda, Cuma namazlarini terk etmek de bulunmaktadir. Hamaliler,
Cuma namazlarindan uzak durarak, somiirge yetkililerinin dini faaliyetlere olan
ilgisini azaltmak ve cemaatlerinin giivenligini korumay1 hedefledikleri gibi ayni
zamanda bu yolla somiirge otoritesini protesto etmisler ve dini bagimsizliklarini

gostermek istemislerdir.

Seyh Doukouré, Cibo’dan Niamey’e kadar etkili olurken, Ramatullah da Fildisi
Sahili’ne kadar uzanan ikincil merkezler kurmustur. Bu iki liderin etrafinda toplanan
miritler, biiyiikk Miisliiman bayramlarinda Hamdallah ve Ramatullah’a olan
bagliliklarii1 gdstermek amaciyla ziyaretlerde bulunmuslardir. Bu ziyaretler hem
bagliliklarini ifade etmek hem de topluluklar arasindaki manevi baglar giiclendirmek

icin onemli bir gelenek haline gelmistir. 1063

Bagimsizlik doneminde, “on bir boncuklu” olarak bilinen Ticaniyye, {i¢ ana egilime
ayrilmastir. {1k ikisi, sirastyla Ramatullah ve Hamdallaye’dir. Ugiincii kol ise bagimsiz

miiritlerden olusmaktadir.

1960’tan bu yana Burkina Faso’daki Hamaliyye’nin i¢ degisimi karmagsik bir hale
gelmistir. Mensuplar arasinda bir¢ok konuda boliinmeler yaganmistir. Bunlardan en
onemlileri Cuma namazinin kilinmast ve Miisliimanlarin gayrimiislimlerle
iligkilerinde uygulamak mecburiyetinde olduklarit kisitlamalardir. Bu boliinmeler,

cemaat i¢indeki farkli goriisleri ve uygulamalar1 yansitmaktadir.

Ramatullah egilimi, Hamdallaye’nin aksine, 1979 yilina kadar Cuma namazlarinm
kilmay1 reddetti. Bu reddin arkasinda, Miisliimanlarin huzur ve giivenliginin garanti

altinda olmadig1 inanc1 yatryordu.’®®* Bu durum, Miisliiman geleneklerine uygun bir

1062 Gayibor T. Nicoué Moustapha Juhé-Beaulaton Dominique, Gomgnimbou, L 'écriture de
[’histoire en Afrique (Karthala Editions, 2013), 279.

1083 Saint-Lary, “Les chefs peuls du Yatenga a I’épreuve du changement (Burkina Faso)”, 251.

1064 Qusmane Kane, Islam et islamismes au sud du Sahara (Karthala, 1998), 93.
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uygulama olarak goriilmesine ragmen, somiirgeci giicler tarafindan tutuklanip
Fransa’ya siiriilen Seyh Hamahullah’in kaderinde bir iyilesme beklentisiyle de
iliskilendirilmektedir. Bu gorlisii savunanlara gére Hamahullah 6lmemistir, geri

donecek ve dondiigiinde Cuma namazini kilacaklardir.

Ramatullah kendi gruplar1 disindaki Miisliimanlar1 genel olarak “fasik™ goriirken,
Hamdallah bu etiketin genellestirilmemesi ya da tiim Miisliimanlara uygulanmamasi
gerektigini savunmaktadir. Hamdallah’in daha ilimhi yaklasimi, onu Burkina Faso

Miisliiman Toplulugu (CMB) ile is birligi yapmaya daha meyilli kilmaktadir.

Ramatullah Seyhi, genis bir miirit kitlesine sahip olmasi nedeniyle genellikle
Hamaliyye cemaatinin lideri olarak goriilmektedir. Ugiincii Cumhuriyet (1978-1980)
hiiklimeti, secimler {izerindeki etkisi nedeniyle onunla iyi iligkileri siirdiirmeyi
Oonemsemistir, bu durum ozellikle 1978’de belirginlesmistir. Ayrica, Afrika
Demokratik Mitingi (RDA) partisinin politikacilari ile Hamaliler arasindaki is birligi,
somiirgecilik  karsiti  ortak  diismanlik  temelinde, sOmiirge donemine

dayanmaktadir.19%°

Bu durumun Fildisi Sahili’'ndeki zaviyenin miintesipleri iizerinde de dogrudan bir
yansimasi olacaktir. Nitekim, ¢ok sayida Hamaliyye zaviyesi olmasina ragmen, uzun
bir tartisma ve Ramatullah’in ana zaviyesine bagli en 6nemli kigilerin miidahalesinden
sonra Cuma namazi kilinmaya baslanmistir. Fildisi Sahili’nde, Yopougon’daki Port-
bouet II bolgesinde bulunan bir azinlik, hdla Cuma namazini kilmay1 reddetmektedir.

Bu da zaviye’nin ikiye bdliinmesine yol agmaktadir.

Bugiin bu iki ana zaviyenin ¢agdas liderleri, etkili ve entelektiiel kisilikleri sayesinde
Ticaniyye-Hamaviyye’nin yeniden kesfedilmesine 6nemli katkilarda bulunabilirler.
Bir yanda Hamdallah zaviyesinin basinda seckin Dr. Seyh Boubakar Doukour¢, diger
yanda Ramatullah zaviyesinin baginda, Dr. Seyh Sidi Muhammed Maiga Il. el-Misri

bulunmaktadir.1966

Aslinda iki rehberin birgok ortak noktasi var. Her ikisi de akademisyen, kiiltiirli, alim

ve Islami ilimlerde doktora sahibidirler. Afrika’daki tarikat rehberlerinde bazen eksik

1985 Traoré, Cheikh Hamahoullah, homme de foi et résistant, 201.

1066 Dogdugu yer olan Misir Arap Cumhuriyeti’ne atfen kendisine “el-Misri/el-Misravi” lakabi

verilmistir.
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olan modern dil bilgisine gelince, bu iki sahsiyet, edindikleri ikili akademik ve Islami

egitimi goz Oniine alindiginda iki ve hatta {i¢ dile hakimdirler.

Bu ortak noktalar her iki liderin de topluluklar: tizerinde etkili bir sekilde rehberlik
edebilmelerini saglar. Bu durum, Hamaliyye’nin hem geleneksel hem de c¢agdas
yonlerini dengelemelerine yardimci olabilir. Bu liderlerin yonetimindeki zaviyeler,

sadece dini degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve sosyal etkilesimleri de sekillendirebilirler

1952 dogumlu Boubakar Doukouré egitimine, babasi Seyh Abdulaye Fodé Dukuré ile
baslamis, Amadii Boli adli bir marabuttan Kur’an-1 Kerim egitimi almistir.
Mansina’daki Kur’an egitimi ise, Kur’an’t derinlemesine 6grenme konusundaki

kararliligini ve 6zverisini yansitmaktadir.

IIk ve ortaokul egitimini 1967 yilina kadar Ouagadougou merkez medresesinde
tamamlayan Doukouré, 1968-1983 yillar1 arasinda Suudi Arabistan’in sagladigi burs
ile Medine’de lise ve iiniversite egitimi almigtir. Medine’de, 1980 yilinda yiiksek

lisans ve 1983 yilinda islam hukuku alaninda doktora tezini basartyla sunmustur.%%’

Ulkesine dondiigiinde, Ouagadougou’da babasmin kurdugu Hamdallah mahallesine
yerlesmis ve Hamalilere manevi yon vermeye baslamistir. 1974 yilinda vefat eden
babasinin yerine gecerek, Hamdallah Zaviye’sinin liderligini iistlenmistir. Ayrica,
Ouagadougou’daki bir Islam merkezinde kiiltiir miidiirii olarak goérev yapmis ve Islam
Konferansi Orgiitii ile Burkina Faso’nun islam Akademisi’nin temsilcisi olarak aktif
rol almistir. Kuveyt Islam Isleri Bakanhigi’nin fikih ansiklopedisinin hazirlanmasi
siirecinde aragtirmaci olarak katkida bulunmistir. Bunun yani sira, Burkina Faso Islam
toplulugu ile petro-monarsiler arasinda yetenekli bir araci olarak taninmaktadir.
Burkina Faso Devleti’nin cesitli cumhurbaskanlari i¢in Islami konularda danismanlik
yapmustir. 23 Kasim 2012°den bu yana Islam Diinyasi1 Egitim, Bilim ve Kiiltiir

Orgiitii’niin (ICESCO) Yiiriitme Konseyi Baskan1 olarak gérev yapmaktadir.19%®

Burkina Faso Ticaniyye Islam Cemaati’nin manevi lideri Seyh Boubakar Maiga

Sani’nin vefatindan birkag giin sonra, Dr. Sidi Muhammed Maiga Sani, bir¢ok tlilkede

1067 Muriel, Islam politique au sud du Sahara- Identités, discours et enjeux, 409.

1068 Amine, “L’Icesco rend hommage a Dr Boubakar Doukouré, Président du Conseil exécutif
de ’Organisation”, /cesco, t.y., https://icesco.org/fr/2020/01/30/licesco-rend-hommage-a-

dr-boubakar-doukoure-president-du-conseil-executif-de-lorganisation/.html [05.15.2024].
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genis bir miintesip kitlesine sahip olan cemaatin liderligini iistlenmistir ve halen bu

agir ve sorumluluk gerektiren gorevi yliriitmektedir.

Dr. Sidi Muhammed Maiga Sani, 1973 yilinda Misir’da dogmustur. Kur’an-1 Kerim
egitimine dedesi Seyh Sidi Muhammed el-Evvel’in yaninda baslamstir. ilkdgrenimini
Fildisi Sahili Cumhuriyeti’nde!®® lise ve iiniversite egitimini ise Libya’da
tamamlamigtir. Doktora tezini, Tunus’ta “Sahra-alt1 Afrika’da Dini Gruplar Arasinda
Baris I¢inde Bir Arada Yasama” konulu ¢alismasiyla savunmustur. Ayrica, Fransa’dan
iletisim ve modern edebiyat alaninda yiiksek lisans derecesine sahiptir. Dr. Sidi

Muhammed, miikemmel derecede Arapca, Fransizca ve Ingilizce bilmektedir.
Bérenger Traoré su yorumda bulunmustur:

Giiniimiizde dini krizlere neden olan bazi durumlar, tebligcilerin kutsal
metinleri kendi anlayis ve ¢ikarlarina gore yanls yorumlamalarindan veya
carpitmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu da barisa ve sosyal uyuma zarar
veren firkalarin ¢cogalmasina yol agmaktadir. Dinlerin, Allah in kelamini iyi
bilen dlimler tarafindan yodnetilmesi gerekmektedir. Burkina Faso daki
Ticdniyye’nin yeni manevi miirsidi, dinlerin baris iginde bir arada

yasamasina katkida bulunacak bir Islam aliminin tiim vasiflarina sahiptir.
1070

4.4. Naksibendiyye
4.4.1. Naksibendi Tarikatinin Fildisi Sahili’ne Girisi

Orta Asya kokenli Naksibendi tarikati, kaynaklara gére XVI. ve XX. yiizyillar arasinda
Bat1 Afrika’da yayilmistir. Osmanli imparatorlugu’nun XVI. yiizyildan XVIIL. yiizyila
kadar Kuzey Afrika ile olan tarihi, ticari ve her seyden Once manevi iligkilerine

ragmen, bu dini hareketlerin tarihi genellikle belirsizdir ve sozlii rivayet ve geleneklere

1069 Fildisi Sahili’nin periferik zaviyelerine verdigi biiyiikk énem ve Fildisi Sahili’ne yaptigi
Ziyaretlerin tekrarlanmasi bu yiizdendir. Kendisiyle Tunus’ta Zeytiine Universitesi’nde

tanigma sansim oldu.

1070 Bérenger Traoré, “Burkina Faso: Dr Sidi Mohamed MAIGA 11 ,4¢ Cheick de Ramatoulaye
a compter du 5 novembre 20217, ty., www.laborpresse.net/burkina-faso-dr-Sidi-
mohamed-maiga-ii-4e-cheick-de-ramatoulaye-a-compter-du-5-novembre-2021/
[13.05.2024].
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dayanmaktadir, bu da baslangiglarinin zamani ve sekli hakkinda kesin bilgi edinmeyi
zorlagtirmaktadir. Hint Okyanusu ile Akdeniz arasindaki ticaret yolunu kontrol eden
ve c¢esitli Hiristiyan devletlerin yayillmasina ve Miisliimanlara ydnelik yaptigi
zuliimlere kars1 ¢ikan Osmanli Devleti, hi¢ kuskusuz bu manevi yolun bu bolgelere

girmesini ve gelismesini kolaylastiran bir faktdr olmustur.1%7*

Osmanli Devleti Kuzey Afrika’y1 Cezayir, Tunus ve Trablus (Libya) olmak iizere ii¢

vilayet halinde orgiitlemistir. Bunlar arasinda Libya ile manevi iliski daha yiiksektir.

Osmanli Imparatorlugu’nun himayesi altindaki Naksibendiyye gibi tarikatlar,
maneviyatin uygulanmasi ve igsel hakikat arayisi icin bir ¢erceve saglayarak,

Libya’nin dini ve sosyal yasaminda énemli bir rol oynamustir.

Libyanin Bati Afrika bolgesinde Islam’a agilan kapilardan biri  oldugu
diisiiniildiigiinde, basta Osmanli Devleti olmak {iizere Islam diinyasmin cesitli
bolgelerinden, Naksibendiyye’ye bagli alim ve dervislerin Bati Afrika’nin ig

bolgelerine seyahat ederek tarikat1 yaymalar1 imkansiz degildir.

Naksibendi tarikatinin Fildisi Sahili ve komsu {ilkelere girisinde iki temel yol
gozlenmektedir. Ik yol, basta Suriye olmak iizere Arap iilkelerinde egitim goriirken
Naksibendi tarikatin1 benimseyen veya bazi Naksibendi seyhleriyle ya mensup ya da
sempatizan olarak iligkiler kuran 6grencilerden gegiyordu. Daha sonra gorecegimiz

gibi bu yontemin toplum {izerinde 6nemli bir etkisi olmadigini séylemek miimkiindiir.

Ikinci yontem ise Tiirk vatandaslarnin ekonomik nedenlerle iilkeye kitlesel olarak
gelmelerinin yani sira cemaat 6zelligi olan hayirsever Tiirk STK’larinin kurulmasiyla
ilgilidir. Bir Tiirk vatandaginin tek basina potansiyel bir vakif ve Naksi tarikatini temsil
ettigi diisiiniildiiglinde, Fildisi Sahili’nde kurulan Tiirk kuruluslarindaki hayirseverlik

yOniinii manevi yonden ayirmak miimkiin olmadig1 agikardir.
4.4.1.1. Suriye Egitim Kurumlarindan Mezun Olan Bireylerin Katkisi

Naksibendi tarikatinin Fildisi Sahili’ne ilk olarak Tiirk hayir kurumlar1 ve sivil toplum
kuruluslar1 ya da baz1 Tiirk topluluklari araciligiyla girmediginivurgulamak gerekir.

XX. yiizyilin Ortalarinda, Fildisi Sahili ve diger Afrika iilkelerinden ¢ok sayida

1071 Nora Lafi, “L’Empire ottoman en Afrique : perspectives d’histoire critique”, Cahiers

d’histoire. Revue d’histoire critique, Sy 128 (2015): 59-70.
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ogrenci, 1948 yili civarinda dini amaglarla ve ytliksek 6grenim goérmek icin Suriye’ye
gitmislerdir.2°’?> Bu dénem bir ¢ok Afrika iilkesinde, somiirgelikten kurtulmaya, egitim
altyapilarim1  giiglendirmeye, yeni bir elit aydin ve meslek sahibi yetistirmeye
calisildigi bir zamana denk gelmektedir.!®’® Suriye, iniversiteleri ve egitim
kurumlartyla bilim, miihendislik, tip, beseri ve sosyal bilimlerin yan1 sira islami ilimler

da dahil olmak iizere ¢esitli akademik alanlarda egitim imkanlar1 sunmaktaydi.

Baz1 Afrika tilkelerinin Suriye ile egitimde is birligini siirdiirmesi, iki iilke arasinda
ogrenci hareketliligini kolaylastirmistir. Ogrenci ve dgretmen degisimini tesvik etmek
icin ikili anlagsmalar imzalanmistir. Suriye, Arap diinyasinda uzun bir bilgi ve egitim
gelenegine sahip entelektiiel bir merkez kabul edildiginden, Afrikali 6grenciler bu
itibarin cazibesine kapilmis ve iilkedeki uzmanlik ve kaynaklardan faydalanmaya
calismuslardir. Afrikal 6grencileri Suriye’ye gitmeye iten sebeplerden birinin de hayat

ve egitim masraflarinin uygunlugu oldugu sdylenebilir.

Ozellikle Miisliiman ¢cogunluklu iilkelerden gelen veya Miisliiman azinliklara mensup
olan baz1 Afrikali 6grenciler i¢in Suriye, dini ve kiiltiirel kimliklerini gili¢lendirmek
icin ideal bir yer teskil etmistir. Suriye egitim sisteminin Arap¢a konusan 6grencilere
sundugu onemli firsatlar1 da unutmamaliyiz. Bu sistem, kendi iilkelerinde genellikle
dislanan bu Ogrencilerin sadece Islami ilimler degil, cesitli branslarda egitim
almalarina imkan taniyan esnekligi sayesinde geri dondiiklerinde sosyo-mesleki

hayatta entegrasyonlarini kolaylastirmugtir, 107

Bu baglamda, kendi iilkelerinde resmi olarak onaylanmayan veya denkligi kabul
edilmeyen bir Islami okuldan basit bir diploma almak Suriye’ye giden Arapca konusan
Ogrencilerin, tip, yeminli terciimanlik, biyoloji, ekonomi, miihendislik ve benzeri
alanlarda diploma alarak tilkelerine dondiikleri goriilmektedir. Gergekten de Afrikali
ogrencilerin XX. yiizyilin Ortalarinda Suriye’de edindikleri deneyim, iki bolge
arasindaki baglarin giiclendirilmesine yardimci olurken Afrikali 6grencilere degerli

egitim ve kiiltiirel deneyimler saglamistir.

1072 Abdoul Aziz Sarba, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 20 Mayis 2024.

1073 Tssouf Binaté, “Histoire de 1’enseignement islamique en Cote d’Ivoire: dynamique

d’évolution d’une éducation communautaire (fin XIXeéme siecle-2005)” 2012, 311.

1074 Seydou Moctar Traoré, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 15 May1s 2024.
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Islam iiniversitelerinde okumak igin Suriye’ye giden Afrikali 6grenciler, Naksibendi
Tarikati’na miintesip seyhlerle temas kurma firsati elde etmislerdir. Bu talebeler,
Naksibendi fikirlerine asina olmalarin1 saglayan bu seyhlerin sohbet ve zikirlerine
katilmiglardir. Genellikle bu seyhler, manevi rehber olmalarinin yani sira, yabanci
Ogrencilere yardim etmeyi amaclayan vakiflar araciligiyla hayir islerine de
katilmaktadirlar. Bu Afrikali 6grencilerden bazilar1 herhangi bir manevi aidiyet
gelistirmeden aylik maddi destek almakla yetiniyorlardi. Digerleri ise bu seyhlerle
irtibat kurarak, onlarin tasavvuf 6gretilerini benimseyerek tefekkiir-i mevt ve Allah’in
isminin zikredilmesi gibi Naksibendi yolunun 6zel uygulamalari da dahil olmak iizere
Islami maneviyat anlayislarini derinlestirme firsatini yakalayarak manevi ve akademik

zenginlesmeden faydalanmaktadir.

Bu grup iki alt gruba ayrilmaktadir. Birincisi, seyhin hizmetlerinden ve onlar1 birbirine
baglayan yakin iliskilerden faydalanmis olmalarina ragmen, ilkelerine dondiikten
sonra, belirli sosyal sartlar veya faktorler nedeniyle, Naksibendi fikirlerinin
korunmasi, aktarilmasi veya yayilmasini saglamayi1 bagaramamislardir. Bu durum
Islami ilim talebelerinin cogunlugu igin gegerlidir. Ancak olumlu tarafi, bu ilk
temaslarin daha sonra toplumda Naksibendi Tarikati’nin kurulmasini énemli 6lgiide
tesvik edecek olmasidir. Aslinda, Suriye’den mezun olan bu Miisliman miinevverler,
ilgili egitimler sayesinde, halka bu yeni sosyal ve manevi aktorlerin kimler oldugunu
aciklayarak, Tirk aktorlerin zamandan ve emekten tasarruf etmelerini temin

edeceklerdir.

Ikinci grup ise “mukaddem” olarak atandiktan sonra Naksibendi bilgi ve
uygulamalarm yaymakla gorevlendirilen kisilerden olusmaktadir. Ornegin Seyh
Muhammed Ebubekir Konfe (1941-2016) Sudan’da egitim gordiikten sonra 1970’ten
1986’ya kadar 16 yil boyunca kaldig1 Suriye’ye gitmistir. 1974 yilinda Suriye’de
ogrenim gordiigii sirada Seyh Abdiilhadi Ibn Tevfik el-Albani yoluyla Naksibendi
Tarikati’na intisap etmistir. Doniisiinde Burkina Faso’daki Bobo-Dioulasso [Bobo
Diyulasso]’ya yerlesmeye karar vermistir. Orada, yeni yolun terbiye ilkelerini yayma
ve tasavvuf usullerini sevdirme ¢abalarina katilmak igin, 1989 yilinda, “imam Malik
Enstitiisi” adli bir miiessese tesis etmistir. Bu sekilde, Naksibendi tarikatinin

talimlerini ve Suriye’de edindigi tasavvufi uygulamalari kendi yerel halkina miitevazi
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bir sekilde yaymaya c¢alismistir%® Oyle ki, herkes tarafindan onun Bati Afrika

toplumunda bilinen tarikatlardan farkli bir tarikata mensup oldugu bilinmekte idi.

Yukarida bahsi gegen enstitiisiinden ¢ok sayida 6grenci mezun olmustur ve bunlardan
bazilar1 su anda Fildisi Sahili’ndedir. Oglu Ziibeyr Konfe tarafindan verilen bilgilere
gore, bu Ogrencilerden bazilarinin Naksibendi Tarikati’na baghi kalmalari, hatta
seyhlerinin izledigi gizli ve ihtiyatli yaklasimi devam ettirerek insanlar arasinda onu

sessizce yaymalar1 bile muhtemeldir.

Ciinkii Ali b. Yakup Konfe, Sidi Muhammed b. Kasim Kiyemde, Sidi Tahir b. Ibrahim
Belem, Muhammed Lamine b. Hasan’e Savadogo, Bachir b. Idriss Sankara, Sidi
Muhammed b. Ebubakr Konfe ve Abidjan’daki Abobo Gare’de ikamet eden Youssouf
Ouédraogo gibi Naksibendi yoluna intisap eden bazi talebeleri Fildisi Sahili’nin

mukimi ve dogma biiyiime yerlileriydi.

Seyhle olan egitimlerinin tamamlanmasinin ardindan birgogu ata yurdu olan Burkina
Faso’ya yerlesme karar1 almis, digerleri ise hem dogum hem de ikamet yerleri olan
Fildisi Sahili’ne geri donmeye karar vermislerdir. Bazilar tarikata mensubiyetlerini
tek baslarina icra ederken, bazilar1 da yakin cevrelerine yaymaya calismaktaydilar.
Miiritlerden biri olan Diyanda Ismail gibi bazilari da Fildisi Sahili’nin ¢esitli

1077

bolgelerinde Franco-Arabel®’® islam medreselerinin kuruculari’®’ olmuslardir. Bu

kurumlar, ortaokul diplomalarini alana kadar dgrencilere Islami egitim vermekte, daha

1075 Konfé Zoubeyr, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 21 May1s 2024.

1076 Fransizca-Arapea dili 6greten Islami kurum.

077 Franco-Arap medreselerin kuruculari, islami egitimin gelisiminde belirleyici bir rol

oynamis ve yerel dilleri ile kiiltiirleri cagdas bir egitim sistemine entegre etmislerdir. Kuzey
ve Bat1 Afrika’da yaygin olan bu kurumlar, islami gelenekler ve Fransiz somiirge mirasiyla
yogrulmus olup, genellikle Ticaniyye ve Kadirlyye liderleri tarafindan kurulmustur.
Somiirge yonetimlerinin taleplerini karsilamak amaciyla miifredatlarina Fransizcayr dahil
etmiglerdir. Fildigi Sahili, Senegal, Mali ve Fas gibi Afrika iilkeleri bagimsizliklarini
kazandiktan sonra, bu medreseler artan Islami egitim talebine yamt verebilmek igin
hiikiimetlerin desteginden yararlanmiglardir. Bkz. Diagne Souleymane Bachir, Islam et

sociéteés africaines au sud du Sahara (Paris: Karthala, 2012), 145.
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sonra onlart lise egitimlerine devam etmeleri i¢in Bobo-Dioulasso’ya, Seyh Konfe

egitim miiessesesine yonlendirmektedir.10’®

Bat1 Afrika ve Suriye arasindaki 6grenci degisimleri, egitim kurumlari, alimler ve dini
cemaatler arasinda ulus oOtesi baglantilar kurulmasina yardimci olmaktadir. Bu
baglantilar is birligini ve fikri aligverisi giiclendirmekte, Naksibendi tarikati1 gibi
tasavvufi fikirlerin Bat1 Afrika’da yayilmasini tegvik etmektedir. Bu siiregte Burkinali

Ogrencilerinin ve Voltaik kokenli Fildisililerin belirleyici roliinii vurgulamak gerekir.

Bu iki grubun Islami ilimler i¢in Suriye’ye ilk seyahat edenler arasinda yer aldigma
dair her tiirli gosterge mevcuttur. Onlarin 6rnek temsilleri, ahlaklari, gayretleri ve
Ogrenimlerinde gosterdikleri ciddiyet, Afrikali 6grencilere asina olmayan Arap ve
Tiirklerin, Bati Afrika iilkelerinin toplumsal gergeklerini daha iyi anlamalarinm

saglamstir.

Bunun sonucunda iki taraf arasinda dostane ve kardesce iliskiler kurulmustur.
Suriye’nin komsusu olan ve uzun bir dini ve manevi ge¢misi paylasan Tiirk halkiyla
ve hatta Naksibendiyye ile daha once higbir iligkileri olmayan Afrikali 6grenciler,
Naksibendiligin Fildisi Sahili’ndeki gelecekteki aktorleri olan Tiirkler de dahil olmak
lizere diger Islami topluluklarla is birligi yapmaya baslamislardir. Déndiikten sonra
sadece Naksibendi Tarikati’na bagli olanlar bu is birligini siirdiirmekle kalmamaslar,
ayn1 zamanda eski ev sahipleriyle hi¢bir manevi bagi olmayanlar da ayn1 is birligini

devam ettirmeye karar vermislerdir.

Edinebildigimiz bilgilere gore baz talebeler, tahsil veya 6gretim yoluyla Naksibendi
tarikatiyla baglanti kurmuslardir. Naksibendiyye’ye resmen mensup olmadan,
seyhlerinin meclislerine katilip, mutasavviflarin eserlerini miitdlaa etmislerdir.
Digerleri, resmi bir baglilik olmaksizin manevi egitim siireci araciligryla Naksibendi
Tarikati’na katilmislardir. Bu grup, 6zellikle Naksibendi Tarikati i¢cindeki manevi
egitim kavramlarina, ornegin tefekkiire biiyiik ilgi gdstermistir. Kendisinin biiyiik
Olciide Afrika’daki mevcut tarikatlarindan geldigini belirten bu kisiler, hizla
Naksibendi Tarikati’'nin manevi egitimdeki zenginligini, Ozellikle tefekkiir
konusundaki derinligini fark etmislerdir. Bu nedenle, Naksibendi seyhleri tarafindan

ogretilen tefekkiir kavramini benimsemislerdir. Onlara gore, Naksibendi

1078 K onfé Ziibeyr, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 29 Mayis 2024.
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Tarikati’'ndaki tefekkiir, ozellikle Sahra Alti Afrika’daki diger tarikatlarda nadir

bulunan derin bir manevi disiplin icermektedir.'%"

Bu baglamda, Suriye Devleti’'nden mezun olan Seyh Abdiilaziz Sarba’nin
orneklerinden bahsedebiliriz. Daha sonra Keftard Dini {limler Kiilliyesi’ne déniisen
Ebu’n-Nur Kiilliyesi’ne katilmayi basarabilmistir. Bu ilmi miiessese Naksibendi
tarikatinin kidemli seyhlerinden Seyh Ahmed Emin Keftara (1912-2004) tarafindan

kurulmustur. 08

Abdiilaziz Sarba, Seyh Besir el-Bani'®' ve Seyh Abdiilhadi el-Bani’nin'%%?

ogrencisiydi; her ikisinin de Seyh Muhammed Nasiriiddin el-Bani’ye yakin oldugu

107 Abdoul Aziz Sarba, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 20 Mayis 2024.

1080 Seyh Ahmed Emin Keftara (s 5 saal; Aralik 1915- 1 Eyliil 2004), 1964 yilindan 2004
yilindaki 6liimiine kadar Suriye Arap Cumhuriyeti Bag Miiftiisii ve Yiiksek Fetva Konseyi

Bagkani olarak gorev iistlendigi belirtilmektedir.

1081 Seyh Muhammed Besir el-Bani, (1911-2008) 1911°de Sam’da diinyaya gelmis, ilim ve
takva sahibi bir sahsiyet olarak taninmistir. Hiiseyin el-Bani ailesinden gelen ve Musa el-
Ciin soyuna dayanan Seyh Besir, egitimini tamamladiktan sonra Maliye Bakanligi’nda ise
baslamis, 1940’tan 1990’da emekli oluncaya kadar, Seriat Hakimi olarak atandiktan sonra
cesitli yargi gorevlerinde bulunmustur. Genglik yillarinda Seyh Muhammed Emin KeftarQ
ile tanisip onun derslerine katilmis ve eserlerini okumustur. Seyh Muhammed Emin’in
vefatindan sonra oglu Seyh Ahmet KeftarG’nun toplantilarina devam etmistir. Ayrica,
Riyad’da yasayan alimler Seyh Abdiilrahman el-Bani ve Seyh Abdiilhadi el-Bani’nin
kardesidir. Seyh Besir’in “Risalatii’l-Besiriyye” eserinde tasavvufun yenilenmesi ve seriat
kurallarina uygun diizenlenmesinin énemi vurgulanmaktadir. Bkz. Muhammed Ghassan
el-Cebban el-Ciineydi ve Muhammed Yahya Kerim, Faziletii’l- ‘Alim er-Rabbdni Duktur
Seyh Muhammed Besir el-Bani — Kabeiin min Haydtihi ve Efkdrihi (Sam: Dar Gar el-Hira,
2021), 7.

1082 Abdiilhadi el-Bani (Ebu Emin), 1964 ile 2011 yillar1 arasinda Sam’da Naksibendi
tarikatinin rehberi olarak gorev yapmistir. Disiplinli ve yiiksek ahlaka sahip bireylerden
olugsan “el-Bani cemaati” olarak bilinen bir dini halka kurmustur. Derslerini Sam’mn
Mubhacirin semtindeki el-Kenani Camii’nde vermistir. Derslerine ¢ogunlukla tip
ogrencileri, miihendisler, hukukgular ve alimler katilmistir. Kendisi Kur’an tefsiri, Esma-i

Hiisna’nin agiklamalar1 ve miras ilimleriyle tanimnmistir. Birgok eseri bulunmaktadir ve
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sOylenir ve her ikisi de Seyh Emin el-Kaftard’nun babasi Seyh Emin el-Keftar(i’nun
birer talebesi oldugu belirtilir. Abdiilaziz Sarba, Islami ilimler alaninda ihtisas egitimi
aldig1 merkezde iki iistadiyla gii¢lii ve manevi bir iliski tesis etmistir.'%® Ticaniyye-
Hamaviyye’ye mensup olmasina ragmen, uzun bir irsat, seyr-i siilik, refakat ve yol

sohbeti siirecinin ardindan 1995 yilinda mutlak icazet aldigini sdylemektedir.

Sarba, bu siiregte edindigi tecriibe sayesinde, hayirseverlik ve manevi hizmetleri bir
araya getiren Tirk sivil toplum kuruluslarinin basta Burkina Faso ve Fildisi Sahili
olmak tizere birgok Bat1 Afrika iilkesine niifuz etmesinde 6nemli bir koprii ve gegit
olacaktir.

Ikinci dénem ise, 1990’l1 yillarda Tiirkiye’nin “Afrika’ya Agilim”1%84

projesiyle
simgelenen Afrika ile baglarini gliglendirme girisimiyle baslamistir. Bu proje, kitanin
istikrarina, kalkinmasina ve refahina katki vurgusuyla, ortak bir gelecek icin

dayamgma ve ortaklik politikasinin bir parcas oldugu saymak miimkiindiir. %8

4.4.1.2. Tiirk Teskilatlarinin Katkisi

Afrika’ya yonelme, Tiirkiye’nin jeopolitik ve ekonomik vizyonunu geleneksel
sinirlarinin Otesine genislettigi bir baglamda gergeklesmektedir. Tiirkiye ile Afrika

arasindaki tarihi baglar, Avrasya jeopolitiginin dnemli bir oyuncusu olan ve etkisini

2011 yilinda 95 yasinda vefat etmistir. Bkz. Sahir Halef, el-Usretii s-Sa ‘ide, 1. bs (Dimask,
ty.), 6.

1083 Ancak tiim aragtirmalarima ragmen, Seyh Abdiilaziz Sarba’nin verdigi bilgiler disinda, bu
iki Naksibendi sGfi seyhi ile Seyh Muhammed Nasiriiddin el-Bani arasindaki aile baglarini

kanitlayan veya teyit eden herhangi bir bilgiye ulasamadim.

1084 Soner Karagiil ve Ibrahim Arslan, “Tiirkiye’nin Afrika agilim politikast: Tarihsel arka

plan, stratejik ortaklik ve gelecegi”, Uluslararasi Hukuk ve Politika 9, sy 35 (2013): 21-55.

1085 Issouf Binaté, “La présence turque en Cote d’lvoire contemporaine: entreprise
transnationale au service de 1’éducation, I’humanitaire et I’islam en Afrique de 1’ouest”,
Canadian Journal of African Studies / Revue canadienne des études africaines 53, sy 2 (04
Mayis 2019): 107-19.
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Fas hari¢®®® Kuzey Afrika’ya kadar genisleten Osmanli Imparatorlugu (1299-1923)

doénemine kadar uzanmaktadir.1%8’

Osmanli Devleti’nin kurulusundan 6nce Tiirk Memliikler’inin Kahire’de zaten mevcut
olmasi, 1517°de Yavuz Sultan Selim tarafindan Devlet’e Misir’in baglanmasina kadar
varliklarin1 stirdiirmeleri, Kuzey Afrika’nin birlestirilmesi siirecini biiylik 06l¢iide
kolaylagtirmistir. Osmanli’nin Afrika’daki genislemesi XVI. yiizyildan itibaren
Cezayir, Konstantin ve Tunus’ta Barbaros Hayreddin Pasa’nin (1478-1546)

onderligindeki fetihler gibi 6nemli fetihlerle ger¢eklesmistir.1%88

Kanuni Sultan Siileyman doneminde 1521°de Sirenayka fethedilmis, akabinde
1551°de Amiral Turgut Reis tarafindan Trablusgarp ve 1574’te Tunus’un bir kismi
fethedilmistir. Onun liderliginde Osmanli imparatorlugu ile Darfur’daki Uri Kralligi
ve Nijerya’daki Kanem arasinda ittifaklar kurulmustur. Bu, Osmanli’nin Sudan-Sahel
seridinin dogu ucuna dogru genislemesini miimkiin kilmistir. Boylece Trablus’un Tiirk
valileri, Sahra Gtesi ticaretin istikrarini saglamak i¢in Sahra ve Bati Sudan’daki

vahalaryla istikrarl: ticari iliskiler siirdiirmeyi basarmislardir.108°

Osmanli Devleti ile Afrika kitasinin diger bolgeleri arasindaki ilk temaslarin, Tiirklerin
bugiinkii Eritre bolgelerine gelisine denk gelen 1557 yilina kadar uzandigi
goriilmektedir. Osmanli Imparatorlugu ile Songhai krallig1 ve Mali Imparatorlugu ile
Afrika Altin Cagi’nin en biiyiik imparatorluklarindan biri olan ve en parlak doneminde
etkisi Trablusgarp ve Misir’dan bugiinkii Kamerun’un kuzeyine, Nijer ve Nil’e kadar
uzanan Kanem-Bornu Sultanlig1 arasindaki iliskiler, 6zellikle ITI. Murad (1574-1595)

ve Kral Idriss Alaoma (1581-1617) doneminde verimli olmustur.10%

1088 Fes sehrinin kisa bir siire (9 ay) Osmanl Devleti kontroliinde kalmasi haricinde Fas higbir zaman
Osmanli togragi olmamustir. Bkz. Mustafa L., Bilge, “Osmanli-Fas Miinasebetleri”, DI4, C.12,
(istanbul, TDV Yaynlari, 1995), 191.

1087 Basil Davidson, Africa in History (Simon & Schuster, 1995), 187.

1088 Oliver Mbabia, “Ankara en Afrique : stratégies d’expansion”, Outre-Terre 29, sy 3 (2011):
107-119.

1089 jean Boulégue, “Le royaume d’Uri (Darfour) et la Cyrénaique. Expansion d’un Etat
sahélien jusqu’au rivage méditerranéen”, Afriques. Débats, méthodes et terrains d’histoire,

sy 04 (16 Nisan 2013): 1-5.

109 joseph Ki-Zerbo, Histoire de I’ Afrique noire: d’hier a demain (A. Hatier, 1972), 154-59.
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Kanem-Bornu, Trablus ve Kahire’de diplomatik temsilcilikler kurmus ve Istanbul’daki
Osmanli padisahiyla hediye alisverisinde bulunmustur. Bilhassa Kral idris Alaoma
Osmanli sultani ile el¢i teatisinde bulunmus ve hatta Bornu silahsorlerinden olusan bir

boliigii egitmek iizere Tiirk subaylari dahi getirmistir.19%

Bu kisa tarihsel anlatim, modern Tiirkiye nin “Afrika’ya A¢ilma” siyasetinin yeni bir
sey olmadigini gostermektedir. Dahasi, bu yaklasimin Kuzey Afrika, Sudan ve
Etiyopya ile Nijer’in belirli bolgelerinde Osmanli donemine kadar uzanan kiiltiirel

iliskilerden istifade ettigi goriilmektedir.

Dolayistyla Tiirkiye’nin XX. ylizyildaki diplomatik hamlesini, Sahra Alt1 Afrika’nin
tarihi, idari, dinl ve manevi ge¢misiyle yeniden bag kurmaya yonelik, bir girisim

olarak degerlendirilmek daha dogrudur.

2008-2016 yillar arasinda kitadaki Tiirk diplomatik temsilciliklerinin sayis1 on ikiden

kirk dokuza yiikselmistir. Bu aciklik politikasinin temel iki amaci vardir:

1- Tiirkiye’nin kiiresel karar alma organlarinda Afrika devletlerinin destegine sahip
olmasini saglamak.

2- Tiirk Goniil Cografyasini uluslararasilastirmak.1%%2

Bu agilima sosyo-ekonomik aktdrlerin yogun varligi eslik etmektedir. Bu yumusak gii¢
yaklasimi Fildisi Sahili’ne 1990’larin sonunda ulasmis, ancak etkisi Fildisi Sahili’nin
Arap-Miisliiman tilkelere yonelik politikasinin gézden gecirilmesinin ardindan XX.

yiizy1lin sonlarina dogru hissedilmeye baslanmistir,20%

Aslinda, iki iilke arasindaki baglar 1998’den beri mevcut olsa da devrin basbakani
Mesut Yilmaz’in Tiirk hiikiimeti tarafindan Afrika {ilkeleriyle siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel baglar1 gliclendirmeyi amaglayan “Afrika’ya ac¢ilim politikasi”nin
benimsenmesiyle baslamistir. Bu siyasal ve dinsel yakinlasmanin somutlagsmasi

baglaminda, 2005 yili Tiirkiye’de resmen “Afrika Yili” olarak ilan edilmistir; bu,

1091 Binaté, “La présence turque en Cote d’Ivoire contemporaine”, 117-19.

1092 Fouad Nohra, “Turcité, laicité, islamité : le débat politique sur I’identité de la Turquie

contemporaine”, Sociéte, droit et religion Numéro 10, sy 1 (2020): 179-201.

1093 Igsouf, “L’islam a I’ére du pluralisme politique en Cote d’Ivoire: Du militantisme religieux

a I’ouverture sur le monde arabe”, 391-409.
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Cin’in Afrika Yili’ndan bir yil, Fransa’ninkinden ise bes y1l 6ncedir. Bu durum, yeni
Tiirkiye’nin Afrika ile dostane, kardesce, dini-manevi ve ekonomik nitelikte iligkiler

kurma konusundaki ilgisini gostermektedir.?%%*

Tirkiye’nin 2009 yilinda Abidjan’da diplomatik temsilcilik agmas1 da ayni1 mantik
cergevesindedir ve o zamana kadar faaliyetlerinin biiyiikk cogunlugu Orta Asya ve
Balkanlara odaklanmis olan Tiirkiye Uluslararasi Is birligi ve Kalkinma Ajansi
(TIKA), Addis Ababa’da ilk ofisinin agilisin1 yapmistir. Daha sonra sirastyla 2006 ve
2007 yillarinda Hartum ve Dakar’da iki ofis daha acgilacaktur.

Boylece basta Etiyopya, Sudan, Misir, Fas ve Nijerya olmak tizere pek ¢ok projenin

hayata gegirilmesiyle yeni bir hareket alani olusturmustur.19%

Tirkiye’nin Fildisi Sahili’ndeki bu yumusak giiciiniin icras1 ilk énce diplomatik bir
girisim olarak baslamis, daha sonra is, egitim, insani yardim ve Islam alanlarim

etkileyen ¢ok yonlii bir faaliyete doniismuistiir.

Bu ekonomik yoniin yani sira, Fildisi Sahili-Tiirkiye iliskileri egitim ve hayir
hizmetleri gibi diger faaliyet sektorlerine de sirayet etmistir. Bu katkinin konusu olan
bu faaliyet alani, sosyal girisimcilerin damgasini tasimaktadir ki bunlarin en tinliisii
hi¢ siiphesiz 2006 yilinda Abidjan’da Safak Uluslararasi Okullar Grubu’nun insasinin
arkasinda yer alan FETO orgiitine baghi bulunan kuruluslari®®®

zikredilmektedir.

oldugu

Baslangigta, Senegal, Tanzanya ve benzer faaliyetlerin yiiriitiildiigii diger bircok

iilkede oldugu gibi, Safak’in da orta sinif ailelerin zor durumdaki ¢ocuklarina kucak

109 Mbabia, “Ankara en Afrique”, 107-19.

109 Ebru Ogurlu, “1998-2018 Arasi Donemde Tiirkiye nin Afrika Deneyimi: Fikirden Eyleme
Bir Donlisim”, Avrasya Etiidleri 54, sy 2 (20 Mayis 2018): 65-94.

109 By hareket FETO terdr orgiitiiyle baglantiltyd: ve 2016°daki basarisiz darbe tesebbiisiiniin
ardindan Tirkiye Cumhuriyeti Devleti tarafindan feshedilip devralindi. 2018’den bu yana,
Safak kurulusu Tiirk Devleti’nin gézetiminde isim degistirerek “Tiirkiye Maarif Vakfi”
olmus ve yonetimi Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’ne bagl bir organ olan ‘“Maarif Vakfi”na
emanet edilmistir. Fildisi toplumuna girislerinden itibaren bu kurumlar - “Kimse Yok Mu”,
“Timetohelp” ve “Hizmet” - kendilerini siyasi bir orgiit olarak degil, bir tasavvufi cemaate

mensup apolitik bir grup olarak takdim etmislerdir.
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actig1 soOyleniyor. Ancak kesin olan bir sey varsa o da “Kimse Yok Mu” ve

»1097 oibi FETO orgiitlerine bagli yardim kuruluslari igin bir kdpriibast

“Timetohelp
vazifesi gordiigiinii asikar idi.1%% FETO orgiitiiyle baglantili olan bu okullar 2016’daki
basarisiz darbe tesebbiisiinilin ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin girisimleri ile

2018°de Tiirkiye Maarif Vakfi’na devredilmistir.

Maarif Vakfi bir devlet kurulusu olmasina ragmen, resmi sayfalarinda belirtildigi
lizere, akademik egitimle manevi egitimi uzlastirmak istemektedir. Bunun i¢in de Tiirk
toplumunun dini ve manevi tarihi iizerinde etkisi olan Hz. Mevlana, Hoca Ahmet
Yesevi, Hact Bektas-1 Veli, Yunus Emre ve Hac1 Bayram-1 Veli gibi biiyiik evliya ve

erenlerinden ilham almaktadir,19%°

Ikinci etkinlik AIDE dernegin kurulusundan iki yil sonra meydana gelmektedir.
Aslinda bu is birligi, Cumhurbaskanlar1 Alassane Ouattara ve Recep Tayyip
Erdogan’in 2015°te Tiirkiye’ye ve 2016°da Fildisi Sahili’ne yaptiklar1 resmi ziyaretler

sirasinda imzaladiklari is birligi anlagmalariyla daha da giliglenmistir.

O tarihten itibaren Tiirkler, Orta Dogu ile iligkilerin biiytlik 6l¢iide Suudi Arabistan’a
yapilan hac ve umre ziyaretleriyle sinirlt oldugu bir Bat1 Afrika iilkesi olan Fildisi

Sahili’nde dini ve manevi egitim, insani yardim alanlarina damgasin1 vuracaktir.11%

2011°den sonra Tiirk sivil toplum kuruluslar iki tiir sosyal faaliyet ger¢eklestirmistir.
Birinci grup mevsimlik sosyal etkinlikleri tercih etmistir. Bunlar gida, giysi, kurban
kesimi ve dagitimi, cami ve su kuyular1 insaati, Ramazan ve Kurban bayramlar1 gibi
belirli donemlerde basta yetim c¢ocuklar ve dul hanimlar olmak {izere muhta¢ veya

kimsesiz insanlarla ilgilenmeyi kapsamaktadir.

1097 By tarihi olaylar1 anlatmaktaki amacimiz higbir sekilde herhangi bir teror orgiitiinii tasvip
ya da tesvik etmek degil, aksine Fildisi-Tiirk is birligi tarihi tizerinden Fildisi toplumunda

Naksibendi STK’larinin olusturulmasi siirecine 1s1k tutmaya galigsmaktir.
109 Binaté, “La présence turque en Cote d’Ivoire contemporaine”, 107-119.

109 prof. Dr. Birol Akgiin, “Miitevelli Heyeti Baskan1 Mesaji1 - Tiirkiye Maarif Vakfi”, erisim
23 Mayis 2024, https://turkiyemaarif.org/page/mutevelli-heyeti-baskani-mesaji.

1100 Binaté, “La présence turque en Cote d’Ivoire contemporaine”, 227.
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Cogu zaman tilkede resmi bir temsilciligin bulunmamasi nedeniyle yerel bir partner
kisi veya kurulusla isbirligi yapmaktadirlar. Ihtiya¢ sahipleriyle ilgilenmek igin
Tirkiye’deki sorumlular, tahsis edilen miktari, beklenen projeyi uygulamaktan

sorumlu olan yerel temsilciye havale etmektedirler.

Seffaflik ve gliven adina, Fildisi Sahili’ndeki bu temsilci, bagislanan miktar1 gosteren
bir rapor hazirlamak ve bu raporu, alicilarin ve faydalananlarin bilgilerini ve imzalarini
tasiyan bir belgeyle birlikte bagiscilara ve Miitevelli Heyetine ya fiziksel olarak ya da
e-posta yoluyla gondermekle ytlikiimli tutulmaktadir. Bu orgiitlerin cogu resmi olarak
belirli bir tasavvuf cemaatine veya seyhine mensup olmamakla birlikte, bazilarinin
mubhtelif tasavvuf cemaatleri veya iligkili gruplarla yakin irtibatlar1 oldugu
sOylenebilir. Fildisi Sahili’ndeki mevcut olmalar1 6nemli olmakla birlikte, lilkede
resmi bir merkez veya bir orgiit statiisii olusturmamiglardir. Yine de bu orgiitler yerel
tasavvuf ve manevi sebekelerin gelisiminde 6nemli bir rol oynayarak bolgede tasavvuf

Ogretilerinin ve uygulamalarinin yayilmasina katkida bulunmuslardir.

Merkezi Koumassi Remblais’de bulunan ve Dr. Diarra Muhammed’in yerel yoneticisi
oldugu Diyanet Vakfi’mi, Cansuyu, Insani Yardim Vakfi (IHH), Hasenat Dernegi,
Deniz Feneri Dernegi, Hoca Ahmet Yesevi Dernegi (HAYDER), Hayrat Insani Yardim

Dernegi’ni bu yapilar arasinda sayabiliriz.

Ikinci gruba gelince, sosyal vasiflarma ek olarak, Fildisi Sahili ile iliskilerinde maddi

olanla manevi olani, diinyevi olanla uhrevi olan1 bagdastirma yoniinde ¢aligmislardir.

Bu tiir bir kurulus, Vehhabiligin kat: Islam anlayisina karsilik, tasavvuf seyhlerinin
uygulamalarindan ve sGfi geleneginden ilham alan bir sivil toplum kurulusudur.
Kurulusun faaliyetleri, insani yardimlardan, periyodik desteklerden ve kamu
yardimlarinin kurumsallagtirilmasina kadar genis bir yelpazeyi kapsar. Ayrica,
yoksulluk, sefalet ve hastalikla miicadele etmenin yan1 sira, Naksibendiyye’nin usul

ve erkdnini ulastirma gorevini de tistlenmistir.

Fildisi Sahili’nde bulunan ve Tiirkiye’deki manevi bir otoriteye mensup olan cemaat
niteligindeki STK lar arasinda bu kriterlere uyan dort veya bes kurulus tespit edebilmis

bulunmaktay1z.
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a) AIDE Dernegi (Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi)

Tiirkiye’deki “Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi”*1% ile baglantil1 olan Association Thsane
pour le Développement Et L’Etucation [fhsan Egitim ve Gelisim Dernegi] (AIDE)
Dernegi. 9 Ekim 2013 tarihinden bu yana Fildisi Sahili’nde faaliyet gostermektedir.
[lk yoneticisi olan Mehmet Tergal’in baskanliginda kurulmustur. AIDE insani yardim,

kalkinma ve egitim alanlarinda faaliyet gostermektedir.

Bu dernek, egitimin tesvik edilmesine, toplumun gelistirilmesine ve genglerin
paylastig1r sosyal, ahlaki ve manevi ilkelerin asilanmasina yardimci olmaktadir.
COSIM’in eski bagkam1 merhum Seyh Boikary Fofana’nmin onuruna imam hatip
hafizlik ortaokulu Seyh Boikary Fofana & Mehmet Aydin adinda bir kurum insa
ederek bir egitim ve kiiltiir projesine katkida bulunmustur. Bu kurumda hem akademik
hem dini egitim verilmekte, talebelere de ortaokulun dort yili boyunca Kur’an-1

Kerim’in tamamini ezberleme imkanini sunmaktadir.

Temel faaliyetlerinden biri de kurban etlerinin dezavantajli ailelere dagitilmasini
iceren kurban operasyonudur. Insani yardim hizmetlerinin manevi gorevlerle yakindan
baglantili oldugu goz dniinde bulundurularak, Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi [Erenkdy
cemaatinin], manevi rehberi Osman Nuri Topbas araciligiyla Naksibendi tarikatina
baglanmistir. Bu baglamda, vakfin insani yardim faaliyetlerinin manevi derinligi ve
ruhsal yonili, Naksibendiyye Ogretileri ve degerleriyle uyumlu bir sekilde

giiclendirilmistir.

Bu faaliyetler, Seyhin Bat1 Afrika’daki temsilcisi Nuhu Savadogo’nun gézetimi altinda
yerel manevi sorumlu Seyidu Muktar Traoré tarafindan yonetilmektedir. Dernek,
sohbet programlari, manevi egitim seminerleri ve konferanslar diizenlemektedir.
Ayrica, Kur’an ve Siinnet’e bagli gercek tasavvufi manevi Ogretilerin tanitilip
yayginlastirilmasina yonelik faaliyetler ylriitmektedir. Bunun bir parcasi olarak,
Osman Nuri Topbas’in eserlerini Fildisi Sahili’ndeki Miisliiman {iniversite
ogrencilerine, hatiplere, entelektiiellere ve imamlara Arapca, Fransizca ve hatta
Burkina Faso kokenli Mossi gibi yerel dillerde dagitmaktadir. Bu eserler genellikle
COSIM ve LIPCl ile ortaklasa dagitilmaktadir. Bu iki kurum, AIDE Dernegi’ni Fildisi

1101 Erenkdy Cemaati veya Mahmut Sami Ramazanoglu Cemaati olarak da bilinmektedir.
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Sahili’ndeki ¢esitli subeleri ve alt boliimleriyle temasa gecirerek genis bir kitlenin

eserlere erisimini kolaylagtirmiglardir.

Tim bu girisimler, dernegin halen baskanligini yiiriiten Ali Orhan Pehlivan’in
baskanliginda, Fildisi Sahili Camiler ve Islami Isler Yiiksek Konseyi (COSIM) ile is
birligi i¢inde ve Fildisi Sahili’'ndeki Tiirk Biiyiikelgiligi’nin bilgisi dahilinde

yiiriitiilmektedir.1192

Osman Nuri Topbas’in manevi ve dini egitim ile nefis ve toplum 1slah1 konularini ele
alan bu kitaplari, Fildisi Sahili’ndeki Miisllimanlar arasinda heniiz pek bilinmeyen bu
yeni yontemin yayginlagsmasi ve popiilerlesmesi i¢in 6nemli bir temel olugturmustur.
Ayni zamanda, tasavvufu yanlis tanitan bazi kisilerin sebep oldugu olumsuz algilari
diizeltmeye de katki saglamis, bdylece Afrika toplumlarinda tasavvuf hakkinda

olumsuz izlenimlere sahip olanlarin bakis acisini1 degistirmistir.

Buna bir 6rnek olarak, Fildisi Sahili’nde “Seyhiil-islam” unvanini tasityan Dr. Fadiga
Moussa Alfarouk tarafindan kurulan, Selefi harekete bagli Al-Fourgane (el-Furkéan)
Universitesi’nden Islami ilimler mezunu olan Alassane Sylla adli bir STK calisan,
kendi deneyimlerini paylagmaktadir. Tarikat mensubu olmayan, selefi ve Vehhabi
fikirlerine yakin olan Sylla, Osman Nuri Topbas’in Arapgaya g¢evrilen Tasavvuf:
Imandan Ihsana adli kitabim okudugunda, eserdeki Islam seriatina siki baghlik

vurgusundan 6zellikle etkilendigini dile getirmektedir.

Bir giin, Ticaniyye’ye tarikatina mensup bir imam, STK’nin merkezine yaptig1 bir
ziyaret sirasinda Islami eserlerin dagitimi icin tesekkiir etmek iizere bulunurken
Tasavvuf: Imandan Ihsana adli eseri fark etti. Kitabin bashgina duydugu ilk
heyecanini hemen dile getirdi, fakat bu cosku uzun siirmedi. Birkag¢ giin sonra tekrar
merkeze geldiginde, su sozleri sarf etti: “Bu eserin, tasavvufla hicbir ilgisi yok; daha

¢ok bir Vehhabi eserine benziyor.”!10

Afrika’da bir eserin ya da diisiincenin Vehhabi olarak tanimlanmasi, onun seriat
ilkelerine asir1 bagli, kat1 bir dini yaklagimi ifade ettigini ve daha mistik ya da esnek

yorumlardan uzak oldugunu ima eder.

1102 Ali Orhan Pehlivan, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 05 May1s 2024.

1103 Alasane Sylla, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 08 Eyliil 2024.
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S6z konusu teskilatin sorumlulari, Fildisi Sahili’nde yaygin mensup ve muhibbani

oldugunu ifade etmektedirler.!1%

S6z konusu Dernek 2009 yilindan bu yana, basin ve yayin faaliyetlerinin yani sira,
Fildisi Sahili-Tiirkiye is birligi kapsaminda saglanan 6grenci burslari, cok sayida kiz
ve erkek Ogrencinin yani sira gorsel-isitsel, medya ve gazetecilik sektorlerinden
Miisliiman meslek erbabinin egitim ve {iiniversite Ogrenimi gérmek maksadiyla
Tirkiye’ye gelmesini saglamistir. Bu firsatlar, Fildisi Sahili ve Tiirkiye arasindaki
baglar1 giliclendirirken, bu yararlanicilara kendi alanlarinda kaliteli egitim
kaynaklarina ve uzmanlik becerilerine erisim imkani saglamistir. “Yurtdisi Egitim ve
Kiiltiir Hizmetleri” baghkli bu program Diyanet Isleri Bagkanligi’nin gozetiminde

yiiriitiilmektedir. Ogrencilere iig tiir egitim programi sunulmaktadur:

1- Fasl-1 Bahar K1z Kur’an Kursu, dini bilgileri eksik olan dgrencilere Tiirkce veya
Arapga, Ingilizce ve Fransizca gibi dillerde temel dini egitim saglamay1 amaglayan bir
programdir. Ayrica, bu program, kadin personelin mesleki ve kurumsal gelisimini
desteklemek icin Tiirkiye’de misafir edilmesini hedeflemektedir. Katilimcilarin bir yil
icinde Tiirkce ve Kur’an-1 Kerim’i dgrenmeleri, ezber yapmalar1 ve temel Islami
bilgilerde baslangi¢ seviyesine ulagsmalar1 beklenmektedir. Bagarili 6grenciler iki yil,
ihtisas egitimi i¢in segcilenler ise ii¢ yil siireyle egitim alabilmektedir. Egitim dili,

Ogrencinin yerlesecegi kurumun diline gore belirlenmektedir.

Okul mezunlarinin bir¢gogu Fasl-1 Bahar Kiz Kur’an Kursu’nda egitim goriirken
Naksibendiyye’ye baglanmistir. Memleketlerine dondiiklerinde, liderleri Doukara
Salimata Hanimefendi’nin rehberliginde, iki haftada bir cumartesi giinleri 6nceden

belirlenmis bir yerde sessizce manevi zikir ve hatmeler icra etmektedirler.!1%

2- Temel Dil ve Kiiltir Egitimi (TDKE), 6grencileri bir yil siiresince iiniversite
egitimine hazirlayan bir programdir. Tiirkge egitimi aldiktan sonra, &grencilerin
performanslar1 ve miilakat sonuglarina goére {iniversitenin uygun boliimlerine

yonlendirilmeleri saglanmaktadir.

3- Mesleki Gelisim ve Thtisas Akademisi (MEGA), iiniversite mezunlarina yonelik bir

programdir. ilahiyat fakiiltesi ve Arap Dili boliimlerinden mezun olan veya giiclii bir

1104 Seydou Moctar Traoré, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 15 Février 2024.

1105 Doukara Salimata, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 20 May1s 2024.
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dini egitim almis ve Arapgayi iyi bilen 6grencilere, Medeniyet Bilinci, Ehl-i Siinnet
Itikad1, Tasavvuf ve Tezkiye, Tarih Suuru, Pedagojik Formasyon gibi konularda egitim
verilmektedir. Program, katilimcilarin ilgili alanlarda derinlemesine bilgi edinmelerini
ve yasadiklar1 iilkelerdeki giincel dini sorunlara karst donanimli olmalarini

amaclamaktadir. 11

Bugiine kadar Fildisi Sahili’nde 150’den fazla 6grenci bu kurslardan istifade etmis ve
etmeye devam etmektedir. Bunlarin birgogu, 6zellikle de kizlar, Naksibendiyye’ye
baglhdir ve digerleri, hatta herhangi bir baglilig1 olmayanlar bile Naksibendilerle temas
kurmus ve ilkel bilgilerle de olsa Fildisi toplumunda mevcut olanlardan baska

tarikatlarin varligini kesfetmislerdir.

Bu etkenler, Naksibendiyye’nin dinamik bir sekilde genislemesine ve Fildisi Sahili
toplumunda, Ticaniyye ve Kadiriyye ile esit diizeyde, giderek artan bir etkisi olan tam

tesekkiillii bir tarikat olarak yerlesmesine katkida bulunmustur.

Bu baglamda, resmi veya kurumsal 6rgiitlenme agisindan AIDE nin tiiriiniin ilk drnegi
olarak kabul edilebilecegini belirtmek gerekir. Bununla birlikte, Naksibendi tarikatinin
tamtimina adanmis yapilar agisindan, Fildisi Sahili’ndeki varligi AIDE’nin resmi

kurulusundan 6nceye dayanan Naksibendi cemaatlerinin varligini tespit edebildik.
b) Nazim Kibrisi Cemaati

Baglilarinin es-Seyyid Mevlana Seyh Mehmet Nazim Adil Hakkani el-Kibrisi en-
Naksibendi dedigi, meshur adi ile Nazim Kibrisi’nin (1922-2014), Naksibendiyye-
Hakkani ismini verdikleri kolunun dergahi, mevcut sorumlu Mukaddem Ebubekir Si
Savane araciligiyla 2010 yilinda kurulmustur. Savane’nin tarikata katilmasi ve

mukaddem olmasinin ilging bir hikayesi vardir. Kendi anlatimina gore:

Ulastirma sektoriinde calisan geng bir Fildisili olan Savane, 2004 yilinda bir¢ok geng
Afrikali gibi Fransa’ya seyahat etmeyi arzulamaktaydi. Bir dizi basarisiz girisim ve
dolandiricilik olayinin ardindan, “Fils” lakapli bir araci, kendisine vize temin
edecegini vaat etti. Ancak, Fildisi Sahili ile basta Fransa olmak {izere Avrupa iilkeleri
arasindaki siyasi ve sosyal gerilimler nedeniyle vize verilmesi askiya alinmisti. Bu

durumda, Fils’in Yunanistan veya italya vizesi alabilmek umuduyla Fildisi Sahili’nin

1106 Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi, “Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi 2024-2025 Misafir Ogrenci
Planlamasi” (Yurtdig1 Egitim ve Kiiltir Hizmetleri Genel Miidiirliigi, 2024 2025), 1-8.
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komsusu olan Gana’ya gitmekten bagka caresi kalmamisti. Sonunda, araci yalnizca

Tiirkiye vizesi alabildigini Savane’ye iletti.

Pasaportu verirken Fils, Savane’ye su 6ngoriide bulundu: “Tiirkiye’ye git; orada sana
bakacak ve evlenmene vesile olacak yasli bir adamla tanisacaksin.” Boylece, Fildisi
Sahili’nin Fransa ile kriz yasadigi bir donemde, on kisilik bir grupla birlikte
Tiirkiye’ye dogru yola ¢iktilar. Bu yolculuk esnasinda Mustafa Cisse adinda, ancak
Osman olarak bilinen bir gengle arkadaslik kurdu. Avrupa’ya yolculuklarina devam
etmek amaciyla, Istanbul’da bir otogara gidip Kibris’a, baskent Lefkosa’ya giden bir
bilet aldilar. Lefkosa’ya vardiklarinda bir otelde konakladilar ve giinliik ibadetlerini

yerine getirmek amaciyla otele yakin bir camiye gittiler.

S6z konusu camide, Abdurrahman adinda bir Sudanh ile tanistilar. Abdurrahman
onlara, Seyh Nazim’1 ziyaret etmelerini tavsiye etti, ancak bu Oneriyi ciddiye
almadilar. Daha sonra, otel yonetimi tarafindan borglarin1 6demedikleri gerekgesiyle
pasaportlarina el konuldu ve bu sirada Yasin adinda bagka bir Sudanli ile tanistilar.
Yasin, onlara yiyecek saglamay1 teklif etti ve tekrar Seyh Nazim’1 ziyaret etmeleri
konusunda 1srar etti, fakat onlar bu tavsiyeyi yine dikkate almadilar. Yasin, zor
kosullar altinda barmmalar1 igin onlara harap evlerde kalma imkani sagladi; buna
ragmen yasam sartlarinin zorlugu nedeniyle Lefkosa Ulu Camii basta olmak iizere

camilerde ve sokaklarda uyumaya bagladilar.

Daha sonra, “Fabrice” adinda Kongolu bir futbolcu ile tanistilar. Fabrice, onlari,
diinyanin dort bir yanindan gelen Afrikali gruplari agirladigi biiyiik villasinda misafir
etmek icin davet etti. Bu villada, “Debora” adinda, Fildisi Sahili’nden gelen bir
Hiristiyan kadinla karsilagtilar. Debora, durumlarini 6grendikten sonra, “Madem
Miisliimansiniz, neden Lefkosa’daki Nazim adindaki zat1 ziyaret etmiyorsunuz?” diye
oneride bulundu. Bir Hiristiyan kadinin kendilerine bir Miisliiman seyhi tavsiye
etmesine sasiran ikili, sonunda 2004 yilinda bir cuma giinii Seyh Nazim’1 ziyaret

etmeye karar verdi.

Seyh Nazim’in zaviyesine vardiklarinda, kendisinin Cuma namazi i¢in baska bir yerde
bulundugunu 6grendiler. Buna ragmen, seyhin bir hizmetkar tarafindan karsilanarak,
seyhin doniisiinii beklemeleri icin davet edildiler. Beklerken, Seyh Nazim’in
miiritlerinin, daha 6nce hig¢ karsilagsmadiklar1 bir kozmopolitizme sahip oldugunu fark

ettiler. Ardindan mescide giderek dinlenmek i¢in uzandilar. Bir manevi rehberin
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huzurunda nasil davranmalar gerektigini bilmediklerinden, seyh geldiginde cemaatin
tamami ayaga kalkarken, iki Afrikali yerde yatmaya devam etti. Seyh, onlara bakt1 ve

basini salladi.

Namazin ardindan, seyh miiritlerinden birkagina yaklasmalarini isaret etti ve {ligiinden
ziplayarak mescidin tavanina dokunmalarin istedi. Basarisiz olmalari lizerine, uzun
boylu olan iki Afrikaliyr denemeleri icin davet etti. Onlar basarili oldular ve seyh,
Ingilizce olarak “Allah ve Peygamberi bu iki insan1 seviyor” dedi. Ardindan, otelden

pasaportlarini alarak kendilerine iade ettiler.

Bir meclis esnasinda seyh, tiim yabanci halifelerinin huzurunda: “Burada kalmanizi
tavsiye ederim, ¢iinkill sizi yanimda kalmaniz i¢in bana gonderen Allah’tir” dedi.
Miiritlerine, onlar1 tarla isleri ve cevre diizenlemesi i¢in avlusunun bahg¢esinde
istihdam etmelerini emretti. Savane’nin arkadasi Mustafa Sisse Avrupa’ya gitmekte
1srar edince, seyh su cevabi verdi: “Burasi bir ilticagah ve ben de ruh hekimiyim.” Bu
sOzler Mustafa’y1 kararindan vazgecirmedi ve baska bir yere gitmek {lizere Kibris’tan

ayrild.

Daha sonra Seyh, Savane’den kendisine hizmet etmek ve yolun erkanini 6grenmek
icin kalmasini istedi. Fils denilen adamin sdyledikleri gerceklesti ve 2009 yilinda seyh
tarafindan Senegal kokenli bir Fransiz kadinla evlendirildi. Bu siirecte seyh ona evladi

muamelesi yapti.

Savane, 2004’ten 2010’a kadar seyhin hizmetinde kalmis ve bu siire zarfinda tarikatta
tam bir manevi egitim almistir. Evlendikten alt1 ay sonra seyh ona: “Halkin seni
bekliyor” dedi ve Fildisi Sahili’ne gitmesini istedi. Ulkesine ddnecegi sirada Seyh:
“Ayagimda bir agr1 var ve sizi ziyaret etmem zor olacak ama Seyh Higsam Kabbani’den
size destek olmasini isteyecegim” dedi. Nitekim Nazim Kibrisi’nin damadi ve kolun
Amerika temsilcisi Kabbani, Fildisi Sahili’ne gelisinden kisa bir siire sonra, Subat

2010’da Savane’yi ziyaret etmistir.

Fildisi Sahili’ne gelen Savane, baglangigta Abobo’nun, ardindan Anyama’nin popiiler
mabhallelerine yerlesmis, Seyh Kabbani’nin tavsiyesi tizerine, faaliyetleri i¢in bir yer
tahsis edilmeden once iist smif Riviera 3 ilgesine tasinmistir. Yasadigi yer ve
dergdhinin da bulundugu bu kdsk, onu kendisine vakfeden kurulusun malidir. Bu
koskte mesken yaninda bir camii ve ylizlerce miiridi ve sempatizanm agirlayabilecek

bir avlu da bulunmaktadir. Bu dergah biinyesinde, evrada ek olarak, 6zellikle cuma
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geceleri ve cumartesi aksamlar1 diizenli olarak “Hatm-i hacegan” meclisleri

diizenlenmektedir.

2010 yilindan itibaren, bagli miiritlerin devamlilig1 g6z 6niinde bulundurulmaksizin,
manevi grubunun 500°den fazla miintesibi bulundugu belirtiliyor. Fildisi Sahili’ndeki
cesitli etnik gruplardan ¢ok sayida geng, gece giindiiz donilisiimlii bir sekilde bu
dergahta bulunmaktadir.

Gozlemler dogrultusunda, Fildisi Sahili’ndeki Tiirk cemaatlerinin Naksibendiyye’yi
yayma ve tanitma konusunda bu kolun, araglar ve teblig teknikleri acgisindan en
donanimli tarikat kolu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fildisi Sahili’ne vardiklarinda
Naksibendiyye’nin  uygulamalarint  yerel toplumsal gergeklere uyarlamaya
calismislardir. Bu nedenle, Biiylik Seyh ile Avrupa ve Asya’daki cesitli iilkelere
yaptiklar1 ziyaretler ve haftalik sohbet toplantilari gibi tiim manevi faaliyetlerini
yayinladiklar1 bir web siteleri ve bir Facebook sayfalari bulunmaktadir.!®” Bununla
birlikte, hayir faaliyetlerine dair herhangi bir fotograf bulunmamaktadir. Bu da
faaliyetlerinin esas olarak Naksibendi Tarikati’nin ¢esitli uygulamalarin

yayginlastirmaya odaklandig1 anlamina gelmektedir.

Digerleri sosyal yonii 6n plana cikarip buna atifta bulunan fotograflar yayinlarken
Naksibendi’nin uygulamalarint gizlice yaparken, bu kol, evrad ve ezkara vurgu

yapmaktadirlar.

Manevi sorumlusu, Mukaddem Si [Sy] Savane’nin ifadesine gore “karni beslemeden
once kalbi beslemek istiyorlar” bu sebeple de tarikatin manevi faaliyetleri sosyal

yardimlarin oniine gegmektedir.

Merkez ayn1 zamanda miiritler ve yeni intisap edenler i¢in bir asevi olarak da hizmet
vermektedir. Fildisi Sahili’'ndeki Nazim Cemaati’nin bir 6zelligi de tiim sosyal ag
hesaplarinda kendilerini acik¢a Fildisi Sahili’nde kurulan Naksibendiyye’nin bir grubu

olarak tanitmalaridir.

Bu sebeplerle tiim platformlarinda “Nagshibendi Cote d’Ivoire / Fildisi Sahili’ndeki

Naksibendi” olarak tanimliyorlar ve merkezlerinin adi da “Zaviye/Dergdh Nazim”dir.

1107 «“Spiritualité | Tariga Nagshbandiya Cote d’ivoire | Abidjan”, nagshbandicoteivoire, t.y.,
https://www.nagshbandi-cote-ivoire.com.htm[09-08-2024].
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Bu girisim, Fildisi Sahili’ndeki tasavvuf topluluklarinin iilkede 6nemli bir rol oynama
istegini yansitmaktadir. Ancak, Facebook’ta yayimlanan bazi igeriklere gelen
yorumlardan da goriildiigli gibi, bu tesebbiis, baz1 diislince akimlarinin ideolojik
muhalefetiyle karsilasmaktadir. Buna ragmen, bu topluluklar i¢in Naksibendiyye
tarikatinin yayilmasi, tasavvufun Fildisi Sahili’nde mesruiyetine dair goriis ayriliklar
ve tartigmalardan daha 6nemlidir. Bu topluluklar, kendilerini ideolojik ve mezhepsel
ayrismalarin istiinde gorerek, miiritlerine tasavvufi degerleri ve manevi hayati

ogretmeye teksif etmektedirler.%®

¢) Menzil Cemaati

Menzil Cemaati, Naksibendi tarikatina bagli olup, Tiirkiye’deki cemaatler arasinda en
fazla iiyeye sahip olanlardan biridir. Muhammed Rasit Erol (1930-1993) tarafindan
kurulmustur.'® Cemaatin merkezi Adiyaman’dadir ve adini, Adiyaman’m Kahta

ilcesindeki Menzil kdytlinden almaistir.

Naksibendi tarikatinin bu kolunun seyhi Seyyid Abdiilbaki el-Hiiseyni vefat ettiginde,
yerine li¢li oglu olmak iizere alt1 halife birakmustir. Fildisi Sahili’nde faaliyetler oglu

Seyyid Saki el-Hiiseyni’ye baglananlar tarafindan devam ettirilmektedir.

Menzil Cemaati’nin Fildisi Sahili’ne gelisinin, manevi faaliyetlerini Afrika kitasina,
ozellikle de Bat1 Afrika’ya tasima ve genisletme arzusuyla yakindan iligkili oldugu
sOylenebilir. Bu maksatla, her bir hedef {iilkedeki faaliyetleri idare etmek iizere
Tiirkiye’de heyetler kurulmustur. Fildisi Sahili’ndeki faaliyetleri yonetmekten
sorumlu heyet, Fildisi Sahili’nde halihazirda bulunan “Mustafa Karaduman” adindaki
bir miiritleriyle temasa ge¢mistir. Karaduman’in, Fildisi Sahili’nde cemaat adina degil,
0zellikle ingaat ve imar sektoriinde (tugla, kum ve ingaat malzemeleri satis1) is yapmak

i¢in bulundugu sdylenmektedir. !0

2016 sonu 2017 basinda Karaduman araciligi ile Menzil adina resmi bir heyet,

sahadaki gercekleri gormek iizere Fildisi Sahili’ne gelmis; Tirk Biiytikelgiligini

1108 Aboubakar sy Savane, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 26 Mayis 2024.

1109 M. Hakan Yavuz, The Emergence of a New Turkey: Islam, Democracy, and the AK Parti
(University of Utah Press, 2006), 42.

1110 Dr, Arna Konaté, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 24 May1s 2024.
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ziyaret ederek Fildisili ortaklarla is kurma, ekonomik, sosyal ve dini isbirligi yapma
isteklerini ifade etmisler, Biiylikelgilik ¢alisani bir kisinin araciligi ile su anda Afrika

Miisliiman Universitesi’nin rektdr yardimeisi olan Arna Konate ile tanigmislardir. '

Buna takiben, Arna Konate bir kolokyum igin Tiirkiye’ye davet edilmistir. Bu
kolokyumun bir pargasi olarak tarikati ziyaret etmek ve islerin nasil yiiriidiigiini
gormek icin Adiyaman/Menzil’i ziyaret etme firsati bulmustur. Konate’nin
Tirkiye’den doniisiinde faaliyetlere baslamak icin tesisler kiralanmis; Tiirkiye’deki
merkezlerinde dini egitim almak tizere Fildisi’nden ii¢ talebe secilmistir. Daha sonraki

yillarda sekiz talebe daha gonderilmistir.

Menzil Cemaati’nin Fildisi Sahili’nde kurmay1 planladig1 sosyal ve manevi projenin
arkasindaki ana fikir, diger seylerin yami sira, tarikatlarina bagh bir Tiirk yatirimer
kitlesini getirmek, bunlarin yatirimlarinin intifa hakkini insani yardim c¢aligmalari,
okullar, kiiltiir merkezleri, camiler vs. inga etmek i¢in kullanilmak ve bdylece Fildisi

Sahili’nde subeler olusturmaktr.?

Bu projenin gergeklesmesini beklerken, bir yandan da Islam Universitesi ndeki
Ogrencilere burs vermeye, elbise dagitmaya, Ramazan ayinda ve Ramazan disinda gida
yardimlar1 yapmaya ve Kurban Bayrami’nda kurban kesip et dagitmaya baslanilmaisti.
Bu sosyal eylemlerin 6tesinde, Fildisi Sahili’ne gelir gelmez Naksibendi tarikatini
kurma ve yayma arzusunu agik¢a ortaya koymuslardir. Onlar i¢in tarikatin yayilmasi

oncelikli olup, diger faaliyetler ikinci plandadir.!**3

2018’den 2023’e kadar ¢ogu 6g8renci olmak tlizere 100 ila 150 arasinda kisi onlar
araciligiyla Naksibendi tarikatina intisap etmistir. Ancak, bu kisilerin cogu tarikatin
neyi temsil ettigine, usul ve erkanma, seyr-ii siiliik siirecine, tovbe yenilemesinin
anlamina veya tarikatin nihai amagclarina dair derinlemesine bilgiye sahip degillerdi.

Tesislerinde sik sik giinliik sohbet ve zikir toplantilar1 diizenleniyordu.

Ancak bu kolun faaliyetleri, 6nce Covid-19 daha sonra da Seyh Seyyid Abdiilbaki el-

Hiiseyni’nin vefati nedeniyle diisiise gecmistir.

1111 Issouf Bidga, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 25 Mayis 2024.
1112 Dr, Arna Konaté, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 24 May1s 2024.

113 A g.e., 24 Mayis 2024.
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2020’den 2022’ye kadar bu STK’nin ofisi kapali kalmistir. 2022 yilinda Muhammed
Saki’nin manevi otoritesi altinda Fildisi Sahili miiritlerinin “t6vbeler’ini yenilemek”
icin bir heyet gelmesiyle STK’nin ofisi yeniden acilmistir. Dr. Arna Konate nin
baskanligin1 yaptig1 Association Ivoiro-Turque pour I’Amitié et la Solidarité [Fildisi
Sahili-Tiirk Dostluk ve Dayanisma Dernegi] (AITAS) adini tasiyan bu yeni STK,
Fildisi Sahili igisleri Bakanlig1 tarafindan onaylanmustir ve resmi bir hayir kurumu

olarak taninmaktadir.1*4

Aslinda Menzil Cemaati’nin faaliyetleri bir bakima Islami ilimler alanindaki
Miisliiman 6grencilere odaklanmisti. Fildisili temas kurdugu kisi Université
Musulmane Africaine [Afrika Miisliiman Universitesi] (UMA) Rektor Yardimeisi ve
COSIM’in Yiiksek Ogrenim, Egitim ve Bilimsel Arastirma Béliimii’nden sorumlu
aktif bir {iyesi oldugundan, kollarin mensuplarinin cogunlugunun biiyiik oranda Islami
ilimlerde en az lisans egitimini tamamlamis Ogrencilerden olugmasi fazlasiyla
makuldiir.

d) Ismailaga Cemaati *'*°

Insana Deger Veren Dernekler Federasyonu (IDDEF), Ismailaga Cemaati’ne bagl bir
kurulustur ve Fildisi Sahili’nde 2016 yilindan bu yana faaliyet gostermektedir. Ik
olarak Bouaké sehrinde, daha sonra Abidjan’da faaliyetlerine baslamis ve Sarba
ailesinin denetiminde bir hafizlik merkezi agnmislardir. Fildisi Sahili’nde Islami egitim

ve insani yardim ¢aligmalar1 yapan bir sivil toplum kurulusudur.!*16

IDDEF, Fildisi Sahili’nde hayirseverlerin destegiyle medrese ve mescitler insa ederek
acilislarimi yapmistir. Bouaké sehrinin Darusselam bolgesindeki bir medresede egitim

faaliyetleri siirmektedir.**’

Dernek, egitim faaliyetlerine daha fazla 6nem verecegini ve mescit ile medreselerin

kapasitelerini artiracagini belirtmistir.

1114 Dr. Arna Konaté, Miilakat: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 24 May1s 2024.

1115 Thsan Senocak, Mahmud Efendi Hazretleri (istanbul: Hiikiim Yayinlari, 2022), 61.

1116 Abdoul Aziz Sarba: Bansé Abdoul Aziz, Abidjan, 25 May1s 2024.

117 “HAYDER - Hoca Ahmet Yesevi Dernegi”, ty.,

https://ahmetyesevi.org.tr/icerik.php?i=2310100Pj3Rc&islem=1.html [29.05.2024].
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IDDEF’in Fildisi Sahili’ndeki etkinlikleri, bdlge Miisliiman topluluguna Islami egitim
ve sosyal destek saglama amacini tagimaktadir. Medrese ve mescit ingaatlari ile egitim

programlari, dernegin Bat1 Afrika’daki faaliyetlerinin 6nemli bir béliimiinii olusturur.
1118

Fildisi Sahili’nde Naksibendi tarikatini yayma konusunda belirgin bir politika
izlememis olsalar da projelerini yiiriittiikleri her yerde diger tarikatlarla ig birligi
yaparak manevi egitim seminerleri diizenledikleri bilinmektedir. Lasseri ve Tabo
kasabalarindaki camilerden birinin agilis toreninde, bu is birliginin Onemi
vurgulanmigtir. “Tasavvuf bulugmalar’” admi verdikleri etkinlige “Bati Afrika
tasavvuf camiasinin Onciileri ve manevi kanaat onderleri’nin katki verdigi, Fildisi
Sahillerinden Seyh Abdulaziz Sarba ve Burkina Faso’dan Seyh Ahmed Tidjan

Maiga’nin katildig1 ifade edilmistir. 1°

Bu beyanatlar IDDEF’in tasavvufu, 6zellikle de Naksibendi kolunu yayma konusunda
benimsedigi  felsefeyi acikga ortaya koymaktadir. Benimsedikleri usul,
Naksibendiyye’yi, lilkede halihazirda mevcut olan diger tarikatlar ve manevi
rehberlerle yakin is birligi icinde yaymaktan ibarettir. Bunu yaparken de tasavvufun,
Ozellikle de Naksibendiyye’nin ilkelerini  Fildisi toplumuna asilamayi
amaglamaktadirlar. Dolayisiyla, medrese ve hafizlik merkezlerinin birkag yoneticisi
de dahil olmak iizere sinirl sayida kisinin ismailaga Cemaati tarikatina mensup oldugu

sOylenmektedir.

Bu yontem, diger tarikatlarin Naksibendiyye’yi Fildisi toplumunun ayrilmaz bir
parcasi olarak gdérmelerini saglayacagi icin faydali olacaktir. Afrika tarikatlarinin
faaliyetlerine yonelik bu kapsayici yaklagim, Tirkiye’deki tarikatlar i¢in yeni bir
husustur. Fildisi Sahili’ndeki ¢esitli cemaat teskilatlari tarafindan diizenlenen manevi

egitim seminerleri genellikle kendi miiritlerini ve taraftarlarini hedef almaktadir. Ayni

1118 Byrhanettin Duran, Kemal Inat, ve Mustafa Caner, Tiirk Dis Politikas: Yilligi 2021
(istanbul: SET Vakfi Iktisadi Isletmesi, 2022), 140.

9 “IDDEF’in  Fildisi ~ Sahili'ndeki  Eserlerine  Coskulu  Ac¢ilis”,  ty.,
https://www.iddef.org/iddefin-fildisi-sahilindeki-eserlerine-coskulu-
acilis.html[29.05.2024].
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minvalde, 2021 yilinda Mahmut Sevket Ustaosmanoglu ve heyetinin katilimiyla,

cesitli tasavvuf Onderlerini bir araya getiren bir seminer diizenlenmistir.

‘Tasavvufun birey ve toplum tizerindeki etkileri’ konulu bu seminerde 100 imamla bir
araya gelinmig, program sonunda medreselerde gorev alacak 10 yeni imam

gdrevlendirilmistir,*2°

Fiilen, bugiin IDDEF’in bagkent Abidjan’da bulunan Bingerville belediyesinde, ayni
zamanda genel merkez olarak hizmet veren ve “Mahmud Efendi Hazretleri” adim

tastyan bir hafizlik merkezi bulunmaktadir.

4.5. Fildisi Sahili’nde diger Manevi ve Terbiyevi Nitelikteki Baz1 Islami Akimlar

Bu baslik altinda, bir tarikat olmamalarina ragmen gerek kurucularinin tasavvufla
baglantisi, gerekse ilkeleri ve uygulamalarinda barindirdiklar1 unsurlar nedeniyle

tasavvufi diisiinceye katkist bulundugunu diislindiigiimiiz hareketlere yer verilecektir.
4.5.1. Bediiizzaman Said Nursi Cemaati

Bedilizzaman olarak anilan Said Nursi’nin (1878-1960) vefatindan sonra, Nur
Cemaatinin temelde Yazicilar ve Okuyucular olarak ikiye ayrildig1 kabul edilmektedir.

Bunlar da kendi aralarinda alt dallara bolinmiistiir.

Yazicillar Said Nursi’nin talimatlarina uygun olarak Risale-i Nur’un Osmanlica
yazilmasini, basilmasini ve okunmasini savunurken; Okuyucular, eserlerin Latin

harfleriyle Tiirkge olarak basilmasini ve yayilmasini tercih etmektedirler.!'?!

Said Nursi Cemaati’nin bu iki ayr1 kolu Fildisi Sahili’nde de mevcuttur. Yazicilar
Grubu’na bagli olarak hem ulusal hem de uluslararasi alanda etkinlik gosteren bir sivil
toplum kurulusu olan Hayrat Vakfi, en-Ntr Egitim ve Kiiltiir Dernegi’nin himayesi
altinda faaliyet gostermektedir. Sudan’daki Uluslararas1 Afrika Universitesi Seriat ve

Hukuk Fakiiltesi mezunu olan ve kurulusun Fildisi Sahili’ndeki temsilcisi Amra

1120 “iDDEF’ten Fildisi Sahili’nde Egitim Seferberligi”, t.y., https://www.iddef.org/iddeften-
fildisi-sahilinde-egitim-seferberligi.html [29.05.2024].

1121 fdare, “Hayrat Vakfi hakkinda”, Hayrat Vakfi, (t.y.), www.hayratvakfi.org/hayrat-vakfi-
hakkinda.htm [28.05.2024].
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Bamba’ya gore Hayrat Vakfi, Fildisi Sahili’'ndeki faaliyetlerine resmi olarak 2008
yilinda baglamistir.

Diger nurcu gruplar gibi Hayrat Vakfi mensuplar1 da her ne kadar Tiirkiye’de
“glinlimiiz tarikat zaman1 degil” deseler, Mektiibat ve Resahat gibi Naksibendiligin
temel bazi eserlerini okumasalar da bizim goézlemlerimize gore, Fildisi toplumuna
yerlestiklerinden beri, genel olarak tasavvuf tarikatlarinin ve 0Ozel olarak
Naksibendiligin etkisini yayacak Tiirk tarzi sosyal ve manevi aktiviteler
gergeklestirmeye calismislardir. Her ne kadar tarikat ismini kabul etmemis olsalar da
diizenledikleri manevi etkinlikler onlara bir tasavvuf cemaati denilmesini miimkiin
kilmaktadir. Sosyal yardimin yani sira yiiriittiikleri baz1 6zel program ve faaliyetler

sunlardir:

Kisisel gelisim i¢in zikir, tefekkiir, dua, miinacat, vaaz ve danigsmanlik verilmektedir.
Bilimsel, kiiltiirel ve inang temelli programlar iki béliime ayrilmigtir. Bir boliim genel
merkez i¢inde, diger boliim ise genel merkez disinda uygulanmaktadir. [Imi, kiiltiirel,
itikadi kurslar ve kamplar diizenlenmekte, kodylere ve diger yerlere tebligciler
gonderilmekte; Kur’an-1 Kerim, Tevhid, Fikih, Siyer, Said Nursi’nin Risaleleri, Arapca
vb ile ilgili dersler verilmektedir. Cami imamlari, okullarda ve {iniversitelerdeki
Ogretmenler ve profesorler gibi sahsiyetlere yonelik ziyaret programlarinin yani sira
vaaz ve rehberlik i¢in dini mekanlara ve camilere de gidilmektedir.

Amara Bamba’ya goére bu cemaatin siirekli istirak¢isi tahminen elli ila yiiz kisi

arasindadir.11%

Okuyucular, Fildisi Sahili’ne Misir’dan gelmistir. Misir’da bu Cemaat ile temas kuran
ilk Fildisili 6grenciler arasinda Koumassi mahallesinde imamlik yapan Almamy Diaby
ve Afrika Miisliiman Universitesi’nde (UMA) 6gretim gorevlisi olan Dr. Alassane
Sylla yer almaktadir ve her ikisi de Misir liniversitelerinden mezundur. Almamy Diaby,
cemaatin Misir’daki iiniversite yurtlarinda kalan ilk Fildisililerden biriydi. Dr.
Alassane Sylla’nin Kahire’nin Bulak semtindeki evi, Fildisili talebeler i¢in haftalik
“Risale-1 Nur okuma meclisi” olarak hizmet vermekteydi. Hi¢gbiri Cemaat’e mensup

olmamasina ragmen Risale-i Nur Kiilliyat1 okumak i¢in bir araya geliyorlardi. Cemaat,

1122 Amara Bamba, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan,02 Haziran 2024.
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hem Misir’daki muhtelif islami iiniversitelerden gelen talebeler icin bir ikametgah
hem de Said Nursi’nin eserlerinin tedris edildigi “Medarisi’n-Nuriyye” adiyla hizmet

veren daireler kiralamaktaydi.

Almamy Diaby egitimini tamamladiktan sonra Fildisi Sahili’ne donmiis ve merhum
Seyh Boikary Fofana’nin bagkanligindaki COSIM sekreterligine katilmaya baglamais,
bu arada Misir’daki eski ev sahipleriyle iliskilerini siirdiirmeye devam etmistir. Bu
iliskiler sayesinde ve imam Almamy Diaby’nin araciligi ile Nursi’nin bu kolunun

tiyeleri tarafindan Misir’da okuyacak bes talebeye burs tahsis edilmistir.

Bu baglamda, kurulustan bir heyet COSIM ve Seyhii’l-Eimme Boikary Fofana ile
goriismek {izere Fildisi Sahili’ne bir ziyaret gerceklestirmis. Fildisi Sahili’nde
Cemaat’in su anki sorumlusu Hafiz Abdullah Diarrassouba [Diyarasuba]’nin da
aralarinda bulundugu bes Fildisili liniversite 68rencisi bu girisimde yer almistir.
Diarrassouba ile s6z konusu Cemaat arasindaki irtibat Seyh Fofana tarafindan
saglanmigtir. Seyh Fofana’nin camisinde terdvih ve tehecciid namazlarimi kildiran
Diarrassouba, 2008 yilinin Ramazan ayinda Fofana’ya yliksek tahsiline bir Arap
ilkesinde, bilhassa Misir veya Fas’ta devam etmek istedigini dile getirmistir. Seyh ona
Misir’dan bir burs teklifi aldigini ve eger ilgilenirse bagvurabilecegini soylediginde, o
da bunu kabul etmistir. Boylece 2008’in sonunda, 31 Aralik’ta dort talebe Misir’a
dogru yola koyulmus ve ertesi yil, daha sonra idari ve saglik nedenleriyle Cemaat
tarafindan Sudan’a nakledilecek olan besinci talebe Diaby Moriferé de onlara iltihak

etmistir.112

Bugiin Fildisi Sahili’'ndeki pek cok 0Ogrenci bu ogrenci destek programindan
faydalanmis ve faydalanmaya devam etmektedir. Bunlar arasinda Arap-Islam
tiniversitelerinden mezun olarak imam, din hocasi olanlar oldugu gibi yiiksek
Ogrenimlerini Avrupa’da tamamlayip laik sistemli ortaokul, lise 6gretmeni veya

profesor olanlar da vardir.

Simdi Fildisi Sahili’nin giineybatisindaki San-Pedro’da, babasinin vefatindan sonra
yerine ge¢ip onun camisinde imamlik yapan Diarrassouba, cemaatin Abidjan’daki
faaliyetlerini takip etmekte zorlanmaktadir. Bu yiizden, yetkililerin de mutabakatiyla,

yardimcis1 Ustat Bamba Musa’dan rica ederek gdrevi devretmistir.

1123 Abdallah Issa Diarrassouba, Miilakat: Abdoul Aziz Bansé, Abidjan, 12 Haziran 2024.
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Ezher Universitesi Terciimanlik Fakiiltesi’nden mezun olan ve yeminli terciimanlik
yapan Almamy Diaby, Koumassi’deki evinde Said Nursi’nin eserlerine dayandirdigi
manevi Ogretileri siirdiirmeye devam etmektedir. Arapga ve Fransizcayr akici bir
sekilde konusabilmekte olup, Fildisi Sahili’ndeki Nursi 6grencileri tarafindan Risale-
1 Nir’un Arapcadan Fransizcaya gevrilmesi i¢in bir teklif almig, ancak yogun glindemi

nedeniyle bu projeyi heniiz ger¢eklestirememistir.

Diarrassouba, bu miiessesenin tiim faaliyetlerinin, iilkedeki en yiiksek Islami otorite
olan Seyhii’l-Eimme Fofana’nin mutabakati ve onayr ile icra edildigini

soylemektedir.11%

Nurcularin  Okuyucular grubunun Fildisi Sahili’ndeki temsilcisi Abdullah Isa
Diarrassouba, Said Nursi’nin egitim usuliiniin, Islam {immetinde iman hayatmi
tahakkuk ettirmek amaciyla Kur’an-1 Kerim’den istinbat edilen bir terbiye usulii

oldugunu soylemektedir.

Said Nursi tarafindan telif edilen Risale-i Nur adli eserlerde tiim sahih tasavvuf
tarikatlarinin ilkeleri yer almasina ragmen, talebelerinin belirli bir tasavvuf tarikatini

temsil etmedigine inanilmaktadir.

Iman1 ihya etmeyi ve onu kalplerde, fiillerde ve ahlakta somutlastirmay:
hedeflediklerini sdylemekteler. Soyle diyorlar: “Belirli bir tarikata baglanmadan,
Kitap ve Siinnet yaklasimini takip eden tiim miiminlerle birlikte yiirliyoruz ve
onderimiz Bedilizzaman Said Nursi, sfi seyhlerin ve evliyanin ¢abalarmi takdir
etmektedir.” Ayrica, Said Nursi’nin “Iman kurtarma ¢agindayiz” ifadesine vurgu

yapiyorlar.

Bizim kanaatimiz bu ifadeler ve delillerin, Nursi cemaatinden tasavvuf ve tarikat

niteligini kaldirmadig1 yoniindedir.
4.5.2. Cemaat-i Teblig Hareketi

Cemaat-i Teblig, ayn1 zamanda Tebligi Cemaat, Tebligi Tahrik, Tahrik-i imén ve Dini
Da’vet olarak da bilinir. 1880 yilinda Muhammed Ismail (1835-1898) tarafindan
baslatilmis ve oglu Mevlana es-Seyh Muhammed ilyas ed-Dihlevi tarafindan 1926

1124 A g.e., 12 Haziran 2024.
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yilinda Delhi’nin giineybatisindaki Mevat’ta kurulmustur. Islam tarihinde siyaseti
Oonemsiz ve hatta gereksiz olarak goren, dini siyasetten ayri tutan ilk hareket olan
Cemaat-i Teblig, liderlerinin iman1 yenileme, teblig ruhunu asilama, Islami bilgiyi
edinme ve yayma, Emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker ve karsilikli sevgiyle is birligi
yapma vurgusuyla taninmaktadir. Uyelerden teblig sirasinda siyasetten uzak durmalar

beklenir, 11%°

Kurulmasindaki ana saik, Ingiliz somiirgeciligi ile etkili Cizvit ve Protestan
misyonerler tarafindan diizenlenen kitlesel din degistirmeler karsisinda tehdit altindaki

Miisliiman toplumun geleceginden duyulan endisedir. 112°

Hareket, iktidar1 fethetmeyi degil, Islam’m temel ilkelerine bagh kalmay1 ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile sahabesinin hayatini 6rnek almay1 amaglamaktaydi. Baslangicta
stratejik nedenlerle Hindistan’la sinirli olan hareket, daha sonra yeni bir Medine olarak
kabul edilen Mevat’tan yola ¢ikan ve teskilat ilkelerini yayan ve teblig i¢in goniillii
toplayan tebligciler sayesinde yayilmistir. Bu yontem, gorev yapilan lilkeden bagimsiz

olarak yillar boyunca neredeyse hi¢ degismemistir. 112

Kendisini kesinlikle apolitik ve siddet karsit1 olarak tanimlayan ve stfi gelenegin bir
parcasi olan hareket, baglilar1 sayesinde Once 1940’larda Arabistan, Tirkiye vb.
Miisliiman iilkelere, ardindan 1950-1960’larda ABD, Ingiltere, Japonya, Kanada vb.
sanayilesmis iilkelere, son olarak da Fransa ve somiirgeleri de dahil olmak {izere

diinyanin geri kalanina sistematik bir yaklasimla yayilmistir, 1128

1125 Ahsan M. Manazir, “Cemaat-i Teblig”, i¢inde DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 293-
94,

1126 Bayram Balci, “La jama‘at al Tabligh en Asie centrale : réactivation des liens islamiques
avec le sous continent indien et insertion dans un islam mondialisé”, Revue des mondes
musulmans et de la Méditerranée, sy 130 (15 Subat 2012): 235-248,
d0i:10.4000/remmm.7478.

1127 Moustapha Diop, “Structuration d’un réseau: la Jamaat Tabligh (Société pour la
Propagation de la Foi)”, Revue Européenne des Migrations Internationales 10, sy 1 (1994):
145.

1128 Moussa Khedimellah, “Jeunes prédicateurs du mouvement Tabligh”, Socio-anthropologie,
sy 10 (2001): 1-7.
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Hareket 1950’lerde baglantilarin1 Magrip, Dogu Afrika, Nijerya, Hint Okyanusu,
Afganistan, Amerika Birlesik Devletleri’'nin Dogu Kiyist ve Japonya’ya kadar
genisletmistir. Yaklasik on yil sonra Giineydogu Asya, Endonezya ve Malezya ile Bati
Afrika’ya, oOzellikle de Hausa-Falani halkinin siklikla yarimadanin Araplarina

benzetildigi kuzey Nijerya’ya ve Fransa’ya yonelmistir.

Tabanda sosyallesmeye onem veren Magripli ve Siyah Afrikali miintesipler, kafeler,
hastaneler, gogmen is¢i yurtlari, hassas mahalleler ve metro dahil olmak iizere hayatin
her alaninda yer almaktadir. Bu taban ¢alismasi, yeni din degistirenlerin yani sira imani
zayiflayan, dini sevk ve ibadetten yoksun Miisliimanlarla dogrudan temas ve baglanti

kurmay1 kolaylastirarak onlar1 dogru yola geri dondiirmektedir. 11%°

Fildisi Sahili’nde Teblig Cemaati periyodik olarak Hindistan, Fransa ve Pakistan’dan,
vaaz vermek ya da teblig faaliyetlerinin ilerleyisini kontrol etmek i¢in gelen gruplar

kabul etmektedir.

Tasavvufi mirasi, her ne kadar tartigmali olsa da basta tefekkiir, zikir ve manevi inziva
(‘itikaf) gibi uygulamalarda tezahiir etmektedir. Cemiyetin miiessisi Muhammed
flyas’in, seckin bir mutasavvif oldugu soylenmektedir.!®®® Hareketin, her bir
miintesibin ezberledigi ve giinliik yasamina dahil etmeye c¢alistig1 alt1 temel ilkeye

dayandigi da unutulmamalidir. Bunlar:

1) Kelime-i tevhid ve tayyibe: Imanm bir ifadesi olarak siirekli Allah’1 anmak ve
kelime-i1 sehadet getirmek, gilinliik hayatta Allah’a ve O’nun resuliine tam bir itaat

iginde olmak.

2) Namaz; Bes vakit namazi eksiksiz kilmak ve bu sayede kendini siirekli yenilemek;
giinlik hayatta namazin etkisini hissetmek ve nafile namazlarla Allah’a daha da

yakinlagmaya caligmak.

3) Ilim ve zikrullah: Hz. Peygamber’in insanlia rehberlik etmek igin getirdiklerini

bilmek, dinin gergeklerini 6grenmenin 6n kosuludur. Bunlar 6grenmek ve 6gretmek

129 Christian Wilhelm Troll, “Two Conceptions of Da’w4 in India: Jama’at-i Islami and
Tablight Jama’at / Deux Conceptions de La Da’wa En Inde: La Jama’at-i Islami et Le

Tablight Jama’at”, Archives de Sciences Sociales Des Religions 87, sy 1 (1994): 115-33.

1130 Omer Mahir Alper, “Kandehlevi, Muhammed Ilyas”, i¢inde DIA (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 295-96.

380



her Miisliman’in gorevidir. Bu nedenle, sabah ve aksam vakitlerinin bir boliimii
Islam’1n temel prensiplerini 6grenmek, zikir, namaz ve istigfar ile gecirilmelidir. ilim

ve zikir birbirini tamamlar; ilimsiz zikir etkisiz, zikirsiz ilim ise bos bir kabuktur.

4) [kram-1 miislimin ve ihtiram-1 miislimin: Insanlara kars1 saygili ve nazik olmak,
sadece dini bir gorev olmanin 6tesinde, tebligin etkili olabilmesi i¢in de gereklidir.
Bagkalarinin, o6zellikle yaslilarin, komsularin ve yoksullarin haklarina saygi

gosterilmeli ve her zaman kendi haklarindan 6diin vermeye hazir olunmalidir.

5) Ihlds-1 niyyet: Davranislar samimi ve Allah’in rizasin1 kazanmak igin olmali,

diinyevi ¢ikar kaygisi glidiilmemelidir.

6) Tefrig-i vakt: Diinya islerinden ayrilan zamani, teblig calismalarina goniillii olarak

ayirmak. Bu, Cemaat-i Teblig’in 6zgiin bir bulusu ve en 6nemli prensibidir.

Bazen bu altt maddeye, gereksiz ve yasaklanmis konusma ile davraniglari birakmak
(terk-i malaya’ni) ve zamani manevi kazang saglamayan seylerle harcamamak olarak

bir yedinci madde eklenir.}*3

Muhammed Ilyds’in cemaatinin alt1 ilkesini iki sifi seyhinin emriyle belirledigi
soylenmektedir. Bu iki miirsit ise Diytibendi Cistil!*? Naksibendi Mevlana Resid
Ahmed Gengiihi ve Diytibendi Cisti Esref Ali Tahanevi’dir. 1'%

Seyfii'r-Rahman b. Ahmed ise Cemaat-1 Teblig fikrinin asil sahibinin Said Nursi

oldugu; Hintli Seyh Ilyas’m Hicaz’1 haci veya gdgmen olarak ziyaret etti§inde bu

fikirden ilham alip Hindistan’a getirdigi kanaatindedir.*'3*

1181 M. Manazir, “Cemaat-i Teblig”, 293-94.

1132 K haliqg Ahmad Nizamu, “Cistiyye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 343-46.

1133 Omer Mahir Alper, “Kandehlevi, Muhammed Ilyas”, 295-96.

1134 b, Ahmed Seyfii’r-Rahman, Nazratiin @ ‘biretiin itibariyyetiin havle ec-Cemdat-i Teblig

(Suudi Arabistan: Darii’l hadis, 1399), 1-7.
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Bazi aragtirmacilara gore Teblig Cemaati’nin Fildisi Sahili’ne girisi, 1960’lara kadar
uzanmaktadir. Ancak teblig faaliyetleri dogal bir sekilde cereyan etmis olup 1990°da

orgiitlenmeye baslayarak 1995 civarinda organize bir yapi haline gelmistir. 1**°

Bu dogrultuda, Abidjan’in Willamsville bolgesinde faaliyetleri i¢in bir merkez
kurulmustur. Bu merkez Pakistan’daki ana merkezle baglantili olup, yetkililer arasinda

teblig faaliyetlerini koordine etmek i¢in karsilikl ziyaretler gerceklestirilmektedir.!t%

Teblig Cemaati ile tasavvuf ehli arasindaki bag, Islam’1 yayma ve teblig metotlarindaki
farka ragmen, oldukc¢a kuvvetlidir. Teblig Cemaati’nin Vehhabi Selefiligi ile tasavvuf
ehli arasinda yer aldigini sdylemek daha dogru bir tespit olacaktir. itikadi arindirma
acisindan Selefilige, riyazet, ziihd ve diinyevi zevklere karsi ¢ikma gibi hususlar

acisindan da sifilere benzemektedir.*¥’

Teblig Cemaati Fildisi toplumunda etkili olmus ve takipgileri giderek artmistir. Teblig
alaninda varligim kabul ettirerek gengcleri ibadete ve sahih islami adaba sevk etmede
onemli katki saglamis ve bu sayede iilke geneline ve degisik sosyal siniflara davetini
ulagtirmay1 basarmis gruplardan biri olarak kabul edilmektedir. Teblig Cemaati,
ilkedeki kilise misyonerlik hareketlerinin giiglii bir rakibi olarak goriilmekle birlikte,
bu durum onun diger bazi islamc1 hareketler tarafindan din teblig politikas1 ve bunun

etkileri konusunda elestirilmesine engel olmamugtir.1138

Burada bu tiir bir din teblig yaklasiminin Fildisi toplumunda yeni olmadigini, 6nceki
donemde de kullanildigimi belirtmek gerekmektedir. Bu yaklasim, hocanin
(Karamogo) evinde, kdy camisinin bir kdsesinde ya da agik alanda biiyiik bir agacin

altinda olusturulan ¢emberler araciligiyla tergib ve terhibe dayanmaktaydi.

1135 Doumbia, “Eserii’l-Islam i hayati miictemi* Céte d’ivoire fi’n-nisfi’s-sani mine‘l-karni’l-

“151in”, 98.
1136 K onaté, “Les Organisations Islamiques En Cote d’Ivoire (1954 —2006)”, 64.

1137 Osman Mohamed Osman Ali, “Translated title of the contribution: Implementation of
Khuruyj for the Sake of Allah: The Experience of Tabligh in Sudan”, Journal of Islam
Studies & Contemporary World 8 (2011): 113-30.

1138 Balci, “The Jama’at al Tabligh in Central Asia—a Mediator in the Recreation of Islamic
Relations with the Indian Subcontinent”, 235-48.
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Muallim ve benzeri hocalar ve tebligciler kasaba kasaba, mahalle mahalle dolasarak
halka Islam seriatin1 anlatarak irsat vazifelerini yerine getirirlerdi. Bu teblig faaliyeti,
talebelerinden birinin okudugu kitabin Arap¢a metnini okumasi ve ardindan seyhin
yerel dilde kitab1 serh etmesi ve tefsir etmesiyle gergeklestirilirdi. Bu vaazlar zaman
zaman Ogretmen, Kur’an metnini okuyan kisi, hoca ve talebeler arasinda giizel ve
ahenkli bir ses tonu ile dini ildhiler esliginde verilirdi. Vaazlar ayrica camilerdeki
Cuma namazi minberlerinde ve ¢esitli dini ve sosyal etkinliklerde de
gerceklestirilmekteydi. Ancak Fildisi Sahili’ndeki Islam tarihinin bu dénemi dyle veya

boyle parlak ve iyimser olmasina ragmen zamanla etkisi azalmaya baglamistir.113

Bu geleneksel vaaz, tergib ve terhib yontemine ve ikna edici olmayan kissalara
dayandigi i¢in giliniimiiz gelismelerine tatmin edici ¢oziimler sunamamaktadir. Buna
binaen, akademik agidan egitimli bireyler, bu tiir bir teblig ve irsat yontemine ilgi

gostermemektedir.

Teblig Cemaati’nin maneviyati tesvik etme hevesi iilke i¢inde pek ¢ok genci
etkileyerek hayatin gerekli mesguliyetlerini terk etmelerine yol agmaktadir. Bazilari,
bazen tevekkiiliin anlaminin yanlis anlasilmasi sonucunda, Allah’in rizasini aramak ve
yola ¢ikma ilkesini yerine getirmek igin okulu birakmakta, cami ve mescitleri

gezmekte, sehirden sehire, bir lilkeden digerine seyahat etmektedir.

Teblig Cemaati’'ne mensup bazi genglerin, rizkin Allah tarafindan takdir edilip
yazildigina ve insanmn bunu degistiremeyecegine ya da kontrol edemeyecegine
inandiklari, bu inancin ise insanin fiillerinde mecbur oldugunu ve se¢im 6zgiirliigiine
sahip olmadigin1 savunan Cebriyye diislincesiyle uyumlu oldugu goz Oniine
alindiginda, cemaatin benimsedigi bu anlayis iizerinden, Islam {immetinin kurtulmaya
calistigi Cebriyye anlayisiin Fildisi Sahili’nde yeniden yayilmakta oldugu

sdylenebilir.1140

Fildisi Sahili’ndeki Teblig Cemaati’nin irsdd yonteminin, talebe ve Ogrencilerin
durumlarin1 dikkate alan ve dinin yani sira hayattan da faydalanmalarini saglayan
programlar gelistirmek icin Oneriler ortaya koyarak yeniden goézden gecirilmesi

gerekmektedir.

1139 Toure, “‘el-Firaku’d-diniyye fi sahili’l-Ac”, 90.

1140 Bkz. irfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 205-8.
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Ummet-i Miistakbelin ilahi ilkesi, din ve diinya arasinda uyum saglanmasini gerektirir.
Islam, diinyevi ve uhrevi olan arasinda ikili bir etkilesimin gerekliligini vurgularken,

bir tarafin digerini golgede birakmadigi bir dengenin korunmasini dngérmektedir.

Cemaat-i Teblig diger Siinni Islami gruplar, 6zellikle de Selefi egilimli olanlar
tarafindan vaaz verme yontemi ve sadece Allah’in davetine adanma ilkesi nedeniyle
elestirilmektedir.!*! Bu ilke, bireylerin vaaz i¢in gruba katilmaya karar verdiklerinde,
maddi imkanlarina ve zihinsel durumlarina gore kendilerinin belirledigi bir siire
boyunca tiim giinliik faaliyetlerinden, gorevlerinden ve sorumluluklarindan
vazgecgmelerini gerektirmektedir. Muhalif gruplar bunu pratik hayatta bir basarisizlik

olarak gormekte ve vaazin baska sekillerde de uygulanabilecegini savunmaktadir.

Ote yandan Cemaat-i Teblig, bu ilkenin ruhu tasfiye etmenin, iman1 giiglendirmenin
ve dini bilgiyi derinlestirmenin bir araci olarak gdrerek esas oldugunu savunur. Ayrica
bunu insanlar1 tevazu, esitlik ve 6zerklik konularinda egitmek icin bir arag olarak

gormektedirler.

Cemaat-i Teblig’in manevi egitime olan baglilig: tartisilmaz ve 6zellikle dini ilkelere
baglilig1 tesvik etmek ve bunlar1 uygulamaya koymak acisindan biiyiik 6nem tasisa da
Fildisi Sahili’nde her dinin kendi Ogretilerini miimkiin olan her yolla yaymaya
calistigini ve bunun diger dinler agisindan dogurabilecegi sonuglar1 her zaman goz

oniinde bulundurmadigim belirtmek gerekir.1142

4.5.3. ihvan-1 Miislimin Hareketi

Ihvan-1 Miislimin, Mart 1928’de Hasan el-Benna tarafindan kurulmus ve siyasi, ilmi,
sportif, kiiltiirel ve sosyal alanlarda etkin cok yonlii bir organizasyon olarak
biiylimiistiir. 1lk on yil boyunca, 1928-1938 arasinda, Ihvan-1 Miislimin tiim
faaliyetlerini dersler, konferanslar, hutbeler ve torenler araciligryla fikirlerini tanitmak
ve toplumda yaymak iizerine yogunlastirmistir.**® Ekonomik, sosyal ve siyasi

faaliyetlere de agirlik veren Thvan-1 Miislimin, 1930’larmn ortalarindan itibaren, Misir

1141 K onaté, “Les Organisations Islamiques En Cote d’Ivoire (1954 — 2006)”, 68.
1142 A g.e., 69-71.
1143 Ganim Ibrahim El-Beyy(imi, “Ihvan-I Miislimin”, i¢inde DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari,

2000), 583-86.
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disinda Suriye, Sudan, Urdiin, Kuveyt, Yemen, Pakistan, Kuzey ve Orta Afrika ile
Avrupa’nin bazi iilkelerinde subeler agmis ve bu bolgelerde farkli isimler altinda gesitli

organizasyonlarin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir rol oynamustir.1*44

Ihvan-1 Miislimin iiyeleri tarafindan benimsenen ve organizasyon tarihi boyunca sabit
kalan anlayisa gore, Islam’1n hiikiimleri ve 6gretileri insanlarin diinya ve ahiret islerini
diizenler; Islam hem inan¢ hem ibadet hem din hem devlettir. Thvan-1 Miislimin, Selefi,
Stinni, shfi, siyasi, ekonomik, ilmi, kiiltiirel ve sportif boyutlar1 olan kapsamli bir
harekettir. Cemaatine katilan bir kisi, 6ncelikle kendi nefsini her yonden 1slah etmeli
ve Islami prensiplere dayali bir aile kurmali, ardindan emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-
miinker ilkesini uygulayarak toplumu iyilestirmeye ve Islam topraklarm kiiltiirel,
fikri, ekonomik ve siyasi alanlarda emperyalist giiclerin hakimiyetinden kurtarmaya

calismalidir. 14

fhvan-1 Miislimin Fildisi Sahili’nde mevcuttur. Ancak siyasi bir olusum olarak degil,
ahlaki ve manevi bir egitim yaklasimi olarak varligini stirdiirmektedir. Yaygin bilgilere
gore bu hareketin tohumlari, Bat1 Afrikal talebelerin Islam iiniversitelerine, dzellikle
de el-Ezher’e ilk gelislerine kadar uzanmaktadir. Misir, Sudan, Fas, Nijer, Libya ve
Tunus’tan mezun olan bazi Fildisili 6grenciler IThvan-1 Miislimin’in fikirlerini,
ozellikle de terbiyevi boyutlarini benimsemistir. Hareketin hocalarinin 6gretilerini
uzun siiredir takip eden orgiitleri bulunmaktadir. Bu fikre mensup olanlarin ¢ogu
tiniversiteli entelektiieller ve cemaatin kitaplarinin okundugu ve ilkeleri dogrultusunda
tartisildig1 oturumlar gibi egitim faaliyetlerini ¢esitli asamalarda ve kademeli olarak

gergeklestirmektedirler.

Ayrica, Mabit***® gibi manevi faaliyetler ve etkinlikler de diizenlemektedirler. Mabit,

geceyi ibadetlerle, tefekkiir ve zikirle gecirmeyi amaglayan bir manevi programdir. Bu

114 A g 6. 583-86.
1145 Hilal Gorgiin, “Ihvan-I Miislimin”, i¢inde DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 583-86.

1146 fhyvan-1 Miislimin i¢inde 6nemli bir manevi uygulama olan Mabit, biitiin bir geceyi camide
gecirerek, ibadet, Kur’an-1 Kerim {izerine tefekkiir, zikir ve seher ibadetleri olan Kiyamii’l-
leyl ve Tehecciid’e tahsis etmekten ibarettir. Bu ibadetin temel amaci, katilimcilarin

imanlarin1  gliglendirmek, iyeler arasinda derin bir kardeslik gelistirmek, manevi
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etkinlikler, aksam namazindan sonra ertesi gilin sabaha kadar siiren ve manevi ve ahlaki

ilerlemeye yardimei olan ¢esitli ibadet tiirlerini uyguladiklar bir itikaftir.

Bu manevi inziva sayesinde, ruhen ve ahlaken yiicelmelerini saglayan c¢esitli
adanmiglik merasimleri icra ederler. Bu faaliyetler arasinda zihinsel, ahlaki, fiziksel,

sosyal ve siyasi yonleri etkileyenler de yer almaktadir. !4’

Bu cemaatin fikirlerine ilgi duyanlarin bircogunun bu fikirleri orgiitsel bagliliktan
ziyade hayranlik duyduklar1 i¢in benimsedikleri, yani kendi kosullar1 nedeniyle
cemaatin Orgiitsel faaliyetlerine katilmaksizin bu fikirleri kabul ettikleri dikkat

¢ekmektedir.

Fildisi Sahili’ndeki Thvan-1 Miislimin hareketine iliskin arastirma, iiyelerinin riayet
ettigi kat1 gizlilik yemini nedeniyle oldukca karmasiktir. Bu gizlilik ylkiimliligi,
hareket hakkindaki i¢ bilgilerin ifsa edilmemesine yonelik resmi bir taahhiidii de
icermektedir. Dolayisiyla bu ¢gekince, dogru ve giivenilir verilere erisimi engellemekte
ve faaliyetleri, yapilar1 ve manevi hedefleri hakkinda kapsamli ve objektif bir anlayis

kazanmay1 ¢ok zorlastirmaktadir.

Tiim bu cemaatlerin, Fildisi Sahili’nde Islam’in yayilmasina ve manevi ¢alismalarin
yayginlasmasina O6nemli katkilarda bulundugunu vurgulamak gerekir. Bununla
birlikte, belirli bir amaca veya hedefler dizisine ulasmak icin hedefleri planlamak ve
faaliyetleri esgiidiimlemek iizere dzel bir Islami teskilat i¢inde bir araya gelmelerine

gerek kalmamastir.

bagliliklarin1 derinlestirmek ve ortak ibadet ve tefekkiir anlari yasatmaktir. Bkz. Amr

Elshobaki, Les Freres musulmans des origines a nos jours (Karthala, 2009), 27.

W47 el-Kardavi Yuasuf, et-Terbiyetii’l-Islamiyye ve Medresetii Hasan el-Bennd (Kahire:
Mektebetli Vehbe, 2004), 1-99.
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SONUC

Bat1 Afrika’nin dnemli iilkelerinden biri olan Fildisi Sahili’ne Islam erken sayilacak
bir donemde X-XI. yiizyillarda gelmis ancak uzun bir silire yayilim imkani

bulamamustir.

Somiirge yonetimleri kurulmadan baglayan misyonerlik faaliyetleri etkili olmamis
ancak soOmiirgecilerin hakimiyeti ele gegirmesinden sonra Hiristiyanlastirma
faaliyetlerinde ilerleme saglanabilmistir. Bununla birlikte somiirgecilerin hakimiyeti
paradoksal bir sekilde Islam’in yayilmasii artirmis ve kolaylastirmistir. Gerek
sOmiirgecilerin iggiicli olarak Miisllimanlardan istifade etme arzusu, gerek tek bir
sOmiirge yonetimi altinda birlesen iilkeler arasinda seyahatlerin kolaylagsmasi ile
Miisliiman tiiccar ve davetgileri diger Bati1 Afrika iilkeleri ile Fildisi Sahili’ne de

gelmisler ve yerlestikleri yerlerde Islam’1 yaymak icin faaliyetlerde bulunmuslardir.

Yerel halkin eski inan¢ ve ahlaklarmda Islam’la uyumlu yerlerin bulunmasi,
misyonerlerin sémiirgecilerin temsilcisi konumunda goriilmesi, islam davetcilerinin
temsil giicii gibi etkenler, hakimiyet Hiristiyan devletlerde olmasina ragmen, islam’m

zaman i¢erisinde daha fazla kabul edilmesine neden olmustur.

Fildisi Sahili'nde Islam’in diger bolgelerden farklilasan bazi &zellikleri
bulunmaktadir. Bunlardan biri de Islam’in, idareciler veya din adamlar1 olmaksizin,
tiiccarlar, okuma yazma bilmeyen go¢men askerler ve demiryolu iscileri araciligiyla

iilkeye yayilmasidir.

Bu davet ve teblig faaliyetlerinde bulunan insanlarin i¢cinde azzimsanmayacak kadar
tasavvuf ve tarikatla baglantist olan kisi bulunmaktadir. Bu sebeple Fildisi Sahili’nde,
ozellikle kuzey bolgelerinde, Islam’in yayilmasiyla birlikte tasavvufun da etkisi
goriilmeye baslamistir. Ancak, tarikatlara intisap genellikle bilgi ve egitim seviyesi
yuksek olan Miisliiman seckinlerle smirli kalmistir. Bu durumun, tarikatlarin
faaliyetlerinin daha genis Miisliiman topluluklar1 tarafindan tam olarak bilinmemesine

yol actig1 sOylenebilir.
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Eldeki bilgilere gore Fildisi Sahili’ne ilk giren tarikat Kadiriyye’dir. Onu Sendsiyye
ve Ticaniyye takip etmistir. Son donemde Naksibendiyye de lilkede kendine yer

bulmustur.

Bu tarikatlar arasinda iilkede en fazla mintesibi bulunan Ticaniliktir. Ticanileri

Kadiriler ve Naksiler takip etmektedir. Sentisiyye’nin varligi belli belirsiz durumdadir.

Kadiriyye, Fildisi’'nde ilk taninan tarikat olmasina, ilkelerinin seriata uygunlugu,
Miisliiman ileri gelenlerden baglilar1 bulunmasina ragmen Ticaniyye kadar yayginlik
kazanamamistir. Bunun sebepleri arasinda yerel halkin eski inanglarindan getirdigi
bazi1 uygulamalara sicak bakmamalar1 ve tarikat uygulamalarini gizlice yapmalari

sayilabilir.

Kadiriyye’nin Bat1 Afrika’da bulunan Bekkaiyye, B Kunta, Faziliyye ve Miiridiyye
kollarindan Fildisi’'nde en fazla baglisi bulunanin Faziliyye oldugu sdylenebilir.
Ulkedeki Miisliiman toplumunun 6nde gelenlerinden ¢ok sayida kisinin bu kola baglh

oldugu ifade edilmektedir ve iilke genelinde otuz civarinda zaviyeleri bulunmaktadir.

Miiridiyye her ne kadar Kadiriyye kollarindan sayilsa da Kadirilik ile Ticanilikten
miirekkep, Sazeliligin de etkili oldugu bir tarikat kabul etmek daha uygun
goziikmektedir. Kurucusu Ahmedii Bamba bu ii¢ tarikatin evradini dogrudan

Rastlullah’tan aldigini iddia etmistir.

Fildisi’ndeki en yaygin tarikat Ticaniyye hem somiirge dncesi hem somiirge donemi
hem de bagimsizliktan sonra iilkede farkli sekillerde etkili olmustur. Bu tarikat

nispeten yeni bir tarikat olmasina ragmen Bat1 Afrika’da ¢ok sayida kola ayrilmistir.

Bu kollarin seyhleri somiirgecilerle bazen taban tabana zit iliskiler gelistirmislerdir.
Mesela Omeriyye’nin kurucusu el-Hic Omer Tall sémiirgecilerle savasip devlet
kurarken torunu Seydii Niru Tall Fransiz yonetimi ile is birligi yapmis, somiirgecilere
destek verdigi yetmezmis gibi rakip gordiigii Ticani kollarina karsi da somiirge

yonetimi marifetiyle baski yapmaistir.

Ticaniyye’nin Fildisi’ndeki kollarindan Hameviyye’nin kurucusu Hamahullah’in
durumu ilgingtir. Hakkinda ¢ok sayida efsane olan ve halen bazi baglilar1 tarafindan
6lmedigi, yeniden geri dénecegine inanilan bu zat éncelikle Omeriyye koluna bagl
miiridlerin hedefi olmus, ardindan acik destek vermeyi reddetmesi iizerine somiirge

yonetiminin hedefi haline gelmistir. Dogrudan herhangi bir isyan1 bilinmedigi halde
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pasif direnisi dahi kabul edilmemis, kendisi ve ileri gelen baglilar1 hapislere diismdis,

stirglinden siirgline ugramiglardir.

Ironik bir sekilde sdmiirge yonetiminin tarikat ehline uyguladigi bu siirgiinler,
tasavvufun ve onun temsilcisi kollarin gittikleri yerlerde yeni siirgiin vermelerine
vesile olmus, 6zellikle Bat1 Afrika’dan ¢ok sayida kisinin siirgiin yeri olan Fildisi

Sahili’nde tasavvuf ve tarikatlar bu sayede daha fazla yayilma imkani bulmustur.

Fildisi Sahili’ne en geg giren tarikat Naksibendiyye’dir. Her ne kadar 1950°1i yillarda
Suriye’ye egitime giden talebeler yoluyla iilkeye geldigi kabul edilse de kurumsal
olarak temsil edilme, biiylik oranda hayirsever faaliyetler i¢in Tiirkiye’den gelen Naksi

kollarinin faaliyetleri ile ger¢eklesmistir.

Fildisi Sahili’nde tarikatlar genel itibariyle bagimsizlik miicadelelerine dogrudan veya
dolayl destek vermislerdir. Bu sebeple bagimsizliktan sonra kismen denetim altinda
tutulmaya calisilmakla birlikte farkli sekillerde yayilmalarina da destek verilmistir.
Bunun belki de en dnemli sebebi Suudi Arabistan kokenli Vehhabi-Selefl hareketin

devlet tarafindan dengelenmek istenmesidir.

Ozellikle ilk Baskan Houphouét ile Hampaté Ba arasindaki iliskiler hem
Miisliimanlarin hem de tarikatlarin 6niinii kismen agmustir. Bu sebeple bagimsizliktan

sonra niifus dengesi biiyiik oranda Miisliimanlar lehine degigmistir.

Tasavvuf ve tarikatlar, Fildisi Sahili’nin dini hayatina ¢ok farkli yonlerden tesir ettigi
gibi heniiz Miisliiman olmamig animist topluluklarda bile etkisi goriilmektedir.
Kadiriyye ve Ticaniyye gibi tarikatlar, yerel dinl ve kiiltirel uygulamalarin

sekillenmesine katkida bulunarak bolgede 6nemli bir niifuza sahip olmustur.

Bu tesirin en bariz orneklerinden biri resmi tatil de ilan edilen Mevlid-i Nebi
kutlamalaridir. Bu kutlamalar neredeyse tiim lilkede yapilmakta, bazi yerlerde bir hafta

stirmektedir. Birkag ay siirdiiren yerler bile vardir.

Tabii Ozellikle Ticaniyye’nin bazi uygulamalarimin da yerel halkin animist
uygulamalarindan etkilendigini de ifade etmek gerekir. Ozellikle zikirlerde veya
kutlamalarda yapilan danslar, Hamaliyye’nin Bay Fall egiliminin fikirleri buna 6rnek

gosterilebilir.

Yerel halktan alinanlar basta olmak tiizere tarikatlardaki bazi uygulamalar Selefi-

Vehhabi gruplar tarafindan siddetle elestirilmekte, bidat olarak yaftalanmakta, hatta
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bu uygulayicilar kiifiirle itham edilmektedir. Bu tartismalar Selefi-Vehhabi fikirlerin
ilk girdigi 1950’11 yillarda ¢ok daha sert seyretmistir. O donemde Fildisi’nde bu
fikirleri savunanlar ameli-itikadi ayrimi1 yapmadan siinnete aykir1 gordiikleri her seyi
bidat olarak isimlendirmekle kalmamaislar, bir de yapanlan kiifiirle itham etmislerdir.
Bunu en ilging 6rnegi namaz kilarken kiyamda el baglama hususu etrafinda kopan
tartismadir. Nihayetinde, mezhepler tarafindan siinnet kapsaminda degerlendirilen bir
mesele, zamanla itikadi bir konu haline gelmis ve farkli yaklagimlar arasinda derin
ayriliklar dogurmustur. Bu durum, karsilikli tekfir ithamlarina, birbirlerinin arkasinda
namaz kilmama gibi pratik ayriliklara ve hatta aile iliskilerinin zarar gérmesine kadar

varan toplumsal sonuglar dogurmustur.

Bu tiir meselelerin dini ve sosyal boyutlari incelendiginde, tartismalarin sertlesmesinin
ve bireyler ile topluluklar arasinda derin ugurumlar olusturmasinin, dini anlayis ve
uygulamalarin toplumsal baglam i¢inde nasil sekillendigini ortaya koymak agisindan

onemli bir gosterge oldugu sdylenebilir.

Zaman igerisinde farkl {ilkelerde daha iyi egitim almis ilim ehli insanlarin devreye
girmesi ile durum yumusatilmig, catigmalar asgariye indirilmistir. Zaten Bati
Afrika’da, 6zellikle Fildisi Sahili’nde, farkli dini geleneklerin baris i¢inde bir arada
yasadig1 belirli bir diizeyde ¢ogulculuk ve hosgorii vardir. Bu da kismen tasavvufun

etkisine ve onun baris ve karsilikli saygi degerlerine baglanabilir.

Tasavvuf, farkli inan¢ sahiplerinin ¢atismamasini ve insanin 6zde birligini aramay1
savunurken, hosgorii ve bagkalarini kabul etmeye dayali bir 6gretinin savunucusu
haline gelmistir. Bu vizyon, Fildisi Sahili’ndeki Islam’m Bati Afrika’daki giic
dengelerinde kendine bir yer edinmesine imkan saglamistir. Ayni zamanda bu
yaklagim, Fildisi Sahili’ndeki tasavvufun radikal akimlara karsi koyabilmesine de
imkan tanimistir. Tasavvuf, siyasi ortakliklar kurarak, baris ve hosgoriiyli tesvik
ederek, farkli inang¢ ve goriislerin baris¢il ve saygili bir sekilde bir arada yasamasini
saglamis; bu sayede Fildisi Sahili’ndeki Miisliimanlarin manevi egitimlerinin

sekillenmesine katkida bulunmustur.

Stfiler, Fildisi Sahili Islam’inin dinamizmine 6nemli bir katkida bulunmustur. Stfi
Miisliimanlar, iilkenin kiiltiirel ve manevi yasamina katilarak ve Islam’m Bat1 Afrika
ile uluslararas1 arenada yayilmasima katkida bulunarak, Fildisi Sahili’ndeki Islam’in

dinamizminin sekillenmesinde rol oynamislardir.
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Islam’mn gesitli iilkelere tasinmasinda ve yayilmasinda tasavvufun biiyiik pay:
oldugunu belirtmek gerekir. Aynt durum Afrika i¢in de s6z konusudur. Kuzey
Afrika’da Siiler, Hariciler ve baskalar1 siyasi faaliyetlere yonelip, bulunduklari
yerlerde mezhepgilige dayali bir devlet kurmak icin ugrastiklar1 bir donemde,
mutasavviflar kendilerini kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesine adamig yegane kesim

olmustur.

Tasavvuf tarihsel olarak Bati Afrika toplumunda, siyasetinde ve ekonomisinde ¢ok
onemli bir rol oynamustir. Tarikatlar, Afrika’da toplumsal doniisiimiin ve birligin
gii¢lendirilmesinin énemli bir unsuru olmustur. i¢sel degerlerin ve ahlaki derinliklerin
merkezine odaklanan bu hareket, bireyleri bir araya getirme ve toplumsal barisa katki
saglama potansiyeliyle dikkat ¢cekmektedir. Kitanin gelecegi agisindan, sundugu

degerler ve ilham kaynagi olma niteligiyle 6nemini korumaktadir.
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