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azm Peygamberler Ornegi” adli ¢alismanin &neri asamasindan sonuglandig
asamaya kadar gecen siirecte bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu,
tez i¢indeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek cercevesinde elde ettigimi, tez
yazim kurallarina uygun olarak hazirladigimi, bu calismada dogrudan veya dolayh
olarak yaptigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin

kaynakgada gosterildiginden olustugunu beyan ederim.

Sebahattin UCAR



ON SOZ

Insanlik tarihi boyunca peygamberler, toplumlarmi hakka davet etmek ve batil
inaniglara karst miicadele etmekle gorevlendirilmiglerdir. Allah (c.c.) tarafindan
secilen bu elgiler, ozellikle iili’l-azm peygamberler olarak anilan Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed sabur, sebat ve kararliliklariyla 6rnek
olmuslardir. Ulii’l-azm peygamberlerin hayatlar1 incelendiginde, hak ile batil
miicadelesinde ortaya koyduklar1 yontemlerin her donemde gegerliligini korudugu ve

insanliga rehberlik ettigi goriilmektedir.

Bu ¢alismada, iilii’l-azm peygamberlerin batilla miicadele yontemleri ele alinarak
onlarin teblig ve davet faaliyetlerinde kullandiklar1 yontemler detayli bir sekilde
incelenmistir. Hz. Nuh’un uzun soluklu sabri, Hz. Ibrahim’in cesareti, Hz. Musa’nin
zulme karsi direnisi, Hz. Isa’nin sevgi ve merhameti esas alan tebligi, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hikmet dolu stratejileri, batilla miicadelenin temel

dinamiklerini ortaya koymaktadir.

Bu c¢alisma, ili’l-azm peygamberlerin batilla miicadele yontemlerini daha iyi
anlamak, giinimiiz insaninin karsilastig1 batil diislinceler ve toplumsal sorunlara kars1
¢oziimler iiretmek amaciyla hazirlanmistir. Peygamberlerin ahlaki duruslari, teblig-
davet metotlar1 ve miicadele stratejileri hem bireysel hem de toplumsal diizeyde 6rnek

alinmasi gereken bir miras birakmistir.

Calismanin, okuyuculara bu kutlu el¢ilerin rehberligini ve miicadele azmini aktarmada
faydali olmasini temenni ederim. Ayrica tez konusunun belirlenmesinde, igerigin
planlanmas1 ve programlanmasinda gerekli teknik bilgileri esirgemeyen basta
danisman hocam Dog. Dr. Murat Kaya olmak iizere Prof. Dr. Izzet Er, Dog. Dr. Veysel
Akkaya hocalarima ve fikir teatisinde bulundugum arkadasim Dr. Battal Dogan’a

tesekkiirlerimi sunmay1 iizerime bir borg bilirim.

Sebahattin UCAR
Istanbul - 2025



OZET

KUR’AN’DA BATILLA MUCADELE YONTEMLERI:
ULU’L-AZM PEYGAMBERLER ORNEGI
Sebahattin UCAR
Doktora, Temel Islam Bilimleri
Tez Danismani: Dog. Dr. Murat KAYA
Kasim, 2025 - 303 + XIII Sayfa

Kur’an-1 Kerim, hakla batilin miicadelesini insanlik tarihinin degismeyen bir gergegi
olarak sunar. Bu miicadele, bireylerin ahlaki ve manevi gelisimlerinin yaninda
toplumsal adaletin saglanmasi agisindan da kritik bir rol oynar. Ulii’l-azm
peygamberler, bu miicadelenin 6nciileri olarak hem tevhid inancinin yerlesmesi hem
de batil inan¢ ve uygulamalarin ortadan kaldirilmasi i¢in Ornek bir caba
gostermiglerdir. Kur’an-1 Kerim, onlarin karsilastiklar1 zorluklari, uyguladiklar
yontemleri ve elde ettikleri sonuglar1 ayrintili bir sekilde ele alarak miiminlere bu

konuda yol gosterir.

Bu c¢alisma, Kur’an’da {lii’l-azm peygamberlerin batil ile miicadelelerinde
kullandiklar1 yontemleri incelemeyi hedeflemektedir. Peygamberlerin davet
stratejileri; sabir, hikmet, Allah’a tevekkiil, toplumu 1slah etme ¢abasi ve zulme karsi
cesaretle hareket etme gibi evrensel prensipler iizerine insa edilmistir. Hz. Nuh’un
kavmini uzun bir siire sabirla tevhide davet etmesi, Hz. Ibrahim’in tevhid inancini
savunurken batil sembollere karsi miicadeleci durusu, Hz. Musa’nin Firavun’un
baskic1 yonetimine kars1 halki zgiirlestirme ¢abasi, Hz. Isa’nin ahlaki yozlasmayla
miicadele ederek hakikati savunmasi ve Hz. Muhammed’in sirk ve cahiliye diizenine
kars1 ilahi vahyi rehber edinerek insanligi kurtulusa ¢agirmasi bu yontemlerin

orneklerindendir.

Tez kapsaminda, ili’l-azm peygamberlerin batilla miicadelelerinde kullandiklari
yontemler, Kur’an ayetleri, tefsirler ve Islam tarihi kaynaklar1 1s181nda ele almacaktir.
Calisma, su sorulara odaklanacaktir: Ulii’l-azm peygamberler batilla miicadelelerinde
hangi stratejik yontemleri benimsemislerdir? Bu yontemlerin batilla miicadeledeki

etkisi nedir? Bu yontemler, ¢agdas insanin karsilastig1 batilla miicadele i¢in nasil bir



yol haritas1 sunmaktadir? Bu sorulara verilecek cevaplar hem tarihsel hem de giincel

bir perspektif saglayarak Kur’an’in evrensel mesajini anlamaya katkida bulunacaktir.

Batilla miicadelenin 6zii, insanlig1 hakikat, adalet ve erdeme yonlendirme gayretidir.
Ulii’l-azm peygamberlerin hayatlari, bu gayretin somutlasmis drnekleri olarak caglar
istli bir rehberlik sunar. Bu baglamda, onlarin miicadele yontemlerini incelemek,
Kur’an’in davet ve miicadele ahlakini daha derinlemesine kavramak adina 6nemli bir

adim olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Ulii’l-azm Peygamberler, Batil,

Miicadele, YOntem.



ABSTRACT

METHODS OF STRUGGLE AGAINST FALSEHOOD IN THE
QUR’AN: THE EXAMPLE OF THE ULU AL-‘AZM PROPHETS
Sebahattin UCAR
Ph. D., Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Murat KAYA
November, 2025 - 303 + XIII Pages

The Holy Quran presents the struggle between the truth and the falsehood as an
unchanging reality of human history. This struggle plays a critical role in terms of
ensuring social justice as well as the moral and spiritual development of individuals.
As the pioneers of this struggle, the prophets of Ulu’l-Azm made an exemplary effort
both to establish the belief in monotheism and to eliminate superstitious beliefs and
practices. The Holy Quran guides believers in this regard by examining in detail the
difficulties they faced, the methods they applied and the results they achieved.
This study aims to examine the methods used by the prophets of Ulu’l-Azm in their
struggle against superstition in the Quran. The prophets’ invitation strategies are built
on universal principles such as patience, wisdom, trust in Allah, efforts to reform
society and courageous action against oppression. Noah’s (pbuh) long-term patient
invitation of his people to monotheism, Abraham’s (pbuh) stance against false symbols
while defending the monotheistic belief, Moses’ (pbuh) to liberate the people against
the oppressive rule of Pharaoh, Jesus’ (pbuh) defense of truth by fighting against moral
corruption, and the prophet Muhammad’s (pbuh) calling for salvation by taking divine
revelation as a guide against the system of polytheism and ignorance are examples of

these methods.

Within the scope of the thesis, the methods used by the ulu’l-azm prophets in their
struggle against falsehood will be discussed in the light of Quranic verses,
interpretations, and Islamic historical sources. The study will focus on the following
questions: What strategic methods did the ulu’l-azm prophets adopt in their struggle
against falsehood? What is the effect of these methods in the struggle against

falsehood? What kind of a roadmap do these methods offer for the struggle against

Vi



falsehood faced by contemporary man? The answers to these questions will contribute
to understanding the universal message of the Quran by providing both a historical and
current perspective. The essence of the struggle against falsehood is the effort to guide
humanity towards truth, justice, and virtue. The lives of the prophets of Ulu’l-azm, as
concrete examples of this effort, offer guidance beyond the ages. In this context,
examining their methods of struggle will be an important step in understanding the

Qur’an’s ethics of invitation and struggle more deeply.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Ulu’l-azm Prophets, The Falsehood, Struggle, Methods.
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BIiRINCI BOLUM
GIRIS

1.1. Tezin Konusu

Bu tez, Kur’an-1 Kerim’de batil inang, sirk, zuliim ve inkarla miicadele konusunda
ilii’l-azm peygamberlerin ortaya koydugu yontemleri incelemeyi amaglamaktadir. Hz.
Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberler,
yasadiklar1 toplumlarda koklesmis batil anlayislara karsi tevhid inancin1 savunmus;
sabir, hikmet, miicadele azmi ve ilahi vahye baglilikla 6rnek olmuslardir. Tez, bu
peygamberlerin miicadele yontemlerini Kur’an merkezli olarak ele alacak ve giiniimiiz
Miisliimanlar1 i¢in ¢ikarilabilecek evrensel ilkelere 1s1k tutacaktir. Bu baglamda
calisma hem tarihsel hem de ahlaki bir perspektifle peygamberlerin rehberligini

degerlendirmeyi hedeflemektedir.

1.2. Tezin Problemi

Kur’an’da hak-batil miicadelesi, tarih boyunca insanlik i¢in siirekli bir tema olmustur.
Ancak bu miicadelenin Ozellikle ilii’l-azm peygamberler iizerinden aktarilan
yontemleri detayli bir sekilde analiz edilmemistir. Problem, su sorulara

odaklanmaktadir:

a) Kur’an’da iili’l-azm peygamberlerin batilla miicadele yontemleri nelerdir?

b) Bu yontemlerin ilahi mesajin tebligi ve toplumlarin doniisiimii izerindeki etkileri
nedir?

c¢) Ulii’l-azm peygamberlerin yontemleri, modern diinyadaki dini ve sosyal miicade-

leler acisindan nasil bir model sunabilir?

Hak adina batila kars1 yapilan miicadele insanlik tarihi boyunca hep var oldugu gibi
giiniimiizde de alanlari, boyutlari, agamalar1 ve yontemleri farkli bile olsa her bolgede,
her tilkede ve hatta her kitada varligin1 devam ettirmektedir. Bu kapsamda Allah

kullarini basibos yaratmayip! elgileri vasitasiyla onlar1 batildan hakka, dalaletten

! el-Kiyame 75/36.



hidayete, kiifiirden imana, karanliktan aydinliga ¢ikartacak vahyi géndermistir.?
Vahiyle kullarmin batildan yana degil, haktan yana olmalarin1 ve hakka, batili
karistirmamalarini istemistir.® Buna ragmen, giiniimiizde bu durum bir problem olarak

varligin1 devam ettirmektedir.

Temelinde yanlis dini bir alg1 olan hakk: batila, batili hakka karistirma olgusu, Islam
{immeti, Islam’a hizmet etmek maksadiyla kurulmus olan kuruluslar ve olusmus olan

cemaatler i¢in olumsuz sonuglar dogurabilecek bir yaklagimdir.

Islam camiasinin olumsuz anlamda etkilendigi en 6nemli faktdrlerin basinda gelen
hakki batila, batili hakka karistirma olgusu ¢oziilmesi gereken ciddi bir sorundur.
Ciinkii bu, tevhid itikad: ile ilgili bir meseledir. Tevhid itikad1 gergegi, biitiin bir
hayata, biitiin bir kdinata 6zgiin bir bakis, sliphesiz bir inanma ve c¢eligkisiz bir
yorumlama bigimidir. “Alemsiimul olan tevhid gergegi, hi¢ siiphesiz ki Miisliimanlarin
diinya goriisiinii de belirleyen bir gercektir.”* Bu gercek, tertemiz ve aydilik bir inang

olmakla beraber, ayn1 zamanda yasantiya yon veren ve yasanan bir gergektir.

1.3. Tezin Amaci

Bu tezin amaci, ilii’l-azm peygamberlerin Kur’an’da zikredilen batilla miicadele

yontemlerini analiz ederek;

e ilahi vahyin rehberliginde miicadele stratejilerinin temel ilkelerini ortaya koymak,

e Ulii’l-azm peygamberlerin miicadele yontemlerinin bireysel ve toplumsal donii-
stim siirecindeki etkilerini degerlendirmek,

e Modern diinyamizda Miisliiman bireyler ve toplumlar i¢in bu yontemlerin uygula-

nabilirligini tartigmaktir.
Genel anlamda bu ¢alismanin iki temel amaci bulunmaktadir:

Birincisi: Hem kendi lilkemizde hem de diger {ilkelerde din adina yapilan ¢alismalarda,
“Islam’da olmayani var saymak, haddi asmak, asir1 gitmek™ anlamma gelen ifrata

dikkatleri ¢ekerek, Islam’da terdr, siddet olmamasina ragmen Islam adina kurulmus

2 g|-Maide 5/16.
% en-Nisa 4/135.

* Alagas Mehmed, 20. Yiizyilda Tevhid ve Sirk, 1zmir: insan Dergisi Yaymnlar1, 1992, s. 63.



olan terdr oOrgiitlerinin varhiginin yanhshgmi, gereksizligini ve ydntem olarak
uygulanmasinin zararliligini ortaya koymaktir. Seytan ve nefsin destek vermesiyle
birtakim mihraklar tarafindan organize edilerek, Islam igin teblig ve irsad gdrevini ifa
etmeye, hak adina miicadele etmeye ¢alisan baz1 gruplar1 tuzaga diisiirerek, siddete
yoneltme ve bunu, Allah i¢in bir fedakarlik diye gdsterme oyunudur. Halbuki teblig
ve davette, hak adina miicadelede siddet, Miisliimanin kendi dinine, davasina
ihanetidir. Genelde tiim peygamberlerin ve Ozelde de iilii’l-azm peygamberlerin
getirdikleri din ve inancglarda, yaptiklar1 tebli§ ve davette insanlarin akillarina,
mantiklarina, vicdanlarina seslenmek, giizel 6giitle davet etmek ve onlarla en giizel bir
sekilde miicadele etmek vardir. Siddete yonelmek ifrattir. Her ifrat bid’attir, her bid’at

dalalettir ve her dalalet de atestedir.”

Ikincisi: Giiniimiizde Islam 4leminin baz1 bdlgelerinde yasanan, hakka batili ve batila
hakki karigtirma yanligliginin yasandigi bilinen bir gergektir. Bu yanlisa 151k tutarak
onun diizeltilmesine katkida bulunmaktir. Bu baglamda hak dururken batildan yana
olma gafletine diisiilmesine sebep olan, tarafsiz kalma adina nemelazimer anlayisi
ortaya cikartan ¢esitli faktdrleri belirlemektir. Insanlik tarihinde her biri, bir
donemlendirmenin lideri olan iilii’l-azm peygamberlerin hak-batil miicadelesinden ve
batila kars1 uyguladiklari miicadele yontemlerinden, ayetler 1s1¢1nda 0rnekler vererek
hak ve batili tanima, tanitma, hakla batilin kesin olarak ayristirilip insanlarin hakki ve
batili apagik gorerek tercihlerini buna gore yapmalari ¢abasina katkida bulunmak

hedeflenmistir.

1.4. Tezin Onemi ve Ozgiin Degeri
Bu tezin 6nemi su noktalardan kaynaklanmaktadir:

a) Ulii’l-azm Peygamberlere Ozgii Bir Yaklasim: Kur’an’1 Kerim’de ulii’l-azm diye
anilan peygamberler, Kur’an-1 Kerim’de 6zel bir konumda olup farkli donemlerde
hak adina batilla miicadelede rehberlik etmislerdir. Bu tez, bu peygamberlere 6zgii
miicadele yontemlerini derinlemesine inceleyen az sayida ¢aligmadan biri olacak-

tir.

5 Muslim, Ibnu’l-Haccac el-Kuseyri. Sahih Muslim. Riyad: Dar Tiybe, 2006, Cuma, 13.



b) Baglamda Uygulanabilirlik: Ulii’l-azm peygamberlerin batilla miicadele yéntem-
lerinin giiniimiiziin sosyal ve ahlaki sorunlarina ¢6ziim sunma potansiyelini ince-
lemek, calismay1 hem teorik hem de pratik agidan 6zgiin kilmaktadir.

c) Tarihive Evrensel Bir Perspektif: Tez, tarihsel verilerle sinirli kalmayip Kur’an’da
onerilen yontemlerin evrensel yonlerini ele alarak Islam diinyasinda dini ve sosyal

miicadele i¢in yeni bir bakis agis1 sunmay1 hedefler.

Hakkin temsilcileri olan ve emin kisilikleriyle bilinen peygamberler, insanlar1 batildan
uzaklastirmak i¢in biiylik gayretler sarf etmis; Allah’a donmeleri, rab ve ilah olarak
sadece Allah’1 kabul edip fitratlarinin sesine kulak vermeleri igin biitiin giigleriyle
teblig ve davette bulunmuslardir. Batilin temsilcileri ise hakkin yayilmasina engel
teskil edip karsi miicadeleye girismislerdir. Allah adma c¢agrida bulunan
peygamberlere kars1 diismanlik® icerisine girerek miicadele etmeyi kendileri igin bir
zorunluluk addetmislerdir. Kur’an’a gore, azginliklartyla taninan bu kisilerin
olusturduklart muhalefet bir terdr orgiitii gibi ¢alisarak hak ve hakikatin yayilmasini
engellemeye calistiklart i¢in peygamberler, batila karst yontemler uygulayarak
miicadele etmislerdir. Bu bakimdan onlarin uyguladiklari miicadelelerine ait
yontemlerin analiz edilmesi ve giiniimiize yansitilmasindan dolay1 6zgiin bir deger arz

etmektedir.

1.5. Tezin Arastirma Yontemi

Tez calismamizda, nitel bir arastirma yontemi benimsenmis olup analiz siirecleri su

sekilde yapilandirilmistir:
a) Literatiir Taramasi:

e Kur’an ve tefsir kaynaklarinin detayli incelenmesi.
e Ulii’l-azm peygamberlerle ilgili klasik ve modern kaynaklardan faydalanil-
masi.

e Batil kavramina iliskin Islam diisiincesinde yer alan ¢alismalardan yararlanil-

masi.

b) Icerik Analizi:

6 en-Nisa 4/101.



e Kur’an ayetlerinin baglam odakli yorumlanmasi.
e Tefsir kaynaklarindan kavramlarin anlamlariin ¢ikarilmasi ve tli’l-azm pey-

gamberlerin miicadele yontemlerinin karsilagtirilmasi.

c) Tarihsel ve Tematik Yaklagim:
e Ulii’l-azm peygamberlerin yasadig1 doénemlerin sosyokiiltiirel yapilar1 gz
ontinde bulundurularak miicadele yontemlerinin tarihsel baglamda degerlendi-

rilmesi.

e Kur’an’da gegen yontemlerin evrensel boyutlari ve tekrarlanan temalar tizerin-

den analiz edilmesi.
d) Karsilastirmali Analiz:

e Ulii’l-azm peygamberlerin miicadele yontemleri arasindaki benzerlik ve fark-

liliklarin tespiti.

e Giliniimiizle tarihsel ve tematik baglantilarin kurulmasi.

1.6. Tez Konusuyla Ilgili Literatiir Analizi

Bu boliim, daha once yapilan ¢aligmalara dayanarak literatiirdeki mevcut bosluklar

belirlemeye odaklanmistir:
a) Kur’an Tefsir Literatiirii:

e Taberi, Zemahseri, ibn Kesir, Nesefi, Razi, Beydavi, Kurtubi gibi klasik tefsir-
lerden lii’l-azm peygamberlerin miicadelelerine dair yorumlarin incelenmesi.
e Modern donemde Ibn Asiir, Seyyid Kutub, Mevdudi, Elmalili Hamdi Yazir

gibi isimlerin ¢aligsmalarindan faydalanilmasi.
b) Hak-Batil Miicadelesi Literatiirii:

e Islam diisiincesinde hak ve batil kavramlar1 iizerine yapilan ¢alismalardan ya-

rarlanilmasi.

e Batil kavraminin modern diinyadaki sosyokiiltiirel yansimalarini ele alan lite-

ratliriin degerlendirilmesi.

¢) Ulii’l-azm Peygamberler Uzerine Yapilan Caligmalar:



e Ulii’l-azm peygamberlerin miicadele yontemlerine iliskin tarihsel ve dinf lite-
ratiliriin incelenmesi.
e Ozellikle Kur’an’da sabur, akil yiiriitme, davet, direnis gibi miicadele yontem-

lerinin yer aldig1 ¢aligmalarin analizi.
d) Literatiirdeki Bosluklar:

Mevcut c¢alismalarda ili’l-azm peygamberlere odaklanilmakla birlikte, bu
peygamberlerin yontemlerinin modern toplumsal miicadelelerdeki uygulanabilirligine

yonelik kapsamli bir analiz bulunmamaktadir. Bu tez, bu boslugu doldurmay1 amaglar.

Kur’an’a gore ilii’l-azm peygamberlerin batilla miicadelesi ve yontemleri konusu ile
ilgili cagimizda yapilan g¢aligmalar1 arastirirken bu konuda yaymlanmis miistakil
calismaya rastlamadik. Ancak konumuzla kismen baglantili olarak, H. Avni Yildirim
tarafindan hazirlanan “Kur’an’a Gore Kavimlerini Egitmede Peygamberlerin
Takindiklar1 Ortak Tavirlar”, Durmus Ali Karamanli tarafindan hazirlanan “Kur’an-
Kerim’de Ulii’l-azm Peygamberlerin Ornek Ozellikleri”, Ayse Siit tarafindan
hazirlanan “Din Egitimi Ac¢isindan Kur’an’da Hak ve Batil Kavramlar1”, Hidayet
Korkmaz tarafindan hazirlanan “Ulii’l-azm Peygamberler ve Ortak Ydnleri”,
Muammer Olmez tarafindan hazirlanan “Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlere Emredilen
Teblig Metotlar1”, Nese Giirer tarafindan hazirlanan “Kur’an’da Peygamberlerin
Karakter Ozellikleri” ve Muhammed Fadlullah Barlak tarafindan hazirlanan “Kur’an-
1 Kerim’de Hak-batil ve Yoneticilere Yonelik Kavramlarin Degerlendirilmeasi”
basliklariyla yayinlanmamis yiiksek lisans tezleri ile karsilastik. Karsilastigimiz s6z
konusu yiiksek lisans tezlerinden baska konunun kismen ilgi alanina giren degisik
dergilerde yayinlanmis “Kur’an-1 Kerim’de Hak Kavrami ve Seyahat Etme Hakki,
Hak (Gergek) ve Batil (Gergek Disi) (Hedefler) Miicadelesi”,” “Uli’l-Azm
Peygamberlerin Ortak Yonleri”® basliklar: altinda kaleme alinmis birkag makale, bir

de biri Arapga digeri de Tiirkce® olmak iizere yayinlanmus iki kitap calismasi dniimiize

" Akpar, A., “Kur’an’1 Kerim’de Hak Kavrami ve Seyehat Etme Hakk1”, Islami Arastirmalar

Dergisi, Cilt:11, Say1 3-4, 1998.

8 Karacabey, S., “Ulu’l-Azm Peygamberler ve Ortak Yénleri”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1:7, cilt:7, 1998.

® Candan, A., Kur’an’da Hak-Batil Miicadelesi, Kaynak Yayinlar1, Ankara, 2000.



cikti. Arapga olarak Nasir Abdullah Ali el-Kifari tarafindan kaleme alinmis ve “el-
Fasil Beyne Usul’ul-Hak ve Usul'ul-Bdn/”*® unvaniyla yaymlanmis olan esere
internetten PDF olarak ulastik. Eser, Kur’an’da gecen hak ve batil ile ilgili ayetleri ele
alip kaynak olarak kullanmasina ragmen batilla miicadele konusuna hemen hemen hig
deginmemistir. Genel olarak Sia mezhebine mensup imamlarin ve Ehl-i Siinnet
imamlarimin igtihat esaslari tizerinde yogunlasmistir. Bu sebeple ilgili eserin, usul’ul

fikih ve fikih alanlarina yonelik bir ¢alisma oldugu sdylenebilir.

Tiirkge eser ise Abdulcelil Candan (1959-2012) tarafindan “Kur’an’da Hak-Batil
Miicadelesi” isimli doktora c¢aligmasi olarak hazirlanan ve Kaynak Yaynlar
tarafindan 2000 yilinda Istanbul’da nesredilen bir kitaptir. Calisma, hak-batil
miicadelesi konusunu etraflica ele alma ve giiniimiize yansitma yerine agirlikli olarak
kavramlar tizerinde durmustur. Bu bakimdan bu c¢alismaya kavram c¢alismas1 demek

daha dogru olur.

Biz ise bu tezde, Kur’an merkezli bir yaklagimla, iilii’l-azm peygamberlerin dogrudan
vahye dayanan teblig, sabir, hikmet ve acik miicadele yontemlerini esas aliyor tarihsel
ve evrensel peygamberi 6rnekligi 6n plana ¢ikariyoruz. Boylece, bireysel karizma ya
da batini yorumlardan ziyade, tiim immete hitap eden ve Kur’an’da agik¢a beyan

edilenilkelere dayali bir miicadele anlayist benimsiyoruz.

10 Nasir Abdullah Ali el-Kifari, el-Fasil Beyne'I-Hak ve 'lbatil, Cami’atu Ummul-Kura Yayin-
lar1, Mekke, 1429



IKINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

Tezimizin bu boliimiinde, dnce konumuzun temel kavramlari olan batil, hak, Gli’l-azm
ve yontem kavramlarinin liigat, 1stilah manalarini ve bu kavramlarla anlam yakinligi
olan kavramlari agiklamaya c¢alisacagiz. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de

kullaniliglarini da ele alarak kavramsal ¢ergeveyi belirlemeye ¢alisacagiz.

2.1. Batil Kavrami

Batil kavrami, Islam diisiincesinde hakikatin ve ilahi vahyin karsiti olarak tanimlanir
ve temelde asilsiz, gecersiz, faydasiz ya da ger¢ege aykiri olan inang, s6z ve

davranislar ifade eder.

2.1.1. Batil Kavraminin Liigat ve Istilah Manasi

Batil kavraminin liigat manasi: Arapga asilli bir kavram olan batil, “gercekle ilgisi
olmayan, hakli ve dogru olmayan, yanlis, bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak”
anlamindaki “butlan” kokiinden tiireyen “batll-d-,bl-}i\”, “hak”™mn zidd1 anlamina

gelmektedir.!

Batil sozliikte; bos, faydasiz, bosa giden, dogru olmayan, abes diisiince ve davranis,
hata, hiclik, temelsiz, “zayi olan, zarar eden ve hiikiimsiiz kalan sey V12 kifur'® bir

seyin hakikatinin olmamasi1** gibi anlamlara gelmektedir.

11 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed. Kitabu 'I-Ayn Thk. Abdulhamid Hindavi. 1 bs. Beyrut: Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye, 2002, 1/145.

12 Tbn Manzur, Ebi’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim. Lisanu’I-Arab. Beyrut: Daru
Sadir, 1990, 13/59.

13 Celalii’d-din Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Mehalli ve Celalii’d-din Abdurrhman
b. Ebi Bekr es-Stiyuti, Tefsirii’I-celaleyn, Thk. Safiyyii’r-rahman el-Mubarekfuri (Kahire:
ed-Darii’l-Alemiyye, 2015), 434.

14 el-Isfehani, er-Ragib. Eb’l1-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur an.



Arap dilinde batil; mevcudiyeti olmayan, ma’dim (yok) olan, bos yere, haksiz ve
gereksiz manalarina da gelir.®® Bunun yani sira batil kavram olarak “isabetsiz,
yanlis”'® demektir. el-Miifredad’ta batil hakkinda soyle denilmistir: “Batil, hakkin
ziddidir. Iyi bir arastiriciya gore, siibutu, dogruluk ve gergekligi olmayan sey
demektir’.!” Diinyanm gecici olmas1 sebebiyle ona “batil diinya”'® denmis olmas,
batil kavraminin gegici seklindeki manasini teyit etmektedir. Burada sdyle bir soru ile
karsilasmak mimkiindiir: Kelimeye sonradan bu anlam1 vermek dogru olur mu? Cevap
olarak deriz ki: Kelimeye sonradan “gecici” anlami vermek dogru degildir; fakat
“bat1l” kavraminin kendi anlam alani i¢inde “ge¢iciligi” kapsayan bir boyut bulundugu
icin baz1 yerlerde “gecici” anlaminin ortaya ¢ikmasi dogal bir anlam genislemesidir,

sonradan uydurulmus bir mana degildir.

Batil kavraminin 1stilah manasi: “Batil” kavraminin terim manasi, “hak” kavraminda
oldugu gibi oldukga genis ve kapsamlhidir. Ciinkii o hakkin ziddidir. Hak ne kadar
hayir, iyilik ve giizelligi ifade ediyorsa batil da o kadar ser, kotiiliik ve cirkinlikleri
ifade etmektedir. Bundan hareketle batil kavramini sdyle tanimlayabiliriz: “Batil,
Allah’in yasakladig1 her seydir.!® Kur’an ve siinnete aykir1 diisen seydir”.?% insam
Kur’an ve slinnete aykirt islere yonlendirmesi bakimidan Katade (v. 735), Mukatil
(v.767) ve Kelbi (v. 763); Sebe Suresi’nin 49. ayetinde gecen batil kavramina “0

9521

seytandir”** seklinde anlam vermislerdir. Batil; kaynagi, dayanagi ve gecerliligi

6. bs, Thk. Muhammed Halil A’ytani Beyrut: Daru’l-Marife, 2010, 61.
15 Yazir, M. Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. 2 bs. Istanbul: Eser Nesriyat, 1979, 1/679.

6 Macit, Harun. Kur’an ve Siinnet Isiginda Davet ve Davetgi. Istanbul: Yeni Diinya
Yayincilik, 2003, s. 88.

17 el-Isfehani, el-Miifiredat, 61.

18 Yusuf el-Kardavi, Insan ve Hak Mefhumu, Cev. Mustafa Ates (Istanbul: Irfan Yaymcilik,
1968), 6.

19 Zeydan Abdulkerim. es-Siinenu I-ilahiyye (llahi Kanunlarin Hikmetleri Cev. Nizameddin
Saltan. Istanbul: Ihtar Yaymecilik, 1997, 45.

20 fbn Teymiye, Mezhebu Ehlis-Siinne ve’l-Cemaa fi’l-Akide ve’l-ibadat ila Siratil-Miistakim,
29.

21 es-Sevkani. Fethu’l-Kadir. 7 bs. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2015, 1202.



olmayan seydir. “Kur’an ve siinnete aykiri, tim kotiiliik ve giinahlari iceren, hikmetsiz
ve anlamsiz,”?? Allah i¢in olmayan her sey batildir.?® Bu tanimlardan hareketle batilin,
Islam’a ters diisen tiim fikir, diisiince, inanma ve ibadet bicimlerini kapsadigini
sOyleyebiliriz. Buna gore batil, Allah (c.c) tarafindan peygamberleri araciliiyla
insanlara ulastirilan ilahi gergeklere ters diisen her tiir inang, hiikiim, haber, sz, fiil ve

degerlerdir.

2.1.2. Batil Kavramimin Kur’an’da Kullanilisi

Batil kavrami yukarida verilen liigat ve 1stilah anlamlariyla hakkin ziddi oldugu igin
Kur’an-1 Kerim’deki kullanimi da bu yonde ele alinmistir. Ancak batil ile hak arasinda
tek fark vardir; batil kavraminda herhangi bir sabite bulunmamakta, hak kavraminda
ise degismez bir sabite vardir. Bu kapsamda batil, her zaman kendini biiyiik ve saglam
gosterme egilimindedir. Gergekte ise alabildigine i¢i hava dolu balon gibi zayiftir. Hak
sistemlestirildiginde ortaya Islam/tevhid inanc1 zuhur eder. Batil gegici olarak kopiik
misali diizenli hale getirildiginde ise sirk ve kiifiir meydana c¢ikar. Bu agidan
bakildiginda Kur’an’da batil kavrami, ashi astar1 olmayan yalan sozler, iftiralar,
tapinma amagcl ilah edilen putlar, hakki 6rtmek i¢in kullanilan perdeler batil diye

tanimlanmis ve dyle gosterilmistir.?

Yukarida verdigimiz liigat ve istilah anlamlartyla hakkin ziddi olmasi sebebiyle
Kur’an’daki hak kavrami gibi cokca zikredilmesi ve kullanimi da bu yonde
sekillenmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “yalan,? ¢irkin, faydasiz is,*® gayri mesru
ve haram vyollar,?” bosa ¢ikan amel, Allah’in disinda tapinilan put®® hakki orten

22 Candan, Kur’an’da Hak-Batil Miicadelesi, 132.

23 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letaifi’l-Isarat (Misir: el-Hey’e el-
Misriyye el-Amme li’1-kitab, 2010), 11/365.

24 el-Hac 22/62.

25 Fussilet 41/42.

2% A1’ Imran 3/191.
2" el-Bakara 2/188.

28 |_okman 31/20.
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perde” gibi anlamlara gelen?® batil kavrami; bazen “bati”, bazen “mubtil”, bazen de
fiil seklinde olmak iizere toplam otuz alt1 yerde ge¢mektedir.*°

S6z konusu ayetlerde “yalan”®!, “bosa ¢ikan amel”*?, “cirkin, faydasiz ve gayesiz is”3,

“gercegi Orten perde”*, “hakkin ziddi"®, “gercek bilgiye dayanmayan delil”*® gibi
birbirinden farkli anlamlarda kullanilmistir. Bunun yaninda bir¢ok ilgili ayette ise batil
yanlilarinin amellerinin, batil inang sahiplerinin bizzat kendilerinin kinandigi®” ve

neticede bunlarin hiisranda kalacaklart haber verilmistir.*

Batil kavrami, Islam’m temel kaynaklarmin ikincisi sayilan hadislerde de
Kur’an’dakine yakin anlamlarda kullanilmistir. S6z konusu hadislerin bazilarinda
Allah’tan baska her seyin batil oldugu,® Allah’m ehl-i hakki ehl-i batila maglup
olmaktan korudugu*®, Miisliimanlarin hakk1, gayrimiislimlerin ise batil1 temsil ettigi**

ve dinl meselelerde bilgi almak i¢in ehl-i kitap alimlerine basvurulmasi durumunda

29 Bkz. el-Bakara 2/264; Al-i Imran 3/71; es-Suara 42/24; Lokman 31/20; Mu’min 40/78.
30 Abdulbaki, Mu'cemu’'l-Miifehres, 156.

31 e]-Mu’minun 40/78; Fussilet 41/42.

%2 e|-Bakara 2/264.

3 Al-i Imran 3/191.

3 Al-i Imran 3/71.

% es-Suara 42/24.

% el-Mu’min 40/5.

" en-Nahl 16/72-73.

% el-Ankebut 29/25.

% Buhari, Ebu Abdullah Muhammed ibn Ismail. Sahih el-Buhari. Thk. Taha Abdurrauf Sa’d.
Kahire: Daru’l-I’tisam ve Daru’r-Riisd, 2011, “Rikak”, 29.

0 Ebu Davud Siileyman ibnu’l-Es’as es-Sicistani. Siinen Ebi Davud. 1 bs. Tkh. Suayb el-
Arnavut ve Muhammed Kamil Karahbelli. Sam: Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009, “Fiten”,
1.

41 Buhari, “Siirut ”, 15.
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batil olan bir inanc1 tasdik etme veya bir gercegi yalanlama ihtimali bulundugu® ifade

edilerek genellikle batila hakkin zidd1 bir anlam verilmistir.

Yukarida verdigimiz ayet ve hadislerdeki anlamlarindan hareketle islam

kaynaklarinda batil, dzetle soyle tanimlanmustir:

“Islam’m yasakladig: tiim hususlar, hakikati olmayan her sey, yanlis ve yalan olmasa
bile her ¢esit faydasiz program, plan, is, soz ve fiillerden olusan tutum ve
davranislardir.”* Yani Allah’in razi1 olmadigi séz, fiil, davranis ve her sey. Ozet olarak
batil kavraminin kullanildig1 ayetler ve hadisler dikkatli bir sekilde incelendiginde
goriilecektir ki bir sey ya haktir ya da batildir. Buna gore hakkin disinda kalan her sey
batildir.

2.1.3. Batil Kavramyla Anlam {liskisi Olan Kavramlar

Batil kavrami, hakikatin zidd1 olan her tiirlii yanlis, gegersiz ve haksiz durumlari ifade
eder. Batil kavramiyla anlam iliskisi i¢inde olan bir¢ok baska kavram bulunmaktadir.
Bu kavramlar genellikle yanlis inanislari, ahlaki sapmalar1 ve adaletsizlikleri ifade

eder. Iste batil kavramiyla iligkili olan baz1 6nemli kavramlar:

e Sirk: Batilin en biiylik tezahiirlerinden biri sirktir. Allah’a es kosma veya baska
varliklar1 ilah edinme, batil inanglarin temelini olusturur. Bu yoniiyle sirk kelime-
sinin, batil kavramiyla mana iliskisi bulunmaktadir. “Kim Allah ile beraber baska
ilaha taparsa. .. bu apagik bir batildir.”*** Bu ayet, bahsi gegen mana iliskisini ortaya
koymaktadir.

e Zan: Kur’an’da batil genellikle kesin bilgiye dayanmayan, zanna dayali inang ve
fikirlerle iliskilendirilir. Zan, insanlar1 hakikatten uzaklastirarak batila diisiiren bir
etkendir. Zan kavrami, “Onlar ancak bir zanna uyuyorlar. Zan ise haktan hi¢bir

145

sey ifade etmez. ”* ayetinde batil (bos) anlaminda kullanilmistir.

42 Miisned, 3/338.
“3 Fahrettin Olguner, “Batil” Mad., Di4 (Istanbul: DVY, 1992), 5/148.
#4 el-Hac 22/62.

45 en-Necm 53/28.
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e Tagut: Batil, insanlar1 Allah yolundan saptiran her tiirlii otorite, lider ya da sistem
olarak ifade edilen tagutla iligkilidir. Tagut, Allah’in yerine baska varliklar1 koy-
may1 ve onlara boyun egmeyi simgeler. Su ayet bu mana iliskisini ortaya koymak-
tadir: “Kim tagutu inkdr edip Allaha inanirsa, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa
sartlmistir.”*®

e Yalan: Batil kavramiyla anlam iliskisi bulunan kavramlardan biri de yalan anla-
mina gelen “kizb” kavramidir. “Kizb” kelimesi, Arapg¢ada “dogruluk” anlamina
gelen sidk kelimesinin karsiti, bir konuda gergege aykir1 haber veya bilgi vermek,
soziin vakiaya uygun olmamasi*’ gibi anlamlara gelmektedir. Yalan, kalpte olanla
dilde olanin birbirine ters diigmesi sebebiyle sidki/dogrulugu ortadan kaldirdigin-
dan dolay1 batil sayilmaktadir. Miinafiklarin yalan soyledigine Allah’in sahitlik et-
mesi*® de bundan dolayidir. Kur’an’da yalan yerine batil kavrami kullanilmustir.*°

e Seytan: Batil kavramiyla anlam yakinligi olan kavramlardan biri de seytan kavra-
midir. Arapcada ‘Seytan’ Kavraminia iki kok gosterilmektedir. 11k kok, uzaklik,
uzaklagmak manasindaki “s-t-n” ok dir. Bu koke gore seytan; uzaklasan, uzak
diisen demektir.>® Diger ikinci kok “s-y-t” dir. Bu kokten gelen manaya gore 6fke-
den yanarak tutusmak, ise yaramaz duruma gelmek manasindadir.®® Her iki ma-
nada “seytan” yerinde kullanilmis isimdir. Seytan kavrami, Kur’an-1 Kerim’de en
cok gecen kelimelerden biridir.

e Sanem: Allah’tan baska ibadet edilen sey anlamina gelen sanem/put kavrami da
batil kavramiyla mana iligkisi kapsamindadir. Tiirk¢eye “put” olarak ¢evrilen kav-
ram, Arapc¢ada sanem, cogulu esnam olarak gegmektedir. Allah’a ortak kosanlarin
tanr1 edinip tapindiklar1 resim, nesne veya heykeller®® anlamia gelmektedir. kel

insanlar, zamanla peygamberlerin bildirdigi ve vahye dayanan tevhid inancindan

%6 el-Bakara 2/256.

47 el-Isfeham, el-Miiferedat, 429.

“8 Bkz. el-Miinafikun 63/1.

9 Fussilet 41/42.

%0 el-Isfeham, el-Miifredat, 264.

51 gl-Isfehan, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur 'an, 802.

52 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1989), 923.
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uzaklasmig ve “Yiice bir Varlik”a duyduklar ihtiyaci gidermek i¢in ¢esitli varlik-
lara tapmiglar ve onlar1 gérsel hile getirerek birtakim putlar icat etmislerdir.> Lat,
Menat, Hubel diye adlandirdiklar1 objeler bunlarin meshurlarindan bazilaridir.

e Fesat: Batil, diinya iizerinde fesada (bozgunculuga) yol acar. Fesat, hem ahlaki
hem de toplumsal diizenin bozulmasi anlamina gelir. Ayette, “Yeryiiziinde bozgun-
culuk yaparak fesat ¢tkarmayin. ** buyrulmaktadir. Batil kavramiyla mana iliskisi
olan kavramlardan birisi de “fesat” kelimesidir. Fesat; fena, kotii, yanlis, bozgun-
culuk ¢ikaran anlamlarina gelmektedir. Bu yoniiyle batilin, fesat kavramiyla anlam
iliskisi oldugu agiktir. Batil kelimesi ile fasid kelimesi arasindaki anlam iligkisini
kesin bir sekilde ortaya koyan husus, ikisinin de “gec¢ersiz olma, hiikiimsiiz olma”
anlamlaria gelmeleridir.

o Dalalet: Batil kelimesinin anlam iligkisi bulunan kavramlardan biri de dalalet kav-
ramidir. Arapga kaynakli bir kavram olan daldlet mastar sozliikte “kaybolmak,
helak olmak, sasirmak” anlamlarina gelse de asil anlami “bilerek veya bilmeyerek,
¢ok az, dogru yoldan sapmak, kaybolmak, yoldan ¢ikmak”tir”.%® Bu degerlerden
yola ¢ikilarak hidayete yonelik kavram yanilgilar1 da ayni1 benzetme i¢inde “biling,
duygu ve gercege aykri ilkelere uymak” icin kullanilmaktadir.>® Batil, gercege ay-
kir1 olan seyleri kapsadig1 gibi dalalet de gercege aykiri olan tiim yollar1 kapsa-
maktadir.

e Hiisran: Batil kavramuyla iligkili olan hiisran kavrami, hasr kokiinden mastar olup
sozliikte “sermayeyi kaybedip zarar etmek, ziyanda olmak, malin eksilmesi gibi
anlamlara gelir.>” Meshur dilbilimci Ragib el-Isfahani (v. 1108 M), hiisran kelime-
sinin hem insana hem de fiillerine nispet edilebilecegini belirtir. Bu kavram Ku-
ran’da biri mal, ticaret ve maddi kazang; digeri ise saglik, zeka, sevap gibi manevi

faydalar i¢in olmak tizere iki anlamda kullanilir. Ancak ikinci anlami genellikle

% Rasim Adasal, Yeryiizii Tanrilari, Liderler, Komutanlar ve Kahramanlar Psikolojisi
(istanbul: Minnetoglu Yay., 1979), 61.

5 el-Bakara 2/11.
% el-Isfehant, el-Miifredat, 300.
5% Omer Faruk Harman, “Delalet” Di4, (DVY, 1993), 8/429.

57 el-Isfeham, el-Miifredat, 153-154.
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hiisran anlamima gelmektedir.®® “Hiisran”, “diinya ve ahiret saadetinden uzak ol-
mak ac1 ¢ekmek” anlamina gelir. Kuran’da tiirevleriyle birlikte altmis bes yerde
gecen hiisran kelimesi, iki yerde “el-husranti’l-miibin”, diger yerlerde ise “husra-
nen miibina-apacik ziyan” seklinde kullanilmaktadir.>®

e Miinker: Batil kavramiyla anlam iliskisi olan kavramlardan birisi de miinker kav-
ramudir. Ciinkii bu kavram Kur’an’da kétiiliigii niteleyen kavramlardan birisidir.°
Miinker kavrami, sozliikte “nekr” kokiiniin if’al kalibindan tiiremis olup “inkar et-
mek, bilmemek, hos karsilamamak” anlamina gelmektedir. el-Isfehani, tasvip edil-
meyen ve sikint1 duyulan sey anlamina gelen miinker kavramini, ma’ruf kavramina
mukayese yaparak ‘ma’ruf’, akil ve dinin iyi olarak nitelendirdigi fiilleri ifade eden
bir isimdir, miinker de yine aklin ve dinin onaylamay1p yerdigi, seydir” der.®* Her
tirlii kotiliigl ifade etmede, ¢irkinligine hitkmetmede batil ile miinkerin ayn1 ma-

nay1 tasidiklari sdylenebilir.

Hiilasa, batil kavramiyla mana yakinligi olan yukarida saydigimiz kavramlarin icerdigi
nesnelerin yaninda, giiniimiizde pesine gidilen; Islam’a aykir1 biitiin inanclar, diinya
goriigleri, hayat anlayislari, toplumsal diizenler, ideolojiler Allah katinda gecersiz,

hikimsiiz ve batildir.

2.1.4. Kur’an’da Batilin Temel Nitelikleri

Kur’an’da batil, gecici, temelsiz, aldatic1 ve hakikate aykiri olan her seyi kapsayan bir
kavramdir. Kur’an, batilt gogunlukla hak ile carpistirarak onun yok olmaya mahkim
oldugunu vurgular. Hak karsisinda hicbir degeri olmayan ve yikilmak {izere bulunan

cuiriik, bos bir bina gibi olan batilin {i¢ temel niteligi bulunmaktadir.

%8 el-Isfeham, el-Miifredat, 125.
5 Mustafa Sinanoglu, “Hiisran”, DI4, (DVY, 2019), 37/35.
60 el-Ankebut 29/29.

81 el-Isfeham, el-Miifredat, 334.
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2.1.4.1. Karma Kaynakh Olusu veya Bircok Kaynaktan Beslenmesi

Batil ¢ok ve karma kaynakli bir olgudur. Onun kaynaginin ¢ok olmasi, Islam’a gére
insanin Allah’in gosterdigi tevhid yolundan saptiginda farkli heva ve heveslere
yonelmesiyle ilgilidir. Hak (tevhid) tek oldugu halde, batilin bir¢ok ¢esidi ve kaynagi
vardir. Bu, insanin imtihan geregi yaratilisindaki 6zgiir iradeye, nefsin arzularina ve

seytanin vesveselerine bagli olarak sekillenir.

Var olan seylerin tabiati geregi, hakkin kaynagi olduguna gore batilin da kaynagi
olmas1 gerekir. Kaynaklar1 itibariyla her ikisinin arasinda c¢ok oOnemli bir fark

bulunmaktadir. O da sudur: Hakkin kaynagi tektir, batilin kaynag ise coktur.

Kur’an’da hak yolun tek oldugu belirtilirken batilin farkli yollar ve sekillerde
karsimiza ¢ikabilecegi ifade edilir: & 5% (3568 Jild) | 2 V5 iy—ﬂlﬁ it Sl yea 138 Ol
Ll “[ste bu, benim dosdogru yolumdur. Sizi O’nun yolundan aywracak yollara tabi
olmayin® Bu ayette Allah Teala, hak yolun tek oldugunu ancak batilin insanlari
saptirmak i¢in ¢esitli yollar1 oldugunu vurgular. Batil, insan1 Allah’in yolundan

uzaklastiran her tiirlii sapkin diisiince ve davranis bigimidir.

Batil yollarin ¢okluguna karsin, Allah’in yolunun tek oldugunu belirten bu ayetin
niizul sebebi, kiifiir ehlinin farkli batil inanglara yonelmeleri ve sahabe arasinda birligi
ve hakta sabitligi koruma gerekliligi baglaminda inmistir. Rivayete gore Hz.
Muhammed (s.a.v.), bu ayetle ashabini Islam dininin dosdogru yolunda birlesmeye

cagirmis ve ayriliklardan sakindirmistir.5

Zemahseri (v. 1144 M) bu ayetteki “dosdogru yol”u tevhid inanci ve Allah’in
emirlerine uyma olarak agiklar. Ona gore, “baska yollar” ifadesi, insanlar1 hak yoldan
uzaklastiran sapkin/batil ideolojiler ve inang sistemlerini ifade eder. Ayrica, bu ayetle
Allah’1n, dini parcalamaktan ve toplumsal ayriliklara sebep olmaktan sakindirdigina

vurgu yapar.®*

62 g]-En’am 6/153.

63 el-Vahidi, Imam Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbabu 'n-Nuziil, Tahk. KaAmil Besuni, Darii’l-
Kutubi’l-ilmiyye, yy, 208.

64 Zemahseri, el-Kessaf. 1 bs. Beyrut: Daru ibn Hezm, 2012, 2/122-123.
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Kurtubi, ayeti tevhid inanci ve itikadi birlik agisindan yorumlar. Allah’mn yolundan
sapmanin, ahirette hesap vermeye sebep olacagini vurgular. Ayetteki “bagka yollar’in

toplumsal ayrismalara ve mezhepsel boliinmelere isaret ettigini belirtir.%®

Miifessirler bu ayeti tevhid inanci, Kur’an ve siinnete baglilik, toplumsal birlik ve
ahlaki diizen konularinda yorumladiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Hakkin kaynaginin tek,
batilin kaynaklarmin ¢ok olduguna isaret eden En’am Suresi’nin 153. ayeti, Allah’in
insanlar1 tevhid ve hakka yonlendirdigi, batila diismemeleri i¢in her tiirli dalalet ve

ayriliktan sakindirdig giiclii bir rehber ayettir.

Bunun yani sira, hakk olanin tek batilin ¢ok oldugu konusunda burada riim suresi 30-
32. ayetler de 6nemli rehberlik etmektedir; “O halde sen yiiziinii biitiin varliginla dine,
Allah insanlart hangi fitrat iizere yaratmissa ona yénel! Allah’in yaratmasinda
degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. "®® Hanif, sirkte
uzak durup yalmiz Allah’a yonelen, tertemiz tevhid iizere duran kimse demektir.
Tefsirlerde (6zellikle Taberi) hanifligin, Hz. Ibrahim’in dini ciisgisini temsil ettigi
vurgulanir. Bu emir hem peygamber’e hem de onun sahsinda biitiin insanlara

yoneliktir.

Rum Suresi 31-32 Ayette ise soyle buyurur: “Goniilden O’na yonelin, O’na
saygisizliktan sakinin, namazi kilin ve sirke sapanlardan, dinlerinde ayriliga diistip
firkalara ayrilanlardan olmaymn.”®" Goriildiigii gibi Allah, bahsi gecen bu ayetlerde,
dinin 6ziinli su noktalarla 6zetler: 1. Dinin 6zl tevhid (fitrat) {izeredir. 2. Bu fitrat
Allah’in degismeyen kanunudur. 3. Dosdogru din tevhid dinidir; namaz onun pratik
merkezidir. 4. Sirk, hak dinden kopus ve béliinme fitrat1 bozar. 5. Insanlarin ¢ogu

fitratlarini orter, grup taassubuyla hakikati kaybeder.

Ozetle, Allah’in dini biitiin peygamberlerde aymidir; batil kapsamina giren sirk asla

mesru olmaz.

6 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir. el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an. 1.
bs. Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 2006, 7/244.

66 ar-Rum 30/30.

67 er-Rum 30/31-32.
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Kur’an ve hadislerde, batilin ¢esitliligi ve kaynaklarinin ¢coklugunun temel sebepleri

asagidaki sekilde siralanarak aciklanabilir:

Batilin ilk kaynagi seytandir. Kur’an’a gére batilin ilk kaynagi olarak seytanin, insani
dogru yoldan saptirma niyetini acikca belirtir.?® Kur’an’a gére seytan, insanlari
saptirip giinaha siiriikleyecegine yemin etmistir.®® Zira her giinahin kaynagi olan
seytanla tim kotiliikleri kapsayan batil arasinda ciddi bir alaka vardir. Bu alaka,
seytanin batil siisleyip onu vesveseler yoluyla hak suretinde gostermesi’® seklinde

ortaya ¢ikar.

Batilin ilk kaynag1, Islam’a gore seytanin isyani, insanin nefsine uymasi ve hevasina
boyun egmesidir. Seytanin bu etkisi, insanin zayif yonleriyle birlestiginde batil

etkinleserek yayginlasir.

Bu konuda miifessir Taberi, seytanin Hz. Adem’e secde etmeyi reddetmesini ve onu
cennetten ¢ikarmasini batilin ilk kaynagi olarak goriir. Seytanin insana diismanliginin,

batil inanglarin ve sapkinliklarin temelini olusturdugunu belirtir. "

Razi ise batilin kaynagini insanin “hevasi” ve “akli terk ederek seytana uymasi” olarak
aciklar. Batil, insanin aklini kullanmadiginda ve nefsine yenik diistiglinde ortaya

ciktigin soyler.”?

Batilin ikinci kaynagi insanin nefsi ve diinya hirsidir. Kur’an’da insanin zay1f yonleri
ve diinya hirslari, batilin ortaya ¢ikmasina sebep olarak gosterilir.”® Kur’an ve hadisler,
insanin nefsinin, batilin en 6nemli kaynaklarindan biri oldugunu vurgular. Nefis,
insanin ig¢sel arzularini ve hevasini temsil eder. Nefse teslimiyet, insan1 hak yoldan

uzaklastirarak batila diigmesine yol acabilir. Kur’an’da, “Nefis, siiphesiz kotiiliigii

%8 el-Bakara 2/36; el-A’raf 7/16-17.

%9 Sad 38/82-83.

© Abdullah Kadiri, el-Cihadu fi Sebilillah (Cidde: y.y., 1985), 1/395.

™ Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/120-125.

2 Razi, Fahreddin b. Diyauddin. Mefatihu’l-Gayb, 1. bs. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, 7/140.

73 el-Enfal 8/47; el-Casiye 45/23
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emreder”™ buyrulmaktadir. Bu ayet, nefsin temel ozelliginin kétiiliige egilim
oldugunu ifade eder. Nefsin Allah’in emirlerine uymadigi durumlarda insani batila

stiriikleyebilecegi belirtilir.

Miifessir Taberi (v. 310 H), “Nefis, siiphesiz kotiiliigii emreder”’® ayetini yorumlarken
nefsin dogasinin kétiiliige meyilli oldugunu ve insanin ancak Allah’in yardimiyla bu
egilimi yenebilecegini belirtir. Ona gore, nefse tabi olmak, batil inanglara ve yanlis
davranislara siiriikler.”® Kurtubi de ayn1 ayeti yorumlarken insan nefsini terbiye igin
ahlaki ve ibadet yoniinden ¢aba gostermesi gerektigini vurgular. Aksi takdirde nefis,

insan1 hak yoldan uzaklastirir ve batilin pesine diisiirtir.

Kur’an, insanin nefsine uydugunda hakikatten sapacagini belirtir: “Nefsinin kotii
arzularim kendine ilah edinen kimseyi gérdiin mii?’"" Ayetten, insanlarmn kendi nefis
ve arzularina uymasi, batilin farkli bicimlerde ortaya ¢ikmasina sebep olacagi hususu

acgikca anlasilmaktadir.

Hiilasa, nefsin arzular1 ve hirslari, insanin batila yonelmesinde ikinci temel kaynaktir.
Nefsin kotii arzulari, kisinin dogru yoldan sapmasina ve hevasina uyarak batila

diismesine sebep olabilir.

Batilin iiclincli kaynagi cehalet ve zandan beslenen zalim ve azgin sahsiyetlerdir.
Azgin ve zalim sahsiyetlerin batila kaynak olmalart Kur’an’da ve hadislerde sikc¢a
vurgulanan bir konudur.”® Zalim liderlerin ve despot kisiliklerin batilin yayilmasina
sebep oldugu, toplumlar1 haktan uzaklastirarak batila siiriikledigi belirtilmistir.”® Bu
tiir sahsiyetler, kendi arzularini, kibirlerini ve diinya hirslarini ilahlastirarak batil

inanglara ve davraniglara zemin hazirlamislardir.

" Yusuf 12/53.

> Yusuf 12/53.

"6 Taberi, Camiu’l-Beyan, 12/287.

7 el-Casiye 45/23.

78 Kral Firavun 6rnegi igin bkz., el-Ksas 28/4.

" Hiikiimdar Nemrut 6rnegi igin bkz., el-Bakara 2/258.
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Taberi, Kasas Suresi’nin 4. ayetini yorumlarken Firavun 6rnegini detayli bir sekilde
aciklar. Onun agiklamasina gore, Firavun, kendi iktidar giiciinii ilah edinmis ve halkini

batila yonlendiren zalim ve azgin bir lider olarak batilin kaynag: haline gelmistir.%°

Batilin bu kaynag ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) de sdyle buyurmustur: “Iimam
(yonetici), ya bir kalkandir (koruyucudur) ya da halki batakliga siiriikleyen bir
kimsedir.”8! Bu hadis, azgin ve zalim yéneticilerin toplumlari batil yollara yonlendirip

stiriikleyecegine dikkat ¢eker.

Batilin kaynaklar1 ne kadar ¢ok olursa olsun, onun kaynaklarinin ¢ok olmas1 gii¢li
olmasi ve kalic1 olmasi anlamina gelmez. Ciinkii batil ¢ogalan ve siirekliligi olmayan
kopiik gibidir, nce olusur sonra yok olur gider.®? Batila kaynak olan bu iicliiniin, “tiim
kotiiliiklerin kaynagi ve sebebi” olmalari, “hakka kars1” g¢ikmalari, “hakka, ona

3

inananlara diisman” olmalari®® seklinde iic temel ortak oOzellige sahip oldugu

sOylenebilir.

2.1.4.2. Daima Yanhs Olusu

Batilin daima yanls ve gecersiz oldugu, Kur’an, hadis ve Islam Aalimlerinin
goriigleriyle net bir sekilde ortaya konulmustur. Batilin higbir sekilde dogruluk
icermedigi, gecici ve zararli oldugu vurgulanmistir. Kur’an’da, “Ger¢ek Rabbiniz olan
Allah budur. Artik hak olan Allah’tan gelenden sonra dalaletten baska ne kalir? %
buyrulmugtur. Ayette hakkin Allah’a ait oldugu, hakka alternatif olarak yalnizca
sapkinlik ve batilin bulundugu ifade edilmektedir.

Hadiste batilin yanlighg: ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle

buyurmaktadir: “Batildan sakinin, ¢iinkii batil insan1 helake gétﬁrﬁr.”gs Bu hadiste,

& Taberi, Camiu I-Beyan, 16/67-70.

81 Buhari, Cihad, 108.

8 Mazhuriddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram: (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1990), 17.
8 ez-Zuhruf 43/62.

8 Yunus 10/32.

8 Tirmizi, Muhammed Ibn Abdullah. Siinen. Kahire: Daru Thyai't-tiirasi'l-Arabi, 1934, Fiten,
7.

20



batilin insanoglunun hem diinya hayatinda hem de ahirette felakete siiriikleyecegini

beyan etmistir.

Ibn Kesir (v. 1373 M), Yunus Suresi’'nde yer alan ayetteki “Gergegin Otesinde
sapikliktan baska ne vardwr?” ifadesini, hakikatin tam karsit1 olan batilin siirekli

yanhslik icerdigi ve asla dogruluk barindirmayacag: seklinde tefsir eder.%®

Imam Nesefi (6.508/1115) bu konuda sdyle demektedir: “Hakki inkar edenlerin
amellerinin bosa gitmesi batila uymalarindan dolayidir”.8” Bu goriisten hareketle,
batila uyanlarin amellerinin bosa gitmesi de batilin yanlis oldugunu gosterdigi
kanaatini desteklemektedir. Batilin daima yanlis olmasi, hakka uymamasindan ve ona

ters diismiis olmasindandir.

Batilin daima yanlis olusu ile ilgili Kur’an ayetleri ve hadislerle ortaya konmustur.
Islam alimleri ise bu hakikati, batilin gecici, ¢eliskili ve insan1 helake siiriikleyen bir
sey oldugu seklinde aciklamiglardir. Hak, Allah tarafindan desteklenen gergekliktir;
batil ise bu gercekligin ziddi olarak her zaman yanlis, zayif ve yok olmaya

mahkimdur.

2.1.4.3. Gegici ve Gidici Olusu

Batilin bir diger 6zelligi de gegici ve gidici olusudur. Kur’an, batilin zayif ve gecici
oldugunu, hakikat karsisinda uzun siire varlik gosteremeyecegini vurgular. GiXEE (3
15 b 13 Adaid Jhi e dﬂh “Bildkis biz, hakki batilin bagina ¢arpariz da onun
isini bitirir; bir de bakarsiniz ki bdtil yok olup gitmistir.”’®® Bu ayet, hakkin batil
karsisindaki Ustlinliigiinii ve batilin zayifligim vurgulamaktadir. Ayet, hakkin

varligiyla batilin yok olmaya mahkiim oldugunu acik¢a ifade etmektedir.

8 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim. Thk. Sami b. Muhammed es-Selameh. Riyad: Daru
Tayyibeh, 1999, 2/560.

8 Abdullah Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medariku’d-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1996), 4/149.

& el-Enbiya 21/18.
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Razi, batilin hak ile kiyaslandiginda siirekli yok olmaya mahkim oldugunu ve
hakikatin daima {iistiin gelecegini ifade eder. Batilin Omriiniin kisa oldugunu

vurgular.®

Batilin bu 6zelligi, Kur’an’da tipki kopiige benzetilerek gecici ve etkisiz bir sey olarak
anlatilir.° Allah’1n vahiy ettigi hakikate zit oldugu igin Kur’an’da hak ve batil siirekli
karsilastirilir ve batilin gecici ve gidici oldugu vurgulanir. Onun bu yonii ayette soyle
ifade edilmektedir: “De ki: Hak geldi, batil gitti; zaten batil yok olup gitti. Zaten batil

mahiyeti geregi yok olup gitmeye gitmeye mahkumdur. "%*

Batilin gegici ve gidici olusu; siyasal, ahlaksal, toplumsal ve hayata yonelik belli sabit
normlarinin olmamasindandir. Batilin aksine hak, Kur’an ve siinnette yer alan ilahi
hiikiimler, onun hem degismezligini saglayan hem de diinya ve ahiret hayatina dair
temel normlaridir. Ellerinde ne bir kitap®® ne de herhangi bir buyruk bulunan batil
ehlinin de tipk1 “batil” gibi siirekli degisken, gidici ve gegici olduklari ortadadir. Oysa
hak ehlinin elinde hi¢ degismemis,”® degismeyen ve asla degistirilemeyecek® Kur’an
gibi ilahi mucize olan bir kitap var. Hak ehli, Kur’an’in buyruklarina baglanarak
gereklerini yerine getirdikleri siirece onun derin anlamlarini anlayacaklardir. Onu

anladiklar1 ve ona bagl kaldiklar1 miiddetce asla degismeyecekler.®

Kur’an, batilin gidici ve gecici olduguna agikea isaret etmektedir.®® ilgili ayette kalici,
saglam, dogru olan hak suya benzetilirken bir degeri ve kalicili§1 olmayan batil ise
koplige benzetilmektedir. Su kendi yolunda ilerlerken kdpiik suyun itici giicliyle var

olur; bir kayadan diger kayaya, bir dalgadan diger dalgaya carpar. Her ¢arpisinda

8 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 24/ 85.
% er-Rad 13/17.

% el-Isra 17/81.

% el-Hac 22/8.

% Bkz. en-En’am 6/34.

% Bkz. el-Hicr 15/9.

% Bkz. Mevdudi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 3. bs., Cev. Bekir Karliga (Istanbul: Bir Yayinlari,
1988), 6.

% ar-Ra’d 13/17.
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degiserek baska bir sekil alir. Sonunda yok olur gider.®” Giines dogdugunda karanligin
ortadan kalkmas1 gibi hak geldiginde batil da ortadan kalkar. Ayni sey su kabarciklari
ve kopiik i¢in de gegerlidir.

2.2. Hak Kavram

Hak kavrami, batil kavraminin ziddidir. Kur’an’da hak, Allah’in varligi ve birliginin
temeli olarak tanimlanir, hak ve batil arasindaki miicadele, Kur’an’in anatemalarindan
biridir.® Bundan dolay1 hak kavramini da kavramsal ¢ergeve boliimiinde ele almay:

gerekli gordiik.

2.2.1. Hak Kavrammin Liigat ve Istilah Manasi

“Hak” kelimesi, Arapgada “gercek”, “dogru” veya adalet anlamlarina gelir. Kur’an’da
“hak”, Allah’in vahyettigi gergekleri, adaleti ve dogrulugu ifade eder. Peygamberler,
insanlar1 “hak”ka, yani Allah’in belirledigi dogru yola davet etmislerdir. Bu baglamda

“hak”, ilahi gercekleri ve adaleti temsil eder.

“Hak” kavraminin liigat manasi: Kur’an kavramlarinin en 6nemlilerinden ve en zengin
anlam igerenlerinden biri de “hak” kavramidir. Arapca bir kavram olan ve batilin
z1dd1®® olarak bilinen “hak-Gall ” kelimesi sozliikte “dogru, gercek, sabit, hakikat, 1%

degismez!%! varlig1 kesin olan sey anlamlarinda bir isimdir.

% Bkz., er-Ra’d 13/17.

% Bkz. el-Bakara 2/185.

% Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn, 1/340.
100 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, 2/90.

101 Harun Macit, Kur an ve Siinnet Isiginda Davet ve Davetci, 87.
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Arap dilinde, “hakka’l-emru” yani “bir is dogru ve sabit oldu”%2 “tehekkaka’l-emru”
yani “kusursuz ve sahih oldu, meydana geldi, gerceklesti”!®® seklinde
kullanilmaktadir. “(Azap) séz(ii) iizerlerine hak olanlar dediler ki..”.1% “..Fakat

azap sozii kdfirlerin iizerine hak olmugtur "%

ayetinde de hak kavrami “vacip ve sabit
oldu, bir seye miistahak oldu (hak kazandi, hak etti)” anlaminda kullanilmistir.
Gortldigt gibi “hak” kelimesi sozliikkte siibut, viicib ve sithhat manalarina
gelmektedir. Buna gore hak; sabit, vacip, gerekli, dogru ve kusursuz olandir. Bu

manada kusursuz ve mutlak dogru olan Allah ve O’nun kitab1 Kur’an’dir.%

“Hak” kavraminin 1stilah manasi: Kur’an-1 Kerim’in en fazla kullanilan kavramlardan
biri olmasi sebebiyle “hak” kavraminin kapsam alaninin ¢ok genis ve zengin oldugu
soylenebilir. Bu kapsamda terim olarak hak, Islam’in getirdigi esaslar ve bu esaslara
uyan inang, hiikiim, diisiince ve davraniglari ifade etmektedir. Bu anlam zenginliginin

kelimenin terim anlamina iligkin yapilan tanimlara da yansidigi goriilmektedir.

Bu baglamda Ragib el-isfahani, hakkin esas anlammin “riza ve icma” oldugunu
sOyledikten sonra ayetten birer Ornek alarak hak kavraminin dort temel anlami
oldugunu belirtmistir: 1) Aklin gereklerine gore bir sey icat eden kisi; bu nedenle Hak,
Allah’mn adi olarak kabul edilir. 2) Entelektiicl gereksinimlere uygun olarak yapilan
isler; bu anlamda, Allah’in tiim eylemleri dogrudur. 3) Bir seyin orijinal ve dogru
olduguna dair inang, bu sekilde kazanilan inang ve bilgiler. 4) Istenilen miktarda ve

istenilen siirede yapilan is. %’

102 Thn Manzur, Lisanu I-Arab, 11/332.
103 Thn Manzur, Lisanu ’I-Arab, 10/51-52.
104 g]-Kasas 28/63

105 e7-Ziimer 39/71.

106 Zemahgerd, el-Kessaf, 1092.

107 g|-Isfehani, el-Miifiredat, 132.
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Ibnii’l-Esir’e (v. 1233) gore hak, “En iyi ve ihtiyatl olan seydir”.1% “Hak, Kur’an ve
siinnete muvafik diisen her seydir”.® Dilbilimci Seyid Serif Ciircani (v. 1413)
“cliritilemez hakikat” anlamim1 verdikten sonra “hakikate tekabiil eden hiikiim”
anlamina geldigini*'® sdyler. Muhammed Resid Riza (v. 1935) soyle tarif eder:
“Meydana gelmesi kesin ve siibutunda kusku olmayan, gergeklesmesi kesin olan
seydir”. 1! Bunlar yaninda su tarifler de yapilmustir: “Hak, her sart altinda dogru olan
sey demektir”.!'? “Hak, Allah’in emrettigi her seydir”.}*® “Hak, gergegi ortaya ¢cikarma
gayesiyle yapilan is, sanat, iiretim ve faydali olan her eylemdir”.!** “Hak, saglam
inang, faydali ilim, iyi amel ve gilizel ahlaktir. Tiim peygamberlerin Risalet’i, hak
kapsamu icerisindedir”.'®® “Hak, Allah’mn zati, sifatlar, fiilleri, kitaplari, emirleri,
yaratmis oldugu seyler, Kur’an ve silinnete muvafik diisen inang, niyet, s6z ve

eylemlerdir”.11®

Ragib el-Isfahani, hakkin asil anlaminin “uygunluk, mutabakat, uyumluluk ve
muvafakat” oldugunu belirttikten sonra Kur’an’dan ornekler vererek derin tahliller

yapmak suretiyle hak kavraminin baslica dort anlama geldigini ifade eder.!’

108 fbnii’1-Esir Mecduddini Ebu’s-Saadati el-Miibarekib. Muhammediel-Cezeri, en-Nihaye fi
Garibi’l Hadis (Beyrut: Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), 1/413.

109 fbni Teymiyye, Sirati’l-Miistekim, 29.
110 Seyyid Serif Ciircani. et-Ta 'rifat (Beyrut: Daru’l-iKutiibi’l-iilmiyye, 2000), 94.

111 Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Kuri’ani’l-Hdkim, Menar (Kahire: Matbaatu’l-Menar,
1954), 1/364.

112 Harun Macit, Kur’an ve Siinnet Isiginda Davet ve Davetci, 87.

113 Abdulkerim Zeydan, es-Siinnetiii I-llahiyye (llahi Kanunlarin Hikmetleri), Cev.
Nizameddin Saltan (istanbul: ihtar Yayincilik, 1997), 70.

114 Abdurrahman Habenneka Meydani, Besairi/i /-Muslimii /-Mu "asir (Sam: iy.y., 1988), 48.
5 Seyyid Sabik, Anasiru’l-kuvveti fi’l-Islam, (Beyrut: y.y, 1986), 22.
116 Abdulcelil Candan, Kur’ani’da Hak-Batil Miicadelesi, 22-25.

17 el-Isfaham, el-Miifredat, 132.
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e Bir seyi hikmetin geregi olarak yaratan zata “hak’ ad1 verilir. Bunun i¢in, Allah’in
“Hak olan Mevlalarina dondiiriirler"*'® buyurmus olmasi, bunun misalidir.

e Ilahi hikmetin geregi olarak yaratilan herhangi bir seye de “hak” ismi verilir. Bu
bakimdan “Allah bunlari hakkin disinda bir sekilde yaratmamistir ' ayetinde
ifade edildigi sekliyle, Allah’in her fiili, her uygulamasi haktir.

e Her hangi bir seye, ger¢ekte oldugu sekildekine uygun bi¢imde inanma bi¢imi de
“hak” diye bilinmistir. “Allah, iman edenleri, anlasmazliga diistiikleri gercege
iletti. 12 Bu baglamda, kisinin yeniden dirilis, sevap kazanma, ceza gérme, cennet
ve cehennem hakkindaki inanci haktir, denmesi de buna bir 6rnek teskil etmekte-
dir.

o Gerektigi yerde, gerektigi kadar, gerektigi zaman ortaya konan fiil, hareket ve sdze
de “hak” adi verilir. Tipk1 su ayetteki gibi: “Béylece Rabbinin sézii hak (gergek-

lesmis) oldu. "%

Hak kavraminin terim anlama ile ilgili yukarida sunulan muhtelif fakat birbirine yakin
bu tanimlar arasinda bir karsilastirma yapildiginda su tanimin daha kapsamli oldugu
soylenebilir: “Mutlak olarak degismeyen sey ya da olaya hak (gergek) denir”.*?? Yani
biitiin dogrular1 temsil eden hak, varlig1 hi¢ degismeden duran sey ya da olayin bizzat
kendisidir ki Tiirkgede bu “gercek” diye tanimlanir. Oyleyse “hak” kavraminin terim

manasi i¢in “asla degismeyen mutlak gercek” ya da “daima dogru olan sey” diyebiliriz.

118 e]-En’am 7/61.
119 Yunus 10/5.

120 g]-Bakara 2/213.
121 Yunus 10/33.

122 yysuf Kambur, “Hak-Batil Miicadelesi”, www.kackar53.com/hak-batil-mucadelesi-
makale,953.html, [01.12.2019].
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2.2.2. Hak Kavrammmin Kur’an’da Kullanilisi

“Hak” kavrami, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 287 yerde gecer.!? Bu durum,
Kur’an’in “hak” kavramui tizerinde ne kadar 1srarla ve ¢ok¢a durdugunu ve s6z konusu
kavramin ne denli zengin bir igerigi yiiklendigini gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in
“hak” kavramini bizzat kendisi i¢in kullanmis olmasi'?* da bu gercegi acikca teyit

etmektedir.

Hak kavraminin, Kur’an-1 Kerim’de fiil, isim, sifat ve mastar olarak farkli kaliplarda
kullanildig1 goriilmektedir. Hak kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yirmi ¢ yerde fiil
kalibinda ge¢mektedir. Fiil olarak ele alindiginda mazisi “hakka”, muzarisi ise

“yehikku ” seklindedir. Buna gore “Sabit ve dogru oldu” anlamini vermektedir.

Kur’an’in, bir¢ok ayette israrla “hak” kavraminin tizerinde durmasi, onun verdigi
bilgilerin mutlak dogrular1 ve degismez hakikatleri dile getirdigi agiktir. Kur’an’in
“hak” ile indirildigi ve aktardigi bilgi ve hikkminlerinin “hak” oldugu vurgusu,
Kur’an-1 Kerim’de sikca tekrarlanan hususlardandir.!?® Bu durum, vahyin “hak” ile

indirildigi ve neticesi itibartyla da yalnizca “hakki” ihtiva ettigini ortaya koymaktadir.

2.2.3. Hak Kavramiyla Mana ligkisi Olan Kavramlar

Kur’an’da temel bir kavram olan hak, sadece dogruluk ve gercekligi degil; adalet, mes-
ruiyet, hikmet ve saglamlik gibi birgok anlam boyutunu da i¢inde barindirir. Bu ¢ok
yonliiliik nedeniyle hak kavrami, Kur’an’da cesitli terimlerle yakin anlam iliskisi kurar
ve ¢ogu zaman bu iligkiler iizerinden daha belirgin hale gelir. Hak-batil karsitlig1, hak-
adalet birlikteligi veya hak-sirat-1 miistakim biitiinligi gibi kavramsal baglar,
Kur’an’1n diislince sisteminde hak kavraminin konumunu daha iyi anlamamiza yar-
dimci olur. Bu béliimde amag, hak kavramiyla mana bagi bulunan bu kavramlar: ki-
saca inceleyerek, hak kavraminin Kur’an’daki yerini daha net bir bicimde ortaya koy-

maktir.

123 Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu cemu I-Mufehres (Istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye,
1987), 264-269.

124 o]-Kehf 18/29.

125 an-Nisa 4/105.
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e Allah: Kur’an’1t Kerim’de en fazla kullanilan kavramlardan biri olan “hak” ifade-
sinin kapsam alanina giren ilk kavram, stiphesiz ki “Allah” lafzidir. Hakk1 génde-
renin, hakki 6gretenin, her seyi hak olarak yaratanin Allah oldugu gergeginden ha-
reketle, hi¢ tereddiit etmeden “Allah hakkin, Hak da Allah’in ta kendisidir” diye-
biliriz. Hak kelimesinin Allah’in giizel isimlerinden biri olmasi da bunu goster-
mektedir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde, hak kelimesinin Allah’in isimlerinden biri
oldugu belirtilerek “Allah hakkin ta kendisidir.*?® “Iste O, Rabbiniz olan Al-
lah’tir.”1%7
“Eger Hak (olan Allah) onlarn isteklerine uysaydi, gokler, yer ve icindeki her sey
(bozulur) helak olurdu.”*?®* Iste burada kudret ve hakimiyet hak olan Allah in-
dir.”*?° buyrulmustur. Goriildiigii gibi biitiin bu ayetler, Allah kavrami ile mana

iligkisi olan Hak kavraminin Allah kavrami yerine kullanildigin1 géstermektedir.

Allah-Hak, Hak-Allah miinasebetini Hz. Peygamber bir duasinda soyle ifade etmistir:
“Allah’1m sen haksin, s6ziin haktir, vaadin haktir, sana kavusmak haktir, cennet hak,
cehennem hak ve kiyamet haktir”.**° Ahirette gerceklesecek hesap verme, ilgili hadiste
ve diger Islami kaynaklarda gecen hak kavrami i¢in ayn1 zamanda “korunmasi, ya da
sahibine 6denmesi gereken maddi veya manevi imkan, hisse ve menfaatler; borg,
sorumluluk gibi” karsiliklar1 kullanildigin1 gostermektedir. Hak olan Allah hakki ile

kul hakkr arasindaki bu gegiskenlik tiim insanlia varlik imkani sunmaktadir.

Allah’mn isimlerinden biri olmasi ve mutlak gergek anlamina gelmesi sebebiyle “el-
Hak” kavraminm, kalpleri ve ruhlar1 aydinlatan anlamina gelen ve yine Allah’in
isimlerinden biri olan “en-Nur” kavramiyla dogrudan mana iliskisi vardir. Nur, manevi
aydinlik ve 151k anlamima gelmektedir. Diinyay1 aydinlatan giines 1s18ina maddi 151k
denirken kalpleri aydinlatan nur 1s181ina da manevi 151k denir. Maddi 1siklar gozle

goriiliirken manevi 1siklar da akilla-sezgiyle algilanir.

126 g]-Hac 22/62.

27 Yunus 10/32.

128 g]-Mu’mintin 23/71.
129 g]-Kehf 18/44.

130 Byhari, “Tehacciid”, 1.
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Nur: “Allah goklerin ve yerin nurudur...”*®* Nur ayeti diye de anilan bu ayetteki
nurun mecaz yoluyla da olsa Allah oldugu ya da O’na nispet edildigi'** goriilmek-
tedir. Boylece “Nur”, Allah’in isimlerinden biridir ve “ruhsal ve insani yollar1 ay-

133 manasinda kullanilmistir. Bunun karsiti

dinlatan ve dogru ile yanlis1 ayirt eden
karanliklar anlamina gelen “zulmet”tir. Kur’an’da hak anlaminda nur ile ilgili ayet
soyledir: “Allah miiminlerin dostudur. Onlari karanliklardan nura ¢ikarr” . *** Ka-
ranliklardan maksat kiifiir/batil iken nurdan maksat ise iman/haktir. Burada ayette
gecen “nur” kavrami, “hak” yerinde kullanilmistir.3®

Kur’an: Hakkin anlam kapsamina giren kavramlardan birisi de Kur’an’dir. Ciinkii
Kur’an’in kendisi hak oldugu gibi i¢indekilerin tamami1 da haktir. Nitekim su ayet
bu anlam iligkisini en giizel sekilde ortaya koymaktadir: “Biz (ilahi kitap) Kur ‘an
hak olarak indirdik. O da hak olarak indi ”.% es-Sabuni (v. 2021) ayete sdyle bir
yorum yapar: Biz bu Kur’an’1 hak ile indirdik. Ona herhangi bir sek veya siiphe

ariz olamaz. %’

Hak, Kur’an’mn bir adidir. Hak; sahsa, zamana ve yere gore degismeyen kesin dogru

anlamindadir. Beseri dogrular, goreceli yaklasimlar, teori ve zanlarla hak, farkli

seylerdir. Islami literatiirde, hakkin kendisi olan Allah, kullarint mutlu kilmak igin

kendi katindan gonderdigi kitaplar1 da hak olarak indirmistir. Dolayisiyla mutlak

dogru/hak ancak Allah’in vahyi iledir. Yani Allah’in indirdigi ve O’nun bildirdigi

dogrular haktir. Buna gore hakikat, dogruluk, adalet, iyilik insanlara gore degil;
Allah’1n bildirdikleri 6l¢iide haktir.

131 an-Nur 24/35.

132 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 892.

133 Siileyman Uludag, “Nur”, DIA (DVY, 2007), 33/244.

134 a]-Bakara 2/ 257.

35 bn Kayyim, Emsalu’l-Kur’an, (Beyrut: Daru“I-Cil, 1983), 197.

136 o|-fsra 17/105.

137 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 4. bs. (Beyrut: Daru’l-Kur’an’1-Kerim, 1981),

2/179.
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Hz. Peygamber’e vahiyle indirilip tevatiir yoluyla nakledilen, mushaflarda yazilan, ve
tilavetiyle (okunusuyla) ibadet edilen!®® Kur’an’in, su ayette bizzat hak olarak gectigi
goriilmektedir. “Fakat kendilerine hak (Kur’an) gelince, bu ancak bir biiyiidiir,
dediler ”.1% Goriildiigii gibi ayette gecen “hak”tan kasit Kur’an’dir. Unlii miifessir Ibn

A

Cerir et-Taberi “De ki hak geldi batil zail oldu” **° ayetinde gecen hak kelimesinden

maksadin Kur’an, batil kelimesinden maksadin da seytan oldugunu sdyler.*!

Kur’an, kalemlerle tedvin edilip yazildigi igin “el-Kitab”, hak ile batili tam anlamiyla
birbirinden ayirdig1 i¢in “el-Furkan”#? isimleriyle adlandirildig: gibi, ihtiva ettigi
konulariyla, araci olarak getiren Cebrail adindaki biiyiik melekle, kendisine indirilen
son Peygamber Hz. Muhammed’e indirilmis olmasiyla, tiim insanliga diinya ve ahiret

mutlulugu saglama hedefiyle de haktir.!43

e Resulullah: Kur’an-1 Kerim’e gore hak kavraminin anlam kapsamina giren ya da
onunla ilgili olan kavramlardan birisi de “Rastilullah” kavramidir. “Ehl-i kitaptan
cogu, hak kendilerine apacik belli olduktan sonra, sirf iclerindeki haset duygusun-
dan étiirii, sizi imamnizdan vazgecirip kiifre dondiirmek istediler.”'* Ayette gegen
“hak” ifadesiyle Resulullah ve onun Allah’tan getirdigi din kastedilmistir. Baska
bir ayette de sOyle ge¢gmektedir: “Rasule indirileni duyduklari zaman hakki (Allah
Rasiilii) bilmelerinden dolayr gozlerinden yaslar bosaldigimi gériirsiin.”** Bu

ayette de Resulullah “hak” kelimesi ile anilmistir.

138 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul: Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlari,
2017), 62.

139 az-Zuhruf 43/2.
140 o|-fsra 17/81.

141 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vil Ayi’lI-Kur’an, 1. bs. Thk. I’sam Faris el-Hirstani (Beyrut:
Miiessesetii’Risale, 1994), 5/61.

142 o]-Furkan 25/1.
143 Bkz. el-En’am 6/5; ez-Zuhruf 43/2; el-Kasas 28/48.
144 o]-Bakara 2/ 109.

145 o]-Maide 3/83.
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Stiphesiz ki Allah Rastli, diger peygamberlerin hak i¢in hak dl¢iilerle gonderildikleri
gibi, hak ile gdnderilmistir.}*® Hak ile génderilen Allah Rasilii’niin Kur’an ayetlerinde
“hak” oldugu vurgulanmaktadir.**’ Ayetler O’ndan bahsederken “hak” kavramim

kullanirlar.}48

Hak olarak, hak ile gonderilmis olmasindan otiirii Allah Rasilii’niin isimlerinden
birinin de “hak” oldugunu'®® sdyleyen alimler olmustur. Bunu sdyleyenler,
Kur’an’daki su ayetleri delil olarak gostermektedirler. “Onlar hak (Allah Rasulii)
gelince onu yalanladilar.”*® “Ey insanlar, size Rabbinizden hak (Allah Rasilii)

gelmigtir. "1t

Yukarida bahsi gecen ayetlerde de ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de hep hak
kavramiyla anlatilan Allah’mn son el¢isi Hz. Muhammed’dir. Onun zihninde ve dilinde
var olan en Onemli kavramlardan birisi de “hak” kavrami idi. Bu itibarla hak

kavraminin Allah Rasili kavrami ile yakin anlam iligkisinin bulunmasi gayet tabiidir.

e Tevhid: Kur’an’a gore “hak ” kavraminin anlam kapsamina giren kavramlardan bi-
risi de “tek ve bir olmak™ anlamindaki “vahdet, viihud” kdkiinden tiireyen, bir se-
yin bir ve tek oldugunu kabul etmek anlamina gelen ve islam dininin temelini olus-
turan “tevhid” kavramidir. Tevhid inanci ile ilgili Kur’an’da birgok ayet bulun-
maktadir. Bunlarin birinde Allah séyle buyurmaktadir: “Allah, ‘Benden baska
tanrt olmadigr hususunda insanlari uyarin ve bana saygida kusur etmeyin” hiik-
miinii bildirmeleri i¢in kullarindan diledigine, emri uyarinca vahyi tagryan melek-

ler indirir. 1%

Islam’mn tevhid inanci, her bakimdan dogrudur ve gergegi temsil eder; bu sebeple

Kur’an-1 Kerim’de tevhid “hak” olarak adlandirilir. “Yoksa onda (peygamberde)

146 e|-Bakara/2: 119.

Y7 Fussilet/41:53.

148 el-Maide 3/83.

149 Suyuti, er-Riyadu 'I-Enife fi Serhi Esmai’l-Hiisna (Beyrut: y.y., 1985), 431.
150 e]-En’am 6/5.

151 Yunus 10/108.

152 an-Nahl 16/2.

31



cinnet (delilik) oldugunu mu soyliiyorlar? Hayir, o kendilerine hakki getirmistir”.1>

Sevkani (v. 1834), bu ayeti tefsir ederken ayette gegen hakkin din (tevhid) anlamina

154 ifade etmektedir.

geldigini
Hak kavraminin tevhid yerine kullanildigini gosteren bir baska ayette sudur: “O giin
her timmetten bir sahit ¢ikaracagiz ve: Taptiginiz putlarin ilah oldugunu ispatlayacak
kesin bir delininiz varsa getirin!” diyecegiz. Iste o zaman gercek manada kulluga layik
tek ilah, tek Rab olma hakkinin Allah’a ait oldugunu herkes bilecek. '™ Bu ayette
gegen “hak”, “tevhid” anlaminda kullanilmistir. Ciinkii ayetin basinda “miisriklere
kesin delillerinizi getirin deriz” ifadesinde yer alan kesin delil, onlarin sirkleri ile

ilgilidir.**® Allah’n ilahliginda seriklerinin olduguna dair kesin delil getiremeyecekleri

icin “bilirler ki hak (tek ilahlik) Allah’a aittir.”

Hak kavraminin, “tevhid” anlamina geldigini gosteren ayetlerin drnegini gogaltmak
miimkiindiir. Bu ayetlerden birisi de sudur: “O, hakki getirmistir.”*®" Unlii
miifessirlerden ibn Atiyye, (6. 546/1151) ayette gegen “hak” kavramindan maksadin
“La ilahe illallah” (Allah’tan baska ilah yoktur) oldugunu belirtir.1%8

e islam: Kuran’da “hak” kavramiyla anlam iliskisi bulunan kavramlardan birisi de
boyun egmek, kurtulusa ermek, teslim olmak, teslim etmek, baris yapmak anlam-
larindaki “silm” kokiinden tiiremis olan “Islam ” kavramudir. Islam, ilk insan, ilk
peygamber Hz. Adem’den itibaren son peygamber Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberler tarafindan getirilen ve nakledilen bir dindir. “Muhakkak Allah nez-

dinde din Islam’dir. Hakikat kendilerine vahyolunduktan sonra, o kitap ehli ara-

153 g|-Mii’minun 23/70.

154 Sevkani, Fethu’I-Kadir, 1/989.
155 el-Kasas 28/75.

15 Sevkani, Fethu’I-Kadir, 1/1109.
157 Saffat 37/37.

158 {bn Atiye Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharreru’I-Veciz (Beyrut: y.y., 1993),
4/471.
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sindaki ayriliklar, ancak kiskanglik ve ihtirastan dolayr olmustur. Allah in buy-
ruklarini inkdr edenler bilsinler ki, Allah hesab: cabuk olandir.”**® Allah’in tim
peygamberlere génderdigi ve raz1 oldugu din de Islam’dir. Islam, biitiin peygam-

berlerin ugrunda miicadele ettikleri tevhid inancinin genel adidir.

Hak kavraminin, hak olmasindan dolay1 tevhid kavramiyla anlam iliskisi oldugu gibi
Islam ile de mana iligkisi bulunmaktadir. Ciinkii islam da aym kaynaktan aym
ozelliklerle gelmis oldugundan o da Kur’an’da hak kavrami ile ifade edilmektedir.
“Deki, hak geldi, batil zail (yok) oldu.”*®® ayetinde gecen “hak” kavrami “Islam”
yerine kullanilmistir. Yine “Allah kelimeleriyle hakki gerceklestirir 1% ayetinde

gecen “hak” kavrami da “Islam” anlaminda kullanilmustir.

e Adalet: Hak kavramiyla anlam iligkisi olan kavramlardan biri de davranis ve hii-
kiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek gibi manalara gelen “adalet” kav-
ramidir. Adaletin zidd1 ise zuliimdiir. Kur’an’in ilk hedefi, zulme yol acarak hakk1
engelleyen sirki ortadan kaldirmaktir. “Ciinkii sirk (Allah’a yapilan) biiyiik bir zu-

liimdiir 1%

Hakka biiyiik 6nem veren Kur’an, bireysel agidan ve toplumsal agidan adil bir sistem
ve adil bir toplum olusturulmasi i¢in adalet kavramini hak ile ifade etmistir. “Yd Rab,
hakla hiikmet..."'®® Yine peygamberlerin lisaniyla, “Rabbimiz! Bizimle kavmimiz
arasinda hakla hiikmet ” °** buyrulmustur. Her iki ayette de yer alan “hak” kavrami

“adalet” anlaminda kullanilmistir.

Yine bagka bir ayette, “Biz birbirimize hasim iki davaciyiz aramizda hakla hiikmet "**°

buyrulmaktadir. Ayette gecen “birbirimize hasim iki davaciyiz” ifadesinde kastedilen,

159 Al-i imran 3/19.
160 e]-fsra 17/81.

161 g|-Enfal 7/8.

162 |_okman 31/13.
163 gl-Enbiya 21/112.
164 gl-A‘raf 7/89.

165 Sa’d 38/22.
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Hz. Davud’a uyar1 ve egitim amagcli gonderilen iki melektir.'®® Birbirlerine hasim
olduklarin1 séyleyen bu melekler “aramizda hakla hiikmet” derken ayette yer alan

“hak” kelimesi “adalet” yerinde kullanilmaktadir.

e Sidk: “Dogruyu sdylemek, dogru bilgi vermek, diiriist olmak, verdigi sozl tutmak”
anlamlarinda birbirinin yerine kullanilan sidk terimi, islami kaynaklarda yer al-
maktadir.'®” Sidk, “gercege uygun hiikiim ifade eden sdz ve yalanin karsiti” diye
tarif edilmistir.1®® Bir seyin nesnel gercekligi “hak” kavramiyla ve soziin nesnel
dogruya uygunlugu da “sidk” kavramiyla ifade edilir.X%® Buna gére sidk, dogruluk
anlamina gelmektedir. Hakkin kendisi dogru oldugu, dogruluk da hak oldugu icin

iki kavram birbiriyle yakin anlam iligkisi i¢indedir.

Sidk ile hak kavraminin anlam iligkisi ayetlerle de teyit edilmektedir. Nitekim Allah,
sOyle buyurmaktadir: “Bu azabin nedeni, Allahin kitabt hak olarak indirmis olmasi
Ve kitap hakkinda aykiri goriislere sapmalarimin derin bir ayrilik¢ilik icine diismiig
bulunmalaridir.”*™® Sevkani ve Kurtubi, bu ayette gecen hak kelimesinin sidk
anlamma geldigini sdylemektedirler.!”* Ayrica baska ayetlerde “siiphesiz Allah’in
va’'di haktir,”'"? “Allah’in sozii haktir”™ buyrulmaktadir. Her iki ayette de gegen
“hak” kavrami sidk/dogruluk anlamindadir. Ciinkii sosyal yasamda tiim yalan ve
yalanciligin temelinde hakka muhalefet yattigi gibi tim dogru ve dogrulugun
temelinde de hakka tabi olmak vardir. Buna gore batilla hakkin birbirlerine zitlig1 gibi,
yalancilikla dogrulugun birbirlerine zithg séz konusudur. Oyle ise yalancilik batil ise

dogruluk/sidk da haktir.

166 Hayrettin Kahraman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIBY, 2016), 4/574.
167 Cagricy, “Sidk”, DI4 (DVY, 2009), 37/98.

168 {sfehan, el-Miifredat, 280.

189 Cagrict, “Sidk”™, 98.

170 e|-Bakara 2/176.

1 Kurtubi, el-Cami’ Li Ahkami’l-Kur’an, 3/52.

172 okman 31/32.

173 el-En’am 6/73.
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e Hiikiim: Hak kelimesiyle mana yakinlig1 olan kavramlardan birisi de hiikiim s6z-
cligiidiir. Arapga kokenli bir kelime olan hiikiim, s6zliikte mastar olarak “iyilesmek
amaciyla yasaklamak, dogrultmak, diizeltmek, karar vermek”,'’* isim olarak ise
“dogru bilgi, derin anlayzs, idari hakimiyet, karar ve yargi” anlamlarina gelmekte-

dil’ 175

“Hiikiim” kavrami, Kur’an’in lizerinde 6nemle durdugu kavramlardan biridir. Zira s6z
konusu kavram, Allah’in gonderdigi din ig¢in koydugu smirlar1 olan helal ve
haramlaridir. “Allah size haram olan seyleri ayrintilariyla agiklamigtir” '® Haramlar
aciklandiktan sonra geriye kalanlarin da helal olacagi aciktir. Boylece helal ve
haramdan ibaret olan hiikiimler agiklanmistir. Kullarin hem diinyadaki hem de
ahiretteki cezalar1 bu hiikiimlere gore uygulanacaktir. Boyle olunca “hak” kavrami

olmadan yargilamanin olmayacagi ortadadir.

Goriiliiyor ki “hak” kavraminin, mana yakinlhig ile birlikte mana gerekliligi ile de
“hiikiim” kelimesi ile arasinda ciddi bir bag vardir. Nitekim Bakara Suresi 176. ayette
gecen “hak” kavraminin, helal ve harami agiklayan kitap anlaminda kullanilmis

olmasini, buna delil gdstermek miimkiindiir.t”’

e Ahiret: Ahiret, Islam terminolojisinde &liimden sonra gidilecek yere verilen bir
isimdir. Ahiret, “evvel”in mukabili ve “son veya sonra gelen” ebedi hayat mana-
sina gelmektedir. Arapga bir kavram olarak ahirin miiennesi olan “ahiret” keli-
mesi, Kur’an’da yiiz on yerde ge¢cmekte!’®; hadislerde ise imanin alt1 esas1 arasinda
sayllmaktadir. Islam’da farz olan bes vakit namazin her rekatinda okunmasi gerekli
olan Fatiha Suresi’nde “O ceza giiniiniin sahibidir "*"® seklindeki ayette ceza gii-

niinden kasit ahirettir.

174 lyas Uziim, “Hiikiim”, DIA, (istanbul: DVY, 1992), 18/464.
175 Zemahseri, Esasu’l-Belaga (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2009), 126.
176 el-En’am 6/ 119.

177 el-Bakara 2/176.

178 Bekir Topaloglu, Ahiret, DIA, (Istanbul: DVY, 1988), 1/543.

179 el-Fatiha 1/4.
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Kur’an’da ahiretin gegctigi surelerden biri de Hakka Suresi’dir. Meydana gelmesi
muhakkak oldugu icin Kur’an’da kiyamet-ahiret “el-Hakka” diye adlandirilmistir.t%
Zemahseri’ye gore el-Hakka, kiyametin isimlerinden olup vukuu vacip, gelecegi
siiphesiz belirlenmis olan vakit/saat manasina gelmektedir.’8! el-Hakka ismi, hak
kavramindan tiiretilmis oldugu i¢in o hakkin ta kendisi oldugu ve kiyamet giinii de
hakkin tam anlamiyla gergeklesecegi bir giin oldugundan ve kullarin amellerine gore
ilahi adalet (hakkaniyet) olglilerine gore ya ceza ya da miikafat alacaklar1 giin oldugu
icin Kur’an’da “el-hak” diye gegmektedir. Ozetle gerceklesmesi muhakkak ve mutlak
olan ahiret hak oldugu i¢in Kur’an’da ondan bahseden ayetler de hak diye
bahsetmektedir. Hak-batil miicadelesindeki asil ama¢ da hak olan ahiret hayatini

kazanmaktir.

2.3. Ulii’l-azm Kavrami

Arapgada “ilii’l-azm” kavrami, “azim sahipler” veya biiyiik kararlilik gosterenler
anlamina gelir. Islam literatiiriinde bu kavram, ilahi emirleri teblig etme hususunda
biiylik sabir ve sebat gosteren peygamberleri tanimlamak icin kullanilir. Bu
peygamberler, teblig gorevleri sirasinda karsilastiklar: zorluklara kars {istlin bir sabir

ve kararlilik sergilemislerdir.

2.3.1. Ulii’l-azm Kavraminin Liigat ve Istilah Manasi

“Ulii’l-azm” kavraminin liigat manasi: Ulii’l-azm iki kelimeden olusan miirekkeb bir
kavramdir. Bu kelimelerden biri “ila” digeri de “azm”dir. “ila” kelimesi Arapgada
“sahip” demektir. “Azm” ise “kararlilik, iradede sabir ve sebat gésterme, 1srarla
dilemek, yemin etmek”,'82 “bir isi yapmaya azmederek niyetlenmek”€ gibi anlamlara

gelir. Bagina “iilt” kelimesi getirilince de mana, “azim ve karar sahipleri” olur. Kur’an

180 Zemahgerd, el-Kessaf, 1/1419.
181 Zemahgeri, el-Kessaf, 1/1419.
182 Zemahseri, Muhammed b. Omer, Esasu’l-Belaga (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2009), 392.

183 Zebidi, Ebu’l-Feyz Seyyid Muhammed, Tdcu 'I-Ariis (Masir: y.y., 1306), 8/396.
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ayetlerinde “akil sahipleri” anlaminda kullanilan iilii’l-elbab®* ve emir sahipleri

185

anlaminda kullanilan iilii’l-emr'®® seklinde benzer kullanimlar mevcuttur.® Tipki

bunun gibi, Kur’an-1 Kerim’de dénemlendirme lideri olan biiyiik peygamberler i¢in

55187

“sabirl1, gayretli ve kararli kimseler”*°’ anlaminda “iilii’l-azm” tabiri kullanilmistir.

“Ulii’l-azm” kavraminim 1stilah manast: Islami terminolojide iilii’l-azm; “Allah’in
istedigi seylerde azimli, sabirli ve gayretli peygamberler”!®® demektir. Diger bir
tamimla ili’l-azm, Allah’in emirlerine uygun olarak hak-batil miicadelesi verirken
hayat1 zorluklarla, sikintilarla, cilelerle gecen ve birgok belaya ugrayan ve bunlara
karst sabir, sebat ve gayret gosteren peygamberler demektir.!®® Elmalili, bu
2190

peygamberlere “sanlari en biiyiik olan kararlilik sahibi iinlii peygamberler

demektedir.

Aslinda “sebat”, tiim peygamberlerin bir 6zelligidir. Ancak peygamberler derece
bakimindan bir olmadig1 gibi, eziyetler, elemler, imtihanlar ve baslarina gelen
musibetler bakimindan da aynmi degildirler. Bu sebeple “ili’l-azm” kavrami tim
peygamberler i¢in degil, yalnizca bir grup peygamber i¢in kullanilmis 6zel bir ifadedir.
Bunun iki 6nemli delilinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Birincisi, konuyu anlatan
Ahkaf Suresi 35. ayette gecen “min” seklindeki harfi cer’dir. Bu harf, “teb’iz”
(bazilar1) manasma alindiginda {ilii’l-azm kapsamina peygamberlerin hepsi degil
sadece bir kismu girer.!®® ikincisi ise ilk peygamber Hz. Adem’in unutmak suretiyle
ilahi bir emre uymamasi sebebiyle “iilii’l-azm” peygamberler arasinda yer almayigini

gosteren ayettir: “Muhakkak biz, daha énce de Adem’e ahit (emir ve vahiy) vermistik.

184 a]-Bakara 2/179.
185 an-Nisa 4/509.

G

186 Szliikte “emir sahipleri” manasina gelen “iilii’l-emr” tabiri Kur’an’da iki ayr1 yerde

ge¢mektedir. Bkz. en-Nisa 4/59; en-Nisa 4/83.
187 Muhammed Arugi, “iilii’l-azm”, DA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012): 41/294.
188 Zebidi, Tacu’I-Arus, 8/397.
189 [bn Manzur, Lisanu I-Arab, 12/400.
190 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/524.

191 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 28/35.
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Ne var ki o (onu) unuttu. Onda azim de bulmadik” % Gériildiigii gibi ayet agik bir
ifadeyle Hz. Adem’in azim meselesinde yasaklandigi agagtan yemek!®® suretiyle
kendisinden bekleneni verememis ve bu konuda bir azm gésterememis oldugunu ifade
etmektedir. Bu durum, Kur’an’da adi gegen tiim peygamberlerin degil, bir kisim

peygamberin “@lii’l-azm” olduklarini gostermektedir.

2.3.2. Kur’an’da Ulii’l-azm Kavrammim Kullanihs:

Ulii’l-azm tabiri Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e peygamberlerden
azimli, sabirli ve kararli olanlarin 6rnek alinarak sabrettikleri gibi sabretmesinin

emredildigi Ahkaf Surezinde yer alan bir ayette gecmektedir.!%

Bunun yan1 sira bu peygamberlerin isimleri Ahzab Suresindeki su ayette acik bir

sekilde gegmektedir:

H 2 fas os% qihi (.o Lo - P R T LR P Y Tt S L TR R

Ul Gl 2ie UMAT53 58 03 e 5 s aan b5 T Gas iay ad8line Gl o BRAT 35
“Hani biitiin peygamberlerden; senden, Nuh'tan, Ibrahim’den, Musa’dan, Meryem
oglu Isa’dan sadakat sézii almistik, onlardan agwr sorumluluk tasiyan bir séz

almistik. "%

Yukarida bahsi gecen (Ahzab, 7) ayette peygamberlerden agir misak/taahhiit alindigi
belirtildikten sonra ozellikle Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed’in zikredilmesine dayanan alimler, iilii’l-azm peygamberlerin bunlardan

ibaret oldugunu sdylemistir.'®® imam Matiiridi’nin (v. 944 M.) de ifade ettigi gibi'®’

192 Taha 20/115.

193 Bkz. el-Bakara 2/35-36.

194 el-Ahkaf 46/35.

195 e|-Ahzab 33/7.

196 Aruci, “iilii’l-azm”, 41/294.

197 Ebu Mansur el-Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, ¢evr. Bekir Topaloglu, (istanbul: Ensar
Nesriyat. 2015), 11/310.
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Sura Suresi’nde gegen ve s6z konusu her peygambere ayn1 dinin verildigini belirten

ayet de bu goriisii desteklemektedir.'%®

Ashaptan, tefsir alaninda isimleri one ¢ikan basta Abdullah ibn Abbas ve meshur
miifessir Hz. Katade olmak iizere iilii’l-azm peygamberlerin sayisinin 5 oldugunu
kabul edenler,!®® Ahzab Suresi’nde gegen ilgili ayeti esas almaktadirlar:?%° Ayette
“misaken galiza” seklinde gegen “saglam s6z”le ilgili miifessir Mukatil soyle demistir:
Allah Teala soyle buyuruyor: Allah, dogrularin, yani peygamberlerin vazifelerini
yapip yapmadiklarmi soracagi i¢in onlardan soz ald1.?! Miifessir Miicahid ise biraz
farkli bir yorum yaparak soyle demektedir: Yani Allah diger tiim peygamberlerden

alinan misaktan daha agirin1 almugtir.2%2

Kur’an’a gore inanmak hususunda tiim peygamberler, “peygamber” ya da “rasul”
olmalar1 sebebiyle esit kabul edilir ve aralarinda iman bakimindan hi¢bir ayrim
yapilmaz.?®® Hatta Hz. Muhammed, peygamberler arasinda iman bakimindan fark
olmadig1 hususuna dikkat ¢cekerek soyle buyurmustur: “Esasen peygamberler analart
farkli babalar: bir kardestirler. Dinleri birdir.”*** Ancak faziletinin {istiinliigii,
vazifesinin biiylikligi, Allah katindaki makami, derecesi bakimindan aralarinda
farkliliklar vardir. Bu durumu Kur’an da teyit etmektedir.?%® Bakara Suresi’nin,
“Allah’in resulleri arasinda ayrim yapmayiz” seklindeki 285. ayet-i kerimesinde

zikredilen ifade, Yahudi ve Hristiyanlar gibi, peygamberlerden bazisini kabul edip,

198 es-Sura 42/13.

19 Hazin, Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi. Liibabii’t-Te vil fi Meani t-Tenzil.
(Tefsiru’l-Hazin) Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, H. 1415, 4/132.

200 a]-Ahzab 33/7.

201 ibn Kayyim el-Cevzi, Ibn Kayyim Tefsiri Bedai’u’t-Tefsir, Der. Yusri es-Seyyid
Muhammed, Cevr. Harun Ogmiis ve Halil Aldemir, (Istanbul: Polen Yayinlar, 2011), 3/33.

202 Miicahid ibn Cebr, Tefsir Imam Miicahid, Tah., Muhammed Abdusselam, 1. bs. (Kahire:
Ebu Ennil, Daru’l-Fikru’l-islamiy el-Hedise, 1989), 547.

203 g|-Bakara 2/285.
204 Byhari, “Enbiya”, 50.

205 a|-Bakara 2/253.
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bazini inkar ederek ayrim yapmayiz; hepsi de peygamberdir demek oldugunu ortaya

koymaktadir.

2.4. Yontem Kavrami

“Yontem”, bir amaca ulasmak icin izlenen planli ve sistematik yollar1 ifade eder.
Peygamberlerin teblig gorevlerinde kullandiklar1 yontemler, toplumlarin ihtiyaglarina
ve i¢inde bulunduklari sartlara gore sekillenmistir. Bu yontemler arasinda hikmetle
(bilgelikle) ogiit verme, giizel nasihatlerde bulunma ve gerektiginde en uygun
miicadele tarzini segme gibi stratejiler yer alir. Ozellikle iilii’l-azm peygamberler,

tebliglerinde sabir, azim ve kararlilik gibi nitelikleri 6n planda tutmuslardir.

2.4.1. Yontemin Liigat ve Terim Anlam

Yéntem kavraminin liigat anlami: Arapcada “minhac” (zléx) olarak gecen ydntem
kavrami sozliikte bir plan ve program g¢ercevesinde bir amaca erigsmek i¢in izlenen,

metot, yontem, usul, tutulan yol, izlenen sistem?%

gibi anlamlara gelmektedir. Arapca
kokenli bir kavram olarak 6ne ¢ikan “minhac”, ayn1 zamanda Tiirkiye’de bulunan ve
degerlendirilen bir kelimedir. S6z konusu kelime, ayni anlamda Osmanlicada da

kullanilmaktadir.

Kur’an’da “minhac- z%s” kelimesinin dikkat ceken kullanimi, Maide 5/48’de
gecere.??” Bu surade gegen ayette minhac, miifessirlerin ¢ogunluguna gore Allah’in
gonderdigi dinin uygulanma bic¢imi, hayata aktarilma yontemi, agik yol ve pratik
diizenlemeler anlamindadir.?%® Seriat (seri’a) ilahi hiikiimlerin biitiiniinii ifade ederken,
minhac bu hiikiimlerin bu hiikiimlerin izlenen yol ve pratik yontemlerle hayat
bulmasini ifade eder.?*® Boylece seriat “hiikiimler biitiinii”, minhac ise “bu hiikiimlere

gore yiiriitiilen yontem ve yol” olarak diistiniiliir.

206 Ayge Kulin, “Ydntem” www.sozluk.gov.tr, Erigim: 10.02.2023.
207 e]-Maide 5/48.
208 Bkz., Razi, Mefatihu’[-Gayb, 5/483-484.

209 Taberi, Camiu I-Beyan, 5/154-155.

40



Klasik Arapca’da minhac kelimesi, ilimlerde “metot, usul, disiplin” anlamina da
kaymustir. Ozellikle hadis, fikih ve tefsir literatiiriinde “minhacii’ Imiifessir/miinhacii’l-
muhaddis” gibi kullanimlar, bir ilim adaminin takip ettigi yontemsel ¢ergeveyi ifade

eder. Bu yoniiyle kelime, modern dillerde “metodoloji” kavramina karsilik gelir.

Ozet olarak minhac hem Kur’ani baglamda hem ilmi literatiirde acik, saglam,
izlenebilir yol ve yontem anlamini tagiyan 6nemli bir Arapca terimdir. Kelime hem
dini hayatin pratik boyutunu hem de diisiinsel faaliyetlerin metodik yoniinii ifade

etmesi bakimindan zengin bir anlam alanina sahiptir.

Yontem kavraminin terim anlami: Tiirkgede sik¢a kullanilan yontem kavrami, bir
kimsenin en hizli, en kolay ve basarili bir sekilde hedefini gergeklestirmek i¢in takip

ettigi, izledigi yol ya da usul?t®

manalarina gelmektedir. Bu sebeple insan hayatinin
Oonemli bir parcast olan yontem kavrammin es anlamlis1 olan metot da

kullanilmaktadir.

2.4.2. Kur’an’da Yontem Kavraminin Kullanihisi

Allah, yontem/minhac kavraminin gectigi Maide Suresi 48. ayette, Hz. Peygambere
kendisinden 6nce indirilmis olan suhuf ve kitaplar1 tasdik edici ve onlar1 denetleyici
olarak Kur’an’in hak olarak indirildiginden, aralarinda onunla hilkkmetmesi, Kur’an
gercegini birakip da onlarin isteklerine uymamasi gerektiginin emredildigini beyan
ettikten sonra “lalgies 42 i o&is Gka (& “Her birinize bir seriat ve bir yol yéntem
verdik. ”?'! buyrulmaktadir. Ayette gecen «Minhaca» kavrami, agik yol ve ydntem

anlamina gelmektedir.?'?

Taberi, tefsirinde yontemle ilgili ayeti detayli bir sekilde ele alir. Ona gore Allah, her
timmet i¢in bir seriat ve yontem vermistir. O, ayette gecen “sir’a” kelimesini seriat ve

bir “minhac” kelimesini de yol/yontem tayin edilmesi seklinde tefsir etmektedir.?®

210 Ozel, Usul, sozliikte “kok, esas, kaide” anlamlarinin coguludur. DIA, 3/473.
211 g|-Maide 5/48.
212 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/1285-288.

213 Taberi, Camiul-Beyan, 5/154.

41



Razi, yontemle ilgili bu ayeti tefsir ederken, Kur’an’in dnceki semavi kitaplar: tasdik
ettigini ve onlarin hiikiimlerini korudugunu vurgular. Ayetin, her immete ayr1 bir
seriat ve yol/yontem tayin edildigini belirtmesi, Allah’in hikmetine dayali bir ¢esitliligi
ifade eder. Bu ¢esitlilik, immetlerin farkli zaman ve mekanlarda sinanmasi ve imtihan
edilmesi i¢indir. Razi, bu ayetin, her immete 6zgii seriatlarin varligin1 kabul ettigini
ve bu farkliliklarm Allah’imn takdiriyle oldugunu belirtir. Bu durum, islam’in evrensel
mesajinin, dnceki dinlerin hiikiimlerini nesh etmesiyle tamamlandig1 gosterir.?* Bu
baglamda, Razi’nin yorumu, Islam’mn onceki dinlerle iliskisini, seriatlarin,
yontemlerinin farkliligim1 ve Kur’an’in bu seriatlar1 tasdik edici oldugunu

acgiklamaktadir.

Bir yoruma gore “minhac” “(Allah’a, Peygamber’e ve ahirete iman) gibi dinin agik,
sabit, siirekli; zamana, mekana ve duruma gore degismeyen esaslari” demektir. Buna
gore dinin degismeyen esaslarina “minhac” degisebilen ayrintilarina da “sir’a/seriat”
denilmektedir. Bununla birlikte her ikisinin de ayni anlama geldigini, ayette birinin
digerini pekistirmek maksadiyla zikredildigini kabul edenler de vardir.?'® Ancak bizim
kanaatimize gore, sir’a ve minhac kavramlarinin her ikisinin de yol anlamina geldigi
acik olmakla birlikte aralarinda “ve” harfi ile atfedildigi dikkate alinirsa bu yollarin
birbirinden farkli oldugu anlasilir. Yolun biri “sir’a/seriat iken digeri ise onu hakim
kilmaya, yerlestirmeye, uygulamaya ve ugrunda miicadele etmeye yonelik yoldur. O

da minhac/yontemdir.

Ozet olarak, yukarida bahsi gecen kavramlarin derinlemesine anlasilmasi, iilii’l-azm
peygamberlerin batilla miicadelede uyguladiklar1 yontemlerin daha iyi kavranmasina

yardimci olacaktir.

214 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 5/485.

25 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1698.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA BATILLA MUCADELE

3.1. Kur’an Acisindan Batilla Miicadeleye Genel Bir Bakis

Batilla miicadele, Kur’an’in temel mesajlarindan biri olarak, ferdin hem kendi i¢
aleminde hem toplumsal hayatta hakikati savunma ve kotiiliklerden arinma
miicadelesini ifade eder. Kur’an agisindan batilla miicadele; tevhid inanci, ahlaki
erdemler, adalet, ilim ve hikmet gibi temel kavramlarla ilgili bir olgudur. Bu miicadele

hem fikri bir ¢aba hem de pratik bir eylem alanidir.

Batilla miicadele, Kur’an ve siinnetin merkezinde yer alir.?'® Batilla miicadele, inang,
ibadet, ahlak ve toplumsal diizen gibi bir¢ok alanda kendini gdsterir. Kur’an’in batilla

miicadelesi, hakka dayanan bir biling ve hikmet temeline oturur.

Kur’an, batilla miicadelenin insanlik tarihi boyunca siirdiigiinii ifade eder. Bu

miicadele, Hz. Adem’den itibaren tiim peygamberlerin en énemli gérevi olmustur.?’

Kur’an-1 Kerim’deki ilk beser Hz. Adem’in yaratilisi hakkindaki kissalardan da®*®
anlasilacag: gibi, batilla miicadele beserin var olusuyla birlikte baglamistir. Iblisin
insanlart haktan ve hakikatten saptirmak igin vesvese yoluyla batila davet etmesiyle
birlikte kendisine kendi cinsinden ve insanlardan®®® biiyiik sayida taraftar
bulmustur.??® Buldugu taraftarlarin batila yaptiklar ¢agrilarla baskalarmi da dalalete

diisirmektedirler.??

216 Siinnette yer alan ilgili hadis, batilla miicadelenin aktif eylemden pasif tepkiye kadar farkli

derecelerini aciklar. Bkz., (Miislim, iman, 78.)
217 e]-Bakara 2/213.
218 en-Nisa, 4/119; el-Hicr, 15/39; el-A’raf, 7/16-17.
219 e]-Cin 72/11; Nas, 114/6.
220 Fatir 35/6; el-Miicadele, 58/19.

221 g|-Maide, 5/77; Fussilet, 41/29.
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Cin varliklarinin insanlara ve ya insanlarin kendi cinslerine yahut da cinlerin kendi
cinslerine batil seyleri gizlice telkinde bulunduklarini bildiren ayet,??? insanlar gibi,
cinlerin de hem batila davet ettiklerine ve hem de bu davete muhatap olduklarina
dikkat ¢cekmektedir: “Sabtirmak icin birbirlerine giclice cazip sozler fisildayan cin ve

insan seytanlarini her peygambere diisman kildik.?%

Batilla miicadelenin, sebeplerinden birisi de Iblis’in cinleri ve insanlar1 batila davet
etmesidir. Buna karsilik, Allah da ibadet maksadiyla yaratt131?? tiim kullarmi hakka
davet etmistir; ancak s6z konusu davet, peygamberler ve ilahi kitaplar aracilig: ile
gerceklesmistir. Hakka davet, basta nebilerin gorevi,?®® gonderilis hedefi olmakla
birlikte, inananlarin iizerine diisen en biiyiik vazifelerden biridir.??® Bu vazifeyi yerine
getirenlerin degeri, Kur’an’da en gilizel sozlii kimseler seklinde bahsedilerek

oviilmektedir.2?’

Kur’an, peygamberlerin hakki teblig etmek ve insanlart batildan sakindirmak igin
gonderildigini bildirir: B 1358 Al iads iy Gayis Y Gyl Qi e “Biz
peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak géndeririz. Kafirler ise hakki
batil vasitasiyla ortadan kaldirmak icin miicadele ederler ... *?® Mekke miisriklerinin
Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimize yonelik alayci tutumlari ve Kur’an’1 biiyti, siir veya

gecmis mitoloji olarak nitelendirme cabalar1 bu ayetin inisine sebep olmustur.??®

222 Beydavi, Nasiruddin Ebi’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi. Envaru't-
Tenzil ve Esraru’t-Tevil Tefsiru’l-Beydavi. 1 bs. Beyrut: Daru ihyau’t-Turas’ul-A-rabiy,
1904, 1, 317.

223 o|-En’am, 6/112.
224 g7 Zariyat 73/56.

225 “Onlar1 (peygamberleri), emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren onderler yaptik™ (el-En-

biya, 21/73).
226 A1-i fmran 3/104; Tevbe, 9/122; Yisuf, 12/108.
221 Fyssilet, 41/33.
228 g|-Kehf 18/56.

229 fbn Hisam. es-Siyretii n-Nebeviyye. Thk. Omer Abdusselam Tedmuri. Beyrut: Duru’l-
Kitabu’l-Arabi, 1990, 2/120; Taberi, Camiu’l-Beyan, 15/291.
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Ancak ayet, tarih boyunca tiim peygamberleri ve onlarin getirdikleri hakikatleri

ortadan kaldirmak i¢in miicadele edenleri, onlarla istihza edenleri kapsamaktadir.

Nitekim, batilla miicadelenin mahiyetinin 6ziinii gésteren bu ayetin tefsirinde Taberi
(6.310/923) soyle demektedir: “Bu ayet, peygamberlerin gorevlerini agiklamaktadir.”
O daha sonra, ayetteki “Batil ile hakki ortadan kaldirmak i¢in miicadele ederler”
ifadesinin sahte argiimanlarla ve istihza yoluyla Allah’in mesajini etkisiz hale getirme

cabalarmi ifade ettigini belirtir.2%

Zemahseri, ayeti dilsel agidan ele alarak peygamberlerin gorevlerinin sadece teblig
oldugunu, iman etmeye zorlamadiklarin1 belirtir. Kafirlerin hakki ortadan kaldirma
miicadelelerinin asil sebebinin, tevhid dinini/hakikati kabul etmek istememeleri
oldugunu ifade eder. Ayrica, alay etmenin Kur’an’da sikca zikredilen ve bu davranisin

toplumlarin ahlaki ¢okiisiine isaret ettigini aciklar.?%!

Razi, bu ayetin batilla miicadelede mii’minlerin uyanik olmasi gerektigine dikkat
cektigini vurgular. Peygamberlerin miijdeleyici ve uyarici gorevlerinin ilahi rahmetin
bir tezahiirii oldugunu soyler. Batil ile hakki ortadan kaldirma c¢abalarinin esasen bir
g6z boyama, yaniltma oldugunu ve hakikatin 1s1ginda batilin etkisiz hale gelecegini

belirterek kafirlerin hakikat karsisindaki inat¢1 tutumunu yansittigini ifade eder.??

Ibn Kesir ise bu ayeti Mekke miisriklerinin davramslariyla iliskilendir. Onlarin
Kur’an’1 kabul etmemek i¢in hakikati alaya aldiklarini ve batil argiimanlarla insanlarin
zihnini bulandirmaya ¢aligtiklarini agiklar. Peygamberlerin zorlayici degil, aciklayici
ve uyarict olduklarina dikkat c¢eker. Bu yilizden, kafirlerin tepkilerinin, Allah’in

adaletine zarar vermeyecegini belirtir.?3

Kur’an, bahsi gecen ayetle, batilla miicadeleyi kagimilmaz gordiigiinii acik¢a ortaya
koyar. Miifessirler bu ayeti, peygamberlerin gorevleri, kafirlerin inkarci tutumlari ve

hakkin batila iistiinliigii baglaminda ele almislardir. Onlarin sunduklart agiklamalar,

230 Taberi, Camiu’'l-Beyan an Te vili’I-Kur’an, 15/290-291.
231 Zemahseri, el-Kessaf, 2/219.
22 Razi, Mefatihu’I-Gayb (Tefsir-i Kebir) 11/160.

233 [bn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’I-Azim, 5/150.
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detayli bir sekilde s6z konusu ayeti ve onun temel kaynak gosterildigi konuyu

anlamamiza katki saglar.

3.2. Kur’an’da Batihn ilk Ortaya Cikisi

Kur’an’a gore batilin ilk ortaya cikisi, Islam literatiiriinde hakikatten sapma ve
Allah’in emrine karst gelme ile iliskilendirilir. Batil, hakka zit olan, gecersiz ve
dayanaksiz inan¢ ve davranislar olarak tanimlanir. Kur’an’a goére batil, seytanin
nefsinden kaynaklanan kibir, kendini begenme, kiskanma, isyan gibi duygularla
tepkisel olarak dogmustur. Nitekim konu Kur’an’da sOyle aktarilmaktadir: “Allah,
‘Ben sana emrettigim halde seni (Adem’e) sede etmekten alikoyan nedir?’ dedi, (Iblis:)

‘Ben ondan daha hayirliyim, ¢iinkii beni atesten, onu ise camurdan yarattin’ dedi.*®*

el e AR5 5 e ERIE B 508 T (08 B 31 0405 T e e (08

Ayette anlatilan bu olay, kibir ve hasedin, batilin dogusunda etkili oldugunu gosterir.
Iblis’in isyani, batilin insan1 dogru yoldan saptirmaya yénelik ilk 6rnegidir. Hadiste
ise “Seytan, Adem oglunun her yoluna oturup onu saptirmak ister.”?*® buyrulmak

suretiyle batilin dogusunda seytanin etkisi agikca belirtilir.

Yukaridaki ayetin tefsirinde Taberi, batilin seytanin insana vesvese vermesiyle
dogdugunu/basladigin belirtir. Seytanin iblis olarak Adem’e diismanlik beslemesi ve
ardindan onun soyunu saptirmaya ¢alismasi, batilin dogusunun en temel belirtilerinden
biridir.2%®® Batilin dogusu, Islam’a gére seytanin isyani, insanin nefsine yenik diismesi
ve hakikatten sapmasi ile iliskilendirilir. Iblis’in kibri, Kabil’in kiskan¢lig1 ve Nuh

kavminin sirke diismesi, batilin insanlik tarihindeki somut baslangi¢ noktalaridir.

Cagdas miifessirler, batilin dogusunu incelerken geleneksel Islami kaynaklara
dayanmakla birlikte modern baglamlar1 da dikkate alarak meseleyi ¢esitli yonlerden
ele almislardir. Batilin dogusu; seytanin etkisi, insanin nefsi arzularina boyun egmesi

ve toplumsal etkiler baglaminda agiklanir.

23 e]-A’raf 7/12.
2% Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed Ibn Ali Ibn Sayb. Siinen. Beyrut: yy., 1930, Tahrim, 19.

23 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/170.
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Elmalil1 (1878-1942), batilin dogusunu insanin fitratindan sapmasi ve Allah’a yonelisi
birakmastyla iliskilendirir. O, Iblis’in isyanimi batilin dogusunun ilk &rnegi olarak

goriir ve bu isyani, “hakki kabul etmeyip kibirlenme” olarak tanimlar.?’

Mevdudi (1903-1979), batilin dogusunu insanin fitratin1 terk ederek Allah’a karsi
gelmesiyle agiklar. Batil, fitraten hakka yonelmis olan insanin, nefsani arzulara ve
seytanin telkinlerine yenik diismesiyle baslar. Mevdudi’ye gore, bireysel diizeyde
ortaya ¢ikan batil diisiince ve eylemler zamanla toplumsal sistemlere doniisiir. Sirkin

ve batilin yayilmasi konusunu ele alirken Nuh kavmini 6rnek verir.?®

Seyyid Kutub (1906-1966), batilin dogusunu Kur’an’da sik¢a vurgulanan iki temel
unsura dayandirir: seytanin vesvesesi ve insanin nefsine yenik diismesi. Seytanin iblis
olarak ilk isyanmi ve Adem’e diismanlik beslemesini, batilin baslangic1 olarak kabul
eder. Buna paralel olarak, insanin Allah’in iradesine aykir1 davraniglarinin toplumsal
ve bireysel diizeyde batilin dogusunu ifade eder. Kutub tefsirinde, iblis’in Adem’e

secde etmemesini “hak karsisinda kibirli durusun baslangic1” olarak degerlendirir.?%

Cagdas miifessirler, batilin dogusunu Iblisin Isyan1 ¢ercevesinde ele alarak, kotiiliigiin
ve adaletsizligin toplumsal ve bireysel diizeyde nasil basladigini anlamaya
calismislardir. Iblisin Allah’mn fermanina karsi gelerek Hz. Adem’e secde etmemesi,
kibir, haset ve ben merkezcilik gibi bireysel kotiiliiklerin kaynagi olarak goriiliirken;
Habil-kabil kissasi ise bu bireysel kotiiliigiin fiiliyata dokiilerek bir kardesi dldiirmeye
kadar varan toplumsal bir batila doniisiimiinii temsil eder. Miifessirler, bu iki kissay1
insanlik tarihindeki ilk hak-batil miicadelesi olarak yorumlar ve buradan yola ¢ikarak
giinlimiizdeki kotiiliiklerin kokenine dair ahlaki ve psikolojik okumalar yaparlar.
Boylece Kur’an’in bu anlatilar1 sadece tarihi birer olay degil, insanin i¢ diinyasindaki
ve toplumdaki kotiiliiglin nasil sekillendigine dair evrensel mesajlar olarak

degerlendirilmektedir.
3.3. Kur’an’da Batilla Miicadelenin Nedeni, Amaci ve Gerekliligi

Kur’an’da batilla miicadelenin nedeni, amaci ve gerekliligi; hakikatin korunmasi,

insanin fitri yoneliginin bozulmamasi ve toplumsal adaletin saglanmasi gibi temel

237 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1706.
238 Mevdudi, Tefhimu I-Kur an, Istanbul: Insan Yayinlari, 1997, 1/284-287.

239 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 2/5053.
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ilkelere dayanir. Batil, insan1 Allah’tan uzaklastiran, ahlaki ve fikri sapmalara neden
olan bir tehdittir. Bu nedenle Kur’an, batilin ortadan kaldirilmasini sadece bireysel
degil, ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluk olarak sunar. Kur’an’daki bu yaklasim,
iman edenlerin yalnizca hakka sarilmalarini degil, batila kars1 aktif ve bilingli bir durus

sergilemelerini de gerekli kilar.

3.3.1. Batilla Miicadelenin Nedeni

Batilla miicadelenin nedeni, Islam’m hakikat anlayis1 ile batilin yanlis, zuliim, haksiz
ve zarar verici yonleri arasindaki ¢atismadan kaynaklanir. Kur’an-1 Kerim, batilla

miicadeleyi insanlik tarihinin temel dinamiklerinden biri olarak sunar.

Batilla miicadelenin en biiyilk nedeni, onun Allah’in emri olmasidir. “Biz
peygamberlerimizi apacik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti ayakta tutmasi
icin onlarla birlikte Kitap ve mizan verdik.**° s g Gl 385 ‘i’l-\-\ﬂl-‘ Gy a8l
Szl i 5 635

Ayetten de anlasildig: gibi hak ve batil miicadelesi, peygamberlerin temel misyonudur.

Tiim peygamberler, insanlar1 batildan ve onun zulmiinden uzaklastirarak hakka ve

adalete davet etmislerdir.

Yukarida verdigimiz Hadid Suresi’ni 25. ayeti hakkinda miifessirler, bu ayeti adaletin
tesisi, peygamberlerin gonderilis hikmeti ve dinin hayata uygulanis1 baglaminda ele
almiglardir. Ayetin esas mesaji, peygamberlerin gonderilmesindeki ilahi sebebi,
hikmeti, adaletin 6nemi ve insanlik i¢in indirilen 6lgiilerin roliinii vurgulamaktadir.
Peygamberlerin gonderilmesindeki asil neden, hakki batilin yerine gecirmektir. Zira

bagka tiirlii zuliim onlenemez ve adalet tesis edilemez.

Taberi, bu ayeti peygamberlerin gonderilis amaci lizerinde durarak tefsir etmistir. Ona
gore peygamberler, hakki batilin yerine gegirmek ve insanlar arasinda adaleti
saglamaktir. Peygamberlerin, insanlara Allah’in emirlerini agik delillerle bildirdigini,

indirilen kitaplar ve 6l¢ii ile insanlarin hakka uygun bir sekilde yagamasini sagladigin

240 a|-Hadid 57/25.
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vurgular. Ona gore, ayette gecen mizan, adaletin 6lgiisii ve insanlar arasinda dengeli

bir yasamin kurulmasina yonelik ilahi bir diizen anlaminda ele alir.?*!

Ibn Kesir, bu ayeti, hakki batilin yerine koyma miicadelesinde adaletin ve giiciin
Onemine vurgu yaparak yorumlamistir. Ona gore, peygamberlerin temel gorevi,
insanlart batil olan sirk, zuliim ve ahlaksizliklardan uzaklastirarak hakka davet
etmektir. Ayrica Ibn Kesir, ayette gegen “demir” ifadesiyle ilgili dikkat cekici bir
yorum yaparak batila karsi miicadelenin yalnizca manevi degil, maddi boyutunun da
oldugunu ifade eder. Ona gore demir, gerektiginde hakki savunmak igin gii¢

kullanilmasini temsil eder.?*?

Mevdudi (v. 1979), ayeti islam’m hak ve batil arasindaki miicadelenin nedeni
baglaminda degerlendirir. Ona gore peygamberlerin misyonu, batil inang¢larin kokiinii
kazimak ve hakikati yerlestirmektir. Mevdudi, ayette gegen “kitap” ve “mizan” (adalet
Olciisii) bu miicadelede insanlarin yonlendirilmesi i¢in kullanildigini sdyler. O, ayette
zikri gecen “demir” kavraminin, fiziksel giiciin sembolii oldugunu belirtir. Batilin
ortadan kaldirilmasi icin hakkin, gerektiginde fiziksel miicadele araclarini da

kullanmas1 gerektigini ifade eder.?*

Seyyid Kutub ise farkli bir yaklasim sergileyerek bu ayeti Islam’m toplumsal ve
siyasal diizen kurmadaki rolii acisindan agiklar. O, peygamberlerin, insanlart batil
sistemlerden ve zuliimden kurtararak adil bir diizen kurmak ic¢in gonderildigini
vurgular. Ayette gegen “demir” kelimesinin énemli bir mesaj oldugunu belirterek
onun, hakki savunmak i¢in gerekli olan fiziksel ve teknolojik giicii simgeledigini
belirtir. Batilin yayilmasin1 6nlemek icin gili¢ kullanilmasinin mesru oldugunu

savunur.244

Cagdas miifessirlerden Muhammed Esed (1900-1992), Kur’an Mesaji adli eserinde
bahsi gecen ayeti modern ¢agin adalet ve gili¢ dinamikleri agisindan yorumlar. Esed,

batilla miicadele eden peygamberlerin gonderilis amacini insanlar1 evrensel ahlaki ve

241 Taberi, Camiu’l-Beyan, 28/412.
242 1bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’I-Azim, 8/29-31.
283 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 5/309-312.

24 Seyyid Kutub, Fi Zilal’I-Kur’an. 1. bs. Kahire: Daru’s-Suruk, 1967, 6/3306-3309.
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toplumsal adalete yonlendirmek olarak ifade eder. Bu, bireysel ve kolektif diizeyde

hakkin savunulmasi ve batilin ortadan kaldirilmasi anlamina gelir.?*®

Batilla miicadelenin nedenini ortaya koyan ayetin yorumlar ile ilgili, miifessirlerin

ortak {li¢ tema iizerinde birlestikleri goriilmektedir. Bunlar;

e Adaletin tesis edilmesi: Miifessirler, peygamberlerin génderilis gayesini zulme da-
yal1 batil sistemleri kaldirip adaleti yerlestirmek olarak gérmiislerdir.

e Demirin giicii: Demir, batilin ortadan kaldirilmasi icin gerekli olan fiziksel giicii
temsil eder. Miicadelede sadece manevi 6gretiler degil, ayn1 zamanda gii¢ unsurlari
da kullanilabilir.

e Hak ve batil miicadelesi: Yorumu yapilan s6z konusu ayet, hak ve batil miicadele-

sinin insani, toplumsal ve ilahi boyutlarini vurgular.

3.3.2. Batilla Miicadelenin Amaci

Kur’an’da batilla miicadelenin amaci, hak/hakikatin korunmasi ve adaletin tesis
edilmesi olarak ifade edilir. & stas L@ G5 15680 (B S0 a0 & &g o, &8 Y s 2h g
J»= “Fitne (tamamen) ortadan kalkincaya ve dinin tamami Allah i¢in oluncaya kadar
onlarla savasarak miicadele edin. Vazgegerlerse kuskusuz Allah yaptiklarin
gormektedir.”?* Kur’an-1 Kerim, batilla yapilacak miicadelenin amacini, zuliim
kalmayincaya, hak hakim oluncaya kadar onun yanlilariyla miicadele edilmesi
gerektigini emrederek ortaya koymaktadir. Ayette, bir fitne araci olan batila kars:
miiminlere iki temel hedef gosterilmistir: Bunlardan birincisi, fitnenin yani batilin

kokiinii kazimak; ikincisi ise Allah’in dinini hayata hakim kilmaktir.

Kur’an’da gegen “fitne kalmamas1” ifadesi, batilla miicadelenin nihai amaci olarak,
insanlarin inan ve diislince 6zgiirliigiiniin baski altina alinmadigi, adaletin hakim
oldugu bir toplumsal diizenin kurulmasini ifade eder. Bu baglamda fitne; insanlara
yonelik baskizuliim, ahlaki yozlagsma ve hakikatin {izerinin ortlilmesi gibi her tiirlii
bozulmayr kapsar. Giinlimiize uyarlandiginda, bu miicadele; insanlar

diisiincelerinden, kimliklerinden ya da inanclarindan dolay1 dislayan, ayristiran ve

245 Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, 1saret Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 827.

246 a|-Enfal 8/39.
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sOmiiren yapilara kars1 durmayt; adalet, 6zgiirliik ve hakikat ekseninde bir toplum insa
etmeyi hedefler. Dolayisiyla fitnenin ortadan kalkmasi, sadece savasin bitmesi degil,
ayn1 zamanda insanlarin vicdanlarinda ve toplum yapisinda barisin, esitligin ve

hakkaniyetin yerlesmesi anlamina gelir.

Batilin, insan1 dogru yoldan saptiran her tiirlii yanlis inang, eylem ve ahlaksizlik
oldugu belirtilirken Kur’an’da batilla miicadele hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde ele alinir. Bu miicadelenin temel amaclarini su sekilde siralamak miimkiindiir.
Batilla miicadelenin amaglarindan en 6nemlisi, hakki iistiin tutmak ve batili/fitneyi
ortadan kaldirmaktir. Kur’an’a gore batilla miicadelenin birinci amaci, hakkin
{istiinliigiinii saglamak ve batilin yok edilmesidir.?*” Enbiya Suresi’nde yer alan bu
ayet, hakkin her zaman batil karsisinda {istlin/galip gelecegini ifade eder. Bu sebeple
batilla miicadelede, hak ve adaletin savunulmasi i¢in gereklidir. Batilla miicadelenin
bir diger temel amaci, adaletin tesis edilmesidir. Peygamberlerin gonderilis
amaclarindan biri, adaletin ayakta tutulmasidir. Bu adalet, batil diizenlerin yerine
hakkaniyetli bir diizenin insasimi icerir.?*® Bu ayet, batilin yerine adaletin hakim

kilinmast i¢in ilahi rehberligin 6nemini vurgular.

Batilla miicadelenin diger amaci da insanlarin dogru yola, hakka yonlendirilmesidir.
Kur’an-1 Kerim, insanin fitratina uygun bir sekilde yoneltilmesini ve batilin getirdigi
sapkinlik ve zuliimden kurtarilmasini amaglar. “Siiphesiz bu Kur’an en dogru olana
iletir.”?*® Batilla miicadele, insanlarin hem tevhid inanci bakimindan hem de ahlaki

olarak dogru yola yonlendirilmesi i¢indir.

Batilla miicadelenin baska bir temel amaci, her tiirlii zulmii ve haksizlig1 ortadan
kaldirmaktir. Batil, ¢gogu zaman zuliim ve haksizlikla iligkilendirilir. Batilla miicadele,
mazlumlarin hakkini savunma ve zulme karsi durma amacini tasir. “Zulmedenlere en
kiigiik bir meyil gostermeyin, yoksa size ates dokunur.”*° Bu ayet, batil diizenlerin

zulimle iligkisini ortaya koyar.

247 e|-Enbiya 21/18.
248 a|-Hadid 57/25.
249 o|-[sra 17/9.

20 Hud 11/113.
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Batilla miicadelenin temel amaclarindan biri de toplumsal, sosyal ve ahlaki diizeni
saglamaktir. Kur’an, toplumu batil inan¢lardan, adaletsizlikten ve ahlaksizliktan
kurtarmay1 hedefler. Batilla miicadele, Islam’in 6ngordiigii ahlaki ve toplumsal
diizenin insas1 i¢in elzemdir.®®! Bu ayet, batil inanclarin (sirk, sapkinlik) yerine

tevhidin, adil ve ahlaki diizenin konulmasinin gerektigini ifade eder.

Batilla miicadelenin temel amaglarindan bir digeri ise insanin nefsini terbiye etmesini
saglamaktir. Kur’an’da batilla miicadele, kisinin kendi nefsine karsi verdigi
miicadeleyi de igerir. Nefsin arzu ve hevesleri ¢ogu zaman batilin kaynagi olarak
goriiliir. “Nefsini armndiran kurtulusa ermistir.”’*? Bu miicadele, bireysel diizeyde

batili yok ederek hakka ulagmay1 hedefler.

Kur’an’da batilla miicadelenin amaciyla ilgili miifessirlerin goriisleri, yukarida

siraladigimiz maddeleri teyit eder mahiyettedir.

Taberi, peygamberlerin gonderilis hikmeti, hakkin iistiin tutulmasi ve adaletin tesisi

i¢in batilla miicadele olarak yorumlamistir.?>3

Ibn Kesir, batilla miicadelenin hem inan¢ hem de toplumsal diizende hakkin hakim

kilinmas1 amaci tasidigini vurgular.?>

Seyyid Kutub, batilla miicadelenin, birey ve toplumda hakikatin yerlesmesi i¢in sart

oldugunu belirtmektedir.?*

Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an, insanlig1 batil inanglardan kurtarip adil bir diizenin

insasin1 amagcladigimni sdyler.?%®

Kur’an’da batilla miicadelenin amaci, hakkin ve adaletin hakim kilinmasi, zulmiin ve

batilin ortadan kaldirilmasi, insanin dogru yola yonlendirilmesi ve baris amagli,

21 g|-Bakara 2/21.

252 e5-Sems 91/9.

23 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 1/ 345.

254 1bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dnil-Azim, 2/78.
25 Kutub. F7 Zilali'l-Kurdn, 3/478.

26 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1050.
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toplumsal, adil, sosyal diizenin saglanmasidir. Bu miicadele hem bireysel hem de

toplumsal diizeyde gerceklestirilmesi gereken bir gorev olarak ifade edilir.

3.3.3. Batilla Miicadelenin Gerekliligi

Kur’an’da batilla miicadelenin gerekliligi, insanin fitratina uygun bir yasami koruma,
hak ve adaleti tesis etme, yanlis inang ve uygulamalardan uzaklastirma amacina
dayanmaktadir. Batil, Kur’an’da hakikate aykir1 her tirli yanhs, sirk, zulim ve
ahlaksizlik olarak tanimlanir. Batilla miicadelenin gerekliligi, insanin hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde hidayete ulasmasi ve barigin saglanmasi igin bir zorunluluk
olarak ifade edilir.

Batilin, Allah’in peygamberler araciligiyla insanlara teblig edilmesini istedigi hakki

257 engellemeye c¢aligmasi, batilin onciisii Iblis’in hak ehline karsi

yalanlamasi,
miicadele edecegine yemin etmesi?®® ve avenesiyle batil yontemler kullanarak hakki
ortadan kaldirmaya kalkismasi®® hakkin batila kars1 miicadele etmesini kaginilmaz

hale getirmistir.

Batilin hakka kars1 engelleyici, ortadan kaldirici gibi bir hedefinin oldugu agiktir. Buna
karsilik hakkin tepkisiz, hedefsiz, miicadelesiz kalmasi, meydani adeta fesat
tiretmesine firsat vermek i¢in batila terk etmesi dogal olarak diigiiniilemez. Zira batila
kars1 miicadele edilmemesi durumunda yeryiiziinii tamamen fesat kaplardi. “Yiice
Allah’in insanlarn kotiiliiklerini birbiriyle savmasi olmasaydi yeryiiziiniin diizeni
bozulurdu. Fakat Allah alemlere Litufkardir.”?° il (ki ajiais G0l 4 &85 Y3ls
el e gz da Gty G sy

Bu ayetin tefsirinde Zemahseri sdyle demektedir: “Sayet Allah, insanlarin bir kisminin
fesatlarini bir kisminin miicadelesiyle savmamis olsaydi bozguncular iistiin gelirdi de

yeryiizli bozulurdu, onlarin nesil, ekin gibi diinyay1 imar eden seylerden menfaatleri

%7 a]-En’am 6/5.
258 5ad 38/82-83.
259 g]-Kehf 18/56.

260 a|-Bakara 2/251.
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kalmazdi” ?®! Bu konuda ¢agdas miifessirlerden Ibn Asur ise sdyle demektedir: “Iyilik

kotiiliigii engelleyemezse, giinah her tarafi kaplar.?%?

Kur’an’da batilla miicadelenin gerekliligine isaret eden bircok ayet bulunmaktadir.?%

Enbiya Suresi’nin on sekizinci ayetinde, batilin yanlis oldugu ve hakkin onun
karsisinda galip gelecegi ifade edilmistir. Bu baglamda haktan yana olup onu
savunmak i¢in batilla miicadele etmek bir zorunluluktur. Elmalili, yukaridaki ayeti
yorumlarken batilla miicadelenin, hakkin ve adaletin korunmasi i¢in bir zorunluluk

oldugunu sdyler.?84

Ibn Kesir de yukaridaki ayetle ilgili tefsirinde, batilla miicadelenin Allah’m dinini
yiiceltmek ve insanlar hidayete yonlendirmek i¢in zorunlu oldugunu belirterek hakkin
batil karsisinda daima galip gelecegini ve bu miicadelenin Allah’in izniyle basariya

ulasacagini vurgular.?%®

Kur’an, toplumun g¢ok yonlii huzur ve mutlulugu icin sirk ve batil inanis ve
uygulamalardan uzak durulmasi gerektigini vurgular. Nitekim bir ayette, “Hakikatte
bu sizin ve atalarimizin uydurdugu birtiir batildan baska bir sey degildir. Allah
bununla ilgili hi¢chir delil indirmemistir. ”*®® buyrulmustur. Bu ayet, batilin delilsiz ve
asils1z oldugunu vurgularken batilla miicadelenin hakikatin korunmasi icin gerekli ve

sart oldugunu gosterir.

Batilla miicadeleyi gerekli kilan hususlardan biri de zulmiin ortadan kaldirilmasi
gercegidir. Batil, genellikle zuliim ve katiiliiklerle iliskilendirilir. Batilla miicadele,
zulmii ve kotiiligl ortadan kaldirmak icin gereklidir. “Zulmedenlere en ufak meyil

etmeyin, yoksa size (cehennem) ates dokunur.”?®’" Bu ayet, batil diizenlere karsi

261 Zemahseri, el-Kessaf, 154.

262 {bn Asur, Muhammed et-Tahir. Tefsir et-Tahrir ve et-Tenvir. Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye,
2008, 1/502.

263 g|-Enbiya 21/18.

%64 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3859.
265 Tefsiru’I-Kur’an il-Azim, 5/101.

266 en-Necm 53/23.

267 Hud 11/ 113.
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direnmenin ve haksizliklar1 yok etmenin 6nemine isaret eder. Kur’an, peygamberlerin
ve kitaplarin gonderilis gerekcelerinden olan insanlart hakka davet etmenin,
yonlendirmenin iizerinde sik¢a durur. Zira Kur’an’in temel amaci, insanlar1 yanlis yol
olan batildan sakindirarak dogru yola iletmektir: “Sizi sirkin karanliklardan aydinliga
ctkarmak igin kuluna, apagik ayetler indiren O’dur.”?®® Bu ayet, insanlarin yanlis
yollara gotiiren batildan korunmasit ve kurtarilmas: i¢in batilla miicadelenin
gerekliligini acikca ifade etmektedir. Seyyid Kutub, batilla miicadelenin Islam’m
toplumsal diizenini ve bireysel ahlakini korumak i¢in gerekli oldugunu vurgular.?%®
Kur’an, batilin siirekli bir tehdit oldugunu ve onunla miicadelenin insanin hem bireysel
hem de toplumsal hayatini diizene sokmak i¢in zorunlu oldugunu belirtir. Batil, fitrata
ve hakikate aykirt oldugu i¢in onunla miicadele iman, adalet ve hidayet acisindan

temel gorevdir.

3.4. Kur’an’da Batilla Miicadelenin Mahiyeti

Islam’da batilla miicadelenin mahiyeti, Kur’an ve siinnet ekseninde, hak ve hakikatin
korunmasi, yayilmasi ve batilin etkisiz hale getirilmesini icerir. Batilla miicadele,
toplumda zulmiin kaldirilmasi, adaletin saglanmasi1 maksadiyla siyasi, ahlaki, fikri ve

kiiltiirel diizeyde gerceklestirilen biitiin faaliyetlerdir. Nitekim ayette, b ks 531 5=
3,;}13\ 55 ¥ “Hakka distiin kilmak ve batili ortadan kaldirmak icin bunu yapti; o batil

hoslanmasa da’?° buyrulmaktadir. Bu ayet, Allah’in hakki iistiin kilma ve batili

ortadan kaldirma iradesine isaret eder.

Taberi, yukarida yer alan ayetteki “hakk iistiin kilmak” ifadesini, Allah’m islam’1 ve
onun tebligcisi olan Hz. Muhammed’i (s.a.v.) desteklemesi olarak agiklar. Bedir
Savagi’nda Allah’in miiminlere zafer vermesi, hakkin iistiin gelmesinin somut bir
Ornegi olarak gosterilir. Taberi’ye gore “batil” ise miisriklerin sirk inanci ve Allah’in

birligini reddetmeleridir.?’

268 a|-Hadid 57/9.
269 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, 3/389.
270 a]-Enfal 8/8.

21 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’I-Kur’an, 9/210-211.
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Razi, bu ayeti hak-batil miicadelesinin ilahi boyutuyla agiklar. Ona gore, hak ve batil
arasindaki miicadele, Allah’1in evreni diizene sokma iradesinin bir tezahiiridiir. Bedir
Savasi, bu iradenin bir pargasidir ve Allah, hakkin iistiin gelmesini dileyerek

miiminlere yardim etmistir.?’

Ibn Kesir, bu ayeti Bedir Savasi’ndaki ilahi yardimla iligkilendirir. Miiminlerin sayica
az olmasina ragmen kazandig1 zafer, Allah’in davasi iistiin kilma vaadini yerine

getirdigini gdsterir. Batil ise sirk, putperestlik ve Allah’a kars1 gelmektir.?’3

Miifessirler bu ayeti tefsir ederken, batilla miicadelenin mahiyeti konusunda su dort

temel noktay1 6ne ¢ikarirlar:
1. ilahi irade ve miidahale vurgusu:

Miifessirler, Allah’1in hak ile batil1 ayirma iradesinin mutlak oldugunu vurgularlar. Hak
ve batil arasindaki miicadele, sadece insanlarin ¢abasiyla degil, ayn1 zamanda Allah’in
destegiyle sonuclanir. Bu ayetteki “Allh hakki ortaya koymak ister” ifadesi, ilahi

adaletin tecellisini ve batilin gegici oldugunu gosterir.
2. Hak-Batil miicadelesinin savasla sinirli olmadigi:

Ayetin niizul sebebi, Bedir Savasi baglaminda miisriklerle miicadele olsa da
miifessirler bu ifadeyi sadece fiziksel savasla smirlamaz. Bu miicadele, hakikatin
ortaya konulmasi, batilin fikir ve davranis diizeyinde gecgersiz kilinmasi gibi genis bir

anlam tasir.
3. Hakikatin tebligle ispati:

Baz1 ¢agdas miifessirler, bu ayetin yalnizca diismanin yenilgisiyle degil, fikri
ustiinliikle, yani hak olan diisiince ve degerlerin topluma dogru bir sekilde
sunulmastyla batilin etkisiz hale getirilecegini savunur. Bu baglamda “hak” kelimesi

sadece zafer degil, ger¢egin bilgiyle ortaya konulmasi anlamini da tagir.

272 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/108.

273 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur an’il-Azim, 2/330.
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4. Toplumsal doniisiim boyutu:

Bu ayet, batilla miicadelenin sadece bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal bir 1slah
ve doniisiim hareketi oldugunu gosterir. Zuliim, somiirii, haksizlik gibi yapisal batillar

da bu kapsamda degerlendirilir.

Sonug olarak, bahsi gecen (Enfal 8.) ayet baglaminda batilla miicadelenin mahiyetiyle
ilgili miifessirler, onun hem ilahi bir hedef hem de miiminlerin sorumlulugu oldugunu
belirtitler. Bu miicadele, sadece kiligla, silahla degil, bilgiyle, ahlakla ve adaletle
sirdiiriilmelidir. Ayet, hakkin er ya da gec¢ galip gelecegi yoniinde ilahi bir teminat

icerir.

3.5. Kur’an’da Batilla ilk Miicadele

Habil ve Kabil kissasi, Kur’an’da batilla ilk miicadelenin ortaya ¢ikisin1 ve bireysel
ihtiraslarin nasil batil diisiince ve eylemlere yol agabilecegini agiklayan en dnemli
olaylardan biridir. Maide Suresi’nde yer alan bu kissa, insanlik tarihinde ilk kiskanglik
ve haksiz yere islenen ilk cinayet olarak dikkat ¢eker. Habil ve Kabil kissasi, kisinin
nefsi arzularina yenik diismesi durumunda batil eylemlerin nasil ortaya ¢ikabilecegini

gozler Oniine serer. Kissa hakkinda Kur’an soyle bildirmektedir:
P G R g s e R G ) (o1 o e oy

“Onlara Adem’in iki oglunun haberini ger¢ek olarak anlat: Hani birer kurban
sunmuslardi da birininki kabul edilmis, digerinki kabul edilmemisti. (Kurbani kabul
edilmeyen) dedi ki: ‘Muhakkak, seni éldiirecegim!’ (Digeri) dedi ki: ‘Allah, ancak
takva sahiplerinden kabul eder.”?’* Konu sdyle devam eder: “Nefsine uyarak
kardesini oldiirmeye kalkistt ve onu oldiirdii; boylece hiisrana ugrayanlardan
oldu. 2" Bu kissa, Kabil’in haksiz yere kardesi Habil’i 6ldiirmesi tizerinden kisisel
ihtiraslarin ve nefse uymanin batila siiriiklenmenin sebeplerinden biri oldugunu ve

onun ilk defa nasil ortaya ¢iktigini anlatir.

274 a|-Maide 3/27.

275 a|-Maide 3/30
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Taberi, Kabil’in Habil’e olan kiskangligini ve Allah’in emrine karsi gelerek kardesini
6ldiirmesini, insanlik tarihinde ilk batil eylem olarak degerlendirir. Ona gore Kabil’in

bu eylemi, nefsin kontrol edilmemesinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.?’

Razi, bu kissay1 insan nefsinin kontrol edilemedigi zaman batilin nasil ortaya
cikabilecegine dair bir drnek olarak goriir. O, ilgili ayetleri tefsir ederken Habil’in

takvasini, Kabil’in ise nefsine yenik diisiisiinii yorumlar.?’’

Ibn Kesir, kissa ile ilgili ayetleri aciklarken Kabil’in kiskanglik ve kibir yiiziinden
batila saplandigini, bunun da insanlik i¢in ibretlik bir 6rnek oldugunu vurgular.

Kardesini ldiirerek Kabil’in biiyiik bir giinaha ve hiisrana ugradigin1 ifade eder.?’®

Elmalili, kissanin insanlik tarihinde batilin ortaya ¢ikisi agisindan 6nemli oldugunu
belirtir. Kabil’in nefsine uymasini, insanin hak ile batil arasinda yaptig1 yanlis bir

tercih olarak yorumlar.?”

Cagdas miifessirlerden Seyyid Kutub, Habil-kabil kissasinda nefsin kontrol

edilememesinin batilin bireysel boyutunu yansittigmi belirtir.?%°

Kur’an’da batilla ilk miicadele ile ilgili ayetlerden ve miifessirlerin yorumlarindan ii¢

temel meselenin 6ne ¢iktig1 miisahede edilir:

o Kiskanglik ve nefse uyma: Kissa, kiskanglik ve nefse tabi olmanin insan1 batila
yonlendirdigini gosterir. Kabil, Habil’in kurbaninin kabul edilmesini hazmedeme-
mis; bunun sonucunda nefsi arzularina yenik diiserek kardesini 6ldiirmiistiir. Bu
olay, batilin kaynagi olan ilk somut 6rneklerinden biridir.

e Hakki kabul etmeyerek isyana diismek: Habil, Allah’in koydugu kurallara raz1 ol-
mus ve Allah’a teslimiyet gostermistir. Ancak Kabil, hakk: kabul etmek yerine
kibir ve kiskangliga kapilarak Allah’in emrine kars1 gelmistir. Bu isyan, batil dii-

slincenin ve eylemin temel kaynagidir.

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/165-168.

27" Razi, Mefatihu’I-Gayb, 12/45-47.

278 1bn Kesir, Tefsirii I-Kur 'an il-Azim, 2/62-64.
2% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1704-1708.

280 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 2/50-53.

58



e iradeyi yanls kullanma: Kissada batilin ortaya cikisi, Kabil’in dzgiir iradesiyle
yaptig1 se¢imle iliskilendirilir. Habil’in “Eger elini bana uzatirsan, seni 6ldiirme-
yecegim.”?! demesine ragmen Kabil, nefsine uymayi tercih etmis ve batila yonel-
mistir.

Kur’an’da yer alan ve Habil-Kabil kissasi ¢ercevesinde anlatilan batilla ilk miicadele,

nefsin ve kiskanclik gibi duygularin kontrol edilemediginde batilin ortaya ¢ikmasina

sebep oldugunu gosterir. Bu kissa, Kur’an’da ve hadislerde, batilin ilk 6rnegi olarak

ele alinir ve insanlarin nefsine kars1 uyanik olmasi gerektigini vurgular.

3.6. Kur’an’da Batilla Miicadelede insanlarin Sorumluluklar:

Kur’an’da batilla miicadelede insanlarin sorumluluklari, hakkin savunulmasi, batil
olan her tiirlii inang, amel ve zulme kars1 durulmasi ve adaletin tesis edilmesi olarak
belirtilmistir. Kur’an, bu miicadeleyi bireysel, toplumsal ve ahlaki sorumluluklarla
iligkilendirir ve miiminlerin, imanlarinin bir geregi olarak batilla miicadele etmelerini

ogiitler.

Kur’an, miiminlerin batilla miicadele ederek hakki savunmalar1 ve onu iistiin tutmalar1
gerektigini vurgular. B 5 §& JLG &) 3B 5 55 5l 25 B85 “De ki: Hak geldi, batil
zail oldu. Siiphesiz batil yol olmaya mahkumdur. "*®? Bu ayet, hakkin {istiin tutularak
savunulmasint ve batilin yok edilmesinin temel bir gorev oldugunu ifade eder.
Miiminlerin gorevi, hakki istiin tutarak rehber edinmek ve batilin yerine onu hakim
kilmaktir. Bu konuda Allah miiminlere mutlaka yardim eder. ibn Kesir, bu ayetin
tefsirinde, hakkin {istiin tutulmasinin, batila karst verilen miicadelede Allah’in

yardimimi garanti ettigini ifade eder.?8

Imanlar1 geregi inananlarin sorumlulugu, Allah’in dinini muhafaza edip korumak ve
onu yiiceltmek i¢in aktif bir miicadele i¢inde olmaktir. “Onlar Allah yolunda cihad

ederler ve hi¢hir kinayicinin kinamasindan korkmazlar. "?®* Allah Teala’nin bir emri

281 e]-Maide 3/28.
282 g-Isra, 17/81.
283 {bn Kesir, Tefsiru'I-Kur’dn il-Azim, 5/109.

284 el-Maide, 5/54.
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olan cihad, burada yalnizca sicak savas anlaminda degil, batil inanglara, diizenlere ve
ahlaksizliga kars1 her tiirlii cabay1 kapsar. Ayet, iman edenlerin hem nefisleriyle hem
de gerektiginde Allah yolunda miicadeleden ¢ekinmeyeceklerini, insanlarin ne
diyecegi degil, Allah’in rizasinin onlar i¢in 6nemli oldugunu anlatir. Elmalili, batilla
miicadelenin insanin ahlaki sorumlulugu oldugunu ve bu sorumlulugun tevhid
inancina dayandigini belirtir. insan hem kendisini hem de toplumu batil inanglardan

korumakla yiikiimliidiir.?®

Batil genellikle zuliimle ve ahlaksizlikla iliskilendirir. Kur’an, zulmiin ve ahlaksizligin
ortadan kaldirilmasini 6zelde Miislimanlarin genelde ise insanlarin sorumlulugu
olarak ifade eder: “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlari ayetlerimden
uzaklagtiririm. %% Ayette, batil yanlis1 kibirli ve inatct insanlarin Allah’in
hidayetinden nasil uzak kaldiklar1 anlatilmaktadir. Bu tiir kisiler, kendilerini
baskalarindan tistiin goriir, Allah’in hiikkiimlerine teslim olmaktan kag¢inir ve dogruyu
kabul etmeyi kiigiikliik olarak algilarlar. Bu sahsiyetlerin sebep olduklari zulmiin temel

bir kaynagi olan batila kars1 durmak, hakka ve Allah’in rizasina uygun bir davranistir.

Kur’an, batilla miicadele baglaminda islam iimmetinin temel &zelliklerinden biri olan
emr-i bi’lma’ruf ve nahy-i ani’l-miinker, (dogruyu emretmek ve kotiiliigii/batili
yasaklamak) miiminlere sorumluluk olarak yiiklemistir. Kur’an, insanlarin dogruyu
emretmeleri ve kotiiliigli, yanlis1 yasaklayarak engellemeleri gerektigi gergegini ifade
eder: “Siz, insanlar igin ortaya ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz; iyiligi emreder,
kétiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz. ”?®" Batilla miicadele, bu sorumlulugun
bir parcasidir ve bireyden topluma yapilan bir miicadele gerektirir. Bu konu ile ilgili
Taberi, yukaridaki ayeti yorumlarken miiminlerin iyiligi emretme ve kotiliigi

yasaklama sorumlulugunun, batilla miicadelede temel bir ilke oldugunu belirtir.?%

Hiilasa, Kur’an’da batil miicadelede insanlarin sorumluluklar1 hakki savunmak, zulmii
ortadan kaldirmak, toplumda adaleti saglamak, 1yiligi emredip kotiiliikten sakindirmak

ve sabirla miicadeleye devam etmektir. Bu sorumluluklar, bireysel ahlak ve toplumsal

285 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/583.
286 a|-A’raf 7/146.
287 Al-i imran, 3:110.

288 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 6/289.
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adil bir diizenin kurulmasi ve korunmasi agisindan temel bir dnem tasir ve insanin hem

diinyadaki hem de ahiretteki kurtulusuna vesile olur.

3.7. Kur’an’da Batilla Miicadelede Ahlaki Degerlerin Korunmasi

Kur’an’da batilla miicadele etmek, temel imani ve ahlaki bir gorev olarak ele alinir.
Batilla miicadelede ahlaki degerler, yontemler ve prensipler one ¢ikar. Islam’da
ahlakiligi belirleyen esaslara bagli kalmak en 6nemli esas, hakki ve adaleti gdzeterek
hareket etmektir. “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik
eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adil olun.
Bu, takvaya daha yakindir. "% Has 585 535 Y5 Lalally e)3gs & Gael 38158 & 15 Gl e
SR e s o3

Ayet, batilla miicadelede bile adaletin ihmal edilmemesini 6nemle vurgulayarak

emreder.

Kur’an, batilla miicadelede bile adaletin ihmal edilmemesi gerektigini ifade eder.
Zulim ve haksizlik, batilla miicadelede bile yasaktir. Bu ayet, adaletin 6nemini
vurgulayarak miiminlerin diismanlarina karst bile adil davranmalarinm1i emreder.
Miifessirlerden Kutub, bu ayetteki adalet ilkesinin, Islam’in temel yapisini
olusturdugunu ifade eder ve Miisliimanlarin adaleti sadece dostlarina degil,

diismanlarina kars1 da uygulamakla yiikiimlii olduklarini séyler.?%

Batilla miicadele esnasinda karsilagilacak zorluklara karsi tahammdiil gosterip sabirh
davranmak Onemli bir ahlaki degerdir. Batilla miicadelede karsilasilacak her tiirlii
maddi-manevi engellere, sikintilara ve diismanliklara sabir gostermek esastir. Sabir,
miicadelenin temel ahlaki dayanaklarindan biridir. “Ey iman edenler! Sabredin, sebat
gosterin, hazirlikli olun ve Allah’a kars: gelmekten sakimin ki basariya erigesiniz.”?*

Bu ayet, Miisliimanlara hakka sarilma, zorluklara gogiis germe ve basariya ulagsma

yolunda rehberlik eden 6nemli bir ¢agridir.

289 a|-Maide, 5/8.
20 Kutub: Fi Zilalil Kur’an, 2/829-831.

291 Al-i imran 3/200.
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Batilla miicadelenin ayn1 zamanda bir teblig ve davet ¢alismasi oldugu diisiiniiliirse bu
miicadelede hikmetli ve giizel davranis sergilemek 6nemli bir deger oldugu karsimiza
cikar. Miicadele sirasinda kaba, sert ve asagilayici bir {islup yerine, hikmetli ve gilizel
bir yaklasim Onerilir. Kur’an, batilla miicadele baglaminda teblig ve davetin nasil
yapilmasi gerektigine dair onemli prensipler sunar. “Rabbinin yoluna hikmetle ve
giizel ogiitle ¢agir. Onlarla en giizel sekilde miicadele et.”?®* Bu ayet, batilla
miicadelenin sabir, hikmet ve giizel 6giitle yapilmas1 gerektigini ogiitler. Islam’da
ibadet sayilan batilla miicadelede isin basi ihlas/samimiyettir. Bu sebepten otiirti
miicadele ederken niyetin sadece Allah rizasi olmasi gerekir. Diinyevi ¢ikarlar veya
kisisel tstiinliik gayesi, miicadeleyi kirletebilir. Bu deger, Kur’an’in her konuda basta
tuttugu ve ¢ok Onemsedigi bir ahlaki degerlerdendir. “De ki: ‘Benim namazim,
ibadetlerim, hayatim ve oliimiim yalnizca alemlerin Rabbi Allah icindir. 7293 By ayet,
batilla miicadele eden miiminin tiim hayatin1 ve varligint Allah’a adamasi gerektigini

vurgular.

Batilla miicadelede, dogruluk ve diiriistliik korunmas1 gereken ahlaki degerlerdendir.
Miicadele esnasinda, hakki savunurken bile yalan, iftira, hile veya aldatma gibi
yontemlere bagvurmak yasaktir. “De ki: Rabbim adaleti emretti. Her secde edisinizde
yiiziiniizii O’na yoneltin. Dini yalniz O’na has kilarak O’na ibadet edin.”?%* Ayet,
batilla miicadele dahil, her haliikarda dogruluk ve diirtistliigii emretmektedir. Batilla
miicadelede, insanin maddi-manevi bakimdan kendi giiciine degil, Allah’a
giivenmesi/tevekkiil etmesi ve yalnizca O’na dayanip giivenmesi gerekir. Bu giiven,
miiminlerin ahlaki istiinliigiiniin temelini olusturur. “Siiphesiz Allah, kendisine
giivenip dayananlari sever.”?®® Bu ayet, Miisliimanlara liderlik, insanlara yaklasim ve
hosgoriiniin 6nemine dair dersler igeren bir ayettir. Ayette Allah, Hz. Peygamber’in
yumusak ve hosgoriilii davramisini Over ve bunun Allah’in  rahmetinden
kaynaklandigini belirtir. Kur’an’da batilla miicadele; adalet, sabir, hikmet, giizel ahlak
ve Allah’a tevekkiil gibi degerler iizerine insa edilmistir. Miicadele esnasinda hem

bireysel ahlak hem de toplumsal diizen korunmali; hakka davet, kars1 tarafi kazanmay1

292 an-Nah16/125.
29 g|-En’am, 6/162.
294 o|-A’raf 7/29.

295 Al-i imran 3/159.
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hedeflemelidir. Bu degerler, Islam’in evrensel ahlak anlayisim ve insanliga

rehberligini yansitir.

3.8. Kur’an’da Batilla Miicadelede Zafer

Kur’an’da batilla miicadelede zafer, hak ile batilin miicadelesinde nihai olarak hakkin
galip gelecegi inanci ve Allah’in vaadiyle iliskilendirilmistir. Batilla miicadelede
zafer, yalnizca fiziksel bir istiinliik degil; ayn1 zamanda hakikatin, adaletin ve iman
edenlerin manevi galibiyeti olarak ifade edilir. Kur’an, bu zaferi hakka baglilik, sabur,

takva ve Allah’a tevekkiil ile iligkilendirir.

Batilla miicadelede Allah’in, kafirlere karsi miiminlere yardim edecegi O’nun degis-
meyen kanunlarindandir. Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir: “Eger kafirler sizinle sa-
vassalardi, arkalarina doniip kacarlardi, sonra ne bir koruyucu ne de bir yardimci
bulamaziardi. Allah’in, éteden beri siiregelen kanunudur bu: Allah’in kanununa bir
degisme bulamazsin” *% g;‘” 0 35 sl V5 W5 G shad Y &5 50 15851155 Gl AREG 3l
S 0 4500 295 5 U8 e 2028

Kurtubi (671/1273), “Allah’in 6teden beri siiregelen kanunudur bu.” ayeti hakkinda,
yani Allah’in yolu ve ge¢mis diismanlarina kars1 dostlaria yardim etmektedir,?%’ der.
Ibn Kesir de bu ayeti tefsir ederken hakkin her zaman galip gelecegini ve batilin gecici
oldugunu belirtmistir. O, hakkin galibiyetinin ilahi bir yasa oldugunu

vurgulamaktadir.?%

Allah’in yardimi sayesinde batilla miicadelede zafer, hakkin ve hakikatin olacagi
muhakkaktir. Ancak bu zafer i¢in bazi sartlarin, unsurlarin yerine getirilmesi gerekir.
Bu sartlar, Allah’a olan inancin saglam olmasi, sabirli ve metanetli olmak,?%® zaferin,
sadece diigmani maglup etmek degil, hak ve adaletin iistiin gelecegi diislincesiyle

hareket etmek®® ve insan cabasi ile Allah’m yardimi birlestiginde zaferin elde

2% e|-Fetih/22-23.

27 Kurtubi, Tefsir-i Kurtubi, 16/280.

2% {bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il-Azim, 5/108.
2% g|-Bakara 2/153.

300 e]-Enbiya 21/18.
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edilecegine inanmaktir. Su bir hakikattir ki Kur’an, hak ile batil arasindaki miicadelede

zaferin daima hakka ait oldugunu belirtir.

Kur’an’da zafer, Allah’in yardimina baghdir. Miicadelede miiminlerin zaferi i¢in
Allah’a tevekkiil etmeleri gerektigi vurgulanir: “Siiphesiz ki, soz zayif bir durumda
iken Allah size Bedir’de yardim etti. Oyleyse Allah’tan korkun ki siikredesiniz.”3"
Ayette Bedir Savasi, hakkin batil karsisinda zaferinin 6rnegi olarak verilmistir. Bu
zafer; sabir, tevekkiil ve Allah’a olan imanla iliskilendirilir. “Nice az topluluklar,
Allah’mn izniyle, ¢ok topluluklara galip gelmistir.”*° Bu ayet, zaferin say1 ve giigten
ziyade iman, tevekkiil ve sabirla ilgili oldugu vurgulanir. Ibn Kesir (774/1373) de “Bu
Allah’in mahlukati hakkindaki genel Rabbani kural ve adetidir. Hak/iman ve
batil/kiifiir nerede karsilasmis ise, Allah batila karsi hakka yardim etmistir,3%
demektedir. Bu konuda Elmalili, hakkin batil {izerindeki zaferini ilahi hikmet ve
insanin hidayetle uyumu baglaminda degerlendirir. Hakkin galibiyeti, insan fitratina
uygun bir sistemin tesisi anlamina gelir.>** Seyyid Kutub, hak ile batil miicadelesinin
ideolojik bir ger¢evede ele alinmasi gerektigini savunur. Ona gore zafer, yalnizca

askeri degil, ayn1 zamanda ahlaki ve toplumsal bir doniisiimii de igerir.3%®

Allah, batilla miicadeledeki miiminlerin nihai zaferi ile ilgili soyle buyurmaktadir:
“Allah, nurunu tamamlamaktan baska bir seye razi olmayacaktir. Isterse kafirler
hoslanmasin. % Bu ayet, hakkin iistiinliigiiniin ve batil karsisinda zaferin Allah
tarafindan garanti edildigini acik¢a ifade eder. Taberi de hakkin batil {izerindeki
galibiyetini Allah’in evrensel diizeni olarak agiklamistir. Bu galibiyetin hem diinyada

hem de ahirette gergeklesecegini sdyler.

301 Al-i imran, 3/123.

%02 g|-Bakara 2/249.

03 Razi, Mefatih iil-Gayb., 4/196.

304 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3846.
805 Kutub; F7 Zilali’l-Kur’an, 4/125.

306 at-Tevbe, 9/32.
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Kur’an’da batilla miicadelede zafer; hakkin istiinliigii, sabir, takva ve tevekkiil,
Allah’a baglilik ve adaletin tesisi ile iliskilendirilmistir. Hakkin batil karsisinda iistiin
gelmesi, ilahi bir kanun olarak ifade edilir. Nitekim Bedir’de Miisliimanlar az
sayidaydi ve gili¢sliz goriliniiyordu ancak Allah’in yardimiyla miisriklere karsi zafer
kazandilar. Enfal Suresi 8. ayet, hakkin batil karsisindaki kaginilmaz zaferine isaret
eder. Ayette, Bedir’in miiminlerin imanini pekistiren ve miisrikleri demoralize eden

bir déniim noktas1 oldugu belirtilir.3%

Kur’an’da batilla miicadelede zaferin en temel sartlar1 arasinda “sabir” ve “takva”
Ozellikle vurgulanir. Allah Teala, Enfal Suresi 46. Ayette “Sabredin ve Allah’tan
korkup sakimin (takvali olun); ¢iinkii Allah sabredenlerle beraberdir % buyurarak,
batilla miicadelede miiminlerin sadece dis diigmanlara degil, i¢sel zorluklara kars1 da
direngli olmalarin1 6giitler. Ayni sekilde Al-i Imran Suresinde yer alan yette ise, “Ey
iman edenler! Sabredin, sabirda yarisin, hazirlikli olun ve Allah’tan korkun Ki
kurtulusa eresiniz®%° buyrularak hem bireysel hem toplumsal direnisin takva ve
sabirla anlam kazanacag: bildirilir. Kur’an’da sabir, gegici sikintilara karst metanet
gostererek, hakkin yaninda sebat etmek; takva ise her durumda Allah bilinciyle hareket
ederek dogru olani savunmak anlamma gelir. Bu iki 6zellik, batilla miicadelede

miiminleri zafere gotiiren en giiglii ahlaki dayanaklar olarak sunulur.

307 Celalettin es-Siiy0ti, Liibdabii n-niikiil fi Esbabi’i-Niizul, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Bey-
rut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2006, s. 116.

308 a|-Enfal 8/46.

309 Al-i imran 3/200.
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DORDUNCU BOLUM
KUR’AN’DA ULU’L-AZM PEYGAMBERLERIN BATILLA
MUCADELE YONTEMLERI

Klasik miifessirlerden Taberi’nin Ahkaf Suresi 35. Ayette gecen “iilii’l-azm
minerrusul” 3 e o 5211 43 ifadesiyle ilgili yaptig1 agiklamaya gore, insanlik tarihinin
doniim noktalarinda gonderilmis bes biiylik peygamber “iilii’l-azm” olarak
tanimlanir.3!? Bu peygamberler, sadece kavimlerine degil, tiim insanliga 6rnek olacak
kararlilik, sabir ve teblig ahlakiyla o6ne c¢ikmislardir. Onlarin ortak 6zelligi,
karsilastiklar1 yogun inkar, zuliim ve batil inanglar karsisinda sarsilmaz bir irade ile

miicadele etmeleri olmustur.

Bu miicadele yontemleri Kur’an’da hem bireysel hem toplumsal diizeyde genis sekilde
anlatilmistir. Ulii’l-azm peygamberler, vahye dayali teblig, sabir, hikmetle nasihat, dua
ve gerektiginde hicret gibi yollarla batilin karsisinda dimdik durmuslardir. Bu
peygamberlerin miicadelesi, sadece ge¢misin degil, bugiiniin miiminleri i¢in de bir

rehber ve 6rnek niteligindedir.

4.1. Kur’an’da Hz. Nuh’un Batilla Miicadele Yontemleri

Kur’an’1t Kerim’de Hz. Nuh’un kissasi, batila kars1 verilen miicadelenin en ¢arpici
orneklerinden biridir. O, kavmini uzun yillar boyunca hakka davet etmis; putperestlik,
inkdr ve toplumsal sapkinliklara karsi sabirla direnmistir.3'* Bu siiregte giiven
vermekten diisiinmeye sevk etmeye, sefkatten yanlis algilar1 diizeltmeye kadar pek ¢ok
yontem kullanmis; ancak nihai sonucu Allah’a havale ederek gorevini tamamlamistir.
Hz. Nuh’un bu miicadele yontemleri, her ¢agda hak ile batil miicadelesine 151k tutan

evrensel ilkelerdir.

Kur’an’da, iilii’l-azm peygamberlerin ilki olan Hz. Nuh’un kissasi, batil inanglarla ve
sirkle miicadelede peygamberlerin temel yontemlerini anlamak ag¢isindan 6dnemli bir

ornektir. Nuh Peygamber, Allah’in elgisi olarak kavmini batil inanglardan

310 Taberi, Cami’'u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 22, 218-220.

811 g]-A’raf 7/59.
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uzaklastirmaya ve tevhide davet etmeye Omriinii adamistir. Onun batilla miicadelesi,
Kur’an’da detayli olarak aktarilmistir. Hz. Nuh’ un uyguladigi yontemler, tevhid adina
yapilan batilla miicadelede 6nemli bir rehberdir. Ona ait bu rehberde, uygulayarak

ornek oldugu pek ¢ok hikmet icerikli yontem bulunmaktadir.

Kur’an’da, Nuh Peygamber’in batilla miicadeledeki sabri, kullandig1 yontemler ve
kavminin ona karst direnci detayli sekilde anlatilir. Bu baglamda, Hz. Nuh’un

uyguladigi temel yontemler, batilla miicadelede 6rneklik arz eden 6nemli bir rehberdir.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un batilla miicadelesinde uyguladigi yontemler ve en basta onun
bir insan olarak tasidig1 yiiksek itikadi ve ahlaki degerler, Mekke miisriklerinin kati
mubhalefeti karsisinda zor durumda kalan Hz. Muhammed’e bir 6rnek ve model olarak
sunulmustur.®'? Bu yéniiyle kendilerini teblig ve davet faaliyetlerine adayan kimseler
icin dikkate alinmasi gereken bir Ornekliktir. Bu baglamda, Hz. Nuh’un batilla
miicadelede uyguladigi yontemlerin ayetler 1s18inda asagidaki sekilde detayli olarak

anlatilmasi yararli olacaktir.

4.1.1. Giiven Verme

Hz. Nuh, kavmine uzun yillar boyunca hem agik¢a hem gizlice teblig etmis, onlari
korkutarak degil giiven telkin ederek®!® davet etmistir. Davetinde ¢ikar gdézetmedigini,
yalnizca onlarmn iyiligini istedigini vurgulamistir. Boylece Hz. Nuh, batilin sahte
vaatlerine kars1, hak davanin dogrulugunu ve samimiyetini giiven ortami olusturarak
ortaya koymustur. Onun giiven verme yontemi, giivenilir sahsiyet ve karsiliksiz teblig

esasina dayanur.

Hz. Nuh’un peygamberlik gorevi siiresince, kavmine giiven verme ¢abalar1 Kur’an’da
detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Hz. Nuh hem batilla miicadelesinde hem de
davraniglarinda diiriistliik, agiklik ve samimiyetle hareket ederek kavmine giiven

astlamaya ¢alismistir.®!* Kavmini batildan sakindirip hakka ¢agirirken onlara giiven

812 g|-Ahkaf 46/35.
313 es-Suara 26/109.

314 Hud 11/28-31.
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telkin etmek igin bir peygambere yakisir sekilde birgok yéntem kullanmistir.*'® Bu
yontemlerden biri de gliven verme yontemidir. Onun giiven verme cabasindaki en
onemli nokta, davetinin Allah’1in emrine dayandigini ve sahsi bir menfaat giitmedigini
vurgulamasidir. Kavmine Allah’in elgisi oldugunu agikga bildirerek, onlara tebligin
kaynaginin giivenirligini hatirlatarak “Siiphesiz ben size génderilmis giivenilir bir
peygamberim 318 Coel U5t K I demek suretiyle yasadigi toplumun biinyesinde dini
ve evrensel bir prensip olan “giiveni” yerlestirmek istemesi oldukga dikkat
¢cekmektedir. Bu ise giiven ilkesinden soyutlanmamis bir inan¢ ve ahlak toplumunun

ingasina gotiiriir. Bu evrensel prensip, Hz. Nuh’un sahsinda baslayip en biiyiik 6zelligi

(el-Emin-Giivenilir) olan Hz. Peygamber’de (s.a.v.) kemale ermistir.3!’

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Nuh’un, batilla miicadelede uyguladigi giiven vermek yontemi
ile ilgili yukarida gegen (Suara 107.) ayetin tefsirini yaparken Kurtubi (1214/1273),
Hz. Nuh’un kavmine Allah’in emirlerini iletmekle gorevli oldugunu ve bu gorevinde
sadik ve giivenilir bir elgi oldugunu belirtir.3!8 Taberi ise, bu ayeti tefsir ederken, Hz.
Nuh’un peygamberlik misyonunu ve giivenirligini vurgular. O, Hz. Nuh’un kavmine
Allah’in mesajini iletmekle gorevli oldugunu ve bu gorevinde giivenilir bir resul

oldugunu belirtir.3*® Bu ifade Kur’an’da Hz. Nuh hakkinda ii¢ kez geger.3?°

Kur’an ayetlerinden anlasildigina gore Nuh kissasinda egitimi verilen degerlerin
basinda tevhide dayali iman gelmektedir. Iman kavrami sozliikte, “giiven iginde
bulunmak, korkusuz olmak” anlamina gelen “emn-eman” kokiinden gelmektedir.®?!
Bu tanimdan da anlasilacagi iizere iman eden kisi, iman ettiginin korumasina girmekte;

reddettiklerinin zararindan kendini koruma altina almis olmaktadir.3?? Bu nedenle Hz.

315 es-Suara 26/105.

316 es-Su’ara 26/107.

817 Buhari, Bed’ul-Vahy, 3.

318 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami'I-Kur'an, 13/107.
319 Taberi, Camiu'l-Beyan, 19/82.

320 gj-Suara 26/105-107; Hud/11/25-26; el-A’raf 6/61-62.
321 Isfehani, el-Miifredat, 25.

322 Mehmet Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konular: (Istanbul: Beyan Yay., 2001), 25.
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Nuh, giivenilir bir peygamber oldugunu kavmine sdyleyerek®”® emniyete/giivene
vurgu yapmaktadir. Zira Kur’an’da yer alan iman kavraminin i¢inde “peygambere
giiven boyutu vardir.

Iman ve benzeri degerlerin bir 6zelligi de insanm i¢ ¢atismasini olumlu bir zemine
tasiyan gii¢ kaynaklar ve toplumdaki ¢atismalar1 dnleyen emniyet kilitleri olmasidir.3%*
Mubhataplar acisindan batilla miicadelenin/teblig ve davetin giivenilir bir kisi

tarafindan yapildiginin anlasilmasi, toplumu olusturan fertlerin hal ve tavirlarim

dengelemesi bakimindan tabii olarak énemlidir.

Hz. Nuh, peygamber olarak gonderilmeden dnce de kavmi arasinda dogru ve giivenilir
bir insandi. Bdyle birinin kalkip Allah adina yalan s6yleme durumu olamazdi. Kavmi
tarafindan belki onun diinyalik bir menfaat elde etmek i¢in bdyle bir yola bagvurmus
olabilecegi diisiiniilebilirdi. Nitekim ayette de anlatildig1 tizere “O, size iistiinliik

325 suglamasinda bulunmuslardi. Buna kars1 Hz. Nuh,

kurup, basiniza ge¢mek istiyor
batilla miicadele kapsaminda yiiriittiigii teblig ve davetine karsi onlardan higbir
diinyalik karsilik beklemedigini, miikafatin1 yalnizca Allah’tan bekledigini

sOylemistir. Bu iki vasif, biitiin peygamberlerin ortak 6zelligidir.

Hz. Nuh’un kavmine giiven verme yontemi, onun peygamberlik misyonunun temel
unsurlarindan biridir. O, batilla miicadelesi siiresince gilivenirligini, dogrulugunu ve
samimiyetini tiim s6z ve davranislariyla ortaya koymus; kavminin dogru yola gelmesi
icin elinden gelen ¢abay1 gostermistir. Hz. Nuh’un miicadeledeki bu 6zellikleri hem

miiminlere hem de teblig yapanlara bir 6rneklik teskil etmektedir.

Goriildigi gibi onun batilla miicadelesinde gliven verme yontemi, kavmine
samimiyetle yaklagsmasi ve davetinde higbir ¢ikar gozetmemesidir. Onlara, yalnizca
Allah’1in mesajin ilettigini, karsiliginda bir menfaat beklemedigini sdyleyerek giiven

kazanmugtir. 3?8

823 es-Suara 26/107.

824 Sadik Kemal Tural, Islami Degerlerin Gelecegi Sempozyomu, 1-3 Arahik 1995 (Ankara:
TDV Yay., 1997): 103-109.

325 a|-Mii’mintin 23/24.

326 es-Suara 26/107.
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4.1.2. Diisiinmeye Sevk Etme

Hz. Nuh, kavmini hakka davet ederken sadece emir ve yasaklari bildirmekle
yetinmemis, onlar1 akil yiiriitmeye ve varlik alemi {izerinde diistinmeye davet etmistir.
Kur’an’da onun evrenin ve insanin yaratilisina dikkat ¢ekerek kavmini diisiinmeye
sevk ettigi goriiliir.®?” O, bu yéntemiyle, kavminin kérii koriine inanma yerine, deliller

ve akil yoluyla ger¢egi idrak etmelerini amaglamistir.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un batilla miicadelesinde diisiinmeye sevk etme yontemi, tevhid
inancim1  agiklamak ve insanlar1 yaratilis, tabiat ve Allah’in ayetleri lizerinde
diistinmeye davet etmek iizerine kuruludur. Hz. Nuh, kavmine teblig ederken akli ve
vicdani harekete gegirmeye c¢alismis, insanlart hem bireysel hem de toplumsal olarak
derinlemesine diislinmeye yoOnlendirmistir. Kur’an’da, Hz. Nuh’un kavmini
diisinmeye sevk etme yontemine dair one ¢ikan birtakim yollardan bahsedildigi

goriilmektedir.

“(Nuh dedi ki: Ey kavmim! Diisiiniin bir kere; ya ben Rabbimden gelen acik bir delil
izere bulunuyorsam; ya O bana bizzat kendi katindan hususi bir rahmet vermis de bu
da sizin kor gozlerinize gizli kaldiysa? Ne yapalim, hi¢ hoslanmadiginiz halde simdi
biz o geregi size zorla mi kabul ettirecediz?”%8 35 (e 4 e G G 51 48 G 06
Orsh S el a5 1 a3l Ko emsdodie (e dad) il

Taberi, diisiinmeye sevk etme baglaminda bu ayeti tefsir ederken Hz. Nuh’un kavmine
hitabinda iki noktay1 6ne ¢ikardigini belirtir. Bunlarin ilki, agik delil (beyyine’dir): Hz.
Nuh’un peygamberlik gérevi ve kendisine vahyedilen ilahi bilgidir. ikincisi ise hususi
(rahmet’tir): Rahmet, Allah’in kullaria yonelik genel merhameti ve iyiligidir; Hz.
Nuh’un peygamberlik vasfi ve Allah’tan aldigi ilahi liituf. Kavminin bu rahmeti
gdrmemesi, onlarin inangsizligindan kaynaklanmaktadir. Rahmet, Allah’in kullarma
yonelik genel merhameti ve iyiligidir; lutyf ise bu rahmetin i¢inden ¢ikan, daha ince,
0zel ve seckin bir ilahi yardimdir. Ona gére Hz. Nuh, bu ayetle kavmine zorlamayla

degil, goniil rizasiyla iman1 benimsemeleri gerektigini hatirlatir 3%

%27 Nuh 71/15-17.
328 Hud 11/28.

829 Taberi, Camiu’l-Beyan, 12/302-303.
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Zemahseri (1075/1144) ise bu ayetteki “delil” ve “rahmet” ifadelerine odaklanarak Hz.
Nuh’un mantikli bir tslup kullandigini belirtir. Ona gore “delil”, Hz. Nuh’un
peygamberligiyle gelen mucize ve ilahi vahiydir; rahmet” de Allah’in Hz. Nuh’a
verdigi peygamberlik gorevi ve bu gorevin bir liituf olusudur. Zemahseri, ayrica bu

ayette dinin teblig siirecinde zorlamanin olmamasini da vurgular.33

Razi de bu ayeti tefsir ederken Hz. Nuh’un davetinde hem akli hem de kalbi unsurlara
hitap ettigini aciklar. Ona gore “delil”, akla hitap eden mucize ve ilahi vahiy; “rahmet”

ise Hz. Nuh’a verilen hidayet ve bilgidir.33!

Klasik miifessirler, yukarida bahsi gecen Hud 28. ayetini genelde Hz. Nuh’un
diisiinmeye yonlendirme kapsaminda akilc1 ve rahmet odakli davet yontemi tizerinden
yorumlamislardir. Ayetteki “delil” ve “rahmet” ifadeleri farkli acilardan

degerlendirilmis, iman konusunda zorlama olmamasina vurgu yapilmistir.

Hz. Nuh, batilla miicadelede kavmine yonelik diisinmeye sevk etme yOntemini
uygularken yaratilis delilleri iizerinde onlar1 diisiindiirme yoluyla iman etmelerini
hedeflemistir. O, kavmini yaratilisin delilleri iizerinde diisiinmeye davet eder. Evrende
Allah’in kudretinin agik isaretleri oldugunu ve insanlarin bunlar1 goriip diisiinmesi
gerektigini vurgular. “Oysa Allah sizi tiirlii tiirlii merhalelerden gegirerek yaratmuistir.
Gormediniz mi Allah yedi kat gogii birbiriyle tam bir uygunluk icinde nasil
yaratmigtir? 332 Bu ayetlerde Hz. Nuh, yaratilisin safhalarmi, goklerin ve yerin
diizenini diistinmeye ¢agirarak Allah’in varligini, birligini ve kudretini kavramalarim

ister.

Kur’an’da Hz. Nuh, batilla miicadelesinde kavmine yonelik diisiinmeye sevk etme
yontemini uygularken Allah’m liituflarin1 hatirlatma yolunu da kullanmistir.33® O,
kavmine Allah’in onlara bir liituf olarak verdigi nimetleri hatirlatarak bu nimetlerin
karsiliginda stikretmeleri gerektigini soyler. Nimetleri diisiinerek Allah’in kudretini
anlamaya davet eder. “Rabbinizden bagislanma dileyin. Ciinkii O, ¢ok bagislayicidir.

Uzerinize bol bol yagmur yagdirsin, mallar ve ¢ocuklarla sizi desteklesin, size

330 Zemahseri, el-Kessaf, 2/436.
%31 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 17/193-194.
332 Nuh 71/14-20.

333 g]-A’raf 6/63.
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bahgeler versin, rmaklar akitsin. "*** Burada Hz. Nuh hem Allah’1n bagislayiciligim
hem de insanlarin ihtiyaglarina cevap veren rahmetini hatirlatarak kavmini diisiinmeye

ve tovbe etmeye yonlendirmistir.

Hz. Nuh, batilla miicadelede kavmine yonelik diisiinmeye sevk etme yontemi geregi
kavminin akil ve vicdanini harekete gegirme yolunu kullanmustir.>®® Bu gergevede o,
kavmine siirekli olarak onlar1 akil ve vicdanlarimi kullanmaya davet eden sorular
yoneltmistir. Putlara tapmanin anlamsizligina vurgu yaparak gergek yaratici ve sonsuz
gli¢ sahibi olan Allah’a yonelmeleri gerektigini agiklar: “Size bir ogiit veriyorum:
Allah’tan korkup O’na karsi takvali olun ve bana itaat edin. ** Bu ayeti miiteakip
gelen ayette “aklinizi kullanmaz misiniz” ifadesi, onlarin akil ve vicdanlarinin

harekete gecilmesinin istenmesinin en bariz gostergesidir.

Kur’an’da Hz. Nuh, batilla miicadelesinde kavmine yonelik diisiinmeye sevk etme
yontemini uygularken sonuglar iizerinden uyarma ve diisiindiirme yolunu tatbik
etmistir. O, kavmini hem diinyada hem de ahirette karsilasacaklar1 sonuglar {izerine
diisinmeye tesvik eder. Batila dalmis olmalarinin sonuglarin1 hatirlatarak, onlarin
putlart terk ederek Allah’a yonelmesini saglamaya calisir: “Eger dogru yola
gelmezseniz, biiyiik bir azaba ugrayacagimizdan korkuyorum. *3" Diisinmeye yonelik

bu uyarilar, insanlara kendi fiillerinin sonuglarini diisiinme imkan1 saglar.

Batilla miicadelesinde Hz. Nuh’un Kur’an’daki yontemi, diisiinmeye sevk eden gerekli
ve etkili bir yontemdir. Yaratilis, nimetler, akil yiiriitme, uyarilar ve sonuglarin
hatirlatilmasi yoluyla bireylerin tefekkiir etmesi ve dogru yolu bulmasi hedeflenmistir.
Bu yaklasim, insanin aklini, vicdanini ve duygularii harekete gegirerek tevhid
inancin1 benimsemesini saglamaya yoneliktir. Hz. Nuh, kavmini hakka davet ederken
onlar1 sadece uyarip yonlendirmekle kalmamis, ayn1 zamanda diisiinmeye tesvik

etmistir.>*

33 Nuh 71/10-12.
335 Bkz., Hud 11/28.
33 Hud 11/50.

337 es-Suara 46/116.

338 Nuh 71/15-17.
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4.1.3. Arinmaya Tegvik Etme

Hz. Nuh, kavmini yalnizca iman etmeye degil, ayn1 zamanda giinahlarinda arinmaya
ve kalplerini manen temizlemeye cagirmistir. Onun tebliginde, insanin Allah’a
ulagsmasinin yolunun istigfarla, tevbeyle arinmaktan gectigi vurgulanir. Bu yoniiyle
Hz. Nuh hem bireysel hem de toplumsal kurtulusun temel sart1 olarak manevi arinmay1
on plana ¢ikarmistir. Onun batilla miicadelesinde uyguladig1 temel yontemlerinden
biri, kavmini tevhide ¢agirarak tovbeye/arinmaya tesvik etmesidir. Kur’an-1 Kerim,
Hz. Nuh’un bu yontemini ayrintili bir sekilde agiklamis ve onun kavmiyle olan
miicadelesini 6rnek bir model olarak sunmustur. O, kavmini tévbe ve istigfara
cagirarak hem Allah’in rahmetini kazanmalarini hem de diinyevi sikintilarindan
kurtulmalarini hedeflemistir. Bu yontemi, Kur’an’da 6zellikle su ayetlerde karsimiza
cikar: “Onlara dedim ki: Rabbinize istigfar edin; ciinkii O ¢cok bagislayicidir. % &g
15 (& 43 5&55 ) 55830 ifadelerini kullanmustir.

Kur’an’da isledikleri kotiiliiklerden pisman olup tovbe-istigfarda bulunanlar
oviilmektedir.®*® Boyle olunca Hz. Nuh’un, kétiilikk islemeyi inanc haline getirmis
olan kavminin kétiiliiklerden arinmasini tesvik etme maksadiyla bdyle bir uygulamay1
batilla miicadelesine yontem olarak se¢mesi, onlarin kotiiliikklerden ve batildan

armmalari agisindan biiyiik dnem arz etmektedir.3*

Rivayet edildigine gére Hz. Nuh, kavminin biiyiik bir inatla Allah’a ve peygamberine
inanmamay1 siirdiirmesi sonucunda 40 yi1l boyunca yagmur yagmamis, kadinlar kisir
kalmis ve bunlara tekrar nail olmalarini istigfar edip, giinahlardan arinarak
temizlenmeleri kosuluna baglamustir.*2 (Bagislanma dileyin Ki,) iizerinize bol bol
yagmur indirsin, sizi mallar ve ogullarla desteklesin; sizin igcin bahgeler var etsin,

wrmaklar akitsin. "** Taberi, bu ayetleri tefsir ederken yagmurun yagmasi adina tovbe

%9 Nah 71/10.
340 Al-i imran, 3/135.
81 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 5/249.

%2 Mukatil b. Suleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, Dariil-
Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut: 2003, 3/450.

3 Nuh 71/11-12.
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etmelerinin gerektigini “Eger tovbe eder, Rabbinizin birligine inanir ve ibadeti ona
mahsus kilarsaniz sizi bagiglar. O tovbe edenin tdvbesini kabul eder” seklinde

aciklamistir.3*

Yukarida zikrettigimiz ayette yer alan Hz. Nuh’un kavmine yo6nelik tovbe cagrisi,
onlarin yalnizca giinahlardan arinmalarini degil, ayn1 zamanda diinyada refah ve huzur
bulmalarini amaglamaktadir.>*® Bu ayetlerde Hz. Nuh’un, kavmini istigfar etmeye,
Allah’tan af dilemeye tesvik ederek davet ettigi goriilmektedir. TOvbenin neticesi
olarak ilahi bagislanma, bol bereketli rizik, evlatlar ve mallarla desteklenme, toplumsal
refah ve bolluk vaat edilmistir. Batilla miicadelesindeki bu yontem, tovbeye tesvik
etmeyi bir nevi “motive edici bir dil” ile gergeklestirme yaklagimidir. Hz. Nuh hem
diinyevi hem de uhrevi kurtulusu dile getirerek kavminin ilgisini ¢ekmeyi

hedeflemistir.

Hz. Nuh, batilla miicadelesinde kavmini tovbeye tesvik ederken bu ¢agrisini tevhidle
birlikte sunmustur. Onun bu yontemi, sadece giinahlardan arinmay1 degil; Allah’a
yonelerek kulluk vazifesini yerine getirmeyi vurgulamaktadir.?*® Bu ayetler, Hz.
Nuh’un tevhid inanci ile tovbeye tesvik cagrisini bir arada sundugunu gostermektedir.
Ona gore tovbe etmek, giinahlardan arinmakla smirli degildir; Allah’a kullugun bir

gostergesidir ve batil olan sahte tanrilara tapmay1 birakmay1 gerektirir.

Kur’an’da, batilla miicadelesinde Hz. Nuh, kavmini tovbeye tesvik ederken Allah’in
rahmetini vadetmenin yani sira, tovbe etmedikleri takdirde karsilasacaklari ilahi cezay1
da hatirlatmistir. Hud Suresi’nde yer alan ayette soyle denir: “Dediler ki: Ey Nuh!
Bizimle tartistin, tartismayr da uzattin. Eger dogru soyleyenlerden isen, tehdit ettigin
azabi basimiza getir.”**" Ayette de ifade edildigi gibi Hz. Nuh, kavmine Allah’a kars1
inat¢iliklariin ve tovbeden kagimmalarinin sonuglarini net bir sekilde hatirlatmistir.
Bu yaklasimda, tovbeye yonelmemenin sonuglari olarak ilahi azap, Allah’in giiciine

kars1 caresizlik, uhrevi sorumluluk gibi unsurlar yer almaktadir.

344 TaberT, Cami ‘ul-Beyan, 23/294.
35 Bkz., Nuh 71/10-12.
346 Hud 11/25-26.

37 Hud 11/32-34.

74



Hz. Nuh, kavmini tévbe etmeye tesvik ederken son derece sabirli ve sefkatli bir iislup
kullanmigtir. Onun batilla miicadelesindeki Kur’an’da gecen bu yontemi, kavmine
kars1 sevgisini ve kurtuluslarmi istemesini yansitir.3*® Ayette gectigi iizere, tovbe
cagrisinin gece ve giindiiz yapilmasi, Hz. Nuh’un bu yéntemle uzun bir siire boyunca
1srarci bir sekilde kavmini kurtulusa ¢agirdigini géstermektedir. Bu, onun sabrinin ve

sefkatinin bir isaretidir.

Hz. Nuh’un tovbeye tesvik etme yontemi, batilla miicadelesinde bir strateji olarak
Allah’in rahmetini hatirlatma, onu toplumsal doniisiim araci kilma, batil inanglari
clirlitme gibi 6nemli sonuclar ortaya koymustur. Sonu¢ olarak, Hz. Nuh’un batilla
miicadelede tovbe etmeye tesvik yontemi, kavmini hem ilahi azaptan kurtarmay1 hem
de onlara refah ve huzur dolu bir sunmay1 hedefleyen kapsamli bir ¢agridir. Rahmetin,
uyarinin ve sabrin birlestigi bu yontem, batilla miicadele baglaminda giiniimiiz teblig

ve davet calismalarinda da 6rnek bir model sunmaktadir.

Hz. Nuh, kavmini sadece iman etmeye degil, ayn1 zamanda gilinahlarindan arinmaya
ve ahlaki temizlige davet etmistir. Ona gore Allah’in rahmetine ulagmanin yolu,

sirkten ve kotiiliiklerden uzaklasip i¢sel ve toplumsal arinmay1 gergeklestirmekti. 4

4.1.4. Batih Tanimlama ve Elestirme

Kur’an’da Hz. Nuh, kavmini hakka davet ederken yalnizca tevhidi anlatmakla
kalmamis, ayn1 zamanda onlar1 batil inan¢ ve uygulamalarin yanhshigi konusunda
uyarmustir. Ozellikle putlara tapmalarini, atalarindan kalan yanlis geleneklere gozii
kapali sekilde uymalarini acik¢a dile getirmis ve bu yaklasimlart ciddi bi¢imde
elestirmistir. Onun bu elestirisindeki amaci, hak ile batili net bir sekilde ayirarak,
kavmini sahte ilahlardan uzaklastirmaktir.

Hz. Nuh’un, kavmiyle yaptig1 batilla miicadele siirecinde batili nasil tanimladig: ve

elestirdigi, onun miicadelesinin ana eksenini olusturur. Batil, genellikle sirk,3>°

38 Nuh 71/5.
39 Nuh 71/10-12.

350 g]-Hacc 22/62.
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zuliim®?! ve Allah’m emirlerinden yiiz ¢evirme olarak tanimlanir.®*> Hz. Nuh’un bu
tir yanlis ve sapkin inan¢ ve davranislar elestiri bicimi detayli bir sekilde ele

alinmustir.

Hz. Nuh, batili tanimlama ve elestirme yontemi baglaminda, kavminin temel
sorununun sirk ve putlara tapmak oldugunu ortaya koymus ve onlarin putperestlige
dayanan batil inanglarini agikca elestirmistir. Onlarin en biiyiik yanlisi, Allah’tan
baska ilahlara (putlara) tapmalartydi. Kur’an, onlarin taptig1 putlarin isimlerini de
zikreder: “Dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmaywmn; hele Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve
Nesr’i asla birakmayin. "% 15005 35has Cusha W3 e 50 W5 135 &0 W5 a8l 558 Y 1Sl

Taberi’ye gore, bu ayette Allah’a sirk kosan Nuh kavminin ileri gelenlerinin, iman
cagrisina kars1 “ilahlarin1” biramamalar1 konusunda halki tesvik ettigini anlatir. Ona
gore “Ved, Suva, Yagiis ve Nasr” gibi isimler, dnceki nesillerin salih kimselerinin
adlart idi. Bu kisiler oldiikten sonra, onlarin adlartyla heykeller/putlar yapilmis; ve
zamanla bu putlar ilahlara doniistiiriilerek onlara ibadet edilmeye baslanmigtir. 3>
Konuyla ilgili ayette gecen put isimlerinin kdkeni ve tarihsel baglami en genis sekide
rivayet tefsirinin ana kaynagi olan Taberi’de anlatildig1 i¢in, ayetin muhtevasiyla ilgili
Taberi’nin goriisiinii aktarmaya ihtiya¢ vardir. Bu nedenle Taberi’yi soyletmek,

“orijinal kaynaga yonelmek” anlamina gelir.

Elmalili, bu ayetin tefsirinde, Nuh peygamberin, insanlara gonderilen ilk resullerden
oldugunu belirtir ve onun kavmine tevhid inancinin 6zii olan “O’ndan bagka ilah
yoktur” teblig ettigini, kullugun yalnizca Allah’a yapilmasi gerektigini, aksi halde
sirke diisiilecegini aciklar.®° Onlar, haktan saparak insanlara ait isimlerle

isimlendirdikleri putlara tapmaya yoneldiler.

Hz. Nuh, Allah’tan bagka hicbir ilah olmadigini sdyleyerek onlarin bu batil inanglarim

sert bir sekilde elestirmistir.3®® Ciinkii o, batil inanglarin temelinin insanin kendi

%1 | okman 31/13.

32 gl-Bakara 2/42.

%3 Nuh 71/23.

%4 Taberi, Cami 'ul-Beyan, 29/119-120.
355 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/157-169.

356 a|-Araf 7/59.
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arzularindan kaynaklandigini vurgulamis ve bunlarin hakikate dayali olmadigini ifade

etmistir. 3’

Hz. Nuh, batil1 tanimlay1p elestirirken bu ise puta tapinmanin sirk oldugunu anlatarak
bvaslamistir.>*® Zira Nuh kavminin en biiyiik yanlisi, Allah’tan baska ilahlara (putlara)

tapmalartydi.

Ayette gecen putlarin isimleri ile ilgili olarak Elmalili, tefsirinde bu putlarin isimleri
ile ilgili bu putlar, aslinda gegmiste yasamis salih insanlarin isimleri oldugunu ve

onlarin vefatindan sonra heykellerinin yapilarak zamanla ilahlastirildigini belirtir.3%°

Hz. Nuh, kavminin onun teblig ve davetine inatla kars1 ¢ikip reddedince o, onlarin
inat¢ilik ve nankorliikk gibi davranislarini da tanimlayarak elestirmistir: “Ben onlart
her ¢agirisimda, sen onlart bagisla diye, onlar parmaklarim kulaklarina tikadilar,
elbiselerine biiriindiiler, direttiler ve biiyiiklenip durdular.”*®® Bu ayetin tefsirinde
Razi, Hz. Nuh’un davetindeki siirekliligi ve buna karsilik kavminin inatgiligini ve kati
direnisini 6zellikle vurgular ve bir peygamber olarak onun sabr1 ve kararligi tizerinde

durur.36!

Nuh Peygamber (a.s.), bir miicadele yontemi olarak, kavminin kendini begenmislik ve
azgmliklar gibi batil davranislarini da tanimlayarak elestirmistir.3%? Kendilerini iistiin
goren bu insanlar, Hz. Nuh’u yalancilikla su¢clamis ve onun peygamberligini inkar

etmislerdir.3%

Ozetle Hz. Nuh, kavminin sapkiliklarm gdérmezden gelmemis, onlari agik¢a
tanimlamis ve elestirmistir. Ozellikle putlara tapmalarini, batil inanglarini ve diinyevi
cikar ugruna gercegi reddetmelerini dile getirmistir. Boylece hakla batili, dogru ile

yanlis1 net bir sekilde ayirmis, batilin ve yanligin temelsizligini gostererek onlari hakka

357 Nuh 71/23-24.

3% Hud 11/26.

39 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6178.
%60 Nuh 71/7.

%61 Razi, Mefatihhu 'I-Gayb, 30/20.

%2 Hud 11/27.

363 a]-Muminun 23/34.
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ve dogruya davet etmistir.>®* Hz. Nuh yukarida bahsi gecen (Nuh Suresi 23. ayette),
kavminin batil putperestlik anlayisin1 tanimlamis ve bunun hakikate aykir1 oldugunu

ortaya koyarak elestirmistir.

4.1.5. Yanhs Algilar1 Diizeltme

Kur’an’1t Kerim’de Hz. Nuh’un tebliginde dikkat ¢eken yontemlerden biri, kavminin
kendisi ve mesaji hakkindaki onyargilarin1 ortadan kaldirmaya g¢alismasidir. Kavmi
onu yalancilikla ve ¢ikar elde etme pesinde olmakla itham ettiginde, 0 agik¢a boyle bir
beklentisinin olmadigini ifade etmis, risaletinin yalnizca Allah’in verdigi vazifeyle
gerceklestigini vurgulamistir. Hz. Nuh’un kavmine yonelik miicadelesi ve onlarin
olusturmaya caligtiklar1 yanhs algilar1 ve sapkin inanglart degisik ayetlerde ele
alinmigtir. Kavmi, onun peygamberligini ve tebligini ¢esitli bahanelerle reddetmis ve

yanlis algilara kapilmislardir.

Kur’an’m, Mekke’de nazil olan ve Hz. Nuh’un asirlik batilla miicadelesinin anlatildig1
Nuh Suresi basta olmak tizere onun kissasina yer veren diger surelerdeki ilgili
ayetlerinde, tiim insanligin ders almasi maksadiyla Hz. Nuh ile putperest kavmi

arasindaki iligkilerin detaylarma dikkat ¢ekildigi goriiliir.

Yanlis alg1 olusturan inkarcilarin hiikiim siirdiigii bu toplumda Nuh Peygamber (a.s.)
hakkinda “Biz senin apagik dalalet icinde oldugunu goriiyoruz % U a3 ba Sal 9
oms S &\ diyerek yanls algi olusturmaya ¢alismalarina karsilik Hz. Nuh,
yiiksek bir merhamet ve nezaketle, “Ey kavmim! Bende bir dalalet yoktur 3% diyerek
inkarcilarin sahsi1 hakkinda olusturmak istedikleri yanlis algiy1 ciiriiterek diizeltmek
maksadiyla, “yanlis algilar1 diizeltme” yontemini uygulamistir. Nuh kavmini bir teror
orgiitii gibi yoneten kavmin ileri gelenleri, terorist taktiklerle Hz. Nuh’un teblig ve
davetini engellemek, psikolojik yikim meydana getirmek, toplum nezdinde

itibarsizlastirmak maksadiyla onu dalaletle itham ettikleri anlasilmaktadir. Buna

364 Nuh 71/23.
365 a|-Araf 6/60.

366 a|-Araf 7/61-63.
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karsilik Hz. Nuh ise olusturulmak istenen yanlis algilar1 diizeltmek ic¢in kendisinde

dalaletten higbir iz olmadigin1 ifade etmistir.

A’raf Suresi’nin 60. ayeti, Hz. Nuh’un kavminin ileri gelenlerinin ona kars1 ¢ikisini ve
yanlis alg1 olusturmak i¢in onu dalaletle suglamalarini anlatir. Ayetin tefsiri ile ilgili
olarak Taberi, bu ayette gecen “kavminden ileri gelenler” ifadesinin, toplumun 6nde
gelen liderleri ve niifuz sahibi kisileri oldugunu belirtir. Bu kisilerin, Hz. Nuh’un
getirdigi ilahi mesaji kendi c¢ikarlarina aykiri bulduklar1 i¢in onu sapkinlikla
sugladiklarini agiklar.®®” Ibn Kesir (1301/1373) ise Hz. Nuh’un kavminin, onun
tebligini kabul etmeyip onu dalaletle suglamalarinin, aslinda kendi dalaletlerinin bir
yansimas1 oldugunu belirtir. Bu suclamalarin, peygamberlerin karsilastig1 ortak bir

durum oldugunu ifade eder.%®

Biraz farkli yaklasimla Razi ise bu ayetteki “ileri gelenler” ifadesinin, toplumun
liderleri ve zenginleri oldugunu, bunlarin Hz. Nuh’un tebligini kendi statii ve
cikarlarina tehdit olarak gordiikleri i¢in ona karsi ¢iktiklarini belirtir. Ayrica, bu tiir

yanlis 6n yarg1 olusturmalarin, hakikati 6rtme, gizleme cabasi oldugunu ifade eder.3%

Hz. Nuh’un kavmi, onun peygamberligini ve davetini ¢esitli sebeplerle reddetmis ve
yanlis algilar ortaya koymuslardir. Bu algilarimi ii¢ temel bashik altinda

degerlendirebiliriz:

Nuh kavmi, peygamberlerin toplumun iist tabakasindan ve zenginlerden segilmesi
gerektigini distinmiis, Hz. Nuh’un siradan bir insan olmasi sebebiyle onun
peygamberligini kabul etmemislerdir. “Dediler ki: Senin bizim gibi bir insandan baska
bir sey olmadigini1 goriiyoruz. Biz seni yalanliyoruz.”*® Bu konuda miifessirler, Nuh
kavminin bu yanlis algisini ele alarak peygamberligin Allah’in se¢imi oldugunu ve

maddi statiiniin bu se¢imde bir rolii olmadigini vurgulamislardir.

Nuh kavmi, Hz. Nuh’a iman edenlerin fakir ve toplumda diisiik statiiye sahip kisiler

olmasmi elestirmis ve bu kisilerin yanindan kovulmasini istemislerdir. “Sana

37 Taberi, Camiu’l-Beyan, 8/456.
%8 {bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'an il-Azim, 3/210.
%9 Razi, Mefatiu’l-Gayb, 15/75.

870 es-Suara 26/186.
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inananlar hep asagilik kisilerken biz hi¢ sana inanir miyi1z?”>" Taberi, bu ayette gecen
“erzeliin G523 kelimesinin “saygideger olmayan ve serefli olmayan” anlami
tasidigini belirtmektedir.3’? Razi, Nuh kavmi igerisinde peygambere inanan kisilerin
toplumun diisiik seviyede bulunan, mesleki olarak deger gérmeyen isler ile ugrasan
kisiler olmasindan asagilandiklarmi belirtmistir.3”® Beydavi, “erzeliin- G
ifadesini diger insanlara gore daha zayif, gortislerinde derinlik olmayan ve asagilik

konumda olduklar1 anlamina geldigini ifade eder.®’*

Batil yanlis1 kavim, Hz. Nuh (a.s) Peygamber’e iman etmis kisilerin Onceden
yaptiklarim1 ve toplumdaki statiilerini ileri siirerek onlarin peygambere yakin
olmamalar1 gerektigini belirtmisler. Bu, kéfirlerin tuzaklarindan, oyun ve hilelerinden
biridir. Bunun farkina varan Hz. Nuh, “Onlarin vaktiyle neler yaptiklarini bilmem.”3"
ve “Ey kaavmim, ben onlari (inananlary) kovacak olursam, kim beni Allah’tan
kurtarabilir. Diisiinmez misiniz?"’® seklinde sorular sorarak onlarin yanlis algi

olusturma gerekgelerini ve batil tekliflerini, iman edenleri kovmanin Allah’in rizasina

aykir1 oldugunu ifade ederek reddetmistir.

Nuh kavmi, Hz. Nuh’un 1srarli uyarilarina ragmen Allah’in azabini ciddiye almamis
ve alayci bir tavir sergilemistir. “Dediler Ki: senin bize getirdigin seyden biz siiphe
icindeyiz.”®"" Miifessirler, bu durumun kavminin inat¢ilig1 ve inkarindaki 1srarm
gosterdigini belirtirler. Hz. Nuh’un sabr1 ve kararligi ise tebligde sebat etmenin

onemini ortaya koyar.

Hz. Nuh, kavminin kendisine yonelik dnyargilarin1 ve yanlis diislincelerini sabirla
diizeltmistir. Onlar onu yalancilikla, ¢ikar pesinde olmakla, dalaletle veya sadece

zayiflara hitap etmekle suclamislardir. Hz. Nuh ise bu ithamlar1 reddetmis, davetinin

871 es-Su‘ara’26/111).

872 Taber1, Cami ‘ul-Beyan, 23/602.

873 Razi, Mefatihu'I-Gayb, 4/155.

874 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 2/132.
875 es-Su‘ara’ 26/112.

876 Hud 11/27.
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samimiyet ve dogruluk tizerine kurulu oldugunu agiklayarak yanlis algilar1 gidermeye
calismustir.3"® Boylece Hz. Nuh, kavminin yanlis algilarini sabirla diizelterek tebligini
berraklagtirmistir. Buna ragmen onlar batil kaynakli bu yanhs algilar, tutumlar ve
sapkin inanglar, onun kavmine yonelik davetinin reddedilmesine ve sonunda helak

edilmelerine sebep olmustur.

4.1.6. Derin Bir Sefkat Duygusuyla Hareket Etme

Hz. Nuh, kavmini 1srarl bir sekilde uzun yillar boyunca hakka davet ederken yalnizca
bir tebligci degil, ayn1 zamanda merhametli bir rehber olmustur. Onun davetinde 6ne
¢ikan en 6nemli yonlerinden biri, kavmine karsi duydugu derin sefkat ve merhamet
duygusudur. Kavmi inkar etse, alay etse, eziyet etse bile, onlarin kurtulusu i¢in
yilmadan caba gostermis, onlart incitmeden, goniillerine dokunarak davet etmeye

calismustir.

Kur’an’a gore, Hz. Nuh Peygamber’in batilla miicadelede uyguladigi temel
yontemlerden biri de kavmine derin bir sefkat duymasidir. Hz. Nuh’un kavmine olan
sefkati, Kur’an’da detayl bir sekilde ele alinmis ve onun peygamberlik misyonunun
onemli bir 6zelligi olarak vurgulanmistir. Hz. Nuh, asirlar boyunca sabirla ve sefkatle
kavmini Allah’a kulluga ve tevhide ¢agirmis; onlarin hak yola gelmesi i¢in hem gece
hem giindiiz caligmistir. Kavminin inat¢iligina ve inkarina ragmen, onlarin helakini

degil, kurtulusa ermelerini istemistir.

153 =B &ed A GH I8 “(Nuh) dedi ki: ‘Rabbim! Ben kavmimi gece ve giindiiz
(imana) davet ettim.”*"® Bu ayetten, Hz. Nuh’un kavmine kars1 ne kadar sefkatli
oldugu, her yolu deneyerek onlara yaklagmaya calistig1 ve hidayetleri i¢cin miicadele
ettigi anlagilmaktadir. Onun sefkati ve sabri, Allah’in rizasin1 kazanma arzusuyla

sekillenmistir.

Hz. Nuh’un yiizyillar boyunca sabirla ve yilmadan teblig ve davete devam etmis
olmasi, onlarin batildan hakka donmesi i¢in biiylik bir gayret gostermesi, kavmine
yonelik ne kadar bir derin sefkat icinde oldugunu gostermektedir. “Andolsun, biz

Nuh'u kavmine (resul olarak) gonderdik. O da aralarindaelli yili eksik olmak iizere

378 Hud 11/29.

879 Nuh 71/5.
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bin yil kaldi...”% Ayet, Hz. Nuh’un kavminin siirekli olarak inkar ve alaylarina
ragmen onlara merhametle davrandigini ve 1srarla Allah’in mesajimni ilettigini gosterir.
Bu durum, ayette verilen siire (950 y1l) iizerinden dolay1 olarak anlasilir. Yani iltizami
delalet yoluyla anlasilir. S6z konusu ayet, Hz. Nuh’un 1srarli tebligini ve merhametli
durusunu delalet-i iltizami ile bildirir. Clinkii ayette sadece surenin uzunlugu lafzen
gecer. Fakat bu stirede: siirekli teblig ettigi, alay ve inkara ragmen vazgecmedigi, sabir
ve merhametle davrandigi dogrudan sdylenmez, ama bu kadar uzun bir misyon

siirecinden zorunlu olarak ¢ikarilir.

Taberi, bu ayeti yorumlarken, Hz. Nuh’un peygamber olarak gorevlendirildikten sonra
950 yi1l kavmiyle miicadele ettigi belirtilir.*®* Zemahseri de Hz. Nuh’un bu siire
zarfinda kavmini sabirla irsat ettigini ancak onlarin iman etmek yerine inkarda 1israr
ettiklerini vurgular.®? flgili ayetin anlasilmasinin teyidi bakimindan bu yorumlar, Hz.
Nuh’un kavmiyle olan uzun miicadelesine dikkat ¢ekmektedir. Bu uzun siirede o, hep
kavmine engin bir sabir ve derin bir sefkat yontemiyle yaklasmistir. Ornegin: “950 yil
kavmi arasinda bulundu” Bu siirede 1srarli teblig, sabir, tahammiil, merhamet, devamli

cabada bulundugu aklen zorunlu olarak anlasilir.

Batilla miicadelede derin sefkat yontemi geregi Hz. Nuh, kavminin inkar karsisinda
onlara beddua etmek yerine, bagislanmalar1 ve dogru yola gelmeleri igin Allah’a dua
etmis ve onlar1 Allah’mn rahmet ve magfiretine yonlendirmistir.®®® Bu yonlendirme,
Hz. Nuh’un, kavminin kétiiliikklerine ragmen onlar icin sefkatle Allah’tan af

dilemelerini istemesinin bir gostergesidir.

Insanlara sevgi, sefkat ve merhametle yaklasmak, bir hak ¢ignenmedigi siirece
miisamaha ve hosgoriilii davranmak ancak sabir erdemine sahip olmakla miimkiindiir.
Bir sabir abidesi olan Hz. Nuh’ta bu giizel ve gerekli olan 6zellikleri gérmekteyiz. O,
kavmini sevgi, merhamet ve derin bir sefkatle hakka davet etmistir.*®* Bu ayetten,

onun teblig, davet ve egitimde sefkat ve sevgiye ne kadar 6nem verdigi, asirlarca siiren

%80 el-Ankebut 29/14.

%1 Taberi, Camiu’l-Beyan, 20/197-198.
%82 Zemahseri, el-Kessaf, 1006-1007.
33 Nuh 71/10.

384 Araf 7/59.
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miicadelesinde yilmadan kavmini en giizel sézlerle imana davet etmesinden ve tufan

esnasinda ogluna gostermis oldugu tavir ve konusma tarzindan anlasilmaktadir.>®

Tufan esnasinda Hz. Nuh’un ogluna sefkat gostermesi tamamen tabiidir. Bu durum
hem insan fitratinin hem de peygamberlerin merhamet vasfinin dogal bir yansimasidir.
Fakat Kur’an, bu olay1 anlatirken ¢ok onemli bir agiklama ve dengeleme yapar.
Kur’an, Hz. Nuh’un ogluna seslenmesini tamamen dogal bir insani duygu olarak
gosterir: “Yavrucugum (ya buneyye”, bizimle beraber bin!”3® Ayette yer alan “ya
buneyye” (evladim, canim oglum) anlamina gelen ifadesi sefkatin en gii¢lii Arapga
kalibidir. Ancak sefkat tabii oldugu halde uyar1 gelmesinin sebebi bagkadir. Allah’in
uyarist: “O senin ailenden degildir; onun isi (ameli) salih degildir. %" Bu ayet sefkate

degil, sefkatin sebep olabilecegi yanlis beklentiye yoneliktir.

Kur’an ayetlerinde Hz. Nuh’un, farkli davet yollarin1 kullanarak kavmini derin sefkat
yontemiyle sartlara gore bazen gizli,*®® bazen agiktan,®®® bazen nasihat ve ikna yoluyla
imana davet ettigi goriilmektedir. Kur’an’in verdigi haberlere bakildiginda onun
kavmine karsi ne kadar nazik, kibar, merhametli ve sefkatli davrandig1 goriiliir.3®
Ayette Hz. Nuh’un, toplumun dogrudan dogruya aklina hitap ederek ne kadar
merhametli, yumusak, nazik ve kibar davrandiginin goriilmesinin yaninda derin bir
sefkatle onlar1 korumak, goézetmek, sahip ¢ikmak ve yanina almak istedigi de
anlasilmaktadir.

Hz. Nuh’un, “Ey kavmim! Siiphesiz ben size gonderilmis apagik bir uyaricyyim.”*%

ayetinde “Ey kavmim” diye s6ze baslamasi ve kavmini kendine nispet etmesi, onlara

35 Hud 11/42.

386 Hud 11/42.

%7 Hud 11/46.
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kars1 diiskiin ve son derece sefkatli oldugunu gostermektedir.3*> Adeta “baska bir sey
degil, ben yalnizca sizin iyiliginizi istedigim ve olumsuz durumunuza {iziildiglim i¢in
sizi uyartyorum’ dercesine davetine baslamasi, batilla miicadelede dahi kavmine derin
bir sefkat duydugunu, onlara kars1 son derece miisfik oldugunu ihsas ettirmektedir.
Onun, kavmini Allah’1in azabindan korumak3®® igin yogun bir ¢aba gdstermesi, derin

bir sefkatin gostergesidir.

Cagdas miifessir Omer Celik, Allah’in Hz. Nuh’u Risalet vazifesi ile gonderildigini
ifade ettikten sonra teblig ile nasihat arasindaki farki ortaya koyarak Hz. Nuh’un derin
sefkatle kavmine teblig ve davette bulunduguna isaret etmektedir. Ona gore, Risalet’i
teblig etmek, Allah’in tiim emir ve yasaklarini agiklamak ve tanitmaktir. Nasihat ise
ilahi emirlere yonelik itaate ve yasaklardan sakindirmaya tesvik etmek suretiyle irsat
etmektir.>** Hz. Nuh’un miicadelesi, Kur’an’da risalet®® ile nasihat (yumusak ve ikna

)39 arasindaki zorunlu iliskiyi en agik gosteren kissalardan biridir. Derin bir

edici 6giit
sefkat duygusuyla hareket etme yontemi kapsaminda Nuh kissasi, bu iki unsurun
neden birlikte gerektigini ¢cok net bi¢imde ortaya koyar. Hz. Nuh’un miicadelesinde

risalet ile nasihat birbirini tamamlayan iki zorunlu unsurdur.

Hz. Nuh’un kavmine kars1 derin sefkat duydugunun ve onu tebliginde bir yontem
olarak uyguladiginin en 6ne ¢ikan delili su ayette ifade edilmektedir: “Dogrusu ben,

lizerinize gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum. %

Hz. Nuh’un kavmine olan derin sefkati, batilla miicadele siirecindeki sabr1 ve 1srarci
merhametiyle kendini gdstermistir. Onun bu yontemi, Allah’a iman etmeyen bir
topluluga bile merhametle yaklasmanin, yilmadan 1iyiligi ve hakki 6gilitlemenin ne

kadar 6nemli oldugunu ortaya koyar. Hz. Nuh’un 6rnekligi, sadece bir peygamber

392 Omer Dumlu, vd., Tefsir, T.C. Anadolu Universitesi Yayin No: 2075. Eskisehir: 2010, s.
29.

%93 Hud 11/26.

% Omer Celik, https://www.kuranvemeali.com/a’raf-suresi/59-ayeti-tefsiri,  erisim
10.10.2024.

3% es-Suara 26/106-107.

3% g]-A’raf 6/62.

397 a]-> Araf 7/59.
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olarak degil, insanlara kars1 derin bir sefkat besleyen, 6rneklik sunan rehber bir insan

olarak da dikkat ¢eker.

Hz. Nuh’un tebligdeki bu tavri, hak davanin ancak sabir, sevgi ve sefkatle koklese
gostermektedir. Onun 6rneginde goriildiigii iizere, insanlar bazen inatla gergege sirt
cevirse de, bir peygamberin kalbi 6fke degil, rahmet ve kurtarma arzusu ile doludur.
Bu, hem Hz. Nuh’un risaletindeki inceligi hem de tebligde merhametin ne kadar

vazgecilmez oldugunu ortaya koyar.

4.1.7. Teblige Kars1 Herhangi Bir Ucret Beklememe

Kur’an’da peygamberlerin ortak 6zelliklerinden biri, teblig gorevlerini hi¢cbir maddi
karsilik beklemeden yapmalaridir. Onlar davetlerini Allah rizasi i¢in yerine getirmis,
insanlardan ne mal ne makam ne de tesekkiir istemislerdir. Bu samimiyet, davetlerinin
giivenirligini artirmigs ve hak davanin ¢ikar gozetmeden bir davet oldugunu

gdstermistir.>%

Kur’an’da Hz. Nuh’un, batilla miicadele baglaminda tebligde bulunurken higbir
karsilik beklemedigini acik bir sekilde ifade edilir. Bu, bir miicadele yontemi olarak
onun peygamberlik vazifesini saf/samimi niyetlerle yapildigini ve yalnizca Allah’in

rizasini kazanmay1 amacgladigini gosterir.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un tebligin karsiliks1z oldugunu dogrudan ifade etmesi, herhangi
bir {icret talep etmedigini ifade eden birgok ayet yer alir. “Ben sizden buna karsilik

hicbir iicret istemiyorum.” 399 )A\ Geadle eSLu\ K3

Bu ayet, Hz. Nuh’un batila kars1 mesajin1 yayarken yalnizca Allah i¢in miicadele
ettigini ve diinya menfaatlerinden tamamen uzak durdugunu agiklar. Bu, tiim
peygamberlerin insanlardan bir sey beklemeden, yalnizca Allah’in emrine uyarak
hareket ettiklerini gosteren onlara mahsus evrensel bir ilkedir. Beyzavi, “Ben buna
kars1 sizden bir iicret istemiyorum.” ayetini tefsir ederken, Hz. Nuh’un teblig gorevini

yerine getirirken kavminden maddi bir karsilik beklemedigini, tiim miikafatimi

398 Hud 11/29; el-En’am 6/90.

39 es-Suara 46/109.

85



Allah’tan umdugunu vurgular.®® Beyzavi, sadece ayetin ‘“iicret istemiyorum”
anlamini tekrar tekrar etmekle yetinmez; peygamberlerin hak tizere olduklarinin kaniti
olarak bu ciimleyi kullandigin1 6zellikle belirtir. Bu, ayetin lafzinda dogrudan ifade
edilmeyen, fakat Beyzavi’nin altin1 ¢izdigi bir anlamdir. O, ilgili ayetin basit anlamini
tekrar etmekten Gte, peygamberlerin iicret istememesini peygamberligin dogrulugunu
ispatlayan bir delil, insanlarin ithamlarina cevap, Allah’a tam bir teslimiyet ve ihlas

beyani olarak yorumlamasiyla ayetin muhtevasina ek agiklama getirmis olur.

Kur’an’da, ayn1 maksadi ortaya koyan benzer (Hud 29.) baska bir ayetteki ifade ise
Hz. Nuh’un diinyevi kazang beklentisinden tamamen uzak oldugunu, yaptig1 her seyin
Allah rizasma dayandigini agiklar.*** Onun sozlerindeki bu samimiyet, kavmini batil

terk edip iman etmeye tesvik i¢in kullandig1 6nemli bir yontemdir.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un kavmine kars1 bagimsizligini ilan ederek diinyevi beklentiler
icinde olmadigi belirttigi ifade edilir.*°> Yunus Suresinde yer alan 72. ayet, Hz.
Nuh’un, kavmine hakikatleri anlatmasi i¢in onlarin maddi ve manevi destegine ihtiyaci
olmadigin1 ve tamamen Allah’a giivendigini acikca ifade eder. Bu, peygamberlerin

gorevlerinin sadece ilahi mesaj1 iletmek oldugunu vurgular.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un batilla miicadelede isini kolaylagtirmak ve basarili olmak
maksadiyla uyguladigi iicret istemedigini agiklama yontemi, davet caligmalarinin
onilinli agmas1 bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Boyle bir acgiklama yapma
durumu, aslinda maddi/manevi higbir karsilik beklemedigini vurgulamak i¢indir.
Konu hakkindaki ayetin tefsiri ile ilgili olarak Mukatil bin Siileyman, bu ayeti tefsir
ederken, Hz. Nuh’un kavmine teblig yaparken onlardan herhangi bir maddi karsilik
beklemedigini, ecrini sadece Allah’tan umdugunu belirtir.*®® Mukatil’e gore kavmi,
Nuh’a kars1: “Bu daveti ¢ikar igin yapiyorsun”, “Bizden bir sey almak istiyorsun” gibi
menfaat isnatlarinda bulunuyordu. Mukatil, ayetin bu ithamlara reddiye niteliginde
oldugunu vurgular. Bu bilgi ayetin zahirinde dogrudan ge¢mez; bu, Mukatil’in

baglama dayali olarak verdigi ilave bir bilgidir.

40 Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, 3/245.
401 Bkz., Hud 11/29.
402 Yunus 10/72.

403 Mukatil b. Siileyman, Tefsiri 'I-Kebir, 2/27.
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Taber1 ise Nuh Peygamber, kavmine Allah’in azabindan sakinmalar1 i¢in yaptigi
nasihatler karsiliginda higbir {icret istemedigini, kavminden tek beklentisinin kullugu
Allah’a mahsus kilmalar1 ve kendisine itaat etmeleridir’*®* der. Burada Mukatil’in
verdigi ek bilgi, Taberi’nin tarziyla uyumludur: Yani, peygamberlerin bu s6zii kavmin
zan ve ithamlarini reddetmek i¢in sdyledigini belirtmesi Taberi’ye yakin bir agiklama
bi¢imidir. Her iki miifessir, Yunus 72’deki ifadeyi yorumlarken, Hz. Nuh’un {icret
istememesini, kavmin ona yonelttigi menfaat isnadi karsisinda bir tezkiye ve savunma

beyani olarak agiklamaktadirlar.

Kur’an’da Nuh Peygamber (a.s.), diger peygamberler gibi Allah’in elgiligi gérevini
hicbir karsilik beklemeksizin yerine getirip kavmini imana, huzura ve ahiret
kurtulusuna sevk etmek, ilahi kurallar ¢ercevesinde yasamalarini saglamak ve onlari
ticretsiz teblig ve yonlendirmede tiim diinya insanlarina rol model yapmak istemistir.
Bir peygamber olarak Hz. Nuh’un, Allah’in diger tiim elgilerinin beseriyetin din,
hukuki, sosyal, siyasi ve ahlaki alanlar basta olmak iizere her alandaki 6rnekleri
olduklar1 gibi, Allah i¢in hizmette {icret beklentisi diisiincesine kapilmamada da bir
model oldugu anlasilmaktadir. Zira fert i¢in aklin 6nemi ne ise insanlik i¢in de
peygamberligin 6nemi odur.*®® Yani, akil bireyin yol gdstericisi oldugu gibi
peygamberlik de insanligin yol gostericisidir. Bu s6z, peygamberligin insanlik i¢in
zorunlu bir rehberlik ve hidayet mercii oldugunu anlatmak igin kullanilan bir

benzetmedir.

Kur’an’da Hz. Nuh (a.s.), batilla miicadele baglaminda tebligini herhengi bir ¢ikar
gbzetmeden sadece bir vazife olarak yapmustir. O, bu ¢agridan dolay1 sizden herhangi
bir maddi menfaat beklemiyorum; beni ddiillendirecek olan sadece Allah’t1ir*® deyip
iman eden kisileri yanimdan kovmam diisiiniilemez. Onlar Allah’a hesap verecek

kimselerdir. Siz ise bu hakikati anlamayan bir topluluksunuz.

404 Taber1, Cami ‘ul-Beyan, 17/602.

405 Muhammed Abduh, Risaletii't-Tevhid, tahk. Muhammed Resid Riza, (Darii Ibn Hazm,
Beyrut: 2001, 64.

496 Hud 11/29.
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Bu kapsamda Hz. Nuh’un batilla miicadelede bdyle bir yontem uygulamasi, niyet
bozulmasinin dniine gegmesi, samimiyeti esas almasi®®’ ve tiim tebligcilere drnek

olmas1 bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Sonug olarak, Hz. Nuh’un davetinde oldugu gibi diger peygamberlerin bu tavri,
tebligin samimiyet ve ihlasla yapilmasi gerektigini ortaya koyar. Hak davet, diinyevi
menfaatlere alet edilemez; onun tek karsiligi Allah’in rizasidir. Bu ilke hem
peygamberlerin 6rnekligini hem de hak davanin temizligini gdsteren evrensel bir

Olciidiir.

4.1.8. Duruma Gore Hareket Etme

Hz. Nuh’un uzun siiren batilla miicadelesinde dikkat ¢eken yonlerinden biri de duruma
gore hareket etme yontemidir. O, kavmini bazen acgikca, bazen gizlice; bazen gece,

bazen giindiiz davet ederek farkli zaman ve sartlarauygun yontemler gelistirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’un kavmiyle miicadelesi, miicadelede uyguladigi
yontemleri, duruma gore hareket etmesi ve sabr1 detayli bir sekilde anlatilmaktadir.
Asirlar siiren miicadelesi boyunca kavmini batili birakip Allah’a iman etmeye
cagirmig, bu siirecte duruma gore farkli taktikler kullanarak miicadelesini
stirdiirmiistiir.

19050 a8 sl agd &dle ) ?" “Sonra ben onlara agiktan aciga tebligde bulundum.

Sonra, onlara alenen seslendim ve gizli gizli konustum. "%

Hz. Nuh, miicadele siirecinde duruma gore farkli uygulamalarda bulunarak kavmini
uyarmaya calismistir. Ornegin gece giindiiz, gizli acik demeden tebli§ yapmus,
kavminin anlayacagi bir yontemle mesajini iletmistir. Bu yaklagimi, tebligde esneklik
ve duruma gore hareket etmenin 6nemini gostermektedir. Nitekim miifessirlerden
imam Razi, Hz. Nuh’un kavmine yonelik batilla miicadelesinde duruma gore hareket
etmek yonteminin aktarildigi ayetlerde (Nuh 8-9.) ii¢ farkli yontemden bahsedildigini
aktarmaktadir. “Sonra ben onlar1 en yliksek sesimle davet ettim. Sonra onlarla hem

aciktan aciga hem de gizli gizli konustum” s6zlerinin bulundugu ayetlerden ¢ikarim

47 Razi, Mefatihii’l-Gayb, 13/560.

498 Nuh, 71/8-9.
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yapan Razi, “Gizli davette bulunan peygambere karsi kavmi kulaklarmi tikamus,
yiiziinii gérmemek icin elbiselerine biiriinmiis ve biiyiikliik taslamislardir*4%°
ifadelerini kullanmaktadir. Bu yonde kavminin sergiledigi tutumlar karsisinda Hz.
Nuh’un tebligi acik olarak da aktarmistir. Acik tebligin de ise yaramamasi sonrasinda

acik ve gizli tebligi de bir arada kullanmigtir.**°

Burada, kavmin, Nuh’un davetinden kagmak i¢in kulaklarin1 tikamasi, elbiselerine
bliriiniip yiizlerini kapatarak gérmezden gelmesi, inat ve kibirle hakikati reddetmesi
gibi anlamlar, ayetin lafzindan dogrudan anlasilir. Bu yiizden, eger amag sadece ayetin
zahir manasini ifade etmekse, Razi’yi (veya baska bir miifessiri) devreye sokmaya
gerek yoktur. Zira ayetin muhtevasi agik oldugundan herhangi bir miifessiri
sOyletmeye gerek toktur. Ancak Razi’nin tefsiri, ayetin acik anlamina yeni bir anlam
eklemek degil, cogunlukla: lafzin inceliklerini, psikolojik arka plani, mantiki yonleri,
kavmin tavrandaki derin sebepleri irdeler. Ama ayet zaten beraksa, Razi’nin yorumu
“sart” veya “zorunlu” degildir; ancak metni daha derinlemesine, akli, tahlili bir tarzda
genisletmek ve aciklamayi zenginlestirmek isteme durumunda Razi ve diger

miifessirlerin goriislerine bagvurulur.

fbn Asur (1879/1973), bu ayetlerde (Nuh 8-9) kavmin inatgiligin1 ve Hz. Nuh’un
cagrisina kulak vermemek i¢in parmaklarini kulaklarina tikadiklarini, elbiselerini
lizerlerine cekerek alay ettiklerini belirtir. Ibn Asur, onlarin bu davranislarmin, kibir

ve inatlarmi gosterdigini ifade eder.*!!

Kur’an’da, duruma gore hareket etmek ile ilgili ayetler incelendiginde, Hz. Nuh’un,
kavmine kars: tebliginde agik ve net bir tislup kullandigi, taviz vermeden Allah’in
emirlerini ilettigi goriliir. Bu siirecte, kavminin ileri gelenleri tarafindan cesitli
iftiralara maruz kalmis ancak davasinin ilahi yOniinii vurgulayarak miicadelesine

devam etmistir.

Kur’an’da duruma gore hareket etmek ile ilgili ayetlerdeki konu biitlinligi
cergevesinde bakildiginda Hz. Nuh’un, miicadelesinde sabir ve sebat gosterdigi

goriiliir. Uzun yillar boyunca netice alamamasina ragmen, ydnteminin agikligi ve

409 Nuh 71/7.
410 Razi, Mefatihu’1-Gayb, 30/136.

1 Tbn Asur, el-Tahrir ve 't-Tenvir, 30/145.
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tavizsizliginden vazgegmemis; takiye ve uzlasma yontemlerini kullanmamistir. Onun

bu tutumu, Islam davetgileri icin 5nemli bir drnek teskil etmektedir.

Hz. Nuh’un batilla miicadele siirecinde duruma gore fakli taktikler kullanarak
miicadele etmesi, kavmini gafletten uyarmasi ve batildan kurtarmasi bakimindan
biiylik 6nem tagimaktadir. Onun bu yaklasimi, tebligde adam kazanmada esneklik,
batilla miicadelede ise sartlara gore taktik degistirme seklinde yapilan uygulamalar

duruma gore hareket etmenin 6nemini gostermektedir.

Hz. Nuh’un duruma gore hareket etme yontemi, Islam davetgileri igin sabir, sebat,
aciklik ve duruma gore farkli yontemler kullanmanin 6nemini vurgulayan bir 6rnektir.
Onun miicadelesi, tebligde karsilasilan zorluklar karsisinda nasil bir tutum

sergilenmesi gerektigini gostermektedir.

Netice itibariyle Hz. Nuh’un bu yontemi, tebligin tekdiize degil, farkli hal, zaman ve
mekanlara uyarlanarak yapilmasi gerektigini ortaya koyar. Hak daveti ulastirmada
Oonemli olan, sabirla ve hikmetle en uygun yolu aramak ve karsi tarafin durumuna gore
yontem gelistirmektir. Bu, hak davetin siirekliligini ve etkisini artiran kalict ve

evrensel temel bir ilkedir.

4.1.9. Zorluklara Kars1 Direnme

Hz. Nuh’un teblig miicadelesi, sabir ve diren¢ Ornegi olarak Kur’an’dqa sikca
vurgulanir. O kavmini 950 y1l boyunca hakka ¢agirms; alay, hakaret, tehdit ve yalniz
birakilmaya ragmen hakka davetten vazgegcmemistir. Bu durum, onun peygamberlik

gorevinde zorluklara kars1 direnme yontemini en acik sekilde ortaya koyar.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Nuh’un kavmiyle miicadelesi ve karsilastigi zorluklara karsi
gosterdigi direng, sabir ve kararlilik 6rnekleriyle anlatilmaktadir. Hz. Nuh, ytlizyillar
boyunca*? kavmini Allah’in birligine inanmaya, batil inanglar terk etmeye davet
etmis, bu siirecte ¢esitli zorluklarla karsilasmis ancak miicadelesinden, tebliginden asla

vazgecmemistir. Onun tebligine engel olmak i¢in ortaya koyduklar1 zorluklar1 ayette

412 a|-Ankebut 29/14.
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anlatildigin1 goriiyoruz. “Dediler ki: Ey Nuh! Eger bu ddvandan vazge¢cmezsen

mutlaka taslanarak oldiiriileceksin! ™3 G sh ) (e &3 &80 £ 814G 435 1 () J8

Nuh kavmi, peygamberleri Hz. Nuh’un teblig ve davetini engellemek i¢in ¢esitli
eziyetler yaptiklarini, bunun yaninda Hz. Nuh’u kendisinden gecene kadar
dovdiiklerini, Hz. Nuh ayildiginda ise kendisinin ““Ya Rabbi! Kavmimi affet, onlar
bilmiyorlar” ifadelerini kullandig1 rivayet edilmektedir.** Bu durum, onun hedefine
uygun bir sonu¢ almak i¢in zorluklara karst direnme yoOntemini uyguladigini

gostermektedir.

Kur’an ve tarihi kaynaklarda, Hz. Nuh’un kendisine kavmi tarafindan zorluklar
¢ikarildigi, manevi acgidan azarlandigi, “deli” olarak nitelendirilip kendisiyle alay
edildigi anlatilmaktadir. Ayetlerde gecen “deli” sozcigi ile ilgili Razi,
peygamberlerini reddeden kisilerin peygambere deli demelerinin “Kendi dogruluguna
delalet eden mucizeler ve ayetler getirdigine isaret” olarak nitelendirilebilecegini
belirtmektedir. Ona goére bunun nedeni “Onlar, yapmakta aciz kalacaklari seyi
goriince, bu cin ¢arpmis kimsedir” diyerek onu reddetmislerdir. “O yalancidir” diyerek
kendisini yalanlamislardir. Bununla da yetinmeyerek “O delidir” demislerdir. Bu
ifadeler “Onun soylediklerini akil kabul etmez” anlami tasimaktadir. Bu durum Nih

kavminin peygamberi yalanlama hususunda asirrya kagtiklarim gostermektedir.*®

Fiziksel siddet de barindiran tepkilere, zorluklara ragmen tebli§ ve davet gorevini
1srarl bir sekilde yiiriiten Hz. Nuh taslanma tehdidi ile karsilasir.*'® Taberi, ayette
gecen “taslanma” ifadesini “soviilenlerden” bigiminde agiklamistir.*t’ Razi ise
sergiledigi tutumlardan ve sozlerinden vazgegmeyen Hz. Nuh’un taglanmayla tehdit
edildigi hususunda, onlarin peygamberi tagladigini ve 6ldiirmeye tesebbiis ettiklerini

9% ¢

diisiinmektedir.*’® Beydavi’nin aciklamasina gore ise “mercimin” “soviilen veya
C 3%

413 es-Suara 26/116.

414 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru 't-Te 'vil, 5/165.
415 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, 30/36.

416 es-Su‘ara’ 26/116.

7 Taberi, Cami ‘ul-Beyan, 6/603.

418 Razi, Mefatihu’I-Gayh, 24/155.
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19 1bn Kesr, bu ifadeye dair

taslanarak doviilen kimsedir” ifadelerini kullanmaktadir.
herhangi bir yorumda bulunmadan “Seni taslayacagiz” demeyi Kkastettiklerini

belirtmektedir.*2°

Doviilme, taslanma, dldiiriilme dahil her tiirlii engellemeye, zorluklara ragmen Hz.
Nuh, direnmek suretiyle batilla miicadele etmeye devam etmistir: Yukarida bahsi
gecen ayetin tefsiri ile ilgili Sa‘lebi, “Allah, Nuk (a.s.)’n Allah’in yardimina
giivenerek onlarin tuzaklarindan korkmadigini ve Allah dilemedigi siirece onlarin
taptiklarinin ne fayda ne de zarar veremeyecegini bildigini haber vererek Nebisi
Mukammed i (s.a.v.) teselli etmek ve kalbini giiclendirmek istedi” ifadelerini

kullanmaktadir.*?:

Razi’nin beyanina gore, “tevhid” ifadesi ahiret ve niibiivvet hakkindaki kanitlart
kuvvetlendirmek, stiphelerin giderilmesi i¢in miicadele peygamberin; cehalet, taklit ve
batilda 1srar da kéfirlerin yoludur.*?? Beydavi ise ayetleri aciklarken gonderildigi
kavmin Hz. Nuh’a “Bizimle ¢esitli sekillerde tartistin. Eger davetinde ve azabin
geleceginde samimi isen onu bize getir” ifadelerini kullandiklarin1 ve “senin tartisman

bize etki etmiyor” ifadesini kastettigini belirtmektedir.*?®

Hz. Nuh’un zorluklara kas1 direnme tutumu; sabir, sebat ve kararliginin 6nemini
vurgulayan bir 6rnek teskil etmektedir. Onun miicadelesi, zorluklar karsisinda pes
etmeden, farkli yollara bagvurarak ve sonunda Allah’a siginarak direnmenin ve hedefe

dogru ilerlemenin 6nemini gostermektedir.

Hz. Nuh’un bu yontemindeki tavri, tebligde karsilasilan engellerin, alaylarin ve inkarin
hak daveti engelleyemeyecegini gostermektedir. O, sabirla ve kararlilikla direnmis,
boylece hak davanin ancak sebat, azim ve direng ile basariya ulasacagini ortaya

koymustur. Bu yontem, biitiin davetgiler igin yol gosterici bir rnektir.

419 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 4/144.
420 [bn Kestr, Tefsiru’I-Kur 'an il- ‘Azim, 6/151.

421 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, 5/142.

422 Razi, Mefatihii’l-Gayb, 17/226.

423 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 3/134.
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4.1.10. Teblige Sabirla Devam Etme

Hz. Nuh, kavminin inat¢iligina, alaylarina ve uzun yillar siiren inkarma ragmen
tebligini terk etmemistir. Onun yontemlerinden biri de sabirla davete devam etmek
olmustur. Kavmini gece giindiiz, gizli ve agik ¢agirarak®?* farkli yollar denemis; biitiin

engellere ragmen miicadelesini stirdiirmistiir.

Kur’an’a gore asirlara yayilan bir yasam siirecinde tevhid i¢in yaptig1 caligmalar
kapsaminda teblig ve davette sabirla devam etmek, Hz. Nuh’un batilla miicadelede
uyguladigi en 6nemli temel yontemidir. Kavmini batil inanglar1 birakip Allah’a iman
etmeye ve tevhide davet etme goreviyle gorevlendirilmis olan Hz. Nuh, putperest
olan*?® toplumunu batili terk edip hakki kabul etsinler diye dokuz yiiz elli yillik bir
zaman igerisinde*?® tarihte esine rastlanmayan en uzun ve en biiyilk miicadeleyi
gerceklestirmistir. Bu, onun batilla miicadelesinde teblig ve davette israr etmek
yontemini uyguladigini, bu yontemini diger yontemlerinin ilki ve temeli yaptigini
gostermektedir. Ancak kavmi, onun bu teblig ve davetini biiylik 6l¢lide reddetmis; az

bir topluluk disinda ona iman etmemistir.

Batilla miicadelenin temelini olusturan teblig ve davet gorevini iceren ayette, Allah
hem nebi hem de resul olan Hz. Nuh’a, kavmini putlara tapmaktan vazgegirerek
yalnizca Allah’a kulluk etmeye davet etmesini emretmistir. Kur’an’da Hz. Nuh’un
vazifesiyle ilgili su ayet yer alir: “Andolsun ki, biz Nuh’u kavmine génderdik. O, dedi
ki, Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O 'ndan baska ilahiniz yoktur. Dogrusu, ben
sizin adimiza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyoru.*?" 23 G Jl& 4438 o & ki s
abie o5 Gl 2Kl AT 1 T5e al) e KT A ) 52

Yukaridaki mezkiir ayetin ilk ciimlesinde Hz. Nuh’un “resul” olarak kavmine
gonderildigi belirtilmekte; onun kendi ifadesiyle kavmini Allah’a kulluga ¢ardigi,

ikinci ctimlesinde bu kullugun gerekgesi olarak Allah’tan bagka ilah bulunmadigini,

424 Nuh 71/5.

425 Taberi, Tarih et-Taberi, (Tarihii’l- Umem ve’l-Milel) gev., M. Faruk Giirtunca, Saglam
Yayin Evi, Istanbul, 2005, 1/63.

426 a|-Ankabut 29/14.

427 o|-Araf 7/509.
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yani tevhid akidesini teblig ettigi, son climlesinde de inanmayanlar1 biiylik giiniin

azabiyla uyararak ahiretin gercek olduguna isaret ettigi bildirilmektedir.*?®

Kur’an’da Hz. Nuh, teblig ve davette 1srar yontemiyle tarihin ilk putperest/miisrik olan
toplumuna kars1 batilla miicadeleyi veren ilk resuldiir.*?® flk resul sifatiyla o kavmini
Allah’in birligine inanmaya, putlardan vazgegmeye cagirmstir.*3? Ayette kendisine
vahyedilen peygamberler arasinda ilk olarak Hz. Nuh’un ismi verilmektedir.*** Unlii
miifessir Taberi bu ayetin tefsirinde Hz. Nuh’un ilk resul olmasi ile ilgili baz1 sebepleri
aktararak onun ilk seriat1 getiren peygamber olduguna vurgu yapmaktadir.**? Sa’lebi
(v.427/1035) “Hz. Nuh’un diger peygamberlerden Once zikredilmesinin hikmeti
nedir?” sorusuna “¢iinkii o ikinci ebu’l-beserdir, seriat getirenlerin ilki, ilk davetgi,
sirkten sakindirtan ilk resuldiir” yanitii vermektedir.**® Tbn ‘Atiyye (v.412/1147) ise
Nuh Peygamber’in insanlara “resul” gérevi ile gonderilen ilk nebi, Hz. Idris’in resul
olarak gorevlendirilmeyen ilk nebi olarak davette bulundugunu belirtmektedir.*3
Yazir da onun isminin ilk sirada verilmesinin sebebi, Allah’in kanunlarim1 aktaran

resullerin ilki olmasindandir, demektedir.*®®

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Nuh peygamberin kavmini Allah’a kulluga davet etmesine
dair teblig ve davetini sunusunu anlatan yukaridaki ayetin (el-Araf 7/59) tefsirinde
Taberi, Hz. Nuh’un kavmine gonderilis amacinin, onlar1 Allah’a ibadete davet etmek
ve putperestlikten uzaklastirmak oldugunu belirtir. Ayrica Hz. Nuh’un, kavmini

kiyamet giiniiniin azabiyla korkutarak onlar1 dogru yola yonlendirmeye calistigini
ifade eder.*

428 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 2/541-542.

429 Omer Dumlu, vd., Tefsir, T.C. Anadolu Universitesi Yayin1 No: 2075. s. 27.
430 en-Nisa 4/163.

431 Bkz., el-Ahkaf 46/35.

432 Taberi, Cami ‘ul-Beyan, 8/686.

433 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beyan. 6/415.

3% Ibn ‘Atiye, el-Muharraru’l- Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l- ‘Aziz. 9/141.

435 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/415.

436 Taberi, Cami 'ul-Beyan, 8/314.
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Ibn Kesir de ayni ayetin yorumunda yaklasik aym seyleri ifade ederek sdyle
demektedir: Nuh Peygamber, kavmini tevhid inancina davet etmis ve onlar1 Allah’tan
baskasina ibadet etmekten sakindirmaya ¢alismistir. Ayrica o, Hz. Nuh’un, kavmini

yaklasmakta olan kiyamet giiniiniin azabiyla uyardigimi vurgular.*®’

Elmalili, Hz. Nuh’un tebliginin temelinde Allah’a kulluk ¢agrisinin bulundugunu ve
bu ¢agrinin, insanlar1 sirkten uzaklastirmayr hedefledigini ifade eder. Ayrica Hz.

Nuh’un, kavmini biiyiik bir giiniin azabiyla tehdit ederek onlar1 uyardigimi agiklar.*3

Seyyid Kutub, Hz. Nuh’un tebliginin, Allah’a kulluk ve tevhid inancinin
yerlestirilmesi tizerine oldugunu vurgular. Bunun yaninda Hz. Nuh’un, kavmini biiyiik
bir giiniin azabiyla uyararak onlarin kalplerinde bir korku ve biling olusturmayi
amagladigini belirtir. O, bu ayetin tefsirinde sapkin liderlerin, halki putlarina bagh

kalmaya tesvik ettiklerini ve putlarm onlarm en biiyiik ilahlar1 oldugunu belirtir.*3®

Hz. Nuh’un resul olarak gonderildigini ortaya koyan ayetle ilgili miifessirlerin ortak
goriisli, onun batilla miicadele kapsaminda {istlendigi tebliginin hedefinde tevhid
inancinin bulundugu ve kavmini Allah’a kulluga davet ettigi yoniindedir. Ayrica Hz.
Nuh’un, kavmini yaklasmakta olan biiyiik bir giiniin azabiyla uyararak onlar1 dogru

yola ¢agirdig1 vurgulanmaktadir.

Hz. Nuh, tevhid adina yaptig1 batilla miicadele faaliyetinin merkezine edebi ve 1srarlt
teblig ve davet yontemini koymustur. O belig ifadeler kullanarak sabirla kavmini
tevhide ¢agirmis; en net, etkileyici, maksada uygun, kusursuz ve giizel s6z sdylemeye
gayret etmistir.** Ciinkii 1srarl1 teblig yonteminin uygulanmasinda edebi hitap 6nemli
bir sanattir. Zira topluluk Oniinde konusma sanati, muhatabin durumuna uyum
saglamak amaciyla dogru ve uygun bir Uslupla duygusal bir sekilde konusma
yetenegidir.**! Bu baglamda Nuh (as) Peygamber’in olduk¢a mahir bir hatip oldugu

sOylenebilir.

37 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, 4/440.
438 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6172.

439 Seyyit Kutub. Fi Zilal’il-Kur’an, 6/3942.
440 en-Nisa 4/63.

441 gl-Isfehan, el-Miifredat, 71.
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Hz. Nuh, teblig ve davette 1srar yontemini icra ederken “Dinde zorlama yoktur.”*42

prensibinden hareket etmistir. Hicbir sekilde kavmine karsi zor kullanmadigi gibi
onlarin batil kaynakli deger yargilar1 ve yasayis bigimleriyle de ilkesel bir ara bulma
arayisi iginde olmamuistir. Teblig ederken kavmine yumusak s6z sOyleme prensibini
esas almis** ama dini yumusatmaya, taviz vermeye asla yanasmamistir. Bu, onun ayn

zamanda gergek bir peygamber oldugunun kanitidir.

Teblig ve davette 1srar yontemi geregi Hz. Nuh, kavmine siirekli olarak Allah’in
birligini anlatt1 ve onlar1 batildan vazgeg¢meleri i¢in uyardi. Ancak kavmi, batilda
kalmada 1srar edip putlara tapmaya devam ederek onu yalanladilar.** Bununla birlikte
Hz. Nuh, yilmadan teblig ve davetine devam etti. O, insanlara sabirla nasihatler
vererek su sekilde hitap etmistir: “Dedim ki: Rabbinizden bagislanma dileyin. Crinkii
O, ¢ok bagislayandir.”** Seyyid Kutub, bu ayetin Allah’in kullarma kars1 rahmet ve
bagislama kapilarinin her zaman agik oldugunu ifade ettigini vurgular. Ona goére Hz.
Nuh, kavmini sadece giinahlardan donmeye degil, ayn1 zamanda Allah’1in yiiceligini
ve bagislayiciligimmi tanimaya cagirmistir. Bu bagislanma, Allah’in gazabindan

kurtulmay1 ve diinya-ahiret mutlulugunu kazandirmay1 hedefler.

Kur’an’a gore, batilla miicadele baglaminda Hz. Nuh’un batilla miicadele gorevi,
yaklasik 950 y11*% siirmiistiir. Teblig ve davette 1srar yontemi icab1 bu siire boyunca

kavmine cesitli yollarla hakki anlatmis, gece giindiiz demeden calismigtir.*4’

Onun 1srarli teblig ve davetine ragmen kavmi, Hz. Nuh’a iman etmedigi**® gibi, ona

diismanlik beslemis, alay etmis ve sozlerini kabul etmemistir. Kur’an’da Hz. Nuh’un

442 gl-Bakara 2/256.
443 Taha 20/44.

444 el-Araf 7/69.

445 Nuh 71/10.

446 g|-Ankebut 29/14.
447 Nuh 71/5-6.

448 es-Suara 26/106.
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az sayidaki inananla birlikte Allah’in yardimiyla kurtulusa erdigi ve inkarcilarin helak

edildigi**® anlatilir.

Kur’an’da yer alan Hz. Nuh’un batilla miicadeleye ait kissasi, buna ait teblig ve davette
1srar etme yontemi, Ozellikle peygamberlerin karsilastiklar1 zorluklara ragmen sabur,
azim ve kararlilikla batilla miicadele etmeleri gerektigini gosteren ve en giizel sekilde
yansitan bir Ornektir. Onun batilla miicadelesi, tevhid inanci ugruna yapilan
fedakarliklar1 ve Allah’a tevekkiiliin 6nemini gostermektedir. Ayn1 zamanda, tevhid
inancin1  benimsemeyen toplumlarin ilahi azapla karsilasacagina da dikkat
cekmektedir. Hz. Nuh’un azim ve sabirla gerceklestirdigi 1srarli teblig ve daveti,
bunlardan ¢ikarilacak dersler, her donemde ve her ¢agdaki miiminler i¢in bir rehber

olarak biiyiik bir ehemmiyete haiz ve kalic1 6rnek teskil etmektedir.

Peygamber Nuh (a.s.)’in bu yontemdeki tavri, batilla miicadelenin en temel
sartlarindan birinin sabir oldugunu gostermektedir. insanlarm inat ve inkar1 karsisinda
vazgegmemek, Allah’a olan teslimiyetin ve kulluk bilincinin bir geregidir. Bu yontem,
davet yolunda sabirli olmanin ilahi gdrevin ayrilmaz bir pargasi oldugunu ortaya

koyar.

4.1.11. Gerekeni Yaptiktan Sonra Sonucu Allah’a Havale Etme

Peygamber Nuh (a.s.), peygamberlik gorevini sabirla, azimle yerine getirmis; kavmini
astrlar boyunca hakka davet etmis, onlara ¢esitli deliller sunmus, sefkat ve merhametle
yaklagmistir. Ancak biitlin bu gayretlere ragmen inanmamada 1srar edenler olunca,
nihai sonucu Allah’a havale etmistir.**® Ciinkii peygamberlerin gorevi sadece tebligdir,

hidyet ise Allah’in elindedir.

Kur’an’da Hz. Nuh’un (a.s.), miicadelesinin sonucunu bir yontem olarak Allah’a
havale etmesi, onun Allah’in yardimina duydugu giiven, sabir ve teslimiyetinin 6nemli
bir ornegidir. Kuran’da bu konuya dair pek c¢ok ayet bulunmaktadir. Hz. Nuh,

kavminin kendisini dinlemedigi, ona kars1 direng gosterdigi ve inkar ettikleri bir

449 o|-Araf 7/64.

40 es-Suara 26/117-118.
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donemde, kendisinin yapabilecegi her seyi yaptiktan sonra sonuglar1 Allah’a

birakmistir. Bu, onun tam anlamiyla teslimiyetini ve Allah’a olan giivenini gosterir.

Kur’an’a gore, batilla miicadelenin sonuna dogru gelindiginde Nuh (a.s.), “kavminden
iman etmis olanlardan baskasi artik sana asla inanmayacaktir.”** seklindeki ilahi

vahiyden sonra Rabbi’ne donerek: “Rabbim! Sen bu zalimlerin sddece saskinligini

99452 99453

artir. “Rabbim! Yeryiiziinde kdfirlerden hi¢ kimseyi birakma SEY GG F s I8
156 G &0 Ge a1 e diye onlara beddua ederek miicadelenin sonucunu Allah’a

havale etme yontemini uygulamistir.

Kur’an ayetlerinden anlasildigina gore, Nuh kavmi boyle bir akibeti kendileri
istemistir. {lgili ayetin agiklamasinda Ibn Kesir, Hz. Nuh’un tiim ugraslarma karsin
kavminin “Biz sana tabi olmayiz ister azap ister ceza diledigin gibi dua et, istedigin
sey bize gelsin” cevabini verdiklerini aktarmaktadir.*** “Onlar dediler ki, Eger
dogrulardan isen, kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi basimiza getir!”**® Taberi, bu
ayeti tefsir ettigi swrada Ibn Cureyc’in “Azabi getir” ifadesine dair “azab:
yalanladiklarr” diisiincesini belirtmektedir.*®® Bu kesin ve olumsuz cevaplarmin

ardindan Nuh Peygamber’in kavmine sdyleyebilecegi herhangi bir sey kalmamuistir.

Kur’an’da yer alan Hz. Nuh (a.s.) ile ilgili kissa bir biitlin olarak degerlendirildiginde,
onun miicadelenin sonucunu Allah’a havale etme yontemi ile birlikte kavmine beddua
etmede de ne kadar hakli oldugu anlagilacaktir. Onun bedduasinin gerekgesini ifade
etmesi de oldukc¢a dikkat ¢ekicidir! “Eger sen, onlar: birakirsan kullarini saptirirlar,
yalniz ahlaksiz, nankér insanlar dogururlar (vetistirirler).”*" Bu ayetin tefsirinde

Seyyid Kutub soyle demektedir: “Ciinkii onlarin varligi Allah davasinin sonuna kadar

41 Hud 11/36.

452 Nuh, 71/24.

453 Nuh, 71/26.

%4 bn Kestr, Tefsiru’I-Kur 'an ‘il- ‘Azim, 4/318.
4% Had 11/32.

4% Taber1, Cami ‘ul-Beyan, 12/388.

47 Nuh 71/27.
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donup kalmasina sebep olur ve bu davetin baskalarmn kalbine ulasmasini &nler”.4%8

Iste Hz. Nuh’un bedduasinda dile getirdigi gercek budur. Tufanla birlikte tim

kafirlerin bogularak yok olmasi, onun bedduasinin kabul edildigini gostermektedir.

Kur’an’in bildirdigine gére Nuh Peygamber, Allah’in emriyle “Gemi yapiyordu.
Kavminden ileri gelenler, yanindan gegtik¢e onunla alay ediyorlardi. (Nuh) dedi ki:

459 [bn Kesir, bu ayetin

Eger bizimle alay ediyorsaniz, biz de sizinle alay edecegiz.
tefsirinde, Hz. Nuh’un gemiyi Allah’in emriyle insa ettigini ve kavminin onunla alay
ettigini belirtir. Hz. Nuh’un, onlarin alaylarina karsilik olarak, ileride onlarin da alay
edilecek bir duruma diiseceklerini ifade ettigini agiklar. Ona gore bu, onlarin diinyada

rezil olacaklarina ve ahirette de siirekli bir azaba ugrayacaklarma isaret eder.*°

Kur’an’da bahsi gegen, Hz. Nuh’un sonucu Allah’a havale etme yontemi kapsaminda
gemi yapma stratejik uygulamasi, diger yontemleri gibi tevkifidir. Zira geminin
tasarimi, projesi, ingasi ve zamanlamasi, hepsi Allah’in gézetiminde ilahi vahiy ile
yapilmistir.*6! Nuh (a.s), kavmi tarafindan tiim engelleme tesebbiislerine ragmen
gemiyi iki y1l i¢inde yaparak tamamlar.*®?> Uzunlugu 300, eni 50, yiiksekligi 30 zira’
olan gemi*®® ii¢ katli idi.** Gemiye bindirilen insan sayis1 ile ilgili Ibn Kesir’in
naklettigine gore, aileleri ile birlikte gemiye binenlerin sayis1 80 kisi idi.*®> Taberi’ye

gore ise bu say1 on kisiden ibaretti.*%®

458 Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, 413716.

49 Hud 11/38.

460 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'an’il-Azim,

461 Hud 11/36-37; Mii’'minun 29/27; es-Suara 26/119; el-Kamer 54/13.
462 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1/222.

463 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra. Thk., Ali Muhammed Omer. Kahire: Mektebetu’l-Hanc,
2001, 1/24.

464 Tekvin, 6/14-21.

485 [bn Kesir, Ebi’l-Fida imaduddin Ismail b. Omer. Kasasu 'I-Enbiya. Thk. Ebu Usame Selim
b. Uybed el-Hilaliyu’s-Selefiy. Amman: Daru’n-Nubela Li’n-Nesr, 2002, 112.

466 Taberd, Tarih et-Taberi, 1/65.
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Kur’an, Nuh kavmine taninan siire bitince yerin ve gogiin kapilar1 agilmig, biiytik bir
tufan olan ilahi ceza tizerlerine gonderildigini bildirir. Hz. Nuh’un oglu zaten gemiye
binmemistir ve Allah karismi*®’ da gemiye almamasi konusunda uyarmistir. Yol
almasi da demir almasi da Allah’in adiyla deyip ilahi bir parola olan besmeleyle
kurtulugun stratejik yontemi i¢in yapilmis olan gemi yola ¢ikmis ve aylar sonra

selamete kavusmustur.

Hz. Nuh’un, batilla miicadelesini kesintisiz bir sekilde nasil devam ettirdigini ve
miicadelenin sonunda peygamberlik goreviyle ilgili niibiivvet raporunu Rabbi’ne nasil
sundugunu, nasil silirekli bir miicadele yiiriittiigiinii bizzat Kur’an-1 Kerim haber

vermektedir:*68

Hz. Nuh (a.s)’un degisik yontemlerle yaptig1 batilla miicadelesindeki genel sonug
sudur: Allah’a ve peygamberine iman edip, sabir ve samimiyetle hak ugrunda
miicadele ederek direnen miiminler, Allah’in muhafazasi ve yardimiyla selamete
kavusurken; Allah’1 ve peygamberini inkar ederek batil ugrunda miicadele edenler,

kavimlerinin ileri gelenleriyle birlikte bogulmuslardir.*5°

Asirlarca batila karsi miicadele eden bir peygamberin hem gemisinin hem de evrensel
mesajinin giiniimiiz insanlarina ¢ok canli portrelerle anlatilmasi, bunun insanliga
verecegi ¢ok seyi oldugu anlamina gelir. Cilinkii o, yasadigi asirlar siiren tarihi
donemde sirf insanligin elinden tutmak ve aklina hakka dogru ¢ikis gdstermek igin
gonderilen bir peygamber olarak, Rabbinin emriyle yaptigi gemi ile kendisine iman
edip uyan toplumu sahil-i selamete ulastirmayi basarmistir. Hz. Nuh’un batilla
miicadelesi; sabir, direncin ve Allah’a teslimiyetin {istiin bir 6rnegidir. Allah’a olan
giiveni, sonuglar1 Allah’a birakmasini saglar. O, her tiirlii olumsuzluga ve zorluga
ragmen Allah’in iradesine teslim olmug ve kavmiyle olan iliskisini Allah’1n iradesine

gore slirdlirmiistiir. Bu durum, miiminler i¢in biiyiik bir ders ve 6rnek teskil etmektedir.

Kur’an’da, Nuh Peygamber’in tevhid adina yaptigi batilla miicadelesinde uyguladigi
yontemler, 1srarli teblig ve davet, miicadelede sabir ve sebat, batili elestirmede cesaret,

duygu dolu yaklasimda derin sefkat, anlatimda hikmet ve Allah’a glivenin 6nemini

467 at-Tahrim, 66/10.
468 Nuh 71/5.

469 Yunus 10/73.
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vurgulamaktadir. Onun miicadeledeki drnekligi, tebligin sadece bir mesaj1 iletmekle
kalmay1p ayni zamanda insanlara yaklagsimda hassasiyet, 1srar ve siirekliligi igerdigini
ortaya koymaktadir. Nuh Peygamber’in kissasi, tevhid adina batilla miicadelede

insanlara rehberlik edecek evrensel ilkeler sunmaktadir.

Hz. Nuh’un bu yontemi, davet¢inin iizerine diiseni yaptiktan sonra sonucu Allah’a
birakmas: gerektigini gsterir. Insanlarin iman edip etmemesi, tamamen ilahi iradeye
baglhidir. Bu yaklagim, tebligde sorumluluk bilinci ile teslimiyet dengesini ortaya koyar

ve hak davetin Allah’a tevekkiille tamamlanacagini gosterir.

4.1.12. Hz. Nuh’un Batilla Miicadele Yontemlerinin Giiniimiize Yansimasi

Kur’an’da Hz. Nuh’un kavmiyle miicadelesi, sadece tarihi bir kissa degil, ayni
zamanda her ¢ag i¢in dersler tasiyan bir drnektir. Onun giiven vermesi, sabirla tebligi
siirdliirmesi, sefkatla yaklagsmasi, batili elestirmesi ve sonucu Allah’a havale etmesi
giiniimiiz insanina da 1s1k tutar.*’® Ciinkii Kur’an, tiim insanliga génderilmis tiim

caglar1 kapsayan evrensel bir kitaptir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’un (a.s.) batilla miicadele yontemleri. insanlara hakki
gosterme ve hakki savunma konusunda bir¢ok ders niteliginde yansima igerir. Onun
miicadelesi, 950 yil siiren*’! tebligdeki kararliligi, sabri, hikmeti ve Allah’a olan
tevekkiilii, modern zamanlarda karsilasilan engeller ve zorluklar icin Onemli
yansimalar sunar. Hz. Nuh’un ydntemlerinin giinlimiize yansimalar1 su sekilde ele

alinabilir:

Hz. Nuh’un batilla miicadelesinin ilk yontemi, insanlari, israrli bir sekilde hikmet ve
giizel ogiitlerle hak yola davet etmesidir.*’? O, kavmini acik bir sekilde batil
inanglardan ve putperestlikten vazgecmeye cagirmig, onlara hak yolu gostermistir.
Tebliginde aciklik, hikmet ve 1srar s6z konusudur. Giinlimiiz Miisliimanlarina
miicadelelerinde sabirli, 1srarli ve kararli olmalart gerektigini O6gretir. Toplumda

karsilasilan inkar ve batil inanglara karsi, yllmadan ve azimle hakikat anlatilmalidir.

470 a]-A’raf 7/59.
471 a|-Ankebut 29/14.

472 Bkz., Hud 11/25-26
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Hz. Nuh’un kavmine asirlar boyunca teblig yapmasi, sabir ve kararligin 6nemini
vurgular. Glinlimiizde dogru bir amag¢ ugruna c¢alisirken karsilasilan engellere ve
basarisizliklara ragmen miicadeleden vazgecmemek gerekir. Ozellikle manevi ve

toplumsal 1slah ¢alismalar1 sabir ve siireklilik gerektirir.

Hz. Nuh, kavmini gece giindiiz hikmetle ve yumusak bir dille hakka davet etti. Onlar
Allah’a kulluk etmeye cagirirken onlarin anlayis seviyelerine uygun bir yontem
kullandi. Giiniimiizde de insanlar1 dogru yola c¢agirirken hikmetli ve etkili bir dil
kullanmak 6nemlidir. Zorlayici ve kirici bir yaklasim yerine, karsi tarafin durumunu

dikkate alan yapici bir tislup benimsenmelidir.

Hz. Nuh, kavminin inat¢ilig1 ve alayci yaklasimlari karsisinda yilmadan Allah’a
siginmigtir. Onun Allah’a olan tevekkiilii, miicadeledeki basarisinin temelini
olusturmustur. Giintimiizde tebligde bulunulurken zorluklarla karsilagildiginda insanin
kendi giicii ve ¢abalar1 sinirlt kalabilir. Bu durumda Allah’a siginarak dua etmek ve
O’na gilivenmek, insanin moralini ve giiclinii artirir. Her tiirlii miicadelede Allah’tan

yardim istemek esastir.

Hz. Nuh’un kavminin siirekli olarak hakki reddetmesine ragmen davetini kesintisiz
devam ettirmesi siireklilik ve 1srarin 6nemini gosterir. Giintimiizde hakikati anlatirken
mubhataplarin olumsuz tepkilerine ragmen insan, dogru bildigi yolda ¢aligmali ve asla

vazgegmemelidir. Egitim, sosyal degisim ve dini teblig gibi alanlarda istikrar sarttir.

Hz. Nuh, batilla miicadele ederken batil inanglara karsi net ve samimi bir durus
sergilemis ve putperestligi acik¢a reddetmistir. Hak ile batil arasindaki ayrimi net ve
kesin bir tavirla ifade etmistir. Gliniimiizde hakikat savunucularinin, hakikati
savunurken taviz vermemesi gerekir. Ozellikle karsilasilan yanlis inanislar ve

ideolojilere kars1 net bir durus sergilemek 6nemlidir.

Hz. Nuh, toplumunun biiyiik bir kisminin ona inanmadigimi goérse de hak yoldan
sapmamigstir. Ona gore, cogunlugun reddi, hakikatin 6l¢iisii olmamistir. Giintimiizde
de cogunlugun bir goriisii benimsemesi, onun dogru oldugunu gostermez. Zira hakikat,
poplilerlige degil, dogruluga dayanir. Bu, bireylerin ve toplumlarin dogruyu savunma

cesaretini artirmalidir.
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Hz. Nuh, gemi yaparken kavminin kendisiyle alay etmesine*’® ragmen siikGinetini
korumus ve gorevini yapmaya devam etmistir. Giiniimiizde hakikat savunuculari, alay
ve diismanlikla karsilastiklarinda siikinetlerini kaybetmemeli, gorevlerini bilingle

yerine getirmelidirler. Alay etmeler ve elestiriler insan1 dogru yoldan alikoymamalidir.

Hz. Nuh, batilla miicadele kapsaminda teblig gorevini tamamladiktan sonra, kavminin
inkarda asir1 gitmesi iizerine Allah’tan yardim dilemis ve ilahi miidahaleyi beklemistir.
Giliniimiizde hak ve hakikat ugrunda sabirla, azimle ¢alisirken aceleci olmamak ve
dogru zamanin gelmesini beklemek gerekir. Zira biiyiik doniisiimler, zaman ve emek

ister.

Sonug olarak, Hz. Nuh’un Kur’an’da anlatilan batilla miicadelesi ve yontemleri sabir,
azim, 1srar, gayret ve Allah’a tevekkiiliin 6nemini vurgulayan bir 6rnek olarak
giiniimiize 151k tutmaktadir. Onun miicadele yontemleri, gliniimiizde de batil inanglara

kars1 hakikat yolunda izlenecek stratejiler agisindan ders ve rehber niteligindedir.

Hz. Nuh’un yoOntemleri, giinlimiizde de hak davayi anlatirken samimiyet, sabur,
merhamet, hikmet ve tevekkiiliin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir. Insanlarmn tevhid
inancini reddetmeleri veya diren¢ gostermeleri miimkiindiir; fakat davet¢inin gorevi

sadece hakki ulastirmaktir. 474

4.2. Hz. ibrahim’in Batilla Miicadelede Uyguladig1 Yontemler

Kur’an, Hz. Ibrahim’i tevhid miicadelesinde drnek bir sahsiyet olarak sunar ve onun
batila karsi yiiriittiigii miicadeleyi ayrintili sekilde aktarir. Hz. Ibrahim, kavminin
puperestligine kars1 akli delillerle tartismis, batil inancglarin tutarsizligin1 ortaya
koymak i¢in sembolik ve pratik yontemler kullanmigtir. Onun miicadelesinde akli
ikna, yanlis algilar1 ifsa etme, batili tanimlayip elestrme, tevhidi vurgulama,
gerektiginde teblig icin mekan degistirme gibi yontemler 6ne ¢ikar. Bu baglamda Hz.
Ibrahim’in &rnekligi, sadece tarihi bir kissa degil, ayn1 zamanda her dénemde hak-batil

miicadelesi yiiriitenler i¢in metodolojik bir rehberdir.

473 Hud 11/38-39.

474 el-Gagsiye 88/21-22.
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Tefsir kaynaklarinda, iilii’l-azm peygamberlerin ikincisi olan Hz. Ibrahim (a.s.)
Peygamber’in kavmi Keldaniler’in gok cisimlerine taptiklart ve Sabiin olarak
anildiklar1 nakledilmektedir.*’® Bu sapkin anlayisla tevhid inancindan siiratle
uzaklasmig, durum karsisinda insanlarin uyarilmasina gereklilik duyulmustur. Bundan
dolayr Hz. ibrahim, kavmini tevhid inancina davet ederken mantiki yontemlere ve
rasyonel tavirlara basvurmustur. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesi, tevhid
inancin1 savunma ve akli kullanarak insanlar1 hak yola ¢agirma yontemleriyle dikkat
ceker. Hz. Ibrahim, kavminin putperestlik inan¢ ve anlayisina karsi hikmetle, sabirla
ve mantikla miicadele etmigtir. Onun uyguladigi yontemler, Kur’an’in farkl
surelerinde detayli bir sekilde anlatilir. Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde

uyguladigi yontemleri agagidaki basliklar altinda ele almak miimkiindiir:

4.2.1. Once Kendi imanim1 Kuvvetlendirme

Kur’an’da Hz. ibrahim (a.s.), hem tevhid miicadelesi hem de imani derinligi ile rnek
bir peygamber olarak sunulmaktadir. Onun batila karsi gelistirdigi miicadele
yontemlerinin temelinde, 6nce kendi imanini saglam temellere oturtma ¢abasi dikkat
ceker. ibrahim (a.s.), hakikate ulasma yolunda sorgulayan, diisiinen ve tefekkiir eden
bir peygamberdir.*’® Bu ayet, onun imanin1 giiglendirme yéntemini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Onun, zaten iman etmis oldugu hakikati, kalbi huzuru ve kesin
bilgiye dayali bir yakin seviyesine ulagtirmay1 hedeflemistir. Bu durum, onun iman

yolculugunda akil, kalp ve tecriibeyi birlikte kullanma yontemine isaret etmektedir.

Onun esasli iman modeli kendisinden baglamak tizere ortaya koyma yontemi, derin bir
tefekkiir, akil ytiriitme, teblig ve sabir gibi unsurlar1 igeren bir iman modeline dayanir.
Tevhide dayali bu iman modeli, yalnizca bireysel bir inang sistemi degil, ayn1 zaman
toplumsal doniisiim ve batil inanglara kars1 direnis acisindan da evrensel bir yontem
sunar. Zira insanlara ait biitlin séylem ve eylemlerin destekledigi temel kaynak tevhid

inancidir.*’” Bundan dolay1, kulun her tiir eylem ve sdylemi tevhidle baglantili olup

475 Ibn Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, 7/317.
476 e|-Bakara 2/260.

417 Bkz. Ali Seriati, Hz. Ibrahim’le Bulusmak, Cev. Mustafa S. Altinkaya (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2005), 22-23.
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ancak onunla bir mana ve kiymet kazanir.*’® Yani insan, ancak bu inangla Allah’a karst

kulluk gorevini hakkiyla yerine getirebilir.

Dogal olarak esasli bir iman modeli ortaya koymak i¢in tevhid inancina ait bir imanin
akilla saglam temele insa edilmesi, sahih, esasli ve asla sarsilmayan bir iman olmasi
bakimidan onemlidir. Ilgili ayetler, 6zellikle de kalbinin iyice kanaat getirip
yatismasi i¢in “Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana géster! ™" 5 &oam 5 JE Y5
&3l (25 < dedigi ayet incelendiginde Hz. ibrahim’in, babasindan, atalarindan ve
cevresinden isitip gordiikleriyle yetinmeyerek aklin1 galistirmak suretiyle kainat ve
kainatta olup bitenler {izerine akil yiriittigii goriilmektedir. O, kainattaki her seyi
yaratanin, milkemmel intizam1 yOnetenin kaynagina varmak suretiyle yaratanin Allah
oldugu diistincesine ulastig1 gibi tek bir Allah’a ibadet ederek O’ndan bagka varliklara
tapinmamak gerektiginin suuruna/bilincine ulasmistir.*®® Onun bu faaliyetinden
anlasiliyor ki O, esasli bir iman sorgulamasi yapmaktadir. Boylece Hz. Ibrahim,
icinden ¢iktig1 putperest toplumun aksine, sahih ve esasli bir imana sahip olmus;
boylece kavmine stratejik bir yontem olarak kendi imanii bir model olarak ortaya

koymustur.

Yukarida verdigimiz Bakara Suresi’nin 260. ayeti, Hz. ibrahim peygamberin Allah’tan
Oliileri nasil dirilttigini gostermesini istemistir. Bunun {izerine gerceklesen hadiseyi

anlatir.

Klasik miifessirlerden Taberi, ayeti tefsir ederken Hz. Ibrahim’in bu talebinin imanini
pekistirmek amaciyla oldugunu ve Allah’in da ona dort kusu alistirip pargalarini
daglara koymasini sonra c¢agirdiginda onlarin dirilip gelecegini gostererek kudretini

sergiledigini ifade eder.*8

478 Ali Seriati, A.g.e., 19.
479 el-Bakara 2/260.
480 Bkz., Neccar Abdulvehhab. Kisasu 'I-Enbiya. Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l'Arabi, 1990, 98.

481 Taberi, Camiu’l-Beyan, 2/233.
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Ibn Kesir, esasl bir iman modeli ortaya koyma yontemi hakkindaki ayetin tefsirinde
Hz. Ibrahim’in imanm giiclendirmek icin boyle bir istekte bulundugunu ve Allah’in

da ona mucizevi bir sekilde 6liileri nasil dirilttigini gosterdigini belirtir.*%

Kurtubi de Hz. ibrahim’in kalbinin tatmini i¢in bdyle bir talepte bulundugunu ve

Allah’1in da ona 6liileri nasil dirilttigini uygulamali olarak gdsterdigini sdyler.*

Elmalilt Hamdi Yazir ise esasli bir iman modeli ortaya koyma yontemi ile ilgili ayetin
tefsirinde, Hz. Ibrahim’in kalbinin mutmain olmas: icin Allah’tan 6liileri nasil
dirilttigini gostermesini istedigini, Allah’in da ona dort kus alip pargalarni farklh

daglara koymasini, sonra ¢agirdiginda onlarin dirilip gelecegini bildirdigini aciklar.34

Bu tefsirler, bahsi gegen ayeti, Hz. Ibrahim’in talebi baglaminda “imanini1 pekistirmek,
imanini giiclendirmek, kalbinin tatmini i¢in, kalbinin mutmain olmas1” gibi farklh
ifadeler kullanarak gerekgeyi ortaya koymus olsalar da onun talebinde yer alan inanma
hususundaki esasli bir iman modelinin ortaya konma yontemi ile ilgili arzu ve amag

aynidir.

Hz. Ibrahim’in, kavminin batil inancindan yiiz ¢evirdigi gibi, esasl bir iman modeli
ortaya koyma yontemiyle sahih ve koklii bir imana ulasmada, derin diisiinme yolunu
uygulayarak tevhidi imanin ne oldugunu ¢ok iyi kavradiktan sonra kavmini de ayni
yontemle esasli imana ulastirmak istedigi anlagilmaktadir. Nitekim esasli bir imana
sahip olmasinin akabinde kavmine “Neye tapiyorsunuz?” diye sorunca onlar, putlara
taptiklarini ve onlara tapmaya devam edeceklerini sdyleyince “Dua ettiginizde onlar
sizi igitivler mi? Yahut size fayda ve zararlari olur mu?” diye tekrar sorar. Onlarin,
“Hayir ama babalarimizi boyle yapar bulduk.” demelerine karsihik ise “Iyi ama sizin
ve babalarinizin neye taptigim diisiindiiniiz mii? *®® demek suretiyle esasli gercek
imana, tevhide giden istikamette derin diislinmenin ehemmiyetine vurgu yaptig1 ve

onlar1 hak yola ¢ekmek istedigi goriilmektedir.

“82 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur an’il-Azim, 1/345.
483 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, 3/95.
84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1123.

485 es-Suara 26/76.
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Kur’an ayetlerine konu biitiinliigii icerisinde bakildiginda Hz. ibrahim’in, esasli bir
iman modeli ortaya koyma yontemini tefekkiir ve yalnizca Allah’a iman hususuna
dayandirarak, sadece kavmine degil, ayn1 zamanda kendisine de hakikati gésteren bir
tefekkiir slireci yasadigi anlagilmaktadir. Onun ortaya koymak istedigi iman modeli,
yalnizca geleneklere dayanmayan, bireysel tefekkiir ve icsel bir arayigla desteklenen

bir iman anlayigini igerir.

Diisiiniip kavramadan esasl1 sahih bir imana sahip olma imkan1 yoktur. Bundan 6tiirti
Hz. Ibrahim, esasl1 bir iman modeli ortaya koyma yontemi kapsaminda diisiinen, akil
yiriiten, akil yiiriitme yoluyla bilgiye dayanan saglam bir imana ulagma yolunu
kavmine dgretmek istemistir. Netice olarak Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesi, sadece
bir peygamberin degil, tiim insanligin Ornek alabilecegi bir iman ve miicadele
modelidir. Bu model, akil ve delili merkeze alan bir tebligi, hikmet ve sabirla yapilan
bir daveti, fiili miicadeleyi ve cesareti, Allah’a tam tevekkiilii ve teslimiyeti esas alir.%

Onun bu yontemi, hakikate ulagsmak ve batila kars1 miicadele etmek isteyen herkes i¢in

Kur’an’da evrensel bir rehber olarak sunulmustur.

Ibrahim (a.s.) peygamberin imanmni giiclendirme yontemi, bireysel igsel teyidi
merkeze almas1 bakimindan evrensel bir 6rneklik tasimaktadir. O, imanini korii koriine
kabul etmemis; delil, tefekkiir ve tecriibeyle desteklemistir. Yukarida verdigimiz
Bakara 260. ayet baglaminda goriildiigii lizere, iman ile kalbin tatmini arasindaki bag:
onemseyerek Allah’tan dogrudan delil talep etmis ve bdylece imani yakin mertebesine
yukseltmistir. Bu yaklagim, bireyin inang¢ diinyasinda siipheleri bertaraf etme, akli ve
kalbi uyumlu bir sekilde besleme acisindan dikkat c¢ekicidir. Dolayisiyla Hz.
Ibrahim’in bu y&ntemi, imni saglamlik ve batila karsi miicadelede en giiglii zemin

olarak degerlendirilebilir.

4.2.2. Teblige En Yakindan Baslama ve Sevgi ve Merhametle Hareket Etme

Kur’an’da peygamberlerin teblig yolunda en yakin cevrelerinden baslamalar1 dikkat
cekici bir yontem olarak One ¢ikar. Zira iman davetinin en giiclii etkisi, kiginin
ailesinde ve yakin gevresinde goriiliir. Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed

(s.a.v.) orneklerinde goriildiigii iizere, davet 6nce aile fertlerinden baslamis; boylece

486 e|-Enbiya 21/67.
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tebligin saglam zemine oturmasit amaglanmaistir. Bu siiregte peygamberler, kavimlerine
kars1 sertlik degil; sevgi, sefkat ve merhametle yaklasmislardir. Onlarin daveti, kirict

degil goniillere dokunan bir ¢agr1 olmustur.

Hz. ibrahim, babasinin da bir putperest oldugunu gérdiigiinde teblig ederken ona sevgi
ve merhametle yaklasmistir. En giizel mantiga dayali diyalogla onu agikg¢a uyararak
hakka inanmasin1 istemis ancak bu sirada saygiy1 elden birakmamustir.*®” Hz. Ibrahim,
babasina sdyle seslenmistir: “Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana hichbir faydas:

olmayan seylere nigin tapiyorsun? 48

s clie (323 V5 Heald V5 4l ¥ Lo 35 Al il G4y JB 3
Bu ayet, Hz. ibrahim’in babasmi putperestlikten vazgegirmeye yonelik nazik ve
hikmetli davetini gdstermenin yaninda batilla miicadelesinde, babasina sevgi ve
merhametle yaklagsma yontemini uyguladigini gostermektedir. Bu yontemle ilgili
ayetin yorumunda Taberi, Hz. Ibrahim’in babasma yoénelik bu hitabinda, putlarin

cansiz ve faydasiz varliklar oldugunu nazik bir islupla ifade ettigini belirtir. Bu

yaklasimin, babasim diisiinmeye sevk etmek amaci tasidigmi vurgular. 8

Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde kendi babasina sevgi ve merhametle yaklasma
yontemini anlatan ayetin yorumunda Ibn Kesir, Hz. Ibrahim’in babasma y&nelik
hitabinda “babacigim” ifadesini kullanarak ona sevgi ve saygisini gosterdigini belirtir.
Ayrica, putlarin ne isitebildigini ne de fayda saglayabildigini vurgulayarak onlarin ilah

olamayacagini babasina anlatmaya ¢alistigini aciklar.*%

Modern miifessirlerden sevgi ve merhametle yaklagsma ayetinin yorumunda Mevdudi,
Hz. Ibrahim’in babasma yénelik bu hitabinda, putlarin cansiz ve faydasiz varliklar
oldugunu nazik bir yontemle ifade ettigini belirtir. O, bu yaklasimin, babasin

diisiinmeye sevk etmek amaci tasidigini vargular.*

87 Meryem 41-49,

488 Meryem 42,

48 Taberi, Camiu’l-Beyan, 16/123.

40 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur an’il-Azim, 3/128.

491 Mevdudi, Tefhim 'ul-Kur’an, 3/145.
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Yine modern miifessirlerden Seyyid Kutub, Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesi
kapsaminda uyguladigi kendi babasina sevgi ve merhametle yaklagma yontemi ile
ilgili ayetin tefsirinde, Hz. ibrahim’in babas1 Azer’e hitaben sdyledigi sdzleri ve onun
tevhid inancina davetini ele alir. Bu ayette, Hz. Ibrahim’in babasina putlara tapmaktan
vazgeecmesi yoOniindeki c¢agrisini vurgulamaktadir. O, bu ayeti tefsir ederken Hz.
Ibrahim’in babasina kars1 gosterdigi saygili ve nazik iisluba dikkat ¢eker ve tevhid

inancinin énemini belirtir.*%2

Miifessirlerin yorumlarindan anlasildig: gibi, Hz. Ibrahim’in babasina kars1 merhamet,
nazik ve sevgi dolu bir yontemle yaklasmasi, tevhid inancini anlatirken kullandig:
etkili bir yontemdir. Bu yaklagim, ilgili ayette (Meryem 42.) agik¢a goriiliir. Ancak
babasi, oglunun davetine olumlu yanit vermemis ve putperestlige devam etmistir.
Fakat babasi, inanip ogluna destek olmak yerine onu taglamakla, uzun stireli kovmakla
tehdit etmistir.**® Buna ragmen o, sabir ve hikmetle “selam olsun sana’*°* diyerek
oradan ayrilmis ve babasi icin Allah’tan af dilemis fakat bu dilegi kabul
edilmemistir.**® Hz. Ibrahim’in babasinin olumsuz tavriyla ilgili durum, sevgi ve
saygtyla yapilan teblig ve davetin her zaman muhatap tarafindan edilmedigini, ancak

dogru bir yontem olarak degerini ve gerekliligini korudugunu gosterir.

Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in babasi ile kurdugu sevgi, saygi ve merhamete dayali olumlu
ve etkili diyaloglarina sik yer verilmesi, bir evladin babasina nasil davranmasi, nasil
hitap etmesi gerektigi hususunda Orneklik arz etmektedir. Kur’an ayetlerinden
anlasildigina gore onun babasi Azer ile kurdugu diyalog, bu sirada putperest olan
babasini, batili terk ederek “tevhid” inancina dénmesi i¢in davette bulunmasi amacina

k496

yonelik™ oldugu goriilmektedir.

Hz. Ibrahim’in babasima kars1 sevgi ve merhametle yaklasmasini ele alan yukarida
bahsi gegen ayette, “putlara ni¢in tapryorsun” ifadesiyle ilgili el-Cezairi (d.1921)

tefsirinde, “seni isitmeyen, gérmeyen kor ve sagir putlara bir g¢esit yakinlagsmak

492 Seyyid Kutub, Fi Zilal 'il-Kur an, 1/2311-2312.
493 Meryem 19/43-46.

494 Meryem 19/47.

495 Meryem 19/41; et-Tevbe 9/114.

4% el-En’am 6/74; Meryem 19/41, 45; el-Enbiya 21/52-54.
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maksadiyla neden dua ediyorsun?*®” seklinde aciklama yapmaktadir. Bu agiklama da
onun batilla miicadelede mantik kaynakli sevgi ve merhamet yontemini uyguladigini

gostermektedir.

Netice olarak, yakindan baslayarak yapilan teblig, toplumsal doniisiimiin temeli
sayilir. Bu baglamda Hz. Ibrahim’in sevgi ve saygiya dayali bu yontemi,
peygamberlerin teblig ve davet tarzinda bir model sunmaktadir. Sevgi ve merhametle
yiriitiilen bir davet, insanin fitratina en uygun yontemdir. Kur’an’da yumusak, bir
dilin, teblig ve davette 6nemli bir etkisi oldugu vurgulanir.*®® Hz. ibrahim’in babasina
yonelik uyguladigi bu yontem, nazik ve hikmetli bir davetin, bir miiminin her kosulda
sorumlulugu oldugunu gosterir. Kur’an’a gore, muhatabin karari izerinde herhangi bir
zorlamanin olmayacagi, tercihin kisisel bir sorumluluk oldugu acikea belirtilir.**° Hz.
Ibrahim &rnekliginde goriildiigii iizere, hak davanin basarisi baskiyla degil, sevgi,

saygt, yakinlik, samimiyet ve sefkatle miimkiindiir.

4.2.3. Akh ve Delili Kullanarak Batih Ciiriitme (Mantikla istidlal)

Kur’an’da peygamberlerin batil inanglar1 reddederken sik¢a kullandiklar:
yontemlerden biri, akil yiiriitme ve delile basvurma olmustur. Hz. Ibrahim’in putperest
kavmiyle yaptigi tartismalar, bu yontemin en dikkat ¢ekici 6rneklerindendir. O, hem
gok cisimlerini ilah edinenlerin yanlisini akli delillerle ortaya koymus hem de
kavminin el yapimi putlarina tapmasinin mantiksizligini vurgulamistir. Bdylece

tevhid hakikatini, aklin ve delilin 1s181nda ispat etmeye ¢alismistir.>%

Hz. ibrahim, teblig ve davet kapsaminda kavminin batil inanglarini sorgulayip onlarin
yanlis diisiincelerini ortaya koymak i¢in mantikli ve sorgulayict bir yontem
uygulamistir. Onun batilla miicadelede bdyle bir yontem uygulamasi, iletmek istedigi

ilahi mesajlarin sunulma bigimleri, kavminin ikna edilmesi bakimindan biiyiik 6nem

497 el-Cezairi Ebi Bekr Cabir, Eyserii’'t-Tefsir Li Kelami’l-Aliyi’l-Kebir, 3. bs. (Cidde: Rasu
li’d-Diayeti ve’l-i’lan, 1990), 3/310.

498 Taha 20/40.
499 o|-Bakara 2/256.

500 e]-Enbiya 21/66.
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tasidigin1  gostermektedir. Hz. Ibrahim, akli ve delili kullanarak batili ¢iiriitme

1 Kavminin

yontemiyle kavminin tapindigi  gék cisimlerini sorgulamigtir.>
putperestligini ¢liriitmek i¢in once yildizi, sonra ay1 ve ardindan giinesi “ilah” gibi
gostermis fakat bunlarin batmakta oldugunu sdyleyerek bunlarin ilah olamayacagini
agiklamistir. Kur’an’in ifadesiyle soyle demistir: “Ben batanlari sevmem. %% (i Gl
u—dﬂ\Y‘ éal ¥ U8 O, bu ornekle, gecici ve smirli varliklarin ilah olamayacagini

vurgulamis ve kavmini diisiinmeye davet etmis; “ben, yliziimii gokleri ve yeri yaratana

cevirdim, ben miisriklerden degilim.”%% diyerek davetini perginlemistir.

“Ben batanlar1 sevmem” ayeti, Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde uyguladig1, akl
ve delili kullanarak batili ¢iiriitme yontemini anlatir. Miifessirler, bu ayeti yorumlarken
Ibrahim (a.s.) peygamberin yildiz, ay ve giinesin rab olamayacagini gdstermek igin

sembolik bir dil kullandigin belirtirler.

Akli ve delili kullanarak batili ¢liriitme yontemiyle ilgili ayetin tefsiri hakkinda Taberi
tefsirinde, Hz. Ibrahim’in kavminin taptig1 yildiz, ay ve giines gibi gok cisimlerinin
ilah olamayacagini gostermek amaciyla onlarin batisini delil olarak sundugunu belirtir.
Bu yontemle Hz. Ibrahim, siirekli degisen ve kaybolan varliklarin ilah olamayacagim

vurgulayarak kavmini tevhid inancina davet etmistir.>%*

Razi, bu yontem ile ilgili ayeti akli delillere dayali bir sorgulama siireci olarak
yorumlar. O, Hz. ibrahim’in bu siiregte akil yiiriitme yoluyla ilahin 6zelliklerini ortaya

koydugunu ve smirli varliklarin bu dzellikleri tasimadigini gosterdigini belirtir.5%

Hz. Ibrahim’in, akli ve delili kullanarak batil ¢iiriitme ydntemiyle ilgili ayet hakkinda
Zemahseri de “el-Kessaf” adli eserinde Hz. ibrahim’in kavmini tevhid inancina davet
ederken kullandig1 akli delillere dayali bir yéntem olarak agiklar. O, Hz. Ibrahim’in

kullandig1 yontemin tartismaya dayali bir hikmet ve mantik yontemi oldugunu belirtir.

501 g]-En’am 7/75-79.

%02 g|-En’am 6/76.

503 g]-En’am 7/79.

504 Taberi, Camiu’l-Beyan, 7/157.

55 Razi, Mefatih 'ul-Gayb, 1/
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Bu yontemde once karsi tarafin delilleri kabul edilir gibi gosterilmis, ardindan bu

delillerin yetersizligi ortaya konmustur.>%®

Cagdas miifessirlerden Omer Celik ise akli ve delili kullanarak batili ¢iiriitme
yontemiyle ilgili ayetin tefsirinde, Hz. ibrahim’in kavminin inanglarin1 sorgulamak
amaciyla onlarin taptig1 gok cisimlerinin rab olarak nitelendirdigi ancak bunlarin batip

kaybolmasiyla gergek rab olamayacaklarini gosterdigi vurgulanir.®%’

Miifessitlerin ayetle ilgili ortak vurgulari, Hz. Ibrahim’in bu yéntemi bir sorgulama
stirecidir; yaratilmis olan higbir seyin ilah olamayacagin1 gostermeye yoneliktir; bu
yontem, sadece bir kavme degil, biitlin insanliga yol gosterici bir teblig metodu olarak
anlasilir; inanglarin yanhisligini ispat etmek icin akillica ve etkili bir yontem
kullanilmistir seklinde olmustur. Ayetle ilgili yorumlar, tefsir kaynaklarinda farklh
acilardan ele alinmakla birlikte, Hz. ibrahim’in kullandi1g1 yéntemin hikmetli bir teblig

metodu oldugu konusunda birlesmektedir.

Hz. ibrahim, kavmine kars1 akli ve delili kullanarak batil1 ¢iiriitme/mantikla istidlal
yontemini uygulayarak iman ve tevhid adina batila karsi ¢etin bir miicadele vermistir.
Zira o, ilmin temel kaynaklarindan olan akil, vahiy ve duyularin her biri ¢alistirilmadan
kendi dogal haliyle ele alindiginda muhatap topluluk tizerinde biiyiik etkiler meydana

getirdigi hakikatinin farkindadir.>®

Hz. Ibrahim, batilla miicadelesinde genel anlamda rakiplerine iistiin gelebilmek igin
doneminin en yaygin yontemi olan “mantik” yontemini tercih edip uygulamistir.
Ciinkii mantik ayn1 zamanda ¢ok 6nemli bir sanattir. Bir iinlii filozof olan Farabi bu
konuda soyle der: “Bu sanat, hangi inancin dogru, hangisinin yanlis oldugunun

bilinmesini saglar”.*® Insanoglunun diisiinen bir varlik oldugu dikkate alindiginda

56 Zemahgeri, el-Kessaf, 1/456.

57 Omer Celik, Tefsir, https://www.kuranvemeali.com/enam-suresi/76-ayeti-tefsiri. Erisim:
01.10.2025.

508 Enver Polatoglu, “Bir Davet Bi¢imi Olarak Hz. Ibrahim’in Akli Delillere Dayali Metodu”,
Bingdl Universitesi lahiyat fakiiltesi Dergisi, s. 215.

5 Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade, Cev. Hanefi Ozcan, 1. bs. (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1985), 184.
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hem diisiinmenin kanunlarini inceleyen bir bilim sahas1®!°

olmasi hem de bir dogru ve
diizgiin diisiinme tarzini ifade etmesi sebebiyle mantik yonteminin ne kadar 6nemli ve
gerekli oldugu kolayca anlagilacaktir. Zira mantik ilmi ile mantikli diistinme arasinda
bir iliski vardir.>!! Yine ¢ok iyi dikkat edildiginde Hz. ibrahim’in, herhangi bir bilgiye
dayanmayan, yanlis, akla ve mantiga aykir1 diisiinen ve hareket eden bir toplulugu
bilgilendirmek, dogru diistinmelerini ve diizgiin hareket etmelerini saglamak ve onlar1

yanilmalardan korumak®'?

icin mantik yontemine bagvurmasinin ne kadar isabetli bir
davranig oldugu goriilecektir. Zira mantigin, dini ilimlerde dogruya ulasmada diisiinme
gayretinin bir aleti oldugu kabul edilmektedir.®® Ayni sekilde mantik, bilgimizin
dogruluk derecesini ve ayarini gosteren bir alet olarak goriildiigiinden ona “Mi’yaru’l-
ilm/llmin ayar1” ve “Mihekku’n-nazar/Diisiincenin mihenk tas1” adlarinmn®*
verildigini gdrmekteyiz. Insanoglu bu ayar1 kullandiginda onun zihin giicii, ancak
hakkin gercekten kesin olarak dogru oldugunu, batilin da gergekten kesin olarak yanlis
oldugunun bilmesini saglar. Hz. ibrahim, bu yontemi secerken onu gerekli ve énemli
bir vasita olarak gdérmiis, Farabi’nin de ifade ettigi gibi “iyiyi ayirt etmeye ulasma

yolu®® olarak uygulamak suretiyle biiyiik bir érneklik sergilemistir.

Kur’an-1 Kerim, batilla miicadele kapsaminda yapilan tebligde oldukca etkili iislup,
yontem ve prensip dikkat ¢gekmektedir.>'® Hz. Ibrahim’in kavmine yonelik teblig ve
davet calismasinda Allah’1 ispat etmede uyguladigir akli ve delili kullanarak batil
ciriitme (mantiki istidlal) yontemi ile ilgili tavir hakkinda ¢agdas alim Vehbe ez-
Zuhayli (1932-2015) soyle demektedir: Ibrahim (a.s.) Peygamberin tavri, kendisini

inanan birisi degilmis gibi gosteren, onlarla ayni diisiinceyi tagidigi vehmini veren ve

510 Taylan Necip. Anahatlariyla Mantik. Ensar Nesriyat, Isyanbul, 2010, 9.

S Taylan, Anahatlariyla Mantik, 12.

512 Ibn Haldun. Mukaddime Cev. Zakir Kadiri Ugan. Istanbul: MEB, 1969, 2/640.
513 Taylan, Anahatlariyla Mantik, 10.

514 Taylan, Ana Hatlariyla Mantik, 11.

515 Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade, 184.

516 en-Nahl 16/125; Taha 20/42-44.
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son derece dikkat ¢ekici bir yaklasimla tartigip bunu 6rneklerle ispatlayan bir kimsenin

tavri olarak sunulmaktadir.®!’

Bu hadise, Ibrahim (a.s.) peygamberin kavmiyle tartisma esnasinda vuku bulmustur.
Allah, bu hadiseden bahsettikten sonra “Iste kavmine kars1 Ibrahim’e verdigimiz
yontem bu idi”**® buyurmus ve burada kendisi i¢in degil, “kavmine kars1” ifadesini
kullanmistir. Ayet acikca gosteriyor ki Hz. Ibrahim’in tartismadaki bu tavrinin amaci,
kendisi icin Allah’1 aramasi degil, kavminin imana ulagmasi i¢in bir teblig ve davet

yontemini uygulamasidir.®®

Miifessir Razi, Hz. Ibrahim ile ilgili bu tartismay1 maddenin kadim oldugunu sdyleyen
bir kimseyle tartisirken 6nce “madde kadimdir” seklinde s6ze baslayip, daha sonra da
“eger madde kadim ise ni¢in biz onun miirekkep ve degisken oldugunu goriiriiz?”
diyerek tartismayi siirdliirmeye calisan kimsenin durumuna benzetmistir. Bu mantikla
once muhatabin s6zil tekrar edilmis; sonra da bunun yanlis oldugu ispat edilmistir.
Aymi sekilde Hz. Ibrahim, ilk olarak “Bu benim Rabbim” demis, ardindan da soniip
batanlar1 sevmedigini sOyleyerek inan¢ bakimindan i¢inde yasadigi kavminin yanlis

yolda oldugunu ortaya koymustur.>?

Hz. Ibrahim’in batilla miicadelede bir yéntem olarak akli ve delili kullanmasi, batil
inanglarin temelsizliklerini ve gecersizliklerini ortaya koyar. Bu yontem, hem
hakikatin anlagilmasini kolaylastirir hem de insanin fitratindaki diistinme melekesine

hitap eder.

4.2.4. Diisiinmeye Tesvik Ederek imana Yénlendirme

Kur’an’da peygamberlerin tebligde kullandiklar1 yontemlerden biri de insanlari

diisiinmeye sevk etmektir. Nitekim Ibrahim (a.s.) gibi Hz. Nuh peygamber de (a.s.),

%17 \/ehbe b. Mustafa ez-Zuhali, et-Tefsirii'I-Miinir, Dimisk: Daru’1-Fikr, 2. bs. 1418, 7/264.
518 e|-En’am

519 Ahmet lyibildiren, Kur’an’da ibrahim (a.s.), Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1990, 93.

520 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 13/38-47.
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kavmini géklerin, yerin ve insanin yaratilis1 iizerine tefekkiire ¢agirmis;®?! bdylece
onlarin korii koriine inanarak taparak baglandiklar1 putperetlikten siyrilarak akil
yoluyla gercegi kavrayip kabul etmelerini istemistir. Bu yontem, insanin kalbine ve

aklina ayni1 anda hitap eden bir teblig tislubudur.

Batilla miicadelesinde uyguladigi mantikla istidlal geregi olarak, diisiindiirerek
inandirma ydntemini devreye koyan Hz. Ibrahim (a.s.), daha sert bir iislup kullanarak
babasina ve kavmine “neye tapiyorsunuz” &35 & 4385 40y J8 3 diye sorar; onlar
putlara taptiklarini ve tapmaya devam edeceklerini sdyleyince, “Yalvardiginizda onlar
sizi igitirler mi? Yahut size fayda ve zararlari olur mu?” diye tekrar sorar. Onlarin,
“Hayir, ama biz babalarimizi boyle yapar bulduk” demelerine karsilik ise Hz.
Ibrahim, “lyi ama sizin ve énceki babalarimizin neye taptigini diisiindiiniiz mii? 522
deyip batilla miicadelesinde kavmini diisiindiirerek inandirma yontemini uygulamistir.

Burada amag, onlarin diisiinmesini saglamak ve onlar1 tevhid inancina

yonlendirmektir.

Hz. Ibrahim, sorularla tevhid inancina giden yolda akli diisiincenin énemine vurgu
yapmak suretiyle kavminin nasil inanmalar1 gerektigi hususunda 6rnek bir yontem
ortaya koydugu aciktir. Zira tevhid inanci, diisiinmeyi 6teleyen, telkin ve taklide
dayanan temeli saglam olmayan bir inan¢ degil; aksine o, temelini akla, diisiinmeye
dayandiran tahkiki bir imandir. Zira akla istinat etmeyen bir inancin, hakiki inang

ozellikleri ve olgiitleri bakimindan herhangi bir deger ifade ettigi soylenemez.

Hz. Ibrahim’in babasi ve kavmiyle olan diyalogunu baslatan Su’ara Suresi’nin 70.
ayeti, kavmini diisiindiirerek inandirma maksadiyla sorulan sorulari ele almaktadir. Bu
ayetin tefsiri hususunda klasik miifessirlerden Taberi, Hz. Ibrahim’in bu sorusunu,
kavmine inanglarinin anlamsizligini gostermek i¢in mantikli bir giris olarak yorumlar.

Ona gore, bu yontem ikna edici ve kavrayisa dayal bir davet metodudur.5?

Klasik miifessirlerden Razi ise Hz. Ibrahim’in bu soruyu sorarken kavminin taptig

seylerin gergekligini sorgulamalarini saglamak istedigini sdyler. Ona gore, putlarin

521 Nuh 71/15-16.
522 es-Suara 26/70-76.

523 Taberi, Camiu’l-Beyan, 19/522-523.
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islevsizligi ve faydasizligini ortaya koyan bu soru, daha sonra tevhid inancini savunan

delillerle devam eder.%%

Ibn Kesir, Hz. Ibrahim’in yukarida bahsi gegen akilc1 ve sorgulayici sorusunu, onlarin
anlamsiz batil inanglarini ortaya ¢ikarmak ic¢in uyguladigi bir yontem olarak goriir.
Ona gore Hz. Ibrahim, kavminin yanlis inanglarina meydan okurken putlarin ne

kendilerine ne de baskalarina bir faydasi olmadigini anlatmay1 amaglamistir.>2°

Elmalili, Hz. Ibrahim’in bu sorusunu, kavminin inanglarmi sorgulayan ve onlari
diistinmeye sevk eden bir yaklasim olarak degerlendirir. O, bu sorunun, onlarin
taptiklar1 varliklarin gergek mahiyetini anlamalari i¢in bir davet oldugunu

belirlemektedir.>%6

Omer Nasuhi Bilmen, kavmini diisiindiirerek inandirma ydntemi ile ilgili ayetin
tefsirinde, Hz. Ibrahim’in sorusunu, babas1 ve kavminin taptiklar1 putlarin aslinda
hicbir giic ve kudrete sahip olmadigin1 géstermek amaciyla sordugunu belirtir. Bu

sekilde, onlarin yanlis yolda olduklarini fark etmelerini hedeflemistir.>?’

Seyyid Kutub, Hz. ibrahim’in bu sorusunu, kavminin batil inanglarin1 sorgulayan ve
onlar1 diistinmeye tesvik eden bir yaklasim olarak yorumlar. Ona gore bu soru, onlarin

taptiklar1 varliklarin gercek mahiyetlerini anlamalari icin bir davettir.5%8

Siileyman Ates, Hz. Ibrahim’in bu ayette kullandig1 yéntemin “ikna temelli bir davet”
oldugunu vurgular. Ona gore bu yaklasim, modern zamanlarda da gecerli bir
yontemdir. Hz. Ibrahim’in soru sorma ydntemi, insanlarin kendi inanglarmi

sorgulamalarin tesvik eder.>?°

Miifessirlerin sz konusu ayet ile ilgili yorumlari, Hz. Ibrahim’in tevhid inancim

savunurken kullandig: akilc1r ve sorgulayici yonteme vurgu yapmaktadir. Onlarin

524 Razi, Mefatihu'I-Gayb, 13/51-52.

525 bn Kesir, Tefsirii’I-Kur anii’I-Azim, 6/122.

526 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/323-324.

527 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢ce Meali ve Tefsiri, 6/269.
528 Seyyid Kutub, Fi Zilal-il-Kuran, 6/3601-3603.

529 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul: 1988,
6/230.
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yorumuna gére Hz. Ibrahim, kavminin putlara tapma gelenegini sorgulayarak onlari
hakikati aramaya ve diisiinmeye davet etmistir. Bu yaklasim, Islam’1n teblig ve davet

metodunda aklin ve sorgulamanin 6nemini géstermektedir.

Hz. Ibrahim’in, kavmini diisiindiirerek inandirma ydntemi geregi “Bu tapinip
durdugunuz heykeller nedir?” ifadelerine putperest olan kavmi, “Atalarimizi bunlara
tapar bulduk” cevabiyla diisiinceye degil atalarindan gordiigii sekli ile taklide dayali
itaat ettiklerini belirtmislerdir.>® Tefsir ve tarih kaynaklardan anlasildigina gore,
putperestligin onlar arasinda bir dayanisma ruhu dogurmus; bu sebepten dolay1 onlar
icin din olgusu, bir inan¢ mevzuu olmaktan ziyade bir toplumsal dayanigma ve
kaynasma aract olmustur. Bu durumda din sadece bir tore, ¢ikar konusu, bir kiiltiir
unsuru olarak benimsenmistir. Bu sebepten dolay1 Hz. Ibrahim’e toplu halde kars
¢ikarak inanmadiklar1 sdylenebilir.®! Onlarm olumsuz tutum ve sdylemlerinden
dolay1 Hz. ibrahim, “Muhakkak, siz de atalarimz da apacik bir dalalet icindesiniz.”
demek suretiyle kararlililk ve inancinin giligli oldugunu bir kez daha onlara

gostermistir.

Bu gercegi goren kavmi, diisiinlip iman etmeleri yerine onlar, kendilerinin bu inanci
uzun siiredir tagimalarinin yaninda sayica iistiin olmalarindan “Sen bize gercegi mi
getirdin yoksa saka m1 ediyorsun?” demislerdir. Onlar bu ifadeleri ile Hz. ibrahim’in
kendilerini garipsemesi ve bu yonde ciddi olmasini muhal ve uzak bir sey olarak

degerlendirdiklerini belirtmistir.

Hz. Ibrahim, kavmini diisiindiirerek inandirma yontemini uygulayarak gok
cisimlerinin ve yeryiiziindeki putlarin ilah olamayacagini agiklamistir. Bununla
birlikte “Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ciinkii
ben, yiiziimii gokleri ve yeri yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben O ’na ortak kosanlardan
degilim %% demesi iizerine, kavmiyle arasinda Allah’a iman ve ibadet hakkinda sozlii

miicadele meydana gelir. Kur’an’da ifade edildigine gore Hz. Ibrahim, onlara soyle

530 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 3/686.
531 Bkz., el-Ankebut 29/25.

532 a|-En’am 6/79.
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der: “Beni hidayete erdirmisken, Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben

sizin O’na ortak kostuklarinizdan korkmam. Ancak Rabbimin diledigi olur! %

Hz. Ibrahim in ifadelerini aktaran bu ayette ii¢ dnemli husus gdze carpmaktadir: Sirke
kars1 tevhid inancini ilan etmesi ve teblig ederken putperest kavminden korkmayip
cesaret gostermesi, Allah’a tam bir tevekkiil ve teslimiyet igerisinde olmasi,
korkmadigint sdylemek suretiyle onlarin taptiklart putlarin  fayda ve zarar

veremeyecek varliklar oldugunu tekrar hatirlatmis olmasidir.

Sonug olarak, Hz. ibrahim’in, kavmini diisiindiirerek inandirmaya yénelik soru sorma
yontemini anlatan ayet (Su’ara 70), Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde kullandig1
sorgulayict ve ikna edici yaklagimi yansitir. Miifessirler, bu sorunun temelinde
mantiksiz ve batil bir inanci ¢lirlitme ve hakikati gdsterme g¢abast bulundugunu
vurgular. Yukarida zikrettigimiz gortsler, klasik ve modern tefsirlerde bu ayetin farkli

yonlerini ele alir.

Diistinmeye tesvik, insani hakikate gotiiren en etkili yollardan biridir. Zira aklini

kullanan kimse, batili fark edip tevhid ger¢egini kavramaya daha kolay yonelir.

4.2.5. Farkh Yontemlerle Inanclari Sorgulamaya Tesvik Etme

Kur’an’da peygamberlerin batilla miicadeleleri kapsaminda tebliglerinde 6ne ¢ikan
yontemlerinden biri, insanlar1 kendi batil inanglarimi sorgulamaya tesvik etmektir.
Ozellikle Hz. ibrahim, kavminin yildizlara, aya, giinese ve yontma putlara yonelik
yanlis inang¢larini farkli yontemlerle sorgulatmis; “Bu mu Rabbiniz?” diyerek onlari
diisiinmeye ve kendi inanglarmin temelsizligini fark etmeye yonlendirmistir.>** Bu
yontem, insanin aligkanlik haline getirdigi yanlis kabulleri kirmak ve onu hakikate

yonlendirmek i¢in tesirli bir yoldur.

Hz. Ibrahim, batilla miicadelesinde kavminin tapindigi putlarin acizligini ve
mantiksizligini gostermek i¢in onlar1 elestirmis ve halkin inanislarini sorgulamalarina

sebep olmustur. Onun bu yonteminin en agik 6rnegi putlari kirmasi ve biiyiik putu

533 a|-En’am 6/80-81.

534 a|-En’am 6/76.

118



sorumlu olarak gdstermesidir.®*® Hz. Ibrahim, bir bayram giinii kavminin putlarmn
kirarak onlarin anlamsizligini gézler 6niine sermistir. Biiyiik putu kirmamis ve baltay1

ona asarak kavmine soyle demistir: “Belki de bu isi su biiyiikleri yapmistir;

- Ay o He o o7 “,,;:/01,/#’,:a,fs
konusabiliyorsa ona sorun. >3 Jsahii 1508 ) 24 sl I3a 24 308 ded i I8

Bu olay, halkin kendi inanglarini sorgulamasina yol a¢mistir. Onlar, putlarin
konusamadigint kabul etmek zorunda kalmistir: “Sonra kendi vicdanlarina doniip
(soyle dediler): ‘Asil zalimler sizsiniz!” %" Bu yéntemle Hz. Ibrahim, putlarin ne kadar

aciz oldugunu acik bir sekilde gostermistir.

Putlara tapinmay1 alaya alarak batil inaniglar1 sorgulama yontemini ortaya koyan
Enbiya Suresi 63. ayetin yorumu ile ilgili Taberi, Hz. Ibrahim’in putlar1 kirma olayini,
kavminin diistinmesini saglamak i¢in bir hikmet yontemi olarak agiklar. Ona gore Hz.
Ibrahim, putlar1 kirdig1 baltay: biiyiik putun boynuna asarak putlarin acizligini onlarin

gdzleri dniine sermistir.>*

Razi ise Hz. Ibrahim’in putlara tapinmay: alaya alarak batil inanislar1 sorgulama
yontemini “akil yiiriitme sanat1” olarak niteler. Ona gore, bu olay sadece kavme
yonelik degil, ayn1 zamanda evrensel bir teblig mesaji1 tasir. Razi, putlarin kirilmasinin

sembolik bir mesaj oldugunu ve batil inanclarin gegersizligini vurguladigini belirtir.>*°

Ibn Kesir de Hz. Ibrahim’in putlara tapimnmay1 alaya alarak batil inanislar1 sorgulama
yontemini, gii¢lii bir tevhid mesaji olarak degerlendirir. Ibn Kesir’e gore, Hz. Ibrahim
putlar1 kirarak kavminin ilahlariin hicbir giice sahip olmadigini ispat etmis ve onlar1

Allah’a yonelmeye davet etmistir.>*

Bu baglamda Hz. Ibrahim, kavmine gergekleri delillere dayandirarak, sozlii olarak cok
anlatmasina ragmen soOzlii anlatmalar1 bir tiirlii anlamadiklarin1 goriince, bu sefer

mantiki istidlal yoluyla putlara tapinmay: alaya alarak, batil inaniglar1 sorgulama

%% g|-Enbiya 21/51-71.

%% e|-Enbiya 21/63.

537 el-Enbiya 21/64.

538 Taberi, Camiu’l-Beyan, 17/43.

5% Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/182-184.

50 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, 3/211.
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yontemini devreye sokup putlar1 kirmak suretiyle gézlem ve deneyle fiili olarak hakki
anlatmaya calismistir. Boyle yapmakla putlara tapmanin bir fayda saglamayacagin
fillen gdstermis; onlar1 putlarin konusamayacagi, fayda ve zarar veremeyecegi
inancina getirmek istemistir.>*' Baska bir ifadeyle akl, timevarimsal ve somut
delillerden hareketle diisiinmeye dayali bir teblig ve davet anlayisini tercih etmistir.

Bu yaklasim, bir sekilde sdzden eyleme gecistir.

Tarih kaynaklarindan ve ayetlerle ilgili yapilan yorumlardan anlasildigina gore, Hz.
Ibrahim’in yasadigi donemde putperestlik toplumun temel inang sistemi haline
gelmisti. Putlara tapma, sadece bir ibadet sekli degil, ayn1 zamanda sosyal, ekonomik
ve siyasi diizenin bir parcasiydi. Bu sebeple putlara tapinmayi alaya alarak batil
inaniglar1 sorgulama bigiminde bir yontem uygulan Hz. ibrahim’in putlari kirma
eylemi hem dini hem de toplumsal diizeni sorgulayan bir hareket olarak biiyiik bir

yank1 uyandirmis oldugu anlasilmaktadir.

Sonug olarak, batil inanglar1 sorgulamaya tesvik, kisiyi kori koriine bagliliktan
kurtarir ve diislinerek hakki bulmasina zemin hazirlar. Bu da tebligin kalic1 ve

biling¢li bir imanla sonu¢lanmasini saglar.

4.2.6. En Ust Siyasi Otoriteye Tebligde Bulunma

Kur’an’da peygamberlerin tebli§ gorevlerini yalnizca halka degil, ayn1 zamanda
donemin en st siyasi otoritelerine de ulastirdiklar1 goriiliir. Bu durum, hak davetin
hicbir gii¢ karsisinda geri durmamasi gerektigini gosterir. Hz. Nuh, en yiiksek otoriteye
dogrudan hitap etmese de kavminin onde gelen seckinleri ve ileri gelenleriyle
miicadele etmis, onlarin direncine ragmen davetini siirdiirmiistiir. Hz. Ibrahim,
kavminin siyasi ve dini otoritesi konumundaki Nemrud’un huzurunda tevhidi
savunmus, onun “Ben de diriltir ve 6ldiirlirim” iddiasina kars1 akli bir delil ortaya
koyarak batilin tutarsizligini gozler 6niine sermistir.>*?> Aynmi sekilde Hz. Musa’nin
Firavun’a gonderlmesi, bunun en belirgin 6rneklerinden biridir. Allah, Hz. Musa ve

Hz. Harun’a, dénemin en gii¢lii siyasi lideri Firavun’un zulmiine ragmen tebligi

41 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11/198.

542 a|-Bakara 2/258.
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yumusak bir {islupla yapmalarmi emretmis;>*® bdylece hak davetin, adalet ve
merhamet temelli oldugunu ortaya koymustur. Bu, hak davetin toplumsal giic

odaklarina ve en iist siyasi otoritesine kars1 da sdylenmesi gerektigini gosterir.

Islam’da idarecilerin (yoneticilerin) halk iizerindeki etkisi biiyiik kabul edilir. Bir
toplumun lideri inangli, diiriist, adaletli ve dindar oldugunda, halkin da dine yonelmesi
ve inanglarini saglamlastirmasi kolaylasir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, “Muhakkak
ki imam (yonetici) bir kalkandir”®* buyurarak, idarecilerin hem maddi hem manevi

yonden toplumu koruyup yonlendirme sorumluluguna dikkat ¢gekmistir.

Toplumunu olumlu ydnden kolayca etkileme bakimmdan Hz. Ibrahim, bir ydntem
olarak donemin hiikiimdar1 Nemrud’a tebligde bulunmus ve ona, Allah’in yaratici ve
mutlak gii¢ sahibi oldugunu acik bir sekilde ifade etmistir. Bu yontemle Hz. Ibrahim,
o donemde ilah oldugunu iddia eden ve en {ist siyasi otorite olan Nemrud’un iman
ederek insanlara Onciiliilk etmesini hedeflemistir. O, tebliginde ilahlik iddia etmesi
sebebiyle Nemrud’a Allah’mn giiciinii ve kendisini yaratan bir ilahin oldugunu
anlatmak istemistir. Teblig esnasinda Hz. ibrahim, Nemrud’la yaptigi miinazarada,

Allah’in hayat verme ve 6ldiirme giiciine isaret etmistir.

Kur’an-1  Kerim, ismini zikretmeden Nemrud’un Hz. Ibrahim’le olan
miicadelesini/tartismasini dikkat ¢ekici bir sekilde anlatmaktadir: Allah, kendisine
hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek) Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartigan:
gérmedin mi? Hani Ibrahim, ‘Benim Rabbim diriltir, 6ldiiriir’ demis; o da ‘Ben de
diriltir, 81diiriiriim’ demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, ‘Siiphesiz Allah giinesi dogudan

getirir, sen de onu batidan getir’ deyince, kdfir sasirip kaldr. >*

Guads o3 s i i 08 5 A a0 481 455 b e 5 3 D
Hz. Ibrahim’in, batilla miicadelesinde uyguladig: hiikiimdara Allah’1n giiciinii anlatma

yontemini gosteren Bakara Suresi’nin 258. ayeti, Hz. Ibrahim ile Nemrud arasinda

gecen ve tevhid inancinin vurgulandigi bir miinazaray: anlatir. Klasik miifessirlerden

543 Taha 20/43-44.
544 Muslim, Imara, 9.

545 a|-Bakara 2/258.
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Taberi, bu ayetin tefsirinde Hz. Ibrahim’in Nemrud ile olan diyalogunu anlatir ve

Nemrud’un ilahlik iddiasiin nasil giiriitiildiigiinii aciklar.>4

Ibn Kesir, hiikkiimdara Allah’1n giiciinii anlatma ydntemi ile ilgili ayetin tefsirinde, Hz.
Ibrahim’in Nemrud ile olan miinazarasini aktararak Nemrud’un kendisini ilah
zannetmesi iizerine Hz. Ibrahim’in ona Allah’in kudretini hatirlattigin1 ve Nemrud’un

aciz kaldigin belirtir.>*

Hz. Ibrahim tarafindan, Allah’1n giiciiniin anlatildig1 miinazara sirasinda rivayete gore,
Nemrud iki cellat getirtip birinin o6ldiiriilmesini, digerinin serbest birakilmasini
emretti.>*® Bunun iizerine Hz. Ibrahim, Nemrud’un iddialarimni ciiriitmek i¢in Allah’m
giinesi dogudan getirdigini, eger gii¢ yetiriyorsa Nemrud’un onu batidan getirmesini
istemistir. Bu mantikli cevap karsisinda Nemrud aciz kalmistir. Bu konuda es-Sabuni
sOyle der: “Bu kesin delil karsisinda o kafirin dili tutuldu ve dehset icerisinde cevap
veremeyerek apisip kaldi”.%*® Ayette de acikca goriildiigi gibi Hz. Ibrahim,
hiikiimdarla miicadelesinde de mantiksal yontemini kullanmistir. Bu yontem sayesinde

getirilen delil karsisinda Nemrut hayrete diisiip sdyleyecek séz bulamamistir.>*°

Modern miifessirlerden Seyyid Kutub, bahsi gegen hiikiimdara Allah’in giiciini
anlatma yontemini ele alan ayette Hz. Ibrahim’in, Allah’in hayat verme ve &ldiirme
sifatlarimi vurgulayarak hiikiimdarin ilahlik iddiasmi ¢iiriittiigiinii belirtir.>®! Yine
modern miifessirlerden Mevdudi de Hz. Ibrahim’in hiikiimdarla olan bu tartismasini,
tevhid inancinin akli delillerle savunulmasi olarak degerlendirir. O, hiikiimdarin
cellatlardan birini dldiirme ve digerini serbest birakma yetkisini “hayat verme ve

oldiirme” olarak gdstermesinin yamlticthigmi vurgular.®?

%6 Taberi, Camiu’I-Beyan, 2/230.

7 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'an ’il- Azim, 1/340.

%48 gs-Sabuni Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, 1/165.
549 es-Sabuni, Safvetii 'Tefasir, 1/165.

50 {bn Kesir, Kasasu I-Enbiya, 178.

%1 Seyyid Kutub, Fi Zilal Kur’an, 1/342.

2 Mevdudi, Tefhim 'ul-Kur’an, 1/215.
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Cagdas miifessir Siileyman Ates, hiikiimdara Allah’in giiciinii anlatma yontemi ile
ilgili bu ayette Hz. Ibrahim’in, hiikiimdarin ilahlik iddiasin1 mantiksal argiimanlarla
curiittiiglinii ve Allah’in mutlak kudretini ortaya koydugunu ifade eder. Giinesin

dogudan dogusunu delil getirerek hiikiimdarin acizligini gozler oniine serdigini

aciklar.>3

Ibrahim (a.s.), hiikiimdara Allah’in giiciinii anlatma yéntemini uyguladigi bu
tartismasinda Nemrut’a karsi mantik merkezli, hikmetli bir tislup kullanmistir. Ciinkii
onun, “ben de yasatir ve oldiiriirim” dediginde demagoji yapmak istedigini anlamas,
bu sebeple ileri siirdiigii bu asilsiz delilini ¢iiriitmek i¢in ugrasmamis ve artik séz
sOylemeyecegi bagka bir hususla ilgili delil getirmeye ge¢mistir. Bu, ayn1 zamanda

Allah hakkinda tartigmaya giren zalim bir hiikiimdara kars1 meydan okumaktir.>>*

Yukarida ad1 gecen tefsirler, batilla miicadelede, hiikiimdara Allah’in giiciinii anlatma
yontemi ile ilgili Bakara Suresi 258. ayetini hem klasik hem de modern bakis agisiyla

ele alarak tevhid inancinin akli ve mantiki temellerini vurgulamaktadir.

Biiyiik Islam diisiiniirii Imam el-Gazali (1058-1111) de hiikiimdara Allah’in giiciinii
anlatma yontemi hakkinda der ki: “Giinesi dogudan ¢ikarmaya kadir olan herkes
ilahtir.” ifadesi birinci gercek, “Benim ilahim buna kadirdir.” ifadesi ise ikinci
gercektir. Bu iki gergegin toplamindan ¢ikan sonu¢ sudur: Benim ilahim gergek
ilahdir, sen degilsin! Ciinkii insanlar gozlem ve deneylerden bilirler ki ne Nemrut ne
de digerleri Giines’i hareket ettiremez. Bu, ger¢ek ilahin Nemrut degil, glinesi hareket

ettiren Allah oldugunu gosterir”.>>®

Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine yonelik tutumlarmmn yaninda putlara karci tavr ile
babasi, kavmi ve hiikiimdara Allah’in giiciinii anlatmas1 ile Nemrut’a kars1 tavri,
kendine 6zel teblig ve davet yonteminin genel ilkelerini gozler 6niine sermektedir. Bu
cergevede onun batilla miicadelesi, genel manada muhataplarini diisiinsel agidan

etkileyen ve gergege sevk edici 6zellikler tasidigr anlagilmaktadir.

53 Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, 1/450.
554 Bkz. Kutub, Fizilal-il Kur’an, 1/297.

%% el-Gazali, Ebi Hamid. el-Kistas el-Mustakim. Thk. Mahmud Beycu. Dimigk: el-Matbaatu’l-
ilmiyye, 1993, 30-32.
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Sonug olarak, en {ist siyasi otoriteye teblig, hak davetin evrensel ve kusatici oldugunu
gosterir. Bu yontem, davetin korku veya ¢ikar gézetmeden, hakikati her kademeye
ulastirmay1 hedeflemektedir. Hz. Nuh’un dénemin ileri gelenleriyle miicadelesi, Hz.
Ibrahim’in Nemrud’a kars1 delile dayal1 tartismasi ve Hz. Musa’nin Firavun’a kars
teblig, bize davetin her kesime ulagmasi gerektigini, higbir siyasi ya da toplumsal
otoritenin hak davetin disinda tutulamayacagini gosterir. Bu ornekler, giiniimiizde de
tebligin cesaretle, fakat ayn1 zamanda hikmet ve merhametle yliriitiilmesi gerektigini

ortaya koymaktadir.

4.2.7. Risk Almaktan Cekinmemek

Peygamberlerin tebligde kullandiklar1 6nemli yontemlerden biri de, ilahi mesaji
ulastirirken her tiirlii riski goze almalaridir. Hz. Nuh’un kavminin alay ve i1srarci
inkarina ragmen uzun yillar boyunca teblige devam etmesi, Hz. Ibrahim’in putlar1
kirarak Nemrud’un huzurunda hesap vermesi ve Hz. Musa’nin Firavun’a kars1 hakikati
haykirmasi bu yontemin orneklerindendir. Onlar, tebligin bedelini goze almis; can,

mal ve itibar kaybina ragmen batila kars1 hakki savunmuslardir.

Kur’an’da Hz. ibrahim (a.s.) peygamberin bir yaptirim olarak atese atilmasi, onun
tevhid ugrunda batilla yaptig1 miicadelesinin dnemli bir asamasi olarak anlatilir. Bu
olay, ozellikle Hz. Ibrahim’in kavmini putperestlikten vazgecirmeye ¢aligmasi ve
onlarin ona diismanlik beslemesi baglaminda ele alinir. Hz. ibrahim, hakikati savunma
konusunda risk alarak hakki savunma adina cesur bir durus sergilemistir. Putlari
kirdig1 icin kavmi onu cezalandirmak istemis, biliyiik bir atese atmigslardir. Ancak
Allah, Hz. Ibrahim’i “Dedik ki; Ey ates! Ibrahim’e serin ve selamet ol! 5% emriyle

atesten korumustur: As i/ e L5 1353 & U G Ll

Bu olay, Hz. Ibrahim’in tevhid adina yaptig1 batilla miicadelesindeki kararliligmi ve

Allah’mn sadik kullarini nasil korudugunu gosterir.

Hz. Ibrahim’in atese atilmasi olay1, Islam tefsir geleneginde genis bir sekilde ele

alinmigtir. Bu baglamda Taberi, tefsirinde Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmas: ve ardindan

5% el-Enbiya, 69.
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atese atilma siirecini detayli bir sekilde anlatir. Ayrica bu olayla ilgili rivayetlere ve

onun mucizevi bir sekilde atesten kurtulusuna dair bilgiler sunar.>®’

Razi, konu ile ilgili ayetlerin tefsirinde Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan diyaloglarim,
risk alarak hakki savunma yontemi geregi putlari kirma olayini ve atese atilma siirecini
felsefi ve kelami agidan degerlendirir. Ayrica bu olayin hikmetleri iizerine

derinlemesine analizler yapar.>°®

Modern miifessirlerden Elmalil1 ise, ilgili ayetlerin tefsirinde, Hz. ibrahim’in batilla
miicadelesini, putlar1 kirma hadisesini ve atese atilma olaymi detayli bir sekilde

aciklar. Ayrica bu olayin tarihi ve dini arka planin da ele alir.>*®

Yukarida verdigimiz tefsir eserleri, batilla miicadelesi sebebiyle Hz. Ibrahim’in atese

atilmasi olayini farkli agilardan ele alarak kapsamli bir bakis acist sunmaktadir.

Kur’an’in belirttigine goére Hz. ibrahim, kavminin putlara tapmasini siddetle elestirir.
Kavmi bir bayramda putlarmin &niine yiyecekler koyarken Hz. Ibrahim, “Ben
hastayim”®® deyip ¢agrildig1 bayram yerine gitmez ve onlarin yoklugunda risk alarak
hakki savunma adina putlarin hepsini kirar ancak biiyiik putu kirmaz ve baltay1r onun
boynuna asar.®®! Kavmi geri dondiigiinde, putlarin kirildigimi gériir bunu Hz.
Ibrahim’in yaptigin1 anlar. Hz. Ibrahim’e bunu kim yapt1 diye sorarlar. O da cevaben,
“Belki onu su biiyiikleri yapmistir. Konugabiliyorlarsa ona sorun”%? der! Ancak bu
cevap, kavminin ilahlarinin konusamayan ve aciz varliklar oldugunu anlamalarini
saglar. Bunun iizerine onlar, “Sen bunlarin konusmayacagim pekala biliyorsun”

kendilerinin de bizzat tanrilarinin aciz yoniinii itiraf ettiklerini gostermektedir.

“Sen bunlarmn konusmadigim pekald biliyorsun’™®® dediklerinde kendilerinin de

tanrilarinin aciz yoniinii itiraf ettiklerini gdstermektedir. Bu cevap ile Hz. Ibrahim’e

%7 Taberi, Camiu’l-Beyan, 17/90-95.

%8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22/145-150.

9 Yzir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3380-3385.
560 es-Saffat 37/89.

%1 e|-Enbiya 21/58.

%2 g|-Enbiya 21/63.

53 el-Enbiya 21/65.
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inan¢larmin sagma ve anlamsiz oldugunu gdsterme imkani da olusmustur. Buna
ragmen &fkelenirler ve Hz. Ibrahim’i cezalandirmak igin dénemin en agir cezasi olan
atese atmaya karar verirler. Bu kararlarin1 uygulamak i¢in onu mancinik ile atese

atarlar. Buna karsin Allah’in mucizesi meydana gelmis ve ates onu yakmamistir.>%*

Atese atildiginda bile batilla miicadelesinden, tevhid inancini anlatmaktan
vazgecmedigi gibi, “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir °* deyip, risk alarak hakk1
savunma maksadiyla cesaret ve teslimiyet gdsterme yontemine basvurmustur. O
teslimiyet gosterince Allah, atese “Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol %
seklinde emirde bulundu. Ilahi emirle ates, Hz. Ibrahim’i yakmadig1 gibi, bilakis,
sonsuz ilahi kudretle giil bahgesine déniismiistiir.>®’ “Béylece ona bir tuzak kurmak

istediler, fakat biz onlari, daha cok hiisrana ugrayanlar durumuna soktuk. ">

Ibrahim Peygamber (a.s.), risk alarak hakki sdylem ve eylemlerle anlatmaya calistig
tevhid inancin1 kabule yanasmadiklarini, dehsetli atesin alevlerinden higbir zarar
gormeden kurtulduguna bizzat sahit olduklar1 bu biiyiik mucizeden herhangi bir ders
almayan kavminin kiifiir ve inadin1 gdriince onlara sdyle seslendi: “Sizler, surf diinya
hayatinda aramizdaki sevgi ve ¢ikar iligkisini siirdiirmek igcin Allah’1 birakip kendinize

birtakim putlar edindiniz.

Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde uyguladig: risk alarak hakki savunma yéntemi,
Kur'an’da ve diger Islami kaynaklarda &nemli bir drnek olarak vurgulanir. Bu
yontemin neticesi hem bireysel hem toplumsal diizeyde biiyiik etkiler olusturmus ve
batilla miicadelesinin giiglii bir 6rnegi haline gelmistir. Onun batilla miicadelede risk
alarak hakki savunmasi, hakkin tebligi ve savunulmasinda cesaretin, fedakarligin ve

Allah’a olan tevekkiiliin ne biiyiik bir ehemmiyette oldugunu goéstermektedir. Bu

°64 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 3/687.
%5 Buhari, Tefsir, 3/13.

566 e|-Enbiya 21/69.

567 Razd, Mefatihu’l-Gayb, 22/158.

568 el-Enbiya 21/70.

569 a]-Ankebut 29/25.
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yontem, Allah’in yardimiyla batilin yenilgiye ugrayacagini ve hakkin mutlaka galip

gelecegini kanitlayan bir 6rnek olarak insanliga rehberlik etmektedir.

Risk almaktan ¢ekinmemek, tiim peygamberlerin sergiledikleri en giiglii erdemlerden
biridir. Bu yontem, hakki savunmanin bazen zorluk ve tehlike gerektirecegini; fakat

Allah’a glivenenlerin bu risklere sabirla katlanmalar1 gerektigini gostermektedir.

4.2.8. Sabirh ve Hikmetli Bir Yaklasim Sergileme

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde &ne ¢ikan vasiflardan biri, sabirl ve
hikmetli bir islup kullanmasidir. O, kavminin gok cisimlerine tapma gibi batil

570 aceleyle degil, asama asama ve diisiindiiriicii bir ydntemle ele almus; onlarm

inancini
yanliglarint dogrudan kirici bir dille degil, sorgulayici bir tarzda ortaya koymustur. Bu
tutumuyla hem kavminin tepkisini yumusatmis hem de onlar1 diisinmeye sevk

etmistir.

Hz. ibrahim, kavmini tevhid inancina cagirirken sabirli ve hikmetli bir yaklagim
sergilemistir. Isyankar bir topluma kars1 yumusak bir iislupla, kendini dogru bir sekilde
ifade etmistir: O, kavmine, neden putlara taptiklarini sorarak anlamsiz ve batil
inanglarin1 ~ sorgulatmustir:  “Siz, kendi ellerinizle yonttugunuz seylere mi

)

tapryorsunuz? ™t § 5ia G (N0 08

Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesinde uyguladigi sabirli ve hikmetli yaklagim
sergileme yontemine kaynaklik eden bu ayet, onun kavminin kendi elleriyle yontuklar:
putlara tapmalarini sorgulamasint ve bu davranisin mantiksizligini vurgulamasini
ifade eder. Unlii klasik miifessirlerden Taberi, bu ayetin tefsirinde, Hz. Ibrahim’in
kavmine yonelik elestirisinin, onlarin kendi elleriyle yonttuklar: putlara tapmalarinin
mantiksizligini ortaya koydugunu belirtir. Taberi, Hz. Ibrahim, bu sorgulamasiyla
putlarin insanlar tarafindan yapildigini ve dolayisiyla herhangi bir ilahlik vasfina sahip

olamayacaklarii vurgular.®’

570 a|-En’am 6/76.
571 Saffat 23/95.

572 Taberi, Camiu’l-Beyan, 23/312-313.
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Modern miifessirlerden Siileyman Ates ise yukaridaki bahsi gecen ayetin tefsirinde,
Hz. Ibrahim’in kavmine, kendi elleriyle yontuklari putlara tapmalarmin
mantiksizligini vurguladigini ifade ederek Taberi ile ayn1 yorumu paylasir. Ates, bu
yaklasimin akil dis1 oldugunu belirttikten sonra insanlar1 ve onlarin yaptiklari isleri
yaratanin Allah oldugunu hatirlatarak gercek mabudun yalnizca Allah oldugunu

vurgular.®™

Bir heyet tarafindan yazilmis olan Diyanet Isleri Baskanligi’na ait “Kur’an Yolu
Tiirkce Meali ve Tefsiri” adli eserde yer alan ilgili ayetin tefsirinde, Hz. Ibrahim’in
kavmine yonelik sabir ve hikmetle yaptigi elestirisinin, onlarin kendi elleriyle yontarak
yaptiklar1 putlara tapmalarinin mantiksizligini ortaya koydugu ve gercek yaraticinin
Allah oldugunu vurguladig: belirtilmektedir. Ayrica Hz. Ibrahim’in miicadele
metodunun akla ve mantiga hitap eden bir yaklasim oldugu da vurgulanmaktadir.>’
Gortildiigii gibi hem klasik tefsirler hem de modern tefsirler, insanlar tarafindan

yontularak yapilan putlara tapmanin mantiksizligina vurgu yapmaktadir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesi, sabir ve hikmet temelinde sekillenmistir.
Hz. Ibrahim, kavmine tevhid inancin1 benimsetmeye calisirken onlarin 6fke, inatcilik
ve tehditlerine kars1 biiyiik bir sabir ve hikmetle hareket etmistir. Hz. Ibrahim’in bir
yontem olarak uyguladigr bu yaklasim, onun hem bir peygamber olarak insanlara

ornek olmasini hem de miicadelesinin basarisini saglamistir.

Hz. Ibrahim, kavmine tebliginde dogrudan bir catisma yerine sabirla onlarin
inanglarin1  sorgulamalarint saglamak ve hikmetle de akil yiiriitme yontemini
kullanmustir. “Siz ve gecmisteki atalarinizin taptiklar: nedir? " ayeti ve benzerleri
bunun en giizel &rneklerindendir. Bu sorularla Hz. Ibrahim, kavminin taptiklarin
acizligini ve cansizliklarini fark etmelerini saglamay1 amaglamigtir. Onlarin duygu ve

ofkelerine degil, akillarina hitap etmistir.

Hz. Ibrahim, biiyiik bir sabirla sorgulatma ve hatalarin1 agiga ¢ikarmak maksadiyla
kavminin tapindig1 putlarin mantiksizligini onlara géstermek icin onlarin zihinlerini

harekete geciren hikmetli bir yontem izlemistir. Ornegin, putlar1 kirip baltay: biiyiik

573 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 6/428.
574 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meali ve Tefsiri, 4/527-528.

575 es-Suara 26/75-76.
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putun boynuna asmas1 ve “O biiyiik olan yapmus olabilir, ona sorun!°"® demesi,
onlarin tapinma mantigin1 sorgulamaya yonelik bir hikmet 6rnegidir. Bu yontemle,
putlarin konusamadigin1 ve herhangi giiclerinin olmadigin1 kavmine agikca

gostermistir.

Hz. Ibrahim, batilla miicadelesinde kavmine karsi sabirla ve hikmetle direng
gostermistir. O, kavminin Ofkesi ve tehditlerine karsi sabirla ve kararlilikla
davranmistir. Ozellikle atese atilma tehdidine ragmen, inancin1 savunmaktan
vazgecmemistir. Bu siirecte sabrin1 su sekilde gostermistir: Kendisine yardim etmek
isteyen melege, “Allah bana yeter, O ne giizel vekildir.”®"" diyerek tevekkiil etmistir.

Atese atilma siirecinde de en ufak bir korku veya endise belirtisi gostermemistir.

Hz. Ibrahim, kendisini diisman olarak goren hasimlarina kars1 bile sabirli ve hikmetli
yaklasim sergilemistir. O, kavmiyle olan miicadelesinde 6fkeye kapilmadan, sabirla
hikmetli ve stratejik bir dil kullanmistir. “Dogrusu siz ve sizin taptiklariniz benim
diismammdr, yalnizca alemlerin Rabbi hari¢!”®'"® Burada sadece hakikati vurgulamus,

kavminin yanliglarini sert bir sekilde degil, nazik ve 6gretici bir tislupla dile getirmistir.

Hz. ibrahim’in miicadelesi, sabir ve hikmetin batil karsisinda nasil etkili olabilecegini
gostermektedir. Bu oOzellikler, Kur’an’da sik¢a vurgulanir. Sabir, ayn1 zamanda
miicadelede vazgecilmez bir ilke ve yontem olarak kabul edilir. Su ayet bunun en agik
delilidir: “Sabredenlere miikafatlar: hesapsiz olarak édenecektir.”®™® Hz. Ibrahim’in
orneginde, sabir, Allah’a tevekkiil etmenin bir gostergesi olmustur. Kavminin

tehditlerine kars1 direnmis ancak asla 6fkeli bir tutum sergilememistir.

Hz. Ibrahim’in miicadelesinde, hikmet de sabir gibi miicadelenin etkili bir ilkesi ve
yontemi olarak gériiliir. “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitle cagir.”®% Kur’an
ayeti bu gergege isaret eder. Hz. Ibrahim’in yontemleri, hikmetin tebligde nasil

kullanilacagim gosterir. Ozellikle kavmini diisiinmeye sevk etmek icin kullandig1 akil

576 el-Enbiya, 21:63.
5" Buhari, Tefsir, 13.
578 es-Suara, 26:77.
57 ez-Ziimer, 39:10.

580 an-Nahl, 16:125.
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ylirlitme ve sorgulama ydntemi, onun hikmetli bir lider ve peygamber oldugunu

kanutlar.

Hz. Ibrahim’in sabir ve hikmetle yiiriittiigii miicadelesi hem kendisi hem de insanlik
i¢cin biiylik sonuclar dogurmustur. Bu sonuglarin en onemlisi, batilla miicadelesinin
basarisidir. Hz. Ibrahim’in miicadelesi, kavminin biiyiik bir kismu tarafindan
reddedilse de onun tevhid miicadelesi tarihe biiyiik bir 6rnek olarak ge¢cmistir. Sabir
ve hikmetle hareket etmesi, onu Kur’an’da ornek bir sahsiyet haline getirmistir:
“Gergek su ki, Ibrahim, Allah’a itaat eden, tek basina bir iimmetti %81 Bunun yaninda
Hz. Ibrahim’in sabr1 ve tevekkiilii, Allah’mn ona yardimini getirmistir. Allah, atese

verdigi emirle onu korumus ve kavminin 6ldiirme planlarini bosa gikarmistir.>82

Hz. Ibrahim’in sabr1 ve hikmeti, Miisliimanlara hakki savunurken izlenecek ydntemler
konusunda rehberlik eder. Islam’1 savunurken aceleci, sert veya 6fkeli bir tutum yerine
sabirli ve hikmetli olunmasi gerektigi vurgulanir. Miicadelelerde akil, mantik ve

hikmetli giizel Gislubun kullanilmasinin gerekliligine ve 6nemine dikkat ¢ekilir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim (a.s.) peygamberin batilla miicadelesi, sabir ve
hikmetin en énemli iki unsur oldugunu géstermektedir. Hz. Ibrahim’in (a.s.) rnekligi,
inan¢ ugrunda sabirla direnmenin ve hikmetle hareket etmenin nasil zaferle
sonuclanacagini ortaya koyar. Bu miicadele, sadece kendi donemine degil, tim
donemler i¢in insanliga dersler sunan evrensel bir hakikat ¢agrisidir. Tevhid inancinin
korunmas1 Hz. Ibrahim (a.s) igin varolussal bir meseledir. Rabbi’ne sonsuz bir
teslimiyetle bu yolda miicadele etmis, bilimsel yontemler ve stratejiler kullanmus,
higbir engele boyun egmemis, carelerin tilkendigi yerde yeni yollara bagvurmustur.
Bulundugu her yerde merhamet ve adaleti temsil etmistir. Batilla miicadele kiyamete
kadar devam edecegine gére Hz. Ibrahim’in batila kars1 vermis oldugu miicadelesi ve

uyguladigi yontemleri olmus bitmis, siradan bir hikaye olarak goriilemez.

Sonug olarak, Hz. Ibrahim’in sabirli ve hikmetli yaklasimi, batili ¢iiriitmenin sadece
sert elestiriyle degil, diistinmeye sevk eden yontemlerle de miimkiin oldugunu

gostermektedir: Onun bu yontemi, giiniimiiz insanina da inang ve fikir farkliliklari

%81 an-Nahl, 16:120.

%82 el-Enbiya, 21:69.
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karsisinda sabir, hikmet ve yapict bir Uslup ile hareket etmenindnemini

hatirlatmaktadir.

4.2.9. Miicadelenin Mekanim Degistirme (Hicret Etme)

Kur’an’da Hz. ibrahim’in batilla miicadelesi, yalnizca sdzlii tebligle sinirli kalmamus;
bazen de sartlara gore mekan degistirmeyi, yani hicreti bir yontem olarak
kullanmustir.>®® Kavmi onun davetine kulak vermeyip baski ve zulme yénelince,
imanin1 muhafaza etmek ve mesajimi daha uygun zeminlerde siirdiirmek igin hicret
etmeyi tercih etmistir. Bu yoniiylr hicret, bir kagis degil, hak davanin korunmasi ve

yayilmasi i¢in stratejik bir yontemdir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim (a.s.) peygamberin hicreti, batilla miicadelesinin bir yontemi
olmanin yaninda tevhid inancini teblig etmesinin bir pargasi olarak zikredilir. O, kavmi
ve Ozellikle babas1 Azer’in batilda 1srarci olmasi ve hak davetini reddetmesi nedeniyle
Allah’in emri dogrultusunda yurdunu terk etmistir. Hz. Ibrahim’in hicreti, Allah’a olan

baglilik ve tevhid davasinin siirekliligi acisindan 6nemli bir 6rnek teskil eder.

Kur’an, Hz. Ibrahim’in hicret etme yontemi ile ilgili sdyle buyurur: “Lut ona iman etti
ve Ibrahim dedi ki: ‘Ben Rabbime hicret ediyorum; O bana yol gosterecektir. Siiphesiz,
en giiclii ve her isinde hikmet sahibi O’dur’.”%®* 3 43 55 J 5ales JI 085 L al oata
28501 5

Burada Hz. ibrahim’in, Allah’a olan giiveniyle hicret etme kararini verdigi ifade edilir.
“Rabbime hicret etmek” ifadesi, hem fiziksel hem de manevi olarak Allah’a yonelmeyi
ifade eder. Ayrica bu ayet, Kur’an’da hicretinden bahsedilen ilk peygamberin Hz.

Ibrahim oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in aktardigina gore, Hz. Ibrahim (a.s.) peygamberin hicret etme

esnasinda yalniz olmadig1, Hz. Lut’un da ona iman ederek eslik etmistir.>® Allah,

583 a|-Ankebut 29/26.
584 a]-Ankebut 29/26.

585 el-Enbiya 21/71.
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Kur’an- Kerim’de Hz. ibrahim’i ve Hz. Lut’u kurtardigini ve onlar1 bereketli bir yere
yonlendirdigini bildirir.>8

Hz. Ibrahim’in (a.s.), inanlar i¢in siyasi, sosyolojik, psikolojik ve ekonomik birtakim
yonleri olan hicret etmeyi bir yontem olarak uygulamasi, bir kacis degil; bilakis hak
dava icin yeni bir arayistir. Hz. Ibrahim, batilla miicadelesinde, hak davay: baska
yerlere yayma arayisi i¢in, yasadigi sehirden, 6nce Babil’e ardindan Harran’a, Misir’a
sonra da Mekke’ye hicret etmistir.®’ Bir yontem olarak Hz. Ibrahim’in hicreti ve
batilla miicadelesi ile ilgili ayetler bir biitiin olarak ele alindiginda onun, dinini
yaymak, baska insanlara tebligde bulunmak, hakkin saflarina yeni insanlar katmak,
Allah’1n rizasina nail olmak i¢in yurdunu yuvasini terk etmek suretiyle hicret ettigi
goriiliir.

Hz. ibrahim’in batilla miicadelesinde uyguladig: hicret etme ydntemi ile ilgili ayeti
tefsir ederken Zemahseri, Hz. Ibrahim’in “Rabbime hicret ediyorum” ifadesini,
Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla Allah’in diledigi gilivenli bir yere go¢ etmek
olarak aciklar. O, bu hicretin, tevhid inancim1 koruma ve yayma gayesi tasidigini

vurgular. Onun bildirdigine gore, Hz. Ibrahim hicret ettiginde 75 yasinda idi.>8

Razi, Hz. Ibrahim’in hicret etme ydntemini, inang 6zgiirliigiinii elde etmek ve tevhid
miicadelesini siirdiirmek i¢in stratejik bir adim olarak degerlendirir. Ayrica, Hz.

Lut’un ona iman etmesinin, bu miicadelenin kolektif bir ¢aba oldugunu gosterdigini

belirtir.58°

Batilla miicadelesinde Hz. Ibrahim’in hicret etme yontemi ile ilgili ayetin tefsirinde
cagdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir, Hz. Ibrahim’in, kavminin inkarcilig: ve
zulmiinden dolay1 Allah’in emriyle hicret ettigini ve Hz. Lut’un da ona iman ederek

eslik ettigini belirtir.5®

%86 e|-Enbiya 21/71.

57 [bn Kesir, Kasasu I-Enbiya, 186-192.
588 Zemahseri, el-Kessaf, 1/1009.

9 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 25/312.

50 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3382.
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Muhammed Esed, Mevdudi ve Siilleyman Ates gibi modern miifessirler, Hz.

Ibrahim’in hicretini 6zgiirliik, tevhid ve davet acisindan degerlendirirler.

Kur’an’da Ibrahim (a.s.)’1n hicreti, tevhid adina batila kars1 yaptig1 miicadelesinin bir
parcasi olarak zikredilir. O, kavmi ve ozellikle babas1 Azer’in putperestlikte israrci
olmasi ve hak davetini reddetmesi nedeniyle Allah’ i emri dogrultusunda yurdunu terk
ederek hicret etmistir. Bu olay, Allah’a olan baglilik ve davanin siirekliligi agisindan

Onemli bir 6rnek teskil eder.

Kur’an’a gére Hz. Ibrahim’in, tevhid inancin1 korumak ve yaymak i¢in daha uygun bir
ortam bulmak amaciyla, batilla miicadelesinde hicret etmeyi bir yontem olarak

secmesinin iki temel sebebinin oldugu sdylenebilir. Bunlar:

e Kavminin inanmama hususundaki inat¢iligi: Hz. ibrahim, kavmini defalarca tev-
hid inancina davet etmis ancak kavmi putperestlikte 1srarc1 olmustur. Babas1 Azer
de bu reddiyette 6ncii bir rol oynamistir.

e Hayatina yonelik tehditler: Hz. ibrahim, Nemrud’un halki ile olan miicadelesinde
putlar1 kirmis ve kavmi tarafindan atese atilmistir. Allah, onu atesten kurtardiktan
sonra hicret emrini vermistir.>® Bu baglamda Kur’an’da Hz. Ibrahim’in hicretini

ele alan, ii¢ ayr1 ayet bulunmaktadir.>®?

Ozet olarak Hz. Ibrahim’in hicreti, ona “Halilu’r-Rahman/Rahmanin dostu”®®, Hz.
Ismail, Hz. Ishak ve Hz. Yakub’u ihsan ederek “Ebul-Enbiya/Peygamberlerin
Babas1”*%* vasfim kazandirmis; bunun yaninda basta Islam {immeti olmak iizere
“sonradan gelecek limmetler tarafindan saygiyla ve dua ile anilan biri” kilmistir.
Gorildigii gibi hicretin miikafati, hicret kadar biiyiiktiir; siiphesiz karsilig1 hicret eden
kimseye hem diinyada hem de ahirette verilir. Dava ugrunda gosterilen ve karsilik

bulan bu fedakarlik sonraki peygamberler ve takipgileri i¢in biiyiik bir 6rnekliktir.

%1 gl-Enbiya 21/ 69-70.
592 Saffat 23/99; el-Ankebut 29/26; el-Enbiya 21/71.
59 en-Nisa 4/125.

594 a|-Bakara 2/140.
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Yukarida ifade ettigimiz giizel kazanimlarin yani sira Hz. Ibrahim’in hicret etme
yonteminin birgok sonug ortaya koydugu goriilmektedir. Bunlari su sekilde siralamak

mumkundir:

e Bereketli topraklara yerlesme: Hz. ibrahim, Filistin topraklarina hicret etmis ve
burada tevhidi teblig edip yaymaya ve batilla miicadele etmeye devam etmistir. Bu
topraklar, bereketiyle taninan bir bolge olarak Kur’an’da zikredilir.>®®

e Yeni bir toplumun insa edilmesi: Hicretiyle, Allah’a iman eden insanlardan olusan
bir toplumun temelini atmus, bu bélgede cocuklari Ismail ve ishak peygamberlerin
soyu lizerinden tevhidi yaymaya ve batili ortadan kaldirma miicadelesi siirdiiriil-
mustir.

e  Ornek bir liderlik: Hz. Ibrahim (a.s.)’mn hicreti, Allah’a giivenin ve fedakarligin en
giizel orneklerinden biridir. Kur’an’da onun bu ydniiniin sik sik 6vmekte ve ina-

nanlara 6rnek gostermektedir.5%

Netice ve 6zet olarak, Hz. Ibrahim’in (a.s.) hicreti, davetin her sartta siirdiiriilmesi
gerektigini gosterir. Batil karsisinda imkanlar tiikendiginde, yeni bir ortam aramak
hem tebligin devamini saglar hem de davetcinin varligim korur. Bu yoOntem,
giiniimiizde de inang ve degerlerini muhafaza etmek isteyenler i¢cin dnemli bir 6rneklik
tasimaktadir. Hz. Ibrahim’in hicreti, tevhid inancim koruma, tebligini siirdiirme ve
Allah’a teslimiyetin bir sembolii olarak Kur’an ve tefsirlerde dnemli bir yer tutar.
Batilla miicadelede ona ait hicret etme yontemi, kavimlerinin inkarciliina karsi sabirli

bir miicadele ve dogru zamani kollama 6rnegi olarak Miisliimanlara yol gosterir.

4.2.10. Hz. ibrahim’in Batilla Miicadele Yontemlerinin Giiniimiize Yansimasi

Kur’an’da Hz. ibrahim, batila kars1 miicadelesiyle drnek bir sahsiyet olarak tanitilir.
llgili ayette, “And olsun, Ibrahim’de ve onunla beraber olanlarda sizin igin giizel bir
ornek vardir...”> diye buyrulur. Bu ayet, onun 6rnekligini acik bir ifadeyle ortaya

koyar. O, kavmini akla ve delile dayali diisiinmeye yonlendirmis, puyperestligin

59 g|-[sra 17/1.
59 a|-Miimtehine 60/4.

597 a|-Miimtehine 60/4.
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tutarsizligin1 ortaya koymus ve davetini siirdiirmek i¢in gerektiginde hicret etmeyi
tercih etmistir. Onun batila kars1 miicadelede uyguladigi bu yontemleri, giiniimiizde

de hak-batil miicadelesinde izlenecek yol i¢in 6nemli bir rehberdir.

Hz. Ibrahim’in batilla miicadelesi, Kur’an-1 Kerim’de birgok surede drnek gdsterilmis
ve onun uyguladigi yontemler, batilla miicadelede ©6rnek yol haritast olarak
sunulmustur. Bu ydntemler, giiniimiize de 151k tutmaktadir. Asagida Hz. ibrahim’in

uyguladigi yontemlerin giinlimiize yansimalari ele alinmuistir.

Hz. ibrahim, kavmini inanglarin1 sorgulamaya davet etmistir. Ozellikle putperestligi
elestirirken “Yontugunuz seylere mi tapiyorsunuz?” > “Isitiyorlar mi sizi? Size bir
fayda veya zarar dokundurabiliyorlar m1?*% gibi sorular sormustur. Modern diinyada
batilla miicadelede akla dayali sorgulama yontemi kullanilmaktadir. Elestirel diisiince,
ideolojilerin ve inanislarm dogrulugunu test etmede 6nemli bir aractir. Insanlar,
hurafelerden uzaklasip akil ve bilime dayali bir anlayis gelistirme yolunda tesvik

edilmektedir.

Hz. Ibrahim, kavmine sabirli ve hikmetli bir sekilde yaklasmustir. Onlara agik bir
sekilde dogruyu anlatmis ancak sonuglar1 aceleye getirmemistir. Ozellikle putlarini
kirma eylemiyle kavminin diisiinmesini saglamig ve ardindan da “Bu isi tanrilarinizi
kiiciimsemek icin yaptim.”®® demistir. Giiniimiizde insanlara hakikatleri anlatirken
sabir ve hikmetle hareket etmek, bireylerin kalplerine niifuz etmede etkili bir
yontemdir. Iletisimde dogrudan suglayici ve kiric1 bir {islup yerine empati ve anlayis

temelli bir yaklagim tercih edilmelidir.

Hz. ibrahim, batila kars1 hakk: savunurken risk almis ve korkusuzca hakikati dile
getirmistir. Onun bu cesareti sonucunda atese atilma gibi biiyiik bir tehlikeyle karsi
karsiya kalmistir.5°? Giiniimiizde zulme, adaletsizlige ve yanliglara karsi cesaretle
hakk: savunmak, Hz. Ibrahim’in mirasidir. Aktivistler, insan haklar1 savunucular1 ve

adalet savunuculari biiyiik risklere ragmen dogruyu savunmaya devam etmektedir.

598 Saffat 23/95.
59 es-Suara 26/72-73.
600 g|-Enbiya 21/63.

601 el-Enbiya 68.
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Hz. Ibrahim, putlarin acizligini gostermek icin onlarm islevsizligini kavminin
gbzlerinin Oniine sergilemistir. Putlar1 kirarak onlarin higbir sekilde kendilerini
koruyamayacagmi gostermistir.’®? Giiniimiizde yanls inanislart ve uygulamalar
gostermek icin bilimsel ve pratik kanitlar kullanilmaktadir. Bu yaklasim, hurafelerin

clirtitiilmesinde gerekli ve etkili bir yontemdir.

Hz. Ibrahim, siirekli olarak Allah’in birligini ve yiiceligini vurgulamistir. Gok
cisimlerine tapan kavmine, onlarin batil oldugunu hem séylem hem de eylem yoluyla
aciklamistir.®® Giiniimiizde monoteizmin (tevhidin) vurgulanmasi, materyalist ve
sekiiler yaklasimlar karsisinda insanlar1 bir yaratictya baglanmaya tesvik etmektedir.
Insanlara doganin isleyisinde Allah’in varligim ve birligini anlatmak, modern teblig

yontemlerinde de temel bir unsurdur.

Hz. Ibrahim, kavmiyle siirekli diyalog icinde olmus ve onlar1 sabirla uyarmistir. Bu
stirecte onlara mantikli sorular yonelterek cevaplar aramalarini saglamigtir. Modern
diinyamizda farkli ideolojilere sahip insanlarla diyalog kurarak karsilikli anlayisi
artirmak &nemlidir. Inang ve diger catismalarda diyalog ve iletisim, barisin tesisinde

kilit rol oynamaktadir.

Hz. ibrahim, atese atildiginda Allah’a olan giivenini ve tevekkiiliinii kaybetmemistir.
Bu sebeple Allah, atese “serin ve selamet ol”°** emrini vererek onu yanmaktan
korumustur. Hakki savunurken ilahi yardim ve destekten timit kesmemek, giiniimiizde
de manevi bir rehberdir. Zorluklar karsisinda Allah’a giivenmek, cagimizdaki
miicadelelerde insanlara gii¢c ve sabir kazandirmaktadir. Ozet olarak, Hz. Ibrahim’in
batilla miicadelesinde uyguladigi yontemler, giinlimiiz insan1 i¢in rehberlik
sunmaktadir. Hz. Ibrahim’in miicadelesi, insanlik tarihi boyunca hakikat ve adalet igin
miicadele edenlere ilham kaynag1 olmus ve olmaya devam etmektedir. Bu yontemler
hem bireysel hem de toplumsal diizeyde uygulanabilecek evrensel bir ahlaki miras

birakmustir.

Ozet olarak, Hz. Ibrahim’in sabirli, hikmetli, delile dayali ve gerektiginde hicretle

desteklenen miicadelesi, giiniimiiz insanina batil karsisinda hikmet, cesaret ve strateji

602 g|-Enbiya 21/63.
603 g]-En’am 6/79.

604 e]-Enbiya 21/69.
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ile hareket etmesi gerektigini gdstermektedir. Onun 6rnekligi, ¢aglar1 agan bir davet

ahlak1 olarak Miisliimanlara yol gostermektedir.

4.3. Hz. Musa’nin Batilla Miicadelede Uyguladig1 Yontemler

Kur’an’da Hz. Musa’nin kissasi, batila karsi verilen miicadelenin en c¢arpici
orneklerinden biri olarak sunulur. O, zuliim ve sirk diizeninin sembolii olan Firavun’a
karst tevhid davasmi teblig etmis, bu siirecte farkli yontemler kullanmistir. Hz.
Musa’nin miicadelesinde hakki agikc¢a ilan etme, mucizeyle desteklenmis deliller
sunma, sabirli bir sekilde tebligi siirdiirme, kavmini 6giitleyip bilinglendirme ve zulme
kars1 direnme gibi yontemler dikkat ¢eker.®® Onun hayati, hak-batil miicadelesinde

cesaret, sabir ve hikmetin bir arada bulunmasi gerektigini gosteren giilii bir 6rnektir.

Kur’an-1 Kerim, iili’l-azm peygamberlerin {igiinciisii®® olan Hz. Musa’nmn (a.s.)
batilla miicadelede izledigi yontemleri degisik surelerde detayli bir sekilde anlatir.
Onun miicadelesi hem Firavun’un zulmii hem de Israilogullari’nin sapkinliklari

karsisinda nasil hareket ettigine dair yontemler ve dersler igerir.

Hz. Musa (a.s.) peygamberin batilla miicadelede kavmine karst uyguladigi genel
yontemi, doneminde yaygin olan biiyiiye karsi etkili, sartlara karsi uygunluk olmasi
icin yerine gore uygulanan, Kur’an’da on ayette bahsi gecen,®’ ii¢ ayr1 yerde yilana
doniismiis olan®®® “Asa” mucizesidir. Zira peygamberlere verilen mucizelerin temel
belirleyici nedeni, donemin 6nde gelen ilmi ¢aligmalari, teknoloji ve deger yargilari
olmaktadir. Hz. Musa’nin peygamber olarak gonderildigi donemde Misir’da biiyii cok
yaygin idi.%%° Bu nedenle “asa” mucizesi, onlarin bu ydntemine karsilik batil etkisiz
kilsin diye verilmistir. Kur’an’a gére Hz. Musa’nin batilla miicadelede uyguladigi

yontemleri asagidaki sekilde inceleyebiliriz.

805 Taha 20/43-44.

606 e]-Ahkaf 46/35.

807 Taha 20/18; el-Araf 7/107 vb.

608 Taha 20/9-21; en-Neml 27/7-10; el-Kasas 28/29-31.

609 Yunus 10/79.
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4.3.1. Ailesinden Birini Yardima isteme

Hz. >Musa, Firavun gibi siyaseten giiclii bir otoriteye karsibiiyiik bir miicadeleye
girisirken, bu gorevin agirligim hissetmis ve Rabbinden yardim istemistir.5° O,
kardesi Harun’u kendisine destekgi kilmasi i¢in Allah’a dua etmis; hem gorevini daha
etkili yerine getirmek hem de sorumlulugu paylasmak istemistir. Bu durum, teblig ve

miicadelede dayanismanin ve aile desteginin dnemini gosterir.

Kur’an’da, peygamberlerin teblig gorevlerinde ailesinden birini yardimci isteme
yontemi en belirgin sekilde Hz. Musa’nin kissasinda goriilmektedir. Hz. Musa,
Medyen’den Misir’a doniisii esnasinda peygamberlikle gorevlendirildiginde Allah’tan
kardesi olan Harun’u kendisine yardimci vermesini istemistir. Onun bu yontemine ait
istegi, ilgili ayetlerde su sekilde anlatilir: “Bana ailemden bir yardimct vezir ver,

kardesim Harun'u (ver) onunla giiciimii artir.”®**

A G LA G 15035 I a5
Allah, Hz. Musa’nin bu duasini kabul etmis®'? ve kardesi Harun’u ona yardimei olarak
vermistir. Bdylece o, bir bagka resul tarafindan desteklenen bir peygamber (Furkan
25/35) olmustur. Ailesinden birini yardimci isteme yontemi, bir peygamberin bile zor

bir gorev karsisinda Allah’tan yardimci istemesinin dogal oldugunu ve aileden birinin,

ozellikle glivenilir ve giiglii birinin, 6nemli gorevlerde destekg¢i olabilecegini gosterir.

Taberi, Hz. Musa’nin batilla miicadelesinde ailesinden birini yardimci isteme yontemi
hakkindaki ayet ile ilgili yorumunda klasik bir yaklasim sergiler. Ona gore, Hz.
Musa’nin Allah’tan yardim istemesi, peygamberlerin bile gorevlerinde mutlak bir

bagimsizlik icinde olmadigim gosterir.?*

Razi’ye gore, bu ayette Hz. Musa (a.s.), Allah’tan kardesi Harun’u kendisine (vezir)
yardimci olarak gorevlendirmesini talep etmektedir. O, bu talebin hikmetini ve Hz.
Musa’nin kardesiyle birlikte teblig gdrevini listlenmesinin sebeplerini etraflica agiklar.

Razi’nin tefsirinde, Hz. Musa’nin Firavun’a giderken kardesi Harun’un kendisine eslik

610 Taha 20/25-28.
611 Taha 20/29-32.
612 Taha 20/36.

613 Taberi, Camiul-Beyan, 16/153.
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etmesini istemesi ancak Tur Dagi’nda Rabbiyle bulugsmaya giderken bdyle bir talepte
bulunmamasi iizerinde durulur. Bu durum, muhabbetin yalnizlig1 gerektirdigi ve
sevgiliyle bas basa iken araya bagkasinin girmesinin uygun diismedigi seklinde

yorumlanir.54

Ibn Atiye, Hz. Musa’nin batilla miicadelede ailesinden birini yardimci isteme yontemi
ile ilgili bu talebini, teblig gorevinde karsilasacagi zorluklar ve sorumlulugun agirlig
nedeniyle kardesi Harun (a.s)’1n destegine ihtiya¢ duymasi seklinde yorumlar. Ayrica
Hz. Harun’un gii¢lii hitabet yetenegi ve ikna kabiliyetinin, Firavun ve kavmiyle
yapilacak miizakerelerde dnemli bir katki saglayacagii belirtir. Bu nedenle, Hz.
Musa’nin kardesi Hz. Harun’u kendisine (yardimci) vezir olarak istemesi, teblig

gorevini daha etkili bir sekilde yerine getirme arzusundan kaynaklanmaktadir.®®

Dil estetigi ile ayeti yorumlayan Zemahseri ise ailesinden birini yardimer isteme
yontemi ile ilgili ayette gegen “vezir” kelimesiyle kast edilenin sadece bir yardimci

degil, ayn1 zamanda yiikii paylasan bir ortak oldugu iizerinde durur.5

Cagdas miifessirlerden Elmalili, konumuz olan ailesinden birini yardimei isteme
yontemi hakkindaki ayetin tefsirinde Hz. Musa’nin, teblig ve davet gorevini yerine
getirirken kardesi Harun’un destegine ihtiya¢ duydugunu belirtir. Bu talep, Hz.
Musa’nin gérevini daha etkili bir sekilde yerine getirme arzusunu ve kardesiyle birlikte

calismanin dnemini gostermektedir.®!’

Hz. Musa’nin, ailesinden birini yardimer isteme yontemi ile ilgili ayet hakkinda
miifessirlerin yorumlarinda ortak tema, zorlu goérevlerde dayanisma saglayarak destek
almanin 6nemi, aile baglarmin giiven giicii, tebligde etkili iletisimin rolii seklinde
ortaya c¢ikmaktadir. Yukarida bahsi gegen ve batilla miicadelede yontem olarak
uygulanan konu ile ilgili Taha 30. ayet, Hz. Musa’nin teblig gorevinin ciddiyetini,

sorumluluk paylagiminin 6nemini ve peygamberlerin bile Allah’a samimi yonelmesini

614 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22/153.
815 {bn Atiye, Muharrerii I-Veciz, 3/253.
616 Zemahseri, el-Kessaf, 1/150.

817 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3080.
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gosterir. Miifessirler, bu ayeti hem bireysel hem toplumsal sorumluluklar agisindan
onemli dersler iceren bir 6rnek olarak ele almiglardir.

Hz. Harun’un hem resul hem de kardesine vezir olarak gorevlendirilmesi,®'® Hz.

Musa’nim Tur Dag1’na yolculuk etmesi,®*°

sabir imtihanina tabi tutulmak icin alim kul
(Hizir) ile seyahate ¢ikmasi®? gibi sebeplerle kavminden ayr1 kaldigi durumlarda
bahaneleri ile meshur Israilogullar’nin “peygamber siz kaldik” diye bir bahane ileri

siirmelerinin engellenmesi bakimindan derin bir hikmet tasimaktadir.

Iki kardes resul Firavun’a birlikte giderek tebligde bulunurlar. Ancak Firavun ve
etrafindaki ileri gelenler, onlara kasith bir sekilde iftira atip itibarsizlastirmaya
calismak suretiyle etkisiz hale getirmeye kalkisnmistir.®?! Buradaki peygamberlere

yapilan elestirel su¢lama, tamamen kasith bir iftiradir.

Netice olarak, Kur’an’da Hz. Musa’nin aileden biri olan kardesi Harun’u yardimci
istemesi, batilla miicadelede bireysel gayretin yaninda dayanismanin da gerekli
oldugunu gosterir. Bu yontem, giiniimiizde de biiylik sorumluluklarin, zorluklarin
ancak 1is birligi, gliven ve kardeslik duygusuyla daha etkili bir sekilde
yiiriitiilebilecegini ortaya koymaktadir.

4.3.2. Miicadeleye Firavun’dan Baslama

Hz. Musa’nin teblig miicadelesinde dikkat c¢eken yontemlerden biri, davetine
toplumun en giiclii otoritesinden baglamasidir. Firavun, o donemde hem siyasi giiciin
hem de batil inanglarin semboliiydii. Allah, Musa ve kardesi Harun’u dogrudan
Firavun’a gondererek®?? davetin en zor ve riskli merkezde bile sdylenmesi gerektigini
gostermistir. Bu, hak davanin sadece halka degil, en iist otoritelere de ulastirilmasi

gerektigini ifade eder.

618 e|-Furkan 25/35.
619 g]-Kasas 28/30.
620 g|-Kehf 18/60-82.
621 Yunus 10/78.

622 Taha 20/43-44.
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Hz. Musa’nin peygamberlik gdrevini aldiktan sonra ilk tebligini Firavun’a yapmasi,
Kur’an’da 6nemli bir stratejik yaklasim olarak sunulur. Bu durum, sadece tarihi bir

olay degil, ayn1 zamanda tebligde izlenebilecek yontem olarak da dikkat ¢eker.

Kur’an’da Hz. Musa’ya ve yardimcisi kardesine verilen ilk biiyiik gérev, Misir’in
zalim ve azgmn hiikiimdar1 Firavun’a gitmeleri seklindedir: “Haydi, siz ikiniz

Firavun’a gidin. Ciinkii o iyice azdi. "® &b &) &3 5 ) Gad)

Bu ayette Allahu Teala, Hz. Musa ve kardesi Harun (a.s.)’a ilk olarak Firavuna
gitmelerini emretmis, onlar da bunu bir yontem olarak uygulamak suretiyle
miicadeleye Firavun’dan baslamislardir. Hz. Musa ve kardesi, Allah’tan aldiklar1 emir
tizere Firavun’a gidip tebligde bulununca biitiin peygamberlerin birbirlerine miras
biraktiklar1 ve tarihin en zor miicadelelerinden biri olan iki kardes peygamber ile
Firavun arasinda cereyan eden batilla miicadele de baglamis oldu. ilahi plan ve stratejik
yontem kapsaminda dogdugu andan saraya, saraydan Medyen’e, ardindan oradan da
Misir’a kadar ilahi kudret eli Hz. Musa’yi takip etmistir. Cilinkii o, zulmii ortadan
kaldirmak maksadiyla batila karsi gereken miicadeleyi vermek iizere biiyiik

sorumluluklar tistlenecekti.54

Razi, Hz. Musa’nin bu yontemi ile ilgili ayetin tefsirinde Allah (c.c.), Hz. Musa’ya ve
kardesi Hz. Harun’a, Firavun’a gitmelerini ve ona (leyyin) yumusak s6z sdylemelerini
emretmektedir, der. O, bu ayetin tefsirinde, tebligde yumusak ve nazik bir {islubun
onemini vurgular ve Firavun gibi azgin ve zalim birine bile bu sekilde yaklagsmanin
hikmetini agiklar.5?® Modern miifessirlerden Elmalili ise bu ayetin tefsirinde, Allah’mn
Hz. Musa ve kardesi Harun’a birlikte Firavun’a gitmelerini emrettigini ve Firavun’un
azgmhigm vurguladigini belirtir. Ayrica bir sonraki ayette (Taha 20/44) Allah’in,
yumusak sozler sdylemelerini emrettigini, belki onun aklim1 basina alacagi veya
korkacagi umudunu tasidigim1 agiklar. O, tipki Razi’nin belirttigi gibi, tebligde

yumusak ve nazik bir iislubun 6nemini gosterdigini sdyler.%2®

623 Taha 20/43.
624 o|-A’raf 7/144.
625 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 22/103.

626 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3082.
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Bir miicadele yontemi olarak teblige Firavun’dan baglamalarinin sebebi, onun zulmiin
ve esaretin kaynagi olmasindandir. Firavun, sadece bireysel bir tiran degil, ayni
zamanda tim Misir toplumundaki zuliim, adaletsizlik ve kiifriin merkeziydi. Bir
degisim isteniyorsa 6nce bu zuliim kaynaginin hedef alinmasi gerekiyordu. Bununla
birlikte Firavun donemin en giiglii figiiriiydii. Zira o, bizatihi kendisi yerleri, gokleri,

hayvanlari yaratanin kendisi oldugunu iddia ediyordu.®?’

Once Firavun’a tebligde bulunmak, sadece ona degil, onun iktidar1 altinda yasayan
tiim insanlara mesaj vermek anlamina geliyordu. Bu, hakikatin glicten korkmadigini
gostermekti. Ayrica Firavun gibi liderler, halkin diislince yapisin1 sekillendiren
figlirlerdir. Onun degisimi toplumsal farkindalik meydana getirecekti. Hz. Musa (a.S.)

628 {izere

ve kardesi Hz. Harun (a.s.), despot Firavun’a tebligde bulunurken ilahi emir
yumusak bir iislupla konusmuslardir. Bu, en zalim insana bile tebligde sertlik yerine

hikmetli ve yumusak dil kullanmanin 6nemini gosterir.

Hz. Musa, Firavun ile ilk karsilastiginda ona, “Israilogullarini bizimle gonder’®*

diyerek asil hedefini aciklar. Ona tebligde bulunduktan sonra peygamberliginin
alameti olarak biri 151k sacan parlak el®*®° digeri de asanin yilana doniismesi®** olmak
tizere iki mucize gosterir. Bu mucizeler, inkarci bir otoriteye karsi ilahi bir delil sunma
yontemi olmustur. Ancak Firavun, bu mucizeleri biiyliye yorarak/baglayarak soyle bir
suglama ve iftirada bulunur: “Bu ¢ok bilgili, tecriibeli bir sihirbazdir, sizi yerinizden

1632

¢tkarmak istiyor. sonra da c¢evresinde bulunan iist diizey yetkililerine donerek

istisare icin nasil bir tedbir alalim?%% der.

Bu konu, ayni ifade ile biri A’raf digeri de Suara Suresi’nde olmak {izere iki ayr1 ayette

aktarilmaktadir. Razi, A’raf Suresindeki ayetteki ifade Firavun’un danismanlarina,

827 Razi Fahreddin, Esraru t-Tenzil ve Envaru 't-Tevil, (Beyrut. Daru’l-Marife, 2011), 1/348.
628 Taha 20/44.

629 Taha 20/47; es-Suara 26/17.

630 Taha 20/22.

631 Taha 20/21.

632 es-Suara 26/34.

633 es-Suara 26/35.
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Suara Suresindeki ayetteki ifadede Firavun’un kendisine izafe edilmektedir.%®*

demektedir.

Yukarida ayette yer alan®® Firavun’un, Hz. Musa’ya yonelik suglama ve iftirada
bulunmasinin sebebi, Hz. Musa’nin onun devletine ve topragina goz diktigini

diisiinmiis olmasi ve halkini ona kars1 kigkirtmasidir.

Hz. Musa’nin batilla miicadelesi kapsaminda teblige Firavun’dan baglamasi yontemi,
Islam’da zulme kars1 sessiz kalmamanin, hakikati cesaretle savunmanin ve tebligde
stratejik dlisinmenin énemini gosterir. Bu yontemle ilgili Kur’an’da yer alan kissa,

sadece bir tarihi anlat1 degil, her doneme rehberlik eden evrensel bir mesajdir.

Sonug olarak, Hz. Musa’nin davete Firavun’dan baslamasi, batilin kaynagina ve
merkezine karsi miicadele etmenin 6nemini gosterir. Bu yontem, hak davanin cesaret
ve hikmetle her makamda dile getirilmesi gerektigini ortaya koyar. Giiniimiiz i¢in de

bu, yanlis diisiince ve diizenlerin iist merkezlerde sorgulanmasi ve hakikatin her

------

4.3.3. Yumusak Bir Dil Kullanma

Kur’an’da tebligin en Onemli ilkelerinden biri, muhataba karsi yumusak bir dil
kullanmaktir. Hz. Musa’ya verilen gérev bunun en ¢arpict 6rneklerindendir. Allah,
Musa vekardesi Harun’u Firavun gibi azgin ve zalimbir hiikiimdara gonderirken bile
sert bir dil kullanmamalarini, onunla yumusak bir islupla konusmalarini
emretmistir.®® Bu durum, hakikati ulastirirken kalpleri kirmadan, ikna edici ve

merhametli bir yaklagim sergilemenin 6nemini ortaya koyar.

Hz. Musa’nin batilla miicadelesi, Firavun’u ve halkini Allah’in varligina ve birligine
inanmaya ikna etmek i¢in yumusak bir yaklasimla tebligde bulunmak ile baglamistir.
Bu kapsamda Firavun’a agik bir davette bulunur. Kur’an’da Hz. Musa’nin teblig ve
ikna ydntemi, onun Firavun’a, Israilogullari’na ve diger muhataplarina yonelik tutumu

tizerinden ayrintili bir sekilde anlatilir. Hz. Musa, Allah tarafindan se¢ilmis bir

5% Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14/205.
835 a]-A’raf 8/109.

6% Taha 20/43-44.
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peygamber olarak Firavun’un zulmii, baskis1 ve esareti altindaki Israilogullari’ni
kurtarmakla gorevlendirilmis®’ ve bu siirecte ¢esitli yontemler kullanmistir. Bunlarm

ilki yumusak davranarak ikna etme yontemidir.

Hz. Musa, Allah tarafindan peygamberlikle gorevlendirildiginde ona teblig ve ikna
yontemi konusunda bizzat Allah tarafindan egitim verilmistir. “Firavun’a gidin.

Ciinkii 0 azmigtir. Ona yumusak séz séyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar.” 8% 41¥ 5
55 31 R ARG Y 3

Bu ayetten, Hz. Musa’nin yumusak davranarak ikna etme metodunda hikmetli sozlerle
yaklasmanin 6nemsendigi anlasilmaktadir. kna siirecinde sertlikten kacinilmas,

muhatabin inatlagmasinin oniine gegmek i¢in tercih edilen bir yontemdir.

Hz. Musa, yumusak davranarak ikna etme yontemi geregi Firavun’a Allah’in
gonderdigi bir el¢i oldugunu anlatir ve tovbe ederek kurtulus yolunu segmesini tavsiye
eder. Bunun yaninda kardesi Hz. Harun ile birlikte peygamberliklerini ispat etmek igin
elindeki asasinin ilahi kudretle yilana doniismesi®*® ve yine ilahi kudretle elinin
bembeyaz bir 151k sagmas1®® gibi mucizeler sunar.%! Bu mucizeler, Firavun’un ve
cevresindekilerin Hz. Musa’ya olan siiphelerini gidermek ve onun Allah tarafindan

gonderilmis bir el¢i oldugunu kanitlamak icin gosterilmistir.

Matiiridi, Hz. Musa’nin batilla miicadelesinde uyguladig1 yonteminin kaynagi olan bu
ayetlerin tefsirinde, Allah’in Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun’a, Firavun’a gitmelerini
ve ona yumusak bir iislupla hitap etmelerini emrettigini belirtir. Ayrica, Firavun gibi
azgin birine bile bu sekilde yaklagmanin, onun 6giit almasina veya Allah korkusuyla

hareket etmesine vesile olabilecegini aciklar.®*? imam Kurtubi de bu ayetlerin

637 Hz. Musa’nin gorevi iki yonliidiir, o hem dini hem de sosyal liderdir. (Omer Faruk Harman,

“Musa”, https//islamansiklopedisi.orgtr/musa—peygamber. Erigim: 28.11.2024.
638 Taha 20/43-44.
639 en-Neml 27/10.
640 en-Neml 27/12.
641 Taha 20/17-23.

642 Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud. Te 'vilat Ehli’s-Siinneh. 1 bs
Thk. Fatima Yusuf el-Haymi. Beyrut: Muessetu’r-Risale Nasirun, 2004, 10/123.
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tefsirinde, Firavun’a yumusak s6z sdylemeleriyle ilgili ayet hakkinda ayni1 yorumlari
yaparak tebligde yumusak bir tslup kullanmanin, Firavun’un 6giit almasma veya
Allah korkusuyla hareket etmesine vesile olabilecegi gibi sonuglara vurgu

yapmaktadir.®*

Hz. Musa, Firavun’un zulmiinii ve batil inanglarini elestirirken bile yumusak, mantikli,
akilc1 ve ikna edici bir yontem izlemistir. Suara Suresi’nde yer alan ayetlerde Firavun
ile Hz. Musa arasindaki su konusma gecer: Firavun “Alemlerin Rabbi de nedir?” Hz.
Musa: “O, goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin Rabbidir. Eger kesin olarak
inanryorsaniz.”®** Burada Hz. Musa, Firavun’un kendi ilahlik iddiasini ciiriitecek bir
strateji izleyerek evrenin yaratilisi lizerinden Allah’in varligini delillendirmistir.
Mantikli ve hikmetli aciklamalar yaparak muhatabinin diislinmesini saglamaya

calismistir.

Yeryliziinde zuliim ve fesadi temsil eden Firavun’un, toplum tizerindeki tahakkiimiinii
tesis etmek i¢in kontrol ve sindirme gibi birtakim araglar kullandig1 goriilmektedir. Bu
araglar icerisinde o donem Misir’da yaygin olarak bilinen biiyii ve biiyiiciiliik en basta
rol oynamaktadir.®*® Hz. Musa’nm bir yontem olarak devreye koydugu yumusak
yaklagimla ikna ¢abalari ile hakka daveti karsisinda azgin bir tavir sergileyen Firavun,
hakikati etkisiz kilmak ve ger¢ekleri 6rtmek i¢in Hz. Musa’y1 biiyiiciiliikle suglayarak

ona iftirada bulunmustur.54°

Netice olarak, Hz. Musa’nin tebliginde yumusak dil kullanma yontemi, davetin
basarisinin sadece hakikati soylemekte degil, bunu hikmetli, merhametli ve goniillere
dokunan bir iislupla yapmada yattigin1 gostermektedir. Onun batilla miicadelede
uyguladigi yumusak dile dayanan teblig ve ikna yontemi, sozlii hitabet, mantiksal delil
kullanimi, ahlaki durus ve sabir gibi 6nemli unsurlari igerir. Onun bu yontemi, sadece
Firavun gibi despot bir lidere degil, ayn1 zamanda asagilandig1 halde ona boyun egip

itaat eden halk kitlelerine de yonelikti. Bu yontem, giiniimiiz insanina da inang ve

643 Kurtubi, el-Cami’ li- Ahkami’I-Kur’an, 11/109.
644 es-Suara 26/23-28.

845 Korkut Dindi, Tarih Felsefesi Baglaminda Hz. Musa’nin Asasi -Mucize mi Yoksa

Hakimiyet Sembolii mii?, Siyer Arastirmalar1 Dergisi Say1 9, Ocak-Haziran 2021, s. 106.

646 es-Suara 26/34.
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degerleri anlatirken sertlikten uzak, yapict bir iletisimin kalict etki biraktigim

Ogretmektedir.

4.3.4. Sorulara Mantikh Cevap Verebilecek Donamim Kazanma

Hz. Musa’nin Kur’an’da yer alan kissalari incelendiginde, onun “sorulara mantikli
cevap verebilecek donanimi kazanma yontemi”nin vahiy ile beslenen ilim, tecriibe ile
pisme ve hikmetle konugma gibi ii¢ ana eksen iizerine kuruldugu goriiliiyor. Bu ii¢
unsur hem onun liderlik giiciinii hem de sorulara tutarl ve etkili cevap verme yetisini
olusturmustur. Onun, Kur’an’da hikmetiyle ve sorulara verdigi mantikli cevaplarla 6ne
¢ikan bir peygamberdir. Onun bu donanimi kazanma siireci, bize de yol gosterici

niteliktedir.

Hz. Musa, Kur’an’da bir¢ok zorlu durumda sorularla kars1 karsiya kalmis ve bu
sorulara mantikli, hikmetli ve ikna edici cevaplar vererek teblig gérevini stirdiirmistiir.
Onun bu yaklasimi, Islam’da iletisim, teblig ve tartisma adabi igin 6nemli bir 6rnek

teskil eder.

Hz. Musa, Firavun’a gidip, “Ey Firavun! Ben alemlerin Rabbinin elgisiyim! Bana,
Allah’a karst ancak gercegi soylemek yaragsir. Size Rabbinizden bir mucize getirdim.
Israilogullari’ni benimle beraber saliver. %47 Caddlall &5 e U5y ) O3 G Ssh JBg
deyip onu giizellikle iman etmeye davet eder. Fakat Firavun tarafindan Allah’in varlig
ile ilgili sorularla karsilagir. Hz. Musa, sorulara diisiiniip anlasin diye mantikli cevap

verme stratejik yontemini uygular.

Hz. Musa’nin sorulan sorulara mantikli cevap verme yonteminin uygulanmasina sebep
olan ayetlerin tefsirinde Taberi, Hz. Musa’nin Firavun’a hitaben kendisinin alemlerin
Rabbi olan Allah tarafindan goénderilmis bir el¢i oldugunu belirttigini ve Allah
hakkinda sadece gergegi soylemekle yilikiimlii oldugunu ifade ettigini agiklar. Ayrica
Hz. Musa’nin, Firavun’a Rabbinin apagik bir delilini getirdigini bildirerek

Israilogullar’m serbest birakmasini talep ettigini belirtir.548

847 el-A’raf 7/104-105.

648 Taberi, Camiu’l-Beyan, 9/215.
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Razi, bahsi gegen ayetlerin tefsirinde, Hz. Musa’'nin bu sozleriyle hem
peygamberligini ilan ettigini hem de Firavun’un ilahlik iddiasinin gegersizligine isaret
ettigini belirtir. O, Hz. Musa’nin getirdigi apacik delilin, Allah’in varligina ve birligine
dair bir kanit oldugunu vurgular. Razi, peygamberlerin Allah hakkinda sadece gercegi
sOylemekle yiikiimlii olduklarini ve bu nedenle onlarin sdzlerinin mutlak dogrulugunu
vurgular. Ayrica Hz. Musa’nin Firavun’dan Israilogullari’ni serbest birakmasini talep
etmesinin ilahi bir emir oldugunu ve bu talebin yerine getirilmesinin zorunlulugunu

ifade eder.549

Hz. Musa’nin peygamberligini ilan etmesi {izerine Firavun’un ona sordugu sorular ve
bu sorulara verilen cevaplar oldukca dikkat ¢ekmektedir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu
detayl1 bir bigimde ele alir. Kur’an’a gore Firavun dedi ki: “Ey Musa, Rabbiniz kimdir
sizin?”%0 Firavun, Hz. Musa’nin peygamberligini tuhaf buldugu icin bu soruyu
sormustur.®®! Firavun’un Allah’in varligini sorgulamasina ait bu sorulari, Nemrud’un
Hz. ibrahim’e karst Allah’m varlig: ile ilgili tartismasinda ileri siirdiikleri arasinda
esasta benzerlik var. Bu benzerlik, zalimlerin zuliimde diisiince ve eylem birligi
icerisinde olduklari1 ve aym kaynaktan beslendiklerini gdstermektedir. Ilahlik
iddiasinda bulunan Firavun’un bu sorusuna Hz. Musa, Allah’in yaratici ve yonetici
sifatlarin1 siralayarak sdyle cevap verir: “Rabbimiz her seye varlik veren, sonra dogru
yola eristirendir.”’%? Diger sorusuna ise soyle cevap vermistir: “Eger kesin olarak
biliyorsaniz, bilin ki O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir”.%%% Bu
cevap basit, net ve kapsayici bir tanimlamadir. Sadece bir inang ifadesi degil, aym

zamanda evrensel bir gergeklige isaret ediyor.

Firavun bir soru daha sordu: “Oyle ise onceki nesillerin durumu nedir?”%* Hz. Musa

Firavun’a mantikli ilging bir cevap verdi: “Onlarin bilgisi Rabbimin katinda bir

%49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14/187.
6%0 Taha 20/49.

1 Afif Abdulfettah Tabarra, Kur’an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, Cev. Ali Riza
Temel ve Yahya Akin (Istanbul: Gonca Yaymevi, 1985), 271.

852 Taha 20/50.
653 es-Su’ara 26/24.

654 Taha 20/51.
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kitaptadir. Benim Rabbim sasirmaz da, unutmaz da”.*>® Hz. Musa, “Onlarin bilgisi
Rabbimin katindadir” séziiyle sunu demek istemistir: “Bu sordugun sorunun cevabi
Sayb ilmiyle ilgilidir, onu Allah tan baska kimse bilemez” %% Bu cevapta Hz. Musa,
tartismay1 Allah’in ilmine yonlendirerek muhatabinin konuyu saptirmasini engeller ve

“Benim Rabbim sasirmaz da, unutmaz da”®®’

sOziiyle de Firavun’a su mesaj1 vermek
istemistir: Ciinkii sen ilah degilsin ey Firavun! Ilah olsaydin gayba ait bilgilerin olurdu.
Sen sasirirsin ve unutursun. Sasiran ve unutan ise asla ilah olamaz. ibn Asiir, tefsirinde
Hz. Musa’nin bu cevabinin, Firavun’un ilahlik iddiasin1 reddetmek ve ger¢ek Rabbin
kim oldugunu vurgulamak amac1 tagidigini belirtir. Bu sekilde Hz. Musa, Firavun’un

sorularina hikmetli ve mantikli cevap vererek teblig gérevini yerine getirmistir.%°®

Burada Hz. Musa, karmasik felsefi agiklamalardan kac¢inarak sade ve anlasilir bir dil
kullanmistir. Bu cevap, basit ama derin anlamlidir. Allah’1n evrensel hakimiyetini ve
mutlak giiciinli vurgular. Yine Hz. Musa, muhatabinin kim olduguna goére yanit verir.
Firavun gibi ilahlik iddiasinda bulunan kibirli bir kisiye dogrudan delil sunarken

siradan halka daha basit ve giinliik hayattan 6rnekler verir.5%°

Mantikli ve hikmetli cevap Firavun’u saskina cevirmistir. Kardes peygamberleri
dinleyip sunduklari mesajlar1 alip kabul etmek yerine Hz. Musa’y1 ¢ocukken yaninda
biiylittiigiinden bahsederek, asagilama ydntemine basvurup konuyu sulandirmaya
calismustir.%° Bununla birlikte 6nceden yapmis oldugu iyilikleri onun basina kakmis,

sonra da “Sen nankériin birisin”®®" diyerek ona hakaret etme yoluna gitmistir.

Musa (a.s.), mantikli cevaplar yaninda akillara durgunluk veren mucizeler gosterince

Firavun, ciddi anlamda etkilenip etrafindaki insanlarin ¢oziiliip dagilacagi endisesine

6% Taha 20/52.

85 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 14/72.
%57 Taha 20/52.

658 Tbn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 16/256.

6% Taha 20/51-52.

660 es-Su’ara 26/18.

661 es-Su’ara 26/19.

148



kapilir. Hemen Hz. Musa’ya kars1 miidafaa yollar1 aramaya koyulur.®%? Yani sorulan
sorulara verilen cevaplar niteligindeki bu tesirli ve mucizevi ifadelerin insanlar
tizerindeki tesirini ortadan kaldirmak, ona engel olmak maksadiyla iktidar kuvvetine
dayali ¢areler ve Hz. Musa’y1 maglup etmeye yonelik yontem ve icraatlar aramaya

baslar. Ancak bulamaz.

Netice olarak, Hz. Musa’nin Firavun’un sorularina verdigi mantikli cevaplar, ikna
edici iletisim, sabirli yaklasim ve delil temelli teblig i¢in onemli bir 6rnektir. Hz.
Musa’nin, sorulara mantikli cevap verme yontemi, gliniimiiz insanin karsilastigi inang,
fikir ve tartigma ortamlarinda da ornek alinabilecek ve uygulanabilecek evrensel
ilkedir. Onun dénemin siyasi otoritenin basi olan Firavun’un sordugu sorulara mantikli
cevap verebilme donanimi, vahiy ile gelen ilim, hayatin kazandirdig: tecriibeler ve
hikmetli hitabetin birlesiminden dogmustur. Bu da bize, dogru bilgiye yonelmenin,
farkli tecriibelerden ders almanin ve iletisim becerilerini gelistirmenin, mantikli ve

ikna edici cevap verebilmenin temel yolu oldugunu gdsterir.

4.3.5. Cesaretle Hakikati Soyleme

Kur’an’da Hz. Musa (a.s.), despot Firavun gibi zalim ve azgin bir hiikkiimdarin
karsisinda dahi hakikati cesaretle dile getiren bir peygamber olarak anlatilir. Zira o,
“Korkmayin, ciinkii Ben sizinle beraberim; Ben isitiyorum ve goriiyorum. ®®® Ilahi
fermaninin muhatabidir. Bu ilahi hitap, Musa (a.s.) peygamberin cesaret kaynaginin

Allah’1n destegi oldugunu gosterir.

Batilla miicadelede cesaretle hakikati sdyleme, tiim peygamberlere ait ortak bir
yontemdir. Dolayisiyla, Hz. Musa da batilla miicadelesinde bu yontemi uygulamistir.
Kur’an’in ifadesiyle, “Allah’in vahiylerini teblig eden o peygamberler, yalnizca
Allah’tan korkar ve Allah’tan baska hi¢ kimseden korkup cekinmezler. %% &5l u-’ﬂ\

Y1 18aT G 5ad Vs 45EA0 5 4 el

662 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, Dar Sadir, Beyrut: 2009, 1/139.
663 Taha 20/46.

864 a]-Ahzab 33/39.
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Bu ayet, peygamberlerin Allah’in mesajlarini eksiksiz teblig etmeleri, yalnizca O’ndan
korkmalar1 ve baskalarindan gerektigini vurgular. Klasik islam miifessirleri bu ayeti
cesitli agilardan yorumlamiglardir. Taberi, bu ayetin peygamberlerin Allah’in
emirlerini insanlara iletme sorumlulugunu ve bu siiregte yalnizca Allah’tan korkmalari
gerektigini belirttigini ifade eder. Ayrica o, peygamberlerin teblig gorevini yerine

getirirken insanlardan gelebilecek tepkilerden ¢cekinmemeleri gerektigini vurgular.5°

Razi ise bu ayetin peygamberlerin teblig gorevini yerine getirirken karsilastiklari

zorluklara ragmen cesaret ve kararlilikla hareket etmeleri gerektigini vurguladigini

belirtir.566

Ibn Kesir de yukarida bahsi gecen ayetin, dnceki peygamberlerin de Allah’in
mesajlarini ileme konusunda cesur davrandiklarini ve yalnizca Allah’tan korktuklarini
hatirlattigini belirtir. Ona gore bu baglamda ayet, Hz. Muhammed’in de ayn1 sekilde
davranmasi gerektigini ve teblig gdrevini yerine getirirken insanlardan gelebilecek

tepkilerden ¢ekinmemesi gerektigini vurguladigini belirtir.®®’

Aktardigimiz bu yorumlar, ilgili ayetin (Ahzab 33/39.), peygamberlerin teblig gérevini
icra ederken yalnizca Allah’tan korkmalar1 ve insanlardan gelebilecek tepkilerden

¢cekinmemeleri, cesur olmalar1 gerektigini vurguladigini géstermektedir.

Kur’an’da Hz. Musa, azginliga, inkara, despotluga kars: biiyiik bir cesaretle hakki
sOyleyen ornek bir peygamber olarak karsimiza ¢gikar. Onun hayati, Allah’in mesajin1
korkmadan iletmek ve zalim otoriteler karsisinda geri adim atmadan halki hakka davet
etmekle oriiliidiir. Onun cesareti, hem Firavun gibi zorba bir hiikiimdara kars1®®® hem

de kendi kavminin inat¢iligina karsi gosterilmistir.

Hz. Musa’nin cesaretinin temel kaynagi, Allah’a olan tam giiveni ve teslimiyetidir. O,
ne zaman zor bir gdrevle karsilassa korkularmi Allah’a arz etmis ve “Rabbim! Isimi

kolaylastir” diye dua edip O’ndan yardim dilemistir.®®® Bu dua, Hz. Musa’nin Firavun

%85 Taberi, Camiu’l-Beyan, 22/57.

66 Razi, Mefatihu I-Gayb, 17/79.

87 {bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur an’il-Azim, 6/107.
668 Taha 20/42.

669 Taha 20/25-28.
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gibi bir diktatoriin karsisina ¢ikmadan 6nce ettigi duadir. Cesaretin kaynagi, kisinin
kendi giicii degil, Allah’a olan giivenidir. Musa (a.s.), gorevinin zorlugunu bilmesine
ragmen Allah’in yardimiyla iistesinden gelecegine inanir. O, bu noktada yontem
olarak once kalbindeki korkuyu Allah’a havale etmis, psikolojik hazirlik i¢in dua ile

Allah’tan destek istemis ve zorbalara karsi dururken Allah’in giicline siginmistir.

Hz. Musa’nin cesaretle ilgili en dikkat ¢ekici 6rneklerden biri, Firavun gibi bir zalime
karst dogrudan Allah’in birligini ifade ederek diktatér Firavun’un yanlis yolda
oldugunu sdylemesidir. Firavun, kendini tanr1 ilan eden,®”® toplum iizerinde mutlak
otorite kurmus bir despot olmasina ragmen Hz. Musa, korkmadan hakikati ifade
etmistir.’* Bu ayette Allah, Hz. Musa ve Hz. Harun’a Firavun’a gitmelerini ve ona
yumusak ama net bir sekilde hakikati anlatmalarin1 emreder. Firavun’un zalimligi Hz.
Musa’y1 korkutmaz ¢iinkii gérevinin ilahi bir emir oldugunu bilir. Hz. Musa, yontem
olarak cesaretle batilla miicadele ederken hakki dolambagh yollarla degil, dogrudan
sOyler; cesaretini kaba kuvvetle degil, etkili bir dili nezaketle birlestirmek suretiyle

zalim bir otorite bile olsa hakikati gizlemeden ona anlatir.

Hz. Musa, Firavun’un zulmiinden ¢ekinmeden onun otoritesine kars1 hakki haykirir ve
Firavun’un tehditlerine ragmen dogru olan1 sdylemekten vazgecmez. “Ben alemlerin
Rabbi tarafindan gonderilmis bir elgiyim. %" diyerek dénemin en biiyiik otoritesine
kars1 agikca meydan okumustur. Zalim bir hiikiimdarin karsisina ¢ikip esaret altinda
tutarak zulmettigi halki serbest birakmasini istemek biiyiik cesaret gerektiren bir

adimdir.

Hz. Musa, biiyiik bir cesaretle 6zgiirliige kavusturdugu Israilogullari’n1 ¢dlde idare
etmek gibi zor bir gorevi de listlenmis ve onlara liderlik yapmistir. Cesitli isyanlar,
sikayetler ve yanlig davraniglarla karsilasmasina ragmen hem peygamber ve hem de
lider sifatiyla cesaretle onlart dogru yola yonlendirmeye calismustir. Ozellikle,
Israilogullari’nin Allah’a isyan edip altin buzagiya tapmalari karsisinda Hz. Musa,

korkmadan tepki gostermis ve bu hatalarimi diizeltmeye c¢alismistir.®”® Ayetlerle

670 an-Naziat 93/24.
671 Taha 20/43-44.
672 es-Su’ara, 26/16-18.

673 Taha 20/86.
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anlatilan bu olaylar, Hz. Musa’nin hem fiziksel hem de ruhsal olarak biiyiik bir
cesarete sahip oldugunu gosterir. Allah’a olan giiveni, zorbaliga boyun egmemesi ve
halkinin 1yiligi i¢in gosterdigi kararlilik, onun cesaretini 6n plana ¢ikaran 6nemli

ozelliklerdir.

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Hz. Musa’nin cesaretle hakikati sdyleme
yontemi, ilahi destege giivenmek, tebliginde hikmeti gézetmek ve karsisindakinden

degil, yalnizca Allah’tan korkmak iizerine kuruludur.

Onun batila kars1 miicadelede sergiledigi cesareti, Allah’a olan giiglii imani, zulme
kars1 direnisi ve kavmini dogru yolda tutma konusundaki kararlilifiyla ortaya
cikmaktadir. Firavun gibi zalim ve azgin bir hiikiimdarin karsisina ¢ikmasi,
sihirbazlarla miicadele etmesi ve kavminin isyanlarina ragmen onlar1 dogruya
yonlendirmesi, onun cesaretini gozler oniine serer. Hz. Musa’nin batilla miicadelesi,
cesaretin fiziksel giicle degil; inang, sabir, azim ve adalet duygusuyla da miimkiin
oldugunu gostermemektedir. Onun cesaret 6rnekligi, zuliim ve haksizlik karsisinda
yilmamanin, hakikatin yaninda durmanin ve Allah’a glivenmenin Onemini

vurgulamaktadir.

4.3.6. Inananlarla Dayamisma icinde Olma

Kur’an’da Hz. Musa’nin inananlarla dayanisma i¢inde oldugu agikga goriiliir: O, bu
yontem geregi Allah’a, “Onunla sirtimi giiclendir”®* diye dua edererek kardesi
Harun’u kendisine yardimei istemesi, bunun en giizel 6rnegidir. Konuyu anlatan bu
ayet, Hz. Musa’nin dayanigmay1 liderligin vazgecilmez bir unsuru olarak gordiigiini

gosterir.

Hz. Musa, peygamberlik gorevini ifa ederken kendisine iman edenlerle siirekli
dayanisma i¢inde olmus, onlara moral ve motivasyon vererek onlarin hem manevi hem
de diinyevi ihtiyaglariyla ilgilenmistir. Kur’an, onun kavminin temel ihtiyaclarin

gidermek i¢in nasil bir ¢aba gosterdigini anlatir: “Musa kavmi i¢in su aramisti; ‘Asant

674 Taha 20/29-32.
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1675

tasa vur’ dedik; ondan on iki pinar fiskirdi, herkes icecegi yeri bildi. S 33

Lo ol 08 ale 8T 55k ) A el Jaal) dlian, & jlal Gl ag 58l L sh

Hz. Musa’nin batilla miicadelesinde uyguladig1 inananlarla dayanisma ve destek
ydntemine kaynak olsun diye verdigimiz bu ayette, onun Israilogullari ile birlikte ¢olde
yasadig1 dayamismaya ait olaylardan biri anlatilmaktadir. Israilogullari, Misir’dan
ciktiktan ve Kizildeniz’i gegtikten sonra Sina Colii’'nde susuz kalinca Hz. Musa,
Allah’tan su istemistir. Allah, ona asasini bir tasa vurmasini emretmis ve tasin i¢inden
on iki pinar fiskirmustir. Bu say1, Israilogullari’nin on iki kabilesinin her birine yetecek
kadar suyun saglanmas i¢indi.®’® Ayetin sonunda ise Allah, onlara verdigi nimetleri
hatirlatarak bu nimetleri kotiiye kullanmamalari ve yeryiiziinde bozgunculuk
yapmamalar1 konusunda uyarida bulunmustur. Su gibi, Allah onlara yiyecek olarak

kudret helvasi ve bildircin da géndermistir.5”

Taberi, tefsirinde bu olay1 detayli bir sekilde ele alir ve ¢esitli rivayetlerle agiklar.
Ayrica bu olaym Israilogullar’nin ¢dlde gecirdigi donemle iliskisini ve Allah’in

onlara olan litfunu vurgular.®®

Razi ise tefsirinde, israilogullari’nin ¢olde susuz kaldiklarinda Hz. Musa’nin Allah’in
emriyle asasini tasa vurmasi sonucu on iki pinarin figkirmasini ve her kabilenin kendi

su kaynagimi bilmesini detayl1 bir sekilde agiklar.%”

Seyyid Kutub, bu ayetin tefsirinde yukaridaki klasik miifessirlere ait Israilogullari’na
ait su kaynagi ile ilgili yorumlarin aynisini aktarir ve ilave olarak da bu olayin, Allah’in

rahmetinin ve inayetinin bir gdstergesi oldugunu vurgular.®8°

Miifessirler, inananlarla dayanigmanin 6rnek kaynagi olan bu ayeti, Hz. Musa’nin
mucizelerinden biri ve Israilogullari'na yénelik ilahi rahmetin bir gdstergesi olarak

yorumlamislardir. Ayetin sonunda gelen bozgunculuk yapmama emri, bireysel ve

675 el-Bakara 2/60.

876 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/253.

877 Taha 20/80.

678 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/254-256.
679 Razi, Mefatihu I-Gayb, 1/275.

680 Seyyid Kutub, Fi Zilal-il-Kur’an, 1/80-83.
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toplumsal ahlaki kurallara uymanin 6nemini vurgulayan evrensel bir mesaj olarak

degerlendirilmistir.

Hz. Musa, kavminden inananlarina sadece bir lider olarak degil, ayn1 zamanda bir
rehber, 6gretmen ve sefkatli bir peygamber olarak yaklagmistir. Onlarin imanlarini
koruyup giiglendirmek, sikintilarinda yanlarinda olmak ve onlara dogru yolu

gostermek icin biiylik ¢caba sarf etmistir.

Hz. Musa, batilla miicadelesinde inananlarla dayanisma yontemi kapsaminda bes

temel stratejik adim atmistir:

Birincisi, insanlari tevhid inanci etrafinda toplmasi. Hz. Musa’nin en temel
miicadelesi, Israilogullari’ni tek Allah inancia yénlendirmek ve batil inanislardan
uzaklastirmakti. Firavun’un kendisini ilah ilan etmesi, halkin putlara tapmasi gibi
sapkin uygulamalara kars1 inananlarim bilinglendirdi. Inananlari bir araya getirerek

Allah’a teslim olmalarini saglad: ve onlar1 ortak bir inang etrafinda kenetledi.®®

Ikincisi, zulme kars1 direnisi tesvik etme ve moral asilama. Firavun’un zulmiine kars
inananlarini sabirli olmaya ve miicadeleye etmis, onlar1 siirekli teselli ederek Allah’in
yardimiyla kurtulusa ereceklerini miijdelemistir.®®? Zuliim altindaki insanlarm
timitsizlige kapilmamasi i¢in onlara moral vererek birlik i¢inde hareket etmeleri

gerektigini vurgulamistir.

Ugiinciisii, insanlar1 érgiitleme ve dayanismay1 giiglendirme. Musa (a.s.), Firavun’un
baskis1 altinda ezilen Israilogullari’m bir araya getirerek giiclii bir topluluk olusturdu.
Onlarin birlikte hareket etmelerini sagladi ve organize bir miicadele yiiriitmelerine
onciliik etti. Firavun’un ordusuna kars1 daginik ve giicsiiz bir halk yerine, birlik i¢inde

hareket eden bir topluluk olusturdu.

Dordiinciisii, insanlarin bilinglenmesini saglama. Batil inanglara karsi miicadelede en
onemli stratejik adimlardan biri, inananlarin egitilmesi ve bilinglendirilmesidir. Hz.
Musa, Israilogullari’na siirekli olarak Allah’in emirlerini hatirlatti, gegmis kavimlerin

basima gelenlerden ders c¢ikarmalarini sagladi ve onlar1 hak dine yonlendirdi.

681 a]-Bakara 2/53.

682 g|-A’raf 7/128.
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Kur’an’da, Hz. Musa’nin Firavun ve adamlarmin batil yollarina karsi kavmini

bilinglendirdigi anlatilir %83

Besincisi ise, mucizelerle insanlarin imanlarimi giiclendirme ve batili etkisiz kilma
adimi olmustur. Hz. Musa’nin Firavun’a ve batil inan¢ ve uygulamalara kars1 verdigi
miicadelenin en 6nemli yonlerinden biri de Allah’in ona verdigi mucizelerdi. Asasini
yilana ¢evirmesi, elinin nur gibi parlamasi, denizin ikiye yarilmasi gibi mucizeler,
onun hak yolda oldugunu kanitladi ve inananlarinin imaninmi giiglendirdi. Aym
zamanda, Firavun’un sihirbazlarini maglup ederek batil inanglar1 ciiriittii. Kur’an’a
gore, Hz. Musa’nin zalim otoritenin biiyiiciileriyle olan miicadelesi, batil inancin
¢okiisiinii ve inananlarla dayanismay1 simgeleyen nemli bir olaydir.®®* Bu olay
sonrasinda biiyticiiler, Hz. Musa’nin hak peygamber oldugunu kabul ederek ona iman

etmislerdir.

Sonug olarak, Hz. Musa’nin batilla miicadelesinde uyguladigi inananlarla dayanigma
ve destek yontemi, miiminlerle gii¢ birligi yapmak, gorevleri paylasmak ve
miicadelede ortak hareket etmektir. Bu, hem sorumlulugu hafifletmis hem de
toplumsal dayanigsmay1 giliclendirmistir. Kur’an’da yer alan, “Miimin erkekler ve
miimin kadinlar birbirlerinin dostlaridir.”®®ilahi ifade bu dayanismanin dnemini
Ozetler. Onun bu yontemdeki amaci, sadece bir kavmi esaretten kurtarmakla sinirl
degildir; ayn1 zamanda bir toplumu yeniden insa etme ve onlar1 hakka yonlendirme
stirecidir. O, inananlariyla giiclii bir dayanisma icinde hareket etmis, onlara moral
vermis, onlart bilinglendirmis ve zuliimden kurtarmak igin stratejik cesur adimlar

atmistir. Onun bu yontemi, giiniimiizde de zulme kars1 direnmenin, inananlarla birlik

olmanin ve hakki savunmanin en giizel 6rneklerinden biri olarak kabul edilir.

4.3.7. Kendisine Inananlarin Egitimine Agirlik Verme

Hz. Musa’ninbatil inang ve zalim diizenle miicadelesinde en 6nemli yontemlerinden
biri, kendisine iman edenleri egitmeye agirlik vermesidir. Ciinkii saglam bir toplum,

ancak dogru inang ve bilingle insa edilir. Bu husus Kur’an’da s6yle vurgulanir: “Musa

683 [brahim 14/5.
684 es-Suara 26/43-45.

685 at-Tevbe 9/71.
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kavmine dedi ki: Allah’tan yardim dileyin ve sabredin.”®%® Bu ayet, Hz. Musa’nin
kavmine hem Allah’a glivenmeyi hem de sabir ve sabirla miicadele etmeyi 6grettigini

gostermektedir.

Kur’an’da Hz. Musa’nin batilla miicadelesi ve bu miicadelede halkinin egitimine
agirlik verme ve onlar1 uyarma yontemi, yukarida da goriildiigii gibi bircok ayette
genis bir sekilde anlatilmaktadir. Bu siireg, 0zellikle tevhid inancinin yerlesmesi,
Firavun’un zulmiine karst direnis ve Israilogullar’nin egitimi ekseninde
sekillenmistir. Hz. Musa’nin bu ydntemi gergevesinde, Israilogullari’n1 dogru yola
yonlendirmek ve Allah’a itaat etmeleri i¢in stirekli uyarilarda bulunur. Altin buzagiya
tapan kavmine sert bir sekilde tepki gostererek onlara uyarida bulunur ve onlari
tovbeye ¢agir.%8” Onlarimn, Allah’in nimetlerini hatirlamalari ve siikretmeleri igin onlara
tevhid inancinin esaslarin1 6gretir. Bakara Suresi’nde yer alan ayette onun bu yontemi
sOyle aktarilir: “Musa kavmine dedi ki: ‘Ey kavmim! Siz gercekten Allah’a
inantyorsaniz, O’na teslim olun!” %88 & &) 1 &5 alsd diy dd) 88 &) 08 G s U685

Bu ayet, Hz. Musa’nin halkina imanin sadece sozle degil, teslimiyetle pekistirilmesi
gerektigini 6giitledigini, dgrettigini ve halkim1 bu noktada uyardigini gdsterir. Inang
birlikte gelen teslimiyet, kisinin hayatin1 Allah’in emirlerine gore sekillendirmesi
demektir. Iman, pasif bir durum degil; aktif bir teslimiyet siirecidir. Ozellikle zorluk
anlarinda Allah’a giivenme, sarsilmaz bir imanla hareket etme ve teslimiyet ruhu bu
ayetin ana temasidir. Hz. Musa’nin yontemine konu olan bu ayet, iman, teslimiyet ve

Allah’a giiven gibi temel egitim unsurlarint vurguladigi i¢in oldukga anlamlidir.

Taberi, bahse konu olan ayetin 6zellikle iman ile teslimiyet arasindaki iliskiye
odaklandigin1 belirtir. Ona gore, iman etmek, kalpte bir inanci tasimaktir; ancak
teslimiyet (islam), bu inanc1 davranislara yansitmaktir. Taberi’ye gére Hz. Musa’nin
bu sozii, Israilogullari’nin sadece sézde degil, fiilen de Allah’in hiikiimlerine boyun

egmelerini talep eder.%®

686 o|-A’raf 7/128.
687 o|-A’raf 7/148-150.
888 Yunus 10/84.

689 Taberi, Camiu’l-Beyan, 10/317.

156



Ibn Kesir’e gore bu ayet, Hz. Musa’nin, Firavun’un zulmii karsisinda korkuya kapilan
Israilogullar’'m1  cesaretlendirmek igin sdyledigi sozlerdir. “Eger Allah’a
inaniyorsaniz” ifadesi sadece dil ile degil, kalpten bir iman gerektigine vurgu yapar.
“O’na teslim olun” demesi, zorluklar karsisinda Allah’a sigimip giivenmenin dnemini
gdsterir. Ciinkii Israilogullar1, Firavun’un baskisi ve zulmii alttnda umutlarm yitirme
noktasina gelmislerdi. Ibn Kesir, tefsirinde ayetin “Teslim olun” ifadesi ile ilgili olarak
Hz. Musa’nin, kavmine Allah’in yardiminin ancak tam bir teslimiyet ile gelecegini
ogrettigini belirtir.5%

Razi, ayeti daha felsefi ve derin bir yaklasimla ele alir. Ona gore, iman etmek akli bir
siireg, teslim olmak ise kalbi bir siirectir. Insan, akliyla Allah’in varligim kabul eder
ancak kalbiyle O’na teslim olur. Razi, Hz. Musa’nin bu séziinde, imanin bir siavi
oldugunu belirtir. Zor zamanlarda inancini koruyabilmek, imanin saglamliginm
gosterir. Ayrica, “Eger Miislimansaniz” ifadesiyle sadece kimlik olarak degil,

gercekten Allah’a giivenen bir topluluk olunmas: gerektigine dikkat ceker.®!

Kurtubi ise halki egitim ve uyar1 yontemini ele alan ayetin ahlaki ve psikolojik yonii
tizerinde durur. Onun yorumuna gore, Hz. Musa’nin halkina egitim ve uyar1 amaciyla
yaptig1 bu ¢agrisi, kavmine bir tiir moral destegi ve motivasyon saglamay1 amaglar.
Ciinkii Firavun gibi despot bir lidere kars1 koymak, sadece fiziksel degil, ruhsal bir
glic de gerektirir. Ayette gecen “Teslim olun” ifadesi, sadece ibadetlerde degil, ayni
zamanda zorluklar karsisinda da kalpte huzur bulma anlamina gelir. Kurtubi ayrica,
gercek teslimiyetin, insanin kendi acizligini fark ederek Allah’a siginmasi oldugunu

vurgular.5%?

Ozet olarak, miifessirlerin ilgili ayet hakkindaki yorumlarma gore Taberi, iman ve
teslimiyetin birbirini tamamladigin1 vurgular; Ibn Kesir, Allah’a giivenin bir ilam
olarak goriir; Razi, imanin akli, teslimiyetin ise kalbi siire¢ oldugunu ifade eder;

Kurtubi ise teslimiyetin, ruhsal bir huzur kaynagi oldugunu belirtir.

6% {bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an il-Azim, 5/333.
%91 Razi, Mefatih 'ul-Gayb, 16/384.

892 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 8/139.
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Miifessirlerin yorumlarmin 6zetini sundugumuz bu ayet, yalnizca batilla miicadelede
bir yontemi ortaya koymaz, ayni zamanda her zorlugun Allah’in yardimiyla

asilabilecegini hatirlatan evrensel bir iman dersi verir.

Hz. Musa’nin batilla miicadelesi sadece Firavun’a karsi degildir. Ayni1 zamanda
Israilogullar’nin egitimi ve uyarilmasi da énemli bir yer tutar. Onlar, uzun siire
asagilanarak zuliim altinda yasadiklari i¢in zayif bir inan¢ yapisina sahiptiler. Bu
nedenle Hz. Musa, israilogullari’na tevhid inancini, uyar1 ve egitim yoluyla asilamaya

693 zorluklar

calisti. Onlara Allah’tan baskasina kulluk etmemeleri gerektigini
karsisinda sabirli olmalarmi, Allah’a giivenmelerini,®® zuliim ve nankérliikten
sakinmalarim dgretti. Ozellikle Samiri’nin yaptig1 buzagiya tapmalari olay1®® Hz.

Musa’nin halkin inancini yeniden insa etme ¢abasini gosterir.

Hz. Musa’nin, halkina yonelik faaliyetleri sadece uyar1 ve egitimle degil, ayni
zamanda Ornek davranislartyla da etkili oldugu anlagilmaktadir. O, doneminin
karizmatik lideri olarak cesaretiyle de 6rnek oldu. Firavun’un 6ldiiriilme dahil her tiirlii
tehditlerine ragmen miicadelesinden geri adim atmad1.%® Hz. Musa, tasidig1 liderlik

sifatryla kavmi arasinda adil kararlar vererek adaletle hiikkmetmistir.%’

Hz. Musa, kavmini esaretten kurtardigi Kizildeniz’in gegilmesi mucizesinde kavmi
“yakalandik ey Musa” deyip korktugunda, “Hayir! Rabbim benimle beraberdir, bana
yol gosterecektir.”®®® diyerek, onlara uyarida bulunup, zorluklara karsi nasil
davranilmas: gerektigini gostererek 0gretmis; engelli durumlara kars1 bizzat kendisi
pes etmemis; aksine kavmine giiven asilamis ve onlart hem sakinlestirmis hem de
cesaretlendirmistir. Hz. Musa’nin bu sozii, korkuya kapilan kavmini cesaretlendirdigi

bir andir. Liderin kararlilig1, halkin moralini yiikseltir ve inancin1 pekistirir.

693 el-Bakara 2/83.
6% e]-A’raf 7/128.
6% el-A’raf 7/148-150.
69 es-Suara 26/10-14.
697 e|-Maide 5720.

69 es-Suara 26/62.
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Hz. Musa, halkini uyarir ve egitirken her daim dua ile Allah’a yonelmistir. Onun batilla
miicadelesinde dua 6nemli bir yer tutar. Gorevi alir almaz ilk isi, “Rabbim! Gogsiimii
genislet, isimi kolaylastir.”®® diye yaptig1 dua olmustur. Hz. Musa her zorlukta
Allah’a y6nelmis, O’ndan yardim dilemistir. Onun bdyle yapmasi, bir miicadelenin
sadece maddi araglarla degil, ayn1 zamanda manevi giicle desteklenmesi gerektigini

gosterir.

Hz. Musa’nin halkin egitimi ve uyarilmasi yontemi, vahiy temelli bir miicadele, delil
ve ikna edici olmak, hikmetli ve yumusak bir dil kullanmak, halkin1 bilinglendirmek
ve onlar1 sabirla egitmek, ornek bir liderlik sergilemek, dua ve tevekkiille hareket
etmek gibi temel unsurlara bina edilerek uygulanmistir. Onun batilla miicadelede
uyguladigi bu yontemi, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde batila karsi
miicadelede rehberlik eden bir model olarak Kur’an’da etraflica ele alinarak
sunulmustur. Yontemle ilgili 6rnekler, tebligde uyar1 ve egitim ¢alismalarinda evrensel

ilkeler barindirir.

Netice olarak, Hz. Musa’nin batilla miicadelesinde kendisine iman edenleri egitmeye
yonelmesi, hak-batil miicadelesinin temelinde bilingli ve sabirli miiminler
yetistirmenin zorunlu oldugunu ortaya koyar. Nitekim bu hususu anlatan ayette bir
hidayet ve &giit olmasi i¢in Musa’ya kitap verildiginden bahs edilmektedir.”® Bu,
Musa (a.s.) peygamberin tebliginin egitim ve 0giit iizerine kurulu oldugunu, batila

kars1 as1l giiciin imanla donanmus bir topluluk oldugunu géstermektedir.

4.3.8. Zalimlere Kars1 Direniste Bulunma

Kur’an’da Hz. Musa, Firavun’un zulmiine karsi pasf kalmamais, inananlarla birlikte
zalim diizene kars1 direnis gdstermistir. ilgili yette bu durum Firavun’nun ilahlik
iddias1 ve onlar1 biiyiitiip besledigi seklinde aktarilir.”? Bu ayet, Firavun’un baskisin,

zulmiinli ve Hz. Musa’nin ona kars1 agik bir direnis sergiledigini ortaya koymaktadir.

699 Taha 20/25-26.
700 a]-Kasas 28/43.

701 es-Suara 26/29.
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Hz. Musa, firavun tarafindan yonetilen dénemin devlet terdriiniin zulmiine boyun
egmeyerek batila karsi direnmis ve Israilogullari’nin esaretten kurtulmasi igin
miicadele etmistir. O, bu hedefine ulasmak i¢in zalimlere ve batila karsi direniste
bulunmay1 yontem olarak uygulamis, Israilogullari’nin dzgiirliigii i¢in yaptig1 bu
miicadelesi neticesinde onlart Misir’dan c¢ikararak ozgiirliiklerine kavusturmustur.
Direnis olmadan basarili bir sonug elde etmenin miimkiin olmadigini, Hz. Musa’nin

Kur’an-1 kerm’de yer alan kissasindan anliyoruz.

Kur’an’in bildirdigi habere gore, Firavun’un kurdugu sistem ve yonettigi devlet diizeni
zalim ve sOmiirliye dayanan, ezen, bebekleri dahi katleden diktator bir yapiya sahip
idi. Bu rejim, insanlara iskencenin en koétiisiinii reva goriiyordu. Erkek cocuklarini
bogazlayarak &ldiiriiyor, kizlar1 sag birakiyordu.’? Bu denli zalim bir diizeni yoneten
Firavun’a destek olan Haman, Karun gibi kimseler de vardi. Toplumda zulmiin
yayilmasina, islemesine ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan fesada bu destekgiler sebep
oluyorlardi. Hz. Musa, bunlardan olusan zalimlere ve bunlarin hizmet ettikleri batil
anlayisa karsi direnis gosteriyordu. Onun bu baglamda uyguladigi yontemle ilgili
Kur’an soyle demektedir: “Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama Siiphesiz ki Allah

bozgunculart sevmez.7 (panidll Ead ¥ @ &) G 5N & Al &Y

Bu ayet, genel olarak zulme maddi destek veren Karun kissast baglaminda inmistir.
Kasas Suresi’nin 76-82. ayetlerinde onun zenginligi, kibri, diinya malina olan asir1

diiskiinliigii, bozgunculugu ve sonunda helak edilisi anlatilir.

Taberi, Hz. Musa’nin zalimlere ve batila karsi direnisi yontemi ile ilgili bu ayetin

dogrudan Karun’a hitap ettigini ancak mesajinin evrensel oldugunu soyler.’*

Ibn Kesir de bu ayetin Karun’a hitaben sdylendigini belirtir. Karun’a, Allah’m ona
verdigi serveti sadece diinya hayati i¢in degil, ahireti kazanmak i¢in de kullanmasi

emredilmistir.”®

702 a|-Bakara 2/49-50.
703 a|-Kasas 28/77.
%4 Taberi, Camiu’l-Beyan, 20/210.

7% bn Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, 6/177.

160



Kur’an-1 Kerim’de Firavun’un zulmii, o6zellikle Hz. Musa (a.s.) peygamberle olan
miicadelesi baglaminda detayli bir sekilde anlatilir. Firavun; kibir, zorbalik, ilahlik
iddias1,’% adaletsizlik ve zuliim sembolii olarak tasvir edilir. Onun zulmii sadece siyasi
bir diktatorliik degil, ayn1 zamanda ahlaki ¢okiisiin ve insan haklar1 ihlallerinin bir
ornegidir. Hz. Musa, bu gidisata kars1 bir durus sergileyerek zalimlere ve batila karsi

direnis gdstermistir.

Hz. Musa, zalimlere ve batila karsi direnis yontemi geregi, zuliimde oncii olan
Firavun’a karsi direnis gosterdigi gibi, zalime destek veren de zalimdir prensibinden
hareketle veziri Haman’a ve kapitalist Karun’a kars1 da direnis gostermistir. Bunlar

07 ye bunlar zuliim

zuliim ¢etesi elebaglar1 olarak Kur’an’da bir ayette birlikte anilirlar
diizenini ayakta tutan ili¢ 6nemli figiir olarak ortaya ¢ikarlar. Hz. Musa’ya kars: ittifak
halinde olan bu tiglii; Firavun siyasi giiciin simgesi, Haman yapilan entrikalarin
temsilcisi, Karun ise batili destekleyen servet ve zenginligin semboliidiir. Bunlarin
ortak yonleri, Hz. Musa’nin getirdigi ilahi mesaja karst ¢ikmis olmalaridir. Firavun’un
ilahlik iddiasi, kibir ve iktidar sarhoslugunun doruk noktasidir. O ve destekgileri,

insanlar1 yalnizca diinyevi otoritesiyle degil, dini a¢idan da kontrol altina almak

istemistir.

Firavun ve destekgileri, Israilogullar’n1 kélelestirmis; onlara agir isler yaptirmis ve
dogan erkek ¢ocuklarini oldiirerek sistematik bir soykirim politikas1 uygulamistir.
Onlarin bu politikast bizzat Kur’an’da anlatilmakta ve ayetin sonunda da Firavun’un
bozgunculardan oldugu vurgulanmaktadir.”®® Zulme dayanan bu politika, giiciinii

kaybetmemek icin halk1 korku ve baskiyla yénetme’®

stratejisinin bir pargasidir. Bu
durumu géren Hz. Musa, batilla miicadelesi kapsaminda zalimlere ve batila kars

direnis yontemini uygulamistir.

Firavun, Haman ve Karun’un basini ¢ektigi donemin organize sug orgiitii, Hz. Musa’ya

karst direnis ve inkar faaliyetinde bulunur. Hz. Musa ficlii organize su¢ Orgiitiine

706 an-Naziat 79/24.
07 a]-Ankebut 29/39.
708 a|-Kasas 28/4.

709 az-Zuhruf 43/54.
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Allah’in mesajini ilettiginde’°

onlar, bu mesaji kibirle reddetmis ve mucizelere
ragmen iman etmemistir. Firavun ve beraberindekiler, hakikati bildigi halde inkar
etmistir. Bu inkér, sadece fikri bir ret degil; aym1 zamanda Hz. Musa’ya ve ona
inananlara yonelik baski ve siddeti de igeren aktif bir zuliim politikasidir. Hz. Musa,
bu politikay1 ortadan kaldirmak i¢in zalimlere ve batila karsi direnis yOntemini

uygulamak durumunda kalmistir.

Dogrudan meydan okuma sirasinda Hz. Musa’nin mucizesini goriince iman eden
sihirbazlara kars1 Firavun’un gosterdigi zalimce tavir da dikkat ¢ekicidir. Kur’an’in
verdigi habere gore Firavun, inananlarin ellerini ve ayaklarini ¢caprazlama kesecegini
ve hepsini asacagini soylemistir.”’** Bu tehdit, Firavun’un giiciine meydan
okunmasina tahammiil edemediginin bir gdstergesidir. O, inang 6zglirliigiine kars sert

bir baski uygulamistir. Bundan dolayr Hz. Musa’nin direnisi ile karsilagsmistir.

Firavun ve destekgilerinin zulmii, sadece Israilogullari’na yénelik degil, Misir
toplumunun tamamina yayilmistir. Hz. Musa, peygamber sifatiyla zulme sessiz
kalamadig: icin zalimlere ve batila kars1 direnis gostermistir. Firavun ve adamlari,
toplumu baski altinda tutarak diizeni bozan bir bozguncu despot olarak tanimlanir.
Onun yeryiiziinde biiyiiklik tasladigini ve bozgunculuk yaptigini bizzat Allah
soyliiyor.”*2 Zuliim, sadece fiziksel siddetle degil, toplumun adalet, esitlik ve hak

hukuk diizeninin bozulmasiyla da gergeklesir.

Sonug olarak, Hz. Musa’nin inananlarla birlikte direnisi, zalimlere boyun egmemenin,
iman ve Ozglirlik 6zgiirlik miicadelesinde sebat etmenin en 6nemli 6rneklerinden
biridir. Bu, Allah’in Kur’an’da yer alan, “Zulmedenlere meyletmeyin; yoksa size ates
dokunur.” Seklindeki emrinin geregidir. Bu ayet, zalimlere karst durmay1 sadece
Musa’nin degil, tim miiminlerin asli gorevi olarak gostermektedir. Firavun ve
destekeisi zalimlerin kissas1 ve Hz. Musa’nin bu zalimlere ve zihniyetleri olan batila
kars1 direnis yontemini devreye koyup uygulamasi, sadece tarihi bir olay degil; ayn1
zamanda her ¢cagda zalimlere, kibirlenenlere, malin1 ve makamini kétiiye kullananlara

bir uyaridir.

9 Yunus 10/75-76.
"1 el-A’raf 7/123-124.

"2Yunus 10/83.
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4.3.9. Sabir ve Tahammiil Etme

Hak-batil miicadelesindezafer, yalnizca giigle degil, sabir ve tahamiille miimkiindiir.
Hz. Musa da kavmini bu yolda egitmis, zuliim ve sikintilar karsisinda Allah’tan yardim
dilemelerini ve sabretmelerini istemistir.”*® Bu ayet, inananlarin kurtulusundaki roliinii

acikea ortaya koyar.

Hz. Musa, batilla miicadelesini ytiriitiirken teblig siirecinde bir¢ok zorluk ve engelle
karsilagsmasina ragmen sabir ve tahammiil gostermistir. Firavun ve ¢evresindekiler
onunla alay etmis, onu biiyiiciiliikle su¢clamis, hatta 6liimle tehdit etmistir. Ancak Hz.

Musa, Allah’a glivenerek sabretmis ve batilla miicadelesini stirdiirmiistiir.

A’raf Suresi’nde yer alan ayetlerde Firavun’un tehditleri karsisinda Hz. Musa’nin su
sozleri aktarilir: “Allah ’tan yardim isteyin. Stiphesiz yeryiizii Allah indiwr; kullarindan

T , 2 e %3 \ PR (K
diledigini ona mirasci kilar. ”™* ) s yial 5 il ) saa®il) sl o gn (8

Bu ayet, Hz. Musa’nin batilla miicadelede bir yontem olarak Allah’a tevekkil edip
sabir ve tahammdil ile kararli bir durus sergilemenin 6nemini ortaya koymaktadir.
Bunun yaninda o, kavmine sabr1 ¢giitlemekte ve Allah’in adaletine glivenmelerini

istemektedir.

Razi, tefsirinde sabrin ve Allah’a glivenmenin, 6zellikle zorluklar karsisinda miiminler
icin ne kadar hayati oldugunu detaylandirir. O, bununla birlikte yeryiiziiniin Allah’a
ait oldugunu ve O’nun, diledigi kullarim1 oraya miras¢r kilacagini hatirlatarak

miiminlere umut ve cesaret asiladigini belirtir."*®

Elmalili, sabir ve tahammiil etme yonteminin delili olan yukaridaki ayetin tefsirinde
Musa (a.s.) peygamberin Allah’tan yardim istemeyi ve sabretmeyi Ogiitledigini,
yeryiiziiniin gercek sahibinin Allah oldugunu ve O’nun diledigi kullarini oraya mirasci

kilacagim vurgular.’

713 EI-A’raf 7/128.
714 6]-A’raf 7/128.
715 Razi, Mefatihu I-Gayb, 15/200.

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2335.
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Kutub ise ilgili ayetin tefsirinde, miiminlerin zorluklar karsisinda Allah’a dayanip
sabretmeleri gerektigini, yeryiiziiniin Allah’a ait oldugunu ve nihai zaferin takva

sahiplerinin olacagmi belirtir.”*’

Kavmine sabr1 tavsiye etmesi, onun ne kadar sabirli oldugunu goster. Hz. Musa’nin
sabri, onun peygamberlik siirecinde yasadig1 zorluklar, Firavun ve Israilogullari ile
olan miicadelesi baglaminda bir¢ok ayette anlatilmaktadir. O, hem zalim bir yoneticiye
kars1 tebligde bulunmus hem de kendi kavminin isyanlar1 ve nankorliikleri karsisinda

bliyiik bir sabir ve tahammiil gostermistir.

Hz. Musa, hem Firavun’un inat¢1 ve tehditkar tutumu karsisinda hem de
Israilogullar’nin nankérliiklerinden kaynaklanan sikdyet ve sapkinliklarina kars1 sabir
ve tahammiil gostermistir. Firavun, Hz. Musa’ya cesitli tehditlerde bulunmus, hatta
onu 6ldiirmekle tehdit etmistir. Ancak Hz. Musa, Allah’a olan giiveni sayesinde sabirli

ve kararli bir durus sergilemistir. "8

Hz. Musa, kendilerini Firavun’un esaretinden kurtarmak icin cabaladigi
Israilogullar’nin nankérliigiine karsi da sabir ve tahammiil gostermistir. O,
Israilogullar’'n1  Firavun’un zulmiinden kurtardiktan sonra, onlarin siirekli
peygamberlerine karsi gelmeleri ve sabirsiz davranislariyla karsilasmustir.”'® Buna
ragmen Hz. Musa, onlar1 dogru yola yonlendirmek icin sabirla miicadele etmistir.
Israilogullari’nin Hz. Musa’ya ydnelik nankorliigiiniin anlatildigi (Bakara 61) ayette,
onlarin sabirsizligr ve nankorliigii agik¢a goriilmektedir. Kizildeniz’den gectikten
sonra bile kavminin altin buzagiya tapmasi karsisinda onlar1 biiyiik bir sabirla
uyarmis’?® ve hakki anlatmaya devam etmistir. Hz. Musa, onlarin bu tutumlar
karsisinda sabirla hareket etmis ve tahammiil gostererek onlara hakki gostermeye

caligmustir.

7 Kutub, Fi Zilal-il Kur’an, 3/145.
718 a]-Kasas 28/33-35.
19 a|-pakara 2/61.

720 a|-Bakara 2/51-54.
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Hz. Musa, Tur Dagi’nda Allah’tan vahiy almak i¢in 40 giin boyunca uzaklastiginda,
kavmi Samiri adli kisinin yonlendirmesiyle altin buzagiya tapmaya baslamis,’?:
dondiigiinde bu durumu goriince biiylik bir 6fkeye kapilsa da sabrederek once Allah’a
yonelmis, ardindan kavmini tekrar tevhid inancina ¢agirmistir. Burada Hz. Musa,

k722

kavminin sapkinligina ragmen adaletli davranmis ve Samiri’yi cezalandirarak“ sabir

ve tahamiille onlarin tekrar hak yola donmesini saglamak i¢in miicadele etmistir.

Netice olarak, Kur’an’da Hz. Musa’nin batilla miicadelede gosterdigi sabir ve
tahammiil, Firavun’a ve kavminin nankorliiklerine karst farkli boyutlarda ele
almmigtir. Onun batila karst verdigi miicadelede sabir ve tahammiilii hem
peygamberler hem de inananlar i¢in biiyiik bir 6rnektir. Hz. Musa, Allah’a giivenerek,
sabirla ve adaletle hareket ederek zorluklarin {istesinden gelmis ve batilla
miicadelesinde uyguladig: sabir ve tahammiil yonteminde basarili olmustur. Ciinkii o,
sabirda zirve olan peygamberlerden biridir.”?® Onunsabir ve tahammiil vurgusu,
miiminlere zorluklar karsisinda yilmadan direnmenin ve Allah’a giivenerek miicadele

etmenin yolunu gostermektedir.

4.3.10. Gerektiginde Mucize Gosterme

Hz. Musa, Firavun ve ¢evresinin batil iddialarin1 ¢iiritmek, kavmine de Allah’in
kudretini gostermek i¢in mucizelerle desteklenmistir.’?* Gerektiginde gosterilen bu
mucizeler, Firavun’un biiyticiiliik iddiasini bosa ¢ikarmis ve hak ile batilin ayrilmasini

saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’ya verilen mucizeler, onun Allah’in elgisi oldugunu
kanitlamak ve Firavun’un bozguncu ve batil dilizenine kars1 hakki ortaya
cikarma/koyma amaciyla bir yontem olarak verilmistir. Bu mucizeler; batili ¢okertme,

clirlitme ve hakikati ortaya ¢ikarma agisindan 6nemli bir role sahiptir. Kur’an,

21 Taha 20/83-98.
22 Taha 20/97.
23 Thrahim 14/5.

24 g|-A’raf 7/107.
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“Andolsun, biz Musa’ya apacgik dokuz mucize verdik. buyurmaktadir.

A5 ) s 55 U 5
Hz. Musa’ya verilmis olan mucizeleri {i¢ ana baglamda ele alinir: peygamberlige ait

teblig gorevi, ilahlik iddiasinda bulunan Firavun’a kars1 miicadele ve Israilogullari’nin

kurtulusu.

Hz. Musa’nin mucizeleri, sadece olaganiistii olaylar degil; ayn1 zamanda insanlar1
diisiindiirmek, onlar1 gercege yonlendirmek ve batil inanglari ¢iirtiterek etkisiz kilmak
icin kullanilan birer delildir. Kur’an’da bu mucizeler hem Firavun’un despot
yonetimini hem de sihirbazlarin batil iddialarini ¢okertmek ve ¢iirlitmek igin bir arag

olarak sunulur. Bunlari1 dort baslik altinda ele alabiliriz:
a) Asanin ejderhaya doniismesi mucizesi:

Hz. Musa, Allah’in emriyle asasini yere attiginda, asa dev bir ejderhaya doniisiir.
Firavun’un biiyiiciileri, ipleri ve degnekleriyle sihir yaptiklarinda Hz. Musa’nin asasi
onlarin tiim biiyiilerini yutar.”?®® Bu olay, Firavun’un sihirbazlarmin yaptig1 sihirle
kiyaslandiginda biiytik bir fark gosterir. Sihirbazlar, ip ve sopalarina goz aldatmasiyla
hareket vererek insanlar1 kandirirken Hz. Musa’nin asasi, gergekten canli bir ejderhaya
doniisiir ve onlarm sahte sopa ve iplerini yutar.”?’” Bu mucizeyle Allah, gdsteris ve
yanilsama tiizerine kurulu batilin hakikat karsisinda dayanamayacagini gosterir. Bu
durum karsisinda sihirbazlar gercegi hemen kavrarlar ve “Biz, alemlerin Rabbi’ne

iman ettik” diyerek Hz. Musa’nin hakliligin1 kabul ederler.’2

Hz. Musa’nin batilla miicadelede uyguladigi mucizelerle batili ¢liriitme yonteminin,

batili ¢iirlitmesi sonucunu li¢ baglamda degerlendirmek miimkiindiir.

e G0z aldatmasi (sihir) ile hakikat (mucize) arasindaki fark ortaya koyar.
e Sihirbazlar bile gercegi kabul ederek teslim olur.

e Hakikatin {istlinliigiinii, dogrudan kalplere hitap eden bir etki birakir.

25 g|-[sra 17/101.
726 Taha 20/65-70.
27 Taha 20/65-70.

728 g]-A’raf 7/120-122.
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Goriildiigii gibi Hz. Musa, batilla miicadelesinde “asa” mucizesini bir vasita ve yontem
olarak kullanmistir.”?® Ayette “Benim ona baskaca ihtiyaglarim da vardir.” soziiyle
kastettigi ihtiyaglardan birisi de davarlara yaprak silkelemede vasita yapildiginin
yaninda, batilla miicadelesinde yontem olarak uygulamada da vasita ve yontem
yapacak olmasidir. Nitekim Sevkani (6.1250 H), bu ayetin tefsirinde: “Allah,
Musa’nin asasinda, kendisine inananlar i¢in biiyiik deliller ve kanitlar toplamistir.”

demektedir.”®

b) Beyaz (parlak) el mucizesi:

Hz. Musa elini koynuna sokup ¢ikardiginda eli bembeyaz ve parlak bir sekilde ¢ikar.”3!
Bu da sihir degil, Allah’m yarattig1 dogaiistii bir mucizedir.”®? Firavun’un halki icin

bu, Hz. Musa’nin mesajinin ilahi bir destekle geldiginin bir isaretidir.”

Yontem olarak sunulan beyaz el mucizesinin batili ¢iiriitme sonucunu da ii¢ baglamda

degerlendirebiliriz.

¢ Bu mucize, insan yapimi herhangi bir hileye benzemeyen bir gergeklik tasir.
e Dogrudan bir degisim ve fiziksel doniislim igerir, géz yanilmasina dayanmaz.

e Allah’mn kudretini gostererek dogrudan insanlarin kalplerine tesir eder.
c) Dogal afetler (on bela) mucizesi:

Allah, Firavun’un inat¢ilig1 karsisinda Misir halkina ¢ekirge, kurbaga, kan, tufan gibi
belalar génderir.”* Bu belalar, batil inanglara sahip olanlarin acizligini gosterirken Hz.

Musa’nin Allah tarafindan desteklenen bir peygamber oldugunu da kamitlar.”
Bir yontem olarak dogal afetler mucizesinin batili ¢liriitme yonii soyle 6zetlenebilir:

e Doganin kontrolii sadece Allah’a aittir.

729 Taha 20/17-18.

30 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 1/907.
3L en-Neml 27/12.

732 g|-Kasas 28/32.

733 Taha 20/22.

34 el-A’raf 7/130-133.

73 el-A’raf 7/133.
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e Firavun’un tanrilik iddiasi, bu belalar karsisinda tamamen gecersiz kalir.

e Mucizeler, insanlar1 inkardan vazgecirip hakka yonlendirme amaci tagir.
d) Kizildeniz’in yarilmas1 mucizesi:

Firavun’un ordusu Hz. Musa ve Israilogullari’m takip ederken denizin 6niinde
sikigirlar ve yakalanma korkusuna kapilirlar.”® Allah’in emriyle Hz. Musa asasin
denize vurur ve deniz ikiye ayrilir.”*” Bu olayda fiziksel gergeklik bizzat Allah’in
kudretiyle gergeklesir. Israilogullar1 denizin karsisina gegerek kurtulur, Firavun ve

ordusu ise bogularak helak olur.”®

Bir yontem olarak Kizildeniz’in ikiye yarilmasi mucizesinin batili ¢liriitmesi sonucu

su sekilde 6zetlenebilir:

e Firavun’un giicii ve ordusu Allah’in kudreti kargisinda ciliz ve aciz kalir.
e Insanlarin sahip oldugu diinyevi giiclerin gecici ve zayif oldugu vurgulanar.

e Hak yolda olanlar kurtulur, batilda 1srar edenler helak olur.

Sonug olarak, Kur’an’da ilgili ayetler biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde Hz.
Musa’nin mucizeleri lizerinden dort temel ilkenin vurgulandig goriilecektir: Bunlar;
Hak ile batilin ayrigmasi, akil ve kalbe hitap etmesi, inat ve kiifiirde 1srar etmenin
akibetinin hiisran olmasi ve Allah’in sinirsiz kudretinin vurgulanmasi. Hz. Musa’nin,
batilla miicadelesinde bir yontem olarak batili c¢liriitmek maksadiyla sundugu
mucizeleri, Kur’an’da sadece tarihi olaylar olarak degil, ayn1 zamanda batili ¢iiriitme
ve hakikati ortaya koyma vasitalart olarak sunulur. Bu mucizeler, inkarcilarin
iddialarini gegersiz kilar, insanlarin kalplerine hakikati ulagtirir ve Allah’mn giiciinii
gosterir. Kur’an bu olaylar1 anlatarak hem ge¢misten ders ¢cikarmamizi hem de hak ile

batil1 ayirt etmemizi saglar.

Hz. Musa’nin gosterdigi mucizeler, tebligini giiclendiren, inananlara sebat kazandiran

ve batil yanlist zalimleri aciz birakan ilahi deliller olmustur. Kur’an’da: “Biz de

73 es-Suara 26/61-62.
737 es-Suara 26/63.

38 Yunus 10/92.
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Musa’ya dokuz apagik mucize verdik. ”™* Buyrularak , Allah’in peygamberini batila

kars1 destekledigi vurgulanmaktadir.

4.3.11. Hz. Musa’nin Batilla Miicadele Yontemlerinin Giiniimiize Yansimasi

Hz. Musa’nin Firavun ve onun temsil ettigi batil diizenle miicadelesi, Kur’an’da 6rnek
alinmasi i¢in ayrintili bicimde anlatilmistir. Onun kavmini egitmesi, sabir ve
tahammiile ¢agirmasi, zalimlere karsi direnmesi ve gerektiginde mucizelerle
desteklenmesi, aslinda hak-batil miicadelesinde evrensel bir yol haritasi sunmaktadir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Andolsun ki onlarin kissalarinda akil sahipleri igin
ibretler vardir.”’® buyrularak bu kissalarin her ¢ag igin yol gosterici oldugu ifade

edilmektedir.

Hz. Musa’nin Firavun ve onun temsil ettigi batilla miicadelesi, giiniimiiz i¢in de biiyiik
yansimalar icermektedir. O hem zalim bir yoneticiye hem de toplumdaki yanlis inang
ve uygulamalara kars1 tevhid miicadelesi vermistir. Bugiin de insanlik, benzer sekilde
zuliim, adaletsizlik, putlastirilan ideolojiler ve yanlis inanmiglarla miicadele etmek

zorundadir.

Hz. Musa’nin Kur’an’da anlatilan batilla miicadele yontemlerinin giiniimiiz diinyasina
yansimalart 6nemli bir gerekliliktir. Dersler niteligindeki bu yansimalar1 asagidaki

sekilde ozetleyerek sunabiliriz.

Hz. Musa’nin batilla miicadelesi, zuliim karsisinda susmamanin en biiyiik
orneklerinden biridir. Firavun, halki tizerinde mutlak bir gii¢ kurarak kendisini ilah
ilan etmis ve insanlar1 kdlelestirmisti. Hz. Musa, Allah’in emriyle bu zalim diizenin
karsisina dikildi ve biiylik c¢abalar sonucunda halkin1 6zgiirliige kavusturdu.
Gilinlimiizde de zalim yonetimler, insan haklarini ihlal eden sistemler ve baskici
rejimler bulunmaktadir. Onun miicadelesi, 6rnek alinmak suretiyle insanlara adalet,
ozgilrliik ve insan haklari i¢in miicadele etme sorumlulugu yiikler. Zira sessiz kalmak
yerine, mazlumun yaninda durarak adaletin savunucusu olmak gerekir. Hukukun

Uistiinliigii, sosyal adalet gibi degerleri savunarak adil bir diinya i¢in ¢aligmak, Hz.

739 g|-fsra 17/101.

740 Yusuf 12/111.
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Musa’nin yontemine uygun bir yaklagimdir. Kur’an’da bu konuda sdyle buyrulur: “Ve

sakin zalimlere meyletmeyin; yoksa size de ates dokunur.”’#!

Hz. Musa, sadece Firavun’a karsi bir miicadele vermemis, ayni zamanda
Israilogullar’’n1  bilinglendirmeye ve onlar1 batil inanglardan uzaklastirmaya
calismistir. Onlara Allah’in varligim1 ve birligini anlatmis, ge¢mis kavimlerin
hatalarindan ders ¢ikarmalarini saglamistir. Onun toplumu bilinglendirme ve egitme
diye adlandiracagimiz yonteminin giinlimiizdeki yansimasi, zaruri olan durumlardan
biridir. Egitim, bugiin de batil inanglarla ve yanlis ideolojilerle miicadelede en 6nemli
araglardan biridir. Insanlara hak ve adalet bilinci kazandirmak, manipiilasyondan ve
yanlis yonlendirmelerden korunmalarini saglamak i¢in dogru ve saglam bilgiye
erismelerini temin etmek gerekir. Aymi sekilde dini egitim ve ahlaki degerleri
ogretmek, toplumu dogru yola yonlendirme acisindan hayati bir 6neme sahiptir.
Nitekim “De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”"* Kur’an ayeti bu gercegi

vurgulamaktadir.

Hz. Musa, Firavun’un iinlii sihirbazlariyla miicadele ederken onlarin batil olan
sihirlerini ve sergileme yollarin1 mucizelerle ¢liriitmiis ve hakkin giiciinii gostermistir.
Sihirbazlarin hilelerini agiga ¢ikararak insanlarin dogruyu gdérmesini saglamistir.
Gilintimiizde de yalan haberler, yanlis yonlendirmeler ve sahte ideolojilerle miicadele
etmek icin hakikati anlatan gii¢lii arglimanlara ihtiya¢ vardir. Bilim, sanat ve medya
gibi araglar1 kullanarak batil olani ¢iiriitmek ve hakikati ortaya ¢ikartarak yaymak
onemlidir. Giinlimiize kadar degismeden intikal etmis olan en biiyiilk mucize olan
Kur’an’1 ve onun 1s1k tuttugu bilimsel deliller, gliniimiiz insanina hakikati géstermede

onemli bir rol oynar.”?

Hz. Musa, Firavun’a kars1 verdigi miicadelede biiyiik zorluklarla karsilagsmstir.
Israilogullar1 bazen ona isyan etmis, Firavun ise her yolu deneyerek onu engellemeye
calismistir. Ancak Hz. Musa, sabir ve kararlilikla miicadelesine devam etmistir. Bugiin
de hak yolunda miicadele edenler, ¢esitli engellerle karsilasmaktadirlar. Ancak sabir

ve azim, bu miicadelede basariya ulagmanin temelidir. Adalet, insan haklari, dini

1 Hud 11/113.
742 @z-Zumer 39/9.

743 ean-Nisa 4/170.
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Ozgirliikler gibi konularda ¢alisanlarin yilmadan devam etmesi gerekmektedir. Sabirla
calismak, dogruyu anlatmaktan vazgegmemek ve direng gostermek, Hz. Musa’nin
temel yontemlerinden biridir. Bu, Kur’an’in da Miisliimanlara emridir. “Ey iman
edenle! Sabredin, sebat gosterin, birbirinize kenetlenin ve Allah’tan korkun ki

kurtulusa eresiniz.”’*

Hz. Musa, inananlarini bir araya getirmis, onlarin birlik i¢inde hareket etmelerini
saglamistir. Daginik ve baski altindaki bir toplumu organize ederek giiclii bir yapiya
donlismistiir. Gilinlimiizde de miicadelede basar1 i¢in birlik ve dayanigsma esastir.
Toplumun ortak hedefler dogrultusunda hareket etmesi, sosyal ve siyasal meselelerde
daha giiclii bir etki olusturur. Miisliiman toplumlar arasinda birlik ve kardeslik
baglarin1 giiglendirmek, dis miidahalelere kars1 diren¢ kazandirir. Nitekim Kur’an,
1745

“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin, ayriliga diismeyin.’

buyurmaktadir.

Hz. Musa, sadece bir peygamber degil, ayn1 zamanda bir lider olarak halkini dogruya
yonlendirmistir. Onlarin sorunlarina ¢éziim bulmus, onlar1 adaletle yonetmis ve onlara
hak yolu géstermistir. Batilla miicadeledeki bu uygulamalarin giiniimiizdeki yansimasi
olarak adil liderlik, toplumu batil yollardan uzak tutmak i¢in ¢ok dnemlidir. Liderler,
halklarin1 dogru yonlendirmeli, haksizliklara karst durmali ve halkin refahini ve
huzurunu gozetmelidir. Toplum i¢inde adil yoneticiler secmek ve dogru liderlik
anlayisint desteklemek gerekmektedir. Kur’an’da bu konuda séyle buyrulur: “Allah
size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle

hiikmetmenizi emrediyor.”’*

Musa (a.s.) peygamberin Firavun, batil inang ve davraniglarla miicadelesi, gliniimiizde
de yol gosterici niteliktedir. Zulme karst durmak, insanlar1 organize ederek
bilin¢lendirmek, hakikati savunmak, birlik i¢inde hareket etmek ve adaletli yonetimi
desteklemek, bugiiniin diinyasinda da gegerli ve gerekli olan ilkelerdir. Kur’an’da yer
alan bu kissalar, sadece gecmisteki yasanmis olaylar degil, bugiin de Miisliimanlarin

ve tim insanligin ders almasi gereken miicadele ornekleridir. Hz. Musa’nin

4 Al-i Miran 3/200.
5 Al-i Imran 3/103.

746 an-Nisa 4/58.
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yontemleri, batilla miicadelede her zaman uygulanabilecek evrensel prensipleri

icermektedir.

Netice olarak, giiniimiizde de batil diisiinceler, haksizliklar ve zuliim karsisinda Hz.
Musa’nin yontemlerinden ilham almak gerekir. Egitimle bilinglenmek, sabirla sebat
etmek, zalimlere boyun egmemek ve Allah’in yardimina giivenmek miiminler i¢in en
saglam yol gostericidir. Kur’an’da bu ilke sdyle vurgulanir: “Allah, iman edenleri
diinya hayatinda da, ahirette de sabit bir sozle saglam tutar.”’ Bu ayet, Hz.
Musa’nin yolunu takip eden miiminlerin her ¢agda batila kars1 dirayetli olacagin

gostermektedir.

4.4. Hz. Isa’nin Batilla Miicadelede Uyguladigi Yontemler

Hz. Isa (a.s.), kendisine gdnderilen vahyi teblig ederken dénemin Yahudi toplumunda
yerlesmi olan hurefe, sekilcilik, menfaatgilik ve tahrif edilmis dini anlayislara karsi
miicadele etmistir. Onun batilla miicadelesi, sadece inanlar1 degil, ayni zamanda
toplumsal yapiyr da islah etmeyi hedeflemistir. Bu siirecte kullandigi yontemler;
tevhid inancim1 vurgulamak, ahlaki 6ne c¢ikarmak, hikmetli ogiitler vermek,
mucizelerle hakikati teyit etmek ve batil anlayislari ilmi ve ahlaki delillerle giiriitmek

seklinde 6ne ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore iilii’l-azm peygamberlerin dordiinciisii olan Hz. isa (a.s.)
peygamber,’ tarihsel bir sahsiyet olarak yaratilisi, yasam, batilla miicadelesi, semaya
ref’i (sonu) tizerinde en ¢ok yorum yapilan, Hz. Musa’dan sonra kendisine en ¢ok
mucize verilen, babasiz yaratilmasi bakimindan Hz. Adem’e benzeyen bir

peygamberdir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Isa’nin batilla miicadelesini, hakikati agiklama tarzin1 genis bir
sekilde anlatir. Onun misyonu, Israilogullari’na tevhid dinini teblig etmek, sapkin
inancglart diizeltmek ve Allah’in emirlerini bildirmek {izerine kuruludur. Hz. Isa,
Allah’in vahyiyle insanlart tevhid inancina davet etmis, sapkin fikirleri ve

uygulamalari reddetmis, sabirla hakki teblig etmistir.

"7 Tbrahim 14/27.

748 a|-Ahkaf 46/35.
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Onun batila kars1 yiiriittiigii miicadele, onun risaletinin temel misyonlarindan biri
olmustur. Hz. Isa, hakki savunurken sadece sdzle degil, yasayistyla da &rneklik
sergilemis, boylece hak ile batilin ayrismasini saglamistir. Onun yontemleri hem
donemi i¢in hem de sonraki nesiller i¢in evrensel bir bir miicadele ahlaki ortaya
koymaktadir. Bu yoniiyle Hz. Isa, miiminlere yalnizca inang esaslarmi degil, batila
kars1 durusun ilke ve yontemlerini de miras birakmaistir. Bu siiregte Kur’an, onun ¢esitli
yontemler kullandigimi vurgular. Iste Kur’an’a gore Hz. Isa’nin batilla miicadelede

uyguladigi yontemler:

4.4.1. Once Yanhs Inanclar1 Diizeltmek

Kur’an’da Hz. Isa’nin tebliginde éne ¢ikan yéntemlerden biri, halkin yanlis inanglarin
ve hurefelerini diizeltmek olmustur. Geleneklerinden dolayr Yahudilerin kat1 din
anlayis1 ve tahrif edilmis inanglarina karsi Allah’in izniyle hakikati ortaya
koymustur.”*® Allah’a kulluk edimesi gerektigini, dogru yolun bu oldugunun beyan
edildigi bu ayet, Hz. Isa’nin temel gérevinin tevhidi hatirlatmak ve yanlis inanglari

diizeltmek oldugunu gostermektedir.

Hz. Isa, Israilogullar’nin tevhid inancindan uzaklasip dini sekilcilige ve
diinyevilesmeye yonelmesine karsi, Once hakikati agiklayarak yanlis inanglari
diizeltme yontemi ile miicadele etmistir. Onlara, inandiklar1 Allah’a ortak
kosmamalarm ve sadece O’na kulluk etmelerini dgiitlemistir. Kur’an’da Hz. Isa’nin
su sozleri aktarilir: “Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse
O ’na ibadet edin. Iste bu, dosdogru yoldur.”’™

s wmo 3

2z b s 1 %5 2T K05 Lin &1 )5
Bu ifade, Hz. Isa’nmn teblig ve hakikati agiklama ydntemini uygularken insanlar:
sirkten arindirarak saf tevhid inancina yonlendirmeye ¢alistigin1 gosterir. O, kavmine

Allah’in birligini (tevhidi) acik bir sekilde teblig ederek sapkinliklar1 reddetmistir.”*

Hz. Isa, kendisini bir peygamber olarak tamitarak yalmzca Allah’a kulluk edilmesi

9 Al-i mran 3/51.
50 Meryem 19/36.

51 Meryem 19/34.
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gerektigini sdylemis ve insanlarin kendisini ilahlagtirmasina karsi ¢ikmig ve yalnizca
Allah’in birligini savunmustur.”® Hz. Isa’min Incil’de de kendisini ilah olarak

tanitmadig1, aksine Allah’a ibadet edilmesi gerektigini vurguladigi goriilmektedir.”®

Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde uyguladig1 teblig ve hakikati aciklama yontemi ile
ilgili Meryem Suresi’nin 36. ayeti, Meryem oglu Isa’nin Allah’m kulu ve resulii
oldugunu, yalnizca Allah’a kulluk edilmesi gerektigini vurgular. Bu ayet hakkinda
klasik miifessirlerden Razi, tefsirinde Hz. Isa’nin tevhid inancim vurguladigimi ve
kendisinin de Allah’in bir kulu oldugunu belirttigini agiklar. Ayrica Hristiyanlarin
teslis inancinin bu ayetle celistigini ve Hz. Isa’nin mesajinin tevhid oldugunu ifade

eder.”™*

Kurtubi, ayetin yorumu ile ilgili tefsirinde Hz. isa’nin Allah’m hem kendi Rabbi hem
de tiim insanlarin ilah1 oldugunu belirttigini ve yalnizca O’na ibadet edilmesi
gerektigini vurguladigimi belirtir. O, bu ifadenin Hz. Isa’nin ilahlik iddiasinda

bulunmadigmin agik bir delili oldugunu sdyler.”®

Ibn Atiye ise teblig ve hakikati aciklama yontemini ele alan ayetin tefsirinde, Hz.
Isa’nin tevhid inancin1 vurguladigini ve kendisinin de diger insanlar gibi Allah’a kul
oldugunu acikladigim ifade eder. Ayrica bu ayetin, Hristiyanlarin Hz. isa’y1
ilahlastirma egilimlerine karsi bir uyar1 niteliginde oldugunu ve yalnizca Allah’a

kulluk etmenin dogru yol oldugunu hatirlattigini belirtir.”®

Gortildugi tlizere, ad1 gegen miifessirlerin bahsi gegen ayetin yorumu ile ilgili ortak
goriisii, Hz. Isa (a.s.) peygamberin tevhid dinini teblig ettigini ve yalnizca Allah’a

kulluk edilmesi gerektigini acikladig: yoniindedir.

Kuran’a gore Hz. Isa, donemindeki insanlara Allah’in ayetlerini Ogretmekle

gorevlendirilmistir. “Allah ona Kitab s, hikmeti, Tevrat’i ve Incil’i 6gretecek.”™" Bu

732 e|]-Maide 5/116.

753 Kutsal Kitap Yorumu, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 1988, Yuhanna 17:3.
%% Razi, Mefatih ul-Gayb, 21/189.

55 Kurtubi, el-Cami’ li- Ahkami’I-Kur’an, 11/118.

6 Tbn Atiye, el-Muharrerii’l-Veciz, 4/189.

57 Al-i imran 3/48.
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ayete gdre Hz. Isa, ilahi vahiy ile donatilmistir ve ogretilerini Tevrat ve Incil’e
dayanarak aktarmistir. Onun tebligi ve hakikati agiklama yontemi hikmet (bilgelik) ve
giizel 6giit iizerine kuruludur.”® Bu hususu anlatan ayette Hz. Isa’nin mesajin

hikmetle ve miijdeleyici bir iislupla verdigi goriilmektedir.

Kur'an’a gére Hz. Isa, kendisine yapilan ilahlik yakistirmalarmi kesin bir sekilde
reddetmistir. “Ben onlara, yalnizca bana emrettigini séyledim: Benim de Rabbim,
sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin.””° seklindeki ayet, bu gecegi teyit
etmektedir. Aym1 zamanda bu ayet, onun hi¢cbir zaman ilahlik iddiasinda
bulunmadigini, aksine insanlar1 tevhid inancina davet ettigini gosterir. Onun teblig ve
hakikati aciklama yontemi, tevhidi vurgulama ve insanlar1 Allah’a kulluga ¢agirma
ekseninde uygulanmistir. Incil’de de Hz. Isa’nin tevhidi savundugu, Allah’a ibadeti
vurguladigi goriilmektedir.”® Kur’an, onun sadece bir beser ve peygamber oldugunu
vurgularken®® Hristiyan teolojisi, zamanla onu ilah olarak gérmeye baglamistir. Onun
mucizevi bir sekilde yaratilmis olmasi, onun ilah oldugunu gostermez. Nitekim
Kur’an, konu ile ilgili hakikati en giizel sekilde aciklar ve Hz. Isa’min Allah’in
“Kelimesi ve Ruhu” olarak gonderildigini belirtir: “Meryem oglu Isa Mesih, sadece
Allah in resulii, Meryem e ilka ettigi kelimesi ve O 'ndan bir ruhtur.”’"®? Bu, Hz. isa’nin
diger insanlardan farkli olarak mucizevi bir sekilde dogdugunu ancak ilahi bir varlik
olmadigim gosterir. Miifessir Taberi, tefsirinde Allah’in “OI” emriyle Hz. isa’nin
mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya geldigini ifade eder. Ona gore bu ayet,
Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilahlastirma ve teslis inancina kars1 bir uyari olup Allah’m

birligini ve Hz. Isa’nin peygamberlik vasfin1 vurgulamaktadar.’®®

Hz. Isa’mmn Kur’an’daki portresi, tevhidi savunan, dini yozlasmalara kars1 cikan,

hikmetle 06giit veren ve Allah’in mesaji1 aktaran bir peygamber olarak

738 es-Saf 61/6.

759 e|-Maide 5/117.
760 Markos 12: 29-30
761 en-Nisa 4/171.

762 en-Nisa 4/171.

763 Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/451.
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cizilmektedir.”** Onun batilla miicadelesinde uyguladig: teblig ve hakikati aciklama

yontemi, tiim peygamberlerin ortak misyonunun bir pargasi olarak sunulmustur.

Hz. Isa, dénemin Yahudi toplumu i¢inde yaygin olan gdsteris ve diinyevilesmeye kars1
da teblig ve hakikati agiklama yontemini uygulayarak miicadele etmistir. Ozellikle
ibadetlerin samimiyetle yapilmasini istemistir. Kur’an’da onun bu konudaki tutumu su
sekilde vurgulanir: “Allah bana, anneme iyi davranmami emretti. Beni zorba ve
isyankar biri kilmadi.”’® Bu Kur’an ayeti, Hz. Isa’mn iyiligi, tevazu ve ihlasi
ogiitledigini, putperestlik ve riya ile miicadele ettigini, gosteris ve zulimden uzak

durulmasini vurguladigini gosterir.

Hz. Isa’min batilla miicadelede uyguladig: teblig ve hakikati agiklama ydntemi,
Allah’in ayetlerini teblig etmek, hikmet ve giizel 6giitle anlatmak, tevhid inancini
vurgulamak, kendisini ilah olarak gérmeyi siddetle reddetmek, miijdeleyici ve uyarici
olmak gibi temel unsurlara dayanir. Hz. Isa, diger peygamberler gibi insanlar1 tevhid
inancina cagirmig, Allah’a yonlendirmis ancak zamanla onun bazi &gretileri
degistirilmistir.”® Kur’an, onun ger¢ek mesajini agiklayarak sahih tebligini, hakikati

aciklamasini ve miicadelesini ortaya koyar.

Sonug olarak, Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde inang esaslarini tashih etmesi, hak
yoldan sapanlar1 tevhide davetmesi giliniimiizde de biiyiik bir 6nem tagimaktadir.
Kur’an’da bu ilke, “Allah kendisine ortak kosulmasini bagiglamaz ""®" seklinde ifade
edilmektedir. Bu ayet, yanlis inanglarin diizeltilmesinin, o6zellikle de tevhidin

korunmasinin, batilla miicadelenin en temel sart1 oldugunu ortaya koymaktadir.

4.4.2. Kendisini ilahlastiranlara Karsi1 Uyarida Bulunma

Peygamber Hz. (as.), kendisine ilahlik isnat edenlere karsi, kullugunu ve Allah’a
bagliligini acikga dile getirerek onlar1 uyarmistir. Kur’an’da onun su sozleri aktarilir:

“Ben onlara, bana emrettiginden baskasini soylemedim.: Benim de Rabbim, sizinden

764 az-Zuhruf 43/63.
65 Meryem 19/32.
766 an-Nisa 4/171.

767 an-Nisa 4/48.
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Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin.”’’®® Bu ayet, Hz. Isa’nin insanlara tevhidi

hatirlatarak kendisine yapilan asir1 yliceltmeleri reddettigini gostermektedir.

Hz. Isa, kendisini ilahlastiranlara kars1 uyarida bulunmus ve yalnizca Allah’a kulluk
edilmesi gerektigini vurgulamistir. O, bunu batilla miicadelesinde bir yontem olarak
uygulamistir. Hz. Isa hem kendisini ilahlastiranlara hem de kendisine “Allah’in
ogludur” seklinde iftirada bulunanlara ve annesine zina biihtaninda bulunanlara karsi
miicadele etmis, bunun biiyiikk bir sapkinlik oldugunu agiklamis, onlar1 uyararak
hakikati savunmustur. Kur’an’da, bu konu ile ilgili ahirette tasavvur soyle ifade edilir:
“Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: ‘Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allaht
birakarak beni ve anami iki ilah edinin, dedin?”76% & &z arye O e G (8 A
G sd e u-téj‘ EARPEPA G IR

Bu soruya Hz. Isa (a.s.) peygamber, su yamt: verir: “Hasa! Hakkim olmayan bir seyi
soylemem bana yakismaz. Eger soylemis olsaydim, Sen bunu bilirdin.”’"° Bu ayette
oldugu gibi, Hz. Isa’ya uluhiyet isnat edenlere yonelik Kur’an’da onun tepki

gostererek bir¢ok uyarisi olmustur.

Kur’an’m Al-i Imran Suresi’nde yer alan ayette Hz. Isa’nm tevhid ¢agris1 acik¢a
vurgulanmaktadir. O, bu ¢agrisinin sonunda dogru yolun tevhid yolu oldugunu
belirtmektedir.”* Bunun yaninda yine Kur’an, onun insanlar1 Allah’a kulluga
cagirdigini belirtir ve “Allah, Meryem oglu Mesih tir diyenlerin kafir olduklarini ifade
eder.”’?> Bu ayetlerde Hz. Isa’min, kendisini ilahlastiranlar1 uyardigi ve yalnizca
Allah’a ibadet edilmesini emrettigi agik¢a goriilmektedir. Taberi, bu ayetin tefsirinde
Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilah olarak kabul etmelerinin yanhishigini vurgular ve Hz.

[sa’nin da kavmine yalnizca Allah’a ibadet etmeleri gerektigini sdyledigini aktarir.

768 g]-Maide 5/117.

769 g]-Maide 116.

710 el-Maide 5/116-117.
L Al-i Imran 3/51.

72 a|-Maide 5/72.
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Ayrica, Allah’a sirk kosanlara cennetin haram kilindigini ve onlarin varacagi yerin ates

oldugunu belirtir.”"

Hadislerde de ona uluhiyet iddia edenlere yonelik Hz. Isa’nin uyarilar1 yer almaktadir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, iimmetini Hz. Isa’nin kavmine uyar1 yaptigi gibi
asiriliktan sakindirmig ve onun tevhid miicadelesini hatirlatmistir. “Hristiyanlarin
Meryem oglu Isa’yr &vdiikleri gibi beni dvmeyin. Ben sadece bir kulum. Bana
‘Allah’in kulu ve elgisi’ deyin.”’’* Bu hadis, Hz. Isa’nin tevhid miicadelesini ve
insanlarin peygamberleri ilahlastirmamasi gerektigini vurgular. Bagka bir hadisinde
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Isa’nin kiyamet giinii kendisini ilahlastiranlari
reddedecegini bildirmistir: “Kiyamet giinii Meryem oglu Isa huzura getirilir ve ona
‘Sen mi insanlara, beni ve annemi iki ilah edinin, dedin? Diye sorulur. O da ben asla
boyle bir sey sdylemedim, diye cevap verir.”’’”® Bu hadis, yukarida bahsi gegen

Kur’an’daki Maide Suresi 116. ayetle de paralellik gostermektedir.

Hz. Isa’nin havarileri de onun ilahlastirilmamasi gerektigini vurgulamislardir. “Ey
Israilogullari, bu sdzleri dinleyin: Nasirali Isa, aranizda Tanri’nin kendisi araciligiyla
sundugu mucizeler, harikalar ve belirtilerle onayladig: bir adamdir.”’’® Bu ifadeler,

Hz. isa, Tanr1’nin mucizelerle destekledigi bir insan olarak tanimlanmaktadir.

Hz. Isa’nin, kendisini ilahlastiranlar uyarma yéntemi Kur’an ve hadislerden hareketle

tic temel noktada Ozetlenebilir:

Birincisi, insanlar1 tevhid inancina cagirmasidir. Hz. isa, her firsatta Allah’in tek ilah
oldugunu vurgulamis ve insanlar1 yalnizca O’ na kulluk etmeye cagirmstir.”’’ Razi, bu
ayetin tefsirinde Hz. Isa’nin kendisini ve annesini ilah edinen Huristiyanlar1 uyararak

yalnizca Allah’a kulluk edilmesi gerektigini vurguladigini belirtir. Bunun yaninda,

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/349.
774 Buhari, Enbiya, 48.

75 Buhari, Tefsir 5/116.

776 Elgilerin Isleri, 2:22.

17 Al-i Imran 3/51; el-Maide 5/72.
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tevhid inancinin énemine dikkat ¢eker ve Hz. Isa’nin da insanlar1 bu inanca ¢agirdigini

ifade eder.”®

Ikincisi, onun sergiledigi miitavazi davranislaridir. Hz. Isa, kendisinin bir peygamber
ve Allah’in kulu oldugunu her zaman dile getirmistir.”’® Beydavi’ye gore bu ayette,
Hz. Isa’nin kulluk tevazusu igerisinde Allah’a hitaben, kavmine yalnizca Allah’a
kulluk etmelerini emrettigini ve aralarinda bulundugu siirece onlarin durumlarina

sahitlik ettigini ifade ettigi belirtilmektedir."®°

Ucgiinciisii ise, onun kavmini asiriga diismekten sakindirmasidi. Hz. Isa, insanlarin
peygamberleri asir1 yiiceltmemeleri gerektigini vurgulamis, bu konuda i{immetini

81 Hz. Isa’nin insanlar1 asiliktan sakindirmasi ile ilgili olarak

uyarmlstlr.7
Hristiyanliga ait metinlerde sdyle bir metin yer almaktadir. “Bir adam Isa’ya gelip, ‘iyi
dgretmen, sonsuz yasama kavusmak i¢in ne yapmaliyim?” diye sordu. Isa ona, ‘bana
neden iyi diyorsun? lyi olan tek biri var, o’da Tanri’dir. Eger yasama kavusmak

istiyorsan, O’nun buyruklarini yerine getir’ dedi.”’®?

Hz. Isa, hi¢bir zaman kendisinin ilah oldugunu iddia etmemis, bilakis insanlari
yalnizca Allah’a kulluga cagirmistir. Kur’an ve hadisler, onun tevhid miicadelesini ve
kendisini ilahlastiranlara kars1 yaptig1 uyarilar acikca ortaya koymaktadir. Ozellikle
Maide Suresi 116-117. ayetlerde, kiyamet giinii Hz. Isa’nin, kendisini ilah edinenleri
kesin bir dille reddedecegi bildirilmektedir. Bu deliller 1s1ginda Hz. Isa’nin, tevhid

miicadelesi ve insanlar1 Allah’a yonlendirme ¢abasi acik¢a goriilmektedir.

Netice olarak, Hz. Isa’nin ilah olmadigina dair uyarisi, insanin ilahlastirilmasinin en
bliyiik sapmalardan biri oldugunu vurgular. Giinlimiizde de kisileri veya otoriteleri
kutsallagtirma egilimine kars1 en biiyiik uyari, Kur’an’nin su ilkesidir: “Allah, ti¢lin

iclinciidiir diyenler kesinlikle kafir olmuslardir. Oysa bir tek ilahtan bagka ilah

8 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 8/416.

7 el-Maide 5/117.

78 Beydavi, Enverii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Tevil, 3/227-228.
781 Yuhanna 17:3.

782 Matta 19:16-17.
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yoktur.”’8 Bu ayet, Hz. Isa’nin yolunu takip edenlerin, yalmizca Allah’a kulluk

etmeleri gerektigini kesin bir sekilde ortaya koymaktadir.

4.4.3. Dini insanlarin Miidahalesinden Arindirma

Hz. Isa’nin génderilis amagclarindan biri, insanlarin din adina uydurdugu hurafeleri ve
tahrifleri ortadan kaldirmakti. Yahudilerin dini kurallari agirlastirmalarina ve Allah’in
indirmedigi hiikiimleri dine katmalarina karsi onlar1 uyarmis, dini saf haline
getirmistir. “(Isa dedi ki:) Ben, Tevrat’tan bana ulasanlar: dorulayici olarak ve size
haram kilinan bazi seyleri helal kilmak iizere geldim.”’®* Bu ayet, Hz. Isa’nin dini
insanlarin miidahalesinden arindirarak Allah’in gercek hiikiimlerini ortaya koydugunu

gostermektedir.

Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde dini insanlarin miidahalesinden arindirma ydntemi,
onun peygamberlik misyonun temel taslarindan biridir. O, Yahudi din adamlarinin
tahrif ettigi inanclar1 ve yozlagmis uygulamalari elestirerek insanlar1 Allah’in tevhid
dinine gagirmistir. Onun bu ydntemi hem Islami kaynaklarda hem de tahrif edilmis
Hristiyan kaynaklarinda 6nemli bir yer tutar. Hz. Isa, Yahudi din adamlarinin tahrif
ettigi dini anlayisi1 reddetmis, Tevrat’in asil mesajina dontilmesini savunmus ve halkin

yanlis uygulamalarini tashih etmistir.

Kur’an-1 Kerim, Isa (a.s.) peygamberin kavmini tevhide ¢agirdigini, Tevrat’1 tasdik
ettigini ve Yahudilerin yanlis inan¢ ve uygulamalarimi diizelttigini acik¢a bildirir.
“Benden once gelen Tevrat’i dogrulatici olarak ve size yasak kilinan bazi seyleri helal
kulmak icin gonderildim.™ o sl 3 0 | 816 25 e Al Kinga&ile 2a dﬂ‘ Gars &1 3aY 5
Ayetten Hz. Isa’nmn, Yahudi hahamlarmin gereksiz kisitlamalarimi ve yanls
yorumlarmi reddettigi, 6zellikle, gereksiz yasaklar ve kat1 kurallar konusunda reform
yapmis oldugu agik¢a anlasilmaktadir. Hz. Isa’nin batilla miicadelede batili ve yanlis
uygulamalar1 reddetme ydnteminin temel dayanagi olarak gordiigiimiiz Al-i imran

Suresi 50. ayetinin tefsirinde Taberi, Hz. Isa’nin gérevini énceki vahyin dogrulayicist

783 g|-Maide 5/73.
84 Al-i Imran 3/50.

785 Al-i imran 3/50.
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olmak ve bazi yasaklari kaldirmak olarak aciklar. Ona gdre, Hz. Isa’min tahrif
edilmemis kisimlarimi tasdik etmistir. Yahudilere glinahlar1 sebebiyle haram kilinan
bazi seyleri helal kilmistir (6rnegin, deve eti ve i¢ yagi). Bu, Islam’1n seriatlarda tedrici

degisiklik ilkesine uygun bir 6rnektir.

Zemahseri, Hz. Isa’nin bazi seyleri helal kilmasinin nceki kavimlerin isledikleri
giinahlar sonucu getirilen agir hiikiimlerin kaldirilmasi anlamina geldigini sdyler. Ona
gore Hz. Isa, sekilcilik yerine maneviyati1 6n plana ¢ikarmistir. Yahudi din adamlarinin

kat1 kurallara kars1 ¢ikmistir. Hz. Isa’nim seriati, dnceki hiikiimlerin hafifletilmis
halidir.”®’

Razi, ayetin Hz. Isa’nin peygamberlik misyonunun iki temel ydniine vurgu yaptigini
belirtir. 1. Tasdik yonii: Tevrat’t tamamen reddetmemis ama bozulmamis kisimlarin
onaylamistir. 2. Tadil ve Islah yonii: Yahudilerin asir1 kurallarin1 yumusatmis ve bazi

haramlar1 kaldirmistr.”®

Beyzavi’ye gore Hz. Isa, sadece Tevrat'm Allah’tan geldigini tasdik etmekle
kalmamis, ayn1 zamanda onun tahrifat nedeniyle ortaya ¢ikmis olan yanlis yorumlarin
diizeltmistir. Hz. Musa doneminde Yahudilere haram kilinan bazi gidalar1 helal
kilmigtir. Bu durum, Islam’in da &nceki hiikiimleri degistirebileceginin bir

gdstergesidir. '8

Ibn Kesir’e gore Hz. Isa, Yahudilere gelen seriati tamamen kaldirmamis, bazi
boliimlerini degistirmistir. Yahudiler, baz1 yiyecekler ve diinyevi konularda agir

kurallara tabi tutulmustu, Hz. Isa bu yiikleri hafifletmisgtir.”®

Yukarida sundugumuz gibi Taberi ve Ibn Kesir; Hz. Isa’nin, Yahudilerin giinahlari
nedeniyle haram kilinan bazi seyleri tekrar helal kildigin1 vurgular. Zemahseri ve Razi,
Hz. Isa’min dini kolaylastirici ve reformist yoniinii 6n plana ¢ikarir. Beyzavi, Hz.

[sa’nin Tevrat’1 tasdik etmekle beraber yanlis yorumlar diizelttigini belirtir. Bu

78 Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/414.

787 Zemahseri, el-Kessaf, 1/398.

788 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 8/312-313.

78 Beydavi, Envar 'tTenzil ve Esrarii't-Tevil, 1/305.

70 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 2/46.
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yorumlar, Hz. Isa’nmn seriatta baz1 degisiklikler yaparak dini kolaylastirdigimi ve
insanlar1 daha dogru (tahrifata ugramamis) bir inanca yonlendirdigini géstermektedir.

Bu ise batili ve yanlis uygulamalar1 reddetme ile ortaya ¢ikmustir.

Kur’an, Hz. Isa’nin Yahudi din adamlariin Tevrat’in hiikiimleri ile ilgili tahriflerine
siddetle kars1 ¢iktigmi bildirir.”®! Bu bilgiyi aktaran ayet, Yahudi hahamlarinin dini
kendi menfaatlerine gore degistirdigini vurgulamis, insanlari Allah’in gergek dinine

cagirdigini ifade etmektedir.

Kur’an’1n bildirdigine gére Hz. Isa, Yahudi din adamlar1 otoritesine kars1 ¢ikmustir.
“Onlardan bir kismi1 vardir ki, Kitap’tan olmayan bir seyi, Kitap’tan sanasiniz diye
dillerini egip biikerler.”’®? Yahudi din adamlari, dini halk {izerinde bir gii¢ arac1 olarak
kullaniyor ve insanlar1 kendilerine bagimli hale getiriyorlardi. Hz. Isa, onlarin

uydurdugu kurallari reddetmis ve halkin dogrudan Allah’a yonelmesini istemistir.

Hz. Isa’min yanlis uygulamalar1 reddetme ydntemi, onun tekrar yeryiiziine inisiyle
adaleti hakim kilacagi ve batil inanglar1 reddedecegi, Hz. Peygamber’in hadislerinde
de bildirilmistir. “Meryem oglu Isa inince hag1 kiracak, domuzu dldiirecek ve cizyeyi
kaldirir ve Insanlari Islam’a cagirir.”’®® Bu hadis, onun batil inanglar1 reddetme
misyonun sadece Yahudilikle degil, Hristiyanliktaki yanlis inan¢ ve anlayiglarla da

miicadele ettigini gosterir.

Hristiyanliga ait eserlerde Hz. Isa’nimn, Yahudi din adamlarinin batil inanglar1 ve yanlis
uygulamalarini siddetle elestirdigi agik¢a yazilmistir. “Tanri’nin evini, haydut inine
cevirdiniz!”’%* Burada, Yahudi tapmaginda din adma yapilan ticareti ve sahtekarlig:

acikca elestirmistir.

Sonug olarak Hz. Isa, batili ve yanlis uygulamalari reddetmede ii¢ yol izlemistir:
Birincisi, ilahi vahyi dogrudan 6gretmek. Bu baglamda yanlis uygulamalara kars:
Allah’in gergek emirlerini insanlara 6gretmistir. Bir onceki ilahi kitap Tevrat’1 asli

haliyle savunmus, Yahudilerin degisikliklerini reddetmistir. Ikincisi, yanls

91 a]-Maide 5/19.
792 Al-1 Imran 3/78.
73 Buhari, Enbiya, 49.

9% | uka, 19:45-46.
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uygulamalari agikca elestirmek. Bu baglamda, Yahudi hahamlarinin dini ¢ikarlari igin
kullanmasini ifsa etmis, ticaretle dini karigtiran hahamlara ve gosterisei ibadet edenlere
kars1 ¢ikmustir. Ugiinciisii, reform getirmek. Bu adimla o, Tevrat’taki kat: hiikiimleri
hafifletmistir. Bunun yaninda halkin manevi temizligini dis goriiniisten daha 6nemli
saymistir. Hz. Isa’nmin bu yontemi, dini yozlastiranlara karsi ¢ikmak, Allah’in
emirlerini insanlara hatirlatmak ve asiriliklart kaldirmakti.”®® Bu miicadele yéntemi,
onun peygamberliginin temel taslarindan biridir. Onun bu yontemi, dini Allah’in
vahyine dayandirmanin ve insanlarin ekledigi asir1 yiliklerden arindirmanin énemini

vurgular.

4.4.4. Tebligde ilahi Kitab1 One Cikarma

Kur’an’da Hz. Isa, batilla miicadele kapsamind vyiiriittiigii tebliginde her zaman
Allah’in indirdigi kitabi merkeze almis, kendi sozlerini degil ilahi vahyi One
cikarmigtir. Onun en 6nemli gorevi, Tevrat’t dogrulamak ve Allah’in ona indirdigi,
icinde hidayet ve nur bulunan, Tevrat’1t dogrulayict ve muttekiler i¢in bir hidayet ve
ogiit olan Incil’i insanlara ulastirmakt1.’®® Bu hususu aktaran ayet, Hz. Isa’nin

tebliginde ilahi kitab1 temel kaynak olarak one ¢ikardigini gostermektedir.

Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde uyguladig1 yontemlerden biri de kendisine indirilen
ilahi kitap (incil’i) &ne cikarip onunla hiikiim vermesidir. O, kendisine Allah
tarafindan vahyedilen Incil’i bir rehber olarak kullanmis, insanlari dogru yola
cagirmistir. Hz. Isa, Tevrat’1 tasdik etmis fakat onun tahrif edildigi noktalar1 diizeltmis
ve Incil’i insanlara bir yol gosterici olarak sunmustur. Incil’in hiikiimlerini anlatarak

Yahudilerin tahrif etmelerine kars1 miicadele etmistir.

Hz. Isa’ya Incil’in verildigi ve onunla hiikmettigi konusu o giiniin sartlarma gore
onemli bir yontemdir. Allah (c.c.), Hz. Isa peygambere hikmet, tevrat ve Incil’i
dgrettigini ve kavmini bunlarla yonlendirdigini bildirmektedir.”®’ Nitekim Kur’an’da
sOyle buyurmaktadir: “O peygamberlerin ardindan, kendisinden onceki Tevrat’i

dogrulayici olarak Meryem oglu Isa 'y génderdik ve ona iginde hidayet ve nur bulunan

%5 a|-En’am 6/159.
796 a]-Maide 5/46.

97 Al-i imran 3/48.
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Bu ayet, Hz. Isa’nin Incil’i bir hiikiim kaynag olarak kullandigini/uyguladigini agikca
gostermektedir. Miifessirler bu ayeti, Hz. Isa’nin Incil ile hiikiim vermesi, Tevrat’
tasdik etmesi ve Incil’in icerigi agisindan farkli yénlerden ele almislardir. Taberi’ye
gore Incil, Tevrat’taki dogrular1 pekistirirken Yahudilerin yaptig: tahrifleri diizelten

bir kitaptir.’®®

Razi, Incil’in iki yonii oldugunu belirtir: Birincisi, Tevrat’1 tasdik edici olmasi. Bu
baglamda Incil, Tevrat’in hiikiimlerini biitiiniiyle ortadan kaldirmaz ancak bazi
hiikiimleri degistirir veya hafifletir. Ikinci yonii ise yeni hiikiimler getirmesi. Bu
baglamda Hz. Isa, Incil ile baz1 yeni hiikiimler getirmistir. Ozellikle Tevrat’taki kati
kurallarin hafifletilmesi, bu yeni hiikiimler arasindadir. Razi, ayrica “i¢inde hidayet ve
nur bulunan Incil” ifadesini aciklarken hidayet, insanlar1 dogru yola sevk eden ilkeler,

nur, hak ile batili ayirt eden bilgiler olarak yorumlamaktadir.8%

Ibn Kesir, ayeti agiklarken Incil’in iki ana fonksiyonunu vurgular: 1. Tevrat’in orijinal
mesajini dogrulama. Bu baglamda Hz. Isa, Yahudi bilginlerinin yaptig1 tahriflere kars:
gelmis ve Tevrat’in esaslarini korumustur. Ancak Tevrat’in bazi agir hiikiimlerini
hafifletmistir (6rnegin, ¢alismanin yasak oldugu cumartesi giinii kurali gibi bazi kati
uygulamalar). 2. Hiikiim kaynag1 olarak incil. Bu baglamda Hz. Isa, Incil’in igindeki
hiikiimlerle karar vermistir. Ancak bu hiikiimlerin Yahudiler tarafindan kabul

edilmedigini ve onun diismanlari tarafindan reddedildigini belirtir.8

Elmalil, ayetin tefsirinde Incil’in, Tevrat’ta gelen baz1 agir hiikiimleri kaldirdigim
belirtir. Ona gore Hz. Isa, Yahudilere yeni bir ¢agri yapmis ve onlarin yanls

uygulamalarm diizeltmek igin gelmistir. Elmalili ayrica, Hz. Isa’min getirdigi

7% el-Maide 5/46.
7 Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/484-484.
800 Razi, Mefatihu I-Gayb, 12/313.

801 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani-Azim, 3/136-137.
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hiiklimlerin Tevrat’taki hiikiimlerle c¢elismedigini ancak bazi sert hiikiimleri

hafiflettigini belirtmektedir.8%

Yukarida verilen bu yorumlar, Hz. isa’nin Incil’i bir seriat kitabi olarak kullandigini
ve onun hiikiimlerini batila karsi miicadelesinde bir yontem olarak uyguladigini

gostermektedir.

Hz. Isa’nin insanlar arasinda hiikiim verirken Tevrat’i da onayladigin1 ancak yeni
hiikiimleri Incil ile getirdigini bildirmistir.8®® Bu ayette (hak ile kitabi indirdik)
seklindeki ifadede Kur’an’a hitap edilse de onceki peygamberlerin de kendi
kitaplariyla hiikmettikleri anlagilmaktadir.

Hadis-i serifte, Hz. Isa’min ilahi kitap (Incil) ile hiikiim vermesi yd&ntemini
uyguladigina isaret edilmistir. Hadis kaynaklarinda, Hz. Isa’nin Allah tarafindan Incil
ile gonderildigi ve ona gore hitkmettigi ifade edilir. Hadis-i serifte onun kiyamete
yakin tekrar gelip Incil ve Kur’an ile hilkkmedecegi bildirilmistir.8** Bu hadiste, Hz.
Isa’nin bir kiyamet alameti olarak, semadan dondiigiinde Allah’in indirdigi hiikiimlere
gore hareket edecegi anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Isa’nm kendi déneminde incil ile
hiikmettigini bildiren hadisler de bulunmaktadir. Nitekim ibn Kesir, Hz. isa’nin kendi

{immetine Incil’e gore hiikmettigini ifade eder.5%

Hristiyanlikta da, Hz. Isa’nm bir yontem olarak Incil’e gore hiikkmettigini gosteren
bazi ifadeler bulunmaktadir. Incil’de Hz. Isa’nin Tevrat ve Incil’e baglh oldugunu
gosteren ifadelerden bazilart su sekildedir: “Sanmayin Ki ben, Seriat’1 (Tevrat’1) veya
peygamberleri yikmaya geldim; yikmaya degil, tamamlamaya geldim.”®%® Matta
Incil’inde yer alan bu ifadede Hz. Isa’nin, dnceki seriat1 ortadan kaldirmadigi, aksine
Incil ile onu tamamladig1 belirtilmektedir. Konu ile ilgili Luka Incili’nde ise soyle

denmektedir: “Isa, kendisine verilen kutsal kitabi a¢t1 ve su sozleri okudu: ‘Rab’in

892 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1695.

803 g|-Maide 5/58.

804 Byhari, Enbiya, 49; Miislim, iman, 242.

85 {bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’'an 'il-Azim, 3/136-138.

806 Matta 5:17.
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Ruhu iizerimdedir; ¢iinkii O, fakirlere miijde vermem igin beni meshetti.””%%” Bu

ifadede, Hz. Isa’nim Incil’in hiikiimlerine gore hareket ettigi belirtilmistir.

Sonug olarak, Hz. Isa’nin bu yontemi, batila kars1 miicadelede kendisine indirilen ilahi
kitab1 merkeze almanin en saglam yol oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Kur’an-
1 Kerim’de, Hz. Isa’ya Incil’in verildigi ve onunla hiikmettigi acikca belirtilmistir.3%
Bu durum, Kur’an’da bildirildigi gibi yukarida belirtildigi iizere Incil’de de
bildirilmistir.

4.4.5. Inananlarla Dayamisma icinde Olma

Kur’an’a gore Hz. Isa, batilla miicadelede yalniz basin hareket etmemis, kendisine
iman edenlerle dayanigsma i¢inde olmustur. Ona inanan havariler, hak yolunda destek
vererek onun miicadelesini gii¢lendirmistir. Bu durumu Kur’an séyle aktarir: Allah
yolunda bana yardimci olacak kimlerdir? seklindeki soruya cevaben havariler biz
Allah’in yardimcilarryiz, dedilere.?® Bu husus, Hz. isa’nin batila karsi verdigi

miicadelesinde dayanismanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde inananlarla dayanisma ydntemi, onun peygamberlik
misyonu siiresince sergiledigi liderlik, sabir, azim, fedakarlik ve toplumsal destek
ilkeleri gergevesinde sekillenmistir. Bu sirada Yahudiler, Roma imparatorlugu’nun
yonetimi altinda azinlik konumundaydilar.8® Bu sebeple o, kendisine iman eden
havarilerle giiclii bir manevi ve sosyal dayanisma igerisinde olmus, onlar1 egitmis,
desteklemis ve zor zamanlarinda teselli etmistir. Onlarla birlikte sabir ve azimle batilla
miicadele ederek tevhid inancini giiclendirmistir.8!! Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine
gore Isa (a.s.), havarilerin imanin artirmak icin onlarla birlikte dua etmis ve miicadele

ruhunu diri tutmustur.8*2

807 |_uka 4:17-21.

808 g|-Bakara 2/97; el-Maide 5/48.

809 Al-i Imran 3/52.

810 Ahmet Kahraman. Mukayeseli Dinler Tarihi. istanbul: Marifet Yayinlari, 1993, 276.
811 Al-i Imran, 3/52-53.

812 g]-Maide 5/112-113.
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Kur’an’da Allah soyle buyurmaktadir: “Hani bir de ‘Bana ve Peygamberime iman
edin’ dive havarilere ilham etmistim. Onlar da ‘Iman ettik, bizim Miisliman
oldugumuza sen de sahit ol demiglerdi.”®3 108 L1555 o3 ) shal O Gilsall ) ia i N

Hsala L a5 Gal

Hz. Isa, inananlariyla dayanisma yontemini tevhid temelli birliktelik ve egitici
yaklasim esasina bina ederek sergilemistir. Bu yontemi ile ilgili onun en 6nemli taktigi,
inananlar1 tek bir inang etrafinda birlestirmek ve onlarin bilinglenmesini saglamakti.
Ogretileri, insanlar1 Allah’a yonlendirmeye ve tevhid inancina siki sikiya baglanmaya
tesvik ederek, “Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin.”
diyordu.8'* diyordu. Hz. Isa bu cagrisiyla, inananlarini/takipgilerini Allah’a ibadette
ve manevi degerlerde birlestirdi. Taberi, “Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah’a kulluk edin” ayetinin tefsirinde, Hz. Isa’nm tevhid inancini vurgulayarak
Allah’in hem kendi Rabbi hem de insanlarin Rabbi oldugunu belirtir ve yalnizca O’na
kulluk edilmesi gerektigini ifade eder.8’® Bu, Hz. Isa’nin insanlarla dayanismasim

tevhid temelli birliktelik esasina ettigini gostermektedir.

Hz. Isa, kiigiik ve sadik bir cemaat olusturarak dayanisma yontemini uygulamistir. O,
Kur’an’da havariler olarak anilan 12 yakin takipgisiyle 6zel bir diyalog kurarak onlarin
dini bilinglerini artird1 ve onlar1 Allah yolunda miicadele etmeye hazirladi. Kur’an’da
havariler de ona bagliliklarin1 s6yle ifade etmislerdir: “Havariler, ‘biz Allah’in
yardimeilarty1z, Allah’a iman ettik. Sahit ol ki biz Miisliimanlariz,” dediler.”81® Bu
ayet, Hz. Isa’nin inananlarla nasil giiclii bir dayanisma oldugunu ve onlari nasil bir
davanin parcasi haline getirdigini gosterir. Kurtubi, havarilerden bahseden bu ayetin
tefsirinde Hz. Isa’min havarilere yapti§1 ¢agrinin nemine ve onlarin samimi

imanlaria ve peygamberlerine olan bagliliklarina dikkat ceker.5’

Hz. Isa, inananlar1 zor zamanlarda destekleyerek ve teselli ederek onlarla dayanigma

saglamistir. O doénemde Yahudi din adamlari ve Roma yonetimi, Hz. Isa’nin

813 g]-Maide 5/111.
814 Al-i Imran 3/51.
815 Taberi, Camiu’I-Beyan, 3/215.
816 Al-i Imran 3/52.

817 Kurtubi, el-Cami 'li-Ahkam ’il-Kur an, 4/310.
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Ogretilerini tehlikeli gérmiis, onun takipgilerini sindirmeye ¢alismistir. Bu durumda
Hz. Isa, inananlarma sabr1 tavsiye etmistir. Hz. Isa’nin havarilerine sabr1 nasil tavsiye
ettigi, dzellikle incil’de gecen 6gretilerinde acikga goriilmektedir. O, havarilerine sabr1
hem sozlii dgiitleriyle hem de kendi yasayisiyla gostererek Ogretmistir. Hz. Isa,
Ogrencilerine bir¢ok kez sabirli olmalarini, sikintilar karsisinda yilmamalarint ve
inanglarini korumalarini dgiitlemistir. “Diinyada sikintimiz olacak, ama cesur olun!”’88
Bu ifadesinde Hz. Isa, havarilerine hayatin kolay olmayacagin1 ama sabirli olmalari

gerektigini sOylemistir.

Hz. Isa, havarileri ile fedakarlik ve empati ile dayanisma kurmustur. O, dayanisma
konusunda kendisi de o©rnek olmus, zorluklar karsisinda fedakarlik yaparak
inananlarina rehberlik etmistir. Hristiyan kaynaklarinda, onun fakirleri doyurdugu,

hastalar iyilestirdigi ve insanlara bizzat yardim ettigi anlatilmaktadir.®®

Hz. Isa, inananlarim dua ile desteklemek suretiyle onlarla dayanisma saglamustir. O,
havarileri i¢in silirekli dua etmis, onlarin kurtulusu i¢in Allah’a yalvarmistir.
Kur’an’da, onun kiyamet giinii inananlari igin sefaat etmeye ¢alisacagi anlatilir.82° Bu
ayette, Hz. Isa’nin inananlarmi koruma konusundaki hassasiyeti ve Allah’a olan
tevekkiilii vurgulanmaktadir. O, kendisine tabi olan inananlartyla giiglii bir dayanisma
icindeydi. Onlar1 bilinglendirerek, egiterek, fedakarlik yaparak ve dualarla
destekleyerek gergek bir liderlik 6rnegi sergilemistir. Onun takipgileriyle olan iliskisi,
sadece bir 0gretmen Ogrenci iliskisi degil, ayn1 zamanda bir kardeslik ve manevi
baglilik cercevesinde sekillenmistir. Hz. Isa’nin bu yontemi, bugiin bile dayanisma ve

birlik ruhu agisindan 6nemli dersler icermektedir.

Sonug itibariyle, inananlarla dayanisma i¢inde olmasi, miiminlerin birlik olmadan
batila kars1 basar1 kazanamayacagini gostermektedir. Kur’an’in bildirdigine gore bu

yontem, “Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridir, iyiligi emreder,

»821

kotiiliikten men ederler ilahi emri geregi gilinlimizde de miiminlere yol

818 Yyhanna 16:33.
819 Matta 14:13-21.
820 a]-Maide 5/117.

821 at-Tevbe 9/71.
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gostermektedir. Bu yontem, hak i¢in uygulanan dayanigsma ve yardimlagmanin batila

kars1 verilen miicadelenin vazgecilmez sart1 oldugu vargulanmaktadir.

4.4.6. Allah’a Tam Bir Teslimiyetle Hareket Etme

Hz. Isa’nin Kur’an’da batilla miicadelesinde 6ne ¢ikan yéntemlerden biri de Allah’a
tam bir teslimiyetle hareket etmesidir. Onun, batila kars1 miicadelesinde kendi giiciine
degil, tamamen Allah’in iradesine dayanmis ve insanlar1 da Allah’a teslim olmaya
cagirmistir.8?2 Onun bu yoniinii anlatan ilgili ayet, Hz. Isa’nin tebliginin 6ziinde

Allah’a teslimiyetin bulundugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde Allah’in planma teslimiyet
gbsterme yontemi, onun hayati boyunca gosterdigi tevazu, tevhid inanci ve Allah’a
tam baglilik lizerinden anlatilmaktadir. O, peygamberlik gorevi siiresince Allah’in
emirlerine tamamen teslim olmus, O’na ibadet etmeye ve insanlar1 hak yola davet
etmeye odaklanmistir. Hz. Isa, kavminin kendisini 6ldiirme planlar1 karsisinda Allah’a
siginmis ve yalmizca O’nun yardimma giivenmistir. Kavminin Hz. Isa’y1 carmiha
germek istemesi lizerine Allah, onu kurtarmis ve kendi katina yiikseltmistir. Bu ilging
olay Kur’an’da su ifadelerle aktarilmaktadir: “Ve ‘Allah’n elcisi Meryem oglu Isa’yi
oldiirdiik’ demeleri yiiziinden (onlar lanetledik). Hdlbuki onu ne éldiirdiiler ne de
astilar; fakat (6ldiirdiikleri) Isa gibi gosterildi. "3 0 su) 35 G e Famall GES U) 261585
FARCISSPRPA VR ROV R

Kur’an’a gore Hz. Isa, diismanlan tarafindan 6ldiiriilmemis, Allah tarafindan goge
yiikseltilmistir.?* Hz. Isa, bu siirecte tamamen Allah’m iradesine, planma teslim

olmus ve O’nun korumasi altinda goge ytikseltilmistir.

Ilgili yonteme ait konumuz olan Nisa Suresi’nin 157. ayeti, Yahudi toplulugunun,
Allah’in peygamberi Meryem oglu isa (a.s.) peygamberi &ldiirdiiklerini iddia
etmelerinin ardindan gelen bir agiklamadir. Bu ayette, onlarin bu iddialarinin gergegi

yansitmadig, ¢iinkii Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa’y1 ne dldiirebildikleri ne

822 Al-i Imran 3/51.
823 an-Nisa 4/157.

824 an-Nisa 4/158.
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de carmiha gerebildikleri belirtilmektedir. Bunun yerine, onlara dyle bir goriintii
verilmistir ki sanki Isa’y1 6ldiirmiisler gibi gérmiislerdir. Ayrica, bu konuda ihtilafa
diisenlerin kesin bir bilgiye sahip olmadiklari, sadece zanna dayali hareket ettikleri
vurgulanmaktadir. Razi, tefsirinde Hz. Isa’nin 6liimii hakkindaki goriisleri genis bir
sekilde ele aldiktan sonra onun kesinlikle O&ldiiriilmedigi sonucunu ortaya

koymaktadir.8?°

Diger tiim miifessirler gibi ibn Atiye de yukaridaki ayeti yorumlarken ayette,
Yahudilerin Hz. Isa hakkindaki iddialarmin gercegi yansitmadigi belirtilmektedir.

Onlara gére, ayet acik oldugundan sonug olarak Isa’y1 dldiirememislerdir.82

Isa (a.s.) Peygamberi diisman olarak goren Siyonist Yahudiler, ii¢ yillik miicadelede
onunla bas edemeyip aciz diislince, zayif ve yoksul kimselerin tebligini kabul edip
davetine icabet ettiklerini, etrafinda toplandiklarin1 goriince Romalilar1 Hz. Isa’nin
aleyhinde kiskirtmaya basladilar.8?’” Bu kiskirtmay: organize edenlerin basinda
Siyonist diisiinceye sahip 6nde gelenler, sahte din adamlari®?® ve Allah’a sirk kosan

miisrikler vardi.

Peygamber Hz. Isa’nin (a.s.) bulundugu yeri gosteren miinafik birini Allah, Hz. Isa’ya
benzetti.8?° Askerler onu Hz. Isa sanarak yakaladilar. Onu carmiha gerip dldiirmeye
gotiirdiiklerinde “Ben sizi, Isa’nin evine gotiiren rehberim” diye bagirarak itiraz
etmigse de Hz. Isa’nin yerine onu 6ldiirdiiler.3%° Hz. isa ise Allah tarafindan semaya

kaldirildi. Béylece Hz. Isa, batilla miicadelesinde hakki hakim kilmaya calistigi

825 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 13/234.
826 Tbn Atiye, el-Muharririi’I-Veciz, 4/235.

827 Tabbara Afif Abdulfettah. Kur’'an’'da Peygamberler ve Peygamberimiz Cev. Ali Riza
Temel ve Yahya Alkin. Istanbul: Gonca Yayinevi, 1985, 416.

828 M. Astm Koksal, Peygambeler Tarihi. 18 bs. Ankara: TDV Yaynlari, 2013, 2/331.
829 M. Asim Koksal, Peygambeler Tarihi, 2/333.

80 [bnii’1-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, 1/244.
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toplumun arasindan ayrilmak mecburiyetinde birakilinca Allah, ilahi plan1 geregi onu

semaya kaldird1.®3! Hz. Isa, semaya kaldirildiginda otuz ii¢ yasinda idi.8%

Kur’an’a gore Hz. Isa, hayatinin her aninda Allah’in planina boyun egerek teslimiyet
gostermistir. Ozellikle, kendisine ve annesi Hz. Meryem’e yoneltilen iftiralara,
inkarcilarin baskilarina ve nihayet Allah’in onu katina yiikseltme planina tam
anlamiyla teslim olmustur.®®® Onun teslimiyetini anlatan bu ayet, Hz. Isa’nin
diismanlar1 tarafindan oldiiriilmeyecegini, Allah’in onu katina yiikseltecegini ifade

eder. O, bu ilahi plana tamamen teslim olmustur.

Diismanlarinin onu 6ldiirmek istedikleriyle ilgili bir ayette Allah sdyle buyurmaktadir:
“Onlar (Isa’y1 6ldiirmek icin) tuzak kurdular, Allah da onlarin tuzaklarini bozdu.
Allah, tuzaklar1 bozanlarin en hayirhsidir.”®* Bu ayette, Hz. Isa’min diismanlan
tarafindan oldiiriilmek istendigi ancak Allah’in onun yerine baska birini gostererek Hz.
Isa’y1 korudugu belirtilir. O, bu olayda da tamamen Allah’a giivenmis ve O’nun
iradesine boyun egmistir.

Kur’an’da, Hz. Isa, dua eden, Allah’a yénelen ve her durumda O’na si§man bir

peygamber olarak anlatilir 8%

Onun sikca yaptigt duasi, teslimiyetinin bir
gostergesidir. Bu ayet, Hz. Isa’nin Allah’a siginip yardim dilemesini ve kendisine

inananlarin da ayni sekilde Allah’a teslim olmalarini anlatir.

Kur’an, Hz. Isa’nin yiiksek bir teslimiyet igerisinde olduguna isaret ederek soyle der:
“(Isa) dedi ki: 'Eger onlara azap edersen, siiphesiz onlar Sen’in kullarindir. Ama eger
onlari bagislarsan, siiphesiz Sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin. %
Burada onun Allah’in mutlak iradesine teslim oldugu, O’nun rahmetine ve adaletine

sigindig1 agikga goriilmektedir. Kur’an’da Hz. Isa’min Allah’in planma teslimiyeti,

81 en-Nisa 4/158.

82 Sa’lebi Ebu ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, Arais el-Mcalis fi Kisas el-Enbiya,
403.

833 Al-i Imran 3/55.
834 Al-i Imran 3/54.
835 Al-i imran 3/52.

836 a]-Maide 5/118.
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hayat1 boyunca verdigi mesajlar, dualari, tebli§ metodu ve nihayet Allah’1n onu katina
yiikseltmesi gibi olaylar iizerinden anlatilmaktadir. O, her zaman Allah’in birligini
vurgulamis, yalniz O’na kulluk edilmesi gerektigini belirtmis ve ilahi takdire boyun
egmistir. Ozellikle, onun Allah’a olan tam giiveni, teslimiyetin en giizel ve énemli

orneklerinden biri olarak Kur’an’da yer almaktadir.

Sonug olarak, Hz. Isa’nin Allah’a teslimiyet yoluyla batila kars1 yiiriittiigii miicadele,
miiminlere hak davanin yalmizca Allah’a giivenip O’na dayanmakla
stirdiiriilebilecegini 6gretir. Nitekim bu prensip Kur’an’da sdyle ifade edilir: “Kim
Allah’a dayanip giivenirse, O ona yeter.”®®’ Bu ayet, Allah’a tam teslimiyetin batila

kars1 en giiclii yontem oldugunu ortaya koymaktadir.

4.4.7. Sabir ve Tevekkiille Hareket Etme

Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde 6ne ¢ikan ydntemlerinden biri de sabir ve tevekkiille
hareket etmesidir. Batila kars1 miicadelede basari, yalnizca miicadele azmiyle degil,
sabir ve Allah’a tevekkiille miimkiindiir. O da bir peygamber olarak bu yolda insanlar1
sabra ve Allah’a giivenmeye ¢agirmis, kendisi de 6rnek olmustur. Kur’an’da: “Hani
havarilere: ‘Bana ve Resuliime iman edin’ demistim. ‘Onlar: Iman ettik, sahit ol ki biz
teslim olmus kimseleriz’ dediler.”®® Bu ayet, Hz. isa’nin tebliginde sabirla ve Allah’a

tevekkiil ederek yol aldigin1 gdstermektedir.

Kur’an’da, batilla miicadelede Hz. Isa’nin sabir ve tevekkiilii bir yéntem olarak
uyguladigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda Kur’an’da onun sabir ve tevekkiil anlayis,
zorluklara kars1 dirayeti, Allah’a giiveni ve teslimiyeti {izerinden ele alinir. Hz. isa,
karsilastigr zorluklar karsisinda sabirli ve tevekkiilli bir durus sergileyerek
miicadelesine devam etmistir. O, Yahudilerin kendisini 6ldiirme planlarina ve
diismanliklarina kars1 Allah’a tevekkiil etmis, insanlara dogrular sabirla anlatmaya

devam etmistir.83® Allah’a siirekli dua ederek ve O’na teslimiyet gostererek zorluklara

837 et-Talak 63/3.
838 a|-Maide 5/111.

839 Al-i imran, 3/52-55.
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kars1 Allah’in yardimini istemistir.3® Yahudilerden gelen baskilar, inkar edenlerin
komplolar1 ve ¢garmiha gerilme iddialarina ragmen o, tam bir teslimiyet i¢cinde hareket

etmistir.

Hz. Isa, kavminin inkarma ve iftiralarma kars1 biiyiik bir sabir gdstermistir. O,
Israilogullari’na tevhide dayali dini teblig ederken siddetli bir muhalefetle karsilasmis,
hatta annesi Hz. Meryem’e bile iftira atilmistir. 24! Ancak o, bu zuliim ve iftiralara kars
sabirla miicadele etmistir. Kur’an’in bildirdigine gore, Hz. Isa, ben size génderilmis
bir elgiyim demesine ragmen, kavminden bir kismi onu inkar etmistir.¥ Onun
peygamberligini inkar edenler, onun hakkinda zanla hareket edip ‘Meryem oglu Isa,
Allah’1n elgisidir’ demeyip®*® zanlarla hareket ettiler ve ona iftirada bulundular. Biitiin
bunlara ragmen o, sabirla teblig etmeye devam etmistir. Bu ayetlerde, Hz. Isa’nmn
kavmi tarafindan nasil baskiya maruz kaldig1 ancak sabir ve tevekkiille miicadelesine
devam ettigi anlatilmaktadir. Razi, kavminin inkar1 ile ilgili ayetin tefsirinde,
Yahudilerin Hz. Isa’y1 inkar etmeleri ve ona diismanca tutum sergilemelerine ragmen,

Allah’in onu korudugunu ve onlarm planlarii bosa ¢ikardigini agiklar.844

Hz. Isa, batilla miicadelede siddet kullanmamus, aksine sabirla 6giit vererek ve
mucizeler gostererek insanlar1 hak dine yonlendirmistir.3*® Ayetlerden anlasildigina
gore Hz. Isa, kavmini ikna etmek icin sabirla miicadele etmis, mucizelerini onlara
gostererek onlarin batil inamislardan ve yanlis uygulamalardan kurtulmalaria

yardimci olmaya caligmistir.

Kur’an’da Hz. Isa’nin sabir ve tevekkiiliinii vurgulayan bircok ayet bulunmaktadir. O,
peygamberligi boyunca karsilastigir zorluklar karsisinda Allah’a tam bir tevekkiil

gostermistir. Hz. Isa, Allah’mn kendisine verdigi giigle insanlar1 hakka ¢agirmis fakat

840 e]-Maide, 5/110.

81 en-Nisa 4/156.

842 es-Saf 61/6

83 en-Nisa 4/157.

84 Razi, Mefatihu I-Gayb, 4/219.

845 Al-i imran 3/49.
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her seyin Allah’in iradesine bagl oldugunu bilerek hareket etmistir.2*® Ayette gecen
Hz. Isa’nin bu s6zii, onun miicadele siirecinde yalmzca Allah’a giivendigini ve O’na
dayanarak hareket ettigini gosterir. Taberi’ye gére, Kur’an’da Hz. Isa’nin sabr1 ve
tevekkiilii, 6zellikle onun peygamberlik siirecinde karsilastig1 zorluklar ve bu zorluklar
karsisindaki tutumu baglaminda ele alir. Taberi, Hz. Isa’nin teblig gorevi sirasinda

kavminin inkar1 ve diismanligia ragmen gosterdigi sabr1 vurgular.®4’

Hz. Isa’ya kars1 suikast girisimi planlandiginda o, tevekkiille Allah’a siginmustir. islam
inancina gore, Hz. Isa carmiha gerilmemis, Allah onu kurtarmistir. Bu durum, “Isa’yz

848 seklinde bizzat Kur’an

oldiirmediler ve asmadilar. Fakat (onlara) dyle (benzetildi
tarafindan ifade edilmektedir. Bu ayetler, Hz. Isa’nin diismanlarina kars1 fiziksel bir
direnis gostermedigini, her seyin Allah’in iradesine bagli oldugunu bilerek sabirla ve
tevekkiille hareket ettigini gdstermektedir. Zira o, Israilogullari’na kars: hakikatin bir
temsilcisi olarak génderilmis bir peygamberdir.2*® Hz. Isa’nin sabir ve tevekkiilii
sonucunda Allah onu diismanlarinin elinden ¢armiha gerilmekten kurtarmis,®° ona
{istin bir konum vererek onu katma yiikseltmistir.®' Bu konuda ibn Kesir’in
tefsirinde, Yahudilerin Hz. Isa’y1 6ldiirme girisimi ve Allah’mn onu koruyarak goge
yiikseltmesi genis bir sekilde ele alinmaktadir. Ilgili (en-Nisa 157-158) ayetlerin
tefsirinde, Hz. Isa’y1 oldiirdiiklerini iddia etmeleri ancak gergekte ne onu
oldiirebildikleri ne de ¢armiha gerebildikleri, sadece onlara benzer birinin gosterildigi

ifade edilir. ibn Kesir, bu olayn detaylarini anlatirken Allah’m Hz. Isa’y1 goge

yiikselttigini ve kiyamet dncesinde tekrar yeryiiziine inecegini belirtir.8%2

Onun batilla miicadelesinde uyguladigi sabir ve tevekkiil yontemi, giiniimiize 151k
tutmaktadir. Giliniimiizde batilla miicadele ederken her tiirlii zorluk karsisinda sabirli

olmak, siddetten uzak, baris¢il ve hikmet bir ¢aligsma yiiriitmek, Allah’a giivenmek ve

846 Meryem 19/36.

87 Taberi, Camiu’l-Beyan, 4/217-218.
848 en-Nisa 4/157-158.

849 g|-Maide 5/110.

80 en-Nisa 4/157.

81 ez-Zuhruf 43/61.

82 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur an’il-Azim, 4/3020303.
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sonucu O’na havale etmek, zulmii ve iftiralar1 tevekkiille karsilamak, hakki anlatirken
yumusak bir dil ve giizel 6giit kullanmak gibi prensipleri dikkate almak biiyiik bir
onem arz etmektedir. Hz. Isa’nin hayati, 6zellikle zuliim ve baski karsisinda sabir ve
tevekkiil gostermenin nasil biiylik bir deger tasidigini ortaya koymaktadir. Kur’an’da

anlatilan bu 6rnekler, Miisliimanlar i¢in 6nemli bir rehber niteligindedir.

Sonug olarak, Hz. Isa’nin sabir tevekkiil ile hareket etmesi, miiminlere de zorluklar
karsisinda yilmadan, Allah’a tevekkiil ederek miicadele etmenin gerekliligini 6gretir.
Kur’an bu ilkeyi “Eger sabreder ve Allah’tan sakinirsaniz, onlarin hilesi size hi¢bir
zarar vermez”® ifadesiyle aktarmaktadir. Kur’an’a ait bu ifade, sabir ve tevekkiiliin

batila kars1 en giiclii silah oldugunu ortaya koymaktadir.

4.4.8. Siyasi Diizeni Degistirmeye Yonelik Calisma

Kur’an’da Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde ne ¢ikan yontemlerinden biri de siyasi
diizeni degistirmeye yonelik ¢alismalardir. Onun miicadelesi sadece bireysel inang
diizeyinde degil, donemin bozulmus dini ve siyasi yapisini degistirmeyi de
hedeflemistir. Hz. Isa’nin bu yéntemi, dnceden kavmine haram kilinmis bazi seylerin
helal kilinmasi seklinde genis ¢apli bir temel degisikligi icermektedir.®>* Bu ayet, Hz.
[sa’nin mevcut sistemin yanlislarii diizelterek yeni bir toplumsal diizen kurmaya

calistigin1 gostermektedir.

Onun siyasi diizeni degistirmeye yonelik ¢alisma yontemi, klasik anlamda bir siyasi
devrim veya silahli miicadele igermemistir. Kur’an ve tarihsel kaynaklara gore, onun
batilla miicadelesi, daha cok manevi ve ahlaki doniisiim tizerine odaklanmistir. Ancak
Hz. Isa’nin 6gretilerinin dolayli olarak donemin sosyal ve siyasi diizenini etkiledigi de
aciktir. Incil’de onun dogrudan bir siyasi devrim gagrisinda bulunduguna dair bir ifade
yer almaz fakat Hiristiyan kaynaklar onun mesajlarmin adaletsizlik, zuliim ve

yozlasmaya kars1 bir tavir igerdigi ortadadir.®® “Goksel Egemenlik yakindir, tovbe

853 Al-i Imran 3/120.
854 Al-i Imran 3/50.

855 Matta, 5:3; Luka, 18:24.
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edin!”®% geklindeki onun bu ifadesi, manevi bir kavram olmakla birlikte dénemin
siyasi ve sosyal diizenine de bir alternatif sundugunu gostermektedir. Hz. Isa bu
mesajla, dolayli olarak, Roma Imparatorlugu gibi siyasi otoritelerin mutlak giic
iddialarina meydan okumaktaydi. Bu sebeple Hz. Isa, hem Roma tarafindan hem de

Yahudi otoritelerce siyasi bir tehdit olarak goriilmustiir.

Kur’an’da Hz. Isa’nm siyasi diizeni degistirme istegine dair dogrudan bir ifade yer
almaz. Ancak onun Israilogullari arasinda reform yapmayr amacladifina isaret

edilir.87

Her peygamberin gonderilme gerekcesinin, batila dogru kayarak bozulan toplumsal
yapiy1 diizeltmek oldugu bilinen bir hakikattir. Binaenaleyh toplumda dini hiikiimlerin
teblig edilmesi, hizli bir sekilde yayilmasi, desteklenmesi, kolayca uygulanmasi ancak
mesru iktidar anlamina gelen siyasi bir otorite ile miimkiindiir. Siyasal otorite olgusu,
toplumsal yagamin neredeyse her alaninda karsimiza ¢ikan bir 6zellige sahip olmasi
itibarryla ayr1 bir 6Snem kazanmaktadir. Bu éneminden dolay1 Hz. Isa, déneminde var
olan siyasi diizeni/otoriteyi degistirme stratejik yOntemini uygulama geregi

duymustur.

Matta Incili’nde yer alan ve genis kapsamli ilahi bir hiikiimetin manifestosu olma
niteligi tasiyan, “emekgiler ve mazlumlar hepiniz bana gelin. Hepinizi teselli

8% pasaji Hz.

edecegim. Ciinkii boyundurugum yumusak, yiikiim oldukga hafiftir
Isa’nin hak-batil miicadelesini verdigini ve bu miicadelede siyasi amagc da giittiigiinii
gostermektedir. Bir baska Incil’de “Diger uluslarin kurallari onlar1 yonetir. Ama bunu
yapma, bdyle olma.”®° Bu ve benzeri Incil pasajlar1 gosteriyor ki Hz. Isa, sadece dini
teblig ederek yaymak bakimdan insanlari tesvik etmek i¢in degil, ayn1 zamanda tiim

sivil ve siyasi diizeni degistirmek i¢in de miicadele etmistir.8%°

86 Matta 4:17.

87 Bkz., Al-1 Imran 3/49.
88 Matta, 11:28-30.

89 | ukas 22:25-26.

80 Mevdudi Ebu’l-Ala, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, Cev.
Ahmet Asrar. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017, 524.
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Hz. Isa, ddneminde Roma Imparatorlugu, Yahudi devleti, fikth alimleri gibi, birkag
otoriteye kars1 miicadele etmek durumunda kalmisti. Hz. Isa’nin s6z konusu siyasi
gliclere karsi verdigi miicadelelerin, onun siyasi diizeni degistirmeye yonelik bir

faaliyet icerisinde oldugunu gostermesi bakimindan yeterli kanit oldugu sdylenebilir.

Isa’nin inkilapet, siyasi diizeni degistirme faaliyetlerine yonelik mesaji, kendisini Hz.
Musa’nin varisleri zanneden kisiler ve cemaat tarafindan ortadan kaldirildi.8%* Tarihi
kaynaklarin verdigi bilgiye gore, Hz. Isa’nin peygamberlik siiresinin ii¢ y1l kadar kisa

stirmesinden Otiirli siyasi diizeni degistirmeye vakti yetmedigi anlasilmaktadir.

Siyasal otoritenin varlik sebebi sayilan ve iki temel unsuru olan devlet ve insan
kavramlari, miicadele baglaminda iki temel giic unsuru olarak derinlemesine
anlasildiginda Hz. Isa’nin, neden siyasi diizeni degistirme stratejik yontemini devreye
koydugu anlasilabilir. Kur’an’da, onun krallik anlayisi, diinyevi bir glicten ziyade
Allah’mn hakimiyetini kabul etmeye dayaniyordu.®®> Bu da mevcut siyasi diizenle
celisiyordu. Bu sebeple Hz. Isa, dogrudan bir devrim veya isyan degil, ahlaki ve
manevi bir doniislim yoluyla toplumu degistirmek istedi. O, mevcut otoriteleri
dogrudan devirmek yerine adalet, merhamet ve Allah’a kulluk gibi kavramlar
vurgulayarak insanlar1 bilinglendirdi. Bu durum, dolayli olarak Yahudi din
adamlarinin ve Roma’nin politik diizenini tehdit etmis oldu. Netice olarak, Hz. {sa’nin
miicadelesi, bir peygamberin teblig yontemiyle toplumsal degisimi hedefleyen bariscil

bir yontem olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak, Hz. Isa’nin siyasal diizeni degistirmeye yonelik ¢aligma ydntemi,
Allah’n vahyini merkeze alarak adalet, merhamet ve esitlik ilkelerini hakim kilmakt.
O, halki zalim otoritelerin baskisindan kurtarmak i¢in onlar1 dayanismaya ve Allah’a
teslim olmaya ¢agirdi. Kur’an’da, kendilerine siyasi iktidar verildiginde, namazan
dosdogru kilinacagi, zekatin hakkiyla verilecegi, iyiligin emredilecegi ve katiiliiklerin
men edilecegi anlatilmaktadir.?%3 Bu giizel hasletlerin uygulanacagini anlatan bu ayet,
Hz. Isa’nin yolunu izleyen miiminlerin de siyasi ve toplumsal diizeni adalet temelinde

degistirmeye gayret etmesi gerektigini gosterir.

81 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 525.
82 Saff /61/6.

863 a|-Hac 22/41.
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4.4.9. Mucizelerle Hakikati Destekleme

Hz. Isa’nin Kur’an’da batilla miicadelesinde éneml bir ydéntemi demucizelerle hak
davay1 desteklemesidir. Onun bu yontemi, insanlarin kalplerindeki siipheleri gidermek
ve onlar1 Allah’in kudretine yoneltmek i¢indir. O, batil inanglara saplanan ve kalpleri
katilagsan topluma, Allah’in izniyle gosterdigi mucizelerle hakikati teyit etmistir. Bu
mucizeler, onun kendi giiciiyle degil, yalnizca Allah’in izniyle ger¢eklesmistir.85
Onun mucizelerinin Allah’in izniyle gergeklestigini haber veren ayet, Hz. isa’nmn bu

miicizelerinin, hakikatin Allah’tan geldigini gostermek i¢in bir yontem oldugunu

ortaya koymaktadir.

Onun genel miicadele yontemi, doneminde yaygin olan ve rakiplerinin g¢okca
kullandiklar1 “tip” ilmi kapsaminda sergilenen mucizelerdir. Zira modern tibbin babasi
sayilan Hipokrat tarafindan o giine kadar ortaya konan ve uygulanan geleneksel dini-
sihri tedavi metotlarina kars1 hem akla hem tecriibeye yer veren bir tip anlayis1,2®° Hz.
Isa doneminde revacta idi. Bu sebeple ona tipla ilgili mucizeler verilmistir. Hatta Hz.
Musa’dan itibaren basta Hz. Isa olmak iizere Israilogullari’na gonderilen
peygamberler doneminde tip ilmi ¢ok gelismisti.? Ve Yahudi kutsal kitabinda bahsi

gecen hekimlerin biiyiik bir kismini peygamberlerin teskil ettigi goriilmektedir.®®

Hz. Isa’ya, peygamberliginin dogrulugunu gostermek, mucizelerle hakikati
desteklemek ve batili ¢iiriitmek i¢in Allah tarafindan kendisine tipla ilgili mucizeler
verilmistir. Bu mucizeler, insanlarin iman etmesini saglamak ve sapkinliklari reddetme
amaci tasir. Hastalart iyilestirmek, camurdan kus yapip ona can vermek ve oliileri
diriltmek gibi. Bu mucizelerden biri Kur’an’da sdyle anlatilmaktadir: “Ben camurdan
kug seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O Allah i izniyle kus oluverir. %% & Gl o
0 O 125k &) A 4 e ikl 1 ol s

84 Al-i imran 3/49.

85 Esin Kahya, “Hipokrat” DI4, TDVY, Istanbul. 1998, 18, 119.

86 Cikas, 24/18-19.

87 {smail Taspinar, SD (Saglik Diisiincesi ve Tip Kiiltiirii) Dergisi, (2016-2017): 36-41.

868 Al-i imran 3/49.
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Yukaridaki ayette gecen camurdan kus yaratma mucizesi, Hz. Isa’nin Allah’1n izniyle
yaratma giicline aracilik ettigini gosterir. Boylece, onun ilahi destekle hareket ettigi
kanitlanmistir. Razi, bu ayetin tefsirinde bahsedilen Hz. Isa’nin ¢camurdan kus yapip
ona tifleyerek canlandirma meselesini Allah’in izniyle gergeklesen bir yaratma fiili
olarak agiklar. O, bu olaym, Hz. Isa’nin peygamberligini teyit eden bir delil oldugunu

belirtir.869

Hz. Isa’nin mucizeleri, onun Allah’1n elgisi oldugunu kanitlamak ve insanlar1 hakikate
davet etmek i¢in verilmistir. Kur’an’da onun su s6zleri aktarilir: “Ben Rabbinizden bir
mucize getirdim...”®° Bu mucizeler, 6zellikle Yahudi toplumunun inkarci kesimine
karst onun peygamberligini ispat etmek icin gosterilmis ve Allah’in izniyle

gerceklesmistir.

Peygamber Hz. Isa, tip yontemini kullanarak bozulan toplum ahlakini onarmaya, bir
ornek sahsiyet olarak hakki konusmaya, hakg¢a hareket etmeye, hakki dosdogru temsil
etmeye gayret etmistir. Nitekim Incil metinlerinde yer alan hiikiimlerde 6fkelenmek,
yalan sdylemek, adam 6ldiirmek, zina etmek gibi gayr-i ahlaki davraniglar yasak kabul

edilmis ve bu davranislarda bulunanlarm yargilanmay: hak ettikleri belirtilmistir.8"*

872

Ciinkii hak din; toplumda iyiligi, huzuru ve barig1 emretmekte®’< ve her tiirlii agiriligy,

zulmii, azginlig1 ortadan kaldirmay1®”® hedeflemektedir.

Kur’an’a gore, Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde kendisine verilen mucizelerle
hakikati destekleme yontemi kapsamina giren mucizelerden biri de kor ve clizzamlilar
Allah’1n izni ile iyilestirmesidir.8”* Tibbi olarak tedavisi miimkiin olmayan hastaliklart
Allah’1n izniyle iyilestirmesi, onun ilahi el¢i oldugunun delili sayilmistir. Razi, ayette

gecen Hz. Isa’nin dogustan kér olanlari ve clizzamlilar1 iyilestirmesi mucizesini,

89 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 8/68-70.
870 Al-i Imran 3/49.

871 Matta, 5/21-22-27-28.

872 g|-Bakara 2/208.

873 en-Nahl 16/90.

874 Al-imran 3/49.
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tibben miimkiin olmayan bu tiir hastaliklarin iyilestirilmesinin, ilahi bir miidahale ve

peygamberlik alameti oldugunu ifade eder.8”

Kur’an, onun 6liileri diriltme mucizesini de haber vermektedir: “Ben, Allah in izniyle
oliileri diriltirim...”%"® Onun hakikati destekleyen bu mucizesi, halkin en biiyiik
stiphelerinden biri olan 6liim sonrasi hayata dair gii¢clii bir delil sunmustur. Elmalili,
oliileri diriltme mucizesiyle ilgili ayetin tefsirinde, Hz. Isa’nin gerceklestirdigi
mucizelerin Allah’1n izniyle oldugunu vurgular. Oliileri diriltme mucizesinin, Allah’in
kudretiyle gerceklestigini ve Hz. Isa’nin peygamberligini ispatlayan &nemli delillerden

biri oldugunu belirtir 8"’

Hz. Isa’nin batilla miicadelesini destekleyen mucizelerden biri de gayhbi bilgilere sahip
kilinmis olmasidir: “Evlerinizde yediklerinizi ve biriktirdiklerinizi size haber
veririm...”8’® Ayette yer alan bu mucize, insanlarin sirlarin1 bilmeyi ancak Allah’m

vahiy yoluyla bildirdigi bir peygamber gerceklestirebilir.

Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde tebligini destekleyen mucizelerden biri de
Havarilerin onun aracihityla, “Ey rabbimiz! Bize gékten bir sofra indir...”" diye
Allah’tan dua yoluyla sofra istemeleri neticesinde gokten sofra indirilmis olmasidir.
Bu mucize, Havarilerin imanlarini kuvvetlendirmek i¢in Allah’tan gelen bir mucize
olarak goriilmiistiir. Gokten sofra indirilmesi mucizesi hakkinda Razi, bu olaymn
havarilerin imanin pekistirmek ve Hz. lasa’nmn duasimin kabul edildigini géstermek
amaciyla geceklestigini belirtir.®3 Gosterdigi mucizeleri, onun peygamberliginin delili
oldugu gibi hakikati agiklama yonteminin de bir parcasidir. Ancak o, sadece
mucizelerle degil, ayn1 zamanda hikmetli sozleri ve ogretileriyle de insanlar1 hakikate
cagirmistir. Kur’an, onun bu yontemini bir tevhid miicadelesi olarak sunar ve onun

gercek bir peygamber oldugunu vurgular.

875 Razi, Mefatihu'I-Gayb, 8/73.

876 Al-i imran 3/49.

877 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1113.
878 Al-i imran 3/49.

879 g|-Maide 5/115.

880 Razi, Mefatihu'I-Gayb, 12/60-64.
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Sonug olarak, Hz. Isa’nin mucizelerle hak davasini desteklemesi, batilin temelsizligini
gosterirken iman edilsin diye Allah’in kudretini 6n plana ¢ikarir. Bu yontem,
insanlarin yalnizca Allah’a yonelmesi ve peygamberin elgi oldugunun anlasilmasi
icindir. Onun Kur’an’da yer alan, “Artik Allah’tan korkun ve bana itaat edin "®® sozii

bunun en bariz delilidir.

4.4.10. Hz. Isa’min Batilla Miicadele Yontemlerinin Giiniimiize Yansimasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin batilla miicadelesi, batil inanglara, zulme ve tahrif
edilmis dini anlayiglara kars1 hakki savunma iizerine kuruludur. Onun yontemleri;
yanlis inanglar1 diizeltmek, Allah’a teslimiyetle hareket etmek, sabir ve tevekkiil
gostermek, inananlarla dayanisma i¢inde olmak ve mucizelerle hakikati teyit etmektir.
Bu yo6ntemler yallnizca tarihsel birer hadise degil, glinlimiizde de Miisliimanlara yol
gosterici ilkelerdir. Zira peygamberlerin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler
vardir.82 Peygamberlerin getirdikleri ve yaptiklari miicadelelerinin ¢aglara 1sik
tuttugu agiktir. Dolayistyla Hz. Isa’nin batilla miicadele yontemleri de, tek Allah
inancini1 vurgulamak, ahlaki ve manevi doniisiim saglamak, adalet ve dogrulugu
savunmak, sabir ve hikmetle hareket etmek gibi temel prensiplere dayanmaktadir. Bu
yontemler, giinimiiz dilinyasinda sosyal adalet miicadelelerinden bireysel etik

degerlere kadar birgok alanda uygulanabilecek evrensel ilkeler icermektedir.

Kur’an’da Hz. Isa’nin en 6nemli miicadelelerinden biri, dalaletin her ¢esidinin hiikiim
stirdiigli bir ortamdaki insanlar1 tevhid inancina ve yalnizca Allah’a kulluk etmeye
cagirmasi ve onlara dogru yolu gostermesidir.?®® Giiniimiizde bilgi kirliligi ve
manipiilasyonun yasandig1 ortadadir, bu sebeple gercekleri arastirmak, ilimle hakikati
savunmak ve insanlar1 bilin¢lendirmek dnemlidir. Materyalizmin ve diinyevilesmenin
yaygin oldugu gilinlimiizde, insanlar1 manevi degerlere yonlendirmek ve sahih din

anlayisin1 yaymak Hz. Isa’nin teblig yontemleriyle benzerlik gosterir.

Hz. Isa’nm batilla miicadelesi, dogrudan bir siyasi devrim degil, insanlarin kalplerini

ve ahlaklarin1 degistirmeye yonelik bir doniisiim hareketiydi. Kur’an’da, onun

81 az-Zuhruf 43/63.
882 yysuf 12/111.

883 Al-i imran 3/49.
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miicadelesindeki asil amacinin insanlarin hakikati tanimasini saglamakt1.%84 Bunun
gliniimiize yansimasi, egitim ve ahlaki bilinglendirme vasitasi ile olur. Toplumsal
degisim icin once bireylerin bilinglendirilmesi gerekir. lyi insan yetistirmek, ahlaki
degerleri korumak ve egitimi yaymak, Hz. Isa’nin yonteminin bir devami olabilir. Zira
0, sadece sozle degil, ornek yasayisiyla insanlari etkilemistir. Giiniimiizde de adaleti

ve dogruyu savunan liderlerin sahsi ahlaklariyla insanlara 6rnek olmasi gerekmektedir.

Kur’an, Hz. Isa’nin sabir ve merhametle miicadele ettigini vurgular.®® O, kendisine
ve inananlarina zulmedenlere kasi bile sabirli ve bagislayici bir tutum sergilemistir.
Insan haklar1 miicadelelerinde, adaletsizliklere karsi siddet icermeyen yontemlerle
direnis gosterip miicadele etmek, Hz. Isa’nin miicadele yéntemine uygundur. Bugiiniin
diinyasinda o6fke ve nefret yerine, sevgi ve anlayisla yaklasarak toplumsal barisa katki

saglamak, basar1 icin Hz. Isa’nin yontemini takip etmektir.

Hz. Isa, toplumun disladig1, ezdigi ve unuttugu insanlar1 savunmus, dini otoritelerin
yanlis uygulamalarina karsi ¢ikmistir. Bizzat Kur’an, onun annesine ¢ok iyi davranan,
zuliim ve isyandan uzak biri oldugundan®® bahseder. Bu o&zellikler, onun aile
degerlerine ve toplumsal ahlaka verdigi onemi gosterir. Yoksullari, ezilenleri ve
haklar1 ¢ignenenleri savunmak, Hz. Isa’nm zulme kars1 verdigi adalet miicadelesinin
giiniimiizdeki devamidir. Kadin haklari, miilteci haklari, yoksullukla miicadele gibi

alanlarda adaleti saglamak i¢in ¢aligmak, onun misyonuyla ortiisiir.

Hz. Isa, batilla miicadelesinde dinin ticarete ve otoriteye alet edilmesine karsi
cikmustir 887 Kur’an, Hz. Isa’nin hakikati teblig ettigini ancak insanlarin dini yanls
yorumladigimi vurgular. Giiniimiizde dini istismarlara kars1, gercek Islam’1 ve hakikati
savunmak Hz. Isa’min yontemini takip etmektir. Giiniimiizde dini ve ahlaki
sahtekarliklara kars1 durmak, din ad1 altinda yapilan yanlislart elestirmek ve insanlari

bilinglendirerek aydinlatmak gerekir.

Sonu¢ olarak, Kur’an’da Hz. Isa’nin batilla miicadelesinde izledigi yontemler,

glinlimiiz insanina da dogruluk, sabir, dayamisma ve adalet ilkeleriyle hak-batil

84 Saff 61/6.
885 e|-Maide 5/118.
86 Meryem 19/32.

887 a|-Maide 5/116.
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miicadelesinde yol gosterir. Yanlis inancglara, zulme ve haksizlia kars1 verilecek
miicadele, onun Ornekliginde oldugu gibi hikmetle, sabirla ve Allah’a tam giivenle
yapilmalidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’in dinine yardim
ederseniz O da size yardim eder, ayaklarimiz sabit tutar. "®®buyrulmaktadir. Bu ayet,
Hz. Isa’min yéntemlerinin giiniimiizde de hakka bagli kalanlar igin canli ve yol
gosterici oldugunu ortaya koyar. Dolayistyla onun hakki savunma, ahlaki dogruluk,
siddetsiz miicadele, sabir ve adaleti 6nceliklendirme iizerine kuruludur. Bu prensipler,
glinlimiizde egitim, sosyal adalet, insan haklar1 ve ahlaki bilinglenme alanlarinda

uygulanabilir.

4.5. Hz. Muhammed’in Batilla Miicadelede Uyguladig1 Yontemler

Kur’an’da Hz. Muhammed’in batilla miicadelesi, yalnizca teblig ve davet degil, ayni
zamanda sabir, hikmet, adalet ve merhamet ilkeleriyle yliriitilen bir hakikat
miicadelesidir. Ulii’l-azm peygamberin besincisi ve sonuncusu olan Hz.
Muhammed’in 8° batilla yaptig1 miicadelesini detayli bir sekilde anlatir. Onceki iilii’l-
azm peygamberlerden farkli olarak biri hicretten 6nce on ii¢ til siiren Mekke donemi,
digeri de hicretten sonra on yil siiren Medine donemi olmak {izere iki ayr1 donemde

batilla miicadele etmistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.), Mekke doneminde tevhid inancin1 yaymak ve putperestligi
(cahiliyeyi) ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmistir. Medine déneminde ise Islami
bir toplum ve adil bir devlet insa etmek i¢cin miicadele etmistir. O, batilla
miicadelesinde iki ayr1 doneme mahsus bir¢ok farkli yontemler uygulamistir. Bunlar,

iki ana baslik altinda incelenecektir.

4.5.1. Hz. Muhammed’in Mekke Doneminde Batilla Miicadelede Uyguladig:

Yontemler

Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Mekke doneminde batila kars1 miicadelesini sabir, hikmet

ve teblig esasina dayandirmigtir. Zulme ugramasina ragmen kavmini siddetle degil,

88 Muhammed 47/7.

89 a|-Ahkaf 46/14.
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Kur’an’1n hakikatleriyle davet etmis ve miiminleri de ayn1 yolda egitmistir. O, ilahi
emir geregi kavmini hikmet, ve giizel 6iitle hakka cagirmistir.2° Bu konuyu ele alan
ayet, Mekke doneminde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) batila kars1 yontemlerinin temelini
ortaya koymaktadir. O, Mekke doneminde karsilastigi baski ve zuliim karsisinda
siddete basvurmadan, yalnizca risaleti teblig etmis ve miicadelesinde Allah’a tam bir
tevekkiil gostermistir. Bu siiregte onun en biiyiik dayanagi, indirilen Kur’an olmus ve
her adimi1 vahyin rehberligiyle sekillenmistir. Bu durum Kur’an’da sdyle vurgulanir:
“O, heva ve hevesinden konusmaz. O, nun (soyledikleri) kendisine vahyedilenden
baskas: degildir.”®! Bu ayet, Hz. Muhammed’in batila kars: tiim miicadelesinin

kaynaginin ilahi vahiy oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, Hz. Peygamber’in Mekke doneminde batilla miicadelede
uyguladigi yontemleri, bu doneme ait genel yontemi olan ve bir edebiyat kitabi
olmadig1 halde, o donem zirvede olan Arap edebiyatina 1sik tutan Kur’an’in 6ne
cikarip besledigi, Arap edebiyat¢ilarini susturan ve dize getiren edebiyat eksenlidir.
Onun Mekke donemine ait uyguladigi yontemlerini asagidaki basliklar altinda

incelemek mimkiindiir.

4.5.1.1. Her Hareketini ilahi Vahye Gére Yapma

Hz. Muhammed, Mekke doneminde batila kars1 miicadelesinde kendi akli planlarinin
Otesinde, tamamen Allah’tan gelen ilahi vahye dayanarak hareket etmistir. Kur’an-1
Kerim’e gore, Hz. Peygamber’in Mekke doneminde batilla miicadelesinde ilahi vahye
bagli kalma yontemi, onun teblig siirecinde nasil bir tutum sergiledigini, hangi ilkeleri
benimsedigini ve bu siirecte hangi zorluklarla karsilastigin1 anlamamiza yardimei olur.
Kur’an, Hz. Muhammed’in kesinlikle ilahi vahye bagli kalmasin1 ve bu siiregte higbir

sekilde 6diin vermemesini emretmistir. “Sana vahyedilene simsiki saril... 8%

Hz. Muhammed, yalnizca Allah’tan gelen vahye dayanarak hareket etmis ve higbir
kisisel goriisiinii dinin temeli haline getirmemistir. Kur’an’da bu husus acikca

vurgulanir. “O, kendi hevasindan (arzusundan) konusmaz. Onun (bildirdikleri),

890 an-Nahl 16/125.
891 an-Necm 53/3-4.

892 az-Zuhruf 43/43.
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yalnizca kendisine vahyedilen bir vahiydir.”®®® Bu ayet, Hz. Muhammed’in yalmzca
Allah’tan gelen ilahi vahiy dogrultusunda konustugunu ve tebligini sahsi

diisiincelerine gore yapmadigini vurgular.

Kur’an, Hz. Muhammed’in gaybi bilme yetisine sahip olmadigini, sadece Allah’tan
gelen ilahi vahyi insanlara ulastirdigmi anlatmaktadir.2®* Bu durum, onun sadece

vahye uydugunu ve ona bagli kaldigin1 gostermektedir.

Inkarc1 Mekke miisrikleri, inanmamalarma kilif bulmak maksadiyla bundan baska bir
Kur’an getir veya bunu degistir dediklerinde, Kur’an’in cevabi su sekilde olmustur:
“De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben sadece
bana vahyedilene uyarim. % Ayetten anlasildig1 iizere, miisrikler, Hz. Muhammed’e
vahyi degistirmesi i¢in baski yapmis fakat o, asla ilahi vahiyden sapamayacagin
acikca belirtmistir. Kur’an, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) net bir ifadeyle kendisine
vahyedilene uymasmi emretmektedir.8% Bu ve benzeri ayetlerde, Allah’mn Hz.

Muhammed’e sadece vahye tabi olmasini emrettigi agik¢a goriilmektedir.

Kur’an, Hz. Peygamber’in hak ile batil arasina net bir ¢izgi koydugunu ve higbir
sekilde batila meyletmedigini bildirir.8%’ Bu hususu anlatan sure, Hz. Peygamber’in
miisriklerin putperest dinleriyle islam dinini uzlastirma girisimlerini kesin bir dille
reddettigini gosterir. Ayrica, miisriklerin vahiy ile ilgili Hz. Peygamber’i yaniltma ve
ilahi vahiyden uzaklastirma calismalar1 da olmustur. Bu durumu Kur’an soyle
anlatmaktadir: “Neredeyse seni, sana vahih yettigimden saptirip, ondan baskasini bize
iftira edesin dive kandiracaklard:.”®® Bu ayet, miisriklerin Hz. Peygamber’i ilahi
vahiyden uzaklagtirmaya c¢alistiklarini ancak onun, ilahi vahye bagli kalma

yonteminden asla taviz vermedigini gostermektedir.

898 en-Necm 53/3-4; el-En’am 7/50.
89 el-En’am 6/50.

89 Yunus 10/15.

8% g|-Ahzab 31/2.
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Hz. Muhammed, sabir ve diren¢ gdostererek ilahi vahye bagliligini silirdirmiistiir.
Miisrikler, vahyin tesirini engellemek maksadiyla insanlara Kur’an’1 dinlememelerini,
anlasilmasmi engellemek icin okunurken giiriiltii yapmalarmi telkin ettiler.8 Buna

ragmen Hz. Peygamber, sabirla vahye bagl kalarak Allah’in mesajini teblig ediyordu.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke donemindeki miicadelesi, ilahi vahye
bagliligin batil karsisindaki en saglam yontem oldugunu gostermektedir. O, kendi
arzusuna degil yalnizca Allah’in bildirdigine uymus ve inananlar1 da ayni ¢izgiye
davet etmistir. Allah, kendisine vahyedilene simsiki sarilmasini emretmistir.’® Bu
emir, batila kars1 miicadelenin temelinin ilahi vahye baglilik ve Allah’in yolunda sebat
oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda, Kur’an’da Hz. Muhammed’in batilla
miicadelesinde ilahi vahye bagli kaldig1 ve hicbir sekilde ondan sapmadigi acikga ifade
edilir. O, miisriklerin baskisina ragmen asla taviz vermemis, yalnizca Allah’in vahyine
dayanarak hareket etmistir. Batilla miicadelede uygulanan ilahi vahye bagl kalma
yontemi, Allah’in iradesi dogrultusunda Islam’in saglam temeller {izerine oturmasini

ve sonunda basar1 kazanmasini saglamstir.

4.5.1.2. Bilgilendirme ve Sozlii Miicadele

Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’de batila karsi miicadele ederken kilic ya da zor
kullanmamus; bilgilendirme, 0giit ve sozlii miicadele yOntemini benimsemistir.
Insanlar1 Kur’an’in hakikatleriyle bicimlendirmis, sabirla, hikmetle tebligini hikmet
ve giizel dgiite bina ederek siirdiirmiistiir.®®? Bu ayet, sozlii miicadelenin temel

ilkesinin hikmet, ve giizel 6giit oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da batilla miicadelede Hz. Muhammed, Allah’tan aldigi vahyi insanlara
ileterek onlar1 Islam’a davet etmistir. Bu siirecte sabir ve kararlilikla hareket etmis,
insanlar1 hikmet ve giizel 6giitle Islam’a inanmaya ¢agirmistir. Onun bu yontemi

Kur’an’da su ifadelerle yer almistir: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle ¢cagir

899 Fyssilet 41/26.
900 az-Zuhruf /43/43.

901 an-Nahl 16/125.
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Hz. Muhammed (s.a.v.), yukaridaki ayetin geregi olarak Islam’1 insanlara ulastirirken
hikmetli, sabirli ve merhametli bir teblig ve davet yontemi izlemistir. O, elestirileri
incelikle karsilamis, muhataplarin1 kazanmay1 hedeflemistir. Bu yontemin delili olan
ayette, insanlar1 Allah’in yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagirma ve gerektiginde ise

en giizel sekilde miicadele etme prensibi vurgulanmaktadir.

Klasik miifessirlerden Taberi, teblig ve davet yonteminin delili olan yukaridaki ayeti
tefsir ederken Allah’in Hz. Muhammed’e ve onun takipgilerine su ii¢ yontemi
emrettigini soyler: 1. Hikmetle davet: O, “hikmet” kelimesinin anlamimi “vahiy,
Kur’an ve sahih siinnet ile teblig olarak agiklar. 2. Giizel 6giitle davet: Taberi, bu
ifadeyi insanlara Islam’1 anlatirken sert ve kiric1 degil, yumusak ve giizel sdzlerle hitap
etmek olarak agiklar. 3. En giizel sekilde miicadele: Ona gore, eger muhatap olanlar
inkarcilarsa ve tartisma kaginilmazsa en giizel sekilde, kavga ve diismanliga yol
acmadan, onlar1 kirmadan, ikna edici delillerle miicadele edilmelidir. Taberi, bu ayetin

teblig yontemini dzetleyen 6nemli bir ilke sundugunu vurgular.%

Razi ise bu ayetin tefsirinde, teblig ve davetin saglam delillere dayanmasi gerektigini
ve bu delillerin genellikle {i¢ baslik altinda toplandigin1 belirtir: 1. Kesin delil (hikmet):
Tartigmasiz dogru bilgi kesin delildir. Ayetteki “hikmet” ile kastedilen budur ve biitiin
bilgi derecelerinin en yliksegidir. 2. Zann1 delil: Kesin bilgiye degil, zanni isaretlere
ve ikna etme giiciine dayali delillerdir. 3. Hitabet sanati: Duygusal etkilesim ve ikna
yontemlerine dayali delillerdir. Razi, tefsirinde bu ii¢ yontemin tebli§ ve davet

siirecindeki onemini ve uygulanisini agiklar %%

Hz. Muhammed, Mekke’de teblig ve davetini insanlari tek olan Allah’a iman etmeye,
putlar1 terk etmeye ¢agirmistir. O, ¢agrisinda, “Ey insanlar! Allah’tan bagka ilah
yoktur, deyin kurtulusa erin”®® demistir. Hz. Peygamber’in kurtulus cagrisina

92 en-Nahl 16/125.
%3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 14/226.
904 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20/138-140.

%5 fbn Hanbel Ahmed. Miisned. Beyrut: Daru'l-Marife, 1978, 1V/341.
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Mekkeli miisrikler, ozellikle ekonomik ve sosyal ayricaliklarini kaybetmekten

korkarak Islam’a kars1 ¢cikmistir.

Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v), Islam’1 insanlara teblig edip ulastirirken dogrudan
Kur’an’in belirledigi prensiplere baglh kalmistir. Hz. Muhammed, batilla
miicadelesinde uyguladig1 teblig ve davet yontemi baglaminda insanlara Islam’1
anlatirken Kur’an’da kendisine emredildigi {izere, zorlayici ve sert bir iislup yerine
giizel s6z ve ogiit kullanmis®® ve anlattiklarini muhatabinin seviyesine uygun hale
getirmistir. Insanlara hem Allah’in rahmetini hem de azabini hatirlatmis, cennet ve
cehennem kavramlarini anlatarak onlar1 bilinglendirmistir. O, teblig ve davetteki bu

prensibiyle miijdeleyici ve uyarici bir yaklasim sergilemistir.%%’

Hz. Muhammed, sabir ve hosgorii prensipleri ile teblig ve davetini yapmustir. Teblig
ve davet siirecinde bir¢cok zorlukla karsilasmis ancak daima sabirli olmustur. Zira
Rabbi ona, “Sen sabret! Siiphesiz Allah’in vaadi haktir”°%® buyurmustur. insanlarin
hakikati hemen kabul etmeyebilecegi gerceginden hareketle onlara zaman tanima

adina oldukga sabirli davranmustir.

Hz. Muhammed, sadece sozleriyle degil, slam’1 bizzat yasayarak teblig etmistir. Onun
diiriistliigii, adaleti ve giivenirligi, insanlarin Islam’a yaklasmasini kolaylastirmustir.

»909

Onun ahlakinin Allah tarafindan “Sen elbette yiice bir ahlaka sahipsin seklinde

oviilmesi, teblig ve davette ne denli etkili oldugunun agik ve en biiyiik kanitidir.

Hz. Muhammed’in teblig ve davetindeki en temel mesaj, Allah’in varligini, birligi ve
yalnizca O’na itaat ve ibadet edilmesi gerektigi olmustur. Bu kapsamda o, sirk ve batil
inanglarla miicadelede tevhid inancini 6n plana ¢ikarmustir.®% Teblig ve davet
sirasinda tartismaya girmek yerine agik, net ve hikmetli bir anlatim tercih etmistir.

Islam’1 kabul etmeyenlerle gereksiz tartismalara girmek yerine, mesaji1 iletmek ve

96 en-Nahl 16/125.
907 a|-Furkan 25/56.
%08 Gafir 40/55.

909 a]-Kalem 68/4.

910 o|-fhlas 112/1-4.
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goniil kazanmak onun i¢in Oncelikli olmustur. Bu prensipler, onun teblig ve davetini

etkili ve basarili kilmistir. %!

Hz. Muhammed’in teblig ve davetinde basarili olmasinin en 6nemli sebeplerinden biri,
merhametli ve yumusak bir dil kullanmasidir. Onun bu prensibi bizzat Kur’an’da
anlatilmaktadir.®*? Onun, insanlar1 kirmadan, 6fkelendirmeden kibar, yumusak ve
nezaketle yaklasmak suretiyle insanlara anlatmasi, hi¢bir maddi karsilik
beklememesi,®®® samimiyeti esas almasi, yiiriittiigii teblig ve davetinin etkisini

artirmistir.

Netice olarak, bilgilendirme ve sozlii miicadele, Mekke doneminde Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) en O6nemli yontemlerinden biri olmus; o, hak dini sabirla agiklayarak batil
inanglarin temelsizligini, gegersizligini ortaya koymustur. Kur’an’da bu hakikati
ortaya koyan ayet.®'* Sézlii miicadelenin basiret, sabir, ilim ve hikmetle yapilmasi
gerektigini ortaya koyar. Hz. Muhammed’in batilla miicadelesine ait bu yontemi hem
bireylerin hem de toplumlarin déniisiimiinde etkili olmus, islam’mn kisa siirede
yayilmasinit saglamistir. Onun bu yonteminin kisa siirede bu kadar etkili olmasinin
sebebi, dini anlatma ve insanlar1 kazanma acisindan biiyiikk 6nem tasiyan nazik,
yumusak davranma ve mantikli konusma gibi birtakim prensiplerle bagh kalarak

hareket etmesidir.

4.5.1.3. Once Gizli, Sonra Acik Miicadele

Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’de batilla miicadele kapsaminda teblige baglarken 6nce
yakin ¢evresi ve samimi muhataplariyla gizli/6zel sohbet ve 6gretim yoluyla baslamas,
daha sonra durum ve zemine gore acik davete gegmis; bu yaklagim Kur’an’in hikmet,

nezaket ve olgiliiliik ilkeleriyle uyumludur. Kur’an bu usulii su ilkelerle destekler:

911 Al-i Imran 3/20.
912 Al-i Imran 3/159.
913 g|-En’am, 6/90.

%14 Yusuf 12/108.
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Once hikmet ve giizel dgiitle davet etme emri,”® muhataplara karsi yumusak ve

merhametli davranma tavsiyesi,°

ve tartismalarda en giizel {islubu benimseme
emri.%’ Bu ayetler, davetin asamali, olgiilii ve insanin durumuna gore (gizlilikten

agiga) yuriitiilmesi gerektigini vurgular.

Hz. Muhammed’in (a.a.), Kur’an’da bildirildigi iizere, batilla miicadelede uyguladigi
gizli ve agik miicadele (davet) yontemi, islam’in yayilma siirecinde nemli bir strateji
olarak karsimiza ¢ikar. Bu yontem, onun peygamberlik siirecindeki tebli§ metodunu
ve miicadele stratejisini anlamak agisindan biiylik 6neme sahiptir. Tarihi kaynaklarin
verdigi bilgiye gore, Islam’m ilk yillarinda davet gizli yapilmis, daha sonra Allah’m
emriyle acik davete gecilmistir.%!® Bu strateji, Miisliimanlarin giivenligini saglamak ve
davetin etkisini artirmak amaciyla uygulanmistir. Kur’an’da, “Simdi sen, sana
emredileni agik¢a soylerek ortaya koy ve miisriklere aldiris etme.”®*® buyrulmaktadir.
S e G 15 e Ly paiall

Gizli davetin sona erdigini ve agik davetin emredildigini gosteren bu ayetin tefsirinde
Taberi, Allah’in, Hz. Peygamber’e (s.a.v) su talimati verdigini belirtir: 1. Emrolunani
acikca soyleme: Peygamber’e, kendisine vahyedilen ilahi mesaji1 gizlemeden, agik¢a
ve cesurca insanlara iletmesi emredilmistir. 2. Miisriklerden yiiz cevirme: inkarcilarm
olumsuz tavirlara aldirig etmeden, onlarin engellemelerine ve alaylarina ragmen
teblig gorevine devam etmesi ogiitlenmistir. Taberi, bu ayetin, Islam davetinin
baslangicinda gizli yapilan tebligin artik agik¢a yapilmasi gerektigine isaret ettigini ve
Hz. Peygamber’in bu emri yerine getirerek insanlari islam’a davet ettigini ifade

eder.%%0

Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamberlik goérevi kendisine verildiginde Mekkeli

misriklerin putperest geleneklerine ve sosyal yapiya tamamen bir inang sistemini

915 en-Nahl 16/125.
916 Al-i imran 3/159.
917 el-Ankebut 29/46.

918 [bn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Metlabi el-Medeni. es-Siyre en-Nebeviyye. Thk.
Ahmed Ferid ez-Zeydi. Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Iimiyye, 2009, 1/186-1901.

919 a|-Hicr 15/94.

920 Taberi, Camiu’l-Beyan, 14/94.
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anlatiyordu. Bu nedenle, baslangigta teblig ve davetini gizli bir sekilde siirdiirdii.®** Tlk
basta teblig ve davetin gizli tutulmasmnin nedenleri arasinda, miisriklerin sert
tepkisinden ka¢inmak, Islam’mn ilk mensuplarini saglam bir inangla egitmek ve
Miisliimanlarin gliclenmesini beklemek gibi hususlar1 saymak miimkiindiir. Bu
nedenlerle gizli tutulan teblig ve davetle ilgili inan ayette sdyle buyrulmaktadir:
“(Once) en yakin akrabalarini uyar. % Bu ayette Allah, Hz. Muhammed’e 6ncelikle
ailesinden ve yakin gevresinden baglayarak tebli§ yapmasini emretmektedir. Bu
konuyla ilgili ayet inince Hz. Muhammed, yakinlarin1 bir toplantiya ¢agirarak®® agik
bir sekilde hepsini toplu halde Islam’a davet etmis; ilk etepta akrabalarindan bekledigi
destegi goremese de prensip olarak teblig ve davetinin merkezine kendi nefsini,
ailesini ve yakin akrabalarimi oturtmustur.%?* Bu yaklasim, teblig ve davete merkezden
baslayip uzaga dogru giderek yayilan bir yontemi ifade etmekte oldugundan 6rneklik
acisindan biiyilk 6nem tasiordu. Sonra inen ayette, “emrolundugun seyi a¢ik¢a
soyle®% buyrulmustur. Bu ayet ise gizli teblig ve davetin ardindan gelen acik teblig

ve davet siirecine isaret etmektedir.

Hz. Peygamber, davete yakin akrabalarindan baslarken ilk bulusmada Kureys’in
Hasim ve Muttalibogullarindan kirk bes kisi topland1.%?® Onlara tebligde bulunmak
lizere soze Allah’1 tanitarak basladi. Sonra, “Ben Ozellikle size ve biitiin insanlara
gonderilmis olan Allah’in resuliiyliim. Allah’a yemin ederim ki, uykuya daldiginiz gibi
Oleceksiniz, uykudan uyandiginiz gibi diriltileceksiniz. Yaptiklarinizdan hesaba
cekileceksiniz; 1yilikleriniz karsihiginda 1yilik, kotiilikleriniz karsiliginda ceza

goreceksiniz. Cennt de cehennem de ebedidir. [1k uyardiklarim da sizlersiniz.”%" deyip

921 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi. Istanbul: Irfan Yaymevi, 1972, 86.
922 e5-Suara 26/214.

923 Abdulkadir Seybe el-Hamd, el-Kasas ul-Hak fi Siyreti Seyyidi’I-Halki Muhammed. 4. bs.
(Riyad: Mektebetu Fahdu’l-Vataniyye, 2013), 57-58.

94 M. Said Ramazav el-Buti, Fikhu’s-Siyre, Cev. Ali Nar ve Orhan Aktepe. Istanbul: Islami
Edebiyat Yayinlari, 2003, 109.

925 a|-Hicr 15/94.
926 a|-Buti, Fikhu ’s-Siyre, 109-110.

927 Taberi, Tarih, 2/217.
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davette bulundu. Fakat amcas1 Ebu Leheb,??® veciz konusmanin ve bir kisilik yemegin,
stitiin bereketlenerek ¢ogalmasi ile ilgili gordiikleri mucizenin etkisini toplantiya
katilanlardan gidermek icin Hz. Peygamber’i sihirbazlikla suclayip provokatorliik
yaparak Islam’a yapilan davete icabet edilmesini engellemistir.®?® Bu nedenle Hz.
Muhammed (s.a.v.), ayn1 toplantiy1 tekrar diizenleyerek, ayni kisileri yine toplayip
onlara davetini ikinci kez yapmak durumunda kalmistir. Akraba destegini almak i¢in
yapilan ikinci toplantida diger amcas1 Ebu Talib, “Sana, severek ve candan yardim
edecegiz. Sen emrolundugun seye devam et. Vallahi, etrafin1 kusatip seni korumaktan
bir an dahi geri durmayacagim.”®* diyerek destegini ortaya koyunca diger amcalar1 da

bu sozleri tasdik ettiler.

Hz. Muhammed, gizli tebli§ ve davetin uygulanis1 kapsaminda 6nce en yakin
cevresine Islam’1 anlatmaya basladi. Esi Hz. Hatice, ¢ocukluk arkadas: Hz. Ebubekir,
amcasinin oglu Hz. Ali ve evlathg Hz. Zeyd bin Harise ilk Miisliimanlar oldu.%%
Sonra Hz. Ebubekir’in 6zel teblig ¢alismalariyla, Osman b. Affan, Abdurrahman b.
Aff, Ziibeyr b. Avvam, Talha b. Ubeydullah gibi kisiler Miisliiman oldu. Teblig ve

davet genellikle birebir goriismeler ve gizli toplantilar seklinde gerceklesti.

Allah, kainatta her seyi tedri¢ kanununa bagladigi gibi, gonderdigi dinin tiim insanlara
yayilarak ulagmasini da bu kanuna baglamistir. Bu baglamda Hz. Muhammed, batila
kars1 verdigi miicadelede muvaffakiyete ulasmak i¢in gizli bir sekilde teblig ve
davetini adim adim uygulamak suretiyle yaymustir. Islam tarihinde takriben ii¢ sene
siiren bu déneme ‘Gizli Davet Dénemi’ denir. Zira bu dénemde hem Islam gizli

tutulmus hem de bazi kisiler gizlice Miisliiman olmustur.

[k Miisliimanlarin sayis1 arttiginda ve dini mesaj belli bir noktaya geldiginde Allah,

Hz. Muhammed’e agik teblig ve daveti emretti. Bu ilahi emir, Hz. Nuh (a.s.)

%28 Kiinye olarak da kullanilan “Ebu Leheb” ismi “atesin babas1” anlamina gelmektedir. Sert
mizagli, 6fkeli ve hir¢in biri oldugundan bu isimle anildig1 ifade edilir. Hz. Peygamber’in
babasi Abdullah’in babadan kardesidir. Islam’a olan diigmanlig1 sebebiyle hakkinda bir
sure indirilmistir. (Bkz. Tebbet 111/1-4).

929 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 88.
930 e|-Halebi Nureddin, es-Siretii'I-Halebiyye, (Beyrut: yy., 1980), 1/285.

%1 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 87.
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peygamberin ogluyla, Hz. ibrahim (a.s.) peygamberin babasiyla olan miicadeleleri
dikkate alindiginda teblig ve davete en yakinindan baslamanin nebevi bir yontem

oldugu anlasilacaktir.

Acik teblig ve davetin amaci, islam’in yay1lmasin1 hizlandirmak, miisriklerin zulmiine
ragmen Islam’1 cesurca savunmak ve Mekke toplumundaki adaletsizlik ve
putperestlige dayanan cahiliye diizenini degistirmek idi. Hz. Muhammed’in tim
insanlar i¢in gonderilmis Allah’m peygamberi oldugunu beyan eden ayet®*? indirilince
acik davet hizlanmis oldu. Bu ayet, onun sadece Mekkelilere degil, tiim insanliga

peygamber olarak gonderildigini ifade etmektedir.

Hz. Muhammed, acik daveti emreden ayetleri uygulamak i¢in derhal harekete gegip,
Mekkelileri Safa Tepesi’nde toplayarak onlara Islam’1 anlatti; onlara acikca tevhid
inancim bildirdi ve halka acik alanlarda Kur’an okuyarak Islam’1 anlatt1 ve Dar’ul-
Erkam’1 Miislimanlarin egitim ve ibadet merkezi yapti. Biitiin bunlara karsilik
miisriklerin direnisi ve zullimleri basladi. Bu kapsamda Miisliimanlar alay, iskence ve
boykot gibi baskilara maruz kaldi. Hz. Bilal, Hz. Ammar bin Yasir gibi bir¢ok kisi

zulme ugradi.

Sonug olarak, Mekke donemin 6nce gizli sonra agik davet yontemi; vahye sadaketle,
hikmet ve nezaketle yapilan asamali bir stratejidir. Bu yontem, tebligin etkisini ve
muhataplarin korunmasini saglar; sabir ve tevekkiille desteklenmelidir. Kur’an bu

tutumu destekleyerek sabr1 ve Allah’a tevekkiilii hatirlatir®

ve Allah’a dayanip O’na
giivenmenin yeterli oldugunu haber verir.®** Béylece davet hem hakikate sadik hem
de insani dlgiilere riayet eden bir siire¢ olarak yiiriitiiliir. Gizli davet, Islam’1 kiiciik
ama saglam bir topluluk icinde gii¢lendirdi. Agik davet ise Islam’1 tiim Mekke halkina
duyurdu ancak misriklerin siddetli tepkisini de beraberinde getirdi. Bu durum ise
onlarin Medine’ye hicret ederek Islam devletinin temellerini atmalarina sebep oldu.

Hz. Muhammed’in batilla miicadelede uyguladigi bu yontemi hem davetin asamalarini

hem de tebligin nasil stratejik bir sekilde yapilmasi gerektigini gdstermektedir.

932 o|-A’raf 7/158.
933 a|-Bakara 2/153.

934 at-Talak 65/3.
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45.1.4. Kur’an ile Miicadele

Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke doneminde miisriklerin baski ve zulmiine karsi elinde
kilig degil, Allah’in kelami Kur’an vardi. O, insanlara hak davay1 Kur’an ayetleriyle
anlatti, batil inanglarin, putperestligin gegersizligini Kur’an’in delilleriyle ortaya
koydu. Nitekim Kur’an’da: “(Resulii!) Biz sana Kitabi, her sey i¢in bir agiklama,
hidayet, rahmet ve inananlar i¢in bir miijde olarak indirdik.”®® Bu ayet, Hz.

Peygamber’in miicadele yonteminde Kur’an’in merkezi roliinii géstermektedir.

Hz. Muhammed’in batilla miicadelede Kur’an ile miicadele yontemi, onun teblig ve
davet stratejisinin en temel unsurudur. O, batilla miicadelede Kur’an’t Mekke
miisriklerinin yanlis inang ve iddialarina karsi en giiclii delil olarak kullanilmistir. Hz.
Muhammed, teblig ve davet siirecinde Kur’an’in rehberliginde bir miicadele yiiriitmiis,
miisriklerin inanclarini elestirerek onlar1 Islam inancina davet etmis, insanlar1 tevhid
inancina davet ederken de onlarin batil inang¢larini Kur’an’in mucizevi iislubu ve
icerigi ile ciiriitmiistiir. Ornegin, onlar Kur’an’mn (hasa) Hz. Muhammed’in
kendiliginden uydurdugu bir s6z oldugunu iddia ettiklerinde, Kur’an buna sdyle cevap
vermistir: “De ki: ‘Eger dogru soyleyenlerseniz, onun benzeri bir sure de siz getirin ve
Allah ’tan baska cagirabildiklerinizi de yardiminiza ¢cagurin!’ 9 15l i ::u/ﬁ’ Oslsds H

Cralio 258 5 ) (53 oo 2RBEL (s | 5535 4le 55 5l

Bu ayette Kur’an, meydan okuyarak miigrikleri susturmustur. Hi¢ kimse Kur’an’in tek
bir suresinin benzerini getiremeyince onlarin bu batil iddialar1 ¢iiriitiilmistiir. Yine
Mekkeli miigrikler Kur’an’in bir sihirden ibaret oldugunu iddia ettiklerinde Kur’an’in
cevabi su sekilde olmustur: “Eger biz onu yabanci bir dille Kur’an yapsaydik, elbette
‘Ayetleri agiklanmali degil miydi? Arap’a yabanci dilden kitap olur mu?’
diyeceklerdi. "% Goériildiigii gibi burada da Kur’an, onlarin celiskili iddialarini agiga

cikartarak ¢iliriitmiistiir.

Bu ayette, Kur’an’in ilahi bir vahiy oldugu ve benzerinin insanlar tarafindan
getirilemeyecegi vurgulanmaktadir. Razi, ayette yer alan meydan okumanin Kur’an’in

mucizevi yoniinii ortaya koydugunu belirtir. Onun yorumuna gore inkarct miisrikler,

935 an-Nahl 16/89.
936 Yunus 10/38.

937 Fyssilet 41/44.
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Kur’an’m Hz. Muhammed tarafindan uyduruldugunu iddia ediyorlardi. Buna karsilik
olarak Allah, onlara Kur’an’in benzeri bir siire getirmelerini ve bu konuda Allah’tan
baska kimleri ¢agirabiliyorlarsa ¢cagirmalarini emretmistir. Bu, onlarin acziyetini ve
Kur’an’in essizligini gostermektedir. Ayrica Razi, Kur’an’in belagat, fesahat, igerik
ve uslup agisindan insaniistii bir yapiya sahip oldugunu ve bu nedenle benzerinin
getirilemeyecegini vurgular. Ona gore bu durum, Kur’an’in ilahi bir kelam oldugunun

acik bir delilidir.%®

Seyyid Kutub, bu ayeti tefsir ederken Kur’an’in ilahi menseli oldugunu ve onun
benzerinin insanlar tarafindan getirilemeyecegini vurgulayan bir meydan okuma
olarak yorumlar. Ona gore, Kur’an’in igerdigi hiikiimler, ahlaki degerler ve evrensel

mesajlar onun Allah’tan gelen bir rehber oldugunu gostermektedir.%%

Cagdas miifessirlerden Hayrettin Karaman ise Kur’an Yolu Tefsirinde bu ayette,
miigriklerin Kur’an’in Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan uyduruldugu iddiasina
karsilik Allah, onlara Kur’an’in benzeri bir siire getirmelerini ve bu konuda Allah’tan

baska kimleri yardima ¢agirabiliyorlarsa cagirmalarin1 emrettigini belirtmektedir. %4

Sonug olarak, miifessirlerin kahir ekseriyeti, Kur’an ile miicadele yontemi ile ilgili
ayetin tefsirinde Kur’an’in mucizevi yoniinii, insanlarin onun benzerini getirme
konusundaki yetersizligini ve Kur’an’in ilahi kaynakli oldugu hususunda birlesirler.

Bu da bir miicadele yontemi olarak onun ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in batilla miicadelede uyguladigi Kur’an ile miicadele yonteminin
Allah’in emriyle uygulanmis oldugu aciktir. Zira Kur’an’in Arapga olarak
indirilmesi,®** onun bir dil olarak ortaya ¢ikisinin tevkifi oldugunu®? gésterdigi gibi,
ifadelerinin anlasilmasi i¢in dil olarak Arapganin seg¢ilmesinin de tevkifi oldugunu
gostermektedir. Hz. Peygamber, batilla miicadelesinde bir edebi saheser olan

Kur’an’in essiz lslubunu ve kendisine bahsedilen giizel konusma yetenegini

938 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/157.

939 Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur’'an, 4/184.

%40 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 3/441.
%1 yusuf 12/2.

942 a|-Bakara 2/31.
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birlestirerek ulvi gayesi ugruna sonuna kadar kullanmistir. Bu yontemle amacina kisa
yoldan, hizli ve basarilt bir sekilde ulasmaya ¢aligmistir. Kur’an, Arap edebiyatini en
iyi sekilde kullanmistir.®*® Sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim bir edebiyat
kitab1 degil, hayattir. Dolayisiyla ona bir diisiince tarzi olarak degil, bir yasam tarzi
olarak bakilmalidir. O, yasam tarzi mucize bir kitap olarak indigi giinden itibaren
tesirinden hicbir sey kaybetmeden baglayici tecriibe, miisahede ve delillerle glintimiize

kadar gelmistir.%*

Kur’an-1 Kerim, batil inang, diisiince ve davranislarla miicadelede edebiyati giiclii bir
arag olarak kullanir. Kur’an’in edebi iistiinliigli, onun batili ¢iirlitme ve hakikati ortaya
koyma yontemlerinden biri olarak 6ne ¢ikar. Bu baglamda, Kur’an’in miicadeledeki
roliinlin biiyiik ve dnemli oldugunu belagati, fesahati ve meydan okumasi ile ilgili

ayetlerde gérmek miimkiindiir.%*°

Hak olarak indirilen Kur’an-1 Kerim, hakikati anlatirken edebi sanatlar1 ustaca
kullanir. Tesbih, istiare, mecaz ve tesbih gibi sanatsal anlatim teknikleri, mesajin
etkisini artirarak batil inanglarin giiriitiilmesine katki saglar. Ornegin, inkarcilarin

durumunun, ates yakan kimsenin durumuna benzetilmesi®*®

meselesinin garpici bir
tesbihle anlatilmasi gibi ifadeler, batilin i¢i bos ve gecici oldugunu giiclii bir edebi

anlatimla gozler Oniine serer.

Tarihe 151k tutan Kur’an-1 Kerim, ge¢mis kavimlerin kissalarini anlatarak batil inang
ve diisiincelerin nasil yikildigim gosterir. Nemrut ve ibrahim®’, Musa ve Firavun
kissas1%® gibi anlatilar, edebi bir dille batilin sonunu ve hakkin iistiinliigiinii vurgular.

Bu kissalar hem diistindiiriicii hem de ders verici bir anlatim teknigi sunar.

%3 Ebu’l-Hasan Ali b. isa er-Rummani, en-Niiket fi I’cazi’il-Kur’an, 3.bs., Thk. Muhammed
Halfullah Ahmed, Muhammed Zeglul Selam (Kahire: Daru’l-Me’arif, 2008), 70.

%4 Murat Kaya, Kur 'an-1 Kerimde Ilahi Azamet, (Istanbul: Yedirenk, 2011), 28.
%% Yunus 10/38.

%6 e]-Bakara 2/17-20.

%7 el-Bakara 2/258.

948 a]-Kasas 28/1-9.
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Hz. Omer’in de iman etmesine sebep olan Kur’an-1 Kerim’in ritmik yapis ve ahenkli
islubu, dinleyenler {izerinde derin bir tesir birakmistir. Tipki 6nce Kur’an’in sozlerini
tathh bulup, sonra ‘bu bir biiylidiir diyelim’ diyerek inkar eden Kureys’in meshur
edebiyatcist Velid bin Mugire gibi.?*° O giinkii Arap toplumunda siir ve hitabet 6nemli
oldugu i¢in Kur’an’in essiz edebi yapisi miisrikleri derinden etkilemis, bazilar1 bu
nedenle iman etmis, bazilar1 da inatlar1 sebebiyle inkarlarini slirdiirmek i¢in g¢esitli

bahaneler uydurmustur.®*

Tim bilgilerin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, batil inang ve diisiinceleri yalnizca
sanatsal ifadelerle degil, giiclii mantiki deliller ve ahlaki arglimanlarla da ciiriitiir.
Ornegin, miisriklerin putlara tapmasini elestirirken Hz. Ibrahim’in kavmine sdylemis
oldugu “Siz Allah’t birakip da size hi¢bir fayda ve zarar vermeyen seylere mi

»951

tapryorsunuz? seklindeki ifadeyi dile getiriyor. Bu tiir ayetler, akla ve vicdana

hitap ederek batil inang ve uygulamalarin ¢iiriitiildiiglinii gézler 6niine serer.

Hz. Muhammed’in, batilla miicadelesinde Kur’an ile miicadele yoOntemini
uygulamasinin asil sebebi, o donemde Araplarin dil bilgisi, tislup ve ifadeye tutkun
olan bir millet olmasiyd1.%? Bu sebeple o donemde diizenlenen “Ukaz Panayir1” gibi
panayirlarda siir ve edebiyat miisabakalar1 yapip Arap siirinin en giizel 6rneklerini
Ka’be’nin duvarina asiyorlardi. “Yedi Asili Siir”, bunlara bir 6rnektir. Son ilahi Kitap
Kur’an’in insanlara ulagstirilmasina aracilik eden Arap dili, genis ifade giicliniin yan1

sira zengin edebi yoniiyle de one ¢ikmaktadir.%?

%9 [bn Hisam, es-Sire, 1/361.

%0 Mekke’nin iinlii edebiyatgis1 Velid ibn Mugire, Hz. Peygamber ile ilgili Kureysliler’in
kendisine inanmamak i¢in bahane olarak ne diyelim sorusu {izerine, onlarin ileri siirdiigii
kahin, deli, sair gibi nitelemelerin dogru olmadigini, en iyisi onun bir biiyiicii oldugunu

soyleyelim teklifinde bulunmustu. (Mustafa Fayda, D4, Istanbul, 2013, 33-34).
%1 g|-Enbiya 21/66-67.

%2 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, Cev. Ahmet
Asrar. Istanbul: Pmar Yayimnlari, 2017, 1181.

93 g|-Hudremi, Muhammed b. Omer Behrek. Hedaiku I-Envar ve Metaliu’I-Esrar fi Siyreti’'n-
Nebiyyi’I-Muhtar. Thk. Muhammed Gassan Nasuh A’zkul. 4 bs. Beyrut: Daru’l-Minhac,
2015, 167.
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Ifade giizelligi konusunda Adeta uzmanlasmis olan miisrik Araplar, Kur’an’in edebi
ustiinliigii ve ifade giizelligi karsisinda 6nce sasakalmis, sonra inatlarindan dolay1
bazen Kur’an i¢in bu bir siirdir demis, daha sonra kendileri bu yakistirmanin
tutmayacagmi anlayarak bu bir sihirdir, insanlar1 biiyiiliiyor demislerdir.®>* Ciinkii
Kur’an’da Allah’in tercih ettigi en yiiksek diizeyde 6zel s6z dizimi ve mana tesiri
vardir. Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e Mekke doneminde batilla miicadelesinde
edebiyat eksenli Kur’an ile miicadele gibi bir yontem vermesinin nedenlerinden biri
de Kur’an’in indigi donemde Arabistan’da Araplar arasinda en yaygin ve revagta olan
hususun ifade giizelligi olmasidir. Siir ve hitabet i¢in panayirlarin diizenlenmesi, siirin
zirvesine erisen eserlerin “Muallakat-1 Seb’a” adiyla Ka’be’nin duvarlarina asilmasi,
sairlerin sozlerini golgede birakan Hud Suresi’nin 44. ayetinin inmesinden sonra
sairlikte birinci olan Imriii’l-Kays’in kasidesinin bile kiz kardesi tarafindan
“kardesimin siiri dahi meydan-1 iftiharda duramaz.” diyerek Ka’be duvarindan

indirmesi, daha sonra digerlerinin birer birer indirilmesi®®® bunun en acik kanitidir.

Bu donemde Mekkeli miisrikler, Kur’an’1 bir insan s6zii olarak gostermeye ¢alisirken
Hz. Peygamber, onlara Kur’an ayeti ile cevap vererek onun essizligini ve meydan
okumasini sunmus ve onlarin bu iddialarini ¢iiriitmiistiir.**® Hz. Muhammed’in Kur’an
ile miicadele yontemi, muhaliflerinin ileri siirdiikleri iddialarini ¢iiritmek igin etkili

bir strateji olmustur.

Hz. Muhammed (s.a.v.), miisriklerin batil iddialar1 ve inkarlar1 karsisinda Kur’an’in
rehberliginde siirekli Allah’a yonelmis, sikinti ve zorluklarla karsilastigi durumlarda
dua edip O’na giivenmistir. Allah da “Biz sana Kur’an’: vahiy etmekle (indirmekle)
en giizel kissalart anlatiyoruz.”®" buyurarak Peygamber’ine moral ve motivasyon

vermistir.

Netice olarak, Mekke doneminde Kur’an ile miicadele yontemi, hak ile batilin
ayrilmasini saglayan en giiclii manevi aragtir. Hz. Peygamber, hakikati agiklarken

higbir sahsi goriise degil, sadece vahye dayanmis ve davetini Kur’an rehberligiyle

%4 g|-Enbiya 21/5.
%5 Kaya, Kur’an-1 Kerim'de Tlahi Azamet, 340.
9%6 e|-Bakara 2/23.

957 Yusuf 12/3.
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yliritmistiir. Bununla ilgili hakkin geldigi ve batilin yok olup gittigi hususunu anlatan
ayet,®® Kur’an’m batila karsi en etkili miicadele yontemi oldugunu ortaya
koymaktadir. Onun batilla miicadelesinde edebi 6zelliklerle donatilmis Kur’an ile
miicadele yontemi; Sabir, hikmet, giizel 6giit, delil ile ikna, dua ve sahsi 6rneklik
tizerine kuruluydu. Kur’an, batilla miicadelede yalnizca dini ve mantiki deliller degil,
ayni zamanda edebiyatin giiciinii de kullanmistir. Onun {istiin belagati, tesbih ve istiare
gibi sanatlar1 ustaca kullanmasi, kissalarla ders vermesi ve etkileyici ritmi, batili yikip
hakki hakim kilmada 6nemli bir rol oynar. Kur’an’in bu edebi yonii, tarih boyunca
bir¢ok insanin kalbine dokunmus ve onlarin hakikati kabul etmelerine vesile olmustur.
Dolayisiyla bu yontem, onun batilla miicadele kapsaminda yiiriittiigii teblig ve davet

stirecinde basarili olmasini saglayan en 6nemli etkenlerden biri olmustur.

4.5.1.5. Teskilatlanma ve Lider Kadro Yetistirme

Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke doneminde batilla miicadelede bireysel gayretlerle
degil, inananlardan saglam bir kadro yetistirerek hareket etmistir. Gizli davet
yillarinda Daru’l-Erkam’da miiminleri egitmis, onlara tevhid bilincini asilamis ve
iman esaslarin1 6gretmistir. Bu sekilde Islam davasini tasiyacak degisik alanlarla ilgili
lider bir kadro yetistirmistir.”®® Onun bu yaklagimu, tebligin sadece peygamberle sinirh

olmadigin, yetistirilen kadrolarla topluma taginmasi gerektigini gostermektedir.

Kur’an’da batilla miicadelede Hz. Muhammed’in teskilatlanma ve lider kadro
yetistirme yontemi, peygamberlik siirecinin Mekke doneminde baslayarak tamamina
yayilan bir strateji olarak sekillenmistir. Bu siirecte temel olarak tevhid inanci, sabir
ve metanet, sosyal dayanigma, gizlilik ve stratejik Orgiitlenme gibi prensipler 6ne
cikmistir. Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetleri, bu siirecin nasil ytiriitiildiigiine dair
onemli ipuclart verir. Hz. Peygamber, Miisliimanlar1 egiterek tevhid dininin esaslarin
ogretmis ve onlar1 bir araya getirerek Islam toplumunun temellerini atmistir. Bu
stirecte “Daru’l-Erkam” gibi mekanlar kullamilmistir. Kur’an’da, “Sabah aksam

Rablerine, O ’nun rizasini dileyerek  dua edenleri kovma... "%

958 o|-[sra 17/81.
959 yysuf 12/108.

%0 g|-En’am, 6/52.
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Qié-”%j O ;;;‘;j\j 8 5axlly 2D e uﬂ‘ VSR ayetiyle miiminlerin teskilatlanmak
suretiyle bir arada tutulmasmin 6nemi vurgulanmistir. Bu ayette, sabah aksam
Rablerine, sirf O’nun rizasimi dileyerek dua eden miiminlerin, Hz. Peygamber
tarafindan asla kovulmamasi gerektigi vurgulanir. Bu ayetin niizul sebebi olarak, bazi
musrik liderlerin, Hz. Peygamber’den fakir ve kimsesiz miiminleri yanindan
uzaklastirmasini talep etmeleri gosterilir. Bu talep iizerine inen ayet, miiminlerin
degerinin, sosyal statiilerine gore degil, samimiyetlerine ve Allah’a bagliliklarina gore
degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Burada, bu durumun Hz. Nuh kavminin

talepleriyle benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

Taberi, ayetin inis sebebini anlatirken miisriklerin teklifi {izerinde Hz. Peygamber’in
bir an diislindiiglinii ancak Allah’in hemen bu teklifi reddettigini ifade eder. Ayrica
Taberi, islam’im sosyal adalet anlayisim belirleyen en énemli ayetlerden biri oldugunu

soyler.%!

Razi’ye gore bu ayette, sabah aksam Rablerine sirf O’nun rizasini dileyerek dua edip
niyazda bulunan iman edenlerin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan asla kovulmamasi
gerektigi vurgulanir. O, bu ayetin tefsirinde, Allah katinda ustiinliigiin takva ile

ol¢iildiigiinii ve miiminlerin sosyal statiilerine bakilmaksizin esit olduklarmi belirtir.%2

Elmalili Muhammed Hamdi’nin tefsirinde, bu ayette, sabah aksam Rablerine sirf
O’nun nizasim dileyerek dua eden miiminlerin, Hz. Peygamber tarafindan asla
kovulmamasi1 gerektigi vurgulandigi ifade edilir. Ayrica Elmalili, Allah katinda
Ustiinliigiin takva ile 6l¢lildiiglinii ve miiminlerin sosyal statiilerine bakilmaksizin esit

olduklarini belirtir.%63

Bu ayetle (En’am 52) ilgili miifessirlerin yorumlari, s6z konusu yontemle ilgili ayetin,
adalet, esitlik ve takva anlayisina yaptig1 vurgunun onemini gostermektedir. Ayette
Allah’n, sosyal statiileri zayif olsa da bu kisilerin dualarini ve ibadetlerini 6nemsedigi
acikca goriilmektedir. Bu, Allah’1in takva esasina dayal1 bir toplumsal diizen kurmak
istedigini gosterir. Boyle olunca, bu amagla teskilatlanma ve lider kadro yetistirme

calismas1 yapan Hz. Peygamber’in, bunun aksine hareket etmesi diisiiniilemezdi.

%1 Taberi, Camiu’l-Beyan, 8/48-50.
92 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 13/194-196.

93 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/2002-2003.
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Teskilatlanma ve lider kadro yetistirme kapsaminda Hz. Muhammed, ilk olarak
miiminlerin inanglarini saglamlagtirmak ve onlar1 batil inanglardan uzaklastirmak i¢in
yogun bir bilinglendirme siireci yiriittii. Kur’an, bu asamada tevhid inancini

964 965 66

benimsemelerini, sabirli  olmalarimn, teblig ve davette bulunmalarin,’

®7 dgiitledi. Hz. Peygamber’in

ogrenmeye ve bilgilenmeye &nem vermelerini®
onciiligiinde, ozellikle “Daru’l-Erkam” olarak bilinen evde yapilan egitimler,

miiminlerin ilk teskilatlanma ve bilinglenme stirecinde ¢ok 6nemli bir rol oynamaistir.

Siyer kaynaklarmin verdigi bilgiye gore, Mekke’de Islam’1 kabul edenler biiyiik bask1
ve zuliim gormiistiir.°® Bu nedenle Kur’an rehberliginde teskilatlanma ve lider kadro
yetistirme yontemi gere§i Hz. Muhammed, onlara sabirli olmalarini,®®® direng
gostermelerini,”’® Allah’a tevekkiil etmelerini®’? égiitleyerek 6gretmistir. Boylece bu
donemde sabir ve iman imtihanini zor sartlarda yasayan ashabini daha da manen
giiclendirmis oldu. Bu ¢alismalarla Hz. Peygamber (s.a.v.), islam toplumunun temelini
Mekke’de insa ederek olusturmustur. Bu baglamda o, Islam toplumunun temellerini
saglamlagtirmak i¢in gizlilik, birebir egitim, manevi giiclendirme ve stratejik
orgiitlenme gibi unsurlara dayaniyordu. Bu siirecte 6zellikle dar bir ¢cekirdek kadronun
yetistirilmesi, Islam’1n yayilmasi ve giiclii bir topluluk olusturulmasi agisindan kritik

bir rol oynadi.

Bu donemde Hz. Muhammed, ilk basta birebir egitim modeliyle ilk Miisliimanlari
bilinglendirdi. “Daru’l-Erkam” adi verilen ev, bu siirecte bir teskilatlanma, egitim ve
lider yetistirme merkezi olarak kullanildi. Bu merkezde, inang¢ esaslar1 ogretilerek

tevhid bilinci, gizlilik ve stratejik hareket etme prensipleri islenerek gii¢lendirildi.

94 o|-Thlas 112/1-4.

%5 el-Asr 103/1-3.

%6 e]-Miizemmil 73/1-5.
%7 e]-Alak 96/1-5.

%8 [bn Hisam, Sire, 1/291; Thsan Siireyya Sirma, Islami Tebligin Mekke Dénemi ve Iskence.
Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1998, 60.

99 a|-Bakara 2/153.
970 Al-i Imran 3/200.

971 at-Tevbe 9751.
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Bununla birlikte diisiince ve ahlak egitimi ile saglam bir karakter olusturularak lider
adaylarinin sabir ve metanet egitimi verildi. Bu siirecte yetisen ilk liderlerden bazilari:
Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Mus’ab bin Umeyr, Ziibeyr bin
Avvam, Abdurrahman bin Avf gibi isimlerdir.®”2 Hz. Peygamber’in Mekke déneminde
uyguladig1 bu yontem, islam’m farkl alanlarda etkili bireyler yetistirmesine yardimc1

oldu.

Hz. Muhammed, yukarida ad1 gecen lider kadroya mensup adaylarini birebir egiterek
onlarin gii¢lii yonlerini ortaya ¢ikarmistir. Kimilerini diplomatik goérevler igin,
kimilerini 6gretmen olarak, kimilerini ise toplumu yonetecek, savunacak lider ve
komutan olarak yetistirdi. Hz. Peygamber, davetin ilk giinlinden itibaren batila kars1
teskilatlanarak lider kadro yetistirme yontemi kapsaminda egitim faaliyetlerine hususi
bir 6nem verermek suretiyle kendisini muallim olarak tarif etmistir.°”® O, basdgretmen
sifatiyla Islam toplumunun egitimci, komutan ve idarecilerini yetistirmistir. Bilahare
Medine’ye Ogretmen ve davet¢i olarak gonderilen bu kadronun en Onemli
sahsiyetlerinden biri olan Mus’ab b. Umeyr’i 6rnek gostermek miimkiindiir. Zira
Kur’an, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) teblig ve davet gorevinin bie egitim isi oldugunu
aciklamaktadir.®’* Hz. Muhammed’in 6zel egitiminden ge¢mis yetenekli sahabe Hz.
Mus’ab, Medine’deki gorevinde biiylik basarilar gdstermis ve bir yil gibi kisa bir siire

zarfinda Medine’nin kapilarini1 Miisliiman Muhacirlere agmustir.

Sonug olarak, teskilatlanma ve lider kadro yetistirme, Mekke déneminde Islam
davasinin koklesmesini saglamig, Medine’de devletin kurulmasmin da temelini
olusturmustur. Onun bu yontemi, giiniimiiz miiminlerine de davay1 egitilmis saglam
ve birbirine kenetlenmis bir kadro ile yiiriitmenin énemini gstermektedir.®”> Konuyu
anlatan bu ayet, miiminlerin teskilatlanarak saglam ve sarsilmaz bir yap: halinde

hareket etmesinin batila karg1 miicadeledeki 6nemini ortaya koymaktadir.

%72 Tbn Kesir, es-Siyretii n-Nebeviyye. Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1976, 470-472.

98 Tbn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kezvini. Siinen Ibn Mace. Thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. Beyrut: Matbaatu Ihyau’l-Kutub el-Arabiyye, 1865, Mukaddime, 17.

974 Bkz., el-Bakara 2/129.

%75 Saff 61/4.
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Mekke doneminde batilla miicadelede Hz. Muhammed’in teskilatlanma ve lider kadro
yetistirme yoOntemi, segici egitim, birebir yonlendirme, manevi giiglendirme, gizli
teskilatlanma ve hitabet egitimi gibi unsurlar i¢eren stratejik bir modeldi. Bu siirecte
yetisen cekirdek kadro, ilerleyen yillarda Medine islam Devleti’ni kurarak islam’in

tiim diinyaya yayilmasini sagladi.

4.5.1.6. Haktan Taviz Vermeden Miicadele

Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekkeli miisriklerin baskilarina, tehditlerine ve cazip
tekliflerine ragmen tevhid davasindan hicbir taviz vermemistir. Onlar mal, makam ve
iktidr teklif etseler de Hz. Muhammed sadece Allah’in vahyine bagli kalmistir. Kur’an
bu gercegi “Sizin dininiz size, benim dinim banadir.” seklinde anlatmaktadir.®”® Bu
ayet, haktan taviz vermemenin Hz. Peygamber’in en temel miicadele yontemi

oldugunu ortaya koymaktadir.

Diger bir ifadeyle Kur’an’da Hz. Peygamber’in miisriklerin tekliflerini reddetme
yontemi, peygamberlik misyonunun temel prensipleri dogrultusunda sekillenmistir.
Hz. Peygamber, Mekke miisriklerinin sundugu uzlasma tekliflerine ve Islam’in
Oziinden taviz vermeye yonelik baskilara karsi kesin ve kararl bir tutum sergilemistir.
Bu siiregte Kur’an, Hz. Muhammed’e nasil hareket etmesi gerektigini bildiren birgok
emir ve uyart igermektedir. Mekke miisrikleri, Hz. Peygamber’i Islam’dan
vazgecirmek veya kendi inang sistemleriyle uzlastirmak amaciyla gesitli tekliflerde

bulunmuslardir. Ancak o, bu tekliflerin tamamini sartsiz bir sekilde reddetmistir.

Miisrikler, Islam’in kendi dinleriyle uzlastirmay: teklif ettiler. Ornegin, miiminlerin
bir y1l putlara tapmalarini, bir yil da kendi dinlerine ibadet etmeleri gibi tekliflerde
bulundular. Onlarin bu teklifleri, Kafirun Suresi ile kesin bir sekilde reddedildi. “De
ki: Ey kafirler! Ben sizin taptiklarimiza tapmam. Siz de benim taptigima

tapmazsiniz...” %"

Bu surede yer alan ayetlerle Hz. Muhammed, tevhid inancindan asla taviz vermemesi

gerektigi yoniinde net bir mesaj almistir.

976 a|-Kafirun 109/6.

977 a|-Kafirun 109/1-6.
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Kafirun Suresi, Hz. Muhammed’in miisriklerin islam’1 putperestlikle uzlastirma
tekliflerini kesin bir gekilde reddettigi dnemli surelerden biridir. Klasik miifessirler, bu
surenin tevhid inancini koruma, inangta tavizsiz durus sergileme ve miisriklerle dini
anlamda uzlagsmaya yanagsmama konularindaki énemini vurgulamislardir. Taberi’ye
gore, bu surenin inig sebebi, Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e, bir y1l onlarin
ilahlarma ibadet etmesi, bir y1l da onlarin islam’a girmesi seklinde bir uzlasma teklif
etmeleri olmustur. Bu teklif, Allah tarafindan kesin bir sekilde reddedilmis ve
Miisliimanlarin inan¢ konusunda higbir taviz veremeyecegi acikc¢a belirtilmistir.
Taberi, “Sizin dininiz size, benim dinim bana®"® ayetini, islam ile putperestligin asla

bagdasamayacag: seklinde yorumlamaktadir.®”

Diger klasik miifessirler de Hz. Peygamber’in batilla miicadelesinde uyguladigi,
yapilan teklifleri reddederek tavizsiz bir durus sergileme yontemini ortaya koyan sure

ile ilgili degisik yorumlar yapmaktadirlar. Onlarin agiklamalari 6zetle sdyledir:

Razi, yontemi anlatan surenin inang 6zgiirligiinii vurguladigini ve miisriklerin tevhidi
asla kabul edemeyeceklerini ifade ettigini soyler.%®® Zemahseri, konu ile ilgili suredeki
ciimlelerin tekrarlanmasmin kesin bir reddi ve Islam’in net tavrimi gosterdigini
aciklar.%® [bn Atiye, yontemle ilgili ayetlerin yer aldigi surenin, inangta taviz
vermeden baris¢il bir ayriligs da simgeledigini vurgular.®®? fbn Kesir ise surenin
miisriklere kesin bir uyari niteliginde oldugunu ve Islam’in tevhid inancini tavizsiz bir

sekilde korudugunu belirtir. %8

Genel olarak, yapilan teklifler karsisinda tavizsiz durus yontemi ile ilgili 6rnek delil
olarak gosterdigimiz bu sure, Miislimanlarin inanc¢ta kararliligini, tevhid inancinin
korunmasii ve miisriklerle din konusunda hicbir uzlasmanin miimkiin olmadigin

kesin bir sekilde ortaya koymaktadir.

978 el-Kafirun 109/1-6.

%9 Taberi, Camiu’l-Beyan, 30/213-214.

%0 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 32/142-144.

%1 Zemahseri, el-Kessaf, 508.

%2 {bn Atiye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, 5/312-313.

%3 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur an’il-Azim, 8/526.
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Hz. Muhammed (s.a.v.), dinler arasi uzlagma ile ilgili miisriklerin batil tekliflerine hig
ilgi gostermeyince bu sefer amcasi Ebu Talib’i araci yapmak istediler. Amcasi
vasitastyla o, miisriklere “Giinesi sag elime, Ay1 sol elime verseniz yine de davamdan
vazgecmem.” diyerek karsilik vermistir.®®* Belki dininden vazgeger diye baslarina reis
olmasin1 bile teklif etmislerdi ancak Hz. Muhammed, davasindan asla

vazgecmeyecegini belirterek bu tekliflerini de reddetmistir.%®

Miisrikler baslarinda Velid bin Mugire ve As bin Vail olmak lizere Hz. Muhammed’e
Mekke’nin en zengin insani olma, yonetimi ele gegirme veya en giizel kadinlarla
evlenme gibi tekliflerde bulunmuslardir.®®® Ancak Kur’an’da bu tiir tekliflerin de
acikea reddedildigi goriiliir. Neredeyse onlar, sana vahyettigimiz seyden baskasini
uydurman igin seni fitneye diisiireceklerdi.”®®’ Ayetle yapilan bu uyariyla batil
teklifleri de reddedilmistir. Hz. Muhammed, peygamberlik misyonunu diinyevi

cikarlar i¢in kullanmay1 kabul etmediginden bu tiir teklifleri dikkate almamustir.

Hz. Muhammed, baskilarla kendisine yapilan teklifleri baz1 prensipler ve yollar

kullanarak reddetmistir. Bunlar1 su sekilde aktarmak miimkiindiir:
1. Kur’an-1 Kerim’i delil gostererek reddetmesi:

Hz. Muhammed, miisriklere kendi sahsi goriiglerini degil, Kur’an’in emirlerini
gerekce gostererek onlarin tekliflerini reddetmistir. Ornegin, Ben size, Allah’in
hazineleri yanimdadir, gaybi biliyorum, melegim de demiyorum, ben ancak bana vahiy

988

edilene uyuyorum. demesi gibi. Bdylece o, kendisine vahiy edilenlerin

¢ikmayacagini ve kisisel ¢ikarlar i¢in dini kurallar1 degistiremeyecegini vurgulamistir.

2. Sabir ve direng gostererek reddetmesi:
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e miisriklerin baskilarina sabirla karsilik vermesi

ogiitlenmistir. “Rabbinin hiikmiine sabret”% ayetinde oldugu gibi. Bu, her tiirlii

%84el-Hudremi, Hedaiku'I-Envar ve Metaliu’l-Esrar fi Siyreti 'n-Nebiyyi’'l-Muhtar, 177-178.
%5 Tbn Hisam, Siretii'n-Nebeviyye, 1/20.

%86 el-Buti, Fikhu’s-Siyre, 123.

%7 el-Isra 17/73.

%8 g|-En’am 6/50.

99 a]-Kalem 68/48.
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bask1ya kars1 dik durmasi ve Islam davasindan geri adim atmamasi gerektigini gos-
termektedir.

3. Kars1 tarafi mantik ile ikna ederek reddetmesi:

Hz. Muhammed, misrikleri ikna etmek i¢in Kur’an’daki delilleri ve mantikli
aciklamalar kullanmistir: “De ki: Eger Allah dileseydi, ben bunu size okuyamazdim
ve Allah da size bunu bildirmezdi. ®®® Burada, peygamberlik iddiasinin bir menfaat

tizerine degil, tamamen ilahi bir emir ve se¢im dogrultusunda oldugunu vurgulamistir.

Hz. Peygamber’in miisriklerin baskilar1 karsisinda bazen iiziildiigii ve zorlandigi
goriilmektedir. Ancak Allah, “Onlarin sozleri seni iizmesin. Ciinkii izzet biitiiniiyle
Allah indwr. %! buyurarak ona cesaret ve moral ve destek vermistir. Bunun yaninda

992

Allah, Hz. Muhammed’in hak tizere oldugunu beyan®™* ederek dogrulugunu bizzat

teyit etmistir.

Sonug itibartyla, batil karsisinda en etkili miicadele yontemi, tavizsiz bir sekilde
hakikate bagl kalmaktir. Hz. Peygamber, baskilara boyun egmeyerek miiminlere hak
yolda sebatin 6nemini gostermistir. O, kendisine verilen ilahi emre uyarak vahyedilene
simsik1 sarilmistir.®®® Onun vahye simsiki sarilmasi, batila karsi miicadelede tavizsiz
bir sekilde hakka bagli kalmanin en giivenilir yontem oldugunu ve onun
peygamberliginin hak oldugunu gostermektedir. Batilla miicadelede, yapilan teklifleri
reddetme yontemiyle Hz. Muhammed, miisriklerin tekliflerine kars1 tavizsiz bir tutum
ve durus sergilemistir. Onun bu tutum ve durusu neticesinde inancta taviz vermemis;
Islam’1 putperestlikle uzlastirma tekliflerini, zenginlik ve makam tekliflerini kabul
etmemis; peygamberligi diinyevi bir kazang araci olarak gérmemistir. Fakir ve
kimsesiz miiminleri diglamay1 reddetmis, sosyal statii farki gozetmeden herkese esit
muamele etmistir. Kur’an’t delil gostererek ve sabirla karsilik vermis, miisriklerin
baskilarina karsi direnmistir. Kur’an, Hz. Muhammed’in bu konudaki kararligini

siirekli olarak vurgulamis ve onun miisriklerin baskilar1 karsisinda tevhid inancim

930 Yunus 10/16.
91 Yunus 10/65.
992 an-Neml 16/79.

998 az.Zuhruf 43/43.
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giiclii bir sekilde desteklenmesini saglamistir. Bu durum, onun bu ydnteminde de

basarili olmasina yol agmustir.

4.5.1.7. Batil Ehlinin Baskilaria Kars1 Farkh Coziimler Uretme (Habesistan’a
Hicret)

Islam’1n ilk déneminde Mekke’de baski ve zuliim altinda kalan Miisliiman topluluk
icin Kur’an, mesru ve hakli nedenlerle go¢ etmeyi (hicret etmeyi) bir ¢oziim yolu
olarak kabul eder; boylece inananlar baskidan uzaklasarak dinlerini koruyabilecekleri
giivenli mekanlar bulurlar. Kur’an bununla ilgili olarak agikca soyle der: “Kim Allah
yolunda hicret ederse, yeryiiziinde bir¢cok barinak ve genislik bulur.”%®* Bu ayet, acik

bir sekilde hicreti genel bir ilke olarak onaylar.

Hz. Muhammed’in islam’1 yayma siirecinde miisriklerin baskilarina karsi ¢dziim
olarak uyguladigi stratejik yontemlerden biri de baz1 Miisliimanlar1 Habesistan’a hicret
ettirmesidir. Habesistan hicreti, Islam tarihinde ilk hicret olup Hz. Muhammed’in,
zuliim ve baskilar karsisinda miiminleri koruma, Islam’1 yasatmak ve uzun vadeli bir
miicadele yiiriitme stratejisinin bir parcasi olarak degerlendirilir. Bu stratejik yontem,
Mekke’deki ilk Miisliimanlarin giivenligini saglamak ve Islam’m farkli cografyalarda
yayllmasint temin etmek amaciyla uygulanmistir. Allah Kur’an-1 Kerim’de, “

Allah’in arzi genis dgil miydi? Hicret etseydiniz ya!®% ifadesiyle batilla miicadelede

bir yontem olan hicretin 6nemini vurgular.

Taberi, bu yontemle ilgili ayette bahsedilen “kendilerine zulmedenler” ifadesini, hicret
etme imkanina sahip olduklart halde bunu yapmayarak miisrikler arasinda kalmaya
devam eden ve bdylece kendilerine zulmeden kimseler olarak agiklar. O, bu ayetin,
hicret etme imkani olup da bunu yapmayan ve dinlerini tehlikeye atan Miisliimanlar
hakkinda indigini belirtir. Bu kisiler, Mekke’de miisrikler arasinda kalmaya devam
etmis ve boylece kendilerine zulmetmislerdir. Bu nedenle, melekler tarafindan

kianmislar ve cehennemle cezalandirilacaklari bildirilmigtir.9%®

994 En-Nisa 4/100.
995 an-Nisa 4/97.

%% Taberi, Camiu’l-Beyan, 4/216.
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Hz. Muhammed’in agiktan daveti ile birlikte Islam’m yayilmaya baslamasinda sonra
Mekke’de Miisliimanlara yonelik baskilar ve iskenceler giderek artmistir. Ozellikle
fakir, kole veya kimsesiz Miisliimanlar, miisriklerden agir iskenceler gérmiistiir. Bu
baskilardan dolayr Hz. Muhammed, sosyal statiisli zay1f durumda olan Miisliimanlara
yonelik baskilara karsi ¢oziim amagli Habesistan’a hicret etmelerini tavsiye etmis ve
sOyle buyurmustur: “Habesistan’a gidiniz. Habes kralinin yaninda hi¢ kimse zulme
ugramaz. Orasi, dogruluk yurdudur. Allah, sizi belki orada ferahliga kavusturur.%” Hz.
Muhammed’in batilla miicadelesine baktigimizda 6zelde baski ve iskenceye maruz
kalan, genelde ise tim miiminlere yonelik olarak inmis olan “Miiminlere kol kanat

9% seklindeki ayetin icabi olarak ashabi {izerindeki baskilara ¢dziim bulmak

ge
amaciyla onlar i¢cin Habesistan’da bir yurt temin etme gayreti icerisine girmis vesile
olmustur.tir. Diinyanin en eski yerlesim bolgelerinden biri olan Habesistan’a hicret,

uygulanan bu stratejik yontem ile Afrika kitasinin Islam diniyle ilk tanismasina

Baskilara kars1 ¢oziim igin bir yontem olan bu hicret iki asamada gerceklesmistir. Tlk
hicret (615 M) 12 erkek ve 4 kadindan olusuyordu. Bu grubun baglarinda Hz. Osman
ve esi Hz. Muhammed’in kiz1 Rukiyye vard1.%®® Habesistan krali, Miisliimanlari kabul
edip onlara iyi davrandi. Daha sonra miisriklerin baskisinin artmasi iizerine ikinci
hicret (616 M) gerceklesmistir. Bu sefer 83 erkek ve 18 kadin olmak tizere toplam 101
kisilik daha biiyiik bir grup Habesistan’a hicret etti.’®® Bu grubun basinda kafile
baskani olarak Cafer bin Ebi Talib vardi. Kral bu kafileyi de iyi ve anlayisla karsiladi.

Hz. Muhammed’in batilla miicadelesinde, baskilara karsi ¢6ziim igin Habesistan’1
stratejik bir yurt olarak segmesinin yaninda oraya yapilan hicreti yonetme yontemleri
oldukca dikkat cekicidir. Soyle ki Habesistan, Mekke’ye yakin ama miigriklerin
etkisinin ulasamayacag bir yerdi ve bu tilkenin Hristiyan olan hiikiimdar: Necasi adil
bir kraldi ve zulme karsiydi. Hz. Peygamber, Cafer bin Ebi Talib’i Misliimanlarin
lideri olarak tayin etmisti. Bu lider, Miisliimanlari iyi yonetti ve diplomatik becerisiyle

Habesistan’da Islam’in korunmasmm sagladi. Mekkeli miisrikler, Miisliimanlarin

97 Tbn-i Sa’d, Muhammed. et-Tabakatii'I-Kiibra. Beyrut: Daru Sadir, 1978, 1/203-204.
Kol kanat ger”*® el-Hicr /88.
%99 el-Buti, Fikhu’s-Siyre, 137.

1000 fby Higam, es-Sire, 1/330.
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iadesini saglayip geri almak i¢cin Habesistan’a elciler gonderdiler. Ancak Necasi,
Miislimanlar1 geri vermeyi reddetti ve onlar1 korumasina aldi. Hiikiimdar’in bu
kararinda Cafer bin Ebi Talib’in ona hitaben yaptig1 su konusma etkili olmustur: “Biz
cahiliye toplumunda yasayan bir kavimdik. Allah bize peygamber génderdi. Bizleri
zuliimden, adaletsizlikten kurtardi. Peygambere inandik diye miisrikler bize zulmetti,
bu yiizden size sigindik.” Buna karsilik, Mekkeli miisrikler, krali ikna etmek igin
Miisliimanlarm Hz. Isa’ya inanmadigimi séylediler.!* Ancak Cafer bin Ebi Talib,
Meryem Suresi’ndeki ayetleril®? okuyarak Hz. Isa’ya inandiklarmi ispatladi ve
miigriklerin yalanlarini ¢iiriittii. Bunun {lizerine Necasi, Miisliimanlara sahip ¢ikt1 ve

miisriklerin elgilerini geri gonderdi.

Hz. Muhammed’in uyguladigi baskilara karsi ¢6ziim yontemi sayesinde
Miisliimanlarin giivenligi saglanarak zulme ugramalar1 6nlenmis oldu. Bunun yaninda
Islam, Arap Yarimadasi disma yayilmaya basladi. Habesistan’a siginan iade
edilmemesi, Mekkeli miisrikleri zor durumda birakti. Zira bu olay, Mekke’deki baskiy1
azaltan bir diplomatik zafer oldu. Ayrica Habesistan hicreti, daha sonra Medine’ye

yapilan biiyiik hicret i¢in bir model oldu.

Netice olarak, Kur’an, baski altindaki miiminlere hicret gibi “farkli, pratik ¢oziimler”
tiretmenin mesru ve miibessir (miijde verici) bir yol oldugunu bildirir; Allah, zulim
nedeniyle hicret edenleri hem diinyada makul bir yerle miikafatlandiracagini hem de
ahirette daha biiyiik bir miikafatin kendilerini bekledigini bildirir.}°®® Bu baglamda
baskilara kars1 ¢6ziim amacli yapilan Habesistan hicreti, Hz. Muhammed’in Islam’1
koruma ve yayma konusundaki stratejik dehasini gosteren Onemli bir olaydir.
Mekke’deki baskilara karsi bir alternatif olusturulmus, Miislimanlar giivenli bir
bolgeye yerlestirilmis ve diplomatik yollarla Islam’in yasatilmasi saglanmistir. Hz.
Peygamber’in bu yontemi, Miisliimanlarin zor zamanlarda hicret etmelerinin ve
giivenli bolgeler aramalarinin bir modelini olusturmus, daha sonra Medine’ye yapilan

hicretin de temelini atmistir.

1001 e|-Buti, Frkhu’s-Siyre, 138-139.
1002 Meryem 19/27.

1003 an-Nahl 16/41.
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4.5.1.8. Sabir ve Sebat Gosterme

Hz. Muhammed’in Mekke donemindeki batilla miicadele yontemlerinden biri de, sabir
ve sebat gostermektir. Mekke doneminde Miisliimanlar agir iskencelere, alaylara ve
boykotlara maruz kalmiglardi. Hz. Peygamber ise davasinda asla geri adim atmamus,
miiminlere sabir ve sebati tavsiye etmistir. Bu tutum, Kur’an’da da agikca
vurgulanir.1% Bu ayet, Mekke doneminde sabir ve sebatin batilla miicadelenin en

onemli yontemlerinden biri oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, batilla miicadelesinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sabir ve sebat
gbsterme yontemiyle ilgili tutumu, peygamberlik siirecinde yasadigi zorluklar ve
Allah’in ona yonelik emirleri ¢ercevesinde ele almabilir. Kur’an’da, Hz.
Muhammed’e, peygamberligi siirecindeki zorluklar karsisinda sabirli olmasini bir¢ok
ayette emretmistir. Mekke doneminde Miisliimanlar ¢esitli baski ve zuliimlere maruz
kalmiglardir. Hz. Muhammed, bu zorluklar karsisinda sabirli olmay1 ve Allah’a
giivenmeyi 6giitlemistir. Nitekim Kur’an’da, “Sen sabret; sabir gostermen de Allah’in
ihsanm sayesinde olacaktir. Onlardan dolay iiziilme, kurduklar: tuzaklardan kayg

duyma. "% ifadesi yer alir. {5385 las Gl 8 86 V5 aglle (535 W5 dly V) e e Sulal

[Ik dénem miifessirlerden Taberi, sabir ve sebat gosterme yontemiyle ilgili bu ayeti
tefsir ederken Allah’in Peygamber (s.a.v.) Efendimize ve miiminlere su tavsiyelerde
bulundugunu belirtir: 1. Sabir gosterme: Hz. Peygamber’e, karsilastigi zorluklar ve
diismanliklar karsisinda sabirli olmasi emredilmistir. Bu sabrin kaynagi ise Allah’in
yardimi ve inayetidir. 2. Uziintiiye kapilmama: Inkarci miisriklerin iman etmemesi
veya diismanca tavirlart nedeniyle iiziilmemesi gerektigi vurgulanmistir. 3.
Tuzaklardan kaygi duymama: Diismanlarin kurduklari hile ve tuzaklar karsisinda
telaglanmamas1 ve sikintiya diigmemesi ogiitlenmistir. O, bu ayetin, miiminlere
Allah’a giivenmeleri, sabirli olup sebat gdstermeleri ve diismanlarinin planlarindan

endise duymamalar1 gerektigini hatirlattigini ifade eder.1%®

Cagdas miifessirlerden Elmalili ise sabir ve sebat yontemi ile ilgili ayeti tefsir ederken

sabrin Allah’in yardimiyla gerceklesecegini ve miiminlerin karsilastiklar1 zorluklar

1004 en-Nahl 16/127.
1005 an-Nahl 16/127.

1006 Taberi, Camiu’l-Beyan, 14/228.

230



karsisinda metanetli olmalarinin 6nemini vurgular. Ayrica, kafirlerin tuzaklarina karsi

Allah’mn korumasinin miiminlerle birlikte oldugunu ifade eder.%%

Kur’an, sabir ve sebat yontemi kapsaminda Hz. Peygamber’e, peygamberlik
siirecindeki zorluklar karsisinda sabirli olmasini birgok ayette emretmistir. “O halde
sabret! Ciinkii Allah’in vaadi gergektir’%%® “Ey Muhammed! Rabbinin hiikmiine
sabret, balik sahibi (Yunus) gibi olma!”1%%® ve “Siiphesiz ki Allah, sabredenlerle

51010

beraberdir. gibi ayetler bunlardan bazilaridir. Bu ayetler, Hz. Muhammed’in

karsilastig1 zorluk ve sikintilara sabirla yaklasmasini 6giitlemektedir.

Kur’an’da, sabir ve sebat yonteminde yer alan sebat kavrami, kisinin inang¢larinda,
davasinda ve amellerinde saglam durusunu ifade eder. Hz. Muhammed’in teblig
siirecinde miisrikler tarafindan maruz kaldig1 baskilara ragmen sebat gostermesi en
biiylik 6rneklerdendir. Kur’an, ona ve onun sahsinda miiminlere sebat etmelerini ister:
“Sana vahyedilen seye simsiki saril! Siiphesiz sen dogru bir yol iizerindesin.”*%! ve
“Eger biz seni saglamlastirmasaydik, neredeyse onlara birazcik meyledecektin.**'?

Bu ayetlerde, Hz. Muhammed’in davasinda kararlilikla durmasi gerektigi, Allah’in

ona destek oldugu ve vahye simsiki sarilmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Hz. Peygamber’in batilla miicadelesindeki sabir ve sebat yontemi, su prensiplerle
kendini gostermistir: 1. Zorluklara karsi metanetli olmak: Mekkeli miisriklerin
baskilarina, ekonomik boykotlara, Taif’te taslanmasina ragmen davasindan
vazgegmemesi. 2. Hikmet ve giizel 6giitle hareket etmek: Insanlara karsi sabirli bir
sekilde 6giit vermesi, diismanlarini bile yumusak ve nazik bir dil ve giizel muamele ile
kazanmaya calismasi. 3. Allah’a tevekkiil etmek: Zorluklar karsisinda kendini

tamamen Allah’a teslim etmesi ve O’ndan yardim istemesi. 4. Namaz ve dua ile

1007 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3546.
1008 Gafir 40/55.

1009 e]-Kalem 68/48.

1010 e]-Bakara 2/153.

1011 e7-Zuhruf 43+3.

1012 o|-{sra 17/74.
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giiclenmek: Kur’an’da sabirla birlikte namaz da sik¢a zikredilir.1%*® Hz. Peygamber de

en zor zamanlarinda namaz kilarak ve Allah’a dua ederek sebat gdstermistir.

Netice olarak, Hz. Peygamber ve ashabi, Mekke doneminde baski ve zuliimlere karsi
sabirla direndiler; bu sabir onlarin imanimi gii¢clendirdi ve davanin hakim olacagin
hazirladi. Onlara Kur’an’in emrine uyara sabrettiler, sabirda yaristilar ve birbirlerine
kenetlendiler.1°** Bu uygulama, sabir ve sebatin batila kars1 miicadelenin dayanag
olmustur. Batilla miicadelesinde Hz. Peygamber’in sabir ve sebat yontemi, tiim
Miislimanlara ornek olacak niteliktedir. O, en sikintili ve zor zamanlarda bile
davasindan vazgegmemis, sabirla ve kararlilikla Islam’1 teblig etmistir. Kur’an,
Miislimanlara da ayn1 sekilde sabirli olmay1, davalarinda sebat gostermeyi, zorluklar

ve engeller karsisinda yilmamay1 ve Allah’in yardimina giivenmeyi ogiitlemektedir.

4.5.1.9. Batihn Baskilarina Karsi Topluca Direnis Gosterme

Mekke doneminde miisrikler, Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlar1 tehdit, iskence ve
boykot gibi agir baskilarla yildirmaya calistilar. Ancak o higbir baski karsisinda hak
davadan vazge¢medi; direnisini iman, sabir ve ilahi destege dayanarak siirdiirdii. Bu
tutumu bizzat Allah istemistir.°*> Konuyu anlatan bu ayet, sosyal genel boykot dahil
tim baskilar karsisinda toplu direnisin Allah’a dayanarak siirdiirtilecegini
gostermektedir. O, zalimce batil adina uygulanan bu sosyal ambargoya kars1 Allah igin

yapilan bu toplu direnige peygamber sifatiyla liderlik yapmaktaydi.

Hz. Muhammed, Islam’1 teblig ederken pek ¢ok zorluk ve diismanlikla karsilagsmustir.
Mekke miisrikleri, Islam’in yayilmasini engellemek igin baski, iskence, ekonomik ve
sosyal boykot gibi yollar kullandi. Ancak Hz. Muhammed; sabir, metanet, stratejik
planlama ve dayanigma gibi prensiplerle bu baskilarla miicadele etmistir. Boykota
kars1 sabirla direnis yontemi, Hz. Peygamber’in Mekke donemindeki en 6nemli batilla
miicadele yontem ve taktiklerinden biri olmustur. Hz. Muhammed ve sahabeleri, bu
zorlu stlirece karsi sabir ve metanet gostererek miicadelelerini devam ettirmislerdir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Yoksa siz, sizden dnce gecenlerin hali baginiza gelmeden

1013 o|-Bakara 2/45.
1014 Al-i Imran 3/200.

1015 a|-Hicr 15/94-95.
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cennete gireceginizi mi sandimz?%'® Ayetiyle bu tiir zorluklara karsi sabir ve sebat

gostermek Onerilir.

Zemahseri’ye gore, sabirla direnis yontemi ile ilgili bu ayette Miisliimanlarin cennete
girmeden Once, kendilerinden Onceki {immetlerin karsilastigi zorluklar gibi
imtihanlarla karsilasacaklar1 vurgulanmaktadir. O, bu ayetin Miisliimanlara sabir ve

sebat etmeleri gerektigini hatirlattigin1 belirtir. 1%’

Razi, yontemle ilgili bu ayetin Miisliimanlara sabr1 6giitledigini ve onlarin sikintilarla
imtihan edilecegini vurguladigmi belirtir.'%*® Onun bu yorumu, basta miisriklerin

boykot uygulamas1 olmak iizere islam tarihindeki bir¢ok olayla da drtiismektedir.

Mekke doneminde batilla miicadelede yasanan en 6énemli ve zor olay, Mekke sirk
devletinin Miisliimanlara ydnelik boykot uygulamasidir. Mekke’nin 6nde gelen
miisrikleri, Islam’m yayilmasini durdurmak icin 615-616 yillarinda Hz. Muhammed
ve inananlara yonelik sert tedbirler almaya basladilar. Ozellikle Hz. Hamza ve Hz.
Omer’in Miisliiman olmas1 Medkkeli miisrikleri daha da ofkelendirmis oldu. Bu
ofkeleriyle birlikte Ebu Cehil ve diger miisrik liderlerin karartyla, Mekke sirk devleti,
Kureys kabilesine mensup Miisliimanlar1 ve onlar1 destekleyen Hasimoglularim
Mekke toplumundan dislamaya ve kat1 bir boykot uygulamaya karar verdi. Peygamber
ve sahabesi de buna karsilik sabirla direnis yontemini uyguladilar.

Boykotun igerigi ile ilgili siyer kaynaklarinin verdigi bilgilere gore, miisrikler,

Miisliimanlar ve onlara destek verenler i¢in su kurallar1 koydular:10°

a. Misliimanlarla higbir sekilde ticaret yapilmayacak. Bu madde ekonomik ablu-
kay1 kapsamaktadir.

b. Misliimanlara gida ve su satilmayacak. Bu madde a¢ ve susuz birakarak ceza-
landirma stratejisidir.

c. Miislimanlarla evlilik yapilmayacak, kiz alinmayacak ve kiz verilmeyecek. Bu

madde bir sosyal tecrit uygulamasidir.

1016 g|-Bakara 2/214.
1017 Zemahseri, el-Kessaf, 1/304.
1018 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 6/17.

1019 e|-Buti, Fikhu ’s-Siyre, 130.
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d. Miisliimanlarla konusulmayacak, toplumdan dislanacaklar. Bu madde, tama-
men diglayici bir uygulama icermektedir.

e. Miisliimanlar1 destekleyenler de cezalandirilacak. Bu madde ise gelebilecek
yardimlarin oniinii kesmeyi hedeflemektedir.

Bu maddelerden olusan boykot kararlarini belge halinde uygulamak iizere gotiiriip

Ka’be’nin duvarina astilar.19%°

Hz. Peygamber ve sahabesi, “Si‘b-i Ebi Talib” denilen bir vadide ti¢ y1l boyunca (616-
619) agir sartlar altinda yasamak zorunda kaldi. Bu siirecte aclik, susuzluk ve
yoksulluk had sathaya ulasti ve bu sebeple agac kabuklari ve ot yemek zorunda
kaldilar. Hz. Peygamber’in onlar1 sabirli olmaya ve Allah’a dayanarak direnmeye
tesvik etti ve onlar da dinlerinden donmediler ve batila karsi sabirla direnise devam

ettiler.

Hz. Muhammed ve beraberindeki inananlar, sabir ve sebatla direnis gostererek
miisriklerin baskilarina boyun egmediler. Kur’an-1 Kerim’de sabrin 6nemi vurgulandi:
“Ey iman edenler! Sabredin ve sebat gosterin.”'%?' Peygamber ve ona tabi olan
inananlari, zorbaliga ve baskiya karsi sabirla direndik¢e miisriklerin otoritesi

zayiflamaya bagladi.

Batila ve onun zulmiine kars1 sabirla direnis yontemi, miicadelenin temel dayanagidir.
Hz. Muhammed, Islam’in yayilmasini engellemek isteyen miisriklerin baskilarma
kars1 sabir, metanet ve akilct stratejilerle miicadele etti. Boykot yillarinda, inananlar
en zor sartlar altinda bile dinlerinden vazge¢meyip peygamberlerini terk etmediler ve

miicadele i¢in sabirla direnmeye devam ettiler.

Hz. Peygamber’in ve sahabesinin batilla miicadelede uyguladigi sabirla direnis
yontemi zirve yapinca boykotun kirilma siireci baslamis oldu. Siireg, bazi miisriklerin
vicdani rahatsizlik duymasiyla bagladi. Mekke’nin ileri gelenlerinden Ziihre
Kabilesi’nden Hisam bin Amr, Misliimanlarin g¢ektigi sikintilara dayanamayarak
boykotu kaldirmak igin harekete gecti. Once Mut’im bin Adi, Ciibeyr bin Mut’im,
Zem’a bin Esved ve Ebu’l-Buhtiri bin Hisam gibi miisrikleri ikna etti. Bu kisiler,

boykotun adaletsiz ve zalimce oldugunu diisiinerek ona karsi ¢cikmaya karar verdiler

1020 fbn Ishak, es-Siyretii 'n-Nebeviyye, 198.

1021 Al-i fmran 3/200.
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ve bu istikamette bir ¢aligma baslattilar.1%%? Bu sirada boykot kararinin yazili oldugu
ve Ka’be’nin igine asilmig olan deri pargasindan olusan belge kurtlanmisti. Hz.
Muhammed, belgenin {izerindeki yazimin silindigini ve iginde sadece
“Bismikellahiimme” (Allah’in adiyla) ifadesinin kaldigimi vahiy yoluyla haber
verdi.1%2 Miisrikler belgeyi kontrol edince gergekten belgenin kurtlanarak yok
oldugunu gordiiler. Daha once ikna edilen bes Mekkeli lider, “Darii’n-Nedve”de

(Mekke’nin yonetim merkezi) toplanarak boykotun kaldirilmasini talep ettiler.

Netice olarak, Hz. Peygamber’in baski ve boykotlara karsi toplu direnisi, Islam
davasinin siirekliligini ve miiminlerin moralini korudu. Onun tavizsiz dik durusu, hak
yolunda sabir, cesaret ve kararliligin 6rnegi olmustur. Kur’an’da bu ilkenin
vurgulandigi ayet,'%% batilin baskilarina kars1 direniste en biiyiik giiciin Kur’an’a
baglilik ve Allah’a giiven oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yontem sayesinde ii¢ y1l
stirdiikten ve agir etkiler biraktiktan sonra boykot kaldirilmis oldu. Kaldirildiktan
sonra Miisliimanlar Mekke’de serbest dolasabildi. Boykotun kaldirilmasiyla ilgili bu
olay, Allah’in yardimiyla ve vicdan sahibi miisriklerin gayretiyle Misliimanlarin

yasadig1 biiyiik bir zulmiin sona erdigini gosteren énemli tarihi bir gelismedir.

45.1.10. Hz. Muhammed’in Mekke Donemi Batilla Miicadele Yontemlerinin

Giiniimiize Yansimasi

Hz. Muhammed (s.a.v.), Mekke doneminde batilla miicadelesinde sabir, hikmet ve
tebligi merkeze almistir. Zorluklara ragmen taviz vermemis, davetini siddet yerine
ornek ahlak, giizel 6giit, hikmetli s6z ve en giizel sekilde tartisma ile siirdiirmiistiir.1°%
Kur’an’1in 6n gordiigii ve Hz. Peygamber’in batilla miicadele siirecinde uyguladigi bu
yaklasim, bugiin de insanlara hak davayi ulastirmada 6rnek ahlak, sabir, hikmet ve

giizel tislubun 6nemini hatirlatmaktadir.

1022 e|-Buti, Fikhu’s-Siyre, 131.
1023 Tbn Hisam, es-Sireretii 'n-Nebeviyye, 1/373.
1024 ez-Zuhruf 43/43.

1025 an-Nahl 16/125.
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Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) batil inanglara, zulme ve haksizliklara kars1
nasil miicadele ettigini ve hangi yontemleri uyguladigini ayrintili bir sekilde anlatir.
Onun miicadele yontemleri, sadece sert bir reddiye veya miicadele degil; teblig,
hikmet, sabir, diyalog ve tavizsiz durus gibi ¢ok boyutlu bir stratejiye dayaniyordu.
Glinlimiizde de bireysel ve toplumsal hayatimizda, batilla miicadelede bu

yontemlerden 6nemli dersler ¢ikarabiliriz.

Batilla miicadelede en etkili yontemlerden biri, hikmetle ve giizel 6giitle insanlari
Islam’a ¢agirmaktir.'%® Giiniimiizde hakikati savunurken nezaket, hikmet ve sabirla
hareket etmek gerekir. Batil olan1 yok etmek i¢in siddet yerine, iyilik ve merhamet

1027

yolunu=>*" secip uygulamak daha etkili olabilir.

Giinlimiizde hak ile batilin karistig1 bir¢ok alan bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in
yolunu takip eden bir Miisliiman, her durumda ilahi rehberlikten ayrilmamak ve

sapmamak i¢in Kur’an ve siinnete siki sikiya bagli kalmalidir.

Giiniimiizde Miisliimanlar, dinlerinden ve degerlerinden &diin vermemeli ve Islam’1
modern diinya ile sentezleme adi altinda tahrif etmemeli, sekiiler baskilara ve

yozlagtiric fikirlere karsi tavizsiz, dik ve saglam bir durus sergilemelidir.

Hz. Muhammed (s.a.v.), cehaletle miicadelede egitime biiyiik 6nem vermistir. Mekke
doneminde ilk vahiy “Oku”%?® emriyle gelmistir. Giiniimiiz Miisliimani, bilenler

1029

smnifinda™<° yer alarak manevi anlamda egitim ve bilgi silahi ile donanarak batilla

miucadele etmelidir.

Hz. Peygamber, her tiirlii baskiya ragmen sadece Allah’tan gelen vahye bagh kalmis
ve higbir diinyevi c¢ikar veya toplumsal beklentiye goére dinin esaslarini
degistirmemistir.1%% Giiniimiiz Miislimam da nefsine veya toplumun baski ve

yonlendirmelerine gore degil, Allah’in emirlerine gore hareket etmelidir.

1026 an-Nahl 16/125.
1027 es-Suara 26/40.
1028 g|-Alak 96/1.
1029 ¢z-Zumer 39/9.

1030 en-Necm /3-4.
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Mekkeli Miisrikler, Hz. Peygamber’e dini yumusatmasi ve kendi inanclartyla
sentezlemesi i¢in gesitli teklifler sundular. Ancak o, bu teklifleri biitiinliyle ve kesin
dille reddetti.’%®! Giiniimiizdeki Miisliimanlar, ¢cagdas batil yanlilarindan gelecek her
tiirlii slam karsit1 uzlasma veya taviz koparma tekliflerine kars1 samimi ve tavizsiz bir

durus sergilemelidir.

Hz. Peygamber’in batilla miicadelesinde vahye bagli kalmak ve ilahi rehberligi 6n
planda tutmak 6nemli bir yontem olarak karsimiza ¢tkmaktadir. %% Giiniimiizde bilim,
medya, politika ve sosyal hayatin ¢esitli alanlarinda batil diisiinceler
yayginlagsmaktadir. Asrimizda Miisliimanlar, sekiilerlesme ve materyalizm gibi
tehditlere karsi Islam’m iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnete bagl kalarak

inanglarin, diisiincelerini ve miicadelelerini saglam bir temel iizerine insa etmelidir.

Netice olarak, Kur’an’da Hz. Muhammed’in Mekke doneminde batilla miicadelesi
kararlilik, sabir, hikmet, egitim ve ahlaki iistiinliik gibi ilkeler iizerine kuruludur. Onun
bu déneme ait miicadelesi, Islam davasinin sadece giicle degil; iman, dirayet ve giizel
ahlak ile korunabilecegini gostermektedir. Hz. Peygamber’in Mekke’deki batilla
miicadeleye ait tavri, glinlimiizde de Miisliimanlara batil, haksizlik ve zuliim
karsisinda sabirli, ilkeli ve hikmetli bir durus sergileme sorumlulugunu yiikler.
Nitekim Kur’an, hakka bagli kalmanin eninde sonunda galip gelecegini haber
vermektedir.®® Onun takip ederek uyguladigi yontemler, giiniimiizde bireysel,
toplumsal ve kiiresel diizeyde batil inang, diisiince ve sistemlerle miicadelede 6nemli

ornekler ve dersler sunmaktadir.

4.5.2. Hz. Muhammed’in Medine Doneminde Batilla Miicadelede Uyguladig

Yontemler

Hz. Peygamber’in Medine déneminde Islam toplumunu ve devletini insa ederken batil

inanclar, ahlaki yozlasma ve Islam’a y&nelik tehditlerle miicadele yontemleri stratejik,

1031 a|-Kafirun 109/1-6.
1032 a7-Zuhruf 43/43.

1033 o|-Enfal 8/65-66; el-isra 17/81.
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cok yonlii ve siyasi eksenlidir. Bu donemde diplomasi, egitim, hukuk diizenlemeleri,

gerektiginde askeri savunma ve stratejileri gibi farkli yontemleri kullanmistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine dénemi, islam toplumunun insa siirecini ve batila
kars1 miicadelede yeni stratejilerin uygulanmasini ifade etmektedir. Mekke doneminde
daha ¢ok sabir, teblig ve hikmete dayali yontemler 6ne ¢ikarken; Medine doneminde
siyasi, toplumsal ve gerektiginde askeri yontemler devreye girmistir. Kur’an, bu
miicadele tarzin1 hem toplumsal diizenin tesisi hem de adaletin korunmasi baglaminda

sekillendirmistir.

Oncelikle, Medine’de Miisliimanlarin kendi kimliklerini koruyabilmeleri icin Allah’in
emriyle Kur’an’a sarilarak birlik olmalar1 gerektigi vurgulanmistir.2%%* Bu ayet, batil
karsisinda dagimikligin zafiyet doguracagini, birlik ve dayanigsmanin ise hakkin
giiclenmesine vesile olacagini ortaya koymaktadir.

Ayrica, Kur’an, haksizlik ve saldirtya karsi gerektiginde giic kullanarak miicadele

etmenin mesru oldugu ifade edilmistir.19%°

Bu ayet, Medine doneminde4
Miisliimanlarin batila karsi sadece savunmada degil, adalet merkezli aktif bir

miucadelede de bulunmalarina imkan tanimaktadir.

Bununla birlikte Kur’an, batilla miicadelede arada kin ve diismanlik olsa bile adalet
ilkesinden sapmamay1 da 6zellikle emretmistir.}%%® Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.),
Medine’de hak ile batil miicadelesini sadece giic miicadelesi degil, ayn1 zamanda
ahlaki ve toplumsal bir insa siireci olarak siirdiirmiistiir. Kur’an’a gére onun Medine

doneminde uyguladig1 baslica yontemler asagidaki basliklar altinda incelenebilir..

1034 Al-i Imra 3/103.
1035 a|-Bakara 2/190.

1036 a]-Maide 5/8.
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4.5.2.1. Hak Ehli Arasinda Kardeslik Baglarim Pekistirme

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine déneminde islam toplumunu insa ederken
basvurdugu temel yontemlerden biri, aralarina tefrika fitnesi girmesin diye hak ehli
arasinda kardeslik baglarin1 pekistirerek gii¢clendirmek olmustur. Muhacir ve Ensar
arasindaki kardeslik uygulamasi, toplumsal birlik ve dayanismayi tesis eden 6rnek bir
model olarak 6ne ¢ikmaktadir. “Miiminler ancak kardestirler.”'%" Seklindeki ilahi
buyruk bu ger¢egi vurgular. Bu ayet aymi zamanda, batilla miicadelede ig
dayanigmanin ve kardeslik bilincinin vazgecilmez bir esas oldugunu ortaya

koymaktadir.

Hz. Muhammed’in Mekke doneminde batilla miicadelede, batil yanlis1 diisman grubu
tek idi. Fakat yeni Medine doneminde batil yanlisi diisman gruplarin sayisi lige ve hatta
dorde ¢ikmustir.'%%® Bu diisman gruplari, onceki diismanlhiklarini devam ettiren
Mekkeli miisrikler, beklenen peygamberin kendi soylarindan gelmedigi i¢in kin ve
kiskangliga kapilan ii¢ ayr1 kabileden olusan Medine Yahudileril®®® ve Hz.
Muhammed’in hicreti sebebiyle reis olma plani bozulan Abdullah Ibn Ubey Ibn
Seliil’iin basim1 cektip baskanlik yaptig1 miinafiklardan olusmaktayd:.'*® Bunlardan
baska Medine’de sayilari az da olsa yasayan daha sonra kagip Bizans’a siinan
Hristiyanlar da vardi1.1®*! Bu yeni dénemde batil taraftar1 olan diismanlarm sayisinmn
artmast hem batilla miicadele alaninin genisledigini hem de daha da yogunlagtigim

gostermektedir.

1037 e]-Hucurat 49/10.

1038 Medine’de yasayan ii¢ ayr1 Yahudi kabilesi bulunmaktayd:. Bunlar, Beni Kaynuka, Beni
Nadir ve Beni Kurayza kabileleriydi. Bunlar; iglerinde besledikleri kin, nefret ve
diismanliklar1 sebebiyle Hz. Muhammed’in peygamber olduguna dair bilgileri, kendi

ogullarina dair bilgileri kadar kuvvetli olmasina ragmen ona inanmadilar. (el-En’am 6/ 20).

1039 jbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib, Zadu I-Mead fi
Huda Hayri’l-Ibad, 1.bs.., Thk. Nebil b. Nassar es-Sindiy (Riyad: Daru’l-Alimu’l-Fevaid,
2018), 3/148.

1040 Thn [shak, es-Sire en-Nebeviyye, 1/333.

1041 Hamidullah, Islam Peygamberi, 514-515.
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Hz. Muhammed, bu durumu dikkate alarak Medine doneminde hem ihtimal dahilinde
olan fitneye karsi koruma amacli hem de Islam toplumunun olusumunu saglamak ve
saglamlastirmak icin uyguladig1 ilk yontemlerden biri, Islam toplumunun saglam
temel iizerine tesekkiilii ve kardeslik baglarinin pekistirilmesidir. O, Islam toplumunun
ingasinda Kur’an’in rehberliginde hareket etmis ve bu kapsamda bazi prensipleri
uygulamaya koymustur. Bir yontem olarak bunlarin ilki hicretten sonra yeniden Islam
kardesliginin tesis edilerek saglamlastirilmasidir. Kur’an, Miisliimanlar arasinda
kardesligi ve birlikteligi tesvik eden birgok ayet icermektedir. Ornegin, Hucurat
Suresi’nde yer alan ayette “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin
arasini bulup diizeltin ve Allah’tan korkup sakimin; umulur ki esirgenirsiniz. %%
buyrulmaktadir. &ssa 5% Rl @ 1585 2&3581 (3 1AL 3330 () sksall W) Bu ayet, iman
edenlerin kardeslik bagiyla birbirlerine bagl olduklarini ve aralarindaki vuku bulan

anlagmazliklar1 ¢6zmeleri gerektigini vurgular.

Miifessir Razi’ye gére, Islam toplumunun tesekkiilii ve kardeslik yéntemi ile ilgili bu
ayet, iman bagiyla birbirine bagli olan miiminlerin, aralarindaki anlagmazliklari
gidermeleri ve Allah’a kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etmeleri gerektigini ifade

eder.1043

Cagdas miifessir Elmalili, Medine doneminin baslangicinda tesis edilen muhacir-ensar
kardesligini Islam toplumunun bir modeli olarak goriir. Ona gdére bu kardeslik,
Miislimanlar arasinda 1rk, soy veya mal ayrimi olmadan sadece iman bagiyla
kurulmus 6rnek bir dayanismadir. O, bu modelin, giiniimiiz Miisliimanlar1 i¢in de
rehber olmas1 gerektigini ifade eder.'®** Hz. Muhammed (s.a.v.), Medine’ye hicret
ettikten sonra, Islam toplumunun tesekkiilii ve kardeslik yontemi kapsaminda
Mekke’den hicret eden Muhacir Miislimanlar ile Medineli Ensar Miisliimanlar
arasinda giiglii bir kardeslik tesis etmistir.}%® Bu uygulama, her bir muhacirin bir ensar

ile kardes ilan edilmesi seklinde gerceklesmis ve bdylece sosyal ve ekonomik

1042 a]-Hucurat 49/10.
1043 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 28/24.
104 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6217.

1045 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire Resulullah’in Hayati ve Daveti, Cev.
Ahmet Aydemir, Ravza Yaylari, Istanbul, 2015, s. 216.
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dayamgma saglanmistir.!®*® Ensar, sahip olduklari mallari ve imkanlart muhacir
kardesleriyle paylasmis, hatta hurmaliklarini onlarla birlikte isletmislerdir.2%4’ Bu
uygulama, Islam toplumunun dayanisma ve yardimlasma prensiplerinin en giizel

orneklerindendir.

Islam toplumunun tesekkiilii ve kardeslik yontemi geregi Islam toplumunun olusum
stirecinde muhacir ve ensar arasinda giiglii bir kardeslik bagi kurulmustur. Bu kardeslik
bagi, Kur’an’da bir¢ok ayette bizzat Allah tarafindan oviilmistiir. Bir ayette, Allah’in
onlardan razi oldugu, buna karsilik onlara iginden 1rmaklar akan cennetler
hazirland13'%*® anlatilmaktadir. Bu ayet, muhacir ve ensarin islam toplumunun temel
taslar1 oldugunu ve Allah katinda yiiksek bir mertebeye sahip olduklarini vurgular.
Bagka bir ayette, Allah’in yardiminin yurtlarindan ve mallarindan ¢ikarilmis bulunan
fakir muhacirler igin oldugu, Medine’yi 6nceden yurt edinmis olan ensarin kendilerine
hicret edenleri sevdikleri, onlara verdiklerinden dolay1 iglerinde bir sikinti

duymadiklar %

aktarilmaktadir. Bu ayette, Ensar’in fedakarligi ve Muhacirlerin
Allah yolundaki miicadelesi anlatilmaktadir. Enfal Suresi’nde yer alan bir diger ayette
ise iman edip hicret edenlerin, Allah yolunda cihat edenlerin ve onlar1 barindirip
yardim edenlerin hakiki miimin olduklari, onlar i¢in bir bagislanma ve bol rizik

1050

oldugu®? ifade edilir. Bu ayet, ensarin misafirperverligini ve muhacirlerin islam

ugrunda yaptiklar fedakarliklarini 6verek Allah katindaki degerlerini vurgular.

Islam toplumunun tesekkiilii yontemi baglaminda muhacir-ensar arasinda olusturulan
bu kardeslik bagi, sadece manevi bir bag degil, ayn1 zamanda sosyal ve ekonomik
yardimlagsmay1 da igeren gii¢lii bir dayanigsmaydi. Elmali’nin da ifade ettigi gibi bu
gercek kardesliktir ki kan bagi ile degil, iman ve takva ile olur. Elmalili, Miisliimanlar

arasindaki anlagsmazliklarin ¢oziilmesi gerektigini, ¢iinkii Allah’in rahmetinin ancak

1046 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 217.
1047 Tbn Hisam, es-Sire, 1/504.

1048 et-Tevbe 9/100.

1049 g|-Hasr 59/8-9.

1050 o|-Enfal 8/74.
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birlik ve dayanisma icinde olanlara ulasacagini belirtir. O, bu kardesligin sadece

muhacir ve ensar arasinda degil, tiim Miisliimanlar i¢in gecerli oldugunu sdyler.%?

Islam toplumunun tesekkiilii ve kardeslik yontemi ile ilgili canli bir 6rnek vermek i¢in
bir sahabeyi dinlemek, konuyu kolay anlamamiza yardimci olacaktir. Abdurrahman
bin Avf: “Medine’ye geldigimiz zaman Hz. Peygamber (s.a.v.) benimle Sa’d bin er-
Rebi’i kardes ilan etti.”'%? demistir. Siyer kaynaklarinda bu &viilen kardeslikle ilgili
yer alan bir¢cok 6rnek uygulamalar gormek miimkiindiir. Sahabe Abdurrahman bin Avf
(r.a.), kardes ilan edildigi Ensar’dan Said bin er-Rebi’nin (r.a.), “Malimin yarisi
senindir.” Teklifine tesekkiir ederek ondan sadece pazar yerini gdstermesini istemis ve

kendi kazancini saglamak maksadiyla ticarete baslamistir. 1953

Sonug olarak, Medine doneminde kardeslik esasli ydntem, Islam toplumunun hem
siyasi hem de sosyal agidan giiclenmesini saglamistir. Bu kardeslik baglari, batila kars1
direncin ve hakka bagliligin en gii¢lii dayanag: olmustur. Oyle bir kardeslikki bu,
Kur’an, 6nceden Medine’yi yurt edinmis olan Ensar’in kendilerine hicret edenleri
(Muhacirleri) sevdikleri ifade edilmistir.'®* Ayette, Ensar’in Muhacirlere duydugu
fedakarlik ve sevgi dviilmiis, Islam kardesliginin toplum insasindaki merkezi rolii
vurgulanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Medine’de hayata gegirdigi bu yontem,
giinimiizde de hak ehlinin birlik, dayanisma ve adalet ekseninde biitiinlesmesi i¢in
onemli bir model sunmaktadir. Zira batilla miicadelesinde Hz. Muhammed (s.a.v.),
Islam toplumunun tesekkiilii ve kardeslik yontemini Kur’an rehberliginde
uygulamistir. Kur’an-1 Kerim, Medine déneminde Islam toplumunun temeli atilirken
olusturulan Muhacir ve Ensar kardesligini biiyiik bir erdem olarak sunmus ve onlarin
fedakarliklarmi Islam toplumunun temel unsurlarmdan biri olarak gostermistir.
Nitekim bu kardeslik, sosyal dayanismay1 giiclendirmis ve batil inanglara kars1 biiytik
bir birlik olusturmustur. Bu kardeslik, sadece maddi yardimlagsma degil, ayn1 zamanda

sevgi, merhamet ve dayanisma esasina dayaniyordu. Bugiin de Islam toplumunda

195 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4885-4887.
1052 Byhari, Menakibu’l-Ensar, 63.
1053 Thn Hisam, Siretii 'n-Nebi, 2/280.

1054 g|-Hasr 59/9.
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sosyal adalet ve yardimlagsmanin devami i¢in Muhacir-Ensar kardesligi ornek

alinmalidir.

4.5.2.2. Hukuki Diizenlemelerle Batili Durdurma

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine déneminde islam toplumunu insa siirecinde attig1
en Onemli adimlardan biri hukuki diizenlemeler olmustur. Medine Vesikasi basta
olmak iizere toplumda farkli inang ve kabilelerin bir arada yasamasini saglayan ilkeler,
batilin yayilmasini engellemis ve adalet merkezli toplumsal bir diizen kurmustur.
Kur’an, emanetlerin ehline verilmesini ve insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesini
emreder.%® Bu ayette 6zellikle hukuki diizenlemelerin adaletin bulunmas: gerektigi
ifade edilmistir. Bu yaklasim, onun batili durdurma yonteminde hukuki mesruiyetin

ve adaletin esas alindigin1 gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), batilla miicadelesinde Medine’de yasayan farkli inang ve etnik
gruplarin bir arada yasadigi toplumsal diizeni saglamak, hukuki bir ¢ergeve olusturmak
icin “Medine Sozlesmesi”ni yapmak suretiyle, hukuki diizenlemeler kapsaminda
toplumda baris ve adaleti saglamistir. Bu sézlesme, farkli din mensuplarinin bir arada
yasamasini diizenlemis ve batil inan¢ ve uygulamalarin 6niine gegmistir. Kur’an’da,
“Ey iman edenler! Allah i¢cin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler
olun... 1% LLally 13k 4 el B 1 8 & | sial udﬂ‘ & G

Razi, Medine Sozlesmesi ve hukuki diizenleme yontemiyle ilgili kaynak gosterdigimiz
bu ayetin, adaletin mutlak gerekliligini vurguladigini belirtir. Ona gore insan nefsi,
otke ve kin sebebiyle adaletten sapmaya egilimlidir. Dolayisiyla ayette, insanlarin
diismanlarina kars1 bile adaletten sapmamalar1 gerektigi emredilmektedir. Razi, ayette
gecen “Allah icin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun” ifadesi,
sahitlikte tarafsiz ve diiriist olunmasi gerektigini ortaya koyar ve hakikatin

gizlenmemesi ve carpitilmamasi gerektigini 6zellikle belirtir. Ozetle o, bu ayeti

1055 an-Nisa 4/58.

1056 e]-Maide 5/8.
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adaletin evrensel gerekliligini, diismanliga ragmen adaletli olmanin 6nemini ve takva

ile adalet arasindaki baglantiy1 vurgulayan bir sekilde tefsir etmistir.1%%’

Hz. Peygamber, hicretin ardindan Medine dénemine mahsus siyaset eksenli
yontemlerinden biri olan Medine So6zlesmesi ve hukuki diizenlemeler yontemini
uygulamak i¢in Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda birlikte yagsama modelinin
temelini atmak i¢in Medine’nin demografik yapisini belirleyebilmek maksadiyla niifus
sayimi1 basta olmak birtakim siyasi ve hukuki ¢alismalara basladi.1%® Allah’tan aldig

vahiy ile yonlendirilen Hz. Muhammed (s.a.v.), toplumsal yasam i¢in bir gereklilik'%>®

olan devlet islerini diizenleme ve yiiriitme bilimi anlamma gelen siyaset'%%
diisiincesinden hareketle insanligin barig igerisinde, birlikte ve beraber yasamasi
anlamima gelen ortak gaye dogrultusunda Medine’de bir sehir devleti kurmay1
arzuladig1 gibi planladi. Plan geregi devlet, Kur’an’a gore eski adi1 Yesrib?®! olan
Medine’de kurulacakti. Hukuki alanda Kur’an hiikiimlerinin uygulanmasini saglamak
icin takip edilen bu yolda Hz. Muhammed’in iistlendigi rolii ve uyguladig: siyaset
eksenli yontemini dikkate almak gerekir. Zira o, Kur’an’in en yetkili timsaliydi ve
onun davranislarinda, benzeriolmayan bir dini normatiflik vardi.l%? Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) Asr-1 Saadet’te hukuki anlamda bazi uygulamalar1 bunu

gostermektedir.

Unlii ilim insan1 Ibn Haldun’un (6.808/1406) da ifade ettigi gibi toplumsal yasami
kacinilmaz bir gereklilik*®®® olarak goren Hz. Muhammed, Islam toplumunda dini ve

siyasi diisiincenin biitiinleserek sekillenmesi maksadiyla Medine’deki Arap ve Yahudi

1057 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/111-112.
1058 Hamidullah, Islam Peygamberi, 183.

1059 Apdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed Dervis
(Sam: Dar Ya’rub, 2004), 1/79.

1060 Tiirker Alkan, Siyasal Ahlak ve Siyasal Ahlaksizlik (Ankara: Bilgi Yayimevi, 1993), 315.
1061 g]-Ahzab 33/13.

1062 Fazlur Rahman. Islam Cev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydm. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016, 96-97.

1063 {hn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed. Mukaddime. Thk. Abdullah Muhammed ed-
Dervis. Sam: Dar Ya’rub, 2004, 1/137.
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reislerini toplayarak, onlara Medine disindan bir diisman ordusu gelip Medine’deki bir
kabileye saldirirsa o kabilenin yalniz kalmamasi i¢in miisterek savunma yapmayi teklif
etti.1%%* Hz. Muhammed’in bu teklifi ilgiyle kabul edildi ve bdylece koalisyon seklinde
Miisliiman olanlarin ve olmayanlarin ittifakiyla “Medine Site Devleti” adinda bir

1065 9]
2

devlet kurulmus old tasimaktadir.u. siyaset eksenli Medine Sozlesmesi ve

hukuki diizenlemeler yontemi geregi kurdugu bu devletin anayasasini sozlesme

seklinde yazdirdi ki, bu diinyada ilk yazil1 anayasa olma 6zelliigini tasimaktadir.0%

Batilla miicadelesinin geregi olarak devlet kurmanin, sosyal hayatin bir icab1 ve
insanlar i¢in dogal bir mecburiyet oldugunu ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber’in, %’ batila
kars1 biiytik stratejik bir gli¢ olma, sosyal hayatta fertler aras1 miinasebetlerin diizen ve
disiplin igerisinde yiiriitiilmesi maksadiyla devletlesmeyi hicretle birlikte arzuladig:
anlasiliyor. Bu baglamda Hz. Muhammed, Medine’yi harem (dokunulmaz) bolge ilan
edip vatan topraklarinin korunabilmesi adina devletinin hududunu belirlemek igin
kendisinin gosterdigi tepelere sinir taslari koydurtmak iizere Ka’b b. Malik’i

gorevlendirdil®®

ve hudut sinirlarinin belirlenmesinden sonra niifus sayimi yaptirdi.
Buna gore, Medine’de yapilan bu niifus sayimi sadece Miisliimanlar i¢indi ve
savasanlarin say1s1 bin bes yiize ulasmist1.2%%° Biitiin bu icraatlar siyasete ait icraatlardir
ve siyaset, toplumun basini1 almak ve onlarin ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmek
anlamma gelen idari bir terimdir; iilke liderligi, cezalandirilmasi gerekenleri
cezalandirmak ve idam etmek, kamu diizenini saglama siireci, uluslararasi iliskileri

diizenleme bilimi gibi birgok anlam kazanmistir.1%’° Bagka bir tanimla siyaset, tiim

insanlarin diinya ve ahirette kurtuluslarina vesile olacak yola yonlendirmek suretiyle

1064 Tbn Hisam, es-Sire en-Nebeviyye, 2/147-150.

1065 Hamidullah, Islam Tarihine Giris. Istanbul: Beyan Yayinlari, 1975, 87.
1066 Hamidullah, Islam Tarihine Giris, 87.

1067 fbn Haldun, Mukaddime, 129.

1068 Byhari, Cihad, 71.

1069 Hamidullah, Muhammed. Mecmu’atu Vesaiku’s-Siyasiyye i Ahdi’'n-Nebiyyi ve'l-
Hilafeti 'r-Raside. Beyrut: 1985, 65.

1070 Nizamii’l-Miilk. Siyasetname. Cev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2009), 14-15.
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onlarin salah ve menfaatlerine ¢alismaktir.2%* Ozelde Miisliimanlarin genelde ise tiim
insanligin salah ve menfaati i¢in ¢alisan Hz. Peygamber tarafindan bir yontem olarak
uygulanan Medine Sézlesmesi, Islam’in erken dénemindeki ilk yazili anayasa olarak
kabul edilir. Bu belge, farkli din ve kabilelerden olusan Medine toplumunun birlikte
baris i¢cinde yasamasini saglamay1 amacliyordu. Bu sebeple Hz. Muhammed, Islam
hukukunda da yer alan ve genel, evrensel, tiimel ve degismez esaslar lizerine kurulan
dinin, temel ilkelerine ters diismeyecek kamu otoritesi diizenlemelerini ve

1072

uygulamalarini ifade eden siyasetin icabimi yerine getirmek {lizere ise, klasik

kaynaklarda “kitap” ve “sahife” adi verilen ve yeni arastirmalar da ise “anayasa” adi
1073

b

verilen*"® ve tiim taraflarin kabulii ile goriis birliginin saglandigi “Medine Vesikasr’

veya “Medine Sozlesmesi” olarak bilinen sézlesmeyi yapmakla baslamigtir.107

Bir anayasa niteligi tastyan Medine S6zlesmesi’nin temel maddeleri ve hukuki yapisi

bes temel ilkeden olusmaktaydi:107®

1. Toplumsal Birlik Ilkesi:
Miisliimanlar, Yahudiler ve diger kabileler tek bir iimmet (millet) olarak kabul edildi.
Ancak her grup kendi inancin1 ve i¢ hukukunu koruyabiliyordu.

2. Dini Ozgiirliik Ilkesi:
Yahudiler ve diger din mensuplari, kendi dinlerini 6zgiirce yasayabileceklerdi.

3. Savunma ve Giivenlik Ilkesi:
Medine, dis saldirilara kars1 ortak savunma yapacak ve hicbir grup, diismanla gizli
antlasmalar yapamayacakti.

4. Adalet ve Hukuki Diizenleme TIlkesi:

1071 Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddu’l Muhtar, Thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali
Muhammed Muavvid (Riyad: Daru Alimu’l-Kutub, 2003), 8/186.

1072 Hyzir Murat Kose, “Siyaset”, DI4A (TDV Yaynlari, Istanbul, 2009, 37/294-299.

1073 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, Cev. Mustafa Kasadar, Ravza Yayinlari, istanbul,
2017, s. 548.

1074 Ekrem Ziya el-Omeri, es-Siretii 'n-Nebeviyye es-Sahiha, Darii’l-Kiitiibi’liillmiyye, Beyrut,
1990, 1/275.

1075 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, 549-550.
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Taraflar arasinda ¢ikacak anlagsmazliklar Hz. Muhammed’in hakemliginde ¢oziile-
cekti. Kan davalari kaldirildi ve sug igleyen kisiler sahsen sorumlu tutuldu.
5. Ekonomik ve Sosyal Dayanisma Ilkesi:

Fakirlerin gozetilmesi ve toplumsal yardimlasma tesvik edildi.*?”®

Bu s6zlesme, hukukun iistiinliigiine dayali bir toplumsal diizen kurmay1 amagladi.

Ayni zamanda Islam devleti i¢in bir model teskil etti.??”’

Hz. Peygamber (s.a.v.), uyguladigt Medine Sozlesmesi ve hukuki diizenlemeler
yontemiyle, batil inanglarla ve adaletsizlikle miicadelede hukuki diizenlemeler
getirdi.l® Onun bu diizenlemelerle ilgili miicadelesi su dort bashk altinda

toplanabilir:

1. Faiz ve Ekonomik Adaletsizlikle Miicadele:
Uretmeden tiiketme hakki veren faiz (riba) yasakland1.'%° Ciinkii faiz, gii¢lii olanin
zay1fi ezmesini sagliyordu. Haksiz kazancin oniine gegmek icin alim-satimlarda dii-
ristliik ve Olcii-tart1 adaleti getirildi.

2. Kan Davalar1 ve Cahiliye Hukukunun Kaldirilmasi:
Kan davasi ve sahsi intikam yasaklandi. Kimse baskasmin giinahini yiiklenemez!%®
anlayisiyla suglulara bireysel sorumluluk getirildi.

3. Kadin ve Yetim Haklarinin Korunmasi:
Kadinlara miras hakki getirildi.}%! Yetim mallarinin korunmasi ve adil paylasim geti-

rildi. 108

4. Sosyal Sozlesmeler ve Savas Hukuku:

1076 Bkz., Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, 548-552.

1077 Hamidullah, Mecmuatii’I-Vesaik es-Siyasiyye, 4147.

1078 Tiim Maddeler igin bkz., ibn Hisam, es-Sire en-Nebeviyye, 2/147-150.
1079 e]-Bakara 2/275-278.

1080 g]-En’am 7/164.

1081 en-Nisa 4/11.

1082 an-Nisa 4/2 ve 10.
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Yapilan antlasmalara sadik kalma getirildi.}?®® Savasta masumlara (kadm, ¢ocuk, yash,

din adamlar1) dokunulmamasi emredildi.

Sonug olarak, Medine doneminde yapilan hukuki diizenlemeler, toplumsal baris ve
gilivenligi saglamakla birlikte batilin haksiz, fitne ve zuliim yoluyla yayilmasini1 da
engellemistir. Kur’an, Miisliimanlarin aleyhte olsa bile Allah i¢in sahitlik yaparak
adaleti adaleti titizlikte ayakta tutan kimseler olmasmi istemistir.'%* Bu ayette
adaletin, batilla miicadelede en giiclii koruyucu unsur oldugu vurgulanmistir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed’in Medine’de hukuk merkezli diizenlemeleri hem Islam
toplumunun istikrarini saglamis hem de batilin etkilerini durduran tarihi bir model
olusturmustur. Bundandolay1 batilla miicadelede Hz. Peygamber tarafindan uygulanan
bu yontem ile toplumun tiim kesimlerine hukuki giivence saglanmig, hukukun
Ustiinliigii esas alinmis, keyfi yonetim uygulamalar1 dnlemis ve farkli inang¢ gruplar
arasinda baris¢il bir yasam modeli ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte bu yontemle
Islam hukukunun temelleri atilmis ve Islam devlet anlayismin ilk 6rnegi ortaya
ctkmistir. Bu hukuki diizenlemeler, islam’in sadece bir inang sistemi degil, aym
zamanda adalet temelli bir toplum diizeni sundugunu gosterir. Hz. Muhammed (s.a.v.),
hukuki reformlar yoluyla uyguladigi bu yontemle haksizliklart kaldirmis ve giiclii bir

sosyal adalet sistemi olusturmustur.

4.5.2.3. Miicadelede Basar1 I¢in Yonetim ve Egitim Merkezi Insa Etme

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Islam toplumunu gii¢lendirmek
amaciyla attig1 ilk adimlardan biri, yonetim ve egitim merkezi olan Mescid-i Nebevi’yi
insa etmek olmustur.% Mescid-i Nebevi, sadece bir ibadet yeri degil, aym zamanda
siyasi, sosyal, askeri, egitim ve istisare merkezi olarak da kullanilmigtir. Kur’an,
mescidin insasini gergeklestirenlerin 6zelliklerinden bahsederek onun kululmasinin
sebeplerini de detayli bir sekilde anlatmaktadir.!%®® Ayette, mescitlerin toplumsal

diizen ve egitimdeki islevine isaret edilmistir. Bu ayet, Hz. Muhammed’in buray1 aynm

1083 ot-Tevbe 9/4.
1084 en-Nisa 4/135.
1085 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 213.

1086 at-Tevbe 9/18.
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zamanda bir egitim ve yonetim merkezi olarak kullanmasinin mesru temelini ortaya

koymaktadir.

Hz. Peygamber’in bu mescidi, Islam toplumunun sekillendigi ve Islam egitiminin
temellerinin atildig1 en 6nemli mekanlardan biri olmustur. Burada sahabeler egitilmis,
Islam’in esaslar1 dgretilmis ve batil inanglarla miicadele edilmistir. Kur’an’da, “//k
giinden takva iizere kurulan mescit, elbette icinde namaz kilmana daha layiktir. 1%
a8 4 a8 O Gal a5 J31 Ge 38 S o 3504 buyrulmaktadir. Bu ayette gegen “ilk
giinden takva iizerine kurulan mescit” ifadesi hakkinda Islam alimleri farkli yorumlar
yapmistir. Bazi miifessirler, bunun Mescid-i Kuba oldugunu belirtirken bazilart ise
Mescid-i Nebevi’yi kastettigini soylemistir. Ancak bir¢ok goriis, bu ayetin hem
Mescid-i Nebevi’yi hem de Mescid-i Kuba’y1 kapsadigi yoniindedir. Taberi, ayette
bahsedilen mescitle ilgili bahsi gegen iki goriisii aktardiktan sonra, kastedilen mescidin
Medine’de Hz. Peygamber tarafindan insa edilen Mescid-i Nebevi oldugunu

destekleyen rivayetlerin daha saglam oldugunu belirtmektedir. 198

Ibn Kesir, yontemimize dayanak olarak yukarida sundugumuz ayette (Tevbe 9/108)
bahsedilen ve takva iizerine kurulan mescidin, Mescid-i Nebevi oldugunu belirtir.
Ayrica o, Mescid-i Nebevi’nin fazilet bakimindan Mescid-i Haram’dan sonra geldigini
belirtir.2%° Ayrica hem Ibn Kesir’den hem de Ahmet b. Hanbel’den gelen rivayetlere
gore, ayette gecen “ilk giinden takva iizerine kurulan mescid "**® ifadesiyle bizzat Hz.
Muhammed tarafindan yaptirilan Mescid-i Kuba ve Mescid-i Nebevi kastedildigi
rivayet edilmektedir.10%

Hz. Muhammed (s.a.v.), Medine’ye geldiginde devesini ¢Oktiigii yere, bir yontem

olarak Mescid-i Nebevi’yi inga etme karar1 verdi. Bu arsa, Sehl ve Siiheyl isimli iki

yetime ait bir araziydi ve onlar mescidi yapmak i¢in buray1 bagislamak istediler.0%?

1087 et-Tevbe, 9/18.

1088 Taberi, Camiu 'I-Beyan, 11/317.

1089 Thn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 3/251.
109 et-Tevbe 9/108.

1091 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/91; ibn Kesir, Mescid-i Nebevi’nin ayette sozii edilen sifata
daha layik oldugunu bildirir. (el-Bidaye ve’n-Nihaye 3/218).

1092 Muhammed Gazali, Fikhu ’s-Sire, 194.
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Ancak Hz. Peygamber, buray1 bedeliyle satin alip insa siirecini baglatmistir.19% Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Medine donemine donemine ait batilla miicadelesi kapsaminda
mekansal biitiinlesme stratijik yontem kapsaminda ilk icraatlarindan biri, islam’a
yapilan davetin yayilmasinda, ibadetlerin rahatca eda edilmesinde, Miisliimanlarin
yardimlasip kaynagmasinda , devlet ve hiikiimete ait siyasi, idari, hukuki ve sosyal
islerin organize edilip yiiriitiilmesinde bir merkez binaya ihtiya¢ oldugu i¢cin Mesci’i

Nebevi’yi insa etmek olmustur.1%

Mescid-i Nebevi’nin insasi ve egitim yontemini uygulamak i¢in mescidin insasinda
bizzat kendisi de ¢alisip sahabeleri ile birlikte kerpi¢ tasidi ve insa siirecine katildi.
Mescidin yapiminda kerpic, hurma kiitiigii ve hurma dallar1 kullanildi.}%®® Mescidin

genisligi 35x30 metreydi ve ii¢ kapis1 vardi.10%

Mescid-i Nebevi’nin ingas1 ve egitim yontemi geregi yapilan mescit, basta ana ibadet
alan1 olmak iizere birka¢ boliimden olusuyordu. Miisliimanlar bu boliimde namaz
kilryor, hutbeler dinliyorlardi. Ibadet alaninin yaninda Suffe (egitim ve barinma yeri)
bulunuyordu.1®” Mescidin bir kisminda (arka tarafinda) yapilan Suffe, ilim 6grenmek
isteyen fakir sahabeler igin bir okul ve barmma alaniyd1.’%%® Burasi, ilk yatili Islam
okulu sayilabilir. Hatta Muhammed Hamidullah’in ifadesiyle, burasi Islam’daki ilk

“{iniversitedir” ve Hz. Peygamber burada bizzat ders verirdi.1%%

Mescid-i Nebevi’nin insas1 ve egitim yontemi kapsaminda toplumsal yapida reformlar
yapabilmek i¢in egitim sisteminin yeni bir anlayisla diizenlenmesi gerekiyordu. Bu ilk
sistemli egitim kurumunun yéneticisi ve bagdgretmeni Hz. Peygamber’dir.}'% Diger

ogretmenler ise Abdullah b. Mesud, Ebu Hureyre, Ubey b. Ka’bh, Muaz b. Cebel ve

1098 Buhari, “Salat”, 48.

1094 Muhammed Gazali, Fikhu s-Sire, 91.

109 fhn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 3/303.

10% [bn Sa’d, Kitabu 't-Tabakatii’I-Kebir, 2/22.

1097 fbn Sa’d, Kitabu 't-Tabakatii’I-Kebir, 3/103.

109 Buhari, 40.

1099 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/634.

1100 fhn-i Mace, Mukaddime, 229.
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Ebu’d-Derda (r.a.) gibi ilim sahibi sahabelerdi.!'®! islam’in sistemli yiiksek egitim
kurumu olan Suffe’de egitim veren ve egitim alanlar, Islam’1n yayilmasinda ve Islami

ilimlerin 6gretilmesinde 6nemli hizmetler vererek biiyiik rol oynamistir.

Mescid-i Nebevi’nin insast ve egitim yontemi uygulanirken insa edilen mescidin
bitisiginde Hz. Peygamber’in kalabilecegi hane-i saadetini olusturan odalar da insa
edildi.'%2 Mescid-i Nebevi, toplanma ve karar alma mekanrydi. Devlet isleri burada
goriisiiliiyor, gelen elgiler burada kabul ediliyordu. Biitiin bu ihtiyaglar karsilayacak
sekilde ¢ok yonlii hizmet verecek bir plan yapilmisti. Mescid-Nebevi’nin insasi,

Medine’de tevhidin, islam Devleti’nin kuruldugunun ilan1 olmustur.!1%

Mescid-i Nebevi’nin insas1 ve egitim yontemi geregi insa edilen Mescid-i Nebevi,
Islam toplumunda ilk egitim kurumu olarak gorev yapt1.'!% Burada yapilan egitim,
Kur’an ogretimi, ahlaki terbiye ve pratik uygulamalar seklinde ilerledi. Hz.
Peygamber, egitimde belirli yontemler kullanmistir. Bunlarin basinda uygulamali
egitim gelir. O, sadece teori degil, bizzat rnek olarak egitim verirdi.!% Sahabelerine
namazi, ahlaki kurallari, ticaret ahlakini uygulamali olarak ogretti. ikinci olarak
egitimde soru-cevap yontemini kullanmistir. Sahabeler diledikleri zaman Hz.
Peygamber’e sorular sorar, o da cevap verirdi. Bu egitim yontemi, bireysel 6grenmeyi
tesvik ediyordu.t?® Uciincii olarak yogun ve orgiin egitim ydntemini uygulamustir.
Suffe’de kalan sahabeler siirekli ders altyor, ardindan 6grendiklerini baska bolgelere
giderek insanlara Ogretiyorlardi. Bu yogun egitim sayesinde ilk miderrisler
(6gretmenler) buradan yetisti. Hz. Peygamber’in egitim yontemlerinden dordiinciisii,

yazill ve sozli ogretim idi.1'%” Kuran ayetleri ezberletiliyor ve yaziya

1101 Fkrem Ziya el-Omeri, Es-Sire en-Nebeviyye es-Sahiha, 1/262.
1102 Thn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 3/255.

1103 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu's-Sire, 213.

1104 o|_-Buti, Fikhu’s-Sire, 203.

1105 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, 516.

1106 Tirmizi, ilim, 7.

1107 Byhari, ilim, 25.
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geciriliyordu.!'% Bu yéntemle birgok hafiz yetistirildi, bu da sozlii kiiltiiriin giiglii
oldugu Arap toplumunda egitimi hizlandirdi. Hz. Peygamber, Islam toplumunu
egitirken toplumun diger yaris1 ve esasi olan kadinlarin egitimine de onem verdi.
Kadmlarmiza giizel tavsiyelerde bulununuz!!®® buyuran Hz. Peygamber, kadinlara
belirli giinlerde &zel egitim verir ve onlarin Islam’1 6grenmesi ve dgretmesini tesvik

ederdi.!110

Batilla miicadelede bir yontem olarak insa edilen Mescid-i Nebevi’nin toplumsal rolii
bliyiik 6nem arz etmektedir. Bir devlet yonetim merkezi roliinii {istlenmisti. Burada
savas kararlar1 alinir, elgiler kabul edilir ve toplumsal meseleler ¢oziiliirdii.!*! Aym
zamanda burasi, sosyal yardim merkezi roliinii icra ediyordu. Bunun yaninda bu
mescit, ilk sanat ve genel kiiltiir okulu modeli olma roliinii yerine getiriyordu. Burasi,
ilim 6grenenler i¢in bir okul, 6gretmenler icin bir kiirsii ve tiim topluma yonelik bir

ilim merkeziydi.*'1?

Netice olarak, mescid merkezli egitim ve yonetim anlayisi, Medine doneminde hak ile
batil miicadelesinde basartyr getiren en Onemli kurumsal yap1 olmustur.
Miisliimanlarin hem manevi hem de siyasi birliklerini gii¢lendiren bu yontem, Islam
toplumunun saglam temeller tizerinde yilikselmesini saglamistir. Bilenlerle
bilmeyenlerin bir olmadigini ifade eden ayet''!® bunun en giizel kanitidir. Bu kaniti
sunan ayet, egitim ve bilginin batilla miicadelenin en belirleyici roliinii agik¢a ortaya
koymaktadir. Binaenaleyh Hz. Peygaber’in yonetim ve egitim merkezini inga etme
yontemi, yalnizca donemin ihtiya¢larina degil, ayn1 zamanda her asirda hak ig¢in
yapilan miicadelede basariya ulagsmanin ilkesine isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in
Medine donemine mahsus olan batilla miicadelesinde uyguladigi Mescid-i Nebevi’nin
insas1 ve egitim yontemi kapsaminda yapilan Mescid-i Nebevi, Islam toplumunun

merkezi olarak insa edilmis ve ibadethane, egitim kurumu, devlet yonetim yeri, sosyal

1108 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, 514-515.
1109 Byhari, Enbiya, 1.

1110 Miislim, Salat, 141.

111 o|-Buti, Fikhu’s-Sire, 203.

112 Muhammed Gazali, Fikhu ’s-Sire,195.

113 az-Zumer 39/9.

252



hizmet merkezi gibi birgok fonksiyona sahip olmustur. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu
mescitte uyguladig1 egitim yontemleri, Islam’in yayilmasinda ve ashabin bilgi
diizeyinin artmasinda biiyiik rol oynamistir. Bu egitim modeli, daha sonra Islam

medreselerinin temelini olusturmustur.

4.5.2.4. Batilla Miicadele Ederken Dahili Diismanlar: iThmal Etmeme

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine doneminde karsilastigi en onemli meselelerden
biri, Islam toplumu iginde yer alan fakat samimi bir iman tasimayan (iki yiizlii)
miinafiklardi. Dis diismanlarla (Mekke miisrikleri ve Medinedeki Yahudi kabileleri)
miicadele siirerken, igerdeki bu gizli tehditlerin g6z ardi edilmemesi toplumsal diizenin
korunmasi agisindan hayeti bir éneme sahipti. Kur’an-1 Kerim bu konuda Hz.
Peygamber’i uyarmis ve “Onlardan sana kulak veriyormus gibi goriinenler
vardir.”*'* buyurarak miinafiklarm varligma ve manevi pisliklerinden dolay
tehlikesine dikkat cekmistir. Bu ayet, i¢ tehditlerin tespit edilmesi ve ihmal edilmemesi

gerektigini gdstermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dahili diismanlar olan miinafiklarla
miicadelede toplumsal biitiinliigii korumaya yonelik stratejik bir hassasiyet gostermis
onlarla miicadeleyi ihmal etmemistir. Medine doneminde, Islam toplumunu igten
zayiflatmaya ve yikmaya calistiklart i¢cin toplumun biitiinliigiinii korumak amaciyla
minafiklarla miicadelede hassas davranmistir. Miinafiklik, inan¢ ve davranisg
arasindaki ¢eligkiyi ifade eder. Bu ¢eliskiye sahip olanlara miinafiklar denir. Diger bir
ifadeyle “inanmadig1 halde kendisini inanmus gibi gosteren”!!'® kimse demektir.
Miinafiklar, disarida Miisliiman gibi goriinen ancak i¢lerinde inangsiz ve diismanca
tutum sergileyen ve inanmayan kimselerdir.*'® Bu sebeple Hz. Peygamber’in bunlara
karsi izledigi yontem ve tutum ¢ok 6nemlidir. Hz. Muhammed, Kur’an rehberliginde,
miinafiklarin fitnelerine karsi uyanik olmus ve 6zelde ashabini genelde ise iimmetini

uyarmustir. Kur’an’da, “Miinafiklar sana geldiklerinde, 'sahitlik ederiz ki sengergekten

1114 et-Tevbe 9/125.
115 Hiilya Alper, “Miinafik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2020, 31/566-567.

1116 o|-Bakara 2/8-10.
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Allah’in resuliisiin’ derler. Allah da bilir ki sen elbette O 'nun resuliisiin, fakat Allah,

»1117

miinafiklarin yalanct olduklarina sahitlik eder. ifadesi yer alir.

L

u}.m\.ﬂu.xsshd\ &) g 405 A L) L) gl 05 40 (gl ) 0 1 508 () aa) ek 1)

Bu ayette, miinafiklarin Hz. Muhammed’in peygamberligine yonelik samimiyetsiz
sahitlikleri ele alinmaktadir. Onlar, zahiren iman ettiklerini sdyleseler de kalplerinde

inangsizlik barindirirlar. Allah, Peygamber’inin gercekten elgisi oldugunu bildigi gibi,

miinafiklarin i¢ yiizlerini ve yalanlarini da bilmekte ve buna sahitlik etmektedir.

Razi, bu ayetin tefsirinde iic 6nemli noktaya vurgu yapar. Birincisi, miinafiklarin
ikiytizliligi meselesidir. Onlar, zahiren iman ettiklerini sdylerken kalben inkar
icindedirler. Peygamber Efendimize yonelik sozde sahitlikleri, aslinda iclerindeki
nifaki gizleme cabasidir. Ikincisi, Allah’in bilgisi ve sahitligi konusudur. Allah,
Peygamber’inin gergekten Resul oldugunu bildigi gibi, miinafiklarin i¢ yiizlerini ve
yalanlarini da bilir ve buna sahitlik eder. Bu, Allah’in her seyden haberdar oldugunun
bir gostergesidir. Ugiinciisii ise miinafiklarin yalanidir. Miinafiklarin, Peygamber’e
(s.a.v.) yonelik sahitlikleri, samimiyetsizdir ve bu nedenle Allah katinda yalan olarak
degerlendirilir. Razi, bu tefsirinde miinafiklarin karakteristik 6zelliklerini ve onlarin

Islam toplumundaki tutumlarini derinlemesine analiz eder.!!!®

Hz. Peygamber (s.a.v.), batilla miicadelesinde uyguladigi miinafiklarla miicadele

yonteminde, Kur’an rehberliginde ¢esitli stratejiler kullanmistir.

Kur’an, miinafiklarla miicadelede onlara kars1 sabirli olunmasi gerektigini vurgular.
Miisliimanlar, disarida gosterdikleri tutumlari nedeniyle onlara karsi sert ve diismanca
davranmamalar1 gerektigini 6grenmislerdir.!'’® Ancak miinafiklarin igyiizleri ifsa
oldugunda, onlara kargi net bir tavir almak gereklidir. Ciinkii onlar Allah’1 ve

Resul’{inii inkar etmis kimselerdir.**?

Bedir Savasi’daki Miisliimanlarin elde ettikleri zaferden sonra Medine halkinin biiyiik

bir ekseriyeti Miisliiman olunca kendilerini gizlemek i¢in iman etmis gibi goriinen

117 e]-Miinafikdn, 63/1.
1118 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/317.
119 at-Tevbe 9/65.

1120 at-Tevbe 9/80.
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miinafiklar,}*?! Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara kars: her tiirlii kotiiliigii yaptilar.

Zihinlerde kalict olmasi i¢in yaptiklar kotiiliik ve suglar1 bagliklar halinde siralamak

mumkundir:

a.

b.

Destek sozii vermek suretiyle Yahudileri Islam toplumuna kars kiskirtmalari. 22

Mekke miisriklerine karsi yapilan Uhud savasi esnasinda ordunun {igte birini

savasmaktan caydirtarak geri gevirmeleri.!1%3

Miisliimanlarin yenilerek maglup olmalari i¢cin Hendek Savasi’nda korku yayarak

panik olusturmalary.*?4

Miisliimanlar arasinda tefrika meydana getirmek, fitne ¢ikarmak i¢in dinde kardes
olan Ensar ve Muhacirin’i birbirine diigiirmeleri.

Hz. Muhammed’i itibarsizlastirmak maksadiyla esi Hz. Aise’ye iftirada

bulunmalar1. 112

Miislimanlara zarar vermek amaciyla kendi faaliyetlerini mesrulastirmak, yasal
goriiniime biiriinmek i¢in elli kisilik bir grup kurarak mescid (Mescid-i Dirar) inga

etmeleri.1126

Bir suc¢ Orgiitii olarak yukarida siralanan bu kétiiliikleri/suclart isledikleri igin

miinafiklarla da miicadele etmek kaginilmaz olmustur. Bu husustaki miicadeleyi bizzat

Allah emretmistir.!*?’ Hz. Muhammed, ayette emredilen miicadeleyi kafirlere kars

savunma amacl sicak ve fiili miidahale seklinde; miinafiklara karsi ise Islam

toplumunda fitne ¢ikmamasi, ayr1 bir grup olugsmamasi icin fiili bir miidahalede

bulunmadan tedbir almak ve sabretmek seklinde miicadele etmistir. Miisliimanlarin

haftalik toplantilar1 niteliginde olan Cuma namzlarinda, miinafiklarin 6zelliklerini ve

1121 Ton Hisam, es-Siyretu n-Nebeviyye, 2/166-167.

1122 a|-Miinafikun 63/8.

1123 A1-i imran 3/167-168.

1124 an-Nur 24/63.

1125 an-Nur 24/11-20.

1126 et-Tevbe 9/107-108.

127 at-Tahrim 66/9.
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hilelerini anlatan “el-Miinafikun Suresini” zammi sure olarak okumasini**?® buna

ornek gostermek miimkiindiir.

Kur’an, miinafiklarin temel 6zelliklerini detayli olarak agiklar. Bu 6zelliklerin farkina
varmak, miinafiklarla miicadelede onlar1 tanimak ve onlara karsi nasil bir yaklasim
sergilenecegini belirlemek onemlidir. Onlarin birinci temel 6zellikleri siirekli yalan
sdylemeleridir. Miinafiklar, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yalan soylerler.!!?® Bu
ayette Allah, onlarin niyetlerinin halki aldatmak ve Hz. Peygamber’i zora sokmak
oldugunu agiklar. Onlarin ikinci 6zellikleri ise ¢ifte standart-ikiyiizlii olmalaridir.}*3°
Miinafiklar, bir tarafta Miisliimanlarin safinda yer alirken diger taraftan Allah’in
hiikiimlerini ve elgisinin emirlerini kiigimsemislerdir. Onlarin bu 6zellikleri Ahzab
Suresi’nde yer alir.!*3! Hz. Peygamber, miinafiklari iki siirii arasinda gidip gelen saskin
koyuna benzetir.!**? Ugiincii temel 6zellikleri, namaza isteksiz giderler, ibadetleri
gosteris icin yaparlar.''®® Dérdiincii temel ozellikleri, Miisliimanlar1 kandirmaya
calismalaridir. Inananlar aldatma icin taktikler gelistirirler.!’3* Besinci temel
ozellikleri, Islam toplumunu igeriden bdlmek igin fitne ¢ikarmaya ¢aligmalaridir, !t
Altinc1 temel 6zellikleri ise miiminler ve kafirler (iki taraf) arasinda kararsiz bir tavir

takinarak gidip gelirler.}*3®

Kur’an-1 Kerim, miinafiklarla miicadelede onlara karsi agik¢a tavir almanin
gerekliligini belirtir.!**” Bu konu ile ilgili ayet (Tevbe 74), miinafiklara kars1 tavir

almanin 6nemli oldugunu vurgular. Onlara kars1 acikg¢a savas ilan etmek degil ancak

1128 Miislim, Cuma, 61.

1129 en-Nisa 4/81.

1130 g]-Miinafikun 63/1-3.

1131 e]-Ahzab 31/60.

1132 Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 17.
1133 en-Nisa 4/42.

1134 o]-Bakara 2/9.

1135 ot-Tevbe 9/47.

1136 en-Nisa 4/143.

1137 at-Tevbe 9/74.
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tutumlar: ve stratejilerini anlamak ve buna gére hareket etmek 6nemlidir. Ornegin,
onlar1 ifsa etmek gibi. Allah, miinafiklar1 ifsa etmenin Miisliimanlarin en biiyiik
haklarindan biri oldugunu belirtir. Allah onlar1 séyle teshir ediyor: “Bunlarin arasinda
bir grup vardwr ki, seninle birlikte olduklart halde sana karst ¢ok¢a yalancilik
yapryorlar... 138 Kur’an, miinafiklara kars1 adaletli ve etkili bir miicadele yapilmasim
ister. Onlarin kalplerinde asla gercek bir iman olmadigini, kalplerinde hastalik
oldugunu, miiminlere kars1 i¢lerinde kin duyduklarmni ifade eder.!**® Burada, onlarm
davraniglarini sergileyen bir grup oldugu agikca belirtilir. Erkek olsun, kadin olsun

biitiin miinafiklar birbirinin aynisidr.140

Kur’an, miinafiklarla miicadelede onlara karsi uyarilarin ve 6giitlerin yapilmasini
tesvik eder. Bu yaklasimda, onlara tovbe etmeleri i¢in firsat verilmesi gerektigi ifade
edilir. Miinafiklarin i¢ten ice Allah’a inanmadiklari, goniillerinin kararmis olduguna
ve bu sebeple cehennem atesinin en alt tabakasinda olacaklarina dikkat ceker.!!4!
Gergekten miinafiklar, Allah’in diismanidirlar. Onlara karsi gereken uyarilarin

yapilmasinin yaninda her tiirlii tedbirin alinmasi ve onlara karst miicadele edilmesi

gerekir. 1142

Kur’an-1 Kerim, miinafiklarla miicadelede onlarin iclerinde sakladiklar: kiifrii agiga

¢ikarmak, yaptiklar1 yeminlerinde sadik olmadiklarini'!*

ve ikiyiizliiliiklerini
sergilemek igin Islam toplumunun bilinglenmesi gerektigini vurgular. Onlarmn ig
yiizlerinin agiga ¢ikarilmasi, hayatlarinin sonuna kadar devam etmistir. Nitekim Allah,
onlardan 6len hi¢ kimsenin cenaze namazini kilmamasini, onlara dua etmemesini
Peygamber’ine emretmektedir.1’** Ayette bunun sebebinin, onlarin Allah’1 ve

Resul’iinii inkar etmis kimseler olarak 6lmiis olmalari gosterilmektedir.

1138 et-Tevbe 9/101.
1139 Muhammed 47/29.
1140 et-Tevbe 9/67.

1141 en-Nisa 4/145.

1142 et-Tevbe 9/73.

1143 et-Tevbe 9/74.

1144 ot-Tevbe 9/84.
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Miinafiklarla miicadelede Miisliimanlar, miinafiklarin i¢indeki nifak ve diismanlik
diistincelerini fark ettiklerinde onlardan sabirla uzak durmalidir. Dine aykiri konularda
kafir ve miinafiklara itaat edilmemesi''*® gerektigi acik bir sekilde ifade edilmektedir.
Ancak onlarla Miisliimanlarin arasinda herhangi bir savas ya da ciddi c¢atisma
cikarmamak, dinin asil esaslarini savunmak gereklidir.'**® Kur’an, Miisliimanlari
miinafiklardan kendilerini korumaya, onlarin olumsuz etkilerinden korunmaya tesvik

eder. Kur’an’da, onlarin tamamini ve ne derece minafik olduklarin1 ancak Allah

bilir,'**" buyrulmaktadir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in Medine’de izledigi strateji, batilla miicadelede sadece
dis diismanlara odaklanmakla kalmayip, toplum igindeki fitne ve istismara agik
unsurlar1 da gozetmeyi esas almistir. Miinafikun suresinin tamaminda ve 6zellikle de
surenin ilk ayetlerinde bu tehlikenin ciddiyetine isaret edilmistir.*'*® Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in dahili diismanlar1 ihmal etmeme yontemi, Islam toplumunun
biitiinliigiinli koruyan, batila kars1 verilen miicadeleyi zafiyete ugratmayan temel bir
strateji olarak tarihi ve evrensel 6rnek bir model teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim,
batilla miicadele kapsaminda bir yontem olarak uygulanan miinafiklarla miicadelede
onlara kars1 izlenecek stratejiyi ¢ok yonlii olarak sunar. Bu strateji hem sabirli olmay1
hem de gerektiginde miinafiklarin i¢ yliziinii ifsa etmeyi, onlar1 uyararak
yonlendirmeyi ve toplumun bu konuda bilinglenmesini saglamayr igerir.
Miisliimanlarin miinafiklara kars1 izlemesi gereken yol, dogruluktan sapmamak ve

gerektiginde ciddi ve keskin bir tutum sergilemektir.

4.5.2.5. Batilla Miicadelede Adaletten Ayrilmamak

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine doneminde yiiriittiigii batilla miicadelesinde en
dikkat ¢ekici ilkelerden biri, adaletin daima merkeze alinmasidir. Miisliiman toplumu
yeni bir siyasal ve hukuki diizen igerisinde insa edilirken, diigmanlara karsi

miicadelede bile adaletten sapilmamasi, Islam’in evrensel mesajinin bir tezahiirii

1145 a]-Ahzah31/1.
1146 o|-Buti, Fikhu s-Sire, 449-450.
1147 at-Tevbe 9/101.

1148 a|-Miinafikun 63/1-5.
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olmustur. Kur’an’da, “Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adil
olun; bu, takvaya daha yakindir.”''*® buyrularak adaletin, batilla miicadelede
vazgecilmez bir 6l¢li oldugu vurgulanmistir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in Medine’deki

miicadele yontemlerinin ahlaki temelini en bariz sekilde ortaya koymaktadir.

Hz. Muhammed, batilla miicadele kapsaminda Medine’de islam’in hiikiimlerini
uygulayarak adaletli bir toplum insa etmistir. Bu uygulamalar, batil uygulamalarin
yerini Islam’in adaletine birakmistir. Kur’an’da, “Siiphesiz Allah, adaleti, iyiligi ve

21150

akrabalara vermeyi emreder ... ifadesiyle adaletin dnemi belirtir. Jxdu 55 @0 &)

LAl 3 s pleayls

Bu ayet, Islam’in adalet ve ahlaki prensiplerini Ozetleyen onemli bir mesaj
icermektedir. Razi, tefsirinde bu ayetin ilk boliimiinii Islam ahlakinin 6zeti ve
toplumsal diizenin temeli olarak yorumlar. O, ayetin adalet, ithsan ve akrabaya yardim
konularini ele aldigin1 belirtir. Razi’ye gore “adalet”, her hak sahibine hakkini vermek
ve higbir seyi yerinden saptirmamaktir. Bunu hem bireysel hem de kamusal alanda
yorumlar. Adalet, insanlarin kalplerinde Allah’a karsi samimiyet; fiillerinde ise
kurallara kars1 esitliktir. Razi, ithsan1 bir kisinin karsilik beklemeden iyilik yapmasi
olarak aciklar. Allah’a ihsan, O’nu goriilyormuscasina ibadet etmektir. insanlara ihsan
ise fazladan iyilik ve merhametli davranis ile olur. Razi, akrabaya verme anlamina
gelen “zilkurba” ifadesini sadece maddi yardim degil; hiirmet ve dayanigma olarak da
yorumlar. Aile baglarin1 korumayi, toplumun saglam temellere dayanmasi igin sart
goriir. Razi’ye gore bu ayet, Kur’an’daki biitiin hiikiimlerin temelidir. Dinin 6zii,
adalet ve ihsana dayalidir; toplumsal diizenin bozulmasina neden olan her sey de bu

ayetin ikinci yarisinda yasakladiklari arasinda yer alir. 1!

Hz. Peygamber tarafindan Islam’m hiikiimlerinin tatbiki ve toplumsal adalet yéntemi
kapsaminda tatbik edilen Kur’an’da sosyal adaletin iki temel prensibi bulunmaktadir.
Birincisi, adaletin evrenselligidir. Adalet yalnizca Miisliimanlara degil, herkes i¢in esit

I3

sekilde uygulanmalidir. “...adaleti yerine getiren kimseler olun.”*'°? Bu ayet, ¢ikar

1149 a]-maide 5/8.
1150 an-Nahl 16/90.
1151 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 16/319-321.

1152 an-Nisa 4/135.
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gbdzetmeden, taraf tutmadan hakikatin ve adaletin savunulmasimi emreder. Ikinci
prensip ise emanet ve liyakat ilkesidir. Toplumsal gorevlerde ehliyet ve emanet bilinci
esastir. Aksi, yolsuzluga ve ayrimciliga yol acar. Su ilahi buyruk bunun en acik
delilidir:  “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emreder.”*'> Bu ayet, kamu gérevlerinde

liyakat ve adaletin esas alinmasin1 kesin bir sekilde belirtir.

Hz. Peygamber’in Medine doneminde siyaset eksenli miicadelesinde uyguladigi,
Islam’m hiikiimlerinin tatbiki, toplumsal adalet ve adalet esasli yonetim ydntemi,

Medine donemi agisindan basart i¢in biiylik bir 6nem tasimaktadir.

Medine’de Islam bir devlet sistemi haline geldigi icin ahkdm ayetleri (hiikiim
belirleyen ayetler) bu donemde nazil olmustur. Bu hiikiimler bireysel, ailevi, toplumsal
ve kurumsal hayatn her alanini diizenlemeyi hedeflemistir. Ornegin namaz, orug,
zekat gibi ibadetlerin farz kilinmasi, [slam hukukunun (ceza, miras, evlilik, ticaret)
uygulanmasi ve savas hukukunun (cihat, esir muamelesi vs.) belirlenmesini agiklayan
ayetler bu donemde indirilmistir.}*®* Bu ayetler, hem adaletin saglanmas1 hem de

Islami hiikiimlerin uygulanmasinda hakkaniyetin esas alinmasini emretmektedir.

Medine déneminde insa edilen Islam toplumunun en giiclii temel unsurlarindan
biriydi. Bu temel unsurlar Kur’an’da net bir sekilde ortaya konmustur. Hz. Peygamber,
batilla miicadelesinde uyguladigi Islam’in hiikiimlerinin tatbiki ve toplumsal adalet
yontemi, Kur’an’in sosyal hukuk ve adalet anlayisim1 akla getirmektedir. Sosyal
hukuk, sadece bireylerin degil, toplumun genel refahini, esitligi ve dayanismay1 esas
alan hukuki bir diizendir. Islam’da sosyal hukuk; adalet, merhamet, sorumluluk ve
dayanisma ilkelerine dayanir. Bu sistem, zayiflarin korunmasimi, giigliilerin
smirlandirilmasimi ve herkesin  hakkinin  gdzetilmesini hedefler. Medine Islam
toplumunda sosyal siniflar arasinda adaletin saglanmasi1 ¢ok 6nemliydi. Yetimlerin
korunmasi, fakirlerin gozetilmesi, kadinlarin haklarinin verilmesi gibi konularda

bircok ayet nazil olmustur.}'®® Bu ayetler, toplumda sosyal dengeyi saglama amaci

1153 en-Nisa 4/58.
1184 Ornek ayetler icin bkz., el-Maide 5/8; en-Nisa 4/58.

1155 Ornek ayetler igin bkz., el-En’am 6/152; et-Tevbe 9/60.
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tasir. Medine’de kurulan Islam devleti, 6zellikle ekonomik adalet ve dayanmisma

tizerinde yiikselmistir.

Lider ve devlet baskani sifatiyla Hz. Peygamber’in uyguladigi adaletli yonetim
anlayis1 sadece ilahi emirleri uygulamak degil, ayn1 zamanda istisareye ve rahmete
dayali bir liderlik modeliydi.***® Konuyla ilgili bu ayetler, Hz. Peygamber’in toplumu
adaletle, merhametle ve istisareyle yonettigini gosterir. Bu model hem yonetimde hem

hukuka dayali sosyal hayatta bir denge olusturmustur.

Medine’de batilla miicadelede uygulanan adalet merkezli yonteme ait yaklasim, batili
durdurmanin yalnizca gii¢ veya stratejiyle degil, ayn1 zamanda hakkaniyet ve ahlaki
ilkelerle miimkiin olacagmi gostermistir. Nitekim Kur’an’da, emanetlerin ehline
verilmesi ve insanlar arasinda adaletle hilkkmedilmesi emredilmektedir.}*®’ Bu ayet,
yonetim ve toplumsal iliskilerde liyakatin ve adaletin korunmasi kesin bir emir olarak
sunulmustur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in adaletten ayrilmama ydntemi, hem
Medine toplumunun i¢ istikrarini saglamis hem de batil karsisinda evrensel ve kalici
bir baris ve huzur icinde yasama modeli ortaya koymustur. O, Medine déneminde
Kur’an rehberliginde batil inanclara kars1 akil ve vahiy temelli bir miicadele yiiriitmiis,
Islami hiikiimlerin toplum hayatina tatbik edilmesini saglamis ve adaleti esas alan bir
toplumsal 6rnek diizen kurmustur. Bu, bireyden topluma, ekonomiden ahlaka kadar

biitlinciil bir dénilisiim anlamina gelir.

4.5.2.6. Batila Gotiren Vasitalar: Ortadan Kaldirma

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine doénemindeki miicadelesinde dikkat ceken
yontemlerden biri, dogrudan batila yoOnelten vasitalar1 yasak getirerek ortadan
kaldirmaktir. I¢ki, kumar, fai, fitne gikaricisdylemler ve ahlaki yozlasmaya sebep olan
aligkanliklar, batilin toplumsal zemin bulmasin1 kolaylastiran araglardi. Hz.
Peygamber, Kur’an’in yonlendirmesiyle bu unsurlari tedrici olarak yasaklamis ve
toplumun manevi dokusunu korumustur. Bu unsurlar1 yasaklayan Kur’an ayeti, batila
gotliren ve ona destek olan yollarin kapatilmasinin miicadeledeki onemini agikca

ortaya koymaktadir.

115 Ornek ayetler igin bkz., Al-i Imran 3/159; el-Enbiya 21/107.

1157 an-Nisa 58.
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Hz. Muhammed’in Medine doneminde batil aliskanliklarla miicadelesi, 6zellikle icki
ve kumarmm yasaklanmasi siireci, tedrici (asamali) yasaklama yOntemiyle
gergeklesmistir. Bu siireg, toplumun sosyal, ekonomik ve psikolojik yapisini dikkate
alan bir yaklasimi ortaya koymaktadir. Bu donemde, icki ve kumar gibi zararh
aligkanliklar yasaklanarak toplumun arinmasi saglanmistir. Kur’an’da, “Ey iman
edenler! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklar: seytamn isi pisliklerdir; bunlardan
kagcimn ki kurtulusa eresiniz.”**>® buyrulmaktadir. el Haall W) ) ) unfi\ el G
O A8 &0 8 A6 U i (e b 4V 5915 Sl

Ibn Kesir, bu ayette Allah’m miimin kullarna i¢ki ve kumari yasakladigini belirtir. Bu
yasaklamalarin sebebi olarak seytanin icki ve kumar yoluyla insanlar arasinda
diismanlik ve kin olusturmak ve namazdan alikoymak istemesi gosterilir. Bu nedenle,

Allah miiminlere bu tiir aliskanliklardan kaginmalarini emretmistir.**>°

Razi, tefsirinde ayetin agiklamasi ile ilgili biraz daha detayli bilgi vermektedir. Ona
gore bu ayette icki, kumar, putlara adanan dikili taslar ve fal oklarinin seytan isi
pislikler oldugu ve bunlardan kacinilmasi gerektigi belirtilmektedir. Razi, bu
maddelerin her birini ayr1 ayri ele alarak bunlarin toplumsal ve bireysel zararlarin
vurgulamig ve yasaklanma sebeplerini agiklamistir. Ayrica Razi, bu yasaklarin
insanlarmn akil, mal ve inang giivenligini koruma amaci tasidigini belirtir. Icki ve
kumarin, bireylerin akil sagligini ve ekonomik durumunu olumsuz etkiledigini, putlara
adanan taglarin ve fal oklarinin ise yanlis inang ve uygulamalara yol a¢tiin1 ifade eder.
Razi’nin tefsirinde, bu yasaklarin kademeli olarak getirildigi ve toplumun bu yasaklara
hazirlanmasmin hedeflendigi de vurgulanir. Bu yaklasimin, Islam’in birey ve toplumu

1slah etme ydnteminin bir yansimasi oldugunu belirtir, 116

Medine’ye hicretten sonra, Hz. Peygamber tarafindan birtakim ydntemlerin
uygulanmasi, Miisliiman toplumun diizenlenmesi ve Islam devletinin kurulmasiyla
birlikte cahiliye donemi aligkanliklar1 olan igki, kumar, faiz, kan davalari, cahiliye
donemine ait putperest gelenekler gibi unsurlarla miicadele edilmistir. Kur’an

rehberliginde devam eden bu siirecte toplumun hazir hale getirilmesi, bilinglendirme

1158 e]-Maide 5/90.
115 fbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'an il-Azim, 3/332.

1160 Razi, Mefatihu'I-Gayb, 12, 300-303.
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ve agamali yasaklama yontemi uygulanmistir. Asamali olarak uygulanan bu yontemle
ilgili stiregleri, ickinin doniislimii, kumarin donlisimii ve diger kotii/batil

aliskanliklarin doniisiimii olmak tizere ii¢ ana baslik altinda incelemek miimkiindiir:
A. Ickinin Déniisiim Siireci

Icki, Arap toplumunda yaygm bir aliskanlik oldugu igin aniden yasaklanmamus,
Kur’an rehberliginde Hz. Peygamber tarafindan asamali olarak kaldirilmistir. O,
batilla miicadelede i¢ki ve kumar gibi batil aligkanliklarin yasaklanmasi yontemini
ilahi vahiy dogrultusunda asamalarla uygulayarak neticeye ulastirmigtir. Kur’an’da yer

alan bu {li¢ asama sunlardir:

[k asamada icki zararsiz goriilmemistir. Konu ile ilgili ayette sdyle buyrulmustur:
“(Ey Peygamber!) Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki, ‘Onlarda biiyiik bir giinah
ve insanlar i¢in bazi faydalar vardir. Fakat giinahlart faydalarindan daha
biiyiiktiir. 1'% Burada ickinin ve kumarm bazi faydalar1 oldugu kabul edilse de

zararlarinin daha biiyiik oldugu vurgulanarak insanlar biling¢lendirilmistir.

Ikinci asamada namaz esnasinda icki yasaklanmistir. Konu ile ilgili ayette, “Ey iman
edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn. **%? Bu
ayet, Miisliimanlarin i¢kiyi en azindan namaz vakitleri disinda kullanmalarini sagladi.

Boylece igki tiiketimi azalmaya basladi.

Ucgiincii agamada ise kesin yasak getirilmistir. Maide Suresi’nde yer alan ayetlerde,

“Ey iman edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar (putlar) ve fal oklar1 birer seytan isi

pisliktir. Bunlardan kagmin ki kurtulusa eresiniz.”1®3

seklinde ifade edilmistir.
Ucgiincii ve son asama ile ilgili bu ayetler inince, i¢ki kesin olarak haram kilindi.
Sahabeler, i¢kileri dokerek ve kaplarmi da kirarak bu yasagi uygulamustir. Ibn Kesir’in
sOyledigi gibi, Allah bu ayetle miiminlere batil ve zararli olan aligkanliklardan

1164

kaginmalarint emretmis onlar da imanlar1 geregi bu yasaga tereddiitsiiz

uymuslardir.

1161 o|-Bakara 2/2109.
1162 an-Nisa 4/43.
1163 a]-Maide 5/90-91.

1164 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'an’il-Azim, 3/332.
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B. Kumarin Déniistim Siireci

Hz. Muhammed tarafindan yonetilen Medine Islam Devleti doneminde batilla
miicadelede icki ve kumar gibi batil aligkanliklarin yasaklanmasiyla ilgili yontemin
uygulanmasiyla kumar da ekonomik ve sosyal zararlari nedeniyle yasaklanmuistir.
Cahiliye doneminde kumar, insanlar1 tembellige, haksiz kazanca ve bagimliliga
stiriikliiyordu. Toplumsal huzuru bozdugu ve adaleti zedeledigi icin icki gibi o da

yasaklandi.

Kumarin yasaklanmasi, genellikle bireylerin ve toplumun korunmasi amaciyla alinan
bir tedbirdir. Bu yasaklamanin arkasinda, bagimlilik riski, ekonomik zararlar, sug ve
yasa dis1 faaliyetlerle iliskisi, toplumsal ahlak ve degerler, iiretkenligin azalmas1 gibi

cesitli sosyal, ekonomik ve ahlaki gerek¢eler bulundugu bilinmektedir.
C. Diger Batil Aliskanliklarin Doniistimii

flgili batil inan¢ ve aliskanliklar1 yasaklama yontemi kapsaminda Hz. Peygamber
tarafindan Medine doneminde putperestlik, faizcilik, cahiliye donemi kan davalar1 gibi
batil inang ve aliskanliklarla da miicadele edilmistir. Putperestlik, Fetih Suresi ve
Tevbe Suresi ile Mekke’nin fethi sonrasi tamamen kaldirilmistir. Faiz, Bakara Suresi
275-279. ayetlerle tiim cesitleriyle birlikte yasaklanmistir. Cahiliye adaleti olarak
bilinen (batil adetler) kan davalar1 ve kabilecilik kaldirilarak yerine Islam adaleti
getirilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), batil aliskanliklarla miicadelede sert
yasaklamalar yerine toplumun bilinglenmesini saglayarak asama asama bir doniisiim

gerceklestirmistir.

Medine ddneminde Islam toplumunun insa siireci devam ederken Hz. Peygamber, batil
aligkanliklarin yasaklanmasi yontemi geregi cahiliye doneminden kalma igki, kumar
gibi kotii aligkanliklar1 yasaklamanin yaninda ugursuzluk,''®® fal ve kehanet!!% gibi
batil inang ve hurafeleri de yasaklamistir. Bu baglamda Hz. Peygamber, batil ve hurafe
inanglarin kisilerin davraniglarini yonlendirmemesi gerektigini vurgulamis; bu tiir

inanglarin sirkle iliskilendirilebilecek kadar ciddi oldugunu ifade etmistir. 1%’

1165 Byhari, T1b, 54.
1166 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 429.

1167 Ebu Davud, Siileyman Ibnu’l-Es’as es-Sicistani. Siinen Ebi Davud. 1 bs. Tkh. Suayb el-
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Sonug olarak, Medine doneminde yiiriitiilen batilla miicadelede, sadece dogrudan
batila kars1 direnmek degil, ayn1 zamanda batila zemin hazirlayan araglar1 ortadan
kaldirmak da stratejik bir yontem olmustur. Bylece Islam toplumu hem bireysel hem
de toplumsal diizeyde armmis ve hakka daha siki sarilmistir. Kur’an’in, seytan
tarafindan icki ve kumarla Misliimanlarin arasina kin ve diismanlik soktugundan,
onlari Allah’1 anmaktan alikoymak istedigini haber vermektedir.!'®® Bu ayet, batil
vasitalarin kaldirilmes1 yonteminin, sadece yasak yasak koyma degil, toplumun maddi
ve manevi sagligini, biitlinliigiinii koruma amaci tagidigini géstermektedir. Binaenalyh
Hz. Peygamber’in Medine donemindeki bu uygulamasi, batila giden yollar1 kapatarak
hak miicadelesinin siirekliligini saglamis, mal ve can giivenligini koruma altina almis
bdylece topluma yonelik evrensel bir model olusturmustur. Bu siiregte batil ve zararl
aliskanliklar tedrici olarak kaldirilmis, bir yontem olarak topluma agir ve baskici bir
yasak yerine bilinglendirme ve ydnlendirme siireci yontemi uygulanmigtir. Batilla
miicadelesindeki bu yontem geregi Hz. Muhammed; psikolojik, ekonomik ve
toplumsal faktorleri gozeterek bir yasaklama yontemi izlemistir. Medine toplumunda
icki, kumar ve diger zararli ve batil aliskanliklarin yasaklanmasi, bilingli bir doniisiim
saglanarak kalici hale getirilmistir. Bu yontem, modern bagimlilikla miicadele

calismalarinda da 6rnek alinabilecek bir modeldir.

4.5.2.7. Batilla Miicadelede Diplomasiyi Kullanma

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine doneminde batila karsi miicadelesinde kullandigi
yontemlerden biri de diplomasi olmustur. Ozellikle Medine Vsikasi, Hudeybiye
Antlagmasi ve farkli kabilelerle yapilan anlagmalar, batilla miicadelede sadece askeri
giicle degil, akilct ve bariggr yollarla da ilerlenebilecegini gostermektedir. Kur’an’a
gére Hz. Peygamberin baris goriismeleri kapsaminda anlasmalar yapmasi,®
diplomatik yollarin hak miicadelesinde mesruiyetini ortaya koymustur. Bu yaklagim,
onun toplum ingsasinda siddeti degil, oOncelikle baris ve uzlasiyr esas aldigim

gostermektedir.

Arnavut ve Muhammed Kéamil Karahbelli. Sam: Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009, 715, 24.
1168 g]-Maide 5/91.

1169 o|-Enfal 8/61.

265



Hz. Muhammed (s.a.v.), Medine doneminde Kur’an rehberliginde batilla miicadelede
hem askeri hem de diplomatik ydntemler kullanmistir. Diplomatik acidan, islam
toplumunun giivenligini saglamak ve baris1 tesis etmek i¢in ¢esitli stratejiler izlemistir.
O, cevre kabilelerle diplomatik iliskiler kurmus ve Hudeybiye Antlasmasi gibi
antlasmalar yaparak baris1 tesis etmeye calismustir. Bu sayede, Islam’in tebligi i¢in
uygun zemin hazirlanmis ve batil inanglarin etkisi azaltilmistir. Kur’an-1 Kerim’de,
“Eger onlar barisa yanastyorlarsa, sen de yanas ve Allah’a tevekkiil et...”170 | 5832 ()5
Al ) 3 )0 e (555 ] zaal L

Bu ayet, diismanlarin barisa yonelmeleri durumunda Miisliimanlarin da barist kabul
etmeleri gerektigini belirtir. Razi, ele aldigimiz batilla miicadele yonteminin dayanagi
olan bu ayeti tefsir ederken barigin 6nemine ve gerekliligine vurgu yapar. Ona gore,
eger diismanlar baris teklif ederse Miisliimanlarin da bunu kabul etmesi, Islam’in
baris¢il dogasinin bir yansimasidir. Ancak Razi, bu tiir baris antlasmalarinin dikkatle
degerlendirilmesi gerektigini belirtir; ¢linkii diigmanlarin baris teklifleri bazen stratejik
olabilir ve bu durum Miisliimanlarin tedbirli davranmasini gerektirir. Razi ayrica,
ayetin sonunda gegcen “Allah’a tevekkiil et” ifadesinin, Miislimanlarin baris
stireclerinde Allah’a glivenmeleri gerektigini ve nihai sonucun O’na ait oldugunu
hatirlattigini belirtir. Bu, barisin saglanmasi i¢in insan ¢abasinin yani sira ilahi iradenin

de 6nemli oldugunu gosterir.1!"t

Yukarida yorumunu verdigimiz ayet, Miisliimanlarin barisa, antlagmalara ac¢ik olma-
larin1 ancak bu siireglerde dikkatli olup Allah’a tevekkiil ederek hareket etmeleri ge-
rektigini ogiitler. Bu baglamda Hz. Peygamber’in, diplomatik iligkiler ve antlagmalar
yontemi ¢ergevesinde Medine doneminde, birlik ve dzgiirlik s6zlesmesi yapma stra-
tejisi, diplomatik elgiler ve mektuplar gonderme stratejisi, baris antlagmasi yapma stra-
tejisi ve Yahudi kabileriyle diyalog kurma stratejisi, Mekke’nin fethi dncesi diplomasi

calismas1 yapma gibi birgok stratejik 6nemli adim atmustir.

Hz. Muhammed (s.a.v.), batilla miicadelesinde Medine doneminde Misliimanlar,
Yahudiler ve miisrik Arap kabileleri arasinda baris icinde bir arada yasamalar

amaciyla bir sozlesme hazirlatip imzalatti. O, diplomatik iligkiler ve antlagsmalar

1170 e]-Enfal 8/61.

1 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 18/272.
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yontemi baglaminda atti1 ilk adimlardan biri olarak bu s6zlesmeyle hukuki bir birlik
olusturmus, taraflarin dini ozgiirliikklerini korumus ve dis saldirilara karsi ortak
savunma prensibini benimsetmistir.}*’> Hz. Peygamber, bu adimla Medine’deki farkl
gruplarla diyalog kurarak i¢ huzuru saglamis ve Miisliimanlar1 gii¢lendirmistir. Bunun
yaninda, Yahudilere ve diger topluluklara adil davranilacagina dair hiikiimler

bulunmaktadir.11"®

Inang 6zgiirliigii, “Dinde zorlama yoktur. Artik dogruluk (hak) ile egrilik (batil)

birbirinden ayrilmistir...”**"

ayeti ile vurgulanmistir. Bu ayet geregi, hazirlanan
Medine Sozlesmesi’nde her toplulugun kendi inanglarini 6zgilirce yasayabilecegi

belirtilmistir. Bu ayet, din dzgiirligiine verilen 6nemin bir gostergesidir.

Hz. Peygamber, diplomatik iligkiler ve antlagmalar yontemiyle ilgili bir hadisinde
sOyle buyurmustur: “Miisliman, elinden ve dilinden insanlarin emin oldugu
kimsedir.”*1"® Bu hadis, birlik ve dzgiirliik icin yapilan ve “Medine Szlesmesi” olarak
bilinen antlasmanin ruhuna uygun olarak Medine islam toplumunda yasayan herkesin
birbirine giiven i¢inde yasamasini tesvik eder.!'’® Bu sozlesme, toplumlar aras1 barisi
ve adaleti saglayan dnemli bir belgedir. Kur’an’daki adalet,!*’” s6zlesmelere sadakat,
din 6zgiirliigii ve barig ilkeleriyle uyumludur. Hz. Peygamber de bu s6zlesmeyi hayata
gecirerek toplumsal birlikteligi ve hosgoriiyii tesvik eden hadisleriyle bunu

desteklemistir.

Hz. Muhammed, peygamber sifatiyla asil gorevi olan teblig ve davet baglaminda gevre
tilkelerdeki hiikiimdarlarla diplomatik iliskiler kurarak islam’in mesajin1 yaymaya

calismistir. Diplomatik iligkiler ve antlagsmalar yontemi kapsaminda Bizans, Sasani,

1172 fsmail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’an-1 Kerime Gére Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 580.
1173 Tirmizi, Fiten, 48.
1174 o|-Bakara 2/256.
1175 Buhari, Mezalim, 5.
1176 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 231.

177 a]-Maide 3/8.
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Habesistan, Misir ve Gassani hiikiimdarlarina elgiler gondermistir.1*’® Onun Medine
doneminde siyaset eksenli icra ettigi bu diplomatik faaliyetler, Islam’in uluslararas:

tanmirligmi artirarak Miisliimanlara yeni ittifak kapilar1 agmgtir. !

Hz. Muhammed’in uyguladigi batilla miicadele yontemi geregi hiikiimdarlara
diplomatik elgiler ve mektuplar gondermesi, Islam’1n tebligi ve devletler arasi iliskiler
acisindan onemli bir konudur. Bu, Kur’an’da bildirilen, Hz. Muhammed’in biitiin

insanlara bir miijdeci ve uyarici peygamber olarak génderilmis olmasinin?*e°

geregidir.
Bu ayet, Hz. Peygamber’in sadece Araplara degil, tiim insanlara peygamber olarak
gonderildigini ifade eder. Bu yiizden, Islam’1 tebli§ etmek amaciyla farkl: iilkelere

elciler ve mektuplar géndermesi dogal bir sonugtur.

Hz. Peygamber, yabanci hiikiimdarlara mektup gondermeye karar verdiginde
kendisine “Onlar miihrii olmayan bir mektubu kabul etmezler”!!8! denilince giimiisten
bir miihiir yaptirmis ve mektuplarina basmistir.!'8 Hz. Peygamber, hiikiimdarlara
gonderdigi mektuplarda Islam’1 tanitmis, adalet ve baris vurgusu yapmistir. Bu
diplomatik girisimler, Islam’in yayilmasinda ve uluslararas: iliskilerde énemli bir rol
oynamistir. Onun Islam’a davet mektuplarinda diplomatik temsil kriterlerini en {ist
diizeyde tuttugu, uluslararasi diplomatik mesajlarin dogru anlasilabilmesi i¢in 6zel
secilmis Miisliman diplomatlarda fiziki durum, 6zgiiven, cesaret, giizel ahlak, iyi
dzgegmis ve diksiyon aradign goriilmektedir.!*®® Onun diplomatik stratejisini ortaya

koyarken diplomatik temsil ve diger Ozellikleri bakimindan bagkalariyla bir

1178 fsmail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’an-1 Kerime Gére Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 580.
1179 Miislim, Cihad, 74.
1180 es-Sebe 34/28.
1181 o|-Buti, Fikhu s-Sire, 379.
1182 Byhari, Cihad, 101: Ebu Davud, Harac, 19.

1183 Eby Ali Hiiseyin b. Muhammed Ibnii’1 Ferra, Riisiil ’iil-Miiliik ve Men Yesluhu /i r-Risaleti
ve ’s-Sifare, Thk. Salahu’d-Din el-Muneccid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1993), 40.
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mukayeseye gidilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Muhammed, her alanda biitiin

insanlar i¢in en iistiin bir modeldir.}18*

Hz. Muhammed’in, batilla miicadelede bir yontem olarak uyguladigi diplomatik
iliskiler ve antlasmalar yontemi kapsaminda Mekkelilerle 628 yilinda yaptig
“Hudeybiye Barig Antlasmasi1”, baris1 saglamak ve Miisliimanlarin gliglenmesi igin
atilmis diplomatik bir zafer adimi olmustur.}'®® Antlasma sartlar1 baslangigta
Miisliimanlarin aleyhine goriinse de uzun vadede Mekke’nin fethi gibi Miisliimanlarin

lehine 6nemli sonuglar dogurdu. 18

Hudeybiye Baris Antlagmasi ile ilgili olarak inen Fetih Suresi’nin ilk ayetleri bu
antlagmanin sonuglarim1 ve Miisliimanlara getirdigi zaferi vurgular. Ayrica, Fetih
Suresi’nin ilerleyen ayetlerinde!'®” bu antlasmaya katilan Miisliimanlarin
fedakarliklar1 ve Allah’in onlara vaadi detayli sekilde anlatilir. Hudeybiye Barig
Antlagmas: siirecinde Hz. Peygamber, siyaset eksenli genel miicadele yontemi geregi
savas yerine diplomatik miizakereleri tercih etmis ve Mekke’nin fethine giden yolu
acmistir.'8  Nitekim Fetih Suresi’nin sonuna dogru yer alan bir ayette ise
Miisliimanlarin yakinda Ka’be’ye giiven icinde girecekleri miijdelenir.!'® Bu ayetler,
Hudeybiye Antlagmasi’nin kisa vadede zor bir durum gibi gériinmesine ragmen uzun

vadede biiylik bir zafere kap1 agtigini isaret eder.

Taberi’ye gore Fetih Suresi’nin ilk ayetleri 6zellikle Hudeybiye Antlagmasi sonrasinda
inmigtir. Taberi, “Camiu’l-Beyan” adl1 tefsirinde, Fetih Suresi’nin ilk ayetlerinin inis
sebebi hakkinda sunlari aktarir: Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Mekke’ye umre
yapmak amaciyla ashabiyla birlikte yola c¢ikmis ancak miisrikler buna izin

vermemistir. Bunun iizerine Hudeybiye Antlagmasi imzalanmistir. Miisliimanlar bu

1184 Siiheyl Hiiseyin Fetlavi, ed-Diplomasiyye l-Islamiyye (Amman: Daru’s-Sakafe, 2005),
129.

1185 o|-Buti, Fikhu ’s-Sire, 403.
118 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 311.
1187 BKkz., el-Fetih 48/18-26.

1188 [smail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’'an-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 611.

1189 Bkz., el-Fetih 48/27.
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antlagmay1 zahiren bir taviz gibi goriip liziildiiler. Ancak Allah, bu barisin aslinda
biiyiik bir fetih ve zaferin baslangici oldugunu bildiren ayetleri indirdi. Taberi’ye gore
Fetih Suresi’nin basinda yer alan “apagik fetih” ifadesi, Hudeybiye Antlasmasi’ni ve

bunun sonucunda Mekke’nin fethine giden yolu ifade eder.!t%

Hz. Muhammed (s.a.v.), “De ki: Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak olan bir

7191 ayeti mucibince

kelimeye gelin;, Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim...
Medine’deki Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza Yahudi kabileleriyle
baslangicta bariscil iliskiler kurmustur. Ancak bazi kabilelerin haset ve kiskancgliklari
sebebiyle ihanet etmesi ve antlasmalar1 bozmasi ilizerine, onlara karsi savas veya
stirgiin gibi onlemler almistir. Yukaridaki ayet, ehl-i kitap ile diyalog kurulmasini
tesvik eder. Hz. Muhammed, bahsi gecen Medine’deki Yahudilerle bu ayetin ruhuna

uygun olarak onlarla ¢esitli iliskiler kurmustur. Ancak onlar antlagmalara sadik

kalmamislardir.

Hz. Peygamber, Medine doneminde batilla miicadele uyguladig: ilgili yontemiyle
diplomatik goriismeler yoluyla Yahudi ve miisrik kabilelerle antlagmalar yapmis ancak
bu antlasmalar1 bozan gruplara kars: sert énlemler almak durumunda kalmistir. ilk
diismanligini izhar ederek ahdi bozup ihanet eden, miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey
b. Seliil’iin miittefiki olan Beni Kaynuka Yahudi kabilesi olmustur.}1%2 Beni Kaynuka
kabilesi, bir Miisliiman kadinin iffetiyle alay ederek, sonra da bu ¢irkin davranisa kars1
koyan bir Miisliimani ldiirerek, ! yaptiklari sozlesmeyi bozarak ilk Yahudi ihanetini
yapmis oldular.!!%* Daha sonra Hz. Muhammed’e kars1 isledikleri suikasta tesebbiisii

sugundan dolay1 Beni Nadir Yahudi kabilesi antlasmay1 bozdu,!%

onlar1 miiteakip
Beni Kurayza kabilesi Hendek Savasi sirasinda Medine kusatilmis olmasina ragmen

antlasma hiikiimlerini hige sayarak Mekkeli miisriklerle is birligine girmek suretiyle

1190 Taberi, Camiu '[-Beyan, 25/17-19.
1191 Al-j Imran 3/64.

1192 1on Kayyim el-Cevziyye, Zadu I-Mead fi Hedyi Hayri’l-Ibad, Ceviri ve Hahkik Muzaffer
Can, Cantas Yayinlari, Istanbul, s. 1/149.

1198 fbn Hisam, Siretii n-Nebeviyye, 3/51.
1194 o|-Buti, Fikhu's-Siyre, 248-249.

1195 fhnii’1-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, 2/64.

270



ihanet ederek antlasmay1 bozmustur.!*% Antlasmalar1 bozarak ihanet eden ii¢ kabile

de Hz. Peygamber tarafindan cezalandirilmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi, 630 yilinda gerceklesen Mekke’nin fethi, biiyiik 6l¢iide
askeri gii¢ yerine diplomatik hamle ve adimlarla saglanmustir.'®” Hz. Muhammed,
diplomatik iligkiler ve antlagsmalar yontemi baglaminda Mekkelilerle bariseil
goriismeler yapmus, taraflar arasinda antlagmalarin ihlal edilmesini diplomatik bir koz
olarak kullanarak Mekke’ye giris yapmustir.!'% Fetih sirasinda ¢ok énemli bir adim
olan genel af ilan etmesiyle, Islam’in baris¢il ve merhametli yoniinii gdstermesinin

yaninda insanlarin gruplar halinde Islam’a girmesini saglamistir.11%°

Sonug olarak, diplomasiyi kullanma yoéntemi, Medine doneminde Islam toplumunun
hem dis iligkilerde gilivenligini hem de igeride birlik ve istikrar1 pekistirmistir. Hz.
Peygamber, diismanlarini tamamen yok etmek yerine, onlarla adalet ve baris ilkeleri
gercevesinde iliskiler kurarak batilin etkisini smirlamistir. Kur’an’da, Allah’in
miiminleri din konusunda kendileriyle savagmayan ve yurtlarindan ¢ikarmayan
kimselere adil davranmaktan men etmedigi aktarilarak, *2%° diplomatik adaletin sinirlar1
belirlenmigtir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in diplomasiyi bir miicadele yontemi
olarak kullanmasi, hak-batil miicadelesinde barigcil yollarin stratejik degerini ortaya
koyan ornek bir model teskil etmistir. Bu siiregte o, Medine doneminde batilla
miicadelede sadece savas yolunu degil; diplomasi, antlagmalar, el¢ilik faaliyetleri ve
bariscil yontemleri de etkin bir sekilde kullanmistir. Bu stratejik adimlar, Islam

toplumunun gii¢clenmesine ve genislemesine biiyiik katki saglamistir.

119 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu I-Mead, 153.
197 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 347-358.

119 [smail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’'an-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 611.
1199 en-Nasr 110/1-3.

1200 a|-Miimtehine 60/8.
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4.5.2.8. Gerektiginde Askeri Miicadeleye Basvurma

Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine doneminde batilla miicadele yontemleri arasinda
gerektiginde askeri miicadeleye bagvurmak ya da yer almaktadir. Mekke doneminde
sabir ve teblig esasli miicadele Medine doneminde Miisliiman topluma yonelen
saldirilar karsisinda savunma ve diizenli olusturma zorunlulugu ortaya c¢ikmustir.
Kur’an, “Size savas aganlarla, Allah yolunda siz de savasin.”*?%! buyrularak askeri
miicadelenin mesru savunma g¢ergevesinde yiiriitiilmesi emredilmistir. Bunu emreden
ayet, Hz. Peygamber’in savaglar1 saldirganlik degil, hakki ve toplumsal giivenligi

koruma amactyla yiiriittiigiinii gostermektedir.

Hz. Muhammed’in Medine doneminde batilla miicadelede uyguladigi bu yontem,
zorunlu miidafaa ve askerl vizyon sergileme yontemidir. Bu yonteme, gilivenlik
stratejileri de denebilir. Medine’ye hicret buyurduktan sonra Hz. Muhammed (s.a.v.),
Islam’1 yayma ve savunma miicadelesi verirken gevresindeki diismanlar ve 6zellikle
batil inanglarla miicadeleye biiyiik 6nem vermistir. Bu miicadele, sadece askeri
savaslarla sinirli olmayip ayni zamanda stratejik, diplomatik toplumsal ve dini yonleri
de kapsamaktadir. Medine doneminde, Islam toplumuna yénelik tehdit ve saldirilara
kars1 Bedir, Uhud ve Hendek gibi savaslar yapilmistir. Bu savaslarda Miisliimanlar,
savunma stratejileri gelistirerek batil giliglere karsi koymuslardir. Medine ile
karakterize edilen bu savaslar, Islam’in hem fiziksel hem de manevi acidan giiclii bir
sekilde savunulmasi i¢in yapilan stratejik adimlardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
“Size savas acanlarla Allah yolunda savasin, ancak asirt gitmeyin. Ciinkii Allah asiri
gidenleri sevmez. 22 buyrulmaktadir, Sasi ¥ @ () T 53 ¥ 5 28618 Gal 4 it 51185
il

o

Zorunlu miidafaa ve askeri vizyon sergileme yontemiyle ilgili bu ayet, Islam’mn savas
hukukuna dair ©nemli prensipleri vurgulamaktadir. Bu ayet, Miisliimanlara
kendilerine savas acanlarla Allah yolunda savasmalarini emrederken haddi

asmamalarini yani asir1 gitmemelerini ve saldirganlik yapmamalarini 6giitler.

Zemabhseri, bu ayeti tefsir ederken savasta savunma esas olmali, savas Allah yolunda

yapilmali, savasta saldirganlik olmamali gibi 6nemli noktalar {izerinde durur. Onun

1201 g|-Bakara 2/190.

1202 o|-Bakara 2/190.
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yorumuna gore bu ayet, Islam’in savas hukukunda adalet ve merhameti esas aldigini,
savasin ancak savunma amaciyla ve belirli ahlaki kurallar ¢ergevesinde yapilmasi

gerektigini belirtir.*?%3

Sevkani’ye (1760-1834) gore, ayette gecen “haddi asmaym” ifadesinden kasit;
kadinlari, ¢ocuklari, yaglhilari, din adamlarini 6ldiirmek, antlagmalara uymamak,
iskence yapmak ve gevreye zarar vermek gibi savas hukukuna aykir1 davranislardir.

Islam’da bu tiir davranislar yasaklanmistir ¢iinkii Allah, haddi asanlar1 sevmez. 2%

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Miisliimanlar, Mekke’deki zulme kars1 Medine’ye hicret
ettiklerinde burada hem savunma hem de Islam toplumunun temelini atacak birgok
strateji belirlediler. ik olarak, Medine’de “Medine Sézlesmesi” ile farkl1 kabileler ve
topluluklarla bariscil bir ortak yasam zemini olusturulmus, Islam toplumunun temeli
saglanmigstir. Bu s6zlesme, toplumlar arasinda giivenligi saglamay1 ve saldirilara karsi
is birligi yapmay1 hedefliyordu. Medine déneminde uygulanan, savunma ve savas
stratejileriyle ilgili Kur’an’da bircok ayet bulunmaktadir. islam’da savas, sadece
savunma amaciyla yapilabilir ve bu, zulmii engelleme ve toplumun giivenligini
saglama amaci tagir. Savunma savaslari, hak ve adalet adina yapilir ve sadece mesru

bir saldir1 karsisinda savunma yapmak kabul edilir.

Kur’an’da, savunma savaslar1 ve stratejileriyle ilgili bilinmesi gereken birinci husus,
savunma savasinin izni ve sartlaridir. Kur’an, Miisliimanlarin yalnizca savunma
amaciyla savagmalarini kabul eder. Kur’an’da asir1 gitmemek sartiyla Miisliimanlara,
kendileriyle savasanlara karsi savasa izin verilmistir.??® Ayette, savasin yalnizca
savunma amactyla yapilmasi gerektigi, asir1 gitmenin yasak oldugu ifade edilmektedir.
Savagin ahlaki sinirlart belirlenmis ve saldirganlik kesinlikle yasaklanmistir. Bu,
savunma savaslariin disiplinli ve adil olmasi gerektigini vurgular. Kur’an’da,
Miisliimanlarin savagmalarina izin veren Allah’tir. O’nun verdigi izinle, kendilerine
savas acilanlara savagsmak hakk1 verilmistir. Ciinkii onlar zulme ugramislardir.?%® Bu

ayet, zulme ugramis ve haklari ellerinden alinanlarin savunma yapma hakkina sahip

1203 7Zemahseri, el-Kessaf, 122.
1204 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 123-124.
1205 g|-Bakara 2/190.

1206 a]-Hac 22/309.
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oldugunu belirtir. Yani savunma savaslar1 yalnizca zulme ugrayan topluluklar igin

mesrudur.

Kur’an-1 Kerim, savunma savaslar1 ve stratejileri yontemi kapsaminda savunma
savaglarinin belli etik kurallar ¢ercevesinde yapilmasi gerektigini belirtir. Savag
esnasinda dikkat edilmesi gereken temel ilkeler adalet, olgiiliiliik ve masumlara zarar
vermeme gibi ilkelerle belirlenmistir. Bu konuda Kur’an, “Allah’in emrettigi sekilde
savasin”?’ buyurmaktadir. Bu ayette Miisliimanlarin, savasta Allah’in emrettigi
sekilde hareket etmeleri gerektigi ifade edilmistir. Burada kafirler ve miinafiklara karsi
savag yapmanin izinli oldugu fakat bu savasin kurallara uygun olmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bagka bir ayette ise Allah, Miisliimanlardan kendilerine saldirida
bulunan diismanlara kars1 giiclerinin yettigi kadar binicilik ve silahlardan olusan bir
kuvvet hazirlamalarmi istemektedir.?°® Bu ayet, savunma amaciyla hazirlik yapmayi
emreder. Savunma stratejileri kapsaminda gii¢lii bir ordu hazirlamak, savunma igin
gerekli malzemeleri temin etmek dnemlidir. Bu, savunma hazirliginin Allah tarafindan

Onerilen bir ilke oldugunu goésterir.

Kur’an, savunma savaslar1 ve stratejileri yontemi geregi yapilan savunma savasinda
bile asiriliga kagmamay1 ve insanlara zarar vermemeyi Ogretir. Kur’an’da, “Kim
haksiz yere bir cana kiyarsa, sanki biitin insanlar1 &ldiirmiis gibidir.”t?%°
buyrulmaktadir. Bu ayet, savasta bile masumlarin zarar gdrmemesi gerektigini belirtir.
Savunma sirasinda savunmaya mecbur olanlar, savasi masumlara zarar vermeden
yapmakla yiikiimliidiirler. Burada, insan hayatina deger verilmesi gerektigi
vurgulandig1 goriiliir. Bu konuda diger bir ayette ise Miisliimanlar savasta diismani
yenme durumunda olurlarsa diigmana sert davranmalarinin gerektigini, ¢linkii onlarin

Allah’a ve Resul’iine kars1 savas agmis olduklari*?*

ifade edilir. Diismanlarla yapilan
savunma savaslarinda sert davranmak gerektigi belirtilse de bu sadece saldirganlara
yonelik bir tavirdir. Masumlara zarar verilmemesi gerektigi her zaman 6n planda

tutulmalidir.

1207 a|-Furkan 25/52.
1208 a|-Enfal 8/60.
1209 a|-fsra 17/33.

1210 Muhammed 47/4.
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Kur’an, savunma savaglar1 ve stratejileri yontemi icab1 yapilan savunma savaslari
sirasinda bile baris ve uzlasi yolunun olmasini ister. Eger diigman baris teklif ederse
bu teklifi kabul etmek savasi sonlandirma acisindan 6nemlidir.*?!! Zira {slam, savastan
yana degil, baristan yanadir. Kur’an’da, miiminlerin 6zelliklerini anlatan bir ayette,
onlarin yeryiiziinde biiyiiklik taslamadiklari, savas¢t degil barise1 olduklar'??
anlatilir. Ayette, Miisliimanlarin asil tavrinin baris¢il oldugu, savasa basvurmadan
once barig yolunun tercih edilmesi gerektigi vurgulanir. Bu, savunma amagh
savaglarda bile bariscil bir tutumun benimsenmesi gerektigini ifade eder. Bir bagka
ayette de Hz. Peygamber’e hitaben, “Eger diigman barisa yonelirse, sen de ona yonel
ve Allah’a giiven.”'?!® buyrulmustur. Diisman, baris teklifinde bulunursa baris yoluna

gitmek Islam’m &ngordiigii ideal tavirdir. Bu, savasin son ¢are oldugunu ve barisin her

zaman tercih edilmesi gerektigini gosterir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve beraberindeki ashabi, Medine déoneminde hem savunma ve
giivenligi saglama hem de Islam devletinin temelini atmak icin birgok strateji
belirlediler. ilk olarak, bir sdzlesme hazirlamak suretiyle Medine’de yasayan
topluluklarla barig¢il bir ortak yasam zemini olusturulmustur. Bu sozlesme hem
Miislimanlar arasinda hem de Medine’deki Yahudi ve diger kabilelerle yapilmis bir
antlasmayd1.’?* Bu antlasma, toplumlar arasinda giivenligi saglamay1 ve saldirilara

karsi is birligi yapmay1 hedefliyordu.

Hicretten sonra, Mekke’deki miisriklerle savunma savaglar1 ve stratejileri yontemi
kapsaminda Hz. Muhammed (s.a.v.) komutasinda savunma ve giivenligi saglama
amacl cesitli savaslar yapilmistir. Batil inanglarda israr eden Mekke miisrikleri,
islam’in yayilmasimi engellemeye galismaya devam etmislerdir.'?'® Bu yiizden batila
kars1 agsagidaki savunma amagh yapilan savaslar kaginilmaz olmus ve bu savaslarda

savunma stratejileri de biiylik onem tagimistir. Bu savaslardan bazilari sunlardir:

1211 e|-Buti, Frkhu’s-Sire, 403.

1212 g]-Furkan 25/63.

1213 g]-Enfal 8761.

1214 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 167.

1215 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 185.
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a) Bedir Savasi (624)

Bu savunma savasinin sebebi, Kiirz Ibni Cabir el-Fihri’nin, otlamak icin sabah
erkenden meraya ¢ikan Medine nin hayvanlarma saldirmasidir.*?*® Bu haksiz saldiri,

bir savunma savasina girmenin en 6nemli sebebi ve drnegidir.

Bir saldir1 nedeni ile yapilan Bedir Savasi, Islam’m ilk zaferi olup Batil inanglarin
temsilcisi, kibirli Mekkeli miisriklere karsi yapilan énemli savunma savaslarindan
biridir.*?!” Bizzat Kur’an’da, biri Allah yolunda digeri ise kafir olan iki toplulugun
savastigimi haber vermektedir.'?!® Bu savasta, sayica ve silah¢a fazla olan diisman
karsisinda'?’® Hz. Peygamber’in, “Rabbim, eger su bir avu¢ Miisliiman helak olursa,

991220

yeryliziinde sana kulluk edecek kimse kalmayacak ifadelerinin yer aldig1 duasi ve

Allah’in meleklerden olusan bir ordu géndererek yaptig1 yardimiyla'??! Miisliimanlar
zafer kazanmuslardir.'??? Etkileri sebebiyle bu savasin Islam tarihindeki 6nemi

biiyiiktiir. 1223

b) Uhud Savasi (625)

Uhud Savasi, Mekkeli miisrikler tarafindan Medine’ye yapilan ikinci biiyiik saldir

1225

neticesinde meydana gelmistir.'?>* Bu savasta, miinafiklarin ihanetine!??® ve diismanimn

stratejik hatalarina ragmen, savasin ilk asamasinda Miisliimanlar istiinliik saglasalar

1216 fbni Hisam, es-Sire, 2/601.
1217 as-Saffat 37/171-173.
1218 Al-i Tmran 3/13.

1219 fsmail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’an-1 Kerime Gére Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 461.
1220 1bn Hisam, es-Sire, 2/279.
1221 Al-i Tmran 3/123.

1222 fsmail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’an-1 Kerime Gére Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 466.
1223 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/190.

1224 Tsmail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’'an-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 565.

1225 Tbn Ishak, es-Sire en-nebeviyye, 1/333.
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da savasin sonunda hezimet yasanmistir.’?®® Ancak Uhud Savasi’ndan ¢ikarilacak
onemli dersler bulunmaktadir.'??” Bunlar, savunma pozisyonundaki askerlerin dikkatli
olmalar1 gerektigi, diismanlar1 ciddiye alip tedbirli olmanin énemli oldugu, sabir ve
direncin Islam’m giiciinii pekistirmesidir.'??® Uhud Savas1 ile ilgili indirilmis olan

ayetler,?? bu savasin islam tarihindeki ehemmiyetini gdstermektedir.
¢) Hendek savasi (627)

Medine’deki miinafiklarin ve ¢evredeki diismanlarin birleserek yaptigi bu saldiriya
kars1 Hendek savasi yapilmustir.® Bu savas, sehri korumak igin surlarin etrafina
hendekler kazilarak yapilan savunmanin adidir. Hakkinda Kur’an ayetleri indirilmis
olan Hendek savas1 12®!, Islam tarihinde 6nemli bir stratejik déniim noktasidir. Bu
savasta iki Oonemli stratejik uygulama dikkat ¢ekmektedir: Birincisi, Miisliimanlar
diismanlarin saldirilarin1 engellemek i¢in hendek kazmak gibi savunma taktikleri
gelistirmistir.12®? ikincisi ise bu savas, diplomasi ve strateji acisindan basarili bir

savunma &rnegi olarak gosterilmektedir.1233

Bahsi gegen stratejilerden biri de Mekke’nin fethedilme (630) stratejisidir. Mekke nin
fethi, Medine’den Mekke’ye yapilan askeri bir miidahale degildir; aksine, Islam’in
bariscil bir sekilde galip gelmesinin simgesidir.}?** Mekke’deki miisriklerin, batil
inanglarin1 savunmalarina ragmen Hz. Muhammed (s.a.v.), Mekke’yi fethettiginde
hi¢cbir kadina zarar verilmemis ve barbarca bir davranista bulunulmamistir. Bu olayda

strateji, dligmanlar1 barigla fethetmek, giic kullanmak yerine onlara merhamet

1226 Tbn ishak, es-Sire en-Nebeviyye, 1/331.

1221 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/198.

1228 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 270.

1229 Al-i imran 121-129

1230 Munir Muhammed Gadban, Muhtasar Fikhu’s-Sire, 297.

1231 Tbn Ishak, es-Sire en-Nebeviyye, 1/394; en-Nisa 4/51; en-Nur /62-64.
122 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/204.

1233 Tbn Ishak, es-Sire en-Nebeviyye, 1/392-393.

1234 [smail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur'an-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 611.
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gostererek goniillerini kazanmakti. Bu biiylik fetihle birlikte batil inanglarin son
buldugu ilan edilmistir.

Hz. Muhammed, Medine doneminde bu savaslarin digsinda, savunma ve giivenligi

1235 yapmistir. Ibn Kesir’in bildirdigine gére Hz.

saglama amagh bir de seriyeler
Muhammed, savunma amagli toplam on dokuz savas (gazve) yapmis, bunlardan on
yedi tanesine bizzat katilmig, bir sahabenin komutasinda sefere gonderdigi askeri

birliklerin (seriye) sayis1 ise otuz bes ila altmis alt1 arasinda degismektedir.*?3®

Savunma savagslar1 ve stratejileri yontemi baglaminda Hz. Muhammed (s.a.v.), Me-
dine’deki bedevilerle yaptig1 antlasmalarla onlar1 Islam’a davet etmis ve kendisini sa-
vunacak giigte bir toplum olusturmustur. Bunun yaninda hicretten sonra Yahudi ve
Hristiyanlarla da gesitli goriismeler yapmus,'?®’ batil inanglarla miicadelede onlara
kars1 sagduyu ve ikna yontemi kullanmustir.

Hz. Muhammed, savunma savaslar1 ve stratejileri yonteminde savaglarda bazi temel
prensipleri dikkate alip uygulamistir. Bu prensipler sunlardir: a) Savaglarda Taktiksel
Akil ve Sabir Prensibi: Hz. Peygamber, savaglarda diismanin sayica iistiin oldugu du-
rumlarda bile stratejik olarak dikkatli olmak gerektigini ashabina 6gretmistir. b) Hik-
met ve Diplomasi Prensibi: Hz. Peygamber, savunma savaslarinda hikmet ve diplo-
masiyi kullanma prensibini de dikkate almistir. ¢) Batilla miicadelede, bazen silahli
catigma yerine, baris¢il yollarla (6rnegin, Hudeybiye Antlagmasi) miizakereler ve uz-
lasilar 6n plana ¢ikarilmistir.}?®® ¢) Icteki Tehditlere Karsi Dikkat Prensibi: Islam’in
Medine’deki i¢ diismanlari, miinafiklar gibi gruplar da g6z oniinde bulundurulmus ve

onlarla miicadele igin psikolojik hamleler yapilmugtir.12%°

1285 Seriye, Hz. Muhammed tarafindan diisman kuvvetlerin hal ve hareketlerini tespit etmek,
etrafta emniyet ve giivenligi temin etmek maksadiyla hazirlanan atli birliklerdir. Hz.
Muhammed’in katildig1 seferlere gazve, katilmadig: askeri birliklere ise seriye ad1 verilir.

(Ahmet Efe, Islam Ansiklopedisi, 248).
123 Tbn Hisam, es-Siyretu n-Nebeviyye, 2/352.
1237 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/162.

1238 [smail L. Cakan ve N. Mehmet Solmaz, Kur’'an-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid

Miicadelesi, 565.

1239 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 163.

278



Sonug olarak, askeri miicadele Hz. Peygamber’in Medine doneminde uyguladigi
arasinda hak-batil miicadelesinin kaginilmaz bir boyutunu teskil etmistir. Bu
kapsamda gercekestirilen savaslar, Islam toplumunun varligim1 koruma miicadelesi
olarak tarihe ge¢mistir. Kur’an’da, Allah’tan dua ederek yardim isteyen zulme ugramis
erkekler, kadinlar ve gocuklar ugruna savasilmasi istenmektedir.'?*° Bu ayet, askeri
miicadelenin zulme kars1 bir sorumluluk oldugu belirtilmistir. Bundan otiirii Hz.
Muhammed’in gerektiginde askeri miicadeleye basvurma yontemi, Islam toplumunun
korunmasini saglayan, ancak adalet ve olgiiliiliikten sapmayan stratejik bir model
olmustur. Bu siiregte Hz. Muhammed (s.a.v.), bu doneme ait siyaset eksenli batilla
miicadele etmenin sadece askeri degil, ayn1 zamanda diplomatik, toplumsal ve manevi
bir miicadele oldugunu anlamistir. Her savas, sadece fiziksel bir miicadele degil, ayni
zamanda iman, sabir, strateji ve hikmetle yiiriitiilen bir savastir. Batila kars1 yapilan bu
miicadele, Islam’in dogru temelleriyle biiyiimesine ve gelismesine zemin
hazirlamistir. Kur’an, savunma savaglar1 ve stratejileri yontemi baglaminda savunma
amagch yapilan savaglarda belirli ilkeler, kurallar sunar. Dolayisiyla Hz. Peygamber
liderliginde Miisliimanlar, sadece zulme ugradiklar1 durumlarda ve savunma amagh
savagsmalidirlar. Bu savaslarda asir1 gitmemek, masumlara zarar vermemek, giiglii bir
hazirlik yapmak ve bariga yonelmek gibi temel prensiplere azami bir sekilde dikkat

edilmistir.

45.2.9. Hz. Muhammed’in Medine Donemi Batilla Miicadele Yontemlerinin

Giiniimiize Yansimasi

Hz. Muhammed’in Medine dénemi, Islam toplumunun siyasal, sosyal ve hukuki
anlamda kurumsallastig1 bir siirectir. Bu donemde batilla miicadele, yalnizca bireysel
teblig ve sabir eksenli degil; aym1 zamanda hukuki diizenlemeler, toplumsal
dayanigma, diplomatik girisimler ve gerektiginde askeri miicadele gibi ¢cok boyutlu
yontemlerle ylriitiilmiistiir. Kur’an-1 Kerim, bu miicadele tarzinin temelini adalet,
hikmet ve dayanigsma ilkeleri iizerine bina etmis; “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki

sarilin, tefrikaya diisiip parcalanmaym.”'?*! buyruguyla hak ehlinin birlik ve

1240 an-Nisa 4/75.

1241 Al-i fmran 3/103.
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dayanismanin batil karsisinda en giiclii siper oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla
Medine donemi, Miisliimanlarin batila karsit miicadelelerinde biitiinciil stratejiler

gelistirmesinin 6rnekligi agisindan tarihte miistesna bir yere sahiptir.

Medine déneminde Islam toplumu, hicretle birlikte ¢cok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir yapida
sekillenmistir. Hz. Muhammed, “Medine Sozlesmesi” ile farkli topluluklari bir arada
baris iginde yasatmis; esitlik, adalet ve ortak sorumluluk ilkeleri temel alinmstir.
Mubhacirlerle ensar arasinda kurulan islami kardeslik, sadece manevi degil, ekonomik
ve sosyal dayanismay1 da kapsayan bir uygulamaydi.!?*? Bu yontem Medine’de
toplumsal birlik ve huzurun temelini olusturdu. Bugiin bu model, toplumlar arasi
hosgorii, sosyal adalet, dayanigsma ve entegrasyon i¢in drnek alinabilir. Farkliliklari
zenginlik kabul edip ortak degerlerde birlesmek, ¢agdas toplumlarin baris iginde

yasamasi i¢in 6nemlidir.

Hz. Muhammed, Kur’an rehberliginde batilla miicadelede adalet, sozlesme ve
toplumsal uzlasiy1 esas aldi. Medine Sézlesmesi, farkli inang gruplar1 arasinda baris
icinde bir arada yasamayi saglarken hukuki diizenlemeler; hak, adalet ve kamu
diizenine dayali bir toplum olusturdu.’?*® Bugiin bu yontem, hukukun istiinliigii,
cogulculuk, sozlesme ahlaki ve sosyal adalet ilkeleriyle demokratik ve huzurlu
toplumlar kurmak i¢in model alinabilir. Din ve vicdan 6zgiirliigiiyle birlikte toplumsal

bar1s saglanabilir.

Hz. Muhammed, Medine doneminde batilla miicadelede bir yontem olarak insa ettigi
Mescid-i Nebevi’yi sadece ibadet igin degil, ayn1 zamanda egitim, istisare, toplumsal
gelisim ve yonetim merkezi olarak insa etti.!?** Burada Kur’an temelli egitimle
bireyler bilinglendirildi, bilgi ve hikmetle batila kars1 duruldu. Bugiin bu model, egitim
kurumlarmin sadece bilgi degil, degerler ve ahlaki biling kazandirma islevini vurgular.
Dini ve ahlaki temelli egitimle, toplumda bilingli, erdemli bireyler yetistirilerek

modern batil anlayislara kars1 durulabilir.

Medine doneminde batilla miicadelede Hz. Muhammed, bir ydntem olarak

minafiklarla dogrudan c¢atigmak yerine sabir, hikmet, ahlaki {stlinlik ve

1242 a|-Hucurat 49/10.
1243 o|-Maide 5/8.

1244 ot-Tevbe, 9/18.
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bilinglendirme yolunu izledi. Kur’an miinafikligin i¢ yiiziinii ifsa ederek toplumu
uyarmis, onlarin fitnesine kars1 toplumsal dayanismay1 ve bilgilendirmeyi esas alan
bir yolla miicadeleyi énermistir.*?*® Bu yontemin giiniimiiz i¢in ¢ikarimu: ikiyiizliiliik,
sahte bilgi ve samimiyetsizlikle miicadelede seffaflik, egitim, dogru bilgi yayma ve
ahlaki durus en etkili yontemdir. Toplumu bilinglendirerek fitneye kars1 giiglii bir

direng olusturulabilir.

Hz. Muhammed, savasi bir ama¢ degil, zorunlu savunma araci olarak gormiis;
Kur’an’in emriyle sadece zulme karsi adaleti ve baris1 korumak i¢in savagmustir.
Strateji olarak sabir, hazirlik, istisare ve savunma esas alinmistir.}?*® Bugiin bu
yaklagim, siddete bagvurmadan once barisgil yollar: tilkketme, mesru miidafaa hakkini
koruma ve adalet temelli giivenlik politikalar1 iiretme agisindan 6rnektir. Zorbalikla

degil, ilke ve stratejiyle miicadele 6nemlidir.

Medine doneminde Hz. Peygamber, batilla miicadelede bariggil diplomasi,
antlagsmalara sadakat ve karsilikli gliven esasimna dayali yol izlemistir. Hudeybiye
Antlagmas1 gibi drneklerle sabir, strateji ve diyalog 6n planda tutulmustur.*?*’” Bugiin
bu yaklagim, uluslararasi iligkilerde baris, diyalog, s6zlesmeye sadakat ve stratejik
diplomasi anlayisinin 6nemini vurgular. Kalict ¢éziimler igin catigma yerine miizakere

tercih edilmelidir.

Hz. Peygamber, Kur’an’in rehberliginde icki ve kumar gibi zararl aligkanliklart
asamal1 olarak bilinglendirme ve sosyal destekle yasaklamistir. Bu yOntem, insani
merkeze alan tedrici bir 1slah siireci izlemistir.'**® Giiniimiizde bagimlilikla
miicadelede egitim, farkindalik, psikolojik destek ve sosyal bilinglendirme yoluyla
kalic1 ¢ozlimler iiretilebilir. Yasaklamadan 6nce bireyi kazanma ve toplumu hazirlama

Onemlidir.

Hz. Muhammed, Kur’an hiikiimlerini uygularken adalet, merhamet ve esitlik ilkelerini

esas almig, toplumda hak ve sorumluluk dengesini kurmustur. Hukuk, ahlak ve sosyal

1245 e|-Miinafikan, 63/1.
1246 e]-Bakara 2/190.
1247 o|-Enfal 8/61.

1248 a]-Maide 5/90.
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adalet i¢ ige yiiriitiilmiistiir.1?*® Giiniimiizde adil bir toplum i¢in hukukun iistiinliigii,
sosyal denge, insan onuruna saygi ve ahlaki degerlerin yasatilmasi gerekir. Adaletin

tesisi, batila karsi1 en etkili savunmadir.

Hz. Peygamber’in Medine doneminde uyguladigi batilla miicadele yontemleri,
giinimiiz i¢in de yol gosterici niteliktedir. Miisliimanlarin i¢ dayanigmalarini
giiclendirmeleri, hukuku adalet temelli isletmeleri, baris¢il diplomasiyi dncelemeleri
ve gerektigindemesru miidafaa haklarin1 kullanmalari, ¢cagdas diinyada batila karsi
direncin temel ilkeleri arasinda yer almaktadir. Bu baglamda Medine donemi
uygulamalari, modern Miisliiman toplumlara sadece tarihsel bir hatira degil, aym

zamanda evrensel bir miicadele modeli sunmaktadir.

Ozet olarak, bu siiregte Hz. Peygamber, Medine déneminde batilla miicadelede egitim,
ahlaki doniisiim, hukuki diizenlemeler, sosyal adalet, diplomasi, sabir ve hikmet
temelli siyaset eksenli bir yontem izlemistir. Miinafiklarla, zararli aligkanliklarla,
haksizlik ve fitneyle bilingli, stratejik ve merhametli bir miicadele yiiriitmiistiir. Bu
uygulamalarin giiniimiiz i¢in ¢ikarimi: Modern toplumlar da bu &rnekten hareketle
egitimle biling olusturmali, adalet ve hukuku esas almali, diyalog ve toplumsal

dayanigma ile zararli akim ve aliskanliklara kars1 giiclii durarak miicadele edilmelidir.

1249 an-Nahl 16/90.
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SONUC

Caligmamizda iili’l-azm peygamberlerin batilla miicadele yontemleri iizerine sonug

boliimiinde yer alan iliskilendirilmis bulgular, Kur’an’in biitlinciil yaklagimina,

peygamberlerin ortak miicadele ilkelerine ve giinlimiize bakan yonlerine odaklanir. Bu

kapsamda elde ettigimiz s6z konusu bulgulari on madde halinde sunuyoruz:

1.

Tebligin Temelinde Tevhid Vurgusu: Ulii’l-azm peygamberlerin batila kars:
miicadelesi daima tevhid ekseninde sekillenmistir. Batilin kaynagi olarak sirk,
zuliim ve haksizlik goriilmiis; miicadele bu kok sorunlarin bertaraf edilmesine

yonelmistir.

Sabir ve Sebatin Esas Alinmasi: Peygamberlerin hepsi toplumlarinin inatgi
direnisine ragmen sabir gostermis, vazifelerinde sebat etmislerdir. Sabir hem
davetin siirekliligi hem de ahlaki mesruiyeti acisindan Kur’an’da 6ne ¢ikan

ortak yontemdir.

Delil ve Hikmetle Ikna Cabas1: Hepsi akli ve kalbi delillerle toplumlarini ikna
etmeye calismislardir. Hz. Ibrahim’in putlarla ilgili akil yiiriitmeleri, Hz.
Musa’nin Firavun karsisinda mucize ve delilleri, Hz. Muhammed’in Kur’an’la

meydan okumasi buna 6rnektir.

Batil Diizenlerle Dogrudan Miicadele: Miicadele sadece soyut fikirlerle degil;
zalim otoriteler, haksi1z toplumsal diizenler ve batil geleneklerle yiizlesmeyi de
kapsamustir. Firavun’un despotizmine, Nemrud’un zorbaligina, miisrik Mekke

diizenine dogrudan kars1 ¢ikilmistir.

Ulii’l-azm peygamberler hicbir zaman yontemlerinde zulme, hileye, yalana ya
da adaletsizlige bagvurmamislardir. Batilla miicadelede “hedefe ulagmak i¢in

her yol mesru degildir” ilkesi Kur’an’da onlarin 6rnekligiyle pekismistir.

Evrensel ve Tarihsel Siireklilik: Peygaberlerin miicadele yontemleri birbirini
tamamlayan bir siireklilik arz eder; Hz. Nuh ile baslayan tevhid miicadelesi,
Hz. Muhammed ile evrensel boyuta ulasmistir. Bu da gosteriyor ki batilla
miicadele, tarihsel olarak farkli bigcimlerde ortaya ¢iksa da 0zii itibariyle

degismeyen ilahi bir misyondur.

Tebligde Asamalilik ve Hikmet: Davetlerinde dogrudan hakikati sunarken ayni

zamanda muhataplarinin durumuna gore uygun, hikmetli bir dil ve yontem
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kullanmuslardir (6rnegin Hz. Ibrahim’in akli delillerle konusmasi, Hz. Isa’nin

yumusak ve ahlaki yaklagimlari).

8. Toplumsal Islah Hedefi: Sadece bireysel kurtului degil, toplumsal adaleti,
ahlaki degerleri ve sosyal diizeni yeniden tesis etmeye ¢alismislardir (6zellikle

Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in miicadelelerinden belirgindir).

9. Allah’a Dayanma ve Dua: Miicadelelerinin merkezinde Allah’a giiven,
tevekkiil ve stirekli dua vardir. Basariy1 kendilerine degil, Allah’in yardimina

baglamiglardir.

10. Giiniimiize Yonelik ilham: Kur’an’da bu peygamberlerin 6rneklikleri, cagdas
Miisliimanlara da batil ideolojililer, haksizliklar ve yozlagmalar karsisinda

sabir, hikmet, ahlak ve kararilikla miicade etme ¢agrisidir.

Kur’an’da batilla miicadele, genelde tim peygamberlerin 6zelde ise {ilii’l-azm
peygamberlerin temel gorevlerinden biri olarak sunulmustur. Bu miicadele, yalnizca
bireysel ahlaki diizeltmekle kalmayip toplumsal yapiyr da islah etmeyi hedefleyen
kapsaml1 bir siirectir. Ulii’l-azm peygamberler (Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz.
[sa ve Hz. Muhammed) bu miicadelenin en seckin Orneklerini teskil eder. Bu
peygamberlerin her biri, i¢ginde bulundugu sosyokiiltiirel baglamda farkli yontemler
kullanmis olsa da ortak bir strateji izledikleri goriiliir: sabir, hikmet, adalet, teblig ve
gerektiginde aktif direnis. Uyguladiklar1 yontemlerin temelinde ise ilahi vahyin

rehberligi ve insanlik onurunu merkeze alan bir anlayis yer alir.

Hz. Nuh, insanlar1 tevhide davet ederken yiizlerce yil sabirla teblig etmis, davette
bulunmus, inangsizlik ve toplumsal sapkinliklar karsisindaki batili sozlii miicadele,
sabir ve azimle agmaya ¢aligmistir. Onun yontemleri 1srar, kararlilik ve istikrarla batila

kars1 durmanin simgesi olmustur.

Hz. Ibrahim, putperestlige kars: entelektiiel ve sembolik bir direnis sergilemis, batil
inanglart hem akli delillerle hem de sembolik eylemlerle ¢okertmistir. Onun
yontemleri, diisiinceyle yiizlesme ve batilin kendi celigkileriyle ciiriitiilmesini esas

almistir.

Hz. Musa, Firavun rejiminin baski ve zulmiine kars1 hem mucizelerle desteklenen ilahi
kudretle hem de bir kavmi 6zgiirliige tasiyan siyasi ve toplumsal direnisle barili
sarsmigtir. Onun yontemleri zulme karst miicadele, 6zgiirlesme ve Ornek liderlik

boyutlariyla 6ne ¢ikar.
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Hz. Isa, ruhani 6gretileriyle bireysel armmay1 ve toplumda sevgi, affedicilik ve sefkati
onceleyerek batilin sertligine karsi ahlaki direnis ve iyilik yoluyla karsilik vermeyi

se¢mistir. Onun yontemleri, pasif direnis ve i¢sel devrim temellidir.

Hz. Muhammed, tiim bu yontemleri harmanlayarak batilla ¢ok boyutlu bir miicadele
ylriitmiistiir; teblig, egitim, diplomasi, adalet temelli toplumsal diizen kurma,
gerektiginde miidafaa amagli savagsmak ama daima adalet ve hikmet icinde hareket

etmistir. Onun yontemleri, biitiinciil bir stratejiyle batili ilmek ilmek ¢6zmeye dayanir.

Bu ortak yontemler, ilii’l-azm peygamberlerin batil karsisinda kararli, bilingli ve ilahi

rehberlige dayali bir miicadele verdigini gosterir.

Ulii’l-azm peygamberlerin genel olarak ortak noktasi, batilla miicadele ederken
stireklilik, sabir, hikmet, sefkat ve kararlilik gibi temel prensipleri esas almalaridir.
Kur’an’da bu miicadele yontemlerinin detaylandirilmasi, sadece tarihi olaylari
aktarmaktan ziyade, her donemde miiminlerin nasil bir durus sergilemesi gerektigine
dair evrensel mesajlar sunmaktadir. Ozellikle modern ¢agda hak-batil miicadelesinin
farkli bicimlerde siirdiigli diistintildiigiinde, Kur’an’in sundugu bu yontemler hem

birey hem de toplum i¢in yol gosterici niteligini korumaktadir.

Kur’an’da batilla miicadele, imanin gerektirdigi bir sorumluluk ve peygamberlerin asli
vazifesi olarak one ¢ikar. Bu baglamda iilii’l-azm peygamberlerin 6rnekligi, hak-batil
miicadelesinde sergilenen stratejilerin en yetkin uygulamalaridir. Kur’an’da adlar
gecen (ilii’l-azm peygamberler, farkli zaman, cografya ve toplumlarda yagsamis olsalar
da batil karsisinda ortak degerler, prensipler ve yontemler etrafinda birlesmislerdir. Bu
yoniiyle Kur’an’in sundugu miicadele yontemleri, sadece tarihsel olaylar silsilesi
degil, glinlimiliz miiminleri i¢in de 6rnek alinmasi gereken evrensel mesajlar iceren
ahlaki ve stratejik bir yol haritasidir. Bu biiylik peygamberlerin batilla miicadelesi,

oncelikle teblig, sabir, hikmet, dua, direnis ve ilahi yardim temelleri {izerine kuruludur.

Sonug olaarak, Kur’an’da ili’l-azm peygamberler orneginde batilla miicadele
yontemleri, yalnizca tarihsel bir anlatim degil; glinlimiizde de uygulanabilir, dinamik
ve ilahi temelli bir miicadele modelidir. Bu modelin 6zii, tevhid inancina sadakatle
bagli kalmak, adaleti dncelemek, sabirla hareket etmek ve her daim Allah’in yardimina
glivenmektir. Kur’an’in rehberliginde yiiriitiilen bu miicadele, hakka ulasma yolunda
giiclii bir azim ve ahlaki direnci beraberinde getirir. Bu miicadele, ilahi rehberlik

ekseninde sekillenen, zamana ve mekana bagli kalmaksizin her donemde
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uygulanabilecek bir miicadele 6rnegi ve modelidir. Bu 6rnek modelin en temel hedefi,
Allah’in rizasim1 kazanmak, hakikati ortaya koymak ve toplumu islah etmektir.
Kur’an’in sundugu bu miicadele yontemleri, modern ¢agin sorunlarina kars1 da ¢oziim
sunabilecek derinlik ve kapsayiciliga sahiptir. Zira tarih boyunca batila kars1 siiregelen
miicadele, yalnizca bir inang ¢atismasi degil; ayn1 zamanda bir ahlak, adalet, 6zgiirliik

ve insanlik onuru miicadelesi olmustur.

Kisacasi, Kur’an’da iilii’l-azm peygamberlerin batilla miicadele yontemleri, tevhid
merkezli, sabir ve sebatla ytiriitiilen, akli delillere dayanan, zuliim ve batil diizenlere
karsi dogrudan ve ahlakiiistiinligli koruyarak gerceklestirilen evrensel bir ¢izgi

sunmaktadir.
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