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OZET
TASAVVUF KULTURUNDE HZ. SULEYMAN
Seybetullah YUCE
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri
Tez Danismani: Dog. Dr. Veysel AKKAYA
Agustos, 2023 - 106 Sayfa

Insanliga hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalari
onemli bir yer tutmaktadir. Kur’dn’da peygamber kissalarmin yer almasindaki
temel amaglar arasinda insanlarin kissalar {izerinden ibret almalari, iyilige tesvik
edilmeleri, kotiiliikkten alikonulmalar1 ve karsilasacaklar sikintili durumlarda teselli
edilmeleri sayilabilir. Stfiler bu amaglarla birlikte kissalarin manevi yolculukta
nelere tekabiil edecegi tizerinde durmuslardir. Bu anlamda kissalar1 bazen bazi
tasavvufi kavramlar1 agiklamak bazen de salikin seyr u siiliik sirasinda karsilasacagi
hal ve makamlarin izahinda kullanmislardir. Ayrica peygamberlerin metafizik
acidan hangi hakikatlere tekabiil ettigini yine ayetlerle baglantili olarak izah

etmislerdir.

Peygamberliginin yani sira hiikiimdar da olan Hz. Siileyman’in kissas1 da safilerin
eserinde bu baglamda yerini almigtir. Bu tezde Hz. Siileyman ile alakali ayetlerin
isari tefsirlerdeki yorumlari, tasavvuf klasiklerinde tasavvufi kavram, hal ve
makamlarin izahi ve tasavvufl edebiyattaki kullanim ornekleri tizerinden tasavvuf

kiiltiirtindeki yeri tespit edilmeye galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvuf Kiiltiirii, Hz. Stileyman, Kissa



ABSTRACT
PROPHET SOLOMON IN SUFi CULTURE
Seybetullah YUCE
Master, Temel Islam Bilimleri
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Veysel AKKAYA
August, 2023 - 106 Pages

The stories of prophets hold a significant place in the Qur'an, which was sent as a
guidance for all humanity. These stories serve various essential purposes, such as
enabling people to draw lessons, encouraging them towards goodness, deterring
them from evil, and providing solace during times of hardship. Consequently,
including the stories of prophets in the Qur'an serves to fulfill these fundamental
objectives. In keeping with these primary purposes of the stories, Sufi scholars
often included the stories of the prophets in their works. Sometimes they have used
these stories to elucidate certain Sufi concepts and at other times to explain the
states and stations encountered by the sufi wayfarer along his journey.

The story of Prophet Solomon, who was not only a prophet but also a ruler, has
found its place in the works of Sufi scholars. This thesis aims to determine the
position of Prophet Solomon in Sufi culture through the interpretations of relevant
verses in allegorical exegesis (ishari tafsir), explanations of Sufi concepts, states,

and stations in Sufi classics, as well as examples of its usage in Sufi literature.

Keywords: Sufism, Sufi Culture, Prophet Solomon, Story
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BIiRINCI BOLUM
GIRIS

1.1. Tezin Konusu ve Amaci

Allah’in nizasim kazanmak ig¢in nefisleri tezkiye etmek, Allah ve Resulii’niin
ahlakiyla ahlaklanmak ve kamil insan olmak tasavvufun gayeleri arasindadir.
Mutasavviflar bu gayelere ulagabilmenin yollarina eserlerinde yer vermis, kisinin
insan-1 kamil olma yolcugunda karsilasabilecegi durumlart ve edinmesi gereken

ahlaki meziyetleri, Kur’an kissalari iizerinden de izah etmislerdir.

Sifilerin eserlerinde yer alan Hz. Siileyman kissasinin tasavvuf kiiltiiriindeki yerinin
tespit edilmesi ve bu kissayla insanlara verilmek istenen nasihat ve ibretlerin stfiler
cihetiyle ortaya konulmasi tezimizin konusudur. Ayrica peygamber Kkissalar
tizerinden yapilacak tasavvuf caligmalarinda, basvurulacak kaynaklar arasinda yer

almak bu ¢alismanin hedeflerindendir.
1.2. Tezin Kapsam ve Icerigi

Mutasavviflar, peygamber kissalar1 iizerinden tasavvufi hususlar1 izah etmeye
calismiglardir. Seyr i siilikta meydana gelen hal ve makamlar1 peygamber
kissalariyla iligkilendirmis ve bu hususta bir sakinca gérmemislerdir. Bu vesileyle
peygamberlere dair pek ¢ok mesele tasavvuf kiiltiirii igerisinde ayrintili olarak yer
almistir. Hz. Siileyman kissasinin tasavvuf kiiltlirtindeki yerini tespit etmek adina ilk

olarak Hz. Siileyman’in hayatina yer verilecektir.

“Hz. Siileyman’m Hayat:” boliimiinde; onun hayatmna dair islam tarihi ve miistakil
peygamberler tarihi kitaplarinin yani sira klasik tefsir eserlerinde yer alan bilgiler ile
kitab-1 mukaddeste yer alan bilgiler mukayeseli bir sekilde incelenecektir.

“Tasavvuf Kiiltirinde Hz. Siileyman” boliimiinde ise oncelikle ile Hz. Siilleyman ile
alakal ayetlerin isari tefsirlerdeki yorumlarina yer verilecek, konu “Isari Tefsirlerde
Hz. Siileyman” bashgi altinda islenecektir. Burada oncelikle kavramsal gergeve
ortaya konmaya calisilacak, bu baglamda tefsir, te’vil, isaret ve kissa kavramlari

1



kisaca izah edilecektir. Hz. Siileyman’a dair ayetlerin Kur’an’da farkli surelerde yer

almasi1 sebebiyle sure siralamasi esas alinarak ayet yorumlarina yer verilecektir.

Kaynak olarak ise tefsir literatiiriinde isari tefsir kategorisinde yer alan su tefsirler

kullanilacaktir;

1.
2.

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 200/815) Tefsiru’I-Kur 'ani’l-azim i,

Ebl Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’nin (6. 412/1021)
Hakaiku ' t-tefsiri,

Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri’nin (6. 465/1072) Letaifii’l-igsarat 1,
Rizbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209) Araisii’l-beyan fi hakdiku’l-Kur’an’1,
Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) Bahrii’l-hakdik ve’l-medni fi tefsiri’s-
seb’'i’l-mesdni (et-Te vildtii'n-Necmiyye)’si,

Abdiirrezzak Kasani’nin (6.736/1335) Te vilat-1 Kdsani/Te vilatii’I-Kur’dn’1,
Ismail Hakk1 Bursevi’nin (6. 1137/1725) Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur 'dn’1
Ahmed b. Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-

Kur’ani’l-mecid’i

lgili tefsirlerden genel itibariyle isari yorumlar aktarilacak yer yer zahiri yorumlara

da temas edilecektir.

“Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Siileyman” bagligi altinda Hz. Siilleyman kissasinin

tasavvuf klasiklerindeki yeri incelenecek, kaynak olarak;

1.

© © N o g B

Ebl Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi’nin (6. 243/857) er-Ridaye li
Hukukillah,

Ebt Nasr es-Serrac’in (6. 378/988) el-Liima’,

Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Taarruf li mezhebi
ehli’t-tasavvuf,

Eba Talib el-Mekki’nin (6. 386 /996) Kiitii'I-kuliib,

Ebii’l-Hasen el-Hiicviri’nin (6. 465/1072) Kesfii 'I-mahcib,

Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risaletii’l-Kugeyriyye,
Eb(i Himid Muhammed Gazali’nin (6. 520/1126) Ihydu Uliimi’d-Din,
Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) Mantiku 't-Tayr,

Muhyiddin Tbn Arabi’nin (6. 638/1240) Fiisisu’I-Hikem ve el-Fiitihatii’I-
Mekkiyye,

10. Mevlana Celaleddin Rumi’nin (6. 672/1273) Mesnevi adli eserlerine



basvurulacaktir.

“Edebiyatta Hz. Stileyman” baslig1 altinda Hz. Siileyman’in ve kissasinda 6ne ¢ikan
unsurlarin Tirk-Tasavvuf edebiyatindaki yeri bazi manzum ve mensur eserlerde

lizerinden ortaya konmaya caligilacaktir.

Calisma sirasinda miihr-i Siileyman semboliiniin genel anlamda islam tezyini
sanatlarinda 6zel anlamda tarikat esyalarinda kullanilmasina rastlanmistir. Konuya

dair izah ve 6rnek gorseller “Miihr-i Siileyman” baslig1 altinda verilecektir.
1.2.1. Tezin Temel Sorular::

Hz. Siileyman kissasinin tasavvufi yonleri nelerdir?

Hz. Siileyman ile alakali ayetler isari tefsirlerde nasil yorumlanmistir?
Tasavvuf klasiklerinde Hz. Siileyman nasil ele alinmistir?

Hz. Siileyman kissasinda 6ne ¢ikan meselelerin tasavvuf edebiyatindaki izdiistimleri

nelerdir?
1.3. Tez Konusuyla Tlgili Literatiir Analizi ve Tezin Ozgiin Degeri

Kur’an’da ismi gecen peygamberler ile ilgili birgok bilim dalinda calismalar!
yapildig1r gibi Hz. Siileyman hakkinda da belli basli c¢alismalar yapilmistir. Bu

caligmalar incelendiginde genel olarak {i¢ ana tema iizerinde yogunlasildigi

! Yapilan bazi ¢alisma 6rnekleri icin bkz. Veysel Akkaya, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Idris
Peygamber”, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009);
Selim Cakiroglu, “Tasavvufi Tefsirlerde Ulii’l-Azm Peygamberler” (Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), Osman Kaya, “Kur’an’da
Nuh (a.s.) Kissas1”, (Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1999); Veysel Ozdemir, “Hazreti Ibrahim ile ilgili Rivayetler”, (Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Yusuf Kenan Atilgan, “Lediinni Ilmin Hz.
Misa-Hizir (a.s) Kissast Baglaminda Kelami Acgidan Degerlendirilmesi”, (Sivas
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Yahya
Dag, “Yahudilik’te ve Islam’da Hz. Davud”, (Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Omer Kerpi¢, “Yusuf Suresi Isiginda
Insan Psikolojisi”, (Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2017)



goriilmektedir.

Birincisi, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes mukayeseli Hz. Siileyman kissas1 ve

Hz. Siileyman’ kendisine veya yasadig1 bir olaya odaklanan ¢alismalar,?

Ikincisi, Hz. Davud ile beraber Hz. Siileyman kissalarini esas alan ve Kur’an-1 Kerim

ve Kitab-1 Mukaddes mukayeseli yapilan ¢alismalar,’

Uciinciisii ise farkli disiplin ve bilim dallar1 agisindan Hz. Siileyman kissasinin

incelendigi ¢alismalar.*

Tasavvuf alaninda ise Hz. Siileyman ile alakali kismi c¢alismalar bulunmaktadir.

Tespit ettigimiz ¢aligmalar arasinda;

Dilaver Giirer’in Fususu'l-hikem (Fiisusii'l-hikem) ve Mesnevi‘de Peygamber

2 Yapilan bazi ¢alisma ornekleri igin bkz. Elif Akkaya, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1
Kerim Cercevesinde Hz. Siileyman”, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Rukiye Oztiirk, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’da Hz.
Siileyman’in Hiikiimdarlig1”, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018); Sevki Celebi, “Sad Siiresi 30-40. Ayetleri Isiginda Siileyman (as)’1n
Imtihan1”, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016); Cavit Hondi, “Klasik Tefsirlerde Hz. Siileyman’in Hayvanlarla Muhaveresi”,
Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

% Yapilan bazi ¢aligma 6rnekleri i¢in bkz. Bilal Atik, “Kral ve Peygamber Olarak David
(a.s.) ve Siileyman (a.s.) Kissalarryla Verilmek Istenen Mesajlar”, (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Ataullah Kartal, “Kur’an-1
Kerim’de Davud ve Siileyman (as) Kissalar”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

* Yapilan bazi ¢alisma ornekleri i¢in bkz. Idris Tiiziin, “Kur'an'da Sembol ve Sembolik
Anlatim (Neml Siresi Siileyman (a.s) Kissast Ornegi)”, (Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Saban Kaya, “Kur’an’da Hz.
David ve Hz. Silleyman Kissalarinin Degerler Egitimi Agisindan Tahlili”, (Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Mehmet
Bilgin, “Kur'an'da Hz. Daviid ve Hz. Siileyman ile Ilgili Ayetlerde Hakikat ve Mecaz”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016).



Oykiileri® adli eseri adindan da anlasilacag: iizere peygamber kissalari yalnizca

Fiisusii'l-hikem ve Mesnevi iizerinden ele alinmustir.

Safi Arpagus’un “Tasavvufta Mantiku’t-tayr, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kusdili

Tasavvuru”® adli makalesi de konuyu Mevlana ve kusdili baglaminda ele almaktadur.

Hz. Siileyman ile alakali gorebildigimiz kadariyla digerlerine nazaran daha kapsaml
calisma, Siileyman Gokbulut’un 2012 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi’nde yayimlanan “Sufilerin Go6ziinde Hz. Siileyman” adh
makalesidir. Makalede Hz. Siileyman’in sahsiyeti hakkinda kisa bilgilere yer
verilmis, kissada one ¢ikan kisi ve sembollerin yer yer tasavvuf klasiklerinde ve yer
yer edebiyatta ele alimigina deginilmistir. Gokbulut, makalenin sonu¢ kisminda
konunun bir makalenin siirlarin1 asacagi endisesiyle bazi konular1 alamadigini ifade
etmistir.” Buradan hareketle tasavvuf alaninda Hz. Siileyman’t konu edinen genis

capli bir arastirmanin olmadigin1 géstermektedir.

Tezimizin Hz. Sileyman’in tasavvuf kiiltiirtindeki yerini tespit etmek adina konuyu

genis capta ele almasi sebebiyle alana bir katki saglayacagi kanaatindeyiz.

S Dilaver Giirer, Fususu'l-hikem (Fiisusii'l-hikem) ve Mesnevi'de Peygamber Oykiileri 2. Cilt,

(Konya: Meram Belediyesi Konevi Arastirma Merkezi, 2007).

® Safi Arpagus, “Tasavvufta Mantiku’t-tayr, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kusdili
Tasavvuru”, M.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.29, (2005).

7 Siileyman Gokbulut, “Sufilerin Goziinde Hz. Siileyman”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.35 (2012): 105-130.



IKINCi BOLUM
HZ. SULEYMAN’IN HAYATI

2.1. Hz. Siileyman’in Soyu, Adi ve Semaili

Kur’an’da Hz. Siileyman’in Hz. Davud’un oglu oldugu® ve Hz. Nuh’un soyundan
geldigi® bildirilmektedir. Islam tarihi kitaplarinda Hz. Siileyman’in nesebi genel
olarak, Daviid b. Isa b. Uveyd b. Bagiz b. Salamon b. Nahsun b. Ammi Nadib b.
Ram b. Hasrim b. Fars b. Yahuda b. Yakab b. Ishak b. Ibrahim seklinde
ge¢mektedir.'® Tevrat’ta ise Hz. Siilleyman’in soyu Hz. Adem’e kadar su siralama ile
ulasmaktadir; Davud, Isay, Ovet, Boaz, Salma, Nahson, Amminadav, Ram, Hesron,
Peres, Yahuda, Israil, Ishak, Ibrahim, Terah, Nahor, Seruk, Reu, Pelek, Ever, Selah,
Arpaksat, Sam, Nuh, Lemek, Metuselah, Hanok, Yeret, Mahalalel, Kenan, Enos, Sit,

Adem. 1!

Hz. Siileyman’in annesine dair Islam kaynaklarda pek fazla bilgi olamamasiyla
birlikte onun, saliha bir kadin olduguna dair rivayetler yer almaktadir.!? Bir hadiste,

annesin, Hz. Siileyman’a, sdyle nasihat ettigi rivayet edilmektedir: “Eviadim!

8 Sad, 38/30.
®En’am, 6/84.

10 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Beyrut: Mektebetu’l-maarif, 1990, I, 18;
Ebu’l-Kasim Ibn Asakir ed-Dimeski, Tarihu Medineti Dimesk, (Beyrut: 1995), XII, 230;
Muhammed Ali es-Sabiini, en-Niibiivveti ve l-enbiyd, (Sam: Mektebetii’l-Gazzali, 1985),
294; M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), II, 205.

W Kitab-1 Mukaddes, Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 3. Basim, 2013, I. Tairhler, 1-3.

2 Abdullah Aydemir, Islim Kaynaklarina Gére Peygamberler, (Ankara: TDV Yayinlari,
2022), 266.



Geceleri ¢ok uyuma. Zira geceleri ¢cok uyumak, kiyamet giinii kisiyi fakir birakir. '3

Kitab-1 Mukaddes’e gore ise Hz. Siileyman’in annesi Bat Seba’dir.'4

Ibranice karsilig1 Selomoh (Slomo) olan ve “baris, selamet ve siikiinet” anlamlarina
gelen salom kelimesinden geldigi ifade edilen Siileyman ismi, “barigsever, barisg1”
anlamina gelmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te ise Davud, oglunun zamaninda selametin
egemen olacagini Tanri’dan haber aldig1 i¢in ogluna bu ismi vermistir.®® Selomoh,
“Yahve onun miilkiinii korusun” manasma gelen ve uzun olan ismin daha kisa hali
oldugu yorumu da bulunmaktadir. Baz1 Yahudi kaynaklarina gore bu isim, annesi
Bat Seba tarafindan konulmustur. Kitab-1 Mukaddeste peygamber olarak gegen
Natan’in, ona Yedidya adin1 vermistir.® Fakat hiikiimdarlig1 siiresince barisin hakim
olmasi hasebiyle bu isim yerine Selomoh kullanilmigtir. “Selomoh” kelimesinin
Siiryanice kokenli oldugu belirtilmektedir. Siileyman ayrica “Tanri’ya bagh”
manasma gelen Lemuel, “vdiz” anlaminda Kohelet!, “bilge sozleri toplayan”
anlamina gelen Agur, mabedi imar etmesinden dolay1 Ben, tiim diinyada egemen
oldugu icin Yakeh®8, Tanriya yakinlig1 ve onunla beraberligi sebebiyle Ithiel isimleri

ile de anilir olmustur.*®

Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Siileyman’m semailine dair; beyaz tenli, saglarmin
cok ve ciisseli bir yapiya sahip oldugu, genellikle beyaz kiyafetler giydigi

zikredilmektedir.2°

13 Siinen-i Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 174.

141, Tarihler, 3/5; Il. Samuel, 12/24-25.

151, Tarihler, 22/9.

1611, Samuel, 12/25.

7 Vaiz, 1/1.

18 Meseller, 31/1; 30/1

19 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2010), 38/56.

20 BEbu Ca’fer Muhammed et-Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Mulitk, (Beyrut: Daru’t-Tiiras,
1387), 1, 486; Ibnii’1-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Arabi,
1417), 1, 200.



2.2. Hz. Siileyman’n Yetistigi Bolgenin Dini ve Cografi Durumu

Hz. Siileyman Filistin bolgesinde yetismistir. Bolge ve ¢evresinde Israilogullarinin
inandig1 tevhid inancinin yani sira putperestligin de yaygin oldugu ifade
edilmektedir. Hz. Davud’un Calut’u 6ldiirdiikten sonra Talut’un ydnetici olmasiyla
birlikte putperestlik inancinin gii¢ kaybettigi, Hz. Davud’un hiikiimdar peygamber

olarak basa gecmesiyle etkisinin iyice azaldig1 belirtilmektedir.?!

Hz. Siileyman’in yetismis oldugu Filistin bolgesinin kuzeyinde Sam ve Fenike,
giineyinde Eyle ve Edon, dogusunda Meob ve Amman, batisinda ise Akdeniz
bulunmaktadir. Urdiin nehri ve Olii deniz de bu bdlgenin icinde yer almaktadir.
Babasindan sonra basa gecen Hz. Siileyman’in zamaninda sinirlarin bugiinkii Urdiin,

Liibnan, Suriye’nin belli bir kismina kadar ulastig1 belirtilmektedir.??

Kur’an’da bakir madeninin Hz. Siileyman’a sel misali akitildig1 bahsedilmektedir.?
Bolgede yapilan arkeolojik kazilarda, o doneme ait demir ve bakirin islenmesini
saglayan dokiimhane yapildigi ortaya konulmustur. Akabe korfezi yakinlarinda yer
alan ve sistemsel olarak bugiinkii firmi andiran dokiimhanelerin Hz. Siileyman’in

devrine ait oldugu bu arkeolojik kazilar neticesinde ortaya ¢ikmustir.?*
2.3. Hz. Siileyman’in Peygamberligi ve Hiikiimdarhg:

Hz. Siileyman’in ¢ocukluk ve genclik yillarina dair pek bir bilgi bulunmamakla
beraber onun 12 yaslarinda babasinin yerine hiikiimdar olduguna dair bazi rivayetler

bulunmaktadir.?

Kur’an-1 Kerim’de; Nuh, Ibrahim, Ishak ve Yakup peygamberlere vahyedildigi gibi
Siileyman peygambere de vahyedildigi bildirilmistir.?® Kitab-1 Mukaddeste ise, Hz.

2L Ebu’l-Ala Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’an, trc. Komisyon, (Istanbul: Insan Yayinlar1,1995),
11, 82-83.

22 M. Lutfullah Karaman, “Filistin”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/90.
2% Sebe, 34/12.

24 Harman, “Siileyman”, 38/60.

5 Ahmed b. Ishak Yakubi, Tarihu'I-Yakubi, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1995), 1, 56.

% Nisa, 4/163.



Siileyman’in daha ¢ok krallik vasfi 6ne ¢ikmakla beraber onun yasadigi zamanin
peygamberi olarak Nathan kabul edilmektedir.?” Hz. Siileyman her ne kadar sadece
hiikkiimdar olarak anlatilsa da Tanri’nin onunla irtibat halinde oldugu®® esas
alindiginda, onun hiikiimdar peygamber oldugunu diisinmemiz miimkiin

olmaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim ile Kitab-1 Mukaddes arasinda, peygamber vasiflar1 hususunda
farkliliklar vardir. Peygamberlerin sihir ve bliyii ile istigal etmesi Yahudilige gore
peygamberligin kaniti olarak goriilmektedir.®® Islam’a gore ise peygamberler,
Allah’tan almis olduklar1 vahyi insanlara ulastiran ve onlara davraniglariyla 6rnek
olan kimselerdir.3! Dolayisiyla Islam’a gére peygamberlerin sihir ve biiyiiyle istigal
etmesi miimkiin goziikmemektedir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Siilleyman ile alakali
yaptig1 aciklamalar,®® Hz. Siileyman’in sahsina yonelik olusabilecek yanls
algilamalarin Oniine gectigi gibi Yahudiligin peygamberlik anlayisina da cevap

niteligi tagimaktadir.

Hz. Peygamber’in gelen vahiyler dogrultusunda Hz. Siileyman’in da peygamber
oldugunu belirtmesi iizerine Yahudiler, Hz. Siileyman’in peygamber olmadigini ileri
stirerek, sihirbaz oldugunu iddia etmislerdir. Hz. Siileyman, insanlarca sikca
kullanilan sihir ve biiyiiyii yasaklamak amaciyla sihirle alakali yazilan kitaplar
toplatip tahtinin altina gdomdiirmistiir. Vefatinin ardindan bu kitaplar ortaya
cikarilmig ve insanlarin arasinda sihir tekrar yayilmistir. Kitaplarin onun tahtinin

altindan ¢ikmasi1 sebebiyle Hz Siilleyman’in kralliga ve hiikmettigi varliklarin

27 Bkz. I. Krallar, 1/23,32,34,38,45.
2|, Krallar, 6/11.

2% Mustafa Sinanoglu, “Niibiivvet”, DIA4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/286; Mustafa
Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim de Niibiivvet, (Basilmamig Doktora Tezi,

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995), 399.
%0 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, (Istanbul: Insan Yayinlari, t.y.), 28-29.

31 Detayli bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DiA, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 259-261.

32 Bakara, 2/102.



tamamina sihirle sahip oldugu seklinde bir iddianin ortaya ciktig1 belirtilmektedir.%
Yahudilerin bu iddialarina karst Kur’an, Hz. Siileyman’in sihirle ugrasmadigini
bildirmistir.®* Boylelikle Kur’an, Yahudilerin Hz. Siileyman’in hiikiimdarligim
sihirle kazanmis ve siirdiirmiis oldugu iddialarin1 yalanlamistir.*®

Kur’an-1 Kerim’de Siileyman peygamberin, babasi Davud peygambere varis oldugu

«

bildirilmektedir.% islam alimlerinin bazilar1, “...Peygamberler, miras olarak ne altin
ne de giimiis miras birakirlar; onlar ancak ilim miras burakirlar... " hadisini delil
sayarak Hz. Siileyman’in Hz. Davud’un, diinyevi mal ve hiikiimdarligina varis
olmasindan ziyade, Hz. Davud’un ilim ve hikmetine miras¢i olmasi seklinde
yorumlamiglardir. Kastedilen mirasin diinyevi mal olarak kabul edilmesi halinde Hz.
Davud’un diger ¢ocuklarinin da bu mirasa varis olmasi ve haklari olan paylarini
almas1 gerektigini ileri siirmiislerdir.®® Diger baz1 alimler ise ayette kastedilenin Hz.

Davud’un peygamberliginden ¢ok hiikiimdarlik yonii oldugunu ve bundan dolay1 Hz.

Siileyman’in, onun tahtina varis oldugunu savunmuslardir.®

Hz. Davud’dan sonra hiikiimdar olan Hz. Siileyman, Allah’tan, dncelikle bagislanma

talep etmis, ardindan kendisinden sonra kimsenin ulagsamayacagi bir miilk ve saltanat

3% Fahreddin er-Razi, Tefsiru’I-kebir, (Beyrut: Daru’l-fikir, 1981), Ill, 219-221; Ismail Hakki
Bursevi, Ruhu’l-Beyan, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz vd., (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2021),
I, 523-524.

3 Bakara, 2/102.

% Sihirle alakali detayli bilgi icin bkz. ilyas Celebi, “Sihir”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/170-172; Kiirsat Demirci, “Harut ve Marut”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 262-264.

% Neml, 27/16
37 Buhari, “Ilim”, 10; Ebu Davud, “Ilim”, 1; Tirmizi, “Ilim”, 19.

% Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed es-Salebi, Ardisii’l-mecdlis, (Kahire: Mektebetu ve
matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1954), 292.

% Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’an, 1V, 97.
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dilemistir.*® Hz. Siileyman’in etmis oldugu dua kabul edilmis ve ona, kimsenin sahip

olmayacagi bir saltanat verilmistir.*!

Kitab-1 Mukaddes’te ise, Hz. Siileyman’in hiikiimdarliga miras¢1 olma hususundaki
girisimleri*? ve Hz. Davud’un vefatina yakin giinlerde ona, Hz. Musa’nin seriatina

tamamen uymasina dair 6giitleri yer almaktadir.*?
2.4. Hz. Siileyman’a Verilen Baz1 Hususiyetler
2.4.1. Hiikiim ve ilim

Hz. Davud ve Hz. Siileyman’a, hiikiim ve ilim verildigi* ve buna mukabil olarak
Allah’a ¢okga siikrettikleri®® Kur’an-1 Kerim’de bildirilmistir. Bunun yan1 sira Hz.
Siileyman’in olaylar1 degerlendirme, problemleri ¢c6zme ve davalarda isabetli hiikiim
vermesi de Kur’an’da yer almaktadir. Ayette bir koyun siiriisiiniin geceleyin ekin
tarlasina girerek zarar vermesi sonucu konu hakkinda Hz. Davud ve Hz. Siileyman’in

hiikiim verdigi, dava konusunun Hz. Siileyman’a fehmettirildigi gegmektedir.*®

Bu ayetle alakali rivayete gore sahibinin haberi olmaksizin bir koyun siiriisii, gece
yarisi bir tarlaya girerek tarladaki ekinlere zarar verir. Tarla sahibi, olusan zararin
magduriyetiyle Hz. Davud’a gelip bu hususta karar vermesini talep eder. Hz. Davud,
sliri sahibinin ihmali sebebiyle bu zararin ortaya ¢iktigini sdyleyerek, ekin sahibinin
zararina karsilik koyunlarin tamaminin, tazminat olarak tarla sahibine verilmesi
yoniinde karar verir. Siileyman peygamber verilen bu karart agir bularak yeni bir
hiikiim verilmesini teklif eder. Clinkii bu zarar tarlanin bir yillik iirliniin kaybindan

ibarettir ve telafi edilebilir. Hz. Davud’un siiriiye el konulmas1 hiikmii yerine, siirii

%0 Sad, 38/35.

4 Ismail Yigit, Peygamberler Tarihi: Kur'an-1 Kerim ve Hadis Kaynaklari Isiginda,
(Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2004), 518.

42, Krallar, 1/11-17; 2/12; 1. Tarihler, 23/1-2.
43 1. Krallar, 2/1-5.

4 Enbiya, 21/79.

4 Neml, 27/15.

6 Enbiya, 21/78-79.
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sahibinin tarlay1 eski haline gelinceye kadar koyunlarinin tarla sahibine verilmesine
hilkkmeder. Boylelikle tarla sahibi, tarlasi eski hale gelinceye dek koyunlarin
siitlinden, yiinlinden ve kuzularindan yararlanma hakkina sahip olacak, siirii sahibi
ise tarlay1 eski haline getirinceye dek tarlanin bakimin iistlenecektir. Béylece hem
tarla sahibinin magduriyeti giderilmis hem de siirii sahibi magdur duruma
diismeyecektir. Davud (a.s), Siileyman (a.s)’in teklif ettigi kararin daha isabetli

oldugunu kabul eder ve onun hiikmiiyle hareket eder.*’

Hz. Siileyman’in hiikiim vermesi ile alakali hadis kaynaklarinda sGyle bir rivayet de
vardir: Kurdun iki ¢ocuktan birini kapmasiin ardindan sag olan ¢ocugun annesi
oldugunu iddia eden iki kadin, davalik olur ve hiikiim vermesi i¢in Hz. Davud’un
yanina gelirler. Hz. Davud, her ikisini de dinler. Ardindan ¢ocugun yas itibariyle
biiyiik olan kadina verilmesini ister. Bu hitkkme razi olmayan 6biir kadin, meseleyi bir
de Hz. Siileyman’a anlatir. Hz. Siileyman her iki tarafi da dinledikten sonra, cocugun
ortadan iki boliinerek yar1 yartya kadinlar arasinda paylastirilmasina hilkkmeder. Bu
karar ilizerine davay1r Hz. Silleyman’a getiren kadin, ¢ocugun 6lmemesi igin diger
kadina verilmesini kabul eder. Hz. Siileyman bu olay {izerine ¢ocugun gercek

annesinin bu kadin olduguna hiikmeder.*®

Hz. Siileyman, hiikiim vermedeki isabetli kararlariyla adalet timsali haline gelmis
hatta IV. ylizyllda Avrupa’daki hakimlere mahkemelerde 6rnek olmasi i¢in oymali
sandiklarda ve Orta Cag kilise ve katedrallerin biiyiik kapilarinda onun tasvirleri yer

almistir.*®

47 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, (Ankara: DIB Yayinlar1, 2007), 692-693.

8 Tecrid-i Sarih Terciimesi, Sahih-i Buhari, ¢ev. Kamil Miras, (Ankara: T.T.K Basimevi,
1971), IX, 158-162; Benzer bir rivayet Kitab-1 Mukaddes’te de yer almaktadir: 1. Krallar,
16-28.

49 Hasan Eren vd., Tiirk Ansiklopedisi, “Siileyman” maddesi, (Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1981), 30/ 28.

12



2.4.2. Riizgar

Allah, kendisinden sonra kimsenin erisemeyecegi bir hiikiimranlik isteyen Hz.
Siileyman’n emrine riizgari vermistir.>® Miifessirlerin bazilar1 bu meseleyi, riizgarin
Hz. Siilleyman’in diledigi yonde esmesi; diger bazi miifessirler ise, riizgara
hilkkmetmekten maksadin; riizgarin esme seklinin, Hz. Siileyman’in iglerini
kolaylastirmast seklinde agiklamiglardir. Bu goriisii belirtenler, Hz. Siileyman’in
iilkesinin en 6nemli gelir kaynaginin deniz ticareti oldugunu belirtmis ve riizgarin
yoOniiniin, Allah’1n izniyle Hz. Siileyman’in gemilerinin rotasina dogru estigini ifade
etmislerdir.’! Boylelikle gemiler, bir ayda gidilebilecek mesafedeki bir yolu,
riizgarlar sayesinde kisa zamanda asabilmis ve uzak bolgelerdeki iilkelerle ticaret
faaliyetlerini yiirlitmiislerdir. Bu ticari faaliyetler, Hz. Siileyman’t en giiglii
hiikiimdar ve iilkesini bolgedeki en zengin iilke konumuna getirmistir.>?> Riizgarmn
Hz. Siileyman’in emrine verilmesi hususundaki diger bir yorum ise onun mallarini
tastyan halilar1 ugurmasidir. Bu yorumlarda, Hz. Siilleyman’a ait biiylik bir halinin
lizerine ticari mallarin ve askeri sevkiyat icin gerekli malzemelerin yliklenip tasindig
ve bu yliklerin istenen yerlere ¢ok kisa zamanda rlizgarin etkisiyle ulastigi rivayet

edilmektedir.>
2.4.3. Hayvanlarin Dilini Bilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in, kuslarin dilinden anladig1 bildirilmektedir.>*
Gerek Kitab-1 Mukaddes’te,” gerekse de Yahudi efsanelerinde Hz. Siileyman’a ait

bu gibi 6zelliklere dair bilgiler Kur’an-1 Kerim ile benzerlikler tasimaktadir.>®

% Enbiya, 21/81; Sebe, 34/12; Sad, 38/35-36
5t Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111, 293,
52 Karaman vd., Kur’'an Yolu Tefsiri, 111, 694,

58 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim T efsiri, Cev. Bekir Karliga, Bedrettin
Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1988, X, 5357.

5 Neml, 27/16.
5 pkz. I. Krallar, 4/33.

% bkz. Louis Ginzberg, The Legends of the Jews, (Philadelphia: The Jewish Publication
Society of America, 1913), 1V, 142, 149- 154.
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Hz. Siilleyman’in hayvanlarin dilinden anlamasinin Kur’an’daki bir 6rnegi de
karmcalardir. Hz. Siileyman ve ordusu karinca vadisinden gegerken, karincalardan
birinin, Hz. Siilleyman ve ordusunun onlar1 fark etmeden ezmesi durumuna kars,
diger karincalar1 yuvalarina girmeleri i¢in tembih ettigini, Hz. Siileyman’in da
karincalarin aralarindaki konusmasini iseterek tebessiim ettigi ve bunun {izerine

Cenab-1 Hakk’a kendisine bahsettigi nimetler igin siikrettigi bildirilmistir.%’
2.4.4. Cinlerin ve Seytanlarin Emrine Verilmesi

Kur’an-1 Kerim’e gore cinler ve seytanlar Hz. Siileyman’in emrine verilmis, Hz.
Siileyman, cinlere hikkmederek cinlerin de iginde yer aldig1 ordular kurmus,>® bunun
yan1 sira onlarin bir kismini da insa faaliyetlerinde calistirmistir.® Hz. Siileyman’m
emrine verilen seytanlarin ise dalgiglik yaptigi bildirilmistir.®® Hatta Beytii’l-
Mukaddes’in insasinda ve silislemelerinde cinlerin ve seytanlarin da g¢alisti1 ifade

edilmistir.®
2.4.5. Hizmetine Verilen Soylu Atlar

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’a soylu atlarin sunuldugu gecmektedir.®? Tlgili
ayette bu atlarin gézden kaybolmalarinin ardindan Hz. Siileyman’in onlar1 yanina
cagirmistir. Ardindan atlara uygulamis oldugu fiil miifessirler tarafindan iki farkli
sekilde yorumlanmustir. Ilk gériise goére Hz. Siileyman, bir giin bu atlarla mesgul
oldugu i¢in ikindi namazimni kilmayi unutmus veya baska rivayete gore Allah’t

anmay1 unutmustur. Bunun {izerine atlarin, kendisini Allah’1 anmaktan alikoydugu

% bkz. Neml, 27/17-19.
8 Neml, 27/17

% Sebe, 34/12-13.

% Enbiya 21/ 82.

®1 Ekrem Yiicel, Kutsal Metinlerde ve Rivayetlerde Hz. Siileyman, (Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 14; Mescid-i Aksa hakkinda detayl bilgi
i¢in bkz. Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 268-271.

62 Sad, 38/30-33.
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i¢in Hz. Siileyman bu atlarin ayaklarmi kestirip boyunlarmi vurdurmustur.®® Ikinci
goriise gore ise bu atlar Hz. Siileyman’in Allah’t anmasina ve silikretmesine vesile
olmustur. Ibn Abbas’tan aktarilan rivayete gore Hz. Siileyman, atlarin boyunlarini ve

bacaklarini stvazlamistir.®*

Taberd, ilgili ayetin tefsiri igin ikinci goriisiin daha miinasip oldugunu belirtmistir.
Ciinkii bir Peygamber’in hayvanlara bu sekilde azap etmesi ve sebepsiz yere onlarin
boynunu vurdurmasi ve namazi kagiracak kadar diinya isleriyle mesgul olmasi
diisiiniilemez.%° Fahreddin er-Razi ise, ayette gecen “meseha” fiilinin “kesmek”
anlaminda degil de meshetme ve sivazlama anlamina geldigini ifade etmis, bu fiilin

gectigi “baslarinizi meshedin”®

ayetini delil gostererek bu iki ayette gecen fiillerin
ayni anlam tasidigin belirtmistir.®” Bunlardan da anlasilacag: iizere ikinci goriisiin
savundugu anlamin; akla, inanca ve nassa daha uygun oldugunu sdylemek

mimkiindiir.
2.5. Hz. Siileyman’in Sebe Melikesi ile Miinasebeti

Kur’an-1 Kerim Hz. Siileyman ile Sebe Melikesi arasindaki miinasebetten bahseder.%®
[lahi kitaplarda adi gegmeyen Sebe Melikesi, bazi Arap kaynaklarma gore Yelkarne
bint el-Yesrah b. Haris veya Belkis bint el-Hedahid b. Surahbil, bir Habes efsanesine

gore ise Makeda’dir.®®

Kitab-1 Mukaddes’te ise Sebe Melikesi hakkinda; Hz. Siileyman’in bilgeligini

duydugu ve onu test etmek igin birgok hediye ile yola ¢ikt1g1,’® Hz. Siileyman’in

%8 Ebu Ca’fer Muhammed et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’'l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir ve Mahmud Muhammed Sakir, (Kahire: Miiessesetii’r-Riséle, 2000),
XXI, 194-195.

% Taberi, a.g.e, XXI, 196.

® Taberi, a.g.e, XXI, 196.

% Maide, 5/6.

87 RAZL, Tefsiru’l-kebir, XXVI1, 205-206.

% Neml, 27/20-44.

8 Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, DA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/420.

0, Krallar, 10/1-13; II. Tarihler, 9/1-12.

15



bilgeligi ve zenginligi karsisinda hayrete diistiigii ve onun tanrisimi oviip, yiklii

miktarda altin ve cesitli baharatlar hediye ederek geri dondiigii yer almaktadir. ™

Kur’an’da Siileyman (a.s) ile Sebe Melikesi arasindaki miinasebet, Siileyman (a.s)’in
ordusunda yer alan Hiidhiid’? adl1 kusun ortadan kaybolmasi ile baslamaktadir. Hz.
Siileyman, Hiidhiid’iin kabul gorecek bir mazeretle donmemesi durumunda onu
cezalandiracagini sdylemistir. Bir siire sonra Hiidhiid geri donmiis ve ¢ok uzak
mesafelere gittigini, gittigi lilkede toplumun giinese taptigini ve baslarinda gorkemli

bir tahta sahip kadm hiikiimdar oldugunu haber vermistir.

Sebe’deki putperest insanlardan haberdar olan Siilleyman (a.s), peygamberlik
vazifesini yerine getirmek i¢in Sebe kralicesi Belkis’a, Allah’in dinine ¢agiran bir
mektup yazmistir. Mektupta ayrica bu davetin kabul edilmemesi durumunda karsi
konulamayacak ordular ile iizerlerine yiiriyecegini bildirmistir. Mektubu Belkis’a

ulastirmasi i¢in Hiidhiid’ii gorevlendirmistir.”

Hz. Siileyman’m mektubunu’ okuyan Sebe Melikesi, konuyu istisare etmek iizere
devletin ileri gelenlerini toplamistir. Toplanan bu heyet, kendilerinin kuvvetli ve
savascl bir devlet olduklarini belirtmekle beraber kararin Melike’ye ait oldugunu ve
verecegi her tiirlii emri uygulamaya hazir olduklarmi bildirmistir.”® Bunun iizerine

Melike Belkis, Hz. Siilleyman’a elgileriyle birtakim hediyeler gondermeye karar

], Krallar, 10/10.

2 Omer Faruk Harman ve Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, DA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/461-462.

" Neml, 27/20-24.

" Neml, 27/31; Hidhiid’iin Hz. Siileyman’in ordusundaki gorevi hakkinda detayli bilgi igin
bkz. Hiiseyin K. Ece, Hz. Siileyman, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2012), 150-151.

> Minyatiir sanatcilar1 baz1 takdim minyatiirlerinde, mektupta yazan besmeleye telmihle Hz.
Siileyman figiirinii besmele olarak kullanmiglardir. Detayli bilgi igin bkz. Serpil Bagci,
“Takdim Minyatiirlerinde Yeni bir Konu: Siileyman Peygamber'in Divani", Sanat
Tarihinde Ikonografik Arastrmalar -Giiner Inal'a Armagan-, Ankara, Hacettepe
Universitesi, 1993, 35-59.

6 Neml, 27/32-33; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser
Kitapevi, t.y), V, 3674,
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vermistir.”’ Baz1 miifessirlere gore Belkis bu vesileyle Hz. Siileyman’1 test etmek

istemis ve onun asil amacinin ne oldugunu anlamaya c¢alismistir.”®

Hz. Siileyman elgilerin sunmus olduklar1 hediyeleri kabul etmemis, onlardan diinyevi
mal ve miilk olarak herhangi bir sey talep etmedigini, sadece Allah’a inanmalarini
istedigini sdylemistir. Sebe {iilkesindekilerin bu davete olumlu cevap vermemeleri
durumunda, karsi konulmasi giic bir orduyla gelip savas yoluyla kendisine tabi

kilacagin1 belirtmistir.”

Elgiler, Hz. Siileyman ile aralarinda gerceklesen goriismeyi Belkis’a bildirdikten
sonra Belkis onun siradan bir hilkimdar olmadigint anlamis, karsinda
direnemeyecegini bildiginden meseleyi baris yoluyla ¢dzmek istemistir. Bundan
dolay1r Hz. Siileyman’1 ziyaret etmek icin bir heyetle beraber Kudiis’e dogru yola
cikmustir. Onden giden bir grup, Melike’nin ziyarete gelmek igin yola ¢iktigim Hz.
Siileyman’a bildirmistir.®% Belkis, yola ¢ikmadan 6nce kendi tahtim kilitli kapilar

ardinda giivenli bir yerde muhafaza etmistir.%!

Hz. Siileyman, Belkis’in kendisiyle gorlismek i¢in yola ¢iktigi haberini alinca, onun
geldigi sirada Allah’a inanmasinm1 saglayacak, mucizevi bir olayin gerceklesmesini
istemigtir. Bu amacgla Belkis’in iktidarim1 ve hakimiyetini temsil eden tahtini
Sebe’den kendi bulundugu yere getirtmeye karar vermistir. Bunun iizerine Hz.
Siileyman bu tahtin kimin getirebilecegini meclisinde bulunanlara sormus ve emrinde
bulunan cinlerden biri, Belkis’a ait tahti, Hz. Siileyman tahtindan kalkmadan 6nce

getirebilecegini sdylemistir.®2 Bunun ardindan Kur’ani ifadeyle, “kitaptan bilgisi olan

" Neml, 27/34-35.

8 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, trc. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz,
(istanbul: Ensar Nesriyat, 1990), IV, 378.

® Neml, 27/36-37;
8 Yigit, Peygamberler Tarihi: Kur’an-1 Kerim ve Hadis Kaynaklari Isiginda, 528.
8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3678.

8 Hz. Siileyman’in kendi tahtinda sabahtan dgleye kadar oturdugu rivayet edilmistir. bkz.

Yazir, a.g.e, V, 3679.
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biri”® gbz acip kapama siiresi igerisinde taht1 getirebilecegini sdylemistir. Ardindan
taht, Hz. Siileyman’in oldugu yerde belirmistir. Hz. Siileyman taht1 yan1 basinda
goriince, siikreden mi yoksa nankdrliikk eden biri mi olacagi hususunda denendigini
ifade etmistir. Bunun Allah’m bir liitfu oldugunu sdyleyerek siikretmistir.* Kur’an-1
Kerim’de Sebe Melikesinin tahtinin, kitaptan bilgisi olan biri tarafindan getirilmis

olmasi keramete delil sayilmustir.®

Hz. Siileyman, taht iizerinde baz1 degisiklikler yaparak onu denemek istemistir. Hz.
Stileyman’in sarayina gelen Belkis, tahtin1 karsisinda gérmiis ve ona bu tahti taniyip
tanimadig1 sorulmustur. Bu duruma sasiran Belkis, tahtin kendisine ait oldugunu
sOylemistir. Bu mucizevi olay karsisinda Belkis, Hz. Siileyman’in yalnizca bir

hiikiimdar olmadigin anlamistir.®

Belkis, Hz. Siileyman’in koskiine®” girerken suyun oldugu yeri gegmek igin,
kiyafetinin 1slanacagi diislincesiyle kiyafetini yukariya dogru toplamis, Hz.

Siileyman zeminin camdan yapilmis oldugunu sdylemistir. Karsilastig1r bu olaylar

8 Bu kisinin kim oldugu hususunda onun; bir melek, bir insan, Hizir, Hz. Siileyman’in veziri
olarak adlandirilan Asaf b. Berhiya ya da Hz. Siileyman’in kendisi olabilecegi ile ilgili
farkli rivayetler yer almaktadir. Bu konuyla detayli bilgi i¢cin bkz. Masallah Turan,
“Siileyman Peygamber Kissasinda Anlatilan ‘Belkis’m Taht’'m Kimin Getirdigi
Konusunun Kritigi”, Sarkiyat [lmi Arastirma Dergisi, C.10, S. 1 (2018): 249-270;
Mehmet Saklan, Tevrat ve Kur’an-i Kerim’de Hz. Siileyman, (Yiksek Lisans Tezi,
Selguklu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992), 247-250; Omer Faruk Harman,
“Asaf b. Berahya”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/455.

8 Neml, 27/40.
8 Siileyman Uludag, “Keramet”, DI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 265.
8 Neml, 27/41-43.

8" Kur’an’daki Hz. Siileyman kissasinda yer alan bilgiler ile Yahudi kaynaklar1 arasinda bazi
benzerlikler mevcuttur. Bu bilgiler i¢in bkz. Semsettin Isik, Hz. Stileyman Kissasi’nin
Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’teki Benzer Yonleri ve Tahlili, Giimiishane

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.4 S.8, (2015): 225-243.
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neticesinde Sebe Melikesi kendine zulmettigi itirafinda bulunarak Hz. Siileyman’la

beraber Cenab-1 Hakk’a teslim oldugunu ilan etmistir.
2.6. Hz. Siileyman’in imtihan Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in imtihan edildigi, tahtinin iistline ceset birakildig:
ve bunun ardindan tovbe edip Allah’a yoneldigi gecmektedir.®® Ayette gegen
“tahtinin  iizerine ceset birakilmasi” meselesi hakkinda bircok goriis ileri
stirilmistir. Bu goriislerden birkagin1  maddeler halinde s0yle siralamak

mumkundir:

a) Hz. Silleyman’in evinde, Cerade isimli hanimi ve haniminin hizmetini géren
kisiler tarafindan kirk giin boyunca puta tapildigi i¢in kirk giin siireyle
tahtinin elinden alinmasiyla imtihan edilmesi ve bu siire zarfinda tahta Sahr
isimli seytanin birakilmas1®

b) Hastalikla imtihan edilmesi ve hastalik siiresince tahtinda ceset gibi kalmas1®!

¢) Insanlardan ii¢ giin gizlenmesi ve bu ii¢ giin icerisinde insanlara karsi
vazifesini yerine getirememesi, mazlumun zalimden kurtarmamasi sebebiyle

kirk giin siireyle tahtindan uzaklastirilmasiyla imtihan edilmesi, onun

yliziigiinii ele gegiren seytanin kirk giin tahta kalmas1®?

Bu ve benzeri rivayetlere® bakildiginda cesetten maksadin ne oldugu tam manasiyla

tespit edilememistir. Bu hususta Hz. Peygamber’in herhangi bir agiklamasi da

8 Neml, 27/44.

8 Sad, 38/34.

% Razi, T efsiru’l-kebir, XXV1, 207-208.
%1 R4zi, a.g.e, XX VI, 208-209.

9 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbG Bekr Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Ku'rdn,
thk. Ahmed el-Berdini, ibrahim Ettafeyyis, (Kahire: Daru'l Kiitiibi'l Misriyye, 1964),
XV, 198.

% Benzer rivayetler i¢in bkz. Aydemir, Islam Kaynaklarina Gére Peygamberler, 284-291.
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bulunmamaktadir. Burada ayetin mesaji, Hz. Siileyman’in imtihana tabi tutulmasi ve

bu imtihanindan ardindan Rabbine tovbe ederek yonelmesidir.%*
2.7. Hz. Siilleyman’in Vefati

Kur’an’da peygamberlerin vefatina dair pek fazla bilgi verilmemisken, Siileyman
peygamberin vefatiyla alakali bilgi verilmistir.®® Ilgili ayette Hz. Siileyman’in
asasina yasli bir seklide vefat ettigi gecmektedir. Bunun yani sira ayet cinlerin,
Siileyman peygamberin  6limiinti, aga¢ kurdunun asay1r yemesinin ardindan
bedeninin yere diismesiyle fark ettiklerine dikkat ¢ekmistir. Cinlerin bu zamana
kadar siire gelen isleriyle mesgul olduklari vurgulanmis, boylelikle o devirde kabul

goren cinlerin gaybi bildiklerine dair inang yikilmaya c¢alisilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’te ise, Hz. Siileyman’in iilkesini kirk yil boyunca Yerusalim'den
yonettigi, vefatinin ardindan babasinin sehrine gdmiildiigii ve ondan sonra oglu

Rehavam’in kral oldugu gegmektedir.%

% Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012),
1V, 327.

% Sebe, 34/14.

% 11. Tarihler, 9/30-31.
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UCUNCU BOLUM
TASAVVUF KULTURUNDE HZ. SULEYMAN

3.1. isari Tefsirlerde Hz. Siileyman
3.1.1. Tefsir, Te’vil ve Isaret Kavramlar

Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden itibaren onu anlamak adina yogun c¢aba
sarfetmislerdir. Vahiyle gelen bu ilahi mesajin hakikatini tespit edebilmek igin tefsir,
te’vil ve isaret metodlarini gelistirmisler ve bu metodlar cergevesinde eser telif

etmislerdir.

Kur’an’t anlama metodlar1 ac¢isindan tefsir ve te’vil birbiriyle yakin anlamli
kavramlardir. Isaret kavrami ise te’vil kavrami icerisinde degerlendirebilecegi gibi
daha 6zel bir metodu ifade etmekte ve mutasavviflarin naslarla alakali yorumlari i¢in

kullanilmaktadir.

Tefsir kelimesi, sozlikte “agiklamak, beyan etmek” anlamina gelen fesr
kelimesinden tiiremis bir kelime olup “agiklamak, ortaya koymak, kapalilig1
gidermek™ demektir. Istilahta ise “Allah’in Kur’an’daki muradimi begerin giicii
nispetinde bulmaya yardimct bir ilim” olarak tanimlanmaktadir. Tefsir kavrami,
Kur’an’1 anlama ve yorumlama ilminin genel adi olmasinin yani sira Kur’an’i

rivayete dayal aciklama metodunu da ifade etmektedir.®’

Te’vil kelimesi, sozlikte “doniip varmak, doniip gelmek” anlamia gelen evl
kelimesinden tiiremis olup “dondiirmek, sozii derinlemesine inceleyip varacagi
manaya yormak, amaclanan son noktaya ulastirmak™ demektir. Istilah olarak ise
“naslarda gegen bir lafzi, deliller dogrultusunda tasimis oldugu muhtemel

manalardan birine nakletmek” seklinde tanimlanmaktadir.%

9 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/281.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/27.
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Tefsir ve te’vil arasinda ortaya ¢ikarmis olduklart yorumlarin metod ve kesinligi
acisindan bazi farklar oldugu belirtilmistir. Buna gore tefsir, hadis rivayetlerine
dayanarak yapilirken, te’vilde ise dil kurallar1 ve akli ¢ikarimlar dogrultusunda
hareket edilmektedir.®® Tefsirde “Bununla Allah sunu murad etmektedir” gibi kesin
hiikiimler kullanilirken, te’vilde bdyle kesin hiikiimler kullanilmamakla birlikte
muhtemel manalar arasindan birini tercih s6z konusudur. Tefsir, rivayet yoluyla,

te’vil ise dirayet yoluyla lafz1 agiklamaktadir.®

Isaret kelimesi, sozliikte “bir nesneyi gosterme, bir anlam iistii kapal sekilde ifade
etme, dolayli ve kinayeli soz anlatma” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise
“ibareyle anlatilamayan, sadece ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi
sayesinde anlagilabilecek kadar gizli olan mana” seklinde tanimlanmistir.!%
Kelabazi bu bilgiye zahiri ilimlerden sonra kalbin miisdhedesi ve ruhun kesfiyle
ulasildigini, bu yolla ulagilan bilgiyi kelimelere dokmenin miimkiin olmamasindan

dolay1 buna “isaret ilmi” denildigini ifade etmistir.%?

Kuseyri, Letaifii’l-isarat adli eserinin giris kisminda, Allah’in alimlere ve sifilere
vermis oldugu nimetlerden bahsetmistir. Ona gore Allah, alimlerin kalplerine

ulimu’l-Kur’an denilen ilimlert®

ile alakali ayetlerin bilgisini ve te’vilini bahsetmis;
sufilere ise Kur’an’in gizli inceliklerini, isaretlerini ve rumuzlarini anlamay1

liitfetmistir. 1% Gazzali ise Kur’an’1t gercek manada tevil edebileceklerin, seyr u

% Yavuz, a.g.e, 41/27.

100 Muhammed ez-Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
Arabi, 1995), 11, 7-8; Ayrica te’vilin kabul sartlar1 igin bkz. Muhsin Demirci, Kur’'an
Tarihi, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), 257.

101 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/424.

102 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li mezhebi ehli t-tasavwuf -Dogus Devrinde
Tasawvuf-, trc. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 130-131.

103 By ilimler Kur’an kissalari, esbab-1 niizul, muhkem-miitesabih, nisih-mensuh, vaad ve

vaid ilimleridir.

104 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye,
2007), 5.
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siilik neticesinde marifete ulasmus stfiler oldugunu sdylemistir.*%®

Ona gore bir
miifessir, zahirl ilimlerin yani sira stfilerin sozlerini de nazar-1 dikkate aldiginda
Kur’an’in tefsirinin hakikatine yaklasmis olur. O, Kur’an’a tek cihetten yani zahiri
ilimler yoniinden bakmakla yetinmenin, Kur’an’mn surim1 ¢dzmeye yeterli

olmayacagini ifade etmistir.'%

Ahlaki agidan kemale ulagsmayla metnin anlasilmasi arasinda irtibat kuran sifiler,
Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamay1 da bu baglamda ele alarak nefsin terbiye edilmesini
one ¢ikarmiglardir. Mutasavviflar bunun yontemini, seyr u siilak neticesindeki nefis
tezkiyesi ve kalp tasfiyesi ile varligin hakikatine ulasmak olarak belirlemislerdir.
Bundan dolay1 sifilerin ortaya koymus olduklari isarl yorum metodunun 6zgiinliigii,

nefsin tezkiye edilmesiyle anlam arasindaki irtibatinda ortaya ¢ikmaktadir.1%’

Isari tefsirlerin ortaya ¢ikmasiyla beraber bu yorum metodunun kabulii tartisilmistir.
Bu konuda bazi alimler, isari metodun belli dlgiiler ¢ercevesinde kabul edilebilirligi
hususunda fikir beyan ederken, diger bazi alimler ise seriatin zahiri hitkkiimlerini iptal
edebilecegi diisiincesiyle bu metoda olumsuz yaklagsmiglar ve batini tefsir ile bir
tutmuslardir. Ancak isari tefsirin, zahiri manay1 oncelemesi ve yapilan yorumun
zahiri manayla uyumunu zaruri gormesi batini yorumdan ayrilan en Onemli
ozelligidir. Ciinki batini yorum, asil mananin batini oldugunu kabul etmenin yan
sira zahir manay1 yok sayar. Yapilan bu yorumlar genellikle Kur’an’in genel
ilkelerine ters diiser. Isari tefsir ise lafizdaki gizli manay: isretle ortaya ¢ikarmaya
calisir. Gizli olan bu mananin zahiri manayla uyumlu olmasini savunmasinin yaninda

zahiri mananin lizumlu olusuna da dikkat ceker.'%®

15 Ebu Hamid Gazzali, flcamii’l-‘avam an ilmi’l-Keldam, thk. Ismailaga Vakfi telif heyeti,

(istanbul: Sira¢ Yaymevi, 2017), 47.

16 Ebu Hamid Gazzali, Lediin ve Tevhid Risalesi, ¢ev. Serkan Ozburun ve Yusuf Ozkan

Ozburun, (Istanbul: Furkan Basin Yayin, 1995), 83.

07 Ekrem Demirli, “Islam’da Nazari Geleneklerin Tesekkiilinde Vahiy Uzerindeki
Tartismalar: Niibiivvet Meselesine Zeyl”, Sabah Ulkesi U¢ Aylik Kiiltiir-Sanat ve Felsefe
Dergisi, S.53, (2017): 9.

108 Ziirkani, Mendhilii'l- ‘irfan, |1, 67.
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Konuyla alakali olarak ele alinan ii¢ kavram arasindaki farkliligin metodoloji oldugu
soylenebilir. Bu kavramlar arasindan tefsir; daha ¢ok gelenege miiracaata dayali bir
metod izler. Genellikle Kur’an’in indigi donemdeki ¢evrede ne anlatmak istedigine
dair kesin bilgiyi tespite ¢aligir. Te’vil; vahyin manasimi fikri istidlaller neticesinde
giincel hayatla irtibatin1 kurmaya calisir. Isari yorum ise ayetlerin zahiri ve batini
yonii oldugundan seyr u siiliik ile kemale ulasan salikin kalbine dogan bilgileri esas
alir. Kimi miifessirlerin bu {i¢ farkli yorum metodundan istifade ederek eserlerini
kaleme aldiklar1 goriilmektedir. Tefsir literatliriinde, kesin hatlarla rivayet ve dirayet
ayrimini hatta bazi eserlerde rivayet, dirayet ve isaret ayrimini ¢izmek miimkiin
degildir. Rivayeti esas alan tefsirlerde dirayet metodunu kullananlar oldugu gibi
dirayet tefsiri olarak degerlendirilen eserlerde rivayete dayali yorumlar da
bulunmaktadir.’® Rivayet ve dirayet tefsirleri arasindaki bu iliskiye benzer bir iliski
dirayet ve isari tefsirler arasinda da mevcuttur. Ornek olarak dirayet tefsiri olarak
kabul goriilen Fahreddin Rézi’nin Mefdtihu’l-gayb adli eseri isari yorumlari da
icermektedir.!? Isari tefsir olarak kabul edilen Kuseyri’nin Letdifi I-isdrdt’1 ve Ibn
Acibe’nin el-Bahru’l-medid’i; rivayet, dirayet ve isari yorumlarin bir arada

kullanildig: tefsirlere 6rnek olarak gosterilebilir.
3.1.2. Kissa Kavram

Kur’an-1 Kerim’de ¢ogul olarak “Kasas” seklinde gegen kissa kelimesi, Arapgada “k-
s-s” kokiinden tiiremis ve liigatte “bir kimsenin izini siirmek”, “bir s6zii agiklamak™,
“haber vermek, anlatilmas1 gereken olay1 anlatmak” gibi anlamlara gelmektedir.!!!
Kissada 6ne ¢ikan husus, bir meseleye veya kisiye ait olaylarin ayrintili bir sekilde

anlatilmasidir. Olaym adim adim izlenebilecek, gercekci ve dogru olmasi kissa ile

109 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir”, D4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/291.

110 RAzi’nin tefsirinin isari agidan degerlendirildigi calisma icin bkz. Abdulhakim Yiice,
“Fahru'd-din er-Razi'nin Mefatihu’l-gayb Adli Eserindeki Isari Tefsir Yonii”, (Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992).

111 Ragib el-isfehani, el-Miifredat li Elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1998), 671; idris Sengiil, “Kissa”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2002),
25/499. Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab,
(Beyrut: Darus-sadir, 1993), VII, 74-75.
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hikdye arasindaki farki ortaya koyar. Bu c¢ercevede Kur’an’da peygamber
kissalarinin  yerine gore kisa veya uzun anekdotlar seklinde yer aldigi

goriilmektedir.'?

Kur’an’da kissa kelimesinin yerine “nebe’, mesel ve hadis” gibi kelimeler
kullanilmistir.  Bu ii¢ kavram arasinda muhteva agisindan birtakim farkliliklar
mevcuttur. Nebe’ kelimesi, haber manasinda kullanilmakla beraber duyuru, bilgi,

ilan anlamlari igerir.!*® Mesel ise 6rnek vermek, kiyas ile benzetmek anlamimdadir.***
3.1.3. Kullandigimz Iséari Tefsirlerin Kisa Tanitim

1- Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim; Her ne kadar bizatihi Sehl b. Abdullah et-Tisteri
(6.200/815) tarafindan telif edilmemis olsa da tasavvuf tarihindeki ilk tefsir olarak
kabul edilmektedir.!®® Eser, Kur’an’1 Kerim’deki ayetlerin tamaminin degil birkag
ayetin tefsirinden miitesekkildir. Eserin dilimize ¢evrilmis iki adet terclimesi

bulunmaktadir.11®

2- Hakdiku't-tefsir; EbG Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi
(6.412/1021) tarafindan kaleme almstir. Ilk dénem mutasavviflarin ayetlere getirmis
olduklar1 yorumlar: derleyen kapsamli bir eserdir.!'” Eser, kendisinden sonra yazilan
bircok isari tefsire kaynak olmustur.}'® Eser ile alakali Siileyman Ates’in “Siilemi ve

Tasavvufi Tefsiri”*'® ve Gerhard Béwering’in, “The Qur’dn Commentary of al-

112 Sengiil, “Kissa”, DIA, 25/499.
113 Ton Manzr, Lisdnii’l-Arab, 1, 162.
14 {bn Manzfr, a.g.e, XI, 610-611.

15 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 66.

116 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsirii’l-Kur’'ani’l-Azim -Ilahi Hitabin Sirlari-, ter.
Abdiirrezzak Tek, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2022); Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tiisteri
Tefsiri - Kur'an-1 Kerim'in Ilk Tasavvufi Tefsiri, ter. Omer Giingéren-Mahmut Ulucan,
(Istanbul: Nefes Yaymnevi, 2022).

17 Siileyman Ates, “Hakaiku’t-Tefsir”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 15/163-165.
18 Ates, Isari Tefsir Okulu, 91-92.

119 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969).
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Sulami adli ¢aligmalart mevcuttur.

3- Letdifii’l-igsarat, Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri’nin (6.465/1072) yazmis oldugu
eser, birkag ayetin disinda Kur’an’in tamaminin yorumlandigr ilk isari tefsirdir.
Kuseyri, her ne kadar Siilemi’yi 6rnek almigsa da ortaya koydugu eser hem daha
kapsayict hem de daha diizenlidir. Sonraki donemlerde bu eserden ¢okga istifade
edilmistir.!?! Eser, ilk olarak ibrahim Besyiini’nin tahkikiyle alt1 cilt'?2, daha sonra
Abdiilkerim Hasan Abdullah’in editorliigiinde ii¢ cilt olarak yaymlamistir*?®. iki adet

Tiirkce terciimesi bulunmaktadir.*?*

4- Araisii’l-beydn fi hakdiku’l-Kur’an; Rizbihan-1 Bakli’nin (6.606/1209) yazmis
oldugu eser, genel manada Siilemi ve Kuseyri’nin eserini esas almaktadir. Bakli,
ayetlere kendi yorumunu yaptiktan sonra genellikle Siilemi ve Kuseyri’den
aktarimlarda bulunur.!?® Mukayeseli yorumlar icermesi acisindan alanda énemli bir
yere sahiptir. Muhtelif yazmalar1 bulunmakla beraber ilk kez 1301 tarihinde
Haydarabad-Hindistan’da iki cilt halinde basilmistir. Ramazan Selahaddin Savi’nin

26

hazirladif1 nesir heniiz basimanmustir.!?®® Eserin ii¢ cilt olarak basili hali

120 Gerhard Bowering, The Qur’an Commentary of al-Sulami, ed. W. B. Hallaq - D. P. Little,
(Leiden: Islamic Studies Presented to Charles J. Adams, 1991).

12! Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 26/474.

122 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii I-isarat, thk. Ibrahim Besyini, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’1-Arabi, 1967-1970).

123 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii I-isarat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007).

124 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifu I-Isarat, gev. Mehmet Yalar, (Istanbul: Ilk Harf
Yaymlar, 2012-2013); Letaifii'I-Isardt -Ilahi Keldmin Sirlari-, ¢ev. Ekrem Demirli,
(istanbul: Fikriyat Yaynlari, 2020).

125 Ates, Isari Tefsir Okulu, 138.

126 M. Nazif Sahinoglu, “Ariisii’l-beyan”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/265.
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bulunmaktadir.'?’

5- Bahrii’l-hakdik ve’l-medni fi tefsiri’s-seb’i’l-mesani (et-Te vilatii n-Necmiyye);
Eser daha ¢ok et-Te vildtii 'n-Necmiyye adiyla bilinmektedir. Her ne kadar yanlislikla
Necmeddin-i Kiibra’ya (6.618/1221) izafe edilmis olsa da yapilan arastirmalar eserin
Necmeddin-i Daye’ye (6.654/1256) ait oldugunu gostermektedir.}?® Daye, kendinden
onceki sufilerin isari yorumlarmi aktarmakla birlikte kalbine dogan ilhamlara ve
miisahedelere de eserinde genis bir yer vermistir.!?® Eserin tahkikli olmayan bir

baskisi bulunmaktadir,t3°

6- Tevilat-1 Kagani/Te vilatii’l-Kur’an; Abdiirrezzak Kasani’nin (6.736/1335)
kaleme aldig1 bu eser Ibnii’l-Arabi diisiincesinin izlerini yansitmaktadir. Bundan
dolay1 kendisinden Onceki yazilan tefsirlerin izlemis olduklar1 Tiisterl ve Siilemi
cizgisinden farklidir. Kur’an’in tamami degil, sure siralamasi esas alinarak bazi
ayetler tefsir edilmistir.'3 Eser, Kasani’nin Hakdkiu t-tevil fi dekaiki’t-tenzil adli
kitabinin “te’vil” kisimlarini igeren Ozettir. Konuyla ilgili olarak Necmettin Ergiil
hazirlamis oldugu doktora tezinde Hakdkiu't-te'vil fi dekdiki’t-tenzil’in “te’vil”
kisimlariyla Te'vilatii’l-Kur’an’'m bazi farkliliklar miistesna olmakla beraber ayni

oldugunu sdyler.’*? Eser Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilerek birgok kez basilmustir.}3

121 Rlzbihan-1 Bakli, Ardisii’l-beydn fi hakdiku’'l-Kur’'an, thk. Ahmed Ferid Mizyadi,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008).

128 Ates, Isari Tefsir Okulu, 140-143; Mehmet Okuyan, “Bahru’l-Hakaik Eseri ve Miiellifi
Uzerine”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.12-13 (2001): 97-
129.

129 Ates, Isari Tefsir Okulu, 146.

130 Necmuddin Daye er-Razi, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mizyadi, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-iImiyye, 2009).

131 Siileyman Uludag, “Abdiirrezzak Kasani”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/5.

132 Necmettin Ergiil, “Kasani ve Hakaiku’t-Te’vil Fi Dekaiku’t-Tenzil Adli Eserinin 1.
Cildinin (Fatiha-En’am) Tahkik ve Tahrici”, (Doktora Tezi, Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2002), 60-61.

133 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tefsiru Ibnii’l-Arabi, ed. Semir Mustafa Rebab, (Beyrit: Daru
Thyai Tiirasi’l-Arabi, 2001).
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Eserin Tiirkge terciimeleri bulunmaktadir.134

7- Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn; Ismail Hakki Bursevi’nin (6.1137/1725) telif
ettigi bu eser isari tefsir olarak meshur olsada rivayet ve dirayet tefsiri 6zelliklerini
kendinde cemetmistir. Tefsirlerin  zahiri yOniinii Zemahseri’nin el-Kessaf’1,
Beyzavi’nin Envarii 't-tenzil’i, Fahreddin Razi’nin Mefatihu’l-gayb’1, Ebussuld
Efendi’nin Irsdd-1 akli’s-selim’i gibi meshur tefsirlerden; isari yorumlarda ise daha
¢ok Necmiiddin Daye’nin et-Te 'vilatii' n-Necmiyye’si olmak iizere, Kasani’nin
Te’vildt’t ile Rabihan-1 Bakli’nin Ardisii’l-beydn’1 gibi tasavvufi tefsirlerden

istifadeyle yazmistir.'®® Eserin Arapca®®® ve Tiirkge!®’ terciimeleri mevcuttur.

8- el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid, Ahmed b. Ibn Acibe (6. 1224/1809)

yazmis oldugu eserde Oncelikle zahiri manalara yer verir ardindan “el-isarat” basligi

138

altinda isari yorumunu aktarir. Eserin Arap¢a'®® ve Tiirk¢e®® baskilar

134 Abdiirrezzak Kasani, Te vilat-1 Kdsdniyye, ¢ev. Ali Riza Doksanyedi, (Ankara: Kadioglu
Matbaasi, 1988); Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tefsir-i Kebir (Te vildt), cev. Vahdettin ince,
(Istanbul: Kitsan Yaynlari, 2008).

135 Ali Namh, “Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an Adli Tefsiri”,

Tiirkiye Arastirmalart Literatiirii Dergisi, C.9 S.18 (2011): 365-385.

136 [smail Hakki1 Bursevi, Rithu I-beydn, thk. A. H. Abdurrahman, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2018).

37 [smail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz vd., (Istanbul: Erkam

Yaynlari, 2022); Ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Rithu ‘I-beydn  Tefsiri, Ihtisar:
Muhammed Ali Sabuni, ¢ev. Abdullah Oz vd., (Istanbul: Damla Yayinlari, 2012).

138 Dilaver Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,

Marife, C.10 S.3 (2010): 270.

139 Ahmed ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, thk. Abdullah el-Kuresi
Raslan, (Kahire: Hasan Abbas Zeki, 1999); Ahmed Ibn Acibe el-Haseni, el-Bahru’l-
medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 2002); Ibn Acibe, Bahru’l-medid fi tefsiri’I-Kur ani’l-Mecid, thk. Vahid Kutub,
(Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, ty.).

10 fbn Acibe, Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-Kur’'ani’l-Mecid, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul:
Semerkand Yayinlar, 2011).
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bulunmaktadir.
3.1.4. Hz. Siileyman Kissasinin Isari Yorumlari

Peygamber kissalar1 arasinda yer alan Hz. Siilleyman’in kissas1 yedi farkli surede
ge¢mektedir. Burada surelerin Kur’an’daki siralamasma gore oOncelikle ayetler

ardindan bu ayetlerin isari yorumlar1 verilecektir.1**
3.1.4.1. Sihir Yaptigina Dair Atilan iftira

Stileyman'in  hiikiimranligi  hakkinda seytanlarin  (ve seytan tiynetli
insanlarin) uydurduklar: yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Stileyman (biiyii
vaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (6zellikle de)
Babil'deki Harit ve Marut adli iki melege ilham edilen (sihr)i ogretmek
suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, "Biz ancak imtihan igin
gonderilmis birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme"
demedikge, kimseye (sihir) ogretmiyorlardi. Béylece (insanlar) onlardan
kisi ile karisint birbirinden ayiracaklari sihri 6greniyorlardi. Halbuki onlar,
Allah'in izni olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar
boyle yaparak) kendilerine zarar veren, fayda getirmeyen seyleri
ogreniyorlardil. Andolsun, onu satin alanin ahirette bir nasibi olmadigini

biliyorlardi. Kendilerini karsiliginda sattiklari sey ne kotiidiir! Keske

bilselerdi.'*2

Tiisteri (6.200/815), “Halbuki onlar, Allah'in izni olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye
zarar veremezlerdi.” ibaresinde gegen Allah’in izni kismini Allah’in ezeli ilmi olarak
yorumlamis ve kisinin bu fiili islemesinden 6nce bu fiilin Allah’in ezeli ilminde

mevcut oldugunu belirtmistir.143

141 Nisa suresi 163 ve En’am suresi 84. ayetlerde Hz. Siileyman’in ismi yer almaktadir. Fakat
inceledigimiz tefsirlerde 6zel olarak Hz. Siilleyman’a dair yorum bulunmamasi sebebiyle

bu iki ayete yer verilmemistir.
142 Bakara, 2/102.

143 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (Kahire: Daru’l-harm li’l-turas,
2004), 97.
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Kuseyri (6.465/1072), Letaifu’l-isarat adli eserinde ilgili ayeti aciklarken oncelikle
nefsi arzularina tdbl olan kimsenin, gafletin her tiirliisine maruz kalacagina ve
bundan dolay1 cehaletten kaynakli bir¢ok problemlerle karsilasacagina; bunun
neticesinde kisinin uzun siire ilahi huzurdan uzaklasacagina ve insanlar igin ibret,
cehalet yolunu izleyen iginse fitne olacagina deginmistir. Daha sonra Harut ve
Marut’un karsilastiklart meseleyi bu ¢ergevede degerlendirmis; onlarin insanlar i¢in
ibret degil fitne olduklarini sGylemistir. Onlarin cehaletini dikkate almayan kisilerin
belalara maruz kaldigini ve ahirette 1stiraplara ducar olduklarimi ifade etmistir. Ona
gore Harut ve Marut’un kissasindan ¢ikan igaret sudur; bu mesele insanlar1 kandiran
ve onlar1 aldatarak bir dava ortaya koyan kisiye yoneliktir. Bu kisiye tabi olan
yoldan ¢ikar ve cehenneme dogru yol alir. Sapitan kisilere meylederek degerini

diisiiren kisinin i¢ yiizli ortaya ¢ikar ve kusurlar1 basiret ehlince goriiliir.

Kuseyri ayrica ilim tahsil edenlerin, ayette gecen “(Onlar boyle yaparak) kendilerine
zarar veren, fayda getirmeyen seyleri ogreniyorlardl.” ifadesinden ilim tahsil
edenlere; her seyi 6grenmenin Oviiniilecek sey olmadigini sdyler ve faydasiz ilimden

Allah’a sigimilmas: gerektigini vurgular.t44

Abdiirrezzak Kasani (6.736/1335), Hz. Siileyman zamaninda Yahudilerin veya
seytanlarin sihre uyduklarini ve Hz. Siilleyman’in, emri altinda bulunan varliklar
sihirle ele ge¢irdigini iddia ettiklerini sdylemistir. Allah’in izni olmadik¢a sihrin
tesirinin olmadigini inkar ettikleri igin kiifre diistiiklerini fakat Hz. Siileyman’in
kudret sahibinin Allah oldugunu soéylemesiyle kiifre diismedigini belirtmistir.
Insanlarin Harut ve Marut’tan kalp ile nefis arasim1 ayirma, kalbin kederlenmesiyle
ruh ile nefis arasini ayiracak seyler 6grendigini ifade etmistir. Daha sonra bu sihrin
Allah’mn izni olmadik¢a kimseye tesirinin olmayacagini, izni olmasi1 durumunda ise
sthir yapan kisinin bu fiili kendisinden bilmesi durumunu; sihir yapanin imtihan ve
kiifiir haline dnem verilmemesi seklinde agiklar. insanlarin kendilerine zarar veren
sthrin bir imtihan ve bela oldugunu goérmediklerini bundan dolay1 perdelerin
kalkmasina fayda vermeyen seyleri 6grendiklerini ifade eder. Bu kisilerin ahirette

nasiplerinin olmayacagini; bunun yerine fiillerin Hak’dan oldugunu bilmeleri ve

144 Kuseyri, Letdifu l-isarat, 1, 59.
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tesiri Allah’tan bagkasina nispet etmeyerek sirkten kurtulmalart durumunda Allah’in

nurlarina, kalbe ait hallere ve maarif-i ilahiyye’ye eriseceklerini belirtmistir.!*°

Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725), Harut ve Marut ile sihir ilmi hakkinda ilgili
ayetin yorumunda genis bilgilere yer vermistir. Isari olarak iki melekten muradin
nazari ve ameli akil oldugunu, “Ziihre”'*® isimli kadmn ise ilk yaratihsinda temiz
olan nefs-i natika oldugunu sOylemistir. Bursevi’ye gore bu akillarin -yani
meleklerin- nefsin pesinden gitmesi, ona -yani nefse- ahirette istidadina gore seyler
ogretmesidir. Nefsin, akillar1 giinaha ¢ekmesiyse onlar1 tabil miza¢ geregi kirli
stifliyyete tesviktir. Nefis onlardan 6grendigiyle semaya yiikselerek Mele-i A’la’ya

ulasir. Nasihat ve insafi nedeniyle mukaddes varliklara kavusur.4

Ibn Acibe (6.1224/1809) ise ilgili ayetin isari tefsir kisminda diinyanin ¢ok aldatici
bir sihirbaz olduguna dikkat g¢ekerek diinya sevgisinin ve c¢ekiciliginin kalpleri
biiylileyecegini ve Allah’in huzurundan uzaklastiracagini soylemistir. “Diinya’dan
sakinin; siiphesiz ki diinya, Harut ve Marut’tan daha fazla kalbi biiyiileyicidir.”**®
hadisini aktardiktan sonra diinya sevgisine ve hirsina kapilan kisinin karsilasacagi
kotli akibetlere deginmis bunun yerine Cenab-1 Hakk’a inanip kendini O’ndan
alikoyabilecek seylerden sakinan kisinin  Allah’in  dostlarindan  olacagini

belirtmistir. 24

15 Abdiirrezzak Kasani, Te'vildt-1 Kdsdniyye, trc. Arabaci Ismail Ankaravi ve Ali Riza

Doksanyedi, (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), I, 46-47.

146 7Ziihre ile alakali kaynaklarda farkli rivayetler vardir. Her ne kadar sahih olmadig
belirtilmis olsa da Ziihre, Harut ve Marut’u dogru yoldan saptiran kisi olarak
gecmektedir. Bu konuyla alakali detayl bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-
‘azim, nsr. M. Ibrahim el-Benna vd., (Kahire: y.y, 1971), I, 198-200.

147 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 1, 525.

18 [bn Ebii’d-Diinya, Kitabu zemmi’d-diinya,132 numarali hadis, (Beyrut: Miiessesetii'l-
kutubi's-sekafiyye, 1993), 70.

149 Ahmed Ibn Acibe el-Haseni, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, thk. Ahmed
Abdullah el-Kuresi Ruslan, (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-amme 1i’1-kitab, 1999), I,
146.
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3.1.4.2. Davaya Hakemlik Etmesi ve Riizgarin, Seytan ve Cinlerin Emrine

Tahsis Edilmesi

David ile Siileyman’t da hatirla. Hani onlar, bir grup insana ait koyun
suriistiniin geceleyin girip tirtinlerini telef ettigi bir ekin tarlasi hakkinda
hiikiim veriyorlardi. Biz de onlarin verdikleri hiikme sahit idik. Biz, soz
konusu ddvada en isabetli hiikmii Siileyman’a bildirdik. Zaten biz, her birine
hiikiim ve ilim vermistik. Daglart ve kuslart David’un emrine ram ettik;
onunla beraber Allah’1 tesbih ediyorlardi. Gergekten biz, diledigimiz her

seyi yapma kudretine sa-hi-biz.*>°

Siilemi (6.412/1021), Allah’in hiikiim verme konusunu Siileyman peygambere
bildirilmesini Ciineyt el-Bagdadi’nin oziiyle agiklar. Ona gore Allah Teala Hz.
Siileyman’a ilimden bir mesele Ogretti ve bunu ona verdigi nimet olarak belirtti.
Fakat vermis oldugu hiikiimdarlik nimetini 6zel olarak belirtmedi ve séyle buyurdu:
“Bu bizim bagisimizdir, hi¢bir hesap kaygisi tasimadan ister baskalarina ver ister
elinde tut”*®. Hatta {ic yerde hiikiimdarligin ilme nazaran degersiz olusunu Hz.
Siileyman’a gosterdi. Birincisi, kimsenin erisemeyecegi saltanati istediginde ve
eristiginde Hz. Siileyman’in kiirsiisiine birakilan ceset meselesidir. Ikincisi, “Riizgar
onun emrine verdik” ayetiyle Hz. Stileyman’in miilkiiniin riizgar gibi gelip gecici
oldugu; Melik olan Allah’in miilkiiniin ise daimi oldugu hususudur. Ugiinciisii ise,
kendisine kitaptan ilim verilen Asaf’in, géz acip kapayincaya kadar Belkis’in tahtini
getirmesiyle Hz. Silleyman’a “Bu bizim bagisimizdir;, hi¢bir hesap kaygist

tasimadan ister baskalarina ver ister elinde tut” denilmesidir.?

Kuseyri (6.465/1072), Hz. Davud ve Hz. Siileyman arasinda derece agisindan fark
oldugunu fakat Allah’in onlar1 peygamberlik hiikmiinde ortak kildigini belirtmistir.
Ikisinin verdigi kararin dinin tali meselesinde farkli olmasi hasebiyle miictehidler
tarafindan onaylanabilir oldugunu ifade etmistir. Ayetin devami i¢in de daglarin ve

kuslarin, Allah’1 zikretmede yardim etmeleri adina Davud (a.s)’1in emrine verildigine

150 Enbiya, 21/78-79.
151 Sad, 38/39.

152 Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, thk. Seyyid Umran, (Beyrut: Daru’l-
kitiibi’1-ilmiyye, 2001), 11, 9.
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dikkat g¢ekerek; Davud (a.S)’in tesbih ederek gectigi esnada daglarin ona cevap
vererek tesbih ettigi ve tovbe ederken kuslarin kendisine yardim ettigi rivayetini

aktarmaktadir.1®3

Bakli’ye (6.606/1209) gore Cenab-1 Hakk’in birine bir fazilet bahsetmesi O’nun
fazlindandir. Kiigtkliik, biiytliklik, yasilik, kesp veya ilim sebebiyle degildir. Hz.

Siileyman’a isabetli hiikiim verme kabiliyeti de boyledir.1**

Kasani (6.736/1335), Hz. Davud’u sir makaminda olan akl-1 nazari, Hz. Siileyman’1
ise sadr makaminda akl-1 ameli olarak ele almis ve verdikleri hiikiim farkliligini
bunun {izerinden agiklamistir. “Biz hiikiim vermeyi Stileyman'a kavratmistik” kismini
ise hiikkiimde hak olan yoniin Hz. Siileyman’a kavratildigi seklinde yorumlamistir.
Ayrica kemali tahsilin fiili olarak ortaya ¢ikmasi hususunda; ser’i ve pratik bilgiye
uygun olarak takva ve riyazetle amelin, nazari bilgi ve fikirden, zevk ve kesiften

daha acik oldugunu ifade etmistir.*>®

Bursevi (0.1137/1725), “Biz de hiikiimlerine sahit olmustuk” kismin1 Te vilatii 'n-
Necmiyye 'de’®® yer alan bilgiyi aktararak aciklamistir. Eserde yer alan bilgi su
sekildedir; isaret edilmektedir ki Hz. Davud ve Hz. Siilleyman hiikiim verdikleri
esnada yanlarinda biz de vardik. Onlar yalnizca bizim irsadimiz ile hiikiim verdiler.
Her ikisi de hiikmiinde hatd etmedi. Fakat vermis olduklart farkli hiikkiimleriyle
ictihad binasini tahkim etmek maksadiyla miictehidlere izzet ve ikram olmasini
istedik. Boylelikle ictihadi meselelerde Hz. Davud ve Hz. Siileyman (a.s.)’a tabi

olsunlar.

Hz. Siilleyman’in bu konuda hiikiim verdiginde ¢ocuk yaslarda oldugunu belirten

Bursevi, ayrica Te'vildti’'n-Necmiyye’den su bilgileri aktarir; ayette, baz

198 Kuseyrd, Letdifu l-isarat, 11, 298.

1% Ebli Muhammed Sadriiddin Rizbihdn b. Ebi Nasr el-Bakli, Tefsiru Ardisii’l-Beydn fi
Hakaiku’I-Kur’dan, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008),
11, 519.

155 Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 11, 295.

1% Necmeddin Daye er-Razi, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mizyadi, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009).
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miictehidler arasinda derece farklilig1 olduguna delalet vardir. ilimde, yas vb. seylere
itibar edilmez. Ilimde itibar edilecek sey manalara ve sirlara hakim olmaktir. Ciinkii,
Hz. Davud, Hz. Siileyman’in babasi -biiyiigii- olmasina ragmen konuyu hakkiyla

anlayan ve isabetli hiikiim veren Hz. Stileyman olmustur.

Bursevi Davud ve Siileyman peygamberlere verilen hilkkmiin ser’i hiikiim oldugunu

belirtmistir.

Allah’1 zikretmesi i¢in daglarin ve kuslarin Hz. Davud’un emrine amade kilinmasini
yine Te ' vilatii’n-Necmiyye’deki agiklamaya yer verir; ayette isaret etmektedir ki
Allah’t zikredenin biitiin azalar1 0 zikrin ndru ile nurlanir. Belki de 0 zikrin niru
biitiin varliklara tesir eder de onlar da zikir ile konusurlar. Nitekim cakil taslari
Efendimiz (s.a.v)’in ellerinde Allah’1 tesbih etmistir.?>’

Ibn Acibe (6.1224/1809), ayette gecen “Biz hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmistik.

Zaten her birine hiikiimranlik ve ilim vermistik” kismimni Verteciibi’nin®®

yorumuna
yer vererek aciklar. Vertecilibi’ye gore Allah bu ayette kullarina bahsetmis oldugu
ihsanin, kula degil kendi fazli ile alakali oldugunu agiklamistir. Esas idrak ve
anlayisin Cenab-1 Hakk’in kuluna hidayet nurunu bahsederek ve gaybi ilimlerin
sirlarin1 acarak ona rubibiyetin hiikiimlerini 6gretmesidir. Allah’in, litfu ile Hz.
Siileyman’a ilim 6gretmesini; diger vermis oldugu diinyevi nimetlerinden daha
hayirli oldugunu soylemistir. Ayette gegen hiikmii rublbiyeti tanimak; ilmi ise
Allah’a yapilacak kullugu bilmek olarak agiklamistir. ibn Acibe, daglarin Davud
peygambere boyun egdirilmesini ve Siileyman peygamberin emrine riizgarin

verilmesini onlarin kainatin sahibiyle beraber olduklari i¢in kainat da onlarla oldu

seklinde yorumlamigtir.?>®

157 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XII, 549-550.

158 [bn Acibe, tefsirinde Bakli’nin adin1 ve eserini vermez, onun yerine “el-Vertec(ibi” adin1

kullanir. Eseri Tiirk¢ceye de terciime etmis olan Dilaver Selvi yaptigi arastirma ve
karsilastirma sonucunda el-Bahrii’l-Medid’te “el-Vertec{ibi” nisbesiyle kendisinden alinti
yapilan sahsin Rizbihan Bakli oldugunu tespit etmistir. Ancak neden “el-Vertecibi”
nisbesini kullandigina dair elimizde bir veri yoktur. Detayli bilgi igin bkz. Selvi, “Ahmed

Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, 270.

159 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, |11, 484-485,
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“Stileyman'in hizmetine de gii¢lii esen riizgar: verdik. Riizgar, onun emriyle icinde

bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz her seyi hakkiyla bileniz. "%

Kuseyri (6.465/1072), Allah’in Hz. Siilleyman’a vermis oldugu imkanlarin gelip
gecen riizgar mesabesinde oldugunu ve bu imkanlardan geriye bir sey kalmayacagin
isaret baglaminda belirtmistir. Ardindan konuyla alakali olarak su meseleyi
aktarmigtir; bir glin Hz. Siileyman sahip oldugu imkanlara baktig1 sirada tizerinde
durdugu riizgar yaygisini egmis, Hz. Siilleyman riizgara: “Dogrul!” deyince riizgar da
ona: “Asil sen dogrul!” demistir. Yani senin yaygini egmem, imkanlara bakmaktan
dolay1 kalbinle egrilmen dolayistyladir. Bundan dolay1 sen dogruldugun miiddetce

ben de dogrulurum.®!

Kasani (6.736/1335), sadirda nefis arsina kurulmus olan ameli akil Siileyman’ina
siddetli esme giicline sahip oldugu halde Allah’in litfu olarak Hz. Siileyman’in
emrine uyan, ahlak ve salih amel ile bereketli kilinmis, itaat ve adapla adetlenmis

beden arzina esen riizgarin verildigi seklinde yorumlamgtr.162

Bursevi (6.1137/1725), Hz. Davud’a daglarin ve kuslarin musahhar kilinmasiyla Hz.
Siileyman’a riizgarin boyun egdirilmesi arasinda fark oldugunu sdylemistir. Ona gore
rizgarin ve diger esyalarin Hz. Siilleyman’a boyun egmesi, onun hiikiimdarlig
altinda maglup olmasiyla; daglarin ve kuslarin Hz. Davud’a boyun egmesi ise

Cenab-1 Hakk’a kullukta ona tabi olma yoluyladir.

Ibn Acibe (6.1224/1809), ilgili ayeti su ifadelerle agiklamustir; “Sen kdinatin sahibini

miisahede etmezsen, varlikla beraber olursun; kdinatin sahibini miisahede ettiginde
ise kdinat seninle olur. %
“Bir de seytanlardan, Siileyman i¢in dalgiclik eden ve daha bundan baska isler

yapanlar da onun emrine verdik. Hep onlari zapt eden bizdik. "%

160 Enbiya, 21/81.

181 Kuseyri, Letdifu l-isarat, 11, 299.

162 K asani, Te 'vildt-1 Kasaniyye, 11, 296.
163 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XlI, 561-563.

164 Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, 485.
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Kuseyri (6.465/1072), bunun sadece kisa bir zaman siiriidiigiinti belirttikten sonra
Hz. Siilleyman’in vefatiyla alakali 6lim melegiyle arasinda gegen konusmaya yer
vermis, Hz. Stileyman’in yaslanmis oldugu asanin aga¢ kurdu tarafindan yenildikten

sonra seytanlarin onun Sliimiinii anladigina deginmistir.*®®

Kasani (6.736/1335), vehim ve tahayyiil seytanlarinin, kotii diisiincelerin yer aldigi
cismani denizlere dalip manali inciler ¢ikarilmasiyla Hz. Siileyman’in emrine
verildigini s0ylemis; o seytanlarin batil ve yalan seyleri siislii gdsterme, yalana ve

hataya diisiirme gibi 6zelliklerin Allah tarafindan zapt edildigini ifade etmistir.6’

Bursevi (6.1137/1725), Te’vildtii 'n-Necmiyye’deki su isari yorumu aktarmistir; kisi
peygamber ve Allah dostlarindan olan ricalin manevi derecesine gelince, Cenab-1
Hakk ona, makamina gore bazi siifli ve ulvi varliklari musahhar kilar. Hz.
Siileyman’a siifli varlik olan riizgar, cin, seytan, kuslar, ¢esitli hayvanlar, bazi maden
kaynaklar1 ve amade kilindi. Namazim1 vaktince kilabilmesi i¢in ulvi varliklar

arasinda olan giines geri donmiistii. %8

3.1.4.3. ilim Verilmesi

“Andolsun! Biz David'a ve Siileyman'a ilim verdik. Onlar, "Hamd, bizi mii'min

kullarimin bircogundan iistiin kilan Allah'a mahsustur” dediler. "%

Siilemi (6.412/1021), verilen bu ilmin nefsini ve Allah’1 bilme ilmi (marifetullah)
oldugunu soylemistir. Ayrica Ciineyt el-Bagdadi’nin goriisiine de yer vermistir. Ona
gore onlara ilim olarak “Bismillahirrahmanirrahim” 6gretilmistir. Hz. Siileyman
babasindan bunu miras olarak almis, mektuplarimin basmma da bunu yazmistir.
Basinda besmele yazmasindan dolayr Belkis “Bu ¢ok onemli bir mektuptur”

demistir.t"°

165 Enbiya, 21/82.

186 Kuseyri, Letdifu l-isdarat, 11, 299-300.
187 Kasani, Te 'vildt-1 Kasaniyye, 11, 296.
168 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XlI, 564.

169 Neml, 27/15.

170 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 86.
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Kuseyri (6.465/1072), Davud ve Siileyman peygamberlere bahsedilen ilmin dini
ilimler olduguna dair siiphe bulunmadigina deginmistir. Bunun yani sira su

ihtimallerin de oldugunu ayrica belirtmistir:

-Allah, bu iki peygamberi o ilme dair burhan getirmeye ve siipheye konu olan akil

yiiriitmeyle dogrulugunu kanitlamaya muhtag¢ olmaktan ¢ikarmistir.

-Bu iki peygamberin, timmetlerinin halleriyle ilgili bilgileri, onlarin gizledikleri
seylere muttali olmak seklinde olmustur. Boylelikle bunlar1 anlatmalar1 ikisi i¢in de

mucize olmustur.
-Bu ilim, kusdilidir.
-Her ikisinin Allah’a dair ilimleri, kendilerine fazla izah yoluyla verilmistir.

Daha sonra Kuseyri bu ayette, ilimin Ustiinliigiine deginmis ve bu iki peygamberin

buna karsilik olarak Allah’a ¢okea siikrettigini belirtmistir."!

Bakli’ye (6.606/1209) gore Hz. Davud ve Hz. Siileyman’a “Beyan” ve “I’yan”
olmak {izere iki adet ilim verilmistir. Ona beyan ilmi seriat vasitasiyla elde edilirken,
r’yan ilmi gaybi kesiflerle elde edilmektedir. Beyan ilmi umum tarafindan bilinirken
r’yan ilmi ise havas tarafindan bilinir. I’yan ilmi, Hak’tan ehli i¢in sadir olur. Bundan
dolay1 onu ancak nebiler ve veliler miisahade edebilir. Bu ilim lediinni bir ilimdir.
Lediinni ilim ise mechul olan seylerin hakikatlerini bilmektir. Buna Hz. Musa ve
Hizir (a.s) arasinda gegen hususlar 6rnek olarak verilebilir. Bu ilmin; maérif ilimleri,

esma ilmleri ve zat ilmi olmak iizere ii¢ mertebesi vardir. 1"

Kasani (6.736/1335), Davud-1 ruh ve Siileyman-1 kalbe verilen ilimle beraber
Rabbani sifatlar ile sifatlanmis olduklarindan “Hamd, bizi mii'min kullarinin

bircogundan iistiin kilan Allah'a mahsustur” diye dua ettiklerini sdylemistir.!"®

Bursevi (6.1137/1725), ayette ruh Davud’una ve kalp Siileyman’ina isaret oldugunu
belirtmektedir. Bursevi’ye gore onlara verilen ilim, rabbani ilham ve Adem

peygambere o6gretilmis olan esmanin ilmidir. Siikiirleri ise, Allah’in kendilerine

11 Kuseyrd, Letdifu l-isarat, |1, 412-413.
12 Bakli, Ardisii’I-Beydn, 111, 60.

178 Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 11, 354.
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kulluk adina kullanilan 8za ve organlardan istiin kilinmasindandir. Ciinkii uzuvlarin

gorevi amellerle kulluk, kalb ve ruhun vazifesi ise ilim ve ma’rifettir.1’*

Ibn Acibe (6.1224/1809), ilimlerin en sereflisinin ve en yiicesinin marifetullah ilmi
oldugunu belirtmistir. Ona gore marifetullah ilmine ulagmak ancak kamil bir
miirsidin terbiyesiyle miimkiindiir. Bu ilme sahip olan kisi diger ilimlerden kendini

miistagni kilar.}"
3.1.4.4. Hz. Davud’a Varis Olmasi ve Kus Dilinin Ogretilmesi

“Siileyman, David'a varis oldu ve "Ey insanlar, bize kusdili égretildi ve bize her sey

verildi. Siiphesiz bu, apacik bir liituftur" dedi. ""®

Siilemi’ye (6.412/1021) gore Hz. Siileyman babasindan ilmi ve Allah’a sidk ile iltica
etmeyi miras olarak almistir. Kus dilinin 6gretilmesini ise su sekilde aciklamistir;
kisi Rabbine sadik oldugu miiddetce kainattaki her seyi anlama kabiliyeti verilir.

Bundan dolay1 Davud ve Siileyman peygamberlere kuslarm dili de 6gretilmistir.}’’

Kuseyri (6.465/1072), Siileyman (a.s)’1in Davud (a.s)’a hem peygamberlikte hem de
yerine ge¢mede varis oldugunu belirtmistir. Kusdilinin 6gretilmesini ise Hz.
Siileyman’in peygamberliginin mucizesi olarak degerlendirmistir. Basiret sahibi olan
ve kalbi olarak huzuru Allah ile bulan kisinin her seyi Allah ile ve Allah’tan bildigini
ifade etmis; Hz. Siileyman’in kusdilinin 6gretildigini sdylemesini bu baglamda ele
almistir. Ayrica kalbi huzuru Allah ile bulan kisiye kesif verildigine, bu kesifle

kisinin her seyde Allah’1 tanitan sesler isittigine deginmistir.>’®

Bakli (6.606/1209), Hz. Davud’da bulunan ask, muhabbet, sevk ve hususi sirlarin
ilimlerine Hz. Siileyman’in miras¢t oldugunu soylemistir. Kuglarin dilinin

Ogretilmesini insanlara duyurulmasi hususunu “Rabbinin her tiirlii nimetini siikiirle

174 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XIV, 204-208.
175 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, IV, 182.
176 Neml, 27/16.

Y7 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, |1, 86.

18 Kuseyri, Letdifu l-isarat, 11, 413.
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an ve anlat!”'"® ayetiyle bagdastirarak agiklamistir. Ona gore kendilerine verilen

nimetin duyurulmas1 miiminlerin inkarcilara kars1 delillerini arttirmak igin caizdir.®

Kasani (6.736/1335), Hz. Siileyman’in babasinin miilkiine siyasetle, niibiivvetine ise
hidayetle miras¢1 oldugunu belirtmis, kus dilinin 6gretilmesini ruhani kuvvetlerin dili
seklinde yorumlamis ve kiilli ve ciiz’i olarak idrak edilen her seyden verildigini

sOylemistir. '8!

Bursevi (6.1137/1725), ayette gecen miras kelimesinin mecazi anlam ifade ettigini
belirterek peygamberlerin ancak nefsani kemalati miras birakacagini sOylemistir.
Bursevi’ye gore sadik miirid istidat kazandiktan sonra hakikat ilimlerini seyhinden
miras olarak alir ve bu hakikatler miiridin makamati olur. Ayrica Bursevi
Te vildtii’'n-Necmiyye’de yer alan su igari yoruma da yer vermistir; kalp Siileyman’t
ruh Davud’una varis olmustur. Cilinkii Cenab-1 Hakk’tan sadir olan her sey ruha
gecer. Ruhun latifliginin kemali dolayisiyla kalbe intikal eder. Kalp ise onu safasi ile
kabul, kesifleriyle muhafaza eder. Bundan miitevellit kalp ruhtan daha serefli

goriilmiistiir. Bu sebeple Siileyman peygamber babasindan daha isabetli karar verirdi.

Ayette gecen kuslar1 ise Bursevi bedende konusan ruhlar seklinde yorumlamistir.
Ona gore kuslarin konusmasi nurlarin diliyle remzleri ve sirlar telaffuz etmesidir.

Onlarin seslerini ise ancak akli ve kalbi uyanik sadik firaset sahibi kisiler isitebilir.'8?

Ibn Acibe (6.1224/1809), ayetteki kuslarmn dilinin bilmesi ifadesini R{zbihan
Bakli’nin yorumuna yer vererek agiklar. Bakli, kuslarin ve hayvanlarin seslerinin
yani sira kainattaki her olusun Allah’in birer hitab1 oldugunu séylemektedir. Herkes
bu hitab1 kendi hal ve makamma gore anlar. Ibn Acibe de Bakli’nin bu goriisiinii
tasvip etmis ve bunun lafizlar, onlarla iinsiyet, kendilerine bildirilmesi gibi farkl

sekillerde gerceklesebilecegini ifade etmistir.!83

179 Duha, 93/11

180 Bakli, Ardisii’I-Beydn, Ill, 61.

181 Kasani, Te 'vildt-1 Kasaniyye, |1, 354.
182 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, XIV, 208.

183 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, IV, 183.
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3.1.4.5. Karinca ile Muhaveresi

Siileyman'in, cinlerden, insanlardan ve kuglardan meydana gelen ordulari
onun ontinde toplandi. Hep birlikte diizenli olarak sevk ediliyorlard.
Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, ‘Ey karincalar!
Yuvalariniza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler’
dedi. Siileyman, onun bu soziine tebessiim ile giilerek dedi ki: ‘Ey Rabbim!
Beni; bana ve ana-babama verdigin nimetlere siikretmeye ve razi olacagin

salih ameller igslemeye sevk et ve beni rahmetinle salih kullarinin arasina

kat! 184

Tisteri (6.200/815), Hz. Siileyman’in “Ey Rabbim! Beni; bana ve ana-babama
verdigin nimetlere giikretmeye ve razi olacagin salih ameller islemeye sevk et”
duasini kulun, efendisi ile arasindaki iliskisine 6rnek gostererek; kulun efendisinin
emri disinda konusmamasi, saldirmamasi, yiliriimemesi, yememesi, uyumamasi ve
tefekkiir etmemesi gerektigini sdylemis ve bu tavrin kullarin, efendilerine karsi en iyi
stikiir oldugunu belirtmistir. “Beni rahmetinle salih kullarinin arasina kat!” duasini
ise “Beni dostlarina hizmet etmekle riziklandir. Her ne kadar onlarin makamlarina

ulasam(a)sam da onlardan olayim” seklinde agiklamustir. 8

Siilemi (6.412/1021), Ciineyt el-Bagdadi’den bir rivayet aktararak ayeti agiklar. Ona
gore Hz. Siileyman karincalarin onderine sdyle demistir: “Neden diger karincalara
yuvalarina girmelerini emrettin yoksa onlara zulmedecegimden mi korktun?”
karmca: “Hayir. Olur da senin miilkiinii goriip onunla mesgul olmak isterler, bu

yiizden Allah’a hakkiyla itaat etmemelerinden korktum” diye cevap verir. 18

Kuseyri (6.465/1072), Hz. Siileyman ile karinca arasinda gecgen diyalogu {i¢ rivayete
yer vererek aktarmistir. Ilk rivayete gore Hz. Siileyman karincalarin reisini yanina
getirterek ona kendisinin gilinahsiz oldugunu bundan dolay1 askerlerinin onlar1
ezmesine izin vermeyecegini sdyler, o da bunu bilmedigini bildirir. Kuseyri,

karincanin Hz. Siileyman’in giinahsiz oldugunu bilmesinin zorunlu olmadigini; sayet

184 Neml, 27/17-19.
185 Tiisterd, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 212.

186 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 87.
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karmcanin, “Belki de bu size miibah kilinmistir” demesi halinde bunun caiz olacagini

sOyler.

Ikinci rivayete gore karincanin Hz. Siileyman’a; “Ben, kavmimi diinyaya karsi
mesafeli durmaya yoOnlendiriyorum. Sizi goérmeleri halinde diinyaya karsi
meyletmelerinden korktum. Bu nedenle, ziihdi davranislarina halel gelmemesi,
kafalarinin karismamasi i¢in yuvalarina girmelerini emrettim” demistir. Kuseyri bu
rivayetin dogru olmasi durumunda biiyiiklerin, beraberindeki kisileri yonetmelerine
dair delilin oldugunu soyler. Ayrica ayette ise gerg¢eklesmesinden korkulan bir
hadiseden sakinmanin giizelli§ine ve bunun, nefsin adetinin ve fitratlarinda mevcut

olan temyizin geregi olduguna delil bulundugunu ifade eder.

Ugiincii rivayete gore ise karinca Hz. Siileyman’a, Allah’in kerametten kendisine ne
verdigini sormus, Hz. Siileyman ise riizgarin verildigini sdylemistir. Karinca da
“Sen, bunun, sana verilen seylerden elinde gelip gecen (kalict olmayan) riizgardan

baska bir seyin bulunmadigina isaret oldugunu bilmez misin?” diye sormustur.

Hiikiimdarlarin nadiren tebessiim ettiklerini ifade ettikten sonra Hz. Siilleyman’in
tebessiim etmesini bu hususa riza gosterdigi ve onu giizel buldugu seklinde

yorumlamistir.

Hz. Siileyman’in siikriinii, siikredenin Allah’a olan siikriiniin, sadece kendisine
verdigi nimetlere mahsus degil bilakis hem 6zel hem de genel nimetlere karsilik
stikretmesi gerektigi; duasinda salih kul olma niyazini ise akibetinin giizel olmasini

dilemesi seklinde agiklamistir.'8’

Bakli (6.606/1209), ayetteki duada yer alan “... beni razi olacagin salih amellere
sevk et...” kismmi Allah ile goriisme sevki olarak yorumlamistir. Salih kullar ise
arifler olarak izah etmis Hz. Siileyman’in ariflerin sevgisine mazhar olma isteginde

bulundugunu séylemistir. 188

Kasani (6.736/1335), Hz. Siilleyman’in ordusunda yer alan cinleri, insanlari ve
kuslar1 cesitli kuvvetler olarak yorumlar. Ona gore cinler kuva-y1 vehmiyye ve

hayaliyyeyi, insanlar kuva-yi1 zahireyi, kuslar ise kuva-y1 ruhaniyyeyi temsil eder.

187 Kuseyri, Letdifu l-isarat, |1, 413-414.

188 Bakli, Ardisii’I-Beydn, 111, 63.
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Ayetteki sevk olunma ifadesini Kasani, kotii huylardan vazgecip ilim ve hikmet yolu
tizerine sevk olunmasi; karincalar1 ise mal toplamalarindan dolayr hirs seklinde
yorumlar. Ona gore Hz. Siileyman ve ordusu hirs karincalarinin vadisine geldiginde
hirs karincalarinin reisi karincalara “Kalp ve ruh kuvvetlerinin gelip sizi tarumar
etmemesi i¢in yuvalariniza girin” seklinde hitap etmistir. Hz. Siileyman’in karincanin
bu hitab1 duyup lizerine tebessiim etmesini, fazilet ile alakali hususlarin meydana
geldiginden dolay1 sevindigi seklinde; duasini ise nefsinin kendisine nispet ettigi isler
ve sifatlardan fena olup Hakk’in fiil ve sifatlariyla sifatlanmis olmasi hasebiyle

siikriinii eda etmek seklinde yorumlamugtir,18°

Bursevi (6.1137/1725), Hz. Siileyman’in duasinda yer alan annenin cesede, babanin
ise ruha isaret oldugunu belirtmistir. Ruha ilahi feyz bahsederek, cesedi ise amelde
kullanilip calistirilarak Hz. Siileyman’a nimet verildigi ve bu iki hususla nimetin
tamamlandigini sOylemistir. Bursevi ayrica Hz. Siileyman’in siikiir ve iyilige devam
edebilmek i¢in dua ettigini, duasini cennet talebiyle bitirdigini ifade etmistir. Ek

olarak bu hususta seriat, tarikat, hakikat ve marifet yonii bulunduguna deginmistir.'*

Ibn Acibe (6.1224/1809), Hz. Siileyman’in ordusunda birgok canlinin olmasini dyle
aciklar; her kim Allah’a itaat eder, her tiirlii meselesinde O’na boyun egerse Allah da
kainattaki varlig1 ona kars1 boyun egdirir. Kim de Allah’tan yiiz cevirirse her sey

ondan yiiz gevirir. 19

3.1.4.6. Hiidhiid ve Getirdigi Haber

Stileyman kuslara goéz atip yokladi ve soyle dedi: “Hiidhiid'ii nigin
goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti?” “Bana (mazeretini gosteren)
apagik  bir delil getirmedikce kesinlikle onu agwr bir sekilde

cezalandiracagim, ya da kafasini kesecegim. 1%

Siilemi (6.412/1021), Hz. Siileyman’in apacik bir delille gelmemesi durumunda

Hiidhiid’e verecedi cezaya dair goriislere yer vermistir. Bu goriislerden bazilari

189 Kasani, Te 'vildt-1 Kasaniyye, 11, 354-355.
190 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XIV, 218-228.
91 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, 186.

192 Neml, 27/20-21.
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sunlardir; Hiidhiidlii dostundan ayirarak cezalandirmasi, onu hem cinslerine muhtag
hale getirerek cezalandirilmasi, onu zitlariyla sohbet etmeye mecbur birakarak

cezalandirilmasidir.t®?

Kuseyri (6.465/1072), Hz. Siileyman’in Hiidhiid’iin yoklugunu fark etmesini ve
mazeretini gosteren bir delille gelmemesi durumunu onun, iilkesini adil bir sekilde

yonettigine isaret oldugunu sdylemistir.1%

Bursevi’ye (6.1137/1725) gore bir memleketin ya da hiikiimdarligin korunmasi
siyasetin ve adaletin kemaliyle miimkiindiir. Bundan dolay1 suglularin ceza
almasindan vazgecilmemeli, ilgili mesele arastirildiktan sonra agik 6zrii olanlarin

Ozrii kabul edilmelidir. 19°

Derken Hiidhiid ¢ok beklemedi, ¢ikageldi ve (Siileyman'a) soyle dedi: ‘Senin
bilmedigin bir sey 6grendim. Sebe'den sana saglam bir haber getirdim.’
‘Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca
verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadin gérdiim.’ ‘Onun ve kavminin,
Allah't birakip giinese taptiklarini gordiim. Seytan onlara yaptiklarint siislii
gostermis ve boylece onlart yoldan ¢ikarmis. Bu yiizden de onlar dogru yolu
bulamiyorlar.” ‘Goklerde ve yerde gizli olam ortaya c¢ikaran, sizin
gizlediginiz ve agiga vurdugunuz seyleri bilen Allah'a secde etmesinler diye
(seytan onlart yoldan c¢ikarmis.)’ Allah kendisinden baska hichir ilah
bulunmayandir. Biiyiik Ars'in Rabbidir. %

Stlemi’ye (6.412/1021) gore ayette Allah’in arsini izhar etmesi kudretini gostermek
icindir. Yoksa zatinin bir mekan1 oldugunu ifade etmek icin degildir. Ciinkii Allah’in

zat1 kusatilamaz ve kiinhiine vakif olunamaz.*%’

Kasani (6.736/1335), Sebe’yi ceset sehri olarak yorumlamistir. Ona goére Hiidhiid,

Hz. Siileyman’a sdyle demistir; “Sana Ceset lilkesinden his ile miisahede edilen acik

193 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 88.

194 Kuseyrd, Letdifu l-isarat, 11, 415.

19 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XIV, 231-233.
196 Neml, 27/22-26.

97 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, |1, 89.
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bir haber getirdim.” Ayrica Sebe iilkesinin bagindakini kadin1 hayvani ruh, tahtini ise

tabiat-1 bedeniyye olarak nitelendirmistir.'%

Bursevi (6.1137/1725), Hiidhiidiin Hz. Stileyman’a onun bilmedigi bir seyi haber
etmesini Allah’in kerem ve rahmetine isaret oldugunu sdylemistir. Ayrica
peygamberlik konusunda faydasiz bir seyin bilinmemesi, nebi ve resullerin

peygamberligine bir noksanlik getirmeyecegini belirtmistir.1%

Ibn Acibe (6.1224/1809), ilgili ayette gecen Hz. Siileyman’1 arif, Hiidiid’{i nefis,
Hiidhiid’iin getirdigi haberi ise lediinni ilim seklinde yorumlamistir. Bakli’ye gore
her insanin Hiidhiid’ii kendi nefsidir. Arif zat nefsini aradigi sirada onu, Cenab-1
Hakk’tan uzak bir durumda gaflet vadisinde bulur. Bunun iizerine nefis apagik bir
delil getirinceye dek ona arzuladigi seyleri yerine getirmeyecegini ve ona siddetli bir
sekilde ceza verecegini soyler. Nefis delil getirmeyince arif onun hosuna gitmeyen
seylerle onu manen bogazlar ve kotii hasletlerini kesip atar. Sonrasinda bu nefis
arinmis ve terbiye olunmus bir sekilde ¢ok zaman gegmeden rabbani sirlar ve lediinni
ilimlerle sahibine geri doner. Terbiye siirecinden gecip mutmainne vasfina sahip olan
nefis kula, Allah ilmiyle alakali ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin ilimlerden talim ettigi
kesin haberler getirir. Sahibine manevi olarak kalpleri perdeli olan kisiler ile alakali
sOyle soyler; “Manen kalpleri perdeli olan insanlari kendi hiikiimdarligi altinda
toplayan bir kadin yani nefs-i emmare gordiim. Bu nefsin kalplerde kurmus oldugu
biiyiik¢e bir taht1 vardir. O taht, diinya sevgisine kapilma, gaflete diisme ve sehvete
miiptela olma tahtidir. O taht ile nefis, kalbi perdeli olan insanlar {izerinde biiytik bir
hakimiyet olusturmustur. Ben, bu nefsi ve onun hakimiyeti altindakileri Allah’in
disindaki seylere taparken buldum. Onlar Allah’1 terk edip hevalari dogrultusunda
hareket etmisler. Seytan ise onlara bu yaptiklarini sevimli gostermis ve onlar1 Allah’a
vasil olmaktan alikoymus. Onlar bu durumdan kurtulmadiklar1 miiddetge ilahl huzura
erisemezler. Ey insanlar! Beden ve kalplerinizle yalnizca Allah’a secde ediniz. Allah

gizli ve asikar kalplerde her ne varsa bilir. Kisinin kalbinde yer alan ihlastan ve zahiri

198 Kasani, Te 'vildt-1 Kasaniyye, 11, 356.

19 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XIV, 233-241.
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olarak goriilen amel-i salihlerden haberdardir. Kulun ihlas ve salih amelleri yerine

getirebilmesi Allah’in onu segmesiyledir.”?%

“Stileyman, Hiidhiid'e séyle dedi: ‘Dogru mu soyliiyorsun, yoksa yalancilardan
misin, gorecegiz.’ ‘Benim su mektubumu gétiir onlara at, sonra da yanlarindan ayril

ve ne sonuca varacaklarina bak. ’***

Kuseyri (6.465/1072), ayette insanin, hiikiimdarlarin yaninda her seyi arz etmenin

uygun olmadigina dair isaret oldugunu soylemistir.2%?

Kasani’ye (0.736/1335) gore Hz. Siileyman’in gondermis oldugu mektup seriat-1
ilahiyyedir. Bdylelikle Hz. Siileyman onlarin seriata boyun egip egmeyecegini

gormek istemistir.2%3

Bursevi (6.1137/1725), ayeti Te vilatii'n-Necmiyye 'de yer alan su yorumla agiklar;
Hiidhiid her ne kadar sureti ve manasi zayif olsa da getirdigi bilginin dogru olmasi,
hilkkimdarima karst samimi davranmasi ve hakki gozetmesi sebebiyle Hz.

Siileyman’m elgisi oldu.%

Ibn Acibe (6.1224/1809), Hz. Siileyman’1 veli, dogrulanmasi gereken Hiidhiid’iin
bilgisini velilik seklinde yorumlamistir. Ona gore Allah’in se¢mis oldugu veli kulu
nefsine sOyle soyler: “Velilik hususunda dogru olup olmadigini gérmemiz igin
sendeki ilimle onlara git ve o ilimle onlar1 uyar. Ilminden onlara ver ve sonrasinda
geri c¢ekil. Ardindan onlar1 sana nasil tepki vereceklerini gbzle. Sayet vaazindan
etkilenirse sen velilik hususunda samimisin. Ciinkii Allah ilmine sahip velilerin
sOzleri insanlar etkiler, kalpleri ve ruhlart diriltir. Kim de veli degilse onun sozii

kulaklara dahi girmez.2%®

20 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, 190-191.
201 Neml, 27/27-28.

202 Kuseyrd, Letdifu’l-isdrat, |1, 417.

203 K asani, Te 'vildt-1 Kasdniyye, l, 357.

204 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XIV, 241-245.

205 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, IV, 193.
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3.1.4.7. Belkus ile Miinasebeti

Sebe kraligesi Belkis dedi ki: ‘Ey ileri gelenler! Bana ¢ok onemli bir mektup
atildi.” ‘Mektup Siileyman'dan gelmistiv. O, ‘Bismillahirrahmanirrahim’
diye baslamakta ve i¢cinde ‘Bana karst biiyiikliik taslamayin ve teslimiyet
gostererek bana gelin' denilmektedir. Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda
bana gériis bildirin. Sizler yanimda bulunmadik¢a hi¢bir ise kesin olarak

karar vermem.2%¢

Stlemi (6.412/1021), ayette gegen “Gnemli mektup” neden Onem arz ettigini
aciklamigtir. Ona gore Hz. Siilleyman’in mektubu miihiirlenmis ve zinetlerle

siislenmistir. Asil kiymeti ise onun besmele ile baslamasidir.?%’

Bursevi’ye (6.1137/1725) gore kisi goriis belirtirken basina buyruk davranmamali,
hayatta karsilastigi veya karsilasacagt meselelerde istisare etmelidir. Hususen
hiikiimdarlarin meseleleri istisare etmek i¢in feraset ve basiret ehli kisilerden olusan
bir heyetinin bulunmasi, onlara danismadan karar almamas1 gerekmektedir.2%®

Dediler ki: ‘Biz giicli kimseleriz ve ¢etin savasgilariz. Emir senin. Ne emredecegini

diisiin. %

Kuseyri’ye (6.465/1072) gore onlarin boyle sdylemesi edebin geregine uygun bir
davranistir.?1°

“(Kralice Belkis) soyle dedi: ‘Krallar bir memlekete girdi mi, orayr harap ederler ve

halkinin ileri gelenlerini zelil hale getirirler. Iste onlar béyle yaparlar.” '

Stilemi’ye (6.412/1021) gore bu ayette miiminin kalbine isaret vardir. Kalbe marifet

girdiginde, marifet kalpte bulunan tiim kuruntular1 ve nefsi arzular bertaraf eder.?*2

206 Neml, 27/30-32.

27 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 89.

208 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, XIV, 245-248.
209 Neml, 27/33.

210 Kuseyrd, Letdifu’l-isdrat, 11, 418.

211 Neml, 27/34.

212 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, |1, 89.
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Kuseyri (6.465/1072), memleketi kalp, krali marifet, halkin ileri gelenlerini nefsin
kotii hasletleri seklinde yorumlamistir. Ona gore kalbe gelen marifet kalpteki kotii

huylar ¢ikartarak yerine kula saadet verecek haller ve vasiflar yerlestirir.?*®

Bursevi (6.1137/1725) ayette gecen hiikiimdarlar1 rabbani sifatlar hiikiimdarlar
seklinde yorumlamigtir. Ona gore bu sifatlar tecelli vasitasiyla insan memleketine
girdiklerinde, hayvani ve insani tabiati1 ifsat ederek insan memleketini perisan
ederler. Insan memleketinin halkinin 6nderleri olan nefs-i emmare ve sifatlarini gelen

tecellilerin kuvvetiyle algalir, hor ve hakir kilmirlar.?4

fbn Acibe (6.1224/1809), Sebe Melikesi Belkis’1 kétiilikklerden arinmis ve itminana
ermis nefis, mecliste bulunan ileri gelenleri manevi hisler ve nur ordusu seklinde
yorumlamustir. Ibn Acibe’ye gére Hiidhiid teki ilimle arman Belkis, biinyesindeki
manevi hisleri uyararak soyle demistir: “Kalbime kiymetli ve serefli bir kitap atildi
(ilham olundu) ve muazzam bir ilim verildi. Bundan bdyle bana karsi tagkinlik
yapmaktan vaz ge¢in. Size neyi emredersem onu yerine getirin.” Bu hisler buna uyup
nur ordusu haline gelindiginde onlara bu sefer sdyle demistir: “Ey serefli topluluk!
Ey kalbin ordusu! Bana yapmak istedigim bir meselede bana goriislerinizi sunun.
Kalbime tecelli eden meselelerde sizlerin dogru yondeki sahitligini almadan hiikiim
vermem.” Nur ordusu ise nefe soyle karsilik vermistir: “Bizler sedit ve kuvvetliyiz.
Manevi olarak arindigin i¢in karar senindir.” itminana ermis nefis ise: “Hiikiimdarlar
(ilahi varidatlar) bir sehre (kalbe) girdikleri zaman dista bulunan tiim zinetleri harap
ederler. Ona agir gelen isler yaptirarak zahiri goriiniisiine zarar verirler. Daha 6nce

kalpte bulunan izzetli seyleri zelil ederler. I1ahi varidatlar kalbe bunlar1 yapar.”?t®

Ben onlara bir hediye gonderip elgilerin ne haber ile doneceklerine
bakacagim. (Elgilerin sozciisii) Siileyman'in huzuruna gelince, Siileyman
ona goyle dedi: “Siz beni mal ile desteklemek (ve béylece etkilemek) mi
istiyorsunuz? QOysa Allah'in bana verdigi size verdiginden daha haywhidir.

Fakat hediyenizle ancak siz sevinirsiniz. Sen onlara dén. Andolsun, biz

213 Kuseyrd, Letdifu’l-isdrat, 11, 418.
214 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XIV, 250-251.

215Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, IV, 193-194.
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onlara, kars1 koyamayacaklar: ordularla gelir ve onlari oradan asagilanmis

ve kiigiik diigiiriilmiis olarak ¢ikaririz. "?®

Kasani (6.736/1335), Allah’in Hz. Siileyman’a verdigi seylerin yakin bilgisi, kudsi

hakikatler, akli lezzetler ve nuri miisahedeler oldugunu soylemistir.?!/

Bursevi (6.1137/1725), ayeti Te vilatii'n-Necmiyye’de yer alan su yorumla agiklar;
kisinin kalbi hediyelere kars1 meyillidir. Fakat din ehli diinyevi bir mesele ile uhrevi
bir mesele arasinda kaldiginda, fani olan diinya yerine baki olan uhreviyi tercih eder.

Nitekim Hz. Siileyman da boyle bir tutum sergilemistir.?*8

Ibn Acibe (6.1224/1809), Hz. Siileyman’1 miirid, hiikiimdarligin1 marifet, Belkis’1
nefis, gelen elgiyi ildhi varidat seklinde yorumlamistir. Ona gore miirid Allah’a
yoneldiginde nefis ve ordusu da ona yonelir. Bu nefis ordusu ise sehvet, diinya
sevgisi, itibar kaygisi, riyaset ve gecici hazlardir. Nefis, miiridi 6nce mal ve makam
ile dener. Miiridin dogru yolda ilerleme azmi giicliiyse bunlara aldiris etmez ve nefse
sOyle soyler: “Beni diinyevi esya ve degersiz bir makamla kandirmaya mi
calistyorsun? Cenab-1 Hakk’in bana ihsan etmis oldugu marifet ve kendisiyle beraber
olmanin zenginligi size vermis oldugundan ¢ok daha hayirlidir.” Daha sonra miirid,
kendisine bunu getiren ilahi varidata soyle sOyler: “Nefsin ordularina sunu ilet:
‘Onlara nurlardan olusan Oyle bir orduyla geliriz ki bize karsi koyamazlar. Bu

ordularla onlari, zelil bir durumda birakarak kalpten sokiip atariz.”?°

Stileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan once hanginiz
bana onun (kralicenin) tahtimi getirebilir?” Cinlerden bir ifrit, “Sen
yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve giiphesiz ben, buna gii¢
yetirecek giivenilir biriyim” dedi. Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu,
goziinii kapayip a¢madan once sana getiririm” dedi. Siileyman tahti
yvaninda yerlesmis halde goriince séyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa

nankorliik mii edecegim diye beni denemek ig¢in, Rabbimin bana bir

216 Neml, 27/35-37.
217 K asani, Te 'vildt-1 Kasdniyye, 11, 358.
218 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XIV, 251-259.

29 1bn Acibe, el-Bahru’l-medid, IV, 196.
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liitfudur. Kim gsiikrederse ancak kendisi igin gsiikretmis olur. Kim de
nankorliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan simirsiz zengindir,
comerttir.” Siilleyman, “Tahtini taminmaz hale getirin. Bakalim taniyacak
mi, yoksa tammayacaklardan mi olacak?” dedi. Belkis gelince, “Senin
tahtin boyle mi?” denildi. O da, “Sanki o! Fakat zaten daha dnce bize bilgi
verilmisti ve biz teslimiyet gostermistik” dedi.” Daha once Allah'tan baska
taptig1 seyler ona engel olmustu. Ciinkii o inkdar eden bir kavimden idi. Ona
“koske gir” denildi. Koskii gériince onu(zeminini) derin bir su sandi ve
eteklerini topladi. Siileyman ona “Bu, (zemini) billurdan dosenmis bir
kosktiir” dedi. Belkis, “Ey Rabbim! Stiphesiz ben nefsime zulmetmistim.

Simdi ise Siileyman ile birlikte dlemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum ™

dedi.??°

Siilemi’ye (6.412/1021) gore kendisine kitaptan ilim verilen kisi Asaf’tir. Ona gore
Asaf aynu’l cem’e bakti ve cem’u’l-cem’ hakikati hakkinda konugsmaya baslad1 ve
sOyle dedi: “Allah’1n yardimi ve inayetiyle taht1 ben sana g6z acip kapayincaya kadar
getiririm.” Taht1 yaninda gordiikten sonra bunu Allah’in bir liitfu olarak goren Hz.
Siileyman’in tutumunu ise Allah’in en giizel hal {izerinde bulunan kullarin tutumu
seklinde yorumlamistir. Bu ise Cenab-1 Hakk’in fazlin1 daima iizerinde goérmek ve

ona siikretmektir.??

Kuseyri (6.465/1072), ifritin taht1 getirme eylemini kendine hasrettigi i¢in Hz.
Stileyman’in buna ilgi gostermedigini sdylemistir. Kitaptan kendisine ilim verilen
kisinin Asaf oldugunu belirten Kuseyri, tahtin bu kadar kisa siirede getirilmis
olmasim iki tiirlii meydana gelebilecegini ifade etmistir. Ona gore ya Allah, taht ile
Hz. Siileyman’in bulundugu yer arasindaki mesafeyi yakinlastirmis ya da taht once
yok edilmis hemen ardindan o mecliste var edilmistir. Bu ihtimallerden hangisi
olursa olsun kitaptan kendisine ilim verilen kisi Allah’a dua etmis ve taht Allah’in
izniyle oraya getirilmistir. Ayrica Kuseyri, Hz. Siileyman’in siikriine, siikriin
hakikatine dikkat ¢ekmis ve siikriin avamin ve havasin siikrii seklinde iki kisim

olduguna deginmistir. Avamin siikriinii, artis1 gérmeye karsilik olan yapilan siikiir

220 Neml, 27/38-44.

22 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 90-91.
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olarak; havasin siikriinii ise artis isteginden arinmig ve karsilik elde etme arayisina

bulasmamis olan siikiir olarak tanimlamustir.???

Kasani’ye (6.736/1335) gore ifrit “Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm”
sozliyle aslinda kalp Siilleyman’ina “Sen sadir makamindan sir makamina terakki
etmeden onu sana getiririm” demek istemistir. Ayrica Kasani, kitaptan kendisine ilim
verilen kisiye bahsedilen ilmin, levh-i mahfuzda yer alan bir ilim oldugunu ve bu
kiside seriat ve hakikat ilimlerinin bulundugunu sdylemistir. Kasani, ayetteki koskii
sadr makami olarak yorumlamis, Belkis’in sarayini vahdet denizine benzettigini
sOylemistir. Ayrica ayet agiklamasinin sonunda kissada yer bazi unsurlar
aciklamigtir. Ona gore kitaptan kendisine ilim verilen kisi akl-i fa’alidir. Tahtin Hz.
Siileyman’in  huzuruna getirilmesi yok edilip yeniden var edilmesi seklinde

gerceklesmistir. 22

Bursevi (6.1137/1725), 38. ayeti Te'vildtii'n-Necmiyye'de yer alan su yorumla
aciklar; Hz. Siileyman kendi iimmetinden kimin keramet ehli oldugunu bildigi halde
o kisileri ortaya c¢ikarmak istedigi icin bu soruyu kavminin ileri gelenlerine
sormustur. Bursevi, tahtin Hz. Siileyman’in huzuruna getirilmesinin var etme ve yok
etme meselesi oldugunu, bunu ¢ok az insanin anladigini1 ve meselenin akil dairesinde
olmadigini sdylemistir. Ayrica Bursevi’ye gore kisinin kalbi muhabetullah ile dolu
olmalhdir. Kalpte masivanin muhabbetinin agir basmast kisiyi sagir ve kor

etmektedir.??*

Ibn Acibe (6.1224/1809), Hz. Siileyman’i miirsid-i kamil, Hz. Siileyman’in
meclisinin ileri gelenlerini miiridler, Belkis’in tahtin1 diinya, koskii ildhi huzur,
Belkis’in Hz. Siileyman’in koskiine girdikten sonraki durumunu itminana ermis nefis
olarak yorumlar. Ona gore, nefsin taht1 diinyadir. Diinyay1 seven ve ehl-i diinyaya
giivenen kisi nefsini tahtina oturtur ve onu her seyde tasarruf hakkini eline alan bir
sultan yapmis olur. Diinya sevgisine meyletmeyen ve ehl-1 diinyadan gonliinii ¢eken

kisi ise nefsin tahtin1 yikar ve onu kendi emri altina aldig1 bir koéle yapmis olur.

222 Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, |1, 419-420.
223 K asani, Te 'vildt-1 Kasdniyye, 1, 360-362.

224 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XIV,261-276
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Allah tarafindan manevi terbiye i¢in ehil kilinan kisi (Hz. Siileyman) miiridlere su
soruyu yoneltir: “Aranizdan nefsin tahtin1 bana kim getirebilir?”” Miiridlerden bazisi
tahti bir siire sonra, bazisi ise hakki talepteki sadakat, azim ve manevi gii¢ nispetinde
taht1 g6z agip kapama diliminde getirir. Nefisten siyrilip, nefsin tahtin1 getiren kisi
Allah’in kitaptan kendisine ilim bahsettigi kisidir. Miiridin nefsinden siyrilma
slirecinde azar azar ve belli bir seyir igerisinde terk etmesi manevi terbiye metodunun

yontemlerindendir.

Miiridlerinin nefsin arzu ve isteklerinden siyrilip, onun tahtin1 yikarak Allah’a
yoneldiklerini goren miirsid soyle soyler: “Bu Allah’in ihsanindandir. Bunlarin
hidayet bulmasina beni vesile kildi. Bunu ise siikredenlerden olup olmayacagimi
denemek icin yapti. Siikrii eda eden kisi kendisi igin siikretmis olur. Kim de
nankorliilk ederse Allah’mn kimseye ihtiyaci yoktur. O ganidir ve g¢okg¢a ikram
edendir.” Daha sonra miirsid miiridlerine sdyle seslenir: “Nefsin tahtini taninmaz bir
hale getirin. Onu Oyle bir hale getirin ki {izerine hakimiyet kurmus oldugu diinya ona
¢irkin goriinsiin. Clinkii o diinyevi seylere asikti. Su an ise Cenab-1 Hakk’a vasil
olmasi sebebiyle diinyaya itibar etmemekte ve ona kizmaktadir. Bakalim nefis,
diinyaya tekrar meyledecek mi meyletmeyecek mi? Diinyaya meylederse Allah’a

vasil olmadig1; meyletmezse Allah ile beraber huzur halinde oldugu anlagilir.”

Nefsin halini sinamak igin ona “Senin tahtin bdyle miydi?” diye soruldu. itminana
ermis nefis ise “Sanki o. Fakat bize marifetullah ilmi verildi. Biz Allah’in iradesine

teslim olduk. Artik diinyaya geri donmeyiz” diye cevap verdi.

Nefis diinya sevgisinden yiiz ¢evirdiginde ona “ilahi huzura gir” denilir. Iitminana
ermis nefis ildhi huzura girdigi vakit, vahdet denizinin ilahi tecellileri vasitasiyla
menbaini goriip dehsete kapilir. Igine girenin bogulacag: dalgali bir deniz zanneder.
Miirsid ona sOyle soyler: “Korkma! Denize girmekten de c¢ekinme. Bu deniz
eksikliklerden ve afetlerden miistagni, nurla bitisik olan denizdir. Bu denizin ne basi
ne de sonu vardir. O her seyi kusatmis bir denizdir.” Daha sonra huzuru Allah’ta
bulan nefis su itirafi yapar: “Heva ve hevesimi tanimadan 6nce onlarla mesgul olarak
kendime zulmettim. Rabbimi taniyinca masivadan el ¢ektim ve O’na teslim

Oldum”225

225 {bn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 1V, 199-200.
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3.1.4.8. Emrine Tahsis Edilen Bazi1 Nimetler ve Vefati

Stileyman'in emrine de, sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik yol) olan
riizgart verdik. Erimis bakir ocagini da ona sel gibi akittik. Cinlerden de
Rabbinin izniyle onun oniinde ¢alisanlar vardi. Iclerinden kim bizim

emrimizden cikarsa ona alevli ates azabini tattiririz.?*®

Kasani (0.736/1335), ayetteki riizgar1 nefis hevasi olarak yorumlamigtir. Ona gore
Ruh nurunun dogmasiyla kalp i1siklarinin aydinlatici sabahinda ve giindiiz vaktinde
rizgarin esmesi; ahlak, faziletler, Allah’a itaat ve ibadet etme ve ahiret saadeti
kazanmaya bagl salih amellere dogru bir tavir seyridir. Ruh nurunun nefsi sifatlarda
batistyla giindiiz 1siklarinin kayboldugu aksam vaktinde riizgarin esmesi; diinyevi

meselelerin diizene girmesi i¢in bir tavir seyridir.?%’

Bursevi (6.1137/1725), ayeti Te vilatii'n-Necmiyye 'de yer alan su yorumla agiklar;
ayette gecen riizgar, kendisiyle yol almasi i¢in emrine verilen inayet riizgarina

isarettir. Bu rlizgarin yaygisi ise sirdir.

Bursevi ayette cinlerin emre amade kilinmasini su sekilde aciklamistir; batini giicler
emir altina alininca zahiri mazharlar da emir altinda olur boylelikle zulmetin yerini

nur alir ve keder gider seving gelir. Bu hal kdmil insanlarim halidir.??®

ibn Acibe (6.1224/1809), Hz. Siileyman’1 insan-1 kamil, riizgar1 ise hidayet riizgar
olarak yorumlamistir. Ona gore hidayet riizgar: insan-1 kdmil olan Hz. Siileyman’mn
emrine verilmistir. Hz. Siileyman bununla bir aylik mesafe ve daha fazlasi olan yola

ulasir.??°

Cinler Siileyman igin diledigi bi¢cimde kaleler, heykeller, havuz gibi
canaklar ve sabit kazanlar yapiyorlardi. Ey David ailesi giikredin!

Kullarimdan siikredenler pek azdir.?*°

226 Sebe, 34/12.

221 K asani, Te 'vildat-1 Kasdniyye, lll, 2.
228 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XVI, 39.

229 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, |V, 480.

230 Sebe, 34/13.
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Siilemi (6.412/1021) ayette gegen siikiirden kastin ne olduguna dair goriislere yer
vermistir. Ona gore asil siikiir; itaat, tovbe ve kalbi pismanlikla yerine getirilir. Bunu

Allah’1n kullar1 arasinda pek az1 yerine getirebilir.?3!

Kagsani (0.736/1335), Allah’imn Hz. Davud’un ailesine siikiir emrinin diinyevi
nimetlerin kendilerine verilmesinden dolay1 degil asil olarak kulluk hukukunu
gozeterek Allah’ta fena olma yolunda yerine getirilmesi gerekenlerle siikredilmesi

gerektigini soylemistir.?*?

Bursevi (6.1137/1725), ayeti Te vilatii'n-Necmiyye’de yer alan su yorumla agiklar;
ayette ruh Daviid’u ve kalp Siileyman’ina isaret oldugu gibi onlarin ailesinden olan
hafi, sir, beden ve nefsin siikriine isaret vardir. Bunlarin hepsi ruhtan meydana
gelmislerdir. Bedenin siikretmesi biitiin uzuvlariyla seriat1 yerine getirmesidir. Nefsin
stikretmesi takvanin ve veranin gerekliligini yapmaktir. Kalbin siikretmesi yalnizca
Allah’a muhabbet etmesidir. Sirrin slikretmesi Allah’t murakebe edip gozetmektir.
Ruhun siikretmesi varligi muhabbet atesinde fada etmektir. Hafinin stikretmesi ise

vahdet makaminda filiyuzat1 vasitasiz olarak kabul etmektir.

’

Ayrica ayette gecen “Kullarimdan siikredenler pek azdw.” ifadesi ise sekuriyyet

makamina erisenlerin az olduguna isaret oldugu belirtilmektedir.?

Allah’a biitlin varligiyla iltica edip boyun egen kisiye insanlarin, cinlerin ve varligin
boyun egdirilecegini sdyleyen ibn Acibe (6.1224/1809), cinlerin Hz. Siileyman’in
emrine verilmesini bu baglamda agiklanmistir. Daha sonra Ibn Acibe ayetteki siikiir
emrine dikkat ¢cekmis ve slikriin {i¢ tiirlii yapilacagini sOylemistir. Ona gore siikiir
kalp, dil ve diger uzuvlarla yapilir. Kalbin siikrii, bahsedilen nimetlerin tamaminin
Cenab-1 Hakk’tan olduguna inanmasidir. Dilin siikrii, Allah’a siikiir  ve
hamdetmesidir. Diger azalarin siikrii ise amel-i salih islemisidir. Bunun yani sira
stikriin Gi¢ derecesi oldugunu ifade etmistir. Bunlar avam, havas ve havasii’l-havas

dereceleridir. Avamin derecesi, nimetlere siikretmedir. Havasin derecesi, nimet ve

231 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 155.
232 K asani, Te 'vildt-1 Kasdniyye, 111, 3.

233 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XVI1, 49-50.
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mihnet durumlarinda siikretmedir. Havasii’l-havasin derecesi, nimeti vereni

miisahede ederek nimetten gonliinii cekerek siikretmedir. 234

Stileyman'in oliimiine hiikmettigimiz zaman, onun oliimiinii onlara ancak
degnegini yemekte olan bir kurt gésterdi. Siileyman'in cesedi yikilinca cinler
anladilar ki, eger gaybi bilmis olsalardi asagilayict azap icinde kalmamuis

olacaklardi.*®

Kéasani (6.736/1335), Hz. Siileyman’t kalp, asasin1 hayvani nefis olarak
yorumlamistir. Ona gore Hz. Siileyman sir makaminda iken Olim vaki olmus
boylelikle ruh makaminda fena olmustur. Bedenin ruha kalb olabilmesi igin
dayandig1 seylerden vaz gegmesi gerekmektedir. Bundan dolay1 dayanmis olunan

nefsi hayvaniyye (asa) ancak riyazat ile kirilir. 23

Bursevi’ye (6.1137/1725) gore iki peygamber degnege yaslanmistir. Bu iki
peygamber Hz. Musa ve Hz. Siilleyman’dir. Musa peygamber asasini yere attiginda
yilana doniismekteydi. Yani, Allah’mn fazlinin ve rahmetinin diginda bir seye
yaslanirsa o sey yilana doniisiir. Stileyman peygamber ise saltanatinin devam etmesi
icin degnege yaslanmigtir. Cenab-1 Hak da en zayif hayvanlardan biri olan agag

kurduna o degnegi yedirtti.?®’

fbn Acibe (6.1224/1809), diinyadaki biitiin devlet ve saltanatin degisecegine dikkat
cekerek akil kisinin sahip oldugu devletini yani elinde bulundurdugu imkén ve
nimetlerini Allah yolunda harcayan ve sarf edenin oldugunu sdylemistir. Ona gore
sayet kisinin nasibi zenginler arasindaysa siikreden; fakirler arasindaysa sabreden
kullardan olur. Sabreden fakir kul, siikreden zengin kuldan daha kazanglidir. Daha
sonra Ibn Acibe bir hadis-i serife dayanarak Hz. Siileyman’in sahip oldugu
hiikiimdarligindan dolay1 cennete girecek en son peygamber; zenginliginden dolay1

cennete girecek en son sahabenin Abdurrahman b. Avf oldugunu aktarmaktadir.?%

234 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, 480-481.
235 Sabe, 34/14.

2% K asani, Te 'vilat-1 Kdasdniyye, lll, 3.

23" Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XVI, 56.

2% [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, IV, 483-484.
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3.1.4.9. Hizmetine Sunulan Soylu Atlar

David'a Siileyman't bagisladik. O ne giizel kuldu! Siiphesiz o, Allah'a ¢ok
yonelen bir kimse idi. Hani ona aksamiistii bir ayagini tirnagu tistiine dikip
ti¢ ayagimin tizerinde duran ¢alimli ve soylu atlar sunulmugstu. Siileyman,
‘Gergekten ben mali, Rabbimi anmami sagladigindan dolayr ¢ok severim’
dedi. Nihayet gozden kaybolup gittikleri zaman, ‘Onlart bana geri getirin’

dedi. (Atlar gelince de) bacaklarini ve boyunlarini oksamaya baslad.**®

Stlemi (6.412/1021), ayetteki “o ne giizel kuldu” ifadesinden yola ¢ikarak asil
kullugun ne oldugu hususundaki goriislere yer verir. Aktarmig oldugu bazi goriisler
sunlardir; asil kul gassalin elindeki meyyit gibi Allah’in 6niine serilendir; nefsini

amir olarak degil memur olarak géren asil kuldur.?4

Kasani (6.736/1335), Hz. Siileyman’in atlari, Allah ile arasinda perde olusturdugu ve
olusan bu perdeyi kaldirmak maksadiyla bazilarin boynunu vurdugu bazilarinin ise

arka ayaklarini isaretledigini ifade etmistir.?*!

Bursevi (6.1137/1725), Hz. Siileyman’in her ne kadar zahirde miilk ve melekutta
hiikiim siirse de kalbi olarak acziyetini biiyiittiiglinii bundan dolay1 ayette onun daima
Allah’a yoneldigine vurgu yapildigini soylemistir. Ayrica Bursevi, Hz. Siileyman’in
atlarin boynunu vurdurdugunu ifade etmistir. Bunu yapmasinin sebebini ise
kendisiyle Allah arasina girmis olan perdeyi kaldirmak ve onlarmn sevgisinden

armarak Allah’a istigfar etmek seklinde agiklamistir.?4?

Ilgili ayette kalbi Cenab-1 Hakk’tan alikoyan seyleri elden c¢ikarmaya dair sufilere
delil oldugunu sdyleyen Ibn Acibe (6.1224/1809), Hz. Siileyman’in bu davranisiyla
suna igaret oldugunu ifade etmistir: Kisi Allah’in rizasi i¢in bir seyden vazgecerse

Allah ona daha iyisini ikram eder.?*®

239 Sad, 38/30-33.

240 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 185-186.
241 Kasani, Te vildt-1 Kasdniyye, |, 24.
242 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XVII, 74-86.

243 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, \, 26.
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3.1.4.10. imtihan Edilmesi ve Tahtina Birakilan Ceset

“Andolsun, biz Siileyman't imtihan ettik. Tahtinin iistiine bir ceset biraktik. Sonra

tovbe edip bize yoneldi."***

Bursevi (6.1137/1725), ayette gegen cesetten maksadin ruhsuz kalip oldugunu ifade
etmigtir. Rivayete gore Siileyman (a.S), her bir hanimindan Allah yolunda cihat
edecek ¢ocuklart olmasi i¢in cinsi miinasebete girecegini sdylemis fakat ingallah
demenmistir. Insallah demedigi i¢in hanimlarindan sadece birinden yarim bedenli bir
cocugu olmustur. Ebe de o ¢cocugu tahta birakmistir. Bursevi’ye gore Hz. Siileyman
“ingallah” kelimesiyle imtihan edilmistir. Tahtin {izerine ceset birakilmasi o yarim
cocugun birakilmasidir. Allah’a yonelmesi ise insallah demedigi igin istigfar
etmesidir. Ayrica Bursevi, farkli rivayetlerde yer alan Hz. Siileyman’in
hiikiimdarlikla imtihan edildigi ve bunun kendisindeki yiiziigii kaybetmesinden
kaynakli yerine ifrit veya seytan gectigine dair bilgilerin dogru olmadigini

sOylemistir, 24°

Ibn Acibe (6.1224/1809), kula imkan ve makamn ancak sikint1 ve belalarla imtihan
edildikten sonra bahsedilecegini sdylemistir. Ona gore bu imtihan din, mal veya
beden ile olur. Kul imtihana dugar oldugu sirada Cenab-1 Hakk’a siginarak O’na

yonelirse imtihan1 kazanir. 24

3.1.4.11. Duasi ve Duasinin Karsihginda Verilen Nimetler

By Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye layik olmayacak bir
miilk (hiikiimranlik) bahset! Siiphesiz sen ¢ok bahgsedicisin! dedi. Biz de
riizgart onun buyruguna verdik. Riizgdr onun emriyle diledigi yere hafif
hafif eserdi. Bina ustasi olan ve dalgi¢lik yapan her bir seytani, bukagilara
bagh olarak digerlerini de, onun emrine verdik. ‘Iste bu bizim ihsammizdir.
Artik sen de (istedigine) hesapsizca ver yahut verme’ dedik. Siphesiz

katimizda onun icin bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir.*’

244 Gad, 34.
24 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, XVII, 86-92.
246 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, V, 31.

241 Sad, 35-40.
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Tiister? (6.200/815), Hz. Siileyman’in kimsenin erisemeyecegi bir hiikiimdarlik
istemesinin kendi ihtiyariyla olmadigi, bunun Allah’in onun hakkindaki ihtiyartyla
meydana geldigini belirtmis ve bu iktidarin ise zorbalar ve kafirleri, ayrica cinlerden
ve insanlardan Rablerine uymayan ve gii¢ iddiasinda bulunan kisileri helak etmesi

verildigini sdylemistir.24®

Siilemi’ye (6.412/1021) gore Hz. Siileyman marifetullahi talep etmistir. Bu talep
dogrultusunda ona gore Hz. Siileyman soyle dua etmistir: “Yarrabbi! Bana seni
hakkiyla bilme nimetini nasip et ki senin disinda bir sey gormeyeyim ve senin

disinda diinyanin gosterisli seyleriyle mesgul olmayayim.”?4°

Hz. Siileyman’in bu duasini Kuseyri (6.465/1072) birkag maddede su sekilde

yorumlamistir:

e Hz. Siileyman, zahiri olan miilk talebinde bulunmamis, bu duayla yalnizca
kendi nefsine hakim olmay1 kastetmistir. Ciinkii gergek hiikiimdar kendi
nefsini kontrol eden ve ona hakim olan kisidir. Boylelikle kisi hevasinin
pesine diismez.

e Hz. Siileyman bu duayla yalnizca Allah’1 gormek ve O’nu miisahede etme
halinin kemale ulagsmasini kastetmistir.

e Hz. Silleyman kanaati talep etmistir.

Bursevi’ye (6.1137/1725) gore Hz. Siilleyman’in boyle bir talepte bulunmasi Allah’in
dinini galip kilmak, Hakki ve hakikati yiiceltmek maksadiyla talep etmistir. Ayrica
Hz. Siileyman’in oncelikle bagislanma talep ettigine dikkat ¢gekmistir. Allah’in onun
duasini kabul edip ona verdigi nimetleri ise kisinin insaniyette kemale ulastik¢a ilahi
fuyuzati vasitasiz olarak kabul edebilme kabiliyetine erisebilecegi seklinde

aciklamigtir.?>°

Ibn Acibe’ye (6.1224/1809) gére Hz. Siileyman bu dua ile Allah’tan kanaat talep
etmistir. Ayetteki “Iste bu bizim ihsanmmizdir. Artik sen de (istedigine) hesapsizca ver

yahut verme” ibaresini ise su sekilde agiklamistir: Bu husus Siileyman peygambere

248 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 231.
249 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 11, 186.

20 Bursevi, Ruhu’I-Beydn, XVII, 92-98.
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has bir sey degildir. Her kim alemlerin Rabbi ile manevi halinde temkin makami

azanirsa yapacagi isler onun secimine birakilir ve ona “istedigini ya; enir.
k y | birakil “isted yap” d 251

3.2. Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Siileyman

Kur’an’da kissalara yer verilmesindeki en temel amaglardan biri kissalardan ibret ve
ders alinmasidir. Bu amagla beraber iyi-kotii karakterler ve olaylar anlatilarak ahlak
yoniinden olgunluga ve erdemli davraniglara tesvik etme esasdir. Bdylece kisinin
yanlis seylerden uzaklasmasi ve giizel seylere yonelmesi hedeflenmektedir.>
Stfiler, kissalarin bu temel amacin ve tislup 6zelligini, salikin seyr u siilik sirasinda
rehber edinecegi bazi tasavvufi meseleleri izah etmek icin sik¢a kullanmislardir.
Peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerini, salikin kendi nefsiyle miicadelesi

baglaminda degerlendirerek, seyr u siilik sirasinda karsilasilabilecek tehlikeler ve

edinilmesi gereken ahlaki hasletler kissalar tizerinden izah edilmistir.

Mutasavviflar, seyr u siilik sirasinda gergeklesen hal ve makamlari peygamber
kissalariyla iliskilendirdiklerinden dolay1 kissalarla alakali pek ¢ok mesele tasavvuf
kiiltiirii igerisinde yer almistir. Mesela Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufun “seha, riza,
isaret, gurbet, sif giyme, seyahat ve fakr” seklinde sekiz haslet iizerine tesiS
edildigini ifade ettikten sonra her bir hasletin bir peygambere dayandigini
belirtmistir. Ona gore seha Hz. Ibrahim’e, riza Hz. Ishak’a, sabir Hz. Eyyib’e, isaret
Hz. Zekeriya’ya, gurbet Hz. Yahya’ya, sif giyme Hz. Musa’ya, seyahat Hz. Isa’ya
ve fakr Hz. Muhammed’e dayanmaktadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin soziinii aktaran
Hiicviri (6. 465/1072) ise, zikredilen sekiz ozellik ile ilgili olarak stfinin bu hasletler

dogrultusunda ad1 gegen peygamberlere tabi oldugunu sdylemistir.?>3

Sufiler, diger peygamber kissalarinda oldugu gibi Hz. Siileyman’in kissast iizerinden
keramet, tevbe, velayet-niibiivvet ve siikiir gibi bazi tasavvufi kavramlar1 ve salikin

stilik sirasinda yasayabilecegi halleri agiklamaya ¢alismiglardir.

%1 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, V, 31.
252 Sengiil, “Kissa”, DI, 25/499.

23 Bbu’l-Hasen Ali el-Hiicviri, Kesfii'l-mahciib (Hakikat Bilgisi), ¢ev. Siileyman Uludag,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 102.
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Mubhasibi (6.243/857), er-Ri ‘dye adli eserinin mukaddemesinde yer alan “Himmet ve
Gayreti Teksif Etme Yolu” baslig1 altinda kisinin bir meselede himmet ve gayretini
topladiktan sonra akla degil Allah’a itimat etmesi gerektigini sdylemistir. Ona gore
kisi akla itimat ettiginde onun isine seytanlar karisir ve ona vesvese verir. Ornek
olarak Hz. Siilleyman’a dair su meseleyi aktarir; Hz. Siileyman; “Bu gece biitiin
hamimlariyla beraber olacagim ve her biri Allah yolunda savasacak miicahit
doguracak” dedi fakat “Insallah” demedi. Hanimlarindan yalmzca biri hamile kald.
O da eksik viicuda sahip bir ¢ocuk dogurdu. Hz. Peygamber (s.a.v) ise “Eger

insallah demis olsaydl istegine erisecekti”?>* buyurmustur.?>®

Serrac (0.378/988), el-Liima’ adl1 eserinde tevbe ile alakali ayetlerde peygamberlerin
tevbelerini drnek gosterir. Bunlardan bir tanesi de Hz. Siileyman’in tevbesidir.?%®
Ayrica Serrac, onlarin en bagsta hatasini fark ettigini ardindan tevbe ettiklerine dikkat

ceker.?’

Niibiivvet ve velayet tartismalarinda diisiilen yanlislari dile getiren Serrac,
niibiivvetin daha tstlin oldugunu Hz. Siileyman ve Asaf ilizerinden 6rneklendirme
yaparak ag¢iklamistir. Ona gore Asaf her ne kadar Belkis’in tahtin1 goz agip
kapaymcaya kadar bir siire icerisinde getirmis olsa da bu sebepten Otiirii Hz.

Siileyman’dan iistiin oldugu sdylenemez.2®

Kelabazi (6.380/990), et-Ta’arrif adli eserinde keramet ve mucize hakkinda

aciklama yaptig1 boliimde Asaf’in Belkis’in tahtinm1 goz agip kapayincaya kadarki

254 Buhari, “Cihad”, 23; “Nikah”, 119.

2% Ebl Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri’ dye li-hukukillah ve’l-kiyam biha, thk.
Abdulkadir Ahmed Ata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 79.

2% Sad, 38/34-35.

7 Ebti Nasr Serric et-Tusi, el-Liima’ -Islam Tasavvufu-, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz,

(istanbul: Erkam Yayinlari, 1996), 115.

28 Serrac, a.g.e, 427.
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siirede getirmesini keramete delil 6rnegi olarak sunmustur.?*® Hiicviri de ayn1 hususu

dile getirmis ve eserinde buna yer vermistir.2%°

Ebu Talib el-Mekki (6.386 /996), Kiitii’l-kuliib adli eserinin “Halvet/Uzlete
Cekilme” boliimiinde fazla uykunun kisiyi gaflete gotiirecegini, kisinin kalbi
hayatini olumsuz etkileyecegini belirtir. Hz. Siileyman’in annesinin kendisine
geceleri cok uyumamasi, ¢ok uykunun kisiyi fakir birakacagma dair tavsiyesini

ornek olarak aktarir.25!

Kuseyri (6.465/1072), Risale’sinde Hz. Siileyman ve serce arasinda gegen bir
diyaloga yer verir. Rivayete gore bir cift serce Siilleyman peygamberin caminin
kubbesinde ciftlesmek ister fakat disi ser¢e bundan kaginir. Bunun iizerine erkek
serge: “Neden kaciniyorsun? Eger istersem kubbeyi Siileyman’in basina yikabilirim”
der. Hz. Siilleyman serceyi ¢agirarak bunu neden sdyledigini sorar. Serce: “Ey
Allah’m peygamberi, asiklar sdyledikleri s6zden dolayr muahaza edilmezler.” diye
karsilik verir. Hz. Siileyman da onun bu soziinii tasdik eder. Kuseyri, sufilerin

sathiyeleri sebebiyle kinanmamasi gerektigini bu rivayet iizerinden dile getirir. 262

Gazzali (6.520/1126) ise Hz. Siileyman’1 zahid®®® olarak nitelemis?®* ve bundan

dolay1 -bir rivayete dayanarak- Cenab-1 Hakk’in onu kiyamet giiniinde zengin

2% Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, thk. A. John

Arberry, (Kahire: el-Mektebetii’l-Hanci, 1994), 44.
260 Hiicvird, Kesfii'I-mahciib, 291.

261 Ebu Talib el-Mekki, Kiti'l-kulib fi mu ‘dmeleti’l-mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ild
makami’t-tevhid -Kalplerin Azigi-, cev. Yakup Cicek ve Dilaver Selvi, (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2003), 1, 395.

262 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, ¢ev. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2019), 414; bu rivayette yer alan kusun {iveyik oldugu da soylenir bkz.
Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, lhydii Ulimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu,
(istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), IV, 246.

263 Kalbin diinya malina ve sevgisine meyletmemesine ziihd denmektedir. Ziihd kavramiyla
alakali detayli bilgi icin bkz. Semih Ceyhan, “Ziihd”, D4, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/530-533.

264 Gazzali, ihya, 1, 73.
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sinifina 6rnek olarak gdsterecegini soylemistir.?®® Ihydii Uliimi’d-Din adli eserinin
duanin kabul olmasin i¢in batini edebin esas oldugunu ifade ettigi kisimda Hz.
Stileyman’a ait bir rivayete yer verir. Rivayete gore Hz. Silileyman maiyetiyle
yagmur duasina giderken yol iizerinde sirt iistii yere yatmis ve ayaklarini semaya
dogru kaldirmis bir karinca goriir. Karincanin  “Allah’im! Ben de senin
mahlukatindanim. Rahmetine ve riziklandirmana muhtacim. Bizi baskasinin
hatasindan veya sugundan dolayr helak etme.” diye dua ettigini isiten Siileyman
peygamber yagmur icin gerekli duanin yapildigini sdylemistir.?%® Diinyanin zemmi
konusunda da su rivayeti aktarir: Siilleyman peygamber ordulariyla beraber bir
yolculuk esnasinda Israilogullarindan bir abide ugrar. Abid, Allah’in ona muazzam
bir miilk verdigini soyler. Hz. Siilleyman ise ona “Kiyamet giinii kiginin amel
defterinde bir tesbihin yazili olmasi, bana verilen miilkten daha haywhdwr. Ciinkii bu

miilk gelip gecicidir. Ama o tespihin miikafat: kalicidir.” diye karsilik verir.2’

Tasavvuf kiiltiiriinde dil 6nemli bir yere sahiptir. Sufiler yasamis olduklari manevi
halleri ve kesfetmis olduklar1 hakikatleri ifade etmek ic¢in dili vasita olarak
kullanmislardir. Sufilerin kullanmis olduklar1 dil; genellikle esrarli ve ehil olmayan
kisiye perdelidir. Hakikatleri tasiyacak kapasitede olmayan kisilerin, inang
boyutunda inkara diismelerine engel olmak ve mana aleminde yasananlarin, simirh
olan dil kaliplarina aktarilmasindaki zorluk sebebiyle sufiler isaret dilini gelistirmis,
yer yer eserlerinde metaforik anlatim {islubuna yer vermislerdir.?®® Bu metaforik
anlatim bicimlerinden bir tanesi ise kus dilidir. Gerek dogu gerekse bati

geleneklerinde “kus dili” isimlendirmesiyle gizli bir dilden sik¢a bahsedilir. Bir¢ok

265 Gazzali, a.g.e, 1V, 244,
266 Gazzali, a.g.e, 1, 888.
27 Gazzali, a.g.e, 111,456.

268 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 153; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, 2. bs. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),
18-19; Metaforik anlatimin nedenleri ve 6rnekleri igin ayrica bkz. Ahmet Ogke, Vahib-i
Ummi'den Niyazi-i Misri've Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, (Van:
Ahenk Yayinlari, 2005).
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din ve gelenekte kus, genel olarak meleklerin diger bir ifadeyle {ist mertebelerin

semboliidiir.?%°

Tasavvuf literatiirinde “kuslarin dili” anlamina gelen birgok eser yazilmistir.
Gazzali'nin (6.520/1126) Risdle-i Tayr?®, Feridiiddin Attar’m (6.618/1221)
Mantiku’t-Tayr?’t, Necmeddin Daye’nin (6.654/1256) Risaletii't-Tuyur?’2 ve Dervis
Semsi’nin (6.919/1513) Deh Murg?”® adli eserleri buna 6rnek olarak sayilabilir.
Genel olarak eserlerinde insanin ruhun kaynagina dogru yapmis oldugu yolculugu
(seyr u siilik) alegorik bir anlatimla ele alan Feridiiddin Attar’in (6.618/1221)
Mantiku t-Tayr adli eseri bunlar arasinda en meshurudur.?’* Bu eserin ad1 kendisine
kuslarin dili &gretilen Hz. Siileyman’a atfen verilmistir.?”® Vahdet-i viicid
diistincesini alegorik bi¢cimde anlatan bu eserin konusu kisaca soyledir: Kuslar bir
araya gelip her iilkenin padigsahinin oldugunu ve padisahi olmayan iilkede nizam
olmadigin1 belirtirler. Kuslar arasinda yer alan ve sembolik olarak miirsidi temsil
eden, Hz. Silleyman’in habercisi Hiidhiid bu hususta onlara rehberlik edecegini
soyler. Kuslar, Hiidhiidiin 6nderliginde toplanirlar fakat yolun mesakkatli ve uzak
oldugunu anlaymca her biri birer mazeret belirterek yolculuktan vazge¢mek isterler.
Hudhiild ise onlar1 bu yolculuga ikna eder. Nihai olarak kuslar Hiidhiidiin
rehberliginde yola koyulurlar. Yolculuk sirasinda yorulan kuslar Hiidhiidden

kaygilandiklar1 seylerin cevabini almak isterler. Hiidhiid kuslarin yoneltmis oldugu

269 Rene Guenon, “Kuslarin Dili”, trc. Ismail Taspinar, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.23
(2002): 77-82.

270 bkz. H. Bekir Karhiga, “Gazzali”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/524.
21 pkz. H. Ahmet Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/29-30.

212 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/ 496-
497.

213 Dervis Semseddin, Kuglarin Miinazarasi: Deh Murg, haz. Hasan Aksoy, (Istanbul: M.U
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1998).

2% Feridiiddin Attar’in hayati, diisiinceleri ve eserleri igin bkz. Abdiilhiiseyin Zerrinkib,

Simurg 'un Kanat Sesi, trc. Alptekin Dursunoglu, (Istanbul: Anka Yaynlari, 2002.)

215 Arpagus, “Tasavvufta Mantiku’t-tayr, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kusdili Tasavvuru”,

127.
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sorularin hepsine cevap verir ve bu yolculukta “talep, ask, marifet, istigna, tevhid,

N

hayret, fakru fend” denilen yedi vadiden gectikten sonra kuslarin padisahi olan
simurgun huzuruna varacaklarini anlatir. Bu zorlu yolcukta kuslardan sadece otuz
tanesi bu vadileri asip yorgun ve hasta bir halde yiice dergdhin 6niine gelebilir.
Kuslarin simurgu aradiklarimi anlayan bir postact okumalari igin dnlerine birer kagit
parcgasi birakir. Kagidi okuyan kuslar sasirir. Ciinkii kagitta yaptiklar1 yazilidir. Bu
esnada simurg tecelli eder. Fakat gérmiis olduklari simurg kendileridir. Simurga
baktiklarinda kendilerini, kendilerine baktiklarinda da simurgu goriip hayret ederler.
O sirada bir ses yankilanir: “Bu dergdha otuz kus olarak geldiniz ve otuz kus
(simurg) goriindiiniiz. Sayt olarak az veya daha fazla olarak gelmis olsaydiniz yine o
kadar goriiniirdiiniiz. Ciinkii buras: bir aynadir.” Nihai olarak biitiin kuslar gdlgenin
giineste kaybolmasi gibi simurgda fena olurlar. Ulagmak istedikleri menzile varan bu
otuz kus aramis olduklar1 simurgun bizatihi kendileri oldugunu anlarlar.?’®
Annemarie Schimmel, bu eserin tasavvuf edebiyatinda ruhun ilahi zat ile

biitiinlemesi konusunu en ustaca anlatan cinas oldugunu séylemektedir.?”’

Sekil 3.1: Temsili Simurg Gorseli
Kaynak: https://www.martidergisi.com/simurg-efsanesi/ [10.05.2023]

276 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, ¢ev. Abdiilbaki Golpimnarli, (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari), 2001.

217 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik, Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 1999), 300.
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Mevlana (6.672/1273) da peygamber kissalariyla alakali ayetlere sik¢a atif yapmus,
eserlerinde peygamber kissalarindan telmihlerle tasavvufi meselelerin izahini siirsel

218 Mesnevi adli eserinde Hz. Siileyman

ve didaktik bir tslupla ele almistir.
kissasindan da hikmetli ¢ikarimlarda bulunmus, onun {istiin vasiflarini, Allah’a
baglilikla izah etmistir. Ona gore Hz. Siileyman vuslat siitiinii emdigi i¢in devler
onun emrine girmis, ona kéle olmuslardir.?’® Kuslarin dilinin 6gretilmesi Hakk’m
dergahindan at siirlip gelmesinden dolayidir. Adaletle hiikkmettigi icin onun
doneminde ceylanla kaplan savasi birakip beraber yasamis, gilivercinler yirtict

doganin pencesinden emin hale gelmis, koyunlar kurtlardan ¢ekinmez olmuslardir.?®

Mevlana, Hz. Siileyman’m miihriinii ilim ve irfan olarak yorumlar.?8! Bu miihre
sahip kisinin her seye hiikkmedecegini?®? ve bes duyu organim yularini eline alacagim
soyler.®® Ayriyeten Hz. Siileyman’in hilmi Mevlana’ya gore yiizlerce Belkis’1
kendisine zebun etmistir. Onun Asaf gibi bir vezire sahip olmasini ise nur iistiine nur,

anber iistiine anber seklinde yorumlamistir.?4

Mevlana’ya gore Hz. Siileyman’in degerini yalniz Belkis olan anlar. Ciinkii beden
tilkesini onun gibi Siileyman ruhuna teslim edebilenler, besmeleyle baslayan

mektubu getiren Hiidhiidii gordiigii esnada Siileyman’in kadrini dile getirirler. Fakat

218 Mevlana’nin yapmis oldugu atif ve telmihler igin bkz. Hikmet Akdemir, Mesnevi'de
Kur’an Yorumlari, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 199-258; Mevland’nin kissalari,
irsad metodu acisindan nasil kullandigina dair misaller igin bkz. Safi Arpagus, Mevldna

ve Islam (Algi ve Anlatim), (istanbul: Vefa Yayinlari, 2008), 53, 60, 95, 83.

219 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, trc. Veled izbudak, (Istanbul: M.E.B Yayinlari,
2004), 11, 160.

280 Mevlana, a.g.e, 11, 501.
281 Mevlana, a.g.e, |, 246.
282 Mevlana, a.g.e, |, 588.
283 Mevlana, a.g.e, IV, 587.

284 Mevlana, a.g.e, 1V, 184.
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Ebu Cehil gibi kafirler Hz. Muhammed’i normal insan gibi goriirler de nefsani heva

ve hevesleri yiiziinden onun ay1 ikiye yardigimi gérmezler, ona inanmazlar.?%

Hz. Siileyman’in bu kadar mal ve miilke sahip olmasina ragmen kalbinde buna dair
bir muhabbet olmadigin1 bundan dolay1 kendisini “miskin” olarak ¢agirdigini belirten
Mevlana, onun yalnizca insanlart helaktan kurtarma amaci tasidigini

soylemektedir.28®

Mevlana, nefsin degil gonliin pesinden gidilmesi gerektigini Hz. Siileyman kissasi
tizerinden sOyle 6gilitlemektedir; “Kargaya benzeyen nefsin pesinden gitme. O, seni
bahgeye degil mezarliga gotiiriir. Gideceksen goniil ziimriid-ii ankasinin pesinden
Kaf dagina, goniil Mescid-i Aksa’sina git.” Hz. Siileyman’in Mescid-i Aksa’nin
hakkini bazen halki irsad etmek ve ibadet etmek igin giderek vermistir. Oyleyse
gbniil Mescid-1 Aksa’sinin hakkini vermek, orada biten ¢igeklerin hikmetini anlamak
gerekir.?8” Ciinkii “Siileyman”larin halis niyet ve samimiyetleriyle insa ettikleri ve
baska kisilerin yaptiklarina benzemeyen?®®® tiim Mescid-i Aksa’lar, hakikatte Belkis
ve ordularinin namaz kilmalari igin bizatihi Allah’in emri ile yapilmistir.?2° Ahmet
Avni Konuk’a gore burada Hz. Siileyman insan-1 kamili, Mescid-i Aksa salikin
kalbini, Belkis’in nefsi, Belkis’in ordulari ise insandaki muhalif giicleri temsil

etmektedir.2°°

Mevlana, takdir-i ilahiden kagilamayacagimi soyle anlatmaktadir; Azrail bir adama
bakar ve adam Azrail’in bu bakisindan korktugu i¢in Hz. Siileyman’in yanimna gelir.
Kendisini O6liimden kagmak icin Hindistan’a gondermesini soyler. Siileyman
peygamber riizgara emreder ve adam Hindistan’a gonderilir. Hz. Siileyman Azrail’e

o adam neden higimla baktigini sorar. Azrail ise; “O adamin canini Hindistan’da

285 Mevlana, a.g.e, I1, 238, 239.
28 Mevlana, a.g.e, 1V, 102.
287 Mevlana, a.g.e, 1V, 198.
288 Mevlana, a.g.e, IV, 171-172.
289 Mevlana, a.g.e, 1V, 169.

29 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mustafa Tahral1 vd., (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2008), VII, 324.
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almam emredildi. Yol {izerinde goriince sasirdim. Onun Hindistan’a gitmesinin zor

oldugunu diisiindiim” diye cevap verir.?%

Mevlana’ya gore kisinin i¢ alemi Allah’in rizasina uygun bir durumdaysa dis
alemdeki varliklarin ona itaat edecegini sOylemektedir. Fakat i¢ alemde riza-y1
ilahiye aykir1 bir durum hasil oldugunda dis alemdeki varliklarin itaat etmeyecegini
belirtir. Riizgarin Hz. Siileyman’in emri altinda olmasi bu sebepledir. Hz. Siileyman,
kendi icinden gecen bir istek sebebiyle riizgarin onun emrini yerine getirmedigi,
bunun lizerine Hz. Siilleyman’in hatasini fark edip i¢ alemini diizettigi Mesnevi’de

yer almaktadir.?%2

Sivrisinegin riizgardan sikayetci olmasi ise ayr1 bir Mesnevi hikayesidir. Sivrisinek
Hz. Siileyman’in huzuruna gelerek riizgar yiiziinden perisan bir halde oldugunu ve
rlizgér tarafindan zulme ugradigini sdyler. Hz. Siileyman adaletle hiikiim verebilmek
icin her iki tarafi da dinlemek ister ve riizgar ¢agirir. Riizgar meclise geldigi sirada
sivrisinek oradan kagmak ister. Hz. Siileyman sivrisinege neden kagmaya g¢alistigini
sorar. Sivrisinek ise; “Hiinkarim! Oliimiim onun varligi sebebiyledir. Onun dumani
yiiziinden giiniim karanliktir. O geldiginde nasil durabilirim. O beni yok eder.” diye
cevap verir. Mevland Hakk’in dergahini arayan miiridin de boyle oldugunu sdyler.
Ona gore Cenab-1 Hakk tecelli ettiginde, arayan yok olur. Vuslat, 6liimsiizliik i¢inde
Olimstizliik, varlik icre varliktir. Nur arayan karanliklar, nur ortaya c¢ikinca

kaybolurlar. Her sey yok olup gider, yalmzca onun zat1 kalir.?%

Peygamber kissalarini, seyr u siilikte karsilasilan hal ve makamlara dair esaslar
cikarmak i¢in kullananlarin yam sira metafizik konular agisindan da degerlendiren
bazi siifiler de olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin (6.638/1240) Fusisii’l-hikem ve el-

Fiitithat ii-1 Mekkiyye adli eserleri buna 6rnek olarak verilebilir. Onun bu eserleri,

21 Mevlana, a.g.e, I, 239-240.
292 Mevlana, a.g.e, IV, 273-274.

29 Mevlana, a.g.e, 1, 548-551.
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ayetlere yapmus oldugu ontolojik ve metafizik acgiklamalarla Islam diisiincesine

onemli katkida bulunmustur.?%*

Ibnii’l-Arabi, Fusisi’l-hikem’de her bir peygamberi bir hikmetle irtibatlandirir. Hz.
Stileyman’a yer verdigi fasta onun 6ne ¢ikan zenginlik 6zelligini dile getirirken diger
yandan Hz. Davud’la iliskisi iizerinde durur. Obiir yandan Hz. Peygamber’den
kimsenin iistiin olamayacagin1 goz 6niinde bulundurarak Hz. Siileyman’a bahsedilen
nimeti peygamberlerle mukayese eder. Bu kapsamda fasta iki tiir rahmetten
bahseder. Konun fasla alakast Hz. Siilleyman’in mektubunda bu iki rahmeti
zikretmesidir. Bu rahmetler, besmelede yer alan Allah’1n iki isminin yorumudur. Ona
gore Hz. Siileyman, Rahmet-i imtinan ve Rahmet-i viicib olmak iizere iki rahmetle
gelmistir. Bunlar ise Rahman ve Rahim’dir. Allah, Rahman ismiyle/sifatiyla iyilikte
bulundugu gibi Rahim ismiyle/sifatiyla kendi iizerine rahmeti vacip kilmistir. Bu
viicubiyet hem imtinandan hem de ihsandandir. Bundan dolay1 igerik agsindan
Rahim sifati Rahman sifatina dahildir. Zira Allah, zikrettigi bu rahmetin, kulun
yapmis oldugu amellerinin gergeklesmesi icin rahmeti kendisine vacip kilmistir.
Hakikaten de Cenab-1 Hak kullarina karsi viicub rahmetiyle muamele etmek igin
kendi iistiine vacip kilmistir. Kulun bu rahmete miistehak olmasi boylece miimkiin

olmaktadir.2%®®

“Rahmet-i imtinan” Allah’in, ezelden beri zatinda miindemig olan ve varliklar heniiz
yaratilmadan ve onlardan ameli olarak herhangi bir sey zuhur etmeden 6nce onlar
hakkindaki rahmet-i ezelisidir. Buna yalnizca zata ait rahmet yani inayet-i zatiyye
denir. Varligin tamamu istisna olmaksizin bu rahmetten uzak degillerdir. Bu rahmet
tamamina samildir. Allah’in zatimin geregi olan bu rahmet herhangi bir amele
karsilik degildir. Bu rahmet, “Rahmetim her seyi kusatmistir.”?®® ayet-i

kerimesindeki rahmettir. Allah’in  “Rahman” ismi/sifatt bu rahmete isaret

2% Eserler hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mahmut Erol Kili¢, “Fusisii’l-Hikem”, DIA,
(istanbul: TDV Yayinlar, 1996), 13/230-237; Mahmut Erol Kilig, “el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/251-258.

2% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiisisi’l-Hikem ve Husisi’l-Kilem, thk. Ebu’l-Ala Afifi,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-Arabiyye, 1980), 151.

2% A’raf, 7/156.
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etmektedir.?®” Dolayisiyla bu durumda “Rahman” kelime anlami olan actyan, sefkat

eden gibi anlamlarindan daha ziyade “varlik bahseden” anlamindadir.?%®

“Rahmet-i viicub” ise amellerin karsilig1 olarak gerceklesen rahmettir. Kisi iman edip
salih ameller islerse Allah’in “...O kendi iizerine rahmeti yazmistir/vacip

2,299

kilmigtir... ayet-i kerimesinde belirttigi rahmete miistehak olur. Buna rahmet-i

viicub denmesinin sebebi, Cenab-1 Allah’in bu rahmeti kendi tzerine vacib
kilmasidan dolayidir. Bu rahmet “Rahim” ismine/sifatina delalet etmektedir.3%°

301 jse bu konu

Fiisis’un ilk yazma niishast kendisine ait olan Sadreddin Konevi
hakkinda detayl1 bilgi vermektedir. Konevi, zatl ve sifatl olmak {izere rahmetin iki
kisim oldugunu sdylemektedir. Daha sonra bunlarin kendi i¢lerinde de umimi ve
hustisi olmak tizere ikiye ayrildigin1 belirtmektedir. Besmele ve Fatiha suresinde yer
alan iki rahmetin birbirinden farkli oldugunu ifade eden Konevi, Besmelede yer alan
iki rahmetin umdmi ve husGsi olarak Zat’a, Fatiha’da yer alan iki rahmetin ise
umimi ve husisi olarak sifatlara ait rahmet oldugunu belirtmektedir. Ona gore biitiin

rahmetler bunlardan ortaya ¢ikmaktadir.3%

Ibnii’l-Arabi, Siileyman Fass1’nda Belkis’mn tahtinin Sebe’den getirilmesi meselesine
de yer vermektedir. Ibnii’l-Arabi, ifritin taht1 oturup kalkincaya kadar, Asaf’in ise
onu goz acip kapayincaya kadar zaman zarfi igerisinde getirme sdylemlerinden yola
cikarak insan bilginlerinin cin bilginlerinden daha {stiin oldugunu sdylemistir.
Asaf’in tahti getirmesini ise teceddiid-i emsal nazariyesi ile agiklamigtir. Ona gore

taht, bilenlerin disinda herhangi birinin fark edemeyecegi yok olma ve var olma

297 Konuk, Fiistisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, 111, 213.

298 Ebu’l-Ala Afifi, Fiisiisii’l-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul:
Iz Yayincilik, 2000), 325.

29 En’am, 6/12.
30 Konuk, Fiistisii 'I-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 213.

%01 Konevi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2008).

%02 Sadreddin Konevi, el-Fiikiik fi Esrdr-i Miisteniddti Hikemi’l-Fiisiis, nsr. Muhammed

Hacevi, (Tahran: Intisar-1 Mevla, 1992), 270-271.
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seklinde gergeklesmistir. Bu husus Allah’in “Bilakis onlar yeniden yaratilistan

»303

stiphe i¢indedirler ayetiyle belirttigi husustur.3%

Ibnii’l-Arabi, Fiitihat’ii-l Mekkiyye adli eserinde kutup konusunu “Her birimizin

> “Onlardan on iki nakib gondermistik**® mealindeki

belli bir makami vard*
ayetlere ve “Hepiniz cobansimz ve giittiiklerinizden sorumlusunuz*°" hadisine
dayanarak ele almistir. Ona gore her eksen, ¢evresinde donen seylerin kutbudur. Bu
manada bir kabilenin 6nderi o kabilenin kutbudur. Ciinkii kabile onun ¢evresinde
doner. Tasavvufta kutub da bdyledir. ibnii’l-Arabi diger varliklar da oldugu gibi
kutublarin da suret ve ruh boyutlar1 vardir. Burada ruh eksen suret ise ruhun
cevresinde donendir. Hz. Peygamberin niiblivveti dncesi ve sonrasi olmak iizere
kutublar iki kisimdir. Peygamberlerden miitesekkil onceki kutuplarin sayisi 313,
sonraki kutuplarmn sayist ise 12°dir. Hz. Isa ve Hz. Mehdi mektum kutup olmalari
hasebiyle bu sayilara dahil degildir. On iki kutubdan her biri Nih, Ibrahim, Misa,
fsa, Davad, Siileyman, Eyyab, Ilyas, Lat, Had, Salih, Suayb olmak iizere bir
peygamberin mesrebi (kademi) tizere bulunur. Bunlarin her birinin kendine has bir
zikri ve virdi vardir. Bu virdler peygamberlerin yukaridaki siralarina gore Yasin,
Thlas, Nasr, Feth, Zilzal, Vakia, Bakara, Kehf, Neml, En‘am, Taha, Miilk streleridir.
Siileyman peygamberin mesrebi (kademi) tizerine bulunan kutbun Kur’an’dan suresi
Vakia suresidir. Menzilleri, surenin ayetleri kadardir. Hayat ve canlilik ilimleri oana
tahsis edilmigstir. Hallerinden her birini Rabbinden alir. Bundan dolayr halleri

Rabbinin halleri oldugu kadar yéntemi (hidayeti) peygamberlerin yontemidir.3%

303 K af, 50/15.

304 Tbn’{il-Arabi, Fiisiisu’I-Hikem, 155-156.

305 gs-Saffat 37/164.

306 g]-Maide 5/12.

307 Buhari, “Cum‘a”, 11; Miislim, “Imare”, 20.

38 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2007), XV, 205-212, 228-231.
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3.3. Edebiyatta Hz. Siilleyman

Hz. Siileyman kissasi, edebiyatin da konusu olmustur. Divan, halk siirleri ve
hikayeleri gibi edebi tiirlerde Hz. Siileyman genisge ele alinmistir. Kissada one ¢ikan
Belkis, Asaf, Hiidhiid, cin, ytizlik, miihiir, saltanat, gii¢, kus dili, karinca gibi unsurlar
lizerinden telmih ve tesbihler yapilmistir.3® Hz. Siileyman, giiciin sembolii olarak
goriilmiistiir. Kasidelerde padisahlar i¢in “Siilleyman-1 zaman” gibi tabirler

kullanilmis, onunla ayn1 adi tastyan Kanuni ona benzetilmistir:

“Seh-i zamdane Siileyman-1 ins ii cin ki anun

Cihdn emrine tabi durur vuhis u tuyir 31

Edebiyatimizda Hz. Siileyman kissasindan miilhem “kus dilini” konu edinen
manzumlar da yer almaktadir. Yunus Emre’nin;

“Stileyman kus diliin biliir didiler

Siileyman var Siileyman’dan iceri !

“Seriat ehli wrak iremez bu menzile

Ben kus dilin biliirem soyler Siileyman bana3*?
Niyazi Misri’nin;

“Mantiku’t-tayr liigat-1 muglakindan soyleriz
Herkes anlamaz bizi, bizler muamma soyleriz.
Dila! Bu Mantiku 't-tayr 1 fesdhat ehli anlamaz

Onu ancak ya Attar yahut Tayyar olandan sor.”"

39 Hiiseyin Akkaya, “Siileyman”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38/60.

310 Hayali Bey, Hayali Bey Divani, haz. Ahmet Nihat Tarlan, (Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1945).

11 Yunus Emre, Divdn, haz. Faruk Timurtas, (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser
Yayinlari, 1972), 157.

312 Yunus Emre, a.g.e, 49.

313 Emre Sar, Niydzi Misri, (Antalya: Net Medya Yaymcilik, 2016), 354.
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Abdurrahman Cami’nin;

“Ey Cami! Sus ki, sirr-1 vahdet kus dilidir.

Bu esrdrt anlamak Siileyman dan gayrisine layik degildir.”*'* beyti
Karamanli Ayni’nin;

“Kus dilidiir isbu dil an biliir ehl-i dil

Talib olup sen de bil-gil bana gel gel bana " beyti 6rnek olarak sayilabilir.

Olanlar Dergahi1 seyhi Ibrahim Efendi’nin tasavvufun tanimini yaptigi meshur

manzumesinde su beyit de yer almaktadir;
“Tasavvuf anlamaktir yetmis iki milletin dilin,
316

Tasavvuf alem-i akla Stileyman olmaga derler.

Kusdili gibi miihr-i Siileyman da sik¢a kullanilan motiflerden biridir. Genellikle

miihr-1 Siileyman sevgilinin dudagina benzetilmistir. Seyhi’nin;
“Giizellik icre hatm eder ol la ‘I hdatemi

Ger naksolursa miihr-i Siileyman’a leblerin”

beyti ile Seyhiilislam Yahya’nin;

“Her ehrimen olmis dehen-i dilbere mail

Alemde veli miihr-i Stileyman ele girmez”

beyitleri 6rnek olarak verilebilir.3!’

Manzumelerin yani sira Hz. Siileyman’t konu edinen Siileymanname, Siileymaniyye

gibi isimlerle miistakil mensur eserler yazilmistir. Uzun Firdevsi’nin Siileymanndame-

814 Ahmed Avni Konuk, Fiisiisii 'I-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahral1 ve Selguk

Eraydin, (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990), I1I, 256.

315 Karamanli Ayni, Karamanli Ayni Divani, haz. Ahmet Mermer, (Ankara: Kiiltiir ve

Turizm Bakanligi Yayinlari, 2020), 254.
316 Osman Nuri Topbas, /mandan Ihsana Tasavvuf, (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2002), 44.

817 Liitfi Bayraktutan, “Divan Siirinde Sevgiliye Mahsus Estetik Motifler-1II", Uludag
Universitesi Egitim Fakiilteleri Dergisi, C. 7, S.2 (1992): 89.
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i Kebir’i, Sirozlu Sadi’nin Siileymanndme’si, Semseddin Sivasi’nin Siileymaniyye’si
bunlara 6rnek verilebilir. Yazari1 bilinmeyen Mendkib-1 Siileyman b. David ve Kissa-
i Stileyman Peygamber Aleyhi’s-selam adli eserler de ayrica mensur eserler arasinda

zikredilebilir, 318

Atasdzlerinde ise:
“Diinya, Sultan Siileyman’a kalmadi” ve

“Miihiir kimdeyse Stileyman odur”

ifadeleriyle yer almaktadir.3°

3.4. Miihr-i Siileyman

Koseleri diger tabanin iizerine ge¢mis olan iki eskenar liggenden olusan bir
semboldiir. Miisliimanlar tarafindan “Hatem-i Siileyman” ya da “Miihr-i Siileyman”,
Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan “Davud Yildiz1” olarak adlandirilir.
Ucgenlerden birinin hayatin olumlu, digerinin olumsuz yénlerini temsil ettigine
inanmlir. Bu sembol Islamiyet 6ncesi Dogu toplumlarinda madde-mana, iyi-kotii,
glizel-¢irkin, kadin-erkek gibi zthklari temsil etmistir. Arkeolojik kazilarla bu
simgenin Ortadogu’da Tung¢ devrinden itibaren kullanildig: tespit edilmistir. Bu
motife Roma, Bizans, Helen, Asur gibi medeniyetlerden bugiine ulasan eserlerin
tizerlerinde yer verildigi gorilmiistiir. Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan
ibadethanelerin duvar siislemelerinde kullanilmistir. Hiristiyanlarin ha¢ semboliine
mukabil olarak Yahudiler bu sembolii kullanmig daha sonraki donemde bu yildiz

Israil bayragmin amblemi olmustur.

Miihr-i Siileyman, ahsap islemeleri, mimari, dokuma gibi Islam tezyini sanatlarinda
nakis olarak kullanilmistir. Yapr siislemelerde gobek motifi olarak kullanimina sik¢a

rastlanir. Miihr-1 Siileyman’in oldugu yere seytanin giremeyecegine dair halk inanci

318 Hiiseyin Akkaya, Osmanli Tiirk Edebiyatinda Siileyman Peygamber ve Semseddin
Sivdsi'nin Siileymaniyyesi: Inceleme Tenkidli Metin ve Tipkibasim, (Cambridge: Harvard
Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii, 1997), 30-33, 41; Kadir Alper,
Tiirk Edebiyatinda Siileyman-nameler, Turkish Studies- International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C.9, S.7 (Yaz, 2014): 151-159.

319 Akkaya, “Siileyman”, 61.

72



vardir. Bundan dolay1 bir¢ok yiizeyde merkezi motif yerini almistir. Bunun yani sira
camilerin kubbe nakiglarinda, tarikat esyalarinda, mezar taslarinda, sifa taslarinda
miihr-1 Siileyman desenleri bulunur. Ayrica riizgarin Hz. Siileyman’in emrine
verilmesinden hareketle denizlerde riizgara hilkmedebilmek adina kaptan-1 derya

Barbaros Hayreddin Pasa sancagina miihr-i Siileyman motifi naksettirmistir.32°

Sekil 3.2: Barbaros Hayreddin Pasa’nin Sancagi
Kaynak: iskender Pala, “Miihr-i Siileyman”, DIA, 31/523.

3.4.1. Tarikat Esyalarinda Miihr-i Siilleyman Ornekleri

Tarikatlarda miihr-i Siileyman genellikle taclarda, kemer islemelerinde, tarikat

giilleri ve diigmelerinde kullanilmigtir.3?!

520 {skender Pala, “Miihr-i Siileyman”, DI4, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 31/523-525.

21 flgili ornekler Yahya Agah Efendinin Mecmii dtii’z-Zardif Sandiikatii’l-Ma drif adl
eserinden almmustir. Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, Mecmii ‘atii z-Zardif Sandikatii’I-

Madrif, haz. Mehmed Serhan Taysi, (Istanbul: Has Matbaacilik, 2014).
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1- Sekl-i Servi 2- Mithr-i Silleyman
3- Sekl-i Kandil ~ 4- Ism-i Ferd
5- Sekl-i Ar’ar 6- Miijgan

Sekil 3.3: Naksibendiyye ve Kadiriyye Taclarinin Renkli Siisleri
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii dtii z-Zardif, 123.

Sekil 3.4: Diigme ve Miihr-i Giil Ornekleri
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii dtii z-Zardif, 174.

Sekil 3.5: Bes Tayifli Giiller
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii ’atii 'z-Zaraif, 300.
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Sekil 3.6: Rifa’i ve Sa’diyye Giil Ornekleri
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii dtii z-Zardif, 307.
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Sekil 3.7: Sa’di Giilii
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii dtii z-Zardif, 308.
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Ebﬁ'l-Vefﬁ Siitliice tarafi Sa'diyye’den Etyemez Dergahi Giiltidir

Bayramiye'den Himmet
Efendi Kolu, iic aded beyaz
cukadandir. Pul ta’bir
edilir

Tarikat-1 Aliyye-i Naksbendiyye Giili,

Sekil 3.8: Etyetmez Dergéahi Giilii ve Naksibendiyye Giilii
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii dtii z-Zardif, 313.
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Rifd’iyye Bey’at Giilii

Sa'di Giilii

Sekil 3.9: Rifd’iyye Beyat Giilii ve Sa’di Giilii
Kaynak: Yahya Agah, Mecmii dtii z-Zardif, 314.
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Sekil 3.10: Kemer
Kaynak: Kaynak: Galata Mevlevihane’si Miizesi Arsivi, Env. No. 471.

3.4.2. Tezyini Sanatlarda Miihr-i Siileyman Ornekleri

Sekil 3.11: Malatya Ulu Cami Kubbesi

Kaynak: M. Olus Arik, “Anadolu Selguklu Toplum Hayatinda Cini”, Tiirk Devri
Cini ve Seramik Sanati, Ed. Goniil Oney, Zehra Cobanli, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Mudiirliigii, 2007), 43.
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Sekil 3.12: Miihr-i Siileyman Motifli Mezar Tas1 Ornegi

Kaynak: Elif Ceylan Erol, “Tiirk Sanatinda Tarikat Esyalari: Ritiieller Baglaminda
Sembolik Okuma”, Doktora Tezi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitiisti, 2021, 226.

Sekil 3.13: Sifa Tasinda Miihr-i Siileyman

Kaynak: Aysun Aki, “Ankara Etnografya Miizesi’'ndeki Sifa Taslar”, Yiiksek
Lisans Tezi. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, 207.
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Sekil 3.14: Rahleye Islenmis Miihr-i Siileyman
Kaynak: Edirne Miizesi, Envanter nr. 1318.

Sekil 3.15: Sultan II. Mehmed’in Kaftani
Kaynak: Carel J. Du Ry, Art of Islam, (New York: Harry N Abrams, 1970), 184.
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Sekil 3.16: Sehzade Cem’in Tilsimlt Gomlegi

Kaynak: Hilya Tezcan, Topkapt Sarayi Miizesi Koleksiyonundan Tilsiml
Gomlekler, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 47.

Sekil 3.17: Sehzade Selim’in Tilsimli Gomlegi
Kaynak: Topkap1 Saray1 Miizesi, nr. 13/1133.
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SONUC

Stfilerin, eserlerinde peygamber kissalarina sik¢a yer verdigi goriilmektedir. Bazi
tasavvifi kavramlarin; yasanan hal ve makamlarin kissalarda gegen meseleler
tizerinden izah edildigi anlagilmaktadir. Salikin seyr u siilikiinde karsilasacagi
durumlarin 6rneklendirilmesi kissalar iizerinden yapilmaktadir. Hz. Siileyman
kissasinin tasavvuf kiiltiiriindeki yerini tespit etmeye calistigimiz bu arastirmamizda
onun hayatina dair bilgiler; Siilleyman peygamberin konu edildigi ayetlere dair
sufilerin yorumlarina, tasavvuf klasiklerinde hangi Orneklemde kullanildigina;
kissada one ¢ikan unsurlarin edebiyata yansimalari ile miihr-i Siileyman’in tezyini

sanatlarda ve tarikat egyalarinda kullanimina dair gorsellere yer verilmistir.

Hz. Siileyman; insanlar, hayvanlar ve cinlerden olusan ordulara sahip olmasi, bakir
madenini islemesi, kusdilini bilmesi ve hayvanlarin dilinden anlamasi, ilim ve
hikmet verilmesi gibi bircok nimete mazhar olmus bir peygamberdir. Sufiler Hz.
Siileyman’a bu nimetlerin bahsedilmesini onun Rabbine olan sadikane baglilig1 ve
daima siikreden bir kul olmasiyla izah etmislerdir. Bu nimetlere karsi ortaya koydugu
tavri ise zahidlikle iliskilendirmislerdir. Onun isabetli hiikiim vermesi mana ve sirlara
hakim olmasindan; mana ve sirlara hakim olmasi ise zikir ehli olmasindandir.
Yalnizca Allah’in dinine hizmet etmek, hakki ve hakikati yiiceltmek amaciyla

kendisinden sonra kimseye nasip olmayacak hiikiimdarlik talep etmistir.

Peygamber kissalari, tarth boyunca bir¢cok din ve medeniyetin konusu olmustur.
Bundan dolay1 medeniyetlerin ortak kiiltiir havzasinda peygamberler 6zel bir yer
tutmaktadir. Peygamberlere dair bilgiler kutsal kabul edilen kitaplarda ve kisilerin
muteber gordiikleri kaynak eserlerde yerini almistir. Hz. Siileyman’in hayatina dair
incelemis oldugumuz Islam tarihi, peygamberler tarihi ve tefsir kitaplarinda ona dair
yer verilen bilgilerin yer yer kitab-1 mukaddes ve Isriili kaynaklarla benzer oldugu

goriilmektedir.

Hz. Siileyman’a dair ayetlere sufilerin yapmis olduklar1 yorumlar, genel itibariyle
zahiri manaya uygun tasavvufi yorumlardir. Burada inceledigimiz isari tefsirler farkl
donemlerde yazilmis eserlerdir. Bu husus zaman igerisindeki yorum farkliliginin
tespiti anlaminda Onemlidir. Yapilan yorumlar incelendiginde donemsel olarak

orijinal yorumlar yer almig olsa da genel olarak birbirine yakin yorumlar oldugu
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goriilmektedir. Hatta bazen kendisinden Once yazilmis eserde yer alan yorumun

direkt aktarimi da s6z konusudur.

Tasavvuf klasiklerinde keramet, siikiir, ziihd, tevbe gibi kavramlarin agiklanmasinda
Hz. Siileyman kissas1 sik¢a kullanilmistir. Kisinin seyr u siiliikde karsilasabilecegi
hallerin 6rneklendirmesinde de diger kissalar gibi Hz. Siileyman kissas1 da yerini
almistir. Hal ve makamlarin izahinin yani sira metafizik konularin izahinda da
kullanilmistir. Tasavvufta yer alan kutub konusunda Hz. Peygamberin niiblivveti
sonrasindaki 12 kutubdan birinin Hz. Siileyman mesrebi (kademi) iizerine oldugu

kaynaklarda yer almaktadir.

Sembolik anlatimin kullanildigi edebiyat alaninda Hz. Siileyman’in 6nemli yer
tuttugu goriilmiistiir. Kissada 6ne c¢ikan Belkis, Asaf, Hiidhiid, cin, yiiziik, miihiir,
saltanat, gii¢, kus dili, karinca gibi unsurlar iizerinden telmih ve tesbihler yapilmstir.

Hz. Siilleyman edebiyatta giiciin sembolii olarak goriilmiistiir.

Miihr-i Siileyman’in sembolik olarak eski medeniyetlerden glinlimiize kadar gelen
birgok eserde kullanildig: tespit edilmistir. Miihr-1 Siileyman gii¢, hakimiyet koruma,
thtisam, muhafaza gibi temsiliyeti hasebiyle sancak, mezar tasi, sifa tasi, mimari yap1
ve siislemelerde yer almigtir. Tarikat esyalarin bazilarinda kullanilan bu sembole

rastlamak mumkiindiir.
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