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Oz

Ehl-i siinnet alimlerinden ve Islam dinyasinin énemli simalarindan Muhammed
Ramazan el-Buti (6. 1434/2013), yaptig1 calismalarla dikkat ¢ekmis ve farkli medya
platformlarinda egitici roller iistlenmis yakin zamanimizin énemli bir sahsiyetidir.
Siinni anlayisa sahip olan Biti, yazmis oldugu eserler ve yetistirdigi talebeleriyle
etkili olmus, 6nder kisiligi sayesinde vefatindan sonraki dénem igerisinde de bir etki
alani olusturmustur. {lim ve fikir yéntinden ciddi birikime sahip bir miitefekkir olan
Bati, tasavvufi konularla da ilgilenmis bir sahsiyettir. Sadece yasadigi bolgede degil
uluslararasi mecrada da isminden séz ettirmis bir alim ve tasavvufi kiiltire sahip bir
sahsiyet olarak karsimiza cikmaktadir. Tasavvuf alanindaki yetkinligini Ibn Ataullah
el-iskenderi (6. 709/1309)'nin el-Hikemi’'l-‘Ataiyye’sini de serh ederek gostermistir.
Bu anlamda Bati'nin, tasavvuf anlayisini, tasavvufa yaklagimini, tasavvufi bazi kav-
ramlara getirdigi aciklamalarini anlamak i¢in yapmis oldugu bu serhi incelemek 6nem
arz etmektedir. Bu amagla kaleme alinmis olan bu makalede Bati'nin, ibn Atiullah
el-Iskenderi'nin el-Hikem@’l-‘Ataiyye’sini serh ettigi ve ayn1 zamanda tahlilini yapti-
81 “el-Hikem’'l-‘Ata’iyye: Serh ve Tahlil” adli eserinden yola ¢ikarak bazi tasavvufi
kavram ve konulara verdigi manalar ele alinacaktir. Calismada genellikle bu esere
bagli kalinmis, bazen konunun daha iyi anlagilmas: i¢cin miellifin diger eserlerine de
miiracaat edilmigtir. Konu ile alakali dokiimanlar incelenmis ve bundan elde edilmis
bilgiler sistematik olarak analiz edilmistir. Elde edilen veriler, metnin genel yapisin
destekleyecek sekilde diizenlenerek konunun anlagilir olmasi saglanmistir. Béylece
alana katk: saglayacagini dugtindigiimiiz son dénemin énemli dlimlerinden olan
Bati'nin tasavvufi yaklagimi istifadeye sunulmaya calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, el-Buti, el-Hikemii'l-‘Ataiyye, Vahdet-i Viicid, Vah-
det-i Sithad.
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Abstract
Muhammad Ramadan al-Buti (d. 1434/2013), one of the prominent scholars of Ahl
al-Sunnah and a significant figure in the Islamic world, is a notable contemporary

personality who drew attention through his works and assumed educational roles
across various media platforms. Adhering to the Sunni tradition, al-Buti influenced
many through his writings and students, and his leadership qualities ensured that

his impact continued even after his death. A thinker with substantial scholarly and
intellectual depth, he also engaged with Sufi subjects and became recognized not only
in his own region but also internationally as a scholar with a rich Sufi heritage. His

expertise in Sufism was further demonstrated by his commentary on Ibn ‘Ata’ Allah
al-IskandarT’s (d. 709/1309) al-Hikam al- 'Ata’iyya. Understanding al-Buti’s perspec-
tive on Sufism, his approach to it, and his interpretations of certain Sufi concepts

necessitates an examination of this commentary. This article aims to explore the
meanings al-Buti assigned to various Sufi terms and issues, based on his al-Hikam
al- 'Ata’iyya: Sharkh wa Tahlil, in which he explains and analyzes Ibn ‘Ata’ Allah’s

text. While the study mainly relies on this work, other writings of al-Buti are occa-
sionally consulted for better clarity. Relevant documents have been examined, and
the resulting information has been systematically analyzed and organized to support

the overall structure of the text, thereby making the discussion clear. In doing so, the
study seeks to present the Sufi approach of al-Buti —one of the eminent scholars of
recent times—as a valuable contribution to the field.

Keywords: Sufism, al-Buti, al-Hikam al- ’Ata’iyya, Wahdat al-Wujud, Wahdat Shuhad.
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Girig

Muhammed Said Ramazan el-Bati'nin (6. 1434/2013) cocukluk déne-
mi, Turkiye sinirlari icinde bulunan Botan bélgesinde ge¢mistir. Ardindan
heniiz kii¢tik yasta ailesi ile birlikte Sam bélgesine go¢ etmistir. Bu donemde
Suriye, Fransiz mandasi altindadir. Bu nedenle Suriye'de egitim-6gretim
zayif ve okuma yazma orani olduk¢a azdir. Ancak 1945 yilindaki bagim-
sizliginin ardindan Suriye, egitime 6nem vermis ve tniversiteler kurmaya
baslamigtir.' Bu zorluklara ragmen Buti, kendisini yetistirmis ve pek ¢ok
eser kaleme almigtir. Bati tasavvufi konularla da ilgilenmis ve eserler vii-
cuda getirmigtir. Tasavvufi eserleri arasinda en 6nemlisi, kanaatimizce
vaazlarindan kitap haline déntstirilmiis olan el-Hikemii'l- ‘Atd iyye: Serh
ve Tahlil adl eseridir. Ibn Ataullah’in bu eseri, yaklasik 300 kadar hikmetli
sozden olugmakta ve tasavvufun hemen hemen butiin temel konularin
ihtiva etmektedir.? Biti, s6z konusu bu eser tizerine yaptig1 caligmasini, en
hayirli ameli olarak tanimlamigtir. O, Hikem'de bulunan muglak ifadeleri,
sade bir dil kullanarak a¢iklamigtir. Bunun yani sira satahat tiri ifadelere
yer vermemistir. Bati bu eserinde duigsiincelerini Kur’an ve Siinneti referans

gostererek delillendirmigtir.:

Biti'nin tasavvufa olan ilgisi babasindan kaynaklanir. Babas1 Naksi-
bendiyye tarikatina bagh bir sahsiyettir. Bati, babas: sayesinde tasavvufa ilgi
duymus, iyi bir ilim tahsil etmis ve irgdd misyonunu tstlenerek hayatini vaaz
ve nasihatte bulunarak gecirmistir. Oyle ki vaaz ettigi sirada sehit edilmistir.
O, tasavvufu, Allah’a giden yolda bir merdiven olarak gérmiis ve insanlari bu
yola siddetle davet etmigtir. Bati'nin tasavvufa dair eserleri, onun tasavvuf

alanina dair derin anlayigini, 6zgiin fikir ve géruglerini yansitmas: bakimin-

1 IsaYalgin - Omer Akdogan, “Muhammed Said Ramazan el-Biiti'nin ‘el-Hikemir'l-‘At&’iyye: Serh ve
Tahlil’ Adh Eseri Baglaminda Marifet ve Arif-i Billah Dusiincesi”, Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 62 (2023), 143.

2 Mustafa Kara, “el-Hikemi'l-Ataiyye”, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/502; Mustafa Kara, “Ibn
Ataullah el-Iskenderi”, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/338.

3 Yalan - Akdogan, “Muhammed Said Ramazan el-Bati'nin ‘el-Hikemii'l-‘At&’iyye: Serh ve Tahlil’
Adl Eseri Baglaminda Marifet ve Arif-i Billah Diistincesi”, 145. Bati'nin hayatna dair genis bilgi
i¢in bk. Mahsum Aslan, Muhammed Said Ramazan El-Buti'nin IImi Kisiligi ve Fikihgiligr (Diyarbakar:
Dicle Universitesi, Yiitksek Lisans Tezi, 2014).
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dan 6nem arz etmektedir. S6z konusu eserlerinde yer verdigi tasavvufa dair
dugtinceleri, kendi manevi dinyasindaki anlayigini yansitmas: bakimindan
6nem tagimaktadir. Hayatini ilim ve kitaplara adamis olan Bti'nin, fikih,
kelam, mezhepler tarihi vb. alanlara dair gérislerini yansitan bazi ¢caligmalar
yapilmissa da tasavvufa dair ¢alismalar yok denecek kadar azdr. Isa Yalgin
ve Omer Akdogan tarafindan 2023 yilinda bir makale yazilmis ancak o da
Bati'nin Marifet ve Arif-i Billah Dustncesi ile sinirl kalmistir.s Bu eksikligi
gidermek amaciyla onun tasavvufi disiincelerini kapsayan en genis ¢alis-
masi olan el-Hikemii'lI- Atdiyye Serhi baglaminda bazi tasavvufi gérisleri bu
makalede ele alinmigtir. Bati'nin tasavvufa dair bazi digtincelerini ortaya
cikararak aragtirmacilarin istifadesine sunmayi amaclayan bu ¢alisma, daha
kapsaml aragtirmalarin yapilmasini ve onun tasavvufi diigiincesinin daha iyi
anlagilmasini saglayacaktir. Miellifin tasavvufi distincelerini anlamak icin
onun s6z konusu eserinde yer verdigi bazi tasavvufi kavramlar: incelemek
ve bu kavramlara getirdigi izahlar1 aktarmak konuyu anlagilir kilacaktir.
Ancak buna gecmeden 6nce Ibn Ataullah el-iskenderi ve hayat: hakkinda
genis 6lctide bilgi bulunan son dénem alim ve mutefekkirlerinden olan

Bati'nin hayat: hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktur.

1. ibn Ataullah el-iskenderi ve Muhammed Said el-Biti’nin
Hayat1

1.1. ibn Ataullah el-iskenderi’nin Hayat1

Ibn Ataullah el-iskenderinin tam adi Ebii’1-Abbas (Ebii’l-Fazl) Taciiddin
Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Ataillah es-Sazeli el-iskenderidir.
ibn Ataullah el-iskenderi, iskenderiye’de dogmus olup, Misir'in fethinin

4 bk. Aslan, Muhammed Said Ramazan El-Biti'nin [Imi Kisiligi ve Fikihgihgi; Ferhat Akdogan - Mahsum
Aslan, “Muhammed Said Ramazan el-Biti'nin Mezhepsizlik Séylemine Yaklagim1”, Batman Akademi
Dergisi 7/1 (2023).

5 bk. Yalgin - Akdogan, “Muhammed Said Ramazan el-Bati'nin ‘el-Hikemi'l-‘At4’iyye: Serh ve Tahlil’
Adli Eseri Baglaminda Marifet ve Arif-i Billah Diistincesi”.
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ardindan buraya yerlesen Beni Ciizam kabilesine mensuptur. Dogum tarihi

kesin olarak bilinmemektedir.s

fbn Ataullah, Sazeliyye tarikatinin kurucusu Ebi’'l-Hasan es-Sazeli'nin
(6. 656/1258) halifesi Ebii’'l-Abbas el-Mirsi ile tamigtiktan sonra onun soh-
betlerine katilmig ve 12 yil boyunca bu sohbetlere devam etmistir. Bu do-
nemde ders halkalar1 tanzim etmig ve zaman zaman fetvalar vermistir. Bir
ara ilimle megguliyeti birakmak istemisse de seyhi buna izin vermemistir.
Bir yandan dersler verirken ayni zamanda manevi egitimini almaya devam

etmigtir.’

fbn Ataullah, Seyhinin vefatindan kisa bir siire 6nce, onun izniyle vaaz
ve irgad amaciyla Kahire’ye gitmis ve bu sehri kendine mesken edinmistir.
Omriiniin sonuna kadar bu sehirde hayatini devam ettirmistir. Kahire'de
bulundugu sirada miirsidi Ebi’l-Abbas el-Mursi 686/1287 yilinda vefat
etmistir. Miirsidinin vefatindan sonra Ibn Ataullah, Sazeliyye tarikatinin
basina ge¢mis ve tarikatin en etkili Gi¢ ismi arasinda yer almigtir.: Kahire'de,
aralarinda Takiyytuddin es-Stubki'nin (6. 756/1355) de bulundugu genis
bir topluluk onun etrafinda toplanmig; Ezher Camii'nde kendisine ait ilim
meclisinde cogkulu bir iislupla vaazlar vermis ve ayetleri tasavvufi bir bakis

agisiyla tefsir etmigtir.

Iskenderiye'den ayrilirken en meghur talebesi, fakih ve arif Davud
b. Bahilla’y1 (6. 733) yerine birakan Ibn Ataullah, 13 Cemaziyelevvel (19
Ekim 1309) tarihinde Medrese-i Mansiriyye'de vefat etmis ve Karafe Me-

zarligina defnedilmigtir.

6  Ebu Hafs Siractiiddin Omerb. Alib. Ahmed ibni’l-Miilakkin, Tabakatu’l-evliy4, thk. Mustafa Abdul-
kadir Ata (Beyrat: Daru’l-Kutubi’'l-Ilmiyye, 1971), 421; Kara, “Ibn Ataullah el-Iskenderi”, 19/337.

7  Naim Déner, “Ibn Ataullah el-iskenderi’nin Velayet Anlayisi Uzerine Analitik Bir Diistince”, Mevzu

— Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2024), 326.

8 Biinyamin Orta, “El-Hikemu’l-‘Ataiyye’de Icaz Sanat1”, Bingtl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
19 (2022), 89.

9  Déner, “Ibn Ataullah el-iskenderinin Velayet Anlayis1 Uzerine Analitik Bir Diistince”, 327.

10 ibnw’l-Milakkin, Tabakatu'l-evliyd, 421; Kara, “Ibn Ataullah el-iskenderi”, 19/337.
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1.2. Muhammed Said el-Biti’nin Hayat1

Tam ismi, Muhammed Said b. Ramazan b. Omer b. Murad el-Bati'dir.
Sirnak’in Cizre il¢esinin Yagmurkuyusu (Céleka) kéytinde 1929 yilinda din-
yaya gelmis olan Buti, daha kugtk yasta babasiyla birlikte Sam’a gé¢ etmis-
tir. Ailesinin Botan bélgesinde yagamasindan dolay: aile “Bati” nisbesi ile
anilmis kendisine de bu nisbe verilmistir. {lk egitimini 4lim ve tasavvufi
mensubiyeti olan babasi Ramazan el-Bati'den almigtir. 1956 yilinda Ezher
Universitesi Seriat Fakiiltesi'nden mezun olmus, bir miiddet Din Kiiltiira
ogretmenligi yaptiktan sonra 1960 yilinda Dimagk Universitesi Seriat Fa-
kiiltesi'nde 6gretim elemani olarak géreve baglamistir. Ezher Universite-
si'nde doktorasini tamamlamig olan Bati, 1970 yilinda ¢aligmakta oldugu
Dimagk Universitesi Seriat Fakiiltesinde docent, 1975’te profesér unvanini
almigtir. Akademik ¢aligmalarinin yani sira bir¢ok gazete ve dergide yazilar

yazmig, vaaz ve sohbetlerle halki irgad etmigtir.»

Alim ve mutefekkir dastncesiyle taninmis olan Bati’nin hayatinda
babasinin yani sira Said Nursi (6. 1379/1960) gibi 6nemli sahsiyetler etkili
olmustur. Eserlerinde 6vdiigii Nursi'nin derin etkisinde kaldig1 anlagilmak-
tadir. Tabi ki kendisini etkileyen bagka alim ve sifiler de olmugtur. O, kendi-
sini etkileyen sahsiyetleri, Sahsiyyatun istevkafetni adli eserinde zikretmis-
tir. Kitaplarinda ele alip elestirdigi kimseler de olmustur. Bunlarin baginda
Batili cagdas felsefeciler, sarkiyatcilar, onlarin Islam diinyasindaki takip-
cileri, Miisliiman 1slahatcilar, Selefiler, Islamci siyasi hareketler ve radikal
fslami gruplar yer almistir. Bu minvalde eserleri bulunan Bti'nin fikih,
kelam, felsefe, siyer, biyografi, tarih, edebiyat, egitim, irsad ve tasavvufa

dair 6nemli eserleri bulunmaktadar.®

11 Muhammed Said Ramazan Bati, Haza Validi Min Viladetihi Ila Vefatihi, cev. Abdulhadi Timurtas
(istanbul: Kent Yayinlari, 2007), 68-72; Bayram Pehlivan, “Muhammed Said Ramazan el-Bati”,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/221; Akdogan - Aslan, “Muhammed Said Ramazan el-Bitinin
Mezhepsizlik Séylemine Yaklagimi”, 39.

12 Muhammed Said Ramazan Buti, Sahsiyyatun Istevkafetni (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1999).

13 bk. Pehlivan, “Muhammed Said Ramazan el-Bati”, EK-1/221; Akdogan - Aslan, “Muhammed Said
Ramazan el-Bitinin Mezhepsizlik Séylemine Yaklagimi”, 39.
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Buti, son yillarda Suriye halkinin ¢ektigi cile ve 1stiraplar1 adeta 6n-
ceden sezmis ve i¢ savag cikmasi yerine Baas rejimi ve Begsar Esad’dan yana
tavir takinmak durumunda kalmistir. Hatta i¢ savas ¢iktiginda halk: Suriye
ordusu etrafinda birlegserek muhaliflere kars: savasmaya ¢cagirmigtir. Hak
bildigi yolda bildiklerini ¢cekinmeden séylemis olan Buti, kendisini anlaya-
mamuisg olanlar tarafindan agir elegtirilere muhatap olmustur. Nitekim ¢ikan
i¢ savagta 21 Mart 2013 yilinda Sam’da 6grencilerine ders verdigi esnada
duzenlenen bir suikastla sehit edilmigtir. Kabri Sam’da Selahaddin-i Eyytbi

Tiirbesi'nin yanindadar.*

2. Muhammed Said el-Biti’nin ‘el-Hikemii’l-‘Atd’iyye:
Serh ve Tahlil’ Adl1 Eseri Baglaminda Tasavvufi Baz1 Ko-
nulara Yaklagim

Yakin zamanimizin etkili isimlerinden biri olan Muhammed Said el-
Buti, tasavvufi bir negveye de sahip olmugtur. Fudayl b. iyéd (6.187/803),
Abdullah b. Mibarek (6. 181/797), Imam Gazzali (6. 505/1111), Ibn Ataullah
el-Iskenderi (5. 709/1309) ve Mevlana (6. 672/1273) gibi 6nemli stfiler
onun tasavvufi anlayigsinda etkili olmus sahsiyetlerdir.” Bati'nin tasavvufi
dustncelerini ve buna yaklagimini vaaz, sohbet, konferans ve bazi kitapla-
rinda bulmak mumkiin olmakla birlikte tasavvufi bir eser olmasi hasebiyle
s6z konusu fikirlerini fbn Ataullah el-Iskenderi'nin el-Hikemii'I-Atdiyye adli
eserinde kapsamli bir sekilde gormek mumkiindiir. Biz de bu baglik altinda
muellifin s6z konusu eserde degindigi baz: tasavvufi kavramlara getirdigi
aciklama ve izahlar tizerinde durarak onun tasavvufi anlayisini aktarmaya

calisacagiz.

14 Pehlivan, “Muhammed Said Ramazan el-Bati”, EK-1/221-222.
15 bk. Bati, Sahsiyyatun Istevkafetni; Akdogan - Aslan, “Muhammed Said Ramazan el-Biitinin Mez-
hepsizlik Séylemine Yaklagimi1”, 40.
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2.1. Tasavvuf (o 3.231)

Tasavvuf kelimesinin kékeni hakkinda farkl gérugler ileri strilmis,

Arapga kokenli oldugunu séyleyenler oldugu gibi Arap¢a kokenli olmadigini

soyleyenler de olmustur.” Uzerinde bir goriis birligi saglanamamis olan bu

kelimenin; “ashab-1 suffe”den”, “sufane”den”, “safvet’ten”, “stfetii’l-kafa”-

dan”, “sofia’dan”, “beni stife’den, “saff-1 evvel’den” ve ytiin anlamina gelen

«_ A

su

f"tan” turetildigi seklinde farkli gérisler ileri siralmustar. Bunlardan

daha ¢ok yiin anlamina gelen “stif” kelimesinden tiiretildigine dair gorus

genel kabul gormustiir.”

Tasavvuf konusunda ¢ok sayida tanim mevcuttur. Bunun sebebi ta-

savvufun, akli olmaktan ziyade i¢sel deneyime dayali manevi bir ilim olma-

sidir. Durum béyle olunca kisi, i¢cinde bulundugu hal ve eristigi makama

gore tasavvufu tanimlamakta; bu da birbirinden farkl tariflerin ortaya ¢ik-

masina yol agmaktadir. Hatta ayni kigi, zaman icinde farkli hallere ulagtikca

tasavvufu farkli sekillerde tanimlayabilmektedir. Cinki hal, sabit degil;

stirekli degisen bir durumdur. Halin degismesiyle hissiyat ve alinan lezzet

de degismekte, dolayisiyla yapilan tanimlar da bu degisime paralel olarak
farklilagmaktadir.»

Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), tasavvufu “Hakk’in seni sende 6l-

duriip kendisiyle diriltmesidir”» seklinde tanimlarken bagska bir tanimin-

da ise g6yle izah etmigtir: “Tasavvuf giizel ahlak ile ahlaklanmak ve kotu

16

17
18

19
20
21

Ebw’l-Hasen Ali b. Osmén b. Ebi Ali el-Ciillabi Hucviri, Kesfii'I-mahcib, thk. Ahmed Abdurrahim
es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti'd-Diniyye, 2007), 52-55; Ebit'l-Kasim
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud - Mahmud
b. es-Serif (Dimagk: Darw’l-Ferfar, 2002), 478-479; Resat Ongéren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 119/40 ,(2011.

Hucviri, Kesfii'I-mahcib, 55; Kuseyri, er-Risdle, 478.

Tasavvuf kelimesinin kokeni hakkinda detayli bilgi icin bk. Eyyup Akdag, “Stfilere Isim Arayislar:
Ve Tasavvuf Kelimesinin Mengei Meselesi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 23/2 (2019).

Hiicviri, Kesfit'l-mahctb, 52-55; Kuseyri, er-Risdle, 478-479; Ongoren, “Tasavvuf”, 40/119.
Ferzende idiz, Imam Siiyati ve Tasavvuf (istanbul: Nizamiye Akademi, 175-174 ,(2019.
Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tasavvuf [Tmine Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Stileyman Uludag (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2014), 368; Mahir iz, Tasavvuf (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 62 ,(1990.
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olan tiim davraniglar1 terk etmektir.”> Ma'rf-i Kerhi (6. 200/815-167):
“Tasavvuf, hakikatlere yapigmak ve yaratiklarin elinde bulunandan timidi
kesmektir.”» Seyyid Serif Cuircani (6. 816/1413) ise tasavvuf hakkinda soy-
le demigtir: “Tasavvuf, zahiri manada seriat adabina vakif olmaktir. Bu
takdirde, zdhirde olan huktumleri batinda gorir. Batini manada da Seriat
adabina vakif olmaktir. Bu takdirde ise, batini hiikimleri zahirde gorir. Bu

iki ri’'yetle edeplenen kimse i¢in kemal hasil olmugstur.”

Burada 6rnekleri ¢ogaltmak miimkandur; ancak genel anlamda ya-
pilan tanimlarin, marifet sahibi olmak ve bu yolla hakikati anlamak, kéti-
lukleri terk ederek giizel ahlak sahibi olmak, diinya ve dinyaliklara géniil
baglamamak, zahiren ve batinen seriata uymak suretiyle kemale ermek
gibi manalari ifade ettigi séylenebilir. Bati'nin tasavvufa yaklagimi ince-
lendiginde onun da ilk stfiler gibi tasavvufu bu cercevede degerlendirdigi
gorulir. Bu konuda o soyle der:

Tasavvuf gercek anlamiyla Islam’in 6zt ve Miislimanin kalbinin derinliklerindeki

cevheridir. Onsuz Islam anlayisi, insanlarin birbirlerine kars giizel goriinme, soyut

sekilcilik ve sloganlarindan ibarettir. Bu 6z Musliman’in kalbinde ilahi ragbet ve
korku olusturarak, bunun gercek anlamda Allah sevgisi ve korkusuna déniigiimiiyle
tezahtir etmektedir. Kalbini kirlerden, kétii digtiincelerden ve diinya sevgisinden

temizler, haramlardan korunma ve ka¢inma, farzlari yerine getirme, kul hakkini
gozetme duygularini artirarak giiglendirir.?

Tasavvufla ilgili distincesini bu gekilde dile getiren Biti, tasavvufun
kelime ve 1stilahi manasi tizerinde pek durmaz daha dogrusu bunu 6nem-
semez. Ona gore bu ilmin isminin ne oldugu degil, pratikte ne ifade ettigi
6nemlidir. Zira tasavvuf ismi sonradan konulmustur ancak yasam sekli
olarak tasavvuf, Islam’in 6ztadir. Bunu da su cimlelerle ifade etmektedir: ...

Bizim 1stilah ile ¢ok bir iligkimiz yok ve ona gére de davranmiyoruz. Bundan

22 Ebu Bekir Hatib Bagdadsi, el-Miintehab min kitabi’z-ziihd ve rekaik, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1420), 1/77.

23 Kuseyri, Risdle, 368.

24 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat: Tasavvuf istilahlari, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: Litera Ya-
yimnlari, 2014), 103.

25 Muhammed Said Ramazan Buti, es-Selefiyyetii Marhaletiin Zemeniyyetiin Miibareketiin La Mezhebiin
Islamiyyi (Daru’l-Fikr, 1998), 117-118.
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sonra tasavvuf kelimesinden uzak duracagim ¢unki bu kelime sonradan
ortaya ¢ikmigtir. Tasavvufta kastedilen manalarin icerikleridir ve isimlerle
1stilahlar onu tabir etmek i¢in kullanilir.” Bu fadelerden de anlagildig: tize-
re Bati, tasavvufun isminden ziyade onun manasina odaklanmanin daha
dogru olacag goriisiindedir. Boylece o, tasavvuf kelimesine karsi olumsuz
bir tavir i¢inde olanlara tasavvufu, ismini kullanmadan anlatmaya ¢aligir.
Ona gore Ataullah el-iskenderi de boyle yapmis, Hikemii'l-Ataiyye, Leta 'i-
fir'l-minen ve et-Tenvir fi iskati't-tedbir gibi eserlerinde bu kelimeye (tasavvuf)
yaklagmamigtir. Ona gére 6nemli olan anlatilanin, Kur’an ve siinnete uygun
olusudur, isminin ¢ok da bir anlami yoktur. Eger anlatilan manalar Kur’an

ve sinnete uygun ise kabul edilmeli degilse reddedilmelidir.

Tasavvufun isimden ziyade mana olarak anlagilmasi gerektigini israr-
la dillendirdigi gorilen Bati, “Tasavvufa zamanla pek ¢ok bid’at sizmigtir”

diyenlere karg ise sunlar1 sdylemektedir:

Eger ‘tasavvufa zamanla Kur’an ve siinnetin kabul etmedigi pek ¢ok bid’at sizmigtir’
dersen bu duyarliligin ve hassasiyetin i¢in sana tesekkiir ederim. Ancak Hakka karg:
gosterdigin bu duyarlilik, (tasavvufa) sizmis bazi bid’atlardan dolay: hakikatin bii-
tunuyle inkdr1 anlamina gelmez. Nefsi tezkiye ve ihsan derecesine ulagma yolunu
bid’at olarak degerlendirmen ve onu inkar etmen ashinda direkt olarak bid’atlara
bir ¢cagridir, bir tegviktir.?®

Tasavvufun ifade ettigi manayi tasavvuf ismini vermeden anlatmaya
caligan Buti, ginimiuzde tasavvufa olan ihtiyaci da su sozlerle dile getir-

mektedir:

Bugtin Miisliimanlar dini duygulara siddetli bir sekilde susamistir. Tasavvufa bid’at
deyip onu kéri kérine elestirmen ve buna kargilik herhangi bir alternatif sunma-
man yanlistir. Bu dini duygulara susamig insanlarin Hikem vb. kitaplara yoéneligle-
ri, bozukluk ve noksanliklardan armdirlms saf Islami duygularin kaynagma bir
yonlendirmedir. Bid’at ve miinkiratlarin bulanikhigindan uzaklagmadir. Penceresi
bozuk diye binay1 yikman ve isminden dolay: biitiin yemegi haram kilman dogru
degildir...>

26 Muhammed Said Ramazan Buti, el-Hikemii'l-Atd’iyye: Serh ve Tahlil (Dimagk: Daru’l-fikr, 2000),
1/14.

27 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/14-15.

28 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/20-21.

29 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/21-22.
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Boylece tasavvufun 6nemine vurgu yapan Buti, tasavvufun bid’at
olmadigini anlatmaya caligmaktadir. Bu anlamda vaktiyle tasavvufu yan-
lis anlagilmalardan muhafaza etmeye ve gercek tasavvuf ve mutasavviflari
anlatmaya ¢aba gostermis olan Gazzali, Hiicviri ve Kuseyri gibi stfilerin
takipgisi ve onlarla ayni fikirde oldugu séylenebilir. Ancak bununla birlikte
o, tasavvuf ve tarikatlari birbirinden ayirmaktadir. Ona gore gercek tasav-
vuf, Allah’in kitabindan ve Resuliiniin siinnetinden alinmadir, tarikatlar
ise ge¢miste oldugu gibi bugiin de bid’atlerden arinmamistir. Yine o, tam
anlamiyla bid’atlerden arinmisg bir tarikat bulunmadigini, en az bid’at ba-

rindiran tarikatin ise Naksgibendiyye tarikati oldugunu séyler.»

Kisaca Bti, tasavvufun isminden ziyade ifade ettigi mana tizerinde
durmus, tasavvufun direkt bir tanimindan ziyade muhtevasiyla ilgilenmis-
tir. O, Kur’an ve stinnete uygun olan bu yagsam sekline giinimiiz insaninin
cokea ihtiyac: oldugunu, dolayisiyla zamanla kendisine bulagmais olan bazi
bid’atlardan dolay: terkedilmemesi gerektigini ifade etmistir. Ayrica o, ta-
savvufla tarikatlari birbirinden ayirmis ve tasavvufun ifade ettigi manay:

6n plana cikarmaya ¢aligmigtir.

2.2. ihlas (_->=Y1)

Sozlukte “arinmak, saflasmak, samimiyet ve i¢tenlik”* manasindaki
hults/halas kokiinden tiretilmis olup “bir seyi, icerisine karigmig ve dege-
rini dustrmiis olan bagka seylerden arindirmak, saflagtirmak” anlamina
gelen ihlas, terim olarak “kalbi, safasina keder veren seyden kurtarmak,
tam bir dogruluk ile kullukta bulunmak ve amellerde Allah’tan bagkasindan

30 Buti, Haza Validi, 123-124.
31 Muhammed Ibn Manztyr, Lisanii'l-Arab (Beyrat: Daru Sadr, ts.), “hls”, 7/26; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligii (istanbul: Kabala Yayincilik, 180 ,(2016.
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kargilik beklememek”> demektir. Ayrica “Ibadetlerde meydana gelebilecek

riyayi terk etmek” anlaminda kullanilmigtir.=

Zuhd déneminden itibaren ihlas tizerinde durmus olan stfiler, bu
kavramin tanimini yapmaya ¢alismiglardir. Yapilan tanimlar incelendiginde
genel anlamda yapilan her tirla isi, gosteristen uzak sirf Allah rizas: i¢in
yapmak anlaminda kullanildig1 goriiliir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadji, “Ihlas,
hangi konuda olursa olsun Hakk’in rizasina uygun diigen igtir”* diyerek
buna vurgu yapmustir. Kuseyri ise s6yle tanimlamigtir:

Thlas, taat (ve ibadette) sirf Hakk’s kastetmektir. Bu da taatla -bagka herhangi bir

seyle degil- sadece Allah’a yaklagmay: irade etmek siretiyle olur. Allah’tan bagka bir

mahlik i¢cin yapmacik bir sey islemek, halkin meth i senasin1 kazanmak, halk ta-

rafindan sevilmeyi arzulamak ve Allah’a yaklasan niyeti disinda herhangi bir mana
tagimak, ihlasa manidir.*

Buti de ihlas kavrami tizerinde durmusgtur. Ona gére Allah’in insan-
lardan istedigi sey, insanlarin butiin islerinde Allah’in rizasini gézetmele-
ridir.

Niyetle ihlas arasinda bag kuran Buti, yapilan islerde niyetin 6nemli
oldugunu ve bunun da ihlash olmas: gerektigini vurgular. Ona goére ihlasin
gerceklesmesine bir takim davranig ve eylemler engel olmaktadir. Bunu da

soyle dile getirir:

Sorun, bu (diinyevi) isleri yaparken niyetin kutsi hedeften sapmasindadir. O hedef
ki bu amelleri ibadete ¢evirir ve ayn1 zamanda kisi bu niyetle Allah’a tam bir kul olur.
Sorun, kiginin yaptig ticaretinin, sanatinin, tarimimin vs. butin bu islerinde sadece
nefsine gore hareket etmek istemesidir. Allah’a yénelmek yerine diinyalik bir pay
almaya yénelmesidir. Sorun, kisinin egini ve ¢oluk ¢cocugunu, Allah’a yakinlagtiracak
ortamlara ve muhabbetlere koymak yerine Allah’1 unutturan, eglence ve haramlarin
bulundugu ortamlara koymasidir. Sorun, din adina hutbelerin, siislii susli maka-

32 Kemaliddin Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymalik,
2015), “hls”, 43; Ciircani, Ta'rifdt, 68; Siileyman Ates, “Ihlas”, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/535; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
232.

33 Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, “hls”, 7/26.
34 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligti, 233.
35 Kugeyri, er-Risale, 380-381.

13



Omer Faruk Calimli

lelerin ve kitaplarin mal, makam ve mevki i¢in bir merdiven olarak kullanilmasidir.
Kisacasi sorun, diinyevi bir menfaat elde etmek i¢in asil gayenin unutulmasidir.*

Biti'ye gore ihlasin gerceklesmesi icin kalbin temiz olmasi, yani
kalp tasfiyesi ve niyetlerin kotiliklerden uzak olmasi gerekir. Kalp tasfi-
yesi sayesinde kigide ihlas hikim olacaktir. Bu da Mislimanlar arasinda
birligin olugmasini saglayacaktir. Birlik saglaninca ancak Mislimanlar
dismanlarinin kalplerine korku salabilecektir.#” Bu aktarilanlardan Biti'nin,
fslam kardesligi ve birliginin saglanmasi i¢in samimiyet ve ihlasin gerek-
liligine vurgu yaptigi, ihlasin gerceklesmesi i¢in de saflagtirilmig halis bir
kalbe ihtiya¢ duyuldugu fikrinde oldugu anlagilmaktadar.

Kisaca Buti'ye gore ihlas, yapilan biitin amellerde sadece Allah’in r1-
zasinin gozetilmesidir. Bu anlamda Ctneyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami (6.
234/848) ve Hallac-1 Manstir (6. 309/922) gibi stfilerin yer aldig: tasavvuf
doneminin z3hid ve stfileri ile ayn1 goriste oldugu anlasilan Bati'nin, ay-
rica ihlas sahibi olmakla sadece insanlarin degil toplumlarin da 1slah ola-
cagini, Islam birliginin saglanmasinin da bu yoldan gectigini savundugu

s6ylenebilir.

2.3. Kalp (_))

Sozlukte “bir seyin i¢ini digina ¢ikarmak, altini iistiine ¢cevirmek, bir
seyi bagka bir seye donugtiirmek ve ters cevirmek gibi manalara gelen kalp
kelimesi; fiddin merkezinde bulunup can damarlarina bagli olan bir par¢a
anlaminda kullanilmigtir.» Kalp; ilim, idrak, kesf, kesb ve irfani bilgilerin
elde edildigi rabbani latifelere mazhar oldugundan ilahi hitabin mahalli,

ilmin ve marifetin kaynagi olarak kabul edilir. »

36 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/137.

37 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/137.

38 Ebu Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabi'l-‘ayn, thk. Abdulhamid
Hendavi (Beyrat: Dérii'lfKiitiibi’lfilmiyye, 2003), “klb”, 3/421; ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, “klb”,
5/3713.

39 Sileyman Uludag, “Kalp”, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/229.
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Tasavvuf ehli acisindan kalp, Allah’1 miigahede eden manevi idrak ala-
nidir.© Ancak kalp, kotii niyetlere diinyevi arzulara ve manevi gaflete yenik
dustagunde kirlenir. Bu kirlilik, kisinin ruhen kérelmesine ve hakikatten
uzaklasmasina neden olur. Kalbin, Allah’1 miisdhede ederek hakikatlere
ulasabilmesi i¢in hakikatleri gérmesine engel olan ve kalbin ustiint 6rten
pas ve kirlerden kurtulmasi gerekir. Bunun yolu da miicdhede ve riyazetle
kalbi temizlemekten, Allah’1 zikretmek, hakikat bilincini korumak ve ah-
1aki kabiliyetleri gelistirmekten gecer. Béyle bir tasfiye, kisinin kalbinin
aydinlanmasina, Allah’a yakinlagmasina ve kalbin hakikatleri gérmesine

imkan saglar.#

Bati'ye gore ginahlarla pas tutmus olan kalp parlamaz ve ince sirlara
vakif olamaz. Bu durumu da Atiullah’tan naklen su sozlerle aktarir: “Ay-
nasinda varliklarin suretleri bulunan kalp nasil parlasin? $ehvetlere bagh
insan Allah’in huzuruna nasil ¢ikabilir? Ginahlarindan tevbe etmeyen ki-

sinin ince sirlar1 anlayabilmesi nasil beklenir?”+

Biti'ye gére insanlar beden olarak hayvanlardan fark: degildir ve
bedenin tek bagina bir kiymeti yoktur. Insanlarin ardinda biraktigi seyler
aklin ve kalbin eserleridir. Insanoglu yeryiiziinde 1slah ettigi seyi de ifsat
ettigi seyi de bunlarla gerceklestirmektedir. O zaman aklin gérevi insanin
idrak sahibi olmas: ve bilin¢lenmesidir. Kalpten maksat ise doktorlarin
tabir ettigi et parcas: degildir. Kalp tim duygularin merkezidir; ancak
burada s6z konusu olan duygular, aklin rehberliginde sekillenmis ve
terbiyeden ge¢mis olanlardir.# Biti'ye gére insanlarin buyik ¢cogunlugu
aklin siizgecinden ge¢memis duygularla hareket etmekte bu da onlar1
dengesizlige siiriiklemektedir. Eger duygular aklin kontroli altinda olursa

hayat daha dengeli olur. Sifilerin eskiden beri aklin ham duygulara esir

40 Sevda Aktulga Giirbiiz, “Tasavvuf Disiincesinde Kalbin Rit'yeti”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 9/17 (2022), 2.

41 Ayrintih bilgi i¢in bk. Halil Ibrahim Simgek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Ko-
nusu”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/28 (2015), 38-46.

42 Ebirl-Fazl Taciiddin Ahmed ibn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemii'l-Atdiyye, thk. ibn Abbad en-Ne-
fezi er-Riindi (Misir: Merkezii'l-Ehram li't-Terceme ve'n-Nesr, 1977), 47.

43 Bati, el-Hikemii'l-Ataiyye, 1/159.
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olmasinin tehlikelerine dikkat ¢ektiklerini belirten Bati, bu tehlikenin
terbiye yoluyla giderildigini ve asil tedavinin, duygularin aklin rehberligine

girmesi oldugunu ifade etmektedir.*

Bati'ye gore sevgi ve korku gibi duygularin yeri akil degil kalptir. Kap-
kara ve karanliklarla dolu bir kalp diinyaya, sehvetlere, bagkalariyla cekismeye,
bagkalarina kin ve haset duygular1 beslemeye yakindir. Akil, muhabbetullah
i¢in kalbe bir fidan ya da tohum ekmek istedigi zaman kararmisg olan kalp,
ara§t1r1r fakat o fidani ekmek icin uygun bosluk géremez. Akl kalbe, ot VJ
Y ﬁ,.ko Js b e iﬁl 508 15 5 5 G 5 3 bl S ﬁ‘fl’ R
u,a...»u e 5555 (..Hl: &2i“Tman edenlerin, Allah’t anmak ve vahyedilen gercegi
diisiinmekten dolay kalplerinin heyecanla iirperme zamamn gelmedi mi? Onlar
daha énce kendilerine kitap verilmis ve tizerlerinden uzun zaman gegip kalpleri
katilasmis kimseler gibi olmasinlar. Onlardan bir¢cogu yoldan ¢ikmiglardir.”s
ayetini okudugu zaman kararmis olan kalp bunu duymaz. Ctnka dunyevi
istekler bu kalp tizerinde hakimiyet kurmus ve kalbi sémiirmiistiir.* Boylece
kalp ve akli birbirinden ayirdig1 gériilen Bati'nin akla 6nem verdigi ancak
aklin dogru buldugu hususlarin kabulii i¢in temiz (tasfiye edilmis) bir kalp
gerektigi dusincesinde oldugu anlagilmaktadir. Bagka bir deyigle Bati, aklin
aslinda neyin dogru oldugunu bildigini ancak kisinin bu dogrular: kabul
edip tatbik etmesi i¢in bunu kabul edecek uygun ve hazir bir kalbin olmas:
gerektigi gorisiindedir. Ancak aklin dogru oldugunu bilip séyledigi dog-
rulari, ginahlarla ve diinyevi seylerle paslanmig olan kalp kabul etmez. O
halde akil ve kalp birlikteligini saglamak, aklin dogru buldugu hususlarin

kabuli i¢in kalbin tasfiyesi yoluyla buna uygun héle getirilmesi gerekir.~

Ona gore i¢inde diinya bulunan bir kalp Allah’tan perdelenmistir. Eger
kalp, sehvetlerin pesinde olmasaydi Allah’a yonelirdi. Kisi sehvetlerinden
vazge¢medigi strece Allah yoluna giremez. Kalpteki siyahliklar, duvara ka-

lemle ¢izilen bir resim gibi olmadigindan bu siyahliklarin bir silgiyle silinmesi

44 Buti, el-Hikemii'l-Ataiyye, 1/161.
45 Hadid, 57/16.

46 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/163.
47 B, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/164.
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mumkin degildir.» Bati'ye gére kalpteki varliklarin suretlerini silecek ve
kisiyi Allah'in sifatlarini disinmeye hazirlayacak olan ilag, sehvetin esiri
olmaktan kurtulmaktir. Bunun yolu da gaflet cenabetliginden (kirinden)
arinmaktan gecmektedir. Yani Bati'ye gore, kalbin hakikatleri grmemesine
engel olan hastaliklar, gaflet, sehvet ve dinya sevgisidir. Ona gére hakikatleri
gbérmeye engel olan bu hastaliklar: agmak i¢in kalbin tedavi edilmesi garttir.
Bu hastaliklardan kurtulmak i¢in samimi bir ¢aba gerekir. Bu da sifilerin
uyguladiklar: kalp tasfiyesi ile gerceklesir. Zira kalp tasfiyesi ile gafletten
aran bir kalpte sevgi saflagip durulagacak, durulagan ve kendisine sevginin
yerlestigi kalp, sehvet esaretinden kurtulacak. $ehvetten kurtulan kalpte
ise varlik suretleri (diinyevi seyler) kaybolacak ve onun yerine Allah'in s1-

fatlar yerlesecektir.®

Kisaca tasavvuf dénemindeki meghur sufiler gibi kalbi Allah'in evi
olarak goren Buti’ye gore boyle bir evde diinyevi seylerin olmamasi gerekir.
Aklin dogru olduguna inandif: seyleri ancak tasfiye edilmis olan saf bir kalp
kabul edebilir. Allah’tan gafil, sehvetin pesinde kosan bir kalpte dunyaliklar
yerlesir ve boyle bir kalp hakikatleri gérmekten mahrum kalir. Allah béyle
bir kalbe yerlesmez ve boyle bir kalp, sevgi ve muhabbet degil, kin ve nefret
gibi hastaliklarla dolu bir kalptir.

2.4. Tevhid (..~ 1)

fslam’in inan¢ temelini olusturan kavramlar arasinda 6nemli bir yeri
bulunan tevhid, sézlikkte “birlemek,* birlestirmek”™ anlamina gelirken 1s-
tilahta, “Allah’in varligina ve birligine inanmak”,» Allah’in zatini, akillarin

kavrayabilecegi ve hayal giiciiniin tasavvur edebilecegi her seyden tenzih

48 Buti, el-Hikemii'l-'Ataiyye, 1/164.

49 Buti, el-Hikemii'l-Ataiyye, 1/166.

50 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 166.

51 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligti, 495.
52 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 166.
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ve tecrid etme manasina gelir.® Stfiler tevhid hakkinda kendilerine has
ve anlagilmasi zor bir dil kullanmiglardir. Bu anlayisa gore gercek anlam-
da tevhidin anlagilmasi i¢in akil yeterli degildir. Tevhidi anlamanin yolu,
sevgi ve duygu agirlikli olup kesf ile ilhama dayanmakta ve seyr u sulik

gerektirmektedir.”

Tasavvufi egitim siirecinde salikin suretten manaya, kesretten vah-
dete ulagmasini ifade eden tevhid, saf olan birlik tecriibesinin yagsanmasi
halidir. En giizel sekilde yaratilan insanin, Rabbinin buyuklagi karsisinda
higligini tanima sertveni olan tevhid, begeri varlig: i¢cinde gizlenen hakika-
ti anlamasini saglayan kokli bir degisikligi gerceklestirmesidir. Tasavvufi
tefekkurin omurgasini olusturan tevhidin gerceklesmesinde Allah’a olan

teslimiyetin 6nemi ¢oktur.»

Tevhid konularinda Bagdat’ta ilk géris bildiren stfinin Seri es-Sakati

(6. 251/865) oldugu kaydedilmigtir.* Daha sonra konuya dair kapsaml ve
detayli agiklamalari talebesi Ciineyd-i Bagdadi yapmistir.” Ona gore tevhid
“Kulun son halinin ilk haline dénmesi yani kulun olmadan evvelki gibi ol-
mas1” dir.® Kugeyri tevhidi; “Hakk’in Hakk’1 tevhidi, Hakk’in halka tevhidi,
kulun Hakk’1 tevhidi” seklinde ti¢li tasnif seklinde ifade eder.» Gazzali
ise, tevhidin dért mertebesinden séz etmistir. Bunlar kisaca sadece dili ile
tevhid kelimesini s6yleyen sahte kiginin tevhidi, hem dil hem kalp ile olan
halkin tevhidi, varlik dlemindeki tim zenginliklerin tek kaynaktan kay-

naklandiginin farkinda olan kimsenin tevhidi ve varliktaki birligi gérenin

53 Ebir'l-Hasen Alib. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Cuircani, Kitabii't-ta rifdt, thk. Adil Enver
Kadr (Beyrat: Dari’l-Marife, 2013), 68.

54 Sileyman Uludag, “Tevhid”, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/21.

55 Mehmet Necmeddin Bardakei, “Ilk Dénem Stfilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Sufiyye 11 (2021), 259. Tevhid konusunda detayli bilgi icin bk. Ibrahim Isitan, “Safilerin Tevhid
Anlayis1 ve Boyutlar”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/5 (2017), 3203-3227; Hami-
de Ulupinar, “Tlk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
9 (2008), 235-255.

56 bk. Ebt Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn Siillemi, Tabakdtii’s-sifiyye, nsr. Mustafa Abdiilka-
dir At (Beyrat: Darwl-Kitibi'l-Ilmiyye, 2003), 52.

57 Uludag, “Tevhid”, 41/21.

58 Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, 312.

59 Kuseyri, er-Risdle, 507.
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tevhidi seklindedir. Ona gére dérdincii tevhid derecesi, fend makaminda
gerceklesmektedir ki en iist mertebe budur.* Daha sonralar1 Ibnii’l-Arabi
(6. 638/1240) tarafindan sistemlegtirilen “vahdet-i viicid” kisaca: Allah’tan
baska viictid kabul etmeyen, mecazi varligi, mutlak viicudun isim ve sifat-
larinin tezahuri ve tecellisi olarak goren, hakiki varlik karsisinda onlarin
ebedi ve ezell yoklugu ifade ettigini savunan ve kegfe dayanan tasavvufi
anlayisin adidir. Bu anlayiga goére, mutlak varlik digindaki varliklar gercek
manada viictid sahibi degillerdir. Var olan her sey onun tecellisinden ibaret-
tir. Bu manada viictd sahibi olan tek varlik Allah’tir. Evrenin bir gercekligi
bulunmamaktadir. Evrenin varlig1 gélge mesabesindedir ve hayal mahsu-
ladir. Varligi kendiliginden olan ve var olmak i¢in kendinden bagka hi¢cbir
seye muhta¢ olmayan varligin Allah oldugu hususunda hi¢bir siiphe yoktur.
Allah disinda kalan varliklar, varliklarini Allah’tan almiglardir ve bu varlik-

larin vicudu, Allah’in varligina nispetle yok hitkmundedir.*

“Vahdet-i viicid” anlayisi, Ibnit'l-Arabi’den sonra gelen stifilerin bir
kismi tarafindan kabul gériarken bir kisim stfi de vahdet-i viicidu elegtir-
misglerdir. Baz1 stfiler ise vahdet-i viicidu asilmas: gereken bir hal olarak
gormuslerdir.»2 Bu elestirilerin bir kismi dogrudan vahdet-i viicid anlayi-
sin1, bir kismi ise bu diisiincenin sahibi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi ve onun
eserlerini hedef almigtir. Stfilerce gelistirilen “vahdet-i viicad” anlayigini
elestirenlerden birisi de Bati olmustur. Eserlerinde bu tevhid anlayigini eleg-
tirdigi goriilen Bati'ye gére vahdet-i viictd diistincesi huldl denilen sapkin bir
inanci beraberinde getirdigi icin batil ve kokten ihtilafli bir meseledir. Ona

gore ulagilmasi gereken asil makam vahdet-i viictd degil vahdet-i sithtiddur.*

Alatiddevle-i Simnani (6. 736/1336) ve Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428)
gibi stfilerce dillendirilmis daha sonra Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)

60 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydii ‘uliimi'd-din, thk. Zeynaddin Ebirl-Fazl el-1-
raki (Beyrat: Daru ibn Hazm, 2005), 1604.

61 Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i Viicid ve Panteizm Kargilagtirmas1”, Dini Arastirmalar 15/40 (2012),
66-67.

62 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/435.
63 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, 42/434.
64 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/171; Bati, Haza Validi, 137.
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tarafindan sistemlegtirilmis olan bu tevhid anlayigi, salikin gérdiuga her seyde
birligi ve yalnizca Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisini gérmesi anlamina
gelmektedir.* Imam-1 Rabbant’ye gére stifiler seyr u siiltik esnasinda varlig
farkl algilarlar. Bu algilama cesitli olsa da temelde iki tiirladir. Birincisi
varhigin birligi (vahdet-i viicad), ikincisi gérilenin birligidir (vahdet-i sthtd).
Vahdet-i viiciid mertebesinde salik varlig1 bir olarak bilir ve béyle inanir.
Allah’tan bagkasini yok olarak bilir ve tecellilerini hayal olarak kabul eder.
Vahdet-i sithtid mertebesinde ise salik Allah’in varligini gérar ama ondan
bagka varliklar da oldugunu inkar etmez veya alemi golge olarak gorir.
Yani her sey O degildir fakat her sey O'ndandir.* Imam-1 Rabbant’ye gore
vahdet-i sithd seyr u stltkin zorunlu hallerindendir. Vahdet-i sihiid hasil
olmadik¢a masivaya baglanmaktan kurtulugs mimkin olmaz. Fena halinin
gerceklesebilmesi icin vahdet-i sithtid mertebesine ulasmak gerekir.” imam
Rabbani, vahdet-i viictd anlayisini reddetmemekte ancak agilmasi gereken
bir hal olarak gérmektedir.

Imam Rabbani'nin reddetmedigi ancak agilmasi gereken bir hal olarak
kabul ettigi vahdet-i viictd anlayisina Bati'nin agik¢a kars: ¢iktigi ve huldl
olarak kabul ettigi gérulmektedir.© Bu anlayisa kargi vahdet-i sthtidu savu-
nan Buti'ye gére tevhid, kulun Rabbini bizatihi degil de sifatlarini, fazilet ve
rahmetinin etkilerini miisdhede etmesidir. Bu da vahdet-i sithGittur. Kulun
nimete bakarak nimeti verenden géfil olmamasidir. Allah’in faal oldugunu
gorerek hicbir sebebe takili kalip magdur olmamaktir. Ona gére vahdet-i
sithad, kisiyi gaflet uykusundan uyandiracak olan tevhid inancinin en evla

meyvesi olup insan1 Allah’a gétiiren bir koprudir.*

Buati'nin, Gazzali ve Ibni’l-Arabi gibi stfilerce benimsenmis olan “vah-

det-i viiciidu” sert bir dille elestirdigi onun yerine Simnani, Imam Rabbani

65 Demirli, “Vahdet-i Viicad”, 42/435.

66 Necdet Tosun, “imam-1 Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viictid ve Vahdet-i Sithtd”, Tasavvuf IImi ve Aka-
demik Arastirma Dergisi 9/23 (2009), 187.

67 Tosun, “Imam-1 Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i $ithad”, 189.
68 Buti, el-Hikemii'l-'Ataiyye, 1/171; Bati, Haza Validi, 137.
69 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/167.
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gibi sifilerce gelistirilip sistemlestirilen “vahdet-i sihtd” tevhid anlayisi-
n1 kabul ettigi acikca gorilmektedir. Ik donem sufileri gibi tevhidi kalbi,
kesfe dayali ve seyr u siiltk sonucu elde edilen bir anlayis olarak gérdiga
anlagilan Bati bu durumu ve her iki tevhid anlayisina dair gérisini kisaca
soyle ifade etmektedir:
Iste Allah’in muhabbeti, ta’zim ve korkusuyla uyanik olan kalbin durumu béyledir.
Bu kalbe sahip olan githtid sahibi, kalbin aynasinda herhangi bir kevni eser gordi-
gl zaman eseri degil miiessiri (Allah’1) gériir. Iste bu hal, ‘vahdet-i sithtid’ olarak
isimlendirilir. Bu, nefis miicAhedesiyle ulagilabilecek ve ulasmamiz gereken yiice bir
mertebedir. Allah’a tam olarak iman ettikten sonra gerceklegebilecek bir makamdr.
Bu makam, batil ve (kékten) ihtilafli olan vahdet-i viiciiddan farklidir. Bu mertebeye
ulagilmadigi zaman kainatta gériinen suretler, bizi Allah’ zikirden alikoyan perdeler
haline gelir. Bundan dolay1 kevnin hakikatini anlayamayiz. Eserleri goriir, miiessir-

den geri kaliriz. Allah’in sanatindan mahrum kaliriz. Bunun sonucunda da gaflet
denizine diiger, ayaklarimizi kaydiran hatalara ve giinahlara digeriz.™

Vahdet-i sithtid makamina ulagmus kisi i¢cin “sithid sahibi” ifadesini
kullanan Buti’ye gore sihtd devam ettik¢e kalbin, agyarin muhabbetinden
muhabbetullaha dogru ilerlemesi bu durumun se’nindendir. Bu durumun
bir sonucu da mahlikatin yucelik ve buyuklagunin, Allah’in azameti kar-
sisinda kaybolmasidir. $tphe yok ki insan, yaratilig itibariyle Allah'in ¢esitli
nimetlerine, mal ve eglence sevgisine meyilli olarak yaratilmigtir. Ancak
bu nimetleri verenin Allah oldugu bilindikten sonra kalbin sevgiyle Allah’a
dogru yonelmesi gerekir. Ctinki kalpler iyilik yapan kisiye meyyaldir. $ithad
sahibi i¢in Allah’in sevgisi karsisinda bagka bir sevgi yoktur. Heveslere de
yer yoktur. Bati'ye gore sithid ehlinin kalbinde Allah’in sevgisinden bagka

bir sey bulunmaz.”

Buti'ye gore sithad sahibi, ihsan mertebesine ulagmis kimsedir. O,
diger insanlar gibi Allah’in kelamini okuyarak ge¢mez, ondaki manalar: di-
stiniir ve bu durumdan etkilenir. O, Allah’in keldmini, sanki canli bir sekilde
Allah’in sesini duyuyormus gibi bir tedebbtr hili ile okur. Ona gére boyle
bir kimsenin diinyevi sehvetlerle bir alakasi olamaz. Bu hallerin kendisinde
bulundugu sithtd sahibine sehvetler kuguk gelir. Cunka sithtd sahibi, he-

70 Buti, el-Hikemii'l- Atdiyye, 1/171.
71 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/168.
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sabini veremeyecegi bir seyden etkilenmez. $tithiid sahibinin kalbine Allah
sevgisi hakim oldugundan, bu kalpte agyarin sevgisi paramparca olmustur.
Ona gore salik, kalbini tedavi edip sithid seviyesine ulaginca onun kalp
aynasi, ekvindan (diinyadan) yiiztiini ¢evirip Miitkevvine (Allah’a) déner.
Kalbe Mikevvin'in sifatlarinin yerlesmesi icin kevni suretlerin kalpten si-

linmesi gerekir. Bu silme ise bir tedavi zinciriyle mtimkin olur.”

Kisaca Buti de ilk stfiler gibi gercek tevhidin akilla degil, seyr u stultk
sonucu bir tedavi zinciriyle anlagilabilecegini savunmaktadir. Bu anlamda
o, 6nceki stfilerce gelistirilmis olan “vahdet-i viicudu” sert bir dille eleg-
tirmekte ve hultl gibi batil saymaktadir. Buna kargilik her seyde Allah’in
miugahede edilmesi anlamina gelen “vahdet-i sithid” anlayigini benimse-
mektedir. Bu makama ulagsmak ve tedavi olmak i¢in ilk agama ginahlardan
kurtulmak ve ardindan Allah’1 cok¢a zikretmek gerekir. Boylelikle bu kimse

gaflet belasindan kurtularak ihsan mertebesine ulagmais olur.

2.5. Tevbe (& 41)

Tevbe kelimesi sozlukte “giinahlardan riicu etmek, mahcubiyet duy-
mak ve utanmak” gibi anlamlarda kullanilmigtir.” “Kalpten 1srar bagini
¢6zerek Allah’a riicu edip Rabbin tiim haklarini yerine getirmek™ geklin-
de sozliklerde yer alan bu kavram, tasavvufi menzil ve makamlarinin ilki
olarak kabul edilmigtir. Seri es-Sakati, “tevbe, islemis oldugun giinahini
unutmamandir” derken Cuneyd-i Bagdadi ise tam tersi olarak “tevbe, isle-
mis oldugun ginahini unutmandir”” seklinde tanimlamaktadir. Tevbenin
tariflerinin yani sira tasavvuf kitaplarinda onun ¢esitlerinden, sartlarindan
derecelerinden de bahsedilir. Bu anlamda Hucviri tevbeyi, avamin, havasin

ve hasst’l-havasin olmak tizere tige ayirir ve sirasiyla bunlari hatali olan

72 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/169.

73 el-Ferahidi, Kitabti'l-‘ayn, “tvb”, 1/191; ibn Manzar, Lisanii'l-Arab, “tvb”, 1/404.

74 Curcani, Kitabii't-ta'rifat, 67.

75 Muhammed A4 b. Ali el-Faraki et-Tehanevi, Kessafii istilahati’l-fiindn ve'l-‘uliim, ngr. Refik el-‘Acem
(Beyrat: Mektebetii Libnan, 1996), 525; Silleyman Uludag, “Tévbe”, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/284.
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seylerden (giinahlardan) dénme, dogru olandan daha dogru olana dénme

ve nefisten Hakk’a donme geklinde agiklar.”

Son dénem alimlerinden olan Bti, tevbe konusunu ele alirken 6zel-
likle halkin anlayabilecegi bir tislup kullanir. Zira genellikle genis kitlelere
hitap eden Biti, hakikate ulagmanin ila¢glarindan birinin, hatta belki de en
basta geleninin hata ve giinahlardan uzaklagsmak oldugunu vurgular. Bunu
da Ibn Ataullah’in su séziiyle aktarir: “Giinahlarina tevbe etmeden sirlarin

inceliklerini nasil anlayabilirsin?””

Bit’'nin muhataplarina anlatmaya caligti1 tevbe, giinahlardan ta-
mamen arinmighk derecesinde bir tevbeden ziyade giinahlar1 mtmkin ol-
dugu kadar azaltma ve bu ugurda ¢aba gosterilmesi esasina dayanir. Bu
yaklagiminda, hitap ettigi kitlenin toplumun farkli kesimlerinden olugmas:
etkili olmustur, denilebilir. Ancak o, ciimleleri arasinda bazi meghur stfile-
rin bahsettikleri havas ve ubudiyet derecesindeki kimselerin tevbelerinden
de bahseder. “Insanoglu hata yapmaya meyillidir. Kim giinahlardan tam
olarak korunabilir?” gseklindeki sorulara verdigi su cevap bu kanaatimizi
destekler mahiyettedir:

Burada istenen ismet sifatina sahip olmak degil, elinden geldigince ginahlardan uzak

durmandir. Bir giinah islediginde tevbe ile kalbini temizle. Bir daha o giinaha dén-

memek i¢in dogru bir sekilde azmet. Ctinki Peygamber (s.a.v), tevbe eden kimsenin

hi¢ giinah islememis gibi oldugunu séylemektedir. Bizim gibi zayif kullarin ismeti
bu sekilde olur. Ubtdiyyet sifatiyla tam olarak Allah’a kul olanlar yoldan ¢ikmazlar.™

Bu cumlelerden Bati'nin stfilerin bahsettikleri tevbenin sartlarindan
da bahsettigi gérulmektedir. Ona gére tevbenin birinci sart: ginahlardan
uzaklagma ve bir daha ona dénmemeye azmetmektir. Bu da avimin tev-
besidir ki avAmin ismeti bu gekilde olur, demektedir. Ancak Biti, tevbenin
bagka derecelerinin olduguna da Imam Rabbani'nin bahsettigi ubudiyet
kavramini kullanarak igaret etmektedir ve ona gére bu derecede olanlar

kolay kolay yoldan ¢ikip giinah iglemezler.

76 Uludag, “Tévbe”, 41/284.
77 Butd, el-Hikemii'l-’Ataiyye, 1/166.
78 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/166-167.
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Buti, ubtdiyyet derecesinde bir tevbeye sahip olup ihsan derecesini
yakalamanin yolunu da agiklar. Ona gére miimin, bir giinah iglediginde
bundan pismanlik duyup tevbe ederse bu durumu onu tevbeye sevk eder
ve hakiki pigsmanlikla sadik bir tevbeye ulagmig olur. Béylece kul, tevbe
yoluyla haramlarin afetinden kurtularak taat yoluna girmis ve bu yolda
sabit bir gekilde yurimeye baglamis olur. Bu sadik tevbe ve sabit durus
sayesinde kendisinden gaflet perdesi kalkar. Tabi ki bu uyanig1 gercekles-
tiren eylemlerin basinda tevbeden sonra zikir gelir. Ona gére tevbe edip
zikir ve murakabeye sarilan kimsenin kalbi uyanmaya baslar. Béylece insan
zincirlendigi gafletten kurtulur ve Allah’in huzuruna girmeye yaklasir. Bu
da ihsan makamidir. Misliman, ginahlardan uzaklagarak temiz kaldig:
siirece ihsan seviyesine ulagir. Béylece duygu ve hissiyatiyla gaflet kirle-
rinden temizlenerek Allah’in huzuruna varmis olur.”» Oyleyse insanlar1
gaflete sokan giinahlarin ¢coklugudur. Giinahlardaki cokluk sehvetlere esir
olmaktan kaynaklanir. Sehvetlere esir olmak da kalp tizerinde varliklarin

suretlerinin yayilmasina neden olur.

2.6. Miirsid ve Mirid (. 115 .3 11)

Miursid, kavrami tasavvufta genel anlamda “seyh” kavramiyla es an-
lamli olarak kullanilmigtir. Sézlikte “seyh”, yash kimse anlaminda kulla-
nilmaktadir. Tasavvuf ehline gére seyh bir tarikata intisap ederek seyr u
silikunu tamamlayan ve geriat, tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye
ulagan kimsedir. Nitekim sfi mielliflerden Serrac et-Tisi (6. 378/988), Mu-
hammed b. Ibrahim el-Kelabazi (5. 380/990) gibi stfiler, tasavvuf bityikleri
i¢in “seyh” kavramini kullanmiglardir. Kisaca seyhle es anlaml kullanilan
mirsid, tasavvufta talipleri irsdd edip onlara rehberlik etmek ehliyetine
sahip olan insan-1 kdmil, ve hak dostunu ifade eder. Tarihi stiregte “veli ve
pir” gibi isimlerle anilan “miirgid” kavrami zaman icerisinde ¢esitli kate-

gorilere ayrilarak hirka seyhi, zikir seyhi ve sohbet seyhi gibi anlamlar da

79 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/166-167.
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yiklenmistir. Bunlardan sohbet seyhi miursid anlaminda ve en énemlisi
kabul edilmigtir.®

Erade (sI)) fiilinin ismi faili olan miirid kelimesi, isteyen, irdde eden
arzulayan kimse anlaminda kullanilan bir kelimedir.» Tasavvufta ise murid,
bir mursidin terbiyesi altina girip iradesini seyhine teslim eden ve hakikat

yolunda ilerleyen kimsedir.»

Mutasavviflar, mirsitte bulunmasi gereken birtakim vasiflar saymig-
larsa da genel anlamda mirsidin alim, 4mil, muhlis ve muciz bir kimse
olmasi gerektigini séylemiglerdir. Buna karsilik muritte de seyhinin reh-
berliginde tevbenin sartlarina riayet etmesi,* zamanini iyi degerlendirmesi,
giindiiz ve gece ibidetlerine 6nem vermesi, uyku strelerini dizginleyebil-
mesi, ginaha miiptela olmaktan sakinmasi, helal ve harama riayet etmesi,
samimi bir irdde sergilemesi, mutedil olmas: gibi birtakim 6zellikler aran-

mistir.*

Her ne kadar tasavvufla tarikat ayirimina girip tasavvufu esas alsa
da Buti, eserlerinde miirid ve mursid kavramlarinda da deginir. Bu da as-
linda Batinin tamamen tarikatlar: reddetmedigini, i¢cine bid’at karigmig
olan tarikatlar: elestirdigini gésterir. Ona gore miirsidin, tasavvuf yoluna
tabi olmak tizere gelen miiridin nefsini tezkiye etmek i¢in ¢aba harcamas:
gerekir. Mursidin ¢abasi nefis tezkiyesinde 6nem arz etmektedir. Cunka
mursid, muridine vird ve s6zlerden olusan bir yéntem diizenler, onu gaflet
sagskinhigindan zikir zeminine ¢ikararak basiret goziiyle gérmesini saglar.
Ancak miirsid, Allah’in emirlerine uymay: ve Peygamber (s.a.v.)’in 6greti-

lerine kulak vermeyi ilk 6nce kendi nefsine daha sonra muridine séyleme-

80 Muhammed b. Abdullah b. Mustafa el-Hani, Kitdbii'l-behceti’s-seniyye fi adabi’t-tarikati’l-‘aliyye-
ti'l-Halidiyyeti'n-Naksibendiyye (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 50-49 ,(2016.

81 ibn Manzur, Lisdni’l-Arab, “rvd”, 3/1772.

82 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 263.

83 bk. Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetd-
va'l-kiibra el-fikhiyye (Kahire: Matba‘atii Abdilhamid Ahmed Hanefi, 1357), 4/360.

84 bk. Ebii'n-Necib Ziyaiddin Abdilkahir b. Abdillah b. Muhammed b. Ammtiye el-Bekri Sithreverdi,
Adabii’l-miiridin, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Libnan: Daril-Kiitiibi'l-Iimiyye, 2013), 22.
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lidir. Bati'ye gore uwl,.jl Se 5 JG WD Jedy a5 58 V3 5ot 55 “Allab’a
cagiran, dine ve diinyaya yar}iril is ya{pan ve ‘Ben Mislimanlardanim’ diyen
kimseden daha giizel s6zla kim vardir.”s ayeti ile “Allah’a yemin ederim ki,
Cenab-1 Hakk’in senin aracihigin ile tek kisiyi hidayete erdirmesi, senin i¢in,
en kiymetli dinya mali olan kirmizi develerden daha hayirhidir.”s hadisin-
de kastedilen kimseler samimi mursidlerdir.”” Buna kargsilik irsad gérevini
kendine meslek edinerek onunla diinyalik bir makam ve séhret isteyen kisi
mirsid degil, dini kullanarak ge¢imini saglayan bir meslek sahibidir. Zira
hakiki miirsid; Islami ve ser’i ilimleri bilen ve bu bilgisiyle kendisine bir siiltik
(yol) agan, kalbini diinya sevgisinden arindiran, Allah’a olan sevgisi, dinyaya
olan heveslerinin tizerine ¢ikan, nefsinin payindan yiz ¢evirmis ve Allah
rizas1 diginda bir gey talep etmeyen kimsedir. Hakiki mursid i¢in insanlarin
6vgli ve yergileri egit durumdadir. Mirsidin en 6énemli arzusu insanlarin
6vgusunt degil sadece Allah’in rizasini kazanmaktir. Bati, bu 6zelliklere
haiz bir mursidin gériilmesine halinde kendisine yapisilmas: gerektigini,
béyle bir miirsidin Allah’a giden yolu kolaylastirdigini, insanlar: seytanin
hilelerinden uzaklagtirdigini, insanlara stinnete tabi olmay1 sevdirdigini
ve onlar1 bid’atlara diigmekten uzaklagtirdigini ifade eder.®* Bu s6zlerden
i¢ine bir¢ok bid’atin girdigine inandig: tarikatlar1 ve menfaat pesinde kogan
seyh gorunimli kimseleri elegtiren Bitinin, Kur'an ve siinnet ¢izgisinde
olan seyh ve miirgidin gerekliligine inandig: ve bunu faydal gérdiuga soy-
lenebilir. Ayni sekilde onun aktarimlarindan miiridin de béyle bir mursidi
kacirmayip ona yapismasi gerektigi fikrinde oldugu anlagilmaktadir. Bu
hususlar goyle ifade etmektedir:

Evet! Siiphe yok ki miirsidin olmas1 biiyitk bir nimettir. Ancak siinnete sarilmak i¢in

miursidin bulunmasi sart degildir; mirsid bu konuda (ilave) bir etkendir. Miirsidin

gerekliligi, terbiye edicinin gerekliligine baghdir. (Eger bir terbiye ediciye ihtiyag
varsa, miirgid de gereklidir.) Terbiye ise toplumsal bir temele dayanir ve gereklidir...

85 Fussilet, 41/33

86 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cami'u’s-sahth, nsr, Muhammed Zitheyr b. Nasr (Bey-
rat: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), 18/5 (No. 3710)

87 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/19.

88 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/158.
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Insan dogru yoldan saparsa, mursid ona dogru yolu gosterir, egildigi zaman onu
duizeltir ve imani ona sevdirir.®

Bu ve benzeri ifadelerinden hareketle Bati'nin hakiki bir mursidin
varligini buyiik bir nimet olarak degerlendirdigi gorulmektedir. Bununla
beraber o, hakiki mursidi bulan kimselerin “Allah’in yoluna girdim” deme-
meleri gerektigine de vurgu yaparak bunun tek bagina yeterli olmadigini,
ayrica yerine getirilmesi gereken birtakim vazifelerin bulundugunu da ifa-
de eder.»

Eserlerinde Abdulkerim Kusgeyri (6. 465/1072), Fudayl b. Iyéz (6.
187/803), Davud et-Tai (6. 165/781?) ve Ma’rtif-i Kerhi (6. 200/815-167)
gibi stfilerden alintilar yapan Buti, kendisini stfi olarak gérmez. O kendisini
gormese de Bati'nin ifadelerinden bid’at ve menfaatlerden arinmis olan
gercek tasavvuf ve tarikatlari kabul ettigi hatta savundugu ¢ok rahat bir
sekilde séylenebilir. O, zamanla buzulmug hakikatten uzaklagmis olan ta-
savvuf goriintimlii gruplara ve sahislara karsidir. Tasavvufa, [slam’ anla-
tan mursid ve tarikatlara kars1 degildir. Onun, “Saglam bir seyh bulsam da
ona biat etsem”™ s6zii tek bagina bunu anlatmaya yeter. Ayrica kitaplar: ve

vaazlari, onun tasavvufun bir savunucusu oldugunu ortaya koymaktadar.

2.7. Halvet-Uzlet ()1 5,041)

Sozlukte “bir yerin bos olmas: o yerde hicbir seyin ve hi¢ kimsenin
bulunmamasi, yalniz kalma ya da biriyle bas basa kalma” manalarina ge-
len halvet tasavvufta seyhin miiridini dig diinyadan soyutlanmaisg bir yere
belirli bir siireligine koymasidir.» Kalbi kétii huy ve yanlis inanglardan te-
mizlemek de halvet olarak degerlendirilmigtir.»

89 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/157.

90 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/158.

91 Aslan, Muhammed Said Ramazan EI-Buti'nin [Imi Kisiligi ve Fikihgiligi, 52-53.
92 Orhan Ceker, “Halvet”, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/384.

93 Oncel Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolit”, Ekev Akademi
Dergisi 16/53 (2012), 132.

94 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 192.
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Sozlikte “bir kenara ¢ekilme, alakay1 kesme” gibi anlamlara gelen uz-
let ise 1stilahi olarak stifinin Allah’a ihlasl bir sekilde ibadet edebilmek icin
diinyevi megguliyetlerden kendisini soyutlayarak Hakk’a yénelmesini ifade
eder. Uzlet ve halvet birbirine yakin iki kavram olup birbirlerinin yerlerine
de kullanilir. Uzlet ve halvetin esas amaci nefsi terbiye ederek Allah’in ya-

kinligini kazanmaktir. Bu 6zelligi tasimayan uzlet ve halvete itibar edilmez.»

Tasavvuf diigincesinde 6ne ¢ikan temel vasiflardan biri, stfilerin
yalnmizligi tercih etmeleri ve Hakk’a yakinlig: temin edebilmek icin halktan
uzak bir yasami benimsemeleridir. Erken dénemden itibaren bir¢ok mu-
tasavvif, toplumsal etkilesimlerden uzaklasarak ya meskenlerinin tenha
bir késesine ¢ekilmis ya da miinzevi bir hayat stirmek tizere 1ss1z bolgelere
yonelmistir. Bu yonelim zamanla baz: sufiler ve tarikat mensuplar tara-
findan sistematiklestirilmis; boylece halvet, tasavvufi hayatin kurumsal bir

unsuru haline gelmigtir.>

Bati, Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin, “Kendi varliginin tohumunu bi-
linmezlik topragina gém. Cunka topraga karisip kaybolmayan tohum ye-
serse de fayda vermez”” ve “Kendisiyle tefekkiir meydanina girilen uzlet
kadar hicbir sey kalbe fayda vermez”* seklindeki veciz ifadelerini agiklarken
halvet ve uzlet kavramlarina dair dikkate deger yorumlarda bulunur. Ona
gore, kalbini siiphelerden arindirmak ve Allah’in rizasina ulagsmak isteyen
kimse, nefsiyle bas basa kalma imkani bulmaksizin ve toplumsal megguli-
yetlerden bir sureligine de olsa uzaklagsmaksizin bu arinmayi gergeklestire-
mez. Bati, bu durumu dogadaki bir yasayla benzestirerek agiklamaktadir:
Eger tohum toprak altina gomiilmeden yiizeye atilirsa, hem giinesin yakici
etkisine maruz kalacak hem de insanlar tarafindan ezilecek ve béylece filiz-

lenmeden ciiriiytip yok olacaktir. Bu benzetme ile halvetin manevi gelisim

95 Siilleyman Uludag, “Uzlet” (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/256.

96 Siilleyman Uludag, “Halvet”, (istanbul: TDV Yaynlar1, 1997), 15/386.

97 ibn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemii'l-Atdiyye, 48; Kastamonulu Seyid Hafiz Ahmed Mahir, Hikem-i
Atadiyye Serhi, haz. Tahir Galip Serath (Istanbul: Sufi Kitap, ts.), 18.

98 Ibn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemii'l-Atéiyye, 48; Kastamonulu Seyid Hafiz Ahmed Mahir, Hikem-i
Ataiyye Serhi, 22.
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icin ne kadar gerekli oldugunu vurgulayan Biti, Islam diinyasmnin bu haki-
kati ihmal etmesinin, bugiin yagsanan bozulma ve kargaganin temel sebep-
lerinden biri oldugunu dile getirir.” Bu baglamda halvetin, nefsi terbiye ve
kalbi arindirma agisindan vazgecilmez bir rol istlendigini ifade etmektedir.
Bunu da su sozlerle dile getirmektedir:
Kesintisiz ila¢ dozuna benzeyen halvet ile Allah’tan yardim isteyen insan, nefsini
olgunlagtirmaya, kendini tanimaya, aklin1 ilim ve irfanla beslemeye, toplumsal pa-
rltilardan uzaklagmaya baslar. Béylelikle nefsini bu ilagla (halvet) terbiye etmeye
baslayan kisi kim olursa olsun onun akl dirayet ve ilimle olgunlasir, nefsi tezkiye
olur ve nefsi siiphelerden, heva ve sagmaliklardan alikonulur... Insan bir siire ken-
disini halvete ¢ekip olgunlagmaya bagsladiktan sonra hem kendisine hem de toplu-

ma faydali olmaya baglar. Tipk: yeraltina terkedildikten sonra yeryiizine ¢ikarak
olgunlagmis ve meyve vermis cekirdek gibi.'®

Buti'ye gore halvet Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sinnetine dayanir. Allah,
Peygamber’e peygamberlikten evvel halvete ¢ekilmeyi sevdirdi ve bunun bir
neticesi olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) Hira magarasinda uzun siire halvete
cekildi. Allah’in, Hz. Peygambere yukledigi gérevi yerine getirebilmesinin
temelinin halvet oldugunu ifade eden Biti, Peygamberin, kendi gérevini ye-
rine getirebilmek i¢cin halvete ihtiya¢ duymusgsa 6btur Muslimanlarin halvete
¢ok daha fazla ihtiya¢larinin olduguna dikkat cekmektedir. Selef-i salihinin
bu yol tzere yurudiklerini ifade eden Bti, ilme, nefsi tezkiye etmeye ve
agyarin sevgisinden kalbi temizlemeye ulasmanin yolunun halvete teslim

olmaktan gectigini ifade etmektedir.

Buti'ye gore halvetin bir¢ok sart1 bulunmaktadir. Halvete niyet eden
kimse, 6ncelikle kendisini tanimaya hazirlanmali ve kendini Allah’in kulu
olarak hissedip Allah’in huzuruna durmalidir. Bu durum onu, bazi zikirleri
devamli olarak yapan ve stirekli tefekkiir hilinde olan biri kilacak. Bu kisi,
bir stire sonra miitkevvenatta bulunan hakikatleri yavas yavas gérmeye bas-
layacak; diinya, bu kimse i¢in artik pek degerli olmayacaktir. Ardindan bu

kimse, nefsin arzularindan arinacak ve ruh bedenle barigacaktir. Béylelikle

99 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/141.
100 Buti, el-Hikemi'l- Atdiyye, 1/141-142.
101 Bati, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/144.
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bu kimse Allah yolunda seyre baglayacaktir. Biti'ye gore halvet ve uzlet,
ancak nefsi tezkiye etmekle, belirli bir siire yalniz kalmakla ve toplumun

olumsuz gidisatindan uzak kalmakla mamkin olur.»

Halvette mirsidin gerekli olup olmadig1 konusunda Buti, halvette
mursidi gerekli gormektedir. Ona gére 6nemli olan salikin kalp huzuru ile

tefekkiir ve ibadetlere devam etmesidir.'»

Buti'ye gore kisinin bir magaraya kapanarak toplumdan tamamen
uzaklagmasi dogru degildir. Cinka bu insan fitratiyla ¢elisen bir durum-
dur. Bu yolun bozuk ve sapkin bir yol oldugunu ifade eden Buti uzletten
muradin, diisiinme ve tefekkiire mtinasip bir ortam olusturmak oldugunu
soylemektedir. Zira Islam'in bizi davet ettigi uzlet, bizi Allah’a yakinlagti-
ran, insanin maruz kaldig: sehevi arzulari 1slah eden ve tefekkirle insana

fayda saglayan seydir.»

Buti'ye gore bir kimsenin halvet sirasindaki digincesi, onu hakikat
bilgisi konusunda uyandiracak konular olmalidir. Akli karigtiran ve nefsi
helaka goturen konular olmamahidir. Eger bir kimse halvetini, nefsinin is-
tedigi konularla ilgilenerek gecirirse bu halveti onun Hakk’in bilgisinden
uzaklagmasina sebep olacaktir. Béyle bir halvet onunla Allah arasinda bir
perde olacaktir. Buti'ye gére diigiinmekten maksat, onun Allah’s tanimaya
yaklastiracak konularla meggul olmasi ve Allah’a kul olma kimligini idrak
etmesidir. Dolayisiyla bunun bir sonucu olarak Rabbinin marifetine ve ru-

bubiyetine yaklagmasidir.»s

Buti'ye gore gercek bir halvette su hususlara dikkat edilmelidir:

1. Allah’in kitabini okumak. Bu, insanin halvetinde olmas: gereken en giizel seydir.
2. Peygamber (s.a.v.)’in hayati ile meggul olmak.

3. Bu diinyaya nasil geldim? Gegen émriimde ne yaptim?

102 Bati, el-Hikemii'l- Atdiyye, 1/144.
103 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/144.
104 Bati, el-Hikemii'l-’Ataiyye, 1/150.
105 Buti, el-Hikemii'l-Ataiyye, 1/150-151.
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4. Bu siginakta nelerden faydalandim? Bundan bana kalan ne oldu?
5. Gegirdigim 6mriumde ibadetlerimi neden arttirmadim?
6. Giinahlarimi neden azaltmadim?

7. Nefsime s6z veriyorum kalan émrimiu zayi etmeyecegim. Hayatimin kalan kis-
mini ibadet ve kurbet (Allah’a yakinlagma) ile gecirecek ve bunda aceleci olacagim.'¢

Buti'ye gore bu hedef ve diisiincelerle gecirilen halvet kisiyi diisiin-
meye sevk ederek hakikati tanimak icin akli uyanik tutar ve nefsi asabiyet
ve istek duygularindan kurtarir.” Bati “Bazilar1 Peygambere bi'set (pey-
gamberlik) geldikten sonra uzlet adetini terk ettigini soyluyor.” ifadesine
karsilik Hz. Peygamber’in hakikatte uzleti terk etmedigini, aksine bi’setten
sonra daha ¢ok azmettigini, hira magarasina gerek kalmadigini, evinde si-
rekli olarak tefekkiire daldigini ve ayaklar: sisinceye kadar namaz kildigini
soyleyerek s cevap verir. Ona gore halvet ve uzlet hayat boyu devam eder.

Buti'ye gore halvet ve uzlet i¢in en uygun vakit gece vaktidir. Miizem-
mil Suresi'nin ilk dért ayetiyle Hz. Peygambere halvetin zorunlu kilinmasi
ile ilgili olarak Buti, gece yapilan halvetin giindiizle olana farkini su sekilde
aktarmaktadir:

Eger Peygamber (s.a.v) halveti giindiiz yapsayd: toplumun guriiltiisiinden dolay:

bu halvet gerceklesemeyecekti. Insanlar soru sormak icin yanina geleceklerdi. Bu

durum digtnmek icin gerekli olan o sakinligi énleyecekti. Nefsin arinmasini en-

gelleyecekti. Nefsin en duru oldugu vakitler ne zamandir? Herkesin uyudugu gece

yarisidir. Bilhassa seher vaktidir. Iste Allah’in habibi olan Peygambere farz kildig
ve Peygamberin de immetine siinnet kildig1 halvet budur.*®

Ozetlemek gerekirse tasavvuf literatiiriinde énemli bir yeri olan halvet
ve uzlet konusu, Biti i¢in 6nem tegkil etmektedir. Ona gore insanin nefsini
tezkiye ederek Allah’a yakinlasmasinin 6nemli yollarindan biri de Kur’an ve
sunnet merkezli olan halvetten ge¢mektedir. Kigi bu halvet neticesinde 6nce
kendi nefsini taniyacak ve tefekkiir edecek ardindan nefsini stiphelerden

arindiracak duruma gelecektir. Halvetin Peygamber (s.a.v)’in hayatindan

106 Buti, el-Hikemii'l- Atdiyye, 1/151.
107 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 1/151.
108 Buati, el-Hikemii'I-Atdiyye, 1/153.
109 Buti, el-Hikemii'l-Atdiyye, 154-155.
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alindigini ifade eden Buti, halvet i¢in mursidi gerekli gormustur. Salikin
halvette Allah’in raz: olacag: konularda meggul olmasin: vurgulayan Buti,
Allah’in Peygamber’e, Peygamberin ise tmmetine bildirdigi halvetin bu
oldugunu ifade etmistir. Sonug olarak Biiti'nin halvet ve uzlet konusunda

mutasavviflarla ayni diigiince icerisinde oldugu gériilmektedir.

Sonug¢

Hayatini adadig: ilim sohbetlerinden birinde suikast sonucu sehit
edilmig olan Muhammed Said el-Buti, asrimiz insanina yén vermis son
doénemin yetistirdigi 6nemli dlimlerden birisidir. Onun hayat: ve disiince-
leri giniimuz insani i¢in rol-model olmus bir¢ok insan onun 6gretileriyle
yonuni belirlemigtir. Bati, giicli kalemi, samimi ve etkileyici hitabeti, ilm,
edebi ve fikri yoniiyle Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden birisi ola-
rak kabul edilmistir. Hemen hemen her alanda sahip oldugu birikimiyle,
Mauslumanlarin icerisinde bulundugu problemlere cevap vermeye gayret
etmisg ve buyik kitleler tarafindan takip edilmisgtir.

Cizre’den Sam’a gb¢miis ve orada gerek babasindan gerekse okullar-
dan istifade etmek suretiyle iyi bir egitim almis, klasik medrese bilgisinin
yaninda akademik alanda da profesorlitk unvani almistir. islami ilimlerin
hemen hemen her alaninda s6z séylemis, eserler yazmis olan Buti, babasinin
da etkisiyle tasavvufla da ilgilenmis ve bu alanda s6z séylemistir. Bunun-
la birlikte o, tasavvufla tarikat ayirimi tizerinde durur, gercek tasavvufun
Kur’an ve sinnete dayandigini ve bid’atlardan az etkilendigini, buna kargilik
icine bid’atin karigmadig tarikatin bulunmadigini séyler. Ona gore en az
bid’at barindiran tarikat ise Nakgibendiyye'dir. Dolayisiyla Biti, tasavvufa

dair dugtinceleriyle son dénemin dikkat ¢eken dugtiniirlerinden olmusgtur.

Onun ilmi karakterini olusmasinda ve tasavvufa dair fikirlerinin ge-
killenmesinde babas1 Molla Ramazan el-Bti'nin biiyiik etkisi olmustur. Zira
babas1 Molla Ramazan tasavvufi kimlige sahip bir alimdir. Biti, kendisinin
de ifade ettigi gibi sfi bir gahsiyet degildir. Fakat o, eserlerinde bircok

stfiden alintilar yaparak onlar1 6vmis, tasavvufi zemine sahip ¢ikmig ve
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tasavvufu Allah’a gidilen yolda gerekli gérmustur. Tasavvufa isim olarak
takilmanin anlamsiz oldugunu séyleyerek, isimden ziyade mana ve 6ztin
6nemli olduguna dikkat ¢cekmistir. Ona gore tasavvuf, nefsi tezkiye etmek
ve ihsan mertebesine ulasmanin yoludur. Bu yéniiyle onun herhangi bir

tarikata mensubiyetinden s6z etmek mumkun degildir.

Bati, eserlerinde sifilerin tizerinde durduklar: tasavvufa dair bir ta-
kim kavram ve gérusler tizerinde de durmustur. Bunlarin 6nde gelenleri
tasavvuf, ihlas, kalp, tevhid, tevbe, miirid-miirsid ve halvet kavramlar: ol-
mugtur. Onun bu kavramlara yiikledigi anlam ve getirdigi izahlar 6nceki
stfilerin gorusleriyle buyiik oranda uyusmaktadir. Bu anlamda Bati'nin
Ehl-i stinnet ¢izgisindeki stfilerin yolunda oldugu séylenebilir. Ona gore
Stfilerin tizerinde durduklar: tasavvuf, Islam’in 6zii ve faydalidur. Ihlas:,
ibadetlerde sirf Hakk’s kastetmek, kalp ise hakikatleri gérmek i¢in gerekli
ve tasfiye edilmesi gerekir. Tevhid kavramini vahdet-i viicid ve vahdet-i
sithd eksenin de ele alan Buti'ye gore vahdet-i viicud huldl olup batil, vah-
det-i suhd ise gercek tevhiddir. Stfilerin tasavvufi menzil ve makamlarin
ilki olarak kabul ettikleri tevbeye de deginen Buti'ye gére tevbeden maksat
gunahlardan uzak durmaktir. Ona gére kulluk bilincine ulagmig kimseler
kolay kolay gunah islemezler. Miirid ve miirsid kavramlarina da deginen
Buti, her ikisinin de tasimas: gereken birtakim 6zelliklerden bahseder. Bu
kavramlar ele alan Bati'nin her ne kadar tarikatlarin bid’ata bulagtiklari-
n1 séylemis olsa da yine nefsin terbiye ve tekdmulii icin mirsid ve mirid
iligkisine dayali bir egitimi kabul edip 6nemsedigi séylenebilir. Uzerinde
durdugu tasavvufi kavramlardan birisi de halvet ve uzlet kavramlaridir. Ona
gore nefsin egitim ve tekamuli icin halvet gerekli ve peygamber yagantisina
dayal1 bir eylemdir.

Buti'nin tasavvuf anlayis, klasik safi gelenegin esaslarini muhafaza
ederken, modern dinyanin kars: karsiya oldugu manevi bosluk ve ahlaki
¢ozulme sorunlarina da dogrudan temas etmektedir. Ona gére tasavvuf,
baz sekillere indirgenmis bir dindarlik anlayiginin 6tesinde, ahlaki kemale
ve kalbi arinmaya yo6nelik irfani bir yoldur. Bu yaklagim, giinimuz tasavvuf

dustncesine iki yénden katk: sunmaktadir. Birincisi, ginimiiz insaninin
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manevi rehberlik ihtiyacina dikkat ¢ekerek, mursid—-miurid iligkisinin psi-
kolojik ve ahlaki boyutlarini giindeme getirmektedir. fkincisi ise, tasavvufu
toplumsal butiinlesme, ahlaki dirilis ve bireysel huzur acisindan bir im-
kan olarak aktarmasidir. Muellifin s6z konusu eseri, ge¢mis ile giinimiiz
arasinda koprii kuran bir tsluba sahiptir. Bati, Tasavvufi gelenegin ilke
ve yontemlerini gincel meselelerle iliskilendirerek tasavvufun zamana ve

mekana bagli olmayan evrensel yonlerini vurgulamaktadar.

Sonug olarak, Batinin gorisleri hem akademik hem de pratik boyu-
tuyla, tasavvufun modern dinyada nasil anlagilmasi ve yaganmasi gerek-
tigine dair 6nemli agilimlar sunmakta; giniimiiz insan1 i¢in sahih bir yol
haritas: ortaya koymaktadir
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