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ALi SERIATI (1933-1977)
KADIR CANATAN

ohreti, eserleri ve diisiinceleri iilkesinin sinirlarini ¢oktan asmis olan iranh sos-

yolog Ali Seriati, siiphesiz ki gagdas islam diisiincesinin en 62giin temsilcilerin-
den biridir. O, masa bag1 yazip ¢izmeyi kendine is edinmis akademik bir sosyolog
degildir. O, kelimenin tam anlamuyla aktivist bir diigiiniirdiir. Teori ve pratigin bir-
likte yiiriitilebilecegini ¢cagdaslarina gostermis ornek bir insan, toplumsal sorum-
lulugunu kusanmig bir aydin, 6zgiin bir diisiince yaraticisi ve tutkulu bir dava ada-
mudir.

Yasadigi Donem

Onun disiincelerini anlamak igin biyografisine bakmak yeterli degildir, onun yasa-
dig1 yiizyilda ve iilkesinde gelisen olaylara da bakmak gerekir. O, 23 Kasim 1933'te
Horasan eyaletine bagh Sebzivarin Mezinan kdyiinde diinyaya geldigi tarihten,
itniversite yillarina kadar gérece sakin bir hayat stirmistiir. 1950'de Meshed'deki
Ogretmen Kolejine girer. 1952'de Meshed yakinlarindaki Ahmedéabad kéyiinde
ogretmenlige baslar. 1955 yihinda Mekteb-i Vésita'y1 yazar ve Ebuzer-i Gifari adh
bir eseri terciime eder. 1956'da Meshed Universitesine girmesiyle hayatinda ha-
reketli yillar baslar. Ulusal Direnis Hareketi'ne itye oldugundan, babasi ve diger
iiyelerle birlikte tutuklanir ve alti ay tutuklu kalir. Bu, onun siyasetle ve hayatla
ilk ciddi sinavidir; tutukluluk halinin bitmesinden sonra yazip-gizmekten ve egi-
tim hayatina devam etmekten vazgegmez. 1959'da Alexis Carrel'den Dua adh bir
eseri terciime eder. Universiteden basariyla mezun olduktan sonra, 1960 yilinda
Fransa'ya gonderilir. Orada sosyoloji ve dinler tarihi iizerine ¢alismalar yapar. Ce-
zayir Kurtulus Hareketi'ne aktif olarak katildig1 ve eylemlerde bulundugu i¢in bu
kez de Paris’te tutuklanir. Bu arada birgok makale, konugma ve gevirisi degisik der-
gilerde yayimlanmaktadir. Sosyoloji ve dinler tarihi alaninda doktorasinmi tamamla-
yarak 1962'de Iran'a dénerken, bilinmeyen bir sebeple sinirda tutuklanir ve aylarca
hapiste kalir. Bundan sonraki hayat kolay gegcmeyecektir. Hapisten ¢iktiktan son-
ra 6gretmenlik yapmaya baglar ve Meshed Universitesi ve diger merkezlerde kon-
feranslar verir. Bu dénemde verdigi dersler ve diisiincelerinden dolayi rejimin dik-
katini ceker ve engellenmek istenir. 1973 Eyliil'tinde ders verdigi Hiiseyniye-i ir-
sad kapatilir ve Savak, Seriati’yi aramaya baslar. Kendisi bulanamayinca babasini
tutuklar. Babasi bir yil kadar hapiste kalir. Bunun iizerine Seriati teslim olur ve on
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sekiz ay hiicrede kalir. 1975-77 arast Savak'in takibinden suirekli kagip bagkalari-

nin evlerinde kalarak calismalarina devam eden $eriati, sabahlara kadar siiren ko-
nusmalar yapar. Bu sekilde devam etmek, riskli bir hale gelince 16 Mayis 1977'de
Avrupa'ya hicret eder. Otuz giin sonra Ingiltere’de kaldig oteldebﬁlﬁ bu!unur. Olii-
miiyle ilgili farkh goriisler bulunmaktadir. Meshur goriise gore Ingiliz Istihbarati-
nin yardimiyla Savak tarafindan sehit edilmistir. Fakat onun kalp krizinden 6ldii-
giinii iddia edenler de olmustur. O éldiiriilmemis olsa bile yine de sehittir, giin-
kii Savak ajanlarinin estirdigi terér ve baskinin onun iizerinde yarattig1 stres onun
6limiinii hizlandirmus olabilir.

Seriati'nin ilk hocasi, dindar ve ilerici milliyet¢i gorisleriyle ve 6gretmenlik
meslegiyle onu etkilemis olan babasi Muhammed Taki'dir. Bat1 diigiincesini ve
ekollerini iyi takip ettigi gibi Muhammed ikbal ve Mevlana gibi yerli kaynaklar
da iyi tetkik etmistir. Bu nedenle yerli diigiinceyle Batili modern diisiinceleri har-
manlamasint bilmis ve ortaya 6zgiin bir sentez koymaya ¢aligmustir. Seriati, kesin-
likle aktarmaci ve eklektik bir diisiiniir degildir. Bircok eseri baska dillerden gevi-
rip iilkesine armagan etmistir ama o, her zaman orijinal kalmay1 basarmus bir kisi-
liktir. Aslina bakilirsa onun zihninde diinya pek de Dogu ve Bati olarak boliinmiis
degildir. O, yerli ve geleneksel diisiiniirler kadar Batili modern diigiintirleri de sik-
¢a alintilar ve onlar iizerinden kendi diisiincesini kurmaya c¢aligir.

Eserlerinin Siniflandirilmast

Seriati, kisa bir mre pek ¢ok eser sigdirmistir. Bu, onun yaratici ve {iretici olmasi-
nin Gtesinde ¢alisma yontemleriyle de alakalidir. Masaya oturup kitap yazmaktan
ziyade, notlar alip konugmalar yapmay tercih etmistir. Ulkesinin icinde bulundu-
gu yetmisli yillarda konusmanun kitaptan daha etkili bir yéntem oldugunun farkin-
dadr. Universite ve sivil kurumlarda bile dersler verirken, konusmalar: farkli ke-
simlerden genis 6grenci kitlelerini cezp etmis ve her konugmasi adeta bir konfe-
ransa d6éniigmiistiir. Bugiin onun geride onlarca eser birakmasinin bir sebebi, ko-
nusmalarinin kayit altina alinmis olmasi ve sonradan ¢éziimlenerek yayinlanmig
olmasidir.!

Seriati’nin tiim eserlerini ii¢ ana baglik altinda siniflandirmak ve degerlendir-
mek miimkiindiir. Kitaplarimin 6nemli bir kismi “i¢timaiyat’, yani sosyoloji ile ilgi-
li olup ozellikle Islam sosyolojisi konusundaki goriisleriyle dikkat ¢ekmistir. Eser-
lerinin 6nemli bir kismi da, “Islamiyat” baghg altinda toplanabilir. Seriati, islam’
hem bir din ve ideoloji hem de bir tarih, kiiltiir ve medeniyet olarak ele almis ve
incelemistir. Seriati, az da olsa deneme niteliginde bir kisim “edebiyat” eserleri de
yazmustir. Tim bu eserlerden ve bu eserlerde ele aldif1 konulardan onun ilgi alani-
nin genis ve ¢ok yonlii bir kisilige sahip bir insan oldugu anlagiimaktadur.

Seriati’nin ¢aligma alani din sosyolojisi olmakla birlikte o sosyolojinin hem ku-
ramsal hem de pratik sorunlarina ilgi duymus ve hatta bir Islam sosyolojisi gelis-
tirmek icin adimlar atristir. Ona gére islam sosyolojisi, her seyden 6nce bir dil ve

1 Tirkiyede daha onceki yillarda farkh yayinevleri tarafindan farkh isim ve iceriklerle yaymlana:i
Seriati’nin tim eserleri Fecr yayinevi tarafindan 37 kitap olarak yayinlanmis ve okuyucularina sunul-
mustur. Ayrica onun bu eserlerinden tematik cep kitaplari da tiiretilmektedir.
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terminoloji meselesidir. Bunu su sézlerle ifade etmektedir: “Kuran’in ve Islam lite-
ratiiriiniin terminolojisinden yararlanarak, islaim’a dayanan bir din sosyolojisi ge-
ligtirmeye calistim. Burada s6z konusu ettigim seyin, Kuran', Kuran'in belirli ayet-
lerini, Peygamberin slinnetini veya siyasi, toplumsal, psikolojik ve ahlaki hayat tar-
zin1 alip, sonra da bunlari ¢agdas bilim araciligiyla ¢6ziimlemek degildir. Séziinii
ettigim, biisbiitiin bagka bir gseydir. Benim yaptigim, Kuran'dan tarih, sosyoloji ve
beseri bilimlerle ilgili bir dizi yeni konu ¢ikartmaktir. Diistincemin kaynag bizzat
Kur’an veya Islam'dir” (Seriati, 1980: 49-50). Bu ifadeler, onun aymi adla yazdig ki-
tabi olan “Islam sosyolojisi” projesiyle ne yapmak istedigini de ortaya koymaktadir.

Ona gore Islam sosyolojisi bir yoniiyle bir dil ve terminoloji meselesi, bir yoniiy-

le de bir diinya goriisii meselesidir. Arkadas1 Gulam Abbas Tavassuli, “Seriati’nin
sosyolojisi, diinya goriisiiniin bir yansimasidir” (1980: 49-50) derken, tam da bunu
ifade etmektedir. Seriati kendi diinya gériisiinii tevhid olarak nitelendirmekte ve
teolojik anlaminin 6tesinde ona nasil bir anlam yiikledigini su s6zleriyle dile ge-
tirmektedir: “Benim diinya goriigiimde tevhid vardir. Tanri'min birligi anlaminda
tevhid, hi¢ kugkusuz, biitiin tektanricilar tarafindan kabul edilir. Fakat benim bir
diinya gorisii olarak tevhid anlayisim, biitiin kainati, bu diinya/6teki diinya, tabi-
at/tabiatiistii, madde/mana, ruh/beden diye b6lmeden vahdet halinde gérmek de-
mektir. Bu biitiin varhig: tek bir bi¢im; iradesi, akli, duygusu ve hedefi olan canli ve
suurlu tek bir organizma gibi kabul etmek anlamina gelir” (Seriati, 1980: 49-50).

Agiktir ki Seriati, yine arkadasinin ifade ettigi iizere kendi toplumunu inceler-
ken positivist ve Marksist sosyolojiye itibar etmemis, koklii tarihi ve dini yontem-
leri uygulayarak ¢agdas Islam sosyolojisine yeni boyutlar kazandirmis ve bu alanda
oncii bir rol oynamugtir. O, daha sonraki yillarda Iran'da yapilacak olan yerli sosyo-
loji tartigmalart icinde béyle bir sosyolojinin ancak Islami bir sosyoloji olarak vii-
cut bulabilecegini savunmustur.

Seriati'nin ele aldigi temel sosyolojik konulari insan, din, tarih, kiiltiir, ideo-
loji, medeniyet ve modernizm gibi bagliklar altinda temalastirmak miimkiinddr.
O, tiim bu konular1 irdelerken siirekli olarak problematik olana y6nelmekte ve bu
problematik etrafinda kendi teshis ve ¢oziimlerini 5nermektedir. Kendi teshis ve
¢oziimlerini vermeden énce de pek ok diigiiniiriin konuya iliskin goriiglerine yer

vermektedir.
Ali Seriati’'nin diisiince diinyasinda insan, insamin ézgiirliigii ve yabancilasma

gibi meseleler ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Bazt konugmalarinda ve eserlerin-

de kismi olarak degindigi bu konulari, bazi konugsmalarinda da dogrudan dogru-
ya ele almis ve gériisleri, sonradan iki ayr1 kitapta toplanmustir. /nsan (2008) adiyla
yayinlanan kitabinda, insani bilimin konusu olarak ve ¢esitli felsefi ekoller a¢isin-
dan ele almugtir. Bu eserinde Seriati, Batt medeniyetinin temelinin insanin asaleti-
ne ve hiimanizme dayandigini belirterek, bunun Islam kiiltiiriinde neyi ifade etti-
gini sorgulamaktadir. Onun y6ntemi, genellikle farkl kiiltiir, medeniyet ve ekoller;
karstlagtirma bicimindedir. Bu yontem, onun gériis ufkunun genigligini anlatmak-
la kalmaz, biiyiik bir bilgi birikimine sahip oldugunu da gésterir.
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insanla ilgili ikinci kitabi, Kendisi Olmayan Insan (2010) adin taslmaktadlr. Bu
calismada insanin yabancilagma sorununu ele almakta ve ozellikle “Insanin Dért
Zindan1” adh teorisini ortaya koymaktadir. Bu kitabinda da Dogu ve Bati'da hii-
manizm meselesine deginerek karsilagtirmah yaklagimim siirdiirmektedir. Burada
cagdas ekollerin insani ele alis bigimindeki meseleleri ve insamn igine distigi tu-
zaklar1 irdelemektedir. Ona gore “kendisi olmayan insan’, yabancilagmis insandir.

Seriati'nin ilk kitabi sorunu ortaya koyarken, ikinci kitabi “yabancilagmis insan”
sorununa ¢oziimler onermektedir. Seriati, ¢oziim 6nerilerinde otantik-yerli kay-
naklardan goriisler derlemekle birlikte, bazi Batili diisiince ekollerinden de fayda-
lanmaktan geri durmaz.

Seriati, tiim felsefe ve diisiince akimlarinin insanin dzgiirliigii karsisinda iki so-
runla karsi karstya kaldiklarini ve segimlerini de genellikle bu iki seyden biri y6-
niinde kullandiklarinu belirtir. Bu iki sorun ya da etken, “irade” ve “zorunluluk”tur.
Determinist akimlar, zorunlu olarak isleyen yasalara vurgu yaparlar ve insanin 6z-
giirliigiiniin goriiniiste ve sahte oldugunu séylerler. Insan davranislari, onu etkile-
yen sistemsel yasalarla birlikte diisiiniildiigiinde ashinda istege bagl ve 6zgiir degil,
zorunludur. Her defasinda bilim ve felsefe bunu vurgular ve insanin ¢ikmazini bu-
rada arar. Iradeci akimlar ise, oldukga naif ve idealist bir yaklasimla insanin ken-
di dzgiirliigiiniin kendi elinde oldugunu ve cevresini kendisinin kurguladigini id-
dia ederler. Onlara gre, s6zgelimi tarihi kahramanlar yapar, toplumu onlar degis-
tirir ve yeniden insa ederler. Bu sosyal miihendislikgi anlayis, devrimlere esin kay-
nag1 olmus ve ilerlemeci tarih felsefelerinin itici glicii haline gelmistir. Oysa insan,
seriati’ye gore sebepler diinyasinda yasamaktadir ve onun belirli sinirlari vardur,

Iste, bu noktada $eriati, cagdas sosyolojide gokca tartisilan 6zne ve yapi arasin-
daki iliski konusunda kendine 6zgii bir goriis formiile eder. O, hem insanin irade-
si hem de onun iradesine etki eden etkenlerin (tarih, toplum, doga vs.) farkinda-
duir. Kuran'da ve diger kutsal kitaplarda yer alan Hz. Adem'in éykiisiinii bu acidan
degerlendirir ve sonugta insan konusunda $6yle bir tanima ulasir: “Sosyolojik bir

tabir ile insan; iradesi olan, yaratma, segme, ayirt etme giicii bulunan ve sorumlu
olan bir varliktir. Sorumluluk, benim “se¢me”min ve irademin bir iiriiniidiir. Birey
ozgiir oldugu olciide, segme ve irade giicii oldugu él¢iide doga, cevre ve kalitim
yoluyla elde ettigi seyler, egitim ve 6gretim sonu suursuzca yaratan (etkileyen) sey-
lere kars1 bagkaldirdigs 6lgiide insandir” (2008: 276). Bu tanimda baskaldiri, 6zgiir-
liigii elde etmenin bir manivelasi olarak algilanmaktadir. Insan tiiriini temsil eden
Adem, nasil cennette yasak meyveden yiyerek Tanri'nin yasalarina bagkaldirmig ve
dzgiirliigiinii ve benlik bilincini kazanmissa, yeryiiziindeki yasaminda da kendisini
sinirlayan seylere baskaldirarak 6zgiirliigiinii kazanir. Hangi seyler insan 6zgiirlii-
giinii kisitlamaktadir ve bunlara karsi insanin imkénlari nedir?

Insan ézgiirliigiine kargit bir kavram olarak yabancilasma, Seriati’nin tizerinde
durdugu en 6nemli sorundur. Bu konuyu ilk olarak o Iran'da sosyolojinin bir me-
selesi olarak giindeme getirmistir. Ona gore insanin alinasyonu meselesi, bu asirda
insan tiiriiniin bir faciasi olarak ortaya ¢ikmigtir. Seriati, alinasyon kavramini “ya-
bancilik veya kendine yabancilasma” olarak evirmekten kaginmis ve daha yerli bir
kavram bulmaya yonelmistir. Ona gore aline olmak, “cin ¢arpmis olmak” demek-
tir. Insanin kendisini gercekte olan sekliyle hissetmedigi, aksine kendisinde cin ol-
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duguna inandigi bir hastalik tiiriidiir. Fars¢a séylenen “mecnun” da “aline”nin tam
sozliik gevirisidir (2010:181).

Ona gére modern insan, bes tip alinasyonla kars1 karsiyadir. Bunlardan ilki, bii-
rokrasiden kaynaklanan alinasyondur. Para ve burjuvazi sebebiyle ortaya ¢ikan ali-
nasyon bir bagka yabancilagma tiiraidiir. Seriati'nin takdir ettigi ahlakqi sosyalistler
“zahitligi” de alinasyonun tiirlerinden biri olarak gérmektedir. Batili olmayan top-
lumlarin kargi karsiya kaldig: kiiltiirel alinasyon, daha aktiiel bir sorundur. Besin-
ci ve son olarak Seriati, bir de bilim vasitasiyla gerceklesen alinasyondan bahset-
mektedir (2010:187-194).

Seriati, ge¢miste ziiht yoluyla yasanan alinasyonu bir tarafa birakilirsa, bizim
toplumlarimizda para, biirokrasi ve teknikten kaynaklanan yabancilagma tiirleri-
nin pek 6nem arz etmedigini, bunlara daha ¢ok modern Bati toplumlarinda rast-
landigini ifade eder. Ona gore bizde etkili olan ve hepsinden daha agir ve tehlike-
li olan alinasyon kiltiirel alinasyondur. Diyebiliriz ki $eriati tim émriini kilti-
rel alinasyona karsi Miisliman halklan bilinglendirmeye ve bu tutsakliktan kur-
tarmaya adamuistir.

Seriati, insani kélelegtiren farkl alinasyon tiirlerini ayirt etmekle kalmamus, ya-
bancilagmanin kaynaklarini da tespit etmis ve “dort zindan” teorisiyle bunlar: or-
taya koymustur. Dért zindan, evrensel anlamda her yerde insanin karsisina ¢ikabi-
lecek yabancilagma kaynaklari ya da nedenleridir. Insanlik, bu dért zindanin farki-
na varip bununla gereken hesaplagsmay1 yapmadig siirece gergek ozgiirliigiine ka-
vusamayacaktir.

insani belirleyen ve aline eden ilk etken, tabiattir. Seriati, tabiatin belirleyicili-
gi dedigi sey, sadece cografi yap1 degildir, o ayni zamanda bununla doga yasalari-
ni1 ve hatta kendi tabiatimizin bize koydugu sinirlamalar: da kastetmektedir. “Do-
gal bilimler, fizik, kimya, jeoloji, astronomi, teknoloji, bizi tabiatin belirleyiciligin-
den kurtaran arac ve vesilelerdir” (2010:164). Fakat Seriati daha 6nce yabancilasg-
ma tiirlerini sayarken soyledigi gibi insan bilim ve teknolojinin gelismesiyle tabi-
attan kurtulurken, bu kez de bunlarin egemenligine girmis ve yeni bir yabancilas-
ma seriiveni baglamistir.

Insam1 belirleyen ikinci etken, tarihin belirleyiciligidir. Insan tarihin belirleyi-
ciliginden nasil kendini kurtarabilir? Seriati’ye gére bunu biz ancak tarih felsefe-
sini ve tarih bilimini taniyarak, zamanin, yani tarihin hareket yasasim kesfetmek
ve kavramak yoluyla gerceklestirebiliriz. Nasil tabiatin yasalarim bilmekle ondan
kurtuluyorsak, tarihin de yasalarini tantyarak ondan kurtulabiliriz. Bu noktada ta-
rihte nerede durdugumuz, tarihin bize yiikledigi misyon ve tarihselligimizin far-
kina varma meselesi 6nemli bir meseledir. Tarih, reddedilerek degil, taninarak asi-
labilir.

Ugiincii belirleyici etken, toplumdur. $eriati’ye gore, “Toplumun nasil bir cebir
oldugu, hepsinden daha agiktir” (2010:169). Dogada yetisen bir meyve veya bitki
ne ise insanin toplumda yetismesi de dyledir. Insan, toplumun bir meyvesidir. Bazi
sosyologlara gore “ben” diye bir sey yoktur. “Ben"de var olan ne varsa hepsi top-
lumdandir. Heyecanlarimiz, an1 ve cagrisimlarimiz, kisaca sahip oldugumuz her

seyi bize i¢inde yetigtigimiz sosyal ¢evre yiiklemektedir. Birey secmez, birey icin
secen toplumdur. Iste, bu toplumun belirleyiciligidir. Pekiyi bu belirlenimden na-
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sil kurtuluruz? Seriati, bir sosyolog olarak bu soruya “Sosyoloji ile” (2010:170) di-
yerek kestirmeden bir cevap vermektedir. o .
Dérdiincii belirleyicilik, insanin kendi kendisini belirlemesidir. Insanin kendi
kendisini belirlemesi nedir? “Bende bir giidil, bir diirtii veya siddetli bir egilim ol-
dugu ve beni sahip oldugum kuvvetli arzu ve zevk sebebiyle ister istemez kendine
dogru siiritkledigi zaman —bencillik, cinsel giidi, gii¢ hursy, paracilik vs. gibi- bu-
rada ben dérdiincii zindan veya belirleyiciligin, yani kendi belirlenimimin esiri-
yim demektir” (2010: 171). Insanin bu zindani bertaraf edip ondan kurtulmasi-
nin yolu, “kendine kargt baskaldirmak ve i¢ duvarlarim yrkmaktir; insan mecburen
kendini yikmak, yadsimak, dizginlemek, engellemek ve kendine isyan etmekle an-
cak ozgiirligiinii elde edebilir. Bu is, teknoloji ve bilimin uhdesinde degildir; bilim
ve teknolojiyle insan tabiat cebrine egemen olur, tabiat cebrini maglup eder, tabia-
tin {iriinii olan insan, tabiata egemen olur” (2010:175). Onceki belirleyiciler karsi-
sinda insan, onlar1 taniyarak onlardan kurtulabilir, ancak insanin kendinden kur-
tulmasi bunlar1 bilmekle miimkiin degildir. insanin kendisine karsi isyan edebil-
mesi i¢in mantik ve akli degerlendirmeden daha giiglii bir imkana ihtiyaci vardir.
Bu mantik dis1 gii¢ de “din"dir (2010:176).

“Din” derken, Seriati’'nin Adem kissasim yorumlarken gosterdigi gibi, insanin
agkin boyutlarina dikkat ¢eken ve insani bu boyutlariyla var olmaya davet eden bir
Ogretiyi kastetmektedir. Ona gére Adem, cennette yasak meyveye uzanmakla, bir
af;ldan Tanrr'ya isyan etmistir, ama 6te acidan da Gzgiirliigiinii kazanmugtir. Cesitli
din tanimlarini tartisan $eriati, hepsini de reddederek “insan; tammadan din hak-
kinda bir tarif yapmanin imkami yoktur” (2010: 17) der. Farkl insan tanimlart iize-
rinde uzun uzadiya duran Seriati, ipsamn bir 6zelliginin de “isyan” olduguna degi-
nirken su sozleri sarf etmektedir: “Insanin en bariz ve en degerli sifatlarindan biri,

isyandir. Herkes, sahip oldugu isyan kadar degerlidir ve insan isyanin azalmasi 6l--
ciisiinde hayvana ve bitkiye yaklasir” (2010: 20).

Seriati, yabancilagmug insanin karsisina ideal olarak “tam insam” koyar. Bu in-
san, Islam literatiiriinde gecen “kamil insan” degildir, Seriati 6zellikle bu hususu
vurgular. Modern insan, bir yoniinii gelistirirken diger yonlerini ihmal etmekte ve
eksik insan olmaktadir. Iste, Seriati, bu eksik ve tek boyutlu insanin karsisina “tam
insan” dedigi, kendini tiim boyutlariyla gelistiren insam koyuyor. Bunun Miislii-
man tarihinde Hz. Ali'de tezahiir ettigine inanan Seriati, onu aym1 zamanda Miis-
liiman insanin modeli olarak ortaya koymaktadur.

Seriati’ye gore ideal insanin, yani olmasi gereken anlamda insanin iig 6zelligi
vardir: Bunlar dogruluk, iyilik ve giizelliktir. Bagka bir deyisle bilgi, ahlak ve sanat
sahibi insandir. O, Allah’in halifesidir. Ask ve bilgiyle donatilarak yeryiiziine siiriil-
miistiir. Her sey onun emrindedir. Allah'in kendi suretine uygun olarak yarattig,
emanetini teslim ettigi ideal insan, giizellik, fazilet ve hikmetle dolup tasan sonsuz
iradedir. Biitiin tabiatta, izafi bir 6zgiirliige, izafi bir suura ve izafi bir yaraticihga
sahip olan sadece insandir (1980: 158).

Seriati, insan yabancilagmasinin en énemli boyutu dedigi kiiltiirel yabancilag-
maya, baska kitaplarinda da yer vermistir. Medeniyet ve Modernizm adli ¢caligma-
sinda Bati diinyasinin medeniyet adi altinda Batilh olmayan toplumlara nasil mo-
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dernlesmeyi pazarladigina dikkat geker. “Avrupa, kendinden olmayan toplumla-
r1 istedigi derecede modernlestirmek, yani yeni tiiketim modelini onlara dayat-
mak i¢in, her insanin medeniyete kars: bir sevgisi oldugundan, “medenilesme”nin
“modernlesme”den hi¢ de farkh bir sey olmadigini anlatmak zorunda kald.
“Modernlesme”yi “medenilesme” olarak tamimladilar ve bdylece modernlestir-
diklerinin kendileriyle isbirligi yapmasini sagladilar” (1980: 31). Seriati'ye gore
Avrupa’nin projesi, diinya tizerinde yasayan herkesin homojen olmasidir. Bunun
icin de bir halk degistirilmelidir (1980: 29-30). Pekiyi bu nasil basarilacaktir? iste,
bu kritik soru baglaminda Seriati aydinlarin roliine isaret etmektedir. Ona gére
“Burjuva ve kapitalistlerden ¢ok Avrupali olmayan toplumlarin hayat tarzi ve tii-
ketim modelini degistirmek i¢in, yerli aydinlarin gayret ettigini gérityoruz.” (1980:
31). Aydin sorunu, Seriati'ye gore Batili olmayan toplumlarin can alic1 bir sorunu-
dur. Eger aydinlar somiirgecilerin yol gostericisi olurlarsa, Bati-dis1 toplumlar s6-
miirge haline gelecek ya da éyleyse bu durumdan ¢ikamayacaklardir. Bundan kur-
tulmanin yolu, Seriati’ye gére aydinlarin kendi toplumsal rolii hakkinda bilingli bir
goris sahibi olmasi ve toplumsal sorumlulugunu kusanmasidir. “Aydinin tam bir
tarifi yaptlamadigi ve sorumlulugu belirlenemedigi i¢in biitiin insanlarin ve ézel-
likle biz Dogulularin hayatinda facialar yaratilmigtir”’ (1980:132). “Peki, aydin kim-
dir? Tek kelime ile aydin, kendi insani durumunu tarihsel yer ve zaman iginde kav-
rayan, toplumsal yerini ve durumunu idrak eden kimsedir. Kuskusuz, béyle bir bil-
gi ve idrak, ¢agina karsi ona bir sorumluluk yiikler” (1980:128). Seriati, aydin ol-
mak i¢in okumus olmay: sart gérmez, hatta bazen tahsil gormemis aydinlarin ro-
liiniin daha etkili ve yararh olabilecegini diisiiniir. Bu bakimdan o, aydin ile bilgin
veya bilim adami arasini ayirir. Aydin kendini, kendi toplumunu ve ¢agin yiiksek
bir bilingle kavrayan ve sorumluluk alan kimsedir. Oysa bilim adamui sadece kendi
alaninin uzmanidir ve gogunlukla da diinya ve toplum sorunlarina ilgi duymaz. O,
kendi meslegine ve isine gark olmustur. Onun diinyast bundan ibarettir.

Seriati, aydini bilim adamindan daha etkili ve 6nemli bir kimse olarak gormek-
le birlikte o, yabancilagmis aydin ile yerli, kendi kaynaklarindan beslenen aydin
birbirinden ayirt eder ve ikincisini toplumun en bilingli 6gesi olarak goriir. Yerli
aydin kendi toplumuna kars1 kurulan tuzaklari goriir ve halkint uyarir. Medeniles-
me ile modernlesmenin farkini ortaya koyar ve bu kavramlarin ters yiiz edilmesi-
ne seyirci kalmaz. Yabancilagmis aydin ise zavallidir, ¢iinkii 6zgtin hi¢bir diistince
iiretmez; sadece Bat'y1 maymunca taklit eder. Ote taraftan sémiirgecilige yol gos-
teren biri oldugu icin de oldukga tehlikeli ve kendi halkina karsi ihanet i¢indedir.

Seriati’nin igtimaiyatla ilgili kitaplarinda, yani sosyolojisinde insan ve insani bir
sorunsal olarak yabancilasma ne kadar énemli bir yer tutarsa, Islamiyat’la ilgili ki-
taplarinda da din olgusu ve bunun geregi gibi taninmasi o kadar 6nemli bir yer tu-
tar. Ciinkii din, $eriati’ye gore ¢agdas insanin, 6zellikle de okumus-yazmis aydin-
larin cahil oldugu bir meseledir. Din bilimlerine ait ¢alismalarina goz attigimizda
onun dinleri tanima konusunda 6nerdigi metodolojik fikirler yaninda dinler tari-
hine ve 6zelde Islam"i tanima-tanitma konusunda birok calismalara imza

attig
goriilmektedir. &
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“Kargilastirmah Tipoloji” Yontemi

Dinleri tamimak ve tanitmak amaciyla yaptigt ¢aligmalar, Dinler Tarihi, Islambilim
ve daha elestirel bir calisma olan Dine Karst Din olarak kitaplastirilmistir. Ayrica
Medeniyet Tarihi adli galismasinda da din ve medeniyetleri tarihsel ve kronolojik
bir incelemeye tabi tutmustur.

Seriati'nin dinleri inceleme metodolojisi “kargilastirmali tipoloji” yontemine
dayanmaktadir. Ona gére herhangi bir dini incelemek icin o dinin bes ayirici bigi-
mini ve yoniinii bilmek gerekir. Bunlar dinin tanr1 anlayisi, peygamberi ya da ku-
rucusu, kutsal kitabi ya da kitaplary, liderin hitap ettigi ilk ¢evre ve topluluk ve di-
nin seckin takipgileridir (1980: 72).

Seriati’ye gore dini hem akronik (eszamanli) hem de diyakronik (tarihsel) ola-
rak incelemek gerekir. Ilkinde yerleri farkh olsa da, zamani ayn: olan dinlerin ufki
bir incelemesi s6z konusudur. Ikincisinde ise, dinlerin zaman icindeki gelisimini
ele almak ve gegirdigi evrelere gére bakmak gerekir. Her iki ydontemde bize dinler
hakkinda zengin bilgi verecek ve bir dini derinlemesine anlamaya imkan taniya-
caktir.

Seriati, bu metodolojik gériisleri dinler ve medeniyet tarihi calismalarina uy-
gulamg; sosyoloji ve antropoloji gibi disiplinlerin ele aldig ilkel ve medeni dinler
hakkinda kapsamli degerlendirmeler ve yorumlar yapmustir.

En son g cilt olarak yayinlanan Isldmbilim ¢alismasi, aslinda Seriati'nin sade-
ce Islam’1 bir ideoloji ve diinya gériisii olarak ele aldig1 bir eser degildir, bunun ya-
nlnfia Marksizm, kapitalizm ve varolus¢uluk gibi gagdas ideoloji ve felsefeleri de
derinlemesine inceledigi ve bunlar hakkinda fikir beyan ettigi bir eserdir. Bu ¢a-
Iismasinda da metodolojik bir yaklas.lmla konuya egilir: Ona gbre tanima ve bilme
birbirindfen ayri seylerdir. Sozgelimi Islam’i taniyan kisi ile bilen kisi ayni konumda

degildir. Islam hakkinda ¢ok bilgisi olan kisiler ashnda Islam’ tanimuyor olabilir-
ler. Ciinkii bilme yiizeysel olarak bir din ve onun tarihi hakkinda malumat elde et-
mektir, tanima ise bir dini ideoloji, deger ve diinya gériisii olarak derinlemesine ve
sistematik olarak kavramaktir. Seriati’ye gore giiniimiizde din bilgileri kadar Batili
Islamiyatcilar da Islam’1 bilirler, ama tanimazlar!

Dine Karst Din ¢ahsmasi, $eriati'nin giiniimiizde gerek aydinlar gerekse halk
arasinda din hakkinda bilinen algi ve s6ylemlerin bir sorgulamasi olup dinler tari-
hine yepyeni bir bakis getirmektedir. “Biz simdiye kadar dinin siirekli kifriin kar-
sisinda yer aldigini ve tarih boyunca savagin din ile dinsizlik arasinda meydana gel-
digini sanirdik. Bu nedenle ‘dine karg1 din’ ifadesi ilging, miiphem, sasirtici ve ka-
bul edilemez gelebilir. Oysa ben son zamanlarda sunu fark ettim: Bu tasavvurun
aksine tarih boyunca, her zaman dine kars1 din savagmuistir ve hi¢bir zaman bugiin
anladigimiz gekliyle din, dinsizlikle savagmamugtir... Son donemlerde, yani mede-
niyetin, diisiincenin, aklin ve felsefenin revagta oldugu son asirlarda ahreti veya
Allah’1 inkar eden bazi kimselere rastlamaktayiz. Ancak bu sahislar tarih boyunca
hicbir zaman bir sinif, bir grup, bir topluluk olugturmamuistir” (2009: 15).

Ayni kitapta Seriati Anne Baba Biz Sugluyuz adli konusmasinda kusak gatig-
masina dayali bir din ve dindarlik okumasi yapmakta ve din adina yaganan ve ya-
satilan hurafeleri elestirmektedir. Bu hurafelerden biri, yasak¢1 din anlayigini ayak-
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ta tutan “onu yapma, bunu yapma” seklinde emir kipleriyle isleyen egitim ve terbi-
ye sistemidir. Seriati, “Hayirlari, evetlerinden ¢ok olan dinin vay haline!” diyen bir
yazara atifta bulunarak, dindeki bu geleneksel yasakg1 anlayisin gengleri islam'dan
uzaklastirdigina inanmakta ve bu nedenle de “Anne Baba Biz Su¢luyuz” demekte-
dir.
Seriati, Islamiyat ¢alismalari gercevesinde sadece genel anlamda din, dinler ta-
rihi ve din anlayiglar gibi konulara degil, ayni zamanda Islam tarihindeki béliin-
melere, Stinnilik-Siilik meselesine ve tarihin mezhepgi bir sekilde okunmasina da
itiraz ederek kendi okumalarini yapmustir. Bunlar simdilerde bilimsel olmaktan zi-
yade ideolojik olarak kargilansa da, $eriati yeni bir tarih okumasi yaparak geng¢ ku-
saklarin tarihe farkli bir sekilde egilebilecegine deggin bir 6rnek sunmustur. Bu ca-
ligmalar siiphesiz ki hem Sii diitnyada hem de Siinni diinyada tepkiyle karsilanmis-
tir. Bu nedenle Seriati, kendisinin deyimiyle “Iran'da Siinni, Suudi Arabistan'da fa-
natik bir Sii” olarak algilanmstir.

1971 yilinda Seriati, Hiiseyniye-i Irsad'da Ali Sias: Safevi Sias: adh bir konus-
ma yapmis ve daha sonra bu konusmasini diizenleyerek bir yil sonra kitap ola-
rak yayinlamistir. Konusmanin bashgindan anlagilacag: iizere Seriati, Islam tarihi
ve Sii tarihi baglaminda iki tiir Siadan bahsetmektedir. Seriati’ye gore Islam tari-
hinde devrimci bir hareket olarak baglayan Siilik, Safevilerin “mezhep ve milliyet
montaji”yla yeni bir sekle kavusmus ve bu andan itibaren tarihte iki tiir Sia olagel-
migtir. Bu iki Sia’nin inan¢ temelleri ve Kavramlar: farkhidir. Seriati bu farkhiliklar:
vesayet, imamet, ismet, sefaat, ictihat, taklit, adalet, dua, bekleyis (intizar) ve gay-
bet kavramlari cercevesinde ele almis ve her iki Sia'nin nasil bu kavramlara farkl
anlamlar yiikledigini ortaya koymustur (2009: 249-253). Sozgelimi Safevi $iasina
gore imamet, kutsal, olaganiistii ve insaniistii on iki isme inanmaktir. Oysa Ali $i-
ast imameti devrimci bir énderlik olarak goriir. Yine sefaat, Ali Sia'sinda “kulluga
layik olma”y1 elde etme etkenidir, oysa Safevi $ia'sinda “layik olmadan kurtulma”
aracidir! Bunun gibi tiim kavramlar Safevi Siasi tarafindan asliyetinden uzaklagti-
rilmig ve dejenere edilmigtir.

Bu yorumlar, elbette Iran'da bir kistm ulemay1 kizdirmig ve bu sekilde Seria-
ti sadece rejim tarafindan degil, ulema tarafindan da etiketlenmis bir kisidir. Seri-
ati diigmanlig1 bugiinkii iran'da hala mollalar arasinda devam etmekte ve $eriati,
Marksizm'i siddetle elestirdigi halde Marksist olmakla ve $ia'nin inanglarina sal-
dirmakla suglanmaktadir. Seriati, kendisi bu diinyadan gitmis, ama ailesi (esi ve
cocuklart) hala bu kesimin hismindan kurtulmus degildir. Seksenli yillarin orta-
sinda bazi kitaplarinin yasaklanmasinin gerisindeki etkenleri de burada aramak
gerekir.

Edebiyat konusundaki goriislerine ve eserlerine gelince, Seriati; hayatim “Ko-
nusmak, 6gretmenlik etmek ve yazmak”tan ibaret olarak gormekte ve bu faaliyet-
leri s6yle degerlendirmektedir. “Sadece halkin hoglandigini konugsmak, hem benim
hem halkin hoslandig: 6gretmenlik etmektir. Oysa beni tatmin eden, bana ¢ahsti-
gimi degil, yasafilglml hissettiren tek sey yazmaktir. Yazilarim da iic tiirliidiir; Top-
lumsal yazilar, Islami yazilar ve “Col” tarz:1 yazilar. Sadece halkin hoslandigi top-
lumsal yazilar, hem benim hem de halkin hoslandig yazilar islami yazilardir. Oysa
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beni tatmin eden, bana ¢alistigim: ve yazarhk yaptigimi degil, nasil desem, yasadi-
gimi hissettiren “Col” tarzi yazilardir” (2010:203).

Burada yazarin “C6l” tarzi yazilar dedigi sey edebiyat tiiriine ait deneme yazi-
laridir ve ifadesinden anlasildif iizere kendi adina en ¢ok deger verdigi metinler-
dir. Bu yazilarim1 “Cole Diisiis” olarak ¢evrilebilecek Hubut-Kevir adh kitabinda
toplamistir. Yazar, bu eserinde koy ve aile tarihinden felsefeye, sosyolojiden siir ve
edebiyata pek gok konuda oldukga daginik ve keyfi bir sekilde diisiince ve duygu-
larini dile getirmektedir. Herhangi bir hedef kitleye degil, kendine yazar gibi ko-
nussa da bazi boliimleri mektup formatindadir. Bu yazilarda kisisel bunalim ve si1-
kintilarini da hissettirmektedir.

Calismalari, diisiinceleri ve yenilik¢i yorumlariyla $eriati kesinlikle 6zgiin, mu-
halif ve elestiri giicii yiiksek bir diisiince adamidir. Ona yonelik elestirilerin bir kis-
mi1 onun bu devrimci kisiligine yoneliktir ve statitkocu din adamlarindan gelmek-
tedir. islam tarihine yénelik okumalarina karsi yapilan elestirilerin bir kismi bilim-
sel olarak dogru olsa bile, bu elestiriler Seriati’nin yasadig d6neme ve onun me-
sajinin ideolojik boyutlarina karsi duyarsizdir. Seriati, sadece Iran devriminde oy-
nadig1 rol dolayisiyla degil, diisiinceleriyle Islam diinyasindaki etkileriyle de ¢ag-
das Islami diigiinceyi etkileyen ender insanlardan birisidir. En azindan o, genglere
hem Islim’1 hem de sosyolojiyi sevdirmistir. Tiirkiye'de de Seriati ve onun kitapla-
1 kesinlikle Miisliiman geng kusaklarin sosyolojiye yonelmesinde etkin bir rol oy-
namistir.




