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Giriş
Bu çalışmanın amacı, 1980 sonrasında yayınlanmış İslamcı dergiler aracılığıyla Türkiye’deki İslam iktisadı tartışmalarını araştırıp değerlendirmektir. Söz konusu amacı gerçekleştirmek adına kullanılan yöntem ana hatlarıyla şöyle izah edilebilir:; İLEM (İlmi Etüdler Derneği) çatısı altında hayata geçirilen İslamcı Dergiler Projesi (İDP) için hazırlanan katalog[footnoteRef:1] yardımıyla ‘İslami iktisat’, ‘İslami ekonomi’ gibi ilgili terimler taranmış;, çıkan sonuçlar, yazı başlığı, eser adı, dergi adı, yazar adı ve yıl bilgisi ile erişim linki şeklinde kayda alınmıştır. Ardından, her bir yazı tek tek okunarak konuyla ilgili görülenlerden notlar çıkarılmıştır. Elinizdeki çalışma, söz konusu notlardan hareketle yapılan değerlendirmeler neticesinde kaleme alınmıştır.  [1: Kataloğa www.katalog.idp.org.tr adresinden erişim sağlanabilir.] 

İDP kataloğundaki araştırma neticesine dair somut veriler ortaya konacak olursa, yukarıda bahsi geçen ilgili kelimelerin taranması neticesinde erişilen toplam yazı sayısı net olarak kaydedilmemiş olmakla birlikte, 1980 sonrası için toplamda 74 adet yazı listelenmiştir. Bu yazıların bazıları aynı dergide yer alan yazılardır. Toplamda 59 adet farklı dergi sayısı listelenmiştir. Yazılardan bir kısmı, söz konusu derginin ilgili sayısı kataloğa henüz yüklenemediği için erişim dışı kalmıştır. 
Çalışmanın geri kalan kısmı şu şekilde yapılandırılmıştır: Bbir sonraki bölüm, konunun arka planına dair genel bir çerçeve çizecek, sonraki bölüm ise konunun İslami düşünce içerisindeki yerini ele alacaktır. Dördüncü bölüm, çalışmanın da temel amacına uygun olmak üzere Türkiye özelinde 1980 sonrası yayınlanmış İslamcı dergilerde İslam iktisadının yansımalarını analiz edecektir. Bununla da bağlantılı olarak İslam iktisadının Türk toplumu ve düşüncesindeki etkilerinin incelendiği çıkarım bölümü bir sonraki bölümü teşkil etmektedir. Sonuç bölümü bu çalışmayı nihayetlendirecektir. 
Arka Plan
‘İslam iktisadı/ekonomisi’ tabirinin ilke kez 1936’da M. Hamidullah tarafından kullanıldığı iddia edilmektedir (Islahi, 2017). İslam iktisadının temel çıkış noktası, o dönemlerin önemli bir ihtiyacı olarak, Müslüman toplumların ekonomilerini İslam’a uygun bir şekilde yönlendirmekti. Bunu yaparken İslam iktisat düşüncesi ve İslam iktisat tarihinden de faydalanılmaya başlandı. Zira önceki Müslümanlar da kendi dönemlerinde ekonomik sorunlarla karşılaşmış, İslam’a uygun düşünce ve eylem geliştirme ihtiyacı hissetmişlerdir. 
Fakat İslam iktisadı tabirinin altında sistematik tartışmaların gerçekleşmesi, 1960’lar ve 70’lere denk gelmektedir. Bu tarihlerden itibaren İslam iktisadını tanımlama çabalarına girişilmiştir. Her ne kadar üzerinde herkesçe uzlaşılan bir tanımı olmasa da yaygın bir yönelime göre bununla kastedilen şudur: ‘Ggünümüz ekonomisine ilişkin şeylere dair İslami bir bakış açısı geliştirilmesi ve buradan pratiğe uzanılması.’ 	Comment by editör editör: Kaynak?
Alana dair dünya genelindeki tartışma konuları zaman ve zemine göre değişimler göstermiş olup özellikle 1980’lerden sonraki tartışmalar ağırlıklı bir şekilde İslami finans ve bankacılıkla ilgili konulara yönelmiştir –bunun sebepleri ayrıca tartışılabilir. Benzeri bir durum Türkiye için de geçerlidir. Bunun detaylarına aşağıda yer verilecektir.
İslami Düşünce İçerisinde İslam İktisadının Yeri ve Önemi
Erken dönem çağdaş İslam düşüncesi içerisinde zikredilebilecek belli başlı isimler şunlardır:; Mısırlı Rifa’a al-Tahtawi (1801-1873), İranlı Cemaleddin Afgani (1838-1897), Mısırlı Muhammed Abduh (1849-1905), Pakistanlı Muhammed İkbal (1877-1938), Pakistanlı Muhammed Hamidullah (1908-2002) ve Pakistanlı Fazlur Rahman (1919-1988). Bunlar arasında özellikle Abduh’un, Hamidullah’ın ve Fazlur Rahman’ın ekonomiyle ilgili meselelere de yer verdiği görülmektedir. Islahi (2012), Abduh’un çoğunlukla fakirlik ve çözümüyle ilgili ekonomiye dair düşüncelerini incelemektedir. Fazlur Rahman’ın (1964) özellikle faiz (riba) hakkındaki makalesi öne çıkmaktadır. Hamidullah’ın doğrudan İslam iktisadı için önemine yukarıda değinildi. Bütün bunlar, bugün İslam iktisadı olarak adlandırılan yapının çağdaş İslami düşünce içerisindeki ilk nüveleri olarak kabul edilebilir. Nitekim Islahi (2010), bu isimlerden bazısını İslam iktisadının 1920’lerden günümüze değin uzanan 4 jenerasyonunun öncüsü olarak gruplamaktadır. Genel itibarıiylae bu ilk nüvelere, özellikle ekonomileri zor durumda olan Müslüman toplulukların sorunlarına İslamiyet’i göz önünde bulunduran çözümlerin araştırılması gayretinin damga vurduğu söylenebilir. 
Konuya dair yapılan bir literatür taraması araştırmasından (Orhan, 2016) hareketle, 1950-60’lı yıllara gelindiğinde çağdaş İslam düşüncesinde İslam iktisadının özellikle kapitalizm ve sosyalizm dışında bir alternatif olarak vurgulanmasına şahit olmaktayız. Buna, özellikle şu gibi Müslüman düşünürlerde rastlamak mümkündür; Ali Şeriati (1933-1977) ve Muhammed Bakır es-Sadr (1935-1980). 
1950’li ve 60’lı yılların bir başka önemli tartışma konusu faizdir (riba). Örneğin, ilk basımı 1945’te yapılan, aşağıda bahsi geçeceği üzere Türkçe’ye de çevrilen kitabında Anwar Iqbal Qureshi (2003), Batılı faiz teorilerini ele aldıktan sonra İslam’ın faize bakış açısının çerçevesini çizip, özelde faizsiz banka kurumunun oluşturulması gerekliliğine vurgu yapmıştır. Nitekim buradan hareketle 1970 ve 80’lerde faizsiz finans ve bankacılık tartışmalarına geçilecektir. 
Türkiye’deki İslami düşünce içerisinde İslam iktisadının yeri ve önemine bakılacak olursa, İslam iktisadının ilk nüvelerinin Osmanlı’nın son dönemindeki ekonomik zorluklar ve çıkış yolları temelinde atıldığı görülecektir (Orhan, Karadoğan &, Turan, 2017). Örneğin, Ahmed Mithat Efendi (1844-1912) ve Akyiğitzade Musa’nın (1865-1923) milli iktisadı savunan eserler kaleme alması gibi. Bu bağlamda ilkinin ayrı bir yeri vardır zira günümüzde hâalâa yaygın bir şekilde okunan çeşitli hikâyelerinde (Felatun Bey ve Rakım Efendi gibi) Batılı ‘homo oeconomicus’ tiplemesine eleştirel bir duruş ortaya koymuştur. 	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Bir sonraki bölümde, cumhuriyetin kuruluşunun ardından Türkiye’deki İslami düşünce içerisinde İslam iktisadının yerine dair detaylı incelemeye gidilecektir. Bu yapılırken, takip eden bölümde yer alacak olan dergi analizine de yer yer başvurulacaktır.
İslam İktisadının Türk Düşüncesindeki ve Toplumundaki Etkileri
Bu bölüm, İslam iktisadının düşünce boyutundaki etkileri ve toplumsal yansımaları olmak üzere ilki alt başlık altında incelenecektir. 
Konunun Düşünce Hayatına Yansımaları
Yukarıda bahsedildiği üzere, İslam iktisadının kendisi, dünyada 1930’lardan sonra, önce terimsel sonra fiilîi olarak gelişim göstermiştir. Bu sebeple İslam iktisadının doğrudan Türkiye toplumu ve düşüncesindeki etkilerini inceleyebilmek için aşağı yukarı bu tarihleri baz almak daha münasiptir. Nitekim ikinci bölümde bu hususa (1930-1970 arası dönemi kapsamak üzere) özet bir şekilde değinilmişti. Burada hem bu dönemin detaylarına inilecek hem de buna 1970’lerden itibaren olan gelişmeler eklenecektir. 
İslam iktisadının dolaylı da olsa düşünce dünyasında tartışılır hâale gelmesine yol açtığı söylenebilecek bir eser, Sabri Ülgener tarafından 1944’te hazırlanan İslam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarında İktisat Siyaseti Meseleleri’dir. Bu, daha sonra 1984’te Darlık Buhranları ve İslam İktisat Siyaseti adıyla yeniden basılmıştır. Fark edileceği üzere İslam ve iktisat kelimeleri burada yan yana kullanılmıştır. Ülgener’in benzer bir konuda yazdığı iki eseri, İktisadi Çözülmenin Ahlak ve Zihniyet Dünyası [veya İktisadi İnhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Üzerine Bir İnceleme] (1981, [1951]) ile Zihniyet ve Din: İslam, Tasavvuf ve Çözülme Devri İktisat Ahlakı’dır (1981). Bunlar, Ülgener’in zihniyet araştırmalarının birinci ve ikinci bölümünü oluşturmaktadır. Ülgener, bu ikinci bölümde araştırmasının ilk bölümünde çizilen çerçevenin ardından dinin iktisat ahlâakı ve zihniyeti üzerine etkilerini çalışmaktadır. Çalışmasını yaparken hareket noktası Weber’in bıraktığı noktadır zira ona göre, “İslam’ın ve özellikle tasavvufun iktisat ahlâakı Max Weber’de hak ettiği genişliği bulmuştur denemez.”. Nitekim ikinci bölüm olarak adı geçen eserin son baskısının ön sözünde (Ülgener, 2015 [1981]) Ahmed Güner Sayar, Ülgener’in asıl amacı ve yöntemini şöyle özetlemektedir: “Model kurmada Weber’in ayak izlerini sürerek anlamaya dayalı yöntemle kapitalistleşememe olgusunu Osmanlı asırlarında araştırmak onun [Sabri Ülgener’in] hayat boyu sürdüreceği akademik bir proje olacaktı.”. Burada ufak bir parantez açılıp şu dile getirilebilir:; İslam iktisadıyla ilgili ilk yazılanlar iki genel gruba ayrılabilir: İslam’ı iktisadi gelişmenin katalizörü yapma amacından yola çıkanlar ve Müslüman dünyayı iktisadi açıdan geri bırakan şeyleri anlama amacından yola çıkanlar. Bu bağlamda Ülgener’in çalışmaları özellikle ikinci gruba yerleştirilebilir. 	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Ülgener, zihniyet çalışmalarının iki koldan yürütüldüğünü, bunların da panorama oluşturmak ve köken ve kaynaklara inmek olduğunu belirttikten sonra, ilk bölümde (1951) verilen panoramanın ardından bu ikinci bölümde (1981) köken ve kaynaklara inileceğinin altını çizmektedir. Ahlâak ve zihniyet dünyasını besleyen köken ve kaynaklar arasından da özellikle din unsuruna odaklanmaktadır. Din unsuruna odaklanırken baz alınan ise kendi ifadesiyle soyut dogmatik kalıplar hâalindeki dini telkinler değil, tekke ve tarikatlardan yansıdığı hâaliyle dindir. Bu bağlamda Max Weber’in düşüncesini detaylı bir şekilde açıklarken bir yandan da kendi tezini inşa etmektedir. Buna göre, Weber’in de tanımladığı üzere, dinler riyazete ve zühde dayalı olarak ikiye ayrılmaktadır. Bunlardan ilki çalışma ahlâakı üretip kapitalizme yol verirken, ikincisi durağanlığa uzanmıştır. İslam’ın bu çerçevede nereye düştüğünü, özellikle edebi eserler aracılığıyla inceleyen Ülgener, İslam’ın hâali vakti yerinde üst sınıftan zamanla tasavvufun baskın olduğu küçük burjuvaziye kaydığını iddia edip, bu ikincisinin artan etkisiyle zühde dayalı bir anlayışa geçildiğini, bunun da neticede şöyle bir insan ortaya çıkardığını belirtmektedir: “Bol ve ferah yaşamanın tattıracağı haz ve zevke (ya da özlemine) hiçbir zaman yabancı olmamakla beraber, o uğurda acele ve telaştan hoşlanmayan, yolunu ve yönünü tayinde göreneğe bağlı işinde ve hesabında götürü bir insan!”.[footnoteRef:2] 	Comment by editör editör: Kaynak? Sayfa sayısı? [2:  Burada Ülgener’in bu çalışmasının kritiğine girişilmeyecektir. Bu, ayrı bir çalışmayı gerektirmektedir.] 

İkinci dünya savaşı sonrası dönemde Türkiye’deki İslami düşünce ortamı açısından önemli bir gelişme, kendisine yukarıda değinilen Muhammed Hamidullah’ın Türkiye’ye gelip İstanbul Üniversitesi’nde (1952-1977 yılları arasında) dersler vermesidir. Kendisinin öğrencisi de olan ve bir sonraki bölümde aktarılacağı üzere kendisiyle yapılan bir röportaj vesilesiyle adı anılan Zaim’in (2010) aktardığına göre, Türkiye’de akademik ve teorik İslam iktisadı çalışmaları ilk olarak Hindistanlı âlim Muhammed Hamidullah’ın Paris’ten gelerek İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi’ndeki İslâmi Araştırmalar Enstitüsünde verdiği derslerle başlamış ve Hamidullah’ın bu dersleri daha sonra Modern İktisat ve İslâm (Hamidullah, 1963) adıyla basılmıştır. 
Burada bir parantez açıp Zaim’in, muhtemelen Hamidullah’ın etkisini de içermek üzere, İslam iktisadına özellikle ‘Müslüman adam’ tabiriyle katkıda bulunduğunu belirtmek gerekir. Bu, Müslüman düşünürlerin homo oeconomicus tabirine karşılık homo Islamicus’un doğrudan kullanılmamasına bir örnektir. Zaim (Uygun, 2015), Müslüman adam tiplemesini onun homo oeconomicus ile mukayesesini şöyle özetlemektedir: 	Comment by editör editör: İkincil kaynak mı? Ya da haber ise Uygun’un aktardığına göre gibi bir ifade kullanılabilir metin içinde. Bu şekilde ifade net değil.
“Kapitalist modelde “homo economicus-iktisadi adam” görüşü vardır. Bu insan mantıkla, hesapla hareket eder. Her hareketi hesap üzerinedir bu tipin. Bütün davranışlarına menfaat yön verir. Kalp ve ruh dünyası yoktur. O yüzden bir robottan farksızdır. Batı’da bütün iktisadi hayat, böyle bir insanın davranışlarına göre düzenlenmiştir. Bu modelde kâr esastır. Kazancın ahlâaki veya gayr-ı ahlâaki oluşu, meşru veya gayr-ı meşru oluşu çok önemli değildir. Esas olan kazançtır. Çok kazanç. “Müslüman insan” modeli ise böyle bir model değildir. O sadece “iktisadi adam” değildir. Menfaatlerine ve nefsine göre hareket etmez, edemez. Allah’ın emirlerine göre hareket eder. Ama önce o emirler nelerdir? Bunları bilmesi, öğrenmesi gerekir. “Müslüman Adam”ın kazancının meşru ve ahlâaki olması lazımdır. Malının ayıbını cesurca söyleyebilmeli, stokçuluk yapmamalı, faizden kaçınmalı, aşırı kârdan uzak durmalı ve zekâtını vermelidir. Çokça şükretmelidir. Maişetini temin etmek için sarf ettiği fikri ve bedeni mesai için iftihar etmelidir. Çünkü kıyamette bunun karşılığını Allah verecektir.”[footnoteRef:3] [3:  Konuya dair bir başka yazı için bkz. Süngü (2017), https://www.yenisafak.com/yazarlar/yasarsungu/hem-kapitalist-hem-musluman-2040062 ] 

Doğrudan İslam iktisadıyla ilgili çalışmaların Türkiye’de gündeme gelmeye başlaması 1960’lardadır. 1960’ları ilgili alanda canlandıran önemli bir unsur, tercümelerdir. Zira İslamcı dergilerin bazı sayılarında da rastladığımız üzere, alanın belli başlı isimlerinin eserleri Türkçe’ye çevrilmeye başlamıştır. Bu bağlamda zikredilebilecek ilk eser, orjinali Seyyid Kutub’a ait olan ve İslam’da Sosyal Adalet adıyla Türkçe’ye çevrilip 1962’de basılan kitaptır. 1960-70 arası dönemde benzeri şekilde tercüme edilerek Türkçe’ye çevrilen belli başlı eserler şunlardır:; Seyyid Kutub’un (1967) İslam ve Kapitalizm Çatışması,; El-Mevdudi’nin (1966a, 1966b) İslam’da İktisat Nizamı ve Faiz,; Enver İkbal Kureşi’nin (1966) Faiz Nazariyesi ve İslam kitabı,; Menna Kattan’ın (1967) İslam’da Mülkiyet Nizamı,; Hasan Zeme ve Muhammed Faruk’un (1968) Faiz Tarihi ve İslam... Ayrıca M. Ebu Zehra (1969) İslam’da Sosyal Dayanışma,; Mahmut Ebussuud (1969) İslami İktisadın Esasları,; Mannan (1969) Faizsiz Banka çalışmaları da yine tercüme eserlere örnek gösterilebilir. 
İslam iktisadının düşünce seviyesindeki bir başka etkisi, hazırlanan yüksek lisans ve doktora tezlerine ilham kaynağı olmasıdır. Bu çerçevede, Salih Tuğ’un 1963 yılında yazdığı İslam Vergi Hukukunun Ortaya Çıkışı adlı doktora tezi, konuyla ilgili ilk lisansüstü çalışma olma özelliğini taşımaktadır. Salih Tuğ, dergi analizi kısmında yer alacak olan Faiz Nazariyesi ve İslam (1966) adlı eser de dâhil olmak üzere pek çok ilgili çalışmanın da mütercimi konumundadır. 
1960’lı yıllarda konuya dair telif eserlerle de katkıda bulunulmaya başlanmıştır. Buna dair önemli bir örnek, Said Çekmegil’in İslam’da İktisat Anlayışımız (1966) adlı eseridir. Bu bağlamda zikredilebilecek bir diğer önemli isim Sezai Karakoç iken onun İslam Toplumunun Ekonomik Strüktürü (1967) adlı eseri ayrıca zikre değerdir. Edebiyat alanının bu tanınmış siması, adı geçen öz fakat özellikle dil olarak derinlikli bu esere şu sitayişle başlamaktadır: 
“İslam toplumunun iktisat iç-yapısı hakkında İslam düşüncesinin altın döneminde yazılan klasik eserleri günümüz literatürüne getirememiş bulunduğumuzdan, bugün, İslam ülkelerinde üzerinde durulan iktisat ilmi, doğrudan doğruya, batı iktisat teorilerinin bir tekrarı olmaktan, iktisadi olayları batı iktisat postulalarıyla inceleme ve yorumlamadan öteye gitmemektedir.” 	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Bu cümle hem özelde İslam iktisadi düşüncesinin hem de genelde İslam iktisadının gerekliliğine vurgu yapmaktadır. Karakoç, eserin devamında kapitalizm ve komünizmin temel özelliklerini eleştirip İslam’ın farklı bakış açısını gözler önüne sermeye çalışmaktadır. İslam iktisadını kapitalizm ve komünizmle karşılaştırma, bir sonraki bölümde dile getirileceği gibi, bu dönemin önemli düşünce akımlarından bir tanesidir. 
1970’li yıllarda İslam iktisadının düşünce atmosferine etkisini yansıtmak adına şu örnek eserler zikredilebilir:; İslam’da İsraf ve Lüks (Çiftçi, 1972),; İslam’da Zekât Müessesesi (Yavuz, 1972),; İslam’da Ticari Ahlak ve Rızık Meselesi (Karaçöğür, 1974),; Hisbe Teşkilatı: Bir İslam Hukuk ve Tarih Müessesesi Olarak Kuruluş ve Gelişmesi (Kavakçı, 1975),; İslam’da Ticaret Hukuku (Polat, 1977),; Osmanlı’da Vergi Sistemi (Kazıcı, 1977)… Buna ilaveten, bir sonraki bölümde de aktarılacağı üzere gerek kişisel yazıları ve gerek hazırladığı kitabın etrafında dönen tartışmalarla dönemde öne çıkan bir isim Ahmet Tabakoğlu (Debbağoğlu) ve onun bugün dahi yeni baskılarıyla alanda önemli bir kaynak olarak yerini koruyan eseri İslam İktisadına Giriş’tir (1979). 2013’te üçüncü baskısı yapılan kitap, Ülgener’in de temel ilgi alanı olan iktisat zihniyeti meselesiyle başlayıp ilkin usulü ortaya koymakta, ardından İslam iktisat tarihi özelinde geçmişi inceleyip son olarak temel meselelere –üretim, tüketim, bölüşüm, sermaye, emek gibi- odaklanmaktadır. Kitap ayrıca Müslüman ülkelerin genel görünümü ve özelde ekonomilerine dair detaylı istatistikîi bilgiyi de barındıran bir ek bölüme sahiptir. 
Orhan, Karadoğan ve Turan’ın (2017) tespitlerine göre “1980’lerden itibaren ise fıkıh hâkimiyetindeki İslam iktisadı çalışmalarına artık daha fazla iktisatçı katkısının olduğunu görmekteyiz. Ayrıca iktisat tarihi çalışmaları da Türkiye açısından İslam iktisadı çalışmalarına kaynaklık eden bir alan olagelmiştir.” Bu bağlamda, Sabri Orman’ın, aşağıda bir eseri detaylıca incelenen Sabri Ülgener’in danışmanlığında 1981’de tamamlanan Gazali’nin İktisat Felsefesi adlı doktora tezi zikredilebilir. 1984’te kitaplaştırılıp daha sonra yeni baskıları yapılan bu çalışmada (2014) ilkin Gazali’nin çağı, hayatı, eserleri ve metodolojisi ortaya koyulduktan sonra Gazali’nin iktisada dair yaklaşımı, özellikle İhya adlı eserine dayanılarak detaylı bir şekilde incelemeye tabi tutulmaktadır. Bahsi geçen bağlamda zikredilebilecek bir başka çalışma, Sabri Ülgener’in bir başka öğrencisi olan Ahmed Güner Sayar’ın[footnoteRef:4] ilki 1986 basımlı Osmanlı İktisat Düşüncesinin Çağdaşlaşması’dır. 2013’te beşinci basımı yapılan kitap, klasik dönem’den II. Abdülhamid’e kadar olan dönemi ele almaktadır.[footnoteRef:5]	Comment by editör editör: Sayfa sayısı? [4:  Nitekim Sayar (1998), hocası Ülgener’e dair Bir İktisatçının Entelektüel Portesi adlı bir biyografik eser de kaleme almıştır.]  [5:  Sabri Ülgener’in açtığı yolda bazı benzeri çalışmalar günümüzde de yapılagelmektedir; Bkz. Nişancı (2012). Ahmed Güner Sayar’ın öğencisi olan Özgün Buğra Kaymakçı da iktisadi düşünce tarihiyle Osmanlı ve Türkiye iktisadi zihniyetini ele aldığı kitaplar kaleme almıştır. Bkz. Kaymakçı (2015).] 

1980’lerin İslam iktisadı düşüncesinde göze çarpan bir unsur, bir sonraki bölümde de altı çizileceği üzere, önce faiz meselesinin, ardından da faiz içermeyen finansal kurumların kurulmasına yönelik tartışmaların gün yüzüne çıkmasıdır. Bu kapsamda zikredilebilecek belli başlı eserler şunlardır:; Efe’nin (1986) İslam’da zekat, faiz, zina, ve ölüm sonrası,; Akın’ın (1986) Faizsiz bankacılık ve kalkınma,; İslami İlimler Araştırma Vakfı (İSAV) (1987) tarafından hazırlanan Faizsiz yeni bir banka modeli adlı çalışmalar… Özellikle bu dönemdeki faiz ve finansa dair bu düşünsel hareketliliğin toplumdaki yansımalarına özel finans kurumları/İslami bankalar bağlamında aşağıda ayrıca değinilecektir. Nitekim 1990’lardan ve özellikle 2000’lerden sonraki İslam iktisadı tartışmalarının ağırlıklı olarak finans ve bankacılık konularına kaydığı söylenebilir. 
Konunun Toplumsal Yansımaları
Buraya kadar İslam iktisadının özellikle Türk düşüncesindeki yansımalarına yer verildi. Düşünce bazındaki bu etkilerin toplumsal yansımaları ilk kez ve sıkça siyaset aracılığıyla olmuştur denebilir. İslam iktisadı ile siyaset arasındaki böylesi bir ilişki, öncelikle, İslam iktisadının siyasal İslamcı bir proje olup olmadığına dair tartışmaları gündeme getirmektedir. Roy (2017) oldukça basitleştirici ve keskin bir şekilde şunları iddia etmektedir: ““İslami ekonomi” ye gelince, bu da, sosyalizm ve üçüncü dünyacı bir devletçiliği (Humeyni dönemindeki İran) ya da üretimden çok spekülasyona yönelik bir ekonomik liberalizmi allayıp pullayan bir hamasetten başka bir şey değildir.”. Bu tartışma bizi daha da öncesinde ‘İslamcılık’ ve ‘siyasal İslamcılık’ meselesine götürmektedir fakat burada bunun detaylarına girilmeyecektir. Bu noktada şunu dile getirmekle iktifa edebiliriz:; Müslüman düşünürlerin birçoğu, İslam’a uygun bir iktisadi yapının hayat bulabilmesi açısından devletin ve dolayısıyla siyasetin önemine vurgu yapmışlardır zira günün sonunda temel politika uygulayıcıları onlardır. Hatta bu, zaman zaman pratiğe de yansımış, 1970’lerin Pakistan’ında Ziya’ül-Hak[footnoteRef:6] ile ve Roy’un da belirttiği üzere 1980’lerin İran’ında gün yüzüne çıkmıştır. Fakat tüm bunlar İslam iktisadının yalnızca ve hatta çoklukla siyasal İslamcı bir projenin parçası olduğunu iddia etmeye yetmeyecektir. Çünkü İslam iktisadının teorik, akademik bir yapısı da vardır. Ayrıca, aşağıda örnekleneceği üzere, İslam iktisadının toplumsal yansımaları yalnızca siyasal İslamcı bir çevreyle ilişki kuran bir yapıda değil, bilakis toplumun en ufak biriminden sivil topluma değin farklı ilişki düzeylerinde de yer almaktadır.  [6:  İlave bir not olmak üzere, İslam iktisadının günümüzde yaşayan öncülerinden biri olan Khurshid Ahmed, Ziyaü’l-Hak’ın iktisat danışmanlığını yapmıştır. Bu da siyasal İslam ile İslam iktisadı arasındaki ilişkilere bir örnek olarak sunulabilir. ] 

Konuya dair bir başka husus, bir önceki cümlede belirtildiği üzere, İslam iktisadının yukarı-aşağı ve aşağı-yukarı güç ilişkileri açısından farklı tecrübelere sahip oluşudur. Hatta bazı İslam iktisatçıları[footnoteRef:7], Roy’un iddia ettiğinin aksine, İslam iktisadının üzerine oturtulması gereken ilişki türünün aşağıdan yukarıya doğru olduğunu ileri sürüp buna dair İslam toplumundan örnek tecrübeler paylaşmaktadır. [7:  İslam iktisadı çalışmalarına dair günümüz dünyasında belki de en tanındık Türk simalardan olan Mehmet Asutay buna örnek gösterilebilir.] 

Türkiye’nin konumu, işte bu bağlamda ayrıca incelemeye değerdir. Buna dair zikredilebilecek iki temel özellik, yaygın bir yukarı-aşağı güç ilişkisi mirası ve alternatif oluşumların özellikle siyaset ve devlet eliyle yapılabilir olmasıdır.[footnoteRef:8] Bu ikincisiyle bağlantılı olmak üzere, siyasete Bağımsızlar hareketiyle giren Necmettin Erbakan tarafından kurulan Milli Nizam Partisi 1971’de kapatıldığı için kendisini İslam iktisadının yansımaları anlamında ortaya koyamasa da hemen ardından 1972’de kurulup 1980’e kadar varlığını sürdüren Milli Selamet Partisi bu anlamda daha etkin olmuştur. Buna geçmeden önce Erbakan’ın gerek bu partisinden gerekse de ardından kuracağı partilerden yansıyan İslam iktisadı veçhelerini anlayabilmek adına Ersin ve Yıldırım’ın (2016) makalesine müracaat etmek faydalı olacaktır. Yazarlar, Erbakan’ın 1980’e kadar maddi ve manevi kalkınmayı, 1980’den sonra ise “aAdil dDüzen”’i söylem olarak benimsediğini belirtmektedir. Burada maddi kalkınmadan kasıt sanayileşme iken manevi kalkınmadan kasıt İslami eğitim ve şuura sahip bireylerin yetiştirilmesidir. Yazarlara göre bu manevi kalkınma tanımı, “homo-İslamicus” ile paralellik arz etmektedir. Manevi kalkınmaya dayalı maddi kalkınmayı gerçekleştirmek adına Milli Selamet Partisi öncülüğünde 1975’te Devlet Sanayi ve İşçi Yatırım Bankası (DESİYAB) A.Ş. kurulmuştur. Özdemir ve Aslan (2017), günümüzde Türkiye Kalkınma Bankası olarak yaşamına devam eden DESİYAB’ın kuruluşuna dair olan süreci şöyle anlatmaktadır: “Türkiye’de hâkim olan seküler ideolojik yapının “hassasiyetler”i de dikkate alınarak yapılan müzakere sonucunda hükümet ortağı Milli Selamet Partisi’nin çabaları ile DESİYAB kurulmuştur.” 	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?kaynak? [8:  Türkiye’ye dair bu iki temel özellik ayrıca araştırılmalıdır.] 

Faizsiz olarak çalışması öngörülen DESİYAB, dünyada İslami bankalar olarak bilinen, Türkiye’de ise yaşamına Özel Finans Kurumları (ÖFK) olarak başlayan kurumların kuruluşuna öncülük etmiştir. 1980’lerin ilk dönemlerinden itibaren, İslamcı dergilerde de yazılarına şahit olduğumuz bazı yabancı isimlerin teorik ve pratikteki desteğiyle kurulan ÖFK’lar, Turgut Özal’ın ilk başbakanlık günlerinde kabul edilip hayata geçirilmiş olup temel amaçları, ekonomiye katılamayan mali değerleri yastık-altından çıkararak yabancı sermaye ile birlikte milli ekonomimizin emrine tahsis etmektir. 
İslam iktisadının toplumsal yansımalarını 1990’larda en fazla görünür kılan olguysa “aAdil dDüzen” söylemi olmuştur denebilir. Ersin ve Yıldırım’ın (2015) belirttiğine göre, 31 temel esasa dayalı Adil Ekonomik Düzen (AED)[footnoteRef:9], kendisini kapitalizm ve sosyalizmden farklı bir ekonomik sistem olarak tanımlamıştır. Takip eden bölümde de görüleceği gibi, benzeri bir konumlandırma İslam iktisadı için de geçerlidir. Nitekim yazarlar AED ile İslam iktisadını belli başlı konular (devletin rolü, para ve faiz, vergi, sosyal güvenlik gibi) açısından mukayese etmektedirler. Fakat bu tarz bir mukayese, AED’nin kaynaklarının neye dayandığı hakkında bir fikir vermemekte ve netice itibarıiylae benzerliklerle farklılıkların sebep ve sonuçları irdelenmemektedir. Buna dair yorumu aktarılan bir isim Sabahattin Zaim’dir. Zaim’e göre AED modelini hazırlayanlar, “… İslam dünyasının bu sahada yapılmış çalışmalarından, yayınlarından ve fikirlerinden faydalanmamışlardır. İslam ekonomisi ile ilgili bibliyografik kaynakları ihmal etmişlerdir.” Netice itibarıiylae AED söyleminin politika aracılığıyla topluma yansıma yaptığı önemli bir husus, İslamcı dergiler kısmından da hatırlanacağı üzere, Müslüman topluluklarla olan iş birlikleridir. Hatta bu husus zaman zaman eleştirilere dahi sebep olmuştur. Fakat bunun dışındaki alanlarda daha somut yansımaların olması pek de mümkün olmamıştır zira gerek Milli Selamet Partisi, gerekse de arkasından kurulan Refah Partisi ve Fazilet Partisi çok uzun ömürler süremeden kapatılmıştır.	Comment by editör editör: Kaynak?? [9:  Bunlardan 3 tanesi devletle ilgili genel esaslar olmak üzere 7 tanesi parayla, 7 tanesi vergiyle, 7 tanesi krediyle ve 7 tanesi de sosyal güvenlikle ilgilidir. Buna göre AED temel hatlarıyla ortaklığa ve üretime dayalı, faizsiz, haksız vergilerin olmadığı, Müslüman ülkelerle ortak pazar kuran bir ekonomi öngörmektedir.
] 

İslam iktisadına dair toplumsal yansımaların olduğu bir başka alan, İslami hassasiyeti göz önünde bulunduran iş adamlarının kurduğu bazı organizasyonlardır. Bunlardan ilki, 1990’da kurulan MÜSİAD’dır (Müstakil İş Adamları Derneği). Bir sonraki bölümde değinileceği üzere, özellikle 2000 sonrası dönemdeki İslam iktisadı yazılarının sıkça alıntılandığı bir kaynak olan Çerçeve dergisi, bir MÜSİAD yayınıdır. Benzer bir amaçla 1998’de ASKON (Anadolu Aslanları İş Adamları Derneği) kurulmuştur. Gerek bu iki derneğin gerekse de dinîi hassasiyete sahip iş adamlarının daha görünür olması, Müslüman kesimin kapitalistleşmesi ve burjuvalaşması tartışmalarını da gündeme getirmiştir.[footnoteRef:10] [10:  Bu tartışmalara dair bkz. Buğra ve Savaşkan (2015), Yankaya (2014).] 

İslam iktisadının daha geniş kitlelerce anlaşılıp çeşitli açılardan ve farklı derecelerde uygulamaya geçirilmesine yönelik olarak düzenlenen kongre, seminer ve toplantılar da buraya ilave edilmelidir. Son olarak, ilgili alana dair kurulan üniversite lisans, yüksek lisans programları ve derneklerle enstitüler de toplumsal yansımalar olarak zikredilmelidir. 
İslam İktisadı Konularının 1980 Sonrası İslamîi Dergilerdeki Yansımaları 
Bu başlık altında, dergilerde yer alan ilgili konuların kendi içerisinde gruplanmasından hareketle alt başlıklar altında inceleme yapılacaktır.
Müslüman toplulukları arasında ekonomik iş birliği
Detayları yukarıda açıklanan yöntemden hareketle İDP kapsamındaki araştırma sonuçlarının ilgili konuya dair işaret ettiği önemli bir eğilim, İslam iktisadının İslam toplumlarının genel ekonomik durumları ve özellikle olası karşılıklı ekonomik ilişkilerin değerlendirilmesi bağlamında ele alınmasıdır. Benzeri bir eğilime, 1960 ve 70’li yılların İslamcı dergilerinde de rastlamak mümkündür. 
1980 sonrası İslamcı dergilerde bu konuya dair bir örnek, söz konusu dönemlerde ismi İslam iktisadı tartışmalarında öne çıkan Sabahattin Zaim (1926-2007) ile yapılan bir röportajdır. Mavera Dergisi’nin Ekim 1980 sayısında Taha Dinçer tarafından hazırlanan röportajda Zaim, Müslüman ülkelerin ekonomik iş birliğine dair, bugüne bakan önemli veçheleri olan şu minvalde cümleler sarf etmektedir: Döviz gelirleri köklü tedbirlerle arttırılmadan ithalatın libere edilmesi bizi çıkmaza sokacaktır. Türkiye bu anlamda herhangi bir gruba girmemeli, kendisi bir grup oluşturmalıdır, özellikle de Müslüman ülkelerden oluşan bir grup… 	Comment by editör editör: Doğrudan alıntıysa çift tırnak ile gösterilmeli.
O dönemlerdeki bu tarz bir eğilim, hem Müslüman ekonomiler arası iş birliğine dair eylemliliğe olumlu katkıda bulunmuş hem de hayata geçen eylemler bir sonraki adım için daha ileri seviyede tartışmaların doğmasına vesile olmuştur. Dolayısıyla karşılıklı bir etkileşimden bahsedilebilir. Etkileşimin ikinci ayağına dair bir örnek olarak, Hilal dDergisi’nin Nisan 1986 tarihli sayısındaki şu haber gösterilebilir: İnamullah Han’ın kaleme aldığı, Ali Zengin tarafından tercüme edilen habere göre İslam Konferansı Dışişleri Bakanları Toplantısı’nın ardından şu tespitler yapılmıştır: “Müslüman ülkelerin ayrı ayrı ekonomik yapıya sahip olmalarını hoş gören halihazırdaki durum, daha uzun süre bizi, dünyanın gelişmiş ülkeleriyle karşı karşıya getirmeye zorlayacaktır.”. Bu bağlamda olumlu bir örnek olarak Japonya verilmiştir. Japonya’nın o dönemlerdeki olumlu örnek olarak sunulmasının sebepleri ayrıca araştırılmaya değerdir. Son olarak, İslam konferansının emrinde bir İslam İnsan Gücü Bankası kurulmasının gündemde olduğu belirtilmiştir. Bundan kasıt, kısaca, çeşitli alanlarda Müslüman toplumuna katkıda bulunabilecek isimlerin dünya çapında bir taramadan geçirilip kayıt altına alınmasıdır. 	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Temel İslamîi İiktisadi İilkeler
Araştırma neticesinde fark edilen bir başka eğilim, İslam iktisadına dair tartışmaların İslam’ın belli başlı iktisadi emir ve yasaklarına odaklanmasıdır. İlgili emir ve yasaklar özellikle zekât ve faize dair olanlardır. Söz konusu yazılarda gerek zekât gerekse faiz konusu çeşitli açılardan ele alınmaktadır. Örneğin, Müslümanın Sesi dergisinin Ağustos 1980 tarihli sayısında Zekât başlığıyla bir yazı kaleme alan Celal Yıldırım, konuyla ilgili olarak kural ve kaidelerden ziyade insani davranış kalıplarıyla ilişkisine odaklanmaktadır.[footnoteRef:11] [11:  Osmanlı’nın son döneminden günümüze değin yazılan belli başlı zekât kitaplarına dair derli toplu bir inceleme için bkz. İbanoğlu (2016).] 

Yine Müslümanın Sesi dergisinin Şubat 1981 sayısında ise Abdullah Ağralı, “Din Dersleri: Zekat ve Şer’i Hükümleri” başlıklı bir yazı kaleme alıp, isminden de anlaşılacağı üzere kural ve kaidelere bağlı bir anlatımı tercih etmiştir. 
Öte yandan zekât mevzusunu daha geniş bir kapsamda, İslam iktisadı ve İslam iktisadının bir sacayağı olarak sosyal adalet bağlamında değerlendiren yazılar da mevcuttur. Hilal dergisinin Şubat 1985 tarihli sayısında Ahmed Muhammed Cemal, “İslam’da Sosyal Adalet” başlıklı yazısında, İslam’da Otuz Sene adlı kitabın müellifi, mühtedi Leon Rochi’den şu alıntıyı aktarmaktadır: 
“Çoklarının ayıpladığı İslam dini, tanıdığım dinlerin en üstünüdür. Çünkü o, tabii, iktisadi ve edebi bir dindir. Ben onda, bugün durmadan insanlığın zihnini meşgul eden (içtimai ve iktisadi) iki problemin hallini buldum. Birincisi ‘Müminler ancak kardeştirler’ ayeti… Bu, sosyal dayanışma esaslarının en güzelidir. İkincisi ise, servet sahiplerinin mallarına yüklenen ve şayet zenginler isteyerek vermezlerse devlete zorla alma salahiyeti tanınan zekât müessesesidir.”	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Faiz mevzusu da tıpkı zekât gibi farklı açılardan ele alınmıştır. Örneğin, Abdussabur Merzuk tarafından kaleme alınıp Abdüsselam Arı tarafından tercüme edilen, Ekim 1981 tarihli Hilal dergisi, yazıda, faizin helal sayılması, emperyalistlerin İslam’ın etrafını kuşatmadaki metotlarından biri ve belki de en önemlisi olarak zikredilmektedir. 
“Faizsiz iktisat”[footnoteRef:12] başlıklı yazısında Ahmed Muhammed Cemal, birçoklarınca yapıldığı üzere faizin zıddı olarak zekâtın varlığını dile getirmektedir. Bunun temel sebebi, özellikle Kur’an’da faizle ilgili ayetlerin bu iki unsuru mukayese etmeleridir. İlaveten, bankaların faizsiz de çalışabileceğini belirtmektedir (Hilal, Nisan, 1985). 	Comment by editör editör: Yazının ismi? Sayfa sayısı [12:  Bazılarınca İslam iktisadı faizsiz iktisat olarak adlandırılmaktadır fakat kanaatimizce bu tabir eksik kalmaktadır zira İslami bir iktisat öğretisinin ve uygulamasının temel öğesi faizsizlik olsa dahi tek öğesinin o olduğunu iddia etmek çok mümkün değildir.] 

Faize dair daha detaylı bir yazıda, Hayrullah Oğuz (Hilal dergisi, Mart 1989), Toplumları ve Eekonomileri Ççökerten İillet: Ffaiz başlıklı sayıda bir önceki yazıda vurgulanan hususa odaklanıp faizin ve zekâtın farklarını ortaya koymaktadır. Faizin tarihi gelişmesine değindikten sonra faizin haram kılınışına dair olası hikmetleri şöyle sıralamaktadır:; Bbaşkasının malına karşılıksız olarak el koymaktır, ticaret vb. yerine oturduğu yerden para kazanmaya yöneltmektir, insanları cimriliğe yöneltmektir, fakirlerin ihtiyaçlarının zenginler tarafından sömürülmesine yol açmaktadır. Burada bir parantez açıp, günümüzde faizin yasaklanış hikmetleri detaylı bir şekilde ele alınsa da bunların neden ve ne şekilde sorunlu olduğuna dair somut deliller ortaya koyan ampirik çalışmaların sayısının çok az olduğunu vurgulamakta yarar var. Oğuz, yazısında son olarak faizi meşrulaştırmak için öne sürülen iki argümanı –sadece bileşik faizin ve sadece tüketim faizinin yasak olduğu- eleştirmektedir. Bu iki argüman bugün dahi kimilerince benzer bir amaç için dile getirilmektedir. 
Faizsiz/İslamîi bankacılık
İlgi çekici bir şekilde ve dünyadaki genel gidişata da uygun olarak, 1980’lerin ikinci yarısından itibaren faiz mevzusunu doğrudan ele alan yazılardan faizin dolaylı bir şekilde içerildiği faizsiz/İslamîi bankacılığa ve İslamîi finansa dair yazılara geçildiğini gözlemek mümkündür. Aslında bu dönüş rastlantı üzere değildir. Zira yukarıda da vurgulandığı gibi dünyadaki genel gidişat –hem teorik hem pratik anlamda- bu yöndedir. Dünyadaki ilk ticari İslamîi banka olan Dubai Islamic Bank’ın 1975’te kuruluşunun ardından özellikle 1980’ler, dünyanın pek çok yerinde kurulan İslamîi bankalara tanıklık etmiştir. Türkiye de bu akımdan nasibini almış, 1980’lerin erken dönemlerinden itibaren İslamîi banka muadili özel finans kurumlarının kuruluşuna tanıklık etmiştir. 16.12.1983 tarih 83/7506 sayılı kararname ile Özel Finans Kurumları’nın resmîi temeli atılmıştır. Bu çerçevede ilkin Albaraka Türk Özel Finans Kurumu A.Ş. ve Faysal Finans Kurumu A.Ş. 1985’te kurulmuştur. Faysal Finans Kurumu’nun kuruluşunda da aktif rol oynayan Prens Faysal’ın o dönemde yayınlanan İslamîi dergilerde İslamîi bankacılıkla ilgili yazılarına rastlamaktayız. Hilal dergisinin Şubat 1982 tarihli sayısında İslamîi bankanın hedefi, metodları ve kapsamına dair Prens M. bin Faysal şunları dile getirmektedir: 
“İslam bankası şunları gerçekleştirmeyi hedef edinmektedir:; Mmalların getirilmesi ve toplanması, İslam âlemindeki kaynakları harekete geçirerek ve bu kaynakların kişilerde biriktirme şuurunu pekiştirmek için desteklemek, malları İslam aleminde ekonomik iktisadi ve içtimai kalkınma hedeflerine hizmet edecek şekilde yatırım işlerine yöneltmek, Kur’an emirleri gereğince gereken şekilde bankacılık işlem ve hizmetlerini faizden ve sömürüden arınmış şekilde aynı zamanda kısa vadeli mali finansman problemini veya kısa vadeli yardım problemini çözecek şekilde yapılmasını sağlamak.	Comment by editör editör: Kaynak? sayfa sayısı?
” Faysal, bu amaçlara yönelik 5 adet metodu, kuruluş ve kadro, ehliyet ve liyakata bakmak ve iş birliği başlıkları altında listelemektedir. 
Benzeri dönemlerde İslamîi bankacılık hakkında yazan bir başka önemli isim, dünyadaki ilk İslamîi banka olarak adlandırılan Mit Ghamr’ın da kurucusu olan Mısırlı Ahmed el-Neccar’dır. Prens Faysal’ın yazısının da yer aldığı Hilal dergisinin Şubat 1982 sayılı basımında İslamîi bankaların kuruluşuna götüren yolu açıklarken Müslüman toplumların bağımsızlığa eriştiklerinde kendilerine yabancı düşünce ve sistemlerin esiri olduklarını, bunun karşısında red veya bilinçsiz ve heyecansız kabule gittiklerini ifade etmektedir. Bu sebeple, “… başarılı, etkin ekonomik ve mali bir sistem meydana getirmek için halk kitlelerinin inanarak ve güvenerek başarılı olması için katılmalarını garanti etmemiz gerekir,” tespitinde bulunmaktadır. 	Comment by editör editör: Sayf asayısı?
Hilal dergisinin Aralık 1985 sayısında –bu sayı yalnızca faizsiz bankacılık hakkındadır- Ahmed el-Neccar, İslamîi bankanın birincil amaçlarından olan tasarrufa vurgu yapmaktadır. 
İslamîi iiktisadi İinsan veya Hhomo Islamicus
1980 sonrası İslamcı dergilerde İslam iktisadı yazınına dair göze çarpan bir başka önemli husus, İslam iktisadının da belkemiğini oluşturması beklenen ‘İslamîi iktisadi insan’ olarak tanımlanabilecek bir homo Islamicus’un betimlenişidir. Burada şunu vurgulamakta yarar var:; Hher ne kadar bazı yazarlar neo-klasik öğretinin ‘iktisadi insan’ı olan homo oeconomicus’a eleştirel anlamda yaklaşsalar da bunun karşısına doğrudan homo Islamicus tabirini yerleştirmemişlerdir. Bu tabirin ilk kez ne zaman ve kim tarafından kullanıldığı bilinmemekle birlikte, bir önceki bölümde görüldüğü üzere, içeriğine nelerin girdiği üç aşağı beş yukarı benzer bir şekilde tanımlanagelmiştir. Fakat günümüzde, özellikle İslamîi ekonominin görünür yüzü olan İslamîi finans ve bankacılıktaki eleştirilen hususlar hasebiyle homo Islamicus da tartışmaya açılmış durumdadır. Mahyudi (2016), insan davranışının İslamîi ekonomik sistemin mikro-temellerinin esasını homo Islamicus formunda oluşturduğunun varsayıldığını belirttikten sonra, gerçek hayatta bu homo Islamicus’un homo oeconomicus tarafından ayaklar altına alındığını, buradaki temel sorunun İslam iktisadının mikro-temelini oluşturan homo Islamicus’un gerçekçi olmayan -örneğin israf etmeyen, kâarı her koşul altında ön planda tutmayan gibi- varsayımları olduğunu belirtmektedir. Burada homo Islamicus’la ilgili tartışmaların detaylarına daha fazla girilmeyecektir. Bunun yerine, kavramla kastedilen şeylerin 1980 sonrası İslamîi dergilerdeki yansımalarına değinilecektir. 
Her şeyden önce, her ne kadar hem homo oeconomicus hem homo Islamicus, içerisinde homo/insan tabirlerini barındırsa da her ikisinde insandan kastedilenin ve genel olarak insana bakışın farklılaştığı kabul edilmektedir. Hilal dergisinin Ocak 1983 tarihli sayısında M. Kemal Cabıoğlu, tam anlamıyla homo oeconomicus’u baz alan kapitalizmle insan algısının benzeştiği varsayılan komünist ekonomi sisteminde insanın, yeryüzündeki tabiat parçalarından biri olarak değer verildiğini belirtirken, bunun aksine İslamîi düşüncede merkez noktanın insan olduğunu dile getirmektedir. Merkez noktadaki bu insanın özellikleri sayılırken onun bir üretim aracı olarak görülmemesi, kendisine değişik roller verilmesi ve bu rollerin değişken olması ve ahlâaken zararlı, dinen men edilen işler dışında iş yapma hürriyetine sahip olması zikredilmektedir. Fakat gerek bu yazıda gerekse de İslamîi iktisada dair literatürde İslam iktisadının insanı merkeze almasının sebebinin, niteliğinin ve çıkarımlarının neler olduğu tam bir şekilde tartışılmış durumdadır denemez. 
İkinci olarak, İslamîi iktisadi insan, İslamîi insanın bir uzantısıdır. İslami Hareket dergisinin Şubat 1980 tarihli sayısında Ahmet Debbağoğlu’nun (Tabakoğlu’nun) İslam İktisadına Giriş adlı kitabının değerlendirmesini yapan Yaşar Ömeroğlu, ondan hareketle ortaya konan İslamîi insan tipini şöyle anlatmaktadır: 
“İslam’ın ilk devirleri, Selçuklular ve daha sonra Osmanlılarda asırlarca mevcut olan, diyar-ı küfürde yediği üzümün parasını asmaya kese içinde bırakılan asker, öldüğü zaman oğluna at ve silahtan başka bir şey bırakmayan, tebaanın selameti için en büyük acıları göze alabilen hükümdar, ordusu çekilirken gayr-i Müslimlerden topladığı vergiyi “sizi koruyamıyoruz, o halde buna hakkımız yoktur,” diye iade ettiren kumandan, kendisinden evvel fakirleri, onların erzak ve yakacağını düşünen zengin, meslektaşları siftah yapmadan müşteri kabul etmeyen esnaf, kendisi muhtaç olduğu halde eline geçeni daha muhtaçlara vermekte tereddüt göstermeyen İslam kadını, bu nizamı ayakta tutmuş insan tipleridir.” 	Comment by editör editör: Kaynak? Sayfa sayısı?
Fark edileceği üzere, burada zikredilenler, İslami insanın özellikle iktisada bakan özellikleridir. 
Homo Islamicus’un içeriğine dair ipucu veren bir başka yazı, iktisadi davranışın da önemli sacayaklarından birisi olan tüketime dairdir. Bugün, bilinen bir gazetede köşe yazarlığı yapan Nazif (Ersin) Gürdoğan, Mavera dergisinin Ekim 1984 tarihli sayısında tüketim ekonomisine başkaldırmanın en etkin yolu olarak tasavvufa atıfta bulunmakta ve şunları söylemektedir:
 “Şimdi insanlar inançları ne olursa olsun kendi tutkularının tatmini için bin lokma ve bin hırkayı bile az görerek bir milyon lokma ve bir milyon hırka ele geçirmek için yarışa, adeta bir savaşa girmiş durumdalar. Yalnızca tasavvufun olgunlaştırıcı yolu içinde polatlanan bir yürek, tüketim ekonomisinin sarhoşluğundan kendini kurtarabilir.” 	Comment by editör editör: Sayfa sayısı??
İslam’da tüketici davranışı mevzusuna çok daha ampirik bir yoldan değinen bir başka yazı Muhammed Adeniyyat tarafından kaleme alınmış olup, Hüseyin Arslan tarafından tercüme edilmiş ve Bilgi ve Hikmet dergisinin Güz 1994 tarihli sayısında basılmıştır. Konu çerçevesinde meşhur İslam iktisatçıları Siddiqi, Kahf ve Zarka’nın çalışmalarını değerlendiren yazar, bugün dahi benzer konuda çalışanlara yol gösterici nitelikte kendi modellemesini yapmaktadır.
Tüketim davranışıyla da ilgili olmak üzere Mustafa Özel, Anlayış dergisinin Aralık 2008 sayısında “Kkrize Kkarşı Kkanaat Eekonomisi” başlıklı bir yazı kaleme almıştır. Onun tabiriyle “Kapitalizm, bin yılların kanaat ekonomisini yerle bir eden, insanlık tarihinin en devrimci, en dönüştürücü toplum sistemidir. İnsanoğlunun şehvet ve arzularını ihtiyaç derecesine yükseltmiştir.” İşte bu noktada gerekli olan da kapitalizmin öngördüğü tüketim ekonomisi yerine, kanaat ekonomisini ikame etmektir. ‘Kanaat ekonomisi’ kavramı ilk kez, birinci baskısı yine 2008’de yapılan Huzursuz Bacak isimli kitapta Mustafa Kutlu tarafından kullanılmıştır. Kutlu (2017), kitabın sonunda bu kavramı şu şekilde dile getirmektedir:	Comment by editör editör: Syf syısı?
Onların vardığı netice “Tüketim Ekonomisi” ise;	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Benim teklifim “Kanaat Ekonomisi”dir.
Kanaat Ekonomisi’ne geçtiğimiz zamanlarda değinen bir başka yazıda Kadir Rıdvan Yeşil, MÜSİADüsiad’ın çıkarmış olduğu Çerçeve dergisinin Şubat 2016 sayısında kanaat ekonomisinin temel özelliklerini şöyle sıralamaktadır: 
“Kanaat ekonomisinde, standart fiyat tarifesiyle yoksulu mağdur etmek değil, fakir ve zayıflarla alışverişte onlar lehine fedakârlıkta bulunmak vardır. Kanaat ekonomisi, elindekiyle yetinip daha fazlasında gözü olmayan, hakkına razı olup kimsenin hakkına göz dikmeyen erdemli insanların ekonomisidir. Kanaat ekonomisi, “kıt kaynaklarla sınırsız insan ihtiyaçlarını karşılamak” değil, “Allah’ın sınırsız arzının, kanaatkâr olan insanın kıt ihtiyaçları arasında bölüştürmenin ilmi” olarak tanımlanacaktır.”	Comment by editör editör: Sayfa sayısı?
Yine son dönemlerde İslam iktisadı, özellikle İslamîi finansı ve insan davranışını bir arada ele alan bir yazıda Faruk Taşçı, Çerçeve dergisinin Ocak-Şubat 2015 tarihli sayısında İslamîi finansın temel problematiğinin kalbîi, aklîi ve bedenîi özellikleriyle bir insan meselesi olduğunu belirttikten sonra ahlâaklı insan modelinin oluşturulması gerektiğinin altını çizmektedir. Bu bağlamda, örneğin hırs yerine azim özelliğine sahip bireyler, helaldeki bereketin finansa aksetmesine vesile olacaklardır. 
VI. Sonuç

Bu çalışmanın temel amacı, İslam iktisadı meselelerinin 1980 sonrası İslamîi dergilerdeki yansımalarının incelenmesidir. Bu amaçla ilkin İslam iktisadının ne olduğu ve İslamîi düşünce içerisindeki yerinden bahsedilmiştir. Bu bağlamda, bahsi geçen dönem için yapılan araştırma neticesinde 100 kadar dergi sayısı incelenmiş olup bunlarda yer alan İslam iktisadı meselelerinin şu alt başlıklar altında listelenebileceğine karar verilmiştir:; Müslüman toplulukları arasında ekonomik iş birliği, temel İslamîi iktisadi ilkeler, faizsiz/İslamîi bankacılık, İslamîi iktisadi insan veya homo Islamicus. Burada şu söylenebilir:; Türkiye’deki İslam iktisadı literatürüne de uygun bir şekilde, dergilerde değinilen konuların genel İslamîi iktisadi ilkelerden –özellikle zekât ve faiz gibi- güncel uygulamalara ve özelde ise İslamîi bankacılığa kaydığı açık bir şekilde gözlenmektedir. 
Bunun ardından İslamîi düşünce içerisinde İslam iktisadının yeri ve önemine dair kısa bir girizgâh yapılıp İslam iktisadına yönelik tartışmaların Türk düşüncesi ve toplumundaki yansımalarının dönemsel bir sırayla incelenmesine geçilmiştir. Bu yapılırken, dergilerden yansıyanlarla mukayeselere de yer verilmiştir. Buna göre, İslam iktisadının düşünce ortamına etkileri özellikle tercüme eserlerle başlamış, faiz konusuyla hareketlenmiş ve faizsiz finans kurumları/bankacılık mevzularıyla bugünkü seviyesine erişmiştir. Toplumsal açıdan yansımalara gelince, faizsiz bankaların kurulması, dinîi hassasiyete sahip iş adamlarının dernekler kurması, ilgili alanda toplantı vb. düzenlenmesiyle eğitim kurumlarının açılması temel hususlar olarak ele alınmıştır. 

Son olarak, yukarıda listelenen her bir alt başlığın özellikle hangi dönemde, hangi yazarlar ve hangi dergiler tarafından ve ne şekilde ele alındığı, ilgili alt başlığı yansıtan belli başlı yazıların örnekliğinde incelenmiştir. Araştırmadan çıkan ilginç bir sonuca göre 1980’lerde Hilal dergisi, 1990’larda Bilgi ve Hikmet dergisi, 2000’lerde ise özellikle Anlayış dergisinin konuya ilişkin yazılara yer verildiği görülmüştür. 
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