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BIiLIMSEL ETIiK BILDIRIMIi

Doktora tezi olarak hazirladigim “er-Reyyan Fi Tefsiri’l-Kur’4n” Baglaminda
Muhammed B. Silim El-Meclisi’nin Tefsir Metodu” adli c¢aligmanin Oneri
asamasindan sonuglandig1 asamaya kadar gecen siiregte bilimsel etige ve akademik
kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢indeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek
cercevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak hazirladigimi, bu
calismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her alintiya kaynak gosterdigimi

ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gdsterilenlerden olustugunu beyan ederim.

Yiiksel 0ZGUN
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ONSOZ
Islami ilimler sahasinda tefsir disiplini, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi,
yorumlanmasi ve insanliga sundugu mesajin agikliga kavusturulmasi agisindan biiyiik
bir 6neme sahiptir. Tarih boyunca bir¢ok alim, Kur’an’in anlam derinliklerine niifuz
edebilmek, onun mesajin1 toplumlara aktarmak ve ilmi c¢er¢evede yorumlamak
amaciyla cesitli tefsir caligmalar1 yapmustir. Bu baglamda, farkli donemlerde ve
cografyalarda kaleme alinan tefsir eserleri, Isldim diisiincesinin gelisim seyrini
anlamamiza katkida bulunmus, miifessirlerin metotlar1 ve yorum anlayislari islami

diisiince mirasinin sekillenmesinde belirleyici olmustur.

Bu ¢alismada, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin "er-Reyyan fi Tefsiri’l-

" adli eseri incelenerek, miiellifin ilmi kisiligi, tefsir yontemi ve Kur’an

Kur’an'
ilimlerine yaklagimi ele alinmistir. Meclisi, 6zellikle rivayet ve dirdyet yontemlerini
ustalikla birlestirerek 6zgiin bir tefsir yazmistir. Onun tefsiri, klasik tefsir gelenegi ile
cagdast olan diger miifessirlerin yaklagimlarini mukayeseli bir sekilde degerlendirme
imkan1 sundugundan, Kur’an ilimleri sahasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda,
tefsirin icerik ve metot a¢isindan akademik diizeyde incelenmesi, alanla ilgili literatiire

katk1 saglayacagi gibi, aym1 zamanda miifessirin ilmi mirasinin gliniimiiz

calismalariyla biitiinlesmesine de imkan taniyacaktir.

Bu siirecte, akademik ¢aligmalarimi yonlendiren, degerli bilgi ve tecriibeleriyle bana
rehberlik eden tez danigmanim Dr. Ogr. Uyesi Adem ERGUL’e en derin siikranlarimi
sunarim. Kendisinin yonlendirmeleri, bilimsel bakis acimi gelistirmemde biiyiik bir
katki saglamis; akademik gelisimimde 6nemli bir rol oynamistir. Calisma siirecinde
desteklerini esirgemeyen Prof. Dr. Abdulmutalip ARPA ve Dog. Dr. Faruk KANGER

hocalarima da tesekkiir ederim.

Ayrica saha calismasi esnasinda dedesiyle ilgili bilgi ve belgelere ulasmamiza
yardime1 olan Moritanya Dini Isler ve Asli Egitim eski Bakani, Cumhurbaskani
Miistesari, Ehl-i Salim mahzarasinin seyhi (yoneticisi) Dr. Ahmet b. en-Nini’ye, T.C.
Moritanya Din Hizmetleri Miisaviri Dog.Dr. Muhammed Beyler, Egitim Miisaviri Adil
Tanis, Moritanya Marif Temsilcisi Ali Arikmert, Moritanya Ma’hediil-Ali’de 6gretim

tiyeligi yapan Dr. Cemal Gadir hocalarima da tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.
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Tez yazim siirecinde gerek Tiirkiye’de gerekse Moritanya’da faydalandigim
kiitiphane kaynaklar1 ve aragtirma materyallerine erisim saglayan kurum ve

kuruluglara da minnettarligimi ifade etmek isterim.

Arastirma siirecinde bana manevi destek saglayan, sabir ve anlayis gosteren aileme,
dostlarirma ve akademik c¢alismalarimi tesvik eden tiim yakinlarima icten
tesekkiirlerimi sunuyorum. Onlarin deste§i olmasaydi bu siireci basariyla tamamlamak

¢ok daha zor olurdu.

Bu ¢alismanin, tefsir ilmiyle ilgilenen arastirmacilar, akademisyenler ve Kur’an
ilimleri sahasinda c¢alisanlar i¢in faydali bir kaynak olmasi en biiylik temennimdir.
Calismamizin, Meclisi’nin ilmi mirasini1 daha genis bir akademik ¢evrede taninmasina

vesile olmasini ve Islami ilimler sahasina katki saglamasini {imit ediyorum.

Bu tezde eksiklikler ve hatalar varsa bunlar tamamen sahsima ait olup her tiirlii yapici

elestiriye agik oldugumu belirtmek isterim.

Yiiksel OZGUN
istanbul- 2025
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OZET
“ER-REYYAN Fi TEFSIRI’L-KUR’AN” BAGLAMINDA

MUHAMMED B. SALIM EL-MECLISI’NiN TEFSIiR METODU

Yiiksel OZGUN
Doktora, Temel Islam Bilimleri
Tez Danigmani: Dr. Ogr. Uyesi Adem ERGUL

Haziran, 2025 — 282 + XV Sayfa

Bu calisma, itikatta Es’ari, amelde Maliki olan Muhammed b. Muhammed Salim el-
Meclisi’ye (61.1302/1885) ait olan er-Reyyan Fi Tefsiri’l-Kur’dn adli tefsir eserini
incelemeyi amaglamaktadir. Bu ¢alismanin ana gayesi, Meclisi’nin tefsir anlayisini
cok yonlil bir bigimde incelemek; yasadigi donemdeki ilm1 gevre igerisindeki yerini,
mensubu oldugu ekolle olan iliskisini ve ¢agdaslar1 arasindaki 6zgiin konumunu
belirlemek; ayrica tefsir eserinin yontemi, kullandigi ilmi kaynaklar ve Kur’an’i
yorumlama tarzi ekseninde sistematik bir ¢oziimlemesini yapmaktir. Arastirmada
oncelikle Meclisi’nin ilmi sahsiyeti, yasadigi donemin ilmi ve siyasi sartlari, mensup
oldugu ilmi gelenek ve sahip oldugu itikadi arka plan tespit edilmistir. Ardindan
Reyyan adli eserin igerik yapisi, kaynak kullanimi, rivayet ve dirayet dengesi, ayetlerin
yorumlanis bigimleri, mezhebi yaklasimi, tasavvufi egilimleri gibi temel noktalar
cercevesinde degerlendirilmistir. Ozellikle miiellifin, Kur’an’daki lafizlarin dilsel
yapisina atfettigi onem, Kur’an ilimlerinin inceliklerine yer verme yaklasimi ile
Kur’an kissalarinin, ayetler ve siireler arasi tenasiip ve anlam iligkilerinin tahliline
yonelik yontemi kapsamli bicimde incelenmigstir. Betimleyici yontem kapsaminda
Meclisi’nin tefsirlerinde kullandig1 yontemler titizlikle incelenmis, diislince diinyasini
sekillendiren temel unsurlar tespit edilmistir. Ardindan eser tahlil yontemi kullanilarak
bu unsurlar detayl: bir sekilde ¢oziimlenmis ve yorumlanmistir. Boylece Meclisi’nin
tefsir metodolojisinin genel cergevesi belirlenirken ayni zamanda onun yorum
anlayisinin hangi fikrl ve ilmi temellere dayandigi da ortaya konulmustur. Reyydn,

yalnmizca klasik tefsir metinlerine bagl kalan bir eser degil ayn1 zamanda miiellifin



kisisel ilmi birikimi ve yorum giiciinii yansitan nitelikli bir tefsir caligmasi olarak 6ne

¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Salim el-Meclisi, er-Reyyan Fi Tefsiri’l-Kur’an,

Tefsir, Kur’an Ilimleri, Moritanya.
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ABSTRACT

THE EXEGETICAL METHOD OF MUHAMMAD B. SALIM AL-
MAJLISI IN THE CONTEX OF “AL-RAYYAN FI TAFSIR AL-
QUR’AN”

Yiiksel 0ZGUN

Ph.D., Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr. Adem ERGUL
June, 2025 — 282 + XV Pages

This study aims to examine the tafsir work titled al-Rayyan fi Tafsir al-Qur’an,
authored by Muhammad b. Muhammad Salim al-Majlist (d. 1302/1885), who adhered
to the Ash‘arT creed in theology and the Maliki school in jurisprudence. The main
objective of this study is to conduct a comprehensive analysis of Meclisi’s exegetical
approach, to identify his position within the intellectual milieu of his time, to explore
his affiliation with a particular exegetical school, and to highlight his unique standing
among his contemporaries. Furthermore, the study aims to present a systematic
examination of his tafsir methodology, the scholarly sources he utilized, and his

interpretive approach to the Qur’an.

The research first explores al-Majlisi’s scholarly identity, the intellectual and political
conditions of his era, the scholarly tradition he belonged to, and his theological
background. Subsequently, al-Rayyan is evaluated in terms of its structural content,
use of sources, balance between transmitted (riwayah) and rational (dirayah)
approaches, methods of interpreting verses, sectarian standpoint, and Sufi inclinations.
Particular emphasis is placed on the author’s attention to the linguistic structure of
Qur’anic expressions, his engagement with the subtleties of Qur’anic sciences, and his
method of analyzing Qur’anic narratives as well as the coherence and semantic
interrelations between verses and stirahs. Within the framework of the descriptive
method, the exegetical approaches employed by al-Majlist in his tafsir works have
been meticulously examined, and the fundamental elements shaping his intellectual
framework have been identified. Subsequently, through the method of textual analysis,
these elements have been analyzed and interpreted in detail. In doing so, not only has

the general outline of al-Majlisi’s exegetical methodology been determined, but also

vil



the intellectual and scholarly foundations underpinning his interpretive perspective

have been revealed.

In these respects, al-Rayyan stands out not only as a work that adheres to classical
tafsir traditions but also as a distinguished exegetical study reflecting the author’s

personal scholarly depth and interpretive insight.

Keywords: Muhammad Salim al-Majlist, al-Rayyan fi Tafsir al-Qur’an, Tafsir,

Qur’anic Sciences, Mauritania.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu calismanin konusu, hicri 13. yilizyilda Moritanya’nin Sinkit bolgesinde yasamis
olan Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin hayati, ilmi kisiligi, “er-Reyydn
fi tefsiri’l-Kur’dn” adl1 eserindeki rivayet ve dirdyet yontemleri ile Kur’an ilimlerine

yaklagimini ele almaktadir.

Yiice Allah'in tiim insanliga sundugu kutsal kitap olan Kur’an’1 Kerim, Islim dininin
en esasli kaynag1 ve referansidir. Islam bilginleri, indirildigi zamanlardan itibaren bu
kutsal iletiyi kavrama, agiklama, uygulama ve aktarma g¢abasi i¢inde olmuslardir.
Bagka bir ifadeyle Kur’an'dan yola cikarak ildhi amaci dogru anlama gayreti,
miifessirlerin temel ugrasis1 haline gelmistir. Bu gayret ve ¢abalar, Islam literatiiriinde

tefsir ve yorum faaliyetleri olarak adlandirilmistir.

Kur’an tefsirinin temelleri Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde atilmistir.
Peygamberimiz (s.a.v.), Kur’an’t yasam pratigiyle, sorulara verdigi cevaplarla ve
gerekli gordiigii durumlarda yaptig1 aciklamalarla tefsir etmistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefatindan sonra diinya kosullarinda meydana gelen degisimler yeni
meselelerin ortaya ¢ikmasina yol agmig; bu baglamda Islam alimleri, séz konusu
sorunlara yonelik ¢oziim iiretmek, insanlara rehberlik etmek ve onlar1t Kur’an’in

151¢1nda bilinglendirmek amaciyla yogun ¢alismalar gergeklestirmistir.

Islami ilimler tarihinde 6ne ¢ikan ilim merkezlerinden biri de bu ¢alismanin konusunu
teskil eden Moritanyanin Sinkit bolgesidir. Sinkit bolgesi, 470/1076 yilinda
Murébitlar Devleti’nin hakimiyetine girmesiyle Islamlasmis ve ribatlar araciligtyla
Islami egitim yaygmlasmistir. 11./17. yiizyilin sonlarina dogru Hassanilerin Beni
Ma’kil Kabilesi vasitasiyla Islam, bdlgenin her kdsesine yerlesmis, ribatlarin yerini

mahzaralar almistir. Bolgede ilmi ¢aligmalar, 6zellikle tefsir faaliyetleri, ekonomik ve



iklimsel zorluklar ile Allahu Tedld’nin muradinin disinda bir anlam ¢ikarmaktan
duyulan ¢ekince nedeniyle ge¢ baslamistir. Bu nedenle mevcut tefsir metinlerinin
aktarimi Oncelik kazanmus, tefsir alaninda yeni eser yazma girisimleri sinirh bir sekilde

gerceklesmistir.

Sinkit bolgesinde tefsir literatiirii agisindan kayda deger ilk eser, Muhammed b. Said
el-Yedali’nin (61. 1166/1753) hicri 12./18. yiizyilda kaleme aldig1 “ez-Zehebii’l-ibriz
fi kitabillahi’l-Aziz” adl lugavi ve isari tefsiridir. Ancak Sinkit bolgesinin tefsir
alanindaki en 6nemli temsilcilerinden biri olarak Hicri 13./19. ylizyilinda yasamis olan
Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi karsimiza ¢ikmaktadir. Yedali Sinkit
bolgesinde tefsirciligin baslangicini olustururken Meclisi de tefsircilige yeni bir soluk

kazandirmistir.

Bu tez, yukarida zikredilen déonem baglaminda Meclisi’nin yasami ve tefsir yontemi
tizerine odaklanarak onun tefsir anlayisini analiz etmeyi amaglamaktadir. Tefsir
alaninda 6nemli katkilar sunan Meclisi, degerli eserleri serh etmis ve bu alanda zengin

bir kiilliyat birakmastir.

Meclisi, tefsir faaliyetlerini yalnizca klasik anlamda bir yorumla sinirli tutmamas;
Islam bilimlerinin farkl1 disiplinlerini bir araya getirerek disiplinler aras1 bir yaklasim
gelistirmistir. Bu yaklagimin en somut 6rneklerinden biri, elestirilere ragmen bir fakih
olarak kaleme aldigi ve dirayet tefsiri gelenegi dogrultusunda ilmi birikimini

sergiledigi er-Reyyan fi Tefsiri’l-Kur’an adl1 eseridir.

Fikih sahasinda da, Halil b. Ishak’in Muhtasar adli eserine yazdig, her biri yaklagik
850 sayfa olan yedi ciltlik serh, onun ilmi derinligini yansitan baslica ¢aligmalarindan
biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu serh, Daru’r-Ridvan Yayinevi tarafindan 2015 yilinda

Nuaksot’ta basilmistir.

Meclisi, Maliki fikhina ve Eg’ari akidesine bagl bir Naksibendi alimi olmakla birlikte
mezhep taassubuna kapilmaksizin ayetler ve hadisler 1s18inda bagimsiz yorumlar da

yapmistir.

Ayrica 1230/1815 yilinda kurdugu mahzara, Islami ilimlerde 6nemli bir egitim
merkezi haline gelmis ve sayisiz alimin yetigsmesine vesile olmustur. Bu gelenek
giiniimiizde de siirmekte hem bélge halki hem de kiiresel diizeyde Islam ilimleriyle

ilgilenenler i¢in 6nemli bir referans kaynagi olarak varligini korumaktadir.



1.2. Arastirmanin Amaci

Tezin amaci, 13./19. yiizy1lda Moritanya’nin Sinkit bolgesinde yasamis seckin Islam
alimlerinden Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin er-Reyyan fi Tefsiri’l-
Kur’dn adli tefsirini merkez alarak, onun Kur’an tefsirine dair ortaya koydugu
yaklagimi ¢ok yonlii bicimde analiz etmektir. Bu baglamda ¢alismanin temel hedefi,
miellifin rivayet ve dirayet yontemlerini nasil kullandigin tespit etmek, klasik tefsir
gelenegi icerisindeki yerini tayin etmek ve tefsir ilmine sundugu katkilar1 sistematik

bir bi¢imde ortaya koymaktir.

Ayrica Meclis?’nin fakih kimligi, mezhepler {istli durusu ve farkli ilim disiplinleriyle
kurdugu yorum iliskisi ¢er¢evesinde Kur’an’a yaklasim tarzi degerlendirilmis; onun

Islami ilimler arasindaki ¢ok y&nlii konumu tefsir disiplini dzelinde ele alinmustir.

Calisma kapsaminda sadece miifessirin sahsiyeti degil, yasadigi donemin ilmi, fikri ve
sosyo-Kkiiltiirel yapis1 da dikkate alinmis; bu tarihsel baglam iizerinden er-Reyydn fi
Tefsiri’l-Kur’an adli eserin yapisal, iceriksel ve metodolojik ozellikleri detayli
bicimde incelenmistir. Eserin, Sinkit bolgesindeki yerel tefsir gelenegi icerisindeki
6zgiin konumu da vurgulanarak bodlgesel Islami diisiince tarihi icindeki yeri analiz

edilmistir.

Bununla birlikte tez, Meclisi’nin ilm1 mirasim1 giiniimiiz tefsir literatiiriine
kazandirmayi, onun yorum yontemlerini bilimsel bir disiplin ¢ercevesinde
degerlendirmeyi ve ileride bu alanda caligma yiiriitecek arastirmacilara giivenilir ve
kapsamli bir kaynak sunmay1 da amaglamaktadir. Boylece Meclisi’nin yalnizca yerel
degil, genel tefsir tarihi acisindan da dikkate de§er bir sahsiyet oldugu ortaya
konulmakta, Moritanya’daki tefsir gelenegi {izerine yapilan literatiire katki

saglanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Kapsami

Aragtirma giris, Ui¢ ana bolim ve sonu¢ boliimiinden olusmaktadir. Tefsirlerin
muhtevalarinin olugsmasinda ve ayetlerden c¢ikarilan ahkam, ahlak ve isaretlerde
yasanilan donemin ve kiiltlirlin 6nemi inkar edilemez. Bu sebeple ikinci bolimde
Meclisi’nin yasadig1 Sinkit (Moritanya) bolgesininin 13./19. yiizyildaki tarihi, sosyo—

kiltiirel, ekonomik, siyasi, cografi durumu, ilmi ve irfani cevresi ele alinmustir.



Meclisi’nin diger Islami ilimlerle iliskisi de tefsirimizi dogru konumlandirmada
onemli bir yere sahiptir. Bu yoniiyle yasadigi donemde bolgenin tefsir tarihine de
arastirmamizin smirlar ¢ergevesinde yer vermeye calistik. Bu ¢alismalar 6zellikle
Meclisi’nin tefsir konusuna yonelmesinde etkili olmus ve tefsir metodunda yer yer
kendilerini hissettirmistir. Tefsir faaliyetlerinin bagladig1 12./18. yiizyildan giiniimiize
eseri ulasan ve Meclisi’nin etkilendigi, tefsirinde de nakiller yaptig1 isimlerden biri
daha once de kendisinden soz ettigimiz miifessir Muhammed b. Said el-Yedali (6l.
1166/1753) dir. Ayni sekilde hicri 14. ylizyilin 6nemli isimlerinden Muhammed Emin
es-Sinkit’nin (6l. 1393/1973) Edvaii’l-beyan fi idahi’l-Kur’an’i bi’l-Kur’dn” isimli

tefsiri de tefsir ilminin gegirdigi evrelerin iyice anlasilmasi i¢in kisaca incelenmistir.

Bu tezin ana konusunu ise 13./19. yiizyilda yasamis olan Meclisi’nin hayati ve tefsir
metodu olusturmaktadir. Bu ylizyilda on bir miifessir 6n plana ¢ikmistir. Miifessirler
arasinda Meclisi (61. 1302/1885) 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebeple Meclisi’nin “er-
Reyyan fi tefsiri’l’Kur’an” adli tefsiri calismamizda derinlemesine incelenmis ve

metodu bilimsel bir ¢erceve icerisinde degerlendirilerek agiklanmaya caligilmastir.

Ayrica ¢alismamizin bir boliimiinii de Meclisi’nin hayati ve eserleri, yetistigi cevre,
tahsili, hocalar1, hizmetleri ve kisiligini olusturan iliskiler ag1 da ele alinan 6nemli
basliklardan birisi olusturmaktadir. Miiellifimiz, yirmi bir yila her biri yedi ciltten
olusan yirmi bir ciltlik “Levdmiu’d-diirer”, “en-Nehru’l-cari” ve “er-Reyyan fi
tefsiri’l-Kur’an”" adl1 li¢ ayr1 eser sigdirmistir. Her cildi 700 — 850 sayfa civarindadir.
Meclisi’nin eserlerine bakildiginda onun tefsir, fikih, hadis, kelam ve tasavvuf
alaninda ciddi bir birikime sahip oldugunu goriilmektedir. Bu yoniiyle eserlerinin kisa

tanitimlar1 da tefsirini degerlendirmede bize 151k tutmustur.

Arastirmamizin ana ¢ergevesini bu tefsirin, rivayet, dirdyet yontemleri ve Kur’an
ilimlerine yaklasimi olusturmaktadir. Rivayet yontemi olarak, kiraat, Isriliyyat
kaynakli haberler ve sebeb-1 niizll, dirdyet yontemi olarak liigat, i’rab, sarf, nahiv,
belagat ve istinbatii’l-ahkdm konulari, Kur’an ilimleri olarak da nasih-mensuh,
muhkem-—miitesdbih, = miicmel-miibeyyen, i’rabu’l-Kuran,  mecazii’l-Kur’an,
miigkili’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an, emsalii’l-Kur’an, miiphematii’l-Kur’an, el-viictih
ve’n-nezair, tekraru’l-Kuran, 1’cazii’l-Kur’an, fedailii’l-Kur’an ve miinasebatii’l-ayat

ve’s-siiver gibi konulara yer verilmistir.



1.4. Arastirma Yontemi

Bir diisiince sisteminin dogru anlagilabilmesi, yalnizca onun igerigini ortaya koymakla
degil, ayn1 zamanda nasil sekillendigini ve hangi yontemlerle insa edildigini analiz
etmekle miimkiindiir. Bu baglamda, ¢alismamiz tahlil yontemiyle Meclisi’nin 13./19.
ylizyilda gergeklestirdigi ilmi faaliyetler, donemin sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel
yapist dikkate alinarak degerlendirilmistir. Boylelikle onun yetistigi ortamin ilmi ve
irfani boyutlar1 tespit edilmis ve bu baglamda sekillenen diisiinsel diinyasi ortaya

konmustur.

Arastirmada biyografik yontem kullanilarak Meclisi’nin dogumu, egitimi, yetistigi
mahzara ortami, hocalari, 6grencileri, ilmi ¢evresi ve vefat1 gibi temel biyografik
veriler sistematik bir sekilde ele alinmistir. Ayrica ilmi sahsiyet analizi yontemiyle,
onun hadis, kelam, fikih, tefsir ve tasavvuf gibi Islami ilim dallarindaki yetkinligi
incelenmis; bu alanlara sundugu katkilar ile ilm1 iiretim siirecleri degerlendirilmistir.
Bunun yaninda Meclis?’nin ilmi metot anlayis1 ve kullandig1 yontemsel tercihler de

analitik bir yaklagimla ¢6ziimlenmistir.

Tefsir anlayisin1 derinlemesine incelemek amaciyla betimleme ve eser tahlil
yontemlerinden faydalanilmistir.  Oncelikle betimleyici yontem kapsaminda
Meclisi’nin tefsirlerinde kullandig1 yontemler titizlikle incelenmis, diisiince diinyasini
sekillendiren temel unsurlar tespit edilmistir. Ardindan tahlil yontemi kullanilarak bu
unsurlar detayl bir sekilde ¢oziimlenmis ve yorumlanmistir. Béylece Meclisi’nin
tefsir metodolojisinin genel c¢ergevesi belirlenirken ayni zamanda onun yorum

anlayisinin hangi fikri ve ilmi temellere dayandigi da ortaya konulmustur.

Bu arastirma, yalnizca Meclisi’nin tefsir yontemini agiklamakla kalmayip onun islami
ilimler i¢indeki yerini ortaya koymaya caligmaktir. Dolayisiyla kullanilan yontemler
yalnizca verileri sunmak i¢in degil ayn1 zamanda Meclisi’nin diislinsel mirasin1 daha

biitiinciil bir sekilde degerlendirmek amaciyla tercih edilmistir.

Meclisi’nin tefsir anlayisini derinlemesine ¢dziimlemek amaciyla tahlil yontemi
kullanilmis; onun yorumlarini, metin analizlerini ve diisiinsel yaklagimlarini titizlikle
ele almak hedeflenmistir. Bu dogrultuda sebeb-i niizil, Israiliyat ve Kur’an ilimleri
gibi kritik konular, analitik ve mukayeseli bir perspektifle incelenmis farkli goriislerin
kesisim ve ayrigsma noktalar1 belirlenmistir. Bu ¢ergevede s6z konusu meselelere

yaklagimda bulunan alimlerin kabul ve reddedisleri karsilastirilmis, farkli bakis agilari



arasinda bir sentez olusturularak Meclisi’nin tefsir ilmindeki yeri ve dnemini daha net

bir sekilde ortaya koymak amag¢lanmustir.

Bu arastirmada Meclisi’nin yasadig1r donemin ilmi ve kiiltiirel dokusunu anlamak
amaciyla Sinkit bolgesinin sosyal, siyasi ve entelektiiel yapis1 detayli bir sekilde
incelenmistir. Meclisi’nin hayati, ilmi kisiligi, eserleri, etkiledigi ve etkilendigi
sahsiyetlerle olan iliskileri ile kurdugu ilmi ¢evreyi daha yakindan inceleyebilmek
amaciyla saha arastirmasi yontemi kullanilmistir. Bu ¢ergevede Meclisi’nin yasadigi
cografyada dogrudan gozlemlerde bulunulmus; ailesinden gelen nesillerle, 6zellikle
torunun ogluyla miilakat gergeklestirilmistir. Ayrica Moritanya’daki Ehl-i Salim
Mahzaras: Kiitiiphanesi ve Moritanya Ma’hedii’l-Ali kiitiiphanelerinde bulunan
eserler incelenerek konu hakkinda miimkiin olan en genis literatiir taramasi
yapilmistir. Hem biyografik veriler hem de Meclisi’ye nispet edilen eserlerle ilgili
birincil kaynaklara ulasilmistir. Boylece Meclisi’nin ilmi mirasi hem sozlii hem de
yazili kaynaklar aracilifiyla kapsamli sekilde analiz edilmistir. Bu cercevede,
Moritanya bdlgesine 0zgii yazma ve tasnif gelenegine uygun olarak, ¢alismanin
mukaddime kisminda maddeleme yapilirken Roma rakamlar1 yerine Arap alfabesi
harfleri kullanilmig; bu sebeple mukaddime dipnotlarda sayfa numaralari da Arap

harfleriyle gosterilmistir.

12./18. yiizyildan 14./20. yiizyila uzanan siirecte tefsir caligmalari, donemin onde
gelen miifessirleri ve onlarin yorum metotlar1 analiz edilerek, Meclisi’nin bu diigiinsel
miras i¢indeki yeri belirlenmistir. Aym1 zamanda, onun hayati, eserleri ve kurdugu
mahzaranin egitim anlayisi ele alinarak ilmi mirasinin sonraki nesiller {izerindeki
etkileri degerlendirilmistir. Boylece Meclisi’nin yalnizca bireysel bir miifessir olarak
degil ayn1 zamanda i¢inde bulundugu donemin ilmi hareketliligiyle sekillenen bir

diisiince insan1 olarak konumlandirilmasi amaglanmaistir.

Veri toplama siirecinde istinbatii’l-ahkdm konularina yonelik analizlerde metin analizi
yontemi kullanilmis; sebeb-1 niizil, Isréiliyﬁt ve Kur’an ilimleri alanindaki farkli
yaklasimlar detayli bir sekilde incelenmistir. Bu unsurlar arasindaki baglantilar ortaya
konulurken tiimevarim yontemi benimsenmis ve elde edilen veriler 15181nda kapsamli
bir sentez yapilmis ve ayrica ilgili ayetler ve mealleri birlikte ele alinarak Meclisi’nin

tefsir anlay1sinin biitiinciil bir ¢ercevede degerlendirilmesi yapilmistir.



Meclisi’nin tefsir anlayisi, kullandig1 yontemler ve ilmi miras1 bu ¢alismada kapsaml
bir bi¢imde ele alinmistir. Yapilan analizler, onun kelime merkezli ¢éziimlemelere
bliyiik 6nem verdigini; rivayet ve dirdyet yontemlerini sistemli bir sekilde bir araya
getirerek Kur’an ilimlerinden etkin bigimde faydalandigimi ortaya koymustur.
Uygulanan analitik ve mukayeseli yontemler aracilifiyla Meclisi’nin tefsir
metodolojisi detayli olarak incelenmis, bdylece onun yorum bi¢iminin temel esaslari

belirginlestirilmistir

1.5. Literatiir Degerlendirmesi

Meclisi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleriyle ilgili temel bilgiler, torunu Dr. Ahmed
b. en-Nini tarafindan kaleme alinan, miifessirin kendi eserlerinden biri olan
Levamiu’d-diirer fi hetki estari’l-Muhtasar adli ¢alismanin girig boliimiinde yer
almaktadir. Bu mukaddimede miiellifin biyografisi, ilmi yonii ve kaleme aldig1 eserler
hakkinda degerli bilgiler sunulmaktadir. Ayrica bizzat miiellifin torunu ile yapilan
goriismede Meclisi’nin hayati ve tefsiri olan er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an hakkinda

aciklayict malumatlara ulasilmistir.

Meclisi’nin el-Minehu’l- ‘aliyyi fi serhi’l-Ahdari adl1 eseri lizerine bir tahkik ¢aligmasi
yapan Ebbah b. Muhammed Ali b. Niam, bu c¢alismanin girisinde miifessirin ilmi
sahsiyetine dair bilgiler sunmaktadir. Yine Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlay’a
ait et-Tefsir ve’l-Miifessirtin bi Biladi’s-Sinkit adl1 eserde, Sinkit bolgesinde 12./18. ve
13./19. yiizyillarda yasamis miifessirler ve tefsir faaliyetleri baglaminda Meclisi’nin

ilm1 katkilar ele alinmaktadir.

Ayrica asl )y olaly Blad) 55y wly,el) asdley) &)sead! (Moritanya Islam Cumbhuriyeti
Kiiltiir, Genglik ve Spor Bakanlig1) tarafindan yayimlanan < Caadl s slds 00 o
Ue 212 (Sinkit’in One Cikan Alimleri, 212 Alim) adli ¢alismada Meclisi’nin hayati,

eserleri ve talebeleri hakkinda 6zet bilgiye yer verilmistir. Yine Muhtar b. HamidGn’un
Hayatii Muritaniya adli eseri ile Halil en-Nahvi’nin Bilddii Sinkit: el-Mendra ve'r-
Rabdt adl ¢alismasinda Meclisi’nin kurdugu egitim miiessesesi olan mahzara ve

burada verilen ilmi egitim hakkinda agiklamalar bulunmaktadir.

Muhammed Salim el-Meclisi’nin tefsir yontemi iizerine simdiye dek miistakil ve

kapsamli bir akademik calismanin kaleme alinmadigi goriilmektedir. Bu baglamda,



hem Tiirkge hem Arapca hem Fransizca hem de Ingilizce dillerinde, Meclisi’nin ismi
ve tefsiri olan er-Reyyan fi Tefsiri’l-Kur’an eseri lizerinden yapilan taramalarda
herhangi bir akademik calismaya ulasilamamistir. Bu durum, literatiirde énemli bir
bosluk bulundugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu tez, séz konusu boslugu
doldurmay1, Meclisi’nin tefsir metodolojisini sistematik bir ¢er¢evede tahlil etmeyi ve

onun yorum gelenegi i¢indeki konumunu belirlemeyi hedeflemektedir.

Bu ¢alismada, Meclisi’ye ait er-Reyyan fi Tefsiri’[-Kur’dn adl1 tefsir eseri, Muhammed
el-Ceddii tarafindan yapilan ve Hac Stresi’ne kadar olan bdliimleri kapsayan on {i¢
ciltlik tahkikli nesri esas alinarak degerlendirilmistir. Eser, rivayet ve dirayet tefsir
yontemleri ¢er¢evesinde analiz edilmis; miiellifin Kur’an ilimlerinden ne sekilde ve
hangi diizeyde faydalandig1 6rnek uygulamalarla ortaya konmustur. Meclisi’nin tefsir
metodolojisini tespit ederken klasik ve modern usil eserlerinden de yararlanilmistir.
Bu baglamda, Zerkesi’nin (61. 793/1392) el-Burhan fi ultiimi’l-Kur an, Siiyiti’nin (61
911/1505) el-Itkan fi uliimi’I-Kur'dn, Ziirkani’nin (61. 1367/1938) Mendhilii’I-Irfdn ve
cagdas dénemden Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu ile Prof. Dr. Muhsin Demirci’nin Tefsir
Usiilii adli eserlerinden faydalamlmistir. Ayetlerin mealleri, Diyanet Isleri Baskanlig
yayinlari arasinda yer alan ve Dog. Dr. Halil Altuntas ile Dr. Muzaffer Sahin tarafindan
hazirlanan mealden alinmigtir. Bazi temel bilgilere daha kolay erismek amaciyla

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nden de yararlanilmistir.

Bu kapsamda, Meclisi’nin hayati, eserleri ve tefsiri hakkinda yapilan tahkik

calismalarina da bagvurulmustur. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Ahmed b. Muhammed Emin en-Nini, Ma‘hedii’l-Ali 1i’d-Dirasati ve’l-Buhisi’l-
Islamiyye, Nuaksot Universitesi, Moritanya, 1992-1993, “er-Reyydn fi tefsiri’l-
Kur’an Mukaddimesi” lizerine tahkik esasina dayali, yayimlanmamis lisans bitirme

tezi.

2. Abdullah Salim b. Muhammed Yahya, aym enstitii, 1992-1993, “er-Reyyan fi
tefsiri’l-Kur’an Baglaminda Bakara Siresinin 1-30. Ayetlerinin Tahkiki” esash

yayimlanmamis lisans bitirme tezi.

3. Muhammed b. Ahmed b. Bab, ayni enstitii, 1997-1998: “er-Reyydn fi tefsiri’l-
Kur’an Baglaminda Ingikak, Biiric ve Tarik Siireleri” {izerine tahkik esash

yayimlanmamis lisans bitirme tezi.



4. Besir b. Mahmid, ayni enstitlii, 1997-1998: “er-Reyyan fi tefsiri’l-Kur’dn
Baglaminda Duha, Ingirah, Tin, Alak ve Kadir Sireleri” iizerine tahkik esaslh

yayimlanmamis lisans bitirme tezi.

5. Emine bt. Sa’d Bih, ayni enstitii, 2002-2003: “er-Reyyan fi tefsiri’l-Kur’an
Baglaminda Bakara Siresi’'nin  166-176. Ayetlerine” yonelik tahkik esasli

yayimlanmamis lisans tezi.

6. Ahmed b. Abdulkadir, ayn enstitiisii, 2001-2002: “en-Nehru’l-Cari ‘ald Sahihi’l-

Buhari mukaddimesi” nin tahkiki iizerine yayimlanmamis lisans tezi.

7. Seyyid Muhammed b. Muhammed el-Mahfliz b. Muhammed Emin, Fas/Rabat V.
Muhammed Universitesi Adab ve Ulamii’l-islamiyye Enstitiisi, 2007-2008:

“Meclisi’nin Tefsirinde Kiraat Yontemi” baslikli yayimlanmamis doktora tezi.

8. Meymiin es-Seyhi, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi Moritanya Ornegi,
Cezayir/Ciilfe Zeyyin Agiir Unv. Al-Uliimii’I-Kdniiniyye ve’l-Ictimdiyye Dergisi, C.5,
S.1(2020): 481-488. Meclisi’nin hayati, eserleri ve hadis ilmine olan katkilarini konu

edinen bir makale.

9. Saban Usame, Kadi Iyaz Universitesi Adab ve’l-Ulimii’l-insaniyye Fak., 2018-
2019, “er-Reyyan fi tefsiri’l-Kur’an Baglaminda Taha Stiresi "ne yonelik tahkik esash

yayimlanmamis bir lisans veya yiiksek lisans tezi (tez tiiri belirtilmemis).

10. el-Miisliman Mahmud Mustafa, Kadi Iyaz Universitesi Adab ve’l-Ulamii’l-
Insaniyye Fak., 2018- 2019, “er-Reyyan fi tefsiri’l-Kur 'an Baglaminda Nahl Siresi”
tizerine hazirlanmis, tahkiki esasli, yayimlanmamis bir lisans veya yiiksek lisans tezi

(tez tiirti belirtilmemis).

S6z konusu ¢aligmalar, Meclisi’nin ilm1 sahsiyetini ve tefsir metodolojisini anlamada

onemli birer kaynak niteligi tagimaktadir.



IKINCI BOLUM
MECLISI’NIN HAYATIL ESERLERI VE iLMIi KiSILiGi

2.1. Hayati

2.1.1. Yasadigi Dénem, Cografi, Ilmi ve Kiiltiirel Cevresi

2.1.1.1. Yasadig1 Donem

Moritanya, ilk donemlerde Romalilara bagl bir krallik tarafindan yonetilmekteydi.

Arap cografyacilari, bu topraklart Gane, Tekrr ve Sinkit olarak adlandirmislardir.

Gogebe Berberiler! 1II. yiizyil civarlarinda bu topraklara yerlesmistir. Ulkede,

! Berberiler, Kuzey Afrika’da yasayan yerli halktir. Yunanca Barbaroi, Latince kaynaklarda
ise Barbari olarak adlandirilmistir. Araplar bolgeye geldikten sonra Barbaros kelimesini
Berber olarak telaffuz etmistir. Halkina ise Berberl demistir. (Hakki Dursun Yildiz,
“Berberiler”, DIA, Istanbul: TDV Yayinlari, 1992, 5/478-479) Berberiler, Masmude, Zenate
ve Sahndce adlarimda ii¢ biiyiik Kabileden olugmaktadir. Berberilerle, Araplar ve Bati
Afrika’dan gdgen siyahiler kaynasmustir. Berberilerin islam’dan 6nce bazi figiirlerden ve sert
kayalardan yapilmis hayvan heykellerinden onlarin putperest olduklar1 sdylenebilir. Hz.
Osman, Amr b. As’1 valilikten azlettikten sonra Abdullah b. Sa’d b. Eb1 Serh’e (61. 36/656)
Kuzey Afrika’ya sefer yapmasi i¢in izin verdi. EbG Serh Trablusu ve Kartaca’y1 fethettikten
sonra Kayravan’a kadar ilerledi. Zenate Kabilesine mensub Berberiler Miisliiman oldu. Ukbe
b. Nafi’ (6. 62/682), Amr. b. As’in (6]. 43/664) ikinci valiligi sirasinda Sdis bolgesinde
Masmiide, Lemtine Kabileleri basta olmak iizere biitiin Berberileri hakimiyeti altina aldu.
Abdullah b. Yasin el-Cezli’nin eliyle (81. 451/1060) bolgede Islam devleti kurulmustur.
Berberilerin genelinin islam’a girmesi Beni Hilal ve Beni Ma’kil Araplarinin eliyle
gergeklesmistir. Berberiler itikatta Eg’ari, amelde Maliki mezhebini segmistir. Baska mezhebe
girenler diisman telakki edilmistir. (Ismail Ceran, Fas Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,

2012, 11-12)
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yerlesik topluluk ve sehir hayati, giiney ve giineydogudaki siyahi krallik olan Gane
Krallig: tarafindan temsil edilmekteydi. Isldim’m bolgeye girisi, VIIL yiizyilin
sonlarina dogru Miisliiman tacirler araciliiyla gergeklesti. Gane Kralligi, putperest
olmalarina ragmen, Berberi Miisliiman topluluklarinin kendi topraklarinda yagamasina
izin verdi. Moritanya’nin tamamim kapsayan Isldim’m yayilmasi, Murabitlar
Devleti’'nin kurucusu Abdullah b. Yasin tarafindan gergeklestirildi ve 470/1078
yilinda tamamlandi. Moritanya halkinin tiimii Murabitlar’in etkisiyle, amelde Maliki,
1’tikatta Es’ari Mezhebine mensuptur. Ayrica Kadiri, Sazeli ve Ticani tarikatlar1 gibi
Tasavvufi ekoller de etkili olmustur. Bugiin yogun olarak Moritanya’da karsilasilan

Tasavvufl ekollerin de kokeni Murabaitlar’dir.

13. ylizy1ilin ortalarindan 15. yiizyilin ortalarina kadar, Meriniler’in yonetiminde kalan
Moritanya, Misir’dan gelen Arap Kabilesi Beni Ma‘kil’in Hassaniler? koluna gecti.
Meclisi’nin yasadigi, XVII ve XIX. yiizyillarda, Trarza, Brakna ve Adrar
bolgelerindeki Hassani emirleri Fas’la siki bir ittifak kurdu. 1270/1853°te Fransizlar
Moritanya’ya girdi, bolgeyi Fas, Moritanya ve Bat1 Sahra diye iige ayirdi. Ulkenin
iclerine dogru niifuz etmeleri XX. ylizyilin baslarinda tamamlandi. Meclisi’nin
yasadig1 siiregte ekonomik olarak da Magrib’den (Fas) ayrilan Moritanya, Fransiz

vesayetini kabul etti ve Saint Louis ile Senegal’deki Dakar’a baglandi.’

Moritanya, Afrika’nin en az gelismis iilkelerinden biridir ve ekonomisi hayvancilik,
tarim, toplayicilik, balik¢ilik ve madencilik gibi sektorlere dayanmaktadir. Meclisi’nin
yasadig1 donemde bolgede Sahel iklimine uygun olarak koyun basta olmak tizere keci,

deve ve s1g1ir yetistirilmekte idi. Dedelerinin gog ettigi, giiney sahil bolgesi ve Senegal

% Hassaniler, Hasan b. Muhammed b. Mutahhar b. Akil’in soyundan gelmekte olup nesillerinin
Cafer et-Tayyar’a ve dolayisiyla Hasimogullari’na dayandigi kabul edilmektedir. Tarihsel
kaynaklara gore, Hicri 7. ve 8. ylizyillarda Misir’dan Moritanya’ya goc etmislerdir.
Giliniimiizde Moritanya niifusunun en 6nemli unsurlarindan birini teskil eden Hassaniler,
kendilerine 6zgii “Hassaniyye” olarak adlandirilan bir Arapca lehgesi konusmaktadirlar.

(Hamahullah Vuld Salim, Tdrihu biladi Sinkit, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2010, 161)

3 Norris, Harry Thirlwall, “Mritaniya”, The Encyclopaedia of Islam (new edition), C.7,
(1954-2002 ing.): 611-628.
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Nehri etrafinda tarim faaliyetleri yogunlagsmaktaydi. Kisin dari, manyok yazin ise

kocadar1 (sorgum), mustr, piring, hurma ve ¢esitli sebzeler yetistirilmekteydi.*

2.1.1.2. Yasadig1 Cografi Cevre

Bugiinkii Moritanya Isldm Cumhuriyeti, 17. ve 18. yiizyillarda Fas’a (el-Magribu’l-
Aksa) bagli olarak bilinmekteydi.

Cografi agidan, iilke ii¢ ana bolgeye ayrilmaktadir. Birinci bolge, glineydeki sahil
kesimini kapsamakta olup Senegal Vadisi'nin uzandigi uzun aliivyonlu bir ovanin
icerisinde yer almaktadir. Ikinci bolge ise orta kisimda bulunan yari ¢6l Sahel
bolgesidir. Bu bolgede yaz aylar1 genellikle yagishi gecerken kis aylari kuraklikla
karakterizedir. Sahil seridinde tropikal ve alt tropikal otlaklar, ¢aliliklar ve akasya
agaclarindan olusan savana hakimdir. Ugiincii bdlge ise kuzeyde yer alan ve iilkenin
biiylik bir kismin1 kaplayan Biiyiik Sahra Colii'diir. Burada ¢6l iklimi etkili olup
genellikle kurak ve sicaktir. Y1l boyunca sicak, yagissiz ve tozlu bir atmosfer hakimdir.
Ulkenin bati bolgeleri genellikle algak ovalar ve kumullarla kaplidir. Orta ¢l
bolgesinde ise bazi kayalik kiiciik tepeler bulunmaktadir, en yiiksegi icil (915 metre)
adin1 tasir. Moritanya'nin niifus yapisina gore niifusun yaklasik %70't Morolar'dan
olugmaktadir. Bu etnik grup, genellikle Berberi, Arap ve Siyahi kdkenlerinden olusan
bir melez grubu olarak tanimlanir. %10's Halpular, %10'an Voloflar, %3,5'

Soninkeliler, %3'ii Bambaralar ve %0,3'{i de imragenler'den meydana gelmektedir.’

Moritanya'da etnik gruplar yerine renk kokenli bir ayrim 6ne ¢ikmaktadir. Araplar,

Amazigler ve Siyahiler olmak iizere tamamen farkli kokenlere sahip olan bu fi¢

* Dis Ekonomik Iliskiler Kurumu, Moritanya Ulke Biilteni, (Ankara: Deik, 2017), 5-6.

3 “Moritanya” Biiyiik Lugat ve Ansiklopedi, (Meydan Larousse), C.8, (1960): 942-945; Sami
Ongér, Devletler ve Ulkeler Ansiklopedisi, (Ankara: Giiven Basim ve Yaymevi, 1967), 122;
“Moritanya” Gelisim Biiyiik Cografya Ansiklopedisi, C.6, (1981): 1617-1624; Aydogan
Koksal, Afiika Genel ve Ulkeler Cografyast, (Ankara: Hatipoglu Yaymevi, 1999), 183-189.
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topluluk, birbirlerine din baglamistir. Bu din baglamasi, aralarindaki miicadeleyi

oldukca azaltmistir.®

Sinkit bolgesi Hassan, Zevaya ve Luhme Kabilelerinden olusmaktadir. Meclisi,
Zevaya Kabilesi’'ne mensuptur. Zevaya Kabilesi, ilim, egitim ve 6gretimle ugrasan bir
topluluktur. Sinkit bolgesinin diger kabilelerine de bu isim verilmistir. Kuyu a¢gma,
kafileler ¢ikarma, misafir etme gibi isleri yapmiglardir. Egitimle ilgilenirler ve iicretsiz

olarak imamlik yaparlar. Kadin-erkek herkes okuma ve yazma bilir.’

2.1.1.3. Kiiltiirel, flm{ ve irfini Cevre

a) Kiiltiirel Cevre

Meclisi’nin hayat siirdiigii Sinkit bolgesi, uzun siiredir Islam kiiltiiriiniin gii¢lii bir
sekilde hiikiim siirdiigii bir cografya olarak dikkat ¢eker. Bolgenin Islamlasma siireci,
670 yilinda Emevi Halifesi Muaviye b. Ebi Siifyan tarafindan Kuzey Afrika’nin fethi
icin gorevlendirilen Amr b. As’m yegeni Ukbe b. Nafi tarafindan baslatilmistir.® Ukbe,
Misir ile Magrib arasindaki gecis giizergahinda bulunan Kayrevan sehrini insa ederek
bu bolgede ilk Islami kurumlarin temelini atmistir.” Ilerleyen siiregte 6zellikle Idrisiler
gibi yerel hanedanlarin katkilarryla Magrib-i Aksa’da islam’1n etkisi derinlesmis, yerel

kabileler arasinda Islam’a yénelis hiz kazanmistir.'® Bu siirecte Lemtiine ve Sanhéce

6 Ahmed b. Emin es-Sinkiti, el-Vesit fi teracimi iidebdi Sinkit, 5.bs, (Misir: Seriketii’d-
Devliyye, 1409/1989), 475; Hamahullah Vuld Salim, Tdrihu biladi Sinkit, (Beyrut: Daru’l-
Kutubii’l-ilmiyye, 2010), 15-16.

7 Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 478.
8 Salim, Tdrihu bilddi Sinkit, 55-56.

% [bn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, (Ankara: Yeni
Safak, 2004), 1/302; Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, gev. Ismail Yigit, (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2011), 2/239, 247; Salim, 1/37.

10 {drisiler, 788 yilinda Abbasi Halifesi Hadi doneminde gergeklesen Fah Savasi sonrasinda
Arap Yarimadasi’m terk ederek Magrib-i Aksa’ya yerlesen Idris b. Abdullah b. Abdullah b.
Hasan b. Ali tarafindan kurulmustur. Idrisiler’in Magrib bdlgesine katkilari arasinda Islam’m

bolgeye yayilmasi, Fas sehrinin kurulusu, ilk merkezi yonetim yapisi olan “Mahzen”in
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gibi kabilelerin 3./9. yiizyilda Islam’a girmesiyle birlikte, bdlge dini ve kiiltiirel

doniisiim agisindan énemli bir degisim siirecine girmistir.!!

Bununla birlikte, bu erken isldimlasma siireci uzun bir dénem daha c¢ok yiizeysel
kalmis, bdlge halki Islim’in temel hiikiimlerini tam anlamiyla benimsemekte zorluk
yasamustir. Nitekim, 5./11. yiizyillda Yahya b. Ibrahim’in hac doniisii sirasinda
Kayrevan’da Maliki fakihi Eba Imran el-Fasi ile yaptig1 goriismede!2, bu durum dile
getirilmis; EbQ Imran, Isldm’in daha derin ve sahih bicimde &gretilmesi amaciyla
ogrencisi Abdullah b. Yasin el-Ciizil’yi gorevlendirmistir. Onun rehberliginde
bolgedeki dini hayat yeniden yapilandirilmis ve Islami kimlik kurumsal bir bigim

kazanmistir. '3
b) Ilmi Cevre

Abdullah b. Yasin, davet faaliyetlerini kurumsallastirmak amaciyla Senegal Nehri
tizerindeki bir adada ribat (askeri ve ilmi egitim merkezi) insa etmis ve burada hem

talebe yetistirmis hem de irsad faaliyetlerine devam etmistir. Bu ribatta bin civarinda

olusturulmasi ve Serif geleneginin yerlesmesi 6ne ¢ikan unsurlardir. Bu katkilar, bélgenin

tarihi, siyasi ve kiiltiirel yapisini derinden etkilemistir. (Salim, 2/465-503)
" fsmail Ceran, Fas Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2012), 69.

12 Ebf imran, Yahya b. Ibrahim’in Kébile lideri olmasina ragmen Islam’m temel esaslarina
dair bilgi eksikligi tasidigin fark ettiginde ona su soruyu yoneltmistir: “Seni 6grenmekten
alikoyan nedir?” Yahya b. ibrahim ise su sekilde cevap vermistir: “Saygideger Efendim!
Memleketimin halki, maalesef, biiyiik bir cehalet icerisindedir. Aralarinda Kur’an’1 okuyup
anlayabilen kimse bulunmamaktadir. Ancak bu insanlar, iyilik yapmay1 severler ve hayir
islerinde birbirleriyle yarisirlar. Eger aranizdan bir kimse, Kur’an’1 onlara 6gretip Islam’mn
temel prensiplerini agiklayarak dini meselelerde kendilerini aydinlatabilirse, Kitap ve
Stinnet’e uygun bir yasam tarzina yonelmeleri igin rehberlik edebilir. Ayrica,
Peygamberimizin siinnetlerini aktararak onlara dinin emirlerini dgretebilir. Eger bu hayirl
hizmete talip olursaniz ve birkag Ogrencinizi benimle gonderirseniz, halkima dogru yolu
gosterebilirler, onlara rehberlik edebilir ve dini hakikatleri 6gretebilirler. Bu sayede biiyiik bir

sevap kazanmis olursunuz; zira bu, halkimin kurtulusuna vesile olacaktir.”” (Ceran, 71)

13 Salim, Tdrihu biladi Sinkit, 161.
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ogrenci toplanmistir.!* Burada Kur’an egitimi, ibadetler ve temel dini ilimler
Ogretilmistir. Ayn1 zamanda bu yapi, cihad egitimine de hizmet etmistir. Zamanla bu
ribatlar, egitim ve 6gretim faaliyetlerinin merkezine doniismiis ve klasik medrese

islevi gérmeye baslamistir. '

Murabitlar Devleti’nin 531/1137°de yikilmasinin ardindan, bu ribat gelenegi daha
sistematik bir yapiya biiriinerek "mahzara" adi verilen egitim kurumlarina
donlismistiir. Mahzaralar, zamanla {ilkenin farkli bolgelerine yayilarak kirsal ve
kentsel alanlarda etkinlik kazanmistir. Baglangigta sehir merkezlerinde yogunlasan bu
kurumlar, Avdagost, Kumbi Salih, Tinki ve Sinkit gibi yerlesim birimlerini 6nemli
ilim merkezleri haline getirmistir. Glinlimiizde ise Tisit, Vadan, Velate ve Sinkit gibi

sehirlerde bu egitim gelenegi hala devam etmektedir.

Kadi Iyaz’mm o6grencilerinden Serif Abdiilmiin’im’in Tisit’i, Hact Osman’in ise
Vadan’t birer ilim merkezi olarak kurmalari, bu siirecin 6nemli donim
noktalarindandir. Zamanla bu merkezlerde yalnizca ser‘l ilimler degil, dil, tarih,
cografya gibi alanlara dair dersler de okutulmaya baslanmis; Kuzey Afrika ve
Misir’dan getirilen gesitli eserler bolgedeki ilim adamlari tarafindan serh, hasiye ve
ta‘liklerle zenginlestirilmistir. Boylece kabilelere mensup alimlerin her biri belirli ilim
dallarinda uzmanlasarak bolgede nitelikli bir ilmi birikim meydana getirmistir.
Mahzaralar, zamanla sehir merkezlerinden ¢ol bolgelerine tasinarak, ¢olii adeta bir

ilim merkezine doniistiirmiistiir.'¢
¢) Irfani Cevre

Abdullah b. Yasin tarafindan kurulan ribat'larin yerini zamanla zaviyeler ve

mahzaralar almigtir. Tarikatlarin yonettigi mahzaralar ve zaviyeler toplumun manevi

'4 Fuad Kopriilii, Ribat, Vakiflar Dergisi, C.2, (1974): 267-278; Ismail Yigit, Ribat, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/76-79.

'S Hasan Ibrahim Hasan, 6/113; Ibnii’l-Esir izzeddin, el-Kdmil fi't-tarih, (istanbul, Bahar
Yayinlari, 1987), 9/232.

16 Muhtar b. Himidun, Hayatii Moritdnyd, (Abu Dabi: Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 2022), 5;
Halil en-Nahvi, Biladii Sinkit: el-Mendra ve r-rabdt, (Tunus: el-Miinazzamatii’l-Arabiyye,
1987), 25; Mahmut Hiiseyin Ahmed, Idaratii t-talim fi Miritanya, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Mekke Ummii’l-Kura Unv. Egitim Fak., 1404/1984), 104.
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ve ahlaki gelisimini hedefleyen kurumlar héline gelmistir. Meclisi’nin yasadigi
donemde bu kurumlar, irfani ¢evrenin temel unsurlarindan birini teskil etmis; manevi
egitim ve ahlaki formasyonun desteklendigi merkezler olarak 6ne ¢ikmistir. Genellikle
bir seyh tarafindan yonetilen bu yapilar, manevi uygulamalarin icra edildigi yerler

olmus; bireylerin hem ilmi hem de ahlaki agidan yetismelerine katki saglamistir.!”

Zaviye ve mahzaralarda ilim egitimi 6nemli bir yer tutmus, 6grencilere yalnizca ser‘1
ilimler degil, ayn1 zamanda ahlaki degerler de aktarilmistir. Bu yapilarda diizenlenen
sohbet meclisleri ve 0Ozel irsad faaliyetleriyle, miiridlerin manevi gelisimi
desteklenmistir. Belirli giinlerde tertip edilen toplu zikir merasimleri hem manevi
tecriibenin derinlesmesini hem de topluluk bilincinin pekismesini saglamigtir. Ayrica
mevlid kandili, ramazan ve kurban bayramlar1 gibi 6nemli dini giinler vesilesiyle bir
hafta boyunca siiren etkinlikler diizenlenmis, bu etkinlikler vasitasiyla hem dini hem
de toplumsal birliktelik gliclendirilmistir. Meclisi’nin yasadigi donemde irfani egitim
vermek i¢in zaviyeler kurulmus, zamanla tarikatlar ser’1 ilimleri ve manevi 6gretileri

zaviyeler ve mahzaralar kurarak giiniimiize kadar devam ettirmistir.'®

S6z konusu kurumlar, isldim’in manevi boyutunu canli tutan ve toplumun igsel
diinyasin1 sekillendiren merkezler olarak 6nemli bir rol iistlenmistir. Sinkit bolgesinde,
Sidi Muhammed Sidi Osman b. Sidi Omer el-Veli el-Mahcibi (51. 1130/1718), ve
Sidi Abdullah et-Tanvaciyevi (6l. 1145/1733) gibi stfiler tarafindan Tamkr(it Zaviyesi
kurulmus ve bu ziviye aracihifiyla Sazeliyye Tarikati bolgeye yayilmstir.' Bu
cevreden, Meclisi’nin de 6grencisi olan Yahzih b. Abdiilvedid’un (61. 1358/1939)
yani sira Sidi Abdullah b. el-Hac Ibrahim (61. 1233/1818), et-Talib Ahmed Tuveyru’l-
Cenne (6. 1264/1849), Fakih Elfag el-Hattat (61. 1196/1781), Muhammed b. Said el-
Yedali (61. 1166/1753) ve Muhammed Fal Muttali (61. 1287/1870) gibi seckin alimler

yetismistir.?’ Meclisi, tefsirinde Sazeliyye gelenegini yansitarak Tevbe stiresinin 117.

'7 Biladii Sinkit, 120.
18 fsmail b. Racil, “Zaviye-Mahzara”, Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 28.04.2025.
Y Biladii Sinkit, 122.

20 Bilddii Sinkit, 122-123.
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ayeti baglaminda Allah’in, Tebiik Seferi’ne katilamayan ii¢ sahabiyi yalniz

birakmamak adina ensar ve muhacirleri zikrettigi alintisin1 yapmugtir. 2!

Meclisi’nin ¢agdasi olan Muhammed Fal b. Muttali et-Tendegi de bolgede giiclii bir
Sazeli zaviyesi kurmus ve bu zaviye, Ahmed b. Emin es-Sinkiti (6l. 1331/1913)
tarafindan “ilim ve dogruluk timsali bir sahsiyetin yonettigi, halk i¢in sigmak haline

gelen bir merkez” olarak tanimlanmistir.??

Ayn1 donemde irfani sahada One c¢ikan diger bir isim ise Kadiri Tarikati’nin
Moritanya’daki 6nemli temsilcilerinden biri olan Seyh Seyyid Muhtar b. Ahmed b.
Ebi Bekir el-Kiinti’dir (6l. 1226/1811). Tinbiiktii’niin kuzeydogusundaki Ezevad
bolgesinde biiyiikk bir zaviye tesis eden el-Kiinti, bolgedeki tasavvufi hareketin

yayilmasina &nciiliik etmistir.??

Bat1 Afrika kokenli olan Ticaniyye Tarikati, Sidi Ahmed b. Muhammed Salim et-
Ticani (6l. 1230/1815) tarafindan kurulmus ve kisa siirede kita genelinde etkili
olmustur. Bu tarikatin yayilmasinda Seyh Ibrahim Abdullah Niyas el-Kilehi (1.
1319/1901)** ve miiridlerinden Seyh el-Hadi b. Sidi Mevlad Fal (61. 1319/1901)%
onemli roller tistlenmis, Sinkit bolgesinin dogusundan baslayarak Sudan’in batisina,
oradan da Mali ve Gana gibi Sahel iilkelerine kadar pek cok yerde zaviyeler insa

etmislerdir.?®

Tarikatlarin insa ettigi zaviyeler ve mahzaralar, yalnizca ilmi ve irsad faaliyetleriyle
smnirlt  kalmamig; aymi zamanda toplumsal hizmet alanlarinda da aktif rol
oynamuslardir. Ozellikle ticaret yollar1 {izerinde yer alan bu yapilar, su kuyularmin
acilmasi, hurma bahgelerinin kurulmast ve yol gilivenliginin saglanmast gibi

faaliyetlerle halk arasinda yliksek itibar kazanmuslardir. Kabileler arasindaki

2 Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi, er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur 'an, thk. Muhammed
Salim b. Ceddii, (Nuaksot: Menar Yayinevi, 2011), 7/143.

22 Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 343-345.
2 Biladii Sinkit, 121.

24 Biladii Sinkit, 514.

% Hayatii Moritanya, 72.

%6 Bilddii Sinkit, 123.
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anlagmazliklarda hakemlik yapmalar1 ve diigsmanliklart sona erdirici rolleri ise bu

yapilarin toplumsal biitiinliik agisindan tasidig1 dnemi ortaya koymustur.?’

2.1.1.3. Meclisi Doneminde Moritanya’da Tefsir Calismalari

Sinkit bolgesi, Murabitlar Devleti’nin bolge lizerindeki hakimiyetini tesis etmesiyle
birlikte tamamiyla Islamlasmis ve bu siiregle beraber Kur’an egitimi kurumsal bir
nitelik kazanarak yayginlik kazanmistir. Bu donemde tefsir faaliyetleri, dogrudan
bireysel yorumdan ziyade klasik tefsir kaynaklarinin tedrisi seklinde yiiriitilmiistiir.
Ibn Ciizey (81. 741/1340), Beyzavi (81. 685/1286), Siiyiti (6. 911/1505) ve Hazin (&1.
741/1341) gibi miifessirlerin eserleri, bolgede okutulan temel kaynaklar arasinda yer
almistir. Ancak, Hz. Peygamber’e nispet edilen “Kim Kur’dn hakkinda bilmeden
konusursa cehennemdeki yerine hazirlansin”?® anlamindaki rivayetlerin etkisiyle,
Kur’an’1 bireysel yorumlarla tefsir etme hususunda ¢ekingen bir tutum sergilenmis; bu
da s6z konusu donemde tefsir faaliyetlerinin siirli kalmasina neden olmustur. Bu
baglamda, Kur’an iizerine dogrudan yorumlardan ziyade mevcut tefsir metinlerinin
nakledilmesiyle yetinilmis, ilmi egilim ise daha c¢ok fikih, Arap dili ve edebiyati, sarf,
nahiv, belagat ve siir gibi alanlara yonelmistir. Maliki fikih alimi Halil b. Ishak’1n (51.
776/1374) Muhtasarin1 ezberleme, okutma ve serhlerini yazmayla mesgul oldular.
Muhammed b. Said el-Yedali Feraidii’l-fevdid adl1 akaid kitabinin mukaddimesinde,
eskilerin kitaplarina sadik kalmanin daha iyi oldugunu, yeni dénemde kitap yazmanin
bir bidat oldugunu elestirenleri elestirmistir. Eskilerin kitaplarindan higbir seyi terk
etmedigini, yeni nesillere daha faydali olmak i¢in eskilerin kitaplarina siir, uygun
hikayeler ve nasihatler ilave ederek yazdigim ifade etmistir.”? Dénemin fakihlerinin

ileri gelenlerinden biri olan “Sinkit miiftiisii Muhammed b. Muhtar ibnii’l-A’mes (1.

27 Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 478.

28 Ahmed b. Hanbel, Eb( AbdilldAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned
(Beyrut: Déru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1994), 1/233, 269, 323, 327; Ebi isd Muhammed b.
Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, ¢ev. Osman Zeki Mollamehmetoglu, (istanbul,

Yunus Emre Yayinevi, 1972), “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

2 Ferdidii’l-fevaid serhi kavaidi’l-akaid, (Nuaksot: Seyh Muhammed b. Said el-Yedali
Zaviyesi), 4.
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1107/1696), donemindeki yeni meselelere Kur’an-1 Kerim'i tefsir ederek, ayetlerden
ictihat ederek yeni hiikiimler ¢ikardigi i¢in, hukukgular arasindaki akranlari tarafindan
elestirildi ve bu faaliyetine son vermesi istendi ancak o pozisyonunu siddetle

savundu.”’

Ancak Kur’an’1 tefsir etme hareketi ilerleyen zaman i¢inde gelismistir. Arap edebiyati
tarihiyle ilgilenen arastirmacilar, Hicrl 12. ve 13. yiizyillarda Sinkit bolgesinde
ozellikle dini ilimler ve Arap dili sahasinda dikkate deger alimlerin yetistigini ifade
etmektedirler. Bu donemde Sinkit’te tefsir faaliyetlerinin kayda deger bir ivme
kazandig1, 12. yiizyilin ortalarindan itibaren sistematik bicimde gelistigi ve 13.
ylizyilda entelektiiel agidan doruk noktasina ulastigi goriilmektedir. Ne var ki, 13.
ylizyilin ilerleyen donemlerinde bu tefsir hareketinin biitlinliigiinii kaybetmeye

basladig1 ve ilmi faaliyetlerin daha daginik ve bdlgesel bir hal aldig1 anlasiimaktadir.’!

Bolgede ilk tefsiri, Muhammed Said el-Yedali 12. yiizyilda dirayet yontemiyle cesaret
gostererek isari agirlikli “ez-Zehebii’l-ibriz fi tefsiri kitabillahi’l-Aziz” adli tefsiri
yazmis ve bu alandaki calismalara onciililk etmistir. Meclis? de 13. yiizyilda fikhi
eserlerinin yan1 sira Buhari serhi ile dirayet agirlikli “er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an”
adli tez konumuz olan tefsiri yazmistir. 14. yiizyilda Muhammed Emin es-Sinkiti (6l.
1974) de “Edvadii’l-beydn” adli rivayet agirlikli tefsir yazmustir.’®> Bu alimler ve
eserleri, Moritanya'da tefsir ilminin gelismesine 6nemli katkilar sunmus ve bu alanda

degerli bir miras birakmislardir. Moritanya’da tefsir ilminin gelismesine zemin

hazirlamis ve tefsir yazmis alimler ve tefsirleri:

3% Laconte, Franck, “18. yy Moritanya’'mn Giiney Batisinda Kur’an’in Sifi Tefsiri”,
Muhammed b. el-Muhtar el-Yedali’nin ez-Zehebii’l-ibriz adl tefsiri iizerine, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marsilya Aix-en Provence Universitesi, Insani Ilimler ve Edebiyat

Merkezi, [slam Medeniyeti ve Arapga [limler Boliimii, 1994-1995), 4.
3! Biladii Senkit, 239.

32 et-Tefsir ve 'l-miifessirin bi Biladi Sinkit, 20.
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2.2.1.3. Muhammed b. el-Muhtar b. Muhammed Said el-Yedali (1096/1166-
1683/1752),

Moritanya’nin Trarza iline baghh Tendeksim bodlgesinde dogmus, Kibli kabilesine
mensup 6nemli bir ilim ve tasavvuf sahsiyetidir. Ik egitimini babasindan alan Yedali,
Kur’an’1 amcas1 Esfag Ebli Muhammed Abdullah b. Omer el-Ebhemi et-Tunkeli’den
(6l. 1151/1739) 6grenmis, fikih egitimini ise amca oglu Ahmed el-Yedali ve Muhtar
el-Yakibi gibi donemin alimlerinden almistir. Tasavvuf yolunda ise Seyh Miyenhan
b. Mevdi Malik’ten (6l. 1150/1738) feyz almis ve Sazeli tarikatina amcasinin oglu
Muhtar vasitasiyla intisap etmistir. Bu tarikata bolgesinde katilan ilk kisidir. Henliz
geng yaslarda kaleme aldig1 eserleriyle ilmi kabiliyetini ortaya koyan Yedali, aynm
zamanda bolgesinde siir gelenegini baslatan ilk sair olarak bilinmektedir. Yaklasik
1000 beyitlik bir divani ile Peygamber Efendimiz’i 6ven manzum bir eseri de
bulunmaktadir. Doneminde hafiza giicii, takvasi ve ilmi dirayetiyle temayiiz etmistir.

1753 yilinda Aynu's-Sems (Antufket)'te vefat etmistir.>

Yedali’nin en 6nemli eseri olan ez-Zehebii I-Ibriz fi Tefsiri Kitabillahi’l-Aziz, klasik
tefsir literatiiriine 6nemli bir katki sunmaktadir. Eser, rivayet temelli olmakla birlikte
dirayet yontemlerini de igeren biitiinciil bir yaklasimla kaleme alinmistir. Miiellifin
basvurdugu temel kaynaklar arasinda Celaleyn, Tefsiru’l-Begavi, et-Teshil, Envaru’t-
Tenzil, Mefatihu’l-Gayb, el-Veciz ve el-Camiu’l-Ahkam gibi klasik tefsirler
bulunmaktadir. Ayrica dil bilimleri (sarf, nahiv, belagat), fikih, kelam, mantik ve
tasavvuf gibi c¢esitli alanlardan da faydalanilmistir. Eserin mukaddimesinde,
miitesabih, miigkilii’l-Kur’an, nasih ve mensiih gibi Kur’an ilimleri ile kiraat, ahkam,
hadis, kisas ve tasavvuf konularina temas edilmistir. Yedali, Kur’an’in ana konularini

rubiibiyet, niibiivvet, mead, ahkadm, va‘ d, vaid ve kissalar olarak tasnif etmistir.>*

Tefsirinde, zayif rivayetlerin “kile” ifadesiyle ayirt edildigi, bazi israiliyat icerikli
rivayetlerin ise Beydavi'nin tefsirinden dogrudan alindigi gozlemlenmektedir.
Miiellif, cesitli goriisleri degerlendirdikten sonra birini tercih etmekte; bu tercihi

genellikle Kur’an’a, sahih hadis rivayetlerine, sahabe goriislerine ya da icmaya

33 el-Yedali, Muhammed Said, ez-Zehebii'l-ibriz fi tefsiri kitabillahi’l-Aziz, (Kazablanka,
Necibveyh Yayinevi, 1435/2014), 1/360.

34 Yedali, “Mukaddime”, ez-Zehebii'l-Ibriz, 1/360.
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dayandirmaktadir. Ayrica Muhyiddin ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve Sa‘rani (6l
973/1565) gibi sifi miielliflerin goriislerine de atifta bulunmaktadir. Ahkam
ayetlerinin yorumunda farkli mezheplerin goriislerine yer verilmis olmakla birlikte,
Maliki mezhebinin goriisleri agirlikli olarak tercih edilmistir. Eserde, “Faide” baslig
altinda ayetlerin glinliik hayattaki karsiliklarina da deginilmistir. Yedali, fikih alaninda
elliyi agkin kiiglik eser kaleme almis, zorlu ¢61 sartlarinda yasamamis olsaydi Suytti
gibi genis hacimli eserler telif edebilecegini dile getirmistir.’® ez-Zehebii’l-Ibriz,
torunu er-Racil b. Ahmed Salim tarafindan tahkik edilerek 2013 yilinda

Kazablanka’da yedi cilt halinde nesredilmistir.>®

2.2.1.6. Muhammed el-Emin es-Sinkiti el-Cekeni (1908-1973)

Moritanya’nin Asébe vilayetinde, ilimle mesgul bir ailede diinyaya gelmistir. Ceken
kabilesine mensup olan Sinkiti, heniiz on yasindayken dayis1 Abdullah el-Muhtar’dan
Kur’an’1 6grenmis ve ezberlemistir. Annesi ve dayilar1 onun egitiminde 6nemli rol
oynamis, babasinin geride biraktig1 mal varligi da bu siirecte maddi destek saglamistir.
Geng yaslarinda Nafi’ kiraatinin Kéaltn ve Vers rivayetlerini, Arap dili ve edebiyatina
dair klasik eserleri, Maliki fikhina ait muhtasarlar1 ve 6zellikle Meclisi ailesine ait
manzum eserleri tahsil etmistir. Nahiv, siyer, neseb ve Arap tarihi gibi alanlarda genis
bir ilmi birikim elde eden Sinkiti, Moritanya’da mahzara gelenegi g¢ercevesinde
egitimini tamamlamig, mahkemelerde kadilik yapmis ve Ogreticilik gorevlerinde
bulunmustur. 1937 yilinda hac ibadetini ifa etmek {izere Suudi Arabistan’a gitmis,
burada ilmi ehliyeti fark edilen Sinkiti’ye kalic1 olarak yerlesmesi teklif edilmistir.
Medine’ye yerlesen Sinkiti, Mescid-i Nebevi’de tefsir dersleri vermeye baslamis ve
burada Kur’an-1 Kerim’i defalarca bastan sona tefsir etmistir. Kendi ifadesiyle, Allah
Rastlii’niin mescidinde Allah’in kitabini tefsir etme gorevini biiyilik bir bahtiyarlik

olarak gdrmiistiir.>’

35 Yedali, “Mukaddime”, ez-Zehebii’I-Ibriz, 1/360.
36 Racil b. Ahmed Salim, Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 28 Nisan, 2025.

37 Atiyye Muhammed Salim, “Mukaddime”, Tetimmetii edvai’l-beyan fi idéhi’l-Kur’an’i bi’l-
Kur’an, (Mekke: Daru’l-alemi’l-fevaid, 1426/2005), 8/4-5.
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Riyad’da 1371/1951 yilinda acilan ilmi enstitiide usul ve tefsir dersleri vermis;
1381/1961 yilinda kurulan Medine Islam Universitesi'nde gérev almis ve burada
vefatina kadar egitim faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ayn1 zamanda Suudi Arabistan’da
Kibarii’l-Ulema Heyeti ve Rabita teskilatinda cesitli gorevlerde bulunmustur. Evi
adeta bir medrese islevi gormiis, 6grencilerine klasik metinleri bizzat imla ettirmistir.
1393/1973 yilinda hac doniisii Mekke’de vefat eden Sinkiti, Mualld Kabristani’na

defnedilmis, cenaze namazini1 Abdiilaziz b. Baz (61. 1999) Kabe’de kildirmistir.>®

2.2. Meclisi’nin Nesebi ve Ailesi

Muhammed b. Muhammed Salim b. Muhammed Said b. Muhammed b. Omer b. Ebi
Seyyid b. Ebi Bekir b. Ali b. Yemagdis (Salim) b. Vediatillah b. Abdillah b. Ahmed
b. Yefiit (Ahyar) b. Yeddir (Yeis) b. Ibrahim el-Emevi Omer b. Abdiilaziz b. Mervan
el-Meclisi el-Alevi el-Fatimi el-Hasani el-Idrisi (1205/1792—1302/1885), iistiin zeka
ve hizli kavrayis yetenegine sahip, ilim yolunda derin bir baglilik gdsteren 6nemli bir
alimdir. Midlis kabilesine mensup olan Muhammed b. Muhammed Salim’in baba
tarafindan soyu, bolgenin ilk fakihlerinden Ibrahim el-Emevi’ye dayanmaktadir.>* S6z
konusu Ibrahim el-Emevi ise Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz b. Mervan’m ogludur.
Anne tarafindan ise Hz. Hiiseyin vasitasiyla Peygamber Efendimize (s.a.v.) baglantisi
bulunmaktadir.*® Bu koklii nesep, Muhammed b. Muhammed Salim’in bilgi ve irfan

alanindaki mevkiini 6nemli kilmistir.

Hicri besinci yilizyilin ikinci yarisinda Murabitlar Devleti’nin komutanlarindan Ebu

Bekir b. Omer el-Lumtiini (81. 480/1087), Trarza sehrini fethetmis ve bolgeye Kadi

3% Atiyye Muhammed Salim, “Mukaddime”, Tetimmetii edvdi’l-beyan fi iddhi’I-Kur 'an’i bi’l-

Kur’an, 6.

3 Kadi Muhammed Emin b. Bellahi b. Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed Salim,
“Mukaddime”, er-Reyyan fi tefsiri’I-Kur 'an, (Nuaksot: Menar Yayievi, 2011), 1/ &

40 Ahmed b. Muhammed Emin en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu d-diirer fi hetki estdri’l-
Muhtasar, mlf. Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi, (Nuaksot: Daru’r-Ridvan, 2015),
1/38; Ebbah Muhammed Yahzih Muhammed Ali b. Ni’me’l-Abd, “Mukaddime”, Minehu’l-
a’liyyi fi serhi’l-Ahdari, mlf. Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi, (Nuaksot:
Tasviru’l-Asime Yayinlari, 1426/2005), 12; Hayatii Moritanya, 565; Biladii Sinkit, 526.
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Ibrahim el-Emevi’yi kadi olarak tayin etmistir. Ibrahim el-Emevi, hem kadilik
gbrevini yiiriitmiis hem de “Zaviyetii Ibrahim” adli mekanda ilmi faaliyetlerde
bulunmustur. Ebu Bekir b. Omer’in ardindan kabileler arasinda cesitli ihtilaflar
yasanmis, 11./17. yilizyi1l baslarinda Meclisi ile Tandaga kabileleri arasinda
gerceklesen savaslarda Meclisi kabilesi maglup olmustur. Bu gelisme iizerine
Muhammed Meclisi’nin dedesi Muhammed Said, gocebe hayatin1 birakip Sinkit

1

bolgesinin giineybatisindaki Midlis’ten*! giiniimiiz Trarza’simin kuzeydogusundaki

Tecakant Tenige bolgesine yerlesmistir.

Muhammed Said, Tenige’de et-Talib A’li’den ilim almis, et-Talib A’li’nin kizi
Idheyme ile evlenerek bu aileyle sihriyyet (akrabalik) bagi kurmustur. Ancak
Tenige’de yasanan i¢ savas neticesinde asiretini Vadan’a tasimis ve burada vefat
etmistir. Ayrica Muhammed Said’in annesi, Sinkit bolgesinde ilk tefsir caligmalarini
gergeklestiren Muhammed el-Yedali’nin halasidir.* idheyme ve diger akrabalariyla

birlikte Hac Muhtar’in kiz kardesi ve yegenleri Tiris’e yerlesmislerdir.

Muhammed Said’in ¢ocuklari arasinda Muhammed Salim (61. 1210/1796), Ahmed,
Ayse, Meryem ve Fatima yer alir. Cocuklar babalarinin izinden giderek ilim sahibi
olmus, 6zellikle Muhammed Salim hafizlik yapmis ve Halil b. ishak’mn fikih bilgisini
derinlemesine kavramistir. Ayn1 zamanda deve yetistiriciligi ile ailesinin gegimini
saglamigtir. Siirlilerinin bir kismin1 ahirda, diger kismin ise Tiris, Aksar ve Asaka

bolgelerindeki meralarda beslemistir. Bakim islerinde kiz kardesleri de destek

41 Midlis Kabilesi, Moritanya’daki Zaviya kabilelerinin kokenini teskil etmekte olup, ilim ve
comertlik bakimindan Moritanya’daki bilgi ve hayirseverligin temel kaynagidir. Eb Bekir el-
Lumt(ini déneminde kadilik gorevini iistlenen Ibrahim el-Emevi’nin ilim ve kada meclisi
sebebiyle, Zaviya kabileleri i¢in "Meclisi" nitelemesi kullanilmaya baslanmistir. Bu isim,
zamanla sahiplerine duyulan ilgi dolayisiyla yaygin bir sekilde kullanilmaya devam etmis,
yerel dilin gelisimi siirecinde ise diger bir¢ok isim gibi birtakim degisimlere ugrayarak
"Midlis" seklinde telaffuz edilir hale gelmistir. Muhammed b. Muhammed es-Salim el-
Meclisi, eserlerinin giris kisminda kendisini bu unvanla tanitmis, oglu Abdulkadir ise
“Kurratii’l-Absar” adli esere yazdigi serhte, aile olarak el-Meclisi kabilesine mensup
olduklarini belirtmistir. (Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 348; ‘Abbadi es-Stki, “Midlis
Kabilesi-Sanhace Meclisi” Miintediyatii Medineti’s-Stk, Ocak/2018).

2 Ebbah Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu l-aliyyi fi serhi’l-Ahdari, 10-17.
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vermigstir. Meclisi agireti; kibar, saygili, gururlu, adalet ve hiirriyet degerlerine 6nem
veren bir yap1 arz etmekteydi. Asiret, emirlik merkezinden uzak olan “Zaviyetii’s-
Sems” olarak adlandirilan bolgede yasamis, emirler, reisler ve diger kabilelerle
karsilikli sayg1 ve hiirmet temeline dayali iliskiler gelistirmistir. Gogebe yasam tarzini

yaz ve kis aylarinda Sinkit bolgesinin kuzeybat1 kisminda siirdiirmiistiir.**

Muhammed Salim, Hafsa binti Sidi Muhammed b. Abdullah b. Muhtar et-Tisiti ile
evlenmistir. Hafsa’nin soyu Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatima’ya dayanmaktadir. Bu
evlilikten Ahmed ve Muhammed isimlerinde iki oglu olmustur. Muhammed Salim
erken yasta vefat etmis ve ¢ocuklarina babasi gibi deve siiriisii miras birakmistir.
Ogullar, zorluklarla dolu sert bir ortamda yetismis, ancak babalarinin ve dedelerinin
izinden giderek ilim ve irfan yolunda ilerlemislerdir. Ahmed b. Muhammed Sélim,
ailesi ve ¢evresinden aldig1 ilmi 6grenim i¢in doguya gitmis, hafizlik yapmais, kiraat ve
fikih alanlarinda uzmanlagmis, donemin saygin alim ve kurralarindan biri olmustur.

Oglu Abdullah b. Ahmed gibi birgok talebe yetistirmistir.**

Miiellif Muhammed b. Muhammed Salim, “Debbe Salim” lakabiyla anilmistir.* Bati
Tiris’te 1206/1791 yilinda dogmus, babasi ve annesi Hafsa binti Sidi Muhammed’in
gozetimi altinda yetismistir. Ge¢imini deve yetistiriciligi ile saglamistir. Ahmed,

Abdulkadir, Habibullah (Hamdallah), Abdullah isminde dort oglu ve Raia isminde bir

4 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu'd-diirer fi hetki estdari’l-Muhtasar, 1/39; Kadi
Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/0+ -); Ebbah
Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu’l-a’liyyi fi serhi’l-Ahdari, 10-17; Hayatii
Moritanya, 565; Bilddii Sinkit, 526.

4 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu'd-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/39; Kadi
Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/0+ -); Ebbah
Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu’l-a’liyyi fi serhi’l-Ahdari, 10-17; Hayatii
Moritanya, 565; Bilddii Sinkit, 526.

4 Debbe Salim, ifadesi, aslinda “ldus & (debbe sdlimen) seklindeki bir Arapga terkibin
sonunda vakfedilerek (durularak) okunmasindan tiiremistir. Bu terkibin sozliik anlami
“saglikli ve diizgiin yiirliyen” seklindedir. Rivayete gore, Muhammed el-Meclisi heniiz ¢ocuk
yaslardayken diizgiin ve dikkat c¢ekici ylriiyiisii sebebiyle kendisine bu lakap verilmistir

(Ahmed en-Nini, Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 25 Nisan, 2025.)
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kiz1 bulunmaktadir. Meclisi, uzun boylu, iri yapili, seyrek sakalli ve sar1 renkteydi.

Hayatiin son dénemlerinde ibadet, zikir ve tefekkiiriine agirlik vermistir.*®

2.3. Egitimi ve Hocalan

2.3.1. Egitimi

Muhammed Salim el-Meclisi, Kur’an-1 Kerim’i kii¢lik yaslarda annesi ve dayisinin
gozetimi altinda tecvit kurallarina uygun sekilde Ogrenerek hafizlik mertebesine
ulasmustir. i1k egitimini babast Muhammed Salim’den almus, ardindan Fakih Hamid b.
Omer el-Baritteyli’nin mahzarasinda 6grenimini siirdiirmiistiir. Burada, Halil b.
Ishak’mn Muhtasaru’l-Halil adli eserini bastan sona kadar incelemis ve iki farkl
donemde toplam on ay egitim gormistiir; ilkinde alti, digerinde dort ay kalmustr.
Aksam yats1 namazi sonrast dokuz akfafi*’ bir seferde okuyabilme becerisiyle dikkat

cekmistir.

Sinkit bolgesinde sehadat (sahitlik) ve hiyar (tercih) konularini ilk okuyan kisi olarak
anilan Meclisi, Halil’in Muhtasar metninden 6nce diger alimlerin fikih kitaplart ve
serhlerini de incelemistir. Kendisinin, hocas1 Hamid’e Muhtasar’1 tamamen ve hicbir
muglaklik birakmayacak sekilde okudugu ifade edilmektedir. Himid’in mahzarasi
gdcebe bir egitim merkezi olup, Meclisi sirastyla Akc@ijat’a yakin Negleyyat, ardindan
Agsar’daki Labbe ve son olarak Avgar'm giineyinde Amstil’deki A’1ab cerk

bolgesinde egitim almugtir.

Meclisi, egitim, 6gretim ve eser telifine biiyiikk 6nem vermis; miitevazi, yumusak huylu
ve ahlakh bir kisilik olarak taninmistir. Zamaninin en takvali alimlerinden biri olan
Meclisi, Kible bolgesinde mezhep i¢i miictehid olarak kabul edilmistir. O donemde
Sinkit’te soyle bir s6z yaygindi: “Fikhi Muhammed Mahmud b. Habibullah’dan (0l.
1277/1861), alet ilimlerini Mahand Babeh b. Ubeyd ed-Deymdni’den (61. 1277/1861),

4 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu'd-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/39; Kadi
Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsivi’l-Kur’an, 1/0+ -); Ebbah
Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu’l-a’liyyi fi serhi’l-Ahdari, 10-17;, Hayatii
Moritanya, 565; Bilddii Sinkit, 526.

47 Bes beyitten olusan manzumlara "kaf" denir. Parga par¢a veya kaf, kaf seklindeki boliimlere

ise "akfaf" denir.
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lugat ilimlerini Seyh el-Ya’kuibi’den (0l. ?), Vera'yi ise Muhammed b. Muhammed
Salim el-Meclisi’den ogrenin.”*® Bu soz iizerine Seyh Sidya el-Kebir (61. 1284/1868)

“O halde ¢ocuklarinizi Meclisi’ye gotiiriin” demistir.

Muhammed, miitevaz1 yapisiyla hocasina hizmet etmeyi bir gorev saymis, fikih,
tevhid, tefsir, hadis, Arap dili ve edebiyati1 alanlarinda okudugu eserleri ezberlemistir.
Develere c¢obanlik yaparken bile yaninda kitaplarini tasiyarak bos vakitlerinde
calismalarini  siirdiirmiistiir. Ozel talebesi Zeyyad b. Babey el-Kemleyla ile
birlikteyken yazi yazan Muhammed’in atesinin alevini canli tutmakla Zeyyad

ilgilenmis, zira giiclii 15181n yaz1 faaliyetinin verimliligini artirdi§ina inanilmistir.

Gilin dogumundan Once erken saatlerde Ogrencilere ders veren Meclisi, ardindan
ailesinin ihtiyaglarini ve hayvanlarinin bakimini karsiladiktan sonra mera alanlarinda

okumaya, yazmaya ve telif ¢alismalarina devam etmistir.

Kitap okurken karsilastig1 bir ifade onun egitim anlayisini etkilemistir: “Kim fikh
sadece kitaplardan égrenirse hiikiimlerde degisiklige gider, tasavvufu kitaplardan
ogrenirse dinden sapar, nahiv ilmini kitaplardan égrenirse kelamda hatalar yapar.”*
Bu anlayisla mahzarasini kurmus, 1230/1815 yilinda iilkenin ¢esitli bolgelerinden ve
farkli yas gruplarindan 6grencilerin ilim 6grenmek iizere geldigi biiylik bir egitim
merkezi haline getirmistir. Mahzara, kisa siirede alimlerin ve basarili 6grencilerin

egitimini tamamlamalari i¢in tercih ettigi segkin bir medrese konumuna yiikselmis,

donem donem 6grenci sayist 150’ye kadar ulagmastir.

Muhammed’in donemin emirleri ve yoOneticileriyle olumlu iliskileri bulunmaktaydi.
Ornegin, Trarza emiri Muhammed el-Habib ve oglu A’li ile Adrar emiri Ahmed b.
Muhammed gibi 6nemli sahsiyetlerle yakin iliski i¢erisindeydi. Bir keresinde, Trarza
emiri A’li, ahirette en faziletli amelin ne oldugunu sormus, Muhammed’in cevabi
insanlarin arasindan cekilip yalnizca Rabbine ibadet etmek ve daglarin tepesinde
uzlete ¢ekilmek yoniinde olmustur. Baska bir seferinde, A’li Meclisi’nin mahzarasi

yakinlarinda gergeklesen bir hatim térenine katilmistir.>

* Hayatii Moritanya, 565.
4 Kadi Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsiri'l-Kur'an, 1/ - .

5% Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/38-42; Kadi
Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/3-<); Ebbah
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2.3.2. Hocalar:

Hafsa bint Sidi Muhammed, Meclisi’nin ilk egitimini aldig1 hocas1 olup ayn1 zamanda
annesidir. Kiiciik yaslarda Kur’an-1 Kerim’in ezberlenmesi konusunda ona rehberlik

etmistir.

Fakih Hamid b. Omer el-Baritteyli’nin mahzarasi, Akjfjat sehrinin kuzeydogusunda
yer alan el-Keleytat bdlgesindedir. Kendisi, Halil b. Ishak’in Muhtasarimm tamamini
burada okumus ve iki ayr1 donemde toplam on ay siireyle egitim gdérmiistiir; bu

stirelerden biri alt1 ay, digeri ise dort aydir.

Halid Muhammed b. Sidi Muhammed et-Tisiti (61. 1263/1847), Meclisi’nin dayisidir

ve Naksibendi tarikatina mensup bir seyh olarak, ona siifi egitim vermistir.

Ahmed Mahmid b. Ebih’in hayat1 hakkinda kesin bilgiler mevcut olmamakla birlikte,
mahzarada bir donem boyunca ser’i ilimler ile Arap dili ve edebiyat1 alaninda egitim

aldig1 bilinmektedir.!

2.4. Hizmetleri

2.4.1. Mahzarasi

Meclisi, Moritanya’nin Tiris bolgesinde 1230/1815 yilinda kurdugu mahzara ile ser’i
ilimler ve Arap dili ile edebiyatinda kapsamli bir Islami egitim vermeyi amaglamistir.
Kurdugu bu egitim merkezi, kisa siirede bolgenin 6nde gelen yiiksek Ogrenim
kurumlarindan biri haline gelmis; farkli ilim dallarinda uzmanlagmis 6gretim iiyeleri
ve ¢esitli alanlardan 6grenciler burada egitim almistir. Meclisi, fakihlik, tefsir, hadis
ve Arap dili ve edebiyati alanlarinda derin bilgiye sahip bir alim olarak bu mahzarada

ders vermistir.

Muhammed Yahzth, “Mukaddime”, Minehu’l-a’liyyi fi serhi’l-Ahdari, 10-24; Hayatii
Moritanya, 565; Bilddii Sinkit, 526.

3 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu 'd-diirer fi hetki estari’l-Muhtasar, 1/40-41; Kadi
Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/%-s; Ebbah
Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu 'l-a 'liyyi fi serhi’l-Ahdart, 18-19.
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Mahzara biinyesinde ser’i ilimlerin yani1 sira lugavi bilimlerin tiim dallar1 okutulmus,
Kur’an tefsiri ve hadis dersleriyle birlikte kelam ve fikih alanlarinda yiiksek seviyede
egitim verilmistir. Talebeler, 6zellikle Halil b. Ishak’in metnini eksiksiz olarak
levhalarinda yazacak kadar derinlesmislerdir. Bu egitim kurumu, pek ¢ok Onemli
alimin yetismesine zemin hazirlamis ve Meclisi’nin ilmi mirasi, ogullari, torunlari ve
Akib b. Mayabi el-Cekni (61. 1320/1902) ve Seyh Seyyid Muhammed b. Dada el-
Ebyeyri (61. 1316/1898) mahzaranin en taninmis sahsiyetleri arasinda yer almaktadir.
Ayrica, ¢ok sayida kadi, miiftii, fakih, nahiv ve usil alimi ile siyer alaninda uzmanlar

da bu merkezde yetismistir.>?

Meclisi, hayatini ilim, irfan, egitim ve 6gretime adamis; yazdigi eserler ve tefsirlerle
bu alandaki katkilarini kalic1 kilmistir. Oglu Ahmed’in Sidya el-Kebir’den ders almak
tizere geldigi bir donemde, “Babana don, clinkii Sinkit diyarinda senden daha ¢ok
faydalanacagin baska birini tanimiyorum” denilmistir. Bu ifade, Meclisi’nin bdlgede
sahip oldugu ilmi otoritenin bir gostergesidir. Muhammeziin Fal b. Muttali’nin
mahzarast da iilkenin farkli bolgelerinden ser’i ve lugavi ilimler 6grenmek isteyen
ogrencilerle dolup tasmaktaydi. Fikih alaninda yetkin Ogrencilerini Meclisi’ye,

ozellikle Muhtasaru’I-Halil’i okumalar1 i¢in gondermekteydi.>

Mahzara mezunlari, fikih 6grenimi ic¢in genellikle Meclisi’nin merkezine
yonelmislerdir. Gilinlimiizde Moritanya’da sarf ve nahiv ilminin 6nde gelen
temsilcilerinden olan Yahzi b. Abdilvedid, Meclisi ve oglu Ahmed’den ders almistir.
Mahzaranin egitim islerinden sorumlu biiyiik oglu Ahmed, ayn1 zamanda alim ve sair
olarak da taninmus; fikih, Arap dili ve edebiyati konularimi isleyen yaklagik 100
beyitlik nazim eserler kaleme almistir. Ahmed’in vefatinin ardindan mahzaranin
idaresi ikinci oglu Abdulkadir’e ge¢mistir. Abdulkadir, ¢ok sayida eser vermis ve
genis bir talebe kitlesi yetistirmistir. Fransiz somiirge doneminde mahzarayr Magrib
bolgesine tasimis ve orada egitim faaliyetlerine devam etmistir. Ugiincii oglu

Habibullah ile dordiincii oglu Abdullah da mahzara hocalig1 yapmistir. Abdulkadir’in

2. Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/48; Kadi
Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/5-s; Ebbah
Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu 'l-a liyyi fi serhi’l-Ahdart, 18-19.

53 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/49.
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oglu Muhammed Geylani ve kardesleri de bu akademik gelenekte yer almiglardir.
Mahzaranin diger 6nemli egitimcileri arasinda Muhammed Mahmud ve Muhammed

Emin en-Nini de bulunmaktadir.

Muhammed Emin en-Nini (6l. 1991), donemin 6nde gelen alimlerinden biri olup
Mahzara sisteminde seyhlik gorevini ylriitmiistiir. Oglu Ahmed en-Nini’nin ilmi
gelisiminde temel rol oynamis; ona Kur’an, tefsir, fikih ve Es’ari kelamina dair dersler
vermistir. Ahmed en-Nini, bu geleneksel egitimin ardindan Ma’hedii’1-Ali’de (Yiiksek
Islam Enstitiisii) fikih ve usdl alaninda yiiksekdgrenimini tamamlamistir. Akademik
egitimine Rabat’taki Daru Hadis el-Haseniyye’de hazirladig1 "Vahdetii Usili’l-Fikhi
ve Davabitihi fi Tefsiri Nusiisi's-Seriati” (Ahkam Ayetlerinin Tefsirinde Usil-i Fikih
ve Kurallarmin Birligi) baslikli yiiksek lisans teziyle devam etmis, ardindan Mevlay
Ismail Universitesi’nde "Vahdetii’I-Ictihddi’I-Makasidi et-Tarihu ve’l-Menheci”
(Maksatlara Dayali I¢tihAdin Birligi): Tarihi Gelisimi ve Metodolojisi) adli doktora
calismasiyla ilmi kariyerini siirdiirmistiir. Akademik faaliyetlerinin yan1 sira, ¢esitli
resmi gorevlerde de bulunan en-Nini; Moritanya'da Vakiflar Genel Miidiirliigii, Dini
Isler ile Asli Egitim Bakanlhig: gibi yiiksek diizeyde idari pozisyonlarda bulunmustur.
Halihazirda Cumhurbaskanligi danmismanligi, Moritanya Alimler Kurulu iiyeligi
gorevini siirdiirmekte olup aym zamanda Omer b. Abdiilaziz el-Salimiyye
Mahzarasi’nda fikih, Arap dili ve edebiyati alanlarinda dersler vermektedir. Bu
mahzarada seyhlik (yOneticilik) gorevini stlenmekte, Nuaksot’'un Arafat
Mahallesi'ndeki camide belli vakitlerde imamlik yapmakta ve Ulusal Mahzara
Kanali’'nda yayimlanan Minberii’l-Fetva adli fikih programinin sunuculugunu

gerceklestirmektedir.>*

Bugiin de Meclisi’nin kurmus oldugu bu mahzara, kurucu sistematigini koruyarak
faaliyetlerine devam etmekte; Moritanya’nin yan1 sira Magrib, Cezayir ve Bat1 Afrika
iilkelerinden gelen Ggrenciler icin bir egitim ve ilim merkezi olarak Onemini
stirdiirmektedir. Bu baglamda, mahzara yalnizca ulusal diizeyde degil ayn1 zamanda

uluslararasi diizeyde de etkili bir ilmi miiessese niteligindedir.*

% Ahmet en-Nini, Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 24 Nisan, 2025.

55 Ahmet en-Nini, Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 24 Nisan, 2025.
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2.4.2. Mahzarasinda Okutulan Dersler

Egitim miifredatinda birinci derece oncelikle Kur’an-1 Kerim, ulimii’l-Kur’an, hadis,
hadis ustli, fikih, fikih ustli, tasavvuf, siyer, gazevat, sahabe fetihleri (futuhatii’s-

sahabe) ve ensab ilimleri yer almaktadir.

Ikinci derecede ise lugat, nahiv, sarf, belagat, aruz ve ensabii’l-Arab gibi dil ve

edebiyat bilimleri okutulmaktadir.

Ucgiincii derecede ise mantik, tarih, cografya, matematik (hesab), astronomi ve fizik

gibi fen bilimlerine yonelik dersler yer almaktadir.

Bu siralama, ilimlerin 6nem ve 6ncelik derecelerine gore belirlenmis olup, temel dini

ilimlerin 6n planda tutuldugu bir 6grenim sistemini yansitmaktadir.>®
Seyh Serif b. Sabbar’in Ehl-ii Salim mahzarasini 6vdiigii siir:

B &b 1 Lol L | ool oo (U s

Gty g b | el 81 0 s s
e J5f s 06 gl | USH 16 JgoWy astsdl ols
By D31 401 3le | Gl 385 Eundhiy Biall 1355
IO e R RV PRI FUATE AT

Onlar sayesinde Asbuhiye (medreseleri) geceleri aydinliga dondii,

Dinin derin meselelerinin ortiisii kaldirildh.

Onlar sayesinde Allah i kitabi kusursuz bicimde ezberlendi,

Onun tevili, giizel okunmasi ve i ‘rabi (nahiv tahlili) tam anlamiyla yerine getirildi.

Kaideler ve usil ilmi saglamlastirildi,

Beyan ilminin zor meseleleri onlarin eliyle kolaylastirildi.

Ayni sekilde tasavvuf ve hadis ilimleri de nurlandi;

Nehiy (yasaklama) ilminin ¢eliskileri ve hesaplari ¢oziildii.

5% Bildadii’s-Sinkit, 194; Muhammed b. Nasir el-Abbudi, [tldletiin ald Miritanyd, (Mekke:
1417/1997), 121.
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Giizide Siyer ilmi tamamlandi;

O ’nun gazalar, seriyyeleri (kiiciik seferleri) ve nesebi ortaya kondu.”’

2.4.3. Talebeleri

Meclisi’nin dort oglundan biiyilik olan1t Ahmed (61. 1328/1911), miellif oglu Allame
Abdulkadir (6. 1337/1919), Habibullah (61. 1337/1919) ve Seyh Fakih Abdullah (61.
1329/1912) isimleriyle bilinmektedir. Tiim bu evlatlar, mahzarada hocalik vazifesi
iistlenmis ve hem Meclisi’nin hayattayken hem de vefatindan sonra mahzarayla olan
iligskisinin devamini saglamiglardir. Sdlimiyye mahzarasinin giiniimiizdeki temsilcisi,
Abdullah’in (Hamdullah) oglu Muhammed Emin en-Nini’nin (61. 1991) oglu, Diyanet
Isleri ve Asli Egitim Eski Bakam1 Ahmed en-Nini tarafindan siirdiiriilmektedir.
Ulkenin kuzeyi ve giineyinde mahzaralar bulunmakta olup, bu merkezlere hem iilke
icinden hem de Magrib, Cezayir ve Bat1 Afrika iilkelerinden 6grenciler gelmektedir.
Nuaksot’taki mahzara Arafat mahallesinde konumlanmigtir. Sdlimiyye mahzarasindan
yetisen alimler, toplumda dini davet ve egitim faaliyetlerinde bulunmakta, ayrica
kadilik yaparak adalet hizmeti sunmaktadirlar. Fransiz somiirge doneminde Salimiyye
mahzarasinin talebeleri, Seyh Mau’layneyn’in (61. 1328/1910) dnderligindeki direnis
hareketinde aktif rol oynamig; bu sayede somiirge karsiti siyasi ve kiiltiirel
miicadelelerde etkili olmuslardir. Bu donemde Muhammed Emin en-Nini, somiirgeye

kars1 fetvalar vererek 6nemli bir dini otorite olarak 6ne ¢ikmustir.>®

2.4.2.1. Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Salim (1328/1910)

1238/1822 yilinda kuzeydeki Tiris bdlgesinde diinyaya gelen Ahmed, anne ve
babasinin himayesinde yetismis, Kur’an’it Kerim’i okuma ve hafizligin1 onlardan

tamamlamistir. Geng yaslarda babasinin mahzarasina katilarak ser’i ve lugavi

57 Ahmed b. en-Nini, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin er-Reyydn fi Tefsiri’l-
Kur’an adli eserinin Mukaddime Tahkiki, (Yaymmlanmamis Bitirme Tezi, Nuaksot

Universitesi, Ma’hedii’l-Ali 1i’d-Dirasat ve’l-Buhdsi’l-islamiyye, 1992-93), 11.

8 Ahmed en-Nini, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin er-Reyydn fi Tefsiri’l-
Kur’an adli eserinin Mukaddime Tahkiki, 56.
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ilimlerde egitim gérmiis, babasinin rehberliginde hoca olarak yetismistir. Kur’an ve
hadis ilimleri yaninda tevhid, fikih ve fikih usulii alanlarinda da uzmanlasmistir.
Dénemin nemli alimleri Seyh Sidi’1-Kebir el-Muhtar b. el-Hib el-intisai, Seyh Mau’l-
Ayneyn, Seyh Sa’d Ebih Ebneyi’s-Seyh Muhammed Fadil (61. 1335/1917) ve Mayaba
el-Cekeniyylin’un ogullar1 gibi sahsiyetlerle yakin dostluklar kurmustur. Mahzarada
okutulan tamamlayici ilimler olan beyan, bedii, belagat ve mantik alanlarinda da derin
bilgi sahibiydi. Hem fasih Arap¢a hem de amme lehgesinde siirler yazmis; 6zellikle
Peygamber’i 6ven kasideleriyle taninmistir. Ahmed, babas1 Meclisi’ye hem 6grenci
yetistirmede hem de diinyevi islerin yiiriitilmesinde destek olmustur. Meclisi, ogluna
“ibadet ve eser telifinde seni uhrevi ve diinyevi islerde vekilim olarak tayin ediyorum”
diyerek ona duydugu giiveni ifade etmistir. Ahmed, bir defasinda riik(i halindeyken
Meclisi tarafindan “Bu ¢ocuk, Peygamberimizin riikGisunu andiran bir riiki yapiyor”
seklinde Ovgiliyle bahsedilmistir. 1328/1910 yilinda Tiris’te Aglib Tayrulalal adl

bolgede vefat etmis ve Ebyeri Ahmed mezarligina defnedilmistir.

Ahmed’in talebeleri arasinda Muhammed Hidr, Muhammed Habibullah, ed-Dedev
(Muhammed Fal) b. Muhammed Mevlid el-Mubéraki, Seyyid Muhammed b. Dadah
el-intisahi, Muhammed b. Ahmed Mahmid b. Saidey el-Meclisiyyan, Ahmed Bab b.
el-Buhari b. El-Fellal es-Semsevi ve Muhammed Fal b. Ayneyn el-Haseni gibi isimler

bulunmaktadir.>’

Eserleri arasinda Nazmu’l-Gazevdt (el yazmasi, nazim)®®, A ’miidu’n-Neseb (el

yazmasi, nazim)®! ve Nazmu Ensdbi’l-Arab (el yazmasi, nazim)®? yer almaktadir.

2.4.2.2. Abdulkadir b. Muhammed Salim el-Meclisi (1337/1918)

1230/1815 yilinda Trarza’nin kuzeybatisindaki Amisaka sehrinde dogan Abdulkadir,
babasinin mahzarasinda yetismis, kadilik yapmis ve babasinin ilmi merkezinde dersler

vermistir. Akli ve nakli ilimlerde yiiksek bir yetkinlige sahipti. Meclisi, oglunu

59 Ebbah Muhammed Yahzih, “Mukaddime”, Minehu’l-a liyyi fi serhi’l-Ahdari, 29/30.
80 Nazmu’I-Gazevdt, Nuaksot: Ehlii’s-Seyhi’l-Hasan, 0023/0023a.
' A’miidu n-neseb, Nuaksot: Ehli’s-Seyhi’l-Hasan, 0030/0030a.

82 Nazmu Ensabi’l-Arab, Nuaksot: Mektebetii Abdirrahman b. Bebbah, 0036/0036a.
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“Abdulkadir devamli akan bir sel gibidir” seklinde tanimlamistir. Yaklasik elli
civarinda degisik alanda eser telif etmis olup, bu eserlerin biiylik kism1 Debbe Salim
(Meclisi’nin lakab1) kiitliphanesinde muhafaza edilmektedir. Fransiz somiirgesi
doneminde mahzaray1r ve kavmini batiya tagimistir. Eserlerinden bazilari; babasinin
nazim eseri Vadihu’l-Mubin’in serhi olan Bagiyyetii 'r-Ragibin fi Serhi’l-Vadihi’l-
Miibin (yaklasik 800 beyit), yedi ciltlik Semanii’d-Diirer fi Hetki Estari’l-Muhtasar
adli eserin Ozeti, iki ciltlik Niizhetii’l-Efkar fi Serhi Kurrati’l-Ebsdr adli Seyh
Abdulaziz el-Lumti’nin eserinin serhidir. Ayrica Peygamber Efendimizin hayatini ele
alan eserleri, El-Hakku’l-Ma ‘kil fi Serhi Semdaili’r-Rasil, Kurratii’l-Ayneyn Serhii
Gazeviti Seyyidi’l-Kevneyn, Takribii’l-Meani ald Risdleti Ibn Zeyd el-Kayravani,
Stillemii’l-Kdsid ila Esrafi’l-Mekasid, El-Akidetii’l-Kebir, El-Akidetii’s-Sagir ve El-
Mebdadhisii’l-Celile alda Serhi’l-Vesile adl1 kelam alanindaki serhler de onun kaleminden
ctkmistir.®®  Abdulkadir, 1337/1918 yilinda Trarza eyaletindeki Akjdjat sehrinin
kuzeybatisinda, Hudbetii’s-Sibaiyye’de Kurban Bayrami giinii (Zilhicce ayinin 10.

giinii) 6gle namazindan 6nce 97 yasinda vefat etmistir.®

2.4.2.3. Habibullah b. Muhammed Salim el-Meclisi (1338/1918)

1241/1832 dogumlu olan Habibullah, babasindan ser’i ve lugavi ilimler hususunda
icazet almis; ibadet ve ziihd yoniiyle taninmugtir. 1338/1918 yilinda vefat etmis ve

Aksar ile Ingiri arasinda bulunan Antar mezarligina defnedilmistir.®®

2.4.2.4. Abdullah b. Muhammed Sélim el-Meclisi (1330/1911)

1245/1844 yilinda dogan Abdullah, Hamdullah ismiyle de anilmaktadir. Ser’i ve
lugavi ilimlerde nazim formunda yazilmis eserleri bulunmakta olup, babasindan ilim

O0grenmis ve mahzara’da ona yardimci olmustur. 85 yil sliren yagaminin ardindan

83 Biladii Sinkit, 572.

% Min Ebrazi ‘Ulemdi Sinkit et-Ta’rif bi 212 Alimen, (Nuaksot: el-Cumhiriyyetii’l-
Islamiyyetii’l-Miritaniyye Viizaratii’s-Sekafe ve’s-Sebabi ve’r-Riyada, 2013), 24.

65 Kadi Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyyan fi tefsiri’lI-Kur'an , 1/ a.
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Avkar mezarligina defnedilmistir. Eserleri arasinda Fikhi Meseleler (el yazmast,

nazim) bulunmaktadir.®®

2.4.2.5. Yahzi (Ebbah) b. Abdilvedid el-Cekeni el-Kannani, (1265-1839/1358-
1939)

Ehlii Muhammed Salim mahzarasinda, Meclisi ve oglu Ahmed’den 6zellikle fikih
alaninda ser’i ilimleri O0grenmistir. Ayrica Hasan b. Zeyn el-Kannani’den (6l.
1315/1897) nahiv ilmini almistir. Sinkit alimleri tarafindan nahiv ilminde doneminin
“Sibeveyhi” olarak anilmistir. Kendi kurdugu mahzarada 71 yil ders vermis ve ¢ok
sayida alim yetistirmigtir. Kitap yazmaya vakit bulamamis olmakla birlikte,
Meclisi’nin Halil b. Ishak’tan gelen fikhi silsilesinde, ogullari Ahmed ve
Abdulkadir’den sonra dnemli bir halka olarak kabul edilir.%” Nahiv ilmini Sinkit’te
baslatan Ebubekir el-Mahctbi’nin (61. 1095/1683) altinc1 halkasim1 ve Mubhtar b.
B{ind’nin on birinci halkasmi tek basina devam ettirmistir.®® Eserleri arasinda fikhi

fetvalar ve kisa, faydali egitim amagl nazimlar bulunmaktadir.%

2.4.2.6. Seyh Sidi Muhammed (Récil) b. Dadah el-Ebyeri (1360/1931)

1265/1838 yilinda Amstil’de dogdu. Racil b. Dadah diye de meshurdur. Seyh Sidi
Muhammed dort yil Meclisi’nin mahzarasinda fikih egitimi almigtir. Hicri 1300
yilinda memleketi Bl Tilimit’e donmiistlir. Ehli Dadah mahzarasini kurmustur. Bu
mahzaradan Seyh Muhammed Mahmud b. Abdulfettah el-Ebyeyri (61. 1297/1979), Da
vild Aymir olarak bilinen Seyh Muhammeziin b. Osman, Seyh Sidya Bab’in
cocuklar1, Seyh Abdullah b. Dadah, Kadi Muhammed Abdullah viild Ahmeziye, Kadi
Muhammed Yahya viild Muhammed ed-Denbece, muhaddis Muhammed b. Ebi
Medyen gibi meshur alimler yetismistir. Mahzarasi Tirarza’da ilim merkezi olarak ¢ok

meshur olmustur. Bu mahzaraya Moritanya’nin giineyinden ve ortasindan ¢ok talebe

% Nazmu Mesdilin fikhiyye, Nuaksot: Harun b. Bab b. Seyh Sidya, 0818/0818a.
87 Biladii Sinkit, 201.
S8 Biladii Sinkit, 209.

8 Min Ebrazi ‘Ulemdi Sinkit, 27.
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akin etmistir. Ibn DAdah, Bab b. Seyh Sidya’nin emriyle 1330/1912 yilinda Bi
Tilimid’de kadilik yapmaya baslamistir. Bab onu ilmiyle amil, miigtehit derecesinde
bir alim olarak nitelemistir. Yaklasik 238 hiikiim vermistir. Cogu insanlarin arasindaki
ihtilaflara son veren sulh kararlaridir. Egitim ve 6gretime donmek i¢in belli bir miiddet
sonra kadiliktan ayrilmistir. 1360/1932 yilinda Trarza Eyaletinin BG Tilimid sehrinin
er-Rabi’ bolgesinde yaklasik 95 yasinda vefat etmistir.

Eserleri: Serhu li elfiyeti ibn Malik, 238 adet Ahkdami Kadaiyye (yargi kararlar) kitabi,
Makale fi vazifeteyi’l-Kadi ve’l-Miifti, (Kad1 ve miiftiiniin gorevleri hakkinda notlar),

el-Cem 'u beyne’l-kirdeteyn (ki kiraatin birlestirilmesi) risalesidir.”’

2.4.2.7. Muhammed el-Akib b. Mayibi el-Cekeni (1327/1909)

1275/1858 yilinda dogdu. Meclisi’den fikih dersleri aldi. Kadiri tarikatin1 bolgeye
yerlestiren Seyh Muhammed Fadil’in oglu Maii’l-Ayneyn’den tasavvuf dersleri ald1.
Fransizlarin somiiriisiinde Fas’a gog etti. 1327/1909 yilinda Fas’daki Mau’l-Ayneyn

zaviyesinde vefat etti.

Eserleri: Nevdzilii Sidi Abdullah b. el-Hdc Ibrahim (nazma cevirmis ve ta’likini
yapmis), Kesfii'I-Amyi ve 'r-reyni an mushafi zevi n-niirayn, Rasfii’l-lemyi ala kesfi’l-
amyi, Es-Seyfii’l-miintedda fi’l-kelami ale’l-kadd, Nesrii’t-tarafi fi ahkdmi’s-seref,
Mecmau’l-Bahreyn fi sirati’s-Seyh Maii’l-Ayneyn, Kavaidii’l-fikhi’l-Maliki (2000
beyitten olusmaktadir), Hiddyetii’l-hiikkam (Ahkami’l-Kada kitabinin nazim seklidir),
Kifdyetii’s-said fi hiikmi’s-siicid ald gayri’s-said, el-Ictihadii ve edilletii’l-Usiliyye

(nazim seklinde yazilmustir), Feddilii 'z-zikr, I'rabii’I-ciimel dir (serhi ile birlikte).”!

2.4.2.8. Muhammed Mevlid b. Agsimemt el-Cekeni (1327/1909)

Muhammed Mevlid, Meclisi’nin torunudur. Trarza’da dogdu. Ser’i ve lugavi

ilimlerdeki ilk egitimini biiyiik dedesi Meclisi’den almistir. Babast Muhammed’den

0 Biladii Sinkit, 617.

" Min Ebrazi ‘Ulemai Sinkit, 73; Biladii Sinkit, 573.
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de nahiv ve fikih okumustur. Dedesinin kurdugu mahzarada hocalik yapt.

Mezerzera’da mahzara kurdu. Kurdugu mahzara halen devam etmektedir.

Eserleri: Ahmed el-Emin es-Sinkiti’'nin el-Vesit fi terdcimi tidebdi Sinkit adli eserinde
siirlerinden parcalar vardir. 7> Siratii’n-nebeviyye, (nazim, el yazmas1) Zikru
ebniyeti’l-Ka beti’l-Miiserrefe, (nazim) Fi Meharici’l-hurif ve sifatiha, (nazim)
Siillemii’I-kudati fi nevazili r-rudh, Fi Ahkami’l-icara olarak da meshurdur. (nazim)’?
Stillemii’l-izhari fi’l-farki beyne’l-leyli ve 'n-nehdri fi’t-tahara, Rasdiliin ameliyyetiin

ve ihvaniyye’dir. Ka ’be (nazim) Sadak dir (nazim).”*

2.4.2.9. Muhammed Abdulaziz b. Seyh Muhammed el-Mami el-Ya’kiibi el-
Bariki (1330/1921)

El-Meclisi’den fikih egitimi aldi. Muhammed el-Mami zaviyesini kurdu. Oglu Seyh
Muhammed el-Mami zaviyenin yoneticiligini yapmaktadir. 1983 yilinda bu zaviyeyi
daha aktif hale getirdi. Dedesinin el yazmasi kitaplarini arastirmacilarin istifadesine
sundu. Bu zaviyede fikih ve edebiyat egitimi verilmektedir. Merkezi Nuaksot’tadir.

Nevazibu da subesi vardir. Senegal ve Magrib (Fas) de de subeleri vardir.

2.4.2.10. Muhammed Ali (Mei) b. Sidi b. Said el-Elfegi el-Habli (1310/1892)

1220/1805 yilinda dogdu. Meclisi’den fikih egitimi aldi. Nahiv egitimi veren bir

mahzara olusturdu. Ahmed ve Abdulkadir isimlerinde iki evladi olmustur.

Eserleri: Tenbihii’s-sigar serhun ald IThmirdari Ibni Bind, El-Miinebbih ald Ubeydin
Rabbih’dir.”?

2 Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 356.
3 Biladii Sinkit, 600, 601.
"4 Min Ebrazi ‘Ulemdi Sinkit, 73.

5 Bilddii Sinkit, 525; Hayatii Moritanya, 608
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2.4.2.11. Sullahi b. Seyh Muhammed el-Mamti el-Ya’kibi el-Barik

Ser’i ve lugavi ilimleri Meclisi’den almistir. Muhammed Fal b. el-Muttali’nin yaninda

kalmus, tasavvuf terbiyesini de ondan almistir.”®

2.4.2.12. Kadi Serif b. Seyyid Ahmed (Hamadi) b. es-Sabbéar el-Meclisi
(1332/1923)

Serif b. Hamadi 1296/1879 yilinda Atarka’da dogdu. Midlis bolgesi Ehlii Iddt Omer
Kabilesindendir. Meclisi’nin oglunun yetistirdigi Yahzih b. Abdulvediid’dan sarf ve
nahiv ilmini 6grendi. Meclisinin kendisinden de fikih okudu. Egitimini tamamladiktan
sonra Trarza Emiri Ahmed Salim b. ibrahim Salim déneminde 13 yil kadilik yaptu.
1332/1923 yilinda vefat etti. Mezar1 Trarza’nin Ikidi bdlgesinin kuzeyindeki
Aganant’dadir.

Eserleri: Divami, Tefsiru'n-lil Kur’an (nazim olarak) Feyzu’l-Celil ala Muhtasari
Halil, Mantik (nazim) Lamiyyetii’l-efal’e ta’lik. Muzari’si zamme veya kesra olan
fiillerle ilgili kaside. Alti cahiliyet donemi sairlerinin divamina serh, Aruz’la ilgili

nazim tiiriinde yazilmis bir eser. Tasavvufla ilgili yazilmis alti eser’dir.””

2.4.2.13. Diger Talebeleri

Hamim Limyin b. Sidi Yusuf ez-Zergi, Seyh Ahmed Bab b. el-Buhari Ayneyn Ebi
Haseni el-Ya’k{bi el-Bariki, Abdulhay b. Hamid el-Musevi el-Ya’kubi, Muhammed
Abdiilaziz b. Zeyn (Did1) el-Kannani (1361/1932), Ahmed Fal b. Muhtar es-Sebbai,
Zeyyad b. Babi el-Kiimleyli, Muhammed Mahmud b. Ahzéane el-Haseni, Ahmed Bab
b. Ayneyn et-Tendegi, Ahmed b. Ebih et-Tendegi, Muhammeziin Ab b. Hamid el-
Misevi el-Ya’kiibi, id-Dedev Muhammed Fal b. Ahmed Mevlid el-Bariki, Seyh Sidi
b. Nu’man b. Sidi Muhammed’dir.”®

76 Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 223.
" Hayatii Moritanya, 707; Biladii Sinkit, 558; Ahmed b. Emin es-Sinkiti, Vesit, 258-259.

8 Ahmed en-Nini, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin er-Reyydn fi Tefsiri’l-
Kur’an adli eserinin Mukaddime Tahkiki, 57-58.
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2.4.4. Eserleri

Meclisi’nin ilmi birikimi, farkli islami disiplinlerde kaleme aldig1 hacimli eserlerle
somutlasmistir. Onun 6zellikle fikih, hadis ve tefsir alanlarinda ortaya koydugu
caligmalar, sistemli bir ilim anlayisinin ve uzun soluklu bir emegin iirliniidiir. Her biri
bagimsiz bir ilim sahasina dair olan bu eserler, sadece icerik yoniiyle degil, ayni
zamanda yazilig siiregleriyle de dikkat ¢ekicidir. Fikih alaninda Levdamiu d-Diirer fi
Hetki Estari’l-Muhtasar Halil, hadis ilminde en-Nehru’l-Cari ala Sahihi Buhari ve
tefsir sahasinda ise er-Reyyan fi Tefsiri’[-Kur ’an adli eserleri kaleme almistir. Yaklasik
olarak her biri 850 sayfadan olusan bu ¢calismalar, Levdmi, Reyyan ve Nehr isimleriyle
toplam yirmi bir ciltlik bir kiilliyat teskil etmektedir. Meclisi, bu {i¢ temel alandaki
eserlerini yaklasik yirmi bir yil icinde tamamlamis olup, her yil bir ciltlik eser ortaya
koymustur. Oncelikle Diirer adl1 eserini, ardindan Reyydn’1 ve son olarak da Nehr adl

calismasini yazmustir.

Meclisi’nin ilimle mesguliyetinin temel sebebi, riiyasinda Mescid-1 Nebevi’ye giderek
Ravza-i Mutahhara’da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salat ve selam gonderdigini, ayn
zamanda telif ettigi eserleri kendisine sundugunu gérmesiyle iliskilidir. Riiyasinda
Peygamber’in kabrinden c¢ikarak kendisine yaklastigini ve hem kendisi hem de
cocuklarina Maliki fikhin1 6gretme ile bu alanda eserler kaleme alma hususunda izin
verdigini miisahede etmistir. Bu ilahi ve manevi yonlendirme, Meclisi’nin ilgili

alanlarda eser yazmaya baslamasinda &nemli bir tesvik kaynag1 olmustur.”

2.4.4.1. er-Reyyan Fi Tefsiri’l-Kur’an

El yazmasi yedi biiyiik ciltten olugmaktadir ve her bir cildi yaklasik 850 sayfadir.
Orijinal niisha Ehlii Meclisi mahzarasinda saklanmaktadir. Muhammed el-Ceddii
Enbiya Stresine kadar on tig cilt olarak tahkikli baskisin1 yapmistir. Tezimizin {i¢iincii

boliimiinde Meclisi’nin Reyydn adl1 eserini ve metodunu detayl bir sekilde acikladik.

7 Kadi Muhammed Emin b. Bellahi, “Mukaddime”, er-Reyyan fi tefsiri’I-Kur'an, 1/ <.
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2.4.4.2. Levamiu’d-diirer 1 hetki estari Muhtasari Halil

Meclisi’nin Levamiu’d-Diirer adli eseri, yaklasik yirmi bes yil siiren titiz ve
derinlemesine bir ¢calismanin neticesi olarak ortaya ¢ikmis olup onun ilk ilm1 yapiti
olarak kabul edilmektedir. S6z konusu eser, Halil b. Ishak el-Ciindi’nin e/-Muhtasar
adli metninin serhi mahiyetindedir ve Meclisi tarafindan vefatindan yaklasik otuz yil
once tamamlanmistir. 8./14. yiizyildan sonra Maliki fikh1 biiytik 6l¢iide el-Muhtasar
cevresinde sekillenmis; bu eser hem fikih egitimi hem de fetva ve yargi siireglerinde
baslica referans kaynagi olarak benimsenmistir. Nitekim Nasiriddin el-Lekkani’nin
(6l. 958/1551) “Biz Maliki olmaktan ziyade Haliliyiz” ifadesi, el-Muhtasar’im Maliki
mezhebi i¢indeki otoritesini ve 6zellikle Kuzey Afrika ilmi geleneklerinde merkezi bir
konumda oldugunu agikca gostermektedir. Bu durum, ehl-i hadis ekoliinii benimseyen
fakihlerin yani sira, miiteahhirin dénemde fikhin mevcut sekline itiraz eden ve erken
donem klasik metinlere donmeyi savunan alimlerin etkisiyle, 6zellikle Magrib ve
Moritanya ¢evresinde 6zgiin bir ekoliin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda
Baritteyli, baz1 fikhi meselelerin yalnizca Halil’in e/-Muhtasar’inda yer aldigini ve

Maliki literatiiriinde bagska metinlerde benzerine rastlanmadigini ifade etmistir.*

Muhtasaru’l-Halil, Maliki fikhinin 6gretildigi ilim halkalarinda yaygin bir ders kitab1
olarak kabul gormiis olmakla birlikte, esasen fetva ve yargi makamlarinda Maliki
mezhebine gore hiikiim veren fakihlere yonelik bir kaynak olarak kaleme alinmistir.
Ancak eserin tam olarak anlagilmasi yalnizca fikhi meselelerin ve dilin kavranmasiyla
miimkiin degildir; Maliki mezhebinin tarihi gelisimine, literatiiriine ve Halil b.
Ishak’in ders halkasinda yiiriitiilen ¢alismalarin yapisina da hakimiyet gerekmektedir.
Ayrica el-Muhtasar’daki kimi ifadelerin dil ve tislup bakimindan Arapga s6z dizimine
her zaman tam uyum gostermemesi ve eserde yalnizca ¢éziimleme kiiltiiriine sahip
okuyucularca kavranabilecek karmagik atiflarin bulunmasi, eserin yorumlanmasin

giiclestiren unsurlar arasinda yer almaktadir.

Bu hususlar dogrultusunda Meclisi, el-Muhtasar’in metninde anlasilmast zor
boliimleri agiklamak ve hem talebeler hem de genis halk kesimi i¢in erisilebilir kilmak
amaciyla Levamiu’d-Diirer adli serhini kaleme almistir. Serhinde orijinal metnin

stirasina sadik kalinmis, 6zellikle yargi ile ilgili meselelerde farkli alimlerin ictihatlari

80 Fethu’s-sekir, 125.
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derlenerek bolgenin sartlarina en uygun hiikiimler tercih edilmistir. Uslubu sade ve
anlatimi anlagilir olan bu eser, Sevval 1272 (Miladi 1856) tarihinde tamamlanmis,
ancak Meclisi vefatina kadar (1302/1885) flizerinde ¢esitli diizeltme ve ilaveler

yapmaya devam etmistir.

Levamiu’d-Diirer, Muhammed Salim b. AddGd’un girisimiyle, Ehli Meclisi
mahzarinda bulunan miiellif niishas1 esas alinarak Ridvan Yayinevi tarafindan on bes
cilt ve otuz ciiz seklinde yayimlanmistir. Eserin el yazmasi niishasi yedi ciltten
olusmakta olup, her bir cilt baskida iki cilt olarak taksim edilmistir. On besinci cilt ise

eserin kapsamli fihristini icermektedir.®!

Fihrist kisminda, Hafs rivayetine gore diizenlenmis 1183 ayet, eserde gegen 3909 hadis

ve bu hadislerin kaynaklarma dair bilgiler yer almaktadir. Ornegin, hadisler

Muvatta’da gegiyorsa "« 1., (budie bihi), Sahihayn’da gegiyorsa "Ls ix" (budie

bihima) ifadeleriyle isaretlenmis, ayrica sahih hadislerin hangi silinen veya
miisnedlerde yer aldig1 belirtilmistir. Eserde, ismi gegen 5508 alim, 2033 el yazmasi
ve matbu kitabin alfabetik olarak listesi verilmis, bunun yani sira gegen 931 siir
kafiyelerine gore fihristlenmistir. Ayrica, Meclisi’nin yasadig1 bolgelerin haritasi ve

hakkinda yazilmis mersiyeler de bu boliimde yer almaktadir.

Eserin tahkik silirecinde noktalama isaretleri eklenmis, hadislerin kaynaklari belirtilmis
ve aciklamalar ilave edilmistir. Ik baskis1 2008’de, ikinci baskis1 2010°da {iciincii
baskis1 ise 2015°te yapilmistir. Tahkik edilen niisha, el yazmasiyla en az bes kez
karsilastirilarak goézden gecirilmistir.®? Giiniimiizde eser, kitabevlerinde bulunmakla

birlikte Samile ve Vakfiye gibi dijital platformlarda da erisime aciktir.

2.4.3.3. Minehu’l-a’liyyi fi serhi’l-Ahdari

Meclisi’nin, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed el-Ahdari’nin (61. 983/1575)
Maliki fikhinin ibadat boliimiine dair kaleme aldig1 Muhtasaru’l-Ahdari adli esere
yaptig1 serh, fikih literatiirlinde Onemli bir yere sahiptir. Muhtasaru’l-Ahdari,

ibadetlerle ilgili temel meseleleri kapsayan kapsamli bir ilmihal niteliginde olup,

81 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/26.

82 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/26.
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ozellikle giinliik yasamda sik¢a karsilasilan ibadet konularina pratik ¢oziimler
sunmaktadir. Meclisi, bu eseri ayrintili bir sekilde genisleterek hem ilim talebeleri hem

de genel okuyucu Kkitlesi i¢in anlasilir ve kapsamli bir kaynak haline getirmistir.

S6z konusu serh, 1326/2005 yilinda Muhammed Mahfiiz b. Ahmed tarafindan 391
sayfa olarak nesredilmistir. Eserin baslangicinda, besmele, hamdele ve salvele gibi
dini ifadelerin anlam ve Onemini genis bir sekilde ele alan Meclisi, daha sonra
miikellefin yapmakla sorumlu oldugu temel yiikiimlilikleri ac¢iklamistir. Bu
baglamda, sahih bir imana sahip olmanin 6nemi iizerinde durulmus; tevbe, yemin,

iyiligi emredip kotiiliiklerden sakindirma gibi konular ayrintili bir sekilde islenmistir.

Serhte, miikellefi dogrudan ilgilendiren bu temel meselelerin ardindan, fahdret
(temizlik) baslig1 altinda abdest ve gusiil gibi konular detaylandirilmis, teyemmiimle
ilgili hiikiimler de kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Hay1z ve nifas meselelerinin
aciklanmasinin ardindan namazla ilgili konular genis bir sekilde incelenmistir. Bu
boliimde namazin vakitleri, farzlari, siinnetleri ve namazda yapilmasi miistehap olan
davraniglar gibi konular ele alinmis, hasta bireylerin namazlari, sehiv secdesi ve

namazin terk edilmesi gibi meseleler ayrintili olarak islenmistir.

Namaz sirasinda karsilasilabilecek pratik durumlara da deginilen serhte; namazda
giilme, imam yanildiginda "Subhanellah" denilmesi, namazda rekatlarin karigtirilmast,
imama uyanlarin uymas1 gereken kurallar, kaza ve nafile namazlarda yapilan hatalar
gibi ¢esitli durumlar kapsamli bir sekilde aciklanmistir. Bu yaklagim, Meclisi’nin
eserinde, giinliik hayatta sikca karsilasilan ibadetle ilgili durumlara yonelik pratik bir

rehber sundugunu gostermektedir.

Meclisi’nin serhi, hem ibadetle ilgili meselelerin derinlemesine bir incelemesini hem
de Maliki mezhebinin fikhi yontemlerinin uygulanabilirligini yansitan bir kaynak

olarak, Islam ilim geleneginde 6nemli bir yere sahiptir.

2.4.4.4. en-Nehru’l-cari ala Sahihi’l-Buhari

Meclisi’nin el-Cami ‘u’s-Sahih (Sahih-i Buhdri) tizerine kaleme aldigi yedi ciltlik
kapsamli serh c¢alismasi, heniiz nesredilmemis olmakla birlikte, matbu hale
getirildiginde Islami ilim geleneginde hadis literatiiriine kayda deger bir katki
saglayacag asikardir. Giiniimiizde bu serhin Meclisi’nin torunu Meryem Salime’nin

istinsah ettigi yazma niishasi, Ehlii Salim mahzarasinda muhafaza edilmektedir.
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Meclisi, eserinin mukaddimesini dort temel baglik altinda tasnif etmistir. Birinci
boliimde muhaddislerin ilm1 otoriteleri ve hadis ilminin dini ilimler i¢indeki merkezi
konumu ele alinirken; ikinci boliimde hadis ilminin tedvin siireci ve bu baglamda
olusan literatiir degerlendirilmistir. Uciincii boliimde hadis ilmine dair temel 1stilahlar
ile Buhari’nin rivayet kabuliinde esas aldig1 kriterler analiz edilmis; dordiincii boliimde
ise Buhari’nin hayati, nesebi, hocalar1 ve talebeleri ile eserleri tanitilmig, hakkinda
yapilan degerlendirmelere yer verilmistir. Bu son fasilda ayrica, meshur Safii
fakihlerinden Bulkini’nin (61. 824/1421) Buhari hakkinda kaleme aldig1 nazm da yer

almaktadir.

Meclisi, Buhari’ye duydugu ilmi ve manevi tevecciihii agik¢a ortaya koyarak onun
kitabina yazdig1 serhine yonelme gerekcelerini sdyle izah etmektedir: e/-Cdami ‘u’s-
Sahih, tim Islami disiplinlerde kaleme alinmis eserler arasinda sihhat bakimindan en
giicli olanidir. Her donemde Aalimler tarafindan iistiin vasiflarla nitelenmis ve
benzerlerinden ayrisan 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmistir. Eserde yer alan faydalarin ise

hem sayica ¢ok hem de nadir bulunur nitelikte oldugunu ifade etmektedir.

Bu baglamda, Buhari'nin de soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Riiyamda Hz.
Peygamber’i gordiim. Onun huzurundaydim ve elimde bir yelpaze vardi, onunla ona
gelenleri uzaklastiriyordum.” Bu riiyasini bir tabirciye anlattiginda aldigi cevap su
olmustur: “Sen Rasiilullah adina uydurulan yalanlar: savacaksin.” Buhari, bu rityanin

el-Cami ‘u’s-Sahih’i telif etmesindeki en 6nemli saik oldugunu dile getirmistir.

Buhari, Sahih’ini kaleme alirken her bir hadisi kaydetmeden once mutlaka gusiil
abdesti aldigin1 ve iki rekat namaz kildigini, yalnizca sahihliginden kesin olarak emin
oldugu rivayetleri eserine dahil ettigini belirtmistir. Ayrica, bazi sahih hadisleri kitaba
almamasinin sebebini, eserin hacmini asir1 bliylitmemek olarak agiklamistir. Bu eseri
Allah ile kendisi arasinda bir delil (hiiccet) olarak kabul ettigini ifade etmis ve telif
stirecinin on alt1 y1l siirdiigiinii, Mekke’de Mescid-1 Haram’da tamamlandigini beyan
etmistir. Yine her bir hadis i¢in istihare yaptigini ve i¢ huzuruyla karar verdikten sonra

kitabina ekledigini vurgulamstir.

Ebl Muhammed Abdullah b. Ebi Cemra’dan yapilan rivayetlerde, Buhari’nin
Sahih’inde yer alan hadisleri yalnizca yliksek fazilet ve ilimle tanman giivenilir
kimselerden ve bizzat goriistiigii ravilerden naklettigi aktarilmistir. Bu ozelligi

nedeniyle Sahth-i Buhari, zor ve sikintili zamanlarda okundugunda ferahlik vesilesi
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olmus; Buhari’nin duas1 sebebiyle eseri okuyanlarin ¢esitli musibetlerden
kurtulduklart ifade edilmistir. Yine bu eserin herhangi bir deniz seferine gotiiriilmesi
halinde o geminin batmadiina dair rivayetler mevcuttur. Meclisi, serhini kaleme
alirken Kastallani’nin (81. 923/1517) “Irsadii’s-Sari” adl1 eserinden ve Ibn Hacer el-
Askalani’nin (6l. 852/1449) “Fethu’l-Bari” adli eserinden faydalandigini da
belirtmistir.®* Meclisi, ilmin faziletine dair olan boliimii Nehru'I-Céri’de su sekilde

serh etmistir:

Kur’an-1 Kerim’de ilmin degeri ve alimlerin yiice konumu bir¢ok ayet ve hadisle
vurgulanmaktadir. Ziimer Stresi 9. ayette yer alan “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?” ifadesi ile Fatir SGresi 28. ayetteki “Allah 'tan ancak, kullari iginde alim olanlar
korkar” beyani, ilmin faziletini ve alimlerin Allah katindaki 6zel statiisiinii acik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bu ayetler, ilmin sadece teorik bilgi olmaktan ote, kisiyi

marifetullah’a ve takvaya ulastiran bir vesile oldugunu gostermektedir.

Bu baglamda, bir hadiste su ifadeye yer verilmektedir: “Alimin, dbid (¢ok¢ca ibadet
eden kimse) iizerindeki itistiinliigii, dolunayin diger yildizlara olan iistiinliigii
gibidir.’®? Yine bir baska rivayette, “Kiyamet giiniinde dlimin miirekkebi ile sehidin
kammin tartilacagi ve dlimin miirekkebinin daha agir gelecegi”® ifade edilmektedir.
Bu rivayetler, ilmin uhrevi degerini ve alimligin ne denli ulvi bir makam oldugunu

acikca ortaya koymaktadir.®

Meclisi’nin  torunu Dr. Ahmed en-Nini ile Ehli Salim Mahzarasi’nda

gerceklestirdigimiz goriismede, tarafimiza gosterilen niishanin, annesi tarafindan

8 Ahmed b. Abdulkadir, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi’nin Nehru’l-Cari ald
Sahihi’l-Buhari adli eserinin Mukaddime Tahkiki, (Yaymlanmamis Bitirme Tezi, Nuaksot
Universitesi, Ma’hedii’l-Ali li’d-Dirasat ve’l-Buhisi’l-islamiyye, 2001/2002), 78-79.

$ Tirmizi, {lim, 19.

85 Suyti, Celaleddin Ebli Abdurrahman, el-Cdamiu ’s-Sagir, (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2. Basim, 2004), 2/10026.

8 Meymin es-Seyhi, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi Moritanya Ornegi,
Cezayir/Ciilfe Zeyyan Asir Unv. Al-Ulimii’l-Kaniiniyye ve'l-Ictimdiyye Dergisi, C.5, S.1
(2020): 484-485.
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istinsah edilmis oldugu bilgisine ulasilmistir.®” Ahmed b. Abdulkadir tarafindan 2002
yilinda Ma‘hedii’l-Ali Enstitiisii’nde eserin mukaddimesine dair bir tahkik ¢alismasi

gergeklestirilmis ve bu baglamda bir bitirme tezi hazirlanmistir.

2.3.4.5. Nazmu’l-Vadihi’l-Miibin ‘ald’d-Daririyyi min ‘Uliimi’d-Din

Meclisi'nin ilmi1 diisiincesinde keldm ilmi, ilimler hiyerarsisinde en 6n sirada yer
almaktadir. Bu tercihin temelinde, kelam ilminin hem diinyevi hem de uhrevi saadeti
temin eden iki temel bilgiyi —marifetullah (Allah’1 tanima) ve marifetii’r-Rastl (Hz.
Peygamber’i tanima) — igermesi yatmaktadir. Bu baglamda Meclisi, kelami meseleleri
nazim formunda ele aldig1 yaklasik iki yiiz beyitlik bir manzume kaleme almistir. S6z
konusu eser daha sonra oglu Abdiilkadir tarafindan serhedilmistir. Keladm alanina dair
kaleme aldig1 bir diger miithim eser ise ed-Diirrii’n-Nazim fi Medhi Mevla’l-Azim
basligin1 tasimaktadir. Bu iki ¢alisma, Meclisi’nin kelam ilmine verdigi dnemi ve bu

alandaki yetkinligini ortaya koymaktadir.

2.3.4.6. ed-Delilii’l-Miistenir fi’s-Salati ‘ala’l-Besiri’n-Nezir

Meclisi’nin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salat ve selam temal1 olarak telif ettigi bu eser,
altmis sayfadan olugmakta olup muhtevasiyla Peygamber sevgisinin ve bagliliginin
edebi bir dille ifadesini sunmaktadir. Eserde, salavat getirmenin faziletleri ve bu
ibadetin manevi boyutlari ele alinmis; islam edebiyatinda benzer tiirdeki metinlerde
goriilen icerik ve iislup zenginligi bu eserde de kendini gostermistir. Meclisi’nin ilmi
birikiminin tasavvufi ve edebi yoniinii de yansitan bu eser giiniimiize ulasamamus,

dolayisiyla kayip olarak degerlendirilmektedir.®

2.3.4.7. Risaletii’t-Tarikati’n-Naksibendiyye

Meclisi’nin Naksibendiyye tarikatina dair kaleme aldigi bu risale, Ehlii Salim
mahzarasindaki kiitliphanede el yazmasi hadlinde muhafaza edilmektedir. Risalede,

Naksibendiligin temel ilkeleri, ahlaki esaslar1 ve tasavvufi disiplini ayrintili bigcimde

87 Ahmed en-Nini, Nehru’I-Cari, Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 24 Nisan, 2025.

8 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/59.
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ele alinmaktadir. Eserin girisinde, “Bil ki, Naksibendiyye Tarikati, tiim tarikatlar
icerisinde en faziletlisidir. Bu, Hz. Ebl Bekir’in Sevr Magarasi’'nda Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) aldig1 tarikattir” ifadeleri yer almakta, sonunda ise
“Allahiimme ya miifettiha’l-ebvab, ya mukallibe’l-kultbi ve’l-ebsar, ya delile’l-
miitehayyir... Allah’a ihlasla baglanmak, kullugun tiim alanlarinda esastir.” ciimlesiyle
dua ve teslimiyetle nihayetlenmektedir. Eser, Meclisi’nin tasavvufi yoniinii ve tarikat

mensubiyetine dair diisiincelerini yansitmasi bakimindan énemlidir.®’

2.3.4.8. Divanii Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi

On varaktan olusan bu divan, Magribi hatt1 ile yazilmis olup kiitiiphane envanterinde
yazma eser olarak yer almaktadir.”® Meclisi'nin edebi yoniinii ortaya koyan bu eser,

onun nazim yetenegini ve siirsel ifade giiciinii yansitan 6nemli bir kaynaktir.
Diger Risaleleri

Meclisi’nin yukarida zikredilen eserlerinin yani sira, dini ve fikhi muhtevaya sahip
farkli konulara dair kaleme aldig1 risaleleri de mevcuttur. Zimmilerin mallarindan
zekat alinmasi, hapis cezasiin hiikmii, cim harfinin telaffuzundaki ihtilaflar ve korku
halinde namazin kisaltilmas: gibi meseleleri ele alan bu risaleler, onun fikhi
meselelerdeki derin bilgisini ve ¢ozliimleyici yaklasimini gostermektedir. Bu tiir
metinler hem teorik hem de pratik yonleriyle ilgili konulara katk: saglayan miistakil

caligmalar olarak dikkat ¢cekmektedir.
Serif b. Seyyid Ahmed b. Sabbar (6l. 1340/1921) kasidesinde Meclisi’yi dverek
eserlerine isaret etmektedir.

Bl Heind oF 405 sax pesl & s s

W P NERPF R A EC S T )

8 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu’'d-diirer fi hetki estari’l-Muhtasar, 1/59;
Tarikatii n-Naksibendiyye (Nuaksot: el-Ma’hedii’l-Mdaritanyd lil bahsi ve’t-Tekvini fi
Mecali’t-Tiirasi ve’s-Sekafe), 0000/4574a.

% Meclisi, Divinii Muhammed b. Muhammed Sdlim el-Meclisi, (Nuaksot: Mektebetii
Muhammed b. Ahmet Alim), 0004/0004a.
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Yoo Jadi cot 3 s L6 il 3y LY
Ardinda paritilar (Levami’ adli eseri) birakan bir kimse 6lmemistir,
Zira nehir (Nehr adli eseri) hala akmakta, bulutlar: hala yagmur getirmektedir.
Ve onun denizi olan Reyydn (Reyydn adli eseri) sadece kendiyle bile hayat verir,
Ondan akan igecek, susuzlugu olanlarin susuzlugunu giderir.

Ona, inci gibi dizilmis (Durru’n-Nazim adli eseri) ilmi giizellikler bile yeter bir siis

olarak,
Zira kitabinda dile getirdigi hi¢chir seye daha once ulasimamistir.
Ahdari’ye isledigi o nakisi (Ahdari Serhi adli eseri) asla unutma,
Clinkii hasletler sayildiginda onunki mutlaka hesaba katilir.
Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi de babasinin eserlerini
ovduigii kasidesi:

o1 s 2 38 e 08 W i L

A Caslie ras Jag wlie Ak ol 5 G2

SN NP ER I R [ e
Reyydn adli kitabiyla hidayet yolunu yeniden dirilten,
Meydanda onciiliigii elde eden kimsedir.
Dinin kandillerini, silinip gitmisken tekrar canlandirdi,
Kur’dn’in gizli ve derin anlamlarint ag¢iga ¢ikardi.
Ve nice sir dolu “gelinleri” (ayetleri) aydinlatti ki,
Ondan baskasina ge¢mis zamanlarda yiiz ¢evirmis, yaklagsmamiglardi.

(Meclis?’nin, doneminin ilmi atmosferinde ¢ogu alimin yaklasmaktan imtina ettigi
konulara cesaretle temas etmesi ve bir¢ok kimsenin tefsir faaliyetinden geri durdugu
bir stirecte Kur’an tefsiri kaleme almasi, onun ilmi 6zgiivenini ve derin vukifiyetini
ortaya koymaktadir. Nitekim o, Kur’an ayetlerinin tefsirini mecazi bir benzetmeyle bir

geline tesbih etmistir. Bu tesbihte gelin, saflig1, hayasi ve yabanci bakislardan korunma
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ozelligiyle temsil edilmistir. Bu benzetme, Meclisi’nin tefsir faaliyetini ne derece

ihtimamla ve hassasiyetle ele aldigin1 gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.)
Seyh Maii’l Ayneyn b. Seyh Muhammed Fadil da: °!
SD0G MY el 56wl ey s
sl g epLpoE
Levami (ed-diirer adli kitabimiz) inci gibi parildadi,
Reyyan (adli kitab), nehirlerin en giir akani gibi su verdi. (Susuzlugumuzu giderdi)

Bir deniz ki, dalgalarindan inciler savruluyor,

Ne yiice bir denizdir ki, her dalgas: birer incidir!

’'Maii’l-Ayneyn Muhammed Mustafa, 1246/1831 yilinda Sinkit bolgesindeki Havz
beldesinde dogmustur. Kadiriyye Tarikati’nin Fadiliyye kolunun kurucusu olan babasi
Muhammed Fadil’dan dini egitim almis ve erken yaslardan itibaren ilim tahsiline baglamistir.
Tefsir, hadis, fikih ve siyer alanlarinda donemin 6nde gelen alimleri arasinda yer almstir.
Babasinin 1869 yilinda vefatinin ardindan irsad faaliyetlerini devralmis ve bu alandaki
calismalarini siirdiirmiistiir. Maiilayneyn, bolgedeki gdcebe Kabileleri bir araya getirerek
somiirgecilere karsi cihad hareketine liderlik etmistir. Daha sonraki déonemde Fas Sultani
Mevlay Abdiilaziz’in destegiyle, kuzey-giiney ve dogu-bati ticaret yollarmin kesisim
noktasinda bulunan Semare (Simére) beldesini kurmus (1898-1904) ve burada Onemli
faaliyetler gerceklestirmistir. Bu beldede insa ettirdigi zaviye ve medresede miiridlerini ve
talebelerini egitmis, ayni zamanda temel kaynaklarin bulundugu &zel bir kiitiiphane
kurmustur. Ahmed b. Emin es-Sinkiti, hac yolculugu sirasinda Semare’ye ugradiginda,
Maiilayneyn’in miiridlerinin ve talebelerinin sayisiin 10.000’¢ ulastigini, bu kisilerin
gecimlerinin saglandigimi ve evlendirildiklerini aktarmistir (el-Vesit, s. 366). Ayrica, yoreye
diizenli olarak kafilelerle erzak tagindigimi belirtmistir. Maiilayneyn’in baglatmis oldugu
faaliyetler, kendisinden sonra ogullari, talebeleri, halifeleri ve miintesipleri tarafindan devam
ettirilmistir. Bu cabalar sayesinde Ayniyye Zaviyesi, XIX. ve XX. yiizyillarda Fas ve
Moritanya ¢evresinde dini, kiiltiirel, sosyal ve siyasal alanlarda en etkin zaviyelerden biri
haline gelmistir. Maiilayneyn Muhammed Mustafa, 1328/1910 yilinda Tiznit’te vefat etmistir.
(Ahmet Ozel, “Maiilayneyn Muhammed Mustafa”, DIA, Ankara: TDV Yayinlari, 2019, Ek-
2/203-205).
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2.5. Meclisi’nin Vefati

Meclisi, hicri 1302 / miladi 1885 yilinda, Zilhicce aymin son cumasinda, cuma
namazinin ardindan, 96 yasinda iken Amuddiigan bolgesinde —Tiris’in batisiyla Likrab
arasindaki mevkide— vefat etmistir. Nas1, Tiris bolgesinde bulunan Diimis Kuyusu

civarindaki kabristana defnedilmistir.”?

2.6. Ilmi Sahsiyeti

Meclisi; fakih, miifessir, muhaddis, nahiv ve ustl alimi kimligiyle 6ne ¢ikan ¢ok yonlii
bir ilim insanidir. Fikhi mezhep olarak Maliki, itikadi agidan ise Es‘ari gelenege
mensup oldugu anlasilmaktadir. Bu ilm1 kimligi, mensubu oldugu Sinkit bolgesinin
dini ve kiiltiirel yapisina dair 6nemli ipuglari sunmaktadir. Meclisi, kaleme aldig1 er-
Reyydn fi Tefsiri’l-Kur’an adli eserinde agik bir sekilde Naksibendi tarikatina bagl
oldugunu belirtmemektedir. Bu durum, Naksibendiligin tasavvuf anlayisinda one
¢ikan ige doniik ve mahviyetkar tavrin bir yansimasi olabilecegi gibi, Sinkit cevresinde
bu tarikatin yaygin bir bigimde taninmamasiyla da iliskili olabilir. Dolayisiyla bu

tercih hem bireysel hem bolgesel dini yonelimler agisindan anlam tagimaktadir.”

2.6.1. Meclisi ve Tefsir iIImi

Meclisi, tefsir ilmini diger ilimlerin temelini olusturan bir disiplin olarak
degerlendirmistir. Bu anlayis dogrultusunda kaleme aldig1 er-Reyyan fi Tefsiri’l-
Kur’an adli eseri, yedi ciltlik kapsamli bir caligmadir. Her bir cilt, yaklasik 850 sayfa
uzunlugundadir. Eserin ilk cildindeki mukaddime kismi, 11 fasildan olusmakta ve
agirlikli olarak ulimii’l-Kur’an konularin ele almaktadir. Bu ¢alismada, er-Reyydn fi

tefsiri’l-Kur’an hakkinda ayrintili bilgilere tezin tigiincii boliimiinde yer verilmistir.

92 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/63.

%3 Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlay (Kuveyt Evkaf Bakanligi Fetva Dairesi Uyesi), “et-
Tefsir ve 'l-miifessirin bi biladi’s-Sinkit”, (Dubai: Imam Malik Kitabevi, 2008), 307.
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2.6.2. Meclisi ve Kelam ilmi

Fakih Eb{ Imran el-Fasi (81. 430/1039), kelami egitimini Abbasi cografyasinda almis
ve Ozellikle Bagdat’ta donemin onde gelen Es‘ari kelamcist Eb Bekir el-
Bakillani’den (61. 403/1013) dogrudan istifade etmistir. Bu egitim siireci, onun Es‘ari
diisiincesine vukifiyetini artirmig ve bu akidenin Magrib’e tasinmasinda 6ncii bir rol
{istlenmesine zemin hazirlamistir. Eba Imran, memleketine dondiikten sonra Islami
ilimlerin ve Es‘ari akaid anlayisinin nesrine yonelik faaliyetlerde bulunmus, fakat
Migrave bolgesi yoneticilerinin simirlayici tutumlart nedeniyle bu ¢abalarim
Kayrevan’a kaydirmak zorunda kalmistir. Kayrevan’da olusturdugu ilmi ¢evrede, Ehl-
1 Stinnet’in keldm1 yorumu olan Es‘ariligin egitimini vermis ve bu sayede diisiincenin

Kuzey Afrika’daki yerlesik yapisinin temellerini atmustir.”*

Eb Imran el-Fasi’nin yetistirdigi talebeler arasinda yer alan Veccac b. Zelld (1.
445/1054), Sts bolgesine yerleserek hocasindan aldigi Es‘ari diislinceyi bu cografyada
yayginlastirmaya baglamistir. Onun 6grencisi olan Abdullah b. Yasin (61. 451/1059),
aldig1 kelami egitimi Afrika iclerine tasimis ve Islam’m yayilmasinda kurucu bir rol
tistlenmistir. Ozellikle kurdugu ribatlar ve bu yapilar etrafinda gelisen mahzara
sistemleri, Es‘arl akaid anlayisinin Afrika’nin farkli bolgelerinde yerlesik hale

gelmesinde etkili olmustur.

Meclisi de bu gelenegin mirascilarindan biri olarak, mahzaralarda siirdiiriilen kelam
egitiminde Es‘ari akidesinin merkeze alindig1 bir 6gretim anlayisini benimsemistir.
Mahzaralarda yetisen pek ¢ok alim gibi Meclisi de kelami diisiincede Es‘ari ¢izgiyi
benimsemis, bu diisiincenin sistematik bigimde Ogretilmesini hedeflemistir. Bu
dogrultuda Meclisi, Es‘ari akaid esaslarin siirsel bir formda ele aldig1 yaklasik 200
beyitten olusan el-Vddihii’lI-Miibin adli eserini kaleme almistir. Oglu Abdulkadir
tarafindan bu eser iizerine yazilan serh, hem Meclisi’nin kurdugu mahzarada hem de
diger bolgesel ilmi ¢evrelerde ders kitab1 olarak okutulmus; bu sayede Es‘ariligin

ogretiminde temel bagvuru metinlerinden biri haline gelmistir.”>

% Bilddii Sinkit, 197.
% el-Vadihii’'I-miibin’le ilgili bilgiye tezimizde yer alan Meclisi’nin eserleri kismindan

ulagilabilinir; Ayrica bkz. Biladii Sinkit, 196, 197;
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Mahzaralarda Meclisi’nin el-Vadihii’l-miibin’inle, Ahmed b. Muhammed el-
Mukri’nin (61. 1041/1631) Iddetii’d-Diicnesi, ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani’nin (1.
386/996) er-Risdle’si (Mukaddimesi), Ibn Asir’in (61. 1040/1631) el-Miirsidii’l-
muin’i, Senfisi’nin (61. 895/1490) Ummii’I-Berdhin’i ve Muhtar b. Bina’nin Vesile’si
gibi eserler de miifredata dahil edilmistir.”® Bu eserler, Es‘ariligin Sinkit bdlgesinde

koklesmesine 6nemli 6lciide katki saglamistir.

2.6.3. Meclisi ve Hadis ilmi

Meclisi, hadis alanina biiylik 6nem atfetmis ve Buhari'nin (61. 256/870) el-Camiu ’s-

sahih adli eserine el yazmasi olarak yedi ciltlik kapsamli bir serh kaleme almaistir.

Meclisi’nin, hadislere verdigi 6nemi su Ornekten daha iyi anlayabiliriz; Bakara

Stresi’nin 238. ayetinde gegen sl $52)l ifadesini, Malik b. Enes’in (1. 179/795)

sabah namazi olarak yorumladigini aktarmis ve fikihta kendi mezhep imami olan
Imam Malik’in gériislerini takip etmistir. Hendek Gazvesi esnasinda yasanan yogun
catismalar sirasinda Hz. Peygamber, ikindi namazimni vaktinde eda edememeleri
lizerine biiylik bir liziinti duymus ve bu sebeple miisrikler hakkinda su sekilde
bedduada bulunmustur: “Allah, diismanlarin evlerini hayattayken ve kabirlerini
oldiiklerinde atesle doldursun! Zira onlar bizi orta namazdan alikoydular; nihayetinde
giines batti.”®” Hz. Peygamber’in burada “orta namaz” ifadesiyle ikindi namazini
kastettigi rivayet edilmistir. Bu hadis-i serifin, imam Malik’e ulasmamuis olabilecegini

belirterek, sl o2l ifadesinin hadis 1518inda dogru yorumunun ikindi namazi
oldugunu vurgulamistir.”®

Benzer sekilde, Tevbe Stresi’nin 10/108. ayetinde gecen takva iizere kurulan mescit

ifadesini, dyetin baglami ¢ergevesinde Kuba Mescidi olarak yorumlamistir. Ancak Hz.

% Biladii Sinkit, 197.

%7 Buhari, Ebli Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, (2009), el-Cdami ‘u’s-sahih, cev.
Mehmet Sofuoglu, (17 Cilt), Istanbul: Otiiken Nesriyat, “Cihad”, 98; Miislim, Ebii’1-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccac, (1974), el-Cdami ‘u’s-sahih, ¢ev. Ahmet Davutoglu, (12 Cilt), Istanbul:
Sonmez Nesriyat, “Mesacid ve Mevdiu’s-Salat”, 205.

% Reyyadn, 1/742.
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Peygamber’den gelen rivayette, bu mescidin Mescid-i Nebevi oldugu ifade edildigi
icin, °° hadis karsisinda farkl1 bir gériis bildirilemeyecegini dile getirmis ve bu konuda

Imam Malik’in yorumundan ayrilmustir.

Bu ornekler, Meclisi’nin hadis ilmine ne denli 6nem verdigini ve bu alanda
derinlemesine calismalar yaptigini ortaya koymaktadir. Ozellikle Buhari’nin eserine
yazdig1 yedi ciltlik serh, onun hadis ilmine olan bagliligin1 ve bu sahada gosterdigi

titizligi acik bir sekilde gostermektedir.

2.6.3. Meclisi ve Fikih ilmi

Hicri ikinci asrin ortalarinda Endiiliis’den Medine’ye gidip imam’1 Malik’ten ders alan
Yahya b. Yahyd el-Leysi (6l. 234/849), hocasi hayattayken Endiiliis’e Maliki
mezhebini getiren ilk kisidir.!° Endiiliis’deki ve Afrika’daki medreseleri doneminin
en gliglii medreseleri oldu. Emeviler doneminde Endiiliis’lin liglincii valisi Hakem b.
Hisam (61. 206/821) zamaninda fetvalar Maliki mezhebine gore veriliyordu. Maliki

mezhebinin dgretileri ve goriisleri Kurtuba’nin her tarafina yayild.!°!

Abdullah b. Yasin (61. 451/1060), fikih egitimine Kurtuba’da baslamis ve burada yedi
yil boyunca Ebi Imran el-Fasi’den (61. 430/1039) Maliki mezhebi {izerine ders
almistir. Egitimini, Sts sehrinde Eba Imran’im talebesi Veccac b. Zellii’nun yaninda
tamamlamigtir. Daha sonra Sinkit bolgesindeki ribatlarda Maliki fikhini 6greterek
bolge halkinin bu mezheple tanismasina ve benimsemesine Onciiliikk etmistir.
Murabitlar Devleti’nde Yahya b. Omer’in (1. 448/1056) vefatinin ardindan, Abdullah
b. Yasin ydnetimi Yahya nin kardesi Ebl Bekir b. Omer’e (61. 337/1055) devretmistir.
Devletin genislemesiyle birlikte merkez Kayrevan’a taginmis, Sinkit bolgesinin
yonetimi ise Ebl Bekir tarafindan amcazadesi Yasuf b. Tasfin’e (61. 500/1106)

brrakilmstir.!%?

% Miislim, “Hac”, 514.
190 {bn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Ankara: Yeni Safak, 2004), 2/628.
191 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/28.

102 Ceran, 76-85; Hasan Ibrahim, 5/348-350; Ibnii’1-Esir, 5/231.
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Yisuf b. Tasfin donemi (61. 500/1106), Maliki mezhebinin Magrib ve gevresindeki
Islami ilim havzalarinda koklestigi ve sistematik bir sekilde kurumsallastig1 bir zaman
dilimi olarak one ¢ikmaktadir. Bu donemde Kadi Iyaz’in (6l. 476/1083) 6nde gelen
Ogrencileri arasinda yer alan Ebl Bekir Muhammed b. Hasan el-Hadrami (6l.
389/1095), ibrahim el-Emevi ve Abdurrahman b. Bekir er-Rakkiz gibi alimler,
bolgeye intikal ederek hem halki hem de 6grencileri Maliki fikhi1 dogrultusunda

egitmislerdir.'%?

Mezhebin 6zellikle Vadan bolgesine tasinmasinda Sidi Ahmed el-Kazzazi’nin etkisi
dikkate degerdir. Onun ilmi katkilari, sadece kendi donemini degil, sonraki kusaklar
da derinden etkilemistir. Ayrica, Bat1 Afrika’da Malikiligin yerlesmesinde etkili olan
bir diger énemli isim olan Timbuktulu Sidi Ahmed Baba (61. 1036/1627), Ibnii’l-
A‘mes ve Baba Ibnii’s-Seyh Sidya gibi alimler, Sinkit bdlgesinde mezhebin
uygulanmasi, yayilmasi ve yerel ilim gelenegiyle biitiinlesmesinde 6nemli roller

tistlenmislerdir.

Meclisi’nin fikih egitimi, dogrudan Sidi Ahmed el-Kazzizi’nin ilmi birikimine
dayanmaktadir. Bu gelenek, Halil b. Ishak el-Ciindi’nin (61. 776/1374) el-Muhtasar
adli eserini merkeze alan ve Kuzey Afrika’da uzun siire devam eden klasik Maliki
fikih 6gretisiyle irtibatlidir. Meclisi, bu ¢izgiyi Levamiu 'd-diirer adl1 eseriyle devam
ettirmis;’? boylelikle hem el-Kazzazi’nin ilmi mirasmni siirdiirmiis hem de bélgesel

Maliki gelenegin siirekliligini temin etmistir.'%°

Bu ilmi miras, Meclisi’nin ogullar1 Abdulkadir ve Ahmed tarafindan da sahiplenilmis
ve sonraki nesillere aktarilmistir. Ozellikle talebesi Yahzih b. Abdilvedid’un bu
gelenegi gelistirerek daha genis cevrelere ulastirmasi, Meclisi’nin fikih alanindaki
etkisinin kusaklar boyu devam ettigini gdstermektedir. Boylece Meclisi, hem bolgesel
Maliki uygulamalarin giliglenmesinde hem de klasik fikih geleneginin korunarak

aktarilmasinda 6nemli bir halkay1 temsil etmektedir.

193 Biladii Sinkit, 197.

104 Levamiu’d-diirer’le ilgili bilgiye tezimizde yer alan Meclisi’nin eserleri kismindan

ulasilabilinir. Ayrica bkz. Biladii Sinkit, 199, 200.

195 Biladii Sinkit, 200-203.
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Meclisi’nin fikih silsilesi;

Hamid b. E’'mer, Ahmed Mahmud b. Omer Etfag el-Hattat, Omer Etfag el-Hattat, E’1a
Mem es-Sibai, el-Fali b. Ebi’l-Haseni, Ali el-Uchari, Seyh Osman el-Magribi,
Abdurrahman el-Uchtiri, Semsii’d-din ve kardesi Nasirii’d-din el-Lakkani, Senhiiri, el-
Bessati, Behram, Halil b. Ishak, Miinafi, Ebu’l-Hac, Ebu’l-Ishak et-Tanusi, Karrafi,
Ibn Hacib, Semsii’d-din el-Ebyari, ismail b. Avf, Sened b. Osman, Tartiisi, Ebu’l-
Velid el-Baci, Ebt Talib Mekki el-Kaysi, ibn Ebi Zeyd el-Kayravani, Muhammed b.
el-Liibad, Yahya b. Omer el-Belvi, Sahntin, ibnu’l-Kasim (Abdurrahman el-Itk?),
Malik b. Enes.'%

2.6.5. Meclisi ve Tasavvuf

Tasavvuf, tarihsel siire¢ icerisinde Islam diisiince mirasi icerisinde sistematik bir
disiplin haline gelmis, fikih, tefsir, hadis ve kelam gibi temel Islami ilim dallariyla
karsilikl etkilesim igerisinde gelismistir. Bu disiplin, 6zellikle Bat1 Afrika’nin ilm1
merkezlerinden biri olan Sinkit bolgesindeki mahzaralarda ve zaviyelerde 6nemli bir
yer edinmis; bu yapilarda tasavvufi metinlerin okutuldugu ve bu dogrultuda manevi

egitimin sistemli bir bicimde stirdiiriildiigii bilinmektedir.

Afrika kitasinda tasavvufun yayginlagmasinda etkili olan isimlerden biri de Abdullah
b. Yasin olup, onun Es’ari akaid anlayisini, Maliki fikih sistemini ve tasavvufl
diistinceyi bolge halki arasinda yerlestirmeye calistig1 ifade edilmektedir. Bu
cergevede tasavvuf, sadece bireysel bir manevi disiplin olarak degil, ayn1 zamanda

toplumsal doniistimiin de bir parcasi olarak benimsenmistir.

Meclisi’nin tasavvufi yonii de dikkate degerdir. Kaynaklarda, onun Naksibendi
tarikatina dayis1 vasitasiyla intisap ettigi ve bu tarikate dair kaleme aldigi bir el
yazmasi eserinin bulundugu belirtilmektedir. Bu durum, onun tasavvufla olan baginin
yalnizca teorik diizeyde degil, ayn1 zamanda pratik bir zemin {izerinde sekillendigini

gostermektedir.

Moritanya’daki tasavvufi yapilanma ise c¢ogunlukla Kadiriyye ve Ticaniyye

tarikatlarinin etkisi altindadir. Bunlara ilaveten, Sazeliyye tarikatinin da bolgede hatir

196 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levamiu d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, 1/43.
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sayilir bir takipei kitlesine ulastigi gozlemlenmektedir.!” Buna karsin, Naksibendi
tarikatt Meclisi’nin yasadigi donemde ya da onu takip eden siirecte bolgede yayginlik
kazanmamig, sinirli diizeyde temsil edilmistir. Bu durum, boélgesel tasavvuf
geleneginin tarihi seyri ve tarikatlarin cografi yayilimi agisindan dikkat ¢ekici bir

farkliliga isaret etmektedir.
Meclisi’nin tasavvuf silsilesi:

Seyh Muhammed b. Sidi Muhammed et-Tisit], Seyh Muhammeziin el-Miiceydiri, b.
Habibullah el-Ya’kibi, Abdulvehhab et-Tazi, Sidi Abdiilaziz ed-Debbag, Hizir (a.s.)

Hz. Muhammed Mustafa’dir (s.a.v.).!%

7 Biladii Sinkit, 120-123.

108 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu 'd-diirer fi hetki estari’l-Muhtasar, 1/45.
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UCUNCU BOLUM

ER-REYYAN Fi TEFSIiRI’L-KUR’AN VE METODU

3.1. Reyyan ve Kaynaklari

Meclisi’ye nispet edilen er-Reyyan fi Tefsiri’[-Kur’an adli tefsir eseri, yazma niishalari
dikkate alinarak Muhammed Salim b. Ceddii tarafindan titizlikle tahkik edilmis ve
giinlimiize kadar Hac slresine kadar olan boliimii, toplam on ii¢ cilt hélinde
nesredilmistir. Eserin miiellife ait orijinal niishasi, Meclisi ailesine ait olan Kadi Likur
Muhammed Emin b. Bellahi b. Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed Salim el-

Meclisi’nin 6zel kiitliphanesinde muhafaza edilmektedir.

Buna ilaveten, Meclisi’nin torunu Muhammed Emin b. Hamdallah b. Muhammed b.
Muhammed Salim el-Meclisi ile onun esi'® tarafindan, miiellif niishasindan istinsah
edilen iki yazma niisha da Ehlii SAlim mahzarinda bulunmaktadir.!'® S6z konusu
niishalar, eserin intikal siireci ve nesiller aras1 aktarimi agisindan 6nemli birer sahitlik

niteligi tasimaktadir.

Tefsirin farkl bir kopyasi, Almanya’daki Freiburg Universitesi’nde, 19972000 yillari
arasinda Omar!'' MFMAU (Mikrofilm Merkezi) boliimiinde mikrofilm formatinda

199 Esi, Miiellifimizin diger oglundan torunu Meryem Salime bt. Abdulkadir b. Muhammed b.

Muhammed Salim el-Meclisi’dir.

10 Ahmed b. en-Nini, “er-Reyyan fi’l-Kur’an tefsirinin el yazmalar1”, Miilakat: Yiiksel Ozgiin,

Nuaksot, 24 Nisan, 2025.

" OMAR, Freiburg ve Tiibingen Universitesileri Bilgi Teknolojileri Merkezleri (Almanya)
ile i birligi icinde kurulmustur. Veri tabaninda 2603 Arapca el yazmasi mevcuttur. Taramalar,
Freiburg Universitesi'nde saklanan ve orijinalleri Nuaksot'taki el- Ma’hedii’l- Mritani lil
buhusi’l-ilmiyye’de muhafaza edilen mikrofilmlerden alinmistir. Mikrofilmler Ulrich

Rebstock, Rainer OBwald ve Tobias Mayer tarafindan 1978 ve 1997 yillar1 arasinda
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arsivlenmistir. Bu mikrofilm, Isra Sfresi’nin 99. Aayetine kadar olan kismi

icermektedir.

Mezkir tefsir, yedi biiyiik cilt hdlinde diizenlenmis olup, her bir cilt yaklasik 850 sayfa
civarindadir. Eserin ilk cildi, Kur’an ilimlerine dair on bir ana baglik altinda derlenen
kapsamli bir u/iimii’l-Kur’an girisini de ihtiva etmektedir. Bu yoniiyle Meclisi’nin
tefsiri yalnizca ayetlerin yorumu ile sinirli kalmamakta; ayni zamanda Kur’an ilimleri

sahasinda temel bir basvuru kaynagi islevi de gormektedir.

3.1.1. Kaynaklan

Meclisi’nin tefsir anlayigini ve ilm1 birikimini sekillendiren temel unsurlardan biri de
istifade ettigi zengin kaynaklardir. Onun eserlerinde basta lugat ve tefsir olmak iizere,
hadis, tasavvuf ve dil bilimlerine dair bir¢ok klasik kaynak yer almaktadir. Bu
kaynaklar, Kur’an metninin lafzi ve manevi boyutlarinin yorumlanmasinda énemli bir
referans islevi gormiistiir. Asagida Meclisi’nin faydalandigi belli bash lugat, tefsir,

hadis ve tasavvufl eserler kisaca tanitilacaktir.

3.1.1.1. Lugat Kaynaklar

Kur’an lafizlarinin dogru anlasilmasi, saglam bir lugat bilgisine dayanmaktadir. Bu
baglamda Meclisi, kelimelerin kdkenleri, anlam alanlar1 ve kullanim baglamlarini
aciklarken giivenilir buldugu kaynaklardan istifade etmistir. Onun tefsirinde 6zellikle
FirGzabadi’ye (61. 817/1415) ait el-Kamiisii’I-Muhit’e basvurdugu gortilmektedir.
Buna karsilik, Halil b. Ahmed’in (81. 175/791) Kitdbii'l- ‘Ayn’1 ile Ismail b. Hammad
el-Cevheri’nin (6l. 400/1009) es-Sihdh adli eserlerinden dogrudan alintilar
yapilmamistir. Bu tercih, g¢esitli gerekgelerle aciklanabilir. Her seyden once, el-
Kdamiisii’l-Muhit, Meclisi’nin yasadig1 donemde Biladi Sinkit’de hem daha yaygin
olarak kullanilan hem de daha kolay erisilebilen bir kaynak konumundaydi. Ayrica,

Kitabii’l-‘Ayn’m  ses temelli alfabetik diizeni ve teknik yapisi, kullanimini

Moritanya'da ¢ekilmistir. Bu c¢alismalarin Ulrich Rebstock: Maurische Literaturgeschichte
(MLG), Vol. I-lIl ayrmtili olarak agiklanmigtir. Veritabani, Albert-Ludwigs-University

Freiburg ve Alman Arastirma Dernegi'nin (DFG) mali destegi ile gerceklestirilmistir.
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giiclestirmekteydi. Ote yandan, Fir(izabadi, es-Sihdh gibi Onceki sozliiklerden
kapsamli bicimde yararlanarak, onlar1 daha sade ve sistematik bir yapiya
kavusturmustu. Bu da e/-Kdmuisii’I-Muhit’1 hem icerik hem de erisilebilirlik agisindan
daha cazip bir hale getirmistir. Nitekim Meclisi’nin, bu eserin yedi harfini ezberlemis
olmasi, onun bu kaynaga olan giivenini ve bagliligin1 géstermektedir. Bu nedenlerle
Meclisi’nin, tefsir caligmalarinda lugat kaynag1 olarak el-Kamiisii’l-Muhit’i yeterli

gormesi anlasilabilir bir tercihtir.

Kamis (el-Kamasti’l-muhit), Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b.
Muhammed el-Fir(izabadi, dil alaninda en giivenilir nakillere dayanan, en dogru
terimlerle olusturulmus ve en kapsamli igerige sahip sozliiklerden biri olarak kabul

edilir.'?

3.1.1.2. Tefsir Kaynaklari

Meclisi, Kur’an’1 yorumlarken klasik tefsir birikiminden genis 6l¢iide istifade etmistir.
Onun tefsir anlayisiin sekillenmesinde basta rivayet ve dirayet merkezli tefsirler
olmak iizere, dil, belagat ve kiraat Ozelliklerine dnem veren eserler belirleyici
olmustur. Asagida, Meclisi’nin tefsir c¢aligmalarinda faydalandigi temel tefsir
kaynaklar1 tanitilmaktadir.

a) Camiu’l-Beyin an Tevili Ayi’l-Kur’in

Muhammed b. Cerir et-Taber1 (61. 310/923) tarafindan kaleme alinan bu eser, zengin
bir tefsir malzemesini sistemli bir bigimde bir araya getirmesi bakimindan hem sonraki
tefsir calismalarina hem de tarihi ve ilmi arastirmalara 6nemli katkilar sunmaktadir.
Miiellif, tefsirinde 6ncelikle Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetleri, ardindan sahabe ve
tabiin goriislerini esas almistir. Ayrica tarih kitaplarindan ve Arap dili kaynaklarindan
da istifade etmistir. Sarf ve nahiv konularinda Basra ve Kife ekollerine bagvurmakla
birlikte genellikle Kafe nahivcilerinin goriislerini tercih etmis, zaman zaman
kelimelerin i‘rab1 {lizerinde de ayrintili bigimde durmustur. Ahkam ayetlerinin
tefsirinde farkli fikhi goriislere yer vermis, yer yer Isrdili rivayetlerden de

faydalanmistir. Eserin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri ise, miiellifin yasadig1 doneme

12 Firtzabadi, el-Kdamiisii 'I-Muhit, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 5-6.
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ait bilgi ve rivayetleri titizlikle derleyerek sonraki nesillere aktarmasidir. Kahire ve
Riyad’da cesitli baskilari mevcuttur. Mehmet Keskin tarafindan yedi cilt olarak
Muhammed Ali es-Sabini ve Salih Ahmed Riza ‘nin hazirladigi muhtasar Tiirk¢eye
cevrilmistir. ''* Beka Yayinlar tarafindan yiiriitiilen bir yaym projesi kapsaminda,
Prof. Dr. Mesut Kaya’nin bilimsel danismanliginda Taberi’nin Cami ‘u’l-Beydn ‘an
Tevili Ayi’l-Kur’dn adli tefsirinin tam metin Tiirkge terciimesine kirk cilt olarak
planlanan kapsamli bir calisma baslatilmistir. S6z konusu ¢eviri faaliyetleri, eserin
tahkikli Arap¢a nesri esas alinarak, metne sadik kalinmak suretiyle biitiinciil bir sekilde

terciime edilmesi hedefiyle siirdiiriilmektedir.
b) el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t- Tenzil

Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6l. 538/1144) tarafindan kaleme
alinmustir. Dirayet yontemi esas alinarak hazirlanan eserde, rivayetlere de yer verilmek
suretiyle her iki metodun sentezi gergeklestirilmistir. Zemahseri, ayetleri agiklarken
cesitli hadis rivayetlerine bagvurmus; bununla birlikte dil ilminin imkanlarindan,
belagat kurallarindan ve klasik Arap siirinden istifade etmistir. Akli tahlillerin 6n
planda oldugu tefsirde, kelimelerin mecazi anlamlar1 lizerinde dikkatle durulmus ve
derinlemesine yorumlara yer verilmistir. Zemahseri i¢in kiraatin miitevatir olup
olmadigindan ziyade, Arap dili kurallar1 agisindan dogru olup olmadigi 6nemlidir.
Niizul sebeplerine dair agiklamalara da metinde siklikla rastlanmaktadir. Sirelerin
faziletleri baglaminda ise zay1f veya mevzi rivayetlerin de kullanildig1 goriilmektedir.
Ahkam ayetlerinin yorumunda c¢ogunlukla Hanefi mezhebine uygun hiikiimler
cikarilmis; zaman zaman Safii mezhebine ait goriislere de yer verilmistir. Kessaf’in
muhtasarlari, serh, hasiye ve ta’likleri, Kahire ve Beyrut gibi ilim merkezlerinde
defalarca basilmis hakkinda bir siirii makale ve tezler yazilmistir. Klasik tefsir

geleneginde Onemli bir yer edinmistir. Murat Siiliin editorliigiinde ceviri heyeti

113 fbn Cerir et-Taberi, el-Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Ali es-
Sabani, Salih Ahmed Riza, ¢ev. Mehmet Keskin, (Istanbul: Yeni Nesriyat A.S., 1995), 1/X-
XI.
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tarafindan 2016-2020 yillar1 arasinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi

tarafindan Tiirkgeye cevrilmigtir.!!*
¢) Liibabii’t-Te vil fi Me ‘ani’t-Tenzil

Alaiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Omer b. Halil es-Seyhi el-
Bagdadi (61.741/1331) tarafindan yazilan bu tefsir, literatiirde daha cok Tefsiri’l-
Hazin adiyla bilinir. Eserde miiellif, Begavi’nin Me ‘alimii’t-Tenzil adl1 tefsirini esas
almakla birlikte Zemahseri, Fahreddin er-Razi gibi alimlerin eserlerinden de
faydalanmstir. Israiliyat ve tarihi kissalar1 ile meshurdur.''> Meclisi, Israili kissalarin
Ashab-1 Kehf Siresinin tefsirinde oldugu gibi ¢ogunu Hazin ve Ibn Ciizey’den

nakletmistir.''®
d) el-Miicid fi I ‘rabi’l-Kur dni’l-Mecid

Burhaniiddin Eb{ Ishak ibrahim b. Muhammed el-Kaysi es-Sefakusi (61. 742/1342)
tarafindan hazirlanan bu eser, Kur’an’daki kelimelerin i‘rdbina (nahiv tahliline) dair
sistemli bir calismadir. Ebd Hayyan’in Bahru’l-Muhit’inden, Ibn Atiyye’nin el-
Muharririi’l-Veciz i ve Zemahseri’'nin e/-Kegsdaf'imdan ¢ok alintilar yapmistir. Haitem
Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilerek, Daru Ibnii’l-Cevzi Yayinevi, 2009 yilinda

yaymmlamustir.'!”
e) et-Teshil li-uliimi’t-Tenzil

Ibn Ciizey el-Girnati (61. 741/1340) tarafindan yazilan bu eser, Kur’an tefsirine dair
ozIi bir calisma olup ozellikle anlami zor kelime ve terkiplerin agiklanmasina
odaklanmistir. Eserin girisinde Kur’an tarihi ve bazi anahtar kelimelere dair liigat
boliimii de yer almakta olup ibn Atryye’nin el-Muharrerii’l-Veciz’i ve Zemahseri’nin

el-Kessdf’1 temel kaynaklar1 arasinda sayilir. Tefsirde mezhebi baglilik agik sekilde

114 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun vd., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2016), 1/18-54.

115 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve miifessirin, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976),
1/224-225.

16 Reyydn, 12/789-803.

17 Sefakusi, el-Miicid fi I'rdabi’l-Kur’an’il-Mecid, tah. Hatem Salih ed-Damin, (Dammam,
Daru ibnii’l-Cevzi Yaymevi, 2009), 1/5-10.
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hissedilmekte, Ehl-i Siinnet goriisii savunulmakta ve Mu‘tezile gibi bazi firkalar
elestirilmektedir. Muhammed Salih Hasim tarafindan iki cilt olarak tashih edilen ez-

Teshil, 1995 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Ayrica Kahire baskilar1 da mevcuttur.''8
) el-Cevdhirii’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur dn

Sealibi (6. 875/1371) tarafindan kaleme alinan bu rivayet merkezli tefsir, yaklasik yiiz
kaynaktan faydalanilarak hazirlanmig olup, 6zellikle hikmetli agiklamalar1 ve rivayet
yogunlugu ile dikkat ¢eker. ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-Veciz adli eserinin 6zet bir
versiyonu niteligindedir. Cevdhir, Sealibi’nin en meshur eseri olarak kabul edilir.

Cezayir’de 1985 yilinda, Beyrut’ta 1996 ve 1997 yillarinda yayimlanmigtir.!*®
g) Tefsirii’l-Kur’an-il-Azim

Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir (81. 774/1373) tarafindan kaleme alinmistir. Rivayet
merkezli bir yontem benimseyen miiellif, yer yer dirayet tefsirlerinden alintilara yer
vermis ve bazi yerlerde sahsi kanaatlerini de metne dahil etmistir. Tefsirinde hadis
ilminin cerh ve ta‘dil gibi temel disiplinlerine temas etmis; ayni zamanda tarihi
bilgilere de genis dl¢iide yer vermistir. Ibn Kesir, rivayetleri yalnizca aktarmakla
yetinmemis, bunlar1 tenkit silizgecinden gecirerek degerlendirmis ve nihayetinde
kendisinin benimsedigi goriisii acik bir bicimde ifade etmistir. Fikhi meselelerde
mezhepler arasi goriis ayriliklarina deginmis, bu ihtilaflar1 ilmi bir zeminde tartisarak
elestirel yaklasimlar ortaya koymustur. Tefsirinde Ibn Cerir et-Taberi, Ibn Ebi Hatim
ve Ibn Atiyye gibi onemli miifessirlerin eserlerinden yararlanmistir. Eser, Beyrut ve
Riyad gibi merkezlerde bir¢ok kez basilmis; Tiirkceye ise Bekir Karliga ve Bedrettin

Cetiner tarafindan terciime edilmistir.'?°
h) Tefsirii’l-Celaleyn

el-Mabhalli (61.864/1459) tarafindan baslatilan ancak miiellifin vefati nedeniyle

tamamlanamayan tefsir caligmasi, Ogrencisi Celaleddin es-SiiyGti (61.911/1505)

18 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li-uliimi’t-Tenzil, tsh.
Muhammed Salim Hasim, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 1/3-20.

19 M. Suat Mertoglu, “Sealibi Ebti Zeyd”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/239-240.

120 Ebw’l-Fida ibn Kesir “Giris”, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, ¢ev. Bekir Karliga-Bedrettin
Cetiner (Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri), (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983-1988), 1/XIII.

60



tarafindan ikmal edilerek Tefsiru’l-Celaleyn adiyla literatiirde yerini almistir. Mahalli,
tefsir faaliyetini Kehf Stresi’nden Nas Sdresi’ne kadar olan bdliimler ile Fatiha
Stresi’yle smirli tutmus; Siiyti ise Bakara Siiresi’nden baslayarak Isra Stresi’nin
sonuna kadar olan kismi kaleme almistir. Es-Siiytti, bu kismi1 sadece kirk giin gibi kisa

AL

bir siirede tamamlamis ve ortaya koydugu bu eser, "liibbii’t-tefasir" (tefsirlerin 6zii)
seklinde tanimlanmustir. Tefsirin, 6zIi ve sade anlatimi sayesinde asirlardir yogun ilgi
gordiigii bilinmektedir. Bu eserin en dikkat c¢eken yonlerinden biri, ayetlerin
aciklamalarinda kelimelerin es anlamlilariyla ve ayetlerin lafzi kaliplarina bagh
kalinarak yorum yapilmasidir.'?! Klasik dénem tefsir literatiiriiniin en ¢cok okunan

orneklerinden biri olma 6zelligini glinlimiizde de siirdiirmektedir.

i) ez-Zehebii’l-Ibriz

Muhammed b. Muhtar el-Yedali (6. 1166/1753) tarafindan yazilan ez-Zehebii'l-Ibriz
fi Tefsiri Kitabillahi’l-Aziz, Moritanya'da telif edilen ilk isari tefsir ¢aligmasidir. 1737
yilinda tamamlanan eser, bolgedeki klasik tefsir mirasinin giinlimiize ulasan tek
ornegidir. Miiellifin torunlarindan Ismail b. Récil tarafindan tahkik edilen eser, yedi

cilt olarak yayimlanmugtir.'*
k) Ziya'ii’t-Te vil fi Me ‘ani’t-Tenzil

Abdullah b. Muhammed Fadi (61. 1235/1829) tarafindan 1815 yilinda yazilan bu eser,
iki cilt halinde tertip edilmis olup kiraatler, mezhep goriisleri, i‘rab, belagat ve usil
gibi konulara yer verir. Eser, Ahmed Ebii’s-Sulid ve Osman et-Tayyib tarafindan

nesredilmistir (Kahire, 1961).

3.2. Metodu

Meclisi’nin tefsir anlayisi, cok yonlii ve derinlikli bir analiz yontemine dayanmaktadir.
Tefsir siirecinde oncelikli olarak kelime ¢6ziimlemesine biiyiik 6nem vermis, ayetlerde

gecen lafizlan liigat ve etimolojik baglamda inceleyerek farkli kullanimlarini1 ve anlam

121 Zehebi, 1/237-240.

12 Yedali, “Mukaddime”, ez-Zehebii'l-Ibriz fi Tefsiri Kitabillahi’l-Aziz, (Kazablanka:
Merkezii Necibveyh lil mahtutat ve hidmetii’t-tiiras, 2014), 1/7-9.
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varyasyonlarini tespit etmeye caligmistir. Boylelikle yilizeysel anlamlarin &tesine
gecerek, Kur’an kelimelerinin ¢ok katmanli semantik yapisin1 ortaya koymay1

hedeflemistir.

Meclisi’nin tefsirinde rivayet ve dirayet yontemleri birlikte kullanilmistir. Rivayet
yontemi ¢ergevesinde, kiraat farkliliklari, sebeb-i niizGl bilgileri ve Israiliyat
rivayetlerinden istifade etmis; ayetlerin tarihi baglamini ve inis sebeplerini dikkate
alarak yorumlarin1 temellendirmistir. Dirdyet yoniiyle ise sarf, nahiv ve belagat gibi
dil bilimlerinin yami sira siirle istishdd yontemine bagvurarak kelimelerin anlam
alanlarint pekistirmis, ayrica istinbatii’l-ahkam yontemleri araciligiyla ayetlerden

hiikiim ¢ikarma faaliyetini de siirdiirmiistiir.

Kur’an ilimlerinin hemen her alanina vakif bir yaklasim sergileyen Meclisi, eserinde
nasih-mensuh, miiskilii’l-Kur’an, i‘rabu’l-Kur’an, mecazii’l-Kur’an, emsalii’l-Kur’an,
miiphematii’l-Kur’an, viicih ve nezir, i‘cazu’l-Kur’an, tekrar, miinasebatii’l-ayat
ve’s-suver gibi disiplinlere yer vererek ayetler arasi iliskileri tematik ve yapisal
diizlemde ele almistir. Bu yontem, hem lafzi hem de igeriksel biitiinliiglin korunmasina

yonelik bir ¢abanin tirliniidiir.

Meclisi, er-Reyyan fi Tefsiri’l-Kur’an adli tefsirinde her sireye, strenin adi,
faziletleri, ayet sayis1 ve genel 6zelliklerine dair bilgi vererek baslamig; ardindan sire
icindeki ayetleri, Kur’an’in farkli boliimleriyle karsilastirmali bir sekilde ele almistir.
Tefsir siirecinde sahih hadis kaynaklarina 6ncelik tanimis; 6zellikle Hulefa-yi Rasidin
ve Abdullah b. Abbas gibi sahabilerin, onlarin izinden giden tabilin alimlerinin
goriislerinden faydalanmistir. Ancak yorumlarinda sadece rivayetlerle yetinmeyip,
dilsel analizlere (liigat, sarf, nahiv, i‘rab) biiyiilk 6nem atfetmis; kelimelerin kdken
anlamlar1 ve gramatik yapilar {lizerinden ména ingasina gitmistir. Konu uzmani
alimlerin degerlendirmelerine yer vermis ve yer yer kendi ictihatlarini sunarak, tercih

ettigi gorisleri ilmi gerekgelerle temellendirmistir.

Meclisi, siyak ve sibak ilkesi ¢ercevesinde ayetlerin baglamini esas almis; lafzin hakiki
anlami miimkiinse, mecazi yorumu tercih etmemistir. Geneli ifade eden lafizlari,
ozellestirilmis kullanimlarin 6niine koymus; mutlak ifadeleri mukayyed olanlarla
birlikte degerlendirerek, agik ve belirgin anlami Ortiilk anlamlara distiin kilmastir.

Strelerin sonunda icerdigi ahlaki 6gretiler, fikhi hiikiimler ve ibretlik mesajlara dikkat

62



cekmis; ayetler arasi anlam iligkilerini ve yapisal uyumu gozeterek nazmi biitiinliige

vurgu yapmistir.

Tefsirinde yalnizca rivayet yontemini merkeze almamis, dirdyet yontemine de 6nemli

Olclide yer vermistir. Zayif ve mevzi hadisleri esas almaktan kaginmis, sahih

rivayetleri merkeze alarak metni yorumlamistir. Kendi gériislerini ifade ederken ““ Ju
w_ﬁ{ SJju“ "’w-}{ 4_:?'5“ "’b)} u V.;;G( ""‘5““ "’J J_@h‘,‘“ "’ . ."S\ \M wu” gibi

tabirlerle goriislerine aciklik getirmis, zaman zaman tartisma zemini olusturacak
sorular sorup bunlara cevap vererek okuyucuyu da metinle diisiinsel iliskiye davet

etmistir.

Ustli’l-fikih ilkelerine verdigi 6nem de dikkat c¢ekicidir. Meclisi’ye gore, bir
miifessirin dyetlerin zahiri, miicmel olanlarinin beyani, delalet tiirleri, neshin sartlar
ve tearuz hallerini bilmesi gerekmekte olup, bu baglamda usil disiplinlerini tefsire
entegre etmistir. Bu yaklasim, onun hem dilsel hem de hiikmi diizeyde tutarli ve

disiplinli bir yorum gelenegi insa ettigini gdstermektedir.

Meclisi, ayn1 zamanda tasavvufl egilime sahip bir alim olup, kendisini Naksibendi
olarak tanimlamistir. Kur’an yorumunda nefs terbiyesi, kalp tasfiyesi, giizel ahlakin
ingas1 ve kotii huylardan arinma gibi manevi temalari ilahi hakikatlerle iliskilendirerek
aciklamistir. Tasavvufi tefsirlere yaklasiminda ise temkinli davranmis; bazi
mutasavviflarin derin manalara basiret nuruyla ulastigini belirtmis, ancak dilsel

kurallar1 ihmal eden yorumlari elestirmistir.

Tefsirinde seci tislubunu ve retorik incelikleri de thmal etmeyen Meclisi, slrelerin

sonunda genellikle “igd) 3,5l oda wgn) ifadesine yer vererek metne edebi bir

biitlinliikk kazandirmistir.

Sonug olarak, Meclisi’nin tefsir yontemi, rivayet ve dirdyet arasinda kurdugu denge,
dilsel titizlik, ilmi referans zenginligi ve metodolojik biitiinligiiyle klasik tefsir
gelenegine 6nemli katkilar sunmustur. Onun bu yaklagimi hem déneminin tefsir
anlayisin1 yansitan hem de cagdas tefsir aragtirmalarina yon verebilecek ilmi bir

birikimi temsil etmektedir.!??

123 Ahmed en-Nini, “Mukaddime”, Levdmiu d-diirer fi hetki estari’l-Muhtasar, 1/60-62.
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3.3. Rivayet Metodu

[lahi muradin ne anlama geldigini belirlemeye yonelik ayetlerin yorumlanmasinda,
Kur’an’a, hadislere, sahabe ve tabilinun sozlerine dayanan tefsirlere “rivayet tefsiri”
adi verilir."** Ziirkani, bu tiir tefsirleri “me’str tefsir” adi altinda ele almistir.
Meclisi’nin tefsiri, rivayete dayanan ancak dirdyetin agirilikta oldugu bir eser
niteligindedir. Bu bolimde Meclisi’nin rivayet yontemini ne Ol¢lide kullandigini

orneklerle aciklamaya calisacagiz.

3.3.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri biitiin miifessirlerce en iistiin tefsir kabul edilmistir. Ibn
Teymiyye (61.728/1328), tefsir yontemleri arasinda en miikemmelinin ayetlerin
ayetlerle tefsiri, oldugunu belirtmis ve sunu ilave etmistir: “Bir ayette 6zli ve 6zet
sekilde anlatilan bir konu, diger bir ayette aciklanir ve detaylandirilir.” 25 Ibn Kesir
(61.773/1373) ise tefsirinin girisinde sdyle der: “Cogu zaman kisa bir sekilde ifade

edilen bir ayetin ag¢iklamasi, baska bir ayette bulunur.”!?®

Meclisi de tefsirine baslarken oncelikli olarak bu yontemi esas almis ve bunu c¢esitli

orneklerle desteklemistir. Ornegin, Fatiha Stresi’nde gegen “Kendilerine nimet

2127

verdiklerinin yoluna ilet... ayetinde ‘“nimet verilenler’in kim oldugu, Nisa

Stresi’nde yer alan “Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar Allahin

kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihlerdir *'*% ayetiyle

124 Quyiit, Celaleddin EbG Abdurrahman, el-Itkén fi uliimii’l-Kur’an, (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale Nagirtin, 2008), 1/152; Cerrahoglu Ismail, T efsir Usilii, (Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlar1, 1993), 228; Demirci Muhsin, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Ifav, 2021), 117.

125 [bn Teymiyye, Mukaddimetiin fi Usili’t-Tefsir, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1980),
39.

126 bn Kesir “Giris”, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, ¢ev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner, 1/420.
127 e]-Fatiha 1/7.

128 en-Nisa 4/69.
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aciklanmistir. Burada meallerde gecen “nimet verilenler” tabiri, daha genis ve somut

sekilde agiklanmaktadir.!?

Bunun yani sira Meclisi, Fatiha Saresi 7. Ayetteki “Gazaba ugrayanlar ve sapiklar
degil”’3" ayetini, Bakara Slresi’nde gecen “Bu yiizden gazap iistiine gazaba
ugradilar”’3' ve Al-i Imran Stresi’ndeki “Daha énce sapmus ve bir¢oklarim saptirmig

2132

olan bir milletin arzularina uymayn ayetleriyle aciklamis, gazaba ugramislarin

Yahudiler, sapmislari ise Hristiyanlar oldugunu belirtmistir.!*3

Meclisi ayrica kalplerin miihiirlenmesiyle ilgili Bakara Stresi 7. ayetin, Mutaffifin
Stresi 14. ayetiyle kalplerin paslanmasi seklinde aciklamis ve bdylece mecazi tabirin

tefsirini saglam bir sekilde Kur’an’dan diger bir ayete dayandirmstir.!34

Bir diger 6nemli 6rnek olarak, Hizir (a.s.) ile ilgili Kehf Stresi’nde gegen kissa ele
almmustir. Hizir’ i, 71. ayette yoksul kimselere ait saglam bir gemiyi delmesi, 79.
ayette sebep olarak agiklanmistir. Benzer bicimde 74. ayette bir ¢ocugu 6ldiirmesi, 80-
81. ayetlerde gerekgelendirilirken, 77. ayette yikilmak {izere olan bir duvari tamir

etmesi, 82. ayette sebep-sonug iliskisiyle anlatilmustir. !>

Son olarak, Meclisi, Bakara Stresi 2/87°de gecen “Rithu’l-Kudiis” ifadesini Sira

Stiresi 42/52°deki ayete dayanarak Cebrail (a.s.) olarak tefsir etmistir.!3

Bu ornekler, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin sadece dilsel degil, ayn1 zamanda igerik,

baglam ve hikmet yoniinden de zengin ve giiglii bir yontem oldugunu gostermektedir.

29 Reyydn, 1/114,

130 o]-Fatiha 1/7.

131 e]-Bakara 2/88.

132 Al-i imréan 3/7.

133 Reyydn, 1/114,

134 e]-Mutaffifin 83/14.
135 Reyydn, 12/923-946.

136 Reyyan, 1/350.
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Kur’an’in yine Kur’an ile agiklanmasinin ardindan, lafiz ve anlam boyutunda tefsire
katki saglayan kiraat farkliliklar1 da miifessirlerin bagvurdugu 6nemli yorum imkanlari

arasinda yer almaktadir.

3.3.2. Kiraat

Hz. Osman doneminde ¢ogaltilan mushaflar, kiraat vecihlerini bilen 6greticiler
esliginde cesitli sehirlere gonderilmistir. Sehir halki, Kur’an1 kiraat ilmini bilen bu
kisilerden 6grenmis ve oOgrendikleri sekilde okumuslardir. Hicri ikinci yiizyilin
baslarinda, belirli bolgelerde yasayan Miisliimanlarin kendi kiraatlarimi diger
bolgelerdeki kiraatlara istiin gormeleriyle birlikte “yedi kiraat” kavrami ortaya
cikmistir. Bu kavram, EbQ Bekir b. Miicahid’in (61. 323/936) belirli usuller koyarak
yaptig1 siniflandirmayla taninmaya baslamustir. “Kitdabii’s-Seb ‘a” adli eseri, kiraat
ilminin tedvin ve sistematik hale getirilmesinde miihim bir agsamay1 teskil etmistir. Bu
eserle birlikte yedi kiraat imaminin rivayetleri sahih kabul edilerek one ¢ikmis,
ilerleyen siliregte bu yedi imama kiraatt sahih bulunan ii¢ imamin daha ilave
edilmesiyle on kiraat, islim {immeti nezdinde muteber ve kabul goren bir gelenek
héline gelmistir.Onlu tasnifli kiraat dgretimini bir yontem haline getiren kisi ise Ibnii’l-
Cezer’dir (01. 833/1329); onun “en-Nesr”, “Tayyibetii n-Nesr” ve “Takribii’n-Nesr"
gibi eserleri, kiraat tedrisinde “kiradti seb’a” (yedi kiraat) yonteminin yerini “kiradti

asera” (on kiraat) yonteminin almasini saglamistir.'3’

Kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim’in lafizlarinda yer alan med, kasr, hareke, sukn,
noktalama ve i‘rab gibi fonetik ve morfolojik unsurlar baglaminda ortaya ¢ikan okuyus
farkliliklarmi konu edinen sistematik bir disiplindir.!*® Bu ilim dali, kelimelerin
telaffuzunda goriilen cesitliligi ilmi 6l¢iitlerle siniflandirarak, sahih okuyus bigimlerini

muhafaza etmeyi amaclar. Ibnii’l-Cezeri, kiraati, Kur’an lafizlarmin hangi sekilde

137 Demirci, 113-114.

138 Cerrahoglu, 102.
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okunacagini ve bu okuyuslarin ravileriyle birlikte degerlendirilmesini konu alan bir

ilim olarak tanimlamaktadir.'>®

Meclisi, kiraat ilmini tefsir ¢aligmalarinda bagvurulmasi gereken temel kaynaklardan
biri olarak gormiis ve kiraat farkliliklarinin tefsire etkisini sistematik bicimde ele
almistir. Ona gore, bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi i¢in {i¢ temel sart1 tagimasi
gerekmektedir: Hz. Osman doneminde ¢ogaltilan mushaflardan birine uygunluk, Arap
dilinin gramer kurallariyla uyumluluk ve sahih bir isnad zinciriyle Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ulasmas1.'*® Kiraat imamlarinin okuyuslarin1 nakleden kisilere “ravi” adi
verilir. Her imamin birden fazla ravisi bulunmasia ragmen, kiraat literatiiriinde
genellikle iki ravi on plana ¢ikar; boylece her kiraat, bir imam ve iki ravisiyle birlikte
taninir. Raviden nakli gerceklestiren kisi ya da bu aktarim yoluna ise “tarik’ adi verilir.
Ornegin, Nafi’ kiraatinin KalGn rivayetinin EbQi Nesit tariki bu yapiya drnek teskil

eder.!!!

Meclisi, kiraat farkliliklarini tefsirle olan iligkileri baglaminda iki ana kategoriye
ayirmaktadir: ustl farkliliklart ve fers-i hurGf. Usll farkliliklari; med, imale, idgam,
tahfif gibi fonetik diizeydeki farkliliklardir ve anlami etkilemedigi i¢in tefsir acisindan
belirleyici kabul edilmez.'** Buna karsilik, fers-i hurf olarak tanimlanan ve kelimenin
harf yapisi, harekesi, i‘rAb1 veya sarf kalibindaki degisikliklerden kaynaklanan kiraat
farklari, anlam tizerinde dogrudan veya dolayli etkide bulundugundan tefsir agisindan
dikkate deger addedilir. Meclisi, bu tiir kiraatleri, lafzl ve cliz’1 farkliliklar kapsaminda

degerlendirerek usiil kaidelerinden bagimsiz gérmektedir.'*?

Bu yaklagimiyla Meclisi, kiraat farkliliklarini yalnizca dilsel diizeyde degil, anlam ve
yorum boyutuyla da ele alarak tefsir disiplini i¢inde yerli yerine oturtan biitiinciil bir

degerlendirme yontemi ortaya koymustur. Bu yontem, kiraat farkliliklarinin hem

139 Cezerl, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Takribii 'n-Nesr fi I-kirdadti’l-asr, gev. Mehmet
Caba, (Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2010), 39.

140 Reyyadn, “Mukaddime”, 1/7.
41 Demirei, 112.
142 Reyyadn, “Mukaddime”, 1/7.

143 Reyyadn, “Mukaddime”, 1/7.
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anlam diinyasina etkisi hem de rivayetlerin ilmi gegerliligi agisindan dikkatli bir

sekilde analiz edilmesini esas almaktadir.

Ustli farklar (tecvit kurallar1), anlam tizerinde herhangi bir etkide bulunmayan, fakat
telaffuzla ilgili teknik farkliliklar1 iceren kaidelerdir. Bu tiir farklar, kiraat ilmi

cercevesinde sekiz temel esas iizerine insa edilmistir:

e Med (Harf Uzatimi)

e Hemze

e [dsdim ve Izhar

o Imdle

e Tefhim ve Terkik (Kalin ve Ince Okuma)
o Vakf (Duraklama)

e Mushaf Hattina Riayet

e Yd Harfinin Durumu'*

Fers-i hurGf alanindaki farkliliklar, bir kelimenin harf yapisinda, harekelerinde veya
gramatik bi¢ciminde ortaya ¢ikan degisimleri ifade eder. Kiraat farkliliklar ekseriyetle
anlam iizerinde sinirli ve niians diizeyinde etkiler olusturmakla birlikte, bazi
orneklerde bu farkliliklar, anlamin yoniini belirgin sekilde degistirerek fikhi
hikkiimlerin istinbatinda farkli yorumlara zemin hazirlayabilmektedir. Bu tiir
durumlarda kiraat, yalnizca lafzi bir ¢esitlilik degil; ayn1 zamanda hiikiim ¢ikarma
sireglerinde dikkate alinmasi gereken Onemli bir faktér héline gelmektedir.
Dolayisiyla kiraat farklarmin mahiyetine bagli olarak, anlam {izerindeki etkisi
yiizeysel bir anlatim farkliligindan normatif sonuglar dogurabilecek derinlikte bir
farkliliga kadar uzanabilmektedir.'*> Ziirkani, fers-i hurtifu, okunusunda ihtilaf vaki
olan ve iizerine kiyas yapilamayan ciiziyyat seklinde tanimlamistir.'4¢ Meclisi ise, fers-
1 hurtifun usul veya genel bir kuraldan kaynaklanmadigini belirtmis ve iki kisimda ele

almistir.

144 Reyydn, “Mukaddime”, 1/7-8.
145 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kirdatler, (Istanbul: Ensar Yayncilik, 2005), 381.

146 7iirkani, Mendhilii’l-irfdan, 1/358.
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a) Manalarimin Farkli Olmast Yoniinden Fers-i Huriif Farklhihiklar

Kur’an-1 Kerim’in lafizlarinda goriilen sarf ve nahiv temelli kiraat farkliliklari, hem
yazili metin tizerinde hem de anlam diizeyinde belirgin etkiler ortaya koymaktadir. Bu
tiir farkhiliklar, fiil ¢ekimleri, isim yapilandirmalari, i‘rab durumlar1 ve kelime
kokenleri gibi gramatik unsurlar c¢ergevesinde sekillenmekte; lafzin zahirinde
meydana gelen degisiklik, ¢cogu zaman anlamin yoniinii de etkilemektedir. Bu
baglamda sarf ve nahiv temelli kiraat varyantlar1 hem dilsel zenginligi artirmakta hem
de anlam derinligi saglayarak Kur’an’in i‘caz boyutuna katkida bulunmaktadir. Ayn
zamanda bu farkliliklar, vahyin ¢ok katmanli yapisina isaret eden bir unsur olarak

tefsir faaliyetinde dikkate deger bir yere sahiptir.'*’
1) Ma’lim-Mechul Olmasi Yoniinden Farkhliklar:

Fiil climlelerinde 6znenin varlig1 veya yokluguyla ilgili olan ma’lim-mec¢hul okunma
durumudur. Meclisi Al-i imran Stresi’nin 161. dyetinde yer alan ma’lum-mechul
yoniinden ortaya ¢ikan kiraat farkini su 6rnek iizerinden agiklamaktadir:

bosghe

Ol ¥ 2hs EnSl B 38 G F B 53 e G b il s Bk 81 8 BT
S6z konusu dyette gegen ilgili kelimeyi, Ibn Kesir, Ebd Amr ve Asim kiraatlerinde
ma‘lim (etken) sigasiyla okumuslardir. Buna karsilik, Nafi¢, Ibn Amir, Hamza, Kisai,
Ebi Ca‘fer, Ya‘'kib el-Hadrami ve Halefii’l-‘Asir bu kelimeyi meghul (edilgen)

formda & seklinde kiraat etmislerdir.

Meclisi, ayeti tefsir ederken kiraat farkliliginin ma’liim-mechul yoniinii su sekilde
aciklamistir; ma’lim olarak okundugunda, “emanete hiyanet etmek” anlamina gelir
ve bu durumda ayet, bir peygamberin emanete hiyanet etmeyecegini vurgular. Bu
durumda fiilin faili peygamberdir. Fiil me¢hul kalibiyla okundugunda, anlam iki
sekilde yorumlanabilir. Birinci yoruma gore, bu ifade, peygamberin kavmi iginden
bazi1 kimselerin ona hiyanet edebilecegini gdsterir ve bu bir uyaridir. Anlami, "hi¢
kimse peygambere hiyanet edemez" ya da "hi¢ kimse peygambere hiyanet etmemelidir”

seklinde olabilir. Ikinci yoruma gore, peygambere hiyanet isnat edilmesinin yanlislig

vurgulanir ve anlami, "Peygambere hainlik isnat edilmez" seklindedir. Zira Allah’in

147 Reyyadn, “Mukaddime”, 1/7.

69



gonderdigi peygamber giivenilir bir kimsedir ve Allah’in giivenini kazanmis bir
peygamberin hiyanet etmesi miimkiin degildir. Burada bir yasaklama da soz
konusudur. Bu durumda ayet, "kimse peygambere hainlik etmesin" seklinde

anlagilabilir.'*8
2) Mazi-Muzari-Emir Olmasi Yoniinden Farkhliklar

Meclisi, Bakara stresinin 125. ayetinde yer alan mazi-muzari-emir yoniinden ortaya

¢ikan kiraat farkini su ornek tlizerinden agiklamaktadir:

e w23 pGs 20 \9d215 “Ibrahim’in makamini namazgah edininiz.”'* ayetindeki fiilin

farkli kiraatlara gore anlam degisimlerine dikkat c¢ekerek, bu farklilig1 tefsirinde
ayrmtili bigimde degerlendirmistir. S6z konusu fiil, Ibn Kesir, Ebd Amr, Asim,

Hamza, Kisai, Ebl Ca‘fer, Ya‘kub el-Hadrami ve Haleﬁi’l-‘Asir gibi kiraat imamlari

tarafindan emir sigasinda "s42%;" seklinde okunmustur. Bu kiraate gdre ayette Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) hitaben, miiminlerin Makam-1 Ibrahim’i namazgah edinmeleri
yoniinde bir emir_s6z konusudur. Yani burada hitap, dogrudan Hz. Muhammed

araciligiyla immete yoneltilmistir.
Buna mukabil, Nafi‘ ve bn Amir, aym fiili gegmis zaman kipinde "!;fé\j" seklinde

kiraat etmislerdir. Meclisi, bu ikinci okuyusu haber climlesi olarak degerlendirmistir.

7150 jfadesine

Bu baglamda, dnceki ayette yer alan “Ben seni insanlara onder kildim
atif yapilmakta; anlam orgiisii, Allahu Teala’nin Hz. Ibrahim’i cesitli sinavlara tabi
tuttugu ve onun bu imtihanlar1 basariyla geg¢mesi neticesinde bazi ilahi lutuflara
mazhar kilindig1 seklinde sekillenmektedir. Meclisi bu kiraate gore, Allah’in Hz.
Ibrahim’e bir 6diil olarak Makam-1 Ibrahim’in namaz kilinan bir yer olmasini

bahsetmesi ve onun soyunun da bu mekani ibadet yeri olarak benimsemis olmasi

seklinde yorumlamustir.'!

18 Reyyan, 2/1322.
149 e]-Bakara 2/125.
150 e]-Bakara, 1/124.

151 Reyyan, 1/348.
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3) Muhatab-Gaib Olmas1 Yoniinden Farkhliklar:

Meclisi, Al-i imran Stresi’nin 157. ayetinde yer alan muhatap-gaib yoniinden ortaya

¢ikan kiraat farkini su ornek tlizerinden agiklamaktadir:

<osLon By e B2 b R o T3 ) PRI
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Ayette gecen alt1 ¢izili fiili Asim’n ikinci ravisi Hafs, gaib kipiyle &sads (onlarin
topladiklari) seklinde okurken, diger kiraat imamlar1 muhatab kipiyle saa3 “sizin
topladigimz” seklinde okumuslardir. Ayet muhatab kipiyle okundugunda hitap

miiminleredir ve “sizin topladigimiz”’ olarak anlam kazanir.'?

4) Siilasi-Mezid Olmas1 Yoniinden Farkhliklar:

Meclisi, Bakara Stresinin 9. ayetinde yer alan siilasi-mezid yoniinden ortaya ¢ikan

kiraat farkini su 6rnek iizerinden agiklamaktadir:

&

™
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Ayetindeki alt1 ¢izili fiili Nafi’, ibn Kesir ve Ebai Amr, miifd‘ale kalibinda (mezid)
Os£343 seklinde okurken ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca‘fer, Ya‘kab ve
Halefii’l-Asir siilasi miicerred olarak £33 L5 seklinde okumuslardir. Meclisi,
miifa‘ale kipindeki Nafi’ kiraati okuyusunu tercih ederek ayeti bu sekilde tefsir
etmistir. Ancak Nisa Stresinin 132. ayetinde yer alan ayni fiil i¢in durum farklidir ve

kiyasa kapali bir alandir.!'>?

Meclisi, Al-i imran Siresinin 195. ayetindeki siilasi-mezid yoniindeki kiraat farkini da

su sekilde aciklamaktadir:

e ol il 3g 2200 2l SN s LG Lt 3 1535 s G 32T Ik il
€3, L ok
S

Ayetinde alt1 ¢izili fiili Tbn Kesir ve Ibn Amir tef*il babindan (seddeli) 15t seklinde,
Hamza, Kisai ve Halefti’l-Asir | sfila 5 ) sl seklinde takdim-tehir yaparak, Nafi‘, EbQ

Amr, Asim, Eba Ca’fer ve Ya‘kib ise siilasi olarak okumuslardir. Fiil metindeki gibi

152 Reyyan, 2/1311.

153 Reyyan, 1/136.
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tahfif ile okundugunda “é/diiriildiiler ” manasina gelirken, tef*il bab1 (seddeli) olarak
okundugunda miibalaga ifade eder ve “kesilip dograndilar” anlamindadir. Takdim-
tehir okuyanlar ise “éldiiler-Gldiiriildiiler” anlamlarmi yer degistirmistir.!>* Bu
ornekte fikhi bir ayrilik yoktur. Ancak Meclisi, Nisa Stresinin 33. ayetindeki kiraat
farkliliginin fikhi ihtilaflar dogurdugunu belirtmistir ve su sekilde agiklamaktadir:

Ayette gecen “lamese” fiilini Hamza ve Kisai siilasi kaliptan “lemestiim” seklinde,
diger kiraat imamlar1 ise miifa‘ale kalibindan “lamestiim” diye okumuslardir. Siilasi
kaliba gore fiil, tek taraflidir ve “lems” kelimesi “dokunmak” anlamina gelir; bu fiil
elle dokunma veya 6pme gibi cinsel iliski dis1 bir eylemi ifade eder. ikinci kiraata gére
(miifa‘ale bab1) “lamese” fiili cinsel iliskiden kinayedir. Meclisi, bu iki okuyus
seklinin farkli sonuglar dogurdugunu belirtmistir. Ebli Hanife “lamestiim” seklindeki
kiraat1 esas alarak kelimenin cinsel iligki anlamina geldigini ve el ile dokunmanin
abdesti bozmayacag1 yoniinde fetva vermistir. Imam Safii, ilgili Ayette gecen
“lemestiim” kiraatini esas alarak, anne, kiz kardes, hala ve teyze gibi evlenilmesi ebedi
olarak haram olan kadinlar hari¢ tutulmak suretiyle, yabanci bir kadina dokunmanin
abdesti bozacag: goriisiinii benimsemistir. Buna karsilik Imam Malik ile Ahmed b.
Hanbel ise dokunma eylemini sehvet igerip icermemesine gore degerlendirmis;
sehvetle gerceklesen temasin abdesti bozacagini, sehvet unsuru tasimayan temaslarda
ise abdestin bozulmayacagini ifade etmislerdir. Meclisi, bu ayetteki (yukarida izah
edildigi tlzere) kiraat farkliliginin tefsir anlayisini ve ¢esitli fikhi hiikiimleri

etkiledigini agiklamistir.'>
5) I’rab ile Tlgili Farkhhklar:

Ciimle icindeki kelimelerin veya ciimle yapilarinin konumlarinin degigsmesiyle ortaya
cikan farkliliklardir. Merfu’, mansub, mecrur veya meczum kelimelerin yer
degistirmesi, climle anlamin1 6nemli dl¢ilide etkiler. Bir kelime 6zne konumundayken
nesne konumuna gecebilir veya tersi de olabilir. Meclisi, Bakara Stresinin 37. ayetinde

yer alan i’rab yoniinden ortaya ¢ikan kiraat farkini su 6rnek tizerinden agiklamaktadir:

134 Reyyan, 2/1416.

155 Reyyan, 3/190-192.
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Ayetini, Ibn Kesir disindaki kiraat imamlar1 bu sekilde okumuslardir. ibn Kesir ise:

ENERSE B R (‘_b‘\ A “Adem’i (a.s.) mef’ul, “Kelimdt” kelimesini fail yaparak

okumustur. Ibn Kesir, kelimelerin Hz. Adem’in affina sebep oldugu i¢in fail oldugunu

ifade etmistir.'’
6) Tekillik ve Cogulluk ile Tlgili Farkhhklar

Kiraat imamlari, giivenilir bir nakle ve Arapg¢a kurallarina dayanarak bazi kelimeleri
tekil, bazilarini ise ¢ogul olarak okumuslardir. Meclisi, Bakara stiresinin 164. ayetinde
yer alan tekil-¢cogul yoOniinden ortaya c¢ikan kiraat farkini su ornek lizerinden

acgiklamaktadir:
0055 38 ¥ 25 B2 G Al sl g iy als

Ayette gecen "riydh" kelimesini Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir tekil okumuslardir,
diger kiraat imamlar1 ise ¢cogul okumuslardir. Bu kelime, riizgar anlamina gelen "rih"
olarak da bagka siirelerde tekil okunmustur. Hamza, Hicr Stiresi 22. ayette bu kelimeyi
tekil olarak okumustur. Diger imamlar ise Ibrahim ve Sura Streleri disinda cogunlukla
cogul olarak okumuslardir. Tekil olarak okuyanlar, riizgarin her yonden estigini
belirtirken, ¢ogul okuyanlar ise riizgarlarin farkli yonlerden, degisik sekillerde ve

hizlarda yénlendirildigini ifade etmislerdir.'>
7. isimlerde Hareke ve Noktalama Farklihklar

Meclisi, isimlerle ilgili kiraat farkliliklarinda, kelimenin kalib1 ayn1 kalmak sartiyla
hareke, siikin ve noktalama agisindan olusan farkliliklar1 belirtmistir. Meclisi, A'raf
Stresi 57. ayetinde yer alan isimlerin hareke-noktalama yoniinden ortaya ¢ikan

kiraat farkini su 6rnek tizerinden aciklamaktadir:

156 ¢]-Bakara 2/37.
157 Reyyan, 1/212.

158 e]-Bakara 2/164.
159 Reyyadn, 1/430, 431.
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Ayette alt1 ¢izili kelimeyi Asim metindeki gibi “1,23” seklinde okumustur. Bu kelime,

€

“miijde” anlamina gelmekle birlikte “miijdeci” anlamindaki “xii” kelimesinin

€

coguludur. “I,23”olarak okundugunda “Riizgarlar, yagmurun miijdesini getirir”

anlam ortaya ¢ikar. Nafi¢, Ibn Kesir, Ebt Amr, Ebi Ca‘fer ve Ya‘kiib el-Hadrami sz

konusu kelimeyi "\,%" seklinde telaffuz etmislerdir. Bu kiraat, kelimenin anlaminda ve

ayetin baglaminda farkli yorumlara imkan tanimaktadir. "\,%3"okundugunda, “yayinct”

anlamindaki %" kelimesinin coguludur. Ibn Amir ise kelimeyi ",:" olarak

okumustur. S6z konusu kelime, “1,s23” seklinde ¢ogul bir yapi arz etmekte olup

“yayilmis, nesredilmis ve etrafa sagilmig” anlamlarini tagimaktadir. Bu dogrultuda

ayetin anlami, “Her yone dagilan ve etrafa yayilan giizel riizgarlar1 génderen Allah’tir”

dogrultusunda sekillenir. Ote yandan, Hamza, Kisai ve Halefi’l-Asir kelimeyi 15"
seklinde kiraat etmislerdir.'®!
8. Harf Ziyadesi veya Noksanhg ile Tlgili Farkhhklar

Bir kelimeye harf eklemek veya cikarmak suretiyle yapilan kiraat farkliliklari,
kelimenin yazilisindaki kiigiik degisikliklerden kaynaklanmaktadir. Bu tiir farkliliklar,
mushaflarda ayni formda gosterilen kelimelerin harf eklenerek ya da ¢ikarilarak farkl
sekilde okunmasi ile ortaya ¢ikar. Meclisi, Al-i Imran Stresi 133. ayetinde yer alan
harf ziyadesi veya noksanhigl yoniinden ortaya cikan kiraat farkini su Ornek

tizerinden agiklamaktadir:

3o.a,0 °”¥.a’°,ﬂ g PR R S R SR 3oL
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160 el-A’raf 7/57.
161 Reyyan, 6/1418.

162 Al-i imran 2/133.
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Nafi’, Ibn Amir ve Ebu Cafer, ayetteki alt1 ¢izili kelimedeki “vav” harfini hazfederek
okumuglardir. Bu, bir 6nceki ayetteki “Allah ve Resuliine itaat edin” ifadesiyle anlam
bakimindan yakin olmalar1 sebebiyle bu ayeti miistakil kabul etmeleri nedeniyledir.
fbn Kesir, Eba Amr, Asim, Hamza, Kisai, Ya‘k(b ve Halefii’l-Asir, ayeti metindeki
gibi, atif edat1 olarak “vav” ile okumuslardir. '** Bu durumda ayetin anlam1 “Allah’a

(c.c.) ve Resuliine itaat edin ve... cennete kosun” seklinde olur.'6*

Bir diger 6rnek olarak Tevbe Stresi 100. ayet lizerinden de su sekilde agiklamaktadir:
s ol 2 i e 1l 1B B g Sy 2hed s LVl e m el 6 OS5 ks

165(,%“0'”\ 3301 U3 T G fpls BN g

Ibn Kesir, ilgili ayette gecen ifadeyi /,a.;Lé.ij\ 5 seklinde cer edat1 “min” ile kiraat

etmis; diger kiraat imamlari ise bu harfi hazfederek lafzi cer edatina yer vermeksizin

tilavet etmislerdir.'®¢
9) Takdim-Tehir ile Ilgili Farkhliklar

Bu farklilik, climle i¢inde failin mef'tile, mef'iliin ise faile oncelik verilmesiyle ortaya
cikan bir farkliliktir. Meclisi, Tevbe Stresi 111. ayetinde yer alan takdim-tehir

yoniinden ortaya ¢ikan kiraat farkini su 6rnek iizerinden agiklamaktadir:
17050885 SIS A o g b

Bu ayette alt1 ¢izili ifadeleri Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir, ilk kelimeyi mechul;
ikincisini ise malum olarak yani fail ve mef'Qliin yerini degistirerek okumuslardir.
Diger kiraat imamlar1 ise ayeti metindeki siralamaya uygun bigimde, yani fail ve

mef’0liin yerini degistirmeksizin okumuslardir.

163 Reyyadn, 2/1241.

164 Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1.Basim,
1981), 19/4.

165 et-Tevbe 9/100.
166 Reyyan, 7/82.

167 et-Tevbe 9/111.
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Ma’lim fiil kiraati, fail merkezli bir yapidadir ve Miisliimanlarin diismanlarimi
oldiirdiiklerine vurgu yapmaktadir. Buna karsilik, mechul fiil kiraati, mef’tl (s6zde
0zne) merkezli bir yaklasimla olusturulmustur. Bu kiraatta, 6ldiirenler belirtilmeden,
Miisliimanlarin Allah yolundaki miicadelelerinde canlarimi bedel olarak verip

oldiiriilmeleri 6n plana ¢ikarilmistir, %
b) Anlaminda Ittifak Edilen Fers-i Huriif Farklihgi (yazida ve okunusta farkly)

Kiraatlerde lafzi (harf diizeyinde) farkliliklar bulunmasina ragmen bu farkliliklarin
anlami etkilemedigi durumlardir. Yazimda ve telaffuzda goriilen bu cesitlilik,
Kur’an’1n tilavet zenginligini yansitmakla birlikte, tefsir agisindan anlam biitiinligiini

bozmaz; zira farkli kiraatler arasinda mana bakimindan bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Meclisi, mana bakimindan ittifak edilen ancak lafiz diizeyinde farklilik arz eden fers-
i hurdf kiraat farklarin, Bakara Stiresi’nin 245. ayetinde yer alan "£iai /441" kelimesi
tizerinden Orneklendirir. Anlam agisindan her iki kiraat de “genisletmek, yaymak”
manasimi tagimakta olup, aralarinda semantik bir fark bulunmamaktadir. Ancak

telaffuz ve yazim bakimindan farklilik mevcuttur. Bu kelimeyi Nafi‘, Kisai ve Ibn

Kesir sad (ue) harfiyle k22 seklinde okurken, diger kiraat imamlar1 ise sin ()

harfiyle k255 seklinde kiraat etmislerdir. Mezkar farklilik, manay1 etkilemeyen fer‘i
bir kiraat ayriligi olarak degerlendirilmistir.'®

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kiraat farkliliklarinin, lafizlarin her zaman ve her yerde tek
bicimde okunmadigini ortaya koydugu bilinmektedir. Bu tiir farkliliklar, bireysel
yorum yahut ictihadin sonucu olmayip, sahih rivayetlerle nakledilen ve giivenilir sened
zincirleriyle bize ulasan okumalar temelinde sekillenmistir. Bu baglamda, fers-i hurGf
kapsaminda degerlendirilen kiraat farkliliklarinin  tamaminin, dogrudan Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan okunarak ashabina talim edildigi esas alinmakta;

dolayisiyla bu gesitlilik, vahyin tebligi ve tilaveti siirecine i¢kin bir 6zellik olarak kabul

168 Reyyan, 7/122.

169 Reyyan, 2/764.
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edilmektedir.!” Ibnii’1-Cezeri (61.833/1329) de; “fers-i huriif kapsamindaki ihtilaflarin

miitevatir rivayetler oldugunu bildirmigtir.”!"!

Meclisi’nin kiraat ilmine yaklasimi, sadece lafzi farkliliklar1 tespit etmekle sinirh
kalmayip bu farkliliklarin tefsir ilmindeki yansimalarini sistematik bi¢imde analiz
etmeye yoneliktir. O, kiraat farkliliklarini ustl ve fers-i hurQf olmak {izere iki ana
kategoride degerlendirerek anlam {iizerindeki etkilerine gore ayristirmis; bdylece
klasik tefsir birikimi i¢inde dikkat ¢ekici bir metodolojik duyarlilik ortaya koymustur.
Ozellikle fers-i hurdf kiraatlerinin anlami etkileyip etkilemedigine gore yaptigi
siiflandirma, onun metin merkezli analitik yaklagimini yansitmaktadir. Meclisi'nin bu
yontemi, hem kiraat ilminin tefsirle olan iligkisini derinlestirmekte hem de kiraat
farkliliklarinin  fikhi, nahvi ve semantik baglamlarda nasil anlam c¢esitliligi
dogurdugunu gostermektedir. Bu yoniiyle Meclisi, kiraat-tefsir iliskisini temellendiren

biitiinciil bir yorum geleneginin temsilcisi olarak degerlendirilebilir.

Kur’an’in kendi lafizlariyla agiklanmasi ve kiraat farkliliklarinin yorum zenginligine
katkisindan sonra, Hz. Peygamber’in beyanlariyla Kur’an’1 yorumlamasi, i1ahi hitabin

dogru anlasilmasinda en temel agiklayici kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3.3. Kur’an’1 Hadisle Tefsiri

Islam alimleri Kur’an’i yorumlarken hadisleri ikincil bir kaynak olarak kabul
etmislerdir. Allah Tedla Hz. Peygamber’e Kur’an't teblig ve agiklama gorevini
vermistir.!”? Bu vazife tabii olarak siinnetin Kur’an ayetlerini aciklamadaki roliine
isaret etmektedir. Hz. Peygamber, hadisleriyle Kur’an ayetlerindeki miicmeli (kapali
olan lafizlar1) ve miiphemi (ismi isaret, zamirler vb. belirsizleri) aciklamis, mutlak
ifadeleri kayitlandirmis (sinirlamis), miiskili (ayetler arasindaki ihtilaf ve tezat gibi

gbziiken anlasmazliklar1) gidermis, umumi olan1 tahsis etmistir.!”?

170 Reyyan, 1/7.

17! Tbnii’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed, Takribii n nesr fi’l-kirdadti’l- ‘asr, thk.
Ibrahim Atve Avad, (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 37.

172 en-Nahl 16/44.

173 Demirci, 58-62.
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Meclisi ayetleri tefsir ederken ayetlerden sonra ikinci kaynak olarak hadislere
miiracaat etmistir. Ancak hadisleri aktarirken senetleri belirtmemis, genellikle ilk
isnad1 (raviyi) vermekle yetinmis, hadislerin sihhat derecelerini degerlendirmemis,

bazen kaynak belirtmis, bazen de kaynak belirtmemistir.
a) Miicmelin Beyani

Kur’an-1 Kerim’deki anlami1 kapali, genel veya tafsilat icermeyen (miicmel) lafiz ve
ayetlerin aciklanmasini hedefleyen tefsir yontemidir. Bu tiir tefsirlerde, miicmel olan
ifadeler; yine Kur’an’in baska bir ayeti, sahih hadisler veya miifessirlerin dil, usil ve
fikih bilgileri araciligiyla agikliga kavusturulur. Boylece, lafzin kapali yonii ortadan

kaldirilir, anlam daha belirgin ve anlasilir bir hale getirilir.

Meclisi, Kur’an’daki miicmel ifadelerin beyaninda Hz. Peygamber’in hadislerine
basvurur ve bu yontemi tefsirinde sikg¢a kullanir. Nitekim, Enbiya Siresi 47. ayetinde
gecen kelime-i tevhidin faziletine dair bir hadisle agiklamaktadir. Mezkir ayette yer
alan “el-vezn” (tart1) kavramini somutlagtirmak amaciyla Hz. Peygamber’in, kiyamet

giiniinde amellerin mizanda tartilacagina ve bir miiminin giinahlarla dolu amel

defterine ragmen kelime-i sehadetin (& jyfg’ AEER Y\ AJI\ Y) bu giinahlart
dengeleyecegine dair su rivayeti aktarir:

“Allah Tedla, kiyamet giiniinde iimmetimden bir kimseyi huzuruna getirir ve onun
hakkinda doksan dokuz amel defteri acilir. Her biri goziin gorebilecegi mesafe kadar
uzundur. Daha sonra kisiye, ‘Bu defterlerdeki herhangi bir seyi inkar ediyor musun?
Melekler sana haksizlik mi etti?’ diye sorulur. O kimse, ‘Hayir, ya Rabbi!’ diye cevap
verir. Allah, ‘Bunlara karst bir mazeretin var mi?’ diye tekrar sorar. O yine, ‘Hayr,
va Rabbi!’ der. Bunun iizerine Allah soyle buyurur: ‘Evet, senin bizim katimizda
makbul bir amelin vardwr ve bugiin sana haksizlik edilmeyecektir.” Ardindan iizerinde
kelime-i sehddet yazili bir kagit ¢ikarilir ve kisiye, ‘Git, bunu terazinin kefesine koy!’
denir. Adam, ‘Ya Rabbi! Bu kagit par¢asi bu kadar giinah dolu deftere nasil karsi
koyabilir?’ der. Allah, ‘Bugiin sana asla zulmedilmeyecektir’ buyurur. Giinah dolu

defterler bir kefeye, kelime-i sehddet ise diger kefeye konulur. Neticede sehadetin
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bulundugu kagit daha agir gelir; ¢iinkii Allah’in isminin yanminda higcbir sey agir

basamaz.” '7*

Meclisi, bu hadisle ayetteki “vezn” (tart1) kavraminin mahiyetini izah ederek, mizanin
sadece sayisal bir 6l¢lim degil, niteliksel olarak da degerlendirilen bir adalet terazisi
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica, kelime-i tevhidin ahiretteki kurtulusa vesile olacak
kadar degerli bir amel oldugunu belirtmek suretiyle ayetteki "muvaffak olanlar"

ifadesini de bu baglamda tefsir etmektedir.!”

Meclisi’nin, Kur’an tefsirinde Hz. Peygamber’den nakledilen sahih hadisleri esas alma

yontemine dair bir diger 6rnegi ibrahim Stiresi 24-25. ayette gecen * ~2" kelimesi ile
ilgili olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisini aktarmaktadir:

“Agaclardan biri vardir ki yaprag dokiilmez, bu aga¢ Miisliiman’a benzer. Bu agacin
hangisi oldugunu bana séyleyiniz.” Sahabe, “Ey Allah’in Resilii, bu agacin ne
oldugunu bize bildiriniz,” dediklerinde, Restlullah, "Bu, hurma agacidir,” cevabin

vermistir.'’

Hz. Peygamber, ayette miicmel olarak gegen “agac” ifadesinin hurma agaci oldugunu

beyan etmistir. Meclisi, bu hadisi esas alarak ayetin tefsirini gerceklestirmistir.'!”’
b) Miiphemin Tafsili

Tefsir ilminde “miiphemi tafsil” yontemi, anlam1 kapali, belirsiz veya ¢ok anlamli
(miiphem) ifadelerin ag¢ikliga kavusturulmasi amaciyla basvurulan bir yorum
yontemidir. Bu yontemde, Kur’an’da yer alan miiphem lafizlar ya da baglam itibartyla
neye isaret ettigi acik olmayan ifadeler, sahih hadis rivayetleri 15181nda tafsil edilerek
aciklanir. Meclisi, bu konuyla ilgili olarak Tevbe Stresi 108. dyette gegen mescidin

hangisi oldugunu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulan su hadisle aciklamstir;

Ebli Seleme’nin naklettigine gore, Abdurrahman b. Ebi Said el-Hudri bir giin

kendisine ugramis, o da kendisine “Babanizdan, takva iizerine insa edilen mescidin

174 Tirmizi, “Iman”, 17.
175 Reyyan, 6/1290.
176 Buhari, “Tefsir” (Ibrahim), 1.

77 Reyyan, 10/48.
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hangisi olduguna dair ne isittiniz?” seklinde bir soru yoneltmistir. Bunun iizerine
Abdurrahman, babasinin Restlullah’in  (s.a.v.) hammlarindan birinin evinde
bulundugu sirada ona, “Ey Allah’in Resulii! Takva temeli tizerine kurulan mescid, soz
konusu iki mescidden hangisidir?” diye sordugunu, Resulullah’in da yere bir avug
cakil tasi birakarak Medine Mescidi ni isaret ettigini ve “O, sizin su mescidinizdir”

buyurdugunu nakletmistir. 7%

Bu konuda Ibn Abbas, sahabe ve tabiinden bazilari ile Imam Malik, takva iizere
kurulan mescidin Kuba Mescidi oldugunu belirtmistir. Buna karsin ibn Omer, Eba

Said ve Zeyd b. Sabit, Mescid-i Nebevi’yi isaret etmislerdir.

Meclisi, ilgili ayetin baglam itibariyla, mezhebinin kurucusu Imam Malik’in
yorumuna paralel sekilde Kuba Mescidi’'ne isaret ettiginin diisiiniilebilecegini
belirtmekle birlikte, Hz. Peygamber’den rivayet edilen sahih hadise dayanarak burada
kastedilen mescidin Mescid-i Nebevi oldugunu ifade eder. Bu baglamda, s6z konusu
hadis rivayetinin agik ve belirleyici olusu sebebiyle, bagka bir goriis ortaya koymanin
miimkiin olmadigini vurgular.!” Béylece miiphem olan bir Kur’an ifadesi, Hz.

Peygamber’in sahih hadisiyle tafsil edilmis olur.
¢) Amm’t Tahsisi

Hadislerin ammu tahsis etmesi, lafiz bakimindan genel (dmm) anlam tasiyan Kur’an
ayetlerinin kapsaminin, Hz. Peygamber’den rivayet edilen sahih hadislerle
sinirlandirilmasidir. Bu yontemde, ayetin kapsadigi biitiin bireyler veya hiikiimler

degil, sadece belirli bir kismi uygulamaya konu olur.

Meclisi, ilgili konuyu Fatiha Siresi 7. dyette gecen “L a3 Jr ve “Q;J:Lf’a.i\” kelimelerinin
anlamini, Hz. Peygamber’in su hadisiyle acikca belirtmistir:

I 3 sl E)b e T 5 “Stiphesiz Yahudiler gazaba ugramis, Hristiyanlar

ise sapikhiga diismiis kimselerdir.”’®" Bu baglamda Meclisi, ayetteki genel (Amm)

178 Miislim, “Hacc”, 514.
179 Reyyan, 7/112-113.

180 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.
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nitelikteki ifadenin hem Kur’an’in diger boliimlerindeki agiklamalarla hem de sahih

hadisle tafsil edilerek anlaminin netlestirildigini vurgular.'8!
d) Mutlakin Takyidi

Hadisler, Kur’an’daki mutlak (sinirlama icermeyen) ifadeleri belirli bir kayit altina
alarak anlamlarim1 daraltabilir. Bu yontemle, kapsami genis olan bir hiikiim, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sozleriyle belli bir sart, zaman, mekan veya nitelik ile
sinirlandirilir. Boylece Kur’an’daki mutlak bir lafiz, siinnet araciligiyla mukayyed hale
gelir ve hiikkmiin uygulanma alan1 daha agik ve net bir sekilde belirlenmis olur. Bu
durum, Kur’an ve siinnet biitiinliigli icinde ser’i delillerin uyumunu saglamada 6nemli

bir tefsir yontemidir.

Meclisi, bu konuyu Maide Siresi 4. ayetin tefsirinde su sekilde agiklamaktadir: Adib.
Hatim’den (r.a.) nakledilen bir hadis rivayetine yer verir. Rivayette, sahabl Hz.
Peygamber’e egitilmis av kopeginin yakaladig1 hayvanin hitkmiinii sormus, Restlullah
da su cevabi vermistir: “Eger egitilmis kopegini salmis ve Allah’in ismini anmissan,
senin i¢in yakaladigi avi yiyebilirsin. Ancak eger képek avdan yerse, artik o hayvandan
yeme; zira onu kendisi icin yakalamistir.”'%> Meclisi, bu Aayetin yorumunda,
Restlullah’in hadisiyle mutlak olan nassi sinirlandirdigina (takyid ettigine) dikkat
ceker. Ona gore, genel hiikiim iceren ayet, Hz. Peygamber’in beyaniyla kayit altina

almarak tafsil edilmistir.!®3
e) Miiskili Tavdihi

Anlam1 kapali, ¢ok anlamli ya da zahiren geligkili gortinen baz1 Kur’an ayetlerinin,

Hz. Peygamber’in hadisleriyle agikliga kavusturulmasidir.

Ornegin, Maide Stresi 3. ayette gecen "Bugiin size dininizi kemale erdirdim..."
ayetinin hangi olay iizerine inzal edildigi hususu, Hz. Peygamber'in yaptigi
aciklamalarla netlik kazanmistir. Hz. Omer (r.a.)'in naklettigi bu hadis, bu ayetin

Arafat'ta, Cuma giinii nazil oldugunu belirtmektedir.'®*

181 Reyyan, 1/114.
182 Tirmizi, “Sayd”, 1, “Et’ime”, 7; Eb( David, “Sayd”, 22, 23.
183 Reyyan, 4/549.

184 Buhard, “Iman”, 33; Miislim, “Tefsir”, 5.
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Meclisi’nin Kur’an’it hadislerle tefsir etme yaklasimi hem nasslarin birbirini
tamamlamas1 hem de anlamda tutarliligin saglanmasi agisindan 6nemli bir metodolojik
ornek teskil etmektedir. Hadisleri ikinci ve tamamlayict kaynak olarak gérmesi,
Kur’an’m miicmel ve miiphem yonlerinin agiklanmasinda etkili olmustur. Onun tefsir
anlayisi, Kur’an ve siinnet biitiinligliniin anlagilmasina biiyiik katki sunmakta ve
klasik tefsir literatiirlinde hadislerin tefsirdeki islevine dair saglam bir perspektif

kazandirmaktadir.

Kur’an’mn hadisle agiklanmasiin ardindan, vahyin inis siirecine dogrudan taniklik
eden sahabilerin tefsir anlayisi, Kur’an’in dogru yorumlanmasinda vazgecilmez bir

kaynak olarak 6ne ¢ikmaktadir.

3.3.4. Kur’an’in Sahabenin Sozii ile Tefsiri

Islam’1n ilk muhataplar1 olan sahabeler, Kur’an ayetlerinin niiziil sebeplerine bizzat
taniklik etmis ve ayetler ile meydana gelen olaylar arasindaki iliskiyi kurarak bu
yonleriyle dikkat ¢ekmislerdir. Sahdbelerin temiz fitratlar1 ve nefislerini arindirmalari,
onlarin bu siirecte dnemli bir rol iistlenmelerine zemin hazirlamistir. Ayrica, “Her
peygamberin kendi kavminin diliyle gonderilmis olmasi, sahabelerin Kur’an’in
amacin1 anlamalarini kolaylastirmistir.” '*° Bu husus, Ibrahim Siiresi 4. ayette de ifade

edilmistir:

Kur’an-1 Kerim’in niizul siirecine dogrudan taniklik eden sahabeler, vahyin muhatab1
olan ilk nesil olarak, Kur’an’1 anlamada 6nemli bir yere sahiptir. Ancak bu ayricalikli
konumlarina ragmen sahabeler arasinda bazi yorum farkliliklar1 ortaya ¢ikmistir. Bu
farkliliklar, metnin ¢ok boyutlulugundan kaynaklanan anlam zenginligi, bireysel bilgi
birikimi, yasanmig tecrilbe farki ve baglami algilama bicimlerine bagli olarak
gelismistir. Baz1 sahdbeler, Arap dili ve siirine daha asina olduklar1 i¢in lafzi
yorumlara yonelmisken; bazilar1 ise Kur’an’in anlamin1 daha ¢ok baglam icinde ve
diger ayetlerle irtibat kurarak kavramaya calismistir. Ornegin Ibn Abbas’m derin
anlam vurgusu ve tefsir konusundaki genis birikimi ile ibn Mes’id’un daha ¢ok ahkam

ve kiraat yoniine egilmesi, bu farkli yaklagimlarin gostergesidir. Ayrica bir kismi

185 Menahilii’l-Irfan, 13.
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Kur’an’t Hz. Peygamber’den duydugu aciklamalar cergevesinde yorumlarken,

digerleri kendi igtihatlarina dayali degerlendirmelerde bulunmustur

Meclisi, tefsirinde sahabe yorumlarina 6nemli Ol¢iide yer vermis, 6zellikle de Hz.
Peygamber’le uzun bir zaman birlikte olmus ve vahyin inis siirecine dogrudan sahitlik
etmis sahabilerin rivayetlerini dikkate almistir. Bu baglamda basta Hulefa-i Rasidin
olmak tizere, tefsir literatiiriinde otorite kabul edilen bazi sahabelerin goriislerine 6zel
bir onem atfetmistir. Meclisi’nin dikkat g¢ektigi isimler arasinda; kiraat ve fikih
bilgisiyle taninan Abdullah b. Mes‘ad (61. 32/652), vahiy katibi olarak bilinen Ubey
b. Ka‘b (6. 33/654), resm-i hattin tespitiyle gorevli Zeyd b. Sabit (81. 45/665), tefsir
ilminin kurucu sahsiyetlerinden olan Abdullah b. Abbas (61. 68/687), hadis rivayetiyle
one ¢ikan Abdullah b. Amr (6. 65/684) ve Abdullah b. Omer (6l. 73/693) gibi
sahabiler yer almaktadir. Meclisi, bu sahébilere atfedilen rivayetleri gilivenilir kabul
etmis; onlarin Kur’an anlayisini, tefsirinin sekillenmesinde 6nemli bir dayanak olarak

degerlendirmistir. '%

Meclisi, Abdullah b. Abbas’in tefsirine Maide Siresi 2. ayetteki ;J\ kelimesini,

“kendisiyle emrolunduklarim”, (3231 kelimesini de “kendisinden sakindirildiklarim”,
seklinde agiklamistir. '8’

Meclisi, Al-i imran Stresi'nin 133. ayetini tefsir ederken, sahabe yorumlarina da yer
vermis ve bu baglamda Hz. Ali’nin s6z konusu ayete dair degerlendirmesini
aktarmustir. “Rabbinizin bagisina kosun” (&5 o2 3584 () ) 52 Jos) ifadesi iizerinde duran
Meclisi, Hz. Ali’nin bu ayette gegen “/s= )ls3” kelimesini, “Allah’in magfiretine, farz
ibadetlerin eda edilmesiyle ulasilabilecegi” seklinde yorumladigini belirtmistir. Buna
gore, magfirete ulasma cabasi, yalnizca sozle degil, ibadetlerin bilingli ve diizenli bir
sekilde ifasiyla gergeklesmektedir. Meclisi, bu yorumla Hz. Ali’nin ameli yoni

vurgulayan yaklasimini én plana ¢ikarmustir, '88

186 Reyyan, 1/30.
187 Reyyan, 4/527.

188 Reyyadn, 2/1242.
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Meclisi’nin konuyla ilgili olarak diger bir 6rnegi de sudur: Tevbe, 10/112. ayetteki,

045 “O’nun ugrunda gezenler (seyyahlar)” kelimesini Hz. Aise, orug tutanlar

seklinde yorumlamistir. O, bu yorumu yaparken Hz. Peygamber’in (s.a.v.):

"8 nakline dayandirmustir. Nefsin arzularmdan

“Ummetimin seyahati oructur
vazgecerek orug ibadetiyle mesgul olan kisi, yerlesim merkezlerinde bulunan bir¢ok

nimetten mahrum kalarak seyahat eden kisiye benzetilmistir.!*°

Meclisi’nin tefsirinde sahabe goriislerine yer vermesi, onun tefsir anlayiginda rivayet
temelli yontemi 6nceledigini gostermektedir. Ozellikle vahyin niizul siirecine taniklik
etmis sahabilerin yorumlarimi dikkate almasi, tefsirinde tarihsel baglami ihmal
etmedigini ortaya koymaktadir. Meclisi, sahdbelerin Kur’dn’a dair yorumlarin
yalnizca bilgi aktarimi1 baglaminda degil, ayn1 zamanda onlarin anlayis derinligini ve
dini tecriibelerini yansitan otoritevi veriler olarak degerlendirmistir. Bu ¢cergevede Hz.
Ali, Ibn Abbas ve Hz. Aise gibi isimlerin yorumlarimi érneklendirmesi, sahabi tefsir
mirasina verdigi dnemi ve bu mirasi sistemli bir sekilde kullandigini gostermektedir.
Dolayisiyla Meclisi’nin yaklasimi, klasik tefsir geleneginde sahabe goriislerinin

merkezi roliinii teyit eden 6nemli bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

Sahabe neslinin ardindan gelen ve onlardan dogrudan ilim tahsil eden Tébiin kusagi
da Kur’an’1n anlasilmasinda 6nemli bir rol {istlenmis; onlarin tefsir faaliyetleri, sahabi

mirasinin sistematik bi¢imde siirdiiriilmesine zemin hazirlamistir.

3.3.5. Kur’an’in Tabiinin Sozii ile Tefsiri

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayan Hulefa-yi Rasidin dénemi, Islam
fetihlerinin biliyiilk bir ivme kazandig bir siire¢ olmustur. Bu donemde farkh
cografyalardan, cesitli dini ve kiiltiirel gecmise sahip topluluklar Islamiyet’i kabul
etmistir. Bdylelikle Islam toplumunun yapisinda dnemli bir gesitlilik meydana gelmis;
sahabe neslinde goriilen dini sadelik ve Arapga hakimiyeti, zamanla gorece bir

zayiflama gostermistir. Yeni Miisliiman olan topluluklarin, gegmis medeniyetlerine ait

89 Suyutl, “ed-Diirru’l-mensiir”, (Kahire: Merkezii Hecer lil-buhisi ve’d-dirasati’l-

Arabiyyeti ve’l-Islamiyye, 1.Basim, 1424/2003), 3/281.

190 Reyyan, 7/129.
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orf, adet ve kiiltiirel unsurlar1 islim toplumuna tagimast, sosyal ve dini yapida birtakim
karigikliklara sebep olmustur. Bu gelismeler, sahdbe doneminde s6z konusu olmayan
yeni meselelerin giindeme gelmesine ve bu konulara Islami ¢oziimler iiretilmesi
gerekliligine yol agmistir. Tabiln nesli Hz. Peygamber’i géorme imkani bulamamissa
da tefsirle ilgili bilgileri dogrudan sahdbeden almislardir. Ancak ihtiya¢ halinde,
rivayete ulasamadiklar1 durumlarda rey ve ictihat yontemine bagvurarak Kur’an
ayetlerini yorumlamis ve ortaya c¢ikan yeni meseleleri bu yontemle ¢ézmeye

calismislardir.

Meclisi'nin goriislerinden istifa ettigi tabiin alimleri, tefsir ilmini farkli kaynaklardan
ogrenmislerdir. Miicahid, Ata b. Ebi Rebah, Ikrime, Alkame, Said b. Ciibeyr ve Tavis
b. Keysan el-Yemani, Zeyd b. Eslem, Ebu’l—Aliye, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi,
Mesruk b. el-Ecda’, Katade b. Diame, el-Hasanii’l-Basri, Siiddi, Dahhak, Ata b. Ebi

Miislim el-Horasani, Miirre el-Hemzani el-K{ifi’den rivayet etmistir. '
Meclisi, tabiinin tefsirine genis bir yer vermistir. Ornek olarak:
Atab. Ebi Rebah’dan, Tevbe 111. ayetteki ¢ s>5LJI — (seyahat edenler) kelimesini, orug

tutanlar olarak terciime edilen bu ifadeyi Ata, Allah yolunda cihat edenler seklinde

aciklamistir. Delili ise Osman b. Maz 0in’un Hz. Peygamber’den (s.a.v.) seyahat i¢in
izin istediginde,Jw & o & b 55 &t &) “Ummetimin seyahati Allah yolunda
cihattir " buyurmasidir.'*?
Ikrime’nin (Mevla Ibn Abbas) tefsirine rnek olarak: Bu ayetteki os>5L.J! kelimesini,
“ilim talebeleri” seklinde yorumlamistir.'**

»195 4

Miicahid’in tefsirine 6rnek olarak: ;Mb 533158 asagilik maymunlar olun ayetini

tefsir ederken cumhurun goriistine aykir1 olarak mecaz anlamini tercih etmistir. Ona

1 Reyydn, 1/30.

192 Eb David, “Cihat”, 6.
193 Reyyan, 7/129.

194 Reyyan, 7/129.

195 o]-Bakara 2/65.
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gore s0z konusu ayette, zahiri ya da fiziksel bir doniisiimden ziyade, bireylerin kalbi
tutumlarinda ve ahlaki yapilarinda meydana gelen bozulma ve yozlasmaya isaret
edilmektedir. Meclisi tefsirinde bu goriise yer vermekle birlikte cumhurun goriisiine
aykirt oldugunu ifade etmistir. Cumhurun goriisliniin hakiki olarak maymuna

cevrildikleridir.'%®

Ikrime’nin tefsirine Nisd Stresi 51. Ayetdeki cibt’in kahin, tAgutun ise sihirbaz

oldugunu nakletmistir.'*’

Sahabeden farkli olarak tabiunun bazisi rivayet tefsiriyle yetinirken bazisi da rivayet
tefsirine ek olarak kendi anlayislarina ve derinliklerine dayanan dirayet tefsirine de yer

vermistir. %

Tabiin nesli, Kur’an’in dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda sahabe
neslinden aldig1 ilm1 mirasi sistematik bir sekilde devam ettirmistir. Onlar, hem rivayet
kiiltiirtini diri tutmus hem de karsilastiklart yeni meseleleri dirayetle ¢oziimleme
cabasi icerisinde olmuslardir. Meclisi’nin tefsirinde tabitin miifessirlerine genis yer
vermesi, onlarin otoritesini ve tefsir ilmindeki belirleyici rollerini kabul ettigini
gostermektedir. Ayrica, Meclisi’nin bu aktarimlar1 verirken goriislerin arka planina ve
ihtilafli noktalara dikkat ¢ekmesi, onun tefsir anlayisinin sadece nakille sinirh

kalmadigini, ayn1 zamanda tenkit ve tercihlere de agik oldugunu ortaya koymaktadir.

3.3.6. Israiliyyat

“Israil” terimi, Hz. Ya‘kiib’un (a.s.) ad1 ya da lakab1 olarak kabul edilmekte olup,
zamanla bu peygamberin neslinden gelen topluluk da aymi isimle anilmistir. Bu
baglamda, Kur’an ve diger semavi metinlerde gegen “Israilogullarr” ifadesi, dogrudan
Hz. Ya‘kiib’un soyunu ve bu soydan gelen Yahudi toplumunu ifade etmektedir.'®’

“Israilliyye” kelimesinin gogulu olan “Israiliyat” ise, Yahudi, Hristiyan ve diger

196 Reyyan, 3/276.
7 Reyyan, 3/217.
198 Menahiliil’I-Irfan, 1/14-18; Itkan, 2/1228-1233.

199 Zehebi Muhammed, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, (Kahire, Mektebetii Vehbe, 1396/1976),
1/21.
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gayrimiislim inang sistemlerine ait bazi kiiltiirel ve dini unsurlarm, Islami tefsir
literatiiriine ¢esitli yollarla dahil edilmesiyle ortaya ¢ikan rivayetleri tanimlar. Bu
anlatilar, kimi zaman Islami &gretileri destekler nitelikte olurken; bazen de Islam
inanciyla gelisen ya da uydurma mahiyet tastyan, Hz. Peygamber (s.a.v.), sahdbe veya

sonraki nesillere isnat edilen rivayetler seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. 2%

Arap toplumunun dénemin genelinde ilim ve kitap kiiltiiriinden uzak, bedevi ve immi
bir yapiya sahip olmasi; kozmolojik meseleler ve yaratilisin baglangici gibi konularda
bilgi edinme ihtiyaglarini Ehl-i Kitab’a yonlendirmistir. Bu g¢ercevede, Ehl-i Kitab
arasinda yer alan Yahudiler ve Hristiyanlar, sahip olduklar1 kutsal metinler araciligiyla
s0z konusu bilgilerin kaynagi olarak goriilmistiir. Ancak, donemin Yahudi
topluluklarinin da genel bedevi yasam tarz1 sebebiyle, siradan Ehl-i Kitab iiyelerinden

cok da farkli bilgi birikimine sahip olmadiklari ifade edilmektedir.?’!

Meclisi’nin tefsir ilmindeki Isrdiliyat’a yaklasimi, farkli kissa ve yorumlarda
sergiledigi yontemlere bagli olarak cesitlilik gostermektedir. Kur’an ve sahih
hadislerde dogrudan agiklanmayan hususlarda, 6zellikle kissa tiirtindeki anlatimlarda
Israili rivayetlere yer vermis; ornegin Habil ve Kabil kissasi baglaminda, bu
rivayetlerin Isriliyat kokenli oldugunu belirtmeden yorumda bulunmustur. Ote
yandan, kimi durumlarda dogrudan alnti yoluyla Isriiliyat kaynaklarindan
faydalanmis, bu baglamda Hazin’in “el-Liibab” ve ibn Ciizey’in “et-Teshil” eserleri

onun baslica referanslar arasinda yer almigtir.2%?

Meclisi, Hz. Eyylb kissasinda Vehb b. Miinebbih’den naklettigi rivayetlerle, Hz.
Eyylb’un Rum kokenli oldugu, genis bir miilke sahip bulundugu, Belka ve Sam
topraklarina hakim oldugu, ¢ok sayida kolesi, kadinlar1 ve g¢ocuklari bulundugu,
ibadetlerini aksatmadigi, fakirlere yardim ettigi ve misafirlere ikramda bulundugu gibi
detaylar1 aktarmigtir. Ayrica, Allah’in Hz. Eyy(ib’u simnamak icin seytani musallat
ettigi, seytanin malini1 ve ¢ocuklarini yok ettigi, viicuduna hastalik verdigi; ancak Hz.

Eyytb’un kalp ve aklinin bundan etkilenmedigi ve sabir gosterdigi kissayr da

200 Zehebi, 1/21; Aydemir, Abdullah, Tefsirde Isrdiliyat, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000),
29; Cerrahoglu, 244.

201 [bn-i Hald(n, Mukaddime, 2/614.

202 Reyydn, 4/624.
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nakletmistir. Benzer sekilde, Kehf Stresi ¢ercevesinde Ashab-1 Kehf’in kdpeginin
ismi ve rengi, Ahit Sandigi’nin i¢inde Misa’nin asasi, elbisesi, terligi, Har(in’un
elbisesi ve sar1g1, Tevrat’mn yazili levhalar ile Israilogullarina indirilen kudret helvasi
parcalarmin bulundugu gibi rivayetler, Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlerinden Islam tefsir

gelenegine intikal eden unsurlar kapsaminda degerlendirilmistir.?%?

Ancak Meclisi, her Israili rivayeti ayn1 derecede kabul etmemistir. Kur’an’in temel
ogretileriyle celisen, Islam akaidiyle bagdasmayan veya Yahudi-Hristiyan menseli
uydurma bilgileri iceren rivayetlere elestirel yaklagsmis; 6rnegin Har(t ve Mardt ile
ilgili baz1 rivayetleri Yahudi kokenli uydurmalar olarak nitelendirmis ve bunlarin
giivenilirligini reddetmistir. Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinesle ilgili diisiinsel
siirecine dair yorumlarda da Isrdiliyat kaynakli aciklamalara kars: elestirel bir tutum
sergileyerek, bu tiir rivayetlerin dikkate alinmamasi gerektigini o6zellikle

vurgulamigtir. 2%

Hz. Musa ile Hizir’in yasadigi olaganiistii olaylari yorumlarken ise, Hz. Mlisa’nin
yanindaki gencin, Hz. Y@suf’'un soyundan gelen kiz kardesinin oglu Yisd b. Nin
olduguna dair bilgiyi, herhangi bir elestiri getirmeksizin Israili rivayetlerden
naklederek ayetleri tefsir etmisgtir.?%°

Meclisi, Bakara Suresi 259. ayetinin tefsirinde, yiiz y1l boyunca 6lii kalan kisinin Hz.
Uzeyir (a.s.) oldugu yéniindeki rivayeti esas alarak, bu sahsin Tevrat’ta Ezra adiyla
gecen kisi olduguna isaret etmektedir. Benzer sekilde, Kehf Stresi’nde bahsi gecen
Ziilkarneyn hakkinda da onu tarihi sahsiyetlerden Biiyiik Iskender ile dzdeslestiren
goriise yer vermektedir. Bu tiir yorumlar, Meclisi’nin tefsirinde Israili menseli
rivayetleri belli ol¢iide benimsedigini ve tefsirini bu cercevede sekillendirdigini
gostermektedir.?%

Bakara Siresi’nin 102. ayeti, Babil topraklarinda insanlara sihir 6greten Harut ve

Marut adli iki melegin kissasini islemektedir. Ayni ayette Hz. Siileyman (a.s.) ve sihir

konusu da ele alinmaktadir. Ilgili Ayetin tefsirinde bir¢ok miifessir, bu rivayetleri

205 Reyydn, 2/776.
204 Reyyan, 4/1046-1047,
205 Reyydn, 12/905-946.

29 Reyydn, 2/825-826
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aciklarken Israili kaynaklardan istifade etmislerdir. Ancak Meclisi, Harut ve Marut
hakkindaki bu rivayetlerin Yahudi menseli uydurmalar oldugunu belirterek, bu tiir
bilgilerin Islam itikadina aykir1 oldugunu ve giivenilir kabul edilmemesi gerektigini

ifade etmistir.?"’

Meclisi’nin istifade ettigi Israiliyyat rivayetlerine yaklasimu, iki temel bicimde kendini
gostermektedir. Bazi1 durumlarda bu rivayetleri dogrudan benimseyip herhangi bir
baska kaynaktan nakletmeksizin kullanirken, diger durumlarda ise giivenilir
kaynaklardan alintilar yaparak Isrdiliyyat literatiiriinden faydalanmistir. Ornegin,
Maide Stresi’nin 27-31. ayetlerinde Hz. Adem’in iki oglu arasinda gecen kurban olay1
baglaminda, Meclisi Israiliyyat kaynaklarindan hareketle Habil’in kurbanimin bir kog,
Kabil’in ise bugday oldugunu belirtmis ve bu bilgiyi dogrudan benimsemistir.2%® Buna
karsilik, Bakara Stresi 248. ayette gegen “ahid sandig1” (sanduka) hakkinda Ibn
Fdi’den naklen Israiliyyat kaynaklarina dayanarak sandukanin i¢inde Hz. Miisa’nin
asasi, elbisesi ve terligi ile Hz. HarGn’un elbisesi, sarigi, Tevrat levhalar1 ve kudret

helvas1 parcalarinin bulundugunu agiklamistir.2%
Benzer sekilde, Bakara Sdresi 35. ayetindeki s~ (agac¢) kelimesine dair farklh

yorumlari aktarirken, Ibn Ciizey’in iiziim, incir veya bugday segeneklerini sundugunu
ve bu konuda saglam rivayetlerin 6nemine isaret ettigini belirtmis; Begavi’den ise bu
ifadenin ¢esitli agag tiirlerine isaret ettigi goriislerini nakletmistir. Bu baglamda, Ibn
Abbas, Muhammed b. Ka’b ve Mukatil “basak”, Abdullah b. Mestd “iiziim”, Ibn
Ciireyc “incir” ve Hz. Ali (r.a.) “kafur” (okaliptus) olarak yorumlamislardir.
Meclisi’nin bu farkli goriisleri bir araya getirerek sundugu degerlendirmeler,

[srailiyyat’tan nasil yararlandigimgdstermektedir.?'”

Meclisi, Ashab-1 Kehfkissasiyla ilgili olarak, macera detaylari, isimler, yiyecek temini

ve miktarlar1 gibi hususlarda ibn Ciizey ve Hazin’in “el-Liibab” adl1 eserinden genis

207 Reyydn, 1/330.
298 Reyydn, 4/624.
29 Reyydn, 2/776.

210 Reyydn, 1/207- 209.
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olciide nakiller yapmustir.>!! Ancak Israiliyyat rivayetlerini her zaman kabul etmekten
kacinmis, 6zellikle En‘am Stiresi’nin 76-79. ayetlerinde yer alan Nemrut’un rilyasi ve
Hz. Ibrahim’in magaraya saklanmasiyla ilgili bilgiler gibi kisimlarda bu rivayetleri
elestirmistir. Meclisi, Hz. ibrahim’in peygamberlerin masumiyetine uygun olarak
Allah’a inanip her tiirlii eksiklikten uzak oldugunu vurgulamis; Nemrut’un riiyasina

dayanan ve Isrdiliyyat’ta yer alan putperestlik anlatimlarini reddetmistir.'?

Meclisi, bu elestirilerini gesitli yontemlerle dile getirmistir: Birincisi, Hz. Ibrahim,

puta tapan babasi ve kavminin hatalarin1 ve bilgisizliklerini, “&3 ,, 1is” (bu benim

Rabbimdir) ifadesiyle mahfuz tutarak, “V_iwj & (sizin iddianiza gore) ifadesiyle

onlarin, yildizlari, ay1 ve giinesi kendi rableri sayma iddialarini dile getirir. Daha sonra
bu varliklarin kaybolmasi karsisinda, “kaybolan seyler benim Rabbim olamaz”

diyerek onlara tevhid anlayisin1 6gretmektedir.

Ikincisi, Hz. Ibrahim’in bu sozleri, Arap¢a’da istifham-1 inkari (ret iceren soru)

bicimindedir; yani aslinda “Bu mu benim Rabbim?” anlamini tagimaktadir.

Ugiinciisii, bu varliklarin yok olusu iizerine “Eger iddia ettiginiz gibi bunlar benim

Rabbimse kaybolmazlardi” seklinde mantiksal bir arglimanla iddialar ¢iiriitiillmektedir.

Dordiincti olarak, Arapca konusma yapisina uygun sekilde, bazi ayetlerde kelimelerin
gizlendigi goriiliir. Ornegin, “Ibrahim, Ismail ile birlikte Kdbe'nin temellerini
yiikseltiyordu. ‘Ey Rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur! Siiphesiz sen isitensin,

3

bilensin’ diyorlardl.”?"? ayetinde, “diyorlar” anlammna gelen OV¥s& kelimesi

gizlenmistir. Benzer sekilde, “* lia” ifadesinin basinda da "0 452" (diyorlar) kelimesi

gizlenerek, aslinda “Bu benim Rabbim” ifadesinin “onlar diyorlar” anlaminda

kullanildig1 anlagilmaktadir.

211 Reyydn, 12/789-803.
212 Reyydn, 4/1046, 1047.

213 Rur’an Yolu Medli, Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Ozgiin Mat. San. Ve Tic. A.S., 2018), el-
Bakara 2/127.
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Meclisi, peygamberlerin masumiyetlerine vurgu yaparak onlarin Allah'a inanan ve her
tiirlii eksiklikten uzak olan kisiler oldugunu belirtir. Hz. ibrahim'in magaradan
ciktiktan sonra gokyiiziindeki ve yeryliziindeki harikulade varliklari inceledigini,
bunlarin daha ytice bir varlik tarafindan yaratilmis oldugunu diisiindiigiinii ve “Ben,

2214

Allah’a ortak kosanlardan degilim. ayetindeki ifadeyle sozleriyle de bu inancini

dogruladigini belirtir.?!

Sonug olarak, Meclisi, Rastlullah’in “Benden bir dyet bile olsa insanlara ulastirin.
Israilogullarimn ibret verici kissalarindan da bahsetmeniz sakincali degildir. Kim
bilerek bana yalan isnat ederse cehennemdeki yerini hazirlasin. ’*'® hadisine istinaden,
tefsirinde yer verdigi rivayetlerin Kur’an ve slinnet ilkeleriyle uyumlu olmasina biiyiik
bir titizlikle dikkat etmistir. Israiliyyat rivayetlerinden faydalanirken elestirel bir tutum
sergilemis; bazi rivayetleri oldugu gibi kabul ederken, akla, nass’a ve Islam akaidine
aykir1 gordiigii rivayetleri reddetmis ve tefsirinde bu dengeyi titizlikle korumustur. Bu
yaklagim, onun tefsir ilmindeki metodolojik hassasiyetini ortaya koymakla birlikte,

Israiliyyat’in tefsir literatiiriindeki etkisini ve smirlarmi da gostermektedir.

Israiliyat kaynaklarinin tefsirdeki yeri, oOzellikle kissa icerikli Ayetlerin
detaylandirilmasinda belirginlesmekte, miifessirler tarafindan tarihsel arka plan
aydinlatmak amaciyla bagvurulan araglardan biri haline gelmektedir. Ancak bu tiir
rivayetlerin akideye, sahih slinnete ve Kur’an’in temel ilkelerine uygunlugu hususunda
gosterilen titizlik, tefsirde rivayetlerin degerlendirilmesinde genel bir metodolojik
yaklasimi da yansitmaktadir. Bu baglamda miifessirler, Kur’an’in dogru anlasilmasi
i¢in yalnizca tarihi ve kiiltiirel aktarimlarla yetinmeyip, dogrudan niiz(il ortamina dair
bilgileri de dikkate alma ihtiyact duymuslardir. iste bu noktada, bir yetin inis sebebini
ortaya koyan “sebeb-i niizGl” bilgileri, vahyin baglamini tayin etmede ve murad-1
ilahinin dogru kavranmasinda ©nemli bir unsur olarak tefsir ilminin merkezi

kaynaklarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

214 el-En’am 6/79.
215 Reyydn, 4/1048-1050.

216 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/474, 3/47, 56.
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3.3.7. Sebeb-i Niiziil

Niizdl sebepleri rivayetleri tefsir ilminde Oncelikli bir yere sahiptir. Sebeb-i niizdl,
ilgili ayetin hiikkmiiniin konulus hikmetini kavramaya, anlamini net bir sekilde tayin
etmeye ve muhtemel tereddiitlerin giderilmesine dnemli dlciide katki saglar.?!” Niizil
sebepleri rivayetlerin sahih kabul edilmesi igin, rivayet senedinin muttasil olmasi

gerekmektedir.

Vahidi (6l. 468/1076), sebeb-i niizulii bilmeden Kur’an’in tefsir edilemeyecegini
savunmus ve bu bilginin ayetlerin dogru anlasilmasinda zorunlu bir unsur oldugunu
ifade etmistir.!® Ibn Teymiyye (61. 622/1225) ise “Bir ayetin niiz{il sebebine dair bilgi,
onun mana ve maksadini1 kavramada 6nemli bir katki sunar. Zira sebebin bilinmesi, o
sebepten dogan hiikiim veya anlamim daha dogru bir sekilde anlagilmasini saglar.”?!

seklindeki goriisiiyle sebeb-i niiziliin tefsirdeki onemini vurgulamustir. Alimler 500

kadar ayetin bu sekilde inis sebeplerinin bulundugunu tespit etmislerdir.

Meclisi, tefsirlerinde sebeb-i niizill kavramini sik¢a kullanmasina ragmen, bu terime
iliskin acik ve kapsamli bir tanimlama yapmamistir. Ancak, onun tefsir anlayisinda
sebeb-1 niizlliin terimsel anlamda ele alindig1 ve belli bir sistematik cergevede
degerlendirildigi goriilmektedir. Meclisi, ayetlerin dogru ve isabetli bir sekilde
anlagilabilmesi i¢in sebeb-i niizliliin 6nemli bir iglev tistlendigini, hatta baz1 ayetlerin

niizll sebepleri dikkate alinmadan anlagilamayacagini vurgular.

Bazi ayetlerin niiziliine iliskin birden fazla sebeb-i niiz(ll rivayetine yer vererek,
nliz(liin c¢okluguna dair ithtimali de dikkate almistir. Bu tutum, sebeb-i1 niizll
baglaminda tek bir tarthsel duruma siki sikiya bagli kalmaktan ziyade, rivayetler
arasinda mukayese yaparak c¢ok boyutlu ve esnek bir degerlendirme yaklagiminm

benimsedigini gdstermektedir.??’ Ayrica Meclisi, sebebin hususiyetini kabul etmekle

27 Jtkan, 71.

218 Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, Esbdbii’'n-Niiziil, 3.bs,
(Demmam: Daru’l-Islah, 1992), 37.

29 SuyGtl, Liibdbii'n-Niikiil fi Esbdbi'n-Niiziil, (Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibii's-Sekafiyye,
2002), 7.

220 Reyydn, 111/297, 298.
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birlikte, lafzin genelligini esas alarak hiilkmiin daha genis bir baglamda

yorumlanabilecegini ifade etmistir.??!

Meclisi’nin sebeb-i nilizil kavramina iliskin yaklasimini daha ayrintili anlamak

amaciyla, tefsirinde bu konuyu ele alis bi¢imi belirli basliklar altinda analiz edilmistir:
1. Sebeb-i Niiziiliin Yeri ve Zamani

Meclisi, bazi Kur’an ayetlerinin inis yeri ve zaman1 hakkinda detayli bilgiler vererek
sebeb-1 niizGl baglamina Onemli katkilarda bulunmustur. Bu ¢ercevede Maide
Stresi’nin 12. ayeti 6rnek gosterilebilir. Ona gore, bu ayet Bedir Savasi sonrasinda
inmistir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Bedir Zaferi’nin ardindan Medine’ye donmiis
ve Beni Kaynlikd carsisinda toplanan Yahudilere hitaben, “Kureys’in ugradig
akibetin sizin de basiniza gelmemesi icin Isldam’1 kabul edin” seklinde bir davette
bulunmustur. Ancak Yahudiler bu c¢agriya, “Ey Muhammed! Savas deneyimi
bulunmayan bir toplulugu maglup etmis olman seni yaniltmasin. Eger bizimle
karsilasmis olsaydin nasil bir savas kabiliyetine sahip oldugumuzu ve bizim gibilerini
daha énce hi¢ gormedigini anlardin.” seklinde karsilik vermislerdir.?? Meclisi’ye

gore, iste bu sdylem iizerine Maide Stresi’nin ilgili Ayeti nazil olmustur.?*?
2. Sebeb-i Niiziliin Hangi Kisi veya Kisilerle ilgili Oldugu

Meclisi, niizul sebebi bilgilerini aktarirken, ilgili ayetlerin kim veya kimler hakkinda
nazil olduguna dair ayrintili agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamda Nisa Stresi’nin
95. ayeti dikkat cekici bir ornek teskil eder. Ona gore, bu ayetin niiz(lii sirasinda Hz.
Peygamber, ayeti yazdirirken arkasinda bulunan Abdullah b. Ummi Mektim (r.a)
“Ben amayim” diyerek fiili durumu hakkinda bilgi vermistir. Bunun iizerine ayetin
“oziir sahibi olanlar hari¢” bolimii de nazil olmus ve bdylece metin nihai seklini
kazanmigtir.>>* Meclisi, bu ayetin niiziliiniin dogrudan bir sahs1 hedef aldigim

ozellikle vurgulamaktadir.??

2! Reyydn, 111/232.

222 Ebi David, “Harac, Fey ve ‘imare”, 21, 22.
223 Reyydn, 2/961, 962.

24 Buhari, “Tefsir” (Nisd), 18.

225 Reyydn, 3/322.
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Meclisi, sebeb-i niiziiliin yalnizca tek bir kisiye degil, farkli kisi veya topluluklara
yonelik olabilecegini de belirtmis ve bu durumu Al-i Imran Sdresi’nin 199. ayeti
tizerinden degerlendirmistir. Bu ¢ergcevede, Cabir b. Abdullah’in rivayetine gore, “Hz.
Peygamber (s.a.v.) Necdsi’'nin vefat ettigi giinii ashabina haber vermis ve Cennetii’l-
Baki’de dort tekbirle cenaze namazini kildirmistir.” Bunun {izerine miinafiklar,
“Kendisini hi¢ gormedigi ve kendi dininden olmayan Habesli bir Hristiyan in cenaze
namazint kildiriyor ??° demisler ve bu ayet Habesistan krali Necasi hakkinda inmistir.
Ancak bu hususta farkli goriisler de nakledilmistir. Ata’dan gelen bir rivayete gore,
iyetin muhatabi, Islam’a giren kirk Necran Yahudisi, otuz iki Habesli ve sekiz
Rum’dur.??’ ibn Ciireyc ve ibn Zeyd ise ayetin, Yahudi alimi Abdullah b. Selam ve
onunla iman eden kisiler hakkinda nazil oldugunu aktarmislardir.??® Miicahid ve Zeyd
b. Eslem’e gore ise, Hz. Peygamber’in, iman edenlerin cennete, inkdr edenlerin ise

cehenneme girecegine dair beyani iizerine bu ayetin indirildigi belirtilmektedir.**’

Meclisi, bu goriisler arasinda o6zellikle sonuncusunun daha kapsayict (umitmi) bir
anlam tasidigmma dikkat cekerek, tercih edilmeye daha uygun oldugunu ifade

etmistir.?*°

3. Sebeb-i Niizuliin Hangi Olayla flgili Oldugu

Meclisi, sebeb-i niizill rivayetlerinden hareketle bazi ayetlerin belirli tarihsel ve
toplumsal hadiselerle irtibatin1 kurmustur. Bu yaklasim, 6zellikle Tevbe Stiresi’nin 79.
ayetinin tefsirinde agik bi¢imde goriilmektedir. Meclisi, bu dyetin niiziil sebebi olarak
Tebiik Seferi 6ncesinde gergeklestirilen yardim toplama faaliyetleri sirasinda yasanan
bir olay1 aktarmaktadir. Rivayete gore Abdurrahman b. Avf dort bin dirhem getirerek,

“Bu, malimin yarisidir” demis; Asim b. Adi ise yiiz vesak hurma ile katkida

226 Byhari, “Cenaiz”, 4, 64; Tirmizi, “Cenaiz”, 48; Ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b.
Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, ¢ev. Haydar Hatipoglu, (Istanbul: Kahraman
Nesriyat, 2013), “Cenéiz”, 33.

27 Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, gev. Abdulvehhab Oztiirk, (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2017), 1/483.

228 Taberd, 2/430; Ibn Kesir, 4/1526.
229 [bn Kesir, 4/1526.

20 Reyyan, 2/1424.
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bulunmustur. Ebu Akil ise, yalnizca bir sa’ hurma getirerek, “Bir sd” hurmay: kendim
ve ailem igin ayirdim, digerini ise dhiret i¢in verdim” ifadesini kullanmistir. Bu
sahnede hazir bulunan miinafiklar ise, Abdurrahman ve Asim’in verdiklerini riya ile,
Ebu Akil’in infakini ise kiigiimseyerek, “Allah onu da zengin etsin” seklinde alayci
bir tutum sergilemislerdir.”*! Meclisi’ye gore, bu tiir yakisiksiz tavirlar iizerine s6z

konusu ayet inzal edilmistir.?*?

Meclisi, ayetlerin niizil ortam1 dikkate alindiginda lafzi anlamlarinin daha isabetli
sekilde anlagilabilecegini vurguladigi bir diger 6rnegi ise Bakara Stresi’nin 115. ayeti
tizerinden sunmaktadir. Ona gore, Bakara Siresi 115. ayetin, zahiren
degerlendirildiginde namaz kilarken Kabe’ye yonelmenin zorunlu olmadig: seklinde
anlasilabilecegini, ancak niiz{l sebebi incelendiginde, bu ayetin, yolculuk esnasinda
bir binege binmis olarak nafile namaz kilan kimseler ile kible yoniini tayin
edemeyenler hakkinda nazil oldugu anlagilmaktadir. Meclisi, bu baglam bilgisinin

ayetin muradimi daha agik ve anlasilir hale getirdigini belirtmektedir.?3?

4. Sebeb-i Niizill Rivayetlerinde Soru Bi¢iminin Kullanimi

Meclisi, baz1 Kur’an ayetlerinin niizll sebeplerini aciklarken, bu ayetlerin yoneltilen
sorulara cevap niteligi tasidigini da ifade etmektedir. Bu baglamda Bakara Saresi’nin
220. ayeti onemli bir 6rnek olarak one ¢ikar. Ona gore, yetimlerle ilgili olarak, En’an
Stiresi 152. ayet ve Nisa Shresi 10. ayetlerin inmesinin ardindan, yanlarinda yetim
bulunan sahébiler endiseye kapilarak onlarin yiyecek ve iceceklerini kendi
sofralarindan ayirdilar. Bu ayrim nedeniyle yetimlerin yemekleri artmaya ve
birikmeye basladi. Ancak bu artan yemek ya bozuluyor ya da yetim tarafindan
tikketiliyordu. Bu durum, sahabilere zor gelmeye basladi ve meseleyi Peygamber

Efendimiz'e arz ettiler. Bunun iizerine séz konusu ayet nazil oldu.?** Meclisi’ye gore

21 Miislim, “Zekat”, 72; Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinen-i Nesdi, gev.
Ali Ozek, (istanbul: Hisar Yayinevi, 2021), “Zekat”, 49.

22 Reyydn, 7/61.
23 Mendhilu'l-Irfan, 1/102-103.

234 Buhari, “Rikak”, 46; Eb(i David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-
i Ebii Ddviid, ¢ev. Necati Yeniel-Hiiseyin Kayapinar, (Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi),

(istanbul: Samil Yayinevi, 1991), “Vesaya”, 7.
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bu gelismeler {iizerine Bakara Stresi’nin 220. ayetinin inmesiyle, yetimlerin
yiyeceklerinin, velilerin yiyecekleriyle karistirilmasinda bir sakinca bulunmadigi
beyan edilmistir. Béylece hem yetimlerin haklarinin korunmasi hem de veliler i¢in

kolaylik saglanmasi hedeflenmistir.>*>

5. Niizul Sebeplerinin Teaddiidii (Coklugu)

Meclisi, klasik tefsir gelenegine paralel bigimde, bir ayetin birden fazla sebeb-i niiziile
sahip olabilecegi goriisiinii benimsemistir. Tefsirinde bir¢cok ayetin inigine dair farkli
rivayetleri birlikte zikretmis, bu rivayetler arasinda yer yer tercihte bulunurken bazi
durumlarda herhangi bir tercihe gitmemistir. Bu yoniiyle Meclisi'nin yaklagimi hem
rivayet tefsiri hem de ustll ilkeler bakimindan dikkate deger bir dengeyi
yansitmaktadir. Bu metodolojik durus, Nisa Stresi’nin 88. ayetine dair yorumlarinda

ozellikle belirginlesmektedir.

S6z konusu ayetin tefsirinde Meclisi, miifessirler ve muhaddisler tarafindan nakledilen
cesitli nliz(l sebebi rivayetlerini bir arada ele almakta ve bunlarin her birinin farkli
tarihsel ve toplumsal baglamlara igaret ettigini belirtmektedir. Ona goére bu ayetin

inisine dair dort farkli rivayet mevcuttur:

[k rivayet, Zeyd b. Sabit’in rivayeti: Meclisi, bu rivayetin Buhari ve Tirmizi gibi
giivenilir kaynaklara dayandigini belirterek birincil tercih olarak 6ne ¢ikarir. Rivayete
gore, bu ayet Uhud Savagsi sirasinda miinafik tavir sergileyerek savas meydanindan
geri donen kimseler hakkinda inmistir. Bu kisilerin “Biz savasmay: bilseydik sizinle
birlikte olurduk *?3% seklindeki beyanlar1 sahabe arasinda tartismalara yol agmustir. Bir
grup onlarin cezalandirilmasini, diger grup ise miisliiman olduklar1 gerekgesiyle
bagislanmalarin1 savunmustur. Bu ihtilaf iizerine s6z konusu ayetin nazil oldugu

aktarilmaktadir.?’

235 Reyydn, 1/656.
236 Al-i imran 3/167.

237 Buhari, “Fedailii’l-Medine”, 10; Miislim, “Sifatii’1-Miinafikin ve Ahkdmiihiim”, 6; Tirmizi,

“Tefsiru’l-Kur’an”, 4.
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Ikinci rivayet ise Mekke’den Medine’ye gelip miisliiman olduklarmni bildiren, ardindan
ticaret bahanesiyle Mekke’ye donen bazi kisilerin durumu hakkinda sah@benin ihtilafa

diismesi sonucu bu ayetin nazil oldugu bildirilmistir.2**

Ucgiincii rivayete gore, Kureys kabilesinden Islam’a girip Medine’ye hicret eden baz1
kimselerin, daha sonra sehirden ayrilarak ticaret amaciyla Sam’a gitmeleri iizerine
toplum iginde ortaya ¢ikan tartigmalar lizerine bu ayetin indigi rivayet edilmistir. Bir
kesim, bu davranisi imanla bagdasmaz bulup onlarin Sldiiriilmesini talep etmis;

digerleri ise miisliiman kimselerin 6ldiiriilmesine kars1 ¢ikmustir.?*

Dérdiincii rivayet: Abdullah b. Ubey b. Selal’iin, Hz. Aise’ye yonelik iftirasi nedeniyle

meydana gelen ihtilafin ardindan bu ayetin indigi ifade edilmistir.2*

Meclisi, bu rivayetler arasinda 6zellikle ilkini, sahih hadis kaynaklarinda yer almasi
ve Zeyd b. Sabit gibi giivenilir bir sahabiye nispet edilmesi nedeniyle tercih ettigini
ifade etmektedir. Bununla birlikte, diger rivayetleri de tamamen diglamaksizin, ¢oklu
niizGl sebeplerinin varligini miimkiin gérmekte ve tefsirinde bu cok seslilige yer

vermektedir.?*!

6. Niizul Sebebinin, Yanhs Yorumlamalar: Onlemesi:

Meclisi, sebeb-i niizil bilgisinin, Kur’an ayetlerinin dogru ve saglikli bigimde
anlasilmasinda vazgegilmez bir unsur oldugunu 6zellikle vurgular. Ona gore, bir
ayetin inis baglammin goz ardi edilmesi, lafzin baglamdan koparilarak mutlak
anlamda degerlendirilmesine ve dolayisiyla yanlis hiikiimlere varilmasina sebebiyet
verebilir. Bu diisiincesini 6zellikle Maide stresi 93. ayetin tefsirinde 6rneklendirir.

Meclisi, bu 4yetin yanlis yorumlanmasina dair Hz. Omer ile Kuddme b. Maz‘(in**

238 Taberd, 3/55.

239 Reyydn, 3/297
240 Reyydn, 3/298.
241 Reyydn, 3/298.

222 Hz. Omer’in kiz kardesi Safiyye’nin esi olan Kudime, Bedir, Uhud ve Hendek gazveleri
basta olmak tizere Resfilullah’in bulundugu biitiin savaslara katilmistir. Bahreyn valiligi
gorevini ylriittiigli sirada icki ictigi gerekcesiyle gorevden alinmistir. Cezalandirilmamasi
gerektigini savunurken Maide Siresi’nin 5/90. ayetini delil olarak gostermigse de Maide

Stiresi’nin 5/93. ayeti geregince hakkinda hiikiim verilmis ve kendisine hadd cezasi olarak
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arasinda yasanan tarihi bir olay1 aktarir. Rivayete gore, Kudame icki igtigi gerekgesiyle
Hz. Omer tarafindan uyarilmis, ancak o, Maide siiresi 93. ayetini delil gostererek
yaptig1 fiilin giinah olmadigim iddia etmistir. Hz. Omer ise Kudame’nin bu ayeti
baglamindan kopararak hatali bigimde yorumladigii ifade etmis ve igki yasagini
bildiren Maide 90. ayeti hatirlatmistir. Bu 6rnek iizerinden Meclisi, bir ayetin niiz{l
ortam1 ve sebebi bilinmeden sadece lafzi ifadesine dayanarak hiikiim vermenin, hatali
degerlendirmelere ve dini hiikiimlerde sapmalara neden olabilecegini agik¢a ortaya

koyar.?#
7. Niiziil Sebebinin Hz. Peygamber’in Tesri Fonksiyonuna Isaret Etmesi

Meclisi, sebeb-i niizll rivayetlerinin yalnizca tarihsel baglamlar1 aydinlatmakla
kalmay1p, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in tesri (hiikiim koyucu) yoniinii de ortaya
koydugunu ifade etmektedir. Bu baglamda, Nisd Slresi’nin 11. Aayetine dair
degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Meclisi, s6z konusu ayetin inis sebebine dair Cabir
(r.a.)’den nakledilen bir rivayeti aktarir. Buna gore, Sa’d b. er-Rebi’nin esi, iki kiziyla
birlikte Hz. Peygamber’e gelerek, “Ey Allah’1n Elgisi! Bu iki kiz, Sa’d’in ¢ocuklaridir.
Babalar1 Uhud’da sehit diistii. Amcalar1 ise tiim mirasa el koydu, bu iki kiza hicbir pay
vermedi” dedi. Bu olay iizerine ilgili ayet nazil oldu. Peygamber Efendimiz, durumu
acikliga kavusturmak lizere amcaya su mesaj1 gonderdi: “Sa’d’in biraktigi malin iicte
ikisini kizlarina, sekizde birini annelerine ver, kalani da senin olsun.”** Meclisi, bu
rivayet lizerinden Hz. Peygamber’in yalnizca teblig eden bir el¢i degil, ayn1 zamanda
Kur’an’in belirli hiikiimlerinin agiklanmasinda dogrudan tesri edici rol iistlenen bir
sari’ oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda, ayetin niizl sebebi ile
degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in miras hukukuna dair ilkeleri dogrudan
belirleyen bir merci olarak konumlandirildig1 agik¢a goriilmektedir. Meclisi’nin bu
yorumu, sebeb-i niizill bilgileri araciligiyla siinnetin tesri degeri ve Hz. Peygamber’in

hiikiim koyucu vasfi arasindaki iliskiye 151k tutmaktadir.?*’

seksen degnek uygulanmistir. (Ismail Hakk1 Unal, “Kudame b. Maz’un”, DIA, Ankara: TDV
Yayinlari, 2002, 26/312-313.)

2 Reyydn, 4/805-807.
24 Tirmizi, “Feraiz”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/352.

25 Reyydn, 3/45.
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8. Tarihsel Verilerle Celisen Bazi Niiziil Sebebi Rivayetleri

Sebeb-i niizil rivayetlerinin degerlendirilmesinde tarihsel baglamin dikkate alinmasi,
ilgili haberlerin sihhati acisindan onemli bir 6l¢iit olarak kabul edilmektedir. Bu
cercevede Meclisi’nin Bakara Staresi’nin 114. ayetine iliskin yorumunda yer verdigi
bazi rivayetlerin tarihl gerceklikle ortiismedigi goriilmektedir. Meclisi, Katade ve
Stiddi'den naklettigi bilgilere gore, bahsi gegen zalim kimselerin Babil'de yasayan ve
Mectsi olan Buhtunnasr ile ordusu ve ona yardimci olan Hristiyanlar oldugunu
belirtmistir. Yahudilerin Hz. Yahya'y1 6ldiirmeleri nedeniyle Hristiyanlar Yahudilere
kizmis ve Buhtunnasr'a yardim ederek Kudiis'iin tahrip edilmesine destek olmuslardir.
Bu agiklamada, Hristiyanlar ile Buhtunnasr'in birlikte hareket ettigi ve Kudiis'ii tahrip
ettikleri ifade edilmektedir. Ancak Meclisi'nin bu rivayete yer vermesine ragmen,
Buhtunnasr'in Yahudilerle olan miicadelesi ve Kudiis'iin tahribi milattan 633 y1l 6nce
gergeklestigi goz Oniinde bulunduruldugunda, bu durumun tarihsel olarak tutarl
olmadig1 goriilmektedir.?*® Meclisi, her ne kadar bu rivayeti tefsirinde zikretmis olsa
da, ayetin yorumunu yalnizca bu tarihsel 6rnekle sinirlandirmamaktadir. Nitekim
ayetin lafzl anlamina dayanarak, mescitleri harap eden ziimreleri daha genel bir sekilde
degerlendirmistir. Bu kapsamda, Beyt-i Makdis’i tahrip eden Rumlar ile Hudeybiye
yilinda Hz. Peygamber’in umre yapmasini engelleyen misrikler de ayetin kapsamina
dahil edilmistir. Bu yaklasim, Meclisi’nin rivayetleri nakletmekle birlikte, ayetin
anlamint belirli bir tarihsel baglama hapsetmeden daha genis bir yorum zeminine
oturttugunu gostermektedir.?*’

Netice itibartyla Meclisi’nin, Katade ve Siiddi’ye nispet edilen bu rivayetleri nakletmis
olmasi, onun klasik tefsir geleneginde yerlesik olan rivayet merkezli yonteme olan
bagliligin1 gdstermektedir. Bununla birlikte, ayetin lafzina dayal1 olarak yaptig1 genel
yorum, tarihsel tutarsizlik ihtimallerine kars1 ihtiyath bir yaklasim benimsedigine de
isaret etmektedir.

9. Sebebin Hususiligi Karsisinda Lafzin Umumiligine Itibar Etmesi

Meclisi, niizul sebepleri rivayetlerine biiylik 6nem vermekle beraber, bir ayetin
yorumunda lafzin ifade ettigi genel mananin esas alinmasi gerektigi kanaatindedir. Bu

yoniiyle, ustl ilminde yaygin kabul goéren ve cumhirun benimsedigi, ‘“sebebin

246 Cerrahoglu, 120.

247 Reyydn, 1/340.
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hustsiligi, hikkmiin umumiyetini sinirlandirmaz” ilkesine bagli kalmaktadir.
Meclisi’nin bu yaklagimi, Nisa Siiresi’nin 58. ayetine dair yaptig1 degerlendirmelerde

acik bir bicimde goriilmektedir.

S6z konusu ayetin niizil sebebi olarak, Mekke'nin fethi esnasinda gerceklesen bir
olaya atifta bulunan Meclisi, rivayetlerde aktarildigi lizere, Kabe’nin anahtarlarinin o
donemde Osman b. Talha ile amcasinin oglu Seybe’nin himayesinde bulunmaktaydi.
Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye bu anahtarlar1 getirmesini emretmis; ancak Osman b.
Talha, “Eger onun peygamber olduguna inansaydim, anahtarlar: bizzat kendisine
teslim ederdim” diyerek bu talebe kars1 ¢ikmigtir. Bunun {izerine Hz. Ali, anahtarlari
zorla alarak getirmistir. Restlullah (s.a.v.), Kabe’ye girip namazini kildiktan sonra Hz.
Abbas anahtarlarin kendisine verilmesini arzu etmis, ancak bu esnada Cebrail (a.s.)
ilgili ayeti (en-Nisa, 4/58) vahyetmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.),
emaneti sahibine iade etme ilkesine uygun olarak anahtarlarin tekrar Osman b.

Talha’ya teslim edilmesini emretmistir.

Meclisi, dyetin inis sebebinin belirli bir kisiyle smirli olmasina ragmen “Insanlar

’

arasinda hiikmettiginizde adaletle hiikmedin” ifadesinin tasidigi genel anlamdan
hareketle bu emrin tiim yoneticileri kapsadigini belirtir. Ona gore, ayetin lafz1 umum
ifade ettiginden dolay1, hikkmiin yalnizca niizll sebebiyle sinirli tutulmasi isabetli
degildir. Boylelikle Meclisi, sebebin hususiliginin, hiikmiin genel anlamini

daraltamayacagina iliskin us@li prensibi teyit etmektedir.

Meclisi, sebeb-1 niizliliin metni dogru anlamada 6nemli bir ara¢ oldugunu kabul
etmekle birlikte, lafzin tagidig1 genel anlamin Onceligini esas almakta ve bu konuda

cumhurun metodolojik ¢izgisine bagl kalmaktadir.>*®

Sonug olarak Meclisi, sebeb-1 niizll kavramini yalnizca ayetlerin tarihsel zeminini
aciklayan bir unsur olarak gormemekte, ayni zamanda bu bilgiyi lafzin anlam
sinirlarini tayin eden dnemli bir arag olarak degerlendirmektedir. Ozellikle bir ayetin
niiz(l sebebinin bilinmesinin, bazi durumlarda tefsirin vazgecilmez bir unsuru
oldugunu, bazi durumlarda ise ayetin dogru yorumlanmasinda belirleyici bir rol
oynadigini vurgulamasi, Meclisi’nin rivayet merkezli tefsir anlayisina olan bagliligini

acikca gostermektedir. Bununla birlikte, Meclisi’nin lafzin umumiligine 6ncelik

248 Reyydn, 3/232.
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taniyan yaklasimi, onun yalnizca rivayetle sinirl kalmayip usili ilkeleri de géz 6niinde

bulunduran dengeli bir tefsir anlayisina sahip oldugunu gostermektedir.

3.4. Dirayet Metodu

Kur’an ayetlerinin tefsirinde akli deliller, diisiinsel analizler ve c¢esitli ilmi
disiplinlerden yararlanilarak gergeklestirilen yorumlama yontemine “dirdyet tefsiri”
ad1 verilmektedir. Bu tefsir tiirli, yalnizca nakli rivayetlerle yetinmeyip, akil yiiriitme,
mantiki muhakeme ve farkli ilim alanlarinin verilerini dikkate alarak ayetlerin anlam
boyutlarin1 daha kapsamli ve derinlemesine bir sekilde ortaya koymayi amaglar.
Dirayet tefsiri, metnin lafzi yapisinin Otesine gegerek baglam, maksat ve anlam
iligkilerini 6n plana ¢ikaran yorum big¢imi olarak 6ne ¢ikar. Miifessir, bu yontemde
Kur’an’in dil 6zelliklerinden belagatina, mantik, kelam, felsefe, fikih, tarih ve pozitif
bilimlere kadar pek ¢ok alandan yararlanarak metni yorumlar. Bu tiir tefsir, “re’y” ya
da “ma‘kal” tefsir olarak da adlandirilmaktadir. Buradaki “re’y” kavrami, kisisel
kanaatten ¢ok, ilm1 bir ictihadi ifade etmektedir. Dirdyet tefsirini rivayet tefsirinden
ayiran en temel fark, miifessirin ilgili konuda kendi ilmi degerlendirme ve goriislerine
de yer vermesidir. Meclisi, eserinde rivayetleri dikkate almakla birlikte, biiyiik 6lciide

dirayet yontemine dayal1 bir tefsir anlayigini benimsemistir.

Tezimizin bu boliimiinde, Meclisi’nin dirayet tefsiri metodlar1 incelenmekte ve s6z

konusu metodlarin (yontemlerin) somut 6rnekler tizerinden analizi yapilmaktadir.

3.4.1. Lugat, Sarf, Nahiv ve Beldgat Uygulamalar:

er-Reyyan fi tefsiri’[-Kur’dn’m en 6nemli 6zelliklerden birisi de liigat, sarf, nahiv ve
belagat ilminden istifade etmesidir. Meclisi, ayetleri 6zellikle kelimenin etimolojisini
(sozciiklerin koklerini), yapisimi (sarf), climle igerisindeki fonksiyonunu (nahiv),
diizgiin ve yerinde s6z sOyleme sanatlar1 (belagat) gibi 6zelliklerini belirterek tefsir
etmistir. Bu ilimlerden istifade ederek ayetlerde kastedilen manalar1 ortaya ¢ikardigin

ifade etmistir.
a) Ayetlerde Gegen Kelimelerin Lugat Yoniinden Incelenmesi

Meclisi, lafizlarin etimolojik yapisin1 ve semantik boyutlarini dikkate alarak, anlam

derinligini ortaya koymaya 6zen gostermistir. Kur’an kelimelerinin sézliik anlamlar
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ile 1stilahi (terimsel) anlamlar1 arasindaki iliskiye dikkat ¢ekerek, mana zenginligini

temellendirmeye ¢alismistir. Burlic Stresinin tefsirine su sekilde baslamistir:
(&) BT et E53h (a5 g d5s Sy ST — fually T 1 aghldll 3 D6 5 62
o (a5 ¢ a T ST D1l (R 8 5Ty (i IT B35 es\ el s 58 T shag
£l iy . oghTy ATy LoidTy (Losdlly (Lopdilfy LTy Aty Obndiy s s
Jfs Sy OV £ 00 e fuhey 1 e Bapnta
Buric kelimesi, “burc”un ¢ogulu olup el-Kamasii’l-Mubhit’te liigat anlami itibariyle
“kose” veya “hisar, kale” gibi yapilar1 ifade eder. O, gokyiiziiniin kuleleridir
(yildizlaridir). Meclisi, sozliik anlamini zikrettikten sonra terim anlamini ise su sekilde
aciklamistir: Allahu Tedla, giinesin ve ayin seyrinde ugradigi burglari, yani teraziyi ve
on iki goksel yoriingeyi (felegi) kastetmektedir. Bunlar: Kog, Boga, Ikizler, Yengeg,

Aslan, Bagsak, Akrep, Yay, Oglak, Kova ve Balik’tir. Bu burglar, yirmi sekiz menzile

(ay evine) boliinmiistiir. Her burcun iki menzili ve ii¢te bir menzili vardir.?*
Meclisi, Bakara Stiresi 15. dyette gegen "Olab" kelimesi gergevesinde: olab & 2
kelimesi “haddi asmak” anlamima gelen olib L;daa @b fiilinden tiiretilmis bir

mastardir. Bu kelime, tipki suyun yilikselmesi ve tagsmasi gibi, kiifiir, glinah ve zuliim

gibi durumlarda smirlarin asilmasi anlaminda kullanilir.?>!

Ote yandan, Meclisi, Bakara Stresi 25. Ayette yer alan ¥ kelimesini lugavi yonden

su sekilde tahlil etmistir: Y L 0 (54 ol b Of 252 Meclisi, ayette gecen &Y

24 Muhammed b. Ahmed b. Bab, Insikak, Biiriic ve Tarik Sireleri baglaminda er-Reyydin
tefsiri tahkiki, (Yaymlanmanus Bitirme Tezi, Nuaksot Universitesi, el-Ma’hedii’l-Ali 1i’d-
Dirdsat ve’l-Buhdsi’l-Islamiyye, 1992/1993), 30.

230 ¢]-Bakara 2/15.
B! Reyydn, 1/145.

252 e]-Bakara 2/25.
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“nehirler” kelimesi ,¢J! “nehir” kelimesinin ¢ogulu ve i¢inden su akan yer anlaminda

kullanildigini ifade etmistir.>>

b) Ayetlerde Gegcen Kelimelerin Sarf Yoniinden Incelenmesi

Kur’an’daki kelimelerin sarfi yonden incelenmesi, lafizlarin kdken yapilari, tiiretilme
bigcimleri ve bu yapilarin anlam iizerinde olusturdugu etkilerin analizini igerir. Bu tiir
bir ¢ozlimleme, kelimenin hangi kdkten geldigi, hangi babta yer aldig1 ve mastar ya da
fiil formundaki kullanimlarinin anlam g¢esitliligi gibi dilbilimsel boyutlar1 ortaya
koyar. Boylece ayette gecen lafizlarin anlam derinligi, baglam i¢indeki kullanimiyla

birlikte daha dogru bir sekilde kavranmais olur.

Meclisi, Bakara Stresi 14. ayeti sarf yoniinden su sekilde incelemistir:

2547 000 1530 131, Ayetinde yer alan | s kelimesinin asli |54 seklindedir. Ancak, ¢

¢

harfinin 6tresi fonetik olarak zorluk teskil ettigi i¢in hazfedilmistir. iki sakin

«“ »

harekesi hazfedilen “i” ile yan yana geldiginde (iltikaii’s-sakineyn), “” harfi

cC 9 (132

diisiiriilmiis ve “J” harfinin harekesi, s’ harfinin 6tresiyle benzerlik arz etmesi icin
Otre olarak belirlenmistir. Meclisi, kelimenin anlamini “«#:L2" (onunla karsilastim)

seklinde aciklamistir.?>>

¢) Ayetlerde Gegcen Kelimelerin Nahiv Yoniinden Incelenmesi

Ayetlerde yer alan kelimelerin nahiv agisindan incelenmesi, bu kelimelerin ciimle
icindeki irabini, gorevlerini ve diger kelimelerle olan sentaktik iligkilerini ortaya
koymay1 amaglar. Bu tiir tahliller, lafizlarin 6zne, nesne, hal, mef*l veya zarf gibi
fonksiyonlari belirleyerek ayetin gramatik yapisinin anlagilmasina katki saglar.
Boylece anlamin daha saglam temellere oturtulmast ve muhtemel anlam

farkliliklarinin tespiti miimkiin hale gelir.

1. Fiil Ciimlesi,

23 Reyydn, 1/171.
254 e]-Bakara 2/14.

255 Reyydn, X/104.
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Fiil climlesi, fiille baslayan ve ardindan gelen unsurlarin fiile bagl olarak sekillendigi
bir climle yapisidir. Kur’an’da fiil ciimleleri genellikle haber verme, fiill bir durumu
bildirme veya bir eylemin vukuunu ifade etme amaciyla kullanilir. Bu yap1, anlamin
zamanla ve faillerle iliskilendirilmesinde 6énemli bir rol oynar.

Meclisi, Bakara Siresi 37. ayeti fiil ciimlesi yoniinden su sekilde incelemistir:

Sl 5 2 3l 15 256 By ciimlede yer alan 35 fiili J+f (aldi) anlammda kullanilan
mazi fiildir. Ciimlenin faili, 63’\ (Adem) kelimesidir ve 6tre ile merfu olarak gelmistir.

3 edati, abfiiline miiteallik olup ibtidaiyye (baslangici ifade eden) bir edattir. <

(onun Rabbi) ifadesi, muzaf-muzafun ileyh iligkisi icinde bulunan bir isim

tamlamasidir. Burada cskelimesining,  Hz.  Adem’in  se¢ilmisligini  ve

sereflendirildigini vurgulamak amaciyla kendisine izafe edildigi goriilmektedir.
Ciimlenin nesnesi olan &K, b fiilinin mef ulii (nesnesi) konumundadir. Nahiv

acisindan esre ile mansub gelmistir ki bu, cemi miiennes salim isimlerin i’rabina uygun

bir kullanimdir.?%’
Meclisi'nin tahliline gore, ciimledeki gramatik yapi, Hz. Adem’in Rabbi tarafindan
vahiy yoluyla muhatap alinarak bir hitaba mazhar olmasina isaret etmekte ve bu

baglamda, 641» fiilinin semantik ¢ercevesi, ilahi bilgiyi alma ve kabul etme anlamlarini

ihtiva etmektedir.

2. isim Ciimlesi (Miibteda ve Haber)
Isim ciimlesi, isim veya benzeri bir unsurla basglayan ve genellikle kalicilik, siireklilik
ya da tanmimlama ifade eden bir ciimle yapisidir. Kur’an’daki isim ciimleleri,

cogunlukla hiikmiin sabitligini ve genelligini vurgulamak amaciyla tercih edilir.

Meclisi, Bakara Stiresi 255. ayeti isim ciimlesi yoniinden su sekilde incelemistir:

236 e]-Bakara 2/37.

27 Reyydn, 1/212.
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Ayet gecen & lafzatullah miibteda, konumundadir. <) Y ifadesi ise haber olarak
gelmigtir. Climlede gecen  s» V| ifadesindeki  s» zamiri, lafzatullahin yerini
tutmaktadir. Asli sekliyle ciimlenin & Y} 4| ¥ formunda oldugu ve burada mahzuf

mevcut anlaminda bir haberin yer aldig1 kabul edilebilir. Dolayisiyla, s» V) ifadesinin
ya bedel ya da yan ciimlecigin haberi oldugu diisiiniilebilir.
Bunun yani sira, ;2 kelimesi, ana ciimlenin ikinci haberini, 52l kelimesi ise ana

climlenin tliglincii haberini tegkil etmektedir. Meclisi’nin tahliline gore, bu yapilar, ilahi
isimlerin siralanmasiyla, Allah’in zati ve fiili sifatlarina vurgu yaparak tevhid ilkesini

pekistiren bir nahiv yapis1 sunmaktadir.?®

Meclisi, Al-i Imran Saresi 82. ayeti de isim ciimlesi yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayette gegen 5+ ifadesi sart edati olarak kullanilmis olup, ayn1 zamanda ism-i mevsil
olma ihtimali de bulunmaktadir. U5 355 155 ifadesi sart ciimlesini olustururken, é)»;jt

S j;-ww\ ~* ifadesi ise cevap ciimlesini teskil etmektedir. Cevap climlesi icerisinde yer

alan (‘J;Jj@, miibteda konumundadir. Burada gegen i2zamiri, zamir-i munfasil olarak

degerlendirilebilecegi gibi, yan ciimle olarak gelen haberin miibtedasi olarak da ele

alinabilir.?>’

Y

Eger +* zamiri zamir-i fasil olarak kabul edilirse, & )fuw\ (fasiklar) kelimesi, é);&j’fe

2

kelimesinin haberi olur. Ancak, haberin bir ciimle olarak geldigi diisiiniiliirse, +*

. . . [ . 5 4 /,° . . e .
zamiri yan ciimlecigin miibtedasi, Osesll ise yan climlecigin haberi olarak

degerlendirilmelidir.

238 Reyydn, 2/801.

2 Reyydn, 2/1119.
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Meclisi’nin nahiv perspektifine gore, bu yapilar, hem sart-cevab iligkisinin derin
yapisin1 gostermekte hem de miibteda ve haber iliskisi a¢isindan Arapgadaki ciimle

yapilarinin esnekligini ortaya koymaktadir.

3. Takdim — Tehir
Takdim ve tehir, ciimledeki 6gelerin normal dizilis sirasinin anlam vurgusu, belagat
veya Uslup amaciyla degistirilmesidir. Kur’an’da bu yontem, Ozellikle mana

derinligini artirmak ve dikkat ¢cekmek igin sikc¢a kullanilir.

Meclisi, Meryem Stresi 2. ayeti takdim ve tehir yoniinden su sekilde incelemistir:
26025 sabs Gl A G2 S8 Meclisi, bu ayetin meveut tertibiyle okunmasi durumunda

vurgunun, Allah Teald’nin peygamberlerine verdigi sdze yoneldigini belirtmektedir.

Bu tertipte, o4#3 (O ’nun vaadi) kelimesi, anlam merkezini olusturmakta ve Allah’in
ilahi ahdinin kesinligine isaret etmektedir. Ancak, .3 425 (a2 @ ficd 36 geklinde

bir takdim ve tehirle okunmasi da miimkiindiir. Meclisi’ye gore bu dizilim degisikligi,
vurgunun Allah’in peygamberlerine yonelmesini saglamakta ve boylelikle ilahi vaat
yerine, peygamberlerin kendileri 6n plana cikarilmaktadir. Takdim ve tehirin bu
sekilde uygulanmasi, Arapga climle yapisinin esnekligini ve anlam vurgularini

yonlendirme giiciinii ortaya koymaktadir. 26!

Meclisi, Al-i Imran Siresi 3 ve 4. ayetleri de takdim-tehir yoniinden su sekilde

incelemistir:

S8 I S 3A 15 *L£V15 4331 J51. 29 Meclisi, Siiddi’den naklen, bu Ayette
takdim ve tehir bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore, ayetin takdiri su sekildedir:
J»LU @3b S e OGE s Z}&Yb iy3d 56 Bu yapr ierisinde 3 % (daha dnce)

ifadesinin yerinin degistirilmesiyle, hidayet olarak indirilen ilahi kitaplarin tamamina

yonelik bir vurgunun olusturuldugu goriilmektedir. Meclisi’ye gore, bu takdim ve tehir

260 Meryem 19/2.
261 Reyydn, 1/1119.

262 Al-i imran 3/3-4.
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diizenlemesi, Furkan’in indirilisinin de Tevrat ve Incil gibi énceki ilahi kitaplarla ayn

baglamda degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.?6?

Bu tir dizilim degisiklikleri, anlam derinligi kazandiran semantik varyasyonlar

olusturarak, kelimelerin farkli baglamlarda nasil vurgulanabilecegini gostermektedir.

4. Bedel
Bedel, ciimlede gegen bir unsurun yerine gegen veya onu agiklayan ikinci bir lafizdir.
Kur’an’da bedel kullanimi, anlam1 pekistirmek, belirsizligi gidermek ya da ifadeye

aciklik kazandirmak amaciyla tercih edilir.

Meclisi, Fatiha Stresi 5. ayeti bedel yoniinden su sekilde incelemistir:

st J.U\ Lio ayeti, M\ Lizal Cadl ayetinde gegen M\ Liza) ibaresinin
bedelidir. Nahiv agisindan bakildiginda, sele Eisl 40l Ly tamlamast, "dogru yol"
ifadesini daha belirgin ve somut bir ¢cergeveye oturtarak, bu yolun kimlere ait oldugunu
acikliga kavusturmak amaciyla kullanilmigtir. Yani, M\ LIzl ifadesi, soyut bir
anlam tasirken, (..@J& sl JJJ\ Lo ayeti, bu yolun niteliklerini belirginlestiren
aciklayici bir unsur olarak getirilmis ve bu baglamda bedel sanat1 uygulanmistir.2%*
Meclisi, Al-i Imran Sairesi 97. ayeti de bedel yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayette gecen 1 (yolculuga giicii yetenler) ismi mevsilii, ‘31 (insanlar) kelimesinin
bedeli olarak kullanilmistir.

5. Hal
Hal, ciimlede bir 6znenin ya da nesnenin i¢inde bulundugu durumu zamanla baglantili
olarak agiklayan mansib bir unsurdur. Kur’an’da hal kullanimi, eylemin gerceklestigi

sartlar1 veya nitelikleri ayrintili bigcimde ifade etmeye hizmet eder.

Meclisi, Bakara Stiresi 22. ayeti hal yoniinden su sekilde incelemistir:

263 Reyydn, 2/941.

264 Reyydn, 1/114.
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Ayette gecen a1 (dosek) kelimesi, hal olarak kullanilmistir. Arap dilbilgisinde hal,

kendisine ait oldugu varligin durumunu agiklayan, onu vurgulayan, fiilin etkisini

pekistiren veya oOnceki climlenin anlamint giiclendirmek amaciyla kullanilan ve

mansub olarak gelen bir isimdir.2%® Burada 3, 2331 (yer) kelimesinin hali olup,

Allah’in yeryiiziinii insanlarin rahat¢ca tlizerinde yasayabilecegi bir dosek gibi

hazirladigini ifade etmektedir.

Nahiv acisindan bakildiginda, == fiili, iki nesne alan bir fiildir. Bu baglamda, &bj‘}j\

birinci nesne, &1 ise hal konumundadir. 266 Halin, fiil ciimlelerinde nesnenin niteligini
aciklamak amaciyla gelmesi, Arap¢a nahiv kurallarina uygun bir kullanimdir.
Meclisi, Al-i imréan Stiresi 96. ayeti de hal yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayette gegen S (miibarek, rahmet kaynagi) kelimesi hal olarak gelmistir ve 4.<~
(Mekke) kelimesine baglidir. Nahiv agisindan degerlendirildiginde, 5% kelimesi,
&% (kurulmusg, konumlandirilms) fiilinin mef*alii olan <. J9 (ilk ibadet evi) i¢in
bir hal bildirmektedir.

S kelimesinin hal olarak gelmesi, Kabe’nin yalmzca mekansal bir varlik

olmadigini, aym1 zamanda insanlar i¢in bir rahmet ve bereket kaynagi olarak tahsis

edildigini vurgulamaktadir. Ayrica, WJL&U 43 (alemler i¢in bir hidayet rehberi)

ifadesi de hal climlesinin tamamlayicisi olup, Kabe’nin islevini ve degerini daha da

belirgin hale getirmektedir.?¢

Bu tiir hal kullanimlari, Arap dilinde bir mekanin veya nesnenin sabit bir durumunu

ve onun islevsel yoniinii agiklamak i¢in sik¢a bagvurulan bir tislup bigimidir.

265 Ebt Muhammed Abdullah Cemaliiddin b. Ysuf'b. Ahmed b. Abdullah b. Hisdm, Siiz(iru’z-
Zeheb, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1988), 231.

266 Reyydn, 1/159.

267 Reyydn, 2/1145.
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6. Temyiz

Arap dili nahiv kurallarina gore temyiz, cimlede belirsiz isim olup ciimlenin temel
unsurlarindan bagimsiz ve agiklanmaya muhtag¢ olan bir kavrami netlestirmek ve bir

yarginin genel ifadesini agiklig1 kavusturmak igin kullanilan mansub bir isimdir.?%®
Meclisi, A’raf Stresi 142. ayeti de temyiz yoniinden su sekilde incelemistir:

Ayette gegen i3I kelimesi, u\.J‘u (otuz) ve &l (kark) kelimelerinin temyizi olarak
gelmistir ve mansub hikkmiindedir.

Bu baglamda, d\«L ve ()l kelimeleri kendi baglarina miibhem (belirsiz) olup, neyi

ifade ettikleri agik degildir. Bu belirsizligi gidermek ve kast edilen siireyi agikliga

kavusturmak amaciyla i (gece) kelimesi getirilmistir. Boylece, verilen sayilarin gece
sayist oldugu net bir bi¢imde ifade edilmistir.
Meclisi’ye gore, temyiz unsuru olan i4J kelimesinin kullamimi, Arap dilinde

sayilardan sonra gelen agiklayici unsur olarak bilinen klasik bir nahiv kuralina dayanr.

[P

Sayilarin belirsizligi, kendilerini izleyen mansub bir isim ile giderilir. Dolayistyla, &b

i (otuz gece) ve I Sl (kark gece) ifadeleri, Misa'nin belirlenen siiresinin ne kadar

oldugu konusunda kesin bir anlam kazandirmaktadir.?®

Bu tiir bir kullanim, Arapc¢a'da sayilar ile ilgili ifadelerin netlestirilmesi i¢in kullanilan
tipik bir temyiz uygulamasi olup, anlamin tam ve eksiksiz bir sekilde iletilmesini

saglamaktadir.
7. Te’kid (Pekistirme)

Arap dilinde te’kid, bir ifadenin anlamini giiclendirmek, vurguyu artirmak ve

muhatabin zihninde kesinlik olusturmak icin kullanilan bir nahiv unsurudur.?’

268 Sjiziirii 'z-Zeheb, 239.
29 Reyyan, 7/17.

210 Siiziirii 'z-Zeheb, 400.
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Meclisi’ye gore, te’kid hem fiil hem de isim climlelerinde ¢esitli sekillerde ortaya

c¢ikabilir ve climlenin semantik yapisini pekistiren dnemli bir unsurdur.
Meclisi, Yusuf Siresi 4. ayeti fiili te’kid yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayette gegen 5% (gdrdiim) fiili, daha 6nce &3 (gdrdiim) seklinde kullanilmus

olmasma ragmen tekrar edilmistir. Meclisi’ye gore, bu fiilin tekrari, anlatimi
kuvvetlendirmek ve olayin kesinligini vurgulamak maksadiyla yapilmistir. Bu tiir bir
tekrar, te’kid-i lafzi (lafzi pekistirme) kapsaminda degerlendirilir ve fiilin anlamini

daha etkili hale getirir. Burada YGsuf’un riiyasinda gordiiklerini kesin bir ifade ile

aktarmas1 saglanmaktadir.?’!

Meclisi, Hicr Saresi 30. dyeti ismi te’kid yoniinden de su sekilde incelemistir:

Ayette gecen &5 (hepsi) ve a1 (topyekin) kelimeleri, meleklerin istisnasiz
tamaminin secde ettigini vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Meclisi’ye gore, burada
(Lﬁf kelimesi te’kid-i lafzi, Osxaf ise ikinci derecede bir te’kid unsuru olup, ifadeye

daha da giilii bir vurgu katmaktadir. Nahiv agisindan bakildiginda, &5+~ kelimesi,

5.2,1}5 kelimesine matuf olup, te’kidin iist liste kullanimiyla secde eden meleklerin

istisnasiz tiimiinii kapsadig1 kesin bir sekilde ifade edilmistir. 272

Meclisi’nin degerlendirmesine gore, bu tiir te’kid unsurlarinin kullanimi, muhatabin
zihninde slipheye yer birakmamakta ve ayetin hitap giiciinii artirmaktadir. Arapga'da
te’kid, ozellikle hitabet sanatinda ve Kur’ani ifadelerde yogun bir sekilde kullanilarak,

anlatimin etkileyiciligini gliglendiren 6nemli bir ara¢ olarak islev gérmektedir.
8. Istisna
Arap dilbilgisinde istisna (slz..)), climlede bir biitiinden belirli bir kismi ¢ikarmak veya

ayirmak icin kullanilan nahivsel bir yapidir. Bu yapi, anlamin kesinlik ve smirlilik

kazanmasini saglayarak vurguyu belirginlestirir. Istisna ciimlelerinde miistesna minh

2! Reyydn, 8/658.

272 Reyydn, 10/161.
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ve miistesna olmak iizere iki ana unsur bulunmaktadir.?’* Meclisi’ye gére, Kur’an’da
istisna yapilart hem muttasil istisna (biitline ait bir par¢a) hem de miinkati’ istisna

(biitiinle ilgisi olmayan bir unsur) seklinde tezahiir eder.

Meclisi, Bakara Stiresi 249. ayeti muttasil istisna yoniinden su sekilde incelemistir:

Ayette gecen BLLa (pek az1), fiilin 6znesi olan  (onlar) zamirinden istisna edilmistir.
\s 25 (igtiler) fiili, muhatap kitleye yonelik genis kapsaml1 bir hiikiim igerirken, M Y
4= (onlardan az bir kismi harig) ifadesiyle igmeyen bir grup oldugu belirtilmistir.

Istisna yapis1 muttasil istisna kategorisinde yer alir. Zira miistesnd, climlenin 6znesine

(s, fiilinin faili olan zamire) dahil olup, hiikiimden ¢ikarilmaktadir. Bu tarz istisna

yapilari, Kur’an dilinde sik¢a kullanilmakta olup, anlatimin kesinligini ve muhataba

verilen mesajin acikligin giiclendirmektedir.?’*

Meclisi, Bakara Stresi 34. ayeti de munkati’ istisna yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayette b | (Iblis harig) ifadesi istisna edici bir yap1 olarak kullanilmistir. Ancak

burada &nemli bir gramatik fark bulunmaktadir: Iblis, meleklerden olmadig igin bu

istisna muttasil degil, miinkat1’ istisnadir.

Meclisi, Siiddi’den naklen bu istisnay1 detaylandirirken, miistesnd minhu’nun (istisna
edilen toplulugun) meleklerden olustugunu, fakat miistesna olan Iblis’in meleklerden
farkli bir varlik sinifina ait oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, miinkat1’ istisna
(kesintili istisna) drnegi teskil eder. Zira, Iblis meleklerin hiikmiine tabi degildir ve

ayr1 bir varlik kategorisinde yer alir. 27

Meclisi’ye gore, bu ayette miinkat1’ istisndnin kullanilmasi, Kur’ani anlatimin belagat
acisindan istiinliiglinii gostermektedir. Bu kullanim, muhataba hem meleklerin hem
de Iblis’in mahiyetine dair agik bir bilgi vermekte ve Iblis’in, meleksi bir varlik

olmadigini belirgin hale getirmektedir.

273 Siiziirii 'z-Zeheb, 240.
274 Reyydn, 2/782.

25 Reyydn 1/204.
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9. Amillerden B4 Harfi Cerri Uzerine Tahlil

Arap dilinde harf-i cerrler, kendisinden sonra gelen ismi mecriir yaparak climlede
belirli anlam iliskileri kuran gramatik unsurlardir. Bu harflerden biri olan ba (<) harfi,
semantik ve nahvi baglamda g¢esitli anlamlar iistlenerek climlede farkli islevler
gorebilmektedir. Meclisi’nin tahliline gore, < harfi, 6zellikle Kur’ani anlatimda derin
manalar ihtiva eden amillerden biridir ve miisahabe (birliktelik), istiane (yardim
isteme), isti’la (ylikselme) veya is ile bitigiklik gibi anlamlar cergcevesinde

degerlendirilmektedir.

Meclisi, Neml Saresi 31. ayetteki besmeleyi ba harf-i cerrinin amel etmesi yoniinden

su sekilde incelemistir:
Omek: wo 250 &1 o2y “Rahman ve rahim Allah’in adiyla™’® Meclisi besmelede
gecen < harfi, ism-i celal olan & kelimesini mecrir yapmakta ve ciimlede anlam

agisindan belirleyici bir islev gormektedir. Meclisi’ye gore, < harfi burada en uygun

sekilde miisahabe anlaminda degerlendirilmelidir. Zira her ise Allah’in adiyla

baslanilmasi gerektigi vurgulanmakta ve bu birliktelik ifade edilmektedir.

Meclisi, bu baglamda harf-i cerrin miiteallakinin mahzuf oldugunu ifade etmektedir.

Mahzuf fiilin takdiri su sekildedir:

o 1955 (Okuyun)
e 15:X) (Baslaymn)

Bu takdirle, cimledeki < harfi, “Allah’in adiyla basliyorum” veya “Allah’in ismiyle
okuyorum” gibi bir anlam kazanmaktadir. Burada harf-i cerrin istiane (yardim isteme)
anlam1 da devreye girebilir; ¢iinkii kul, yaptigi iste Allah’in ismine dayanmakta,

O’ndan yardim dilemektedir.?”’

276 en-Neml 27/31.

277 Reyydn, 1/106-107.
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10. Miinada

Nahiv ilminin 6nemli konularindan biri olan miinada, climlede seslenilen, cagrilan
unsuru ifade eder. Miinada’nin kullanimi, Arap dilinin retorik ve nahvi yapisi iginde
farkli iglevlere sahiptir. Meclisi’nin tahliline gore, nida edatlar1 ve miinada, anlami
kuvvetlendirmek ve muhatab1 dogrudan hitap alanina almak i¢in kullanilan gramatik

unsurlar arasinda yer almaktadir.
Meclisi, Bakara Stiresi 21. ayeti miinada yoniinden su sekilde incelemistir:

Ayette gegen “&” kelimesi, nida edat1 olup, uzak veya dikkat cekilmesi gereken bir
muhataba seslenmek i¢in kullanilmistir. Meclisi, nida edatlarinin tam bir ciimle teskil
edebilecegini ifade eder. Ciinkii nida edati, fiilin yerine gecebilecek bir islev gormekte

ve dogrudan bir ¢agri niteligi tasimaktadir.

" kelimesi ise miinadanin tarif (belirginlik) kazanmast i¢in getirilmis olup, marife
olan kelimenin bagma dogrudan & getirilmesini engelleyen bir unsurdur. Zira " ="
(insanlar) kelimesi marife oldugu igin, ona dogrudan nida edati eklenemez. Eger
eklenmis olsaydi, iki ayr1 harf-i tarif (belirlilik edat1) birlesmis olurdu ki bu, nahiv
kaidelerine aykiridir. Bu nedenle, nida edat1 olan "" ile marife olan kelime arasinda
"&I" gibi bir unsur getirilerek bu sorun ¢ozillmiistiir. Burada "&I", miinadanin

hiikmiinii almis ve agiklayici bir sifat olarak nida ile kastedilen seye isaret etmistir.?’8

11. Takdir

Arap dilinde takdir, ciimlede agik¢a bulunmayan ancak anlam biitiinliigli agisindan
varlig1 kabul edilen unsurlar1 ifade eder. Nahiv ve belagat ilimleri agisindan takdir,
climlenin anlam orgilisiinii muhafaza etmek, muhatabin zihninde eksiksiz bir mana
olusmasini saglamak ve ifadeye akicilik kazandirmak amaciyla bagvurulan bir

yontemdir.
Meclisi, Bakara Stiresi 132. ayeti takdir yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayet-i kerimede, Hz. Ya‘kaib’un evlatlaria yaptig1 vasiyette bir nida edat1 olan "¢" yer

almaktadir. Ancak, nida edatlar1 normal sartlarda dogrudan ciimle i¢inde yer almaz;

genellikle bir hitap Oncesinde bir fiil veya baglam saglayici bir unsur bulunur.

278 Reyydn, 1/157.
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Meclisi’nin tahliline gore, bu baglami tam anlamiyla kurabilmek i¢in ayette takdir

yoluyla bir fiilin var oldugu kabul edilir.
Burada takdir edilen fiil, JG (dedi) kelimesidir. Zira ciimlenin baglami, Hz. Ya‘kab’un

cocuklarina yonelik bir hitap icerdigini gosterirken, dogrudan bir fiille

baslamamaktadir. Oysa bu tiir ifadeler genellikle bir fiil ciimlesiyle desteklenir.

Dolayisiyla "¢ ¢" ifadesinden once, anlamin tamamlanmasi igin "J&" fiilinin takdir
edilmesi gereklidir.?”
12. Hazf

Arap dilinde hazf, ciimlede bir kelimenin, harfin veya 6genin, anlam1 bozmayacak
sekilde gereksiz lafiz kullanmaktan kaginmak, hazfedilen kelime herkes tarafindan
biliniyorsa, zaman darligi, muhatabin disinda birisinin anlamasini engellemek icin
kelimenin ¢ikarilmas: anlamina gelir.?®° Bu hem kelamin belagatini artirmak hem de

ifadeye icaz kazandirmak amaciyla kullanilan 6nemli bir nahiv ve belagat sanatidir.
Meclisi, Al-i imréan Stiresi 38. ayeti hazf yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayetin tahlilinde, Meclisi’nin ifadesine gore, "&:>" kelimesinden 6nce aslinda "." nida

harfi bulunmaktadir. Ancak bu nida harfi hazfedilmistir.

Hazfedilen "." harfi, muhataba yoneltilen hitabin daha dogrudan ve igten olmasini
saglamaktadir. Normal durumda nida, tam haliyle "2, L" seklinde olurdu. Fakat burada

'" harfinin hazfi, nida edilen zatin (Allah’in) yakinlhigina ve duanin samimi bir sekilde

yapildigina isaret etmektedir. Bu tiir hazifler, dua ifadelerinde yaygin bir belagi

unsurdur ve muhatap ile konusan arasindaki samimiyeti pekistirir.”8!

2% Reyydn, 1/358.
280 K azvini, Izdh, 39.

21 Reyydn, 11/1023.
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d) Beligat Yoniinden Incelenmesi

Belagat, konusmacinin anlami aktarmada, ifadeye 6zgii 6zellikleri tam olarak yerine
getirme, tesbih, mecaz ve kinaye tiirlerini yerli yerinde kullanma derecesine
ulasmasidir.?®? Meclisi ayetleri tefsir ederken Belagat ilminin meani bdliimiiniin birkag
kismindan, beyan boliimiindeki tesbih, mecaz-hakikat, istiare ve kindyeden istifade

etmistir. Bedii (edebi sanatlar) boliimiinden de istifade etmistir.
1. Meani

Belagat ilminin ii¢ boliimden biri olan "Meani" ilmi, s6ziin anlam1 ve kullaniminin
incelikleriyle ilgilenir. Meani, bir ifadenin baglamina uygunluk arz etmesini esas alan
ve sOziin yer, zaman ve muhatap gibi hususi sartlara gore sekillenmesini konu edinen
belagat ilimlerinden biridir. Bu disiplin, s6ziin anlam derinligi ve etkili iletisim
yoniiyle miitekellimin maksadina en uygun bi¢cimde diizenlenmesini saglayan kurallar
biitiiniiyle ilgilenir.?®* Baglamina, sdylenis amacina ve dinleyici iizerindeki etkisine

gore nasil yapilandirilacagini inceler.
I. Fesahat

Fasihlik, dilin dogru, acik, akici ve estetik bir bicimde kullanilmasi anlamina gelmekte
olup, kisinin maksadini agik ve diizgiin bir dille ifade edebilme yetenegidir.?®* Meclis,
Arap edebiyatinda bir kelimenin fasih olarak kabul edilebilmesi i¢in bes temel kosulun

saglanmasi gerektigini belirtmistir:

e Kullanilan lafizlarin Arapga kokenli olmasi ve herhangi bir yabanci dilden
alinmamis bulunmas.

e Tercih edilen kelimelerin yaygin ve bilinen sozciikler arasindan secilmesi; garip,
nadir veya kullanim dis1 kelimeler igermemesi.

e Ibarenin anlamla tam bir uyum i¢inde olmasi ve ifade edilmek istenen manay1

eksiksiz bigimde karsilamasi.

282 Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi uliimi’l-Beldga,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 2003), 24.

283 Kazvini, Izah, 23.

284 Kazvini, Izah, 19.
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e Soylemin zor anlasilir bir ses uyumuna sahip olmamasi; ahenkli, akici ve kolay
telaffuz edilebilir nitelikte bulunmasi.

e Ciimlenin gereksiz ayrintilardan arindirilmis olmasi; 6zIlii ve agik bir anlatim
sergilemesi.

Meclisi, Kur’an’daki ayetlerin bu kosullara uygun oldugunu ve bu nedenle en yiiksek

diizeyde fasih bir metin teskil ettigini ifade etmistir.?%’

I1. Haber — Insa Ciimleleri

Belagat ilminde ciimleler, “Haber ve Insd” olmak iizere iki temel kategoriye
ayrilmaktadir. Bu siniflandirma, ifadelerin amaglar1 ve yapisal 0Ozellikleri

dogrultusunda belirlenmektedir.
e Haber Ciimleleri

Haber cilimleleri, bir olay, durum veya bilgi hakkinda muhataba bildirimde bulunmak
amactyla kullanilan ciimlelerdir. Bu tiir ciimleler, dogrulugu veya yanlishgi
degerlendirilebilen, gerceklige dair bir iddia igeren yapilar seklinde ortaya

konmaktadir.?86

e Insa Ciimleleri

Insa ciimleleri ise haber vermekten ziyade, bir eylemi baslatma, bir duygu veya

diisiinceyi temenni etme, soru yoOneltme, dilekte bulunma, sasirma, tembih etme,

korkutma, emir verme, yasaklama, vme — yerme gibi islevler iistlenen ciimlelerdir.?®’

Meclisi, w2 &5 & o2y “Rahman ve Rahim Allah'in adiyla”** besmelenin haberi

climle oldugunu, her isin bu sozle baslatilmas1 nedeniyle insai bir anlam kazandigini

belirtmistir. Meclisi'ye gore, Kur’an tilaveti veya herhangi bir eylem besmeleyle

baslatildiginda, burada 4! (basliyorum) anlaminin takdir edildigi gibi, 6zel olarak

Kur’an tilaveti séz konusu oldugunda “T3” (okuyorum) anlammin da takdir edildigi

285 Reyydn, “Mukaddime”, 1/38.
286 Kazvini, [zdh, 25.
287 Kazvini, [zdh, 108-117.

288 en-Neml 27/31.
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ifade edilmektedir.?®® Bu yaklasim, besmelenin hem haberi hem de insai yoniinii

vurgulayan 6nemli bir dilsel ve belagati degerlendirme olarak kabul edilmektedir.
111 itnab

Bir konunun veya ifadenin, gereginden daha fazla kelime kullanilarak ayrintili ve genis
bir sekilde ifade edilmesi sanatidir.?’® Meclisi’ye gére bu sanat, muhataba verilen
mesajin daha etkili, vurgulu ve agik olmasini saglamak amactyla kullanilmaktadir.

Meclisi, Yusuf Siresi 4. ayeti itnab sanat1 yoniinden su sekilde incelemistir:
Ayet-i kerimede gegen G\ J 245 ifadesinde, &35 (gordiim) fiilinin tekrar edilmesi,

itndb sanatinin bir 6rnegidir. Bu tekrar, Yusuf’un gordiigli riiyanin énemini ve bu
olaymm onun nazarinda ne denli biiylik bir anlam tasidigin1 vurgulamak amaciyla
yapilmustir. Tekrar edilen fiil, sadece bir haber vermekten 6te, rilyanin heyecan verici

ve etkileyici yoniinii agiga ¢ikarmaktadir.?”!

A

IV. Icaz

Icaz, az kelimeyle derin ve kapsamli anlamlar ifade etme sanat1 olup, belagat ilminin
temel unsurlarindan biridir.?*> Bu sanat, bir anlam ya da mesaj1 miimkiin olan en kisa
fakat eksiksiz bigimde aktarma becerisini belirtir. Kur’an-1 Kerim’in nazmindaki i’cazi
(mucizeligi) ortaya koyan en onemli beldgat unsurlarindan biri olarak icdz, Arap

edebiyatinda iki temel kategoriye ayrilmaktadir:

fcaz bi’l-hazf (Eksiltili icaz): Ciimlede bazi kelimelerin veya Ggelerin ¢ikarilmasi
yoluyla anlamin yogunlastirilmasidir. Eksiltilen unsurlar, baglam ve kullanim

sayesinde kolayca anlasilabilir.

29 Reyydn, 1/106-107.
290 Kazvini, [zdh, 151.
1 Reyydn, 8/658.

22 K azvini, Izdh, 143.
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fcaz bi’l-kasr (Ozetleme ile icaz): Uzun bir agiklama veya detayin birkag kelimeyle
Ozetlenerek ifade edilmesidir. Bu tiir icaz, gereksiz ayrintilardan kaginarak, anlamin

oziinii koruyarak mesaj1 net ve giiclii bir bicimde iletmektedir.>*

Nitekim, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde icdz sanatinin iistiin bir sekilde
kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda Bakara Siresi 179. ayeti icdz yoniinden su

sekilde incelemistir:

O gaZs (.}.Q:J uL.N‘ L}j\ G 5o gpua;;'h &) ‘i_}gj “Ey akil sahipleri! Kisas hiikmiinde sizin

yasamsal bir deger vardir. Umulur ki sakimirsiniz.”***

Bu ayet, icaz sanatinin en giiglii 6rneklerinden biri olarak degerlendirilmelidir. Zira
burada, uzun agiklamalar yapilmaksizin, kisasin caydiriciligi ve toplumsal diizen
acisindan tasidii onem veciz bir sekilde ifade edilmistir. Meclisi, "5s= oladll”
(Kisasta hayat vardir.) ifadesindeki icaz1 su sekilde yorumlamistir:>>> Yalnizca on

harften olugmasina ragmen hem hukuki bir hilkmii hem de toplumsal fayday1 giiclii bir

bicimde dile getirmektedir.
Bu ifadeyi Arap atasozi olan ”J*"U a1 2" (Oldiirme, dldiirmeyi kaldirir) ifadesiyle

kiyasladigimizda, ayetin hem kelime sayis1 hem de anlam derinligi agisindan ¢ok daha
istlin bir icdz 6rnegi sundugu agiktir. Nitekim, ayetin icaz acisindan istiinliigii su

yonlerden agiklanabilir:

"o s

o "Sps ‘pladl" (Kisasta hayat vardir,) ifadesi yalnizca on harften, atasdzii ise on dort

harften olusmaktadir.

o Kisas kavrami, dogrudan hayatin korunmasina isaret ederken, atasoziinde gecen

"0ldiirme" kavrami, caydiriciligi ifade etmekle birlikte bir belirsizlik tasimaktadir.

» Hayat kelimesinin nekra (belirsiz) olarak gelmesi, onun kapsayiciligini ve dnemini

artirmaktadir.

23 Reyydn, 1/38.
2% ¢l-Bakara 2/179.

25 Reyyan, 1/487-490.
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o Kisas ve hayat gibi iki zit kavramin bir arada kullanilmasi, anlam agisindan

biitiinliik saglamaktadir.

e Atasoziinde, anlam acgisindan zithk iceren "Oldiirme" ve "Oldiirmeyi kaldirma"

ifadeleri yer alirken, ayette dogrudan adalet vurgusu yapilmaktadir.

o Kur’an ayetindeki kelimeler, ses ve mana agisindan daha uyumlu bir yap1

sunmaktadir.

o "Kisas" kelimesi adalet ve esitlik hissi uyandirirken, "6ldiirme" kelimesi daha

negatif ¢agrisimlar yapmaktadir.

e Olumlu bir ciimlenin, olumsuz bir ifadeden daha iistiin oldugu dikkate alindiginda,

Kur’an ayetinin mesaj iletme bakimindan daha etkili oldugu goriilmektedir.

Bu baglamda, icaz sanati, Kur’an-1 Kerim’de hukuki, ahlaki ve inangla ilgili pek ¢ok

konuda etkili bir tislup olusturmustur.
Meclisi, Al-i imran Stiresi 102. ayeti de icaz yoniinden su sekilde incelemistir:
5 FEb ﬁij E!\ j;: & "Siz de ancak Miislimanlar olarak éliin."**° Bu ayette de icaz

sanatinin guglii bir sekilde kullanildigr goriilmektedir. Burada, 6liim ve iman
arasindaki iliski kisa ve 6z bir sekilde vurgulanmis, insanlara, diinya hayatinin son
bulacagi hatirlatilarak, Miisliiman olarak can vermenin dnemi 6giitlenmistir. "Kur’an-
1 Kerim’in genel anlatim tarzi icerisinde bu tiir ifadeler hem dildeki 6zliiligli hem de

belagatin yiiksek diizeydeki inceliklerini ortaya koymaktadir."

Sonug olarak, icaz, Kur’an’in 1’cazim1 ve istiin beladgatin1 ortaya koyan en onemli
sanatlardan biridir. Bu sanat, kelimelerin azligina ragmen mesajin derinligini artirarak,

muhataba hem edebi bir tat hem de giiclii bir anlam sunmaktadir.>’
b) Beyan

Beyan, bir diisiincenin muhataba en acik ve etkili bicimde ulastirilmasini hedefleyen,

anlamin farkli lafizlarla ve ¢esitli anlatim yollariyla ortaya konulmasini konu edinen

296 Al-i imréan, 3/102

27 Reyydn, 1/358.
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belagat ilimlerinden biridir. Kelamin muhataba en uygun sekilde ulasmasini saglar.?”
Zira Arap dili, zengin anlam katmanlarina sahip olup, bir kelimenin veya ifadenin
kullanildig1 baglama gore farkli manalar kazanabilmesi miimkiindiir. Bu noktada
beyan, bir kelimenin zahiri (agik) ve batini (derin) anlamlarini belirgin hale getirerek
s0ziin dogru anlagilmasini saglar. Beyan ilminin en 6nemli unsurlarindan biri de mecaz
ve istiare sanat1 olup, bu sanatlar sayesinde bir ifade, hakiki manasinin 6tesinde daha
etkili ve derin bir anlama kavusur. Bu ilim dali, s6ziin mecaz, tesbih, kinaye ve istiare

gibi yollarla agiklik kazanmasini saglayan yontemleri inceler.?*
1. Tesbih

Tesbih, bir varligi, kavrami veya olguyu, aralarinda belirli bir benzerlik iligkisi
bulunan baska bir varlik veya kavram ile agiklamak icin kullanilan edebi bir sanattir.3%
Bu sanat, anlatimi gii¢lendirmek, muhatabin zihninde daha etkili ve somut bir tasvir

olusturmak amactyla bagvurulan bir yontemdir.
Meclisi, En’am Saresi 32. ayeti tesbih sanat1 yoniinden su sekilde incelemistir:

Ayette gecen diinya hayatinin gegiciliginin, oyun ve eglence kavramlarma
benzetildigini belirtmistir. Burada diinya hayati ile oyun ve eglence arasinda bir
benzerlik iligkisi kurulmus olup, bu benzetme sayesinde diinya hayatinin aldatici ve
gecici niteligi vurgulanmaktadir. Bu tesbih, muhatabi derin bir diislinceye sevk ederek,
ahiret yurdunun ebedi ve {istlin olusunu daha gii¢lii bir sekilde kavramasina imkan

tanimaktadir."!
2. Mecaz-Hakikat

Mecaz, bir kelimenin, asil anlaminin disinda, fakat o anlamla belirli bir iligki tasiyan
baska bir anlamda kullanilmasi sanatidir.’> Bu kullanim, kelimenin hakiki

manasindan mecazi manasina gegisini ifade eder. Hakikat ise, kelimenin kendi asli

298 Kazvini, [zdh, 5.
299 Kazvini, [zdh, 164.
300 Alj Bulut, 194.

301 Reyydn, 5/947.

302 Razvini, [zdh, 204.
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anlaminda kullanilmasidir.’*® Kur’an-1 Kerim’de hem mecaz hem de hakikat iislubuna
siklikla yer verilmis; bu anlatim tarzi, ifadelerin anlam ydniinden zenginlesmesine ve

muhatap {izerinde daha giiclii bir etki birakmasina imkan tanimigtir.%
Meclisi, Al-i Imran Saresi 42. yeti mecaz-hakikat yoniinden su sekilde incelemistir:

Ayette gegen "melekler" ifadesinin mecazi bir kullanim oldugunu, hakikatte bu hitabin
Cebrail (a.s.) tarafindan yapildigini ifade etmistir. Zira burada "melekler" kavrami
killi bir anlam tasimakta olup, tek bir melegin, yani Cebrail’in (a.s.) kast olundugu

goriilmektedir.3%

Meclisi, Al-i Imran Saresi 130. Ayetindeki faiz yasagini da mecaz-hakikat yoniinden

su sekilde incelemistir:

Ayette gegen "faiz yemeyin" ifadesinin, kelime anlami itibartyla sadece maddi
titketimi ifade etmekle beraber, mecazen cahiliye doneminde yaygin olan ve vadesinde
O0denemeyen borca yiiksek faizler ekleyerek borg¢ siiresini uzatma uygulamasini
kapsadigin1 belirtmistir. Bu mecazi anlatim, faiz gelirinin yalnizca fiziksel olarak
yenmesi degil, bu tiir haksiz kazancin elde edilmesi ve kullanilmasi anlaminda
genisletilmistir.3%

¢) Istiare

Istiare, bir kavramim baska bir kavram yerine kullanilmasi sanatidir. Bu sanatta,
benzetmenin iki unsurundan biri acikca zikredilirken digeri gizlenir ve boylece soz,

mecazi bir anlam kazanir. Kur’an-1 Kerim’de istiare, anlami derinlestiren ve mesajin

etkisini artiran dnemli bir iislup 6zelligi olarak kullanilmigtir.3%’

Meclisi, Al-i imréan Stiresi 103. ayeti istiare sanati yoniinden su sekilde incelemistir:

303 Kazvini, fzdh, 202.

39 Reyydn, “Mukaddime”, 1/39.
395 Reyydn, 2/1035.

39 Reyydn, 2/1239.

307 Kazvini, Izdh, 212-213.

121



Ayette gegen & (> (Allah’n ipi) ifadesi hakkinda, bunun mecazi bir anlatim bi¢imi

olan istiare sanatiyla kullanildigimi belirtmektedir. Zira burada gegen "ip" kelimesi,
hakiki anlam1 disinda bir kavrami temsil etmek iizere mecaz olarak tercih edilmistir.
Miifessirlerin yorumlari bu istiareye ¢esitli anlamlar yiiklemistir: Bazilaria goére bu
ifade, dini; bazilarina gore Hz. Peygamber ve sahabe toplulugunu (Ibn Abbas ve ibn
Mes‘id’a isnat edilmistir); Katade gibi bazi alimlere gore ise dogrudan Kur’an-1
Kerim’i temsil etmektedir. Bu baglamda, fiziksel bir ipe tutunma eylemiyle, ilahi
hidayete simsiki baglanma arasinda bir benzerlik kurulmus; boylece istiare yoluyla

dinin ve vahyin insan1 kurtulusa ulastiran yonii giiclii bir bicimde vurgulanmustir.>%

Meclisi, ibrahim Stiresi 1. ayeti de istiare sanat1 yoniinden su sekilde incelemistir:

Bu ayet-i kerimede gecen g»uﬁé.i\ (karanliklar) kelimesinin kiiftir, dalalet ve cehalete,

ijl\ (nur) kelimesinin ise imana mecazen isaret ettigini belirtmistir. Burada, kiifiir,

sapkinlik ve cehalet, karanlik kavramiyla; iman ise aydinlik kavramiyla
iligkilendirilmistir. Bu baglamda iki ayr1 istiare mevcuttur: Kiifiir i¢in “karanlik”
(zulimat) benzetmesi, iman i¢in ise “is1k” (nur) benzetmesi yapilmistir. Boylece,
karanliktan aydinliga ¢ikis, hakikatten sapmis olanlarin hidayete ermesi anlaminda

giiclii bir mecazi anlatim kazanmaktadir.%
d) Kinaye

Kinaye, bir kavramin dogrudan ifade edilmeden, dolayli ve ima yoluyla anlatilmasi
sanatidir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de de kinayeli anlatim tarzina cokca

rastlanmaktadir.3'”

Meclisi, Enbiya Stresi 63. ayeti kinaye sanat1 yoniinden Hz. ibrahim (a.s.), putlar:
kirdiktan sonra, miisrikleri tefekkiire sevk etmek amaciyla kinayenin bir tiirii olan
kinayenin kisimlarindan ta’riz sanatina bagvurmustur. Zira kendilerini koruyamayan,
konusma yetisine sahip olmayan ve herhangi bir iradi fiil icra edemeyen varliklarin

ilah olamayacag1 agiktir. Hz. Ibrahim (a.s.), “bunu su biiyiikleri yapmistir” ifadesiyle,

398 Reyydn, 2/1163.
39 Reyydn, 10/5.

310 Reyydn, “Mukaddime”, 1/39.
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misriklerin yanlis inanglarin1 sorgulamalarina vesile olacak bir hitap tarzim

benimsemis ve bdylece onlarin diisiinmelerini saglamay1 hedeflemistir.>!!

Sonug olarak Meclisi, Kur’an lafizlarinin anlam zenginligini ortaya koyarken dilin
temel bilesenleri olan lugat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinden yogun bi¢imde
yararlanmigtir. Bu ilimlere dayali ¢6ziimlemeleriyle ayetlerin gramatik yapisini, ifade

giiclinii ve tislup 6zelliklerini derinlemesine agiklamaya gayret etmistir.

3.4.2. Siirden Istifade

Kur’an tefsirinde benimsenen ¢esitli yontemlerden biri de siirle istishad yontemidir.
Ayetlerin agiklanmasinda birgok miifessirin basvurdugu bu yéntem, koken itibariyla
sahabe dénemine kadar geri gotiiriilebilir. Ilk dénemlerde daha ¢cok Kur’an’da gegen
garip ve anlami kapali kelimelerin izahinda kullanilan bu yontem, ilerleyen siiregte
anlami destekleyici ve baglami pekistirici bir ara¢ olarak daha genis kapsamda
kullanilmaya baslanmustir. Ibn Abbas'dan: "Eger Kur’'an'da size gizli kalan bir sey
olursa, onu siirde arayin. Ciinkii siir, Araplarin divanidir."?> Ozellikle Arapga tefsir
geleneginde, siirle delillendirme yontemine oldukca yaygin bir bicimde bagvuruldugu

dikkati cekmektedir.

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken, farkli tarihi donemlere ait Arap siirinden
yararlanmay1 yonteminin 6nemli bir pargasit olarak gormiistiir. Cahiliye donemi
siitleri, erken Islami dénem siir miras1 ve kendi yasadig1 donemdeki edebi metinler,
onun yorumlarinda basvurdugu temel kaynaklar arasinda yer almistir. Arap siirinin
ifade giiciinii, dilsel inceliklerini ve anlam derinligini dikkate alan Meclisi, bu siirleri
ozellikle kelime ve deyimlerin anlam smirlarin1 belirlemede ve baglami agiklamada
aciklayici unsurlar olarak kullanmistir. Bu yaklasimiyla, Kur’an lafizlarinin donemin

dil ve edebiyat yapisiyla irtibatl bigimde degerlendirilmesini hedeflemistir.

Kur’an ayetlerini tefsir ederken siirden yararlanmasinin altinda yatan baslica sebepler

su sekilde siralanabilir:

31 Reyydn, 13/1389.

312 ¢]-Kayrevani, Ebd ‘Ali el-Hasen Ibn Resik, el- ‘Umde fi sind ‘ati’si ‘ri ve nakdih, Beyrut:
1402/1990, 1/28, 30; Hakim, el-Miistedrek, 3845.
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o Oncelikle, siirle istishad ederek Arap dilinin anlam inceliklerini ve kelime kullanim

bicimlerini ortaya koymak,

o Ayetin igerigini teyit etmek ve onu daha anlasilir hale getirmek amaciyla siiri

aciklayici bir unsur olarak kullanmak,

o Ele alinan baz bilgileri daha sistematik ve derli toplu bir bi¢imde ifade edebilmek

icin siirsel yapidan istifade etmek,

e Son olarak, sunulan bilgilerin zihinde kaliciligin1 saglamak ve ezberlemeyi

kolaylastirmak adina siirin hafizada tutmaya elverisli formundan yararlanmak.

Meclisi, kaleme aldig1 eserlerin her bir cildine asagidaki beyitle baglamis olup, bu
tercihi onun siire verdigi 6nemi ve metinlerinin edebi gelenege olan bagliligini acikca

ortaya koymaktadir.

%

e o Sas 46l 252 o5 ).u(,b_c‘im

Allah, Hz. Muhammed’in makamint yiiceltti / ve ona biiyiik bir liituf bahsetti.

Muhkem indirilmis (Kur’an) i¢inde yarattiklarina dedi ki: / (O 'na salat ederek tazimde

bulunun ve géniilden bir baghlik ve tam bir teslimiyet icerisinde selam edin.)
1. Cahiliyye Donemi Siirleri

Cahiliye donemi siirleri, Arap edebiyatinin en erken ornekleri arasinda yer almakta
olup donemin sosyal, kiiltiirel ve ahlaki yapisin1 yansitan 6nemli metinlerdir. Bu
siirlerde kabile asabiyeti, savas, kahramanlik, misafirperverlik ve agk gibi temalar 6n
plandadir. Ayn1 zamanda dilsel agidan Arapganin fasih ve sanath kullanimini gésteren

bu metinler, sonraki donem Islami edebiyat1 i¢in de zemin teskil etmistir.

Meclisi, Fatiha Stresi’nde gegen "&J" lafzinin anlamini tefsir ederken, bu kavramin
Cahiliye doneminde nasil anlasildigini gostermek amaciyla Zeyd b. Amr’a nispet
edilen bir beyite atifta bulunur. Bu beyit araciligiyla, "rab" kelimesinin ¢oktanrili
inanglara kars1 tevhidi bir vurgu tasidigina isaret eder ve kelimenin erken Arap

siirindeki anlam derinligini ortaya koyar:

AT T 1) el 25 G 3T oo

el W1 K SIS s g 3l 255
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Tek bir Rabbe mi yoksa binlerce Rabbe mi / Isler béliisiilmiisken kulluk edeyim?

Lat ve Uzza'yi tamamen terk ettim, / Basiret sahibi bir insan iste boyle yapar.

Zeyd b. Amr, Islam 6ncesi donemde hanif inancin1 benimseyen dnemli sahsiyetlerden
biri olup, Allah’in birligini savunan goriisleriyle 6ne ¢ikmistir. Onun siirlerinde yer
alan ifadeler, Allah’in hem yaratici hem de terbiye edici sifatlarint vurgulayan derin
anlamlar tasimaktadir.3!3

Meclisi, Zeyd b. Amr’in bu siirlerini delil getirerek, “Rab” kelimesinin yalnizca bir
yaraticiy1 degil, ayn1 zamanda yoneten, terbiye eden ve idare eden mutlak otoriteyi de
ifade ettigini belirtmistir. Bu baglamda, Zeyd b. Amr’1n siirleri, Meclisi’nin tefsirinde
kelimenin semantik kapsamini genisleten ve agiklamalarini destekleyen 6nemli bir

referans kaynag olarak degerlendirilmistir.3'*

Meclisi, Nisa Siresi’nin 23. dyetinde gegen "(i.ié;\?j" (tivey kizlariniz) ifadesini tefsir

ederken, kelimenin anlam zeminini daha iyi agiklamak amaciyla Cahiliye donemi
siirinden &rnekler getirir. Bu baglamda, Umeyye b. Ebi Salt es-Sekafi’ye’!® nispet
edilen su beyite yer verir:

Vel olagh g egf ol Gouh il Gy tay
Beyaz yiizlii, yigit savas¢ilar Sasani (Acem) ordularint maglup ettiler. / Ormanlik
verlerde yavrularini biiyiiten aslanlar gibidirler.
Sair burada, cesaret ve savas maharetiyle 6ne ¢ikan Arap savascilarini, ormanlik

alanlarda yavrularini biiyiiten giiclii aslanlara benzeterek yiiceltir. Meclisi, bu beyitte

e w,

gegen "3 fiilinden hareketle, "(i}ﬁf,aj\flj" kelimesinin anlamini destekleyen tarihi ve

edebi bir baglam olusturur. Bu yaklasimiyla, kelimenin anlam kokiine dair klasik
siirden semantik veriler sunar.’/¢

2. Islam Dénemi Siirleri

Islam dénemi siirleri, hem form hem de muhteva agisindan Cahiliye siir gelenegini

biiylik 6lciide stirdiirmekle birlikte, vahyin etkisiyle yeni dini ve ahlaki temalar1 da

313 Bkz. Halit Ozkan, “Zeyd b. Amr”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/316-317.
314 Reyydn, 1/162.

315 Bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Umeyye b. Ebi’s-Salt”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/303-305).

316 Reyydn, 1/95.
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bilinyesine katmistir. Bu donemde sairler, iman, cihad, takva, ahiret ve ziihd gibi
konulan siirsel bir dille isleyerek Islami degerleri yayma ve toplumu bilinglendirme
gorevini istlenmiglerdir. Ayrica Kur’an’in belagati, Arap siirinde islup ve ifade
acisindan derin tesirler birakmastir.
Meclisi, Fatiha Stresi’nin 6. ayetini tefsir ederken, bu ifadedeki “sirat” (dogru yol)
kavraminin anlam derinligini ortaya koymak amaciyla Arap siirinden 6rnek getirir. Bu
baglamda, Cerir’e ait olan ve Hisam b. Abdiilmelik’i 6ven su beyite atifta bulunur:
Lo do et sl s S g2 1
Miiminlerin Emiri dosdogru bir yol tizerindedir; / yollar egrildiginde o, dimdik durur.
Meclisi, bu beyitte gecen "sirat" kelimesinin, sadece fiziki bir yol degil; dogruluk,
adalet ve istikamet iizere yiiriiylis anlamina da geldigine dikkat c¢eker. Bdylece,
Kur’an’daki "sirat" kavraminin pratik ve ahlaki boyutuna 1s1k tutar.
Meclisi, Bakara Stresi’nin 215. ayetinde gegen infak emrini agiklarken, yapilan
harcamalarin degerini belirleyen temel 6l¢iitiin, onlarin muhtaglara ve ayette belirtilen
hak sahiplerine ulagmasi oldugunu vurgular. Bu baglamda, Restlullah’in sairlerinden
Hassan b. Sabit’in su beyitine atif yapar:

o WV Bal ) et b & Sl 25

Bir iyilik, gercek anlamda iyilik sayilmaz; / ancak onu yapanin yolu sikintiya
diistiigiinde ige yararsa o zaman gergek bir iyilik olur.

Bu siir lizerinden Meclisi, infakin, sadece goriiniirde bir yardim olmayip, gercekten
ithtiyag sahibinin isine yarayan, somut karsiligi olan bir katki olmasi gerektigini
belirtir. Boylelikle, infakin Kur’ani ¢er¢gevesine dair daha derin bir anlayis sunar.

3. Giincel Siirler

Islami diisiince geleneginde siir, sadece estetik bir ifade bicimi degil; ayn1 zamanda
ilmi, ahlaki ve dini kavramlarin 6gretiminde pedagojik bir arag olarak da islev
gormiistiir. Ozellikle zikir, dua ve temel itikadi kavramlarin 6gretilmesinde veciz

manzum metinler nemli bir yer tutmustur.

) RSN o~ “Rahmén ve Rahim Allah’in adiyla...” Meclisi, Besmele’nin
tefsirinde bu gelenegi siirdiirerek hocast Hamid b. A‘mer el-Baritteyli’den duydugu
manzum bir metinden istifade etmistir. S6z konusu beyitlerde, Islim’da temel bazi

zikirlerin ve dua kaliplarinin dini hiikmiine dair kisa, 6z ve dgretici bir anlatim yer

almaktadir:
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Bu, séylenmesi gereken her seydir, / 6miir boyu bir kez farzdwr, fazlasi ise miistehaptir.
Besmele, hamdele ve tehlil; / istigfar ve havkale.

Tesbih (siibhdnellah) ve tekbir (Allahu Ekber) hakkinda da hiikiim boyledir; /

istiaze de aymi sekilde degerlendirilir.

Sonra salat ve seldm, / insanliga rehber olan zata getirilmeli.

Bu beyitlerde; "Bismillah" (Besmele), "Elhamdiilillah" (Hamd), "La ilahe illallah"
(Tehlil), "Estagfirullah" (istigfar), "La havle ve 14 kuvvete illa billah" (Havkale),
"Stibhanellah", "Allahu Ekber", "E*0zii billah" gibi zikirlerin ve Hz. Peygamber’e salat
u selam getirmenin O6nemi vurgulanmaktadir. Meclisi, bu manzume araciligiyla
Besmele’nin anlam diinyasina girerken, ayni zamanda zikirlerin dini hiitkmiine dair
ozet bilgiler de sunmaktadir.?!’

4. Kiraat Farklihginda Siirden Istifade

Kur’an kiraatlarinda goriilen farkliliklar, sadece lafiz diizeyinde degil; anlam ve ifade
acgisindan da gesitli niianslar tasimaktadir. Bu ¢esitlilik, klasik miifessirlerin anlami
daha 1y1 kavrayabilmek ve aciklayabilmek icin edebi kaynaklara, 6zellikle siire
basvurmalarina zemin hazirlamistir. Siir, kiraat farkliliklarinin sosyal ve ahlaki

boyutlarint agimlamada 6nemli bir referans olmustur.
p ) ol g 3T s e Galedl) F

Miisliimanlarin iizerinde senin hakkin vardir, / Tipki sefkatli ve merhametli bir
babanin eviadina yaptigi gibi.

Bu beyitte, miiminler arasindaki kardeslik hukukunun ve birbirine karsi duyulan
merhametin 6nemi vurgulanmaktadir. Sair, bireyin miimin kardeslerine kars1 tasidig:
sorumlulugu, babanin ¢ocuklarma gosterdigi sefkat ve merhamete benzeterek giiclii

bir ahlaki mesaj verir. Kiraat alimlerinden Nafi’, ibn Kesir, ibn Amir, Hafs ve Eba

317 Reyydn, 1/103.
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Ca’fer “43))” seklinde medle okurken, digerleri Cerir’in bu siirine dayanarak

medlsiz okumay1 tercih etmislerdir. Boylece, siir hem anlam zenginligi hem de kiraat
tercihlerinde delil olarak kullanilmgtir.3!®

5. Kur’an’daki Benzer Kelimelerin Siirle Akilda Tutulmasi

Kur’an metninde benzer kelimelerin ve ifadelerin yer almasi, 6zellikle kiraat ilmi ve
hafizlik egitiminde ayirt edicilik agisindan 6nemli bir meydan okumadir. Bu zorlugun
asilmasinda, klasik miifessirler ve kiraat alimleri, siir gibi ritmik ve anlamli edebi
araclardan faydalanarak kelimelerin birbirinden ayrilmasin1  kolaylastirmayi
amaclamislardir. Siir, hem telaffuz hem de anlam farkliliklarinin kavranmasina katki
saglayan etkili bir yontem olarak kullanilmastir.
52 140 o e | g ol G g
St G S gt [ g as pgle gl oS
62l 3% 35 G [ Bshes w31 5T
55 G sl g5 s | 58 Gl el s
Gle s Onze JTs /&) G 2 36
g s Sl ghy [ 53T g g o
B LE SV LW s sl alsg
Bakara suresindeki dyetleri oku, “Fe enzelnd / alellezine zalemii” seklinde giizel
vazilmis hokkali olarak,
Bakara suresindeki dyetleri oku, “Fe enzelnd / alellezine zalemii” seklinde giizel
vazilmis hokkali olarak (noktali),
Ancak “Fe erselnd aleyhim” ifadesi, / Kesin olarak bil ki, A'raf suresinde yer
almaktadir.
(Bakara suresindeki) dyetin sonu “yefsukiine” olarak gelir, / Ancak A’rdf siresinde
“vezlimiine” olarak gecer.
Iblis, Bakara siiresinde “eba vestekbera” seklinde yer alirken, / Sad siiresinde sadece
“eba” olarak gelir,
Bakara da “enzele ileynd” ifadesi, / Al-i Imrdn’da “enzele aleynd” olarak gelir,

“vel-fitnetii ekberu” ifadesi, / “vel-fitnetii eseddii”’den daha sonra gelir,

318 Reyydn, 1/382.
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Oncesinde “eseddii” kismi yer alir, yani ilk kisim, / Kendinizi gizlemeyin (onlarla
savasin, onlart yakaladiginiz yerde oldiiriin, onlart ¢ikarin), ¢iinkii o (savasmak)
onlart daha iyi uzaklastirir.

Meclisi, bu 6rnekler 1s181nda, siirin ayetlerdeki benzer kelime ve ifadelerin hatizada
kalmasin1 kolaylastirdigina ve aralarindaki niianslarin daha net anlagilmasin
sagladigina dikkat ¢cekmistir. Boylece, siir hem kiraat farkliliklarinin 6grenilmesinde
hem de Kur’an metninin daha derin kavranmasinda islevsel bir ara¢ olarak
goriilmiistiir.>!”

Meclisi’nin Kur’an tefsirinde siirden istifade etme yaklagimi, klasik Arap edebiyatinin
zenginligini Kur’an metninin derinliklerine niifuz etmek i¢in etkili bir yontem olarak
kullanmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Siir, hem dilin inceliklerini ortaya koymak hem
de anlamlarin kavranmasini kolaylastirmak i¢in miifessir tarafindan 6nemli bir delil ve
aciklayici arag olarak benimsenmistir. Meclisi, 6zellikle Arap siirinin ritmik yapisi ve
mecazli anlatim giiclinden yararlanarak, Kur’an’daki kavramlarin tarihi ve kiiltiirel
baglamlarini ortaya ¢ikarmis; boylece metnin hem dili hem de anlam boyutlarina dair
zengin bir yorum ufku olusturmustur. Bu yoniiyle, siirden istifade, onun tefsir
anlayisinda dilbilimsel ve edebi perspektiflerin uyumlu bir sentezine isaret eder. Ayni
zamanda, siirin hafizada kaliciligit ve anlatim giicli, metnin Ogretilmesi ve
kavranmasinda pratik bir avantaj saglamistir. Meclisi’nin bu yontemi, Kur’an’in hem
mukaddes bir metin olarak hem de Arap dilinin zirvesi olarak degerlendirilmesi

gelenegine giiclii bir katk1 sunar.

3.4.3. istinbatii’l-Ahkam

Islam hukukunda ser‘i delillerden hiikiim ¢ikarma siirecini ifade eden temel bir
kavramdir. Bu faaliyet, Kur’an, Stinnet, icma ve kiyas gibi asli kaynaklara dayanilarak,
ortaya c¢ikan yeni meseleler hakkinda dini hiikiimler iiretmeyi amaglar. Istinbat,
yalnizca derin ilm1 birikime sahip, metodolojik yetkinligi bulunan ve ictihadi ehliyeti
haiz kisiler tarafindan gergeklestirilebilecek bir faaliyettir. Bu yetkinlige sahip
kimseler “miictehid” olarak nitelendirilir. Miictehid, ser‘l naslar1 dikkatle tahlil edip

yorumlamak suretiyle, bu naslar1 cagdas meselelerle iliskilendirerek yeni hiikiimlere

319 Reyydn, 1/261-262.
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ulagsmaya c¢alisir. Bu baglamda istinbat, hem klasik fikih usiliiniin temelini olusturan

hem de dinamik hukuk anlayisinin siirdiiriilmesini saglayan bir islev gérmektedir.

Meclisi, Maliki usullerine bagli bir "miictehid fi’l-fetva", mezhep icerisinde yer alan
farkli fikhi goriisleri degerlendirip, bu goriisler arasindan tercih yaparak fetva verme
yetisine sahiptir. Bu tiir miictehidler, dogrudan yeni igtihatlar gelistirmekten c¢ok,

mevcut mezhebin ¢ergevesi icinde hiikiim verme gorevini tistlenirler.

Meclisi, “Levdmi ‘u’d-durer fi hetki esrdri’l-Muhtasar” adl1 eserini, tefsirinden dnce
ve oldukg¢a ayrintili bir sekilde kaleme aldigindan, “er-Reyyan fi tefsiri’l-Kur ’an” adli
eserinde ahkdm ayetlerini detaylara girmeksizin ele almigti. Ayn1 gerekceyle,
hiikiimleri hadislerle belirlenen fikhi meselelere de tefsirinde yer vermemistir.
Tezimizin bu boélimiinde, Meclisi’nin ayetlerden istinbat ettigi bazi ahkam

(istinbatii’l-ahkam) incelemeye aldik.
a) Abdest

Abdest, Islam dininde belirli ibadetler 6ncesinde alinmas1 gereken tamamlayici bir
ibadettir. Abdest, bedeni ve ruhu temizleme amaci tasir ve 6zellikle namazi eda etme,
Kur’an tilaveti, tavaf yapma ibadetleri i¢in gereklidir. Meclisi, imandan sonra dinin en
biiylik riikniiniin namaz oldugunu, namazi inkar edenlerin ahirette biiyiik bir zarara
ugrayacaklarini ve namaz ibadetinin de abdest olmaksizin yerine getirilemeyecegini
belirtmistir. Ayrica, abdestin farzlarindan olan el ve yiizlerin yikanmasi hususunda
mezheplerin ittifak ettigini, diger farzlarin ise bazilarinin miktarinda, bazilarmin ise
varliginda mezhepler arasinda goriis ayriliklart bulundugunu ifade etmistir. Meclisi,

abdestin farzlariyla ilgili hiikiimleri, su Ayetten istinbat etmistir.>?°

Meclisi, Maide Shresi 6. ayeti tefsir ederken abdestle alakali olarak, Buhari ve
Miislim’den rivayet edilen, abdestsiz namaz kilinamayacagina dair hadisleri delil
olarak sunmustur. Davud ez-Zahiri’nin bu ayetten yaptig1 ¢ikarima gore, her namaz
icin yeniden abdest alinmasi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Ancak, cumhurun gorist
ise Hz. Peygamber’in fetih giinii tek abdestle bes vakit namaz kildigini delil getirerek,
tek bir abdestle birden fazla namazin kilinabilecegi yoniindedir. Meclisi, ayette gecen

“Namaza kalkacaginiz zaman” ifadesinde edebi sanatlardan olan ihtisar (kisaltma) ve

320 Reyydn, 4/558, 559. 569.
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icazin bulundugunu, bu ifadenin altinda “abdestsiz iseniz” ifadesinin takdir edildigini

belirtmistir.3?!

Meclisi’nin ayetten yaptig1 ¢ikarimlar sunlardir:

§5lfaJ\ J (&.’; 131 “Namaza kalktiginizda” ibaresiyle alakal olarak:

e Her namaz i¢in abdest alma hiikmii, Mekke’nin fethi esnasinda bir abdestle birkag
namazi kilmasindan dolayi siinnet ile nesh edilmistir.

e Her namaz i¢in abdest almak menduptur.

o “aid 1) (kalktigimizda) ifadesinden sonra “(:833%4” (abdestsizlik veya ciintipliik)
takdir edilmistir.

o “sall N aid 3 (namaza kalktiginizda) ifadesinden sonra "a sl (=" (uykudan
kalktiktan sonra) ifadesi takdir edilmistir. Bu goriis Zeyd b. Eslem ve Siiddi tarafindan
da nakledilmistir.

Meclisi, ayrica bu ayetin Medine’de nazil oldugunu, Cebrail’in (a.s.) Isra gecesinin
sabahinda abdest almayr Hz. Peygamber’e 6grettigini, onun da timmetine 6grettigi

siinnet hiikmiiniin, bu ayetin inmesine kadar gecerli oldugunu belirtmistir.*??
Meclisi’nin abdestin farzlarina dair ¢ikarimlar1 sunlardir:

1. Yiizii yikama (birinci farz)

g}
Mol 2z 51

93 \51;&\3" (Yiizlerinizi yikaymiz.) Sac¢ bitiminden ¢ene altina ve yanlardan
kulaklara kadar olan bdlgenin yikanmasidir, demistir.*>

2. Kollar1 yikama (ikinci farz)

"Lgé‘;,zj\ J ;iggé/‘j" (Elleri dirseklere kadar yikaymiz). “ V" (e, a) harfi, “z" (beraber)

anlamindadir. Cumhur bu goriistedir. “~” (el) omuzdan parmak uglarina kadar olan

kism1 kapsar, demistir.>*

321 Reyydn, 4/559.
322 Reyydn, 4/560.
32 Reyydn, 4/561.

324 Reyydn, 4/562.
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3.

Bas1 meshetme (iiciincii farz)

"(S‘;é}; l=<513" (Basinizi mesh ediniz) Hanefiler ve Safiiler gore “<" (B4) harfi cerri,

basin bir kismin1 mesh etmeyi ifade eder. “— - Ba” harfinin te’kid oldugunu savunanlar

Malikiler ve Hanbelilere gore, bagin tamaminin 6nden arkaya, arkadan 6ne dogru mesh

edilmesi gerekir. Safiiler ve Hanefiler basin bir kisminin mesh edilmesini yeterli

goriirken, Malikiler ve Hanbeliler basin tamaminin mesh edilmesini savunurlar.>?®

Meclisi, basin mesh edilmesi konusunda Levamiu 'd-diirer adl1 eserinde su hususlari

da ele almistir:

4.

Basin hangi elle mesh edilecegi,

Basi mesh ederken suyun yenilenmesi gerekip gerekmedigi,
Suyun taginmas.

Mesh yerine basin yikanmast.

Meshin niteligi.

Mesh adedi.

Mesh isleminden sonra sacin kestirilmesi.

Onden arkaya dogru mesh etmenin hiikmii.

Arkadan 6ne dogru mesh etmenin hiikmii.

Mesh edilen yerlerin kurumasi durumunda ne yapilacagi.
Sa¢in u¢ kisimlarinin mesh edilip, edilmeyecegi.

Sacin bir kisminin mesh edilmesi.

Sarigin iizerinden mesh edilip, edilemeyecegi.

Sac1 olmayan kimsenin meshi.

Basla birlikte yiiziin bir kismmin da mesh edilip, edilemeyecegi.**

Ayaklarin yikanmasi (dordiincii farz)

”:Eéiﬁ\ i ;}QJ{\}" (Her iki ayagimizi topuklara kadar yikayiniz veya mesh ediniz.)

Meclisi, ayaklarin yikanmasini kitap, slinnet ve icma ile farz oldugunu belirtmistir.

Kadiriyye ve Rafizilerin ayaklari mesh etme goriisiinde olduklarini; ibn Abbas ve

325 Reyydn, 4/564.

326 T evamiu’d-diirer, 1/295
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Taberi’nin ise yikama ile mesh etmenin kisinin tercihine bagli oldugunu
diistindiiklerini ifade etmistir. Ayrica Davud ez-Zahiri’nin de mesh etme goriisiinde
oldugunu aktarmistir. Meclisi, ayaklar1 mesh etme goriisiiniin batil oldugunu

vurgulamustir.

Nafi, ibn Amir, Kisai, Hafs ve Yakub, "eydikum" kelimesine atif yaparak ayaklarin
istlinle okunmast gerektigini belirtmisler ve ayetten ayaklar1 topuklarla beraber
yikama anlamini ¢ikarmislardir. Buna karsin, Hicaz ve Irak kurrdlari, “aSss3s”
ifadesine atif yaparak kelimeyi esre ile okumus ve ayetten ayaklarin meshedilecegi

anlamini ¢ikarmislardir.

Meclisi, bu konuda en dogru goriisiin ayaklarin yikanmasi oldugunu ifade etmis ve cer

ile okumayn ii¢ sekilde reddetmistir:

e Esreli okumanin, yakindaki (miicaveret-civar) kelimeye atif yapilmaksizin
gerceklesecegini belirtmistir. Ancak buradaki atif edati miicavereti kaldirmaktadir.

e Esre okundugunda, mestlere mesh etmenin kastedildigini bildirmistir.

e Esre okuma, siinnetle nesh edilmistir.>?’ Meclisi bu konuda bir¢ok hadis
nakletmistir. Naklettigi hadislerden biri su sekildedir: “Bir adam Resuilullah’a: Abdest
nasil alimir?’ diye sordu. Hz. Peygamber de bir kap icinde su getirilmesini istedi.
Ellerini ii¢ kez yikadi, sonra yiiziinii ii¢ kez yikadi, ardindan kollarim dirsekleriyle
birlikte iicer kez yikadi. Daha sonra basini meshetti. Sehdadet parmaklarini
kulaklarinin igine sokarak i¢ kisimlarini, bas parmaklariyla da dis kisimlaring
meshetti. Ardindan ayaklarini da iicer kez yikadi ve soyle buyurdu: ‘Abdest bu sekilde
alimir. Kim bu ol¢iiniin iizerine bir sey ilave eder veya ondan azaltirsa, muhakkak ki
yanlis yapmus ve haddi asmuis olur; ya da haddi asmis ve yanls yapmis olur.””3?

Meclisi, Sahabe ve tabiinin genelinin de ayaklar1 yikama olarak kabul edip meshi caiz

gormedikleri belirtilmistir. Ayrica, 2\3\ e uww X3 “Cehennemden, okgelerin vay

haline ...”*?° hadisini zikrederek topuklar dahil ayaklarin yikanmasi gerektigini

savunmustur.

327 Reyydn, 4/565.
328 Eb(i Davud, “Taharet” 52.

329 Buhard, “lim”, 30.
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Hasan-1 Basri, ayeti su dokerek 1slatma olarak anlamis ve ayaklari suya sokmakla
yikamanin gergeklestigini kabul etmistir. Taberd ise, ayaklarin tamaminin su ile mesh
edilmesi gerektigini savunmus, bu dogrultuda ayaklarin mesh edilmesinin hem yikama

hem de mesh etme fiilini igerdigini belirtmistir.>*

O (M5 (3 Opaa) 4 gdllig 3glbl (o5a2 &l oy nilly clehdl) o aslany 2is Yl gmw o Somg
e SN Ogo g 3La e e G5 o Lol 0T 1lg apglnall fase eV o gl Calaall

S Joois O ale ¢ty o ade ot LS ol Oy ey it mo 328 oL gy
Meclisi, muhakkik alimlerin yaklagimini su sekilde ifade etmistir: Sibevyh, Ahfes ve

bazi fakih ve miifessirler miicaveretten dolay1 esre okumuslarsa da, muhakkik alimler,
ayaklarin yikanmasi gerektigini, mesh edilmemesi gerektigini savunmuglardir. Clinkii
atif harfi, iki ismin arasindaki miicavereti (komsulugu) ortadan kaldirir. Bu tiir saz
(nadir) yorumlamalardan Kur’an’1 korumak gerektigini ifade etmislerdir. "Ba" harfi
cerri “mea” manasinda yikamaya miitealliktir. Dolayisiyla ayaklarin topuklara kadar

yikanmasi gerektigi, topuklarin da ayaklara dahil oldugu sonucuna varilmistir.>3!
5. Niyet (besinci farz)

Meclisi, Hz. Omer’in rivayet ettigi "<ty JLY W) “ameller niyetlere goredir™

hadisine dayanarak, namaz i¢in abdest almanin bir amel oldugunu, dolayisiyla bu
amelin gegerliligi icin niyetin gerekli oldugunu ve yiizii yikama sirasinda yapilmasi
gerektigini sOylemistir. Ancak Hanefilere gore abdestte niyetin farz olmadigim

belirtmisgtir.>*?

6. Miivalat “tertip-sira” (altinc farz)

Meclisi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore farz oldugunu, Hanefiler gore ise
farz olmadigim ifade etmistir. Ayetteki "<" (fa) harfinin, mufassalmin miicmele

atfedilmesiyle tertibin farz olduguna delil teskil ettigini belirtmistir.>**

330 Reyydn, 4/560.

31 Levamiu'd-diirer, 1/296.

332 Buhari, “Bed’iil-vahy”, 1; ibn Mace, “Ziihd”, 26.
333 Reyydn, 4/566.

33% Reyydn, 4/566.
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7. Delk “ovalama” (yedinci farz)

Meclisi, abdest alirken tiim uzuvlarin sadece su dokiilerek veya suya sokulup
cikarilarak yikanmasinin yeterli olmadigini, yikama esnasinda ovalamanin da gerekli

oldugunu vurgulamstir.3*

Meclisi, ayetin tefsirinin devaminda abdestin fazileti ve alinist ile ilgili hadislere
genisce yer vermis ve Ozellikle Maliki mezhebinin gériislerini benimsemistir.>*¢
Nasslarin bagin tamaminin meshedilmesi ve ayaklarin ovalanarak yikanmasi gerektigi
yoniindeki anlamlarin1 tercih etmis; niyet, tertib ve ovalamanin da abdestin

gerekliliklerinden oldugunu savunmustur.
b) Gusiil

Gusiil. islam dininde bedenin tamaminin temiz suyla yikanmasi anlaminda ciiniip,
hay1z ve nifas hallerinde farz olan bir temizlik ibadetidir. Gusiil ile, kisinin fiziksel ve

manevi temizligi saglanmis olur ve ibadetlere hazirlik yapar.*’
Meclisi, guslii gerektiren durumlarla ilgili T5sbG G4 257 b3 “Eger ciiniip iseniz, ivice

yikanarak temizlenin.” Ayeti ve ilgili bazi hadislerden hareketle su ¢ikarimlarda

bulunmustur:

1. Cahiliye donemi uygulamalar:

Mekke miisriklerinin, Cahiliye doneminde ciiniipliikten arinmak amaciyla yikanma
pratigini benimsediklerini belirtmistir.>®

2. Gusliin zorunluluklar

Tiim mezheplerin, gusiil sirasinda bedenin tamaminin yikanmasinin zorunlu oldugu
339

konusunda ittifak ettigi belirtilmistir.

3. Gusiil yontemleri

335 Reyydn, 4/566, 567.
336 Reyydn, 4/567.
337 Reyydn, 4/570.
338 Reyydn, 4/570.

339 Reyydn, 4/570.

135



Maliki mezhebine gore, gusiil sirasinda yikanmanin ovalama (delk) seklinde yapilmasi
gerektigi savunulurken, diger mezheplerin su dokme (irsal) seklini tercih ettikleri ifade
edilmistir.>*

4. Niyetin gerekliligi

Hanefl mezhebi, gusiil i¢in niyetin zorunlu olmadig1 goriisiindedir. Ancak, Hanefilere

gdre ag1z ve burna su vermek farz olarak kabul edilmistir.34!

5. Ovalama, tertip ve sac¢larin hilallenmesi

Meclisi, gusiil sirasinda ovalamanin, tertibin (bedenin yikanma sirasinin) ve saglarin
hilallenmesinin (parmaklarla aralarinin acilmasi) de gerekli oldugunu belirtmistir.*4?
Meclisi, bu ¢ikarimlariyla, gusiil konusunda hem hadislerin rehberligine vurgu
yapmakta®*® hem de Maliki mezhebinin goriislerini siralarken diger mezheplerin de
goriis farkliliklarini ele almaktadir.

¢) Teyemmiim

Teyemmiim, su bulunmadig1 ya da su kullanmanin saglik agisindan zararli olabilecegi
durumlarda, abdest ve gusliin yerine yerine gegen hiikmi bir temizlik yontemidir.
Teyemmiim, toprak ya da temiz bir maddeyle yapilir. Meclisi, teyemmiimii ligavi
anlamda "kastetmek, yonelmek" olarak tanimlamis, terim anlaminda ise suyun
bulunmadig1 durumlarda namazi eda etmek i¢in yapilan belirli ritiiel hareketler olarak
tarif etmistir.>** Teyemmiimiin mesruiyeti, Hz. Aise’nin kaybolan gerdanlig:
hadisesiyle baglantili olarak nazil olan Maide Stresi 6. ayetine dayanmaktadir. Bu
olay, Resllullah (s.a.v.) ve beraberindeki ashabin su bulunmayan bir bdlgede
konaklamak zorunda kaldiklar1 Beni Mustalik (Miireysi’) Gazvesi’nin doniisii

sirasinda, Beyda veya Zatiilceys mevkiinde meydana gelmistir. Bu baglamda

340 Reyydn, 4/570.
341 Reyyadn, 4/570.
342 Reyydn, 4/570.
33 Reyydn, 3/184-187; 4/570-572.

34 Reyydn, 3/199.
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teyemmiim, yalnizca Kur’ani bir nas ile degil, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in sozli
(kavli) ve fiili (ameli) siinnetiyle de sabit kilinmistir. Nitekim Hz. Peygamber, bu
uygulamay1 su sekilde ifade etmistir: Hz. Peygamber, kendisine liitfedilen bazi hususi
niteliklerin, kendisinden onceki peygamberlere verilmedigini ifade etmistir. Bu
baglamda, ona 6zgii ii¢ temel dzellik dikkat ceker: ilki, yeryiiziiniin kendisine hem bir
mescid (namaz kilinacak yer) hem de bir temizlik vasitasi (teyemmiim araci) olarak
kilinmasidir. Bu, su bulunmadig1 durumlarda bile temiz toprakla abdest yerine gegcen
teyemmiimiin miimkiin kilinmas1 anlamina gelir. Ikincisi, bu kolaylikla birlikte
immetin ibadet mekani sadece belirli kutsal alanlarla smirli kalmamis; aksine,
yeryiiziiniin tamami ibadet icin elverisli kilinmustir. Ugiinciisii ise, namazda saf
diizeninin meleklerin saf diizenine benzetilmesiyle, ibadette diizen, tertip ve disiplinin
onemi vurgulanmustir. Bu dzellikler hem islam’in evrenselligini hem de kolaylastiric

yoniinii ortaya koymaktadir.*#
Meclisi, teyemmiimiin gerekliligi konusunda birka¢ durumu su sekilde ele almistir:
L;'ajé ‘.if &% “Hastalik” durumlarinda, 6zellikle suyun zarar verecegi cicek hastaligi,

yaniklar ve ameliyat sonrasi yaralar gibi durumlarda; suyun bulundugu, ancak
kullanmanin tehlikeli oldugu diisman korkusu veya yirtici hayvan korkusu veya
kuyudaki suyu alacak alet bulunmadig1 gibi durumlarda teyemmiim yapilabilecegini

belirtmistir.>*¢ Ona gére;

JM J& 3 “yolculuk” esnasinda su bulunamadifinda da teyemmiim yapilir ve bu
konuda alimler arasinda ittifak bulunmaktadir.>*’

st U»V.J{w 25143 51 "Abdest bozmaktan gelmek" ifadesi baglaminda, Meclisi,

abdest bozan durumlar arasinda diski, ¢is ve yellenmenin yer aldigini, su

bulunamadiginda bu durumlarda da teyemmiim alinabilecegini ifade eder.>*®

35 Miislim, “Mesacid”, 5.
34 Reyydn, 4/571.
347 Reyydn, 3/187-200; 4/572-576.

38 Reyydn, 4/571.
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s szedd 5 “cinsel iliski” Meclisi, ciiniip olan bir kisinin su bulamadiginda gusiil

yerine teyemmiim almasi gerektigi belirtilmistir. Bu hiitkmiin mukimlikte ve seferilikte

gecerli oldugunu da bildirmistir.>#’

e 1Sl Sast gy 155l Uh \al 150858 25 1y 34 5 “Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi
meshedin” Tbn Omer, oglu Salim, Hasan-1 Basri, Hanefi ve Safiilere gore
teyemmiimiin farzi ikidir. Delilleri bu ayettir ki ayetteki elleri dirseklere kadar kabul
etmektedirler’®® ve Cabir’in (r.a.) ¢l Jl cosl il &yop axsll &0 2231 “Teyemmiim, iki

vurustur, bir vurugla yiizii diger vurusla ise kollar dirseklere kadar meshetmedir. 3>’

hadisidir. Hanefiler, teyemmiimiin sartlarindan olan niyeti de dahil ettiginde farzlari

tictiir.*>?

Hz. Ali, Ibn Abbas, Sa’bi, A’td, Mekhil, Evzai, Maliki ve Hanbelilere gére
teyemmiimiin farzi birdir. Delilleri bu ayettir. Bu ayetteki elin i¢ini (ayasini) yilizii mesh

etmek i¢in topraga vurmak olarak algilamaktadirlar ve Ammar b. Yasir’in LSS O
N RV Fad 83 Gaal 2N L 83 py 1&a J585 O, “Sadece iki elinle soylece

vapman sana kdfi gelirdi,” buyurdu. Sonra iki eliyle yere bir defa vurdu. Sonra ellerini
silkti, sonra yiiziinii ve avuglarini mehsetti.””>>* deyip elin igini topraga vurup yiizii

mesh etmesi hadisini kabul etmektedirler.>>*

Meclisi, teyemmiimiin farzlari olarak niyet etmek, ellerin i¢inin topraga vurulup yiiziin

mesh edilmesi olarak kabul etmistir.

3% Reyyadn, 4/572.
30 Reyydn, 4/573.

351 Eb Davud, “Taharet”, 121; Darakutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, Siineni
Darakutni, (Beyrut: Daru fbn Hazm, 2011), 151.

352 Telif Heyeti, “flmihal-I Iman ve Ibadetler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (Ankara:
TDV Yayincilik, 2005), 208.

333 Nesai, “Taharet”, 201.

3% Reyydn, 4/574.
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Teyemmiimle bir namaz vakti i¢in abdest alinabilecegi ve bu abdestle farz namazin
yani sira nafile namazlarin da kilinabilecegini, cilinlip olan bir kisinin teyemmiim

aldiktan sonra Kur’an tilavet edebilecegini de bildirmistir.*>>
d) Namaz

Namaz, {slam dininin temel ibadet esaslarindan biri olup, Miisliiman bireylerin belirli
vakitlerde, belli kurallar ¢ercevesinde ve Allah’a kulluk bilinciyle eda ettikleri bir
ibadettir. Namaz, Islam’1n temel diregi ve Miisliimanlarin giinliik yasamlarinda ruhsal
armmalarini, Allah’a yakinlasmalarmi, kulluk bilincini pekistiren en Onemli

ibadetlerden biridir.

Meclisi, Islam dininde imandan sonra en &nemli riikniin namaz oldugunu
vurgulamaktadir. Namazin farz kilinmasinin Isra gecesinde gerceklestigini belirtmis,
bu farz kilinmadan 6nce dokuz yil boyunca sabah ve aksam vakitlerinde ikiser rekatlik
namazlarmm kilindigimi1 ifade etmistir. Meclisi, namazin sozlik anlammin “dua”
oldugunu, terim anlaminin ise ‘“tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli

hareketlerden olusan bir ibadet sekli” oldugunu belirtmistir.>>

Meclisi, namaz vakitleri hususunda sunlar1 agiklamstir: isra Stiresi 78. ayette gecen

P 2 @
0 & S,y o e e o o . . « (o T Ce .
“_madl 24057 ifadesinin 6gle ve ikindi namazlarin vaktine, “ 2 3¢ ifadesinin ise

aksam ve yatsi namazlarmin vaktine isaret ettigini belirtmektedir. “,=a 13"

ibaresinin ise sabah namazinin vaktini ifade ettigini acgiklamaktadir. Ayrica, sabah
namazinda iki uzun Strenin okundugunu ve gece ile giindiiz meleklerinin sabah
namazinda hazir bulunmasindan Otiirli, bu namazin “sahitli namaz” olarak
nitelendirildigini ifade etmektedir.*>’

Ayrica, HOd Saresi 11. ayetinin namaz vakitlerini belirttigini dile getirerek,

“ & &b ifadesinden maksadin, zeval vaktinden onceki ve sonraki zaman

dilimlerine isaret ettigini belirtir. Bu baglamda, sabah namazi giindiiziin bir tarafinda,

335 Reyydn, 4/574.
3% Reyydn, 5/981; 7/95.

337 Reyydn, 11/679-680.
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ogle ve ikindi namazlar ise diger tarafinda yer almaktadir. " | -« ;" ifadesiyle de
aksam ve yats1 namazi zamanlarimnin kastedildigini ifade eder.>®
Meclisi, ““rosieg D2l 25)” ifadelerinin namazi riikkunlarina, sartlaria ve vakitlerine

dikkat ederek kilmak olarak agiklamistir.*>° Namazin riikunlar1 ve nasil kilmacagimni

Hz. Peygamber’in hadislerinden ve fiillerinden ¢ikartmistir. Bu hususta Maliki

usiliinii takip etmistir. Orta namaz hususunda, Bakara Stiresi’nin 238. Ayetteki 3.2

-3 ifadesini, Malik b. Enes’in sabah namazi olarak yorumladigini aktarmis ve

fikihta kendi mezhep imami olan Imam Malik’in goriislerini takip etmis olmasina
ragmen Hendek Savasi giinii Hz. Peygamber’in (s.a.v.): Hendek harbi giinii: "Allah
Tedla, diismanlarin iizerine, (dirilerken) evlerine ve (oliilerken de) kabirlerine ateg
doldursun! Nitekim onlar bizleri orta namazindan alikoydular, nihayet giines batti. O

ikindi namazidir." diye beddua etmigtir>°° Bu hadis-i serifin, Imam Malik’e ulasmamus

olabilecegini belirterek, Jews)l 33.2)l ibaresinin hadis 1518inda ikindi namazim ifade

ettigini vurgulamaistir.

Meclisi, Levamiu’d-diirer adl1 on alt1 miicelled eserinin birinci cildinin sonlarindan
baslayip t¢iincii cildin iki yiiz kirkinci sayfasina kadar yaklasik bin sayfa namaz

konusunu ele almistir.
e) Orug

Orug, Islom’mn bes esasindan biri olup, miiminlerin Allah’a yaklasma ve O’nun
hosnutlugunu kazanma niyetiyle, belirli bir zaman dilimi boyunca yeme, icme ve
cinsel iliskiden uzak durarak nefislerini disiplin altina aldiklar1 bir ibadet tiiriidiir.
Meclisi, orucun ser’i ta’rifini, tan yerinin agarmasindan giinesin batigina kadar, niyet
ederek, herhangi bir sey yememek, icmemek ve cinsel iliskiden ka¢inmak seklinde

yapmustir.®®! Ayrica, Bakara Siresi 183. ayetiyle, orucun Islam’dan énce Hristiyanlara

338 Reyydn, 8/632-633.
3% Reyydn, 10/86, 91.
360 Miislim, “Mesacid ve Mevdiii’s-Salat”, 125; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2.

381 Reyydn, 1/497.
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ve Yahidilere de farz kilindigin1 bildirmistir.**? Ik dénemlerde orucun her ay ii¢ giin
ve daha sonra asure giinlerinde oru¢ tutuldugunu, ancak Bakara Siresi’nin 185.
ayetiyle Ramazan orucunun oOnceki oruglart neshettigini  acgiklamistir. Hz.
Peygamber'in (s.a.v.), "Isteyen asure giinii oru¢ tutsun, istemeyen tutmasin™%
hadisiyle, agure giiniinde oru¢ tutulmasinin istege bagl hale getirildigini belirtmistir.
Ramazan orucu, hicretin ikinci senesinde, Bedir Gazvesi’nden kisa bir siire 6nce farz

kilinmistir. Bedir Savasi, Ramazan aymin on yedinci giiniinde gergeklesmistir.?%

Meclisi, orucun farz olmasinin sartlarini; Miisliiman olmak, buliig cagina ermek, akilh
olmak, hayiz ve nifas halinden temiz olmak, saglikli ve mukim (yolculuk halinde
olmayan) olmak seklinde aciklamistir. Seferilik siiresini Maliki mezhebini
benimseyerek dort giin olarak kabul etmistir. Saglikla ilgili olarak, yasl kisilerin orug
tutmay1p fidye vermesinin yeterli oldugunu, hamilelerin veya siit emziren kadinlarin,
kendilerine veya ¢ocuklarina zarar gelmesinden korkmalart durumunda oruglarini
bozup daha sonra kaza etmeleri gerektigini belirtmistir. Ayrica, orug tutacak kisinin
kendisini inciten veya agri veren bir hastaligi varsa ya da orug tuttugunda hastaliginin
ilerlemesinden endise ediyorsa, oru¢ tutmayip daha sonra iyilestiginde giiniine giin

kaza etmesi gerektigini ifade etmistir.>®

Meclisi, Bakara Stresi 185. ayetinden hareketle Allahu Teala'nin hasta veya yolcular
i¢in kolaylik dileyip, zorluk dilememesi sebebiyle, oruglarin1 bozmalarina veya orug
tutmalarina miibahlik tanidigt methumunu ve bu kisilerin tutmadiklar1 giinleri
Ramazan ayindan sonra kaza etmelerini istemesi mantukunu, ustliil-fikih
kurallarindan "fahve’l-hitab" ilkesine dayandigim1 belirtmistir. Bu ilke, agikca
belirtilmeyen hiikiimlerin benzerlikten hareketle hiikiim ¢ikarilmasina isaret eder.
Meclisi, bu ayetin tefsirinde, orucun farziyeti ve faziletiyle ilgili hadisleri de ele alarak,

orucun Islam'daki énemini ve bu ibadetin gerekliligini vurgulamistir.>®

362 Reyydn, 1/498.

363 Miislim, “Styam”, 119.
364 Reyydn, 1/500.

365 Reyydn, 1/497-501.

366 Reyydn, 1/501.
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) Zekat

Zekat, dinen zengin Miislimanlarin, mallarinin belli bir kismini ihtiya¢ sahiplerine
vermesidir. Meclisi, zekat kelimesinin sozliikkte “temizlik, arinma, artma” gibi
anlamlara geldigi, terim olarak ise, “Miisliimanlarin mal varliklarimin belirli bir
kismimi, fakir ve ihtiya¢ sahiplerine vererek mallarini temizlemeleri ve toplumsal
dayanmismayr saglamalari” demek oldugunu belirtmistir. Meclisi, Ebl Liibabe'nin
Tebuk seferine katilmadigi i¢in kendisini Mescidi Nebevi'deki bir direge baglatmasi
hadisesini ele alirken, bu olayin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan biiylik bir 6zveri
olarak degerlendirildigini belirtmistir. EbG Liibabe, alt1 glin boyunca yiyip igmeden,
kendisini bagladig1 direkte, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) onu ¢dzmesini beklemis ve bu
siiregcte derin bir pismanlik yasamistir. Affedilmesinin ardindan, EbG Liibabe, Beni

Kurayza'ya yakin bulunan miilkiiniin tamamim sadaka olarak vermek istemistir.*%’

<

B el 3L k1 (G e aald s 2l 1. B0) i G 2 L T et
i 1 dok (el fos)= (Y2 Y. Hz. Peygamber (s.a.v.) ben sizin mallarinizdan bir

sey almakla emrolunmadim dediginde zekatin farziyetini bildiren Tevbe Siresi 103.

ayetin nazil oldugunu bildirmistir.
1. Meclisi’nin zekatla ilgili olarak bu ayetten ¢ikarimlari

e Hitabin dogrudan Hz. Peygamber’e yonelik olmasi nedeniyle, Hz. Peygamber
hayatta oldugu stirece zekatlar1 bizzat kendisi toplamistir. Onun vefatindan sonra ise
halifeler veya gorevlendirdikleri kisiler zenginlerden zekat toplayip, fakirlere
dagitmislardir.®%®

e Ayette gecen "min" ifadesinin ba’ziyet bildirmesi nedeniyle, zekat alnacak

mallarin dzellikleri ve miktarlart Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan belirlenmistir.>®

367 Reyydn, 7/91-92.
38 Reyydn, 7/93.

39 Reyydn, 7/93.
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° Ayetin umum ifade etmesi, zekatin tim mal varliklarini, hatta borglar1 bile
kapsadigr anlamina gelir. Bu genis kapsam, zekatin yalnizca belirli bir mal tiirtiyle
stirl olmadigim gosterir.>7°

o Ayette, zekatin giinahlar1 temizledigi belirtilmektedir. Ancak giinahlar, biilug
cagina ermis kimseler i¢in yazildigi i¢in, ¢ocuklara zekat farz degildir. Bu hiikiim,

biilug ¢agma ermemis ¢ocuklarin zekat yiikiimliiliigiiniin olmadigina isaret eder.’”!

e “Ve salli aleyhim-onlara dua et, giinahlarimin bagislanmasini iste” ifadesi, zekati
alan kisinin (zekat memurunun) su sekilde dua etmesini 6nerir: 263 s L 0 27

z

CE e &0 “dllah c.c. verdiginden dolayr seni miikafatlandirsin ve kalan malinda

bereket versin.” 37?

2. Zekat verilecek ziimrelerle ilgili cikarimlar:

Meclisi, zekat verilecek kisilerin kimler olacagi konusunu Tevbe Stresi 60. ayet

1s1ginda su sekilde detaylandirmastir:

Zekatin; fakirlere, muhtaglara, zekat tahsilinde gérevli memurlara, miiellefeyi kultibe,
hiirriyetlerini elde etmeleri amaciyla kolelikten kurtarilacak kimselere, borglarini
O6deme imkani1 bulamayan borglulara, Allah yolunda miicadele edenlere ve yolculuk
esnasinda muhta¢ duruma diisen yolculara verilebilecegini belirtmistir. Meclisi,
miiellefe-1 kultb konusunda mezhepler arasindaki farkli yaklasimlara da de§inmis;
Safii mezhebine gére bu uygulamanin, giiniimiizde Islom’1n izzet ve vakarina uygun
goriilmemesi nedeniyle artik gegerli olmadigini, buna karsilik diger mezheplerin ise
s0z konusu hiikmiin devam ettigini kabul ettiklerini ifade etmistir. Meclisi, bu ayette
belirtilen sekiz smifin disinda herhangi bir gruba zekat vermenin caiz olmadigim

acikca beyan etmistir.’”?

3. Mallarin zekati konusundaki ¢ikarimlari

370 Reyydn, 7/94.
311 Reyydn, 7/94.
372 Reyydn, 7/95.

373 Reyydn, 7/57.
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Mallarin zekati, islam’da belirli nisap miktarina ulasan servetin belli bir oranmin
ihtiyag sahiplerine verilmesini emreden mali bir ibadettir. Altin, giimiis, ticaret mallari,
hayvanlar ve tarim tiriinleri gibi ¢esitli mal gruplart i¢in ayri1 ayr1 zekat hiikiimleri
belirlenmistir. Bu ibadet hem servetin arindirilmasini hem de toplumda sosyal adaletin
saglanmasini hedefler. Zekat, bireyin mal lizerindeki tasarrufunu ahlaki sorumlulukla
dengeleyen onemli bir ylkiimliiliiktiir. Meclisi, mallarin zekati konusunda Bakara
Stiresi 267. ayetten su ¢ikarimlarda bulunmustur:

Ayetinin ayni mallar bes vesek (yaklasik 200 kg)*’*

miktarina ulastiginda zekat
vermenin farz olduguna dair delil teskil ettigini belirtmistir. Ayrica, zekat diisen ticaret
mallarinin yirmi sinif oldugunu ifade etmistir: Bugday, arpa, kuru {iziim, tuz, soguk
yerlerde yetisen bugday, piring, tiitiin, misir, hurma, pamuk, burgak, bezelye, koca
bakla, nohut, mercimek, ac1 bakla, fasulye, zeytinyagi, susam yagi, yulaf ve turptur.
Bu mallar bes vesek miktarina ulastiginda, eger akarsu veya yagmur suyuyla
sulaniyorsa zekat olarak onda bir, bir alet vb. araclarla sulaniyorsa yirmide bir oraninda
zekat verilmesi gerektigini belirtmistir. Mezhepler arasindaki farkliliklar: da ele alan
Meclisi, Safii mezhebinin bu belirtilenler disinda baska mallara zekét diismedigini,
Maliki ve Evzal mezheplerinin ise zeytini de zekat kapsamina dahil ettigini, Hanefi
mezhebinin ise hagshas ve odun hari¢ tiim baklagiller ve sebzeleri zekat kapsamina

aldigin1 ifade etmistir. Ayrica, Meclisi, zekat olarak verilecek mallarin ayette

belirtildigi iizere iyilerinden verilmesinin emredildigini de vurgulamigtir, 37>

g) Hac

Meclisi, Hacla ilgili Bakara Stresi 169-203 ayetlerden ¢ikarimlari sunlardir:

1. Hac ve umrenin tanimi

Hacc, bilyiik hac olarak tarif ederken, umreyi kiiciik hac olarak nitelendirmistir.3”

2. Hac farizasi

374 Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2021),
4/125.

375 Reyydn, 2/849-852.

376 Reyydn, 1/560.
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Hac, Miisliiman, hiir, akil sahibi, balig (ergenlik cagina ulagmis) ve hacca gitmeye mali
ve fiziksel imkani olan kisiler i¢in dmriinde bir defa farzdir.?”’

3. Umre farizas:

Umre, Maliki ve Hanefilere gore siinnet, Hanbeli ve Safiilere gore ise hayatta bir defa
yapilmast farz olan bir ibadettir.>’®

4. Haccn tiirleri

e Hacc-1 Ifrad: Once hac, sonra umrenin yapilmasidir. Bu, Maliki ve Safii
mezheplerinin tercih ettigi hac seklidir.

e Hacc-1 Temettu: Once umre yapilip, belli bir vakit sonra ihrama girilerek hac
yapilmasidir. Hanbelilerin tercih ettigi sekildir.

e Hacc-1 Kiran: Once umre yapilip, ihramdan ¢ikmadan hac yapilmasidir. Hanefilerin
tercih ettigi hac seklidir.>”

5. Haccin Anlam

Hac, sozliikte "yonelme" anlamina gelirken, terim olarak Mekke'yi miikerremeye
ibadet maksadiyla yonelmeyi ifade eder. Hac, ihramli olarak Zilhicce ayimin
dokuzuncu giinii Arafat’ta vakfe yapmak, bayram giinii fecirden sonra Kabe'yi hayiz
ve nifastan temiz bir halde yedi savt (bir tavaf) yapmak, Safa ve Merve arasinda yedi
defa sa'y yapmaktan ibarettir. Haccin farzlari ihram, vakfe, ifada tavafi ve (tavaftan
sonra) sa'ydir. (Hanefilerde sa’y vacibtir)®®°

6. Umre

Kabe’yi ihramli olarak tavaf etme ve Safa-Merve arasini yedi kez sa'y yapma suretiyle
gergeklestirilen bir ibadettir. Umrenin farzlari ihram, tavaf ve sa’y'dir. (Hanefilerde
sa’y vacibtir)®8!

7. Thsar

Diisman korkusu veya hastalik gibi sebeplerle hac veya umre ibadetinin yapilamamasi

durumudur. Bu durumda kisi Harem bolgesinde hedy kurbani (kog, sigir veya deve)

377 Reyydn, 1/560.
378 Reyydn, 1/560.
379 Reyydn, 1/560.
380 Reyydn, 1/561.

381 Reyydn, 1/562.
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kesip saclarii keserek ihramdan ¢ikar. Daha sonraki yil kaza haccini veya umresini
yapmak iizere tekrar gelir.*

8. Thramdan Erken Cikma

Hastalik, asir1 bitlenme, yara, grip ve bag agrisi gibi bir rahatsizlik nedeniyle ihramdan
erken ¢ikan bir kimse icin fidye olarak {i¢ giin orug, alt1 fakir kisiye yarim sa' veya iki
miid miktarinda sadaka vermesi veya bir kog kesmesi gerekmektedir. 3%

9. Hedy Kurbani

Temettu’ hac yapanlarin kesmesi gereken kurbandir. Buna gii¢ yetiremeyenler ihrama
girip, Zilhiccenin onundan 6nce ii¢ giin yani Zilhiccenin yedi, sekiz ve dokuzuncu
giinii veya Zilhiccenin alti, yedi ve sekizinci gilinleri orug¢ tutar. Hacdan evine
dondiigiinde veya Mina’dan ayrildiktan sonra yedi giin daha orug¢ tutarak on giine
tamamlar.*%4

10. Hac Aylan

Sevval, Zilka’de ve Zilhiccenin on giinii hac aylar1 olarak belirlenmistir.**°

11. Hac Giinleri

Hac giinlerinde ihram yasaklar1 gecerli olup, cinsel iliski, tirnak kesme, avlanma,
yaprak koparma ve miinakasa etme gibi fiillerin giinah oldugu vurgulamistir. 3%

12. Arefe Giinii

Arefe giinii, Arafat’ta vakfe yapilmasi, 6gle ve ikindi namazlarinin bir ezan ve iki
kametle cem’ edilmesi gereken bir giindiir.*®’

13. Miizdelife

Hac ibadetinin bir pargasi olarak aksam vakti Miizdelife’ye intikal edilmesi, burada

aksam ve yatst namazlarmin cem-i te’hir yoluyla birlikte kilinmasi, geceyi

Miizdelife’de gecirdikten sonra sabah namazinin eda edilmesi ve ardindan giines

382 Reyydn, 1/563.
383 Reyydn, 1/567; Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an” 21; Miislim, “Hac”, 80.
384 Reyyan, 1/570.
385 Reyydn, 1/574.
386 Reyydn, 1/577.

387 Reyydn, 1/583.

146



dogmadan 6nce Mina’ya gegilerek biiyiik seytanin taglanmasi ve kurban kesilmesi
gerektigi ifade edilmistir.’®

14. Allah’x zikir

Vakfe anlarinda, namazlarin akabinde, Miizdelife’de nahr (kurban kesme) giinii sabah
namazindan sonra, seytan taglama sirasinda ve Mina’da tehlil, tesbih, tekbir, tahmid
ve Rabbena Atina vb. diinyada helal rizik, saglik, giiven, hayirli islerde muvaffakiyet,
diismanlara kars1 zafer, hayirli evlat, hayirli es, ahirette de cennete girme ve

cehennemden korunma seklinde dua yapilmasi gerektigini ifade etmistir.>*’

h) Nikah

Islam hukukunda nikah, bir erkek ile bir kadinin, ser‘i sartlar cercevesinde evlenerek
kari-koca olmalarini saglayan hukuki ve dini bir akittir. Nikah sonucunda esler
arasinda ¢esitli hak ve sorumluluklar dogar. Meclisi, nikah konusunda evlenmenin
haram kilindig1 kisilere’®® dair Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetini delil alarak bazi

onemli ¢ikarimlarda bulunmustur: !

1. Bir kadinla, halas1 veya teyzesiyle ayn1 anda evlenme yasagi

Meclisi, bir erkegin bir kadinla ve onun halasi veya teyzesiyle ayni1 anda evlenmesinin
haram olduguna vurgu yapar. Bu yasak, Islam hukukunda aile baglarinin korunmasi
ve aile i¢i iligkilerin diizenlenmesi amaciyla getirilmistir. Hz. Peygamber’in getirdigi

yasag1 delil olarak kabul eder.**?
2. Uciincii talaktan sonra evlenme yasag

Meclisi, bir erkegin, iiglincii talakla (bosama) bosadig1 karisiyla, kadinin baska biriyle

evlenip bosanana kadar tekrar evlenmesinin haram oldugunu belirtir. Bu yasak, Islam

388 Reyydn, 1/583.
3% Reyydn, 1/584.
39 en-Nisa 4/23.

391 Reyyan, 3/102.

392 Reyydn, 3/102.
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hukukunda "hiille" olarak bilinen bir uygulama ile iliskilidir ve bosanmanin ciddiyetini

vurgulamak amaciyla konulmustur.>

3. Iddet donemi bitene kadar evlenme yasag1

Meclisi, iddet donemi (bir kadinin bosanma veya kocasi vefat ettikten sonra beklemesi
gereken siire) bitmeden bir kadinla evlenmenin haram oldugunu belirtir. iddet donemi,
kadimin o6nceki evliliginden hamile olup olmadigmin anlagilmasi ve nesep

karisikliginin énlenmesi amaciyla konulmus bir siiredir.**

4. Hiir bir kadinla evlenmeye giicii yeten bir Kisinin koleyle evlenme yasagi

Meclisi, hiir bir kadinla evlenme imkani olan bir erkegin, anlagsmali olarak bir kdleyle
evlenmesinin yasak oldugunu belirtir. Bu yasak, islim hukukunda evliligin sosyal
statiiye uygun sekilde gerceklestirilmesi ve koélelerle olan evliliklerin suiistimal

edilmesinin énlenmesi amaciyla konulmustur.®*

5. Dort esli bir erkegin besinci hanimi alma yasagi

Meclisi, dort kadinla evli olan bir erkegin, besinci bir kadinla evlenmesinin haram
oldugunu ifade eder. Bu sinir, aile i¢i adaletin ve diizenin korunmasi amaciyla

getirilmistir.>®

6. Lanetlesmis kisilerin ebedi olarak evlenme yasagi
Meclisi, lanetlesmis (lidn) kisilerin, yani birbirlerine kars1 yalan yere zina ithaminda
bulunarak lanetlegen eslerin, ebediyen tekrar evlenmelerinin haram oldugunu vurgular.

Bu yasak, Is1dm hukukunda lian isleminin ciddiyetini ve aile i¢i giivenin korunmasinin

onemini ortaya koyar.>"’

393 Reyydn, 3/102.
39 Reyydn, 3/102.
395 Reyydn, 3/102.
3% Reyydn, 3/102.

397 Reyydn, 3/102.
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i) Mehir

Mehir, Isldm hukukunda evlilik sirasinda erkegin kadina vermesi gereken maddi bir
karsilik veya bedel olarak tanimlanir. Meclisi, mihr konusunda su sekilde ¢ikarimlarda
(istinbat) bulunmustur: Hanefi mezhebine gére mehrin asgari miktar1 10 dirhem olarak
belirlenmigtir. Maliki mezhebi bu miktar1 4 dinar olarak ifade ederken, Safil ve Hanbeli
mezhepleri ise Hz. Peygamber’in “Demirden bir yiiziik dahi olsa mihr veriniz”
hadisinden hareketle belirli bir miktar belirtmeksizin bir hediye verilmesini sart
kosmuslardir. Meclisi, bu hadis 1s1¢inda demirden bir yiiziigiin o donemde 4 dirhem
degerinde oldugunu vurgulamustir. Ayrica, &s:b 1 &35 & “mallarindan isteyin” 3%
ayetini ve yukarida zikredilen hadisi delil alarak, mihirsiz bir nikahin gegerli

olamayacagina dair hiikiim beyan etmistir.>°

Jj) Mut’a Nikahi

Mut’a nikahi, belirli bir siire igin yapilan gegici evlilik anlagmasidir. Meclisi, mut’a
nikahinin Nisa Stresi 24. ayetle helal sayildigini, Hayber giinii Hz. Peygamber’in
hadisiyle yasaklandigin1 bodylece siinnetin ayeti neshettigi c¢ikariminda da

bulunmustur.*®°

Meclisi, tefsirinde istinbdtii’l-ahkam ilkesine biiyiik onem vermis; hiikiim ¢ikariminda
lafizlarin kapsami, baglamin yonlendirmesi ve ser‘l delillerin biitlinligiinii esas
almistir. O, ozellikle fikhi ayetlerin yorumunda sadece zahiri anlamla yetinmemis,
ilgili kavramlarin lugavi ve nahvi boyutlarini da dikkate alarak daha derinlikli
hiikiimler ortaya koymaya calismistir. Bu yaklasimi, onu yalnizca nakilci bir miifessir
degil, ayn1 zamanda i¢tihadi yonii kuvvetli bir tefsir alimi kilmistir. Meclisi'nin bu titiz
yaklasimi, Kur’an'dan dogrudan hiikiim elde etmeyi hedefleyen klasik usul anlayisiyla

da uyumludur.

Kur’an’daki hiikiimlerin sabitligi kadar, zamanla baz1 hiikiimlerin degistirilmesi veya

bagka bir hiikiimle kaldirilmas1 anlamina gelen nesh meselesi de tefsir ilminde 6nemli

3% en-Nisa 4/24.
39 Reyydn, 3/104.

40 Reyyan, 3/105.
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bir yer tutar. Bu baglamda Meclisi'nin nesh konusuna yaklagimi, onun hem naslar
arasindaki iliskiyi kurma big¢imini hem de serl hiikiimlerle ilgili metodolojik

tercihlerini anlamak agisindan dikkate degerdir.
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DORDUNCU BOLUM

MECLISI’NiN KUR’AN iLIMLERINE YAKLASIMI

Kur’an ilimleri, Kur’an-1 Kerim’in dogru bicimde, yorumlanmasi ve hayata
gecirilmesine katki saglamak amaciyla sekillenmis gesitli ilmi disiplinlerin genel
adidir. Bu disiplinler, Kur’an’in lafz1, muhtevasi, tarihi arka plan1 ve ¢ok yonlii yapisi

401 Miifessirler, bu ilim dallarindan

lizerine yapilan sistematik incelemeleri kapsar.
istifade ederek Kur’an’in tefsirini gerceklestirmis ve onun derin anlam diinyasina

niifuz etmeye calismislardir.

Ultli’l-Kur’an nasih-menstihu, muhkem-miitesabihi, kisasu’l-Kur’an1 ve i‘caz1 gibi
temel meseleleri kapsamina almaktadir.*> Dolayisiyla Kur’an ilimleri hem metinsel
hem tarihi hem de yorumsal baglamda Kur’an iizerine kapsamli bir analiz zemini
sunar. Kur’an ilimlerinin tarihsel seyri de dikkat c¢ekici bir gelisim ¢izgisi
gostermektedir. Bu sahada klasik donemde yazilmis en miihim eserlerden biri,
Semseddin ez-Zerkesi’nin (6l. 794/1391) el-Burhan fi ulimi’l-Kur’dn adh
caligmasidir. Zerkesi, bu eserinde herhangi bir sayisal sinirlamaya gitmeden kirk yedi
farkl1 konu bashigi altinda Kur’an ilimlerini ele almistir.*** Onu takip eden Celaleddin
es-Suyati (1. 911/1505), el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn adl eserinde seksen civarinda
Kur’an ilmine yer vermis; hatta tip, astronomi, fizik ve kimya gibi pozitif bilimleri de

bu kapsamda degerlendirmistir.*** Daha yakin donemde ise Muhammed Abdii’l-‘ Azim

401 Zerkesi, Burhdn, 34.
402 ziirkani, el-Mendhilii’I-Irfan, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Arabi, 1995), 14.
403 Burhan, 33.

404 Jtkén, 26.
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ez-Zirkani (0l. 1367/1948), Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an isimli eserinde

Kur’an ilimlerini on yedi baslik altinda sistematik bigimde incelemistir.%>

Tezimizin bu boliimiinde Meclisi’nin Kur’an ilimlerine yaklagimlarini ayetlere yaptig

yorumlari lizerinden detayl bir sekilde inceleyecegiz.

4.1. Nasih ve Mensuh

Ulimu’l-Kur’an disiplinleri ortaminda merkezi bir konumda olan nesh meselesi,
Kur’an ayetlerinin mahiyetini, yiiriirlik durumunu ve hiikiimler arasindaki iligkileri
aciklamada nesh anlayisi, klasik tefsir ustlii agisindan vazgegilmez bir yontemsel
unsur olarak goriilmiistiir. Gegmisten giiniimiize kadar gilincelligini koruyan bu konu,
ozellikle Kur'an’in ahlak, itikad ve kissalarla degil, emir ve yasaklarla ilgili
hiikiimlerinin degistirilmesi ya da yiiriirliikten kaldirilmasi baglaminda énemli bir yer

tutmaktadir.*%°

Meclisi’ye gore, nesh, Kur’an-in tefsirini yapmak ve pratik hiikiimler elde edebilmek
icin bilinmesi gerekli olan temel meselelerden biridir. Nesh, ser‘i bir hitkkmiin yeni bir
hiikiimle yiiriirliikten kaldirilmasi olarak tanimlanir.**” Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde
yahut hiikiim ¢ikarilmasinda, nesh olgusunun gz onitinde bulundurulmasi zaruri bir
yaklasimdir. Bu baglamda Meclisi, bazi alimlerin Kur’an’da mensuh ayetlerin
sayisinin fazla oldugunu ileri siirmelerini elestirerek, onlarin tahsis, takyid ve istisna

gibi anlam daraltic1 yéntemleri de nesh kapsaminda degerlendirdiklerini belirtmistir.**®

Meclisi, "nesh" kavrammin hem lugavi hem de istilahi (terimsel) anlamlarim
aciklarken, bu kavramin kapsamli bir cercevede degerlendirilmesi gerektigini
belirtmistir. Ona gore, neshin sozliik anlami “nakletmek™ (bir seyin baska bir yere
aktarilmasi) ve “tahvil” (dontistiirmek, degistirmek) demektir. Bu baglamda “kitabin

neshi”, bir kitaptan bagka bir kitaba nakil anlamina gelir. Meclisi bu anlamdan

405 7iirkani, Mendhilii’l-Irfan, 11.

46 [tkan, 3/59-77; Ziirkdni, Menahilii’l-Irfan, 2/169 — 166; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 122;
Demirci, Tefsir Usilii, 221.

47 Reyydn, 1/334.

408 Reyydn, 1/333.
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hareketle, Kur’an-1 Kerim’in tamaminin Levh-i Mahfiz’dan diinya semasina topluca

indirilmesini, lugavi anlamda bir "nesh" olarak degerlendirmistir.

Neshin ikinci sozliik anlami ise “izale” yani kaldirmak, ortadan kaldirmak, yok etmek
seklindedir. Bu anlam, bir seyin yerine baska bir seyin gegerek oncekini hiikiimden
diistirmesi anlamima gelir. Meclisi, bu anlami o6rneklendirirken; giinesin golgeyi,
ihtiyarligin gencligi ortadan kaldirmasi gibi tabiat olaylarini zikreder. Ona gore, bu
ikinci anlam, Kur’an’daki nesh olgusunu a¢iklamada daha uygundur. Zira Kur’an’da
bazi ayetler nasih (hiikkiim koyan), bazilar1 ise mensuh (6nceki hiikmii kaldirilan)
niteligindedir.**”

Meclisi, neshin terimsel anlamini ise, “ser‘1 bir hiikmiin, sonradan gelen bagka bir ser‘1
hiikiimle kaldirilmas1” seklinde tanimlamistir. Bu baglamda, Hz. {sa’nin Hz. Miisa’nin
getirdigi bazi hiikiimleri neshetmesi ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6nceki semavi
dinlerin hiikiimlerini kaldirarak evrensel bir seriat getirmesi, neshin kapsamina dahil
edilir. Ornegin, Hz. Miisa doneminde haram kilinan deve eti, baz1 kuslar ve balina gibi
hayvanlarim eti ile, cumartesi giinii tatili gibi hiikiimler, Hz. Isd’nin seriatinda helal
kilimmis ya da degistirilmistir. Bu tiir o6rnekler hem gecmis seriatlarda hem de

Kur’an’da nesh olgusunun isleyisini gdstermesi bakimindan énemlidir.*!°

4.1.6. Neshin Cesitleri

4.1.6.1. Ayetin Hiikmiiniin ve Tilavetinin Neshi

Ayetin hiikmii de lafz1 da kaldirilmustir. Hz. Aise™nin bildirdigi: Rada‘, yani siit emme

yoluyla meydana gelen mahremiyetle ilgili hiikiim, Kur’an-1 Kerim’de ilk olarak

2411

“bilinen on emzirmenin haramlik doguracagi ifadesiyle bildirilmistir. Daha sonra

1412

bu hikiim, “cEl; & w23 (bes bilinen emzirme) seklindeki ayetle nesh

edilmistir. Bu baglamda “on emme”ye dair hiikmiin hem lafz1 hem de icerigi itibariyla

409 Reyydn, 1/334.
410 Reyydn, 2/1054.
411 Miislim, “Rada”, 24; Tirmizi, “Rida”, 4; Ebu Davut, “Nikah”, 10.

412 Miislim, “Rada”, 24.
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nesh edildigi kabul edilmektedir. Meclisi Levamiu’d-diirer adl1 fikih kitabinin, neseb
ile haram olan kisiler siit emme ile de haramdir bahsinde bes emmenin, Safiilerde

tilaveti mensuh olmakla beraber hiikmii baki oldugunu, Hanefi, Maliki ve cumhura

gore a.cbud\ Lo G2 Gb “Stit kardeslik (az veya ¢ok olmasi farketmez) bir defa emme

ile gerceklesir "*'* hadisi bes emzirme ayetini neshettigini sdylemistir ve evlilikte siit

emme hiikmiinii bu hadise gore vermistir.*'#

4.1.6.2. Ayetin Tilavetinin Neshi

Klasik tefsir ve hadis kaynaklarinda “recm ayeti” olarak anilan nassin, lafiz itibariyla

nesh edildigi ancak hiikmiiniin yiiriirlilkte kaldigina dair bilgiler yer almaktadir. Bu

A

baglamda zikredilen metin su sekildedir: i3 & 5» Y& L1 RSG5 13) dacks i)
(’.‘ﬁ:— & yani “(Evli) erkek ile (evli) kadin zina ederlerse, onlari Allah tan bir ceza

olarak kesinlikle recmedin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”*!° Rivayetlerde bu ayetin
tilavetinin neshedildigi, fakat icerdigi recm hiikmiiniin gecerliligini muhafaza ettigi

ifade edilir.

Meclisi de bu goriisii benimseyerek, lafzi nesh edilmis olmasina ragmen s6z konusu
recm hiikmiiniin siinnetle sabit oldugunu ve kiyamete dek yiiriirliikte kaldigini
savunur. Nitekim Hz. Peygamber’in, Maiz el-Eslemi ile Gamidiyeli kadin1 evli
kimseleri zina sebebiyle recmetmis olmasi, Meclisi’ye gore lafzi neshedilmis olsa da
bu hiikkmiin fiili uygulamalarla desteklenerek muhkem bir sekilde varligim
stirdlirdiiglinti gdstermektedir. Meclisi, bu 6rnek iizerinden lafzi kaldirilan bir nassin
hem siinnetle hem de icma ile desteklenmesi halinde ser‘l baglayiciligini

koruyabilecegini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, onun nesh anlayisinda sadece lafzi

413 Buhari, “Nikah", 21; bn Mace, “Nikah”, 37.

414 Meclisi, Muhammed b. Muhammed b. Salim, Levdmiu d-diirer an hetki estari’l-muhtasar,

(Nuaksot: Daru’r-Ridvan, 2015), 7/643.

415 Tbn Mace, “Hud0d”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/132; Darimi, Eba Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman, Siinenii’d-Darimi, thk., Huseyin Selim Esed ed-Darani, (Suddi
Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000), “Huddad”, 16.
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boyutla siirli kalmadigini, hiikkmiin devamliligina dair delilleri de esas aldigini

gostermektedir.*'6

4.1.6.3. Ayetin Hiikmiiniin Neshi

Bu tiir nesh, lafzin (metnin) Kur’an’da varligimi siirdiirmesine ragmen, o ayetle
belirlenmis olan ameli hiikmiin yiiriirliikten kaldirilmasi anlamina gelir. Buna 6rnek
olarak, Bakara Saresi 180. ayetinde yer alan mirasla ilgili vasiyet hiilkmiiniin, daha
sonra gelen miras ayetleriyle (Nisa, 4/11-12) hiikmen neshedilmesi verilebilir. Bu
baglamda Celaleddin es-Suytti, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve benzeri bir¢ok
miitekaddim ve miiteahhir Isldm alimi, hiikmiin neshini Kur’an’da yer alan mesri ve

sahih bir ydéntem olarak kabul etmislerdir.*!

4.1.7. Neshin Kisimlari
4.1.7.1. Ayetin Ayetle (Kitabin Kitapla) Neshi

Ayetin ayetle neshi, Kur’an’da olan bir hijkmiin, yine Kur’an’da daha sonra inen baska
bir ayetle kaldirilmasidir. Bu tiir nesh, ser‘i hiikiimlerde toplumsal sartlara uygun

diizenlemeleri gergeklestirmek amaciyla uygulanmistir.

Meclisi, ayetin ayetle neshine 6rnek olarak kiblenin degistirilmesi meselesini ele alir.
Ona gore, Bakara Shresi 115. dyette, mii’'minlerin hangi yone yonelirse yonelsin
Allah’1n rizasina ulasabilecekleri belirtilmis; bu ifade, donemin sartlar1 geregi gegici
bir hiikiim olarak degerlendirilmistir. Ancak daha sonra Bakara Stresi 144. ayette yer
alan emirle Miisliimanlarin namazda yiizlerini Mescid-i Haram’a ¢evirmeleri farz
kilinmis ve bdylece dnceki uygulama neshedilmistir. Meclisi, bu durumu agik bir nesh

ornegi olarak degerlendirir.*'8

416 Reyyan, 1/333,334.
47 Reyyan, 1/334.

418 Reyyan, 1/341.
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4.1.7.2. Kitabin, Siinnetle Neshi

Nesh meselesi icerisinde tartismali basliklardan biri de Kur’an ayetlerinin siinnet
araciligiyla neshedilip edilemeyecegidir. Bu konuda Meclisi, tefsirinde bazi ayetlerin
mensuh oldugunu belirtirken, onlarin neshinin siinnetle gergeklestigini ifade
etmektedir. Bu yaklasim, onun “siinnetin dyeti nesh edebilecegi” gOriisiinii
benimsedigini gdstermektedir.*!'® Meclisi'nin bu tutumu, siinnetin baglayiciligina ve
hiikiim belirlemedeki etkinligine dair klasik wusl anlayisi ¢ergevesinde

sekillenmektedir.

Meclisi, kitabin siinnetle neshedilmesine 6rnek olarak mirasla ilgili vasiyet konusunu
ele alir. Ona gore, Bakara Siresi 180. ayetinde yer alan “Sizden birine o6liim
geldiginde, eger geride mal birakmissa, ana-babaya ve yakin akrabaya uygun bir
sekilde vasiyet etmesi, takvd sahipleri iizerine bir bor¢tur” hilkkmii, baslangigta varis
konumundaki kimselere de vasiyet edilebilecegini ifade etmektedir. Ancak Meclisi, bu
ayetin, “Allah her hak sahibine hakkini vermistir, dikkat edin, artik varis lehine vasiyet

7420 mealindeki hadis ile hiikiim bakimimdan neshedildigini savunur. Bu

yoktur
cergevede, bazi miifessirlerin ileri siirdiigii gibi s6z konusu ayetin Nisd Stresi 11.
ayetle neshedildigi goriisiini benimsemez; bunun yerine, neshin siinnet yoluyla
gerceklestigi kanaatini tercih eder. Meclisi’nin bu yaklagimi, onun nesh meselesinde
hadislerin ser‘1 hiikiim koyucu roliine verdigi dnemi ve silinnetin baglayiciligina olan

vurgusunu agikca ortaya koymaktadir.*?!

Meclisi, kitabin siinnetle neshedilmesine dair bir diger 6rnegi mut‘a nikdhi meselesi
tizerinden ele alir. Ona gore, Nisa Siiresi 24. ayet gecici evlilik anlamina gelen mut‘a
nikahina cevaz veren bir nass olarak nazil olmustur. Meclisi, bu tiir nikahin, 6zellikle
Mekke’nin fethinden sonra kisa bir siireligine —rivayetlere gore {i¢ giinliigline— miibah
kilindigini, ancak akabinde Hz. Peygamber’in agik bir beyaniyla yasaklandigini ifade

eder.

Bu baglamda Meclisi, Restilullah’1n su soziinii neshin temel delili olarak nakleder: “Ey

insanlar! Ben size kadinlarla gegici evlilik (istimta) yapmaniza izin vermistim. Fakat

49 Zerkest, 2/31.
420 Tirmizi, “Vesaya”, 5, 6; Eba Davad, “Biiyu” (Icare), 88; Darimi, “Vesaya”, 28.

421 Reyydn, 1/492.
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artik Allah Tedld bunu kiyamet giiniine kadar haram kilmistir. Bu nedenle, bu tiir bir
akit yapmis olanlar, kadinlar: serbest biraksinlar ve verdikleri mehirleri geri
istemesinler. "> Bu aciklamanin, mut‘a nikdhma dair hiikmiin yiiriirliikten
kaldirildigin1 ve s6z konusu uygulamanin artik ser‘i bir mesruiyete sahip olmadigini
gosterdigini belirtir.

Ayrica Meclisi, bu konuda Safii mezhebinin goriisiine de temas eder. Safii fakihleri,
siinnetin Kur’an’t neshedemeyecegi gorlisiinii benimseyerek mut‘a nikahinin,
Mii’mintin Siresi 6. ayetinde gecen “Ancak esleri yahut mesru olarak sahip olduklart
(cariyeleri) disinda...” seklindeki ifadeyle neshedildigini savunmuslardir.*>® Ancak
Meclisi, bu yaklasimi paylasmaz; aksine, mut‘a nikdhinin Hz. Peygamber’in
beyaniyla, yani siinnet vasitasiyla neshedildigini acik¢a ifade ederek siinnetin
neshedici (nasih) roliinii kabul ettigini ortaya koyar. Bu tutumu, onun siinnetin
baglayiciligina ve serl hiikiim koymadaki etkisine dair yaklasimini agikca

yansitmaktadir.

4.1.7.3. Siinnetin, Kitapla Neshi

Meclisi, siinnetle sabit olan bir hitkmiin Kur’an ayetiyle neshedilmesine 6rnek olarak,
Bakara Suresi 187. ayet orucun emredildigi ilk zamanlarda, Ramazan gecelerinde
iftardan sonra yats1 namazini kilan kimseler i¢in yeme, icme ve esleriyle cinsel iligskide
bulunma yasagi uygulanmakta idi. Bu hiikiim, vahiyden 6nce Hz. Peygamber’in fiili
uygulamalariyla ve sahabilerin bildigi kadariyla siinnet yoluyla sabit olmus bir gegici

yasakti.

Meclisi, bu baglamda Hz. Omer ile Sarme b. Malik’in yasadig1 olaylara atifta bulunur.
Rivayete gore, bu sahabilerden bazilari, yatsidan sonra esleriyle iliskide bulunmus
veya yemek yemis ve ardindan pismanlik duymuslardir. Bu durumlar iizerine inen
Bakara Stiresi 187. ayetle birlikte, daha 6nce siinnetle sabit olan bu gegici yasak hitkmii
ortadan kaldirilmis ve s6z konusu fiillerin Ramazan gecelerinde serbest oldugu acik¢a

beyan edilmistir.

422 Miislim, “Nikah”, 30.

423 Reyydn, 3/104-105.
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Meclisi’ye gore bu oOrnek, Kur’an’in onceki bir siinnet hiikmiinii neshettigini
gostermekte ve siinnetin ser‘i baglayiciligini kabul etmekle birlikte, nihai diizenleyici
merciin ilahi vahiy oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yaklagim, onun nesh
konusundaki biitiinciil tutumunu ve Kitap-siinnet iligkisini dinamik bir c¢ercevede

degerlendirdigini gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir.***

4.1.7.3. Siinnetin Siinnetle Neshi

Hz. Peygamber’in pratik uygulamalarinda, bazi silinnetlerin yine onun tarafindan
ortaya konulan bagka bir stinnetle ortadan kaldirildigina dair 6rnekler bulunmaktadir.
Bu durum, siinnetin siinnetle neshedilmesinin miimkiin bir yontem oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Ben size kabirleri ziyaret etmeyi

423 geklindeki beyani, bu hususa agik

vasaklamigtim,; artik onlari ziyaret edebilirsiniz.
bir 6rnek teskil etmektedir. S6z konusu rivayetten anlasildigi iizere, daha 6nce siinnetle
getirilen bir yasagin, yine Hz. Peygamber’in yeni bir beyaniyla yiiriirliikkten kaldirildig:
goriilmektedir. Bu durum, siinnetin kendi i¢inde neshinin vaki oldugunu ve siinnetle

sabit bir hiikkmiin yine siinnet yoluyla kaldirilabilecegini gostermektedir.*?®

4.1.8. Seyf Ayetlerinin Neshettikleri

Meclisi, Tevbe Siresi 5. ayetinde gecen "‘i.-?;fxzj Es 5, ,WU\ \51236" (Miisrikleri
buldugunuz yerde oldiiriin) ve ayni siirenin 36. yetindeki " (..J{v AEHES gy jwij\ \5ls G5
it (Allah’a ortak kosanlar sizinle topyekiin savastiklar: gibi siz de onlarla topyekiin

savagsin) ifadelerini, nesh teorisi baglaminda degerlendirmistir. Meclisi’ye gore bu

ayetler, literatiirde “ayetii’s-seyf” (kili¢ ayetleri) olarak bilinen ve daha once inmis

424 Reyydn, 1/529.
425 Miislim, “Cenaiz”, 106; Nesai, “Esribe”, 40; Ebl Davud, “Cenaiz”, 75, 77.

426 Ahmed b. Abdulkadir, Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclisi 'nin Nehru’l-Cari ald
Sahihi’l-Buhadri adli eserinin Mukaddime Tahkiki, (Yaymlanmamig Bitirme Tezi, Nuaksot
Universitesi, Ma’hedii’1-Alf 1i’d-Dirasat ve’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 2001/2002), 53.
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olan bazi baris odakli ayetlerin®*’ hiikmiinii ortadan kaldiran nasslar arasinda yer
almaktadir. Ozellikle Mekki donem metinlerinde 6ne ¢ikan affetme, sabir ve hosgorii

gibi ilkelerin, bu ayetlerle birlikte hiikkmen yiriirliikten kalktigini belirtir. Bu

““

cergevede, Bakara Siresi 109. ayette gegen o/.ab 2 db S 15E0N 192267 (Simdilik

affedin ve aldirmayin, Allah emrini getirinceye kadar) ifadesinin de neshedildigini

ifade etmektedir.*?®

Ancak Meclisi, bu meselede klasik nesh anlayiginin 6tesine gegerek kendine 6zgii bir
yorum gelistirmistir. Ona gore, Kur’an’daki af, merhamet ve hosgorii durumlar
mutlak surette gecersiz kilinmis degildir; ancak bu ilkelerin uygulanabilirligi,
muhataplarin tavirlarina ve toplumsal sartlara baglh olarak degisebilir. Inkarcilarin
diismanca tutumlarini siirdiirmeleri ve barisa yanagsmamalari durumunda, yumusak
yaklasimin yeterli olmayacagi; bunun yerine daha kararli ve gerektiginde miicadeleci
bir durusun benimsenmesi gerektigini savunur. Bu yaklasimiyla Meclisi, savas ve
baris hiikiimlerinin, niizul baglami ve tarihsel kosullar 1s1¢inda degerlendirilmesi

gerektigine isaret etmektedir.*?’

Meclisi’nin bu anlayisi, yalnizca teorik diizeyde kalmayip sonraki nesillerin pratik
tutumlarina da yansimistir. Nitekim Fransiz sOmiirgesi doneminde, Meclisi’nin
etkisiyle yetisen Salimiyye mahzarasi Ogrencilerinin biyiik bir kismi, Seyh

Mau’layneyn (61.1910) 6nderliginde verilen direnis hareketine katilmistir.

4.1.9. Meclisi’ye gore Alimlerin ittifak Ettikleri Mensuh Ayetler

Meclisi, bir nassin mensuh kabul edilebilmesi i¢in bazi temel sartlarin bulunmasi
gerektigini agikc¢a belirtir. Ona gore nesih olaymin vuku bulabilmesi i¢in birtakim
temel sartlarin gergeklesmis olmasi gerekir. i1k olarak hem nasih hem de mensuh olan
nassin, baglayict birer ser‘l hiikiim icermesi gerekmektedir. Yani her iki metin de
hiikiim ifade eden ve fiili uygulamaya yonelik ilahi diizenlemeler icermelidir. Ikinci

olarak, nasih ve mensuh metinler arasinda agik, gercek ve giderilemez bir ¢eliskinin

427 e]-En’am 6/159, et-Tevbe 9/5
428 Reyydn, 1/336.

429 Reyydn, 7/60; 11/482.
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bulunmasi zaruridir. Bu iki hiikiim arasinda anlam birligi kurulabiliyorsa ya da
birbiriyle bagdastirilabiliyorsa, nesihten s6z edilemez. Ugiincii ve son olarak,
neshedilen nassin nasih olandan kronolojik olarak daha once nazil olmus olmasi
gerekir. Bu kronolojik oncelik, hitkkmiin gegerlilik siiresini belirlemede belirleyici bir
Olciittiir. Meclisi, bu {li¢ temel sartin birlikte bulunmadig1 durumlarda nesih iddiasinin
gecersiz olacagini vurgulamaktadir. Bu ii¢ temel kritere dayanan Meclisi, bazi
ayetlerin mensuh oldugu konusunda onceki miifessirlerle ¢esitli agilardan ittifak ya da

ihtilaf icerisinde olmustur.

Ozellikle Dihlevi’nin nesh varligiyla ilgili olarak bes dyet konusunda Meclisi’nin tam
bir ittifak icerisinde oldugu goriiliirken, Suyti ile ise baz1 ayetler baglaminda goriis
birligi, bazilar1 baglaminda ise goriis ayrilig1 igcerisindedir. Meclisi’nin mensuh kabul
ettigi Ayetlerden biri, Bakara Stresi 240. Ayettir. Meclisi, bu ayetin baglamina dair bir
rivayeti aktararak Taifli Hakim b. el-Haris’in Medine’ye ailesiyle birlikte hicret
ettigini ve orada vefat ettigini bildirir. Hz. Peygamber, Hakim’in anne-babasina ve
cocuklarina miras taksim etmis; ancak esine herhangi bir pay vermemistir. Meclisi’ye
gbre bu durum, o donemde kocalar1 vefat eden kadinlarin, bir yil boyunca eslerinin
evinde kalmak sartiyla gecim ve barinma haklarina sahip olduklarini; ancak evi terk

etmeleri halinde bu haklardan mahrum birakildiklarini1 gostermektedir.

Bu hiikmiin, Bakara Stiresi 234. ayetiyle neshedildigini ifade eden Meclisi, s6z konusu
ayette dul kadinlarin dort ay on giin iddet beklemeleri gerektiginin bildirildigini
vurgular. Boylece, dnceki bir yillik iddet siiresi dort ay on giine indirilmis ve dnceki

uygulamanin hiikmii ortadan kaldirilmistir.

Ayrica, kadinlarin mirastan pay alma meselesi de nesh cergevesinde ele alinmigtir.
Meclisi, Nisa Siresi 11. ayetine atifla, kadinlarin mirastan dortte bir veya sekizde bir
oraninda pay alma hakkina sahip olduklarini belirtir.**® Bu ayet, miras hukukunun
ayrintili sekilde diizenlendigi naslardan biri olarak, kadinin 6nceki uygulamalarda yer
almayan miras hakkini teminat altina almistir. Boylece Meclisi, ilgili ayetlerin hem
hiikiim hem de sosyal diizenlemeler agisindan zamanla degisebildigini ve bu degisimin

vahyin yonlendirmesiyle ger¢eklestigini vurgulamaktadir.

30 Reyyan, 1/749-751.
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Meclisi’nin mensuh kabul ettigi orneklerden biri de, Enfal Stresi 65 ve 66. ayetler
arasindaki iliskidir. Enfal Stresi 65. ayette mii’minlerin savas meydaninda on kat
ustiinliikle diismana karsit durmalar1 emredilmisken, takip eden 66. ayette bu
yukiimliiliik hafifletilmis ve mii’minlerden her birinin iki kafire karst savasmasi
gerektigi bildirilmistir. Meclisi, bu durumu nesh ¢ercevesinde degerlendirerek ikinci
ayetin, birincinin hiikkmiint kaldirdigini belirtir. Ona goére bu degisiklik, miiminlerin
icinde bulundugu psikolojik ve fiziki sartlar dikkate alinarak, tedrici bir kolaylastirma
ve toplumsal ger¢eklige uygun bir diizenleme niteligindedir. Boylece Meclisi, neshin
sadece hiikim kaldirma degil, ayn1 zamanda toplumun durumuna gore yeni bir

yiikiimliiliik belirleme fonksiyonunu da vurgulamaktadir.*!

4.1.10. Meclisi’nin Mensuh Oldugunu Tartistiz1 Ayetler

Meclisi, nesh olgusunu klasik usil ilkeleri ¢ergcevesinde ele almis ve bir nassin mensuh
kabul edilebilmesi i¢in {i¢ temel sartin zorunlu oldugunu vurgulamistir. Bunlar; hem
nasih hem de mensuh nassin hiikiim icermesi, aralarinda agik bir ¢eliskinin bulunmasi
ve mensuh olan nassin, nasih olandan daha Once nazil olmasidir. Bu ilkeler
dogrultusunda Meclisi, iimmetin ittifakla mensuh saydig1 bazi ayetlerin hiilkmiiniin
kaldirildigin1 kabul etmis ve bu baglamda, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin mensuh
oldugunu belirttigi bes ayetle tam anlamiyla goriis birligi icerisinde olmustur. Ote
yandan, Suy(ti’nin mensuh olarak degerlendirdigi yirmi ayetin bir kismini ise farkl

yorumlarla ele almistir.

Mensuh olup olmadig: tartismali olan ayetlerden biri Bakara Stiresi 284. ayettir. Bu
ayet, niyet ve kalpte gizli tutulan disiincelerle ilgili sorumlulugu giindeme
getirmekteydi. Ibn Abbas, Ibn Mes‘tid, Hz. Aise ve Ebd Hureyre vb. sahabiler,**? soz
konusu ayetin, icsel diisiinceleri de sorumluluk alanina dahil etmesi sebebiyle
miikellefiyet acisindan oldukca agir bir yiik igerdigini, dolayisiyla daha sonra inen

433

Bakara Stresi 286. ayetle neshedildigini belirtmislerdir.™” Meclisi ise bu goriise

1 Reyydn, 7/43.
432 Kurtibi, 4/486.

433 Eb Bekir el-Kurtbi, el-Cdmiu li Ahkdamii’l-Kur’an, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006),
4/486.
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katilmamig, ilgili ayetin neshedilmedigini, aksine kapsaminin tahsis yoluyla

smirlandirildigini ifade etmistir.***

Nisa Sdresi 8. ayetin, miras taksimi sirasinda uzaktan akraba, yetim ve yoksullara da
pay verilmesini emretmesi konusu da Meclisi’nin ele aldig1 tartismali meselelerden
biridir. Baz1 miifessirler bu hiilkmiin daha sonra inen miras ayetleriyle neshedildigini
savunmuglardir. Ancak Meclisi, bu ayetin hilkkmiiniin muhkem oldugunu,
baglayiciligini yitirmedigini, yalnizca mendup (tavsiye edilen) bir hiikiim haline
geldigini ifade etmis ve ilgili ayet ile diger miras ayetleri arasinda agik bir ¢eliskinin

bulunmadigim dile getirmistir.*3

Benzer sekilde, Bakara Stresi 221. ayette gecen miisrik kadinlarla evlenme yasagiyla
Maide Sdresi 5. ayetteki Ehli Kitap kadinlarla evlilige izin veren hiikiim arasindaki
iliskiyi de degerlendiren Meclisi, bu iki ayet arasinda bir nesh degil, lafz1 umum olan
bir ifadenin tahsis edildigini savunmustur. Ona gore Bakara 221. ayette kastedilen
misrik kadinlar, sadece putperestlerdir; dolayisiyla Ehli Kitap kadinlarla evlilik yasagi
bu kapsamda degildir. Bu yaklasimini, Mersed b. Ebi Mersed’in miisrik bir kadinla
evlenme talebine dair rivayetle destekleyen Meclisi, hiikmiin tahsis edildigini ve nesih

s6z konusu olmadigm belirtmistir.**

Meclisi, ayrica Medine’ye hicretin ardindan yapilan kardeslik anlagsmalar1 ve
evlatliklarin mirasg¢1 sayilmasi uygulamalarinin da nesh edildigini kabul etmistir. Bu
baglamda, Nisa Stresi 33. ayetinde bu kisilere miras verilmesine izin verilirken, Ahzab
Stiresi 6. ayetiyle bu uygulamanin kaldirildigini ve yalnizca akrabalik bagina dayali

miras hakkinin gegerli kilindigini belirtmistir.*”

Zina cezas1 konusundaki hiikiimlerin tedrici gelisimini de nesh baglaminda ele alan
Meclisi, ilk asamada suclularin ev hapsine alinmasinin Nisa Stresi 15. ayet, ardindan

eziyet edilmesinin Nisd Sdresi 16. ayet, daha sonra ise celde cezasinin Nur Siresi 2.

4 Reyyan, 2/919-922.
435 Reyydn, 3/37-38.
436 Reyyan, 1/659-661.

47 Reyydn, 3/139, 140.
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ayetle getirildigini; nihayetinde ise recm uygulamasinin bu hiikkmii neshettigini ifade

etmistir.**

Enfal Stresi 67. ayette peygamberlerin esir alamayacagina dair hiikkmiin, Muhammed
Stresi 4. ayetteki “esir alinip fidye karsilig1 serbest birakilabilir” anlamindaki ifadeyle
neshedildigini belirten Meclisi, bu goriisiiyle savas hukukunda da hiikiim

degisikliklerinin yasandigin ortaya koymaktadir.**

Suytti, Tevbe Stresi 5 ve 36. ayetlerinde yer alan ve “dyetii's-seyf” olarak adlandirilan
savag icerikli hiikiimlerin, affetmeye ve sabra tesvik eden bazi Mekki ayetleri
neshetmedigini belirtmisken,**° Meclisi, bu ayetlerin s6z konusu hosgorii igerikli

ayetlerin hitkkmiinii ortadan kaldirdigini savunmustur.

Genel olarak Meclisi, Suylti’nin mensuh saydig1 bazi1 dyetleri yeniden degerlendirmis;
yalnizca acik celiski ve kronolojik oncelik kriterlerini karsilayan durumlarda neshin
gerceklestigini kabul etmistir. Bunun disinda kalan durumlarda ise tahsis, takyid,
mendup veya tedricilik ilkeleri ¢ercevesinde farkli agiklamalar getirmistir. Bu yoniiyle
Meclisi’nin nesh anlayisi hem klasik tefsir birikimine yaslanan hem de usli dlgiitlere

sik1 sikiya bagli kalan sistematik bir yaklagimi yansitmaktadir.

4.2. Muhkem — Miitesabih

4.2.1. Muhkem ve Miitesabihin Sozliik ve Terim Anlamlari
Muhkem kelimesi, Arapga’da “v§>” (hiikiim) kokiinden tiiretilmis, “ifal” vezninde

ismi mef'aldiir. Sozliik anlam itibariyle “karigiklik ve ihtilaf barindirmayan, sabit ve

kesin” anlamina gelmektedir.**! Terim anlaminda ise Meclisi, muhkem Aayetleri

“Kur’an’da manas1 acik ve hiikmii sabit olan yetler” seklinde tarif etmistir.**?

438 Reyydn, 3/67-68.

439 Reyydn, 7/44.

440 Jtkan, 465.

41 Tbn Manzur, Lisanii’I-Arab, (Kahire: Daru’l-Marif, 1994), 4/128; Kamds, 349.

42 Reyyan, 2/ 946.
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Miitesabih kelimesi ise “tesabiih” mastarindan tiiretilmis olup, ismi fail veznindedir.
Sozlik anlami agisindan “iki seyin birbirine benzemesi” anlamina gelir. Bu
dogrultuda, karsilikli olarak benzerlik arz eden iki unsurdan her biri, lugat agisindan
miitesabih olarak nitelendirilir. Terim olarak ise miitesabih ayetler, lafiz veya anlam

yoniinden baska bir seye benzemesi yoniiyle tefsiri zor olan demektir.***

Meclisi, muhkem ve miitesabih kavramlarina iligkin degerlendirmelerinde, bu iki

kategori arasindaki ayrimi hem hiikiim hem de anlam agiklig1 bakimindan ele almistir:

a) Ona gore muhkem ayetler; hiikiim bakimindan nasih olan, yani 6nceki hiikiimleri
ortadan kaldiran; helal ve haram gibi sabit dinl normlari igeren, lafz1 ve manasi agik
olan ayetlerdir. Bu tiir ayetler, yoruma gerek duyulmadan dogrudan anlasilabilen,
anlami sabit ve hiikiimleri baglayict metinlerdir. Miitesabih dyetler ise hem icerik hem
de anlam diizeyinde kapalilik arz eden, lafz1 itibartyla birden ¢ok anlama gelebilen ya
da hiikkmii mensuh olan metinlerdir. Bu baglamda Meclisi, miitesabihati; helal-haram
siirlarinin net olarak belirlenmedigi, anlam bakimindan agiklanmaya muhtag alanlar

olarak degerlendirmistir.

Ayrica Meclisi, Resilullah’a (s.a.v.) nispet edilen “Heldller bellidir, haramlar da
bellidir; bu ikisi arasinda bazi siipheli seyler vardir...”** seklindeki hadise atifta
bulunarak, acik ve kesin olan hususlarin muhkem, siiphe uyandiran ve yoruma agik
olanlarin ise miitesabih kapsaminda degerlendirilebilecegini ifade etmistir. Boylelikle,
muhkem ayetlerin hiikiim ifade eden belirgin yapis1 ile miitesabih dyetlerin anlam
derinligi ve yorum ihtiyacina dayali niteligi arasindaki farki acgiklikla ortaya

koymustur.*®

b. Muhammed b. Ca'fer b. Ziibeyr b. Avvam’dan nakledildigi tizere, muhkem ayetler,
Allah’1n kesin delillerini barindiran, mii’minleri koruyan ve karsi ¢ikanlart mahkiim

eden ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise birden fazla anlama yorumlanabilen ve sapkin

3 [sfahani, Miifredat, 254.

44 Miislim, “Miisakat” 107, 108; Eba Davad, “Biiya”, 3; Tirmizi, “Biiyd” 1; Nesai, "Esribe”,
50, “Biiy”, 2.

45 Reyydn, 2/ 947.
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kisilerin kotliye kullanabilecekleri ayetlerdir. Bu, Allah’in insanlar1 sadece helal ve

haramla degil, ayn1 zamanda bu tiir ayetlerle de imtihan ettigini gosterir.**¢

¢. Kullarin tamam tarafindan anlasilan ayetler muhkem olarak kabul edilirken, derin
ilim sahiplerinin bilecegi, kiyametin kopma zamani, Deccal’in gelisi, Ye’clic ve
Me’clic’un ortaya ¢ikist. Hz. Isa’nin gelme vakti, giinesin batidan dogma, dogudan
batma zamani, diinyanin yok olma zamanina isaret eden ayetler gibi bazi konular

miitesabih ayetler arasinda yer alir.*’

d. Kur’an-1 Kerim’in bazi stirelerinin baginda yer alan hurtif-i mukatta‘a (6rnegin “elif-
lam-mim”) genellikle miitesabih ayetler kapsaminda degerlendirilmistir. Bu harflerin
anlam ve maksadina dair farkli yorumlar ileri siiriilmiis olmakla birlikte, s6z konusu
harflerin kesin anlammin yalmzca Allah tarafindan bilindigi goriisii, Islam alimleri
nezdinde genel kabul gormiistiir. Nitekim tarihsel rivayetlerde, bazi Yahudi
bilginlerinin (6rnegin Ka‘b b. Esref ve Huyey b. Ahtab) bu harfleri numerolojik
hesaplamalara konu ederek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risdletinin siiresi hakkinda
spekiilatif yorumlar yaptig1 nakledilmistir. Ancak Kur’an, bu tiir zan ve tahminlere
itibar edilmemesi gerektigini vurgulamis; bu harflerin hakikatinin ya yalnizca Allah
katinda malum oldugunu ya da derin ilme sahip kimseler tarafindan sinirli 6lgiide
anlasilabilecegini bildirmistir. Boylece, lafzi sekillerin Otesine gegerek anlam

arayisinda ilme, takvaya ve teslimiyete dayal bir yaklasim tesvik edilmistir.**3

e. Muhkem, kendi basina anlasilabilen; miitesdbih ise baska delillerle agikliga
kavusturulabilen ayetlerdir. Derin ilim sahipleri, miitesabih ayetleri muhkem ayetlere

irca ederek anlamaya calisirlar.**

f. Meclisi, usil-i fikih agisindan muhkem ve miitesabihi sOyle agiklar: Bir lafiz, tek bir
manaya isaret ediyorsa buna "nass" denir. Eger lafiz birden fazla manaya ihtimal
veriyorsa ve bunlardan biri digerine gore baskinsa buna "zahir", digerine ise

"miievvel" denir. Eger lafiz, iki anlama esit derecede ihtimal veriyorsa buna "miigkil"

446 Reyydn, 2/ 947.
7 Reyyan, 2/949.
48 Reyyan, 2/949.

49 Reyyan, 2/ 950.
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veya "miisterek" denir. Sonu¢ olarak, "nass" ve "zahir" terimleri muhkem olarak

adlandirilirken, "miievvel" ve "miiskil" miitesabih olarak isimlendirilir.*>

4.2.2. Miitesabih Ayetlerin Muhkem Ayetlere irca Edilmesi

Miitesabih ayetlerin muhkem ayetlere ircd edilmesi, anlam1 kapali veya birden fazla
anlama gelebilecek ayetlerin, anlami1 kesin ve agik olan muhkem ayetlere dayanarak
yorumlanmasini ifade etmektedir. Bu yaklagim, yanlis ve sapkin te'villerin oniinii
almak ve Kur’an'in tutarli bir gsekilde anlasilmasin1i saglamak amaciyla
benimsenmistir.*’! S6z konusu yontem, Kur’an'm biitiinciil bir yaklasim iginde ele

alimmasini ve geligkili yorumlardan kagimilmasini hedeflemektedir.

Mu'tezile, Hariciler, Cehmiyye ve Miircie, mezhebi 6n kabullerine dayanarak Ehl-i
siinnetin muhkem gordiiklerini miitesabih, miitesdbih gordiiklerini ise muhkem
sayarak farkli bir yaklasim sergilemislerdir. Meclisi ise bu konuda Ehl-i Siinnet

diisiincesine uygun bir yaklasim sergileyerek,*

En’am Sdresi 103. ayetin miitesabih, Kiyame Stresi 22-23. dyetin muhkem kabul

etmis ve &) lis 055 LJV}&) O3l Vi:‘ “Bu ay1 agik bir sekilde miisahede ettiginiz gibi,

Rabbinizi de ayni aciklikla géreceksiniz...”*3)" hadisi ile bunu teyit etmistir. Bu
yaklasimdan hareketle Meclisi, Allah Teala’nin diinya hayatinda gbzle goriilmesinin
miimkiin olmadigini, ancak ahiret yurdunda miiminlerin Rablerini gormelerinin
miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte, isra gecesinde Restilullah’mn
(s.a.v.) Allah’1 gérmedigi kanaatini tagidigini da vurgulamistir. Meclisi, ayrica Hz.
Misa’nin Allah Teala’y1 gérmek istemesini, eger bu istek zati olarak imkansiz bir

durum olsayd1 boyle bir talebin s6z konusu olamayacagini belirtmistir. 4>*

430 Reyydn, 2/ 947.
1 Reyydn, 2/946-947, 951.
42 Reyyan, 5/1110-1112,

453 Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 26; Miislim, “Mesacid ve Mevdiu’s-Salat”, 211; Ibn Mace,

“Siinne”, 13.

454 Reyydn, 5/1111-1112.
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Meclisi, Ehl-i Siinnet alimlerinin yaklagimiyla paralel olarak, ahiret aleminde Allah
Teild’nin  miiminler tarafindan goriilebilecegi goriisiinii  benimsemektedir.**
Mu’tezile, Hariciler, Cehmiyye ve Miircie’nin bir kisminin "O giin birtakim yiizler
Rablerine bakacaklar" ayetini o giin bir takim ytizler Rabbinin emrini bekliyecekler,
diye tevil ederek, bu ayeti miitesabih, "Gozler O'nu idrak edemez" ayetini de muhkem
kabul ederek ru’yetullahin diinyada da ahirette de miimkiin olmadigini

savunmuslardir.*>

4.2.4. Kur’an’s Muhkem ve Miitesabih Olarak Nitelendiren Ayetler

Meclisi, miitesabih ayetlerin degerlendirilmesinde genel kabul gormiis usalii
benimseyerek, hurif-i mukatta‘a, ilahi sifatlara dair beyanlar ve gaybi muhtevalar
iceren ayetleri miitesabih kategorisinde ele almistir. Bu baglamda, s6z konusu
ayetlerin, muhkem nasslarla agiklanmasi1 gerektigini savunmus; Ozellikle hurtf-i
mukatta‘anin hakiki anlaminin ancak Allah tarafindan bilinebilecegini ifade etmistir.
[1ahi sifatlarla ilgili ayetlerin de tesbih ve tecsim gibi itikadi sapmalara yol agmamasi
icin muhkem metinler 15181nda yorumlanmasinin zorunlu oldugunu belirtmistir. Gaybi
haberlere dair bilgilerin ise mutlak surette Allah’in ilminde sabit oldugunu
vurgulayarak, keyfiyeti bilinmeyen hususlarda kesin hiikiim vermekten kaginilmasi
gerektigini dile getirmistir. Boylece, yanlis anlamalarin ve hatali te’villerin oniine

gecilmesi hedeflenmistir.*’

Kur’an-in hepsinin muhkem oldugunu bildiren, hepsinin miitesdbih olduguna dair
ifadeler igeren ve ayrica bir kisminin muhkem, bir kisminin ise miitesabih oldugunu
belirten ayetler bulunmaktadir. Kur’an’in tamamen muhkem olduguna dair bir atif ise

Had Sdresi’nin ikinci ayetinde yer almaktadir.

Meclisi, ayeti su sekilde agiklamaktadir:

435 Reyydn, 5/1110.
436 Reyydn, 5/ 1111.

47 Reyydn, 2/949.
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1. Kur’an-1 Kerim, nazminin saglamhig, ifade giizelligi (i'caz), manalarinin essizligi
ve herhangi bir kusur barindirmamasi ag¢isindan miikemmel bir yap1 olarak siralanmas,
ardindan stire stire detaylandirilmistir.

2. Kendisi, dnceki kitaplar1 ve seriat hiikiimlerini neshetmistir, fakat hi¢bir kitap onu
neshedememistir.

3. Tevhid, adalet, niibiivvet, baslangi¢ ve son (mebde' ve mead) gibi temel konular
muhkem kilinmis, ardindan 6giitler, kissalar ve gaybi haberler detaylandirilmistir.

4. Ayetleri birbiriyle ¢elismez; igerik bakimindan tutarlidir.

5. Helal ve haram hiikiimleri muhkemdir; vaatler, tehditler ve benzeri konular parga
parga nazil olarak ayrintilandirilmistir.

6. Emir ve yasaklar muhkemdir; daha sonra sevap ve ceza ile detaylandirilmigtir.*>®

Ote yandan, Ziimer Stresi 23. ayet Kur’an’mn biitiiniiyle miitesabih oldugu ifade
etmektedir. Meclisi, bu ayeti "bir kisminin diger bir kismina giizellik ve dogruluk
bakimindan benzemesi" seklinde agiklamaktadir.*>® Kur’an-1 Kerim’in bu benzerligi,

su unsurlarda ortaya ¢ikmaktadir:
Ayette gegen u,\_;.\ 1> ifadesi Kur’an-1 Kerim'i kastetmektedir. Kur’an’in

miitesabih olmasi ise, manasinin dogruluk, saglamlik ve hak iizerine kurulmus
olmasinda; diinya ve ahiretle ilgili konularda kullarin menfaatlerini gézetmesinde;
dine davet ve Allah’in azametini yliceltme amaci tasimasinda; lafizlarinin tenasiibii
(uyumu) ve nazimlariin 1’cazindaki (belagat ve fesahatteki tistiinliigii) giizelliklerinde

kendini gdstermektedir.*%°

Kur’an-1 Kerim’in bazi boliimiinlerin muhkem, bazi boliimiinlerin ise miitesabih

oldugu Al-i Imran Stresi’nin 7. dyetinde yer almaktadir.

438 Reyydn, 5/1235-1239.
439 Reyydn, 2/949

460 Reyydn, 2/949
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Sz sl ol 2p S Sl i o ke §81 D 54 “Kitabt sana O

indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki) Onlar Kitab’in ashdwr. Digerleri de

miitesabihtir... %

Meclisi, diger miifessirler gibi ilk iki dyette gecen muhkem ve miitesabih kavramlarini
liigat anlamlar1 gergevesinde yorumlamis; ancak Al-i imréan Stresi’nin yedinci ayetini,
bu kavramlarin 1stilahi (terimsel) anlamlar1 dogrultusunda ele almistir. S6z konusu
ayetin, muhkem ve miitesdbih kavramlarinin anlagilmasindaki belirleyici roliinii
vurguladiktan sonra, ayetin anlamini daha dogru tespit edebilmek amaciyla nahiv
yoOniinden ayrintili gramatik analizler ger¢eklestirmistir. Meclisi’ye gore bu konuda iki

farkli goriis bulunmaktadir:

4.2.4.1. Allah Lafzinda Vakif Yapilmasinin Gerekliligi

Allah lafzindan vakfe yapilmasinin gerekliligini savunanlara gore, "0ss\)ls" bagindaki
"vav" harfi isti'nafiye (baslangi¢) olarak degerlendirilir. Boylece VL»J\ & OB ifadesi
miibteda, O ; 545 climlesi ise onun haberi olur. Bu yoruma gore, miitesabihlerin tevilini

yalnizca Allah bilir, derin ilim ehli "Biz ona iman ettik" derler. Bu goriis, Hz. Aise, ibn
Abbas, Ubey b. Ka'b, Urve b. Ziibeyr, Taviis, Hasan el-Basri, Omer b. Abdiilaziz ve

Malik b. Enes gibi sahsiyetler tarafindan desteklenmistir. Ayrica dil bilginleri olan

Kisai, Ferra ve Ahfes de bu tefsiri tercih etmistir.*%?

4.2.4.2. Rasih Kelimesinin Allah Lafzina Ma'tuf Olmasi
Bu goriise gore ayetin manasi, miitesabihlerin tevilini hem Allah hem de derin ilim

sahiplerinin bildigi seklindedir. Ibn Abbas, yukarida aktardigimiz goriisiine muhalif

olarak, kendisinin miitesabih 4yetlerin tevillerini bildigini ifade etmistir. casew! ) oo b

461 Al-i imran 3/7.

42 Reyyan, 2/952.
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o\ & “Ben derin ilim sahibi olanlardanim.” Micahid de benzer bir agiklama yaparak,

“Derin ilim sahibi olanlar onun te vilini bilir ve ‘Ona inandik.’ derler.”*® Hz.

Peygamber de Ibn Abbas igin: J-U\ & G V.é-\ﬂ “Allah’1m! Onun dini meselelerde derin

kavrayis sahibi olmasint sagla, dinin hiikiimlerini anlama ve yorumlama yetkinligini

artir.”*%* diye ve Sl ule V.é.U\ “Allah’in! Ona hikmeti (Kitdbi) égret! % diye dua

etmistir.**® Ibn Abbas, “Elif LAm Mim” gibi mukattaa harflerini “Ben Allah’im, en iyi

bilenim” seklinde yorumlamustir.*’

Meclisi, Kiyametin kopacagi zamani, giinesin batidan dogacagi zamani, Deccal’in
cikist, Hz. Isd’nin inisi gibi miitesabih olan gaybi konularin Allahu Teala’dan
baskasinin bilemeyecegini ifade etmistir.*®® Gaybi konularin haricindeki miitesabih
ayetleri derin ilim sahiplerinin su iki ayetten yola ¢ikarak tevil edebileceklerini ileri
stirmiistiir: Kehf Stresi 78. ayetteki tevil kelimesi Hz. M{isd’ya olaylarin i¢ yiiziiniin
anlatilmasi, Isrd Shresi 35. ayetteki tevil kelimesi ise yapilan amellerin neticesinin
daha giizel olmas1 anlaminda kullanilmistir. Meclisi, bu ayetlere dayanarak, derin ilim
sahiplerinin miitesabih ayetleri tevil edebilecegini ve onlarin ig¢yliziinii

anlayabilecegini savunmaktadir.*¢’

463 Taberd, 3/215.

464 Buhari, “Vudd”, 10.

405 Tirmizi, “Menakib”, 42; Ibn Mace, “Siinne”, 11.
46 Reyyan, 2/952.

47 Reyyan, 2/935.

48 Reyyan, 2/952.

469 Reyydn, 2/ 950.
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4.2.5. Kur’an’da Miitesabihin Bulunmasinin Faydalari

Meclisi, Kur’an’in insanlara dini agiklamak, onlar1 iyiye ve giizele yonlendirmek,
dogru yola iletmek amaciyla indirildigini vurgularken, miitesabih ayetlerin faydalarina
da dikkat cekmektedir. Miitesabih ayetlerin Kur’an’daki varhiginin bir hikmeti
oldugunu ve bu ayetlerin c¢esitli acilardan 6nemli faydalar sagladigin1 su sekilde

siralamaktadir;

4.2.5.1. Arap Dilindeki Sanat ve fcaz

Kur’an-1 Kerim’in Arapga olarak indirilmesi hem muhatap kitlenin diline uygunluk
hem de hitabin etkililigi agisindan ¢esitli hikmetler barindirmaktadir. Bunlardan ilki,
Kur’an’1n lafiz bakimindan icaz tasimasi, yani az sdzle ¢ok anlam ifade etmesi ve bu
ozelligiyle muhataplarin dikkatini cekerek mesaj1 agik bir sekilde iletmesidir. Ikincisi
ise, Arap dilinin mecaz, kindye, telmih gibi edebi sanatlara zemin hazirlayan zengin
bir dil yapisina sahip olmasi sayesinde, Kur’an’in igerdigi ilahi hakikatlerin derinlikli
ve etkileyici bir bicimde aktarilabilmesidir. Boylece Kur’an, hem anlam hem de tislup
itibartyla Arap muhataplar nezdinde estetik ve belagat bakimindan {istiin bir hitap
0zelligi kazanmustir. Araplar, sozlerinde edebi sanatlara nem veren bir toplumdu. Bu
nedenle, Allah Kur’an’t Araplarin edebi geleneklerine hitap eden bedi ve beyan
sanatlar1 iizerine indirmistir. Kur’an’in tamami muhkem &yetlerden ibaret olsaydi,

Araplar bu edebi giizelliklerden yoksun kalacaklarmm dile getirebilirlerdi.*”

4.2.5.2. Alimlerin ilmi Yeterlilik ve Derinliginin Belirginlesmesi

Miitesabih ayetlerin niizdli, ilim ve istidlal ehlinin bu ayetleri muhkem naslarla
iligskilendirerek derinlemesine yorum yapmalarin1 miimkiin kilmak amaci tagir. Bu
baglamda, miitesabihler, Kur’an’daki bilgi derinligini ve anlam ¢ok katmanliligini
ortaya koymakla birlikte, ayn1 zamanda alimlerin bilgi seviyesini, anlama ve
yorumlama kabiliyetini tebariiz ettiren bir islev gormektedir. Boylece, ilim sahipleri
ile siradan insanlar arasindaki ilmi fark aciga ¢ikmakta ve ilmin faziletine isaret

edilmektedir. Eger Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, herkes ayni derecede bilgiye

470 Reyydn, 2/ 950.
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sahip olur ve insanlar arasinda derecelendirme ortadan kalkardi. Bu durum, insanin
diisiinme yetenegini gelistirmesine ve yorum zenginligi olusturmasina da imkan
saglamaktadir. Boylelikle insanlar, derin diisiinme yetilerini kullanarak farkh

acilardan Kur’an’1 anlama imkani saglar.*’!

4.2.5.3. Tehlikelerden Sakinma Uyarisi

Miitesabih ayetlerin ardina diisen kimselerin, anlami sabit ve agik hiikiimlere aykiri
yorumlara yonelebilecegi ve bu tutumun itikadi sapmalara yol agabilecegi tehlikesine
dikkat ¢ekilmistir. Bu nedenle, boyle bir yaklasimin zararli sonuglar dogurabilecegi ve
bu tiir kimselerden sakinilmasi gerektigi anlasilmaktadir. Meclisi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) su hadisini delil olarak getirir: “Miitesabih dyetlerin pegsine diigenler, iste
bunlar Allah’in zikrettigi kisilerdir; onlardan sakimin.” 7 Bu hadis, miitesabih
ayetlerin yanlis yorumlanarak insanlar1 saptirma amaci giiden kimselerin tehlikesine
dikkat ¢ekmektedir. Meclisi, bu ayetlerin pesinden giden kisilerin kalplerinde egrilik

oldugunu ve insanlar1 saptirdigini vurgulamaktadir. 473

4.2.6. Meclisi’nin Muhkem Ayetlere Dair Ornekleri

Meclisi’nin, Kur’an’da anlami agik ve hiikmii kesin olan muhkem ayetlere iligkin
En’am Sdresi 151. ayeti ornek olarak vermektedir. Ahkamla ilgili olan bu ayette
Allah’a sirk kogsmama, anne-babaya iyi davranma, cocuklarin fakirlik korkusuyla
oldiirtilmemesi, zina gibi gizli veya agik ahlaksizlik ve kétiiliikklere yaklasmama, bir
cana kiymanin haram oldugu gibi hiikiimleri muhkem olarak kabul etmistir. Ayrica,
bu hiikiimlerin onceki seriatlerde de bulundugunu ve Kur’an’in bu hiikiimleri
degistirmedigini belirtmistir.*’

Bagka bir 6rnek olarak da En’am Sdresi 152. ayeti vermektedir. Meclisi, bu ayette de

ahkamla ilgili olarak yetim malina dokunulmamasi, ticarette diiriist olunmasini

471 Reyydn, 2/ 950.
472 Misslim, “Ilim”, 1; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3; Darimi, “Mukaddime”, 19.
473 Reyyan, 2/ 951-952.

4 Reyydn, 5/1235-1239.

172



saglayan Ol¢ii ve tartinin adaletle yapilmasi, yalan sdylememe, yalan sahitlikte
bulunmama ve verilen sozlerin tutulmasi gibi hiikiimlerin muhkem oldugunu ifade

etmistir.*’>

Muhkem Aayetlere dair bir baska ornek de Isra Stresi’nin 23 ile 39. ayetleri arasinda
yer almaktadir. Meclisi, bu ayetlerle ilgili olarak Allahu Teédld’nin bu ayetlerde
belirtilen kotiiliikleri haram kildigint vurgulamistir. Bu ayetlerin sabit ve degisiklige
ugramamis muhkem ayetler oldugunu ifade etmistir. S6z konusu ayetlerde, tevhid
inanci, anne-babaya, cocuklara, yoksullara ve yolda kalmis kisilere iyilik gesitleri,
comertlik ve cimrilik durumlari, zinadan ve dldiirme eyleminden uzak durma, yetim
malina yaklagsmama, adil ve diiriist ticaret yapma, kibirden kaginma gibi hiikiimler yer
almakta olup, sirke yaklasmamay1 da emretmektedir. Bu ayetler, tevhidi emrederek

baslamakta ve sirki yasaklayarak son bulmaktadir.*’

4.2.7. Meclisi’nin Miitesabih Ayetlere Dair Ornekleri

Meclisi, anlami kapali olan veya tevile ihtiya¢ duyulan miitesabih ayetleri tevil

yoniinden iki kategoriye ayirmistir.

4.2.7.1. Mutlak (Tevil Edilemeyen) Miitesabih Uygulamalari

Meclisi, mutlak miitesabihleri, anlam1 yalnizca Allahu Teéla tarafindan bilinen ve
Allah’in ilminde gizli olan fiili sifatlar, kiyametin zamani, Deccal’in ¢ikis zamani,

Ye’clic ve Me’clc’iin ortaya cikist ile Hz. Is@’nin yeryliziine inisi gibi konularin

miitesabih ayetler arasinda yer aldigmni belirtmistir.*”’

Meclisi, miitesabih ayetlere Taha Stresi 5. ayeti 6rnek olarak vermektedir:
wyin A Je 290 “Rahman olan Allah arsa “istiva etmistir ™7 Meclisi, Allahu

Teala'nin fiili sifatlariyla ilgili olarak Imam Malik'in goriisiinii benimsemistir. Bu

415 Reyyan, 5/1239-1242,
476 Reyyan, 11/572-610.
477 Reyyan, 2/952.

478 Taha 20/5.
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baglamda, miitesabih ayetlerin zahirine iman ettiklerini ve bunlar1 kabul ettiklerini
belirtmistir. Ayrica, Allah'in cisim gibi beseri 6zelliklerden ve bu tiir unsurlardan
miinezzeh oldugunu vurgulamistir. Bu gercevede, "Istiva malumdur, ancak keyfiyeti
mechuldiir" seklinde bir agiklama yaparak, istiva gibi ilahi sifatlarin anlaminin
bilindigini, ancak bunlarin mahiyetinin insan akl tarafindan anlasilamayacagini ifade

etmistir.*”’

Meclisi, Ye’clic ve Me’ciic’un inisi ve kiyametin kopusunu da miitesabih ayetlere su
sekilde drnek olarak vermektedir: Enbiya Siresi 96-97 ayetlerinin tefsiri cergevesinde
Ye’clic ve Me’clic meselesini ele almis. Bu varliklarin hem Kur’an-1 Kerim hem de
siinnetle sabit birer hakikat oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Kur’an’da ismi
zikredilen Ziilkarneyn, ilahi inayetle {i¢ farkli yone —batiya, doguya ve kuzeye—
yolculuk etmis ve bu seyahatlerinden birinde, iki dag arasinda bulunan bir bolgeye
ulasmistir. Bu bolgede yasayan halk, Ye’clic ve Me’clic’lin siirekli saldirilar
diizenledigini, ekinlere ve insanlara zarar verdigini belirterek yardim talebinde
bulunmustur. Ziilkarneyn de onlarin bu taleplerini karsiliksiz birakmayarak, s6z
konusu toplulugun korunmasi amaciyla saglam bir set insa etmistir. el-Kehf 18/97
ayetine gore bu set, Ye’clic ve Me’clic’lin ne agabilecegi ne de delebilecegi kadar
saglamdir. Bu durum, onlarin saldirilarinin o dénemde engellendigini gostermektedir.
Bununla birlikte, el-Enbiya 21/96-97 ayetlerinden, kiyamet dncesinde bu setin ortadan
kalkacag1 ve Ye’clc ile Me’clic’iin yeniden yeryiiziine ¢ikip biiyiik bir tahribat
gerceklestirecekleri anlasilmaktadir.*®® Ye’clic ve Me’cic’un yeryiiziine ¢ikacaklari
zaman, kiyamet vaktiyle dogrudan baglantilidir. Ancak kiyametin vaktinin
bilinmemesi, bu topluluklarin sebep olacagi biiyiikk yikimin zamanini da belirsiz
kilmaktadir. Bu baglamda s6z konusu ayetin miitesabihler arasinda degerlendirilmesi

gerektigi ifade edilmektedir.

Meclisi, Bakara Stresi 87. ayeti de miitesabih ayetlere 6rnek olarak vermektedir:

Ayetteki "zs" (ruh) kelimesine iliskin olarak el-Bakara Stresi 2/87'de gecen "Riihu l-

Kuds" ifadesinin Cebrail’i (a.s.) simgeledigini belirtmistir. Bu baglamda, Cebrail’in

temiz ve giinahsiz bir varlik olarak nitelendirmistir. Meclisi, “ruh” kelimesinin farkl

479 Reyyan, 13/1127-1129.

80 Reyydn, 13/1444-1453; 12/959-966.
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baglamlarda Hz. Isa, Cebriil ve Allah’in isimlerinden biri olan “Ism-i A’zam”
anlamlarma gelebilecegini de ifade etmistir. Bu ayetin agiklamasinda Meclisi, ruhun
Allahu Teala tarafindan yaratilan bedenlere hayat veren bir mahluk oldugunu ve O’nun
emirlerinden biri olarak goriildiiglinii dile getirmistir. Bunun 6tesinde ruh hakkinda
daha fazla bilginin verilmesinin uygun olmadigini belirtmis ve Allah’in fiili
stfatlarinin miitesabih ayetlerden oldugunu, bu konuda bilgimizin sinirlt oldugunu,

dolay1siyla bu konuda susmanin (tevakkuf) gerekli oldugunu vurgulamistir.*s!

4.2.7.2. Izafi (Te’vil Edilebilen) Miitesabih Uygulamalari

Meclisi, izafi (tevil edilebilen) miitesabih ayetleri, rasih (derin) ilim sahiplerinin belirli
karineler, akil yiiriitme ve istidlal yoluyla anlamlarina ulasabildikleri ayetler olarak
tanimlamistir. Bu kapsamda, hurif-i mukattaa (kesik harfler) ile Allahu Teala’nin
sem’i (haberi) sifatlarini zati ve subtti sifatlar1 seklinde {i¢ kategoride ele almistir. Zati
ve subuti sifatlar, Meclisi'nin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde Es’ar1 bir yaklagimi benimsemesi
dolayistyla, miitesabih ayetlerin tevil edilebilen kismindan sayilmistir.*®? Ayrica,

43 Meclisi, izafi miitesabih

hurf-i mukattaa da bu baglamda degerlendirilmistir.
ayetleri lafiz ve anlam ag¢isindan iki kisma ayirmstir.

a) Lafzi Izdfi (Te’vil Edilebilen) Miitesibih

Lafiz yoniiyle miitesabih kelimeler iceren ayetlerdir.
Meclisi’nin, huruf-i mukattaalarin tevil edilebilecegi dair 6rnegi Al-i Imran Siresi 1
ve 2. ayetlerdir. Derin ilim sahibi olanlarin hurGf-i mukattaa harflerini
yorumlayabileceklerini ifade etmistir. Bu baglamda, Ibn Abbas’in “Elif Lam Mim”
(Ben Allah’im, en iyi bilenim) seklindeki yorumunu nakletmistir.**

Meclisi’nin, Allahu Teala’nin sifatlarinin tevil edilebilecegi dair 6rnegi sudur:
Meclisi, Allahu Teala'nin Had 11/37. ayette gegen “Uiel - gozlerimizin oniinde”

ifadesiyle ilgili olarak, tesbih ve duyu organlarindan miinezzeh oldugunu vurgulamis

81 Reyydn, 10/236-237.
82 Reyyan, 13/1127-1129
483 Reyydn, 2/949.

484 Reyydn, 2/935.
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ve bu ifadenin Allah’in subiti sifatlarindan “basar” sifatina isaret ettigini belirtmistir.
Bu ifade, gercekte “‘gozetimimizde” ya da “korumamizda” anlaminda tevil

edilmistir.*®

b) Manevi fzdﬁ (Te’vil Edilebilen) Miitesabih

Manevi miitesabih, anlam yoniiyle kapali ve tevile ihtiyag duyulan ayetlerdir.
Meclisi’nin bu konuda 6rnegi de En’am Sdresi 125. ayettir. Bu ayet, imansizlik ile
iman arasindaki mesafeyi agiklamistir. Ona gore, bir insanin goge yiikselmesi ne kadar
uzak ve zorsa, kafirin imana ulasmasi da o derece uzak ve zordur. Bu ayette istiare
yapilarak, imanin insana genislik ve rahatlik sagladigi, kiifriin ise sikint1 ve darlik
verdigi, gogsiin daralmasi ve sikismasi da kisinin manevi anlamda huzursuzluk

yasamastyla iliskilendirilmistir.*3

4.3. Huriif-i Mukattaa

Kur’an-1 Kerim’de bulunan ve teknik literatiirde hurGf-i mukattaa olarak adlandirilan
harfler, yirmi dokuz strenin basinda olan, toplamda on dort ayr1 harften olusan 6zel
bir gruptur. Bu harfler kimi s@irede tek basina, kimi strelerde ise iki, ti¢, dort ya da bes
harfin birlesiminden meydana gelmektedir. S6z konusu harfler, yalnizca bir stirede
gecen Ornekler barindirdigr gibi, birden fazla sirede tekrar eden bicimlerde de
karsimiza c¢ikmaktadir. Literatirde bu harfler; ‘“hurGf-1 tehecci”, diye de

anilmaktadir.*3”

Hz. Peygamber, Kur’an ayetleri indirildiginde onlar1 iimmete teblig ederdi. Bu
baglamda, mukattaa harflerinin nazil oldugu zamanlarda, bu harflerin alisilmisin
disinda ve etkileyici bir yapiya sahip olmasi, 6zellikle miisriklerin dikkatini ¢cekmis ve
onlarin Kur’an’1 dinlemeye yonelmesine vesile olmustur. Dolayisiyla, bu harflerin

Kur’an’1n i‘cazim gosteren bir unsur oldugu; Kur’an’in insanlar tarafindan kullanilan

85 Reyyan, 8/490.
486 Reyyan, 5/1168-1171.

87 Cerrahoglu, 134.
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harf ve kelimelerle tesekkiil etmis olmasina ragmen, essizligi ve benzerinin

getirilememesi bakimmdan mucizevi bir yapiya sahip oldugu kabul edilmistir.*3

HurGf-1 mukattaa’nin anlami, bunlarin muhkem mi yoksa miitesabihattan m1 oldugu
meselesi; ayrica bu harflerin fonetik ve yapisal Ozellikleri, miitevatir ve saz
kiraatlerdeki yerleri ile i‘rab agisindan yorumlari, Is1am ilim tarihinde daima ilgi odag:
olmus ve klasik donemden giiniimiize kadar bir¢ok ilim ehli tarafindan detayli bigimde

incelenmistir.

4.3.1. Huruf-1 Mukataa’nin Muhkem veya Miitesiabih Olmasi

Meclisi, alimlerin hur(if-1 mukattaa’nin anlami konusunda ihtilaf ettiklerini ve bu
harflerin muhkem mi yoksa miitesabihattan m1 oldugu konusunda farkli goriisler 6ne
stirdiiklerini belirtir. Miitesabih oldugunu savunanlar, bu harflerin herhangi bir anlama
delalet etmedigini, Allah Teala nin ilminde gizli bir sir oldugunu ve bu harflerin derin
bir anlam tasidigini ileri siirerler. Bu yaklasima gore, hurGf-i mukattaa’nin zahirine
iman edilmesi gerektigi, anlamlarinin ise yalnizca Allah’a ait oldugu ifade edilmistir.
Hz. Ali’den nakledilen bir hadisde, her kitabin bir 6zii (safveti) bulundugu, Kur’an’in
Oziiniin ise mukattaa harflerinden olustugu ifade edilmistir. Ayrica, Hz. Ebubekir’den
(r.a.) de, Kur’an’in sirrinin stirelerin bagindaki bu harflerde gizli oldugu yoniinde bazi

nakiller bulunmaktadir.*%°

Meclisi, hurif-1 mukattaa’nin muhkem oldugunu ve miitesabih bile olsa, ilimde derin
bilgisi olan kimselerin bu harfleri yorumlayabilecegini dile getirir. Bu harflerin

yorumlarina dair farkli goriisler mevcuttur:

1. Strelerin isimleri oldugu,

2. Allah’1n isim veya sifatlarina igaret ettikleri,
3. Yemin i¢in kullanildiklari,

4. Miinferit harfler olduklari.

488 Razi, 2/6; ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983),
2/142-147.

9 Reyyan, 1/121.
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5. Kur’an’m isimlerinden olduklar1,**°

4.3.2. Huriif-1 Mukataa’nin Anlam Ac¢isindan Yorumlanmasi

Meclisi, mukattaa harflerinin anlamiyla ilgili olarak;
¢! “Elif Lam Mim”

“Elif” Allahu Teala’y1, “Lam” Cebrail’i, “Mim” ise Hz. Muhammed’i temsil eder.

Ayrica “Elif Lam Mim” ifadesi, “Ena’llahu a’lemu” (Ben Allah’im, en iyi bilirim) ya
491

A%

da “Ena’llahu erd” (Ben Allah’im, en iyi goriiriim) anlamlarina geldigi belirtmistir.

o2 “Elif Lam Mim Sad”

[bn Abbas'tan bu harflerin anlamini; "Ben Allah'im, en iistiiniim" ve "Ena'llahii A'lem"
(Ben Allah'im, her seyi en 1yi bilirim) seklinde yorumlamistir. Ayrica "Elif Lam Mim
Sad" harflerinin yemin niteliginde oldugunu ve bu yemin ile Allahu Teéla'nin
isimlerinden birinin kastedildigini belirtmistir. Katade’ye bu harfleri Kur’an’in
adlarindan, Hasan-1 Basri de slirenin adi olarak degerlendirmistir. Siiddi, bu harflerin
Allahu Teala'nin "musavvir" (sekil veren) ismiyle baglantili oldugunu ifade ederken,
Ebu’l-A’la, elif harfinin Allahu Teald’nin ismini, 1dm harfinin "Latif" ismini, mim
harfinin "Mecid" ismini ve sad harfinin ise "Sadik" ve "Sablr" isimlerini sembolize

ettigini belirtmistir.*>

M “Elif Lam R&”
Ibn Abbas ve Dahhak: "Ena’llahii Erd" (Ben Allah’mm, her seyi goriiriim) anlamina

geldigini belirtmislerdir. ibn Abbas baska bir rivayette ise "Elif Lam R4, HA Mim,

Nian" harflerinin mukattaa harfleri oldugunu ve Rahmén ismini temsil ettigini ifade

0 Reyyadn, 1/121; 2/935.
¥ Reyyadn, 1/121; 2/935.

2 Reyyan, 6/1278-1279.
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etmistir. Ibn Ciibeyr ve Salim b. Abdullah da bu yorumu destekledigini, Katade ise bu

harflerin Allah'in Rahim ismine isaret ettigini bildirmistir. **>

A “Elif Lam Mim R4”

Ibn Abbas (r.a.): "Ena’llahii A’lemii ve Era" (Ben Allah’im, her seyi en iyi bilirim ve
goriirim) olarak nakletmistir. Ayrica, A’ta ise "Ena’llahiil-Melikii’r-Rahman" (Ben

her seyin sahibi, Rahman olan Allah’1m) seklinde bir rivayet aktarmigtir.***

oS “Kaf Ha Ya Ayn Sad”

Ibn Abbas (r.a.), Allahu Teala’nin adlarindan veya Kur’an’in adlarindan biri ya da
Allahu Teéla’nin kendisiyle yemin ettigi bir isim oldugunu ac¢iklamistir. Ayrica, Kaf
harfinin Allahu Teala’nin el-Kerim, el-Kebir ve el-Kafi isimlerini sembolize ettigini,
Ha harfinin el-Hadi ismini, Ya harfinin el-Ali veya er-Rahim ismini, Ayn harfinin el-
Aziz veya el-Alim ismini ve Sad harfinin ise el-Sadik ismini sembolize eden bir isaret

oldugunu bildirmistir.

Buna ek olarak, Allahu Teala’nin yarattigi mahlikata kafi geldigi, kullarina hidayet
yollarm1 gosterdigi, kudret ve kuvvetinin onlarin iizerinde bulundugu ve onlarin
islerini bildigi, ayrica verdigi séze sadik oldugu seklinde rivayetler de aktarmustir.
Ayrica Hz. Ali’nin, v==¢S "Kaf Ha Ya Ayn Sad" harflerinin Allahu Teéla’nin
isimlerinden biri oldugunu diisiinerek dualarinda bu isimle de miinicaatta

bulundugunu belirtmistir.**>

“. “(Taha 20/1)

Meclisi, "Taha" kelimesinin Hz. Peygamber’in isimlerinden biri oldugunu ve Siiryani
dilinde "Ey Adam!" anlamina geldigini belirtmistir. Ayrica, bu anlamin Arapca
disindaki diger dillerde de bulundugunu rivayet etmistir. Ibn Ciibeyr’e gére, Nebati
dilinde "Ey Adam!" anlamina gelen "Taha," Yemen’deki Uk leh¢esinde de aymi

anlamda kullanilmaktadir.

493 Reyyan, 7/190.
4 Reyyan, 8/653.

495 Reyyan, 12/986-987.
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Miifessirlerin bir kisminin, "Taha" kelimesinin Allahu Teala’nin isimlerinden biri
oldugunu bu baglamda, "Ya Tahir" (Ey Temiz Olan), "Ya Hadi" (Ey Hidayet Rehberi),
"Ya Matmei’s-sefaa lil imme" (Ey iimmetin sefaat kaynagi) ve "Ya Hadi’l-mille" (Ey
iimmetin hidayet rehberi) gibi anlamlar tasidigini belirtmistir. Bu kelimenin hidayet
tizere olanlara miijdeler verdigi hadiste; "Kur’an’da yedi adim vardir;, Tahd da

bunlardan biridir" ifadesini aktarmistir.

Meclisi, "Taha" kelimesinin bir kasem (yemin) oldugunu ve Allahu Teala’nin bu

kelime iizerine yemin ettigini ifade etmistir. Ayrica, 2515 &’pﬁ\ L (Ey Muhammed!

Iki ayagimi yere bas) rivayetine dayanarak, Hz. Peygamber’in Mekke’de tehecciid
kilarken uzun siire kiyamda durdugu ve bu esnada agirligini bir ayagina vererek
digerini dinlendirdigini belirtmistir. Gecenin tamamini ibadetle gegirdigi bir gece,
Allahu Teala, "Taha" ifadesini indirerek her iki ayagini yere basmasini ve kendisine

zorluk ¢ikarmamasini emrettigini bildirmistir.**®

Seyyid Abdulaziz b. Meslid ed-Debbag es-Serif el-Haseni’den; Strelerin basindaki
harflerin strelerin anlamini ifade ettigini bu strelerin terciimesi gibi oldugunu

nakletmistir.**’

Israilogullari’ndan (Huyey b. Ahtab ve beraberindeki rahipler), bu harflerin ebced
hesabina gore Islam iimmetin kag yil hiikiim siirecegini bildirdigini Hz. Peygamberin
bunu inkar etmedigini rivayet etmistir. Ebu’l-Kasim es-Siiheyli’nin tekrarlar1 hesaba

katmadan toplammnin dokuz yiiz ii¢ oldugunu sdyledigini de bildirmistir.**®

4.3.3. Huruf-i Mukataa ile ilgili Kiraat Vecihleri
Meclisi, mukattaa harflerinin kiraat vecihleri okunuslar1 olarak:

Ebl Ca’fer, sire baslarindaki hurGf-i mukattaay1 okurken, bu harflerden bazilarim
digerlerinden ayirarak hafif bir duraklama (sekte-i yesire) ile okudugunu, diger kiraat

imamlarinin ise bu harfleri duraksamadan ve ayirmaksizin okumustur.*”

46 Reyyan, 13/1124.
Y7 Reyyan, 1/121.
8 Reyyan, 1/121.

49 Reyyadn, 1/121; 2/935.
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Cumhir, "}" ifadesinden "#" lafzina gegis yaparken mim harfinin harekesini {istiin

olarak okumus, kiraat imamlarindan Asim, Ebt Bekir rivayetiyle, bu gecisi siikin
tizere okumus, mim harfinin ardindan gelen kism1 yeni bir baslangi¢ (ibtidd) olarak ele
almis, Mim harfindeki "ye" harfinin siik{in lizere olmasi ve 6ncesinin meksur (kesreli)
olmasindan dolay1 ya da "elif lam mim" ifadesinin bir kasem (yemin) oldugu ve
ardindan gelen Al-i Imréan Sdresi 2. ayetin, Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilah olarak kabul
etmelerine bir reddiye niteliginde oldugu i¢in bu ayetin yeminin cevabi olarak geldigi

ve dolayistyla "mim" harfinin kesre ile de okunabildigini belirtmistir.>%
L, Ibn Kesir, Eba Ca’fer, Kalin, Ya’kib ve Hafs fetha (iistiin), Vers iki lafiz

arasinda, digerleri ise fetha harekesini kesre harekesine dogru meylettirerek imale ile,
Ibn Kesir, harflerin ¢ikisinda dilin kokiiniin iist damaga yaklagmasinin, harfe bir
kalinlik (fahm) kazandirdigi ve bu durumun agzin i¢inin sesle dolmasi seklinde bir

tefhim (anlamlandirma) olusturdugunu ifade etmistir.>°!
o2xeS “Kaf ha ya ayn sad” Ebl Bekir ve Kisai ha ve ya harfininin fetha harekesini

imale ile okumus, Ibn Kesir, Hafs, Eba Ca’fer Ya’k0b her iki harfi fetha (iistiin) ile
okumus, Ibn Amir, Hamza, Halef ha’y1 fetha ile ya’y1 imale ile okumus, EbG Amr
ha’y1 imale ile, ya’y1 fetha ile okumus, Nafi’ ha ve ya’yi1 her iki okuyusu birlestirerek

okumustur.’*?

Bagka bir rivayette; Nafi’ ha ve ya’y1 her iki okuyusu birlestirerek, kaf ve sad’1 tabii
meddin uzatilma miktarinin fer’l medd’le artirilmasi olan isba’ ile okumus, ha ve ya
ittifakla uzatilmamis Ayn harfinde iki goriis vardir. Uzatmak daha efdaldir. Nafi’, ibn

Kesir ve Asim, sad’1 zal’e ¢evirmislerdir. Digerleri ise idgam etmislerdir.>*

390 Reyydn, 2/936.
01 Reyydn, 7/190.
302 Reyydn, 12/986.

395 Reyydn, 12/987.
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b “Taha” kelimesinin ashinin "&L" seklinde olup, "W" zamiri "_zY\" (yer) kelimesine
déndiigiini, "b" ve "ls" harflerindeki hemzelerin tahfif amaciyla elif harfine ¢evrilerek

kelimenin "<" seklinde okundugunu bildirmistir.>%*

4.3.4. Huruf-i Mukataa’nmin Farkl I’rab Vecihleriyle Okunmasi

Meclisi, bu harflerin manalarindaki g¢esitlilige gére merfu, mansub ve meczum olarak

1’rablanacagini bildirmistir.

Merfu durumu: Bu harflerin miibteda olmasi veya mahzuf bir miibtedanin haberi

olmas1 durumunda 6tre okunur.
Mansub durumu: Gizli bir fiilin mefulu oldugunda iistiin okunur.
Meczum durumu: Yemin olarak kullanildiginda cezim olarak okunur.

I’rabinin olmadig1 siikiin durumu: Vahid, isnan gibi harekeli okunmasini gerektiren

bir amil olmadigi igin siikiin okunur.>*?

4.4. Garibi’l-Kur’an

Arapgaya baska dillerden ge¢cmis veya nadiren kullanilan ve dolayisiyla anlamlari tam
olarak bilinemeyen kelimeler de bulunmaktadir. Kur’an, Kureys lehgesiyle indirilmis
olup, bu lehgeyi konusan kimseler, bazen diger Arap lehgelerine ait baz1 kelimeleri
anlamakta giicliik ¢ekmislerdir. Araplar, ticaret ve cesitli etkilesimler araciliiyla
zaman zaman yabanci toplumlarla iletisim kurmus ve bu siiregte Rumca, Farsca ve
Habesceden bazi yabanci kelimeler Arapgaya girmistir. Bu kelimeler, Kur’an’in ilk
muhataplar tarafindan her zaman tam olarak anlasilmamis olabilir.>®® Bu sebeple

Garibii’l-Kur’an ilmi ortaya ¢ikmistir.

504 Reyydn, 13/1124.

395 Hur(if-1 mukatta i¢in bkz. Reyydn, 1/121; 2/935; 6/1278; 7/190; 8/414, 653; 10/4; 115, 116;
12/986-987; 13/1124.

506 ftkan, 289.
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Meclisi, tefsirinde garib addedilen kelimelerin yalnizca sozliik anlamin1 vermekle

kalmamis, ayn1 zamanda bu kelimelerin kokiinii ve kullanim alanlarini da agiklamistir.
Ornek 1. Bakara Siiresi’nin 15. ayetinde gegen "ya’meh{in" (0s¢+x:) lafzinin kokii olan
“cl-amehu” (44 kelimesini basiret korliigiine benzetmis ve (434 fxi\ &%) “onun
saskin develeri gitti” ifadesiyle 6rneklemistir. >°7

Ornek 2. Bakara Sdresi'nin 173. Ayetinde gegen “uhille bihi” (4 Jﬁ) lafzinin

aciklamasinda, “uhille” kelimesinin “hilal” kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve sesin
yiikseltilmesi anlamina geldigini ifade etmistir. Hilalin ilk iki gecesine “hilal”, diger
gecelerine ise “kamer” denir. Hilalin goriildiigli anda yiiksek sesle tekbir getirilmesi
bir gelenek haline gelmis ve bu uygulama “ihlal” olarak adlandirilmistir. Zamanla, bu
terim, bir durumu baskalarina duyurmak amaciyla yiiksek sesle ifade etmek anlaminda
da kullanilmaya baslanmistir. Dogum sirasinda ¢ocugun bagirmasi veya hac ve
umrede yliksek sesle telbiye getirilmesi de bu anlamda “ihlal” olarak
adlandirilmistir.>® Kurban kesmek istediklerinde putlarinin ismini yiiksek sesle

sdyleyen kisilere ise “miihil” denmistir.>%
Ormek 3. Bakara Siresi’nin 177. dyetinde gecen "Ibnu’s-Sebil" (Jo=) 7)) ifadesinin

“yolcu” anlamina geldigi, kisinin evinden ayrildigi icin ihtiyag¢ sahibi, fakir konuma

diistiigiinii ifade etmektedir. >'°
Ornek 4. En’am Stiresi’nin 80. ayetindeki “fetara” (;k3) kelimesinin “yoktan var eden”

anlamimi Ibn Abbas’m, bu kelimenin anlamini, bu lafzin kullanildig1 lehgeyi konusan
iki bedevi Arap’in bir kuyu basinda gerceklestirdikleri tartismaya sahitlik etmesi

vesilesiyle 6grenmistir.>!!

07 Reyydn, 1/145.
398 Reyydn, 1/544.
399 Reyydn, 4/530.
S10 Reyydn, 1/632.

S Reyydn, 5/1053.
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Kur’an’da, agirlikli olarak Kureys lehcesi esas alinmakla birlikte, Obilir Arap
lehgelerine ait unsurlarin yani sira, baz1 yabanci dillerden alinarak Arapgalastirilmig
kelimelere de yer verildigi goriilmektedir. Meclisi, bu kelimelerle ilgili olarak da
ayrintili agiklamalar yapmis ve kelimelerin hangi dilden Arapcaya gectigini

belirtmistir.

4.4.1. Meclisi’nin Kur’an’1 Kerim’de Bulunan Garib Kelimelere Ornekleri
Omnek 1. Bakara Stresi’nin 13. ayetinde gegen “sefih” («iw), “akli az, cahil”
anlamimdadir ve Kinane lehgesinden gelmistir.>!?

Ornek 2. Ayni sfirenin 55. ayetinde gegen “sdika” (iislo) kelimesi, “6liim” anlaminda
olup Umman lehgesinden gegmistir.>!

Ornek 3. Aym siirenin 90. ayetinde gecen “bagy” () kelimesi “haset” anlaminda
olup Temim lehgesinden gelmistir.>!4

Ornek 4. Aym sfrenin 136. ayetinde gegen “esbat” (Ll..l) kelimesi “torunlar”
anlamina gelir ve Ibranice’den Arapgaya gegmistir.>!

Ornek 5. A'raf Stiresi’nin 136. ayetinde gegen “el-yemmii” (+') kelimesi, “derinligi
bilinmeyen deniz” anlaminda olup Siiryanice’den gelmistir.>!'®

Omek 6. Kehf Siresi’nin 9. ayetindeki “er-Rakim” (.3))) lafzi, Ashab-1 Kehf’in

isimlerinin yazildig1 levhay ifade eder ve Rumca kékenlidir.>!

312 Reyydn, 1/140.
313 Reyydn, 1/253.
314 Reyydn, 1/323.
315 Reyyan, 1/63.
316 Reyydn, 6/1561.

317 Reyyan, 12/187.
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Ornek 7. Aym sfirenin 102. ayetindeki “Firdevs” (_~s33) kelimesi, "bostan, {iziim
baglarmin ¢ok oldugu bahge" anlaminda olup Rumcadan gegmistir.>!®

Ormek 8. Bakara Siiresi’nin 63. ve 93. ayetlerinde gegen “Tir” (,sb) kelimesi, “dag”
anlamimdadir ve Siiryanice kokenlidir.>!

Ornek 9. Ayni stirenin 256. ayetteki “tigut” (ws:\b) kelimesi, “seytan, put” anlaminda

olup insani isyana sevk eden, Allah’in disinda bir seye/kisiye kulluga cagiran (sirke
tesvik eden), Ka’b b. Egref, Hayy b. Ahdab vd. liderlere de bu ismin verildigini
zikretmistir. Habesce’den gegmistir.>2°

Ornek 10. Nisa Sfiresi’nin 51. ayetindeki “cibt” (<) kelimesi, Mekke’de Kureys’in
iki putundan birinin ismidir ve Habes¢e kokenlidir.>?!
Ornek 11. Kehf Stiresi’nin 29. ayetindeki “miihl” (_l¢*) kelimesi, “eritilmis kursun veya

kaynar zeytinyag1” anlaminda olup siddetli sicakligiyla yiizleri haslayan bir i¢ecek

olarak tanimlanmistir.>*?

Ornek 12. Isra Siresi’nin 35. ayetindeki “kistas” (=) kelimesi “terazi” anlamina

gelir ve Rumca kokenlidir. 2

Ornek 13. Hud Stiresi’nin 82. ayetindeki “siccil” (J3~) kelimesi, “taglasmis balgik,

pisirilmis ¢camur” anlaminda olup Farsca kokenlidir.>?*

318 Reyydn, 12/974-975.
19 Reyydn, 1/273.

520 Reyydn, 2/815.

321 Reyyadn, 3/217.

522 Reyydn, 12/848.

523 Reyydn, 11/601.

524 Reyydn, 8/575.
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Ornek 14. Al-i Imran Stresi’nin 36. ayetindeki (£,) kelimesi, “devamli ibadet eden
kadin” anlamina gelir ve Ibranice kdkenlidir.>?®
Yahudilere génderilen peygamberlerin isimleri de Ibranice’den Arapcalastirilmistir.

Meclisi, Kur’an’da diger dillerden Arapcaya gecmis kelimelerle ilgili agiklamalar
yaparken, bu kelimelerin Arapcgalastirilmis olmasinin Kur’an’in Arapga olma
ozelligini etkilemeyecegini belirtmistir. Bu tiir kelimelerin, Arapcalastirilmis olmalari

sebebiyle Arapca sayildigim ifade etmistir. 326

4.5. ’cazii’l-Kur'an

I’caz kelimesi sdzliikte, “aciz birakmak” anlamina gelir.>?’ I'cAzii'l-Kur’an tamlamasi,
ilahi keldmin erisilmez istiinliiglinli, benzersiz 6zelliklere sahip olmasini ifade

etmektedir.>?®

Meclisi’ye gore, Kur’an’in i‘cézi, onun insan soézlerinden farkli ve istiin niteliklere
sahip olusunda kendini gosterir. Bu i‘cdz, Kur’an’in belagat bakimindan istiinligi,
essiz nazmi, 6zgiin tislubu ve nazil oldugu donemde muhataplarinin benzerini taklit
etmekte aciz kalmasi gibi hususlari igerir. Ayrica, Kur’an’in gegmis iimmetler ve tarihi
olaylara dair dogru bilgiler sunmasi, onun ilahi kaynaktan indiginin gii¢lii bir kanitidur.
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) okuma yazma bilmeyen ve diger kutsal kitaplardan bilgi
edinmeyen bir sahis olmasi, Kur’an’in vahiy kaynagini teyit eder niteliktedir. Kur’an,
ayn1 zamanda gaybi haberler vermesi, Allah’in zati, isim ve sifatlarii aciklamasi,
O’na uygun ve olmayan davranislar1 ayirt etmesi ile insanlar1 ibadet ve tevhide davet
etmesi bakimindan da vahiy menseilidir. Bu sebeplerle, akil sahipleri Kur’an’1n ilahi
dogrulugu ve giivenilirligi konusunda tereddiit etmezler. Kur’an’in mucizevi

ozelliklerinden biri de, Arap edebiyatinin en zirveye ulastig1 bir ¢agda, muhataplarinin

525 Reyydn, 2/1018.
526 Reyydn, 1/273.
327 Lisanii’l-Arab, “Acz maddesi”, 2817.

528 Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/403-406;
Menna’ul-Kattan, Mebdhis, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995), 126.
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onun benzerini ortaya koyamamalaridir ki, bu durum onun istiinliigiinii ve ilahi

kokenini agikca ortaya koyar. 32

4.5.1. Kur’an’in ’cAz Yonleri

Meclisi’ye gore, Kur’an’in beser kelamindan farkli bir sekilde ilim, hiikiim ve beyan
bakimindan mucizevi bir yapiya sahip olmasini ifade etmesidir. O, Kur’an’in fesahat,
nazim, icerik ve verdigi bilgiler agisindan herhangi bir insan veya toplulugun onun

benzerini ortaya koyamamasini temel “i’caz’ yonleri olarak kabul etmis ve bu yonleri

on dért baslik altinda incelemistir:>*°

4.5.1.1. Fesahat

Kur’an, yaratilmis ifadelerden farkli olarak kendine has ve benzersiz bir dilsel
tistiinliige sahiptir. Bir kelimenin fasih kabul edilmesi i¢in, oncelikle Arap dilinde
anlasilabilir ve agina olmasi, yani garabet unsuru tasimamasi gerekmektedir. Ayrica,
kelimeleri olusturan harflerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan seslerin uyumlu
olmasi, herhangi bir rahatsizlik verici veya itici fonetik yap1 icermemesi (tenafiirii’l-
hurtif) 6nem arz eder. Bunun yani sira, s0yleyisin kulaga hos gelmesi ve lafiz ile anlam
arasindaki uyumun saglanmasi, dilin belagat ve estetik 6zelliklerinin biitiinctil bicimde
gerceklesmesi agisindan zorunludur. Bu nitelikler, Kur’an’in dilsel mucizesinin temel
unsurlarini olusturur. Bu 6zellikler, Kur’an’in dilindeki olaganiistii yetkinligi ortaya
koyan temel Olciitlerdendir. Meclisi’nin bir kelimenin fasih sayilabilmesi i¢in aradig:
sartlar ise sunlardir:

1. Dil Yapisi: Kullanilan kelimeler Arapga olmali ve yerel lehgelerden
etkilenmemelidir.

2. Soz Varhgr: Tercih edilen kelimeler, anlasilir nitelikte olmali; nadir ve karmasgik
(garib) kelimelere yer verilmemelidir.

3. Anlam Derinligi: Ifade anlamli olmali, igeriginde herhangi bir eksiklik

barindirmamalidir.

52 Reyydn, 1/38.

530 Reyydn,1/38.
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4. Dil Sadeligi: Ifade, okuyucu veya dinleyici acisindan kolay anlasilir olmali ve
karmasadan uzak olmalidir.
5. Dil Vecizligi: Climleler, gereksiz kelimelerden arindirilmis olmali ve metin,

dogrudan dogruya amaca hizmet etmelidir.>*!

4.5.1.1. Kur’an’in Fesahatine Ornek

Kur’an, yaratilmislarin s6zlerinden ayrilan essiz bir dilsel miikemmellige sahiptir. Bu
ozelligi, Kur’an’in dilindeki olaganiistii yetkinligi ortaya koyan temel
dlciitlerdendir.> Meclisi, Hid Stresi 44. dyeti Kur’an’in fesahatine 6rnek olarak
vermektedir: Meclisi, ilgili ayetteki kelimelerin fasih, dil agisindan ise akict ve
kusursuz oldugunu, lafizlarin net ve anlagilir, s6z diziminin ise son derece estetik
oldugunu belirtmistir. Beldgat unsurlar1 agisindan, suyun c¢ekilmesi yutulmaya
benzetilmis ve bu benzetme istiare (egretileme) sanati ile ifade edilmistir. Suyun
yeryliziine izafe edilmesi (baglanmasi) sekli bir benzerlik dolayisiyla mecaz olarak
kullanilmis; yagmurun suyu hapsetmesi ise istiare yoluyla kalkmaya benzetilmistir.
Ayetin sonunda ise, peygamberi yalanlama ve inat¢iliklarindan otiirii isledikleri zuliim

sebebiyle azaba ugrayan bu topluma, “Uzak olsun” ifadesiyle tariz yapilmistir.>*?

Muallakat sairlerinden imruii’l-Kays’m kiz kardesinin, Hid Stiresi’nin 44. Ayetini
isittiginde, derin bir hayranlik duyarak derhal Kéabe’ye gittigi nakledilmektedir. S6z
konusu ayetin belagatinden son derece etkilenen bu hanim, “Artik hi¢ kimsenin soz
soylemeye hakki kalmamustir, bu ifadelerin karsisinda kardesimin siirinin de bir
degeri kalmaz.” diyerek, Kabe’'nin duvaria asilmis olan ve Muallakat arasinda en
istte yer alan kasideyi oradan indirmistir. Rivayete gore, bu olaym ardindan diger

Muallakat kasideleri de birer birer kaldirilmistir.”>*

331 Reyyadn, 1/38,
532 Reyydn, 1/38,
533 Reyydn, 8/507.

53 Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2021), 1/79.
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4.5.1.2. Nazmin Telifi

Kur’an’in olaganiistii nazmi, 6zgiin islubu, ayetlerin son kisimlari ve kelimeler
arasindaki uyum (fasilalar ve tenasiib) onu benzersiz kilar. Kur’an’in mucizevi
yonlerinden biri de onun nazmi ve derlenisidir. Nazim, sozliikte “degerli taslari
dizmek, sozii bir arada sOylemek, toplamak ve birlestirmek" gibi anlamlara
gelmektedir.>*> Kur’an’in nazmi ve tertibinde kelimeler, ciimleler ve ciimle gruplari
birbiriyle giiclii iliski i¢indedir. Kur’an ayetlerindeki kelimelerin yerleri, Allah
Teala’nin yirmi y1l boyunca araliklarla nazil ettigi par¢a parca vahiylerle belirlenmistir.
Bu vahiyler indiginde, Hz. Peygamber ayetlerin yerlerini belirlemek i¢in “Bu dyeti su
yere yerlestirin.” seklinde talimatlar vermistir. Bu, tevkifi yolla (Allahu Teala’nin
bildirmesiyle) yapilmaktaydi. Kur’an-1 Kerim’in niiziiliinden itibaren uzun bir zaman
geemis olmasina ragmen, onun biinyesinde bariz bir biitlinliik ve tutarlilik sergilemeye
devam etmesi, i‘cazinin en dikkat c¢ekici tezahiirlerinden biri olarak kabul

edilmektedir.>*®
Meclisi’ye gore, &sal &S ML “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol. >3’ ayetinin

nazim ve Uslibu essiz olup ve lafiz ve anlam arasinda da tam bir uyum vardir. O,
ayetteki bu iki kelimeyle ilgili olarak sunlari belirtmistir: Istikamet iizere olma, Allahu
Teala’nin biitiin emir ve yasaklarini hiikiimlerini kapsamaktadir. Uyanlar va’dedilen

cennete, uymayanlar tehdit edildikleri cehenneme gideceklerdir. Bu ayetle ilgili olarak

Hz. Ebt Bekir’in, “Ya Resilelallah! Yaslandiniz” seklindeki soziine karsilik, “Beni

Hiid siiresi ve onun kardesleri yaslandirdi” 3% (315275 354 :52%) buyurmustur. Meclisi,

bu rivayet baglaminda Restlullah’t derinden etkileyip yaslandiran mezkiir srelerde

gecen iki kelimenin, yalnizca ilgili ayetlerle sinirli olmayip, Kur’an’in tamamin ve

siinnetin biitiiniiyle kapsayici oldugunu vurgulamigtir.>*

335 Lisanii’l-Arab, “Nazm maddesi”, 4469.

536 Reyydn, 1/39.

SSTHGd 11/112.

338 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 56, “Semail” 23.

539 Reyydn, 8/625-6217.
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Meclisi, Nazzam tarafindan gelistirilen ve Kur’an’in ilahi bir engelleme ile mu’ciz
oldugunu ileri siiren “sarfe teorisini” konu ile ilgili goriislerden biri olarak zikretmis,

ancak tercihinin bu yonde olmadigini bildirmistir.
Meclisi’nin, 1’caz uygulamalar1 su sekildedir:

a) Nahiv yoniinden Kur’dn’daki i‘cdza ornek olarak Nahl Stresi’nin 10. dyetini

zikretmektedir:

Nahl Stresi 10. ayetin nazim ve tertibinde nahiv ve belagat agisindan 6ne ¢ikan
incelikleri su sekilde belirtmistir: Ayetin basinda yer alan “inna” ifadesindeki b zamiri,
Allah Teala’nin kemal ve celal sifatlarinin tecellisi olan zatini isaret etmektedir.
Burada Y zamiri, o~ zamiri ile teyit edilmistir. Bu ifade, “Sen kendisine vahiy

indirilmeyen bir mecnunsun.” ithamina karsi, muhataplarin kalplerine korku salmak

amaciyla bir cevap niteliginde inmistir. Ayetteki 0sbslt "le hafizin" ifadesindeki

“lam” climlenin anlamini giiclendirmek ve pekistirmek amaciyla tekit lami olarak
kullanilmistir. Koruyucular anlamina gelen ‘“hafizin” kelimesi ise, Kur’an’in

degistirme ve tahrif gibi miidahalelerden korunacagi anlaminda kullaniimigtir.>*

b) Tibak yoniinden Kur’dn’daki i‘caza ornek olarak Bakara Suresi’nin 245. dyetini
vermektedir:

Birbirine zit anlamli kelimelerin bir arada kullanilmasina tibak denir. Bakara Saresi

"

245. ayette daraltmak, anlamma gelen " 2" (yakbidu) kelimesinin, genisletmek

anlamindaki “k...,” (yebsiitu) kelimesinden once gelmesi, yoksulluk ve zenginligin

birbirini takip ettigini ve her ikisinin de gegici oldugunu vurgulayarak fakirlere bir
teselli sunmaktadir. Ancak genis bir imkana sahip olanlarin Allah i¢in infak etmeyerek
cimrilik ederlerse, mevcut durumlarinin degisebilecegini ifade etmektedir.>*!

¢) Vasil yoniinden Kur’an’daki i ‘cdza ornek olarak Bakara Stresi’nin 82. dyetini
zikretmektedir:

Bakara Stresi 82. ayette salih amel isleyenlerin, iman edenlerin irabina katildigini ve

vav atif edatinin kullanilmasi sebebiyle ciimlenin vasil yapildigini belirtmistir. Vav

340 Reyydn, 10/126-128.

341 Reyydn, 2/765.
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atif edatiyla vasledildigi i¢in matuf ile ma’tifun aleyhin ayni sey olmadigina isaret
etmisg; ma’tifun aleyhin akaidle ilgili, ma’tifun ise fikihla ilgili oldugunu ifade
etmistir.>*

d) Icdz yoniinden Kur’an'daki i‘cdza ornek olarak Hicr Siresi’nin 94. dyetini

vermektedir:

Hicr Stiresi 94. ayette Allahu Teala dort kelime ile bir¢ok anlami bir arada kastetmistir.
"Emrolundugun" ifadesiyle, Hz. Peygamber’e emredilen her seyin yerine getirilmesi,
hak ile batilin acik bir sekilde ortaya konmasi, davet ve peygamberlik gorevinin alenen
yapilmasi, ayrica Restlullah’la ve Kur’an’la alay eden Mekke nin ileri gelenleriyle
bagin kesilmesi talimat1 verilmektedir. Bu ifadede az sayida kelimeye derin ve ¢ok

boyutlu anlamlar yiiklenmistir.>*’

4.5.1.3. Nazzm Usliibu

Kur’an-1 Kerim’deki mecaz, kinaye ve benzeri edebi sanatlar, nazmin dogas1 geregi
bir anlatim bi¢imi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Nazmii’l-Kur’an konusu, 1‘cazin 6nemli bir
yonii olarak ele alinmis; 6zellikle belagatin alt disiplinleri olan beyan ve bedi* ilimleri
cergevesinde detayli sekilde incelenmistir. Meclisi, tefsirinde bu iki alana ait incelikli
sanatlara genis yer ayirmis ve Kur’an’in i‘cazini en ¢ok belagat ve fesahat bakimindan
sergiledigini vurgulamistir. Ona gore Kur’an, iislup ve ifade bakimindan dylesine
Uistlin bir yapiya sahiptir ki, insanlar onun benzerini getirme hususunda acze
diigmiistiir. Nitekim Kur’an’in ilahi kaynakli olusunu kabul etmeyen inkarcilara,
benzer bir metin getirmeleri yoniinde yoneltilen meydan okuma (tahaddi), bu
olagantstiiliigiin acik bir gostergesi olarak degerlendirilmistir. Meclisi ayrica,
Kur’an’da yirmi iki tiir beyan ve bedi‘ sanatina yer verildigini belirtmis, nazim ve

lisliiba dair degerlendirmelerini beyan ilmi cercevesinde temellendirmistir.>**

342 Reyydn, 1/303.
3 Reyydn, 10/227-228.

34 Reyydn, 1/39-41.
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a) Tesbih sanati yoniinden Kur’an’daki i ‘cdza érnek olarak Enbiya Stiresi’nin 15.

ayetini gostermektedir:

Meclisi, Enbiya Stresi 15. ayette, onlarin helak olmalarinin, ayette gecen kuruyup

bicilmis ekinlere ve sénmiis atese benzetildigini ifade etmistir.>*®

b) Mecaz sanati yoniinden Kur’dn’daki i‘caza érnek olarak Bakara Siresi’nin 3.
ayetini zikretmektedir:

< ls i ~ 12
sslall 05385 “namazi dosdogru kilarlar > *

salat” kelimesi sozliik anlami olara, dua

etmek, rahmet dilemek ve gilinahlarinin bagislanmasini dilemek anlamlarina
gelmektedir.>*’” Mecaz olarak tekbirle baslayip selamla biten ibadet, demektir.>*3

c) Istiare sanati yéniinden Kur’dn’'daki i‘cdza ornek olarak Isrd Siresi’nin 29.
dyetini vermektedir:

Meclisi, Isra Stresi 29. ayetteki elin boyna baglanmasimi ellerini vermekten menettigi
icin cimrilikten, elin acilmasi ise Allahu Teala’nin yasakladigi seylere harcadigi icin
israftan istiare oldugunu bildirmistir.>*’

d) Kinaye sanati yoniinden Kur’an’daki i‘caza ornek olarak Mdide Suresi’nin 75.
dyetini zikretmektedir:

Meclisi, Maide Stresi 75. ayeti su sekilde yorumlamistir: “Her ikisi de yemek
verlerdi.” ifadesi, onlarin ilah olmadiklarinin acik bir gostergesidir; zira ilah olsalardi
yemeye, igmeye veya ihtiya¢ gidermeye muhtag olmazlardi. Onlarin yemek yemeleri,
su icmeleri ve ihtiyac gidermeleri, tanr1 olmadiklarina, aksine birer insan olduklarina

dair bir kinayedir.>*°

Bedii ilmine dayandirdig1,®*! nazim ve iisliib uygulamalarindan bazsi su sekildedir:

345 Reyydn, 11/1323.

546 e]-Bakara 2/3.

47 Kamds, 944.

398 Reyydn, 5/981; 7/95.
54 Reyydn, 11/590.

550 Reyydn, 4/758.

51 Reyydn, 1/39-41.
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a) Miisdkele sanati yoniinden Kur’an’daki i ‘caza ornek olarak Tevbe Siiresi’nin 67.

ayetini vermektedir:

ETORE W 125 “Onlar Allah’t unuttlar, Allah’da onlart unuttu...”>%> Ayetteki birinci

“nesiye fiili” unutmak, ikincisi ise Allah’in onlar1 rahmetinden uzaklastirmasi,
cehennemde terk etmesi anlaminda mecazen kullanilmistir. Zira Allahu Teala hicbir
seyi unutmaz. Her kétiiliigiin cezasini misliyle verir.>?

b) Cinas sanati yoniinden Kur’dn’daki i‘caza ornek olarak Enfal Siresi’nin 70.
ayetini zikretmektedir:

Meclisi, Enfal Stresi 70. ayetteki “):2” kelimelerinden birincisinin iman ve ihlas
anlaminda isim, ikincisininde diinyada kat kat iyilik ve ahirette de sevap verilecegi
anlaminda ismi tafdil olarak geldigini bildirmistir.>>*

c) Seci sanati yoniinden Kur’dn’daki i‘cdza ornek olarak lhlds Stiresi’nin 1-4.

ayetlerini zikretmektedir:
P P TN S P T Lo &) FRE: « | 71
Aal s 4 2SS 1 g ds W AN AW a1 2 o “De ki O, Allah  birdir. Allah

sameddir. O, dogrmamis ve dogmamigtir. Onun hicbir dengi yoktur. >

4.5.1.4. Muarizlara/Muhaliflere Meydan Okuma (Tehaddi)

Vahyin baslangicindan giinlimiize dek hi¢bir beseri giic Kur’an’a denk bir metin
meydana getirememistir. Kur’an’t Resllullah’in uydurdugunu iddia eden miisrik
Araplara karsi ilahi bir meydan okuma yapilmis, bu kimseler Kur’an’in bir benzerini
getirmeye davet edilerek onun ilahi kaynakli oldugu ortaya konulmaya caligmistir.
Meclisi, Kur’an’daki tehaddinin dért asamali olarak gerceklestigini ifade etmistir.>>®
Inkarc1 muhataplarin Kur’an’1n bir benzerini ortaya koymasi konusundaki ilk asamada

Tar Siresi 34. ayet nazil olmustur.

552 et-Tevbe 9/67.
533 Reyydn, 6/1384.
534 Reyydn, 7/44.
555 el-Thlas 112/1-4.

5% Reyydn, 7/444-446
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Bu asamadan sonra meydan okumay1 biraz daha asag1 ¢ekerek ikinci kademede on
stre getirilmesi Had Stresi 13-14. ayetlerle teklif edilmektedir. Meclisi, bu ayetin
tefsirinde miisriklerin Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendi uydurmasi
olarak nitelendirdiklerinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlara hitaben, “Sizler benim
gibi Arap’siniz; fesahat, beldgat ve dil konusunda uzmansiniz. Kur’an-1 Kerim,
uydurma oldugunu iddia ettiginiz sozlerin benzerini sizler de getirin. Sizler, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) daha giizellerini takdir edebilecek kapasitedesiniz.” dedigini
belirtmektedir. Bu meydan okumanin ardindan ilgili ayetin nazil oldugunu ifade
etmistir. Meclisi’ye goére, misrikler bu meydan okumaya herhangi bir karsilik
verememis, acizliklerini ortaya koymuslardir. Ayrica diger ayetlerin gaybi bilgiler
vermesi, fesahat ve beldgat yoniinden essizligi, ilahi hiikiimleri igermesi ve va‘d
(miijde) ile va‘id (uyar1) gibi 6zellikleriyle Kur’an’in mucizevi niteligini pekistirdigini
belirtmistir. Ancak bu ayet, 6zelde Kur’an’in yalnizca fesahat ve belagat yoniindeki

listiinliigiine isaret etmektedir.>>’

Allahu Teéla, meydan okumay1 daha da indirgemis ve ii¢lincli kademede miisriklerden

yalnizca bir siire benzerini getirmeleri Yunus Stresi 38. dyetle talep edilmektedir.

Meclisi, ilgili ayetin donemin inkarcilarina ydnelik bir meydan okuma niteligi
tasidigini ve Kur’an-1 Kerim’in mucizevi 6zelliklerini vurguladigini ifade etmektedir.
Miisriklerin 6nde gelenlerinin, Kur’an’1t Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendi uydurmasi
oldugunu iddia ettiklerini, ancak onun immi (okuma-yazma bilmeyen) biri oldugunu
hatirlatmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) herhangi bir hocadan ders almadigi, din
adamlarinin  veya bilginlerin meclislerinde bulunmadigi da gbz Onilinde

bulunduruldugunda, bu iddianin gegersizligi acik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Meclisi, Kur’an’in fesahat, beldgat, estetik nazmi ve derin anlam diinyastyla 6ne ¢ikan
bir metin oldugunu, bu yonleriyle miisriklerin ona kars1 yapilan meydan okumaya
cevap veremeyerek aciz kaldiklarini ifade etmektedir. Ona gore, Kur’an’in tamamina
benzer bir metin getiremeyen muhalifler, yalnizca bir sGreyi dahi taklit
edememislerdir. Bu husus, Kur’an’in beser {iistii bir s6z oldugu ve ilahi menseli

bulundugu ydniindeki kanaatin kuvvetle yerlesmesine zemin hazirlamistir, 38

57 Reyyan, 7/444-446.

538 Reyydn, 7/283-286.
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Dordiincii kademede Kur’an’a benzer bir s6z getirmeleri ile tehaddi edildikleri Bakara

Stresi 23. ayetle zikredilmistir.

Bu ayetin sibakinda Allah Teala nin ultihiyetinin ispat1 yapilmis, bu ayette ise Kur’an-
1 Kerim’in Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirildigi belirtilerek onun
niiblivvetinin ispat edildigi vurgulanmistir. Allah Teala, bu ayette Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) getirdigi Kur’an-1 Kerim hakkinda siipheye diisen inkarcilara ve miisriklere,
Kur’an’in bir benzerini, (pargasini) dahi getirebilmeleri yoniinde meydan

okumaktadir.

Kur’an-1 Kerim, igerdigi fesahat, ilimler, hikmetler ve agik deliller bakimindan essiz
bir nitelik tasimaktadir. Ayrica, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) immi olusu, okuma-yazma
bilmemesi, bilginlerin meclislerine katilmamis ve herhangi bir kimseden ilim
o0grenmemis olmasi, Kur’an’in icazina yonelik acik bir delil olarak sunulmaktadir.
Kur’an’t Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendi nefsinden uydurdugunu iddia edenlere,
Arap edebiyatinin en istiin kisilerini bile bir araya getirseler, onun bir benzerini
olusturamayacaklari ifade edilmektedir. Ayetin siyakinda ise "eger yapamazsaniz -ki
kesinlikle yapamayacaksiniz-" ifadesiyle bu meydan okunmanin kesinligi

vurgulanmaktadir.>*

Meclisi, Kur’an’a kars1 gelenlerin acziyetini ve Kur’an’in i’cdzim1 su ayetin ifade

ettigini bildirmistir:
fro Jaad i O 385 ks 056 Y OB s i o O e By 0y s A o

“De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler. %

Meclisi, Isra Stiresi 88. ayette Kur’an’in bir benzeri ile tehaddi (meydan okuma)

yapildigini ifade etmis ve su agiklamay1 yapmistir: Miisriklerin “Eger istersek bu

1561

Kur’an’in bir benzerini biz de séyleyebiliriz. seklindeki iddialar1 iizerine Allah

Teala, insanlarin ve cinlerin hepsi bir araya gelse Kur’an’in fesahati, belagati, lafiz

5% Reyydn, 1/164-168.
360 e]-Isra 17/88.

361 o]-Enfal 8/31.
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giizelligi ve mana biitlinliigline sahip bir benzerini getiremeyeceklerini beyan ederek
onlara meydan okumustur. Bu meydan okuma, Kur’an’1n ilahi kaynagini ve beser {istii
niteligini acgik¢a ortaya koymaktadir. Ciinkii Kur’an; nazmi, tertibi, gaybi haberler
icermesi ve {listlin belagatiyla yaratilmislarin sozlerinden tamamen farkhidir. Bu

ozellikleri, onun Allah’in kelam1 olduguna delalet etmektedir.

Ayetin siyakinda miisriklerin, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ¢esitli mucizeler talep
ederek meydan okuma karsisinda aciz kaldiklarindan dolayi; yerden bir kaynak
fiskirtilmasi, iglerinden irmaklar akan hurma ve {iziim baglarinin olmasi, gokten
lizerlerine pargalar yagdirilmasi, Allah ve meleklerin gozle goriiliir sekilde sahitlik
etmeleri, altindan bir ev inga edilmesi veya goge yiikselip oradan okuyacaklart bir
kitap indirilmesi gibi taleplerde bulunmuslardir. °*> Ancak bu taleplerinin, iman etme
niyetinden ziyade inatciliktan kaynaklandigini belirtmistir. Allah Teéla, onlarin bu
isteklerinin samimi olmadigini, aksine inkar ve muhalefetlerini siirdiirmek icin ileri
siirdiiklerini ve bu tehatti karsisinda aciz kaldiklarimi agik¢a ifade etmektedir.
Kur’an’in ilahi bir mucize olusu karsisinda miisriklerin tutumlari, onlarin miiteannit

(inatg1) bir tavir icinde olduklarini gdstermektedir.>%

Muarizlar Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini, on siire veya bir stre getiremedikleri gibi

Kur’an-1 Kerim ayetlerine benzer sozler daha getirmekten aciz kalmislardir.

4.5.1.5. Gaybi Haberler

Kur’an-1 Kerim, gegcmis peygamberler, kavimler ve tarihi donemlere iliskin kapsamli
ve detayl bilgiler icermektedir. Bu bilgilerin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahsi tecriibe
veya birikiminden kaynaklanmasi miimkiin degildir; zira kendisi okuma yazma
bilmeyen timmi bir peygamberdir ve herhangi bir yazili veya sozlii kaynaktan
dogrudan faydalanmamistir. Dolayisiyla, Kur’an’daki bu tarihi ve olaysal dogruluk,
onun ilahi bir vahiy oldugunu giiclii bicimde gostermektedir. Bu durum, vahyin semavi

bir kaynaktan geldigine isaret ederken, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in niibiivvetinin

562 o]-Isra 17/90-93.

383 Reyydn, 11/710-720.
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dogrulugunu ve mesajin hakikatini teyit eden temel unsurlardan biridir.** Ayrica,
Kur’an’1n bu tiir bilgi ve anlatimlar1 igermesi, ddnemin Arap toplumunda yaygin olan
efsane ve hurafelerden ayrilarak, tarihi gerceklige dayali bilingli bir metin oldugunu

da ortaya koymaktadir.

Meclisi, Al-i imran Stiresi 44, Hid Stresi 49 ve Yisuf Stresi 102. ayetlerinde yer alan
“Iste bu, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir” seklindeki ifadelerin, Kur’an’mn
ilahi menseine dikkat cektigini ve bu baglamda, onun Allah kelam1 oldugunu
reddedenlere yonelik istihza i¢eren bir lislupla hitap ettigini belirtmektedir. Meclisi’ye
gore bu tarz ifadeler, Kur’an’in kaynaginin vahiy oldugunu vurgulamakta ve onun
beseri bir s6z olmadigini agikca ortaya koymaktadir. S6z konusu ayetler, sadece ilgili
peygamber kissalarinin anlatimini1 degil, ayn1 zamanda Kur’an’da zikredilen diger
peygamber hikayelerine de dolayli bir gonderme niteligi tasimaktadir. Ona gore
Kur’an’daki tarihsel atiflar ve peygamber kissalari, yalnizca ge¢mise ait bilgileri
aktarmakla kalmaz; ayn1 zamanda evrensel ve zamandan bagimsiz ahlaki ilkeler
icermektedir. Bu yoniiyle Kur’an’daki kissalar, her donemde gecerliligini koruyan
degerler sistemi sunmaktadir.’%

Meclisi, gaybi haberlere su ayeti de 6rnek olarak vermistir:

Meclisi, Tevbe Stresi 84. ayetin gaybi haberler baglaminda degerlendirildigini belirtir.
Ona gore, Abdullah b. Ubey’in vefati sonrasinda oglu Abdullah, Restlullah’dan
babasi1 kefenlemesi i¢in gémlegini istemis ve cenaze namazini kildirmasini talep
etmistir. Hz. Peygamber, bu istege olumlu karsilik vererek gémlegini vermistir. Ancak
cenaze namazini kildirmak iizere harekete gectigi esnada soz konusu ayet nazil olmus
ve bu ayetle birlikte miinafiklara yonelik bagislanma dileginde bulunmak ve onlarin
kabirlerini ziyaret etmek yasaklanmistir. Bunun {izerine Restlullah, Abdullah b.
Ubey’in cenaze namazimi kildirmaktan vazgegmistir.’®® Meclisi’ye gore, Kur’an-i
Kerim, Hz. Adem’in yaratiisindan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamber olarak
gonderilisine kadar bir¢ok tarihi hadise hakkinda bilgi vermek suretiyle ge¢cmise dair

gaybi hakikatleri ortaya koymustur. Ayn sekilde, miinafiklarin i¢ yiiziinii ifsa eden

364 Reyydn, 8/651,652.
65 Reyydn, 2/1039; 8/518; 9/905,

366 Reyydn, 7/62.
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hiikiimlerle de “hal”e iligkin gaybi bilgilere yer vermistir. Bu durum, Kur’an’1in sadece
geemisi degil, iginde bulunulan zamani da ilahi ilim dogrultusunda agiklayan bir metin

oldugunu gostermektedir.

Meclisi, konuyla ilgili olarak Rtim Sdresi 2-4. ayetleri ornek olarak vermektedir.
Ayrica, Mekke’nin fethinin Fetih Siresi 1. ayette, Firavunun cesedinin muhafaza
edilecegi de Yunus Stresi 92. ayette bildirildigini ifade etmistir. Yunus Stiresi 92. ayeti
su sekilde yorumlamstir: Allah Teal, Israilogullarinin Firavun’un ilah olmadigini ve
Olimli bir varlik oldugunu bizzat goérmeleri i¢in, Firavun’un cesedini ruhsuz bir
sekilde muhafaza etmistir. Ayrica bu ceset, kiyamete kadar ondan sonra gelen tiim
insanlara bir ibret vesilesi olarak korunmaktadir. Bu olay, Firavun’un ilahlik iddiasinin

gecersizligini ve ilahi kudretin iistiinliigiinii gdzler dniine sermektedir.>®’

4.5.1.7. Allahu Teala’nin Zati Sifatlariyla ilgili Gaybi Haberler

Allah Teala’nin zati, sifatlar1 ve isimleri ile ilgili agiklamalar; Allah i¢in miimkiin olan
ve olmayan hususlarin dile getirilmesi; insanlar1 Allah’a kulluk ve tevhid iizere davet
eden kesin ve acik deliller sunulmasi, higbir insanin kendi basina elde edemeyecegi
bilgiler olup, her seyi bilen Allah’in vahyi ile bilinebilir. Sagduyulu higbir kimse,
Allah’mn vahyettigi bu bilgilerin dogrulugundan ve Allah’in kullarin1 O’nun dogru
yoluna davet ettiginden sliphe etmez. Meclisi, Kur’an’in zat-1 ilahi ile ilgili yerli
yerinde ve doyurucu agiklamalarini i’cazin bir yansimasi olarak degerlendirmistir. Bu

hususa 6rnek olarak su ayetleri dikkatimize sunmustur:>®

Meclisi, Ihlas Stresi 1-4. Ayetlerin ve Bakara Siresi 255. ayetin Allahu Teala’nin
vahdaniyet (birligi) ve ulthiyet (ilahlik) sifatlarmi tefsir ettigini ifade etmektedir.
Ayette Allahu Teala’nin “Hay” sifatiyla, ebedi ve oliimsiiz oldugunu; “Kayyim”
sifatiyla ise mahlikatin tiim islerini yoneten, onlarin ihtiyaglarini karsilayan ve onlari
riziklandiran bir varlik oldugunu vurguladigimi belirtmistir. Allahu Teala’nin
kendisinden baska ilah bulunmadigini, uyuklama ve uyuma gibi eksikliklerden
miinezzeh oldugunu ve yeryliziiniin ve gokyiiziinlin mutlak sahibi ve yaraticisi

oldugunu aciklamistir. Ayrica, yeryiizii ve gokyiiziini koruyup kollayan Allahu

37 Reyyan, 7/373-374.

38 Reyydn, 1/38.
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Tedla’nin, putlarin sefaat¢i olamayacagini bildirdigini; sefaatin yalnizca Allah’in
izniyle Hz. Peygamber, baz1 peygamberler, melekler ve miiminlerin bir kismina
hasredildigini ifade etmektedir. Bununla birlikte Allah’1n, insanlarin gizledigi her seyi
bildigini, yeryiizii ve gokyiiziinden daha biiyiik olan Kiirsii’sline isaret ederek, O’nun

miilkii, saltanat1 ve yiiceliginin her seyin iistiinde oldugunu belirtmistir.>¢’

4.5.1.8. Tahriften Korunmusluk

Kur’an; Tevrat ve Incil gibi diger kutsal kitaplardan farkli olarak degisim ve
bozulmaya maruz kalmamis, niizuliinden giiniimez kadar giivenilirligini korumustur.
Allahu Teala bu durumu Nahl Siresi 10. ve Isra Stiresi 9-10. ayetlerde ifade etmistir.
Meclisi, Kur’an-1 Kerim’in Yahudi ve Kkéfirlerin “Bizim dinimiz Muhammed in
dininden daha dogrudur” seklindeki iddialarina karsilik, ayette gegen “akvam”
sOzciigiiyle Kur’an’in en dogru yol oldugunu, tek hakikat oldugunu ve baska bir
dogrunun bulunmadigini vurguladigini belirtmektedir. Kur’an, bu mutlak dogrulugu
kabul edip iman eden ve emrettigi salih amelleri isleyenler i¢in cenneti miijdelemekte;
buna karsilik, Kur’an’a ve ahiret giiniine iman etmeyenler i¢in cehennemin

hazirlandigim bildirmektedir. >7°

Hz. Peygamber bile azap korkusuyla Kur’an-1 degistirmekten korktugu ve ilahi vahye

ne derece sadik oldugunu her hareketini ona nasil uydurdugunu gostermektedir.>”!

Meclisi, Yahudilerin Tevrati degistirdiklerine dair Nisa Stresi 46. ayeti delil olarak
getirmistir. Bu ayette Yahudilerin, Tevrat’in hem metnini hem de anlamini1 kendi

cikarlarma uygun bir sekilde degistirerek yorumladiklarini ifade etmektedir.>”?

69 Reyydn, 2/801-802.
510 Reyydn, 11/547-548.
ST Reyydn, 10/126-128.

372 Reyydn, 3/203.
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4.5.1.9. Celiskiden Uzak Olmasi

Islam alimleri, Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan génderilmis ilahi bir vahiy
oldugunu ve onda herhangi bir ¢eliskinin bulunmadigini kabul etmektedirler. Bu
yaklasim, Kur’an’daki su ifadeyle temellendirilir: “Eger o Allah’tan baskast
tarafindan indirilmis olsaydi, elbette icinde bircok ¢eliski bulurlardi.”””’® Bu ayet,
Kur’an’1n ilahi kaynakli oldugu icin igerdigi bilgiler arasinda tutarlilik bulundugunu,

celiski bulunmadigimi belirtir.>’*

Kur’an’in ¢eliskiden uzak oldugu Kehf Stresi 1. ayette bildirilmistir. Meclisi, bu
ayetin Kur’an-1 Kerim’in Allah Teala’nin kelami oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf
bulunmadigin1 agik¢a bildirdigini ifade etmektedir. Ayrica, ayette gegen “ivec”
kelimesiyle Kur’an’in anlaminda herhangi bir ¢eligki veya tutarsizlik bulunmadiginin

vurgulandigini belirtmektedir.>”>

Meclisi, konuyla ilgili Bakara Stresi 1 ve 2. ayette Kur’an-1 Kerim’in yazimi ve
derlenmesi stirecinde herhangi bir kimsenin itirazda bulunmamasinin, Kur’an’in ilahi
bir vahiy olarak dogruluguna ve igeriginde hicbir siiphe bulunmadigina isaret ettigini
ifade etmektedir. Bu durum, sahdbenin ittifakiyla gerceklesen yazim ve toplama
islemlerinin, Kur’an’in lafiz ve mana yoniinden giivenilirligini ve korunmuslugunu

teyit ettigini gdstermektedir.’’¢

4.5.1.10. Sikica1 Olmayan Tekrarlar i¢ceren Yapisi

Meclisi’ye gore Kur’an-1 Kerim’deki tekrarlar, onun i‘cazinin (mucizeliginin) 6nemli
gostergelerinden biridir. Zira Kur’an’daki tekrarlar, diger metinlerde oldugu gibi
okuyucu veya dinleyicide bir monotonluk yahut bikkinlik hissi uyandirmaz; bilakis bu
tekrarlar, ilahi hitabin belagat ve fesahat yoniinii ortaya koyan birer lislup sanatidir.
Kur’an, ayni kissay1 kimi zaman tafsilath bir sekilde aktarirken, bagka bir yerde son

derece Ozlu ve veciz ifadelerle sunar. Bazi sirelerde bir kissanin belirli bir bolimi

373 en-Nisa 4/82.
374 Reyydn, 3/278-280.
35 Reyydn, 12/779.

376 Reyydn, 1/122.
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anlatilirken, eksik kalan kismi bagka bir stirede tamamlayici bigimde yer alir. Ozellikle
peygamber kissalari ile ahiret tasvirlerinde (cennet ve cehennem gibi) goriilen bu tiir
tekrarlar, anlatinin canliligini korumasin1 saglamakta ve muhatapta dikkat ve ilgi

uyandirmaya devam etmektedir.>”’

4.5.1.11. Kolay Ezberlenebilir Olusu

Kur’an’n ezberlenmesi, her yastan bireyin gergeklestirebilecegi erisilebilir bir eylem
olarak one ¢ikar; bu durum, onun ilahi kaynaginin ve metnin hem dilsel sadeligi hem
de yapisal diizenliligiyle uyumlu bir dzelligi olarak kabul edilir.’’® Meclisi, ezberin

Onemiyle ilgili su siiri aktarmistir:
S g G Yl Gl s G ey

Defterlerde olan bilgi degildir, / Gergek bilgi, ancak goniilde yer edinen bilgidir.

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’in indigi ilk ginden kiyamete kadar ezberlenerek sudurlarda
korundugunu/korunacagini bildirmistir.>” Bu ozellikler, Meclisi’nin
degerlendirmesine goére, Kur’an’in Allah katindan geldigini kanitlayan baslica

unsurlardir.’°

Meclisi, Kur’an’in i‘caz yonlerine dair yaptig1 degerlendirmelerde 6zellikle onun
fesahat, belagat ve nazmina dikkat ¢ekmistir. Ona gore Kur’an, edebi agidan
ulagilamaz bir seviyededir. Kur’an’daki kelimeler dylesine yerli yerindedir ki ne bir
kelimenin yeri degistirilebilir ne de yerine baska bir kelime konulabilir. Kur’an’in bu
yonii, onun essiz beldgat ve nazmini ortaya koymaktadir. Gaybi haberler icermesi,

meydan okuyucu islibu ve c¢esitli ilimleri bilinyesinde barindirmasi da bu yoni

77 Reyydn, 1/38-39.
38 Reyydn, 1/38-39.

P Tim diinyada Kur’dn-1 Kerim’i ezberlemeye ozen gosterildigi gibi Meclisi’nin
mahzarasinda ve Moritanyadaki diger mahzaralarda dini egitime Kur’an’in ezberlenmesiyle
baslanmaktadir. (Nebbagiye, Ummii’l-Kura, Tefasit Mahzaralar1 Hocalar1, Mahzara Egitimi,
Miilakat: Yiiksel Ozgiin, Nuaksot, 20-30 Nisan, 2025).

580 Reyydn, 1/38-39.
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desteklemektedir Ayrica Meclisi’nin Kur’an’in i‘cdzina dair yaklasimi, donemin
geleneksel i‘caz anlayisinin izlerini tagimakla birlikte, onun 6zgiin yorumlartyla
zenginlesmistir. Kur’an’in nahiv, beyan ve telif gibi alanlardaki iistiinliigiine yaptigi

vurgular, onun Kur’an’a derinlemesine vukufiyetini yansitmaktadir.’8!

4.6. Aksamii’l-Kur’an
“Aksam”, kasem kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime, Arapcada “akseme” (m3)

fillinden koken alir ve dilbilgisel agidan kiyasin disina g¢ikarak olusturulmus bir
isimdir. Sozliikte "yemin" kelimesi, "kuvvet, sag el, sag taraf, ant ve yemin" gibi
anlamlara gelir. °** Terim anlamu da, bir kimsenin bir isi yapacagm ya da
yapmayacagini, bir olaymn dogru ya da yanlis oldugunu Allah’in ismi veya sifati

lizerine yemin ederek teyit etmesidir.’®?

Kur’an-1 Kerim, Arap diliyle nazil oldugundan, Allahu Teala da bu dilin kullanimi
cergevesinde yeminler konusuna yer vermistir. “Aksamii’l-Kur’an” terimi, Kur’an’da
Allah’mn farkli varliklar iizerine yemin etmesini ifade eder. On yedi slirede yeminle
baslayan ayetlerde, muhataplarin 6nem verdigi ve kendi hayatlarinda da {izerine yemin
ettikleri unsurlar dikkate alinmigtir. Bu sekilde, yemin edilen varliklara dikkat

cekilerek muhataplarin ilgisi bu yeminlere yonlendirilmistir.>%*

4.6.1. Kur’an-1 Kerim’de Allahu Teila’nin Adina Yemin Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’de, Allahu Tedld’nin ismiyle yapilan yeminler, O’nun kudretine ve
mutlak otoritesine olan derin inanci pekistiren énemli bir edebi aractir. Bu yeminler,
Allah’in sifatlarina ve yaratilisin diizenine dair giiglii bir vurgulama yaparak,
miiminlerin kalbinde giiven ve teslimiyet duygularini artirmay1 amaglar. Meclisi, bu

konudaki yeminlere Yunus Stresi 53. ayeti gecen "O (azap) ger¢ek midir?" sorusuna

81 Reyydn, 1/38-42.
82 Kamus, 1323.
583 Celal Kirca, “Aksamu’l-Kur’an” DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/290

38 Reyydn, 10/195.
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cevap niteliginde yer alan ayet hakkinda, burada kullanilan “ve Rabbi” (Rabbime
yemin olsun ki) ifadesinin bir kasem (yemin) oldugunu belirtmistir. Bu yemin, azabin
kesinlikle gerceklesecegini vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Ayetin devaminda
gecen “o elbette gergektir” ifadesi ise, bu yeminin cevabi olarak yer almakta ve
kiyamet ile ilgili olarak azabin kacinilmaz bir gercek olduguna dikkat ¢ekilmektedir.
Meclisi, boylece bu kasem ile azabin kesinliginin teyit edildigini agiklamaktadir.’®
Diger bir 6rnegi Tegabiin Stresi 7. ayettir. Bagka bir 6rnegi de Meryem Stresi 68.
ayettir. Meclisi, bu ayette Allahu Teala'nin, kafirlerin inkar ettikleri 6ldiikten sonra
diriltilme hakikatini ispat etmek i¢in bizzat kendi adina yemin ettigini belirtmistir.
Allahu Teala, bu yeminin, kendisinin yalan sdylemesinin imkansiz oldugunu
vurgulamak amaciyla yapildigini ifade etmistir. Ayrica, yeminin cevabinda, kafirlerin

oldiikten sonra diriltilecekleri, seytanlariyla birlikte tekrar hayata donecekleri ve

cehennemin etrafinda diz ¢okerek hesap verecekleri o an1 bekleyecekleri agik bir

sekilde dile getirilmistir.’®® Hicr Stresi 92. gecen "&b, " ifadesinin bir kasem

oldugunu, onu takip eden kismin ise muksem aleyh olarak yer aldigini belirtmistir.
Allahu Teala’nin bizzat kendi nefsine yemin etmesinin, Kur’an’in bir kismina inanip
bir kismini inkar edenlerin kesinlikle yaptiklarindan dolay1 sorguya ¢ekileceklerini ve
hesaba ¢ekileceklerini ifade etmek amaciyla oldugunu ve bu yeminin, inanglar1 eksik
ve boliikk porglik olanlari uyarma ve ilahi adaletin mutlak surette tecelli edecegini

bildirme amac1 tasidigini vurgulamistir.>®’

4.6.2. Hz. Peygamberin Hayat1i Adina Yemin Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in adiyla yapilan yeminler, onun iimmet i¢indeki
0zel statiislinii ve 11dhi misyonunu vurgulamak i¢in kullanilmistir. Bu tiir yeminler, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) insanlik i¢in tasidigi 6nemi ve onun vahiy tebligindeki
benzersiz roliinii hatirlatarak, miiminlerin ona olan saygi ve bagliliklarini pekistirmeyi

amaclar. Meclisi, Hz. Peygamberin hayat1 adina yapilan yemine Hicr Stiresi 72. ayeti

385 Reyydn, 7/305.
386 Reyydn, 12/1072.

87 Reyydn, 10/222.
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ornek olarak vermistir. Ibn Abbas’dan naklen Allahu Teald’nin, Hz. Peygamber
disinda hicbir mahlukun hayatina yemin etmedigini vurgulamistir. Bu yeminin, Hz.

Peygamber'in kiymetini ve degerini gosterdigini ifade etmektedir. Muksem aleyh ise

"

41" ile baslayan ciimledir. Meclisi, bu yemin ifadesinin, Lut kavminin 6giit ve

uyarilara kulak asmamalari, sapkinlik icerisinde gilinah islemeye devam etmeleri
sebebiyle haktan tamamen uzaklastiklarini vurgulamak amaciyla melekler tarafindan

sarf edildiginin rivayet edildigini de belirtmektedir.

4.6.3. Yaratilmis Harikulade Varhklar Adina Yemin Edilmesi

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’de baz1 yaratilmis varliklara yemin edilmesini, onlarin temsil
ettikleri deger ve isaret ettikleri ilahi kudret baglaminda ele alir. Arap toplumunun
incir, zeytin gibi baz1 varliklar1 gorkemli ve dikkat ¢ekici buldugunu, bu nedenle bu
tiir varliklar lizerine yemin etmeyi geleneksel olarak benimsediklerini belirtir. Ancak
Meclisi’ye gore, Allah Tedld nin bu tiir yeminlerde dogrudan muzafi (yani, "Rabbii’t-
Tin" gibi) zikretmeyip, yaratilmis olana yemin etmis gibi goriinmesi, aslinda
yaraticisinin varligina dolayli bir atif niteligindedir. Zira ona gore, mef*Gliin (nesnenin)
varlig1, kacinilmaz olarak failin (6znenin) mevcudiyetini gerektirir. Bagka bir ifadeyle,
bir seyin yaratilmis olmasi, o seyi yaratanin da zorunlu olarak mevcut oldugunu

gosterir,”%

Meclisi, ayrica bu varliklart yalnizca fiziksel degil, temsil ettikleri kutsal cografyalar
acisindan da degerlendirmektedir. Nitekim “et-Tin” shresinde gegen “Tin” ve
“Zeytiin” kelimelerinin, Hz. Isa’nin dogdugu ya da yasadig1 bolgeleri temsil ettigini;
ardindan zikredilen Ttr Sina’nin Hz. Misa ile iliskilendirildigini ve son olarak “belde-
1 emin” ifadesiyle Mekke’nin, yani Hz. Muhammed’in gonderildigi mukaddes

beldenin igaret edildigini belirtir. Boylece Allah Teala, bu varliklar ve bolgeler tizerine

388 Reyydn, 10/194.

38 Reyydn, 10/195.
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yemin ederek, soz konusu peygamberlerin yasadig1 topraklarin kudsiyetine ve tasidigi

manevi degere vurgu yapmaktadir.>*°

Meclisi, ed-Duha Stresi’nin basinda yer alan “kusluk vaktine” ve “gece bastirdigi
zaman”a yonelik yemin ifadelerini, ilahi kudretin tecellilerine isaret eden Onemli
vurgular olarak degerlendirmektedir. Ona gore, bu iki zaman dilimi, Allah Teala’ nin
azametini ve hikmetini gosteren apagik delillerle doludur. S6z konusu yeminlerin lafzi
oldugu kadar takdiri bir anlam da tasiyabilecegini ileri siirerek, metnin su sekilde
anlagilabilecegini ifade eder: “Kusluk vaktinin Rabbi’ne ve gece bastiginda onun
Rabbi’ne andolsun.” Ayrica, Arap kiiltiiriinlin giinesin dogup ylikselmesiyle birlikte
ortaya cikan parlakligi degerli ve etkileyici bir zaman olarak gordiigilinii, bu baglamda
kusluk vaktine yemin edilmesinin, s6z konusu zamanin insanlar nazarindaki kiymetine
isaret ettigini belirtir. Bu yaklasim, Kur’dn’in muhataplarinin dilsel ve kiiltiirel
hassasiyetlerini  dikkate alan yorum anlayisinin  bir yansimasit olarak
degerlendirilebilir.>"!

Meclisi, Allahu Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de, meleklere,>? felege, > yildiza,>** sabah

598 9 0

vaktine,’®® giinese,”® geceye,’”’ zamana,>*® riizgarlara,>® can alici meleklere,*

5% Besir b. Mahmd, ayn1 enstitii, 1997-1998: Duha, Insirah, Tin, Alak ve Kadir Siireleri
baglaminda er-Reyyan tefsiri tahkiki, (Yaymlanmamis Bitirme Tezi, Nuaksot Universitesi, el-

Ma’hedii’l-Ali li’d-Dirasat ve’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 1992/1993), 8.
391 Besir b. Mahmid, 33

92 es-Saffat 37/ 1,2,3.

593 ¢l-Burfic 85/2; et-Tarik 86/1.

% en-Necm 53/1; et-Tarik 86/1; el-Vakia 56/75.

395 el-Fecr 89/1.

2% eg-Sems 91/1.

7 el-Leyl 92/1.

398 el-Asr 103/1.

39 ez-Zariyat 51/1,2,3,4.

600 en-Naziat 79/1-4.
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atlara®! yemin ettigini bildirmistir. Ayrica nebilerin yasadiklari mekanlara,
Kur’an’a,% kiyamet giiniine,®** kimi zamanda kainatta Allah’in varligina delalet eden
sema, ay, giines, yildiz, zaman vb. gibi miicerred ve miisahhas varliklara da yemin
ettigini ifade etmistir. Bu yeminler, Allah’1n yarattig1 kainatta var olan her seyin, O’nun

varligina ve kudretine delalet ettigini gdstermek i¢in yapildigini bildirmistir.

4.7. Kisasu’l-Kur’an

Kur’an’da yer alan kissalar, ge¢mis milletlerin ve peygamberlerin yasadigi olaylardan
ibret alinmasini amaglamaktadir. Bu kissalarin temel gayesi, ahlaki ve egitsel bir mesaj
vermektir. Kur’an, bu anlatilar1 kendine 6zgii iislubuyla aktarmis ve okuyucuyu

diisiinmeye sevk etmistir.®%

Kissalar, yalnizca ibret verici anlatilar olmanin 6tesinde, Restilullah ve miiminler i¢in
bir teselli kaynagi olmakta, onlara rehberlik etmekte ve 6rnek alinacak sahsiyetler
sunmaktadir. Ayrica, inkarcilarin tutumlar1 ve karsilastiklari sonuglar {izerinden tarihi
gercekleri agiklamakta, yanlis bilinen olaylara yonelik tashih islevi gérmekte ve ilahi
hiikiimlerin arka planini izah etmektedir. Ayn1 zamanda, gaybi bilgilere yer vererek

Kur’an’1n 1’cazini (ilah kaynagini) ortaya koyan bir unsur niteligi tasimaktadir.

Kur’an’da kissalar aktarilirken detaylara bogulmadan, verilmek istenen temel mesajlar
0zlii bir bigimde muhataba sunulmustur. Bu aktarim sirasinda kullanilan tislup, belagat
ve icaz Oylesine yiiksek bir seviyededir ki, ddonemin inang¢siz muhataplari bile bu essiz
hitabin etkisini inkar edememis, hayranliklarin1 dile getirmekten kacinamamuslardir.

Ayrica Kur’an’da, onceki kutsal metinlerde yer almayan bazi tarihi topluluklara ve

01 ol-Adiyat 100/1-5,

602 e]-Beled 90/1; et-Tin 95/3.

603 Yasin 36/2-3; Sad 38/1; Kaf 50/1.
604 e]-K1yame 75/1.

605 Cerrahoglu, 172.
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onlarin helak siireclerine yer verilerek, ge¢mise dair ibretlik sahneler sunulmus ve

tarihsel bir perspektif kazandirilmistir.®%

Kur’an kissalariin tarihi gergekligini anlamak adina, gegmiste helak edilen kavimlere
dair Kur’an’da aktarilan bilgilerin dogrulugunu destekleyen ve giiniimiize kadar ulasan
tarihi kalintilar ile arkeolojik bulgulara bakmak yeterli bir delil niteligi tasimaktadir.
Hz. Peygamber’in, Hicr bolgesinden gectiginde ashabina yaptigi uyarilar da bu
kissalarin tarihi gercekligini destekler niteliktedir. Peygamberimiz, gegmiste Semuad
kavminin yasadig1 bu bolgede ashabina dikkatli olmalarin1 6giitlemis, orada yasanan
helak olaymna atifta bulunarak, onlarin basina gelen musibetlerden ibret alinmasi
gerektigini vurgulamistir. Ayrica, Semid kavminin su kuyularina dair belirli talimatlar
vermesi ve helak siirecine iliskin detaylar1 aktarmasi, bu anlatilarin tarihi bir temele

dayandigin1 ortaya koymaktadir.®

Meclisi’nin kissalara yaklasimi, onun tefsir anlayisinin merkezi unsurlarindan birini
teskil etmektedir. Tefsirinin mukaddimesinde Kur’an ilimleri arasinda kissalari
miistakil bir baglik altinda ele almasi, bu anlatilarin ilmi ve pedagojik degerini ortaya
koyar. Ona gore Kur’an kissalari, tarthsel gergekligi bulunan, dogrudan vahiy ile
bildirilen ve salt anlat1 diizeyinin 6tesine gegerek inang, ahlak ve ibret ekseninde derin
anlamlar tagiyan ilahi beyanlardir. Bu yoniiyle kissalar, hem Hz. Peygamber’i teselli
eden hem de mii’minlere ahlaki ilke ve tarihsel biling kazandiran yonlendirici

metinlerdir.®8

Meclisi, tefsirinde kissa igerikli ayetlere genis yer ayirmis; bu anlatilar1 yorumlarken
giivenilir rivayet kaynaklarina dayanmayi esas almistir. Sahih hadis ve eser
rivayetlerine bagl kalmaya 6zen gostermis, zayif veya Israiliyat igeren, 6zellikle de
peygamberlerin ismet sifatiyla bagdasmayan igeriklere yer vermekten titizlikle
kaginmigtir. Onun bu yaklasimi, hem Kur’an’daki peygamberlerin konumunu
muhafaza etmeye hem de metnin sahih anlamini korumaya yonelik bilingli bir tavr

yansitir.

69 Taberi, 10/131-132; Cerrahoglu, 167-168; Demirci, 239-240.

607 Buhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, 20; Miislim, “Ziihd ve’r-Rekaik”, 2980, 2981; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 10/191-192.

698 Reyydn, 1/26.
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Kissalarin anlatimi1 sirasinda ayrintidan ¢ok, verilmek istenen mesajin dogrudan
aktarimina dikkat ¢eken Meclisi, Kur’an’in bu anlatim tarzin1 i‘cdz ve belagat
acisindan da Ornek bir yontem olarak degerlendirmistir. Ona gore, Kur’an’in
kissalarinda yer alan dilsel yap1 ve anlatim bi¢imi, sadece edebi anlamda degil, ayni
zamanda pedagojik ve teolojik yonleriyle de miikemmellik arz etmektedir. Ozellikle
tarihi ve kevni vakialar1 aktarirken, 6nceki kutsal metinlerde ya hi¢ yer almayan ya da
eksik kalan bazi1 kavimlerin kissalarinin Kur’an’da ayrintili ve yonlendirici bigimde

ele alimasi, onun nazmi mucizesinin bir gostergesi olarak degerlendirilmistir. °%°

Meclisi, Hz. Uzeyir’in harap olmus bir beldeye ugramasi, Hizir ile Hz. Musa arasinda
gecen kissa, Ashab-1 Kehf’in inan¢ ugruna verdikleri miicadele, Hz. Adem’in
cennetten cikarilisy, Hz. Nah, Ad, Semdad, Lit, Medyen kavimleriyle ilgili helak
anlatilar1, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi, Nemriid’la miicadelesi ve Allah’in varligin
ispatlamaya yonelik delillendirmeleri gibi 6rnekleri, ilahi irade ile tarihe yon verilmis
hakiki vakalar olarak degerlendirmistir. Ayn1 sekilde Hz. Msa ile Firavun arasindaki
miicadele yahut Hz. 1sa’nin mucizeleri baglaminda zikredilen pasajlar da, tarihsel

temelli ve evrensel mesajlar igeren kissalar olarak tefsir edilmistir.

Meclisi’ye gore bu kissalarin sonunda yer alan ve anlatilanlarin hakikiligini
vurgulayan ifadeler, kissalarin uydurma olmadigini, bilakis Allah Teala’nin
bildirmesiyle nazil oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Yusuf Siresi’nde gecen
“Andolsun ki onlarin kissalarinda akl-1 selim sahipleri igin ibretler vardir. Bu

010 ayeti; Al-i Imran Sdresi’nde yer alan

(Kur’an), uydurulmus bir soéz degildir...
“Stiphesiz bu anlatilanlar gercek kissalardir.” %' (Al-i Imran, 3/62) beyani ve Kehf
Stresi’nde Ashdb-1 Kehf’e dair anlatimin ardindan gelen “Biz sana onlarin
haberlerini gercek olarak anlatiyoruz...”%? (Kehf, 18/13) seklindeki vurgular,
Kur’an’daki kissalarin semavi kaynakli ve tarihsel gercekligi haiz olduguna isaret

etmektedir. Bu baglamda Meclisi, Kur’an kissalarmmin sadece ge¢misi aktaran

69 Reyydn, 1/23.
619 yyusuf 12/111.
611 Al-i imran 62.

612 o]-Kehf 18/13.
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rivayetler degil, ayn1 zamanda insa edici ve 1slah edici yonii olan vahyi anlatilar

oldugunu vurgulamaktadir.5!?

4.7.4. Meclisi’ye gore Kissalarin Gayesi
4.7.4.1. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Niibiivvetini Ispat Etmek

Hz. Yusuf kissasi, Kur’an’in nazmi yapisindaki i‘cazin ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
risaletinin en giiclii delillerinden biri olarak one ¢ikmaktadir. Zira Hz. Peygamber, ne
okuma yazma bilen biri olmus ne de Ehl-i Kitap mensuplariyla sistemli bir ilim
aligverisinde bulunmus; hatta hayatinin biiyiik boliimiinii Mekke’de, yani vahiyden
once herhangi bir vahiy kiiltiiriine dogrudan temas etmeden gecirmistir. Bu sartlara
ragmen Yusuf Sdresi, gerek olay orgiisii bakimindan sergiledigi biitiinliik ve tutarlilik
gerekse igerdigi derin hikmetli mesajlarla, edebi yonden son derece yliksek bir anlatim
diizeyi sergilemektedir. Kissa, sadece tarihsel bir olay1 nakletmekle kalmamakta, ayni
zamanda insan psikolojisini, sosyal etkilesimleri ve ahlaki temalar1 kusatici bir sekilde
islemektedir. Fesahat ve belagatin zirve orneklerinden biri olan bu anlati, hi¢bir
muhatabin benzerini getiremedigi bir s6z mucizesi olarak, Kur’an’in semavi kaynagini
ve Hz. Peygamber’in risdletini teyit etmektedir. Bu yoniiyle Yusuf Suresi, Kur’an’in
kiyamete kadar gecerliligini koruyan i‘caz boyutunu sergileyen nadide drneklerden
biri olmustur.®'* Imran’1n esi Hanne, karnindaki ¢ocugunu Beytii’l-Makdis’e hizmet
etmesi i¢in adakta bulunmustur. Meryem’in dogumundan sonra, toplumun 6nde gelen
ismi ve rehberi olan Imrin’in vefat etmesi sebebiyle, Hz. Meryem’in himayesini
istlenmek amaciyla Beytii’l-Makdis’in muhafizlar1 arasinda bir kura ¢ekilmistir. Bu
stirecte, Tevrat’t yazmada kullanilan kalemler nehre atilmis ve suyun yiizeyinde kalan
kalemin sahibinin Hz. Meryem’i himaye etmesi kararlastirilmistir. Neticede, yalnizca
Hz. Zekeriya’nin kalemi suyun lizerinde kalirken, digerleri akintiya kapilip gitmistir.

Bu durum tizerine Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’in himayesini tistlenmistir.

Hz. Zekeriya, toplulugun 6nderi, bilgin kisisi, imami1 ve peygamberi konumundaydi.
Meclisi’nin aktardigina gore, Allah Teala, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gegmis kavimlerin
uygulamalarina ve kura cekimi gibi olaylara dair bilgileri, o donemde bizzat

bulunmamasina, okuma yazma bilmemesine ve herhangi bir kaynaktan &grenme

813 Reyydn, 2/1077,9/919; 12/805.

614 Reyydn, 9/905; 2/1070.
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imkani olmamasina ragmen, vahiy yoluyla bildirmistir. Bu olayda onun niibiivvetini

ispatlamaktadir. 6'3

4.7.4.2. Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ve Ummetini Teselli Etmek

Ehl-i Kitap’mm Hz. Yusuf hakkinda sahip oldugu siirlt bilginin 6tesinde, Kur’an-1
Kerim onun ¢ocukluk donemi, kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi ve ardindan
kurtulusu, hapse girisi ve orada mahk(im arkadaslariyla yasadig1 olaylar, hapisten
cikisi, kolelikten yiikselerek Misir’da 6nemli bir mevkiye ulagmasi, uzun bir zaman
sonra babasi ve kardesleriyle kavugmasi gibi safhalar1 ayrintili bir sekilde
aktarmaktadir. Bu anlatimlar, yalnizca Hz. Yusuf’un hayati sadece tarihi bir kissa
olarak anlatilmamis; ayn1 zamanda Hz. Muhammed (s.a.v.) ve onun sahsinda tiim
miiminlere yonelik bir teselli ve moral kaynagi olarak sunulmustur. Meclisi’ye gore
bu kissa, oOzellikle Islam davetinin Mekke doneminde karsilasilan zorluklar
baglaminda sabir, sebat ve Allah’a tevekkiil gibi ahlaki degerleri Onceleyerek,
miiminleri direngli olmaya tesvik etmektedir. Kardesleri tarafindan kiskanilarak
kuyuya atilan, iftiraya ugrayarak zindana atilan ve nihayetinde yiice bir makama
yiikseltilen Hz. Yusuf’un hayat cizgisi, zorluklarin ardindan gelen ilahi inayeti temsil
etmektedir. Bu yoOniiyle kissa hem bireysel hem toplumsal diizeyde bir sinanma
stirecinde olan miiminlere, ilahi takdirin hikmetine gilivenmeleri gerektigini

ogiitlemekte; sabrin sonunda liituf ve kurtulusun gelecegi umudunu asilamaktadir.'®

4.7.4.3. Muhatablar Diisiindiirmek ve ibret Almalarim1 Saglamak

Meclisi, Kur’an’daki kissalarin sadece tarihsel bilgi vermekle kalmay1p, ayn1 zamanda
diistinmeye sevk eden ahlaki ve iméani dersler icerdigini vurgulamaktadir. Hz.
Yusuf’un hayatina dair anlatimlar basta olmak {izere, bir¢ok kissada akil sahipleri i¢in
ibret bulundugunu ifade eden Aayetlere isaret etmis;®'’ bu kissalarin bireysel ve

toplumsal rehberlik islevine dikkat ¢ekmistir. Ozellikle Hz. Isd’min micizelerinin

815 Reyydn, 2/1039.
816 Reyydn, 9/9109.

17 Reyydn, 9/919, 921.
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zikredildigi pasajlarin sonunda yer alan “Eger mii’'minler iseniz bunda sizin igin
elbette bir ibret vardir’%'® beyani, ona gére Kur’an kissalarinin imani giiclendirme,
tevekkiil ve tefekkiirii derinlestirme amaci tasidigin1 géstermektedir. Bu yaklasimiyla
Meclisi, kissalarin egitici, uyarici ve diisiindiiriicii yonlerine vurgu yaparak Kur’an’in
hikmet boyutunu éne ¢ikarmustir.®'® Meclisi, Hz. Yusuf ve diger kissalarda, diisiinen
insanlar icin bir ibret oldugunu vurgulamistir. Hz. {sa’nin mucizelerinin anlatildig
ayetin sonunda da “Eger mii’minler iseniz bunda sizin i¢in elbette bir ibret vardiwr.”
ifadesiyle Kur’an’t Kerim’de anlatilan kissalardan mii’'minlerin ibret almasimin

gerekliligini vurgulamistir.

4.7.5. Meclisi’nin Kisasu’l-Kur’an Ornekleri

4.7.5.1. Ziilkarneyn Kissasi

Meclisi'ye gore, Kehf Stresi'ndeki Ashab-1 Kehf, Miisa-Hizir ve Ziilkarneyn kissalart,
gaybi haberler kapsaminda degerlendirilmekte olup, Restlullah’in dogruluguna ve
peygamberligine delil teskil etmektedir. Meclisi, bu anlatimlarin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) hakikatini ortaya koydugunu ve bunlari kabul etmeyenlerin inatcilikla ve {1ahi

buyruga kars1 direnmekle nitelendirilebilecegini ifade etmektedir.

Ziilkarneyn kissasina iliskin olarak Meclisi, onun Iskender-i Rimi (Biiyiik Iskender)
oldugu géoriisiinii benimsemistir. Mukatil b. Siileyman, Mes’{idi, Ibn Sina ve Fahreddin
er-Razi gibi alimler de Ziilkarneyn’in, M.O. 323 yilinda vefat eden ve Aristo’nun

ogrencisi olarak bilinen Makedonya Krali Biiyiik Iskender oldugunu belirtmislerdir.

Meclisi’nin agiklamalarma gore, Ziilkarneyn, Kehf Siresi'nde zikredilen ve genis
cografi seferler gerceklestiren adil bir hiikiimdardir. Yunan kdkenli olup, Nuh’un oglu
Yafes’in neslinden geldigi ifade edilmektedir. Hz. {sd dénemine yakin bir zaman
diliminde yasadigi belirtilmektedir. "Ziilkarneyn" unvaninin kendisine verilme
sebepleri arasinda, Pers ve Roma imparatorluklarina ya da dogu ve batiya hilkkmetmesi

yahut basinda iki boynuz bigciminde sag drgiisii bulunmasi gosterilmektedir.®2°

618 Al-i imran 3/49.
19 Reyydn, 2/1051.

620 Reyydn, 12/947.
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Ziilkarneyn’in dogu, bati ve kuzeyin en ug¢ noktalarina ulastigi; bu bolgelerin
yeryliziiniin yaganabilir alanlar1 oldugu ifade edilmektedir. Babasinin vefatinin
ardindan Roma Krallig1’nin yonetimini devralmis ve pek c¢ok toplulugu hakimiyeti
altina almistir. Akabinde Arap kralliklarina yonelmis ve onlart maglup etmistir. Daha

sonra ilerleyerek Yesil Deniz (muhtemelen Atlas Okyanusu) kiyilarina ulagsmustir.

Misir’a déniisiiniin ardindan Iskenderiye sehrini insa ederek kendi adini vermistir.
Daha sonra Sam’a giderek Beytii’l-Makdis’i (Kudiis) ziyaret etmis ve burada Allah’a
kurban takdim etmistir. Boylece Irak, Kiptiler (Misirlilar), Berberiler ve Fars
kralliklart onun yoOnetimine boyun egmistir. Sonrasinda Kuzeyde ¢esitli savunma
yapilar1 ve surlar inga etmis, meshur seddini yapmistir. Daha sonra Hindistan ve Cin’e
yonelerek uzak kavimleri fethetmistir.®?! Son olarak Irak’a dondiigiinde Sehrizor

sehrinde hastalanmis ve burada vefat etmistir.

Meclisi, tarih boyunca diinyaya hitkkmetmis dort biiyiik kral oldugunu ifade etmistir.
Bunlardan ikisi Miisliimandir: Hz. Siileyman ve Iskender; diger ikisi ise kafir olup,

Nemrut ve Buhtunnasr’dir.%%?

Meclisi Kehf 18/94. ayetteki Ziilkarneyn’in Ye’clic ve Me’clic’la ilgili kissasini su
sekilde yorumlamistir: Ziilkarneyn kuzeye vardiginda, halk, Ye’ctic ve Me’clic adli
gruplarin memleketlerini bozgunculukla yok ederek her tiirlii tarim {riiniinii ve
yiyecegi tahrip etmeleri lizerine, aralaria bir engel insa edilmesini talep etmislerdir.
Geleneksel aciklamalara gore, Ye’clic ve Me’clic’un soyu, Hz. Nuh’un ogullarindan
Yafes’e dayanmaktadir. Bu geleneksel goriise gore, Hz. Nuh’un {i¢ oglu Sam, Ham ve
Yafes’in soylarindan sirasiyla Araplar, Habesliler, Siyahiler, Nubiler, Tiirkler ve
Slavlar tliremistir. Ye’clic ve Me’clic’un nesebinin de Yafes’e dayandigi

belirtilmektedir.??

Ye’clic ve Me’clic'un yeryliziinde yaptiklar1 bozgunculuk, sadece insanlar1 degil, ayni
zamanda hayvanlar1 ve dogay1 da etkileyerek her seyin lizerine 6lim getirmekteydi.
Zilkarneyn, bu durumu diizeltmek i¢in bdlge halkina biiyiik demir pargalari temin

etmelerini istemistir. Ardindan, bu demir pargalar ile iki dag arasina bir sed insa

621 Reyydn, 12/947.
622 Reyydn, 12/949.

623 Reyydn, 12/959.
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edilmistir. Iinsa edilen set, demir kiitlelerinden olusturulmus ve ardindan erimis bakir
ile kaplanmistir. Bu yapi, son derece saglam ve dayanikli olmus, herhangi bir sekilde
asilabilmesi imkansiz bir bariyer halini almistir. insa edilen seddin fiziksel 6zellikleri

de 6nemli bir detay olarak sunulmustur.®**

4.7.5.2. Hz. Is4’nin Yaratihsi

Al-i Imran Stresi 3/45. ayeti baglaminda, Hz. Meryem’in, Hz. Isd’nin babasiz olarak
diinyaya gelisine dair Allahu Teéla tarafindan “kiin” (ol) kelimesiyle miijdelendigini
ifade etmektedir. Ona verilen “Isd” ismi Ibranice “kurtulus” anlamina geldigini,
“Mesih” isminin ise Allah’in izniyle hasta olanlar1 meshetmek suretiyle iyilestirmesi
veya kirlerden ve giinahlardan arindirilmis olmasiyla iliskilendirildigini
belirtmektedir. Ayrica, “Ibn Meryem” nitelemesinin, annesi Hz. Meryem’e atfen

kullanildigin1 vurgulamaktadir.5%°

Meclisi, Hz. Isa’nin diinyada peygamber olmasi, dogustan korleri ve alaca hastalarint
tyilestirmesi ve Oliileri diriltmesi sebebiyle “vecih” (itibarli) olarak nitelendirildigini;
ahirette ise Allah katindaki yiice makami nedeniyle anildigini ifade etmektedir. Onun
“mukarrebin”den, yani Allah’a yakin kimselerden sayilmasinin ise semaya
yiikseltilmesi ve meleklerle birlikte bulunarak onlarla yakin bir dostluk kurmasiyla

baglantili oldugunu dile getirmektedir.®*

4.7.5.3. Hz. isa’nin Mucizeleri

a) Camurdan kus yapip iiflemesiyle canlanmasi

Meclisi, Hz. Isa’nin kavmine, "Yaratilis bakimidan en saglam kus hangisidir?" diye
sordugunu, onlarin ise "Yarasadir, ¢linkii o yalnizca ettir." seklinde yanit verdiklerini
aktarmaktadir. Bunun tizerine Hz. Isd’nin, elindeki camurdan yarasa seklinde bir kus

yaparak ona iifledigini ve Allah’1n izniyle canlanip uctugunu bildirmektedir. Bu olay,

624 Reyydn, 12/962-965.
625 Reyydn, 2/1041.

626 Reyydn, 2/1042.
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halkin gbzii oniinde ve onlarin sahitligiyle gerceklesmis olup, bunun sonucunda

kavminin, "Bu bir sihirbazdir." seklinde bir ithamda bulundugunu ifade etmektedir.®?’

b) Korlerin ve alacali hastalarin iyilestirilmesi

Meclisi, Hz. Is&@’nin, doneminin hekimlerinin tedavi edemedigi dogustan korlerin
gozlerini agmasinin ve abras hastalarini iyilestirmesinin, onun peygamberligini

ispatlayan mucizelerden oldugunu belirtmistir.®*®

¢ Oliilerin diriltilmesi

e Meclisi, Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesiyle ilgili olarak su hadisi nakletmistir: ibn
Abbas (r.a) soyle demistir: "Hz. Isa, dort kisiyi diriltmistir: Azar, yash kadinm oglu,

Asir’in kizi ve Nuh’un oglu Sam.

e Azir’in diriltilmesi: Azar, Hz. Isd’min yakin bir dostuydu. Kiz kardesi, Hz. {sa’ya
haber gondererek, “Kardesin Azar 6liim doseginde” dedi. Hz. Isa ile Azar arasindaki
mesafe ti¢ giinliik bir yol kadardi. Hz. Isa, beraberindeki arkadaslariyla birlikte oraya
vardigida Azar’m ¢ giin once vefat etmis oldugunu gordii. Kiz kardesine, "Beni
mezarma gotiir." dedi. Mezara vardiklarnda Hz. Isi Allah’a dua etti ve Azar,
mezarindan Allah’in izni ile canli olarak ¢ikti. Daha sonra hayatta kaldi ve ¢ocuklari

oldu.

e Yash kadmin oglunun diriltilmesi: Hz. Isa, bir cenaze merasimine denk geldi. Olen
kisi, bir sedye iizerinde tasintyordu. Hz. Isa, Allah’a dua etti ve 6lii, sedyenin iizerinde
dogrularak oturdu. Sonra sedyeden indi, elbiselerini giydi, sedyeyi omzuna alarak

ailesine dondii. O kisi daha sonra hayatina devam etti ve ¢ocuklari oldu.

e Asir’in kizinmn diriltilmesi: Asir vergilerini toplayan bir adamin kiz1 vardi. Kizi1 bir
giin 6nce vefat etmisti. Hz. fsa, Allah’in en biiyilik ismiyle dua etti ve Allah, kiz1 tekrar

hayata dondiirdii. Kiz bir siire daha yasadi ve ¢cocuklar1 oldu.

 Nuh’un oglu Sam’m diriltilmesi: Hz. Isa, Sim bin Nuh’un (a.s) mezarmna geldi ve
Allah’m en biiyiik ismiyle dua etti. Bunun iizerine Sam, mezarindan ¢ikti. Ancak

basmnin yaris1 agarmisti. O dénemde insanlar sa¢ beyazlamasi yasamazdi. Hz. Isa, “Bu

827 Reyydn, 2/1048; 4/862.

628 Reyydn, 2/1049; 4/863.
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beyazlik neden?” diye sordugunda Sam, “Kiyamet mi koptu?” dedi. Hz. Isa, "Hayur,
ama ben seni Allah’1n en biiyiik ismiyle ¢agirdim." dedi. Bunun tizerine Sam, "O halde
tekrar Olmek istiyorum, ancak Allah beni 6liim sarhoslugunun sikintilarindan
korusun." dedi. Hz. Isa Allah’a dua etti ve Allah onun duasini kabul etti. Boylece Hz.
Isa, bu dort kisiyi Allah’in izniyle diriltmistir.%%°

d) Gayb bilgisine sahip olmasi (insanlarin yediklerini ve sakladiklarini bilmesi)

Hz. Isd’nin, insanlara diin ve bugiin yediklerini sdylemesi ve evinde erzak olarak

bulundurdugu seyleri bilmesi oldugunu bildirmistir.

"Ve size ne yediginizi ve evlerinizde ne biriktirdiginizi haber veririm."*’

Meclisi bu olayin Maide (sofra) ile ilgili oldugunu bildirmistir ve sunlar1 ifade etmistir;
mucize olarak inen sofranin, tipki men ve selva gibi, onlarin bulunduklar yere inerdi.
Kendilerine, hile yapmamalar1 ve ertesi giine bir sey saklamamalar1 emredildi. Ancak
onlar hile yaparak yiyecekleri sakladilar. Bunun iizerine Hz. Is4, onlara sofradan ne
yediklerini ve ondan ne sakladiklarin1 haber verdi. Bunun sonucunda Allah, onlar
domuzlara doniistiirdii, diyerek bu tiir mucizelerin ve gayb haberlerinin Hz.

Resilullah’m peygamberligini ispat ettigini bildirmistir.®3!

¢) Hz. Isd’min Duasiyla Gokten Sofra Indirilmesi Mucizesi (Maide 5/114-117)

Meclisi, Hz. Isa’nin duasiyla mucize olarak Allahu Tedla’nin gokten yemek
indirmesiyle ilgili su agiklamalar1 yapmustir; Meryem oglu Isa’nin (a.s.) havarileri, ona
miiracaat edip dediler ki: “Ey Allah’1in ruhu ve kelimesi! Rabbinden bizim i¢in gokten
bir sofra indirmesini iste ki ondan yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun ve senin hak
tizere olduguna sahitlik edelim.” Ancak bu talepleri, onun nefsinde bir sikintiya sebep
oldu. Zira ge¢cmis iimmetlerden, Semud kavmi gibi, peygamberlerinden mucize talep
edenler, akabinde bu mucizeyi inkér etmeleri nedeniyle yok edilmislerdi. O halde siz

de 6nce Rabbinizin yeryiiziine yaydig1 rizka kanaat etmeli degil misiniz?

Ne var ki, havariler israrla sofranin inmesini istediler. Bunun iizerine Hz. Isa,

tizerindeki elbiseyi ¢ikarip bir hirka giydi, abdest alip gusletti ve ibadet mahalline

29 Reyydn, 2/1050; 4/864-865.
630 Al-i Imran 3/49.

831 Reyydn, 2/1051.
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yoneldi. Allah’a miinacat edip ellerini semaya kaldirarak niyazda bulundu: “Ey
Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir; onu evvelimiz ve ahirimiz i¢in bir bayram ve

senden bir mucize kil; bizi riziklandw, ¢iinkii sen rizik verenlerin en hayirlisisin. 77632

Bundan sonra Allah Teala, iki bulut arasinda bir sofra indirdi. O sofra dyle bir nur ve
letafet iizereydi ki, daha evvel esi ve misli goriilmemisti. Insanlar sofranin semadan
inigine hayretle nazar ettiler. Meryem oglu, Rabbinin azabindan endiseye diistii ve
tekrar niyaz ederek sOyle dedi: “Ey Rabbim! Onu bizim i¢in bir rahmet kil, bir azap

olarak indirme!”

Sofra yere indiginde, etrafa misli duyulmamis bir koku yayildi. Havariler secdeye
kapanip Allah’a hamd ettiler. Sonra Hz. Isa sofranim iizerindeki ortiiyii kaldirmak
istediginde havarilerine hitaben dedi ki: “Bu ortiiyii agmaya en layik olaniniz kim ise,
o acsin.” Havariler ise, “Bu ise en ehil olan sensin, ey Allah’in peygamberi” dediler.
Bunun iizerine Hz. {s4, tekrar secdeye kapanip uzun uzun aglad ve sofray1 actiginda,
tizerinde kizarmis bir balik, ekmekler ve ¢esitli nimetler oldugunu gordii. Havariler
sordular: “Bu nimetler diinya rizkindan mudir, yoksa cennet rizkindan m1?” Hz. Isé ise
onlarin hala tereddiit etmelerinden Otiirii {liziilerek dedi ki: “Mucizeleri miisahede
ettiginiz halde neden hala siiphe ediyorsunuz?” Sonra, baliga hitaben: “Ey balik!
Allah’1in izniyle diril!” dedi. O an balik hareket etmeye, gozlerini agmaya basladi.
Bunu goren havariler korkuya kapildilar. Hz. Isa tekrar emretti ve balik eski haline

dondii.

Bunun tizerine fakirler, yetimler ve hastalardan 1300 kisi sofradan yiyerek riziklanip
sifa buldular. Sofradan hi¢bir sey eksilmedi. Ancak sofranin indirilmesini isteyen
havariler ve baz1 varlikli kimseler bu nimetlerden istifade etmede tereddiit ettiler. Daha
sonra bu sofranin yalnizca yoksullar ve ihtiya¢ sahipleri i¢in inmeye devam etmesi
emredildi. Ancak servet sahipleri bu duruma itiraz edip siipheye diisiince, Hz. Isa
onlara soyle dedi: “Sofray1 Rabbinizden talep ettiniz, O da génderdi. Simdi ise slipheye

"’

diiserek inkar yoluna mi1 gideceksiniz? O halde azab1 bekleyin

Boylece gece olup sabah oldugunda, inkar edenlerin her biri domuz suretine

doniistiiriildii. Onlar icin ne tovbe imkani kald1 ne de eski hallerine donebildiler. Ug

632 e]-Maide 5/114.
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giin yasadiktan sonra helak oldular. ®3* Iste bu olay, Allah’in (c.c.) ayetlerine kars
tereddiit gosterenler i¢in ibret ve bir imtihandir. Kimin kalbi iman ile miisterih olur ve
Allah’in mucizelerine teslimiyet gosterirse, o, Rabbinin liitfuna mazhar kilinir. Kim ki
haddi asar, hakikate sirt ¢evirir ve siipheye diiserse, onun i¢in akibet ancak hiisran

olacaktir.%3

4.7.5.4. Hz. Isa’nin Goge Yiikseltilmesi

Meclisi, Maide Stresi 119-120. ve Al-i imrén Sdresi 55. ayetlerinde gegen "85
kelimesinin 6liim anlaminda degil, Hz. Isd’'min gége yiikseltilmesi baglaminda
kullamldigimi ifade etmistir.®*> Ayrica, Maide Stresi 119-120. ayetlerde Hz. Isa’nin,
insanlar arasinda bulundugu siire boyunca onlar1 yalnizca Allah’a kulluk etmeye davet
ettigini vurgulamis; inkarcilar hakkinda ise, Allah Teala’nin onlar1 azap ile
cezalandirmasinin adaletine, bagislamasinin ise lituf ve merhametine dayandigini

belirtmistir.53

4.7.5.5. Carmuha Gerilme Meselesi

Meclisi, Hz. Isa’nmn 6ldiiriilmedigi, Nisa 4/157-158. ayetlerde Allah’m onu katina
yiikselttigini su sekilde aciklamaktadir: Yahudiler, Hz. Isd'ya benzeyen kisiyi
oldiirdiiklerinde-benzerlik yiiziindeydi ama viicudunda degildi- onun viicuduna
baktilar ve onun Hz. Isa'nin viicudu olmadigin1 gordiiler ve dediler ki: Yiiz, Hz. Isa'min
yiiziidiir, viicut ise Hz. {sa'nin viicudu degildir! Iste onlarin farki bu. Yahudilerin Isd'y1
ve arkadaslarin1 eve hapsettikleri zaman, iglerinden birinin onu disar1 ¢ikarmak icin
iceri girdigi soylenir. Tanr1, Isd'nin benzerligini o adama yansitt1, bu yiizden yakalandi

ve oOldiiriildi. "Mesih'i 6ldiirditysek, arkadasimiz nerede?" dediler. Arkadagimizi

833 Reyydn, 4/875-876.
634 Reyydn, 4/871.
635 Reyydn, 2/1067; 4/882.

636 Reyydn, 4/880-881.
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oldiiriirsek Isd nerede? Tanri, Isd'y1 oldiirmeden goge yiikseltti ve arkadaslarim

kaybettiler.%’

4.7.5.6. Kitap Ehlinin Olmeden Once Iman Etmesi

Meclisi, Nisa 4/159. ayette Ehl-i Kitaptan her bir kisinin Hz. Isd’nin yeryiiziine tekrar
indiginde ona iman edecegini bildirmistir. Fakat bu imanin, o an geldiginde yeis

halinde oldugu i¢cin fayda vermeyecegini ifade etmistir.®*

4.7.5.7. Hz. isa’min Niizulii

Meclisi, kiyamet alametlerinden biri olarak Hz. Isa’nin yeryiiziine tekrar inecegine ve
Hz. Muhammed’e ve getirdigi dine iman edecegine, inanmaktadir. *° Bu konuyla ilgili
su hadisleri delil olarak getirmistir: Miislim'in rivayetlerinden birinde Nevvas bin
Sem’an soyle nakleder: "Iste o esnada Allah, Meryem oglu Isd’yi gonderir. O, dogu

Sam’da beyaz bir minarenin yanina iner."**’

Peygamberimiz: "Benimle Isd arasinda hichir peygamber yoktur. O, mutlaka
yeryliziine inecektir. Onu gordiigiiniizde taniyin: Orta boylu, kirmizimsi beyaz tenli,
sarimst iki elbise giymistir. Bagsi islak gibi goriinecektir ama aslinda 1slak degildir. O,
insanlart Islam’a ¢agiracak, hagi kiracak, domuzu oldiirecek ve cizyeyi kaldiracaktir.
Onun zamamnda biitiin dinler yok edilecek, yalmizca Islam kalacaktir. Deccal o
dénemde helak olacaktir. Sonra Isd yeryiiziinde kurk yil kalacak, ardindan vefat edecek

ve Miisliimanlar onun cenaze namazini kilacaktir."**!

Kur’an-1 Kerim, bir¢ok ayetin benzer sekilde tekrar edilmesiyle hem anlam derinligini
pekistirmeyi hem de miiminlere hitap edilen mesajlarin iizerinde durulmasini

amaglamaktadir. Bu ¢ercevede, "Tekraru’l-Kur’an" basligi altinda, ayni anlami tagiyan

7 Reyydn, 4/469.
638 Reyydn, 4/479.
639 Reyydn, 4/475.
640 Miislim, “Fiten ve Esratii’s-Saa”, 110; Tirmizi, “Fiten”, 59; Ebl Davud, “Melahim”, 14.

41 Ebd David, “Melahim”, 14.
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ayetlerin farkli surelerde tekrar1 incelenerek, bu tekrarlarin ilahi hikmeti ve egitimsel

fonksiyonu ele alinmistir.

4.8. Tekraru’l-Kur’an

Bir kelimenin veya tiim bir ayetin tekrar edilmesi, tekraru’l-Kur’an olarak
adlandirilir.%*? Arap edebiyatinda kadimden beri kullanilan bu anlatim teknigi, Kur’an-
1 Kerim’de daha iistiin bir belagat ve etkileyicilikle devam ettirilmistir. Ayn1 konunun
farkli strelerde degisik ayrintilarla ele alinmasi, dinleyicinin anlam diinyasini
zenginlestirir. Kissalarin kimi zaman ayrintili, kimi zaman ise 0zet mahiyetinde
sunulmasi, takdim ve tehir diizenlemeleri, ikinci anlatimin birinciye kiyasla tislup
bakimindan farklilik arz etmesi ve nazim iginde ayni mananin ¢esitli kaliplarla yeniden
insas1, metne dinamik bir yap1 kazandirarak monotonlugu bertaraf eder ve hitabin

tesirini kuvvetlendirir.®*3

4.8.1. Toplumun Egitimde Tekrarlarin Pedagojik Islevi

Kur’an-1 Kerim’de tekrarlar, toplumun farkli kesimlerine yonelik egitici bir yontem
olarak islev gormiistiir. Sahabe ve yeni Miisliiman olan bireyler, bu tekrarlar ilahi bir
liituf ve seref vesilesi olarak kabul etmislerdir. Ik kez nazil olan ayetleri kaciranlar
icin, ayn1 mesajin tekrar nazil olmasi, o ayetleri yeniden dinleme firsati sunmus ve

onlarda sanki yeni bir vahiy iniyormus gibi bir heyecan uyandirmugtir.544

Sahabe, Kur’an-1 Kerim’den 6grendiklerini ¢evresindekilere aktarmakla biiyiik bir
sorumluluk iistlenmistir. Ancak o donemde Kur’an, heniiz bir Mushaf halinde
toplanmamis oldugu icin bireylerin 6grenme siirecleri farkli sekillerde ilerlemistir.
Bazi sahabeler Hz. Masa’nin kissalarin1 grenirken, digerleri Hz. {sa veya diger
peygamber kissalarin1 dinlemis ve anlamislardir. Bu baglamda kissalarin tekrar
edilmesi, farkli topluluklara aynm1 mesajlarin ulagmasimi saglamig ve Kur’an’in

ogreticilik yoniinii gliclendirmistir. Ayrica tekrarlar, yeni 6grenenler i¢in bilgi aktarimi

642 Cerrahoglu, 173.
643 Reyydn, 1/23.

644 Reyydn, 6/1520.
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saglanmis, daha O6nceden dinleyenlerin bilgisi pekistirilerek Kur’an’in etkileyiciligi

artirilmustir. Iki veya daha ¢ok ibaredeki ayn1 mana kisiyi harekete gecirir.®%

4.8.2. Tekrarlarin Farkhihk Gostermesi

Hz. Msa, Firavun ve sihirbazlarla ilgili kissalarda bazi ibarelerin farklilik géstermesi,
bahsi gecen kisilerin ana dillerinin Arap¢a olmamasindan kaynaklanmaktadir. Allah
Teala, onlar hakkindaki bilgileri Arapga olarak hikaye etmis, bu anlatimi bazen lafza
uygun sekilde, bazen de manaya uygun ifadelerle gergeklestirmistir. Bu iislup, Arap
edebiyatinda yaygin olan sadelik ve ¢esitlilik ilkelerine uygun sekilde, dinleyicinin

sikilmasini dnlemis ve anlatinin etkileyiciligini artirmigtir.®4

4.8.3. Tekraru’l-Kur’an Ornekleri

Omek 1. En‘dm Stresi’nde tekrarlanan su ayetler, ilahi emirlerin muhataplara
aktarilmasinda 6zel bir islup ve anlam Orgiisii barindirmaktadir: Meclisi, ti¢ farkli
ayette benzer kaliplarla yapilan tekrarlarin, anlam derinligine kattig1 katkiy1 su sekilde
aciklamaktadir:

1. oslan 10 o, 30 2805 047
2. éjjwf:k: Vﬁ;‘] 4 (,i.faj V}Q‘; 648
3. 0,8 30 o, 1k 1805 0%

Bu ifadeler, li¢ ayet boyunca neredeyse ayni kalipla tekrar edilmekte; ancak her birinde
vurgu farkli bir boyut kazanarak c¢esitli merhaleleri isaret etmektedir. Meclisi, s6z

konusu tekrarlar1 ayrintili bir sekilde ele almis ve bu iislubun altinda yatan hikmetleri

845 Reyydn, 6/1520.
646 Reyydn, 6/1521.
647 ¢l-En’am 6/151.
648 e]-En’am 6/152.

049 e]-En’am 6/153.
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aciklamistir. Meclisi’ye gore, bu ayetlerin baglami, miisrikler ve Yahudilerin, Allah’in
haram kilmadig seyleri keyfl olarak haram say1p, bu hususta Allah’a iftira etmelerine
dayanmaktadir. Bu baglamda En‘am Stresi’nin 150. ayetinde, Allahu Teala, bu
kisilere haram kildiklarina dair delil getirmeleri yoniinde bir meydan okuma
yapmaktadir. Devaminda, 151, 152 ve 153. ayetlerde Allah’in haram kildig1 hususlar
detayl1 sekilde agiklanmakta ve bu haramlarin ilahi bir diizenle temellendirildigi ifade

edilmektedir.®>® Meclisi, tekrar edilen ii¢ Ayetteki mesajlar1 su sekilde 6zetlemistir:

o Ik ayette (5, :50), Allah’in emirlerini anlamalari ve akletmeleri istenmektedir.

e ikinci ayette (f)jj?:’j 5:@”3), akletmenin ardindan bu emirlerden 6giit alinmasi

gerektigi vurgulanmaktadir.

e Ugiincii ayette (0545 5}.(’1»3), 6glit alma siirecini miiteakip, emirlerin uygulanmasi ve
yasaklardan sakinilmasi gerektigi belirtilmektedir.

Bu ii¢ ayet arasinda dikkat c¢eken tertip, nazim ve anlam uyumu, Kur’an’in essiz
{islubunu yansitmaktadir. Ilahi hitap, genel anlamda tiim insanlig1 kapsamaktadir.
Ayetlerde haram kilinan hususlar, Tevrat’mn basinda yer alan On Emir ile ortiismekte
ve nesh edilmemis muhkem ayetler olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda, haramlar
siralandiktan sonra En‘am Slresi’nin 154. ayetinde, Kur’an’in hidayet rehberi oldugu
ve yalnizca Allah’a iman edenlerin rahmete nail olabilecegi ifade edilmektedir.
Meclisi, burada Tevrat’a iman edenlerin, Kur’an’a da iman etmeleri gerektigi,

Kur’an’a iman etmeyenlerin, Tevrat’a iman etmemis sayilacagini dile getirmistir. !

Meclisi, bu ayetlerdeki tekrarlarin, akil, 6giit alma ve takva basamaklarini bir tertip
dahilinde sundugunu ve Allah’in rahmetine ancak Kur’an’a iman edenlerin

ulasabilecegini acgikca ortaya koydugunu belirtmistir.

Meclisi, degisik sirelerde aralarinda kiigiik niianslarla tekrarlanan Hz. Msa’nin asa
mucizesini konu alan ayetler, ilahi emirlerin muhataplara aktarilmasinda ve kalplerine

imanin yerlestirilmesinde 6nem arz ettigini su ornekle ifade etmektedir:

650 Reyydn 5/1245.

51 Reyydn 5/1246.
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Neml Stresinde Allahu Teala Hz. Miisa’ya mucize olarak verdigi asaya aligsmasi i¢in
elindeki asdy1 “canniin”e (kiiclik yilan) dontstiirdii. Taha Stresinde firavunun
sihirbazlarina kars1 “hayyun”a (normal yilan)®>> ve A’raf Stresindeki “sii’baniin”e
(biiyiik yilan-ejderha) doniistiirdii.®>® Bu ayetler, farkli strelerde farkli lafiz ve

niianslarla tekrarlanmistir.

Meclisi, Hz. Miisd’nin elinin bembeyaz oldugu mucizesinin tekrarlandig: ayetleri de

su sekilde zikretmektedir:

1. 9972, b0 2l s 156 535 ¢35

2. PR il gl 2B e el gF Sts ) A 201
3. 0995, b0 1Ual (o2 136 61 £33

4, 060; 7 ngmcﬁqwamqu

Hz. Misa’nin elini koynundan ¢ikardiginda giines 1sinlarindan daha parlak, siitten

daha beyaz bir sekilde olusu O’nun mucizelerindendir. A’raf ve Suard Stresindeki

°2 en-Neml 27/10.
633 T4ha 20/20.
654 el-A’raf 7/107.
655 Reyydn, 13/1150-1152.
656 Reyydn, 6/1517-1518.
657 el-A’raf 7/108.
658 Taha 20/22.

39 es-Suara 26/33.

060 o]-Kasas 22/32.
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ayetler aynen tekrar edilmis,®®! Taha Stiresinde farkli lafizlarla ayn1 anlamda kelimeler
kullanilarak tekrar edilmistir. Bu mu’cizeler peygamberlerin peygamberliklerini
dogrulamak ve onlara iman etmeleri i¢in verilmis ve yine ayni sebepten dolayi fazlalik-

eksiltme ve farkli lafizlarla tekrarlanmistir.%

Kur’an-1 Kerim’de kissalarin tekrar edilmesi igerdigi hikmetler ve ortaya koydugu
edebi iistiinliikle islam’1n ildhi mesajim1 farkl1 yonlerden pekistirmektedir. Bu tekrarlar
hem anlam derinligi hem de dinleyici tizerindeki etki agisindan Kur’an’in mucizevi
yonlerini ortaya koymaktadir. Tevhid, sabir, Allah’a tevekkiil, zulmiin sona ermesi ve
ilahi adalet gibi konular1 farkli baglamlarda pekistirmek amaci tasir. Ayni1 zamanda
her tekrar, olaylarin yeni bir yoniinii veya derinligini ortaya koyarak Kur’an’in ¢ok

yonlii mesajlarii aktarir, 63

4.9. Emsali’l-Kur’an

"Emsal", "mesel" kelimesinin ¢cogulu olup, sozliikte; bir seyin benzeri, delil, hiiccet,
sifat ve ibret anlamlarimi icerdigi gibi, kissa, hadis ve destan anlamlarinda da
kullanilir.%** Mesel, insanlar arasinda yaygimlasmis, tesbihe dayanan hikmetli ve
kinayeli 6zlii sozlerdir ve anlamlart somutlagtirma islevi goriir. Ayrica, darb-1 mesel
(atasozil ve deyim) ve temsil (6rneklendirme) kavramlariyla da iliskilendirilir. Terim
olarak mesel, ayetlerdeki anlam ve gayenin insan ruhunda derin bir etki birakacak

sekilde kisa ve &zlii bigimde ifade edilmesi olarak tanimlanmistir. °%

Cahiliye doneminde Araplar arasinda yaygin olarak kullanilan emsalin, Arap dili ve
edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim, fesahat ve belagat konusunda
oldukca yetkin olan Araplara hitap ederken, onlarin biiyiik 6énem verdikleri mesel

getirme yontemini kullanmustir.

661 Reyydn, 6/1518.
662 Reyydn, 13/1152-1153.
683 Reyydn, 1/23.

664 Jtkan, 672; Ragib el-Isfehani, Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife), 462-
463; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 11/610-611; Veysel Giilliice, Kur “an-1 Kerim "de Kamin
Meseller, Erzurum Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fak. Dergisi, S. 25, (2006): 95.

%5 Mennd el-Kattdn, 283; Cerrahoglu, 175.
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4.9.1. Kur’an’daki Emsallerin Kisimlari

4.9.1.1. Basit veya Miirekkep Temsil

Basit temsil: Benzetme cihetlerinden sadece biri gozetilir.
¢ # ‘5 % PR /a ’o’a o - 4 . 4 . . . .
535 Bl (s ind s A ey a2V (ssig o8 26 “De ki: ‘A’ma ile goren kimse bir olur

mu?’ %% Meclisi, kafirin dogru yolu bulamamasini, yolunu sasirmis bir kimsenin
durumuna benzeterek kafirin korliigiine atifta bulunmustur. Buna karsilik, mii’minin
ise her seyin sahibinin Allahu Teala oldugunu idrak ettigini, yalnizca O'na ibadet ve
kulluk edilmesi gerektigini basiret goziiyle gordiigiinii ifade etmektedir. Bu baglamda,
mi’minle kafirin esit olamayacagini, zulimatin (karanliklar), yani sirk ile nurun
(aydinlik), yani Isldm’in bir arada olamayacagmi vurgulamaktadir. %7 Bu tiir

mesellerde benzetme yonii tek bir noktaya dayanar.
Miirekkep temsil: Benzetme ciheti birden fazladir.

Meclisi, Bakara Stresi 261. ayette, bugday tanesinin yedi basak vermesi ve her
basaktaki tanelerin yiiz kat cogalmasi ile ortaya ¢ikan 700 tanelik tesbihin, samimiyetle
yapilan infakin Allah katinda katbekat sevapla ddiillendirilecegine dair bir 6rnek teskil
ettigini ifade etmistir. Bu meselin, ahiret hayatinda biiyiik ddiiller bekleyen kimselerin

Allah rizas1 i¢in infaktan geri durmamalar gerektigini vurguladigi belirtilmistir.5%8

4.9.1.2. Duyu Organlariyla veya Akilla idrak Edilenler

Meclisi, Al-i Imran Siresi 59. ayette Hz. Isd'nin babasiz yaratiligmin, Hz. Adem'in
annesiz ve babasiz olarak topraktan yaratilmasiyla tam bir tesbih kurularak
aciklandigini belirtmistir. Bu tesbihin, akil yoluyla idrak edilebilecek bir sekilde mesel

olarak sunuldugunu vurgulamistir.5%

666 er-Ra‘d 13/17.
57 Reyydn, 9/978.
668 Reyydn, 2/832-833.

69 Reyydn, 2/1070-1071.
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4.9.1.3. Gerg¢ek Olaylara veya Tasavvura Dayananlar

Meclisi, el-Bakara 2/264. ayette yaptig1 infaki basa kakarak bosa ¢ikaran mii’minin,
riya (gosteris) amaciyla infakta bulunan miinafik bir kimseye benzetildigini ifade
etmistir. Ayrica, basa kakan kisi ile gosteris i¢in infakta bulunan kisinin, sert ve
plirlizsiiz bir kaya iizerinde bulunan ince toprak tabakasina tohum eken ve saganak
yagmurun bu topragi tohumlarla birlikte siiriikleyip gotiirmesi sonucu mahsul elde
etme umudunu kaybeden bir ¢ift¢i gibi oldugunu belirtmistir. Bu benzetme ile, boyle

kimselerin infaklarinin, yani amellerinin bosa ¢iktigin1 vurgulamaktadar.®”°

4.9.1.4. Sarih (acik) ve Zahir Olanlar

Meclisi, Ra’d Stresi’nin 17. ayetindeki emsalin dogrudan, agik ve net bir sekilde
anlasildigin1 vurgulanmaktadir. Allah Teala'nin hakki ve hak ehli olanlari, faydali
oluglar1 agisindan gokten indirilen yagmur suyuna ve ziynet esyalar1 ya da benzeri
nesneler iiretmek i¢in eritilen madenlere benzettigini ifade etmistir. Buna karsilik,
batil ve batil ehli olanlar1 ise faydasizliklar1 ve yok olmaya mahkiim olmalari
bakimindan suyun ve madenlerin iizerinde biriken kopiige ve madenden ¢ikan posaya

benzetmektedir.®”!

4.9.1.5. Gizli, Remizli ve Imah Olanlar

Lafizlan agisindan degil, tasidiklar1 derin anlamlar bakimindan mesel niteligi tasiyan
bu ifadelerin, neye mesel olduklar1 acik bir sekilde belirtilmemistir. Bu tiir meselleri
anlamak, ancak zihinsel yetenekleri kuvvetli ve ilmi dirayete sahip kimselerin idrak

edebilecegi bir durumdur.

el-A’raf, 7/58. ayette Abdullah bin Abbas ve Miicahid'e dayandirdig: bir yoruma gore
Allah Teéla, miimin bir kulun nefsinin ve amellerinin giizelligini, bereketli ve verimli

bir topraga; kafir bir kulun ise nefsinin ve amellerinin ¢irkinligini, kurak ve verimsiz

670 Reyydn, 2/838-839.

71 Reyydn, 9/983-984.
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bir topraga benzetildigini, kalbine Kur’an-1 Kerlm inen bir miiminin, itaat, ibadet ve
giizel ahlak sahibi olmasi, yagmurun bereketli bir topraga diismesi ve bu topraktan

giizel bitkilerin yesermesine benzetildigini belirtmektedir.®’?

4.9.2. Kur’an-1 Kerim’deki Mesellerin Amaclari

4.9.2.1. Bilgi vermek, 6gretmek

Meclisi, el-A‘raf 7/175-176. ayette Yahudi alimi Bel’am bin Batra’nin Hz. Misa’dan
hidayete ermesi i¢in yol gostermesini ve dua etmesini istemis, Hz. M@isd’nin duasi
tizerine Bel’am bir siire dogru yolda olsa da sonrasinda kiifre donmiis ve bu durumun
bir ceza olarak dilinin gogsiine kadar sarkmasiyla sonuglandigini belirtmektedir.
Meclisi, bu ayeti, diinya hayatinin gegici zevklerine kapilan ve bu ylizden dogru yoldan

sapan kisilerin durumuna bir emsal (6rnek) olarak sunuldugunu ifade etmistir.5”?

Meclisi, mesellerin bilgilendirme ve hakikatin idrakine katki saglama amaciyla

gonderildigini desteklemek tizere el-Kehf 18/32-44. ayette de yer vermistir:

Allah Teala'nin bu ayetleri, Mekke'li Mahzumogullarindan iki kardes arasinda gecen
olaylar iizerine benzetme yaparak indirdigini belirtmistir. Bu ayetlerde, kendisine
nimetler bahsedilen mii’min bir kardes ile elindeki nimetlerin higbir zaman
tilkenmeyecegini zanneden, ancak gokten inen yildirimlar sonucu bag ve bahgesi
tamamen kuruyan kafir kardesin Orneginin verildigini ifade etmistir. Bu mesel

araciligiyla, insanlarin iimit, endise ve korku yoluyla egitildigi vurgulanmaktadir.®’*

4.9.2.2. Kotiileme ve Caydirma

Meclisi, el-Kehf 18/45-46. ayette, diinya hayatina ve onun siislerine kapilan kisilere
diinyanin gegiciligini mesel yoluyla, yani hikaye sanatiyla anlattigini, ayette, mal ve

evlatlarin diinya hayatinin siisii oldugu, buna karsilik baki olanin salih ameller

672 Reyydn, 6/1425.
675 Reyydn, 7/28.

674 Reyydn, 12/855-870.
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oldugunun vurgulandigini, bu durumun, yeseren otlarin bir anda her seyi yakan bir

riizgarla kurumasina benzetildigini belirtmistir.%”

4.9.2.3. Diisiinmeye (Tefekkiir) Sevketmesi

Meclisi, mesellerde muhataplarin ilgili konu {izerinde diisiinmeleri ve 6rneklerden
gerekli dersleri almalariin istendigini ifade etmistir ve goriislinii Ankebiit 43. ayetle

desteklemistir.
4.9.2.4. Edep ve Hayay1 Koruma

Meclisi, Bakara Stresi 187. ayette "rafes" (yaklagma) ifadesiyle cinsel iligkinin

Aa"

kastedildigini ve kar1 kocanin birbirleri igin birer "libas" (elbise) olarak tanimlandigini

belirtmistir. Bu benzetmelerin, edep ve hayayir koruma amaciyla yapildig: ifade

edilmistir.6”®

4.9.2.5. Darb-1 Mesel Olarak Anlatilan Meseller

Meclisi, en-Nahl 16/75. ayette hicbir seye gii¢ yetiremeyen kdleler ve putlarin, yeryiizii
ve gokyiizlinlin sahibi olan, diledigi sekilde rizik dagitan Allah Teald'ya denk
olamayacagini ifade etmistir. Ayrica, higbir seye sahip olamayan bir kdlenin, Allah’in
verdigi gilizel riziklardan gizli ve asikar infakta bulunan kimselere benzetilerek bu

durumun anlatildigin belirtmistir.%””

en-Nahl 16/76. ayette Yiice Allah’mn, mii’'min ile kafir yahut Ammar b. Yasir ile Eb
Cehil’in durumunu agiklamak iizere, hi¢bir seye gii¢ yetiremeyen, efendisine yiik olan
ve herhangi bir 151 basariyla gerceklestiremeyen dilsiz bir kimse ile, hak yolda yiiriiyen
ve adaletle hilkmeden bir kisi arasinda yapilan temsili bir kiyaslama araciligiyla

durumu izah ettigini ifade etmistir.’

Kur’an mesellerinin biiylik cogunlugu basta tevhid olmak iizere itikadi meselelerle

ilgilidir. Ancak ameli ve ahlaki konularda da meseller mevcuttur. Meclisi, Kur’an-1

875 Reyydn, 12/872-874.
676 Reyydn, 1/529.
877 Reyydn, 10/373-375.

678 Reyydn, 10/377-378.
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Kerim’deki oOrneklerin (emsal) pedagojik ve ilahi mesaj tasiyan yonlerini
vurgulamaktadir. Ona gore, bu 6rnekler, insanlara dogru yolu gdstermeyi amaglayan
semboller olup, her bir 6rnek farkli baglamlarda, benzer temalarla karsilastirmalar
yaparak anlam derinligini arttirir. Meclisi, bu orneklerin hem bireysel hem de

toplumsal diizeyde 6nemli dersler sundugunu ifade etmektedir.

4.10. Mecazii’l-Kur’an

Mecaz, sozliik anlam1 gegen, gecilen ve gegme yeri anlaminda kullanilan mastardir.
Terim alani; bir kelimeyi, kendi anlam1 diginda ama aralarinda bir iligki olan bagka bir
anlamda kullanilan sdzdiir. Mecaz kelimede oldugu gibi ciimlede de olur.®” Kur’an-1
Kerim’in ¢ogu bu cesit lafizlardan olusmaktadir.®®® Ehl-i siinnet Allahu Teala’nin
sifatlarinin mecazi oldugunu sdylerken Selefiler hakiki manada alinmasi gerektigini

ifade etmislerdir.

4.10.1. Mecaz-1 Miirekkeb (Ciimle) Olarak Geldigi Durumlar

Mecaz-1 miirekkeb, yani bir ciimlenin tamaminin mecaz anlam tasidigr durumlar,
anlamin derinligini artirmak ve mesajin etkisini gliglendirmek amaciyla kullanilir. Bu
tiir mecazlar, dilin sadece lafzi degil, ayn1 zamanda baglamsal ve ruhsal boyutlarini da
ortaya koyarak, okuyucuyu daha derin bir anlam diinyasina davet eder. Mecaz-1
miirekkebin kullanildig1 ayetlerde, bir nesnenin veya olayn, sz konusu kavramlarin
daha soyut ve simgesel anlamlariyla ifade edilmesi, Kur’dn’1n ilahi hitabin1 daha etkili

ve kapsamli hale getirir.

Meclisi, mecaz1 miirekkebe ornek olarak Bakara Siresi 16. ayeti vermektedir: Ona
gore, ayette zarar etmenin ticarete atfedilmesi ciimle olarak mecazi bir anlam

tasimaktadir. Gergekte, kar elde eden veya zarar eden kisi tiiccarin kendisidir.®®!

87 Reyydn, “Mukaddime”, 39.
680 Suyuti, 2/753.

81 Reyydn, 1/146-147.
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ibrahim Siresi 25. Ayette de hurma agacinin koklerinin saglam olmasi ve meyvesinin
yaz-kig, gece-giindiiz yenebilmesinin, Onceki ayette hurma agacina atfedilmesi,
mecazi bir anlam tasimaktadir. Gergekte, bu durum, miiminin imaninin kalbinde sabit
olmasini ve tevhid kelimesinin bereketiyle yilin her zamaninda salih amellerle tezahiir
etmesini simgelemektedir. Meclisi, iman1 Es’arl mezhebine gore: dil ile ikrar, kalp ile

tasdik ve bedenle amel etmek seklinde tanimlamgtir.®%?

4.10.2. Mecaz-i Lugavi (Kelime) Olarak Geldigi Durumlar

Mecaz-1 lugavi, yani kelimelerin, anlamlarinin diginda bir anlamda kullanilmasi, dilin
zenginligini ve ifade giiclinii artirir. Bu tiir mecazlar, kelimelerin farkli baglamlarda
soyut veya sembolik anlamlar kazanarak, okuyucuya daha derin ve ¢ok katmanli
mesajlar iletilmesini saglar. Mecaz-1 lugavi, 6zellikle soyut kavramlar1 somut
imgelerle ifade ederek, ilahi mesajin anlasilmasini kolaylastirir ve daha genis bir anlam

yelpazesi sunar.
Meclisi, mecazi lugaviye Bakara Siiresi 144. ayeti 6rnek olarak vermektedir.

Ayette gegen yiiziin Mescid-i Haram’a yonelmesinin mecazi bir ifade oldugunu,
namazin sahih olabilmesi i¢in yalnizca yiiziin degil, bedenin tamaminin kibleye

donmesi gerektigini ifade etmistir.%*?

Meclisi, mecazi lugaviye 6rnek olarak ayrica Bakara Siresi, 187. ayeti 6rnek olarak
vermektedir: Ayette gecen “beyaz iplik” ifadesinin giindiizii, “siyah iplik” ifadesinin
ise geceyi temsil ettigini ve bu kullanimin mecazi bir anlam tasidigini,®®* Hz.
Peygamber'in su hadisiyle belirtmistir: “Bu ayetin niizulii iizerine, sahdbeden biri olan
Adiyy b. Hatim et-Tai, ayette gecen “sivah iplik ve beyaz iplik” ifadesini lafzi
anlamiyla degerlendirerek, siyah ve beyaz renkte iki iplik alip yastifinin altina
yerlestirmis ve gece ile gilindiizii bu iki iplik arasindaki ayirimi gorerek tayin etmeye
calismistir. Sahur vaktini, bu iki ipligin birbirinden ayirt edilebilecegi ana kadar devam

ettirmeyi amaclamigtir. Sabah olunca durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) arz etmis,

682 Reyydn, 10/50-51
68 Reyydn, 1/386.

684 Reyydn, 1/534.
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bunun {izerine Restlullah (s.a.v.) tebessiim ederek, “Demek ki senin yastigin olduk¢a
genismig.” buyurmus; ardindan, ayette gecen "beyaz iplikten siyah ipligin segilmesi”

ifadesiyle gece karanligi ile sabah aydmliginin kastedildigini agiklamustir.”%%

4.10.3. Mecaz-i Miirsel

Bir kelimenin, kendi anlaminin disinda bir baska anlamda kullanilmasidir ve bu
kullanimda mecaz ile gercegin arasindaki iliski genellikle dolaylidir. Kur’an-1
Kerim’de mecaz-1 miirsel, bazen bir 6znenin ya da kavramin, dogrudan degil, ancak
iligkili oldugu bir unsura atifta bulunarak kullanilmasi seklinde goriiliir. Bu tiir
mecazlar, anlamin genislemesini ve okuyucunun farkli bakis agilart gelistirmesini

saglar.

Meclisi, mecazi miirsele Bakara Siiresi 19. ayeti 6rnek olarak vermektedir:
Sl 5is gelslall o 5.5%\3\ & Mnll 0i2 “Oliim  korkusuyla, yildiim  seslerinden

parmaklarim kulaklarina tikarlar.”%® Meclisi, kulaklarmi parmaklariyla tikarlar

ifadesinde parmaklarin, parmak uglaridan mecazi miirsel oldugunu bildirmistir. %%

Baska bir 6rnek olarak da Al-i imran Stresi 107. yeti zikretmektedir: Ayettte gegen
miiminlerin yiizlerinin agarmasindan bahsedilirken, Allah'in rahmetinin kiilli bir ifade
olarak mecaz-1 miirsel yontemiyle kullanildigini, bu baglamda Allah’in rahmetiyle

kastedilenin cennet oldugunu ifade etmistir.®3®

Baska bir 6rnek olarak da Yusuf Sdresi 82. ayeti vermekterdir: Ayette “sehre sor”
ifadesinin mecazi anlamda kullanildigin1 belirtmis, gergek anlamda sehre soru
yoneltilemeyeceginden, bu ifadenin aslinda sehir halkina soru sormak anlamina

geldigini ifade etmistir.®®

685 Buhari, “Savm”, 16.
68 ¢]-Bakara 2/19.

87 Reyydn, 1/151.

688 Reyydn, 2/1189.

689 Reyydn, 9/856.
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4.10.4. Allah’in Sem’i (Haberi) Sifatlarinda Mecazhik

Meclisi, Sem’i (haberi) sifatlar1 iki kisimda degerlendirmistir. Zati sifatlarini, Ehl-i
Stinnet ¢izgisinde Es'ari bir yaklasimi benimsemis olmasi nedeniyle, mecazi olarak
kabul ederek tevil etmistir. Fiili sifatlarini ise istiva gibi miitesabihat fiilleri olarak
degerlendirip, mahiyetinin bilindigini, ancak keyfiyetinin bilinemez oldugunu ifade
etmistir.??° Meclisi, konuyla ilgili olara Bakara Shresi 115. ayeti ornek olarak
vermektedir.

Meclisi, ayette gecen Allahu Teala’nin vechi ifadesinin mecazi bir anlam tagidigini ve

burada aslinda Allah’1n rizasinin kastedildigini belirtmistir.®”!

Meclisi, haberi sifatlardaki mecaza 6rnek olarak Hid Stiresi 37. Ayeti vermektedir:
Allahu Teédla'nin ayette gegen "gozlerimizin Oniinde" ifadesi gibi tesbih ve duyu
organlarindan miinezzeh oldugunu vurgulamig, bu ifadenin mecazi bir anlatim
oldugunu ve gercekte “‘gozetimimizde” ya da “korumamizda” anlaminda

kullanildigin1 belirtmistir.*?

Meclisi haberi sifatlara bir 6rnekte Taha Siresi 5. Ayeti zikretmektedir: Allahu
Teala’nin arsa istiva etmesi gibi fiili sifatlar konusunda Imam Malik'in goriisiinii
benimsemistir. Bu g¢ercevede, bu tiir ayetlerin zahirine iman ettiklerini ve ikrar
ettiklerini belirtmis, Allah'in cisim gibi 6zelliklerden ve bunlara dair unsurlardan
miinezzeh oldugunu ifade ederek, “Istiva malumdur, ancak keyfiveti mechuldiir”

seklinde bir agiklama yapmistir.5%?

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’deki mecazlarin, ilahi mesajin daha derin bir sekilde
anlasilmasin1 saglamak amaciyla kullanildigini belirtmektedir. Ona gore, mecazlar,
anlamin zahiri boyutunun Gtesine gegerek, okuyucuyu daha yiiksek bir idrake

yonlendirir. Meclisi, mecazlarin, keldmin etkisini artiran bir yontem oldugunu ve

80 Reyydn, 13/1127.
1 Reyydn, 1/341.
2 Reyydn, 8/490.

693 Reyydn, 13/1127-1129.
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Kur’an’in beyan ettigi hakikatleri daha genis bir ¢er¢evede sunma amacini tasidigini

bildirmektedir.

4.11. Miskilu’l-Kur’an

"Miiskil" kelimesi, sozliikk anlami itibariyla "karigiklik arz eden, birbiriyle ¢elisen
unsurlar iceren durum" seklinde tanimlanirken, terimsel baglamda ise Kur’an ayetleri
arasinda ylizeysel olarak tezat veya ihtilaf izlenimi uyandiran durumlari ifade etmek
icin kullanilmaktadir.** Nisd Stresi 82. ayette Kur’an’da c¢eliski olmadig

bildirilmektedir.

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir celiski ya da tutarsizligin bulunmamasini,
onun ilahi kelam olusuna, gayba dair haberler icermesine ve belig ile fasih bir iisluba,
yani 1‘caz 6zelligine sahip olmasina dayandirmaktadir. Ona gore bu vasiflar, Kur’an’in
Allah kelam1 olduguna acik bir delil teskil etmektedir. Meclisi, Kur’an’in kiyamet
giintine iliskin olaylar1 ve ge¢mis timmetlerin durumlarini haber vermesini, seri
hiikiimlerin hem usul hem de fiirGuna dair ayrintili agiklamalarda bulunmasini, insanin
giic ve imkan bakimindan smirli olusunu ve akli yorumlardaki farklili§i ortaya
koymasini1 da bu baglamda degerlendirmektedir. Ayrica o, mahlikatin sézlerinin ne
kadar siislii ve etkileyici olursa olsun, hakiki anlamda belagat ve fesahat vasfi
tagtyamayacagini; dolayisiyla bu tiir s6zlerde kaginilmaz olarak ¢eliski ve tutarsizlik
bulunacagim ifade etmektedir.®>> Kur’an ayetleri arasinda zahirde birtakim celiskilerin

gorlinmesinin nedenleri sunlardir:

4.11.1. Kiraat farkhihiklar:

Bunlar gergek bir ihtilaf ve tenakuz degildir, aksine miifessirin 6niine genis bir yorum

alan1 agmaktadir. Bakara Stresi 222. Ayette celiskinin kiraat farkliligindan

kaynaklandigini su sekilde izah etmektedir: uféiaa Es BASE N5 “Temizleninceye kadar

94 Reyydn, 3/280, Cerrahoglu, 179; Demirci, 184.

695 Reyydn, 3/280-281.
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onlara yaklasmaymn. %% Meclisi, hayiz goren kadinla temizleninceye kadar cinsel
iliski kurulmasiyla ilgili olarak, "yethurne" seklinde okunan lafzin ¢ogunluk tarafindan
kabul edildigini, ancak Hamza, Kisai, Eb( Bekir ve Halef'in bu lafz1 "yettahherne"
olarak okudugunu belirtmistir. "Yethurne" okunusunu kabul eden Hanefl mezhebine
gore, kadinin hayizdan kesilmesiyle yikanmadan 6nce cinsel iliskinin caiz oldugunu,
"yettahherne" okunusunu benimseyen Maliki ve Safii mezheplerine gore ise, ancak

kadinin yikandiktan sonra cinsel iliskinin cdiz oldugunu ifade etmistir.%*’

4.11.2. Hakikat ve Mecaz

Ayetlerde kelimeler genellikle hakiki manalar kullanilmakla birlikte bazen mecazi
anlamlarda ge¢cmistir. Meclisi, Bakara Stresi 187. ayette ¢eliski gibi gdziiken durumun

mecaz anlamdan kaynaklandigini izah etmektedir.

Meclisi, ayette gecen "beyaz iplik" ifadesinin gilindiizii, "siyah iplik" ifadesinin ise

geceyi temsil ettigini ve bu ayetteki iskalin mecazi kullanimdan kaynaklandigini, Hz.

698 699

Peygamber'in hadisiyle™® acikliga kavustugunu belirtmistir.

4.11.3. Miisterek Lafizlar

Bunlar birden fazla manaya gelen “hidayet, iimmet, millet, kurG” gibi lafizlardir.
Meclisi, Bakara Stresi 228. ayette celiski gibi goziiken durumun miisterek lafizlardan

kaynaklandig1 izah etmektedir.

Meclisi, bosanmis kadinlarin iddet siiresinin Hanefi mezhebine gore liciincii hayizin

basina kadar, Maliki, Safil ve Hanbell mezheplerine gore ise ti¢lincii hayizdan sonraki

temizlik donemine kadar siirdiigiinii belirtmistir.”%

6% el-Bakara 2/222.

7 Reyydn, 1/664.

98 Byhari, “Savm”, 16.
9 Reyydn, 1/534.

0 Reyydn, 1/682.
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4.11.4. Miitesabihlik ve Miicmellik

Kur’an-1 Kerim’in temelini, anlam1 agik ve yoruma kapali olan muhkem ayetler
olusturmakla birlikte, herkes tarafindan kolayca kavranamayan, yoruma acgik
miitesabih Ayetler de mevcuttur. Ozellikle Allah TeAla’nin zat1 ve sifatlari, kaza ve
kader, hidayet ve dalélet ile insanin irade hiirriyeti gibi metafizik konulara dair ayetler,
anlasilmasi gili¢ yonleriyle zihinlerde tereddiit ve karisikliklara neden olabilmektedir.
Bu tiir ayetlerin dogru sekilde anlasilmas1 konusunda Islam alimleri cogunlukla te’vil
metodunu tercih etmislerdir. Bu baglamda Meclisi, el-Bakara stiresinin 115. ayetinde
yer alan “vechullah” ifadesini te’vil ederek, burada gecen "vech" kelimesiyle Allah’in

rizasinin kastedildigini ifade etmistir.”%!

4.11.5. Bir Olayin Farkh Yonlerden Ele Alinmasi

Meclisi, Nahl Siiresi 125. Ayetle Tevbe Siiresi 73. dyetin arasinda celiski gibi goziiken
durumun bir olayin farkli yonlerden ele alinmasindan kaynaklandigi seklinde izah

etmektedir.

Meclisi, bu ayetler arasinda geliski varmig gibi goriinse de gergekte bir ¢eliskinin
bulunmadigini belirtmistir. Allahu Teala’nin, Hz. Peygamber'e davetin baslangicinda
"yumusak davranmay1" emrettigini, ancak kafirler kendilerine deliller gosterilip
aciklamalar yapildig: halde inatla kars1 ¢iktiklarinda, "onlara kars1 sert davranmasini”
emrettigini ifade etmistir. Bununla birlikte, Meclisi, ilk indirilen ayetin daha sonraki
donemlerde nazil olan 'seyf ayeti' ile hiikmiiniin kaldirildigin1 belirtmis; inkarcilar
arasinda yumusak muamelenin etkili olmayacagi kimselere kars1 daha kararli ve

gerekirse savasla karsilik verilmesi gerektigini ifade etmistir.”%?

1 Reyydn, 1/341.

2 Reyydn, 7/60; 11/482.
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4.11.6. Yer, Zaman veya Konu Farklihg:

Meclisi, Enfal Suresi 33. ayetle 34. ayetin arasinda ¢eliski gibi géziiken durumun yer

ve zaman farkliligindan kaynaklandigi seklinde izah etmektedir.

Meclisi, bu iki ayet arasinda zahiren bir tezat goriilebilecegini, ancak gercekte bir
celiskinin olmadigin1 belirtmistir. Allah Teala’nin, ilk ayette Hz. Peygamber onlarin
arasinda bulundugu siirece azap edilmeyeceklerini ifade ettigini, ikinci ayette ise
Mekke’li miisriklerin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Mekke'den ¢ikarttiktan sonra onlara

azap edilecegini belirtmesinin bir celiski olusturmadigini agiklamigtir.”%

Meclisi, konuyla ilgili olarak A’raf Saresi 6. ayetle Kasas Stresi 78. ayet ve Rahman
Stresi 39. ayetin arasinda g¢eliski gibi goziiken durumun birinci ayette milletlere ve
onlara gdnderilen peygamberlere hesap sorulacagi, diger iki ayette ise isledikleri
giinahlarin sorulmayacagi ifadeleri arasinda zahiren bir tezat goriilebilecegini
belirtmistir. Ancak gercekte, birinci ayette Allahu Teala nin hesap giiniinde kendilerine
peygamber gonderilen milletlere, peygamberlerinin getirdiklerini kabul edip
etmediklerini ve hangi amelleri islediklerini soracagini, peygamberlere ise “Bize ne
miijdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyarici”’™ diyen kafirlere Allah’in
mesajlarini teblig edip etmediklerini soracagini ifade etmektedir. Diger iki ayette ise
mahkeme-i kiibrada hesaplarin goriildiigiinii, bu hesap mahallinden sonra artik onlara

soru sorulmayacagim belirtmektedir. 7%

Meclisi, miiskil ayetleri izah ederken nesh yolunu, te'vil ve te'lif yolunu segtigini
gormekteyiz. ItikAddi ve ahlaki konularda te’vile, kelimenin hakiki ve mecaz
anlamindaki kullanimiyla izah etmege, ahkdm ayetlerindeki miiskilleri tahsisle ve
aralarinda nesih olup olmadigina bakarak gidermeye ¢aligmis, bazen de iskalin her iki

anlaminin kullarin menfaatine oldugunu soyleyerek tevakkuf etmistir.

793 Reyydn, 7/28.
704 e]-Maide 5/19.

795 Reyydn, 6/1286.
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4.12. Miicmel ve Miibeyyen

Tefsir ilminde “miicmel” ve “miibeyyen” terimleri, Kur’an ayetlerinin lafiz ve anlam
yoniinden agiklik diizeylerini ifade eden temel kavramlar arasinda yer alir. Bu iki

terim, Kur’an’in dogru anlagilmasi ve tefsir edilmesinde 6nemli bir isleve sahiptir.

Miicmel, sozliikte “kapali, kisa ve 6zlii ifade” anlamlarina gelir. Terim olarak ise, ifade
ettigi anlamin ne oldugu agikca anlasilamayan; ancak Allah Teala veya Hz. Peygamber
tarafindan agiklanmasi halinde maksadi netlesebilecek nitelikte olan lafiz ya da
ayetleri tanimlamak i¢in kullanilir.”% Bu tiir ayetler, cogunlukla genel ve kapsamli
ifadeler igerir; ayrint1 ve tafsilat icermedikleri i¢in tefsir ilminde agiklamaya muhtag

metinler arasinda degerlendirilir.”"’

Miibeyyen ise sozliikte “agiga ¢ikarilmis, netlestirilmis, beyan edilmis” anlamindadir.
Istilahl anlamda ise, Kur’an’da gegen kapali, miicmel veya miigkil ifadelerin, yine
baska bir Kur’an ayeti veya sahih bir hadis vasitasiyla agiklanarak anlasilir hale
getirilmesini ifade eder. Bu baglamda, miibeyyen ayetler, miicmel olanlarin
aciklamasini saglayan nasslar olup, lafzi kapalilig1 gidererek anlamin tafsilini temin
ederler.”® Meclisi, miicmelin beyanina Ibrahim Sdresi 24-25. ayetleri 6rnek olarak

vermektedir.

Meclisi bu ayette gecen “secera — agac” kelimesinin miicmel (kapali) olarak ifade
edildigini; Ibn Omer’den nakledildigine gore, Resiilullah, ashabma hitaben:
“Agaclardan bir agag¢ vardir ki yapragini dékmez; o, Miisliiman kimseye benzer.
Bunun hangi agag oldugunu bana haber veriniz.” Abdullah b. Omer, bu soruya
muhatap oldugunda, cevabin hurma agaci oldugunu i¢inden ge¢irdigini, ancak yas¢a
biiyiiklerin bulundugu mecliste konusmaktan haya ettigi icin diigiincesini ifade
etmedigini belirtmistir. Sahdbe, Restilullah’a o agacin ne oldugunu sorduklarinda, Hz.
Peygamber (s.a.s.) “O, hurma agacidir.” buyurarak cevabi1 vermistir. Abdullah b.
Omer, daha sonra babast Hz. Omer’e iginden gegenin hurma agaci oldugunu

soylediginde, Hz. Omer ona: “Bu diisiinceni aciklamis olman, benim i¢in falanca mal

796 Cerrahoglu, 182.
07 Suyuti, 2/49; Demirci Muhsin, 173.

798 Demirci, 173.
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ve servete sahip olmaktan daha kiymetlidir.””® demistir Hz. Peygamber, ashabina
“aga¢”tan kasdin ne oldugunu sormus; Ibn Omer, bunun hurma agaci oldugunu
diisiinmtis olsa da yasca biiyiik sahabilerin huzurunda edeben sessiz kalmayi tercih
etmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, ayette miicmel bir sekilde gecen “agac”
ifadesiyle hurma agacinin kastedildigini beyan etmistir. Meclisi, bu rivayet iizerinden
Hz. Peygamber’in, Kur’an’da miicmel olarak zikredilen bir lafz1 agiklamak suretiyle
onu tebyin ettigini ifade etmektedir.”!® Meclisi en-Nisa 4/103. ayette namazin belli
vakitlerde farz kilindigim1 ancak bu miicmel (kapali) olan vakitlerin hangilerinin

oldugunu su ayetlerle miibeyyenlestirmektedir (agiklamaktadir).

Meclisi, namaz vakitleri hususundaki Isra Stresi 78. ayette miicmelin su sekilde beyan
etmistir: “giinesin zevali” ifadesinin, 6gle ve ikindi namazlarinin vaktine delalet

ettigini; “gecenin karanligi” ifadesinin ise aksam ve yats1 namazlarinin vakitlerine

7l

isaret ettigini belirtmektedir. "4l 073 "ibaresinin ise sabah namazinin vaktini ifade

ettigini agiklamaktadir. Ayrica, sabah namazinda iki uzun stirenin okundugunu ve gece
ile glindiiz meleklerinin sabah namazinda hazir bulunmasindan &tiirii, bu namazin
"sahitli namaz" olarak nitelendirildigini ifade etmektedir.”!!

Meclisi, Hid Stresi 114. ayetinde gegen giindiiziin iki tarafi ifadesindeki miicmeli su
sekilde beyan etmistir: “giindiiziin iki tarafi” QLéfJ\ &;b) ifadesinden maksadin, giinesin
zirve noktasina ulagsmasindan Onceki ve sonraki zaman dilimleri oldugunu

belirtmektedir. Bu yoruma gore, sabah namazi giindiiziin bir ucunda, 6gle ve ikindi

namazlari ise diger ucunda yer almaktadir. Ayrica, ayette gecen “geceden giindiize

yakin vakitler” (Jﬁi\ i) ifadesiyle de aksam ve yatsi namazlarmin kastedildigi ileri

stirilmektedir.”!?

Meclisi, Ylnus Siresi 26. ayette de giizel 1s yapanlarin miikafatinin cennet oldugunu,

fazlasinin ne oldugun konusundaki miicmeli su sekilde beyan etmistir: Fazlasi

70 Byhari, “Ilim”, 4, 50; Miislim, “Sifatii’l-Miinafikin ve Ahkamiihiim”, 63.
10 Reyydn, 10/48.
"' Reyydn, 11/679-680.

"2 Reyydn, 8/632-633.
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ru’yetullahtir. Hasan-1 Basri, Ikrime, Mukatil ve Dahhak’in Hz. Ebubekir, Huzeyfe,
Eb(i Misa el-Es’ari, Ubade b. Samit’in bu goriiste olduklarini bildirmistir. Delilleri
olarak da su hadisi zikretmistir, Suheyb (r.a.)’den nakledildigine gore, Restlullah
sOyle buyurmustur: Cennet ehli cennete girdiklerinde Allah Teala onlara hitaben,
“Size daha fazlasini vermemi ister misiniz?” buyurur. Bunun iizerine cennetlikler,
“Yiizlerimizi nurlandirmadin mi? Bizi cennete dahil edip cehennemden kurtarmadin
mi?” seklinde mukabelede bulunurlar. Ardindan Allah Teala perdeleri kaldirir. Bu
noktada, onlara bahsedilen hicbir nimet, Rablerini goérmenin verdigi huzur ve

sevingten daha iistiin ve daha sevimli olmaz...””"

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’deki miicmel ifadelerin agikliga kavusturulmasinin, metnin
dogru anlasilabilmesi i¢in 6nemli oldugunu belirtir. Miicmel, acik¢a ifade edilmeyen
veya sadece genel bir bigimde belirtilen anlamlari igerir ve bu tiir ifadelerin beyant,
ozellikle dil ve baglam bilgisi gerektirir. Meclisi, miicmel ifadelerin tefsirinde,
aciklayict unsurlarin ortaya konmasinin, hem metnin derin anlamina niifuz edilmesine

hem de timmetin dogru sekilde yonlendirilmesine olanak sagladigini vurgulamaktadir.

4.13. Viiciih ve’n-Nezair

Viicth, sozliikte “yiiz”, “bir seyin kars1 cephesi” ve “On tarafta bulunan” anlamlarina
gelen vech kelimesinin coguludur.”'* Nezair ise, “benzer” veya “es” anlamindaki
nazire kelimesinin ¢ogul seklidir.”!® Terimsel anlamda viicith, Kur’an-1 Kerim’de
birden fazla anlami1 bulunan ve her biri kendi baglaminda miistakil bir anlama gelen

kelimelerdir. Nezdir ise, tek bir anlama sahip olan farkli kelimeleri ifade etmektedir.”'®

13 Tirmizi, “Sifatii’l-Cenne”, 16; ITbn Mace, “Siinne”, 13.
714 Kamiis, 1734.
5 Kamiis, 1263.

716 jtkan, 1/301.
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Meclisi, tefsirinde Kur’an’da gegen viiciih kelimelerinden ":»" kelimesini, Bakara

Stiresi 60°ta "pmar" veya "gdz" anlaminda,’”!” Al-i Imran Sdresi 13 ve Maide Siresi

45°te ise "gdz" anlaminda kullanildigimi belirtmistir.”'®

"wslb" kelimesinin Bakara Stresi 256’da "seytan", "put", "sihirbaz", "kahin"

anlaminda, Bakara Siresi 57 ve Nisa Stresi 60°da ise sapkin liderler’!® olan Ka'b b.
Esref ve Huyey b. Ahtab'r isaret ettigini ifade eder. Ayrica, Nisa Stresi 51'de "Kureys
Kabilesi'in iki putu",’?’ Nisa Stiresi 76 ve Maide Stiresi 60'da "seytan",”?! Nahl Stresi

36°da ise "put" anlaminda kullanildigini aktarir.”??

"zs)" kelimesine iliskin Meclisi, Bakara Suresi 87'de "Rihu’l-Kuds" ifadesinin,
Cebrail’i simgeledigini; bunun temiz ve giinahsiz bir varlik olarak nitelendirildigini,
ancak bazi rivayetlere gore Incil’i de ifade edebilecegini sdyler. Ruh kelimesinin farkli
baglamlarda Hz. Isa, Cebrail ve Allah’in isimlerinden biri olan "ismi a‘zam"

anlamlarma gelebilecegini belirtir.”>

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) & A4 2953 (235 #A1 “Berd (ra.) dedi ki: "Nebi (s.a.v)

Hassan'a: Onlar1 hicvet, Cibril de seninle beraberdir, diye buyurdu." ** Meclisi, bu
hadisi delil getirerek Riihu’l-Kuds’iin Cebrail a.s. oldugunu,’? bildirmistir.
Meclisi, Nahl Siresi 2’de "melek" kelimesiyle Cebrail’i (a.s.) isaret ettigini, "Rah"

kelimesinin ise kalbleri dirilten, canlilar1 yasatmasi sebebiyle vahiy anlaminda

"7 Reyydn, 1/263.

18 Reyydn, 2/967; 4/683.
"9 Reyydn, 2/816; 3/241.
20 Reyydn, 3/217.

2L Reyydn, 3/265; 4/722.
22 Reyydn, 10/298.

2 Reyydn, 1/316-317.
724 Buhari, “Megazi”, 30.

25 Reyydn, 1/316-317.
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kullanildigin ifade eder.”*® Bazi alimlere gore ise bu kelimenin peygamberlik, rahmet

ve Allah’1in kelam1 anlamlarina geldigini aktarir.

Meclisi, ilgili ayetin tefsirinde A’ta’nin "rih" kelimesine peygamberlik, rahmet ve
Cebrail (a.s.) anlamlarmi verdigini; Miicahid’in peygamberlik, ibn Abbas’in vahiy,
Katade’'nin rahmet ve vahiy, Rabi’ b. Enes’in ise Allahu Tedla’nin tiim kelami
anlamina geldigini bildirmistir. Meclisi, bu ayetin agiklamasinda ruhun, Allahu Teala
tarafindan yaratilan bir mahluk ve O'nun emirlerinden biri oldugunu belirtmistir.
Bunun 6tesinde ruh hakkinda daha fazla bilgi verilmesinin uygun olmadigini ve bu

konuda susmanin (vukuf) zorunlu oldugunu ifade etmistir.”*’

Meryem Stresi 19/17°de Meclisi, Cebrail’in Meryem’e insan suretinde gonderildigini
ifade eder.””® Enbiya Stiresi 91'de, Hz. Isa’nin ruhunu Meryem’e iifleyen Cebrail
oldugunu belirtir.”*® Nisa Stresi 171°de Hz. Is’nin Allah’1n yaratt1g1 bir ruh oldugunu
ve Allah'a izafe edilmesinin onun serefini yiiceltmek i¢in oldugunu sdyler, ancak bu
durumun Hristiyanlarin inandig1 gibi Allah’n oglu veya {iglii birligin bir pargasi
olmadigina dikkat ¢eker. Hicr Stiresi 29°da Hz. Adem iin yaratilan ruhun da Allah’m
bir emri oldugunu ve ruh hakkinda daha fazla bilgi verilmesinin uygun olmadiginm
belirtir. Nisa Stresi 171. ayette Meclisi, Allahu Tedla’nin Hz. Isa (a.s.) icin yarattig
emirlerinden bir emir olan ruh oldugunu, Allahu Tedla’ya izafet edilmesini, onun
serefini yliceltmek i¢in oldugunu sdyler, ancak bu durumun Hristiyanlarin inandig:
gibi Allah’m oglu veya iiclii birligin bir pargas1 olmadigina dikkat ¢eker.”*® Hicr Siresi
29. ayette Meclisi Allahu Teala’in Hz. Adem i¢in yarattigi ruh oldugunu, Allahu
Tealaya izafet edilmesini de ruhun diger yarattigi mahluklar gibi kendisinden

oldugunu, beytullah ve nakatullah kelimelerindeki gibi oldugunu ifade etmistir.”>!

726 Buhari, “Megazi”, 30.
27 Reyydn, 10/236-237.
25 Reyydn, 12/1005,

2 Reyydn, 13/1439.

30 A.g.e, 4/500.

31 Reyydn 10/358-359.
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Meclisi, Isra Stiresi 85°te ruhun insan bedenine can veren ve bedeni ydneten, maddi
olmayan bir varlik oldugunu ifade eder. Yahudilerin Hz. Muhammed’e Ashab-1 Kehf,
Ziilkarneyn ve ruh hakkinda sorduklarinda, Peygamber'in ruh meselesine kapali bir
cevap verdigini; Tevrat’ta da ruhun bu sekilde kapal1 kaldigini aktarir. Buradaki ruhun

Cebrail ya da Allah’in emriyle meydana gelen Kur’an oldugunu sdyler.

Meclisi, Ibn Rasid’in hocas1 Sihabuddin el-Karrafi’nin, Ibnii Dakik el-id’den naklettigi
bir eserde ruh meselesine dair alimler arasinda farkli goriisler bulundugunu
aktarmaktadir. Ozellikle nefsin hakikati hakkinda 300 farkli goriisii igeren bu kitapta,
ruh hakkinda konusmanin caiz olup olmadigi konusunda alimler arasinda ihtilaf
yasandigi belirtilmistir. Son donem ilim sahipleri, ruhu bedende bulunan seffaf ve
etkili bir varlik olarak nitelendirmis, atesin komdiirii yakmasi gibi ruhun da bedeni

harekete gecirdigini ifade etmislerdir.”*?

Kur’an-1 Kerim’de, il “millet”, af “Gmmet”, i, “seriat”, 3ks “fitrat”, Cw> “hanif”
ve ool “Islam” gibi farkli kelimelerin > “din” anlaminda kullanildigini ifade etmistir.

Meclisi, al» “millet” kelimesi; Bakara Stresi 130. Ayette [brahim'in dini anlaminda

kullamldigmi belirtmistir. Ayetin niizul sebebi olarak, Abdullah b. Selam’in
yegenlerini Islim’a davet ederken, Tevrat'ta adi Ahmed olan bir peygamberin
gonderilecegi bilgisini onlara aktardigini ve bu peygambere iman edenlerin hidayete
erecegini, iman etmeyenlerin ise lanetlenecegini sdyledigini nakletmistir. Meclisi,
Ibrahim’in dininden yiiz ¢cevirenlerin, kendini bilmeyenler oldugu, diinyada ve ahirette

zarara ugrayacak kisiler oldugunu bildirmistir.”>?

i “limmet” kelimesinin Hd Stresi 118. ayette gectigini bildirmistir. Buradaki iimmet

kelimesinin hazfedilmis ehil kelimesinin muzafun ileyhi oldugunu, “tek bir immet”

ibaresinin ayn1 dinin miintesibleri anlaminda kullanildigim belirtmistir.”>*

32 Reyydn, 11/702-704.
733 Reyydn, 1/354.

34 Reyydn, 8/641.
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sy, s “geriat” kelimesi; Casiye Siresi 18. ayette seriat kelimesinin hem din hem de

yasa anlaminda kullanildigini, bu baglamda seriat ve din kelimelerinin es anlamh

olarak ele alindigin ifade etmistir.”*>

s, ks “fitrat” kelimesi; Rum Saresi 30. ayette, insanin dogal egilimleri ve Allah’in
yaratilis diizenine uygun bir yagam tarzi anlaminda kullanilmistir.

2dt “Islam” kelimesi; Saf Saresi 7. Ayette ve Al-i Imran Siresi 19. ayette, Islim’in
Allah katindaki tek gegerli din oldugu vurgulanmaistir.

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’de asl.Ji “sdat”, isLall “sdahhah”, vkes »s “yevmiin azim”,
sl “gasiye”, Jadl psn “yevmil’l-fasl”, .l as “yevmii’d-din”, axdld) “vakia”, is, )
“karia” gibi farkli kelimelerin kiydmet anlaminda kullanildigini1 ifade etmistir.

asLJ) “saat” kelimesi; el-A’raf Stresi 187. ayette, saat kelimesinin kiyamet anlamina
kullanildigin1 belirtmistir.”3

o ee “yevmii’d-din” kelimesi Fatiha Stresi 3. ayette, din kelimesinin tasarruf

hakkinin ve her seyin sahibi olan Allah’in kiyamet giinii her seyin tek hakimi oldugu

anlaminda kullamldigini ifade etmistir.”*’

Bu farkli terimlerin her biri, kiyametin farkli yonlerini ve etkilerini vurgulayan ifadeler
olarak Kur’an'da kullanilmis olup, Meclisi bu terimlerin her birinin kiyametin

tasvirinde belirleyici oldugunu ifade etmistir.
Meclisi, Kur’an-1 Kerim’de ;6 “nar”, vi¢> “cehennem”, i “sekar”, . “seir”, o
“cehim”, k> “hutame”, 49l» “haviye” gibi farkli kelimelerin cehennem anlaminda

kullanildigin1 belirtmistir.

735 Reyydn, 1/354.
736 Reyydn, 7/30.

37 Reyydn, 1/111.
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JU “nar” kelimesi, Bakara Siresi 81. ayette, “iste onlar cehennemliklerdir.” ifadesinde

gecmektedir. Meclisi, bu ayette gecen ndr kelimesinin kisinin diinyada yaptiklarina
karsilik olarak ahirette karsilasacagi atesin mekani olan cehennemi ifade ettigini

belirtmistir.”*

~¢x  “cehennem”  kelimesi, Al-i Imran Sdresi 3/12. ayette, “cehenneme

stirtikleneceksiniz.” seklinde zikredilmektedir. Meclisi, burada cehennem kelimesinin

asli anlaminda, yani ahiret azabinin mekani olarak kullanildigini ifade etmistir.”’

~>=> “cehim” kelimesi, Maide 5/10. ayette, “iste onlar cehennemliklerdir.” ifadesinde

yer almaktadir. Meclisi, bu ayette cehim kelimesinin biiytik bir ates, alevi siddetli olan

cehennem anlaminda kullanildigim ifade etmistir.”*

s “seir” kelimesi, Nisa Stresi 4/10. ayette, “onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme)

gireceklerdir.” ifadesinde gegmektedir. Meclisi, seir kelimesinin i¢ine atilan her seyi

yakan, siddetli bir ates anlaminda cehennem igin kullanildigin1 belirtmistir.”*!

Bu terimlerin her biri, cehennemin farkli yonlerini, siddetini ve azabini ifade eden
kelimeler olarak Kur’an’da gegmekte olup, Meclisi bu kelimelerin cehennemin ¢esitli

boyutlarini tasvir ettigini belirtmistir.

Meclisi, "viicuh ve nezair" konusundaki acgiklamalarini, kelimelerin gectigi ayetlerde
tek tek ele alarak yapmistir. Ornegin, "ruh" kelimesinin farkli anlamlarini bir arada
sunmak yerine, bu kelimenin gectigi her ayette ayr1 ayr1 izah etmis; ayn1 sekilde, "din"
kelimesi icin de bu lafzin anlamini igeren diger kelimeleri topluca vermemis, onlari

gectigi ayetlerde detayli bir sekilde agiklamistir.

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’deki viictih ve nezair kavramlarini, ayn1 anlam1 ifade eden
farkli kelimelerin ve ifadelerin metin icerisindeki yerlerini ve islevlerini belirlemek

icin kullanir. Viiclih, bir kelimenin farkli yonlerinden hareketle anlamin ¢esitlenmesi,

38 Reyydn, 1/302.
3 Reyydn, 2/963
740 Reyydn, 4/581.

81 Reyydn, 3/42.
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nezair ise benzer anlam tagiyan kelimelerin ve climlelerin karsilastirilmasidir. Meclisi,
bu iki kavramin, Kur’an’1n ifade zenginligini ve anlam derinligini ortaya koydugunu,
ayn1 zamanda miifessirlerin metni daha genis bir perspektiften anlamalarini sagladigini

ifade etmektedir.

4.14. Miiphematii’l-Kur’an

Sozliikte “gizli, belirsiz, kapali” anlamlarina gelen ol “ibham” kdkiinden tiireyen bir
kelimedir. Sifat olarak kullanilan miibhem, “kapali birakilan, mahiyeti bilinmeyen
sey” anlamina gelir. Terimsel baglamda, insan, cin, melek gibi varliklarin yahut belirli
bir topluluk ya da kabilenin Kur’an’da dogrudan ve agik bir sekilde isimleriyle
anilmaksizin; isaret zamirleri, ismi mevsuller, sahis zamirleri, cins isimleri, belirsiz
zaman ve mekan zarflar1 gibi muglak ifadelerle dolayli olarak zikredilmesi durumu

s6z konusudur.”’#?

Kur’an-1 Kerim, evrensel maksatlar gozettigi icin kisilerin adlarin1 ve yer isimlerini
anmaktan ziyade diislince ve nitelikleri 6ne ¢ikarmayi tercih etmistir. Bu yontemi
kullanmasinin, ifade zenginligi saglamak, bahsedilen kisiyi yiiceltmek, hos olmayan
Ozellikleriyle muhatab1 asagilamak, failin kim olduguna vurgu yapmaya gerek
duymamak, miiphemin herkesge bilinir oldugu i¢in agiklanmasina gerek gérmemek ve
miiphemin belirginlestirilmesinde herhangi bir yarar bulunmamasi gibi ¢esitli amaclari

igerdigini sdylemek miimkiindiir.”*

Meclisi, bu tiir miiphem ifadelerdeki kapali anlamlar1 agiklayict bir tefsir yontemi

kullanmustir.

4.14.1. Miiphemin Baska Bir Ayetle ya da Hadisle Aciklanmasi

Kur’an’da bir ayette gecen miiphem (belirsiz) bir ifadenin, baska bir ayette daha agik
veya detayl bir sekilde aciklanmasi anlamina gelir. Miiphem bir ifade, tek basina

anlami tam olarak anlasilamayacak sekilde belirsiz kalabilir, ancak bu belirsizlik baska

2 Suyuti, el-Itkdn, 2/376; Zerkesi, Mendhilii’I-Irfan, 1/112-114; Cerrahoglu, Tefsir Usilii,
186; Demirci, Tefsir Usilii, 162.

™ Suyuti, el-Itkan, 2/376.
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bir ayetle giderilir ve anlam netlestirilir. Meclisi, Fatiha Stresi 6. ayetteki miiphem
olan kendilerine nimet verilen kisilerin, Nisa Suresi 69. ayette, peygamberler,
siddikler, Allah yolunda canimi1 feda eden sehitler ve salih ameller isleyen kimseler

oldugunu ifade etmistir.”
Meclisi, miiphemin beyanina su 6rnegi de vermektedir:

el-En’am Stresi 82. Ayette gecen “zulm” kavramini miibhem bir ifade olarak
degerlendirmistir. Nitekim Abdullah b. Mes0d’un aktardigina gore, “fman eden ve

>

imanlarina zuliim bulastirmayan kimseler...” mealindeki ayet nazil oldugunda,
sahabiler bu ifadenin kapsami karsisinda endiseye kapilmis ve Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) “Ey Allah’in Resalii! Hangimiz nefsine zulmetmemistir ki?” seklinde soru
yoneltmislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bu ayetteki zuliim, Allah’a
ortak kosmak anlamindadir. Lokman’in ogluna 6giit verirken sdyledigi su sozii hig
duymadiniz mi: ‘Yavrucugum! Allah’a ortak kosma, c¢iinkii Allah’a ortak kosmak,
biiyiik bir zuliimdiir. "% Buyurarak, ayette gecen “zulm” ifadesinin sirk anlaminda
kullanildigini1 agiklamistir. Meclisi, bu hadisi nakletmek suretiyle, s6z konusu lafzin
mecazi anlamina isaret edildigini ve bu baglamda “zuliim”iin “sirk” anlaminda te’vil

edilmesi gerektigini belirtmistir.”*°

Malik b. es-Sayf ve Vehb b. Yehtida adl1 iki Yahtidi’nin; Abdullah b. Mestd, Ubey b.
Ka’b, Muaz b. Cebel ve Salim Mevla Ebi Hiizeyfe’ye; “Biz sizden daha faziletliyiz,
bizim dinimiz bizi ¢agirdiginiz sizin dininizden daha iistiindiir” dediginde Al-i Imran

3/110. Ayet inmistir. Ayette miiphem olan "l =" (en iistiin iimmet) kelimesini:

“Insanlarin en haywlisi benim asrimda yasayanlardir. Sonra onlari takip eden nesil,

ardindan da onlari takip eden nesil gelir.” Hadisiyle Hz. Muhammed (s.a.v.) kendi

{immeti oldugunu agiklayarak ayetteki miiphemligin kaldirildigini bildirmistir’*’

4 Reyydn, 1/114.
5 Lokman 31/13.
46 Reyydn, 5/1057.

"7 Reyydn, 2/1193.
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4.14.2. Miiphemin Sarih Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de bazi miiphemlerin (belirsiz ifadeler) anlami baska bir ayet veya
hadisle agiklanmaya ihtiya¢ duymayacak kadar acgiktir. Bu tiir ifadeler, lafiz olarak
belirsiz goriinse bile, baglami veya dilsel yapis1 geregi kendi i¢inde yeterince sarih
(a¢1k) olup, okuyucuya net bir anlam sunar. Meclisi, miiphemin sarih olmasina Bakara
Stresi 35. ayeti 0rnek olarak vermektedir:

Meclisi, ayette hitab edilen kisi Hz. Adem (a.s.) oldugu i¢in esinin de Hz. Havva

oldugunu belirtmistir.”*3

Meclisi, miiphemin sarih olmasina su 6rnekleri de vermektedir:

Bakara Stresi 258. ayette Hz. Ibrahim’in (a.s.) tartistig1 kisinin net olarak Nemrut

oldugunu bildirmistir.”*’

et-Tevbe Stresi 40. ayette de Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Mekke’den Medine’ye hicret
ederken yanindaki kiginin herkes tarafindan bilindigi gibi Hz. Ebtbekir oldugunu ifade

etmistir.”°

4.14.3. Kisi Adlari, Yer Isimleri, Zaman-Mekéan Zarflar1 Olan Miiphemler

Kur’an-1 Kerim’de kimi zaman sahis adlari, yer isimleri ile zaman ve mekéana dair
hususlar agik¢a zikredilmez; bunun yerine, genelleyici ifadeler yahut anlam
bakimindan muglak ve belirsiz kavramlar kullanilarak dolayli bir anlatim tercih edilir.
Bu tiir miiphemler (belirsiz ifadeler), sahislarin ve yerlerin isimlerinin degil, olaylarin,
fiillerin veya karakter 6zelliklerinin 6ne ¢ikarilmasini saglar. Bu yaklagim, Kur’an’in
evrensel mesajin1 vurgulamak i¢in kullanilan bir yontemdir. Meclisi, Bakara Siresi

204. ayetteki miiphemin Ahnes b. Siirayk oldugunu bildirmistir bildirmistir.”*!

8 Reyyadn, 1/207.
" Reyydn, 2/818.
30 Reyydn, 7/54.

31 Reyydn, 1/600.
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Miiphemin nereyi beyan ettigine dair su 6rnegi vermektedir: Bakara Stresi 259. ayette
gecen kisinin Hz. Uzeyir, sehir kelimesinin de “Beyti Makdis” oldugunu
bildirmistir.”>

Miiphemin hangi zamani1 beyan ettiine dair su 6rnegi vermektedir: Bakara Stresi 194.
ayette Hicri 6. yilda, Zilkdde ayinda Hz. Peygamber'in (s.a.v.) sahabesiyle birlikte
Mekke'ye umre yapmak amaciyla geldiklerinde, Mekke'li miisrikler tarafindan
engellenmesi iizerine bu ayetin nazil oldugunu belirtmistir. Meclisi'ye gore, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), Allahu Teala’nin izniyle haram aya karsilik bir yil sonra yine
Zilkdde aymda, Harem bolgesi olan Mekke'de, ithramli olarak kaza umresini

gerceklestirmesi, ayetteki cins isim olan zaman zarfi ve mekanla ilgili miiphemligi

ortadan kaldirdigim bildirmistir.”3

Bu yontem, Meclisi'nin Kur'an tefsirinde sik¢a basvurdugu bir metodolojidir. Meclisi,
bu tiir agiklamalarla Kur'an'in igsel biitiinliigiinii muhafaza ederek, miiphem (gizli)

kalan kelime ve ayetleri, diger ayetlere ve hadislere atifta bulunarak agiklamistir.

4.15. Fedailii’l-Kur’an (Kur’an’in Faziletleri)

Fazilet, iistiinliik, erdem, deger ve ahlaki yiicelik anlami gelir. Kur’an’1n faziletleri ise,
Kur’an’in yiiceligi, Ustlinligli demektir. Meclisi, tefsirinin giris boliimiinde Kur’an-1
Kerim’in mushaf haline getirilme siireci, yedi harf meselesi ve cogaltilmas1 gibi
konulara deginmistir. Ardindan, Kur’an tilavetinin, ezberlenmesinin ve onunla amel
etmenin faziletlerine dair sahih ve zayif birgok hadise yer vermistir. Ayrica, Kur’an-1
Kerim’in nasil okunmasi gerektigi ve tilavet adabi hakkinda da cesitli bilgiler

aktarmstir.

4.15.1. Kur’an’n Faziletiyle ilgili Hadisler

Meclisi, Kur’an-1 Kerim’in faziletine dair bir¢ok sahih hadis rivayetini eserlerinde

aktararak Kur’an’in bireysel ve toplumsal hayattaki yiice konumuna dikkat

32 Reyydn, 2/821.

733 Reyydn, 1/555.
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cekmektedir. Bu rivayetlerden birinde Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kur an okuyunuz. Zira
o, kiyamet giiniinde kendisini okuyanlara sefaatci olarak gelecektir.” 7>* buyurarak
Kur’an tilavetinin uhrevi anlamda degerini vurgulamistir. Bagka bir hadis-i serifte ise
“Kur’an’1 giizel bir gsekilde, hakkini vererek okuyan kisinin Allah’in nezdinde
meleklerle birlikte olacagi; giicliikle ve kekeleyerek okuyan kimseye ise iki kat sevap

verilecegi” 7°° ifade edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), miimin ve minafiklar1 Kur’an ile olan iliskileri {izerinden
tasvir etmis ve Kur’an okuyan miimini hos kokulu, giizel tatli turung meyvesine
benzetmistir. Buna karsilik Kur’an okumayan miimin hurmaya, Kur’an okuyan
miinafik ise glizel kokulu ancak ac1 tad1 olan feslegene; Kur’an’dan uzak miinafik da
kokusuz ve tatsiz Ebu Cehil karpuzuna benzetilmistir.”’% Bu tesbihler, Kur’an ile

kurulan iligkinin bireyin manevi karakterine yansiyan etkisini ortaya koymaktadir.

Diger bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’in kalpte tutulmasinin 6nemine
dikkat ¢ekerek, Kur’an’in insanlarin zihninden ¢ikip gitmesinin, baglar ¢oziilmiis
develerin kagisindan daha hizli oldugunu ifade etmistir.”*” Yine “Sizin en hayirhniz,
Kur’an’1 6grenen ve baskasina 6greten kimsedir” 7°® buyrugu, 6grenme ve dgretme
stirecinin dini acidan yiiksek bir deger tasidigini géstermektedir.

Ayrica Kur’an’in toplumsal diizeydeki etkisini su sekilde ifade etmistir: “Allah, bu

Kur’an’la amel eden toplumlar: yiiceltir; ona sirt cevirenleri ise algaltir.” 7°

734 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 252.

755 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 244; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 13; Ebi

Davud, “Tefriu’ ebvabi’l-vitr”, 14; Ibn Mace, “Edeb”, 52.

756 Buhari, “Et’ime”, 30; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 243; Nesai, “Iman ve

Seraiuht”, 32; Tirmizi, “Emsal”, 79; Ebt Davud, “Edeb”, 16; Ibn Mace, “Siinne”, 16.

757 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 23; Miislim, “Salatii’1-Miisafirin ve Kasruha”, 228, 229; Nesai,

“Iftitah”, 37; Tirmizi, “Kiraat”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/417, 423.

758 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 21; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 15; Ibn Mace, “Siinne”, 16;

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/58.

739 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 2609.
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Baska bir rivayette, “Kalbinde Kur’an’dan hi¢cbir dyet bulunmayan kisi, harap bir ev

”760" buyurularak, Kur’an’i zihinde ve kalpte canli tutmanm &nemi

gibidir
vurgulanmistir.

Kiyamet giiniinde Kur’an’in okuyucusunu yiikseltecegi ve her ayetle birlikte kisinin
cennetteki derecesinin artacagina dair rivayetler mevcuttur. Kur’an, mahser giinii
okuyucusuna sefaatci olacak; ona keramet taci ve degerli bir elbise giydirilecek,
ardindan da “Oku ve yiiksel!” hitabiyla ddiillendirilecektir. 7%/

Kur’an’t 6grenen kimsenin kiyamet giinii anne ve babasina nurdan bir tac
giydirilecegi; bu tacin parlakliginin diinya 1s1klariyla kiyaslanamayacak kadar iistiin
olacag: ifade edilmistir. Meclisi, Allah’in Kur’an’1 giizel sesle tilavet eden kulu
dinlemesinin mecazi anlam tasidigini; bunun Allah katinda bu fiilin biiyilik ecirle
karsilanacagina isaret eden bir kinaye oldugunu belirtmektedir.”%

Kur’an hafizlarinin kiyamet giiniinde on kisiye sefaat edecegi; tilavetin immetin en
faziletli ibadeti oldugu ve kisinin kiyamet giinii Kur’an tarafindan “Ben seni gece
uykusuz, giindiiz susuz birakan Kur’an’im” diye temsil edilecegi rivayet edilmigtir. Bu
anlatim, Kur’an’a olan baghhgin zorluklarina ragmen uhrevi karsiigini yansitir.”’%
belirtilmistir.

Kur’an 6grenmenin ecri hakkinda da sdyle buyrulmustur: “Sabah evinden c¢ikip
Kur’an’dan bir dyet 6grenmen, yiiz rekdt nafile namaz kilmandan daha haywhdwr. 7%
Bu da gosteriyor ki, Kur’an bilgisi elde etmek nafile ibadetlerin 6tesinde bir deger
tasimaktadir.

Yine bir kudsi hadiste, Allah Teala soyle buyurur: “Beni anmak ve Kitabimi okumakla

mesgul oldugundan dolayr benden istemeye firsat bulamayan kula, isteyenlere

verdiklerimin en fazlasimi veririm. Ciinkii Allah’in kelamwmin diger tiim sozlere

760 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 18; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/222.
761 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 18; Ebl David, “Tefriu ebvabi’l-vitr”, 20.
762 Eb(i David, “Tefriu ebvabi’l-vitr”, 14.

793 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an, 13; Ibn Mace, “Siinne”, 16.

764 Tbn Mace, “Siinne”, 16.
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distiinliigii, O’nun mahlitkat iizerindeki iistiinliigii gibidir. 7® Bu rivayet, Kur’an’la
mesguliyetin zikir ve dua makaminda ne kadar {istiin oldugunu ortaya koymaktadir.
“Kur’an okunan evlerin, gék ehli tarafindan yeryiiziinden parlayan yildizlar gibi
goriilecegi ve bu evlerin manevi aydinliga kavusacagi”’® da rivayet edilmistir.
Resilullah (s.a.v.), “Evierinizi namaz ve Kur an tilavetiyle aydinlatiniz”’%” buyurarak
bu noktaya dikkat ¢ekmistir.

Son olarak, Ibnu’l-Cevzi’nin naklettigi bir olayda, Bagdatl1 abid bir hanimefendi olan
Meymine bint Sakul’un yasadigi su hadise aktarilir: Kendisine eziyet eden bir
komsusundan kurtulmak i¢in iki rekat namaz kilar ve her Stirenin bagindan bir ayet
okuyarak Kur’an’i tamamladiktan sonra, “Allah’im beni bu kisiden koru” diye dua
eder. O gece safak vakti, komsusunun ayag: kayar ve diiserek vefat eder. /% Bu kissa,
Kur’an’in duayla birlikte nasil bir manevi koruyuculuk islevi iistlendigine dair halk

arasinda kabul goren bir anlayis1 yansitir.

4.15.2. Siirelerin Faziletiyle Ilgili Hadisler

Meclisi, tefsirinde Kur’an strelerinin faziletine dair sahih ve zayif hadisleri zikretmis,
ancak mevzu (uydurma) hadislere yer vermemistir.

Bakara Siresinin fazileti ile ilgjli olarak:

S st 4 TE ol o g i Ol O s 1SS W&E Y “Evierinizi kabirlere
2769

cevirmeyin. Ciinkii seytan, Bakara Stiresi okunan evden kagar.

Ayetii’l-Kiirsi’nin fazileti ile ilgili olarak:

765 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 25; Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 6.
766 Suyati, Camiu’s-Sagir, 1/3222.

767 Beyhaki, Ebti Bekir Ahmed b. Hiiseyin, Suabii 'I-Iman, thk. Ebd Hacer Muhammed Said b.
Besytni Zaglil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 2/2033.

768 Bedrettin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1990), 2/66.

769 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 212.
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{
2

oS T o TN (T 5 e BT s i) sl OTAN AU Oj UL 0% KU "Her seyin bir

zirvesi vardir. Kur’an’in zirvesi ise Bakara Stiresi’dir. Onun icinde Kur’an dyetlerinin

efendisi olan bir dyet vardir ki, o da Ayetii’l-Kiirsi dir."""°

Amenerrasiliiniin fazileti ile ilgili olarak;

éufo/a.d\ He A e u\.f}!\ \JJ 5+ "Bakara Stiresi’nin son iki dyetini okuyan kimse i¢in (bu
iki dyet) yeterlidir."""!

En’am Siresinin faziletiyle ilgili olarak;

Hls AT ol Gl S Ay e Lot WY1 Bk T3 5 "Kim En'Gm Siiresi'ni okursa,

gece ve giindiiz boyunca yetmis bin melek ona saldt eder (rahmet ve bagislanma

dileginde bulunur)."’”?

Kehf Stresinin fazileti ile ilgili olarak;

A G5 G g A0l add ags 3 iS85l B8 o5 "Kim Cuma giindi Kehf Stiresi'ni

okursa, iki Cuma arasim aydinlatacak bir nur kendisine ihsan edilir."””’

4.15.3. Kur’an’in Nasil Okunacag ve Adab

Meclisi, Kur’an’1 tertil lizere, yani anlamini diisiinerek okumanin gerekliligini
vurgulamaktadir. Her bir ayetin anlamini idrak ederek okumak, emir ve yasaklar
tizerinde tefekkiir etmek ve bunlar1 hayata tatbik etmenin 6nemine isaret etmektedir.
Okuma esnasinda bir hata yapilmas1 durumunda istigfar edilmesi gerektigini, rahmet
ayetleri okundugunda seving duyularak Allah’tan niyazda bulunulmasini, azap ayetleri

karsisinda ise cehennem azabindan Allah’a siginilmasini tavsiye etmektedir. Ayrica,

770 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 2; Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 13.

771 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 27; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 4; Ibn Mace, “Ikametii’s-

Salavat, 183.

772 Begavi, Muhyi’s-siinne Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mestd, Medlimii t-tenzil, (Riyad:
Daru Taybe, 1409/1990), 3/125.

73 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 18.
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kotii ve ¢irkin ifadeler igeren ayetler okundugunda afiyet talep edilmesi, Allah’in
azametini konu edinen ayetlerde ise kalben veya dil ile tazarru duasi yapilmasi
gerektigini belirtmektedir. Tehdit iceren ayetlerin tilaveti esnasinda da kisinin Allah’a
siginmasi gerektigine dikkat gekmektedir.””*

Anlami1 diislinerek okunan az miktardaki Kur’an’in, diisiinmeden okunan biiyiik
miktardaki tilavetten daha faziletli oldugunu vurgulamaktadir. Ayn1 sekilde, tefekkiir
edilerek okunan Kur’an’in, diisliniilmeden gergeklestirilen hatimden daha {istiin
oldugunu vurgulamaktadir. Diisiinmeksizin okunan Kur’an’dan sevap elde edilip
edilemeyecegi konusunda ise farkli goriisler bulundugunu belirtmektedir.””

Meclisi, Kur’an tilavetinin mekruh kabul edildigi herhangi bir zaman diliminin
bulunmadigini ifade etmektedir. Bilakis, namaz esnasinda, gecenin iicte ikisinden
sonra, aksam ile yats1 namazi arasinda, sabah namazinin ardindan, arefe giinii, cuma
giinli, pazartesi ve persembe gilnlerinde Kur’an okumanin faziletine dikkat
cekmektedir. Tilavetin, Strelerin ortasindan baglamak suretiyle sekizde birlik (esman)
veya on sayfalik (hizip) boliimler halinde yahut belirli bir tertibe riayet edilmeksizin

tamamlanmasinin da caiz oldugunu beyan etmektedir.”’®

Ayrica, Kur’an tilavetinde bulunan kimsenin, agzin1 kétii ve miistehcen ifadelerden
arindirmas1 gerektigini belirtmekte; israftan sakinarak yalnizca helal gida ile
beslenmenin Onemine vurgu yapmaktadir. Zira haram veya silipheli gidalarla
beslenmenin, kisinin maneviyatina zarar verecegini ve fiillerine olumsuz yonde etki
edecegini dile getirmektedir. Bununla birlikte, kisinin hem elbisesinin hem de
bedeninin temiz olmasim gerekli gormekte ve bu baglamda, Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v.) giizel koku kullanmasin1 6rnek gostermektedir. Kur’an okuyucusunun, agzini
giybet, dedikodu ve iftira gibi ¢irkin sozlerle kirletmemesi gerektigini de dnemle

vurgulamaktadir.””’

Meclisi, Kur’an tilavetinde asil maksadin, lafzi boyutta kalmayip metnin derin anlam

diinyasina niifuz etmek oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, anlam ve hikmet eksenli

714 Reyydn, 1/49.
5 Reyydn, 1/49.
716 Reyydn, 1/51.

"7 Reyydn, 1/438.
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bir okuma tarzi, yiizeysel ve manaya niifuz etmeyen ¢okca kiraatten daha faziletli
kabul edilmelidir. Zira Kur’an’in her bir kelimesi, derin hikmetler ve miindemic
sirlarla yiikliidiir. Bu anlam katmanlarina erisim ise, ancak kalben husii i¢inde, dikkatli

ve tefekkiir odakl bir yaklasim sayesinde miimkiin olabilir.””®

Meclisi, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in faziletine, okunma adabina ve sirelerin
degerine dair hadisleri merkeze alarak Kur’an’la kurulan iliskinin bireysel ve
toplumsal etkilerini vurgular. Tilavetin uhrevi sevabi kadar, manaya niifuz ederek
yapilmasmin 6nemine dikkat ¢ceker. Ona goére Kur’an, yalnizca lafzen degil, anlam

boyutuyla da okunmali; tilavet, kalbi bir tefekkiirle desteklenmelidir.

Temizlik, helal lokma ve kotii sdzlerden sakinma gibi maddi-manevi hazirliklar da
tilavetin bir pargast olarak sunulur. Meclisi’nin hadis se¢iminde sahih ve zayif
rivayetleri ayirt ederek mevzu rivayetleri disarda birakmasi, onun rivayet malzemesine
kars1 temkinli ve seg¢ici tutumunu ortaya koyar. Genel anlamda Meclisi, Kur’an
tilavetini yiizeysel bir ibadet olarak degil, bireyin manevi derinligini insa eden

biitiinciil bir stire¢ olarak ele alir.

4.16. Miinasebitii'l-Ayat ve’s-Siiver

“Miinasebet” kelimesi, liigat agisindan iki varlik ya da durum arasindaki baglanti,
benzerlik ve uygunluk anlamina gelmektedir.”” Istilahi ¢ergevede ise bu terim, ardisik
kelime ve ciimleler ya da sirali anlatilan vakalar arasinda mevcut olan anlam iliskisini
ve icerik uyumunu ifade eder.”®” Bu baglamda miinasebet, metinsel biitiinliik ve anlam

stirekliliginin saglanmasinda 6nemli bir unsur olarak kabul edilir.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetler ve streler arasindaki mana baglarini ve igerik iligkilerini

ifade etmek i¢in bu kavram kullanilir. Bu baglamda, ayetlerin ve strelerin birbirleriyle

18 Reyydn, 1/49.
77 Zerkesi, Burhadn, 1/35; Suyati, Itkdan, 631.

78 Mehmet Faik Yilmaz, “Miinasebatii’l-dyat ve’-suver” DIA, (Ankara, TDV Yayinlari,
2020), 31/568-570.
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olusturdugu biitlinliik, bir konunun diger bir konuyla nasil baglantili oldugu ve

Kur’an’mn mesajini iletme noktasinda sagladigi uyum &ne ¢ikar.”8!

Meclisi, Kur’an’daki ayet veya sireler arasinda acik ve dogrudan bir irtibat
bulundugunda, bu iligkiyi ayrica agiklamaya ihtiyag duymaz. Bunun yerine, zahiren
baglantisiz goriinen pasajlar arasinda derin anlam baglarin1 ortaya koymaya
yonelmistir. Ozellikle bir stirenin son Ayetleri ile onu takip eden stirenin baslangici
arasindaki anlam biitiinliigiine dikkat ¢ekmis ve bu gecislerdeki yapisal ve tematik
uyumu vurgulamistir. Bu yaklagimi, Kur’an’in nazmi yapisindaki biitiinciil diizeni ve

icsel tutarliligl gozler oniine sermektedir.

4.16.1. Miinasebetin Cesitleri
4.16.1.1. Ayet icinde Kelimeler Aras1 Miinasebet

Kur’an-1 Kerim’in saglikli bir bigimde anlasilabilmesi, dncelikle metin i¢i iliskilerin
tespit edilmesine baghdir. Bu iliskiler aginin temelini ise ayetlerin i¢sel biitiinliigii
olusturur. Ayet icerisinde yer alan kelimeler, yalnizca anlam birimleri degil; aym
zamanda ciimle yapisinin ve biitiinsel anlamin tasiyict unsurlaridir. Nitekim bazi
kelimeler, tasidiklar1 temel veya yaygin anlamlarinin diginda, baglama 6zgli olarak
farkli anlamlara da gelebilmektedir. Bu tiir anlam farklilagmalari, 6zellikle kelimenin
yer aldigi baglam dikkate alinmaksizin degerlendirildiginde, anlamin yanlis
yorumlanmasina yol acabilir. Bu nedenle, Kur’an metninde gegen kelimelerin baglam
icerisindeki kullanim Ozelliklerini dikkate almak, onlarin sahih ve maksatlanan
anlamlarina ulasabilmek agisindan vazgecilmezdir. Bagka bir ifadeyle, s6z dizimsel
yap1 g6z ardi edilerek yapilan anlamlandirmalar, murad-1 ilahinin tespitinde ciddi
sapmalara neden olabilir. Meclisi, ayet i¢i miinasebete Bakara Stiresi 245. ayeti 6rnek

olarak vermektedir:

Cimrilikle, comert olma iki zit kavram bir ayeti kerimede gelmis. Kim Allaha borg
verirse yani comert olursa Allahu Teala ona kat kat verir, comert ve cimri olanlar

Allah’a dondiiriileceklerdir ifadesiyle de ahirette yaptiklarinin karsiligini alacaklari

781 Zerkesi, 1/131.
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ifade ediliyor. iki zit kelime dikkat gekmek ve Allah icin infak etmege vurgu icin bir

ayette gelmistir.’®?

4.16.1.2. Siire ici Ayetler Arasi Miinasebet

Stre icindeki ayetler, icerik ve anlam bakimindan rastgele degil, belirli bir irtibat ve
biitiinliik i¢inde tertip edilmistir. Bu miinasebet, konu biitiinliigii, sebep-sonug iliskisi,
tekrir, istidrad veya zitlik gibi gesitli yollarla ortaya ¢ikabilir. Meclisi, bu baglami
dikkate alarak ayetlerin sibak ve siyakina 6nem vermis; anlamin dogru kavranabilmesi
icin ayetlerin birbiriyle olan baglantisini tahlil etmeyi gerekli gormiistiir. Bu yontem,
Kur’an’in nazmi yapisindaki derinligi ortaya koymaktadir. Meclisi, sire ici

miinasebete su 6rnegi vermektedir:
Bakara Siresinde ii¢ yerde “yeseliineke” lafizlart vavli gelmistir. 05242 15U SU,Ess

({4 _ e PPV AP

Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarint soruyorlar.” 7% - &) & 2hslds “Bir
de sana yetimleri soruyorlar.”’™* Jaxil 2 3Gis “Sana kadinlarin ay halini
sorarlar.”’® Bu ii¢ ayetdeki “yeseliineke ler 7.<alls A3 = EG6s “Sana ickiyi ve

kumari sorarlar.””%® ayetine atfedilmistir ve bu ii¢ ayet ayn1 zamanda inmistir.”®’

Meclisi, slire i¢i miinasebete su Ornegi de vermektedir: Bakara Saresinde

-

O5h5 o4l d,u.s S48 G SUS “Yiice Allah, insanlarin takva bilinci gelistirmeleri ve

O ’'na karsi gelmekten sakinmalari igin dyetlerini bu sekilde tafsilatl bir bicimde beyan

etmektedir.”’*® Bu agiklamalar, ilahi muradin dogru anlasilmasini saglamak ve

82 Reyydan, 8/507.
783 el-Bakara 2/219.
784 el-Bakara 2/220.
785 el-Bakara 2/222.
78 e]-Bakara 2/219.
87 Reyydn, 1/657.

788 o]-Bakara 2/187.
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kullarin sorumluluklarinin farkina varmalarini temin etmek amaci tasir. Meclisi

5

e ity diye baglayan bu ve benzeri ayetler hakkinda, sibak ve siyak ile anlam

bakimindan gii¢lii bir miinasebet i¢inde olduklarini belirtmistir. Bu sekilde baslayan
biitiin ayetleri sibak ve siyakiyla iligkilendirerek incelemistir. Bu baglamda, ilgili
ayetin su sekilde agiklanabilecegini ifade etmistir:

Allah Teala, emir ve yasaklarini agik¢a bildirdigi gibi, bu emir ve yasaklara muhalefet
etmekten de insanlar1 sakindirmistir. Ayrica, yalnizca farz ve haram kilinan hususlari
degil, onlarin 6tesinde kalan meseleleri de detayli bir sekilde agiklayarak kullarin
bilgilendirdigini haber vermistir.’’

Bu ayetin siyakinda, insanlarin mallarini haram yollarla yemelerinin yasaklanmasi,
hilalin evreleri hakkindaki sorular ve sorulara verilen cevaplar gibi hiikiimler yer
almakta olup, bunlarin da ayette bildirilen takva sahibi olmakla dogrudan bir baglantisi

bulunmaktadir.

4.16.1.3. Siireler Arasi1 Miinasebetler

Streler arasi miinasebet, Kur’an’m nazmi biitiinliiglinii ortaya koyan onemli
unsurlardan biridir ve ilahi hitabin tertip agisindan da hikmetli oldugunu gosterir. Bir
siirenin bitisiyle digerinin baslangici arasindaki anlam iligkisi, Kur’an’in yapisal

diizenine dair derin bir irtibat1 gézler oniine serer.

Meclisi, Yunus Sdresi'nin sonlarinda ge¢mis Uimmetlerin peygamberlerine karsi
sergiledikleri inkdr ve isyanin neticesinde maruz kaldiklar1 ilahi azaba genel bir
bicimde atifta bulunmaktadir. Hid Stresi’nde ise bu uyar1 daha somut 6rneklerle
desteklenmis; Hz. Nh’un kavminin tufanla suda bogulmasi ve Firavun’un ordusunun
Hz. Miisa’ya kars1 yiriittiigli miicadele sirasinda denizde helak edilmesi gibi olaylar
arasinda anlaml bir bag kurulmustur. Bu baglamda, s6z konusu tematik stirekliligin
yalnizca bu iki slreyle smirli kalmadigi; diger slrelerde anlatilan peygamber
kissalartyla da dogrudan igeriksel ve yapisal miinasebetler kurularak Kur’an’in

biitiinciil hitap {islubunun ortaya kondugu gériilmektedir.”°

8 Reyydn, 1/541.

"0 Reyydn, 8/413.
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Meclisi, En‘am Suresi'nin son ayetinde, Allah Tedld nin, yeryiiziinde insanlari halife
kildigi1 ve onlara verdigi nimetler vasitasiyla birbirlerine itistiinliik saglayarak onlart
imtihan ettigi bildirilmektedir. Bu baglamda, bazi toplumlarin bu imtihan karsisindaki
tutumlar1 vurgulanmakta, ilahi adaletin tecellisi i¢in insanlarin davranislarinin
sonuclarinin nasil sekillendigine isaret edilmektedir. Bu tema, A‘raf Siresi'nin
baslangicinda daha ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Burada, ge¢mis immetlerden
bir kisminin, haddi asip isyan etmeleri nedeniyle ilahi azaba ugradiklari, buna karsilik,
bir diger kisminin ise boyun egip Allah’a itaat etmeleri sebebiyle O’nun rahmetine,
bagislanmasina ve miikafatina mazhar olduklari ifade edilmektedir. Bu baglanti, ilahi
iradenin insanlarin sorumluluklarina ve tercih ettikleri tutumlara nasil karsilik
verdigini aciklamakta ve Kur’an’in uyarici, dgretici yoniinii ortaya koymaktadir.
Ayrica, sireler arasinda nazmin ahenkli bir sekilde siirdiiriilmesi, mesajin tevhid,

adalet ve kulluk bilinci etrafinda temellendigini gostermektedir.

Meclisi, Meryem Stresinin 98. ayeti (son ayeti), Yiice Allah, gecmis kavimlerin helak
edilmesine atifla, onceki toplumlarin akibetine dikkat ¢ekmekte ve onlarin artik
diinyada herhangi bir varliklarinin kalmadigin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda: “Biz
onlardan once bir¢ok nesli helak ettik. Simdi onlardan bir ses, bir iz ya da en kiigiik
bir fisilti bile isitebiliyor musun?”’! seklindeki ilahi beyan hem ibret nazariyla
geemise yonelmeyi hem de diinyevi varligin faniligini hatirlatmay1 amaglamaktadir.
Taha Stresinin ilk ayetleri olan, “Ta Ha. (Ey Muhammed!) Kur’an’1, sana bir zorluk
veya sikinti vesilesi olsun diye degil; bilakis, Allah’a karsi sorumluluk duygusu tasiyan
kimseler icin bir uyar: ve 6giit kaynagi olarak indirdik.”’*? dyetleri ile Meryem
Stiresinin son dyeti arasindaki miinasebeti miiellifimiz su sekilde anlatmaktadir:
Meryem Siresi'nin sonunda, ge¢miste helak edilen topluluklardan bahsedilerek Hz.
Peygamber’e, bu topluluklarin varliklarmin hissedilmedigi ve seslerinin dahi
isitilmedigi hatirlatilmaktadir. Bu baglamda, Firavun ve ordusu gibi ilahi azaba
ugrayarak yok edilen kibirli ve azgin inkarci milletlerin akibeti, bir ibret vesikasi
olarak sunulmaktadir. Taha Siresi'nin baglangici ise bu mesaji devam ettirir sekilde,
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’i sikintiya diismesi i¢in degil, Allah’tan korkanlara

bir 6giit ve uyari olarak indirildigini vurgular. Bu baglamda, goklerin, yerin ve ikisi

1 Meryem 19/98.

792 Taha 20/1-7.
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arasindakilerin yaratilisina ve mutlak bir bigimde Allah’in hiikiimranligina boyun
egisine dikkat c¢ekilir. Bu miinasebet, Kur’an’in ilahi bir rehber olarak insanlari
hidayete yoneltmek ve gegmiste helak edilen kavimlerin hatalarini tekrarlamaktan

sakindirmak amacini tasimakta oldugunu ifade eder.””

Ayrica, Insikak Stresi ile bir dnceki Mutaffifin Stiresi arasinda dikkat gekici bir anlam
baglantis1 bulundugunu belirtir. Ona gore, Mutaffifin Stresi’nde Allah Teala, ahiret
giinii itibariyla ebrar (salih kimseler) ve mukarrebin (Allah’a yakin olan kullar) i¢in
hazirlanmis olan ilahi nimetleri; buna karsilik inkarcilar i¢in takdir edilen azap ve
zilleti ayrintili sekilde beyan etmistir. Boylece strenin temel vurgusu, ahiretteki

karsiliklar lizerinden mii’min ile kafir arasindaki farki ortaya koymak olmustur.

Ingikak Stresi ise bu igeriksel biitiinliigii devam ettirerek, s6z konusu biiyiik giin olan
kiyametin dehset verici alametlerini ve o giin gergceklesecek kozmik degisimleri konu
edinmektedir. Meclisi’ye gore bu iki strenin ardisik olarak yer almasi, Kur’an’in
biitiinciil yapisinda bir maksat gozetildigini gostermektedir. Zira Mutaffifin Stiresi’nde
ahiret giiniindeki sonuglar tasvir edilirken; Insikak Stresi’nde, bu sonuglara zemin
hazirlayan kiyamet olaylarinin tasvir edilmesi, okuyucunun dikkatini hem gaybi

gergeklife hem de ilahi adaletin tecelli siirecine yonlendirmektedir.””*

Meclisi, Duha Siresi ile ondan 6nceki Leyl Siresi arasinda anlam biitiinliigi ve konu

devamlilig1 acisindan gii¢lii bir insicAm bulundugunu belirtmektedir. Ona gore, Leyl

Stiresi’nin sonunda zikredilen “L;B‘Y\ - el-etkd” (en takva sahibi kimse) hakkinda

ahirette hosnut kilinacagina dair ilahi beyan, Duha Siiresi’nde daha genis bir ¢ercevede
ele alinmistir. Duha Siresi’nin basinda yer alan yemin ifadeleri, sadece en yliksek
takva derecesine sahip bireyle sinirli kalmayip, onun altinda yer alan takva ehli
kimseleri de kapsayacak sekilde ilahi bir rahmet ve liitfun miijdesini tagimaktadir. Bu

yoniiyle Stire, Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e yonelik 6zel ihsanlarmin yalnizca

793 Reyydn, 13/1123.

794 Muhammedii b. Ahmed b. Bab, er-Reyyan fi Tefsiri’l-Kur’'an Baglaminda Insikék, Buriic
ve Tarik Sirelerinin Tahkiki, (Yaymlanmams Bitirme Tezi, Nuaksot Universitesi, el-

Ma’hedii’l-Ali li’d-Dirasat ve’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 1997/1998), 14.
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sahsina miinhasir kalmadigini, immetinin de bu rahmetten nasiplenecegini ifade

etmektedir.

Ona gore bu baglam, Duha Siresi’nin igerdigi ilahi yeminin, Hz. Peygamber’in
immetine yonelik sefkat ve merhametinin bir yansimasii gostermektedir. Nitekim
Efendimiz (s.a.v.)’in, “Ummetimden bir ferdin bile cehenneme girmesine razi olmam”
seklindeki beyani, onun immetine duydugu derin sefkati ortaya koymaktadir. Bu sz
tizerine Allahu Teala’nin, Raslliinii razi edecek bi¢cimde iimmetini cehennem
azabindan kurtaracagini vadetmesi, ilahi rahmetin hem niiblivvetle hem de {immet
kavramiyla ne kadar i¢ i¢e gectigini vurgulamaktadir. Bu biitiinliik, Meclisi’nin tefsir
anlayisinda sadece lafzi degil, ayn1 zamanda mana ve maksat agisindan slreler arasi

iliskilerin de ne derece dnemli oldugunu ortaya koymaktadir.”>

Meclisi, Insirdh, Tin, Alak ve Kadir sfreleri arasinda dikkate deger bir irtibat
bulundugunu ifade eder. Ona gore insirah Stresi’nde yer alan, diinya mesgalesinden
uzaklasip ahirete yonelme gagrist (&8 &5 J)5) ézellikle bireyi uhrevi gayelere
yonlendirme amacini tasimaktadir. Bu slirede ahiret i¢in ¢aligmayanlarin hiisrana
ugrayacagi; buna karsin, bu yolda gayret gosterenlerin biiylik bir ecrin muhatabi

olacagina dair mesaj dikkat cekicidir.””¢

Bu tematik devamlilik, Tin Stresi’nde daha da pekistirilmektedir. Meclisi’ye gore,
burada mii’minlerin {istiin konuma erisecegi, buna mukabil inkar edenlerin agagilik bir
duruma diisecegi vurgulanarak, ahiret merkezli yasamanin ebedi neticesi agik bir

sekilde ortaya konmaktadir.

Alak Saresi’ne gegildiginde ise bu uhrevi biling, bilgi ve teblig vasitasi olan vahyin
onemiyle iliskilendirilir. Ozellikle ilk 4yetlerde Kur’an’in okunmasina ve tefekkiirle
kavranmasina yonelik tesvik, bireyin hem diinya hem de ahiret saadeti icin ilahi

mesajla bag kurmasi gerektigini ortaya koymaktadir.”’

795 Besir b. Mahmid, Duha, Insirah, Tin, Alak ve Kadir Siireleri baglaminda er-Reyyan tefsiri
tahkiki, (Yayinlanmamis Bitirme Tezi, Nuaksot Universitesi, el-Ma’hedii’l-Ali 1i’d-Dirasat
ve’l-Buhisi’l-Islamiyye, 1997/1998), 8.

796 Besir b. Mahmid, 33.

77 Besir b. Mahmid, 41.
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Kadir Saresi ise bu mesaji, Kur’an’in indirildigi geceye isaret ederek daha iist bir
baglamda tamamlar. “Siiphesiz biz onu Kadir Gecesi’nde indirdik” (Inna enzelnahu fi
leyleti’l-kadr) ayetiyle, Kur’an’in indirilisi bir doniim noktasi olarak sunulmakta,
bireyin vahyin degerini idrak ederek onunla yon bulmasi gerektigi

vurgulanmaktadir.”®

Bu baglamda Meclisi, s6z konusu sreler arasinda hem icerik hem de maksat
yoniinden giiglii bir tematik siireklilik bulundugunu savunur. Her bir sfrenin,
mii’minin ahiret suurunu derinlestirmesi, Kur’an’la irtibat kurmasi ve ilahi Lituflara
mazhar olma bilinciyle yasamasi i¢in ardisik bir biling ingasina katki sundugunu

belirtir.

Meclisi, ayetler ve stireler arasinda baglant1 kurmaya biiylik 6nem vermistir. Strelerin
her biri bu anlamda kendi paymna diiseni almis; dyle ki, hepsini altin bir zincirin
halkalar1 gibi birlestirerek, her bir halkanin digerine baglandigi bir biitlinliik

sunmustur.

Meclisi, tefsirinde Kur’an’in lafzi ve manevi biitlinliigiinii 6nceleyen bir yaklagim
sergileyerek miindsebet ilkesine 6zel bir 6nem atfetmistir. Ona gére Kur’an metni,
yalnizca anlam diizeyinde degil, ayn1 zamanda tertip ve nazim bakimindan da derin
bir irtibat i¢indedir. Ayet i¢i miinasebetlerde, lafizlarin estetik uyumu ve anlam
baglami iizerinden ayetin i¢ yapisini analiz etmis; karsitlik, benzerlik ve sebep-sonug
iligkileri iizerinden bu baglar1 aciklamistir. Stre i¢i ayetler arasindaki irtibati ise
konularin akis1 ve hiikiimlerin biitiinligli ¢cergevesinde degerlendirmis, sibak ve siyak
iligkilerini g6z ardi etmeden anlam siirekliligini 6n plana ¢ikarmistir. Streler arasi
miinasebetlerde ise Meclisi, ardisik sirelerin iceriksel devamliligini tespit etmis;
ozellikle tematik gegisler, ilahi kudretin vurgulanmasi, kissalarin tamamlanmasi ve
ahiret merkezli mesajlarin pekistirilmesi gibi unsurlar iizerinden Kur’dn’in nazmi
biitlinliigiinii ortaya koymustur. Bu yoniiyle onun tefsiri, Kur’an’daki yapisal insicami

goriiniir kilma ¢abasi agisindan kayda deger bir 6rnek teskil etmektedir.

78 Besir b. Mahmid, 59.
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SONUC

Bu calisma, Moritanya’nin 6nemli Islam alimlerinden Muhammed b. Muhammed
Salim el-Meclisi’nin er-Reyyan fi tefsiri’l-Kur’an adli tefsir eserinin ilmi niteligini,
metodolojik yaklasimini ve Kur’an ilimlerine bakis agisin1 detayli bir sekilde ele
almisti. Meclisi, Sinkit bolgesinin ilmi gelenegine onemli katkilar saglamistir.
Sinkit’te kurdugu mahzara, ilim geleneginin siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol oynamas,
bu egitim sistemi sayesinde bir¢ok alim yetismistir. Onun tefsir anlayisi, mahzara
sisteminde verilen derslerle gelecek nesillere aktarilmis ve Moritanya’daki ilmi
atmosferin sekillenmesine katki saglamistir. Bu yoniiyle Meclisi, sadece bir miifessir
olarak degil, aym1 zamanda bolgesel bir ilim ekoliiniin Onciisii olarak da

degerlendirilmelidir.

Meclisi’nin tefsir anlayisi, Maliki fikh1 ve Es’ari kelam ekolii ¢ercevesinde
sekillenmistir. Ancak, mezhep taassubuna kapilmaksizin, farkli ekollerin goriislerine
yer vererek objektif bir bakis acisi gelistirdigi gorilmektedir. Bu dogrultuda, er-
Reyydn fi tefsiri’l-Kur ’an adl1 eseri, donemin ilmi mirasi i¢inde mukayeseli bir tefsir
anlayisinin orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir. Onun, Endiiliis ve Kuzey
Afrika’daki miifessirlerin goriislerine yer vermesi ve bu eserleri titizlikle tahlil etmesi,

tefsir anlayisindaki genis perspektifi gozler oniline sermektedir.

Tez kapsaminda yapilan analizler gostermistir ki, Meclisi’nin tefsir metodolojisi,
rivayet ve dirdyet yontemlerini dengeli bir bi¢gimde bir araya getiren 6zgiin bir
yaklasim sergilemektedir. Rivayet metodu baglaminda Meclisi, Kur’an’1 Kur’an ile,
hadisler ve sahabe sozleri ile agiklayan klasik tefsir gelenegine bagl kalirken, dirdyet
yonteminde dilbilgisi, mantik, fikih, kelam ve ilk donem tasavvuf anlayis1 gibi farkll

disiplinlerden yararlanarak yorumlarini temellendirmistir.

Meclisi, kiraat ilmini tefsir calismalarinda 6nemli bir kaynak olarak degerlendirmis ve
kiraat farkliliklarinin tefsire etkisini sistematik bicimde ele almistir. Ona gore, bir
kiraatin sahih sayilabilmesi i¢in cumhur uleméanin belirledigi {i¢ temel sart1 tagimasi
gereklidir. Tefsir faaliyetinde kiraat farkliliklarint hem anlamu etkileyip etkilememe
acisindan hem de ilmi gegerlilik bakimindan dikkatle siniflandiran bir yontem ortaya

koymustur.

Meclisi’nin tefsirinde Isriliyat’a yonelik tutumu, ele aldigi kissalar ve yorum

bigimleri dogrultusunda farklilik gdstermektedir. Ozellikle Kur’an ve sahih hadislerde
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acikca yer verilmeyen bazi konularda, daha ¢ok anlati mahiyetindeki boliimlerde
Israili mengeli rivayetlerden faydalandigi goriilmektedir. Bu rivayetleri kimi zaman
herhangi bir degerlendirmede bulunmaksizin oldugu gibi aktarmakta, kimi zaman ise
dogrudan alint1 yoluyla metnine dahil etmektedir. Bu durum, onun Israiliyat’a kars1
mutlak bir red tavri benimsemedigini, fakat secici bir yontem izledigini
gostermektedir. Kaynaklar1 arasinda Endiiliis tefsir gelenegine mensup miifessirlerin
onemli bir yer tuttugu gériilmekte olup, dzellikle Hazin’in el-Liibab adli eseri ve Ibn
Ciizey’in et-Teshil adl1 eseri, Meclisi’nin Israiliyyat bilgilerinde nakil yaptig1 temel

kaynaklaridir.

Meclisi, kissalarin tefsirinde kiiltiirel detaylara agiklik getirme amaciyla konuyla ilgili
rivayetlerden faydalanmakta, ancak Islami dgretiyle bagdasmayan unsurlara karsi
ihtiyath ve diglayict bir tavir sergilemektedir. Bu yaklasimi, Meclisi’ye ozgii

metodolojik bir dengeyi de yansitmaktadir.

Meclisi, tefsirinde sebeb-i niizllii, ayetlerin dogru anlasilmasini saglayan énemli bir
yontem olarak gormiistiir. Bazi ayetlerin, niizGl sebepleri dikkate alinmaksizin
anlagilmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte, tarihi gergeklerle
uyusmayan bazi niizil rivayetlerini tenkit ederek kabul etmedigini belirtmistir. Birden
fazla sebeb-i niizll rivayeti bulunan ayetlerde bu rivayetleri reddetmek yerine teaddiid-
1 niizdl ihtimaline agik kap1 birakmis, boylelikle rivayetler arasinda karsilastirmali bir
analiz yapma yoluna gitmistir. Bu yaklasim, onun sebeb-i niizll konusunda tekil ve
kat1 bir tarihi baglama dayanan yorum anlayisini degil, cogulcu ve mukayeseye dayali
bir yontem tercih ettigini gostermektedir. Sebebi niizul bilgisinin, hilkkmiin tesriini
miimkiin kilan hikmet boyutunun bilinmesine olan katkisina dikkat ¢cekmistir. Niizil
sebebinin hususi bir olaya dayanabilecegini kabul etmekle birlikte, lafzin umumiligini
esas alarak, ayetin hiikmiiniin sadece ilk baglamla sinirli olmadigini, daha genis bir
anlam ve uygulama alanina sahip olabilecegini savunmustur. Ayrica, sebeb-i niizil
bilgisinin, yalnizca anlamayi kolaylastirmakla kalmayip aym1 zamanda ayetlerin
hafizada tutulmasim1 ve gerektiginde hatirlanmasini da destekledigini ifade etmistir.
Yine sebeb-i niizul bilgisini nasih-mensuh tespitinde de 6nemli oldugunu beyan

etmistir.

Meclisi’nin tefsir metodolojisinin 6ne ¢ikan yonlerinden biri, Kur’an-1 Kerim’i Arap

dili ve belagat ilimleri dogrultusunda kapsamli bir sekilde tahlil etme gayretidir. O,
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tefsir calismalarinda 6zellikle Kur’an’daki kelimelerin etimolojik kokenlerini ve
morfolojik yapisini detayli bigimde incelemis; bu yolla lafizlarin tasidigi ¢ok katmanl
anlamlar1 ortaya koymay1 hedeflemistir. Kelimelerin sozliikk anlamlarina dair derin
bilgi birikimi, ayetlerin hedeflenen anlamlarinin isabetli bicimde anlagilmasina imkan

tanimigtir.

Meclisi, sarf ilmi gercevesinde fiil ¢ekimleri, tiirev kaliplar1 ve fiil kipleri iizerine
ayrintili degerlendirmelerde bulunmus; nahiv agisindan ise ciimle kuruluslari, 6gelerin
dizilisi (takdim-tehir), bedel, hal, temyiz, te’kid, istisna gibi sentaktik yapilar1 ve harf-
i cerlerin fonksiyonlarini dikkate alarak ayetleri gramatik diizlemde tahlil etmistir. Bu
yaklasimi, hem metnin dilsel biitiinliiglinii ortaya ¢ikarmakta hem de anlam derinligine

ulasmada 6nemli katkilar sunmaktadir.

Tefsirinde ahkdm ayetlerine genis yer ayiran Meclisi, 6zellikle fikhi hiikiimlerin
istinbatinda dikkatli bir yontem takip etmis ve istinbatii’l-ahkam yaklagimini sistemli
bir sekilde kullanmistir. Meclisi’nin ahkam tefsirindeki bu yontemi, onu, yalnizca bir
miifessir degil, ayn1 zamanda bir fakih olarak da degerlendirmemizi gerektirmektedir.
Eserinde sik sik fikhi goriisleri mukayeseli bir sekilde ele almasi, mezhepler arasindaki
ihtilaflar1 aktarmas1 ve Kur’an’a dayali hiikiimleri detaylandirmasi, onun Islam
hukukuna dair derin bilgisini yansitmaktadir. Reyyan tefsiri bu yoniiyle kismen ahkam

ayetleri tefsiri olarak da degerlendirilebilir.

Meclisi'ye gore nesh, bir ser‘1 hiikkmiin daha sonra gelen baska bir delille ytirtirliikten
kaldirilmasidir. Bu durum sadece Islam’a 6zgii olmayip, onceki seriatlerde de
goriilmiistiir. Meclisi, ayetin neshini tilavetin sona ermesi, hiikkmiin kaldirilmasi veya
her ikisinin birlikte olmasi olarak yorumlarken, ayetin unutturulmasini ise zihinlerden
silinme seklinde agiklar. Neshin gecerli olabilmesi i¢in: Nasih ve mensih nasslarin
hiikiim igermesi, aralarinda geliski bulunmasi ve menstih olanin daha 6nce inmis

olmasi seklinde ii¢ sart ileri siirmistiir.

Mukattaa harflerinin muhkem kabul edilmesi gerektigini ifade etmekle birlikte, her ne
kadar miitesabih yonleri bulunsa da ilimde derinlesmis kimselerin (rasihtin fi’l-ilm) bu

harfleri te’vil edebilecegini savunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in mucizeligini (i‘cazini) cesitli acilardan agiklamistir. O, Kur’an’in
fesahati, nazmi, tislubu ve muhataplarini benzerini getirmekten aciz birakmasi gibi

ozellikleriyle beseri sozden ayrildigini ifade etmistir. Meclisi’ye gore, gecmis
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kavimlere ait haberlerin bulunmasi, Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmemesi ve
onceki kutsal metinlerden habersiz olmasi, Kur’an’in ilahi bir kaynak oldugunu ortaya
koyan 6nemli delillerdir. Ayrica, Kur’an’in gaybi haberler vermesi, Allah’in zat, isim
ve sifatlarini tanitmasi, insanlari tevhid inancina yonlendirmesi gibi unsurlar da i‘cazin
delilleri arasinda yer almaktadir. Meclisi, Kur’an’in niizl doéneminde Arap
edebiyatinin zirveye ulagsmis olmasina ragmen, Araplarin Kur’an’a benzer bir metin

ortaya koyamamalarini, onun mucizevi 6zelliginin en gii¢lii kanit1 olarak gormiistiir.

Kur’an’in i‘caz yonlerini; onun fesahat ve belagattaki zirveye ulagsmis olmasi, nazim
ve tertibindeki essizlik, nahiv agisindan derinligi, bedi‘ ve beyan ilimlerindeki sanatsal
incelikleri olarak tanimlamistir. Ayrica, Kur’an’in muarizlara agik meydan okumasi,
geemis kavimlere, peygamberlere ve gaybi héllere dair verdigi haberler de i‘cazin
temel unsurlarindandir. Kur’an’in Allah’in varligini tanitma, ser‘1 hiikiimleri hikmetli
bir bi¢imde agiklama, tahriften korunmusluk, i¢sel tutarlilik, ¢eliskiden uzak olusu ve
cesitli ilmi unsurlart biinyesinde barindirmasi gibi 6zelliklerini de onun mucizevi
yanlar1 olarak vurgulamaktadir. Ayrica, Kur’an’in tekrarlarinda usan¢ vermemesi,
kolay ezberlenebilir olmasi ve beser listii nitelikleri de i‘cazi o6zellikler arasinda

sayilmaktadir.

Kur’an’da yer alan kissalarin, Hz. Peygamber’e indirilen vahyin bir pargas1 ve tarihi
gerceklik arz eden hadiseler oldugunu belirtmis ve tefsirinde kissa anlatimlarina genis
bir sekilde yer vermistir. Kissalarin tefsirinde sahih rivayetleri esas almis, zayif ve
giivenilir olmayan rivayetlerden kagimmistir. Meclisi, peygamber kissalarinin
aktariminda onlarin niibiivvet makamiyla bagdasmayacak ve tenzih edilmelerini
gerektirecek unsurlara yer verilmedigini 6zellikle vurgular. Ona gore, bu anlatimlar
detaylara bogulmaksizin, verilmek istenen temel mesajin agik ve dogrudan bir sekilde
sunulmasi esas alinmigtir. Kur’an’in belagat yoniiyle muhataplarini derin bir etki
altinda biraktigin1 ve bu yoniiyle 1‘caz 6zelligi tasidigini ifade eden Meclisi, ayrica
Kur’an’in 6nceki kutsal metinlerde yer almayan yahut az bilinen baz1 toplumlar1 ve
helak sahnelerini giindeme getirerek tarihsel biling insasina katk: sagladigini belirtir.
Kissalarin sonunda yer alan ve anlatilanlarin hakikatine isaret eden tasdik edici
ayetlerin, bu anlatilarin beseri degil, dogrudan ilahi vahiy {iriinii oldugunu ortaya
koydugunu ifade eder. Meclisi’ye gore bu kissalar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletini
teyit etme, onu ve iimmetini teskin etme, muhataplar1 diistinmeye sevk etme ve onlarda

ibret duygusu uyandirma gibi ¢ok yonlii maksatlara hizmet etmektedir.
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Meclisi, Kur’an’in nazminda yer alan slire ve ayetler arasindaki miinasebeti, metinsel
biitiinliik ve anlam stirekliligi ¢ercevesinde degerlendirmistir. Ona gore, Kur’an’daki
ayet ve slrelerin birbiriyle kurdugu mana iligkisi, ilahi hitabin daha dogru
kavranmasinda énemli bir rol oynamaktadir. Ozellikle ardisik olarak gelen ayetler ya
da streler arasinda acik ve dogal bir baglanti bulundugunda bu miinasebeti ayrica
aciklamaya ihtiya¢ duymamis; buna karsilik, zahiren irtibatsiz gibi goriinen pasajlar
arasinda derin icerimsel iliskiler bulundugunu diisiindiigli durumlar1 ortaya koymaya

0zen gostermistir.

Kur’an’in saglikli bicimde anlagilabilmesi ig¢in, lafizlarin baglam i¢inde
degerlendirilmesi gerektigini vurgulayan Meclisi, bu dogrultuda kelime anlamlari, s6z
dizimi ve baglam analizine dayali yaklasimlarin tefsir ilmindeki yerini 6n plana
¢ikarmistir. Bununla birlikte, sGirelerin son ayetleriyle miiteakip stirelerin baslangiclar
arasinda bulunan anlamsal miinasebetleri a¢iklayarak, Kur’an’in nazmi yapisini, i¢sel

biitiinliglinii ve tematik siirekliligini gdzler Oniine sermeyi amaclamstir.

Sonug olarak bu calisma, Meclisi’nin tefsir usiliinii sistematik bicimde inceleyerek
onun Kur’an’t yorumlama konusundaki ilmi yaklasimini ortaya koymaktadir.
Meclisi’nin ortaya koydugu miras, sadece Moritanya ve Kuzey Afrika’daki Islami
diisiince gelenegi agisindan degil, ayn1 zamanda genel tefsir tarihi bakimindan da
kayda deger bir degere sahiptir. Ozellikle er-Reyydn fi Tefsiri’l-Kur’dn adli eseri,
rivayet ve dirayet yontemlerini mezceden yapisiyla tefsir literatiiriine 6nemli katkilar
sunmus; ayn1 zamanda Kur’an ilimlerinin farkli boyutlariyla ele alinmasina imkan

tanimigtir.

Bu arastirma, Meclisi’nin ilmi mirasim1 gilin yliziine ¢ikararak, onun tefsir
metodolojisinin temel dinamiklerine 151k tutmay1 amaglamis; klasik ve modern tefsir
caligmalarina teorik ve metodolojik diizeyde katki saglamay1 hedeflemistir. Gelecek
caligmalarda, Meclisi’nin eserlerinin kapsamli bir tahkikle nesredilmesi ve onun tefsir
anlayisinin diger Islami ilimlerle olan irtibatinin daha ayrmtili bigimde incelenmesi
elzemdir. Temennimiz, bu degerli tefsir mirasinin ilmi camiaya tahkikli sekilde

kazandirilmas: yoniindedir.
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