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OZET
ISLAM EKONOMISINDEN HAREKETLE DAVRANISSAL
IKTISADA BiR KATKI: KISiISEL CIKAR KAVRAMI ANALIZI
VE DENEYSEL BiR ARASTIRMA
Eyyiip Yakup GEDIKLI
Doktora, islam Ekonomisi ve Finansi
Tez Danigsmani: Dog. Dr. Zeyneb Hafsa Orhan
Mayis, 2025 — 217 + XI Sayfa

Geleneksel iktisadin merkeze aldig1 ekonomik insan figiirii kendi kisisel ¢ikarina
diiskiin, rasyonel karar veren ve aldig1 karar1 uygulamaya gecirme konusunda herhangi
bir irade zaafiyeti bulunmayan bir varsayim {izerine kuruludur. Bu varsayim insan
davranislari izerinden genel tahminler yapma konusunda belli dl¢iilerde ise yarar olsa
da, insan fitratindaki bagka bircok bilesenin g6z ardi edilmesine sebebiyet
vermektedir. Nitekim bireylerin psikolojik ve bilissel egilimleri ile ekonomik tercihleri
arasindaki iliskiyi inceleyen davranigsal iktisadin hedefi tam da bu varsayimlar1 gercek
hayata uyarlamaya c¢alismaktir. Davranigsal iktisat bu yonleriyle geleneksel iktisadin
eksikliklerini diizeltse de, diirtme tarzi politikalarin piyasa sistemi igerisinde kar odakli
faaliyetler kapsaminda suistimal edilmesi, iliskilerde rekabetin esas alinmasi ve
davraniglar1 etkileyen dini inanglarin g6z ardi edilmesi gibi hususlar agisindan
elestiriye acik yonler barindirmaktadir. Tez ¢alismasi kapsaminda ilgili elestirel yonler
detayli olarak ele alinmakla birlikte kisisel ¢gikar kavraminin entelektiiel yolculugu
Islam ve Modern Bat1 diisiince tarihi igerisinde bes farkli donem altinda ele alinmakta
ve mukayeseli olarak analiz edilmektedir. Islam iktisat diisiincesine gore toplumun
ayrilmaz bir parcasi olan bireyler nefis mekanizmalarini igletmelerine bagl olarak
ekonomik hayat igerisinde bencillik veya comertlik gibi birbirine zit tercihlerde
bulunabilmektedir. Islam’a gore olmasi beklenen insan davranis: ise parasal diiller
karsisinda bile kendi kisisel ¢ikar1 yerine bir bagkasini tercih eden, az kazandirmasina
ragmen helal olan tercihi segen bir yapr iizerine kuruludur. Teorik ¢ergeve igerisinde
ele almman bu hipotez oyunsal bir deney formati ile Ol¢limlenerek istatistiksel bir

anlamlilik igerisinde tezin 6nemli bir ¢iktisi olarak ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Iktisadi, Davramssal iktisat, Kisisel Cikar
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ABSTRACT

A CONTRIBUTION TO BEHAVIORAL ECONOMICS BASED
ON ISLAMIC ECONOMICS: A CONCEPTUAL ANALYSIS OF
SELF-INTEREST AND EXPERIMENTAL RESEARCH
Eyyiip Yakup GEDIKLI
PhD Dissertation, Islamic Economics and Finance
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Zeyneb Hafsa ORHAN
May, 2025 — 217 + XTI Pages

Traditional economics' view of economic man is based on the assumption of a man
who thinks only of his own interests, makes rational decisions and has no weaknesses
in implementing his decisions. While this assumption can be useful for making general
predictions about human behaviour to a certain extent, it ignores many other aspects
of human nature. The goal of behavioural economics is to examine the relationship
between individuals' psychological and cognitive tendencies and their economic
preferences in order to adapt these assumptions to real life. While behavioural
economics corrects the shortcomings of traditional economics in this respect, it is open
to criticism regarding the exploitation of nudge policies within the market system for
profit-oriented activities, the basis of competition in relationships, and the disregard
for religious beliefs that influence behaviour. Within the scope of this thesis, the
concept of self-interest is discussed and analysed comparatively under five different
periods in the history of Islamic and modern Western thought. According to Islamic
economic thought, individuals are an integral part of society and can act selfishly or
generously in economic life, depending on how their ego mechanisms operate. Islamic
thought expects people to prioritise others over their own personal interests when faced
with monetary rewards, and to choose halal even if it means earning less. This
hypothesis is discussed within the theoretical framework and tested using a game
experiment, with the results presented as an important output of the thesis with

statistical significance.

Keywords: Islamic Economics, Behavioral Economics, Self-Interest
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
Sosyal bir bilim dali olarak iktisat, birey ve firmalarin ekonomik tercihleri ile
toplumsal ve kurumsal ekonomik iliskileri ve bunlarin mikro ve makro 6l¢ekteki
yansimalarini inceleyen bir bilim dalidir (Orhan ve Erdogan, 2016). Firmalarin karar
vericileri de birer birey olduklari i¢in en temelde bireyin tercih ve davranislar1 esastir.
Bireyler ise psikolojik ve bilissel kisitlardan 6tiirii her durumda ve sartta rasyonel karar
veremeyebilirler. Bu kisitlar1 merkezine alan ve geleneksel iktisadin varsaydigi
“ekonomik insan” kavramina gerceklik kazandirma gayretinde olan bilimsel alan ise
davranigsal iktisattir. Davranigsal iktisatta sadece rasyonellik degil, bireylerin her
durumda kendi c¢ikarlarin1 maksimize etmeleri varsayimi da deneyler yoluyla
sorgulanmaktadir. Davranigsal iktisat bu yonleriyle geleneksel iktisattan ayrigmakta
ve daha gercek¢i bir yaklasim ortaya koymaktadir. Bilimsel literatiirdeki bu
gelismelere ragmen pozitivizm ve materyalizmin getirdigi anlayisin bir sonucu olarak
dini degerlerin tamamiyla g6z ardi edilmesi ve metodolojik bireyselciligin her iki
yaklagimda da on planda tutulmasiyla birlikte epistemolojik, tarihsel ve kurumsal
etkenlerin geri planda kalmasi insan gergekliginin dogru bir sekilde anlagilmasinin da
ontline gegmektedir. Nitekim toplumun bir pargasi olan bireyin igerisinde bulundugu
ortam ve sartlardan bagimsiz olarak salt bir bireysellik igerisinde hareket ettigini
diisiinmek de eksik bir yaklasim olmaktadir. Bunun yani sira empati, hirs, digerkamlik
ve cimrilik gibi his ve duygular da laboratuvar ortaminda gozle goriilemeyen ancak
ekonomik hayatta bireylerin tercih ve davraniglarini etkileyen igsel yonlendiricilerdir.
Dini degerler de bireylerin kararlar1 ve ozellikle de kisisel c¢ikarlarini yonetmeleri
hususunda 6nemli bir rol {istlenmektedir. Islam’m getirdigi iktisadi ilkeleri
benimseyen bireylerin kisisel ¢ikarlarinin tesvik edildigi maddi ddiiller karsisinda bile
comertligi tercih etmeleri bu {iistlenilen roliin bir yansimasi olarak kabul edilebilir.
Islam iktisad1 baglaminda ele alinan toplumsal hayat igerisindeki kapsayict dayanigma
anlayis1, psikolojik egilimlerin suistimal edilmedigi etik ve deger odakli bir piyasa
sistemi, bireyin manevi anatomisinin (nefis, ruh, vicdan, akil, seytan) ekonomik
tercihleri tizerindeki etkisi, sorumluluk ve emanet bilinciyle gerceklestirilen infak
anlayis1, faiz yasagi, zekat miiessesi ve bu yaklagimlarin pratik yasamdaki bir karsiligi
olan vakif kiiltiiri, 6zelde davranigsal iktisat ve daha genelde neoklasik iktisadin

pozitif manada gelisimine katki saglayacak dinamikler arasinda yer almaktadir.



1.1. Tezin Konusu ve Sorulari

Bu arastirmanin temel konusu, Islam ve Bati iktisadi diisiince tarihi icerisinde ele
alman ‘kisisel ¢ikar’ kavramiin entelektiiel yolculugunun mukayeseli olarak analiz
edilmesi ve ayrisan noktalarin ortaya konulmasi iizerinedir. Bu baglamda Islam
iktisad1, geleneksel iktisat ve davranigsal iktisadin karakteristik 6zellikleri tizerinde
durulmaktadir. Davranigsal iktisat 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren popiilerlik
kazanmus, iktisadi caligmalarda bireyin psikolojik ve bilissel 6zelliklerinin de goz
oniinde bulundurulmasi gerektigini savunan ve bu yanlariyla Nobel Ekonomi
Odiil’lerine konu olmus bir iktisadi alt disiplindir. Bireyi merkeze alan davranissal
iktisat, gelenek iktisadin ileri siirdiigli salt rasyonellik ve kisisel ¢ikar duygusuna
elestirel bir yaklasim getirerek deneysel metotlarla daha gercekei bir iktisadi insan
modeli ortaya koymaktadir. Davranissal iktisadin bu olumlu yénleri olmakla birlikte
Islam iktisad1 baglaminda konuya yaklasildiginda; bireyin ve dolayisiyla toplumun
manevi ve ahlaki yonlerinin ihmal edildigi, piyasa sistemi igerisindeki kar arayisinin
suistimallere yol actig1, bireysellik ve bencilligin 6n planda oldugu ve Darwinizm
anlayist ile ekonomik hayatta ezici bir rekabetin var oldugu gibi varsayimlar saglam
bir bilimsel temele oturmayan ve toplumsal hayatta da bireyler arasi ¢atismalara yol
acan bir anlayisa yol agmaktadir. Dolayisiyla tez calismasi kapsaminda sirasiyla

asagidaki sorulara cevap aranacaktir:

e Davranissal iktisadin gelisim siireci nasil olmustur ve onu geleneksel iktisattan
ayiran yonler nelerdir?

e Davranigsal iktisada getirilen temel elestiriler nelerdir?

e Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’de gecen insan psikolojisi ile ilgili
yaklasimlar ve Islam iktisadinin temel prensipleri nelerdir?

e Antik Yunan’dan davramigsal iktisat¢ilara uzanan tarihsel siire¢ boyunca
“kisisel ¢ikar” kavraminin entelektiiel yolculugu nasil olmustur?

e FErken dénem Islam filozoflarindan modern dénem Islami psikoloji alaninda
calisan arastirmacilara gelen tarihsel siire¢ boyunca “kisisel ¢ikar” kavraminin
entelektiiel yolculugu nasil olmustur?

e “Kisisel ¢ikar” kavrami 6zelinde islam ve Bati diisiince tarihini birbirinden

ayiran temel noktalar nelerdir?



e islami ilkeler cercevesinde davranis ve kararlarini diizenleyen bireyler, dyle
olmayanlara gore daha comert ekonomik tercihler de bulunuyor mu ve dissal

etkilerden ne derecede etkileniyorlar?
1.2. Tezin Arastirma Yontemi

Arastirma kapsaminda ele alman “kisisel ¢ikar” kavrami, hem Islam hem de Bati
diisiince tarihi igerisinde yiiklenilen anlam derinlikleri iizerinden mukayeseli ve
derinlemesine bir igerik analizi metoduyla incelenmistir. Bu kapsamda her iki diistince
sisteminden bes farklt donem ve bu donemler igerisinde yasamis olan farkli isimler
secilerek iktisadi hayat igerisinde bireyin kisisel ¢ikar arayisi duygusuna kapsayici bir
bakis akisi getirmek miimkiin olmustur. Kavram analizi boliimiiniin akabinde ise
deneysel bir calisma ile katilimcilarin parasal bir 6diil tesvigi karsisinda digerkamligi
m1 yoksa kendi kisisel ¢ikarlarini mi1 tercih edecegi 6l¢iilmiistiir. Bu 6l¢iimiin yani sira,
maddi agidan daha az kazandirsa bile Islami bir finansal yontem mi yoksa
konvansiyonel bir yontem mi tercih edilecegi de bir diger 6nemli arastirma sorusu

olarak ele alinmistir.

Deney calismasinin basinda katilimcilara genis bir bilgilendirme yapilarak oyunun
icerigi ve odiili hakkinda bilgiler verilmistir. 1.500 TL ile oyuna baslayacak olan
katilimcilar arasinda en ¢ok para ile oyunu bitiren ilk ii¢ katilimciya 6diil verilecegi
duyurulmustur. Oyun tasarimi {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Ilk bdliimde kisisel
verilerin gizliligi esasiyla katilimcilarin kisisel bilgileri toplanmistir. Ardindan kendi
tez konusu baglaminda literatiirdeki dini tutum Olcekleri incelenerek arastirmanin
amacina uygun olacak sekilde bes soruluk bir dini tutum 6l¢egi boliimii hazirlanmastir.
Son boliimde ise 1.500 TL ile oyuna baslayan katilimcilara dort farkli soru yoneltilerek

yatirim veya infak kararlar1 arasinda bir finansal tercih yapmalar1 istenmistir.

Deney caligmasi icin Google Forms iizerinden hazirlanan oyun tasarmmi Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi, Isletme ve Yonetim Bilimleri Fakiiltesi’nde 6grenimine
devam eden lisans 6grencileri ile paylasilmistir. Oyuna katilim saglayan 6grencilerin
26 tanesi “Uluslararasi Ticaret ve Finansman”, 17 tanesi “Islam Iktisad1 ve Finans”, 8
tanesi “Isletme” ve 5 tanesi “Iktisat” boliimlerinden olmak iizere toplam 56 dgrenci
katilim saglamistir. Bu 6grencilerin 6 tanesi en yiiksek para (1.819 TL) ile oyunu
tamamlamistir. Oyunun basindaki bilgilendirme formunda da belirtildigi lizere en ¢ok

para ile oyunu tamamlayan 6grenciler arasinda kura ¢ekimi yapilarak kurada ¢ikan ilk



3 Ogrenci ile iletisime gecilmis ve 1.850ser lira olan oyun &diilii banka hesaplarina

aktartlmistir.

Sonug olarak kavram analizi boliimii ile nitel, deneysel calisma ile de nicel bir
arastirma yontemi takip edilerek karma bir metot uygulanmistir. Yonteme dair detaylar

tezin son boliimiinde paylasilacaktir.
1.3. Tezin Onemi

Tez calismasinin temel yoriingesinde kisisel ¢ikar kavraminin Islam ve Bat1 iktisadi
diisiince tarihi igerisindeki analizi yer alsa da, aslinda ¢ok boyutlu bir igerige sahiptir.
Davranigsal ekonomi nispeten yeni bir bilim dali oldugu i¢in onun tarihsel gelisimi ve
bu gelisim safhalar1 igerisinde bilimsel katkilar sunan arastirmacilarin temel
calismalarina deginilmesi, ileride bu konu hakkinda ¢alisacak arastirmacilar i¢in bir
kaynak hiikmii gorebilecek olmasi dnemli bir noktadir. Davranigsal ekonomi {izerine
getirilen “ekonomik insan kavramini yerlestirme ¢abas1”, “Darwinizm’in sosyal ve
ekonomik hayat uyarlamas1”, “dini degerlerin etkisinin gbz Oniinde
bulundurulmadigi”, “bireyselcilik” ve “piyasa sistemi i¢erisinde suistimal edilmesi”
gibi elestirilerin bir araya getirilerek bir biitiin halinde degerlendirilmesi de konuya
biitiinciil ve yeni bir yaklagim getirmistir. Akabinde “kisisel ¢ikar” kavraminin hem
Islam hem de Bati diisiince tarihi igerisinde bes farkli donem altinda ve ¢ok cesitli
isimler 6zelinde degerlendirilmesi, kavramin entelektiiel yolculugunu gostermek ve bu
alandaki ilk Tiirk¢e kaynak olmasi itibariyle de 6zel bir dneme sahiptir. Nitekim
Ingilizce kaynaklara bakildiginda da “kisisel ¢ikar” kavramina tarihsel siireg icerisinde
yiiklenilen anlam farkliliklar1 6zelinde yazilmis ¢ok simirli makale veya kitap
bulunmaktadir. Kavram analizi béliimiinde Islami bakis acisinin “nefis” kavrami
temelinde ele alinmasi Islam iktisad1 alaninda yapilan ¢aligmalara da yeni bir yaklagim
sunmaktadir. Son olarak tasarlanan oyun veya deneysel ¢alisma ile maddi bir tegvik
karsisinda tiniversite 6grencilerinin dini tutumlari ve kisisel ¢ikarlar1 arasindaki iliski
incelenmektedir. Deneyin sonucunda Islami degerleri benimsemis ve kararlarin1 ona
gbre belirleyen bireylerin parasal odiiller karsisinda bile kendi kisisel ¢ikarlarini
diisiinmedikleri ve digerkamlikta bulunduklart sonucuna ulagilmistir. Bu sonug, her
durumda kendi kisisel ¢ikarini maksimize etmeye c¢alisan “ekonomik insan”
kavramimin bir kere daha sorgulanmasina yol agmaktadir. Ek olarak bu arastirma,
gelecek dénemlerde Islam iktisad: alaninda yapilacak olan mikro iktisat, davranigsal

ekonomi ve deneysel ¢alismalara da bir 6rnek teskil etmektedir.



1.4. Tezin Diizeni

Tez ¢alismasi dort ana boliimden olugmaktadir. Girig boliimiinii takip eden ikinci
boliimde iktisat ve insan iliskisi, davranigsal iktisadin tarihsel gelisimi, bu gelisim
siireci igerisinde One ¢ikan arastirmacilarin ¢alismalari, davranigsal iktisada getirilen
temel elestiriler, Islam iktisadinin temel karakteristikleri ve Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-

1 Seniyye’de insan psikolojisi lizerine getirilen yaklagimlar iizerinde durulmaktadir.

Uciincii boliimde “kisisel ¢ikar” kavrami merkeze alinarak Islam ve Bat1 diisiince tarihi
igerisindeki entelektiiel yolculugu karsilastirmali olarak analiz edilmektedir. Bati
diisiince tarihi igerisinde ele alinan kisisel ¢ikar kavrami ‘Antik Yunan’, ‘Modern
Dénem Oncesi’, ‘Iktisadin Modern Cagr’, “Yakin Donem Iktisatgilar1’ ve ‘Davranissal
Iktisatcilar' olmak iizere bes farkli donem altinda ele alinmaktadir. Islam diisiince
tarithinde de benzer bir yaklasim takip edilerek dncelikle Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i
Seniyye’de kisisel ¢ikar kavramina deginildikten sonra ‘Erken Donem Islam
Filozoflarr’, ‘Tasavvuf’, ‘Osmanli Dénemi Ilim insanlarr’, ‘Cumhuriyet Sonras1’ ve
‘Modern Dénemde Islami Psikoloji’ olmak iizere bes baslik altinda kavram analizi
yapilmaktadir. Son olarak ise iki diislince sistemi i¢erisinde vurgulanan temel noktalar

Ozetlenerek mukayeseli olarak analiz edilmektedir.

Dérdiincii ve son boliimde ise ‘Universite Ogrencilerinin Finansal Tercihleri ve Dini
Tutumlarina Iligkin Davranigsal Bir Oyun: Secim Sizin’ baghgi ile uygulanan deneysel
calismanin sonuglarina yer verilmektedir. Davranigsal iktisatta deneysel ve oyunsal
caligmalarin 6nemi, bu yoOntemin tercih edilme sebepleri, Orneklem ve oyun
tasariminin nasil belirlendigi, calisma ile hedeflenen hususlar ve literatiire katkis1 gibi

basliklar da bu boliim altinda ele alinmaktadir.
1.5. Tezin Kisitlar

Davranigsal ekonominin temel amaci “ekonomik insan” kavraminin barmdirdig:
insaniistii vasiflara gerceklik kazandirilmasidir. Bunlardan bir tanesi bireylerin kendi
kisisel ¢cikarlarin1 maksimize etmeleri oldugu gibi, bir diger dnemli baglik da bireylerin
kararlarinda mutlak rasyonel olduklar1 iddiasidir. Ekonomik davraniglardaki
rasyonellik konusu davranigsal ekonominin en basat konularindan birisidir. Tez
calismas1 kapsaminda rasyonellik kavrami da hem Islam hem de Bat: diisiince tarihi
igerisindeki gelisimi yOniiyle ele alinabilirdi ancak, kisisel ¢ikar kavrami baslh bagina

genis bir yelpazeye sahip oldugu icin ve ek bir kavramla doktora tezinin kapsami ¢cok



genisleyecegi icin tek bir kavram Ozelinde ilerlenmistir. Boylelikle tezin genel
konsepti ve deneysel caligmasinda da spesifik ve daha odakli bir ilerleyis miimkiin

olmustur.

Tezin son boliimiinde bir oyun formatinda tasarlanan deneysel calisma, sadece
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Isletme ve Yonetim Bilimi Fakiiltesi’nde
okuyan lisans diizeyindeki Ogrencilerle paylagilmigtir. Katilimcilarin nispeten
homojen bir yapida olmasi ve onlara kolay bir sekilde ulasabilmek amaciyla bu tercihte
bulunulmustur. Ek olarak, farkli boliimlerde okuyan o6grencileri ayni anda bir
bilgisayarli sinif ortaminda toplamanin zorlugundan dolay1 kendileri ile Google Forms

tizerinden ilgili deney calisilmasi paylasiimistir.



IKINCI BOLUM
TEORIK CERCEVE VE ILGILI LITERATUR
Tezin bu boliimiinde davranigsal iktisat ve Islam iktisadi arasindaki baglam ve bu
baglam kapsamindaki literatiir detaylariyla ele aliacaktir. Oncelikli olarak davranissal
iktisadin genel kapsami, bu alana katki saglayan oncii isimler ve onlarin ¢aligmalari
tizerinden tarihsel gelisime deginilecek ve ardindan davramigsal iktisada getirilen
elestiri ve agik noktalara temas edilecektir. Ozellikle ahlaki ve dini degerlerin
bireylerin iktisadi davraniglari lizerindeki etkilerinin goz 6nilinde bulundurulmamasina
deginilerek, Islam iktisad1 ¢aligmalarinin dnemine ve gereklili§ine vurgu yapilacaktir.
Islam iktidanin genel kapsami ve temel oOzellikleri agiklandiktan sonra, temel
kaynaklar olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin (s.a.v.) hadis-i seriflerinde

(slinnet-i seniyye) insan psikolojisine bakan 6nemli noktalar ele alinacaktir.
2.1. iktisat ve Insan iliskisi

Iktisat, kaynaklarim iiretimi, tiiketimi, paylasilmas1 ve degisimini inceleyen bir sosyal
bilim dalidir (Orhan ve Erdogan, 2016). Toplumun sinirli kaynaklarinin en etkili
sekilde kullanilarak ihtiyaglarin nasil karsilayacaginin arastirilmasi iktisat biliminin en
onemli giindemidir. Bu baglamda bireylerin, isletmelerin, hiikiimetlerin ve toplumun
karar ve davraniglart incelenir. Bu kararlar ve davraniglar, kaynaklarin nasil
dagitilacagi, mal ve hizmetlerin iiretimi ve tiiketimi, fiyatlar, gelir dagilim, istihdam,
enflasyon, ekonomik biiyiime gibi ekonomik olaylar1 etkiler. Isletmelerin veya
hiikiimetlerin iktisadi kararlarinin incelenmesinin 6ziinde de aslinda insan faktorii yer
almaktadir. Dolayisiyla bireylerin iktisadi davraniglarinin = ve  kararlarinin

anlamlandirilmasi ve analiz edilmesi iktisat biliminin 6ziinli olusturmaktadir.

Iktisadin modern bir disiplin olarak ilk ortaya ¢ikisi, 1776 yilinda Adam Smith
tarafindan kaleme alinan ‘Uluslarin Zenginligi’ kitabina dayandirilmaktadir. Bu
donemden giiniimiize kadar bir¢ok iktisat teorisi ortaya atilmis ve bireylerin iktisadi
davraniglari tizerine ¢alismalar yapilmistir. Klasik iktisat teorisi, Keynesyen yaklagim,
monetarist yaklasim, neoklasik iktisat teorisi ve yeni Keynesyen yaklasim, iktisadi
diisiince tarihi igerisinde yer alan 6nemli diisiince akimlari arasinda yer almaktadir. Bir
bilim dali olarak iktisat sahasinda en c¢ok kabul gbéren ve en yaygin teori olarak
degerlendirilen yaklasimin klasik/neoklasik iktisat teorisi oldugu sdylenebilir. Klasik

ve neoklasik iktisadin temel yap1 tasi, piyasa ekonomisinde serbestligin vurgulanmasi



ile birlikte devlet miidahalesinin en aza indirilmesi (piyasay1 olumsuz etkileyecek
durumlara kars1 6nlem almak devletin sorumluluklar: arasinda kabul edilmektedir.) ve
bireysel bazda da homo economicus davranis kalibinin 6n plana ¢ikartilmasidir. Homo
economicus olarak isimlendirilen ekonomik insanin iki en 6nemli vasfindan biri,
kisisel ¢cikarlarinin pesinde kosmasi, bir digeri ise iktisadi kararlarinda mutlak rasyonel
bir sekilde (deneyimlere ve mantik kurallarina uygun olacak sekilde) hareket
etmesidir. Bu varsayimin dogal bir sonucu olarak girisimciler toplam karlarin1 en
yuksek seviyeye ¢ikarmaya ¢alisirken, bireyler de (calisanlar ve tiiketiciler) faydalarini

maksimize etmeye ¢alismaktadirlar (Orhan ve Erdogan, 2016).

Modern iktisat teorisine gore bireyin kendi ¢ikarmi gozetmesi, faydasini ve karmi
maksimize etmeye calisirken haz pesinde kosmasi temel bir hayat gayesi olarak
goriilmektedir. Bu noktada kisisel cikar (self-interest) ve bencillik (selfishness)
kavramlarin1 birbirinden ayristiran ¢alismalar olduguna da dikkat g¢ekmek
gerekmektedir. Rollert’e (2021) gore toplumun veya cevrenin c¢ikarlarina zarar
vermeden bireyin kendi c¢ikarlari dogrultusunda hareket etmesi “kisisel ¢ikar”
kavramina dahilken, yalmzca kendi c¢ikarlar1 ugruna hareket eden bireylerin
etrafindakilere zarar verecek davranislarda bulunmasi “bencillik” kavrami igerisine
dahildir. Adam Smith’in kisisel ¢ikarlar1 ugruna hareket eden bireylerin gériinmez bir
sekilde toplumun faydasina hizmet edecegi tezi de bu kapsamdaki bir etik cerceve

icerisinde degerlendirilmelidir.

“Topluma ve ¢evreye zarar vermeden bireyin kendi kisisel ¢ikarimi gozetmesi
gercekten bencillik kavraminin kapsami disinda midir?” sorusu ayri bir tartisma
konusu olarak ele alinabilir. Ciinkii, bu degerlendirme her ne kadar makul olarak
goriilse de igerisinde bulunulan toplumun imkanlariyla elde edilen zenginligin ayn
toplumun bir pargast olan fakirlerle paylasilmamasi veya yasal siirlar igerisinde
hareket ederken bile iklim krizine sebebiyet verecek ciddi problemlerin ortaya ¢ikmasi
“kisisel ¢ikar” kavraminin “bencillik” kavramina olan yakin iligkisine isaret

etmektedir.

Ekonomik insan tabiatiyla ¢ikarlarina diiskiin ve hazci (hedonist) bir birey olarak kabul
edilmektedir. Bu varsayimlarin bir sonucu olarak cogunluk itibartyla ‘ben merkezci’
bir hayat tarzi ortaya ¢cikmistir. Buna gore birey i¢in iyi olan ve haz veren sey makul,
birey icin iyl olmayan ve zevk alamadigi bir sey ise kotii olarak addedilmektedir

(Bentham, 1789). Akademik sahalardaki teoriler ve varsayimlar her ne kadar soyut ve



pratik hayattan bir dl¢lide uzak olarak goriilse de; giiniimiizde insanlarin bu dogrultuda
bir yasam tarz1 izledigi de toplum igerisinde deneyimlenebilen ve gbzlemlenebilen bir

gergektir.

Homo economicus (ekonomik insan) kavraminin dayandigi temel eser olan ‘Uluslarin
Zenginligi’ kitabindan 17 y1l 6nce yine Adam Smith tarafindan kaleme alinan ‘Ahlaki
Duygular Teorisi’ kitabinda insanlarin bencil gibi goriinmelerine karsin; farkl
kisilerin mutluluklarindan lezzet aldiklarina ve onlara sempati ile yaklastiklarina
bakildiginda, insanin sadece tek bir yoniiniin olmadigi iizerine yapilan vurgular
bulunmaktadir. Literatiir kapsaminda bu iki kitap arasindaki farkliligin kaynagina
inildiginde ise cesitli degerlendirmeler yapilmaktir. Ilk olarak, tarihsel kosullarin
getirdigi yeni sartlara deginilmistir. Tarihsel olarak iki yiizyil1 asan bir siire devam
eden ticari kapitalizmin (merkantalizm) sonlarina gelindiginde ilgili cografyadaki
tilkenin (Britanya) c¢ikarlarina uygun ve yeni bir ekonomi politikasi ihtiyaci
bulunmaktaydi. Bu politikanin esasinda ise geleneksel degerlere bagli digerkam ve
empatik bir insan tipi yerine, ¢ikarci ve bencil bir insan tipi olan ‘homo economicus’
vardi (Bulut, 2015). Farkli bir degerlendirme olarak, Adam Smith’in salt bencillik ve
cikarciligr savunmadigl ve toplumun refahini arttiracak sekilde gercevelenmis bir
kisisel ¢ikar duygusundan soz ettigine deginilmektir. Smith, Ahlaki Duygular Teorisi
isimli kitabinda erdem sahibi insani tasvir ederken; Uluslarin Zenginligi kitabinda
benmerkezci bir aktorii aciklamaktadir (Das Adam Smith Problem). Ancak bu iki
aktoriin birbirine zit oldugu anlayis1 yerine, ortak ¢ikarlara hizmet edecek sekilde
kurgulandig1 savunulmaktadir. Buradan yola c¢ikarak da Smith’in, insanin birbirini

tamamlayan iki yoniine dikkat ¢ektigine deginilmektedir (Boz, 2012).

Iktisat biliminde ‘homo economicus’ kavramma gosterilen ilgiyi iki temel neden
tizerinden agiklayan Bugra, Smith’in ¢alismalarinda da (Homo economicus kavrami
Adam Smith’in metinlerinde dogrudan yer almamaktadir.) bu iki etkenin gecerli

olduguna vurgu yapmaktadir (Bugra, 1995):

“Bu amaglardan birinin bilimsel, otekinin ahlaki oldugunu, her ikisinin de 17
ve 18. yy diisiincesine damgasimi vuran bilim ve toplum ideallerinden
kaynaklandigini soyleyebiliriz. Bilimsel amag, doga bilimlerinde basariyla
uygulanan yontemleri iktisada uygulamakti. Ahlaki amag ise, insan tizerinde

zorlayict  baskilara gerek birakmaksizin isleyen bir toplum diizeninin



kavramsallastirtimasiydr.  Smith, iktisadi bu iki ama¢ dogrultusunda

kurmustu”.

Buradan yolan ¢ikarak, “homo economicus” un biitiiniiyle insan gercekligini yansittigi
tezi yerine, bilimsel iktisadi analiz siireci igerisinde gerekli olan soyut kavram
ihtiyacini karsiladigina vurgu yapilmaktadir. Ayn1 baglam ¢ercevesinde, Smith’in en
cok alint1 yapilan “kasap, firinc1” 6rneklerinde de benmerkezcilige ragmen herkesin
faydas1 dogrultusunda isleyebilecek bir diizene ve sisteme vurgu yaptigi

savunulmustur (Bugra, 1995).

Bu tezi savunan bir diger isim ise Nobel ekonomi 6diillii Amartya Sen’dir. Sen’e gore,
kisisel ¢ikarlarin pesine diisiilmesi ilk bakista bencilce goziikse de, Adam Smith bu
kavrami sempati ve cesitli insani duygular ile birlikte ele almistir. “Smith¢i” olarak
kendilerini tanimlayan atesli iktisat¢ilarin bu konuyu gézden kacirmalar ise sasirtic

bir durumdur (Sen, 2003).

llgili degerlendirmeler géz oniinde bulunduruldugunda, Adam Smith’in ekonomik
insan hakkindaki goriislerini tek bir boyut {izerinden ele alip, salt ¢ikarci ve bencil bir

insan tasvir ettigini sdylemek tam olarak dogru olmayacaktir.

Adam Smith’in iktisadi hayat icerisindeki bireysel davranig analizinin sonucu
bencillige de dayansa, digerkdmliga da dayansa; burada asil 6nemli olan husus, daha
ilk donem iktisat¢ilarindan itibaren bireylerin davranis kaliplar1 iizerinde yapilan
caligmalara verilen 6nemdir. Dolayisiyla genellikle biliylime ve enflasyon gibi sayilar
tizerinden ifade edilen ekonomik hayati sekillendiren en temel unsur insan
davranislaridir. Ornegin, bireylerin gelecek dénemler igin fiyat artis beklentileri varsa,
mal ve hizmet alim taleplerini erkene c¢ekip bugilinden fazlasiyla alim yaparak
stoklarinda bulundurmak isteyebilirler. Arzin sabit kaldigi (varsayimi) ve talebin
arttigi boylesi bir durumda ise enflasyonda artis gerceklesecektir. Bu durumu
tetikleyen temel etken ise insanlarin gelecek kaygisi ve kayiptan kacinma arzusudur.
Bireysel temel icgiidiilerin yami sira icerisinde bulunulan toplum ve kiiltiir yapisi,
politik ortam ve kurumlarin isleyisi de ekonomik davranis ve tercihlere etki eden ana

unsurlar arasinda yer almaktadir.

Son yillarda insanlarin bu ve benzer duygularinin iktisadi davraniglar lizerindeki
etkilerini gbzlemlemek i¢in psikoloji biliminden yararlanilmaya baslanmistir. Bu

baglamda, iktisat ve psikoloji bilimlerinin harmanlanmasiyla ekonomik insan
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gercegini daha yakindan ve dogru bir sekilde tanimaya olanak saglayan bilimsel

arastirmalar ve deneyler yapilmaktadir.
2.2. Davramssal Iktisada Giris

Iktisat 6zii itibariyle sosyal bir bilim dali olmasina ragmen, zaman igerisinde
matematiksel formiilasyonlarin ve sinirli bir kapsamda ele alinan iktisadi birey
tanimlamalarinin (salt rasyonel iktisadi birey — homo economicus) agirlik kazanmasi
ile birlikte, insan davranislarini etkileyen psikolojik ve sosyolojik boyutlarin géz ardi
edildigi (insanin mahiyetinden uzak) bir bilim dali haline gelmistir (Eser ve
Toigonbaeva, 2011). Bu eksiklikten yola ¢ikan arastirmacilar, insan psikolojisinin
iktisadi tercihlerde 6nemli bir etken oldugunu 6ne siirerek, konu ile ilgili bir¢ok
deneysel calisma yapmuslardir. Insanlarin  duygularmma ve zihinsel cabalarina
odaklanan psikoloji biliminin iktisatla bulusmasinin énemli bir ¢iktisi, psikolojide
kullanilan aragtirma yontemlerinin iktisat alaninda da siklikla kullanilmaya baslanmasi
olmustur. Bu kapsamda deneyler, standardize psikolojik dl¢ekler, oyunsallagtirmalar
ve anket deneyleri iktisat alaninda yeni bulgular elde edilmesine olanak saglamistir.
Bu sayede issizlik, gelir dagilimi, vergi politikalar, girisimcilik ve kalkinma

problemleri gibi daha bir¢ok olgu daha iyi anlagilmaktadir.

Hem iktisadin hem de psikolojinin temelinde insan unsuru yer almaktadir. Iktisat
bilimi insanin ekonomik tercihleri ve se¢imlerine odaklanirken, psikoloji bilimi insan
davramglari ve bu davramslari etkileyen duygulara odaklanmaktadir. Iktisat ve
psikoloji bilimlerinin kaynagmasi sonucu ortaya ¢ikan davranigsal iktisat caligmalari,
20. yiizyilin ikinci yarisi itibariyle popiilerlik kazanmaya baslamistir. Her ne kadar bu
donemde yapilan calismalar daha ziyade 6n planda olsa da, konunun ilk ele alinis
doneminin, kendisi de bir ahlak profesorii olan Adam Smith’e (modern iktisadin
kurucusu olarak taninmaktadir) kadar dayandig: literatiirde siklikla vurgulanan bir
husustur. Dolayisiyla, Adam Smith’ten baglayarak, davranigsal iktisat literatiiriine
onemli katkilarda bulunan kisileri ve caligmalarin1 belirtmek, modern literatiiriin

gelisimini gormek adina yararli olacaktir.
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2.3. Davramssal iktisadin Tarihsel Gelisimi
2.3.1. 1Ik Diisiiniirler

Adam Smith

Tezin bir onceki boliimiinde de belirtildigi lizere Adam Smith, ‘Ahlaki Duygular
Kuram1’ (1759) baslikli ¢calismasinda insan davranislarina tutkularin yon verdigini
belirtmektedir. Tutkular ise, aglik, korku, 6fke ve sempati gibi kavramlar tizerinden
ele almaktadir. Smith’e gore insan, her ne kadar bencil bir varlikmis gibi algilansa da;
baskalarinin mutluluklarindan lezzet aldigina ve onlara sempati ile yaklagsmasina
bakildiginda, ¢ok farkli hususiyetlerle donatilmis bir varlik oldugu anlasilmaktadir
(Smith, 2017).

Smith (2017) bu kitabinda en ¢ok sempati duygusu iizerinde durmaktadir. Bunun
yanina ekledigi bir diger onemli kavram ise, ‘kendini sevme’ duygusudur. Insan sosyal
bir canli oldugu icin bagkalarinin goriis ve degerlendirmelerine fazlasiyla 6nem verir
ve bunlar iizerinden hayatim1 sekillendirir. Dolayisiyla bu iki kavram birbiriyle
celismez. Smith, sempati ve kendini sevme duygularimi ekonomik faaliyetleri
aciklamakta temel bir yapi tasi olarak kullanmaktadir. Smith’e gore (a.g.e) insanlarin
zenginliklerini gosterip, yoksulluklarini gizleme egilimi de sempati kavramiyla dogru
orantilidir. Zengin insanlar sahip olduklar1 varliklariyla bobiirlenirler, ¢iinkii diger
insanlarin dogal olarak onlara ilgi duyacagini diisiiniirler. Fakir insanlar ise, bu
durumun tam ziddi olarak yoksulluklarindan utanirlar ve o durumlarimi gostermek
istemezler. Sempatik gdriinme duygusunun altinda baskalar1 tarafindan onaylanma ve
ovgiye deger bulunma arzusu yatmaktadir. Bu kapsamda bir degerlendirme
yapildiginda; sempati kavramiyla bagkalar1 tarafindan onaylanma ve ovgiiye layik
goriilme arasinda onemli bir paralellik bulunmaktadir. Ekonomik hayatin temeline
sempati kavramini yerlestiren Smith, ‘kendini sevme’ ilkesi olarak adlandirdigi bir
diger ilkeyi bencillik boyutuna ulasmamis, faydali ve gerekli bir duygu olarak
aciklamaktadir. Dolayisiyla geleneksel iktisadin tizerinde siklikla durdugu, insanin salt
bencil oldugu vurgusu, Smith’in ‘Ahlaki Duygular Kurami’ eserinden ¢ikartilan bir

icerik degildir (Dumludag ve Ruben, 2015).

Bu eserinden 17 yil sonra kaleme aldig1 ve iktisat diinyasinin en popiiler eserleri
arasinda yer alan ‘Uluslarin Zenginligi’ isimli kitabinda (1776) Smith, sempati ilkesi

yerine; kisisel c¢ikar arayisi, takas ve miibadele egilimi kavramlar1 {izerinde
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durmaktadir. Dolayisiyla ilk kitapta yer alan sempati kavramina bu kitapta yer
verilmemektedir. Smith, insanlarin fitraten baskalar1 tarafindan kabul goriilme ihtiyaci
oldugunu diisiindiiglinden dolay1, ekonomik hayat1 da bu baglamda degerlendirmekte
ve ticari iligkilerde alic1 ve saticilarin karsilikli yarar gérmelerini kisisel ¢ikar olarak

tanimlamaktadir (Dumludag ve Ruben, 2015).

Bunun yani sira, rasyonalite ve fayda kavramlari lizerinden farkli bir pencere acan
Smith, insanlarin ‘1vir zivir’ ve kendilerine fayda saglamayan, ancak farkli tatmin
hisleri ile baglantili olan birgok sey satin aldiklarini vurgulamaktadir. Giiniimiizde
kayiptan kaginma olarak bilinen davranigsal iktisat kavraminin da Smith tarafindan ele
alindig1 goriilmektedir. Acinin mutluluktan ¢cok daha yogun bir his oldugunu ve aym
derecedeki mutlulugun insanlar1 goklere ¢ikartmadigi; ancak, ayni aci hissinin insan
ruhunu ziyadesiyle siktigini belirtmektedir. Yine giincel bir kavram olan zamanlar
aras1 se¢im ile ilgili, insanlarin bugiin elde edebilecegi bir seyin hazzinin yillar sonra
elde edebilecegi bir seye kiyasla cok daha baskin oldugu Smith tarafindan
vurgulanmaktadir. Son olarak, insanlarin kendi yeteneklerine gercekte oldugundan
fazla deger bigtigine deginen Smith, glinlimiizde asir1 giiven 6n yargisi kavrami basligi

altinda islenen hususa da deginmistir (Kamilgelebi, 2019).
Jeremy Bentham

Jeremy Bentham (1748-1832), Ingiliz filozof, sosyal reformcu ve hukukgu olarak
taninan 6nemli bir disiintirdiir. Klasik iktisadin kisisel ¢ikar arzusuyla hareket eden
birey modeli, Jeremy Bentham’in 1789 yilinda kaleme aldig1 ‘Ahlak ve Yasama
Ilkelerine Giris® kitabindaki faydacilik felsefesine dayanmaktadir. Faydacilik
felsefesinin temelinde hazcilik ilkesi bulunmaktadir. Bentham’a gore faydacilik,
insanlarin davraniglarinin sonucunda ulastiklar1 haz ve acinin biitiiniinii dikkate alarak
toplumun genel mutlulugunu en iist diizeye ¢ikarmay:1 hedefler (Bentham, 1789). Bu
durum Smith’in toplumcu bakis acisinin aksine metodolojik bireyselcilik sorununu da

glindeme getirmektedir.

Faydacilikta haz, 1yi ve arzulanir bir ¢ikti olarak degerlendirilirken; aci, kotii ve
istenmeyen bir ¢ikt1 olarak degerlendirilmektedir. Bu sebeple faydacilik, toplumdaki
insanlarin ¢ogunluguna en fazla hazz1 ve en az aciy1 getirecek davranislari tesvik eder.
Klasik iktisat teorisinde yer alan her bir bireyin kendi faydasini maksimize etmeye

calismasi da 6zii itibariyle hazcilik felsefesiyle iliskilidir. insanlarn kendi hazzinin
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pesinde kosmasi ile toplum mutlulugunun en iist diizeye ¢ikartilacagi ve faydanin
maksimize edilmesiyle de toplam faydanin en diizeye ulasacagi goriisii iizerinde
durulmustur. Bu varsayimlarda kisisel ¢ikarla (fayda ve haz arayisi) toplum faydasinin
arasinda uyusmazlik olabilecegi hususu goz ardi edilmistir. Bu sebeple, klasik iktisat
teorisi zevk ve ac1 arasinda gidip gelen bir alan olarak yorumlanmistir. Dolayistyla
faydacilik felsefesinin Ozilinii olusturan hazci psikoloji, klasik iktisat teorisinin

olusumunda 6nemli bir yere sahiptir (Canatan, 2021).
Sigmund Freud

Psikoloji disiplini insan davraniglarini, duygular1 ve zihinsel siirecleri inceleyen bir
bilim dalidir. Psikoloji biliminin baglangict her ne kadar eski tarihlere dayandirilsa da
(Antik Yunan Ogretilerileri: Sokrates, Platon, Aristoteles), modern anlamda kurulusu
19. yiizy1lda gergeklesmistir. 1870 yilinda Almanya, Leipzig Universitesi’nde kurdugu
deneysel psikoloji laboratuvari ile Wilhelm Wundt, bilincin yap1 ve unsurlarini analiz

etmeye caligsmis ve bu tarih ilk baslangi¢ noktasi olarak kabul edilmistir (Ertiirk, 2017).

Ayn1 donemde yasayan Sigmund Freud (1856-1939) ise, Avusturyali bir psikiyatrist
ve norolog, modern psikanalizin kurucusu ve psikoloji biliminin en Onemli
isimlerinden biri olarak bilinmektedir. Freud, psikanaliz adin1 koydugu psikolojik teori
ve tedavi yontemini gelistirdi. Psikanaliz, i¢giidiileri, bilin¢dist siirecleri ve zihinsel
sireglerin insan davranisi lizerindeki etkisini incelemektedir. Freud’a gore, insan
davraniglarinin altinda bilingdisinda bulunan diirtiiler ve istekler bulunmaktadir. Bu
bilingdis1 iggiidiiler, insanlarin diisiincelerini, duygularin1 ve davranislarint ve
kararlarim etkiler. Freud, kisiligi ii¢ temel yap1 iizerinden izah etmektedir: id, ego ve

stiperego (Azadkhan, Mohammad ve Javed, 2019).

e Id, kisilik teorisinde bilingdis1 boliimii simgeler. Kisinin dogustan sahip oldugu
temel diirtiilerin ve iggiidiilerin yer aldig1 boliimdiir. Id, haz ve zevk prensibiyle
hareket eder; yani kisa vadeli tatmin ve keyif arayisi igerisindedir. Bu
icgiidiilerin ana maksatlar1, aclik, korku, cinsellik ve diger temel ihtiyaclarin
karsilanmasma yoneliktir. Id, toplumsal normlar1 veya gergek diinya
kosullarin1 dikkate almaz, sadece icgiidiisel arzular1 takip eder. Ancak, id’in
talepleri toplumda her zaman kabul gérmeyebilir veya zararli olabilir. Ingilizce

bir kalip ile bu durum, seytan {lizerinden (“devil sitting on somebody’s

14



shoulder”’) bagdastirilmaktadir. Bu sebeple id'in arzularini tamamen serbest
birakmak uygun degildir.

e Siiperego, kisinin igsellestirdigi toplumsal normlari, ahlaki degerleri ve
vicdani kurallar temsil eder. Siiperego, heniiz ¢ocukluk dénemi ile baglar ve
aile, toplum ve yasanilan ¢evre faktorlerinden etkilenerek sekillenir. Siiperego,
kisini vicdan 6l¢iisii olarak diisiiniilebilir. Bu 6zellik, i¢giidiilerin ve ego’nun
arzulariin dogru olup olmadigini dlger ve ahlaki bir degerlendirmede bulunur.
Id’in tam tersi bir yorum ile melek bagdastirmasi ise siiperego kavrami igin
kullanilmaktadir (“angel sitting on one’s shoulder™).

e Ego ise kisilik teorisinde bilingli ve bilingdist diislincelerin ve gergekei
diisiince siireclerinin bulundugu boliimdiir. Ego, gercek diinya kosullarini géz
oniinde bulundurur ve id’in dirtii ve iggiidiilerini makul bir sekilde
denetlemeye calisir. Id’in aninda olmasini istedigi tatminkar arzulan ile
stiperego’nun kat1 ahlaki Olgiitleri arasinda bir denge saglama gorevi

gormektedir.

Freud’un kisilik teoremi igerisinde, 6zellikle id bahsinde yer alan ‘insan arzularinin
sonsuzlugu’ ve ‘zevk arayisi’ klasik iktisatta yer alan temel varsayimlarla da

iliskilendirilen hususlardandir.

2 aylik bir bebegin annesinden siit emmesini bile cinsellik (/ibido) lizerinden okuyan
Freud, ekonomik hayattaki parasal iliskileri de cinselligin ¢ok farkli boyutlar1 ve
ithtiyaclart lizerinden ele almaktadir. Baslangigta cinsel ihtiyaglara yonelik olmayan
ekonomi politiginin, aslinda cinselligin bir alt kiimesi oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla ekonomik degeri olan dis nesnelere duyulan arzunun kaynagini libido
olarak belirten Freud, ‘Homo Economicus’ kavramini ‘Homo Sexualis’ olarak yeniden

sekillendirmistir (Birken, 1999).
2.3.2. Yakin Doneme Dogru Gelirken

20. yiizyilla gelindiginde iktisatgilarin psikoloji, tarith ve sosyoloji bilimlerinden
istifade etmelerinde ciddi bir kirilma noktast yasanmistir. Bu kiritlmanin temelinde
mantiksal pozitivizmin getirmis oldugu dayatmalar bulunmaktadir. Yapilan
caligmalarin  somut, gozlemlenebilir olmasi, matematiksel formiilasyonlarla
aciklanabilmesi ve doga bilimlerine yakinsanmasi bu dayatmalardan bazilaridir.

Mantiksal pozitivizm akimina gore elde edilen bilgiler yalnizca deney ve gozleme
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dayal1 olarak agiklanmali veya kesin olan dnermeler kullanilmalidir. Bunun disindaki
bilgiler ise anlaml1 degildir. Bu sebeple din, ahlak ve estetik gibi konular bilimsel
bilginin kapsami disarisinda tutulmali ve yalnizca fizik gibi doga bilimleri esas
alinmalidir. 19. yiizyilda ‘siyasal/politik iktisat’ olarak adlandirilan bilim dalinin
‘iktisat’ olarak degistirilmesinin 6ziinde de bu bakis agis1 bulunmaktadir. Boylelikle
kurumsal, siyasal, tarihsel ve psikolojik bircok faktdr kapsam dis1 tutulmustur.
Ornegin Pareto, Jevons ve Walras gibi iktisatcilar (19. yiizyilda) insan davranislarinda
duygularin, algilarin ve tepkilerin etkisini incelerken; 20. yiizyilda Lionel Robbins’in
‘rasyonel tercih teorisi’ modern iktisadin yap1 tagini olusturan bir esas teskil etmistir.
Mantiksal pozitivizmin yogun bir sekilde yasaniyor olmasina ragmen, 20. Yiizyilin ilk
yaris1 icerisinde psikolojik faktorlerin de ele alindigi calismalar goriilmektedir

(Dumludag ve Ruben, 2015).

Para teorisi iizerine ¢aligmalar yapan Irving Fisher, 1928 yilinda kaleme aldig1 ‘Para
Aldanmast’ isimli kitabinda, insanlarin paranin degerindeki degisikliklere beklenen
rasyonellikte tepki vermediklerini belirtmektedir. Ucretli olarak calisan insanlar,
nominal iicretlerinde yapilacak olan bir azalisi higbir sekilde kabul etmezken,
enflasyon nedeniyle reel icretlerinde yasanan azalisa bu Olgiide tepki
gostermemektedirler. Dolayisiyla, ayn1 finansal sonucla kars1 karsiya kalinmis olsa da,

cesitli psikolojik etkenlerden dolay1 farkli tavirlar sergilenebilmektedir (Fisher, 1928).

Ayni donemlerde yasayan {inlii iktisat¢1 John Maynard Keynes de yaptigi calismalarda
psikolojik faktorlerin etkisini g6z 6nilinde bulundurmustur. 1936 yilinda yayimlanan
‘Istihdam, Faiz ve Paranin Genel Teorisi’ adli eserinde yatirrmeilari yonlendiren en
onemli etkenlerin hayvansal i¢giidiiler oldugunu dile getirmektedir. Keynes, yatirimei
davraniglarinin beklenen fayda modeli ile yeteri kadar agiklanamadigina deginerek;
hirs, iyimserlik ve kazanma tutkusunun, iktisadi kararlar1 etkileyen 6nemli bilesenler
oldugunu vurgulamaktadir. Bu duygularin ortadan ¢ekildigi durumda ise girisimciligin

ortadan kaybolacagini iddia etmektedir (Keynes, 1936).

2.3.3. Birinci Kusak Davramssal Iktisat (1943 — 1974)

Bu bolimde “Sinirli Rasyonelite” kavramini literatliire kazandiran ve yaptigi
calismalarinin bir sonucu olarak Nobel Ekonomi Odiiliinii kazanan Herbert Simon ve
“Tiiketici Giiven Endeksi” gibi giinlimiizde halen daha onemli bir husus olan

parametreyi literatlire kazandiran George Katona ele alinacaktir. Birinci kusak igin

16



Simon’un (1943) “Yonetimsel Karar Teorisi” (A theory of administrative decision)
baslikli makalesi tarihsel olarak baslangi¢ olarak kabul edilmis, bitiminde ise Daniel
Kahneman ve Amos Tversky’nin (1974) kaleme aldig1 “Belirsizlik Altinda Karar
Alma: Sezgiler ve On yargilar” (Judgment under Uncertainty: Heuristics and Biases)

makalesi baz alinmistir.
Herbert Simon

Amerikal1 bir sosyal bilimci olan ve yapmis oldugu ¢aligsmalarla 1978 yilinda Nobel
Ekonomi Odiiliine layik gériilen Herbert Simon (1916-2001), davramssal iktisada

katki saglayan oncii kisiler arasinda yer almaktadir.

Iktisat ve psikoloji arasindaki baglantinin yeniden gii¢lendirilmesi noktasinda énemli
calismalari olan Simon, erken donem davranigsal iktisadin ortaya ¢ikmasinda 6nemli
bir rol oynamistir. Simon, 6zellikle ‘sinirli rasyonalite’ (bounded rationality) ve
‘karmasiklik’ (complexity) kavramlar {lizerine arastirmalar yapmis ve karar alma
stireclerinde sinirli rasyonelligin ve belirsizligin etkisini vurgulayan ilk isim olmustur

(Aktan, vd., 2010).

Simon’a gore mutlak rasyonellik sadece bir hayaldir ve bu sebeple maksimizasyon ve
optimizasyon gibi kavramlar da bu hayalin bir yansimasidir. Buradan yola ¢ikan
Simon, insanlarin gercek hayatta en iyiyi (best) degil, yeterince iyi (good enough) olani
sectiklerini ve maksimizasyon yerine kisisel tatmin olma hali (satisfying) tizerinden

bir karara vardiklarina vurgu yapmistir (Aktan, 2019).
Simon’in davranigsal iktisada olan katkilar1 su sekilde 6zetlenebilir:

Smirh Rasyonellik: Simon (1992), kisilerin mutlak rasyonellik icerisinde hareket
etmedigini ve cogunlukla en iyi kararlar1 vermek icin yeterli diizeyde bilgi ve
zamanlar1 olmadigini savunmustur. Bu baglamda ileri siirdiigii sinirli rasyonellik
kavrami, insanlarin karar verme siireclerinde makul veya tatmin edici olan segenegi
tercih etmelerine dayanmaktadir. Dolayisiyla insanlar en 1yi olan karar1 degil, zaman
ve efor agisindan makul ve ayn1 zamanda tatmin edici olan1 tercih etmektedirler. Ozet
olarak, siirli rasyonellik (bounded rationality) kavrami, insanlarin sinirh biligsel
yetenekleri nedeniyle karar alma siireglerinin belirli kisitlara tabi oldugunu

vurgulamaktadir. Simon, bu tezini su sekilde ifade etmektedir (Simon, 1976):
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“Insan zihninin karmasik problemleri formiile etme ve ¢ézme kapasitesi,
gercek diinyadaki problemlerin boyutuyla karsilastirildiginda ¢ok kiigtiktiir.
Kabul edilebilir bir objektif rasyonalite dahilinde bile bunu yapmak giictiir.”

Smirh Bilgi: Simon (1976), insanlarin karar verme siireclerinde biitiin boyutlari
diistinmedigini ve tam bilgi iizerinden degil de, mevcut bilgilerine dayanarak karar
verdiklerini ileri siirmiistiir. Insanlarin karar verirken yeteri kadar arastirma

yapmadiklar1 sonucuna da buradan ulasilabilir.

Sezgiler (Heuristikler): Simon (1976), insanlarin karmasik kararlar alirken heuristik
ad1 verilen basit kural ve yontemleri kullandigini ileri siirdii. Bu yontemler insan
aklinin kestirme kisa yollar1 gibidir. Heuristikler, insanlarin daha pratik ve verimli
kararlar almasina yardimci olabilir, ancak ayni zamanda bazi hatali degerlendirmelere

de sebep olabilirler .

Karar Siirecleri ve Yapisal iliskiler: Simon, insanlarin karar alma siireglerinin gesitli
sosyal ve yapisal iligkilerle de baglantili oldugunu 6ne siirdii. Sosyal etkilesimler,
cevresel faktorler ve organizasyonel yapi, insanlarin kararlarini sekillendirebilir ve bu
sebeple karar alma siiregleri tamamen bireysel bir hareket olarak

degerlendirilmemelidir.

Maddi ve Prosediirel Rasyonalite: Sinirli rasyonelite kavramima giden yolda
Simon’un ortaya attig1 iki kavram daha bulunmaktadir. Maddi rasyonalite (substantive
rationality) kararlarin igerigini ifade ederken, prosediirel rasyonalite (procedural
rationality) kararlara iliskin siireci nitelendirmektedir. Prosediirel rasyonalite,
Simon’un rasyonel davranis ile ilgili goriislerini Ozetleyen en temel kavramdir.
Yukarida deginilen bagliklarda oldugu gibi, insanlarin hesaplama giiciiniin sinirh
olmas1 ve tam bilgiye sahip olamamasindan dolay1 karar siireclerindeki prosediirleri
makul bir sekilde yerine getirmemesi bu kavram altinda ele alinmaktadir (Aktan, vd.,

2010).

Simon’a gore ekonomik karar alma siireclerini anlamlandirabilmenin en 6nemli yolu
oncelikle insan davraniglarin1 anlamaktan gegmektedir. Caligmalarinin biiylik bir
boliimiinii bu noktaya aywran Simon, iktisat ve psikoloji ile ilgili laboratuvar
calismalarinin 6nemine deginmekte ve daha iyi ¢oziimler elde etmek icin daha ¢ok

vaka ¢aligsmasina ihtiya¢ duyuldugunu vurgulamaktadir (Schwartz, 2002).
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Mutlak rasyonel insan ile gercek insan arasinda derin bir ugurum bulunmaktadir.
Simon’a gore, iktisadi kararlar dogru bir sekilde analiz edilmek isteniyorsa gergek dist
varsayimlarin birakilmasi ve hayatin gercekleri iizerine insa edilen bir metot takip
edilmesi gerekmektedir. Bu durum ise, neoklasik teorinin ve metodolojik

bireyselciligin terk edilmesi anlamina gelmektedir (Kirmizialtin, 2021).
George Katona

Macaristan dogumlu ve Amerikal1 bir psikolog olan Katona (1901-1981), davranigsal
iktisadin ortaya ¢ikisinda yadsinamaz diizeyde katkilar1 olan bir diger 6nemli isimdir.
Katona’ya gore davranigsal iktisadin ii¢ temel 6zelligi bulunmaktadir (Kirmizialtin,

2021):

o iktisadi aktdrlerin davramslariyla ilgilenmek (Bu davramslar, tutum ve
beklentiler gibi psikolojik etkenler géz oniinde bulundurularak incelenmelidir).

e Bireylerin davranislarindaki ekonomik sonucglardan ziyade karar verme
siirecleriyle ilgilenmek (Karar asamasina giden yoldaki etkenlerin
incelenmesi).

e Davranigsal iktisat gercek hayattan uzak teorilerden ziyade ampirik bir metot
takip eder ve tiimevarime1 yontemden yararlanir (Bireylerin davraniglarindan

yola ¢ikarak genel bir ¢ikarim yapilir).

Katona’ya gore insanlar, geleneksel iktisadin belirttigi gibi rasyonel ve mekanik
varliklar degildir ve sadece iktisadi yasalara gore karar vermezler. Dolayisiyla is
insanlar1 veya tiiketiciler, arz ve talep yasasi tarafindan oynatilan kuklalar degillerdir

(Katona, 1954).

Katona’nin yogunlastig1 ¢calisma alanlar1 ve katkilar1 asagidaki gibi maddeler halinde

Ozetlenebilir:

Psikolojik Faktorlerin Ekonomik Kararlara Etkisi: iktisat bilimindeki genel
kanaatin aksine Katona (1954), insanlarin ekonomik kararlarini sadece rasyonel bir
temele dayandirmadiklarini, duygusal ve psikolojik faktorlerin de 6nemli oldugunu
vurgulamigtir. Tiiketici davranislarini anlamlandirabilmek i¢in bu faktorlerin de
olmazsa olmaz olduguna vurgu yaparak, ekonomik analizin salt bir matematiksel

formiilasyondan ibaret olmadigini savunmustur.
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Tiiketici Giiven Endeksi: Psikolojik etkenlerin 6nemi iizerine olan inancinin bir
sonucu olarak, 1940’1 yillarda tliketici giivenini 6lgmek amaciyla Amerika’da
anketler diizenlemeye baslamistir. Bu giliven anketlerinde tiiketicilerin gelecege
yonelik beklentileri ve mevcut durumlarini 6lgmek iizere c¢esitli sorular hazirlamistir.
Giliniimiizde de yatirimcilarin ve ekonomi otoritelerinin yakindan takip ettigi ‘Tiiketici

Giliven Endeksi’ ¢ok dnemli bir gosterge degeridir.

Siirh Rasyonellik: Sinirli rasyonellik kavramina katki yapan isimlerden biri de
Katona’dir. Diger aragtirmacilarin goriislerine benzer bir sekilde; c¢esitli duygusal
etkenler ve siirli bilgiye erisimden dolay1 insanlarin ekonomik kararlarinda mutlak

rasyonel olamayacaklarinit savunmustur (Katona, 1968).

Anket ve Veri Toplama Yoéntemi: Tiiketicilerin ekonomiye olan giivenlerini 6lgmek
amaciyla anketler diizenleyen Katona, kullandigi 6l¢iim yontemleriyle sosyal

bilimlerdeki anket ve veri toplama metodolojine 6nemli katkilarda bulunmustur.

Tiiketim Fonksiyonuna Getirdigi Elestiriler: Katona, Keynes’in tiikketim
fonksiyonundaki nedenselligi elestirerek tiiketimin sadece gelire bagli olmadiginm
vurgulamaktadir. Ona gore yapilan kapsamli arastirmalar tiiketici harcamalarinin artik
sadece gelirden kaynakli bir bilesen olmadigin1 gostermektedir. Giintimiizde tliketici
gruplariin biiyiik bircogunlugu gelirlerinin 6nemli bir kismini ihtiyaglari yerine keyfi

arzular i¢in harcamaktadir (Katona, 1967).

Katona’nin ¢aligmalari, ekonomik kararlarin anlagilmasinda duygusal ve psikolojik
faktorlerin onemi adina ciddi bir etki olusturmustur. Ekonomik c¢alismalarin sadece
matematiksel modellerden degil, insan mahiyetinin karmagsikligindan da beslenmesi

gerektigine yonelik vurgular bu alanda 6nemli bir adim olarak kabul edilmektedir.

2.3.4. lkinci Kusak Davramssal Iktisat (1974 — 2024)

Bu boliimde belirsizlik altinda karar verme, zihinsel kisa yollar ve dnyargilar, sistem
1 ve sistem 2’nin isleyisi ve kazang ihtimali oldugunda kesinlik arama ama kayip
aninda risk pesinde kosma gibi hususlar iizerinde ¢aligmalar yapan Daniel Kahneman
ve zihinsel muhasebe, batik maliyet yanilgis1 ve diirtme politikalar1 gibi hususlara
yogunlagan Richard Thaler ele alinacaktir. Her iki arastirmaci da yaptiklar
calismalardan otiirii Nobel Ekonomi Odiilii’nii kazanmustir. Ikinci kusagin donem

baslangict olarak Kahneman ve Amos Tversky’nin (1974) kaleme aldig1 “Belirsizlik
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Altinda Karar Alma: Sezgiler ve On yargilar” (Judgment under Uncertainty: Heuristics
and Biases) makalesi baz alinmistir. Kahneman ve Thaler’in aragtirmalarinin etkisi
glinimiizde de devam ettigi i¢in bu donemin bittigini sdylemek miimkiin

goriinmemektedir. Bu sebeple son bir tarih yazmak i¢in giincel tarih esas alinmustir.
Daniel Kahneman

20. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren biligsel davraniglar, 6n yargilar, sezgiler,
heuristikler ve karar alma siiregleri ile ilgili kavramlarla iktisat alan1 arasinda koprii
gorevi gorecek onemli ¢alismalara imza atilmistir. Bu ¢alismalarin onciileri arasinda
Daniel Kahneman ve Amos Tversky isimli iki psikolog arastirmaci bulunmaktadir.
Insanlarin gesitli bilissel sebeplerden dolay1 mutlak bir rasyonellik igerisinde hareket
etmediklerini vurgulayan arastirmacilar, 1970 yilindan 1997 yilina kadar (Amos
Tversky’nin vefat tarihi) ‘yeni davranigsal iktisat’ olarak literatlire gegen bir alt
boliimiin olusmasi siirecinde bir¢ok deneysel ¢alisma yiiriitmiislerdir. Bu ¢aligsmalar,
2002 yilinda Daniel Kahneman’in Nobel Ekonomi Odiiliinii kazanmasina giden yolun

on adimlar1 olmustur (Kamilgelebi, 2019).

Isve¢ Merkez Bankasi tarafindan yaymlanan bildiride Daniel Kahneman’in ekonomi

alanina katkilar1 su sekilde 6zetlenmistir (The Nobel Prize, 2002):

“Daniel Kahneman, psikolojiden fikirleri iktisada entegre ederek yeni bir
arastirma alaninin temelini atti. Amos Tversky (1996'da vefat eden) ile birlikte,
gozlemlenen davramist daha iyi agiklayan bir alternatif olarak beklenti
teorisini  formiile etti. Calismalari, bilissel psikolojiden i¢sel insan
motivasyonuna kadar fikirleri kullanarak iktisadi teoriyi zenginlestirmek igin

iktisat ve finans alanindaki yeni nesil aragtirmacilara ilham verdi.”

Daniel Kahneman’nin 6ne c¢ikan c¢alismalar1 maddeler halinde asagidaki gibi

Ozetlenebilir:

Zihin Diinyasindaki Iki Sistem: Kahneman (2017), insan zihninde ‘Sistem 1° ve
‘Sistem 2’ isimli iki farkli diistinme bi¢imi oldugunu ileri siirmiistiir. Sistem 1 daha
ziyade hizli, otomatik ve sezgisel diisiinmeyi temsil ederken; Sistem 2 yavas, ¢aba
gerektiren ve analitik diislinmeyi temsil etmektedir. Kahneman’a (2017) gore Sistem
2 iizerinden verdigimiz kararlar Sistem 1°e gore daha giivenilir ve daha rasyoneldir.

Sistem 1, giindelik hayatta bircok konuda insanlara kolaylik saglarken, acelecilik ve
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duygusallik gibi etkenlerden dolay1 hatali kararlar verilmesine de yol agabilmektedir.
Insanlarin ekonomik kararlari da bu iki yapinn etkilesimi ve kapsami icerisinde

degerlendirilmektedir.

Nitekim Kahneman’in (2017) verdigi bir deney 6rnegi sistem 1’in sistem 2 {izerindeki
etkisini gdzler 6niine sermektedir Bu deneyde bireyler kendilerine diizenli olarak ¢ay
ve kahve hazirlayan calisanlara goniillii olarak yardimda bulunmaktadir. Haftalik
sirayla ilk deney senaryosu yardim kutusunun oldugu odaya bir ¢igekli saksi resmi,
ikinci senaryoda ise bir gdz resmi asilmigtir. Haftalik yardim miktarlarina bakildiginda
g6z resminin asili oldugu haftalarda bireylerin izlenildikleri algisiyla daha fazla

yardimda bulunduklari tespit edilmistir.

Zihinsel Kisayollar ve Onyargilar: Kahneman’m (2017) ¢alismalarinda 6ne ¢ikan
konulardan birisi de, 6zellikle belirsiz ve karmasik durumlar igerisinde zamandan ve
emekten tasarruf etmek amaciyla basvurulan zihinsel kisayollardir. Bu kisayollar
cogunlukla mantik ve olasilik hesaplamalarina dayanmadigi i¢in yanhs kararlarla

sonuclanabilmektedir. Bu kisayollar arasinda yaygin olan ii¢ tanesi su sekildedir:

o Temsiliyet: Kahneman ve Tversky’e gore, insanlar bir olay1 degerlendirirken,
genellikle benzer durumlar {izerinden bir degerlendirme yaparak karar verme
egilimindedirler. Ornegin, bir kisi alacag1 yeni bir teknoloji iiriinii igin karar
verme asamasindayken, onceden kullandig1 benzer iirlinleri diistinerek bir
karara varmaktadir. Bozuk paranin yazi ve tura gelmesindeki ihtimaller de
(sansa dair yanlis kamlar) bu baglamda diisiiniilebilir. Ornegin, bir bozuk
paranin art arda 5 sefer yazi gelmesi, bir sonraki atista tura gelme ihtimalinin
daha yiiksek olacagim diisiindiirebilir. Ancak, olasilik hesaplarina bakildiginda
ayni thtimaller s6z konusudur.

e Bulunabilirlik: Istatistiksel olarak diisiik ihtimalli olan olaylarin goz ard
edilmesi ve giinliik hayatta en ¢cok karsilasilan durumlarin zihinde daha ¢ok yer
tutmasiyla  birlikte karar verme siiregleri olumsuz bir sekilde
etkilenebilmektedir. Yapilan bir deneyde iki gruba ayrilan kisilere iki farkl
sarki listesi dinletilmistir. Listelerin birinde erkek sanat¢ilar daha iinliiyken,
digerinde kadinlar sanatgilar daha {inliidiir. Deneye katilan kisilere ¢alma
listelerindeki sarkicilarin cinsiyetlerinin yogunlugu soruldugunda; erkek

sanat¢ilarin daha {inli oldugu gruptakiler erkekleri soylerken, kadin
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sanatc¢ilarin daha {inlii oldugu gruptakiler kadinlar1 sdylemistir. Dolayisiyla,
her grupta gorece daha tinliilerin oldugu cinsiyet kategorisi hatali bir bigimde
daha fazla olarak degerlendirilmistir (Kahneman ve Tversky, 1974).

e Ayarlama ve Cipalama: Insanlar karar veritken elde ettikleri bilgiler
tizerinden bir baslangi¢ noktasi belirlemekte ve bu noktadan ne Olgiide
uzaklastiklarini ayarlamaktadirlar. Ornegin, almay1 diisiindiikleri bir iiriin igin
fiyat Onerisi aldiklarinda, bu 6neriyi bir baslangi¢ noktas1 kabul ederek nihai
kararlarini buna gore vermektedirler.

Yapilan bir deneyde lise 6grencilerinden olusan bir gruba tahtaya yazili olan
asagidaki islemin sonucunu 5 saniye igerisinde tahmin etmeleri istenmistir.

1. Grup: 8x7x6x5x4x3x2x1] ifadesini

2. Grup: 1x2x3x4x5x6x7x8 ifadesini tahmin edecek.

Sonug olarak, ilk grupta yer alan Ogrenciler ilk birka¢ adimda yaptiklart
carpimlarda daha bliylik rakamlara ulastiklar1 i¢in, ikinci gruba kiyasla daha
yiiksek bir tahminde bulunmuslardir. Birinci grubun medyan degeri tahmini
2250 iken, ikinci grubun tahmini 512°dir. Dogru yanit ise 40320°dir. Bu
deneyde de goriildiigii lizere; ilk bakista bir ayarlama yapilmakta ve son karara

da o 6ngorii lizerinden varilmaktadir (Kahneman ve Tversky, 1974).

Temelde ii¢ baslik (temsiliyet, bulunabilirlik, ayarlama ve ¢ipalama) altinda islenen

zihinsel kisayollarin 6zet alt bagliklar1 asagidaki gibidir:

Tablo 2.1: Zihinsel Kisayollar

Temsiliyet

Bulunabilirlik

Ayarlama ve
Cipalama

Sonuglarin 6nsel
olasiligina duyarsizlik

Orneklerin geri
almabilirliginden
kaynaklanan yanliliklar

Yetersiz ayarlama

Bir aragtirma kiimesinin

Birlestirici ve ayristirict

Orneklem biiytikligline etkileme giiciinden olavylarm . ‘
duyarsizlik K degerlendirmesinde
aynaklanan yanliliklar
yanliliklar
Oznel olasilik
. Hayal edilebilirlik dagilimlarinin
Sansa dair yanhs kanilar yanlliklar degerlendirmesinde
cipalama

Ongoriilebilirlige
duyarsizlik

Aldatic1 korelasyon
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Gegerlilik yanilsamasi

Regresyona dair yanlis
kanilar

Kaynak: Eren Kirmizialtin (2021), Davramssal Iktisat Kisa Bir Giris: Kurucu

Diisiintirler

Cerceveleme Etkisi: insanlarin tercihleri, ilgilendikleri konularin sunulus bigimlerine
(cercevelemelerine) gore degisiklik gosterebilmektedir. Ornegin, bir yatirim segenegi
%90 kar beklentisi ile sunuldugunda daha fazla talep toplayabiliyorken, %10 zarar
beklentisi ile sunuldugunda daha az ragbet gorebilmektedir. Oysa ki, mantiksal olarak
iki tercihte aymi ihtimaller igerisindedir. ilk ifade pozitif bir ¢er¢eveleme icerisinde
sunulurken; ikinci ifade negatif bir ¢ergeveleme igerisinde sunulmaktadir. Benzer bir
deneyi insanlarin Asya hastaligina yakalanmasi varsayimi {izerinden gergeklestiren
Kahneman ve Tversky, hayatta kalacak insanlarin yilizdesini 6n plana ¢ikarttiklar
tercihin insanlar tarafindan daha ¢ok kabul gordiigiinii tespit etmislerdir (Kahneman

ve Tversky, 1981).

Miilkiyet Yamlsamasi: Insanlar sahip olduklari varliklar1 oldugundan daha degerli
gorme egilimindedirler. Ornegin, ayn1 muhit i¢erisinde ev satin almak isteyen bir insan
5-6 milyon TL araligindaki ev fiyatlarin1 ¢ok yiiksek bulabilirken; kendi ev sahibi

oldugu durumda o fiyatlar1 gayet normal karsilayabilmektedir.

Onaylama Onyargisi: Insanlar bir karar verecekleri zaman kendi dogru bildiklerine
uygun olan fikirlere daha a¢ik durumda bulunmaktadirlar. Dolayisiyla mevcut
diistincelerini destekleyecek bilgileri kabullenme ve diger bilgileri ihmal etme gibi

durumlarla karsilasilabilmektedir.

Beklenti Teorisi: Bu teoriye gore, insanlar ayni seviyedeki kayiplar1 ve kazanclar
farkli bir bicimde degerlendirmektedir. Belirli bir referans noktasindan hareketle
kazanilan kazan¢ daha az degerli goriiniirken, yasanilan kayip daha act bir durum
olarak degerlendirilmektedir. Insanlar genellikle kayiptan kaginmay1 tercih ederler. Bu
tercih, ayni seviyedeki kayip ve kazan¢ durumunda kayb1 azaltmak veya 6nlemek i¢in

daha fazla risk aliabilecegi anlamina gelmektedir (Kahneman ve Tversky, 1979).
Ornegin, yapilan bir deneyde kisilere iki farkl1 senaryo sunulmaktadir:

Birinci Senaryo:

24



1. %80 olasihikla 4.000 TL kazanacaksimiz veya %?20 olasilikla hi¢ para

kazanamayacaksiniz.
2. %100 olasilikla 3.000 TL kazanacaksiniz.
ikinci Senaryo:

1. %80 olasilikla 4.000 TL kaybedeceksiniz veya %?20 olasilikla hi¢ para

kaybetmeyeceksiniz.
2. %100 olasilikla 3.000 TL kaybedeceksiniz.

Bu deney sonucunda, ilk senaryoda katilimcilarin biiylik cogunlugunun kesin kazang
olan 2. secenegi sectigi, ikinci senaryoda ise kaybetmeme ihtimalinin bulundugu ilk
secenegin secildigi goriilmiistiir. Dolayisiyla insanlar kazang konusunda kesin
secenekler iizerinde dururken, kayip konusunda ihtimaller iizerinden risk alma

egilimindedirler.

Beklenti teorisinde bireylerin karar verme siiregleri ‘Deger Fonksiyonu’ {izerinden
aciklanmaktadir. Tlgili fonksiyona gore bireyler, vermis olduklar1 kararlarin
sonuclarindaki rasyonellikten ziyade; elde edecekleri kayip ve kazanglara yiikledikleri

degere 6nem vermektedir.
Deger fonksiyonunun 3 temel 6zelligi bulunmaktadir (Kahneman ve Tversky, 1979):

e Merkezi bir referans noktasi baz alinmakta ve bu noktadan sapmalar
incelenmektedir.

e Kazanclar icin i¢biikey ve kayiplar icin digbiikeydir bir grafik c¢izimi
yapilmaktadir.

e Kazanclara gore kayiplar daha dik bir ¢izgi takip etmektedir.

Bireyler kazang ve kayiplarimi S seklini amimsatan de8er fonksiyonuna gore
degerlendirmektedir. Deger fonksiyonuna gore, kayiplara verilen tepkiler kazanglara
verilen tepkilere gore cok daha yiiksek bir seviyede gerceklesmektedir. Ek olarak,
zaman igerisinde duyarlilik seviyesinde bir azalma olmakta ve st liste gelen
kazancglarda kat kat mutluluk seviyesi artmamaktadir. Benzer bir durum kayiplar i¢in

de gecerlidir.
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Alinan mutluluk
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>

0 $1,000 $2,000

Kazanc/Kayip (S)

$1000’lik bir kayiptan
dolayi olusan Gzlnti

Zarar

Sekil 2.1: Beklenti Teorisi — Deger Fonksiyonu

Kaynak: Daniel Kahneman ve Amos Tversky (1979), ‘‘Prospect Theory: An Analysis
of Decision Under Risk’’, Econometrica, 47(2): 279.

Yukarida yer alan grafikte de goriilecegi lizere, 2000 dolarlik kazangtan elde edilen
fayda ile 1000 dolarlik kayiptan yasanan zarar, ayni 6lgiide fayda-zarar birim degerine
sahiptir. Grafikte yer alan fayda ve zarar kavramlari, mutluluk ve {liziintii ile es deger

olarak diisiiniilebilir.

Beklenti teorisi altinda islenen bir diger onemli fonksiyon ise ‘agirliklandirma
fonksiyonu’dur. Bu fonksiyonun ifade ettigi anlama bakildiginda, insanlarin ug
olasiliklar1 degerlendirme ve kavrama kabiliyetlerinin smirliligindan dolayr bu
durumlarda asirt  agirliklandirma yaptiklart veya tamamen yok saydiklar

gbzlemlenebilmektedir.

Bu kavramlar ve ornekler, Kahneman ve Tversky’nin davranigsal ekonomi alanina
yaptig1 katkilarin ne 6lgiide 6nemli oldugunu gosteren baglica hususlar arasinda yer

almaktadir.
Richard Thaler

Amerikal1 bir ekonomist olan Richard Thaler (1945-), davranigsal iktisat alaninin son

donemdeki Oncii isimleri arasinda yer almaktadir. Bu alana yaptig1 katkilarindan 6tiirti
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2017 yilinda Nobel Ekonomi Odiiliine layik goriilmiistiir. Nobel komitesinin
duyurusunda Thaler’in katkilart su sekilde ifade edilmistir (The Nobel Prize, 2017):

"Bu yilki Odiil Sahibi Richard H. Thaler, son kirk yilda davranissal iktisadin
gelisiminde ¢ok onemli bir rol oynamistir. Alan i¢in hem kavramsal hem de
ampirik temeller saglamistir. Insan psikolojisinden yeni icgoriileri ekonomik
analize dahil ederek, iktisatcilara insan davranisint anlamak ve tahmin etmek

icin daha zengin analitik ve deneysel araglar seti saglamistir.”

Thaler, “akil hocam” diye hitap ettigi Daniel Kahneman’in ardindan dogrudan
davranigsal ekonomi {izerine Nobel Ekonomi Odiiliine layik gériilen ikinci bilim insani
olmustur. Thaler’in bu 6diilii kazanmas ile birlikte davranigsal ekonomi alaninin

onemi tescil edilmistir (Aktan, vd., 2010).

Klasik iktisattaki insanin her bilgiyi ¢ok iyi analiz eden, ¢ok iyi isleyen, tutkulari
olmayan kurgusal bir varlik olduguna deginen Thaler, bu insanin adeta Star Trek’teki
Mr. Spock oldugunu ifade etmektedir. Homo economicus olan iktisadi bireyi ‘econ’
olarak tanimlayan Thaler, davranigsal iktisadin gercek diinyadaki insanla ilgilendigine

vurgu yapmaktadir (Kirmizialtin, 2021).

Thaler, rasyonel davranislarda goriinen sapmalarin sistematik olarak ekonomik
kararlar1 ne 6lgiide etkiledigine ydnelik calismalar yapmustir. Insanlarin bir varliga
sadece kendilerinin oldugundan dolay1 fazlaca deger bi¢gmelerine deginerek,
‘sahiplenme etkisi’ (endowment effect) kavramini ileri siirmiis ve bu kavramin beklenti
teorisindeki kayiptan kaginma ile iliskisi tizerinde durmustur (Kahneman, Knetsch ve

Thaler, 1991).

Zihinsel Muhasebe (mental accounting) kavramini literatiire kazandiran Thaler,
bireylerin ekonomik kararlarin1 nasil sistematik bir sekilde kategorize ettigini ve
boylelikle biligsel sinirlart astiklarini vurgularken; bu durumun ayni zamanda
yetersiz/irrasyonel secimlere de yol agtigmi ifade etmektedir. Ornegin, bir kisi sans
eseri olarak once 100 TL kazansa ve sonrasinda 20 TL kaybetse, diger bir kisi ise
dogrudan 80 dolar kazansa, ikinci kisi hi¢ kayip yasamadigi i¢in kendisini daha mutlu
hissetmektedir. Farkli bir 6rnek olarak, havadan gelen 300 dolarin keyfi bir sey i¢in
harcanma ihtimali, bireysel gelirin bu baglamda harcanma ihtimalinden ¢ok daha
yiiksektir. Dolayistyla zihinsel muhasebe, kategorik ayrimlar araciligiyla harcama ya

da tasarruf yapma desenini etkileyebilmektedir.
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Thaler’in kendi deneyimleri {izerinden yola ¢ikarak degindigi bir diger kavram da
‘Batik Maliyet Yanilgisi’dir. Thaler, kendisinin ve bir arkadasinin, kendilerine bedava
bilet verildigi i¢in kar firtinas1 nedeniyle bir spor etkinligine gitmekten vazge¢meye
istekli olduklarii gézlemledi. Ancak biletleri kendileri satin alsalardi, kar firtinasinda
arag¢ kullanma tehlikesi degismese de gitmeye daha fazla istekli olacaklardi. Bu durum,
insanlarin kisisel olarak yatirim yaptiklar1 projelerden daha fazla risk anlamina gelse
bile vazgegmeye daha az istekli olduklar1 fikri olan batik maliyet yanilgisinin bir

ornegidir (Yun, 2023).

Thaler’in iizerinde calistif1 ve pratik hayatta dnemli yansimalar1 olan en bilindik
kavram ise ‘diirtme’ (nudge) terimidir. Diirtme, kisilerin finansal veya finansal
olmayan secimlerini etkilemek i¢in kullanilan bir tiir miidahale veya tasarim
yaklasimini ifade eder. Ozii itibariyle insanlarin daha saglikli ve dogru kararlar
almalarin1 tesvik etmek amaciyla kullanilan bu diirtmeler, genellikle belirli bir
davranisi tesvik etmek veya kisilerin se¢cimlerini yonlendirmek icin tasarlanir. Diirtme

kavramina iligskin temel hususlar su sekilde ifade edilebilir (Thaler ve Sunstein, 2018):

Secenekleri Farkhilastirarak Sunma: Yukarida da belirtildigi tizere, kisilerin daha
dogru kararlar almasini tesvik etmek amaciyla cesitli yontemler izlenebilmektedir.
Ornegin, bir yemek meniisiinde daha saglikli yiyecekleri 6n siralara almak ve onlar

daha c¢ekici bir sekilde sunmak bir diirtme olarak kabul edilebilir.

Varsayllan Secenegi Uygulamak: Karar verme durumunda kaldiginda otomatik
olarak uygulanan secenek, varsayilan segenek olarak adlandirilmaktadir. Ornegin,
kisileri otomatik olarak bireysel emeklilik fonlarina kaydettirmek bir diirtme

tasarimidir.

Diirtme teoreminin uygulanisi ile ilgili belirlen 7 adim ise su sekildedir:
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7 Adimda Diurtme Teoremi

Bu Davranigin
Insanlar q
N Segenekleri
Onemini Inceleyin

Sunulan

Tegvik Edici Bir
Formatta
Dazenleyin

secilmesi
Beklenen
Opsiyon Igin
Yeterli Kanitiar
Sunun

Sekil 2.2: Diirtme Teoreminin Adimlari

Kaynak: Visual Paradigm, 2023, “What is Nudge Theory”. Yazar tarafindan yeniden

sekillendirilmistir.

Diirtme programlar1 araciligiyla karar verme siiregleri daha sezgisel ve kolay bir
formata getirilmeye calisilmaktadir. Boylelikle insanlar daha az ¢aba harcayarak daha
dogru kararlar verebilmektedir. Burada 6nemli olan husus ise, insanlarin kararlarinda
Ozgir (liberal paternalizm) birakilmasidir. Bir davranis veya karar dogrultusunda
insanlar tesvik edilirken se¢im yapma Ozgiirliiklerini ellerinden almamak kritik bir
noktadir. Bu durum ayni zamanda suistimale de acik bir husustur. Kendi {iriinlerini
pazarlamada bu yaklasgimi izleyen kiiresel Olgekteki firmalar asiri tiiketime sebep
olurken, baskanlik se¢imini kazanmak i¢in halk kitlelerini etkilemeye calisan
(manipiilatif bir sekilde) siyasi partiler de adil olmayan bir se¢im yarisina sebebiyet

verebilmektedir.

Ozet olarak diirtme kavrami, insanlarin gogu zaman mutlak rasyonel olmadiklari ve
cesitli davranigsal yatkinliklart bulundugu gergegini temel almaktadir. Bu sebeple
Thaler, insanlarin daha dogru kararlar almalar1 amaciyla yonlendirilmesi ve tesvik
edilmesinin 6nemli oldugunu savunmaktadir. Richard Thaler ve Cass Sunstein
tarafindan kaleme alman ‘Diirtme: Saglik, Zenginlik ve Mutluluk I¢in Alinan Kararlart
Gelistirme Uzerine’ baslik kitabin temel konusu da bu husus iizerinedir. Bu noktada
Thaler’in kendi dilinden su ciimlesi konunun netlesmesi adina Ornek olarak
aktarilabilir (Harford, 2019): “Insanlarin bir sey yapmasini istiyorsaniz, onu

kolaylastirin (If you want people to do something, make it easy.)
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2.3.5. Davranissal iktisada Genel Bir Bakis

Tarihsel konjonktiir i¢erisinde davranigsal iktisat alanina katki saglayan diisiiniirler ve

onlarin ¢alismalarindan yola ¢ikarak denebilir ki: Davranigsal iktisat, insanlarin

iktisadi konulardaki karar verme siirecini psikolojik, bilissel, sosyal ve kiiltiirel

boyutlariyla birlikte inceleyen ve mekanik birtakim varsayimlardan oOte, gercek

hayattaki davramislart mercek altina alan bir sosyal bilim dalidir. Onceki bashklarda,

cesitli diigtintirlerin ¢aligmalar1 altinda deginilen bazi hususlarin 6n plana ¢ikartilmasi

ve maddeler halinde sunulmasi, gelecek bdliimlerde deginilecek olan konularin

temelini olusturmasi ve genel bir 6zet olmasi adina yararli olacaktir:

Davranigsal iktisat ¢aligmalari, bireylerin iktisadi kararlarinin makro 6lgekteki
sonuglarindan (enflasyon, doviz kuru vb.) ziyade; ilgili karar siirecindeki
etkenleri ve asamalari (psikolojik, kiiltiirel vb.) incelemektedir.

Homo economicus gibi salt rasyonel ve faydaci bir iktisadi birey taniminda
bulunmak yerine; gercek hayattaki gdzlem ve deneyimlerden de yola ¢ikarak
biitiinciil bir yaklasimda (iktisadi kararlardaki psikolojik egilimler dikkate
alinarak) bulunulmaktadir. Dolayisiyla iktisadi davranislar, var olan durumla
ortlismeyen varsayimlar yerine; ampirik verilere dayali gozlemler sonucunda
elde edilen bilgiler 1s181nda agiklanmaya ¢alisilmaktadir.

Cogunlukla psikoloji bilim dali altinda kullanilan deney, vaka analizi ve
oyunsallagtirma gibi arastirma yontemleri, iktisada entegre olarak yeni bilgi
ve ¢ikarimlarda bulunulmasina olanak saglamistir.

Davranissal iktisada katki saglayan diisiintirlerin ittifakla tizerinde durduklar
baglica konulardan bir tanesi, insanlarin mutlak anlamda rasyonel
olmadiklaridir. Ancak, Kahneman’nin bu konu ile ilgili 6nemli bir agiklamasi
bulunmaktadir: “Insanlarin, belirli, ézellikle de absiirt bir rasyonalite
tammina gére rasyonel olmadiklarini gostermek ile insanlarin irrasyonel
olduklarimi iddia etmek arasinda ¢ok onemli bir ayrim bulunmaktadir”
(Kahneman, 2013). Dolayisiyla insanlarin salt rasyonel olmadiklar
vurgulanirken, dogrudan irrasyonel olmadiklarini da s6ylemek gerekmektedir.
Bireyler her iki tarafa da egilimli olmak birlikte, bu noktada dengeli
tanimlamalar yapmak 6nem arz etmektedir.

Davranigsal iktisat alaninda yapilan ¢aligmalar, diger sosyal bilim dallar1 i¢in

de yeni gelisim alanlar1 olusturmaktadir. Bu nedenle hukuk ve egitim
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alanlarindan, halk sagligindan kamu politikalarina kadar, bir¢ok alanda
davranigsal iktisat araglar1 (yontemleri ve kavramlar1) kullanilmaktadir. Bu
araclarin multidisipliner bir sekilde kullaniliyor olmasi, insan davraniglarini
anlamlandirma ve sistematik bir sekilde inceleme konusunda 6nemli adimlar
atilmasini saglamaktadir.

Davranigsal iktisat calismalarinda genel itibariyle tiimevarim yontemi
kullanilmaktadir. Bu yontemde pargalardan biitiine dogru bir akil yiiriitme
yapilmakta ve dolayisiyla ayri ayri bireylerde gozlemlenen ortak davranis
kaliplar1 genellestirilerek bir sonuca varilmaya caligilmaktadir.

Onceki béliimlerde birinci ve ikinci kusak olarak deginilen diisiiniirlerin
onemli bir ayrigma noktas1 bulunmaktadir. George Katona ve Herbert Simon
gibi isimler, bireylerin irrasyonel kararlarindan yola ¢ikarak neoklasik iktisat
teorisini biitiiniiyle reddetmektedirler. Ancak, Daniel Kahneman ve Richard
Thaler gibi arastirmacilar ise, anaakim iktisat teorisini gelistirmeyi ve ondaki
yanligliklart diizeltmeyi hedeflemektedirler (Kirmizialtin, 2021).

Simon, Kahneman ve Thaler gibi isimlerin Nobel ekonomi 6diiliinii
kazanmasi, davranigsal iktisat alaninin 6nem ve gerekliligini tescil eden bir
adim olarak gortilebilir.

Bireyler iktisadi kararlarinda sanildig1 gibi (her zaman) en i1yi (best) olani
degil, yeterince 1yi (good enough) olan1 se¢mektedirler. Dolayisiyla
maksimizasyon yerine kisisel tatmin olma (satisfying) hali lizerinden bir
karara varilmaktadir.

Bireylerin kazan¢ durumunda kesin olan se¢enegi sectikleri, kayip durumunda
ise risk arayisi icerisinde olduklari, ‘beklenti teorisi’ basligi ile literatiire
kazandirilan 6nemli bir kavramdir. Buradan yola ¢ikilarak denebilir ki:
Bireylerin aymi birim 6lgilisiindeki kazang ve kayiplara verdikleri duygusal
tepkiler farklilasmaktadir. Ornegin, 1 birim kazangta 1 birim mutluluk
hissedilirken, 1 birim kayipta 2 birim act duyulmaktadir.

Bireylerin finansal veya finansal olmayan se¢imlerinde daha dogru ve saglikli
kararlar almalarin1 saglamak amaciyla tasarlanan ‘diirtme’ senaryolar1
davranigsal iktisadin pratik hayattaki faydali ¢iktilar1 arasinda yer almaktadir.

Thaler’in dedigi gibi, insanlarin dogru olani tercih etmelerini bekliyorsaniz,
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karar siirecine iliskin prosediirleri kolaylastirmalisiniz. (Se¢im Ozgiirliglinii

korumak kosuluyla)

Davranigsal iktisadin tarihsel siire¢ igerisindeki gelisimine ve bu alanda 6ne ¢ikan
caligmalara bakildiginda, 6nemi her gegen giin daha da artan bir disiplin olmaya devam
edecegi anlagilmaktadir. Davranigsal iktisat kapsaminda yapilan arastirmalar
tizerinden literatiire yeni kavramlar kazandirilmig ve devam edegelen ¢aligmalar da bu
kavramlar1 merkeze alarak ilerlemistir. Onceki boliimlerde &zet olarak deginilen belli

bash kavramlarin genis bir versiyonu asagidaki gibi siniflandirilabilir:

Tablo 2.2: Bireylerin Kararlarini Etkileyen Psikolojik Egilimler

Egilimler

Asirt iyimserlik

Para aldanmasi

Bilgi yanilsamasi

Kendini ikna Etme Asirt gliven

Kendine atfetme

Bilissel ¢eligki

Miikiyet/sahiplik yanilsamas1

Temsil Etme
Cergeveleme
Simiflandirma

Cipalama

Fark Edilebilirlik
Mevcudiyet (Ulasilabilirlik)
Zihinsel Muhasebe
Zamanlar arasi se¢im

Hevristik Basitlestirme

Empati
Hirs
Haz/zevk arzusu

D 1
uygular Belirsizlikten kaginma

Kayiptan kaginma/Beklenti teorisi

Pismanlik teorisi
Taklit etme
Bulasma

S 1 Etkilesi
osya restm Siirti davranist

Bilgi ¢aglayani

Kaynak: Kiiciik, “Davranissal Finans A¢isindan Geleneksel ve Islami Bankaciligin

Karsilastirmal1 Analizi”, 2021.
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2.4. Davramssal iktisada Dair Temel Elestiriler

Bilimsel elestiri, davranigsal iktisat da dahil olmak tizere herhangi bir bilim dalinin
ilerleyebilmesi icin olmazsa olmaz bir aragtir. Ozellikle tutarl, yaniltict olmayan ve
yapici elestiriler de bulunmak, bilimsel ¢aligmalarin vazgegilmez bir ilkesidir (Kazan,

2016).
2.4.1. Yeterli Kanit Sunulmadig Elestirisi

Davranigsal iktisat, iktisat biliminin ‘delikanli’s1 (teenager) olarak tanimlanmaktadir
(Puce, 2019). Bu alan, neoklasik iktisat teorisine kiyasla daha gercek¢i temeller
lizerine insa edilmis ve bu temellendirmesi Nobel ekonomi komitesi gibi kurumlar
tarafindan pozitif bir anlamda tescil edilmis olsa da, insanoglunun zaman igerisinde
edindigi bilgilerin ve deneyimledigi durumlarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.
Dolayisiyla bilimsel sahalarda edinilen yeni bilgi ve gézlemler sonucunda gelisime ve

elestiriye agik bir alandir.

Davranigsal iktisadin en temel meselelerinden bir tanesi, bireyleri rasyonel se¢im
yapmaktan uzaklastiran psikolojik ve biligsel etkenlerin incelenmesidir. Bu noktada
neoklasik iktisat teorisine kiyasla gercek diinyaya daha yakin tespitlerde bulunulmus
olsa da, ilgili sapmalar sonucunda 6nemli kayiplarla karsilasilip karsilagilmadigi
konusunda yeteri olgiide veri bulunmamaktadir. Ornegin, psikolojik etkenlerden
kaynaklanan sistematik sapmalar sonucunda daha diisiik kazang, daha diisiik mutluluk
veya bozulmus bir saglikla karsilasildigina yonelik yeterli kanit sunulmamigtir (Berg

ve Gigerenzer, 2010).

2.4.2. Ekonomik Insan Kavrammm Yerlestirme Cabasi Uzerine Getirilen

Elestiriler

Davranigsal iktisadin pratik hayattaki birey kararlarin1 yonlendirmek amaciyla ileri
stirdiigii diirtme kavrami ve uygulamalar1 da yogun elestiri alan hususlar arasinda yer
almaktadir (Puce, 2019). Se¢im mimarisindeki ufak degisikliklerin ciddi bir etki
olusturmadigi, bunun yerine vergi artis1 gibi klasik yontemlere bagvurulmasinin daha
etkin sonuclar doguracagi savunulmaktadir (Gigerenzer, 2020). Diirtme tasarimlariyla
bireyleri 0ziine, yani tekrardan homo economicus 6zelligine kavusturmay1 savunan
Ozgiirliik¢li paternalizm gorlisi de (libertarian paternalism), neoklasik iktisat
teorisindeki birey tanimini ciddi bir sekilde destekledigi i¢in elestiri konusu olan bir

diger noktadir (Hands, 2021).
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Mimari diirtme tasarimlarinda bireyler kararlarinda 6zgiir birakilmis olsa da, digsal bir
miidahale ile etki altinda kalmaktadirlar. Diirtme kavrami, temel itibariyle de dissal
etkenlere baglanmaktadir. Ancak, herkesin kendi iizerinde gozlemleyebilecegi bir
gercek olarak, bireylerin i¢sel motivasyon ve degerleri, alacaklar1 kararlarda 6nemli
bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla se¢im mimarisini degistirerek bireyleri tekrardan
‘ekonomik insan’ kalibina sokmaya g¢alismak, kendi basina yetersiz ve eksik bir
uygulamadir. Bu noktada, bireylerin kararlarimi etkileyen faktorleri biitlinciil bir

perspektifle anlamlandirmaya calismak onem arz etmektedir.

2.4.3. Hayvan Davramslarimmn Insanlar Icin Genellestirilmesi Uzerine Getirilen

Elestiriler

Hayvan davranislar1 ve insanlarin iktisadi tercihleri arasindaki baglam iizerine yazi
yazan iktisat¢ilart Adam Smith’e kadar gotiirmek miimkiindiir. Nitekim ‘Uluslarin
Zenginligi’ isimli eserinde Smith (1776), kopeklerin kendileri aralarinda adil bir kemik
degis-tokusu yaptiginin hi¢ goriilmedigini ve taraflardan birinin digerini aldattigini
ifade etmektedir. Ona gore hayvanlar aleminde goriilen bu hususlar insanoglunun
geneline uyarlanabilir ve yardimlasmada bulunmak i¢in kandirmaktan bagska bir yol

olmadig ileri siiriilebilir.

Insanligin ahlaki ve sosyal yapisindaki dzelliklerin evrimlesme siireci kapsaminda
kendi atalar1 olan hayvanlardan ileri geldigini ve insanlarin maymunlardan bir adim
otede oldugunu savunan Worsdorfer (2015), bu konu hakkinda ¢alisma yapan bir diger
isimdir. ‘Primat Arastirmalarindan Alinacak Dersler: Hayvansal Davranigsal
Ekonomi’ (Animal Behavioral Economics’ Lessons Learnt From Primate Research)
baslikli makalesinde Worsdorfer, ¢ekismenin ve rekabetin oldugu ortamda yetisen
hayvan ve insanlarin benzer bir davranis kalibiyla, bencil ve egoist bir tavir
takindiklarini; dayanismaci bir ortamda yetisenlerin ise daha sosyal ve toplumsal

hareket ettiklerini iddia etmektedir (Worsdorfer, 2015).

‘Iktisat¢ilarin zannettigi kadar bencil degiliz’ makalesinde konu hakkinda incelemeler
yapan Monbiot (2021), eski donemdeki felsefecilerin (Malthus, Rousseau, Hobbes
gibi) insanlarin evrimi {izerinden yaptiklar1 yanlis okumalara deginerek,
sempanzelerde goriilen bazi davraniglarin insanlara nispet edildigini vurgulamaktadir.
Bu konu hakkindaki feci hatalarin yillar dncesinde rafa kaldirilmasi gerekliyken, halen

daha insan zihinlerini mesgul eden bir husus olduguna deginen Monbiot (2021),
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insanlardaki empati, yardimlasma ve derin anlayis duygularinm1i Ornek vererek

bencilligin mutlak degil, sadece ek bir bilesen oldugunu ifade etmektedir.

Bu ve benzeri 6rnekler, davranigsal iktisat alaninda hayvansal davraniglarin insanlara

genellestirilmesine yonelik elestirilerden bazilarini sunmaktadir.
2.4.4. Metodolojik Bireyselcilik Elestirisi

Davranigsal iktisada getirilen en temel elestirilerden birisi de ana akim iktisat teorisinin
(neoklasik iktisat) 6nemli bir bileseni olan metodolojik bireyselcilik tutumunu devam

ettiriyor olmasidir.

Metodolojik bireyselcilik yaklagiminin iktisat biliminde yer edinmesine olanak
saglayan Avusturya lktisat Okulu’nun temsilcisi Carl Menger’e gore bilimsel
calismalardaki en dogru yontem her seyi en basit bilesenlerine ayirmaktir. Dolayisiyla
iktisadin en basit birimi de bireysel ekonomik davranislardir. Yani bireylerin kendi
maddi ihtiyaclarii gidermek iizere hareket etmesi ve kisisel ¢ikarlari dogrultusunda
ekonomik tercihlerde bulunmasi ulusal boyuttaki ekonomik faaliyetleri olusturan
temel unsurdur. Ayni ekoliin bir diger temsilcisi olan August von Hayek’e gore de
sosyal yapimin gercek bilesenlerini sekillendiren bireysel zihinlerin kendi i¢lerindeki
biitiinliighi degil, bireylerin birbirleri ve varlik hakkinda ortaya koyduklar1 bireysel
kavramlardir (Ozel, 2021: 125).

Metodolojik bireyselcilik 6zii itibariyla bir indirgemeciliktir. Bu yaklasim toplumsal,
kiiltiirel ve kurumsal yapilar1 goz ardi ettiginden dolay: ahlak, deger olgusu, adalet ve
béliisiim gibi hususlar1 da kendi analizinin kapsami disinda tutar. Iktisadi analizin tiim
problemleri bireysel diizeyde ¢oziime kavusturulmaya calisilir. Giinlimiiziin en 6nemli
ekonomik problemlerinden biri olan iktisadi adaletsizlik ve esitsizlik de bu yaklagimin
bir ¢iktisidir. Ciinkii, bireyler rekabetci ve 6zgiir bir piyasa sistemi igerisinde yalniz
kendi baslarina olarak disiiniildiigiinde elde edecekleri zenginlik veya maruz
kalacaklar1 fakirlik de dogrudan kendi kararlarinin bir sonucu olarak kabul
edilmektedir. Ancak ekonomik iliski ve ciktilar toplumsal baglardan, kiiltiirel
normlardan ve kurumsal isleyisten bagimsiz olarak ele alindiginda eksik bir sosyal
bilim yaklasimi ortaya ¢ikmaktadir. Sosyal bilimin temel inceleme alani sosyal
yapilardir ve bu da iligkisel bir analiz gerektirir. Dolayisiyla salt bir bireyselcilik

yaklagimiyla analiz edilemez.
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Davranigsal iktisatgilar neoklasik iktisadin ekonomik davraniy mekanizmasinin
rasyonel degil de 6n yargili (heuristics and biases) bir sistem tizerine kurulu oldugunu
savunarak onlardan ayrisan bir noktada bulunsular da, metodolojik bireyselciligi
siirdiirmeleri yoniiyle ortak bir paydada bulusmaktadirlar. Kahneman, Tversky ve
Thaler gibi isimler bireylerin ekonomik davraniglarinda rasyonel olarak hareket
etmelerinin  Oniindeki engeller {izerinde durmustur. Dolayisiyla davranigsal
iktisat¢ilarin neoklasik iktisat teorisindeki kisisel ¢ikar ve rasyonalite gibi kavramlar
lizerine yaptiklar elestiriler bireyi daha gercek¢i bir baglam iizerine analiz etmekle
ilgilidir. Bu durum da iktisadi analizde toplumsal baglarindan koparilmis bir birey

figiirliniin devam ettiginin bir gostergesidir (Soylu, 2023: 1867).

Davranigsal iktisadin bir alt dal1 olarak ifade edilebilecek noroiktisat tarafinda durum
daha da kotiidiir. Noroiktisat, ekonomi, psikoloji ve sinirbilimi (ndrobilim) gibi
disiplinlerin kesisiminde yer alan, bireylerin ekonomik kararlarin1 beyinsel aktiviteler
diizeyinde inceleyen bir bilim dahdir. Ozii itibarryla bakildiginda doga bilimlerinin
yontemlerini sosyal bilimler alanina uyarlanmaya calisilmasidir. Bu ve benzeri
calismalar bilimsel olarak yenilik¢i ve i¢gorii lireten hususlar olsa da, salt bir sekilde
ele aliip bireyin sosyal varligi, toplumsal, tarihsel, kiiltiirel ve kurumsal baglar1 g6z
oniinde bulundurulmadiginda metodolojik bireyselcilik sorunu ile karsit karsiya

kalinmakta ve sinirl bir insan algis1 ortaya konmaktadir.

Bu kapsamda denebilir ki; davranigsal iktisat neoklasik iktisattan dogrudan farkli bir
cizgide yer alsaydi rasyonellik elestirisinden ziyade, atomvari bireysel varolus

anlayisina karsi ¢ikardi.
2.4.5. Deger Odakh Davramslarin Onemi Uzerine Bir Elestiri

Insan faaliyetlerini anlamlandirma {izerine ¢aligmalar yapan ve bunu ‘sosyoloji’ olarak
adlandiran Weber, insanlarin dort temel davranis kalibi oldugunu ileri siirmiistiir

(Weber, 2011):

e Bir gayeye ulasmak i¢in yapilan rasyonel faaliyetler (instrumental rationality)
e Deger odakli yapilan rasyonel faaliyetler (value rationality)
e Orfve Adet icab1 yapilan taklidi faaliyetler (traditional rationality)

e Hissiyata tabi olarak yapilan faaliyetler (affectual rationality)

Dikkat edilecegi lizere, ilk iki maddede rasyonellik vurgusu ve ii¢lincii maddede

taklidilik  vurgusu bulunurken; son maddede herhangi bir vurgulama
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bulunmamaktadir. Ilk madde diirtme kavramiyla ilgilenen davramgsal iktisatgilarin
yogun bir sekilde iizerinde durduklari ve bireyleri tekrardan ¢ekmeye calistiklari
davranig bi¢imidir (homo economicus). Deger odakli yapilan rasyonel faaliyetler ise,
ozellikle dini ve ahlaki prensipler dogrultusunda sekillenen davranis bigimlerini ifade
etmektedir. Ornegin, dini inanglarma bagl olan bir insan kendisinden fedakarlik
ederek (altruizm) bir baskasina yardimda bulunursa, ekonomik insan tanimi
cercevesinde rasyonel olarak kabul edilmese de, kendi degerleri dogrultusunda
rasyonel bir faaliyette bulunmus olmaktadir. Orf ve adet iizerine sekillenen faaliyetler
de ise, icerisinde bulunulan toplumun yapis1 ve aligkanliklart 6nemli bir rol
oynamaktadir. Glniimiizdeki asir1 tiikketim aligkanliklari da bu baglamda ele
aliabilecek bir husustur. Hissiyata bagli olarak gergeklestirilen faaliyetler ise, yogun
bir duygu biitlinliigii igerisinde yapildig1 i¢in, rasyonel olabildigi gibi irrasyonel

davraniglar olarak da degerlendirilebilmektedir.

Sosyologun vazifesini, ‘ferdin kendi faaliyetlerine kazandirdigi manayr aramak ve
izah etmek’ diye tanimlayan Weber (1905), insan hayatina hidkim olan ve onun
davraniglarina yon veren altyapiy1r madde ve ekonomi olarak degil, manevi ve ahlaki
degerler olarak agiklamaktadir (bu goriisleriyle Weber, Karl Marx’in tam ziddi bir
yaklagimda bulunmaktadir). Bu diislince sisteminin bir sonucu olarak, toplumlarda
yasanan iktisadi ilerleme ve gerilemeyi de ahlaki ve manevi degerlerdeki ilerleme ve

gerilemeyle birlikte degerlendirmektedir (Ortakoy, 2014).

Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli meshur eserinde Weber, 16. Yiizyilda
yasamis John Kalvin’in gorlslerine dayali olarak ortaya c¢ikan Kalvinizmin
(Hristiyanlik mezhebi), Bati’daki ilmi ve iktisadi gelismelerin ruhu ve motoru
oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir. Weber’e gore Kalvinizmin Protestanlik tizerinde ii¢

onemli etkisi bulunmaktadir (Weber, 2011):

e Caliskanlhk: Yerytziinde ilahi saltanat1 kurmak i¢in Hristiyanlar ¢ok ¢alismak
zorundadirlar. Tembellik, aylaklik ve igsizlik en biiyiik giinahlar arasinda kabul
edilmektedir. Ayrica ¢alisma boyle ulvi bir gayeye hizmet edecegine gore,
sadece calismak da yeterli degildir; verimli ve devamli bir ¢aligsma usulii takip
edilmelidir.

e Ziihd: Diinyaya ve nefsin hosuna giden seylere iltifat edilmemelidir. Yogun
bir ¢aligma sonucu elde edilen servet, kisinin kendi zevki ve sahsi eglencesi

i¢cin harcanmamalidir. Kazanilan gelirler hem israf edilmemeli hem de cimrilik
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gosterilmemelidir. Kalvinist bir insan kazandigi gelirleri yeni yatirimlara
yonlendirmeli ve kendisine yeni gelir kapilart agmalidir.

e ilim: Kalvinist bir Hristiyan ilme ¢ok¢a ehemmiyet vermelidir. Kalvinistlerin
anlayisina gore ilim, Allah’in eserlerini daha yakindan tanima adina en iyi

metot olarak kabul edilmektedir.

Weber, Kalvinizm sayesinde diisiince diinyalarina {i¢ 6nemli prensip yerlestirmis olan
Protestanlarin, Avrupa’da kapitalizm ve dolayisiyla sanayi inkilabin1 baslattiini;
ancak, belirli bir olgunluk dénemiyle birlikte dini degerlere yiiz ¢evrildigini ve onlarin

geri plana itildigini savunmustur (Oz, 2013).

Sombart ise, kapitalist sistemin dogusundaki temel dinamikleri ¢aliskanlik ve ziihd
gibi erdemlerden ziyade; kazanma, zevk etme ve harcama arzusu gibi etkenlerle
aciklama yoluna gitmistir. O da Weber gibi, dinin ekonomi tizerindeki etkisi hakkinda
detaylica durmus ve kapitalizmin olusum siirecini Eski Ahit’e kadar gotiirmiistiir (Oz,

2013).

Davranigsal iktisada elestirel bir yaklagim basligi altinda Weber’in ve Sombart’in
goriislerinin detaylandirilmasinin en temel amaci, insan davraniglarinin manevi ve
ahlaki degerlerden 6nemli Olgiide etkilendigine vurgu yapmaktir. Nitekim, Diinya
capinda ¢cok onemli bir hadise olan sanayi inkilabinin dahi ¢esitli degerlere (manevi ve
ahlaki degerler: caliskanlik, ilim vb. veya manevi degerlerden yoksunluk: liiks ve zevk

arzusu pesinde kosma) bagl olarak ortaya ¢iktig1 iddia edilmektedir.

Davranigsal iktisat, 6zl itibariyle bireylerin iktisadi kararlarini anlamlandirma iizerine
yogunlagan bir bilim dal1 oldugu i¢in, manevi ve ahlaki degerlerin veya yoksunluklarin

da g6z oniinde bulundurulmas: gerekmektedir.
2.4.6. Dini Degerlerin Etkisinin Goz Ardi1 Edilmesi Elestiri

Nitekim, dini degerler ve davranigsal iktisat baglaminda yapilan akademik ¢aligmalar
incelendiginde, siirli sayida ¢iktiya ulasiimaktadir. Ozellikle Tiirkge yayinlarin azlig:
goze ¢arpmakla birlikte, konularin genel itibariyle rasyonalite ve tiiketici davranislar
cercevesinde sekillendigi gozlenmektedir. Konu ile ilgili 6ne ¢ikan ¢alismalar

asagidaki gibidir:
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Tablo 2.3: Davramssal iktisat ve Dini Degerler Cercevesinde Bazi Eserler

Yazar

Makale Adx

Dergi/Kitap Adi

Timur Kuran
(1983)

Behavioral norms in the Islamic
doctrine of economics: A critique
(islam Ekonomi Doktrinindeki Bireysel
Normlarin Elestirisi)

Journal of Economic
Behavior and
Organization

Hassan Musse
(2015)

Finance: A Critical Review of
Literature (Islami ve Konvansiyonel
Finans: Literatiir Elestirisi)

Muhammed- Behavioral norms in the Islamic .
} ) ) . Journal of Economic
Shahid Ebrahim, | doctrine of economics: A comment Behavior and
Akram Safadi (islam Ekonomi Doktrinindeki Bireysel Or alziza tion
(1995) Normlar Uzerine Bir Yorum) &
Jonathan H.W. Behavioral Economics of Christianity zt}}é}?r ?;g;ii?a:ggwk
Tan (2014) (Hristiyanlik'ta Davranigsal Ekonomi) antty
Economics
Osman Sayid Islamic and Conventional Behavioral Journal of King

Abdulaziz University:
Islamic Economics

Zoheir Tafer,
Ahmed

Boussahmine
(2016)

Behavioral Economic, Rationality and
Islamic Ethics (Davranigsal Ekonomi,
Rasyonalite ve Islam Ahlak1)

Journal of Business
and Economics

Daniele Mathras,
Adam B. Cohen
(2016)

The effects of religion on consumer
behavior: A conceptual framework
(Dinin Tiiketici Davranislar1 Uzerindeki
Etkisi: Kavramsal Bir Cergeve)

Journal of Consumer
Psychology

Rev Econ Stat
(2016)

Religious Identity and Economic
Behaviour (Dini Kimlik ve Davranigsal
Ekonomi)

Review of Economics
and Statistics

Hakan Saribag Islanp 'Iktlsat ve Insan, Tiketici Talebi fnsan, Ahlak ve iktisat
(2017) Analizi

Ferudun Davramgsal Iktisat, Sinirli Rasyonellik Toros Unlvers¥t'es1
Kaya, Hayal ve islam iktisads iliskisi [IBF Sosyal Bilimler
Oz¢im (2019) ? Dergisi

Mustafa Ercan
Kilig, Mehmet
Canake1 (2022)

Islamic Solutions for Behavioral
Problems in Economy (Ekonomideki
Davranissal Problemlere Islami
Cozlimler)

Iranian Economic
Review
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Behavioral Assumptions of Islamic
Economics Revisited: Is the Giving

Murat Behavior of Muslims Different from )

Cokgezen, . . Turkish Journal of
.+ | Others? (Islam Ekonomisinin . .

Mohammed Seid Davranissal Varsayimlarinin Gozden Islamic Economics

Hussen (2022) 3 Y

Gegirilmesi: Miisliimanlarin infak
Davranislar1 Digerlerinden Farkli m1?)

Kaynak: Yazar tarafindan hazirlanmistir.

Yukarida bahsedilen smirlara ek olarak, dini degerler baglanminda yapilan bazi
calismalarin da kendi icerisinde tutarsizliklar1 bulunmaktadir. Ornegin, Islami
degerlerden yola ¢ikarak yapilan bazi arastirmalarda (‘Islam Ekonomi Doktrinindeki
Bireysel Normlarm Elestirisi’,‘islam Ekonomisinin Davramigsal Varsayimlarmin
Gozden Gegirilmesi: Miisliimanlarin Infak Davranislari Digerlerinden Farkli mi?”)
Islam iktisadinin &ngordiigii davranis bigimleri giinliik hayatta gézlemlenemeyince
(arastirma sinirlilig1 igerisinde), konunun temelden yanlis oldugu ve Islami degerlerin
tekrardan gozden gecirilmesi gerektigi gibi sonuglara ulagilmigtir. Oysa ki, inang¢ ve
amel yOniinii bir biitiin halinde gotiirememek dini degerlerin sorgulanmasini degil;
bireylerin kendi degerlerine ne 6l¢iide bagli oldugunu sorgulamay1 gerektirmektedir.
Nitekim, Kili¢ ve Canake1 (2022) tarafindan kaleme alinan makalede (‘Ekonomideki
Davranigsal Problemlere Islami Céziimler’) bu konuya deginilmis olup,
Miisliimanlarin Islam’1n ruhundan uzak bir hayat siirmeleri ve materyalist diisiincenin
biitiin bir diinyay1 etkisi altna aldigina vurgu yapilmstir. Ilgili makalede éne ¢ikan bir
diger 6nemli nokta ise, tarihsel siire¢ boyunca ekonomi ve dini degerlerin karsilikli
etkilesim icerisinde oldugu ve igsel kararlilik ve motivasyonun saglanmasi adina dini
degerlerin olduk¢a Onemli oldugudur. Bu baglamda hipotezler One siiren
arastirmacilar, dini ve bilimsel ¢alismalarin bir biitiin halinde ele alinmas1 sonucunda

davranigsal problemlere gergekci ve dogru ¢éziimler sunulacagini savunmuslardir.

Kahneman’in (2017) davranigsal iktisada olan katkilarina deginildigi boliimde de
gectigi lizere; insanlarin duvara asilan bir géz resminden bile etkilenerek, izlendikleri
varsayimiyla goniillii calisanlar i¢in daha fazla katki pay1 verdikleri diisiiniildiigiinde,
iclerindeki inan¢ duygusu ve bunun getirdigi ahiret hayati bilinciyle iktisadi

davraniglar1 da 6nemli 6l¢lide etkilenecektir.
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Deger ve ozellikle dini deger eksikligi baglaminda davranigsal iktisadi destekleme
amacin1 gerceklestirebilecegini diisiindiigiimiiz bir yapi, Islam iktisadidir. Nitekim

bundan sonraki kisimda bundan bahsedilecektir.
2.5. islam Iktisadna Giris

Gliniimiizde materyalist bakis agisinin hakimiyeti her alanda kendini hissettirmektedir.
Bu durum iktisat ¢calismalarinin yapildigi akademik sahalarda da goze ¢arpmaktadir.
Iktisat sosyal bir bilim dali olarak, her tiirlii ahlaki durum veya normatif yargilardan
bagimsiz (Friedman, 1953) olarak tanimlanmis olsa da kilisenin baskisindan kopusla
birlikte gerceklesen aydinlanma hareketinin bir sonucu olarak; biitiin manevi degerleri
reddeden ve yalnizca akilla bir ¢ikarimda bulunabilecegini savunan yanli bir bilim dali
haline gelmistir (Aydin, 2013). Oysa, zannedildigi gibi aklin alan1 ‘bilim’, dinin alan1
ise ‘dogmalar’ degildir. Her iki alan da insanin varligini ilgilendirdigi i¢in bir biitiin
olarak ele alinmas1 gerekmektedir (Agikgeng, 2006). Bu sebeple hem pozitif hem de
normatif bir iktisat disiplini olarak tanimlanabilecek olan ve “iktisada Islami agidan
yaklasmak™ (Orman, 2019) manasina gelen Islam iktisadinin yaklagimlari bu

baglamda 6nem arz etmektedir.

Islam iktisad1 temelde ii¢ temel sacayagi iizerine insa edilmistir denebilir (Orhan,

2021):

e Fikih: Sozliikte “bir seyi bilmek, derinlemesine kavramak™ anlamina gelen
fikih kelimesi, Islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-
i Seniyyeye dayali olarak ser’i (dini) ve ameli hiikiimler ¢ikarma faaliyeti
olarak tanimlanmaktadir (Karaman H. , 1996). Fikih bagligi, ahlaka iliskin
hususlar1 da kapsamaktadir.

e Tarih: Dogrudan ‘Islam iktisad1’ olarak adlandirilan sistematik calismalarn
tarthi gilinlimiize yakin bir zamanda gerceklesmis olsa da son 14 yiizyillik
tarihsel siire¢ icerisinde Miisliimanlar birgok ekonomik tecriibeler yagamis ve
kendi temel kaynaklarindan hareketle ¢esitli eserler kaleme almislardir. Tarih
bashig: altinda 6zel olarak, ‘Islam iktisat tarihi’ ve ‘Islam iktisadi diisiince
tarihi’ incelenmektedir.

e Ekonomi Bilimi: Ekonomi biliminin bilimsel bir disiplin olarak geligsmesi,
ekonomiyle iligkili teorilerin, kavramlarin ve diisiincelerin sistematik bir

sekilde ele alinmasini gerektirmektedir. Arz, talep, fayda gibi temel kavramlar;
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azalan fayda kanunu, paranin zaman degeri teorisi gibi temel teoriler ve klasik
ve Keynezyen gibi iktisadi diisiince akimlar1 bu alanin temel basliklar1 arasinda

yer almaktadir.

Islam ekonomisi (Islamic economics) terimi ilk olarak 1936 yilinda meshur Islam alimi

Muhammed Hamidullah tarafindan kullanilmis olsa da (Islahi, 2017), esas olarak

1960’11 yillardan itibaren yayginlasmaya baslamistir. Islam ekonomisini bilimsel bir

bilim dali haline getirme cabalarinin baslangici ise, 1976 yilinda gerceklestirilen

Birinci Uluslararas1 Islam Iktisadi Kongresi olarak kabul edilmektedir (Orhan, 2021).

Gliniimiizde ekonomi bilimi i¢in ders kitaplarinda gecen yaygin bir tanim

bulunmaktadir (Erdogan ve Orhan, 2015): “Kit kaynaklarla sinirsiz ihtiyaglarin

karsilanmasint saglamaya yénelik arastirmalart yapan bilim.” Islam ekonomisi icin

ise temelde benzer olan farkli tanimlamalar bulunmaktadir. Bu tanimlardan bazisina

deginen Chapra (1996), ilgili tanimlar1 su sekilde siralamaktadir:

Syed Muhammad Hasanuz Zaman (1984): “islam ekonomisi, maddi
kaynaklarin ele gecirilmesi ve idaresinde adaletsizligi Onleyen seriat
kurallarinin ve emirlerinin bilgisi ve uygulamasidir.”

Muhammad Abdul Mannan (1986): “Islam ekonomisi, insanlarin ekonomik
problemlerini islam’m degerleriyle inceleyen bir sosyal bilimdir.”

Khurshid Ahmed (1992): “Ekonomik problemleri Islami perspektiften
anlamaya dair sistematik bir cabadir.”

Sabahattin Zaim (1991): “Islam iktisadi, aslinda serbest piyasa ekonomisinin
Islam ahlaki ile diizenlenmis halidir.”

Muhammad Nejatullah Siddiqi (1992): “Misliman diisiliniirlerin,
zamanlarin ekonomik zorluklarina kars1 tepkisidir. Bu tepkiyi olustururken

Kur’an, siinnet ve akil ile tecriibeden yararlanmaktadir.”

Tiirkiye’de Islam iktisad1 alaninin dncii isimlerinden biri olan Zaim (1991), Islam

iktisadinin Bat1 merkezli iktisadi sistemden bir¢cok noktada ayristigini belirterek, bu

hususlari su sekilde maddelendirmektedir:

Islam iktisat teorisi, “ekonomik insan” modelinin yerine “Miisliiman insan”
modelini yerlestirir.

Sekiiler piyasa modelinde ahlakilik aranmazken, Islam iktisad: ahlakidir.
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Sekiiler modelin salt objektif olma arayisina karsi, islam daha isin basinda
deger temelli bir iktisadi diisiince sistemi oldugunu agiklar.

Bati iktisadi diislince sistemi insan yapimi ve akilcilik tizerine kuruluyken,
Islam iktisadi diisiincesi en basta ilahi prensiplere dayali olarak
sekillenmektedir. Bu durum insan aklinin, istisarenin ve emegin dnemini yok
saymay1 gerektirmemekte ve isletilmesi gereken araglar olarak kabul
gormektedir.

Bat1 merkezli teorilerde bireysel ¢ikarin 6n plana g¢ikartilmasi ve toplumsal
menfaatle birlikte yiiriitiilmesi esas almirken, Islam agik bir sekilde bireysel
menfaati toplumsal ¢ikarla biitiinlestirme iddiasindadir. Dolayisiyla bireysel
ozgurliik toplumsal sorumluluk ile sinirlandirilmistir.

Bat1 iktisat modeli bireysel kar1 arttirmanin pesinde iken, islam iktisadinda
helal kazancin arttirilmasi esastir.

Sekiiler iktisadi goriise gore her tiirlii ihtiyacin karsilanmasi hedef olarak
goriiliirken, Islam’da israf ve agir1 liiks yasaklanmistir.

Bati modelinde parasal yatirimlar faiz iizerinden tesvik edilirken, Islam
iktisadinda kar ve zarar paylagimi esas alinmistir.

Son olarak, sekiiler iktisat modelinde tam istihdam saglanamazken, Islam
iktisadinda galigma bir ibadet olarak goriildiigii i¢in tam istihdamin saglanmasi

hedef olarak konulmustur.

Erken donemlerde Islam iktisad1 alaninda ¢alismalar yapan isimlerden birisi de Irakl

alim Muhammed Bakir Es-Sadr’dir. Tiirkgeye “Islam Ekonomik Doktrini” adiyla

cevrilen 2 ciltlik bir eser kaleme alan Sadr, bu ¢alismasinda Islam iktisadinin temel

cizgilerini ii¢ ilke iizerinden ag¢iklamaktadir (Es-Sadr, 1979):

Karma Miilkiyet Tlkesi: Yazara gore, kapitalizm mutlak miilkiyeti, sosyalizm
mutlak kolektif miilkiyeti esas alirken; Islam bireysel ve 6zel miilkiyeti esas
almakla birlikte toplumsal miilkiyeti de kabul eder ve dengeli bir yaklasim
ortaya koyar.

Siirh Ekonomik Ozgiirliik ilkesi: islam’da toplumun ve kamunun diizenini
korumak i¢in 6zgiirliik sinirlandirilabilir. Dolayisiyla liberalizm de oldugu gibi
siurs1z bir 6zgiirliik anlayisi bulunmamaktadir. Ayrica ilahi bir sistem oldugu
icin topluma goriiniir bir zarar1 olmasa dahi, cesitli manevi ve ahlaki

sinirlamalar getirilebilir.
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e Sosyal Adalet Ilkesi: Islam, iktisadi dagitimda emek ve ihtiyaglari esas olarak
kabul etmistir. Toplumda c¢alisabilen herkes emegine gore dagitimdan payini
alabilir ve burada bir smirlama bulunmamaktadir. Aymi sekilde calisma
giiclinden mahrum olan kisiler (¢ocuklar, engelliler vb.) de ihtiyaglarina goére

dagitimdan (zekat ve sadaka gibi ikincil dagitim aracglariyla) pay almaktadirlar.

Dagitim meselesini ¢alismasinin merkezine koyan Es-Sadr, iiretim konusuna da 6zel
bir 6nem vermistir. Uretimin objektif ve siibjektif iki ayr1 boyutu oldugunu vurgulayan
yazar, objektif boyutta daha ziyade ekonomi biliminin ilkelerinin gecerli oldugunu;
siibjektif tarafta ise liretime karsi olan genel yaklasimin (bakis agisinin) yer aldigini
ifade etmektedir. Mevcut iktisadi diizen ile Islam iktisad: arasinda iiretime y&nelik
ortak bir nokta bulunmaktadir: Uretim arttirilmali ve biiyiime saglanmalidir ki
ihtiyaglar karsilanabilsin! Ancak, Islam iktisadinda iiretim ve biiyiime ana gaye
degillerdir, onlar sadece birer aragtir. Bu baglama gore, insan, bu diinyaya dogrudan
iiretmek ve tiiketmek iizerine gelmemistir; onun daha yiice hedefleri (Islam dinine
gore, kisinin Rabbisini tanimasi ve ona kullukta bulunmasi en temel yaratilis gayesidir)
bulunmaktadir. Bu amaglara ulagmak icin ise kisi iiretimini arttiracak ve kendi
ithtiyaclarmi karsilayacaktir (Es-Sadr, 1979). Es-Sadr’in dile getirdigi bu hususlar,
davranigsal iktisada katki yaparken insana dair goz oniine alinabilecek ilave hususlara

dair de ipucu vermektedir.

Islam iktisadinda ele alian ve birbirinden ayr1 diisiiniilmeyen konulardan bir tanesi de
iktisat ve ahlak iliskisidir. Konu ile ilgili 1981 yilinda Ingiltere’de basilan ve 1985
yilinda Tiirkceye cevirisi yapilan, N. Haydar Nakvi tarafindan kaleme alinan
“Ekonomi ve Ahlak” isimli ¢alisma dikkat cekicidir. Nakvi, ahlakin ekonomik
iliskilerdeki en temel etken olmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore, Marksist
teoride ekonomik sistemin bir dali olarak goriilen ahlak, Islam iktisadmin en temelinde
bulunmaktadir. Sadece Marksizm de degil, diger sistemlerde de ahlak arka plana
itilmistir. Bu noktada Nakvi’nin tasnif etmis oldugu ahlaki ilkelere daha derinlemesine
bakmak gerekmektedir. Nakvi, yapmis oldugu ¢alismalar sonucunda Islam ahlakinin
dort temel ilkeden olustugu sonucuna varmis ve bu ilkeleri ekonomiye uyarlamigtir

(Nakvi, 1985):

e Tevhid: Modern diinyanin getirmis oldugu diialist yaklasim, insan hayatim
diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki ayr1 béliime ayirmustir. islam dini ise bdyle

bir anlayist en basindan reddeder. Tevhid kavrami Islam’in dikey boyutunu
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temsil etmektedir. Buna gore insan, ekonomik, siyasal veya toplumsal herhangi
bir kararint dogrudan Allah tarafindan vaaz edilen emir ve yasaklar
dogrultusunda belirler ve ¢evresiyle kopmaz bir ahlaki iligki icerisinde
bulunur.

e Denge: Yazara gore, Islam’in yatay boyutu da denge kavramiyla temsil
edilmektedir. Allah’in esmalarindan (isimlerinden) bir tanesi de el-Adl’dir. Bu
esmanin bir tecellisi olarak evrendeki her sey bir denge ve mizan igerisinde
bulunmaktadir. Insandan istenen sey de bu genel denge ve ahenge uyumlu
hareket etmesidir. Dolayisiyla ekonomide iiretim, dagitim ve tiiketim iligkileri
arasinda tam bir uyum bulunmalidir.

e Ozgiir irade: Allah insana eylemlerinde 6zgiir bir sekilde hareket etme imkani
vermistir. Ancak, bu 6zgiirliik, liberalist sistemlerdeki gibi mutlak bir 6zgiirliik
degildir. En basta Allah’in emir ve yasaklar ile sekillenen 6zgiirlik anlayisi,
bir sonraki ilke olan sorumluluk aksiyomuyla birlikte bir anlam ifade
etmektedir.

e Sorumluluk: Bir onceki baslikta da deginildigi gibi, hicbir sinir1 olmayan
ahlak dis1 bireyselciligin Islam’da yeri bulunmamaktadir. insan &zgiir irade
sahibidir ancak, yapip ettiklerinden de sorumlu bir varliktir ve hesaba
cekileceginin bilinci ile yasar. Toplumda ¢esitli siniflar arasinda kaynak
transferi ve dagitiminda (zekat, sadaka vb.) bulunma bilinci de bu ilke

dogrultusunda ortaya ¢ikmaktadir.

Ekonomik sistemleri bu ilkeler lizerinden analiz eden Nakvi, sosyalizmin toplumsal
dengeye verdigi onem agisindan bir yoniiyle Islam ekonomisine benzedigini
vurgulamaktadir. Ancak sosyalizmde, toplumsal siniflar arasinda bir uyum aranirken
tevhid goriisii reddedilmekte ve toplumsal yapinin temeli materyalizm {izerinden
sekillendirilmektedir (Nakvi, 1985). Giiniimiizde sosyalizmin genel bir hakimiyeti
bulunmasa da genel ekonomik isleyisin temelinde benzer bir maddeciligin bulundugu

sOylenebilir.

Islam ekonomisinin politik hedeflerine de deginen Nakvi, dort temel baslik iizerinden

konuyu agiklamaktadir (Nakvi, 1985):

e Toplumsal adalet
e Kapsayici egitim

e Ekonomik gelisme
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e Maksimum istithdam

Bu hedeflere ulasmak i¢in belirli politik araglar (faizin yasaklanmasi, egitimde firsat
esitligi icin atilan adimlar vb.) uygulanir, ancak amagclarla araglar arasinda bir uyum
bulunmasi gerekmektedir. Dolayisiyla amaglara gétiiren araglar da mesru daire (Islam
hukukuna uygun bir sekilde) ¢ergevesinde olmalidir. Nakvi’nin lizerine egildigi
hususlar da daha sonra Islam’in davranissal iktisada katkis1 baglaminda giindeme
gelecek olan temel farkliliklara vurgu yapmaktadir. Ornegin, mutlak bireyselciligin
reddi gibi.

1995 yilinda yaymnlanan, ‘islami iktisadin Felsefesi’ adl1 eserinde ekonomi bilimi ve
Islam arasindaki baglantiya deginen Mutahhari, ekonomi biliminin arz ve talep yasasi
veya para enflasyon iligkisi gibi basliklar lizerinden formiiller gelistirdigini ve bu
yoniiyle teorik bir bilim dali oldugunu ifade etmektedir. Islam ekonomisi ise normatif
anlamda prensipler buketi gibidir ve kendi ilkeleri dogrultusunda ekonomiyi
diizenlemek ister. Mutahhari’ye gore, ancak bu diizenlemelerden sonra bilimsel bir
caba icerisinde olunmasi gerekmektedir. Bu noktada Islam hangi yonleriyle ekonomiyi
diizenler diye bir soru akla gelebilir. Mutahhari bu konuyu iki katman halinde ele alir

(Mutahhari, 1995):

e Dogrudan diizenleyen hiikiimler: Faizin yasak olusu veya zekatin
toplanmasi gibi ilkeler dogrudan ekonomiyi etkilemektedir.
e Dolayh ilke ve prensipler: Bu kisim 6zellikle emanete riayet etmek, dogruluk,

diiriistliik ve adil olmak gibi ahlaki prensipleri igermektedir.

Mutahhari’ye gére (1995) Islam, diinyay1 ve serveti esas maksat yapmay1 kotiilemistir;
onun disinda tevhid ilkesi ¢ercevesinde biliyiimek, gelismek ve diinyayr imar etmek
Islam nezdinde makbul bir faaliyettir. Onun &zellikle dolayl ilke ve prensipler

baglaminda zikrettikleri, insanin iktisadi davranisiyla dogrudan baglantili olanlardir.

Cesitli diisiiniirlerin Islam iktisad1 hakkindaki goriislerine ek olarak, Islam iktisadinin
0zl itibariyle bir denge tizerine kurulu oldugu sdylenebilir. Bu konuyu 6zet bir sekilde
aciklayan Canatan, ‘Iktisat Felsefesi’ isimli kitabinda ‘iktisat® kelimesinin kdkeninin
arapga bir kelime olan mutedil olma manasindan geldigine vurgu yaparak, Islam
iktisadinin temelinde tretim, dagitim, miibadele ve tiiketimde orta yolu tutmak
oldugunu ifade etmektedir. Esas olan toplumun ihtiyaglarini karsilamaya yonelik olan

iiretim ve ihtiyaglar1 karsilamaya yonelik olan tiiketim tarzidir. Bir baska deyisle Islam
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iktisad1 ihtiya¢ ekonomisini ifade etmektedir. Bir ugta aclik ve yoksulluk, diger ugta

israf ve savurganlik yer almaktadir. Islam’a gore esas olan sey bu iki ugtan da uzak

durup dengeyi saglamaktir (Canatan, 2021).

2.5.1.

Islam iktisadinin Temel Ozellikleri

Islam iktisad1 menge itibariyle Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyeye dayandigi icin,

Islam fikhinin 6zellikleri ile es deger bir karakteristik yapis1 bulunmaktadir. Islam

iktisadinin 6zelliklerini bagliklar halinde ele alan Tabakoglu, ilgili hususlar1 su sekilde

maddelendirmektedir (Tabakoglu, 1979):

flkecilik: islam iktisadi Kur’an ve siinnetin ruhuna uygun ilkeler
dogrultusunda sekillenmektedir. Aile, miras, kazang yollari, zekat, israf ve faiz
yasaklar1 ve kamu menfaatiyle sinirli ferdi miilkiyet gibi hususlarin temelleri
bu ilkeler dogrultusunda tespit edilmistir. Genel ekseninde kul hakkinin yer
aldig1 bir iktisadi sistem hedeflenirken, spesifik hedefler su sekildedir:
Miilkiyetin yayginlastirilmasi, igtimai adalet, iktisadi ve siyasi bagimsizligin
saglanmasi, giivenlik ve refah.

Esneklik: islam hukuk ve iktisadi zamanin sartlarina gére esneklik dzelligine
sahiptir. Islam hukuk metodolojisine gére zamanin sartlar1 degerlendirilerek,
sorunlarin ¢oziimii adina yeni yontemler gelistirilebilmektedir. Bu 6zellik son
donem Osmanli Hukuk Sistemi’nde su sekilde ifade edilmistir (Mecelle, 39):
“Zamamn degismesiyle hiikiimler de degisir.”

Sahsiyetcilik ve Cemaatcilik: Islam’in sosyal ve iktisadi hayata bakan en
onemli ilkelerinden bir tanesi de toplumculuktur. Toplumun genel menfaati her
zaman bireysel c¢ikarlarin {izerinde tutulmustur. Islamiyette kisilige, yani
sahsiyete ¢ok 6nem verilir ve topluma hizmet edilmesi hedef olarak gosterilir.
Nitekim, Hadis-1 Serif’te gectigi lizere (Deylemi, 324): “Bir kavmin efendisi o
kavme hizmet edendir.” Hizmet ahlaki dayanisma icerisinde bir toplum
olusturmayi esas alirken, Islam ekonomisinde infak kavramia 6zel bir nem
verilmektedir. Yani Islam ekonomisi biriktirme merkezli degil, harcama
yoriingelidir. Daha 1stilahi bir deyisle, gelir olusumunun temelinde tasarruf
degil, harcama bulunmaktadir. Toplumun geneli en yakinlarindan baslayarak
dis halkalara kadar infak olgusu ile birbirine baglanmaktadir. Bu bir bakima
arz yonlii ekonomiyi ifade etmektedir. Bu yaklasima gore, ekonomi insan

icindir. Cagdas diizen de oldugu gibi insan ekonomi i¢in var olmamistir. Ayni
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zamanda metodolojik bireyselciligin yerine sahsiyet sahibi bireyler ve onlarin
birbirleri arasinda kurduklar1 saglam baglardan tesekkiil eden bir toplumsal
yap1 esastir.
Hukuki Devletcilik ve Denetim: islam ekonomisinde devletin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Devletin ekonomi igerisindeki gorevi, esas itibariyle
orgiitleme, sosyal adaleti ve giivenligi saglama {izerine yogunlagmaktadir.
Dolayistyla devlet iiretimden degil, denetimden sorumludur. Devlet sadece
0zel olarak kisilerin basaramayacaklar1 veya onlara birakildiginda genel bir
zararin olustugu durumlarda aktif olarak ekonomik faaliyetler igerisinde
bulunur. Madenlerin isletilmesi veya savunma sanayisi gibi alanlarda faaliyet
igerisinde bulunulmasi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.
Siifsizhk: Islam’da is boliimii kabul edilmekle birlikte, bu olgunun
simiflasmaya doniismemesi igin karsi bir tutum alinmistir. Bireyler gelirleri
veya yetenekleri agisindan birbirlerine karsi iistiinliik icerisinde olabilirler.
Ancak, gelir ve yetenek farklilagmalar1 bir {stiinliikk sebebi degil, imtihan
vesilesi olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla Islam toplumlarinda Bati’daki
gibi bir siniflagsma (toprak aristokrasisi) goriillmemistir.
Adil Gelir Dagihmi ve Iktisadi Istikrar: Servet ve miilkiyetin
yayginlastirilmasiyla birlikte adil gelir dagiliminin saglanmasi, Islam iktisat
siyasetinin en temel hedeflerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Bu hedef
dogrultusunda tek veya birkag elde (tekellesme) biiyiik miilkiyetlerin olusmasi
engellenmekte ve kiiciik tireticilik ve girisimcilik tesvik edilmektedir. Bireysel
yetenekler ancak toplumsal talep karsisinda bir zenginlik kazanabilirler.
Dolayisiyla zenginlik bireysel degil, daha ziyade toplumsal bir olgudur ve
toplumla paylasilmas1 gereken bir varliktir. Adil gelir dagiliminin esasi ise
iktisadi istikrardir. Bunun da ti¢ 6nemli gerekliligi bulunmaktadir:

o Ureti ve arzin yiiksek bir seviyede tutulmasi

o Istikrarli bir para politikasi

o Fiyat ve kalite denetimi
Emek ve Sermaye: islam ekonomisinde emek, temel deger kaynagi ve {iretim
faktoriidiir. Tesebbiis yani girisimler de emek kavrami igerisinde ele
alinmaktadir. Asagidaki ayet-i kerime ve hadis-i serif, emegin degerini

belirtmek adina 6nem arz etmektedir:
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o “Dogrusu insanin sa'vinden bagkasi kendinin degil.” (Necm, 53/59)
o “Hig kimse elinin emeginden daha hayirli bir sey yememistir.” (Buhari,

Buyu, 15)
Emege bu denli bir 6nem verildigi i¢in, emeksiz kazang sayilan riba (faiz) gibi
faaliyetler Islam ekonomisinde yasaklanmistir. Buna karsilik girisimcilik ve
kar/zarar paylasimi esas tutulmustur. Ribanin en aza indirilmesinin yolu ise, 6z
sermayeye dayali bir ekonomik diizenin kurulmasindan ve kredi kullaniminin
azaltilmasindan ge¢cmektedir. Az sayili ortakliklarin ¢ogaltilmasi, servetin atil
birakilmamas1 ve harcamalarin (infakin) tesvik edilmesi, riba ortaminin
olusmasini engelleyen 6nemli adimlar arasinda yer almaktadir.
Miilkiyet: Islam’da miilkiin asil sahibi Allah’tir. insanlar ise Allah’in miilkiinii
kullanma noktasinda bir emanetci statiisiindedirler. Miilkiyet bir bakima insan
sahsiyetiyle baglantil1 bir konudur. Islam insana biiyiik 6nem verdigi icin 6zel
miilkiyeti de tanimaktadir. Zira 6zel miilkiyeti tanimayan sistemler insana
deger vermemekte veya ona giivenmemektedirler. Islam’da dzel miilkiyet esas
olmakla birlikte, toplumsal c¢ikarlar kapsaminda ¢izilmis bir miilkiyet
sinirlamas1 bulunmaktadir.
Zekat, dayamsma ve miras: Onceki maddelerde de bahsedildigi iizere,
dayanisma igerisinde olan bir toplumun insa edilmesi Islam dininde ¢ok
onemlidir. Bu noktada zekat ve miras uygulamalar1 6nem arz etmektedir.
Zekat, ister finansal isterse sosyal giivenlik kurumu olarak diisiiniilsiin, servet
ve miilkiyetin yayginlastirilmasi i¢in 6nemli bir aragtir. Bilindigi tizere zekat,
temel ihtiyaglar diisiildiikten ve olusan gelir iizerinden bir y1l gegtikten sonra,
temel asgari ge¢im smirinin (nisab) istiinde olanlarin vermekle miikellef
olduklar1 mali bir ibadettir. Miisliimanlar iiriin ve gelirlerinden %5-50 arasinda,
servetlerinden ise %2.5 oraninda yillik zekat vermekle yiikiimlidiirler. (Hz.
Osman’dan sonra zekat, devlet tarafindan takip edilmeyen, tipki namaz gibi
ferdi bir ibadet ve sorumluluk olarak yasamistir.) Mirasin Kur’an-1 Kerim
ayetinde (Nisa, 4/11) belirlendigi iizere, genis bir yakinlar ¢evresi arasinda
bolistiiriilmesi de servet ve miilkiyetin yayginlastirilmas: adina 6nemli bir
sorumluluktur.
Ihtiyac: islam ekonomisi, bir ihtiya¢ ekonomisidir. Klasik fikih literatiiriinde
ihtiyaclar ii¢ grup altinda tasnif edilmektedir: Zaruriyyat, haciyyat, tahsiniyyat.

Bunlar insan hayatinin devam ettirilebilmesi i¢in gerekli olan yeme-i¢gme,
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giyinme, barinma gibi temel ihtiyaglar ve bu ihtiyaclarin karsilanmasina en
giizel bir bicimde olanak saglayan kiiltiirel, entelektiiel ve sanatlar boyutlar
olarak tamimlayabiliriz. Mevcut iktisat literatliriinde de ihtiyaglar, zorunlu,
kiiltiirel ve liikks olarak gruplandirilmaktadir. Dolayisiyla benzer bir yaklasim
bulunmakla birlikte, Islam ekonomisinin kendi degerleri ve oOncelikleri

dogrultusunda sekillenen bir ihtiyag¢ hiyerarsisi oldugu muhakkaktir.

Islam iktisadinin 6zellikleri ve mahiyeti bir biitiin halinde diisiiniildiigiinde, Islam’n
kendine has ve orijinal bir ekonomik diizen tesis etmeye calistigi ve bu dogrultuda
cesitli ilke ve prensiplere yer verdigi goriilmektedir. Islam, tepeden inme bir
diizenlemede bulunmak yerine; tedrici olarak insan davranislarini sekillendirmeyi ve
iclerindeki iman duygusunun etkisiyle birlikte ekonomi de dahil olmak iizere
hayatlarinin biitiin alanlarin1 diizenlemeyi (huzur ve refaha ulagtirmak gayesiyle)

hedeflemektedir.
2.5.2. lIslam iktisadimin Temel Kaynaklari: Kur’an ve Siinnet

Islam usiil ilmine gore bilgiye ulasmanin ii¢ temel kaynagi bulunmaktadir: Bes duyu
organi (havass-1 selime), akil ve haber-i miitevatir. Bes duyu organi ile varliklarin
ozellikleri anlagilmaktadir. Akil ise sezgi, tecriibe, timevarim veya tiimdengelim gibi
yontemlerle bilgi iretir. Bu bilgi 6zii itibariyle beseridir. Haber-i miitevatir olarak
tanimlanan esas bilgi kaynagi ise Kur’an ve silinnettir (Ag¢ikgeng, 2006). Nitekim

asagida hadis-i serif bu konunun delili hitkmiindedir:

“Size iki sey bwrakiyorum, onlara sikica sarildiginiz siirece dogru yoldan
sapmazsiniz; bunlar, Allah in kitabi ve benim siinnetimdir.” (Tirmizi, Menakib,

31)

Kur’an ve siinnet diginda kalan kaynaklar ise zaman ve mekanin getirdigi sartlara gore
degisebilirler. Belirli bir donemde uygulanan hususlarin getirmis oldugu tecriibe
birikimi giinlimiiz sartlarinda da degerlendirilerek, baglayici olmadan uygulamaya

alinabilir.

Klasik fikih tasnifine gore temel kaynaklar umumi ve hususi olmak iizere iki baslik

altinda toplanmaktadir (Tabakoglu, 1979):
Umumi Kaynaklar

e Kur’an-1 Kerim
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e Siinnet-i Seniyye

e Kiyas [Hakkinda ayet veya hadis (nass) bulunmayan bir konuda illet (gerekge)
benzerliginden dolay1, hakkinda nass bulunan bir konudaki hiikkmiin
gegcerliliginin kabul edilmesi. ]

e icma [Belirli bir zaman ve mekanda, belirli bir konu iizerinde miigtehidlerin

(uzmanlarin) ittifak etmeleridir.]
Hususi Kaynaklar

e Orf ve adet (Bilinen ve iyi karsilanan gelenekler. Igerisinde yasadigimiz
toplumun 6rfii dogrultusunda verdigimiz iktisadi kararlarimiz da davranigsal
iktisat baglaminda 6nemli bir husustur.)

e Maslahat-1 Miirsele (Kamu yarar1)

e Sedd-i Zerai (Dogrudan veya dolayli olarak kotiiliige gotiiren yollarin
kapatilmasi.)

e Istishab (Aksine bir delil bulunmadig1 miiddetce evvelce var olan bir seyi
gecerli saymak.)

e Sahabi Kavli [Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sohbetine katilan arkadaslarinin

goriisleri. ]

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti Islam iktisadinin merkezinde
oldugu i¢in, bu kaynaklarin tez konumuza bakan yoniiyle insan psikolojisine ait

verdigi bilgileri incelemek yararl olacaktir.
2.5.3. Kur’an ve Siinnette insan Psikolojisi ve Ekonomik Davranis

Kur’an, kelime manas itibariyle ‘harfleri bir araya getirip seslendirmek, okumak’

manasina gelmektedir. Asil terim anlami ise su sekildedir:

“Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla Arap¢a olarak indirilen; Allah’tan geldigi,
ezberden ve yazili olarak ayniyla intikal ettigi konusunda siiphe bulunmayan,
miisltimanca yasamak isteyenler i¢in hayat kilavuzu olan ilahi bir kitaptir.

(Karaman, vd., 2020) .

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miladi 610 yilinda inmeye baslamis ve 23
yil boyunca bu inis siireci devam etmistir. Ilahi keldm hicaz yarim adasinin orta bir

yeri olan Mekke’de nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim’in belli bir inis zaman1 ve mekani
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olsa da Islam inancina gore, Kur’an’m mesajlar1 belli bir alana sikistirilmis olmayip

biitiin insanlik i¢in gegerli olan evrensel hiikiimler icermektedir.

Yaratan, yarattigin1 en miikemmel bir sekilde bilmez mi fehvasinca; Kur’an, insanlara

hitap ettigi gibi muhtevasinin en géze ¢arpan tarafi da insandir. Kur’an, insanlar1 ¢ok

cesitli yonleriyle ele almaktadir. Yaratilisindan mizacina, ahlakindan huylarina,

fitratindan tabiatina ve zafiyetlerinden kabiliyetlerine kadar bir¢ok mesele detaylariyla

anlatilmaktadir (Yildirim, 2020).

Bu noktada Kur’an-1 Kerim ayetlerinde gecen ve 6zellikle davranigsal iktisada bakan

insana ait kabiliyet ve zafiyetleri asagidaki gibi 6rneklendirebiliriz:

Insanin Kabiliyetleri

Iyilik ve ihsan sahibidirler:

“O takva sahipleri, bollukta da darlikta da Allah yolunda harcar, ofkelerini
yutar ve insanlarin kusurlarint affederler. Allah da béyle iyilik ve ihsan
sahiplerini sever.” (Al-i Imrdn, 3/134)

Thtiyac sahiplerine yardimda bulunurlar:

“Yardim isteyenlere ve yoksullara mallarindan belli bir pay ayirirlardi.”
(Zariyat, 51/19)

Akillarim1 dog@ru bir sekilde kullanirlar:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,
insanlara faydali seyler tasiyarak denizde akip giden gemilerde, Allah’in
gokten indirip de kendisiyle oliimiinden sonra yeryiiziinii dirilttigi ve tizerinde
dolasan her tiirlii canlyt yaydigi yagmurda, gokle yer arasinda emre hazir
bekleyen riizgarlari ve bulutlart farkli yonlerde evirip ¢evirmesinde aklini
kullanan bir topluluk igin elbette Allah tn varligini ve birligini gosteren deliller

vardiwr.” (Bakara, 2/164)

Yukaridaki ayete ek olarak, Kur’an-1 Kerim’de aklin1 kullanma ve akil sahibi olma

yoniinde gokga ayet-i kerime bulunmaktadir. (Bakara, 2/44 - Al-i Imrén, 3/65 — Maide,
5/58 vb.)

Yiiksek bir ahlak sahibidirler:

“Muhakkak ki sen pek yiice bir ahldk iizerindesin.” (Kalem, 68/4)
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e Iktisath bir yasam siirerler:

“Onlar verdikleri zaman israf etmezler, cimrilik de etmezler, ikisi ortast bir

vol tutarlar.” (Furkan siresi 25/67)
e Sorumluluk sahibidirler:

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu

yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi.” (Ahzab, 33/72)
Insanin Zafiyetleri
e Mala ve diinya hayatina diiskiindiirler (hirshdirlar):

“Nefsdani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin
ve gilimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara
cekici kalinmustir. Iste bunlar diinya hayatimin gegici menfaatleridir.” (Al-i
Imrdn, 3/1 4)

o Heveslerini kendilerine ilah edinmislerdir:

“Kendi nefsinin arzusunu kendisine ildh edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil

olacaksin?” (Furkan siresi 25/77)
e Cimridirler:

“De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir

korkusuyla kistik¢a kisardimiz. Insan oglu ¢ok eli sikidir!” (Isrd, 17/100)
e Acelecidirler:

“Insan, serri de hayri istedigi gibi ister. Insan pek acelecidir!” (Isrd, 17/100)
e [Israfkardirlar:

“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya hakkini ver; fakat malini israf
ederek sacip savurma. Ciinkii sagip savuranlar, seytanlarin kardesleridir.

Seytan ise Rabbine karsi ¢ok nankérdiir.” (Isrd, 17/26-27)
e Akillarim1 dogru bir sekilde kullanmazlar:

“Inkdrcilara: “Allah’in indirdigine uyun” dendigi zaman: “Haywr! Biz,
atalarimizdan  gordiigiimiize uyariz” derler. Peki, ya atalari aklim

kullanamayan ve dogru yolu bulamayan kimseler ise!” (Bakara, 2/170)
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Islam’a gére bu kabiliyet ve zafiyetlerle i¢ ice olarak yaratilan ve kapsayici bir varlik
olan insan, diinya hayatina imtihan vesilesi i¢in gonderilmistir. Nitekim bu husus
Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifadelendirilmistir. “Hanginizin davranis¢a daha iyi
oldugunu denemek i¢in oliimii ve hayati yaratan O’dur” (Miilk, 67/2). Dolayisiyla
Allah’m vermis oldugu kabiliyetleri dogru bir sekilde kullanabilen ve salih ameller
(iyi, erdemli, diinya ve ahiret icin yararli isler) isleyebilen bir insan Kur’an-i bir
ifadeyle ‘ahsen-i takvim’ (en giizel bir bigimde yaratilig) sirrina mazhar olacagi gibi,
tam tersi bir yonde adim attifinda da ‘esfel-i safilin’ (asagilarin asagisi) olarak

tanimlanan ¢ukura diigmiis olacaktir (Karaman, vd., 2020).

Bir Islam alimi ve mutasavvifi (tasavvufi hayat tarzin1 benimseyen ve bu yolla Allah’a
yakinligin1 kazanmaya calisan kisi) olan Mevlana (1207-1273), konuyu su veciz
ifadelerle 6zetlemektedir (Abul, 2018):

“Hi¢ siiphe yoktur ki; ademoglu, asagimin asagisimin agagisi bir bedenle,
yiicenin yiicesinin yiicesi bir candan meydana gelmistir. Yiice Hak, en iistiin

kudretiyle bu iki zidd birlestirmistir.”

Insan mahiyetinde bulunan bu hususlar Kur’an-1 Kerim’de gegtigi gibi, O’nun en
onemli bir tefsirini kendi hayati, yasantisi, sozleri ve davraniglar ile ortaya koyan Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinde de onemli bir yere sahiptir. Nitekim insanin kendi
heva ve heveslerine kars1 hep bir miicadele icerisinde olmasi gerektigi (biiyiik cihad)

asagidaki hadis-i serif’e dayanmaktadir:

Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Tebiik seferinden doniince, “Hogs geldiniz!
Kiigiik cihattan biiyiik cihada geldiniz.” buyurdu. Bunun iizerine Sahabiler,
biiyiik cihadin ne oldugunu sordular. Hz. Peygamber (asm): “Biiyiik cihad:
nefisin heva ve hevesine karsi yapilan cihaddir.” diye acikladi. (Beyhaki, ez-
Ziihd, 1/165)

Basta da belirtildigi tizere Kur’an-1 Kerim’in en birinci muhatab1 insan oldugu gibi,
slinnet-1 seniyyenin de en birinci giindeminde insan bulunmaktadir. Dolayisiyla hadis-

1 seriflerde de insan psikolojisine ait bircok husus bulunmaktadir:

“Insanoglunun bir vadi dolusu altimi olsa, bir vadiyi daha ister. Insanoglunun

karnint topraktan baska bir sey doyurmaz.” (Miislim, Zekat, 117)
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“Hayat sartlart sizinkinden daha asagi olanlara bakiniz; sizden daha iyi
olanlara bakmayiniz. Bu, Allah n iizerinizdeki nimetini hor gormemenize daha

uygun bir davranmstir.” (Miislim, Ziihd, 9)

“Alally kisi, nefsine hdkim olan ve 6liim sonrast icin ¢alisandir. Aciz kisi de,
nefsini duygularina tabi kilan ve Allah’tan dileklerde bulunup duran (bunu
veterli goren) dir”(Tirmizi, Kryamet, 25)

Hadis-i seriflerde gecen insanlarin maddi anlamda doyma bilmemesi, kendilerini daha
1yi konumda olanlarla kiyaslamasi, israf ve cimrilik gibi iki asir1 ugta bulunmasi, aklini
yeteri Olgiide kullanmamasi gibi pek ¢ok olumsuz tutum, iktisadi davraniglar1 da
etkilemektedir. Gelecek boliimlerde detaylariyla ele alinacak bu hususlar davranigsal

iktisat baglaminda da 6nem arz etmektedir.
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UCUNCU BOLUM
KARSILASTIRMALI KAVRAM ANALIZI

Tezin bu béliimiinde Islam ve Bat1 diisiince tarihi icerisinde “kisisel ¢ikar” kavramina
yiiklenilen anlam boyutlar1 karsilagtirmali olarak ele alinmaktadir. Bugiinkii anlamiyla
yeni bir kavram olarak degerlendirilebilecek olan kisisel ¢ikar kavrami Islam
medeniyetinde yakin anlamlariyla incelenecektir. Ilk olarak bes farkli dénem altinda
Bat1 diisiincesi, ardindan da yine bes farkli donem igerisinde Islam diisiincesi analiz
edilmektedir. Her bir donem igin tarihte 6nemli izler birakan isimlerin yaklasimlar
kapsamli olarak incelenmektedir. Kisisel ¢ikar kavraminin tarihsel siire¢ icerisindeki
entelektiiel yolculugunu tamamladiktan sonra ise son olarak mukayeseli bir analizi

yapilmaktadir.

3.1. Davramssal iktisatta Kisisel Cikar Kavram

Iktisadi ekoller gdz 6niinde bulunduruldugunda, homo economicus kavrami iizerine
derinlemesine analizler yapan ve psikolojik ve biligsel agirlikli ¢aligmalartyla bireyi

odagina alan disiplinin davranigsal iktisat oldugu goriilmektedir.

Bu odak noktasindan yola ¢ikarak kavram analizi boliimiiniin bu kisminda bireylerin
iktisadi tercih ve davraniglarii tetikleyen, homo economicus kavraminin énemli bir
sacayag1 olan, iktisadi diislince sistemi icerisinde siirekli tartisilagelen ve davranigsal

iktisadin da 6nemli bir konusu olan kisisel ¢ikar (self-interest) kavrami ele alinacaktir.

Antik Yunan’dan modern iktisat diisiincesine kadar farkli donemlerde, farkli isimlerin
kisisel ¢ikar kavramina ylkledikleri anlamlar biitiinclil bir bakis agisiyla analiz

edilecektir. Bu kapsamda bes farkli donem belirlenmistir:

e Antik Yunan (M.O. 399 - M.O. 262)

e Modern Dénem Oncesi (354 - 1733)

e iktisadin Modern Cag1 (1723 - 1939)

e Yakin Donem Iktisat¢ilar: (1886 - 2006)
e Davranmigsal iktisatcilar (1943 —2024)

3.1.1. Antik Yunan’da Kisisel Cikar

Bilindigi lizere ekonomi fiziki degil, sosyal bir bilim dalidir. Dolaysiyla fiziki

bilimlerde var olan kanun ve prensipleri dogrudan sosyal bilimlerde géremeyiz. Bilim
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catist altinda konumlandirildigi i¢in ideolojilerin, inanglarin ve kiiltiirlerin etkisinden
arindirilarak evrensel birtakim teoriler iiretildigi veya lretilmeye calisildigi iddia
edilse de, gercek diinyada bunun boyle olmadigi ortadadir. Bu baglam ¢ergevesinde
ekonomik hususlar toplumlara gore farklilik gosterebilmektedir. Ornegin, Kapitalist
ekonomi teorileri Bati’da ylizyillar siiren toplumsal gelismelerin ve kendilerine 6zgii

ihtiyaclarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir (Tabakoglu, 1979).

‘Ekonomi’ sozciigiinlin etimolojisine bakildiginda da Yunanca kokenli ‘Oikos’ (ev)
ve ‘Nem’ (idare, yonetim) kelimelerinin birlesiminden tiiretildigi gortilmektedir.
Dolayistyla modern anlamda 18. yiizyilda Ingiltere ve Fransa’da ortaya ¢ikmis olan

ekonominin kdkenleri bir 6l¢iide Yunan diislincesine dayanmaktadir (Bugra, 1995).

Antik Yunan diisiincesi, Bat1 ve g¢evresinde gelisen ekonomik teorilerin temel bir
etkeni oldugu i¢in, insan1 ve ekonomik davranislarin1 anlamlandirma {izerine
yogunlasan davranigsal ekonomi baglaminda da ilgili goriisleri ele almak yararh
olacaktir. Ozellikle ‘insanin diinyadaki bulunus gayesi nedir’, insan ne ile geginir’ gibi
felsefi sorular iizerinde duran Yunan filozoflarinin giiniimiizdeki diisiince akimlar

uzerinde de etkisi bulunmaktadir.

Antik Yunan filozoflar1 arasinda etkileri bugiine kadar ulasan isimlere bakildiginda
aralarinda bir hoca-talebe iliskisi oldugu goriilmektedir. Ornegin, Eflatun bir diger

adiyla Platon Sokrat’in talebesiyken; Aristo da Eflatun’un talebesidir.

Kisisel cikar (self-interest) kavrami, diinya disiince tarihi ve Ozellikle ekonomi
baglaminda tartisilan 6nemli terimlerden bir tanesidir. Bireylerin kisisel ¢ikarlarina
nasil bir anlam ytikleyecegi, Antik Yunan Filozlarmin da giindemlerinin bir parcasi
olmustur. Tezin bu boliimii i¢erisinde kisisel ¢ikar olarak kullanilacak olan kavramin
Antik Yunan’da ‘sumpherd’ ismiyle gectigi goriilmektedir (Anastasiadis, 2014).
Sozliikten bakildiginda ise ‘gikar’ (benefit), ‘ortak iyilik’ (common good) ve ‘fayda’
(profit)  gibi  g¢esitli anlam  katmanlarina tekabil ettigi  gorlilmektedir
(http://lexiconcordance.com/greek, 2024).

Bu baglamda hocadan talebeye dogru bir yol izleyerek filozoflarin temel goriislerini

belirtmek yararli olacaktir.
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Sokrat (6. m.6. 399)

Sokrat, hayatinin yiiksek bir kudret tarafindan kontrol edildigine ve kendisinin de bu
kudret vesilesiyle sevk ve idare edildigine inanityordu. Bu inancinin bir neticesi olsa
gerek ki; insanin kendi varliginin mahiyetini bilmesi, hayatin anlam ve amacini
bulmasi ve en saglam ve faydali bilgi olan ahlakin pesinde olmasi gerektigini ileri
stirmiistiir. Sokrat’a gore, ahlakin disinda ciddi bir felsefeden bahsetmek miimkiin
degildir. Insanin yaratilis itibariyle kétii olmadigini, kotiiliigiin kaynaginin bilgisizlik
oldugunu savunan Sokrat, degerler s6z konusu oldugunda ger¢ek hakikati sahtesinden

ayirt edebilenlerin hata yapmayacagini belirtmektedir (Kaya, 2009).

Ahbel-Rappe’nin (2012) kaleme aldig1r ‘Sokrat Etik Bir Egoist Mi?’ makalesinde
gectigi tizere; Sokrat, egoizm ve kisisel ¢ikar kavramini genis bir perspektiften ele
almaktadir. Ona gore kisisel c¢ikarlar toplumun genel c¢ikar1 diisiiniilmeksizin
gerceklestirilemez. Ek olarak baskalarina zarar vererek elde edilmesi diisiiniilen her
bir faydanin uzun vadede zarara doniisecegini savunmaktadir. Dolayisiyla Sokrat’in

felsefesinde ‘ortak iyilik’ kavrami 6n planda yer almaktadir (Ahbel-Rappe, 2012).

Sokrat’in, “Bilge insan kendini bilendir” sozii ayn1 zamanda “kendi” felsefesinin
temelini olugturmaktadir. Ona gore, insanlar kendi i¢lerine donerek, kendi erdemlerini
araylp bulmaya calismalilar. Ger¢ek mutluluk, bilgelik (rasyonalite) ve erdem
arayisindadir. Insanin dogas1 da bu iki bilesenden meydana gelmektedir. Kisisel
cikarlar ve arzular gegici ve degisken oldugundan, ger¢ek mutluluk ve tatmin ancak
erdemli bir yasam siirmekle miimkiindiir. Dolayisiyla Sokrat’in felsefesinde kisisel
cikart merkeze alan bir yaklagimdan ziyade, insanin daha yiiksek bir ahlak ideali

pesinde olmasi gerektigi savunulur (Reda, 2018).
Eflatun (m.o. 427-347)

Hocas1 Sokrat’in idamina ve kendi donemindeki siyasi ve igtimai kavgalara yakindan
sahit olan Eflatun da sosyal diizen ve insanin saadeti gibi konular {izerine diisiinmiis
ve kendi felsefesini bu baglamda sekillendirmistir. Eflatun’un felsefesinin temelinde
insan vardir. Onun en temel gayesi ise insanin saadetinin sirlarini agia ¢ikarmaktir

(Olguner, 1994).

Eflatun, igerisinde bulundugu Antik Yunan toplumunun huzur ve mutluluktan uzak

olmalar1 sebebiyle bunlara ulasabilecekleri bir sistem hakkinda diistinmiistiir. Ona
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gore insanlarin ¢ok cesitli ihtiyaclara sahip olmalarindan o6tiirii, bir toplum halinde
yasamalar1 ve yardimlagsmalar1 elzem bir durumdur. Bu sebeple igbdliimiiniin ¢ok
onemli oldugunu vurgulamakta ve insanlarin yaratilis itibariyle farkli yatkinliklara
sahip olduklarini ve kendileri i¢in en uygun olacak olan isi tercih etmeleri gerektigini

belirtmektedir (Madi, 2014).

Eflatun’un kisisel ¢ikar kavramina getirmis oldugu yaklasimlara derinlemesine
bakildiginda Sokrat’tan farkli olarak adalet ve akil bilesenlerinin one c¢iktig1
goriilmektedir. Ona gore mutluluk ruhun diizgiin isleyisinin bir sonucudur. Ruhun
diizgiin islemesi ise aklin fitri istah ve duygular1 dizginlemesi ile iliskilidir. Boyle bir
denge ve erdemlilik sergilendiginde ise adalet ve refah dolu bir sosyal yasam ortaya
cikmaktadir. Nitekim Eflatun’a gore kisisel ¢ikar, ancak aklin direktiflerine uymakla
mimkiin olmaktadir. Ciinkii fayda elde etmek ancak sistematik bir sekilde hareket
etmekle miimkiin olmaktadir. Bu da aklin ve daha da 6nemlisi adaleti gdzeten bir aklin
varligtyla miimkiin olmaktadir. Boylelikle toplumun genel ¢ikar1 da gozetilmis

olmaktadir (Reda, 2018).
Aristo (m.o. 384-322)

Hocas1 Eflatun’un akademisinde yirmi yil ders alan ve hocasinin en gozde talebesi
olan Aristo, ahlak ve siyaset lizerine yazilar kaleme almistir. Eskicag Yunan
felsefesinin Aristo ile en yiiksek noktaya ulastigini sdylemek miimkiindiir. Derslerini
ogrencileri arasinda gezinerek verdigi i¢in kurmus oldugu felsefe ekoliine ‘Peripatos’

(el-messai: yliriiyen) ad1 verilmistir (Kaya, 1991).

Aristo, mala ve maddiyata karsi olan asir1 diiskiinliigii kinamis, ancak; miilkiyet
hukukunu faydali gérmiistiir. Bir miilke sahip olmanin veya o yolda ¢alismanin insana
bir zevk verdigini belirtmis ve dostlarina ikram etmenin en tath bir duygu oldugunu
ve bunun da ancak miilk sahibi olmakla miimkiin olabilecegini vurgulamistir. Kisisel
menfaat diirtiisii olmadan insandan maksimum verim alinamayacagini belirten Aristo,
kisisel menfaatin ve buna bagl olarak miilkiyet edinme hissinin insanin kendisini
sevmesinden ayr1 diisliniilemeyecegini sdylemistir. Nitekim miilkiyetin ortak olmasi
durumunda toplumdaki her fert bir isi digerinden bekleyecek ve sonunda da islerin

tamamlanamamasi veya aksamasi gibi sonuglarla karsilasilacaktir (Madi, 2014).

Aristo’ya gore kisisel ¢ikar basligi altinda degerlendirilebilecek iki cesit dzsevgi

bulunmaktadir. Bunlardan ilki bencillik kavramini, ikincisi ise gercek Ozsevgiyi
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tanmimlamaktadir. ilk anlamiyla 6zsevgisi olanlar veya bencil kimseler, zenginlik, san,
seref ve bedensel hazlardan en ¢ok payr kendilere almak isterler. Kendilerini
sevdiklerini sdyleyen bu kimseler ise nihayetinde tutkulariin kolesi haline gelirler.
Ona gore 6zsevginin bu kismi, diinyevi zevkleri iyi zannedip onlarin pesinde kosan
erdemsiz kisileri yansitmaktadir. Bu kisiler tutkular1 pesinde kosarken hem kendilerine
hem de cevrelerine zarar vermektedirler. Bu nedenle Aristo, kendi aleyhlerine fiiller
gerceklestiren bu insanlarin gergekte 6zsevgi sahibi olmadiklarii belirtmektedir.
Ikinci anlamiyla 6zsevgi sahibi kimseler ise adalet, olciiliilik ve diger erdemli
vasiflarla 6n plana ¢ikmaktadir. Aristo’ya gore iyi insan tutkularinin iyi gosterdigini
degil, ahlaka uygun olan1 segen kimsedir. Dolayisiyla iyi insan kendisine kars1 ger¢ek
bir 0zsevgi sahibi oldugu i¢in tutkularinin pesinde kosmaz ve kendi ¢ikart ic¢in

herhangi bir kimseye haksizlik etmez (Tiifenk¢i, 2019).

Aristo, mutlulugun ve refahin hem maddi hem de manevi bilesenleri olduguna
inantyordu. Dolayisiyla ona gore bir bireyin c¢ikarlar1 tamamiyla ruhi durumu
tizerinden belirlenemez. Ancak, ikisine verdigi goreceli agirlik mevzusu halen daha
akademisyenler arasinda bir tartisma konusudur. Aristo, bireylerin dncelikli olarak
kendilerini sevmeye yatkin olduklarini belirttikten sonra bu sevgi cercevesinin
genisletebilecegini ve ikincil bir fitrat kazanilacagmin altim cizmektedir. Ozsevgi
bahsinde de gectigi lizere gercek dostluk, dostlar birbirlerini karsilikli iyilikleri igin

sevdiklerinde gerceklesir tezini 6ne siirmektedir (Reda, 2018).

Ozet olarak Aristo’nun kigisel ¢ikar kavramma getirmis oldugu yorumlara
bakildiginda; bencil insanlar her ne kadar kendi c¢ikarlar1 pesinde kostuklarinm
zannetseler de, sonug itibariyle kendilerine ve ¢evrelerine zarar verdikleri i¢in gercek
manada bir 6zsevgiye sahip olduklar1 sdylenemez. Aksine gercek manada 6zsevgi
sahibi erdemli insanlar ise hem kendileri hem de bagkalari i¢in iyi olanin pesinde

olmaktadirlar.

Aristo’nun diistince diinyasinda duygularin ve g¢esitli davranig kaliplarinin insan
egosunu tanimlama noktasinda ciddi etkileri bulunmaktadir. Nitekim Yunanca’dan
Tiirk¢ceye cevrilen Aristo’nun ‘Eudemos’a Etik’ isimli kitabinda bu baglamda birgok

kavrama yer verilmektedir (Babur, 2015):
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Tablo 3.1: Aristo’nun Degindigi Bazi1 Davranigsal Kavramlar

Kavramlar
Haz Diiskiinliigi Kiskanglik Savurganlik
Acggozliliik Kendini Begenme Gosteris Budalaligi
Cimrilik Eli Sikilik Olgiiliiliik
Comertlik Yiice Goniilliiliik Akl Basindalik

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Haz digkiinliigi, aggozliilik ve cimrilik kavramlari, bir yoniiyle yalniz kendi ¢ikari
dogrultusunda hareket eden egoist ekonomik bireyi tarif etmektedir. Bu durumun tersi
olarak ise; Olgiiliilik, comertlik ve yiice goniilliilik gibi erdemli vasiflara sahip
ekonomik bireyler de mevcuttur. Dolayisiyla bireylerin ekonomik karar ve
davraniglart belli esaslar ¢ercevesinde sekillendirilmedigi noktada, Aristo’nun
vurgulamis oldugu iki asir1 u¢ arasinda gidip gelmek kagiilmaz bir durum olarak

gbziikmektedir.
Epikiirciiliik ve Stoacilik

Haz ve elem kavramlari1 eski Yunan felsefesinde yer edinen ve kisisel ¢ikar baglaminda
ele alinabilecek olan basat kavramlar arasinda yer almaktadir. Sokrat sonras1 ahlak
ekollerinin etkisi ve yayginlasmasiyla birlikte, 6zellikle Epikiirciilik ve Stoacilik
akimlari, haz ve elem kavramlarinin ahlak felsefesinin sekillendirici unsuru olmalari

anlaminda biiyiik bir rol oynamiglardir.

M.O. 341-271 yillar1 arasinda yasamus olan Epikiir, diger filozoflar gibi erdemli
vasiflarin esas olmasi gerektigi tizerinde durmustur. Ancak, erdemlerin hos bir yasam
stirmek amaciyla iirettikleri hazdan kaynakli olarak iyi olduklarini vurgulayarak diger
filozoflardan farkli bir yol agmistir. Dolayisiyla erdemler aragsal olarak iyi kabul
edilmekte ve temel bir amag¢ niteligi tasitmamaktadir. Epikiir, felsefeyi dahi bu
baglamda ele almakta ve haz elde etmek icin felsefenin gerekli olduguna, ancak igsel

bir degere sahip olmadigina vurgu yapmaktadir (O’Keefe, 2010).

Epikiircii felsefe anlayisi, etik egoist hedonizm (hazcilik) adiyla anilmaktadir. Burada
etik kelimesinin kullanilmasinin 6nemli bir sebebi; hedonizmin salt hazciliginin
aksine, Epikiircii anlayista manevi haz ve elemlerin bedeni olanlarin tizerinde tutularak

mutluluk i¢in daha yiiksek bir 6l¢ii kabul ediliyor olmasidir (Kutluer, 1995).
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Epikiir, benimsedigi hazci felsefe ile Sokrat’in ortaya koymus oldugu mutlu bir hayatin
ancak erdemlilikle olabilecegi eudoimonizm diisiincesini birlestirmistir. Bu yeni
diisiincenin ortaya ¢ikabilmesi i¢in iki temel gereklilik bulunmaktadir. Bunlardan ilki
autarkeia, kisinin 6zgiirliigii olarak ifade edilen kavramdir. Ikincisi ise ataraxia, kisinin
dingin bir hayat siirmesini ifade etmektedir. Buradaki dinginlik kavrami hem hem
zihni hem de bedeni durumlar1 kapsamaktadir. Dolayisiyla kiginin bir biitiin olarak

huzurlu olmasi hedeflenmektedir (Cevizci, 2016).

Bu anlayisa gore insanlarin biitiin eylemleri haz ve elem duygular1 araciligiyla
tetiklenmektedir. Bir eylemi yapmaya sizi tesvik eden sebep, o isin size bagka mevcut
olanaklardan daha etkili bir sekilde haz verecegine inanmaniz ve onu istemenizdir.
Hatta bu argiiman bebeklerin haz alma duygusu ile irtibatlandirilmaktadir. Bebekler
aclik sancisini hissedince aglamaya baslar ve siit sisesini alinca hevesli bir sekilde
emmeye baglar. Bu siit emis siireci bebek tatmin oluncaya kadar devam eder.

Dolayisiyla bebek kendi hazzini ararken elem duygusundan kagcinmaktadir (O’Keefe,

2010).

Epikiircii diisiince anlayisinin ortaya ¢ikist Antik Yunan sehir hayatinin istikrarini
kaybettigi bir doneme rast geldigi i¢in, bireyin erdemli bir yasama sahip olmas1 i¢in
sehir yonetimine ihtiyact olmadig1 anlayis1 da o donemde 6n plana ¢ikmistir. Bu
durum, bireylerin toplumsal hayattan uzaklagmalarina ve ‘ben merkezli’ bir yasam
bicimi siirdlirmelerine sebebiyet verirken; toplumsal ve dini prensiplerin geri plana
itildigi ve bireysel hazlarin maksimum seviyeye ¢ikartilmasi, acilarin ise minimuma
indirgenmesi ile amaglanan bir mutluluk arayisi igerisine girilmistir (Madi ve

Erkekoglu, 2016).

Ozet olarak, insanlarin i¢inden gelen her bir istege karsi ‘bunu yaparsam ne elde
edecegim veya elde edemezsem ne olacak’ bakis ac¢isiyla bir haz ve elem denklemi
kurmasi, Epikiircii felsefenin temel yapi tasini olusturmaktadir. Bu felsefe, klasik
dénemde homo economicus olarak tanimlanan haz merkezli ekonomik insanin 6nemli
bir yoniinii teskil etmektedir. Ek olarak, ekonomideki alternatif maliyet kavramini da
bu baglamda (haz bakis agisiyla farkli alternatifleri degerlendirmek) degerlendirmek

mumkindiir.

Stoacilik ise sozliikte ‘revak’ anlamina gelen ve Yunanca bir kelime olan ‘stoa’ dan

tiiretilmistir. Epikiirciiliik’ten sonra 6nemli bir diisiince akimi1 olan Stoacilik, Kibrish
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Zenon tarafindan milattan dnce 300 y1ili civarinda kurulmus olup, milattan sonra 200
yilina kadar etkisini gostermistir. Zenon, derslerini Atina’da siitunlu (revak) bir binada

verdigi i¢in 6grencileri Stoacilar olarak anilagelmistir (Kaya, 2008).

Stoacilar, Epikiirciilerin aksine insanin en temel egiliminin haz degil can giivenligi
oldugunu ileri siirmiis ve ahlak felsefelerini de bu yapi lizerine kurmuslardir. Onlara
gore bireyin ve toplumun korunmasi, insandaki diger duygulardan 6nde olan ve biitiin
canlilarda ortak olan bir giidiidiir. Bu ortakliktan yola ¢ikan Zenon, hayatin gayesinin
tabiata uygun yasamak oldugunu sdylemistir. Bu korumaci felsefe anlayisi, insanin
kendisine yonelik ‘birincil sevgi’ (primary attachment) olarak adlandirilan bir hareket

tarz1 benimsemesine yol agmustir (Lenart, 2010).

Stoacilig1 benimsemis olan Romal1 diistintir Lucius Annaeus Seneca’ya (m.0 4 — m.s
65) gore bir hayvanin 6ncelikli olarak kendisine kars1 bir bagliligi ve sevgisi vardir.
Doga igerisinde hayvanlar ilk olarak kendilerine emanet edilirler. Ciinkii hayatta kalma

ve kendini diisiinme i¢glidiisii en basindan kendilerine verilmistir (Seneca, t.y.).

Ek olarak, Antik Yunan felsefe tarih¢isi Diogenis Laertios’in (m.s. 180 — m.s. 240)
ifadeleri de benzer bir noktaya parmak basmaktadir. Stoacilara gére doga en bagindan
hayvanlara kendi kendilerini sevdirmistir. Dolayisiyla her hayvan i¢in esas olan en

sevgili sey kendisini koruma i¢giidiisiidiir (Laertios, t.y.).

Ozet olarak, dogada gozlemlenen hayvan i¢ giidiileri iizerinden insanin ilk olarak
kendine giivenmesi ve kendisini sevmesi temelli bir felsefe anlayisi ortaya koyan
Stoacilara gore insan, kainat kanunlar1 ve doga ile uyumlu yasamali; devlete ya da

Tanr1’ya bagli olmamalidir.

Epikiirciiliik ve Stoaciligin sekiiler iktisat diisiincesi tizerindeki etkilerini analiz eden

Madi ve Erkekoglu (2016), konuyu su sekilde maddelendirmektedir:

e Bireyi harekete geciren temel i¢giidii haz arayis1 ve elemden kagis arzusudur.
Bu anlayisa gore erdemli varsayilan davraniglar dahi bir arag niteliginde ve asil
amag, isin sonunda ulasilacak olan haz duygusudur.

e Birey toplum icerisinde ilk olarak kendisine giivenmeli ve kendisini
sevmelidir. Bu baglamda, dogada gézlemlenen korumacilik i¢ giidiisiinii hayat

felsefesi olarak benimsemelidir.
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e Birey, doganin kanunlarina son derece saygili ve uyumlu olmalidir. Dogadaki
hayvanlar gibi 6zgiir bir sekilde yasamali, dolayisiyla devlete veya Tanri’ya
kars1 bir baglilik igerisinde olmamalidir (Dogaiistii giiclere inanmak bos bir
kuruntu olarak goriilmiistiir.)

e Ekonomideki doga kanunlar1 (natural laws) doktrininin mengeinin Stoacilar,
Bentham’in (1789) ileri siirdiigli ve ekonomik insan kavraminin temel bir yap1
tas1 olan ‘hedonizm’ ilkesinin (Maksimum haz + Minimum elem) ise
Epikiirciiliige dayandig1 sdylenebilir.

e Birey, mutluluga ulasmak adina sadece aklin1 kullanmali ve dis etkenlere bagh

olmamalidir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Epikiirciiliiglin bir yandan manevi bir boyutu
oldugu dillendirilirken bir yandan da salt maddecilik olarak yorumlanmaktadir.
Burada ¢esitli fikir ayriliklart olmakla birlikte, klasik iktisat diistincesindeki ekonomik
insan kavraminin énemli bir sacayagi olan ve ilerleyen bolimlerde deginilecek olan
salt faydacilik kavramimnin (ki Jeremy Bentham tarafindan ileri siiriilmiistiir)
kokenlerinin Antik Yunan felsefesine dayandigi sdylenebilir. Ek olarak o donemin
sartlar1 goz onilinde bulunduruldugunda; Tanr1 inancinin geri plana itilmesi, dogayla
uyum arayist igerisinde olunmasi, toplumsal hayatta yasanan kopus ve bireyselciligin
on plana ¢ikmasi gibi hususlar, kaynaklarda haz kavramina yiiklenen manevi boyutun

ne Ol¢iide etkin oldugunu sorgulamaya yol agmaktadir.

3.1.2. Modern Dénem Oncesinde Kisisel Cikar

Bu boliimde modern iktisadi diislincenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan ve o
doneme etkiler birakan isimlerin kisisel ¢ikar kavramina yiikledigi anlamlar ve zaman
igerisindeki farkli yaklasimlar ele alinacaktir. Ozellikle Orta Cag Avrupa’sinda etkili
olan Hristiyan diisiincesinin kisisel ¢ikar kavraminm1 Tanr1 ve onun akabinde komsu
sevgisi ile yorumlamasi, dini inang¢larin zayifladigi ve yenilik arayislarinin (Ronesans)
oldugu bir donemde yasayan Machiavelli’nin Makyavelist ve kurnaz kisilik tiplemesi,
Hobbes’ un ‘insan insanin kurdudur’ ve bencilligin dogal bir diizen oldugu vurgusu ve
son olarak da Mandeville’nin biitliin bir ekonomik hayati diizenbazliklar iizerinden
okumasi ve herkesin kendi ¢ikarini diisiinmesi dogrultusunda olusan toplumsal
faydaya isaret etmesi, modern donem Oncesini yansitan onemli diisiince akimlari

arasinda yer almaktadir.
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3.1.2.1. Orta Cag Hristiyan Diinyasinda Din Adamlar ve Kisisel Cikar

Kisisel ¢ikar kavrami baglaminda modern dénem iktisadi diisiince sisteminin énemli
bir figiirii olan Adam Smith’e uzanan tarihsel siire¢ boyunca, Hristiyan diinyasinin
onde gelen din adamlarinin goriisleri 6zel bir 6neme sahiptir. Bu noktada Aziz
Augustinus (354-430) ve Aziz Thomas Aquinas (1225-1274) gibi Hristiyan din
adamlari, sevgi lizerine kurduklari baglamlarla kisisel ¢ikar kavramina farkli bir boyut

kazandirmislardir.

Aziz Augustinus, bulundugu toplum igerisinde kutsalin ve ebedi hayatin, gecici ve
diinyevi olanin iizerinde bir yeri olduguna dair bir anlayis inga etmeye ¢alismistir.
Gergek menfaatin Tanri ile paylasilan ebedi yasamda olduguna inanan Augustinus, bu
diinyanin ebedi hayata gecis i¢in sadece bir koridor oldugunu belirtmektedir. Ona gore
gercek manada degerli olan ebedi hayattir. Dolayisiyla bu diinyadan lezzet alma
beklentisi igerisinde olmak, ancak bozuk bir aklin isaretgisi olabilir ve bu akil pek ¢cok
insan tarafindan benimsenmistir. Gergek manada iman etmis bir kimse ise kisisel
¢ikarmin ancak, Tanr ile olan yakin iliskisine dayandigin1 ve onu giivence altina
almaya calismayarak aslinda giivence altina aldigin1 bilmelidir. Augustinus’a gore hig
kimse kendisini kendi ¢ikar1 i¢in sevmemeli ve yalnizca gergek mutlulugun esas
kaynagi olan Tanr1 adina sevmelidir. Komsusunu kendisini sever gibi sevmeli ancak,

Tanr1’y1 biitiin kalbi, ruhu ve akliyla sevmelidir (Augustinus, 2009: 22. bdliim).

Esas itibariyle Augustinus, kisinin kendi menfaatini diisiinmesini dogrudan kotii bir
durum olarak adlandirmamakta ve bu duyguyu inkar etmemektedir. Ancak ilahi emir
dogrultusunda buna gerek olmadigin1 diisiinmektedir. Ciinkii zaten Tanr1 fitraten ve
bir doga yasasi olarak insanlara kendilerini sevmeleri i¢in bir donanim yiiklemistir.
Dolayisiyla peygamberlerin getirdigi biitlin yazili yasalar esas itibariyla en basta Tanr1

sevgisi ve ardindan da komsu sevgisine dayanmaktadir (Augustinus, 2009: 26. boliim).

Ozet olarak, kendini sevmeyi, kendi menfaatini diisiinmeyi Tanr1’y1 severek dgren
diyen Augustinus, Tanri’ya karsi duyulan igten bir sevgiyle ancak komsularin

sevilebilecegini ve boylece menfaatin gozetilebilecegine vurgu yapmaktadir.

Bunlara ek olarak, Augustinus, bencillik duygusunu insanin kurtulus siirecinde agmasi
gereken bir engel olarak tanimlar. Ona gore, Tanri’nin liitfu ve insanin azmiyle
birlikte, kisisel menfaat duygusu/bencillik asilabilir ve insan ruhsal olarak terakki

edebilir (Augustinus, 2009).
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Hristiyan diinyasinda 6nemli etkiler birakan bir diger 6nemli isim de Aziz Thomas
Aquinas’tur. Kisinin kendisini agir1 sevmesi ile giinah arasinda baglanti kuran
Aquinas’a gore insanin gilinaha girmesinin ana nedeni kendisine duygugu asiri
sevgiden kayanklanmaktadir. Her bir giinah 6zii itibariyla insan1 gegici bir iyilige kars1
duydugu asir1 ilgisinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla insanin diinyevi seylere karsi
duydugu asir1 sevgi, aslinda kendisine duydugu asir1 sevgiden meydana gelmektedir

(Aquinas, 2017: 29. boliim).

Hayat gayesi olarak Tanr1 inanci ve sevgisini On plana ¢ikartan Aquinas, toplumsal ve

bireysel ¢ikarlar meselesine de 6zel olarak deginmektedir (Aquinas, 2017):

“Kainattaki her bir par¢a, dogast geregi kendisinden daha ¢ok tiimii sever. Ve
aym sekilde, bir tiiriin her bireyi de kendi ozel iyiliginden daha ¢ok tiiriin
iyiligini ister. Tanr1 sadece bu veya su tiiriin iyiligi degildir, o, evrensel iyidir.”

(Aquinas, 2017: 29. boliim).

Aquinas, insanin Tanr1’nin bir imgesi ve yansimasi olarak yaratildigina inanir. Ancak,
ona gore insanin dogasi ilk gilinahla birlikte bozulmustur. Dolayisiyla insan, hem
Tanri’nin imgesi olan iyilik yonlerine sahip, hem de giinah ve bencillik gibi olumsuz
yonleri igeren bir varliktir. Aquinas, insanin bencilligini agmasinin yolunun sevgi ve
erdem oldugunu 6ne siirer. Aziz Augustinus gibi o da, Tanr1’y1 ve digerlerini sevmeyi
ogrenerek bu bencillik duygusunun 6niine gegilebilecegini ifade etmektedir (Reda,

2018).

Aziz Augustinus ve Aquinas’un goriiglerine bakildiginda, kisinin kendi c¢ikarim
diistinmesi ve kendisini sevmesi yaratiligtan gelen bir duygu olarak kabul edilmektedir.
Ancak, biitlin peygamberlerin gonderilis gayesi bu duygunun dogru yere kanalize
edilmesidir. En bagta Tanr1 sevgisi, onun akabinde de komsulara ve biitiin bir topluma
kars1 sevgi beslenmesi esastir. Pargalarda gegen sevgi kelimesi ¢ikar veya menfaat
baglaminda okunacak olursa; birey kendi ¢ikarini veya menfaatini diislindiigii kadar,
toplumun ¢ikarin1 ve menfaatini diistinmekle de miikelleftir. Bu baglam cergevesinde,
klasik iktisattaki sekiiler yaklagimin yerine ebedi hayat merkezli bir kisisel ¢ikar
yaklasimi oldugu ve toplum ile birey arasinda herhangi bir g¢atisma olmadigi

goriilmektedir.
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3.1.2.2. Hristiyan Diinyasimin Sekiilerlesme Donemi ve Kisisel Cikar

Orta Cag doneminin sonlarina dogru kisisel ve toplumsal ¢ikarlar arasindaki ¢atisma
potansiyeli Avrupa’daki entelektiiellerin temel kaygis1 haline gelmeye basladi. Bu
entelektiieller bir yandan kisisel ¢ikar arayisimi mesrulastirirken, bir yandan da
toplumsal dokuyu ayakta tutmaya calistilar. Bunlarla birlikte Hristiyanliga karsi
sekiiler bir alternatif bulma arayisina koyuldular. Bu kisiler arasinda modern siyaset
felsefesinin kurucular1 arasinda yer alan Niccolo Machiavelli (1469-1527), Thomas
Hobbes (1588-1679) ve Bernard Mandeville (1670-1733) bulunmaktadir (Reda,
2018).

Orta Cag sonu itibariyle Italya’da baslayan ve zaman igerisinde biitiin Bat1 Avrupa’ya
yayilan Ronesans diisiincesinin etkin oldugu bir donemde yasayan Machiavelli,
bireyselciligin Oniinii agan yaklagimlariyla dikkat ¢ekmektedir. Yeniden dogus ve
canlanma anlamlarina gelen Ronesans, 15. yilizyilin sonu ve 16. yilizyilin baglarinda
Machiavelli’nin yasadig1 Floransa’da ortaya ¢ikmis ve zaman igerisinde etki alanini
genisletmistir. Ronesans, Orta Cag Hristiyan diisiincesinde oldugu gibi Tanr1’y1 degil,
insant merkeze koyan, Antik Yunan ve Roma’dan farkli bir insan anlayiginin
benimsendigi, yani hiimanizmin temellerinin atildig1 bir 6zgiirlik hareketi olarak
tanimlanmaktadir. Bu hareketle birlikte o donemde kiiltiir olarak isimlendirilen
materyalizm; maneviyat, edebiyat, siyaset ve insan dogas1 gibi alanlarda hakim bir

unsur haline gelmeye baslamistir (Semercioglu, 2016).

Machiavelli (1513), Hristiyanligin ¢izmis oldugu miitevazi ve algakgdniillii insan
modeline karsi ¢ikarak; atilgan ve iiretken bir insan olabilmek i¢in ¢esitli kotiiliikleri
normal bir durum olarak géormek gerektigini ileri siirmiistiir. Ona gore bir insan tilki
kadar kurnaz, aslan kadar giiclii olmakla birlikte kurnazligini gizleyerek basartya

ulagsmaya calismalidir (Machiavelli, 2018: 132).

Machiavelli, bir prensin veya liderin etik ve ahlaki ilkeleri genellikle goz ardi etmesi
gerektigini ve amaca ulagsmak i¢in her tiirlii arac1 kullanmasinin uygun oldugunu
savunur. Dolayisiyla insanlar kendi ¢ikarlarini korumak igin her tiirli yOntemi
kullanabilirler. Bu nedenle Machiavelli’nin insan dogasiyla ilgili fikirleri, kurnazlik,
gii¢ arzusu gibi diisiinceler {izerinden okunabilmektedir. Nitekim daha sonra onun bu

diisiinceleri Makyavelist olarak adlandirilacaktir.
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Machiavelli’nin diinyasinda iki farkli din algisi bulunmaktadir. Bunlardan ilki
‘paganlarin dini’, ikincisi ise ‘bizim dinimiz’ olarak ifadelendirilmektedir. Paganlarin
dini ciiretkarlik, aktif bir hayat, san, sohret, gii¢, iktidar ve maddi kazang¢ gibi
kavramlar iizerinden tanmimlanirken, bizim dinimiz pasif bir hayat, razi1 olma,
maneviyat, merhamet, siddetten kaginma ve algakgoniillillik gibi kavramlarla
tanimlanmaktadir (Machiavelli, 2018). Machiavelli’'nin kendi hayat felsefesinde
Hristiyan dininin 6gretilerinden ziyade, paganlarin dini 6gretilerini benimsedigi ve

savundugu goriilmektedir.

Machiavelli’nin sozleri kisisel ¢ikar baglaminda degerlendirildiginde, bireyselciligin
ve hatta insanin kendi ¢ikari i¢in aldatmacalara girmesinin ne 6l¢iide gerekli olduguna

dair bir yaklagima sahip oldugu goriilmektedir.

Ingiliz filozof ve siyaset teorisyeni olarak bilinen Thomas Hobbes (1588-1679),
modern politik felsefenin Onemli figiirleri arasinda yer alan bir diger isimdir.
Hobbes’ un en iinlii eseri olan ‘Leviathan’ (1651), insan dogas1 ve devlet yapis1 lizerine

yazilan 6nemli bir metindir.

Hobbes, insan dogasini analiz ederken, insanlar1 kendi fitratlar1 geregi catisma ve kaos
icerisinde bulunan varliklar olarak tanimlamistir. Ona gore insanlar dogalar1 geregi
bencil ve gii¢ arayisi igerisindedir ve bu da dogal olarak insanlar arasinda bir ¢atisma
ortami olusturmaktadir. Bu nedenle devletin, yani gii¢lii bir otoritenin gerekliligine
vurgu yapan Hobbes, insanlarin kendi ¢ikarlari i¢in dogal haklarini devlet otoritesine

devretmeleri gerektigini savunmustur (Hobbes, 2022).

Hobbes’a gore iyi ve kotli kavramlari farkli insanlarda farkli karsiliklar buldugu icin
mutlak gecerli kavramlar olarak algilanmamalidir. Bu durumu su ifadeleriyle

orneklendirmektedir:

“Bir insanin istahi veya arzusunun yoneldigi sey, o insan bakimindan, iyi bir
seydir: onun nefret ve istikrahinin yoneldigi nesne, kotii, istihfafinin nesnesi ise

stifli ve degersizdir.” (Hobbes, 2022: 50).

Bu nedenle mutlak bir iyilikten bahsedilemez, ¢iinkii insanin doyuma erisen bir arzusu

yoktur.

“Mutluluk, bir nesneden digerine, arzunun devamli ilerleyisidir; bir seyin elde

edilmesi bir baska seye giden yoldur sadece.” (Hobbes, 2022: 81).
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Buradaki devamli arzulari kudret arzusu olarak tanimlayan Hobbes, insanin bu
arzusunu ancak daha fazla kudrete eriserek dindirebilecegini belirtmekte ve bu
durumun da nihayetinde bir savasa yol agacagina deginmektedir. Herkesin bir baskasi
icin tehdit unsuru oldugunu vurgulayan Hobbes, devletin olmadigi durumda
insanlardaki bitmez tiikkenmez rekabet, glivensizlik, san ve seref arzularinin kaosa yol
acacagini belirtmistir. Hobbes’un bu diislinceleri yine kendi ifadeleriyle su sekilde

ozetlenebilir (Hobbes, 2022): ‘Insan insanin kurdudur’ (homo homini lupus).

Hobbes, bir yandan insanlarin bencil olduklarin1 ve kendi ¢ikarlari i¢in savasa yol
actiklarin1 vurgularken; bir yandan da, akillica bir sekilde toplumsal sézlesme (Bu
ifade Hobbes’tan yaklagik bir asir sonra Jean-Jacques Rousseau tarafindan
kavramsallastirilmistir) ve devlet otoritesi kurumlarini olusturduklarini ve boylelikle

toplumsal diizeni saglayarak is birligi icerisinde hareket edebileceklerini belirtmistir.

Kisisel ¢ikar kavrami 6zelinde konuya bakildiginda Hobbes’un goriislerinin net
oldugu anlagilmaktadir. Insan, dogas: itibariyle bencildir ve yalmz kendi kisisel

cikarmi diistinmektedir. Devlet otoritesi olmadan da bu durumu agsamamaktadir.

Ahlak ve siyaset felsefesi iizerine yaptig1 calismalarla iin kazanan bir diger 6nemli
diisiiniir de Bernard Mandeville’dir (1670-1733). Mandeville en ¢ok, ‘Arilarin Masali’
isimli kitabiyla bilinmektedir. Arilarin kovanlarinda tipki insanlar gibi bir hayat
stirdiiklerini 6ne sliren Mandeville, arilar ile insan dogasi arasinda bir iligki
kurmaktadir. Ona gore insanlar, ar1 kovanindaki arilar gibi tek bir amag icin bir araya
gelmektedir: Bu amag, arillarin kendi menfaatleri dogrultusunda hareket etmeleri ve
kendi isteklerinin pesine diismeleridir. Kitabinda siirsel bir dil kullanan Mandeville,

bu durumu su sekilde 6rneklendirmektedir:

“Bereketli kovana toplandi herkes ve olustu hemen burada refah. Hepsi ortaya
kendi giiciinii koydu ve hepsi de kendi kibrini ve sehvetini doyurmaya ¢alisti.”

(Mandeville, 1998: 66).

Mandeville’in betimlemesinde, insanlarin bencil karakterli oldugu ve yalmiz kendi

menfaatlerini diisiiniip, kendi arzularinin pesinde kostugu anlagilmaktadir.

Ona gore, mesleki faaliyetler bile biitiiniiyle kisilerin menfaat duygusuna hitap
etmektedir. Ornegin, avukatlar, insanlar arasinda bir anlagsmazlik ¢ikmasini

beklemekte ve kendilerine gelen davalar1 daha fazla iicret alabilmek i¢in zamaninda
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¢ozlime kavusturmamaktadir. Ayn1 sey doktorlar i¢in de gegerlidir. Bir doktorun
saygmligi ve itibari, hastalarinin sagligi icin yeteri kadar ¢aba gostermemesinde
saklidir. En fazla diizenbaz olan meslek grubu ise din adamlaridir. Ona gore, din
adamlarinin ¢ok az1 gergekten bilgilidir, geri kalan binlercesi ise kendi menfaatlerini
din kisvesi altinda aramaktadir. Mandeville, kendince meslek gruplarinda gordiigii bu
olumsuzluklar1 esasen kotii bir sey olarak yorumlamamaktadir, ¢linkii, ona gore
herkesin kendi menfaati ugruna boyle diizenbazliklara girmesi en nihayetinde
toplumun refahina katki saglamaktadir. Dolayisiyla ilerleme ancak bu sekilde
gerceklestirilen diizenbazliklarla olabilmektedir. Nitekim bu diisiincesini su sekilde

ifade etmektedir:

“Her noktada tam bir diizenbazlik olmasina ragmen, toplumun biitiinii sanki

cennette oturuyorlardi.” (Mandeville, 1988: 68).

Bu goriisii ile Mandeville’nin, Hobbes’dan farkli bir yol izledigi gériilmektedir. ikisi
arasindaki temel fark insan dogasinin yorumlanmasi ve toplumsal diizenin temelleri
konusundaki bakis agilaridir. Hobbes, insan dogasini temelde tehlikeli ve kaotik olarak
goriirken, Mandeville daha ‘iyimser’ bir bakis agismna sahiptir ve insanin dogal
bencillik egilimlerinin toplum i¢in faydali olabilecegini savunmaktadir. Bu nedenle
Hobbes’un toplumsal diizeni otoriter bir hiikiimete dayandirma goriisii ile
Mandeville’nin bir nevi rekabetci serbest piyasa ekonomisini neren goriisii arasinda

temel bir ayrim bulunmaktadir.

Mandeville’e gére ahlak denen sey, bos ve gereksiz bir sdzciiktiir. Insanlarin bilerek
irettigi bir yanilsamadir. Dolayisiyla diger insanlar1 diisiinmek, onlar1 kendine tercih
etmek gibi diisiinceler biitlinliyle sagmadir. Ahlak ve igerisinde barindirdigi comertlik
gibi kavramlar, sonradan uydurulmus ve toplumlart ileriye gotiirmeyen hayal

iriinleridir (Giinor, 2016).

Mandeville’in kisisel ¢ikarlarin toplumsal faydaya yol actigi goriisii kendisinden
sonraki diisiiniirleri, 6zellikle de ekonominin kurucusu olarak gegen Adam Smith’i
etkileyen Onemli hususlardan bir tanesidir. Nitekim, bireysel menfaatler, kisisel
arzular ve bencilligin bir sekilde toplumsal diizeni saglayacag: tezi, kendiliginden
dogan diizen fikrinin (iktisadi liberalizmin temel dayanak noktasi) ilk yap1 tas1 olarak

kabul edilebilir.
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3.1.3. Iktisadin Modern Cag ve Kisisel Cikar

Bu boélimde modern iktisadin kurucusu olarak anilan Adam Smith, faydacilik
felsefesinin Onciisii olan Jeremy Bentham, ego-id-siiperego tanimlamalariyla insan
mahiyetine yaklasan Sigmund Freud ve mutluluk felsefesi ile 6n plana ¢ikan John
Stuart Mill’in kisisel ¢ikar kavramina yiiklemis olduklar1 anlamlar ve bakis agilari ele

alinacaktir.
Adam Smith (1723-1790)

Iskogyali bir ahlak felsefesi profesdrii olan Smith, modern ekonominin kurucusu
olarak kabul edilmektedir. Smith’in kisisel c¢ikar kavramima getirmis oldugu
yaklagimlarini kendi ¢calisma alani olan ahlak felsefesi tizerinden okumak miimkiindiir.
Ona gore ahlaki ilkelerden bahsederken iizerinde durulmasi gereken iki soru vardir.
Bunlardan ilki erdemin neye dayali oldugudur. ikincisi ise zihnin bir tercihte
bulunurken, diger bir deyisle bir seyi dogru diger bir seyi yanlis olarak belirlerken bu
stirecin nasil ve ne sekilde gergeklestigidir (Smith, 1790).

Dolayisiyla her bir ahlak felsefesinin ilk olarak lizerinde durdugu konu, ahlaki eylemi
belirleyen erdem 6zelliginin ne oldugudur. Smith, bu soruya cevap verirken ahlak
felsefesi tarihini baz alarak, konuyu ili¢ ana grup iizerinden agiklamaktadir (Murteza,

2012).

[k grup, insanin pesine diistiigii tutkular ile nesnelerin uyumunu gdzeten, yani erdemin
uygunlukta oldugunu soOyleyen Stoaci filozoflardan olusmaktadir. Stoacilar ig¢in
dogada genel bir diizen oldugu ve biitiin hadiseler bu diizen igerisinde gergeklestigi
icin, olan biten her seyin biitliniin refah1 i¢in olduguna emin olunmaktadir. Bu noktada
Smith ile Stoaci diislince arasinda 6nemli bir benzerlik bulundugu sdylenebilir.
Nitekim Smith’e gore de bedenin korunmasi ve sagligina dikkat edilmesi doganin
bireyden istedigi en dncelikli seyler arasinda yer almaktadir. Haz ve acinin ya da sicak
ve sogugun vb. verdigi hos veya nahos hisler, doga tarafindan insana verilen ve karar

stireglerinde etkili olan unsurlar arasinda yer almaktadir (Smith, 1790).

Smith’in meshur ‘goériinmez el’ kavrammin da Stoact bir temele dayandigi
sOylenebilir. Goriinmez el, serbest piyasa mekanizmasinin devlet miidahalesi olmadan
dogal isleyisine birakilmasi ve bdylece eninde sonunda genel bir dengenin saglanacagi

goriistinti ifade etmektedir. Nitekim ona gore birey, sermayesini kendi ¢ikari icin
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kullanirken ve kamu menfaatini gézetmezken, hi¢ aklindan ge¢meyen bir sekilde
goriinmez bir el onu bagka bir amaca dogru giitmeye iter. Dolayisiyla kendi ¢ikarini
kollamakla birlikte, istemsiz bir sekilde toplumun ¢ikarini da gozetmis olur. Dogadaki

genel diizen de bu sekilde yerini bulmus olur (Smith, 1776).

Smith’e gore yeryiizii lizerinde yasayan sakinleri i¢in gerekli olan seyleri kendisi
dagitiyor olsaydi, simdi yapmis olacaginin aynisiyla goériinmez bir el tarafindan bunu
yapiyor olurdu. Boylelikle de amaglamadan ve bilmeden toplumun cikarlar1 igin

hizmet eder ve kendi sakinleri i¢in gerekli kosullar1 saglamis olur (Smith, 1790).

Smith’e gore ahlaki eylem 6zelligini belirleyen ikinci grup, Epikiir’lin temsil ettigi
felsefe ekoliidiir. Epikiir’e gore, bedensel haz ve elemler, dogal arzu ve nefretin tek ve
nihai sebepleridir. Dolayisiyla eylemlerin en temel tetikleyicisi, haz elde arzusu ve
elemden kagis cabasidir. Smith bu erdemi, zevk agisindan basiret tabiriyle ifade

etmektedir (Murteza, 2012).

Smith, erdemin iyilikseverlikte oldugunu savunanlar1 ise TUgiincii grup olarak
adlandirmaktadir. Bu baglamda kendisi gibi Iskogyali bir diisiiniir olan Francis
Hutcheson’in (1694-1746) goriislerini 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore Hutcheson icin
iyilikseverlik, insan dogasindaki tiim egilimlerin en vakur ve en hosa gidenidir.
Hutcheson, iyiliksever egilimlere bulasan en ufak bir olumsuzlugun dahi ondaki
erdemi alip gbtiirecegini savunmaktadir. Dolayisiyla 6nemli olan insanin niyetidir. Bir
eylemin ahlaki degeri, kisinin niyeti ve i¢ diinyasina gore sekillenir. Bu baglamda
kisinin kendi ¢ikarin1 gozetmesi, bir yandan da toplumsal faydayr diisiinmesi gibi

durumlar gercek erdemi zedeleyen hallerdir (Murteza, 2012).

Smith, kisinin kendi c¢ikarmm1 gdzetmesinin yerine gore erdem olarak
degerlendirilebilecegini sOyleyerek, Hutcheson’inkine karsi kendi goriisiinii ifade
etmektedir. Nitekim ona gore kisisel mutluluk ve ¢ikar arayist pek ¢ok durumda
olduke¢a dvgiiye layik birer eylemdir. Ciinkii genel ekonomi durumu, iireticilik, sanayi
ve ziraat gibi alanlarin gelisiminde 6z ¢ikarct hislerin yattig1 farz edilmektedir.
Dolayisiyla herkesin onayini ve saygisini kazanan bu ilerlemeler aslinda ovgiiye

degerdir (Smith, 1790).

Smith’in bu goriisline gore, iktisat ve iireticilik gibi piyasa isleyisine bakan konular,
tyilikseverlik temelli erdem goriisiinden bagimsiz olarak diisiiniilmeli ve buradaki

kisisel ¢ikarin bir yoniiyle erdemi temsil ettigi bilinmelidir.
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Erdemi dogaya uygunlukta, basirette (haz ve elem denklemi) ve iyilikseverlikte goren
bu ii¢ sistem, erdemin niteligini aciklayan temel hususlardir. Smith’e gore, geriye
kalan tiim erdem tasvirleri iyi veya kotii, bir sekilde bu gruplamalara dahil edilebilir.
Ornegin, erdemi Ilahi iradeye bagli olmakta goren bir sistem, bunu uygunluk ve basiret

baglaminda degerlendirebilir.

Smith’e gore bu ii¢ sisteme indirgenemeyen bakis acilar1 ahlak dis1 ve zararli olarak

nitelendirilmektedir.

“Bir baska sistem daha vardwr ki, ahlak bozuklugu ve erdem arasindaki ayrimi
tiimden ortadan kaldwrir gibi gériiniir ve bu agidan da, tamamen zararll bir
egilime sahiptir. Dr. Mandeville 'in sisteminden bahsediyorum.” (Smith, 1790:
281).

Smith’e gére Mandeville’nin en biiyiik yanlis1 her tutkuyu kotii olarak okumasi ve
hepsini kibir duygusuna baglamasidir. Nitekim onceki boliimde de deginildigi tizere;
Mandeville, biitiin meslek gruplarini kendi menfaatleri dogrultusunda diizenbazliklara
giren ve bodylece de toplumsal refahin olugsmasina katki saglayan gruplar olarak
yorumlamaktadir. Ona gore liiks arzusu, caka satimi1 ve menfaatperestlik gibi 6zellikler
aslinda kamusal faydalardir. Clinkii bunlar, insan yasami igin gerekli olan iiretim ve
ticaret gibi temel alanlar1 tesvik eden en 6nemli hususlardir. Ancak, Smith’in goriisleri
Mandeville’nin bu tezlerine kismen kars1 gelir. Smith, insanlarin bencil arzularinin ve
acgozliliiglinlin toplumun refahina katkida bulunabilecegini kabul eder, ancak bu
katkinin sinirlarii vurgular. Ona gore, bu siirecin etkili olabilmesi i¢in bazi 6n
kosullarin yerine getirilmesi gerekir. Ornegin, rekabetin serbest olmasi, adaletin ve

yasal diizenin saglanmas1 gibi (Smith, 1776).

Smith’in popiiler ifadesi, kisisel ¢ikarlarin toplumsal refahi sagladigi goriisiiniin de en
net bir sekilde ortaya konulmus halidir. Ona gore bireyler yemegini kasabin veya
firmcinin iyilikseverliginden degil, kendi cikarlarii gdzetmesinden beklerler.
Dolayistyla onlarm iyilikseverligine degil, bencilligine hitap edilmektedir. Hatta ona
gore bir dilenci bile biitiin biitlin karsisindaki insanlarin 1iyilikseverligine bel

baglayarak isini yapmaz (Smith, 1776).

‘Adam Smith’in Yemegini Pisiren Kimdi?’ kitabinin yazar1 olan Margal (2018),
Smith’in bu ifadelerini biraz daha agarak; insanlarin iyi pismis bir ekmek almasi

firincilarin hi¢ umurlarinda degil ve asil itici giic de bu degildir diye eklemektedir.
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Buradaki temel tetikleyici, insanlarin bencil ve kisisel ¢ikarlaridir. Bu sebeple kisisel
cikarlara giivenilebilecegini, ¢iinkii onlarin hi¢ tiikenmeyecegini elestirel bir dille ifade
etmektedir. Piyasa serbest birakildiginda ekonomi kendi kendini ¢evirecek ve sinirsiz

bencillik ve kisisel ¢ikar iizerinde donen bir saat gibi tik tak edecek (Margal, 2018).

Smith’in kisisel ¢ikar kavramina yiikledigi anlami, is boliimii ve serbest piyasa
mekanizmasinin igleyisiyle birlikte okumak, konunun biitiinciilliigli adina da faydal
olacaktir. Ona gore her tedbirle aile reisinin yapmasi gereken ilk sey evde yapilmasi
satin alinmasindan pahaliya gelen higbir seyi evde yapmaya kalkismamasidir.
Ornegin, bir terzi ayakkabilarmi kendi yapmaya kalkigmayip bunlar1 kunduracidan
satin alir. Kunduraci giysisini kendi dikmeye ugrasmayip onun yerine bir terziyle
anlasir. Bir ¢ift¢i ise ne o isle ugrasir ne de diger isle ugrasir. Dolayistyla herkes kendi

uzmanlik alani i¢erisinde daha ucuza liretebildigi seylere odaklanir (Smith, 1776).

Dolayistyla Smith’e gore, kisinin kendi ¢ikarin1 gdzetmesi ahlaksiz bir davranis olarak
goriilmemekte ve hatta is boliimii ve serbest piyasa mekanizmasi ile birlikte
islediginde de en makul ve en ¢ok kisi icin fayda saglayan bir arag¢ olarak ele

alinmaktadir.

Bu durumun aksine, iyiliksever ve yardimsever eylemler de her zaman olumlu
sonuclar dogurmamaktadir. Smith’in verdigi 6rnege gore eski bir zamanda Roma
devleti fethettigi bolgelerden topladig1 vergi mahsiillerini kendi halkina ticretsiz olarak
dagitinca oradaki mabhsiil fiyatlar1 diismiis ve halk kendisi ekin ekmemeye baglamistir.
Dolayisiyla piyasaya yapilan bu sekildeki dogrudan miidahaleler olumsuz bir sekilde
sonuc¢lanmaktadir (Smith, 1776).

Bu 6rnekte de goriilecegi lizere, devletin hayirseverlik anlayisiyla piyasaya miidahale
etmesi, bireylerin kendi ¢ikarlarmi gozeterek olusturduklart dogal diizeni sabote

etmistir.

Son olarak vurgulamak gerekirse, goziinii kar biirlimiis kisilerin serbest piyasa
isleyisini bozmasi ve tekellesmeye yol agmasi da Smith agisindan olumlu bir durum
olarak degerlendirilmemistir. Devlet bu durumda denetlemesini gerceklestirmelidir.
Ancak denetleme yapmak, yine de miidahale etmek demek degildir. Piyasa
mekanizmasi herkesin kendi ¢ikarini gozettigi dogal isleyisine birakilmalidir. Nitekim

Milton Friedman’in vurguladigi lizere, “gdriinmez elin gelismedeki giicii, goriinen elin
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gerilemedeki giiciinden daha istiindiir” (Friedman, 2008). Marcal’da goériinmez eli

ekonomik sistemi evirip ¢eviren bir bilesen olarak tarif etmektedir (Margal, 2018).
Jeremy Bentham (1748-1832)

Ahlak, hukuk ve siyaset alanlarindaki goriisleriyle tarihsel siire¢ igerisinde 6nemli bir
isim olarak one ¢ikan Bentham, en ¢ok da ileri siirdiigli faydacilik (utilitarianism)
ilkesiyle bilinmektedir. Ona gdre doga insani haz ve acinin egemenligi altina
yerlestirmistir. Insanlarin eylemleri, sdyledikleri, diisiindiikleri ve diger her sey
konusunda ne yapmalar1 gerektigine de onlar karar verir. Bentham’in faydacilik
ilkesini haz ve ac1 baglaminda ele aliyor olmasi, Epikiircii felsefenin temel esaslarini

da akla getirmektedir (Bentham, 1789: 15).

Bentham ile 6nceki boliimlerde ismi gegen diisiiniirlerin en 6nemli ortak noktalarindan
bir tanesi dogaya kars:1 yaptiklar1 atiftir. Ilgili pasajda da goriilecegi iizere; Bentham
israrlt bir gekilde eylemlerin itici glicii olarak haz ve aci, yani faydacilik disinda

herhangi bir alternatife kap1 aralamamaktadir.

Bentham’n diisiince sisteminin temelini teskil eden ‘faydacilik ilkesi’ (the principle
of utility), diger bir deyisle ‘en yiiksek mutluluk ilkesi’ (the greatest happiness
principle) en yiiksek sayida insanin en yiiksek mutluluk seviyesine ulagmasini ifade
etmektedir. Bu acidan faydanin bir anlamda kisisel ¢ikar kavramini temsil ettigi

yorumu da yapilabilmektedir (Bentham, 1789: 14).

Bentham’in faydacilik kavramini ileri siirerken beslendigi temel kaynak insan
psikolojisidir. Yine onun ifadesiyle “Doga, insani iki efendinin kontrolii altina
vermistir: Aci (pain) ve haz (pleasure).” Ona gore insan psikolojisindeki bu iki temel
unsur inkdr edilemez. Dolayisiyla herhangi bir eylemin ahlakiligi, o eylemin
sonucunda ortaya ¢ikacak olan haz ve aciya gore belirlenmektedir. Bentham’in bu
yaklagimlari, biitiin insanlarda ortak bir nokta olan, hazzin pesine diisme ve aci
hadiselerden de kaginma i¢ glidiisiiniin bir sonucudur. Bentham’a gore insanlar farkl
hazlar pesinde kosup, farkli yontemler deneyebilirler. Ancak haz, herkes tarafindan

arzulanan bir seydir (Bentham, 1789).

Birey ile toplumun ¢ikar1 arasinda bir baglam gdzeten Bentham toplumu, bireylerin
veya tlyelerinin olusturdugu kurgusal bir yapi olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla

toplumun ¢ikar1 da iyelerinin toplam ¢ikari ile esdegerdir (Bentham, 1789: 15). Bu
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durumun ayni zamanda klasik iktisadin arka planini olusturan temel varsayimlardan

biri olan, “biitiin pargalardan ibarettir” gorlisiinii yansittig1 da goriilmektedir.

Bentham’in diisiince diinyasinda haz ve aci arasinda bir matematiksel denklem
bulunmaktadir. Hazlarin boyutu acilarin boyutunu gegerse bu mutluluk gostergesidir.
Toplumun mutlulugu veya ¢ikar ise bireylerden olustugu i¢in, toplumda ne kadar ¢ok
mutlu birey olursa, o kadar da mutluluk olur (Bentham, 1789: 32). Bu durum ise klasik
iktisattaki faydacilik ilkesinin temel bir 6zelligi olan faydanin sayilabilirligine,

oOl¢iilebilirligine isaret etmektedir.

Bentham, her ne kadar bireysel ve toplumsal cikarlar1 bir biitiin olarak gorse de,
faydacilik ilkesine karsi asirt bir diskiinliigii oldugu goriilmektedir. Nitekim bir
yasanin yiirlirliige girip girmeyecegini dahi bu baglamda ele almaktadir. Ona gore bir
insanin herhangi bir eylem veya yasay1 onaylayip onaylamamasi o isin toplumun
mutlulugunu artirip artirmadigina gore belirlenir. Bu ilke bir toplum igerisinde
isletiliyorsa “fayda ilkesinin partizanlar’” o toplum igerisinde bulunuyor demektir
Kendisine gore bu partizanlik olumlu bir deger olarak goriilse de, faydacilik adina
ahlaki kriterleri géz ardi ettigi veya zaten faydali olanin ahlaki oldugu gibi ¢esitli
yaklagimlar1 oldugu da ayrica goriilmektedir (Bentham, 1789: 15).

Bentham’in kisisel c¢ikar kavramina getirmis oldugu yaklagimlara bakildiginda;
merkezde bireylerin kendi faydasini gozettigi, buradan yola ¢ikarak toplumdaki
toplam faydanin ve dolayisiyla ¢ok sayida mutlu insanin olusturdugu mutlu bir

toplumun hedeflendigi goriilmektedir.

Onceki béliimde bahsedilen Smith ile Bentham’in goriislerindeki bazi ortak noktalar

ise su sekildedir:

e Toplumun refahina odaklanma: Hem Bentham hem de Smith, toplumun
genel refahinin  Onemini vurgulamislardir. Her ikisi de, bireylerin
davraniglarinin =~ toplumun  refahmma katkida bulunmasi  gerektigine
inanmiglardir. Smith, bireylerin kendi kisisel ¢ikarlarinin pesinde kosarken
istemsiz bir sekilde toplumun ¢ikarina da katki saglayacaklarini savunurken;
Bentham, faydacilik ilkesiyle hazzini maksimize eden bireylerin toplumun
genel refahi i¢in 6nemli oldugunu savunmustur.

e Dogal insan egilimleri: Her iki diisliniir de insanlarin dogalar1 geregi kendi

cikarlarmi takip etme egilimine isaret etmistir. Bentham, insanlarin dogal
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olarak kendi mutluluklarini aradiklarini ve bu arayisin toplumun genel
mutlulugu i¢in 6nemli oldugunu savunmustur. Benzer sekilde Smith, bireylerin
kendi ¢ikarlarini takip etmelerinin serbest piyasa ekonomisinde rekabet ve

verimlilik yoluyla toplumun genel refahini artirabilecegini 6ne stirmiistiir.
John Stuart Mill (1806-1873)

19. ylizyilin 6nemli filozoflarindan biri olan Mill, liberal diisiincenin 6nde gelen
savunucularindan biri olmakla birlikte, ayn1 zamanda siyaset bilimci ve ekonomist
kimligiyle de tanmmaktadir. Mill’in ‘Ozgiirliik Uzerine’ (On Liberty — 1859) ve
‘Faydacilik’ (Utilitarianism—1861) isimli eserleri kendi liberal diislincesinin de

temellerini yansitmaktadir (Aydin, 2013).

Mill’in kisisel ¢ikar kavramina getirmis oldugu yaklasimlari, ‘Faydacilik’ isimli eseri
tizerinden okumak miimkiindiir. Bu eserde onun iki temel amaci bulunmaktadir: Tlki,
‘en yiiksek iyinin’ (summum bonum) ahlak felsefesindeki konumunu belirlemek;
ikincisi ise, bu ‘en yiiksek iyinin’ dogasini tanimlamak. Mill’in faydaci ahlak anlayisi
biitiiniiyle bu en yiiksek iyi kavrami iizerinden olugmaktadir. Ona gore ahlak alaninda
yapilmasi gereken en 6nemli is, bu kavramin nesnel ve tek bir 6l¢iit olarak kabul
edilmesini saglamak olmalidir. Onun bu cabasi ise kendisini ‘fayda ilkesine’, diger bir

ifadeyle ‘en yliksek mutluluk ilkesine’ gotiirmustiir (Mill, 1861).

Mill, fayda ilkesini Bentham’in goriisleri ile benzer bir sekilde, “eylemleri haz
sagladiklar oranda dogru-iyi, actya neden olduklar: oranda yanlis-kotii olarak kabul
eden ilke” olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla hazzin varligi ve acimin yoklugu

mutluluk kavramini1 dogurmaktadir (Mill, 1861: 19).

Mill’in sadece mutlulugu 6n plana ¢ikartmasi ve ahlakin nihai hedefi olarak onu
gostermesi, “insan baska seyleri de arzu etmez mi?” sorusunu akla getirebilir. Mill,
esas itibariyle insanlarin mutluluk disindaki seyleri de arzuladiklart ve pesinden
gittiklerini kabul etmektedir. Ornegin, erdem, saglik, giig, para kazanma arzusu gibi
hususlar, pesinde kosulabilen ve arzulanan seylerdendir. Ancak ona gore, bunlar
mutlulugun yaninda alternatif birer ama¢ degil, zaten mutluluga ulasmak igin
kullanilan  birer ara¢ mahiyetindedir. Dolayisiyla degerleri kendilerinden
kaynaklanmamakta, daha ileri bir amag¢ olan mutluluk hedefli olmalarindan

kaynaklanmaktadir (Mill, 1861).
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Mill’e gére, baz1 durumlarda asil olan amag ile araglar karisabilmektedir. Ornegin,
para kazanma sevgisini bu konu baglaminda ele alabiliriz. Isin en basinda para, satin
alman esyanin kiymetinden baska bir defer tasimamakta, dolayisiyla kendisi
arzulanan bir sey olmamaktadir. Ancak zaman igerisinde mutluluk kavraminin esasi
oymus ve onun bir bileseniymis gibi algilandiginda kendisi bir amag haline gelmekte
ve zat1 itibariyle deger verilen bir nesne durumuna getirilmektedir. Bu asamada birey,
paraya sahip olmakla mutludur; daha dogrusu Mill’e goére kendisini mutlu

zannetmektedir (Mill, 1861).

Mill’in faydacilik ve mutluluk anlayis1 bencillik ve ¢ikar diigkiinliigii temelli oldugu
diisiincesinden hareketle muarizlar1 tarafindan siddetli bir sekilde elestiriye tabi
tutulmus olsa da, ona goére bu durum tamamen yanlis anlasilmadan
kaynaklanmaktadir. Mill’e (1861) gore, bir insana hayvanlara ait en miikemmel hazlar
vaat edilse bile, bu insan bu teklifi kabul edip de hayvan olmak istemeyecektir. Benzer
bir sekilde zeki bir kimse aptal olmay1, aydin bir kimse cahil olmay1, yiiksek ruhlu ve
comert bir kimse ise bayag1 ve bencil bir insan olmay1 kabul etmeyecektir (Mill, 1861:

15).

Burada s0yle bir soru akla gelebilir. Mill, en basta niceliksel olarak en fazla sayida
insanin niteliksel anlamda en yiiksek mutluluga ulasmasinin gerekliligine vurgu
yapmistt. Ancak, gelinen noktada yiice ruhlu ve comert insanlarin asagi duygular1 ve
bencilligi kabul etmeyeceginden sz ediliyor. Bir toplum igerisinde bu anlamda ytice
ruhlu ve comert insanlarin sayis1 ne kadardir, gercekten toplumun biiytik bir bolimiinii
bdyle insanlar m1 teskil ediyor? Ayrica insanlar hep benzer davranis kaliplar1 mi1
sergiliyorlar? Ornegin, bugiin comert olan bir insan, yarin daha bencil bir tavir

takinamaz mi gibi sorular tartismaya acik hususlar arasinda yer almaktadir.

Kisisel ¢ikar baglamida Mill’in bu goriislerini degerlendirdigimizde; belli bir ahlaki
olgunluk seviyesine ulasan yiice ruhlu bir insanin bencilligi kabul etmeyecegi ve
hayatindaki biitiin adimlarinin en temel hedef olan mutluluga hizmet edecegi

sOylenebilir.

Son olarak, Mill’e gore bireyin ¢ikari ile toplumun ¢ikar1 ayn1 amag altinda yer alabilir.

Ancak bunun saglanmasi i¢in {i¢ sartin yerine getirilmesi gerekmektedir (Mill, 1861):

e Ik olarak, bireyler eylemlerini fayda ilkesi dogrultusunda gergeklestirmelidir.

Bu baglamda Mill, bireyin bir toplum igerisinde yasadigini unutmamasini ve
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kendi mutlulugunu diisiindiigli kadar toplumun da mutlulugunu diisiinmesinin
elzem oldugunu savunmaktadir. Hatta ona gore, insan i¢in bir toplum
igerisinde yer alma hali o kadar zorunlu bir durumdur ki, insan hi¢bir zaman
kendisini toplum disarisinda bir yerde hayal edememektedir.

e Ikinci olarak, yapilan eylemlerin ortaya cikaracagi kisa vadeli sonuglarin
yaninda uzun vadeli sonuglarinin da dikkate alinmas1 gerekmektedir. Ornegin,
yalan s0ylemek kisa vadede bireyin veya toplumun ¢ikarina olabilir. Ancak,
uzun vadede toplumun temeli olan gliven duygusunun sarsilmasina sebebiyet
verecektir.

e Son olarak ise, toplumu olusturan her bir bireyin esit olarak kabul edilmesi
gerekmektedir. Mill’e gore toplumdaki bir kisim insanlarin mutlulugu ve ¢ikari
gozetilirken, diger bir kisimdakiler goz ardi ediliyorsa, o zaman toplum

mutlulugu denen ifade sadece kelime kalabalig1 olarak kalacaktir.

Mill, genel olarak birey ve toplum c¢ikar1 arasinda bir Oncelik gozetmemekte ve
kendisini tam denge noktasinda konumlandirmaktadir. Bu konuda da Nasirali Hz.

Isa’y1 (A.S) érnek vermektedir.

“Baskasimin size yapmasini istemediginiz bir seyi baskasina yapmamak,

komsunuzu kendiniz gibi sevmek.” (Mill, 1861: 27).
Sigmund Freud (1856-1939)

Her ne kadar dogrudan modern iktisadin olusumuna katkida bulunan bir isim olarak
anilmasa da goriisleriyle dolayli ama etkili bir sekilde s6z konusu olusuma katkida
bulunan 6nemli bir isim de Freud’dur. Modern psikolojinin ve psikanalizin kuruculari
arasinda gosterilen Freud’un bilingdis1 zihinsel siireclerin 6nemi iizerine yapmis
oldugu  vurgulamalar, insan davraniglarinin  ve  zihinsel  siireclerinin

anlamlandirilmasinda 6nemli bir etki olusturmustur.

Freud’un kisisel c¢ikar {lizerindeki diisiinceleri, psikanaliz teorisinin temel yap1
taglarindan birini olusturur. Freud’a gore, insan davranislarini tetikleyen temel etken
bilingalt1 giidiilerdir ve bu giidiilerin bircogu kisisel ¢ikarla iliskilidir. Freud’un ‘id’,
‘ego’ ve ‘siiperego’ olarak isimlendirdigi kavramlar, kisisel ¢ikari tanimlamak icin

onemlidir (Azadkhan, Mohammad ve Javed, 2019).
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Id, insanin iggiidiilerini ve temel arzularini temsil eder. Bu bdliim haz ve zevk
prensibiyle hareket eder; yani kisa vadeli tatmin ve keyif arayisi igerisindedir. Bu
igglidiilerin ana maksatlari, aclik, korku, cinsellik ve diger temel ihtiyaclarin
karsilanmasina yoneliktir. id, toplumsal normlar1 veya gercek diinya kosullarmi
dikkate almaz, sadece icgiidiisel arzular1 takip eder. Ornegin, bir kisinin yemek yeme
istegi Freud’un id kavramim agiklamak i¢in kullanilabilir. insanin temel bir fizyolojik
ihtiyaci olan yemek, id’in bir bdliimii olan i¢giidiilerle iliskilidir. Bir kisi aciktiginda,
id aninda tatmin ilkesi dogrultusunda hareket ederek yemege yonelir. Bu durumda

bireyin kisisel ¢ikari, agligini gidermek ve hazzini artirmaktir (Lapsley ve Stey, 2011).

Siiperego toplumsal normlart ve igsel standartlari/degerleri temsil eder. Ornegin, bir
kisinin dogay1r koruma ve siirdiiriilebilir bir yasam tarzini tesvik etme gibi bir
toplumsal sorumluluk sahibi oldugunu varsayalim. Bu kisi, kisisel ¢ikarlarini
disiindiigiinde daha ucuz olan ancak g¢evreye zarar veren iriinleri tercih etme
egiliminde olabilir. Tek kullanimlik plastik {iriinlerin kullanimi, kisa vadede ihtiyaci
karsilayabilir ve kisisel biitceyi koruyabilir. Ancak, siiperego devreye girer ve
toplumsal sorumluluk duygusunu hatirlatir. Bu kisi, icinde yasadigi toplumun
gelecegini diistinerek tek kullanimlik plastiklerin ¢evreye olan zararimi gz oniinde
bulundurur ve bu bilingle siiperego, cevreye daha az zararl olan segenekleri tercih
etme egilimini one ¢ikartir. Boyle bir durumda siiperego, kisinin i¢inde yasadigi
toplumun ve doganin ¢ikarlarini kisisel ¢ikarlarinin 6niine koymaya ¢aligmaktadir. Bu,
stiperego’nun toplumsal degerleri i¢sellestirmis oldugunu ve kisinin kisisel ¢ikarlarin
bu degerlerle uyumlu hale getirmeye calistigini gdstermektedir (Lapsley ve Stey,

2011).

Ego ise gergekligi dengeleyen ve id ile siiperego arasinda arabuluculuk yapmaya
caligan boliimdiir. Ornegin, bir kisinin bir aligveris merkezinde kiyafet almak istedigini
varsayalim. Id, aninda tatmin ilkesi dogrultusunda hareket ederek, istenen kiyafeti
almanin hazzim1 hemen yasamak ister. Ancak, kisinin biit¢esi smirlt olabilir. Bu
durumda ego devreye girer. Ego, gerceklik ilkesine gore hareket ederek id’in
isteklerini uygun sekilde tatmin etmeye calisir. Kisi mevcut biitcesini ve finansal
durumunu degerlendirerek belki de daha uygun fiyath bir alternatif arar veya kiyafet
aligverisini daha sonra yapmay1 planlayabilir. Bu sekilde ego, id’in isteklerini
gerceklestirmek icin pratik ve gercekci ¢oziimler bulmaya calisir. Ancak, bu siiregte

ego bazen i¢ catismalarla karsilagabilir. Ornegin, kisi istedigi kiyafeti alamamanin
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hayal kirikligiyla basa cikarken, ayni zamanda id’in hemen tatmin olma istegiyle

miicadele etmek durumunda kalabilir (Lapsley ve Stey, 2011).

Ona gore, insan davraniglarinin bir¢ogu kisisel c¢ikarlarin1 karsilama arzusuyla
belirlenir. Ancak, bu cikarlar genellikle bilingdisinda ve bazen insanin kendisi
tarafindan bile fark edilmeyebilir. Yukaridaki gibi id, siiperego ve ego baglaminda
kisisel ¢ikari ii¢ farkli agidan 6rneklendirdigimizde insanin dengeli bir yapist oldugu
akla gelebilir ancak, Freud’un bilingdisilifa yonelik yapmis oldugu vurgulamalardan
yola ¢ikarak, id’i yani temel diirtii ve hazlar1 insan mahiyetinin egemen bir unsuru

olarak gordiigli sdylenebilir.

Davranigsalc1 iktisat i¢in Onemli bir isim olan Kahneman’in (2017) kitabinda
vurguladigr ‘sistem 1’ kavraminin da bir bakima bu bilingdisiliga baktig1 soylenebilir.
Nitekim bu bilingdisilik, karar alma siireglerinde rasyonel olmayan segimler
yapilmasina ve yanilgilara diisiilmesine sebebiyet vermektedir. Ayrica Kahneman’in
2002 Nobel Ekonomi Odiilii otobiyografik taslaginda Freudgu psikolog David
Rapaport’u ve psikanalitik Austen Riggs Merkezi’'nde gecirdigi yili, bilimsel
gelisiminde kritik bir adim olarak belirtmesi de kendisinden etkilendigini gosteren

onemli bir noktadir (The Nobel Prize, 2002).

Freud’dan etkilenen bir diger onemli iktisat¢1 ise John Maynard Keynes’tir. 1925
yilinda ‘Nation and Athenaeum’ isimli gazeteye verdigi roportajinda kendisiyle ilgili

su ifadeleri kullanmaktadir (Keynes, 1925):

“Profesor Freud, bana gore dahiyane bir bilimsel hayal giiciine sahiptir. Bu
hayal giicii; zengin yenilik¢i diistincelere, yikici firsatlara ve en sabirli,
onyargisiz bicimde degerlendirmeyi hak eden gercek¢i hipotezlere gsekil

’

verebilecek bir niteliktedir.’

Buradan yola ¢ikarak, Keynes’in (1926) vurgulamis oldugu para sevgisi ve biriktirme
tutkusu gibi hususlarin Freud’un belirttigi libido menseli i¢giidiisel hazlara dayandigi
yorumu da yapilabilir. Gelecek boliimde Keynes’in diisiincelerine daha detayli bir

sekilde deginilecektir.

Literatiire bakildiginda Freud’un ‘psikanalizini’ ve biling ve bilin¢ dis1 olmak iizere
insan zihninin biitiinlinii kapsayan ‘psisesini’ iktisat biliminin merkezine koyarak

Freudyen temelli ayr1 bir iktisat calisma alani dahi olusturulmaya c¢alisildig:
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goriilmektedir. Secilmis’in (2017) ‘Freudyen lktisat’ isimli kitabi bunun giizel bir
ornegidir. Bu ¢alismanin temelinde insan arzularinin ve iradesinin kestirilemez, ancak
aciklanabilir oldugu yatmaktadir. Ornegin, doga olaylarmimn ne zaman ne sekilde
gergeklesecegi net bir sekilde bilenemese de, olay gergeklestikten sonra meydana
gelen etkilesimler ve dinamikler anlasilabilir bir seviyededir. Benzer bir sekilde
insanlarin da diirtiisel, i¢giidiisel ve duygusal kararlarin1 6nceden bilmeye calismak

yerine, bu mekanizmanin agiklanmasi ve anlasilmasi 6nem tasimaktadir (Se¢ilmis,

2017).

Secilmis’e (2017) gore, neoliberalizm baglaminda insanlar sadece ‘ego’ iizerinde
degerlendirildiginden dolay1 6nemli bir yanilgi meydana gelmektedir. Onlara gore ego
insan benliginin tamamini temsil etmektedir. Oysa ki bireyler, iktisadi davranislarini
kendi psiseleri icerisinde yasadiklari ¢atismalara gore belirlemektedir. Dolayisiyla
Freudyen iktisat diislincesine gore bireyin asil temsiliyeti id, ego ve siliperego
arasindaki ¢atigmalardaki belirsizlikten kaynaklanmakta ve bu da her zaman rasyonel

olmak zorunda degildir.

Asirt tiketim egilimi bu duruma giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Freudyen iktisat
diisiincesine gore, tikketim ve miilkiyet arzusu bir fayda iliskisinden ¢ok libidonun bir
uzantist olarak goriilmektedir. Bu arzu yogun bir sekilde bilin¢dis1 zihinsel siireglerle
sekillenen iggiidiisel bir duygudur. Fakat bu arzuya ulagsmak veya tatmin etmek
miimkiin gorinmemektedir. Ciinkii, bireylerin arzular1 devamli olarak kendilerini
yenilemeye devam etmekte ve piyasada bu arzulara kars: iiretimi tesvik etmektedir

(Secilmis, 2017).

Nitekim BBC tarafindan c¢ekilen ve Adam Curtis’in (2002) yonettigi ‘Benligin
Yiizyil1’ (The Century of The Self) isimli belgeselde Freud’un insan psikolojisi lizerine
yaptig1 ¢alismalardan yola ¢ikarak toplumlarin nasil manipiile edildigi ve tiiketim
toplumu haline getirildigi islenmektedir. Caligmalarin1 halkla iliskiler {izerine
yogunlastiran ve bu alaninin kurucular1 arasinda sayilan Freud’un Amerika’daki
yegeni Edward Bernays (1891-1995) bu anlamda dikkat ¢ekici bir isimdir. 1920’lerin
basinda insanlar ihtiyaclarina gore tiiketim yaparken; onlarmn i¢giidiisel ve bilingdis1
arzularina hitap eden pazarlama propagandalar1 yapilmaya baslanmis ve Bernays da
bu konunun 6nciileri arasinda yer almistir. Nitekim American Tobacca isimli firmanin

sigara satis kampanyalarina destek olmasi ve ‘Ozgiirliik Mesaleleri’ baslikli kampanya
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ile kadinlarin sigara igmesini dnemli bir 6zgiirliik gdstergesi olarak topluma sunmasi

bunun bir kanit1 olarak gosterilebilir (Orhan, 2024).

ROSALIE ADELE NELS))N . (e

0 keep slender.lreach for Itys) d

a Lucky instead of a sweet” mste ," No Throat Irritation
Sekil 3.1: American Tobacca Firmasinin Sigara Reklam
Kaynak: https://www.historytoday.com/miscellanies/original-influencer, 2019.

Bu kampanyalarla birlikte bireylerin esya ile olan iligkisinin, ihtiyag iliskisi olmaktan
cikartilip bir arzu ve libido iliskisi olarak kurgulanmaya calisildig1 goriilmektedir. Bu
durum ise tlketici toplumu denen olgunun olugmasina zemin hazirlamistir.
Gilinlimiizde ¢ok¢a duydugumuz kisisellestirilmis tiriinler ve odak grup ¢alismalari gibi
pazarlama taktikleri de bu donemin devami olarak yasamaya devam eden

hususlardandir (Orhan, 2024).

Son bir husus olarak ifade etmek gerekirse; ilk boliimde de deginildigi lizere, Freud’un
kisilik teoremi igerisinde, 6zellikle id bahsinde yer alan ‘insan arzularinin sonsuzlugu’
ve ‘zevk arayisi’ klasik iktisatta yer alan temel varsayimlarla da iliskilendirilen
hususlardandir. Onun insan davraniglarinin temeline yerlestirdigi cinsellik (/ibido)
algis1 da kendi diinyasinda ayr1 bir 6neme sahiptir. Nitekim 2 aylik bir bebegin
annesinden siit emmesini bile bu baglamda okuyarak, ‘Homo Economicus’ kavramin

‘Homo Sexualis’ olarak yeniden sekillendirmistir.

3.1.4. Yakin Dénem iktisatcilan ve Kisisel Cikar

Bu boliimde caligmalarin1 serbest piyasa mekanizmasi ile insan dogasi iizerine
yogunlastiran Karl Polanyi, makro ekonomi alanindaki ¢alismalarinin yanisira
insanlardaki acgozliilik gibi duygulari mercek altina alan John Maynard Keynes ve
bireysel ve iktisadi 6zglirliik lizerine yaptig1 ¢aligmalarla taninan Milton Friedman’in

kisisel ¢ikar kavramina olan yaklasimlari ele alinacaktir.

83



Karl Polanyi (1886-1964)

Polanyi, ekonomi, siyaset ve toplum arasindaki iliskileri inceleyen Avusturya asilli bir
diisiintirdiir. En iinlii eseri olan ‘Biiylik Dontlisim’ (The Great Transformation) adli
kitabiyla taninmaktadir. Kitabinda kapitalizmin yiikselisi ve sanayi devriminin sosyal,
siyasal ve ekonomik etkileri ilizerine derinlemesine analizler sunmaktadir. Piyasa
mekanizmasina elestirel bir gdzle bakan Polanyi’nin temel tezi, ekonomik faaliyetlerin
biitiiniiyle serbest piyasa mekanizmasina birakilmasi sonucunda toplumsal dengelerin

bozulacagina yonelik sentezleridir (Kizilkaya, 2002).

Polanyi i¢in yasamin esas anlami, insan ile ¢evresi arasinda var olan karsilikli
etkilesimlerdir. Yerlesik iktisadi anlayisi reddedisinin temelinde de bu anlayis
bulunmaktadir. Ona gore toplumun piyasa sisteminin egemenligi altina girmesi ile
birlikte biitlin davranis tercihleri kazang elde etme giidiisii veya a¢ kalma korkusu
tizerinden sekillenmeye baslamistir. Dolayisiyla ekonomik hayatta kisisel c¢ikar
kavrami temel bir bilesen olarak varligini stirdiirmektedir. Ona gore, insanlar yalniz
kendi kisisel c¢ikarlarini takip etme egiliminde degildirler; aksine, toplumsal refahi
saglama hedefinin gozetilmesi ve kisisel c¢ikarlarin kolektif ¢ikarla uyumlu olmast

esastir (Polanyi, 2000).

‘Biiytik Dontisiim’ adl1 eserinde Polanyi, piyasa toplumunun ortaya ¢ikigini incelerken
insan dogasinin, toplumun ihtiyaglarinin ve Onceliklerinin ihmal edildigini
vurgulamaktadir. Ona gore bu durum toplumsal krizlerin en temel sebebidir. Ozellikle
serbest piyasa ile birlikte ticarilesen biitiin degerler, insanlarin dogasini somiiren ve

toplumlar1 dejenere eden ciddi bir problemdir (Polanyi, 2000).

Nitekim Polanyi’ye gore, kapitalizmin ilk donemlerinde is¢i sinifinin yasadigi insani
yoksunluk ve algaliglar, ekonomik bazi rakamlarla ifade edilmenin ¢ok 6tesinde sosyal
herciimerglerin bir sonucudur. Hirsizlik, tutumlu olmayis, diizensizlik, fuhus, kendine
saygt ve diren¢ yoklugu bu donemin belirgin kiiltiirel erozyonlar1 arasinda yer
almaktadir. Dolayisiyla Polanyi, piyasa toplumunun olusturdugu kiiltiirel ve sosyal
tahribati, ekonomik o6l¢iitlerin ¢ok daha Onilinde goriiyordu. Ona gore isci sinifi gibi
siniflar toplum igerisinde ciddi bir rol oynamaktadir. Ancak, bu roller klasik

iktisat¢ilarin varsaydigi gibi ekonomik ¢ikarlara dayal degildir (Akan, 2016).

Polanyi, piyasa sisteminin liberallerin 6ne siirdiigii gibi kendiliginden olusmadigini ve

kurumsal birtakim gii¢ler tarafindan bilingli bir sekilde kuruldugunu iddia etmektedir.
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Bu tezini desteklemek amaciyla ilksel ve arkaik donemlerdeki iktisat anlayisindaki
farkliliklar1 sentezlemis ve sosyal antropolojiden yararlanarak insan mizacinin yillar
boyunca ayni kaldigimi ifade etmistir. Bu tezinin temelinde ise insanin sosyal
baglamindan koparilip da bireyci ve kendi ¢ikarini diisiinen bir varlik olamayacagi
diisiincesi yatmaktadir. Nitekim bu diisiincesini su sekilde ifadelendirmektedir: “Fakat
insan bir toplumda yasayamiyor veya buna ihtiya¢ duymuyorsa kendine yeterlidir, su
hdlde o ya bir canavar ya da bir tanridir.” Dolayisiyla insanin piyasa iktisat¢ilariin
vurguladig1 gibi yalnizca ekonomik ¢ikarinin pesinde kosan bir birey olamayacagi

sonucuna ulagmistir (Polanyi, 2000).
John Maynard Keynes (1883-1946)

20. ylizyilin en etkili ekonomistlerinden birisi de John Maynard Keynes’tir. Keynes,
ekonomide devlet miidahalesinin ve makroekonomik politikalarin gerekliligi {izerine
yaptig1 ¢aligmalar ve en {inlii eseri olan ‘Istihdam, Faiz ve Paranin Genel Teorisi’

kitabiyla taninmaktadir.

Keynes, modern kapitalizmin ahlaki yoniine elestiriler getiren ve elestirileriyle kisisel
cikar kavramina farkli bir agidan yaklagsan 6dnemli bir diisliniirdiir. Ona gére modern
kapitalizm, toplum ruhundan biitiin biitiin uzak ve biiyiik dl¢iide bir seylere sahip olan

veya olmak isteyen bir calisanlar toplulugu olusturmustur (Keynes, 1925: 306).

Bir seylere sahip olmak i¢in didinircesine c¢alisma giidiisiinii para sevgisi ile
irtibatlandiran Keynes, bu durumu igerisinde bulundugu ¢agin 6nemli bir ahlaki
problemi olarak degerlendirmektedir. Ciinkii Keynes’e gore iktisadi faaliyetlerin temel
amaci, zenginlik veya doyumsuz bir servet arayisi degil, iyi bir yasamdir. Ona gore
teknolojik gelismelerle birlikte insanlar gergek bir zenginlige ulasacak ve ekonominin
en temel sorunu olan kitlik problemi sona erecektir. Boylelikle insanlar ahlaki olmayan
ama yine de bu hedefe ulagmak i¢in faydali olan para kazanma arzusunu birakacak ve
gercek anlamda ahlaki ve iyi olan islere yonelecektir (Keynes, 1926: 319). Dolayisiyla
Keynes, kapitalizmi, onun getirdigi para kazanma giidiisiinii ve acgozliiliik ve
doyumsuzluk gibi davraniglar1 ahlaki bulmamakla birlikte, bunlarin toplumlari
kitliktan bolluga tasiyacak bir arag¢ ve gerekli bir asama olarak nitelendirmektedir (Kar,

2017).

Bu acggozliliige bir yiizy1l daha katlanmak gerektigini ise su sekilde

ifadelendirmektedir:

85



“Ancak dikkatli olun! Bunlarin heniiz zamamni gelmis degil. En azindan daha
bir yiizyil boyunca kendimizi ve diger herkesi iyinin kotii, kotiiniin iyi olduguna
inandirmamiz gerekiyor. Ciinkii kotii yararl, iyi yararl degil. Hirs ve tefecilik
ve ihtiyati bir siire daha tanrilarimiz olarak kabul etmeliyiz. Ciinkii sadece
onlar bizi gereklilik tiinelinden gecirip giin 1s181na ¢ikarabilir.” (Keynes, 1930:
372).

Keynes’in gorisleri kisisel ¢ikar kavrami baglaminda ele alindiginda, iktisadi bolluk
icin kisinin kendi ¢ikarinin pesinde hirsla kosmasi, para kazanma arzusunu farkli
erdemli vasiflarinin lizerinde tutmasi 6n bir kosul olarak goriilmektedir. Genel bir
refah donemine ulasildiktan sonra ise kisisel ¢ikar kavramini daha erdemli bir sekilde
yorumlayip hayata tasimak miimkiin olacaktir. Keynes, her ne kadar iktisadi bolluk
durumunda bu bencil ve hirslt duygularin yerlerini erdemli davranislara birakacagini
varsaymis olsa da, giinlimiizde geldigimiz noktada bunun boyle olmadigi, hatta daha

da kotiiye gittigi gézlemlenebilen bir durum olarak karsimizda durmaktadir.

Keynes, kendi ¢ikar1 pesinde kosan bencil ve hirsli insanlar yani egoist arilar olmadan
balin olugsmayacagi, dolayisiyla iki yiizyil boyunca bu duruma katlanmak zorunda
kaldik derken, bir yoniiyle Mandeville’e de atif yapmaktadir. Ona gore kisisel ¢ikar
duygusu ekonomi treninin harekete ge¢mesi igin gerekli olan lokomotifti. Ancak
yukarida da deginildigi {izere; onun hayal ettigi gibi bir beyaz zambaklar iilkesinin
olusmasi, sanata ve ruhsal konulara yogunlasilmasinin tam aksine, biitiin degerlerin

ekonomik bir meta haline geldigi bir doneme girilmistir (Margal, 2018).

Keynes, insanlardaki erdemli vasiflarin artacagini dogru bir sekilde 6ngérememis olsa
da, glinlimiizde mutluluk ekonomisi olarak adlandirilan alan kapsaminda elde edilen
ciktilarla ortak bir noktay1 paylagmaktadir. Nitekim ona gore, insanlardaki gelir ve
servet arttik¢a bunlarin temel bir amag olamayacagi; insani iliskiler, dini inang, egitim
ve saglik gibi aslinda gayri maddi mallar olarak nitelendirilen farkli konularin 6n plana
cikacag anlasilacaktir. Easterlin’in (1974) kendi arastirmalarinda elde ettigi bulgular
da bu noktaya parmak basmaktadir. insanlarm mutlulugu noktasinda kisisel gelirin
onemli bir yeri olsa da, belli bir noktadan sonra gelir ile 6znel mutluluk ayni1 paralellik

icerisinde artmamaktadir.

Keynes’in kigisel ¢ikar kavrami ile bagdastirilabilecek bir diger 6nemli vurgusu ise

insanlardaki hayvansal giidiilere (animal sprits) yoneliktir. Keynes, bu kavramin
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klasik ekonominin temel varsayimlari dogrultusunda dngoriilemeyen ve dlgiilemeyen

onemli bir bilesen oldugunu savunmustur (Tutar, Altindz ve Cakiroglu: 2014).

Keynes’ten uzun bir zaman dilimi sonra Nobel Ekonomi 6diilii sahibi Akerlof ve
Shiller (2009) tarafindan kaleme alinan ‘Hayvansal Giidiiler - Insan Psikolojisi
Ekonomiyi Nasil Yénlendirir ve Kiiresel Kapitalizm I¢in Nigin Onemlidir’ isimli
kitapta bu konu detaylariyla islenmis ve insandaki bes temel giidiiniin (giiven, adalet,
yolsuzluk, para yanilsamasi, ve hikayeler) makroekonomik etkileri analiz edilmistir.

Bu kisim gelecek boliimde detaylariyla ele alinacaktir.
Friedrich August von Hayek (1899-1992)

Avusturya Okulu ekonomistlerinden biri olan Hayek, parasal genislemenin sermaye
izerinde olusturacagi olumsuz etkilerle birlikte kaynaklarin hatal bir sekilde dagilimi
ve ekonomik sistemlerde daginik bir halde bulunan bilgi ve enformasyonun bireyler
arasindaki kullanimi {izerine yaptig1 caligmalardan dolayr 1974 yilinda Nobel
Ekonomi Qdiiliine layik goriilmiis onemli bir diisiiniirdiir. Hayek calismalarini sosyal,
politik ve psikolojik bir merkezde yiiriiterek bu alanlarda elde ettigi ¢iktilarin iktisadi
analize olan etkilerini gdstermistir. Onemli eserlerinden biri olan “Bireyselcilik ve
Ekonomik Diizen” (Individualism and Economic Order) ¢alismasindaki gorisleri
davranigsal iktisadin ilk kusak temsilcilerinden olan Herbert Simon ve George Katona
gibi isimlerle de benzelik tasimaktadir. Ozellikle rasyonellik, bilginin dogasi, dogal ve
sosyal bilimler arasindaki ayrim ile ilgili goriisleri bu baglamda 6nem arz etmektedir

(Aktan, vd., 2010: 10).

Bernard Mandeville ve Adam Smith tarafindan kullanilan kendiliginden dogan diizen
kanunu Hayek tarafindan da devam ettirilmektedir. Bu kanuna gore bir amag
kapsaminda hareket eden bireyler kendileri niyet etmemis olsalar bile ¢esitli kurumsal
ve sosyal yapilart meydana getirmektedir. Dil, para, miilkiyet ve piyasa bu yapilarin
en popiilerleri arasinda yer almaktadir. Ornegin, dogada bulunmayan ve insan aklmnin
siirlarinin 6tesinde olan dil, insanlarin iletisim kurmak amaciyla gosterdikleri ¢abanin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Ozel miilkiyet, insanlarm maddi ihtiyaglarini
gidermek ve maddi kazang saglamak tlizere gosterdikleri ¢abanin bir iiriintidiir.
Insanlar, kendi zihinsel yapilarmin ydnlendirmesiyle kararlar alir ve harekete geger.
Bu bireysel eylemler, karsilikli etkilesim yoluyla zamanla belirli davranis kurallarinin

olusmasina yol acar. Sonug olarak, sosyal, ekonomik ve politik kurumlar ortaya ¢ikar.
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Dolayisiyla bireyler i¢erisinde bulunduklar1 toplumun ayrilmaz ve etkilesim igerisinde
olan birer tlinitesidir (Hayek, 2013: 55). Hayek, bu goriisii ile metodolojik bireyselcilik

anlayisini da reddettigini gostermektedir.

Hayek’in 6nemli tezlerinden birisi de sosyal ve doga bilimleri arasinda yaptigi
ayrimdir. Bu ayrim ayn1 zamanda davranigsal iktisatla olan yakin iligkisine de isaret
etmektedir. Sosyal bilimlerin aragtirma alan1 doga bilimlerinden farklidir. Dogada belli
bir diizen ve net kanunlar hiikiim siirmektedir. Bu sayede nesneler arasi iliskilerin
mutlak bir hipotez ¢ergevesinde analiz edilmesi miimkiin olmaktadir. Sosyal olgular
ise kompleks bir yapiya sahiptir ve doga bilimlerinin yontemleri ile analiz edilmeye
uygun degildir. Ek olarak sosyal bilimlerin ilgilendigi degisken sayis1 doga bilimlerine
gore ¢cok daha fazladir. Dolayisiyla sosyal bilimler nesneler arasindaki iliskiyi degil,
nesnelerle insanlar ve insanlarla insanlar yani toplum iliskisini incelemesi yoniiyle ¢ok
sayida insani eylemin baslangigta niyet edilmemis sonuglart ile baglantilidir.
Ekonominin ve sosyal bilimlerin bu karmasikligi Hayek’i “ekonomik insan” (homo
economicus) kavrami etrafinda sekillenen insan figiiriinii reddetmeye gotiirmiistiir

(Hayek, 1952).

Bu bilgiler 1s131nda Hayek’in kisisel ¢ikar kavramina olan yaklagimini toplumsallik
vurgusu lizerinden okumak miimkiindiir. Salt bir bireyselcilik anlayis1 yerine
igcerisinde bulunulan toplumla etkilesim halinde olan ve kisisel ¢ikarlarini bu baglam

kapsaminda dengeleyen bir birey figiirii 6n plana ¢ikmaktadir.
Milton Friedman (1912 - 2006)

Serbest piyasa ekonomisi ve para politikast ilizerine yaptig1 caligmalarla taninan
Friedman, 20. yiizyillin en onemli ekonomistleri arasinda yer almaktadir. Nitekim
yaptig1 ¢calismalardan 6tiirii 1976 yilinda Nobel Ekonomi Odiiliine layik goriilmesi de

bunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Friedman’in kisisel ¢ikar iizerindeki goriislerini anlamak i¢in Oncelikle kendisinin
ozgirlik kavramina verdigi 6neme deginmek gerekmektedir. Ona gore, bireylerin
hatta ailelerin 0zgiirliigii toplumsal diizen icerisinde ulagilmasi hedeflenen yegane
gayedir. Bu baglamda bireylerin 6zglirliigii tesvik edilmeli ve kisitlayici durumlardan
da uzak kalinmalidir. Bireylerin davraniglarini tetikleyen en dnemli etkeni 6zgiirliik
hissi olarak goren Friedman, piyasa mekanizmasina da bu bakis acisiyla

yaklagmaktadir (Friedman, 1962):
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“Eger iki taraf arasindaki bir degis tokug goniillii ise, her ikisi de bundan fayda

1

saglayacaklarina inanmadik¢a ger¢eklesmeyecektir.’

Burada gontilliiliik olarak ifade edilen kelime, bireyin herhangi bir ticari faaliyete girip
girmeme konusunda 6zgiir olusunu vurgulamaktadir. Yine ayni climlede gegen fayda
kelimesi de, ekonomik faaliyetlerde kisisel ¢ikarin en temel bir etken oldugunun altini
cizmektedir. Friedman’a gore kisisel ¢ikar kavramina si§ ve dar bir pencereden
bakilmakta ve ekonominin genel isleyisi igerisinde icra ettigi rol goz ardi edilmektedir.
Nitekim ona gore bu dar pencere yalnizca bencillik baglaminda, anlik maddi 6diillere
yonelen bir durum olarak algilanmaktadir. Ancak kisisel ¢ikar boyle s1g bir sey olmak
yerine bireyleri ilgilendiren ve deger verdikler herhangi bir seyin pesinden gitmelerini

ifade eden bir kavramdir (Friedman, 1980: 18).

Friedman, kisisel ¢ikar1 saf bir bencilligin 6tesinde tanimlarken, ayn1 zamanda diger
kisilerin haklarinin da géz oniinde bulundurulmas: gerekliligine dikkat ¢ekmektedir.
Ona gore mutlak 6zglirliik imkansiz bir durumdur. Kulaga ne kadar cazip gelirse gelsin
mitkemmel insanlarin olmadigi bir diinyada anarsik felsefeden bahsetmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla insanlar catistigt durumda bir kisinin 6zgiirligli digerinin

korunmasi i¢in siirlandirilmalidir (Friedman, 1962: 25).

Dolayisiyla Friedman’in bir olgiide dengeli bir 6zgiirliik goriisiinii benimsedigi ve
baskalarinin ¢ikarlarina zarar verilen noktada, kisinin kendi ¢ikarinin siirlandirilmasi
gerektigi goriisiinii savundugu goriilmektedir. Ancak, konunun farkli boyutlar1 da
bulunmaktadir. ‘Friedman’in Ekonomi ve Ozgiirliik Hakkindaki Gériislerine Etik Bir
Elestiri’ basligiyla makale kaleme alan Vorster (2010), Friedman’in 6zglrliikler
konusunda iyimser bir tavir takindigini elestirel bir dille ifade etmektedir. Bunun bir
kanit1 olarak ise 2008 yilinda yasanilan finansal krizi gostermektedir. Nitekim
piyasanin 0zgiir oldugu ve bankaciliga yonelik bircok kural ve yasanin oldugu bir
donemde bu kriz gerceklesmistir. Bankalarin kar hirsiyla asir1 sorumsuzca krediler
vermesi, toplumda yerlesik olan genel hirs ve a¢gozliiliikk hisleriyle miisterilerin agiri
harcamalara ve riskli yatirimlara yonelmesi bu krizin en temel sebepleri arasinda
gosterilmektedir. Konuya bu agidan yaklagildiginda serbest piyasa ekonomisi adi
altinda biitiin taraflarin ¢ikarlarinin gézetildigi varsayilsa da, giiniimiize ¢ok yakin bir
zaman icerisinde gerceklesen bu krizde, Amerika basta olmak tlizere Avrupa ve daha

birgok yerde ekonomik dar bogazlar yasanmistir. Friedman’a gore ekonomideki degis
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tokusu tesvik eden temel icglidi olan kisisel c¢ikar duygusu etik degerlerle
dengelendigi zaman toplumsal fayday1 arttirmak miimkiin olarak goriilse de, 2008
finansal krizinden yola ¢ikarak denebilir ki: Yasalarla regiile edilemeyen serbest
piyasay1 asir1 bir bireyselcilik ve oOzgiirlikk igerisinde etik degerlere baglamaya
calismak pek miimkiin gorinmemektedir (Vorster, 2010). Friedman’in eroin
kullaniminin Amerika’da serbest birakilmasi gerektigine yonelik goriisleri de asir1 ve

kuralsiz bir serbestlik anlayisinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir (Wilson, 1990).

Bireysel ozgiirliikler hususunda Friedman ile ayni donemi paylasan Ayn Rand’in
(1905-1982) goriisleri de 6zel bir neme sahiptir. Bireyselcilikle birlikte kapitalizmin
yiikselise gectigi Amerikan toplumunda yetisen ikili, iktisadi 6zgiirliigiin 6nemli
savunucular1 arasinda yer almaktadir. Rand’a gore, kurucusu oldugu ‘objektivist etik’,
kapitalizmin ihtiya¢ duydugu ahlaki temelin yap1 taglarini olusturmaktadir. Ona gore
bu teori, insanin dogas1 ve degerleri lizerine kurulu nesnel, rasyonel, 6zgiirliik¢ii ve
gercek bir felsefenin parcasidir. Rand’a gdre bu nesnel ahlakin temelinde bireylerin
kisisel ¢ikarlar1 yatmaktadir. Her insan kendi rasyonel ¢ikari i¢in ¢aba sarf etmeli ve
asla bagkalar1 ugruna kendisini feda etmemelidir. Ahlakin nihai hedefi ise bireyin
kendi hayatidir. Bireyin kendi hayatin1t merkeze alarak onu iyilestirmeye c¢aligmasi
toplumun isteklerini baz almasindan daha makul goriilmektedir. Bireysel hayatin
olmadig1 yerde mutluluktan, erdemden, iyiden ve giizelden bahsedilemez (Demirel,
2021). Dolayisiyla Rand’a gore hayati iyilestiren seyler iyi, kotiilestirenler ise koti
olarak kabul edilmektedir.

Bu baglamda firmalarin kendi basarilarinin pesinde kosmalarin1 da objektivist etik
cercevesi i¢erisinde degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Friedman’a gore sadece kar
odakli olarak calisan; yasadis1 ve aldatict islere girismeyen firmalarin yaptiklar
faaliyetler son derece normaldir. Cilinkii firma yoOneticileri kar diginda farkli odaklara
yoneldiklerinde hisse sahiplerini, c¢alisanlarini ve miisterilerini zor durumda
birakabilirler. Ornegin, diisiik kar eden bir firmanin c¢alisanlarina da diisiik iicretler
verecegi kaginilmaz bir durumdur. Dolayisiyla bireysel miisterileri alim veya satim
yapmaya tesvik eden kisisel ¢ikar duygusu, firmalarda da kar giidiisii olarak kendini

gostermektedir (James ve Rassekh, 2000).

90



3.1.5. Davramssal iktisatcilarin Goziinde Kisisel Cikar

Bu boliimde Akerlof ve Shiller’in makro ekonomik gelismeleri anlamlandirmak i¢in
tizerinde durduklar1 hayvansal giidiiler, Frank’1n kisisel ¢ikar yaklagimi ve onun tesvik
ettigi Darwinist rekabet ve toplumsal zararlar, Thaler’in bireyleri kendi kisisel
cikarlarma tekrardan yonlendirecek diirtme Onerisi ve Kahneman’in salt bencillik

karsitlig1 iizerinde durulacaktir.
George Akerlof (1940 - ) ve Robert Shiller (1946 -)

Asimetrik bilgi konusundaki c¢aligmalarindan otiirii 2001 yilinda Nobel Ekonomi
Odiiliinii kazanan Akerlof ile finansal varlik fiyatlarinin belirlenmesi konusundaki
calismalarindan 6tiirii 2013 yilinda Nobel Ekonomi Odiiliinii kazanan Shiller,
davramgsal iktisat alanimin da &ncii isimleri arasinda yer almaktadir. Ozellikle
Keynes’in (1926) kullandig1 hayvansal giidiiler kavramindan esinlenerek yazdiklar
‘Hayvansal Giidiiler: Insan Psikolojisi Ekonomiyi Nasil Yénlendirir ve Kiiresel
Kapitalizm i¢in Nigin Onemlidir?’ isimli eser bu noktada énem arz etmektedir.
Kendilerinin kisisel ¢ikar kavramina olan yaklasimlarini da bu eser tizerinden okumak

miumkindir.

Keynes’in (1936) “insanlari harekete geciren temel unsur onlardaki hayvansal
icglidiidiir” yorumundan yola ¢ikan Akerlof ve Shiller, 2008 ekonomik krizi
tartigmalarinin hayli yogun oldugu bir donemde bdyle bir eser ortaya koyarak, bazi

aktiiel sorulara cevap aramiglardir:

e Neden ¢ogumuz mevcut ekonomik krizi dngdrmekte biitiiniiyle basarisiz
olduk?

e (Qdriinlirde hi¢ neden yokken birdenbire ortaya ¢ikmis gibi goriinen bu krizi
nasil anlayabiliriz?

e Oniine ge¢mek icin alinan tedbirler neden yeterli olmadi ve ekonomi otoriteleri

Onlemlerin etkisiz kalmasina neden sagirdi?

Onlara gore bu sorulara verilecek cevabin temelinde insanlardaki hayvansal giidiiler
yatmaktadir. Bu giidiiler yeri geldiginde insanlar1 tazeler ve onlara enerji kazandirir,
yeri geldiginde de korku ve kararsizliklarini yenmeleri konusunda destek olur (Akerlof

ve Shiller, 2010: 24).
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Akerlof ve Shiller’e gore ekonomistlerin birgogu bilimsellik kaygisiyla insanlarin
ekonomik davranislarini tekdiize bir sekilde yorumlamislardir. Bu ekonomistlere gore
insanlar, salt kendi kisisel ¢ikarlar1 ve makul bir rasyonellik igerisinde hareket
etmektedir. Ancak, bdyle si1§ bir okumayla makro ekonomide gerceklesen birgok
hadisenin temel noktalar1 gozden kacirilmaktadir. Nitekim makro ekonominin
temelinde mikro diizeydeki insanlarin karar ve davranislart ve bu davraniglari

etkileyen iggiidiiler yatmaktadir (Akerlof ve Shiller, 2010).

Akerlof ve Shiller, dortlii bir tasnif igerisinde ekonomik giidii ve rasyonel tepkileri

ayirmislardir:

Tablo 3.2: Ekonomik Giidiiler ve Rasyonel Tepkiler

Ekonomik Giidiiler Ekonomik Giidiiler

Rasyonel Tepkiler Rasyonel Olmayan Tepkiler
Ekonomik Olmayan Giidiiler Ekonomik Olmayan Giidiiler

Rasyonel Tepkiler Rasyonel Olmayan Tepkiler

Kaynak: Akerlof ve Shiller, “Sazan Avi: Manipiilasyon ve Hile Ekonomisi”, 2010.

Onlara gore mevcut ekonomik model sadece sol iistte yer alan kutucukla
ilgilenmektedir. Yani insan kendi kisisel ¢ikar1 dogrultusunda rasyonel karar vererek
hareket ederse ekonomide nasil gelismeler yasanir? Konuya sadece bu anlayisla
yaklasildiginda geriye kalan {li¢ kutunun cevab1 verilmemis olmaktadir. Yazarlara gore
ise makro ekonomideki degisikliklerin biiyiik cogunlugu diger kutucuklardaki
davranigsal tepkilerden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kendi kisisel ¢ikari
dogrultusunda hareket etmeyen, yani ekonomik olmayan giidiiler sergileyen veya
rasyonel olmayan davranislar ortaya koyan insanlarin da diger kutucuklar kapsaminda

ekonomik analizlere dahil edilmesi gerekmektedir (Akerlof ve Shiller, 2010).

Akerlof ve Shiller (2010), insani giidii ve davranislar1 incelerken kendi ¢aligmalarini
bes temel kavram {izerine insa etmislerdir: Bunlari, ‘gliven’, ‘adalet’, ‘yolsuzluk’,
‘para yanilsamasi’, ve ‘hikayeler’ olarak siralayabiliriz. Konuyu biraz daha agmak

adma sdyle bir drnek verilebilir: Ulkelerdeki ekonomik bunalimlar oncesi artan
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yolsuzluk haberleri ile birlikte gegmis donemlerde yasanan ekonomik basarisizliklar
hatirlanmaya baslanir. Bu durumda insanlardaki giiven duygusu zedelenir ve genel
ekonomi politikasinin adaletsiz oldugu yoniindeki algi kuvvetlenir. Bunun akabinde
tiikketici fiyatlarinda diisiis yani deflasyon gerceklesir; ancak para yanilsamasi
sebebiyle calisanlarin birgogu maaslarinda bir diisiis olmasini kabul etmezler.
Dolayisiyla isten ¢ikarmalarla birlikte ekonomik bir resesyona girilmis olur. 1930°1u
yillarda Amerika’da yasanan durgunluk sonucu giiven duygusunun zedelenmesi ve
insanlarin banka Onlerinde kuyruklar olusturarak paralarini ¢ekmek istemesi bunun

giizel bir 6rnegidir.

Bu kavramlar bir 6l¢iide kisisel ¢ikar duygusuyla irtibatlandirabilecek olsa da, yazarlar
konuyu daha ziyade genel insan psikolojisi iizerinden ele almislardir. Dolayisiyla bu
kismu kisisel ¢ikar duygusu ile dogrudan irtibatlandirmak zorlama olacaktir. Ancak,
Akerlof ve Shiller’in goriigleri genel bir perspektifle degerlendirildiginde; insanlara
salt ekonomik giidiiler ile hareket eden varliklar olarak bakilamayacagi sonucuna
ulagilmaktadir. Nitekim yine ayni ikilinin kaleme aldig1 ‘Sazan Avi: Manipiilasyon ve
Hile Ekonomisi’ (Phishing for Phools: The Economics of Manipulation and
Deception) isimli kitapta ekonomik sistemdeki yapisal bosluklar ve bireylerin kendi
c¢ikarlarmi gozetmeleri sonucunda gerceklesen manipiilasyonlar ve aldatmacalar ele
alinmaktadir. Finansal kuruluslarin kendi ¢ikarlari  dogrultusunda karmasik
sozlesmelerle miisterilerinden ekstra komisyonlar almasi, perakende sirketlerin
yaniltict ve abartili reklamlarla tiiketicileri kendilerine ¢ekmesi, dogal oldugu
sOylenerek piyasaya siiriilen iiriinlerin besin degerinin diisiik olmas1 gibi hususlar bu
manipiilasyon ve aldatmacalara ornek olarak gosterilebilir. Bu durum firmalar igin
boyle oldugu gibi, bireylerde de kisisel c¢ikar gilidiisiiniin olumsuz bir sekilde
kullanilmast sonucunda taraflar arasinda benzer bir ekonomik iliski dogurmasi

kaginilmaz bir durumdur (Akerlof ve Shiller, 2020).
Robert Harris Frank (1945 -)

Toplumlardaki gelir esitsizligi, vergilendirme yontemleri, mikro ekonomi ve 6zellikle
de davranigsal ekonomi baglaminda c¢aligmalar1 bulunan Frank, kitaplar1 ¢ok satanlar
listesinde yer alan ve 24 farkli dile ¢evrilen Amerikali bir ekonomisttir. Ozellikle 2022

yilinda Nobel Ekonomi Odiiliinii kazanan Ben Bernanke ile birlikte yazdiklari
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‘Ekonominin Temelleri’ (Principle of Economics) isimli kitap birgok iiniversitede

temel ders kitabi olarak okutulmaktadir.

1989 yilinda Thaler’in &nciiliigiinde ve Cornell Universitesi ¢atis1 altinda kurulan
‘Davranigsal Ekonomi ve Karar Arastirma Merkezi’ (Behavioral Economics and
Decision Research Center) muhakeme, karar verme ve davranigsal ekonomi alanina
ilgi duyan akademisyenleri bir araya getirmistir. Bu akademisyenlerden birisi de

Thaler ile uzun mesailer gegiren Robert Harris Frank’tir (Endresen, 2020).

Cornell Universitesinde 6gretim gorevlisi olarak ¢alisan Frank, yine ayn1 iiniversitede
meslektagi olan ve davranissal ekonomi alaninin da Oncii isimlerinden biri olan
Richard Thaler ile geleneksel ekonomik modellerin ger¢ek diinyay1 nasil

tanimlamadigi tizerine de uzun mesai saatleri gegirmistir (Endresen, 2020).

Frank’in kisisel ¢ikar kavramina olan yaklagimlarini ‘Darwin Ekonomisi: Ozgiirliik,
Rekabet ve Ortak Fayda’ (The Darwin Economy: Liberty, Competition, and the
Common Good) isimli kitabi iizerinden okumak miimkiindiir. Frank bu kitabinda
geleneksel ekonomi paradigmasinin giiglii bir teoremi olan, ‘gériinmez el’ kavramina
kars1 cikmakta ve Darwin’in dogal hayat teorisini ekonomiye uygulamaktadir. Darwin,
dogal hayatta bireysel ¢ikarlarin genis grup ¢ikarlartyla siklikla gatigtigini iddia
etmistir. Frank’a gore bu durum ekonomik hayat icin de gecerlidir. Dolayisiyla
Smith’in iddia ettigi gibi; kisilerin kendi ¢ikarmin pesinde kosmasi toplumsal faydaya
yol agmamakta, hatta ¢ogunlukla ¢atismalara yol agmaktadir. Kisisel ¢ikar arayis
toplum igerisindeki rekabet duygusunu tetiklemektedir. Bu durum ise kisa vadeli
kazancglan tesvik ederken uzun vadeli kayiplara yol agmaktadir. Kaynaklarin israf
edilmesi ve rekabet adina silahlanma yarigina girilmesi bu konunun en giizel 6rnekleri
arasinda yer almaktadir. Frank, silahlanma yarigin1 salt bir savunma harcamasi olarak
gdrmek yerine ona daha st bir ¢cergeveden yaklagsmaktadir. Nasil ki dogada en giizel
gosteriyi yapan tavus kuslar1 kendilerine daha fazla es cekebilir, biliyiik boynuzlu
bogalar rakibine kars1 galip gelebilir veya en hizli olan ceylan veya ¢ita yaris1 kazanir;
aynen Oyle de, toplum igerisinde en biiylik evin sahibi olma, en gosterisli partileri
diizenleme, en yiiksek statiideki makamlar1 elde etme ve ¢ocugunu en giizel ve pahali
koleje gobnderme gibi hususlar da aslinda birer “silahlanma” yarisidir. Bireylerin kendi
kisisel cikarlar1 dogrultusunda girdikleri bu yaris ciddi bir israfa yol actigi gibi,

toplumsal yatirimlarin dogru yerlere kanalize olmasin1 engellemekte, dolayisiyla da
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genel faydanin 6niine ge¢mektedir. Nitekim kaliteli okullara erisimin sadece yliksek
gelir grubundaki birkag¢ insanla siirli oldugu bir durumda, gelecek nesiller adina da

dogrudan bir sosyal ve ekonomik esitsizlik ortami1 meydana getirilmis olmaktadir

(Frank, 2011).

Frank, giiniimiizde sik¢a tartisilan “iklim krizinin en temel tetikleyicisi firmalarin
kendi kisisel ¢ikarlar1 degil midir?” diye bir soru yonelterek, bu kiyasiya rekabetin feci
sonuglarma da dikkat ¢ekmektedir. Ona gére bu problemi asmanin en etkin yolu ise
devlet miidahalesi ile birlikte vergilendirmeye gidilmesidir. Ornegin, kendi cikarlar:
dogrultusunda dogaya zarar veren kurumlar, tiiketicileri manipiile eden firmalar veya
cesitli sektorler 6zel vergilendirmelere tabi tutulabilirler. Aymi sekilde bireylerin
yaptiklar1 likks harcamalar da bu kategori altinda degerlendirilebilir. Frank, bu

goriigtinii su sekilde ifade etmektedir:

“Zararl davranmiglar: dogrudan yasaklayarak degil, daha pahali hale getirerek
engellemek genellikle daha iyidir.” (Frank, 2011: 213).

Literatiire bakildiginda Frank’in yani sira Darwin’in goriislerini kendinden bir yiizyil
once yasamis olan Adam Smith ile iligkilendiren ¢alismalarin oldugu da ayrica goze
carpmaktadir. Schliesser (2010) tarafindan kaleme alinan ‘Darwin’den Sonra Adam
Smith’1 Okumak’ isimli makalede Smith’in ekonomik kurumlarin gelisimi iizerindeki
fikirleri ile evrim teorisi iliskilendirilmesinin Onemi {izerinde durulmaktadir.
Ekonomik sistemin isleyisi sirketleri yeni olan trendlere adapte olmaya ve
inovasyonlarla piyasaya ayak uydurmaya zorlamaktadir. Bu trendi yakalayamayan
firmalar ise tipki dogada yasanan hadiselerdeki gibi yok olmaya mahkum olarak
degerlendirilmektedir (Keppeler, 2021). Darwin’in 1929 yilinda Cambridge’te
bulunurken yazdig: bir mektupta ‘Benim ¢aligmalarim Adam Smith ve John Locke’a
dayanmaktadir’ (My studies consist in Adam Smith and Locke) ifadesi de aradaki bu
bag1 desteklemektedir Schliesser’e gore, Smith’in insan dogasmna iliskin
yaklagimlarmi evrim teorisi ile birlestirmek olumlu bazi sonuglara da Onayak

olmaktadir. Konu ile ilgili 6ne ¢ikan hususlar asagidaki gibidir (Schliesser, 2010):

e Smith’in ileri siirdiigii gibi; insan davranislari, duygular1 ve kurumlarin tarihsel
gelisimi ayn1 zamanda biyolojik egilimlere ve kiiltiirel etkilere dayali olan
toplumsal yapilarin ve normlarin zaman icerisinde nasil gelistigini anlamaya

olanak saglamaktadir.
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e Darwinizm, karmagsik insan davranislarinin ekonomik ve sosyal baglam
igerisindeki etkilesimini ve daha dogru bir sekilde anlagilmasina kaynaklik
yapmaktadir.

e Evrimsel bir perspektif igerisinde insan davranislarinin kokenleri ve islevleri
hakkinda kapsamli bir bilgi edinerek, toplumsal 6rgiitlenme ve gelisime iligskin

yeni adimlar atilmasi saglanmaktadir.

Bu ikili arasindaki iligkiye deginen bir diger isim de Avusturya Ekonomi Okulu’nda
Ogretim gorevlisi olarak calisan Peter Keppeler’dir. Keppeler (2021), “Ekonomik
Liberalizm Sosyal Bir Darwinizm Degildir: Adam Smith’ten Charles Darwin’e” isimli
makalesinde konu ile ilgili baz1 ¢ikarimlar yaparak, Covid-19 siirecini 6rnek olarak
gostermektedir. Bu siiregte durumu kotiilesen sirketler devlet destekleri ile ayakta
durmakta ve adeta ‘zombi girket’ olarak faaliyetlerine devam etmektedir. Oysa ki bu
sirketleri ayakta tutmaya calismak yeni gelecek olan veya daha verimli hale dontisecek
olan sirketlerin 6niinde birer engel olarak goriilmektedir. Keppeler’e gore bu durumu
destekleyen ve c¢ogunlugu Keynesyen diislinceye sahip olan ekonomistler ile

kendilerini liberal zanneden kimseler 6nemli bir yanilgi i¢erisindedir.

Schliesser, Keppeler ve Frank gibi aragtirmacilarin Darwin’in goriislerini merkeze
alarak kurduklar1 ekonomik baglam, literatiir i¢erisinde bu konunun 6zel bir yer
edindigini gostermektedir. Darwin’den etkilenen arastirmacilarin ekonomik hayati bir
‘rekabet’ ve ‘adaptasyon’ ortami olarak goriiyor olmasi ve bu diizene ayak
uyduramayanlarin piyasadan dogal olarak g¢ekilecegi gibi hususlar gelecek bdliimde,

Islam iktisadi baglaminda ayrica ele alinacaktir.

Frank, bahsi gegen kitabinin ana fikri olarak Darwin’in dogadaki rekabet¢i gortislerini
esas almis olsa da, ondan esinlendigi en 6nemli noktanin bireysel ¢ikarlar ile toplumsal
cikarlar arasinda uyusmazlik yasanabilecegi hususu oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
‘Kisisel Cikarin Otesinde’ (Beyond Self-Interest) isimli makalesinde konuyu salt
materyalist bir bakis agisinin Gtesinde ahlaki bir sekilde ele almaktadir. Ona gore
bireylerin fedakarlik yapmalar: filozof ve ekonomistlerin goziinde harikiilade bir

hadise gibidir (Frank, 2016: 5).

Frank, bu makalesinde kisisel ¢ikar duygusunun géz ardi edilmemesi, ancak bireyleri
harekete geciren ve bir tercihte bulunmalarini saglayan etkenler arasinda onlarin

duygusal yatkinliklarinin ve ahlaki 6zelliklerinin de g6z 6niinde bulundurulmasi
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gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Yukaridaki kisimda ifade ettigi lizere; bireyler, agir
masraflarin veya ylikiimliiliiklerin altina girerek bagka insanlarin ¢ikarlarini 6n plana
gecirebilmektedir. Bu noktada insanin biitiinctilliigiine vurgu yapan Frank, kisisel
cikar modeline alternatif olarak ‘Sorumluluk Modeli’ni (commitment model)
onermektedir. Bu model, maddi tesviklerin tek basina yeterli olmadigini; hatta sadece
kisisel ¢ikarla motive olan bireylerin tam aksine bir motivasyonsuzluga diisecegini
ifade etmektedir. Motivasyon teorisi lizerine ¢alismalar yapan Daniel Pink’in “Drive -
Nasil Motive Oluruz? Nasil Motive Ederiz?” isimli kitabinda yer alan goriisleri de bu
hususu destekler mahiyettedir. Ona gore is hayatinda veya herhangi bir alanda faaliyet
gosteren bireyleri motive eden temel unsur kendi c¢ikarlart dogrultusunda elde
edecekleri maddi primler veya ddiiller degildir. Tam aksine bu tarz tegvikler kesildigi
zaman bireylerin motivasyonu daha da azalmaktadir. Pink’e gore bireylerin esas
motivasyon kaynagi iic temel kavram iizerinden agiklanmaktadir: “Ozerklik”,

“ustalik” ve “amac” (Pink, 2020).

Frank’a gore sorumluluk modeli icerisinde ahlaki degerler ve duygusal yetkinlikler
daha genis bir perspektifle ele alindigindan dolay1 bireylerin davraniglar1 daha dogru
bir sekilde analiz edilebilmektedir. Sorumluluk modeli goriiniiste irrasyonel
davraniglar igerebilir ancak, kisisel c¢ikar diirtiisiiniin tam aksine bireyin refahina
olumlu pek c¢ok katkilarda bulunur. Nitekim bireyler arasindaki is birligi ve giiven

ortaminin saglanmasi 6znel refah adina ¢ok 6nemli bir bilesendir (Frank, 2016).

Frank’in kisisel ¢ikar kavramina olan yaklasimlarina bakildiginda; Smith’in aksine,
salt kigisel ¢ikar pesinde kosan bireyin rekabeti koriikleyecegini ve bu durumun da
toplumsal fayda yerine zarara yol agacagini diisiindiigii goriilmektedir. Bu tezini de
Darwin’in ileri siirdiigii dogal hayattaki rekabet hali ile iligskilendirmektedir. Bu
noktada neoklasik iktisadin temel tezi ve Frank’in Darwinizm yorumu arasinda da bir
farklilik gbze carpmaktadir. Bilindigi lizere neoklasik iktisatgilara gore rekabet,
piyasadaki etkinligi artirmakta ve kaynaklarin verimli sekilde kullanilmasin
saglamaktadir. Hep daha iyi iiriin ve hizmetlerle rekabet avantaji elde eden firmalar
piyasa kosullarina uyum saglarken, diger firmalar bu uyumu saglayamadiklari i¢in yok
olmaya mahk(m olmaktadirlar. Bu husus, neoklasik iktisat¢ilar tarafindan Darwinist
bakis agisinin ekonomik hayattaki bir yansimasi olarak kabul gérmiistiir. Ancak Frank,
ayni teori iizerinden yola ¢ikarak, bu rekabetin yol actig1 yikici etkilere dikkatleri

cekmektedir. Ek olarak ‘Sorumluluk Modeli’ ismini verdigi onerme ile geleneksel
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kisisel ¢ikar anlayiginin 6tesinde, ahlaki 6zellikler ve duygusal yatkinliklarin bir biitiin
halinde ele alinmasi gerekliliginin altin1 ¢izmektedir. Nitekim bir sonraki bolimde
bahsedilecegi iizere, Islam ekonomisi tam da bu noktada, ahlaki dzelliklerin dikkate

alindig1 noktada giindeme gelmektedir.
Richard Thaler (1945 -)

‘Diirtme politikalar’, ‘sahiplik yanilgisi’ ve ‘zihinsel muhasebe’ gibi kavramlari
davranigsal ekonomi literatliriine kazandiran Thaler, bu alanimin 6ncii isimlerinden
birisidir. Thaler ayn1 zamanda davranissal ekonominin bir bakima dogdugu yer olarak
anilan Davranigsal Ekonomi ve Karar Arastirma Merkezi nin (Behavioral Economics
and Decision Research Center) de kurucusudur. Bu alana yaptig1 katkilardan otiiri

2017 yilinda Nobel Ekonomi Odiiliinii kazanmas: ise ayrica dnem arz etmektedir.

Thaler, davranigsal ekonomi ¢atisi altinda calisan diger meslektaslar1 gibi geleneksel
ekonominin insan dogasi i¢in varsaydigi li¢ temel bilesene elestirel bir sekilde

yaklagsmaktadir (Thaler ve Mullainathan, 2000):

o Sinirsiz rasyonellik (unbounded rationality)
o Sinirsiz irade (unbounded willpower)

o Sinirsiz bencillik (unbounded selfishness)

Ona gore Herbert Simon, Daniel Kahneman ve Amos Tversky gibi isimlerin
caligmalar1 sonucunda bireylerin ekonomik tercihlerinin sinirli bir rasyonellik
igerisinde gerceklestigi net bir sekilde ortaya konmustur. Nitekim onceki boliimlerde
degindigimiz ‘temsiliyet’, ‘bulunabilirlik’, ‘ayarlama ve cipalama’ gibi kisayollar
bunun Ornekleri arasinda gosterilebilir. Bireylerin gereksiz ve asir1 harcamalara
girmesi, zararli aligkanliklara yonelmesi, kazanma veya tasarruf adina yeterli gayreti
sarf etmemeleri ise sinirlt bir iradenin oldugunun 6nemli bir gostergesidir (Thaler ve

Mullainathan, 2000).

Thaler, kisisel ¢ikar kavrami kapsaminda 1993 yilindaki verilere gore hane halkinin
%73.4’liniin goniillii hayir faaliyetlere katildigindan yola ¢ikarak bencilligin sinirh bir
bencillik oldugunu ve insanlarin comert davraniglar da sergiledigini rakamlar

tizerinden ifade etmektedir (Thaler ve Mullainathan, 2000: 5).

Yukarida belirtilen {i¢ bileseni (sinirsiz rasyonellik, irade ve bencillik) saglayan

insanin normal bir insan olmadigi, Star Trek filmindeki Mr. Spock oldugunu ifade
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eden Thaler, geleneksel yaklagimin bu ekonomik insan kavramini ‘econ’ olarak
tanimlamaktadir. Dolayisiyla gercek hayattan kopuk ve salt kendi faydasini diigiinen
bir insan profili ¢izmek ona gore yanlis bir yaklasimdir (Thaler, 2018). Margal’in
(2018) ekonomik insan kavramini Robinson Crouse’a benzetmesi de ayrica dikkate
deger bir konudur. Ona gore, adada yalniz bagina yasayan roman kahramani zorunlu
olmadike¢a higbir ise kalkismaz. Eger bir is yapiyorsa, bunu ancak kendi ¢ikar1 ve
faydasi dogrultusunda yapar. Duygular, digerkamlik, diisiinceli olma ve yardimlasma
onun karakterinin bir pargasi degildir. Dolayisiyla geleneksel iktisat¢ilarin ekonomik
insan kavrami, bencil, rasyonel ve ¢evresinden kopuk bir figiir olan Robinson Crouse

olarak ortaya ¢ikmistir. Ki bu da homo-economicus’a hayat veren bir figiir olmustur.

Thaler’in ‘diirtme’ adin1 verdigi kavram da kisisel ¢ikar duygusu baglaminda ele
alabilecek bir husustur. Nitekim ona gore insanlar Onlerine sunulan seg¢im
mimarilerine gore kararlarm degistirebilmektedir. Ornegin, dogal ve saglikli gidalarin
daha cok tiiketilmesi isteniyorsa, marketlerde en 6n ve goriiniir raflara bu tirlinlerin
konulmas1 miisterilerin satin alma olasiligin1 artiracaktir. Bu da bir 6l¢iide insanlarin
kisisel cikarlar1 baglaminda hareket etmelerine olanak saglayacaktir. Ingiltere
basbakan1 Cameron’un kabinesine bagli olarak davranigsal ekonomi temelli bir birim
olusturan Thaler, burada kamu politikalarmin verimliligine katki saglamistir. Ornegin,
vergilerini zamaninda 6demeyen kisilere gonderilen mektupta kii¢lik bir degisiklik
yapilarak, “vergisini zamaninda 6demeyen azinlik insanlar arasindasiniz.” ibaresinin
eklenmesi geri Odemelerin alimmasinda olumlu katkilar dogurmustur. Bu da
kurumlarin ¢ikarlar1 dogrultusunda degerlendirilebilecek bir husustur. Bu 6rneklerdeki
esas nokta, insanlarin her zaman kendi ¢ikarlarini dogru bir sekilde gbzetemeyecekleri,
bu nedenle de secim mimarisindeki ufak degisikliklerle diirtilmeye ihtiyac
duyduklaridir. Thaler, insanlarin O6zgiirliiklerini ellerinden alinmadan secimlerini
etkileme hususunu ‘Liberal Paternalizm’ ifadesiyle kavramsallastirmistir. Tezin ilk
boliimiinde de gectigi tlizere; bu kavram, insanlarin homo economicus olma
ozelliklerine geri dondiirme c¢abasi olarak degerlendirildigi ve pazarlamacilarin

suistimallerine agik bir durum olmasi sebebiyle elestiriye tabi tutulmustur.
Daniel Kahneman (1934 — 2024)

Son olarak, Thaler’in “akil hocam” diye hitap ettigi Daniel Kahneman’in kisisel ¢ikar

kavrami baglamindaki goriislerine yer vermek uygun olacaktir. Davranigsal iktisat
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baglamindaki ¢alismalarindan dolay1 2002 yilinda Nobel Ekonomi Odiiliinii kazanan
Kahneman, bu boliimde ad1 gecen diger meslektaslari gibi geleneksel iktisat teorisinin

bireylerin bencil oldugu yoniindeki varsayimina kars1 ¢ikmaktadir (Kahneman, 2017:
311).

Kahneman’in ¢aligmalarina bakildiginda daha ziyade belirsizlik aninda karar verme,
zihinsel kisa yollar ve onyargilar, sistem 1 ve sistem 2’nin isleyisi ve kazang ihtimali
oldugunda kesinlik arama ama kayip aninda risk pesinde kogsma gibi hususlar (bunlar
daha onceki boliimlerle ele alinmigti) lizerinde yogunlasildig: goriilmektedir. Ancak,

kisisel ¢ikar baglaminda ele aldig1 konular da ayrica 6nem arz etmektedir.

Yapilan bir deneyden yola ¢ikan Kahneman, parayla motive olan bireylerin kendi
cikarlarimi diisinmeye ve bencil davranislar sergilemeye daha yatkin olduklarinin
altin1 ¢izmektedir. Deneyde katilimcilara bes sozciiklii bir listeden para temali dort
climle kurmalar1 istenmistir. Bu tasarim icerisinde parayla tesvik olan katilimcilarin
farkli bir deney senaryosu igerisinde yardima ihtiyag duyan muhataplarina daha az

yardim ettikleri ortaya ¢ikmistir (Kahneman, 2017: 66).

Bu ve benzeri deney ornekleri bir sonraki boliime de ayrica katki saglayacaktir. Fakat
Kahneman’in bu ifadelerinden yola ¢ikarak giiniimiiz piyasa sistemi ile bir bagdasim
yapmak da miimkiindiir. Giiniimiizde bir¢ok kurum, calisanlarini tesvik primleri ile
motive etmeye caligmakta veya bir¢ok dgrencinin giizel bir egitim almasindaki temel
gaye yiiksek maagl bir ig sahibi olmak olarak belirlenmektedir. Dolayisiyla para ile
motive olan bireylerden olusan bir toplumda bencilligin ve salt kisisel ¢ikar arayisinin

kacinilmaz olacagi da sOylenebilir.

Kahneman’in yukaridaki ifadelerinde gegen “bilin¢dis1” vurgusu da ayrica dnem arz
etmektedir. Nitekim Freud’un bilingdis1 c¢agrisimlarla olusan simge ve metafor

onermesi Kahneman tarafindan da kabul gérmektedir (Kahneman, 2017: 67).

Kisisel ¢ikar kavraminin geleneksel ekonomideki gibi salt bir bencillik olamayacagini
ifade eden Kahneman, tam bir yardimlagsma ve dayanisma olmadiginin da altim
cizmektedir. Bu goriisiinii ise yine bir deney lizerinden ifadelendirmektedir. Yapilan
bir deney calismasinda katilimcilar ayri ayr1 kabinlere alindi ve dahili telefon
aracilifiyla kisisel yasamlarindan bahsetmeleri istendi. O esnada bir katilimci ndbet
gecirme numarasi yaparak diger kisilerden yardim istedi. Peki diger kisiler bu durumda

nasil tepki verdiler? Aralarindan bir kisi nobet gecirdigi i¢in tedirginlik duymaya
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basladilar ve baskalar1 yardima gider herhalde diye diisiiniip on bes kisiden sadece

dordii yardim c¢agrisina hemen cevap verdi (Kahneman, 2017: 200).

Kahneman, bu sonuglara ¢ogu kisinin sagiracagini ama aslinda sasirmamak gerektigini
ifade etmektedir. Kisi ¢ok iyi kalpli bile olsa, baska insanlar da bu yardim c¢agrisin
duydugu i¢in, yardima bagkalar1 kosabilir diigsiincesiyle nobet geciren bir insana
yanasmak istemeyebilir. Bunun literatiirdeki ismi bedavaciliktir (free-riding).
Dolayisiyla bireyler bir isi baskalarmin {istlenecegini diisiindiikleri zaman yardim
etmekten geri durabilmektedir. Bu durum da bencilligin ve digerkdmligin goreceli
oldugunu gostermektedir. Yani bir birey zamana, mekana ve sartlara gore farkli

hareket tarzlar1 benimseyebilmektedir.

Kahneman’a gore kisisel ¢ikar kavrami sadece birey ve onun igerisinde bulundugu
cevresel sartlar ile baglantili bir husus degildir. Bireyin diger insanlar1 ve hayati
anlamlandirmadaki bakis acist da bu hususta 6nem arz etmektedir. Ornegin bir
etkinlikte Joan isimli cana yakin ve konuskan bir kadinla tanisiyorsunuz. O kisinin
cana yakinlig1 sizde onun ayni zamanda comert biri oldugu hissini de uyandirtyor.
Ancak o kiginin comertligi hakkinda somut bir sey bilmiyorsunuz aslinda. Sadece
giizel bir sifat olan cana yakinlik hissi, diger bir giizel sifat olan comertligi zihninizde

cagristirtyor (Kahneman, 2017: 96).

Joan’1n Gykiisiinde de goriilecegi tizere, kisilere olan yaklagim bireyin comertlik ve
bencillik algisini da sekillendirmektedir. Bu baglamda hayati rekabet olarak géren bir
kimse, geri kalan biitiin kisileri de kendi ¢ikarlarim1 goézeten bir rakip olarak
algilayacaktir. Tam tersi durumda ise, hayat1 yardimlagma ve dayanisma olarak géren

bir kimse, biitiin canlilar1 bu yardimlasmanin bir parcasi olarak gorecektir.

Kahneman, onceki boliimlerde ismi gecen diisiinlirler gibi bireysel ve toplumsal
cikarlarin etkilesimi, davranislarin ahlaki boyutu gibi konular islememis olsa da,
geleneksel ekonomideki gibi salt bir kisisel ¢ikar yorumunda bulunmadig: ve konuyu

cok farkli boyutlari ile ele aldig1 agik bir sekilde goriilmektedir.
Genel Bir Degerlendirme

Tezin bu boliimiinde kisisel ¢ikar kavraminin Antik Yunan’dan giiniimiize, yani
davranigsal iktisat¢ilara uzanan siireci boyunca, Ozellikle Batili diisliniir ve

iktisat¢ilarin bakis agilar1 lizerinde durulmustur. Bes farkli donem igerisinde analiz
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edilen kisisel ¢ikar kavramimin entelektiiel yolculugunu asagidaki gibi 6zetlemek

miumkindiir;

Tablo 3.3: Kisisel Cikar Kavraminin Bati’daki Entelektiiel Yolculugu

Kapsadigi

Diisiiniirler ve

Doénem Iktisatcilar Ana Fikir
Sokrat Kisisel ¢ikarin 6tesinde bilgelik ve erdem
arayist.
. Eflatun Akil ve adaletin kontroliinde kisisel ¢ikar.
Antik Yunan
M.O. 399 - . - . ~
(M.O. 262) Aristo Bencillik ve 6zsevgi ayriminda kisisel ¢ikar.

Epikiirciliik ve

Haz ve elem perspektifinin yanisira dogaya

Stoacilik uygunluk icerisinde aranan kisisel ¢ikar
Orta Cag Hristiyan | En basta Tanri, sonrasinda komsu sevgisi ve
Din Adamlari bu baglamda sekillenen kisisel ¢ikar.
Niccolo Yeri geldiginde aldatmacalara girmenin
Machiavelli makul karsilandig1 bir kisisel ¢ikar arayisi.
Modern Dénem
Oncesi Insan dogasinin bencilligi ve giiclii bir
(354-1733) | Thomas Hobbes | otoriteye olan ihtiyac perspektifinde kisisel
cikar.
Bernard Bencil arzular ve diizenbazliklar pesinde
Mandeville kosan insan toplumsal fayday1 arttiracaktir.
Serbest piyasa mekanizmasi igerisinde
Adam Smith aranan kisisel ¢ikar toplumun faydasina katki
saglamaktadir.
Jeremy Bentham Bireysel faydalar gozetildikge, "Foplam fayda
ve mutlu insan sayis1 da artig gosterecektir.
Tktisad .
1sacti Biitiin her sey birer ara¢ olarak esas amaca,
Modern Cag1 ) ) e ; ”
John Stuart Mill | yani mutluluga hizmet etmektedir. Yiice
(1723 - 1939) .. e .
ruhlu bir insan bencilligi kabul etmeyecektir.
Bireyin kisisel ¢ikar1 id-ego-siiperego
Sigmund Freud arasinda catismalarla sekillenmektedir. Onun

davraniglarinin en temel tetikleyicisi
bilingdis1 arzulari ve libido duygusudur.
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Piyasa mekanizmasinin disinda sosyal
Karl Polanyi iliskiler ¢er¢evesinde sekillenen bir kisisel
cikar arayisi.

Ekonomik bir bolluk dénemine ulagsmak igin
katlanilan bencil ve a¢gdzlii duygular ve bu
dogrultuda sekillenen kisisel ¢ikar arayist.

John Maynard

Yakin Dénem | Keynes
Iktisatcilar

(1886 - 2006)
Friedrich August | Metedolojik bireycilik elestirisi tizerinden

von Hayek kisisel ¢ikar duygusu yaklagima.

Ekonomiyi canli tutan 6zgiirliik ve fayda
Milton Friedman | ilkeleri dogrultusunda sekillenen kisisel ¢ikar
arayist.

Makro ekonomik gelismeleri anlamak i¢in

George Akerlof ve hayvansal giidii ve manipiilasyonlar esliginde
Robert Shiller sl sy ol e
kisisel cikar.
Kisisel ¢ikar arayisimin tetikledigi rekabet ve
Robert Harris onun toplumsal zararlari. Ahlaki deger ve
Davranigsal | Frank duygusal yatkinliklarla biitiinlesen kisisel
Iktisatgilar ¢ikar: 'Sorumluluk Modeli'.
(1943 -2024)
Richard Thaler Bireyleri tekrardan kisisel ¢ikarlarina

yonlendirecek diirtme politikalari.

Icerisinde bulunulan sartlara gére degisen

Daniel Kahneman |, .
kisisel ¢ikar arayisi.

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Yukaridaki tabloda da goriilecegi iizere, tarihsel siire¢ icerisinde kisisel c¢ikar
kavramina yiiklenen ¢ok farkli anlam katmanlar1 goriilmektedir. Antik Yunan’da
bilgelik, erdem ve Epikiircii hazcilik gibi kavramlar 6n plana ¢ikarken, modern donem
oncesi Hristiyan din adamlarinda Tanri’nin varligindan hareketle komsu sevgisi 6n
plana ¢ikmaktadir. Hristiyanligin etkisinin azaldigi Ronesans donemi ile birlikte ise
bireyselligin adim adim ©On plana ¢iktigr goriilmektedir. Machiavelli gibi
aldatmacalarin gerekliligini savunan ve Mandeville gibi bencil arzular ve onun
getirdigi toplumsal refah tezi, bu donem igerisinde ses getiren fikirler arasinda yer
almaktadir. Adam Smith ile baslayan modern iktisat diislincesinde ise serbest
piyasanin igleyisi igerisinde bireylerin kisisel ¢ikarlarini arayisa koyulmasi, onlar niyet
etmemis olsalar bile toplumsal faydaya katki saglayacaktir goriisii onem kazanmistir.

Ayn1 donemde yasayan Bentham’in faydacilik teorisi bir diger 6nemli yaklasimdir.
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Ona gore faydasini gézeten insan sayisi arttikga toplumdaki mutlu insanlarin sayisi da
artacaktir. Insan1 anlamak igin id-ego-siiper ego arasindaki catismalari okumak
gerektigine inanan, davraniglarin temel tetikleyicisini bilingalt1 giidiiler ve libido
olarak goren Freud’un goriisleri de tarihsel siireg igerisinde 6nemli bir yer kazanmustir.
20. yiizyila, yani biraz daha yakin donemlere geldigimizde ise Polanyi’nin piyasa
mekanizmasina olan elestirel yaklagimlari, onun insanlart salt bencillige siiriikleyen
yapisinin bozuklugu iizerine olan goriisleri; Keynes’in ekonomik bolluk ig¢in
acgozliiliik ve bencillige bir siire katlanilmas1 gerektigi fikri ve hayvansal giidiilere
olan vurgusu ve son olarak Friedman’in serbest piyasa mekanizmasini canli tutan

ozgiurliik ve fayda merkezli kisisel ¢ikar yaklasimlar dikkat cekmektedir.

Keynes’in iktisadi kalkinma siireci boyunca ahlaki diislinceleri ayak bagi olarak
gbérmesi ve kotiiyll iyi, iyiyi ise kotii olarak yorumlamasi giiniimiiz iktisat diigiincesini
anlama adina 6zel bir 6neme sahiptir. Diinya Bankasi’nin (2022) verilerine gore 1960
yilinda 1.4 milyar dolar degere sahip olan diinya ekonomisi, 2022 yilinda 101 trilyon
dolar degere ulagsmistir. Ayni1 periyot araligindaki toplam niifus ise sirasiyla yaklasik
3 milyar ve 7.9 milyar insan olarak Ol¢iilmiistiir. Bu veriler 1s1¢inda denebilir ki,
geemis donemlere nazaran ¢ok ciddi bir biiyiime gergeklesmis ve diinya ekonomisi 72
kat, toplam niifus ise sadece 2.6 kat artmistir. Peki, Keynes’in 6ngordiigii gibi
ekonomik bollugun artmasi nispetinde sosyal refah da artmis midir? Insanlar bencil
davraniglart birakip digerkdm bir tutum sergilemeye baslamis midir? Birlesmis
Milletlerin 20. yiizyil ve devaminda ortaya koydugu rapor ve hedefler bunun bdyle
olmadigin1 gostermektedir. Nitekim bu anlayisin bir sonucu olarak sosyal hayata ve

cevreye verilen zararlari minimize etmek i¢in Birlesmis Milletler (BM)

aracilifiyla 2000-2015 yillar1 arasinda gecerli “Milenyum Kalkinma Hedefleri”
ardindan ise 2015-2030 yillar1 arasinda gegerli “Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri”
konmustur. Ilgili hedefler kapsaminda o6zellikle devlet ve sirketlerin cesitli
sorumluluklarin altina girmesi beklenmektedir. Ancak giiniimiiz kosullarinda dahi
farkli boyutlariyla tartisilan bir husus olarak goziikmektedir. Is diinyasimnin en prestijli
dergilerinden biri olan ‘Harvard Business Review’ da bir makale kaleme alan Pucker
ve King (2022) siirdiiriilebilirlik raporlarina elestirel bir bakis acis1 getirmektedir.
Onlara gore bu raporlar sirketlerin sosyal ve ¢evresel olumsuz etkilerini azaltmaktan
ziyade; diinyadaki bozulmalarin sirket karma olan etkileri iizerinde durmaktadir.

Goriiniirde cesitli parametreler ve bazi iyilesmeler olsa da, sosyal ve cevresel
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duyarliligin geleneksel kar odakliligin Oniline gectigini sdylemek miimkiin

goriinmemektedir.

“Cevresel, sosyal ve yonetisimsel (ESG) esaslara dayalr yatirim kararlart risk
ve beklenen getiriyi tahmin etme konusunda geleneksel metotlara gore daha
efektif olsa da, bunun diinyayt kurtaracagini séylemek miimkiin degildir. Bunun
yerine kapitalizmi uygun olgiilerle sinirlandirmaya ve piyasanin en iyisi olan
sirketlerin  kiiresel  sorunlar  icin  inovatif  ¢oziimler  iiretmesine

odaklaniimalidir.” (Pucker ve King, 2022).

Bu baglamda denebilir ki: Ahlaki baglamindan koparilmis piyasa sistemi ne kadar
regiile edilmeye calisilsa da, kiiresel problemlerin ¢6ziimii adina bir anlam ifade
etmeyecektir. Clnkii mevzu daha bastan yanlis varsayimlara dayanmaktadir.
Keynes’in yukarida bahsi gecen gorilisiindeki temel varsayimlart elestiren
Schumacher’e (1979 ) gore bu ve benzeri goriislerde evrensel bolluga erisilebilecegi
varsayllmakta iken, esasinda cebini doldurmaya dayali maddeci bir felsefeye
dayanmaktadir. Ayrica yiice deger olarak biliylime goriiliitken “yeter”in ne oldugu
1skalanmaktadir. Buradaki yeter, daha sonra bahsi gegecegi iizere Islam iktisadindaki

kanaat ile esdegerdir.

Koklerinin Antik Yunan’daki ev ekonomisinden alan klasik ekonomi ve ardindan
gelen takipeisi olan neoklasik ekonominin 6zellikle insana dair varsayimlarini elestiri
izerine gelisen davranigsal iktisat¢ilarin yaklasimlarina bakildiginda ise, Akerlof ve
Shiller’in makro ekonomik gelismeleri anlamak ic¢in hayvansal giidiiler ve
manipiilasyon baglikli ¢alismalar1 6n plana ¢ikmaktadir. Kisisel ¢ikar arayisinin
tetikledigi Darwinist rekabet ve onun toplumsal zararlari tizerinde duran Frank’in
goriisleri de ayrica énem arz etmektedir. Ozel olarak kisisel ¢ikar kavramina
yogunlagmasi ve onun ahlaki deger ve duygusal yatkinliklarla birlikte ele alinmasi
gerektigini vurgulamasi da 6nemli bir husus olarak goriilebilir. Davranigsal iktisadin
onde gelen isimlerinden Thaler ve Kahneman’in goriislerine bakildiginda ise,
bireylerin salt bir bencillik icerisinde olamayacaklarini acik bir sekilde ifade ettikleri
goriilmektedir. Kahneman’a gore kisisel ¢ikar anlayisi zamana, mekana ve sartlara
gore degisim gostermektedir. Davranigsal iktisatgilar Ozelinde genel bir
degerlendirmede bulunmak gerekirse, Robert Harris Frank disindaki bircok

arastirmacinin kisisel c¢ikar kavramina dolayli olarak degindigi goriilmektedir.
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Bilindigi lizere homo economicus kavraminin ii¢ temel dayanagi bulunmaktadir
(Doucouliagos, 1994): “Kisisel ¢ikar pesinde kosma”, “rasyonel se¢im teorisi” ve
“bireyselcilik ile sinirsiz tat alma” Insami ve davranislarini merkeze alarak homo
economicus kavramina ciddi elestiriler getiren ve bunun gergek hayat igerisinde bir
hayal iiriini oldugunu savunan davranissal iktisat¢ilarin daha ziyade rasyonalite
konusuna degindigi goriilmektedir. Nitekim Herbert Simon’in (1992) “smirh
rasyonelite” teorisi, Daniel Kahneman’nin (2017) bilissel kisa yollara verdigi 6nem,
ve Richard Thaler’in (2018) diirtme politikalar1 bunun 6nemli bir gostergesidir.
Dolayistyla ekonomik hayat igerisinde bireylerin kendi ¢ikarlarinin pesinde kogsmasi

ne Ol¢iide saglikli, ne dlglide zararli ve bunun belli sinirlart olmalt m1 gibi sorular

izerinde yeterince durulmadig1 goriilmektedir.

Bu hususlar kapsaminda bu tez calismasimin sdyle bir katkisinin olacagini ve
literatlirdeki bir boslugu dolduracagini ifade etmek uygun olacaktir. Literatiire
bakildiginda, ekonominin en ¢ok tartisilan kavramlarindan biri olan “kisisel ¢ikar” in
bu entelektiiel siireci lizerine ciddi bir ¢alisma yapilmadigi gézlenmektedir. Michigan
tiniversitesinde Ogretim gorevlisi olarak calisan Reda’nin (2018) ‘Kisisel Cikar:
Entelektiiel Tarih’ (Self-Interest: An Intellectual History) isimli eseri bu konuda 6nem
arz etmektedir. Nitekim tez i¢erisinde Reda’ya da sik sik atif yapilmistir. Bu caligmay1
ondan ayiran en Oonemli noktalardan birisi ise davranigsal ekonomi perspektifinde
konuya yaklasiyor olmaktir. Buna ek olarak Tiirkge literatiir icerisinde bdyle bir

calismanin olmamasi diger bir 6nemli katki olarak degerlendirilebilir.

Gilinlimiiz piyasa sisteminin her seyi ticari bir deger iizerinden yorumladigi,
Polanyi’nin goriisleri baglaminda ele alinmisti. Buradan yola ¢ikarak denebilir ki;
insanlarin ekonomik davraniglarini anlama tizerine kurulu olan davranigsal iktisat veya
isletme ¢aligmalari, bir 6l¢iide pazarlama ve satis faaliyetlerinin de yeni bir kar araci
olmustur. Nitekim Jeff Orlowski (2020) tarafindan yénetilen ‘Sosyal ikilem’ (The
Social Dilemma) isimli belgeselde de gectigi lizere, Instagram gibi biiyiik sosyal
medya kuruluslar1 insanlarin begenme ve begenilme gibi ¢esitli duygularindan
yararlanarak kendi platformlarini kullandirmaya tesvik etmekte ve belli 6l¢iide bir
bagimlilik saglama adina psikologlar ¢alistirmaktadir. Buna ek olarak, insanlarin ilk
gordiigii fiyatin onlarda ¢apa etkisi (anchoring) uyandirmasindan dolay1 bir {iriiniin
yuksek fiyattan piyasaya siiriilmesi, ancak hemen akabinde indirim yapildiginin

aciklanmast; “son bir iiriin” veya “biiylik indirimler icin son saatler” gibi reklamlarla
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insanlardaki aceleciligin harekete gegirilmesi; insanlardaki yeni ve farkli seylere olan
ilginin kendilerine ¢ekilmesi adina “bir iist model” veya “sinirl1 tiretim” gibi isimlerle
pazarlama faaliyetlerinde bulunulmasi da bu konuya ornek olarak gosterilebilir.
Konunun bu boyutu, Thaler’1n ileri stirdiigii “diirtme” kavramina getirilen elestirilerde
gectigi lizere suistimallere agik bir husus olarak degerlendirilmekte ve ayrica 6nem arz

etmektedir.

Insan1 merkeze alan davranissal iktisat alanina getirilen nemli elestirilerden birisi de
“ekonomik insan” kavrami hususunda halen daha baslangi¢c noktasinda olundugudur.
Bu elestiriyi yapan Margal’a (2018) gore, davranigsal iktisat deney ve gézlem yoluyla
“ekonomik insan” kavraminin istisnai yonleri iizerinde dursa da, bireyler kendi basina
hem ideal hem de oncelikli olarak ele alinmaya devam etmektedir. Dolayisiyla
toplumun genel igtimai yapisi ve insanlarin birbirleriyle kurduklari ekonomik iligkiler
hususu iizerine kayda deger bir arastirma yapilmadigi goriilmektedir. Giinliik hayat
icerisindeki deneyimlerle de desteklenebilecek olan bu yorum baglaminda denebilir

ki: Bireysellik 6n planda olmaya ve gii¢ kazanmaya devam etmektedir.

Davranigsal iktisada elestirel bir yaklasim getiren énemli isimlerden bir tanesi de
“Homo Economicus’un Oliimii” kitabinin yazari olan Peter Fleming’tir. I¢inde
yasadigimiz donemi 6zel bir karanlik ¢ag olarak tanimlayan yazar (2019), biiytik veri
gibi insan hayatini iyilestirme adma kullanilabilecek bir¢ok teknolojinin suistimal
edildigini ifade etmektedir. Uber sirketinin siiriiciilerini direksiyon basinda daha uzun
bir siire tutabilmek adina ¢esitli davranigsal ve analitik modellerden yararlanmasi ve

bu konunun medyaya da yansima ornek olarak gosterilebilir (Fleming, 2019: 44).

Fleming’e (2019) gore, davranissal ekonomi kendini ekonomik faaliyetler hususunda
daha insancil bir disiplin olarak 6n plana ¢ikartmaktadir. Geleneksel ekonomideki tipik
rasyonel bireyi merkeze almak yerine; sinirli enformasyon sahibi, sezgi ve
duygularinin etkisiyle rasyonel beklentileri bozulan bir bireyi savunmaktadir. Nispeten
gercege yakin hususlara deginiliyor olsa da, Fleming’e gore davranigsal ekonomi bir

yandan da sahte bir psikoloji iizerine kuruludur.

“Davranis ekonomisi, homo economicus’un swrlarimi ve kor noktalarini,
ondan sosyoekonomik anlamda yararlanmak igin ‘ustalikla idare etse’ bile,
homo economicus’u sahiden yerinden etmez. Isterseniz buna ucuz numara

diyelim. Davranis ekonomisinin bizatihi ekonomi disiplininden ¢ok, Vance
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Packard’'in  klasik eseri  ‘Caktirmadan ITkna’ da anlatugi  kitlesel
reklam/kandirma seklindeki sahte psikoloji gelenegiyle baglantili oldugunu
diistinmemin nedeni bu.” (Fleming, 2019: 44).

u sahte psikolojinin isaret ettigi en 6nemli nokta ise “ekonomik insan” kavraminin
Bu saht kol t ett li nokt “ek k ” k

tistli kapali bir sekilde savunuldugu ve devam ettirildigidir:

“Davranis ekonomisi, insan hayatinin ongériilemez niteliklerinin hala kriz
kapitalizminin mevcut ekonomisi ve adalet, insaf ve iyi hayat konularindaki
sapkin varsayimlart baglaminda izah edebilecegini kabul ederek, homo
economicus 'un ideallestirilmesini 1iistii kapali bi¢imde stirdiiriiyor. Bu
yvaklasimin kurucularindan biri olan Daniel Kahneman (Amon Tversky ile
birlikte) bile su itirafta bulunuyor: Davranis ekonomisinin teorileri, belli
sapmalari agiklamak iizere tasarlanmig bilissel sinirlamalar hakkinda bazi
varsayumlar eklese de, rasyonel modelin temel mimarisini genel olarak

korudu.” (Fleming, 2019: 116).
Daniel Kahneman’in bu itirafin1 Richard Thaler’in su sézleri de pekistirmektir:

“Davranigsal ekonominin yiikselisi bazen ekonomi icinde bir tiir paradigma
devrimi olarak karakterize edilir, ancak bence bu, ekonomik diisiince tarihinin
vanls bir yorumudur. Davranigsal ekonomi metodolojisinin ekonomik
diistinceyi, Adam Smith ile baslayan ve 1930'larda Irving Fisher ve John
Maynard Keynes donemine kadar devam eden sekline geri dondiirdiigiinii

soylemek daha dogru olur.” (Thaler, 2016: 1577).

Bundan bir adim daha ileri giden Fleming (2019), davranis ekonomisinin insan
yaratilisindaki gesitli zihinsel ve duygusal sapmalar1 tekrardan kapitalist sisteminin
istedigi yone yonlendirdigini ve onu sahiplendigini iddia etmektedir. Ona gore
Thaler’in “Uygunsuz Davranmak” (Misbehaving) isimli kitab1 da bir rastlantinin eseri
degil; tam aksine gelir akisini saglamak i¢in ortaya konulan bir modeldir. Yazara gore

davranig ekonomisinin tiiyler lirpertici tarafi iste burasidir.

Davranigsal ekonomi alaninda asir1 bireyselciligin 6n planda tutulmasi, toplumsal
iligkilerin goz ardr edilmesi, kar odakli suistimallere sebebiyet verilmesi ve ahlaki
baglam olmadan ele alinan ¢alismalar ciddi bir yanilsama olusturmus ve bu sebeple de

elestirilere tabi tutulmustur. Tam da bu noktada tarihsel siire¢ igerisinde kendi
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degerleri dogrultusunda pratik hayata tagidig1 insan1 olumlu olumsuz biitlin yonleriyle
ele alan “Islam Iktisad1” nin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bir sonraki boliimde

Islam literatiirii iizerinden insan mahiyeti ele alimacaktir.

3.2. Islam Iktisadinda Kisisel Cikar Kavram

Bu béliimde Islam diisiince tarihi icerisinde kisisel ¢ikar kavramia yiiklenen anlam
iizerinde durulacaktir. Ozellikle “nefis ilmi” iizerinden ¢esitli ¢ikarimlar yapilacak ve
kisisel ¢ikar kavramu ile arasindaki baglam incelenecektir. Bu kapsamda bes farkli

baslik ve donem belirlenmistir:

e Erken Dénem Islam Filozoflar1 (801 - 1139)

e Mutasavviflar (1058 - 1273)

e Osmanli Dénemi Ilim Insanlar1 (1510 - 1574)

e Cumhuriyet Sonrasinda Bir Islam Alimi (1878 - 1960)

e Modern Dénem Islami Psikoloji Arastirmacilari (1932 -)

Islam diisiince tarihi Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye perspektifiyle sekillendigi
icin Bati Diislincesinden ayr1 bir hiiviyete sahiptir. Kisisel c¢ikar kavrami ile
iligkilendirilen hususlar da maddi oldugu kadar manevi, ahiret endeksli ve Allah rizasi
yoriingesinde ele alinmaktadir. Dolayisiyla iki diisiince sisteminin arasinda bdyle

temel bir fark bulunmaktadir.

3.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Kisisel Cikar

Tezin ilk boliimiinde detayli bir sekilde ele alindid1 iizere; Islam iktisadinin en temel
bilgi kaynagi ve dayanak noktasi Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’dir. Bu
baglamda kisisel ¢ikar kavrammin Islam iktisadi perspektifiyle incelenecegi bu
boliime Kur’an-1 Kerim’de yer alan ilgili ayet-i kerimeler ile baglamak yerinde

olacaktir.

Islam diisiince tarihi icerisinde kisisel ¢ikar (self-interest) kavram dogrudan ele
alinarak analiz edilmemistir. Ancak, insanin bir yoniinii teskil eden nefis ve nefsin
dereceleri ile irtibatlandirilarak kavramsal bir inceleme yapmak miimkiindiir. Nefis
kavrami Islami literatiir igerisinde insamin 6zii, mahiyeti, kétii huylarmn ve siifli
arzularin mengei anlaminda kullanilan bir ifadedir (Uludag, 2006). Bu baglamda
nefsin mahiyetinde bulunan bencillik, kendini diisiinme ve bunun bir sonucu olan

cimrilik kavramlar1 Kur’an ve Siinnet perspektifiyle ele alinacaktir.
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Kur’an’a gore insan yaratilis itibariyle bencil ve menfaatine diiskiin olarak
yaratilmistir. Nitekim asagida yer alan ayet bunun 6nemli bir gostergesi olarak kabul

edilebilir:

“...Su bir gercek ki nefisler, bencil ve menfaatlerine diiskiin olarak

yvaratilmislardwr...” (Nisa, 4/128).

I[slami ilimler arasinda 6nemli bir yer tutan ‘Tefsir Ilmi’ iizerine calisan
arastirmacilarin bu ayet kapsamindaki yorumlar1 da ayrica énem arz etmektedir.
Tirkiye’deki Tefsir ¢caligmalari tarihinde 6nemli bir yeri olan ve 10 ciltlik ‘Hak Dini
Kuran Dili’ isimli eserinde bu ayeti ele alan Elmalili Hamdi Yazir (1935), insanlarin
nefisleri itibariyle cimrilik ve pintilige hazir olduklarini ve yaratilislarinin bir geregi
olarak hirsa meyilli olduklarinin altin1 ¢izmektedir. Tiirkiye Diyanet Isleri Bagskanlig
(2003) biinyesinde hazirlanan ‘Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri’ isimli ¢alismada
da genel itibariyle insanlarin dogasinda mal-miilk tutkusunun oldugu
vurgulanmaktadir. Son olarak Ilahiyatg1 yazar Omer Celik (2017) tarafindan
hazirlanan ‘Hakkin Daveti Kuran1 Kerim Meali ve Tefsiri’ isimli eserde de benzer bir
sekilde insanin fitrat1 itibariyle cimri oldugu, mali ¢ok sevdigi, onu biriktirip y1gdigi

ve bitecek korkusuyla harcamaktan ¢eKindigi belirtilmektedir.
isra ve Adiyat surelerinde yer alan farkli ayetler de bu hususu destekler mahiyettedir:

“De ki: Eger Rabbimin biitiin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, yine de
harcamakla tiikenir korkusuyla cimrilik ederdiniz. Gergekten insan ¢ok

cimridir.” (ista, 17/100).

“O, malr asirt sevmesi ve onu biriktirmeye olan tutkusu yiiziinden son derece

cimridir.” (Adiyat, 100/8).

Kur’an’a gore insanin fitratinda yer alan cimrilik hususiyeti onun ayrilmaz bir pargasi
olan nefsi ile ilgili bir durumdur. Fakat insanin yaratilisinin bencillige ve cimrilige
yonelik olmasi onun sadece bu ozelliklerle donattildigi anlamina gelmemektedir.
Nitekim bir sonraki kisimda bahsedilecegi tizere, Batili literatiiriin genellikle
iskaladigi da bu kisimdir. Insan yalnizca olumsuz 6zelliklerden miirekkep olarak
yaratilmamuistir. Bilakis bencillige yatkin oldugu kadar vericilige de yatkindir. Nitekim
insanin yaratilig1 ve imtihan konusu da tam burada devreye girmektedir. Allah insana
her iki 6zelligi de verip (bkz. TDV Islam Ansiklopedisi: Tin suresi) hangi durumda ne

sekilde davranacagini ona birakmistir. Tercih hakki insan aittir. Nitekim, Kur’an-1
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Kerim’de insanin yaratilis lizere/nefsi itibariyle cimri oldugu zikredilmekle birlikte,

insanin tercihlerini ve iradesini orta yol {izere tutmasi emredilmektedir.

“Harcamalarinda ve baskalarina yardimda eli siki olma, ancak varim
yogunu da sagip savurma! Sonra herkes tarafindan kinanwr, kaybettiklerine

hasret ceker durursun.” (Isrd, 17/29).

“Onlar, harcadiklarinda ne israf eder ne de eli sitki davramwrlar, bu ikisi

arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkan, 25/67).

“O halde giiciiniiz yettigi kadar Allah’a karsi gelmekten sakinin, emirlerini
dinleyip itaat edin ve kendi iyiliginize olmak tizere mallarinizi Allah yolunda
harcayin. Kim nefsinin hirs ve cimriliginden korunabilirse, iste gercekten

kurtulusa erecek olanlar onlardir.” (Tegabiin, 64/16).

Nitekim tezin ilk béliimiinde de gectigi iizere, Islam iktisadmin temel karakteristigi
‘iktisat’” kelimesinin Arap¢a kokeni olan ‘kasd’ fiilinin tasidigi ‘mutedil olma’/‘orta

yolu tutma’ manasina dayanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de orta yol temel bir esas olarak zikredilmekle birlikte, kendileri
muhta¢ durumda olsalar bile kendi menfaatlerinin iizerine mii’'min kardeslerinin

menfaatini ¢ikaran kimseler 6zel bir 6vgiiye layik goriilmektedir.

“...Hatta onlar ihtiyac iginde kivransalar bile, daha muhta¢ durumda olan
mii’min kardeslerini kendilerine tercih ederler. Sunu bilin ki, kim nefsinin
cimriliginden ve mala diiskiinliigiinden kendini kurtarirsa, diinyada da

dhirette de kurtulusa erecek olanlar, iste bunlardwr.” (Hagsr, 59/9).

Kur’an’daki ayet ve surelerin inis sebeplerini arastiran ‘Esbab-1 Niizal’ ilmi
cercevesinde Hasr suresinin 9. ayetine bakildiginda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
zamaninda yasanan bir hadise aktarilmaktadir. Hadiseyi meshur hadis alimi Imam
Buhari tlizerinden aktaran Celik (2017), ilgili ayetin niizQil sebeplerinden biri olarak
kendisi ve ailesi a¢ durumda olsa bile evine gelen bir misafiri gézeten ve kendi

yemegini onunla paylasan sahabinin hikayesini aktarmaktadir (Buhari, Tefsir, 59/6).

Kur’an’a gore digerkdm bir tutum sergileyen Oviilmiis insanlarin tam karsisinda
birbirlerine cimriligi tavsiye eden ve bunun kendileri i¢in hayirli oldugunu diigiinen

asagi bir topluluk bulunmaktadir.
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“Bunlar cimrilik yapan, etrafindaki insanlara cimriligi emreden ve Allah’in
liitf-u kereminden kendilerine verdigi nimetleri de gizleyen kimselerdir. Iste biz
boyle nankor kdfirler icin zelil ve perisan edici bir azap hazirladik.” (Nisa,

4/37).

“Boyle kimseler, kendileri cimrilik ettikleri gibi, insanlara da cimriligi
ogiitlerler. Fakat kim Allah’in buyruklarindan yiiz ¢evirirse, iyi bilsin ki,
Allah’in hi¢ kimseye ihtiyaci yoktur; O her tirlii ovgiiye layiktir.” (Hadid,
57/24).

Cimrilik yapmay1 kendileri hakkinda hayirlt ve kazangli bir durum olarak gorenlerin

durumu ise su sekilde zikredilmektedir:

“Allah’n, lutfundan kendilerine bol bol verdigi nimetleri O’nun yolunda
harcama hususunda cimrilik edenler, bunun kendileri haklarinda haywrli
oldugunu sanmasinlar. Aksine bu onlar i¢in pek fend bir durumdur. Ciinkii
cimrilik ettikleri seyler kiydmet giinii boyunlarina dolanacaktir. Kald:r ki,
goklerin ve yerin mirast Allah indir. Allah biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla
haberdardir.” (Al-i Imran, 3/180).

Ilgili ayet baglaminda denebilir ki: Allah’in kullarina comertce verdigi nimetleri ve
maddi imkanlar1 cimrilik hesabmna degerlendirerek kar elde ettiklerini zanneden
kimseler, aslinda biiyiik bir kay1p yasamaktadir. Celik’in (2017) aktardigina gore; Hz.

Peygamber (s.a.v.) bu ayet-i kerimeyi zekat ile de iligskilendirmektedir.

“Nitekim Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmuslardir: Bir kimseye Allah Tedld
mal verir, o da zekdtini 6demezse, bu mal kyyamet giinii oldukc¢a zehirli biiyiik

bir yilan halinde karsisina ¢ikarilir...” (Buhari, Zekdt, 3).

Daha sonra Hz Peygamber (s.a.v.), sozlerine delil olarak tefsiri yapilan bu 180. ayet-i

kerimeyi okumustur.

Islam’1n bes temel esasindan bir tanesi olan zekat miiessesesi bu baglamda 6zel bir
oneme sahiptir. Insanlar1 nefisleri itibariyle cimri olarak yaratan Allah (c.c), imkam
olanlarin her y1l vermesinin zorunlu oldugu zekat miiessesesini de insanlara bildirerek
bu cimriligin asilmasi ve orta yolun tutulmasi i¢in onlara bir yol gostermektedir.
Buradan yola ¢ikarak denebilir ki: Insanlar verdikge, infak ettikce ve zekat emrine
uydukca cimrilikten kurtulmakta ve comertlige alismaktadir. Bu sayede salt kisisel

cikar arzusu dengeli bir seviyeye ulagsmakta ve digerkamlik gelismektedir.
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Biitiin bir insanligin hikayesinin bir yoniiyle comertlik ve cimrilik arasindaki se¢im ile
basladig1 da soylenebilir. Nitekim ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in (as)

cocuklar1 Habil ve Kabil’in kissas1 buna isaret etmektedir.

“Onlara Adem’in iki oglunun basindan gegen ibret verici su gercegi anlat:
Onlar Allah’a birer kurban takdim etmislerdi de birinden kabul edilmis,
digerinden ise kabul edilmemisti.” (Maide, 27/5).

Rivayetlerde aktarildigina gore Habil ve Kabil arasinda c¢ikan bir anlasmazlik
neticesinde ikisinin de Allah’a birer kurban takdim etmesi emredilmistir. Habil
elindeki siiriisiiniin en iyilerinden besili bir ko¢ takdim ederken; Kabil kendi malinin
giizellerinden vermeye dayanamayip ziraat tirlinlerinin en kotii kismindan az bir kisim
takdim etmistir. Bunun sonucunda da Habil’in kurban1 kabul edilmis, ancak Kabil’in
kurbani reddolunmustur (Harman, 1996). Bu 6rnek tlizerinden goriilecegi lizere, daha
ilk insanlar arasinda bile sahip olduklar1 mallarin verilmesi konusunda comertlik veya

cimrilik gibi iki farkli ugta davranig sergilenebilmektedir.

Kisisel ¢ikar kavram ile iligkilendirilerek aktarilan ayet-i kerimeler dogrultusunda

konuyu toparlamak amaciyla 6zet bir maddelendirme yapmak faydali olacaktir:

e Insanlar yaratilislari itibariyle ve nefislerine bakan yoniiyle cimridirler. Bu
cimrilik hem maddi hem manevi anlamda anlasilabilir.

e Nefislerde yer alan bu duygunun dengelenmesi adina bir miicadeleye
girisilmesi, eli sik1 olmamakla birlikte sacip savurmama ve her ¢esit davranista
orta yolun esas alinmas1 emredilmektedir.

e Maddi menfaatler konusunda mii’min kimselerin 6nceliklendirilmesi oviilmiis
bir davranis olarak one ¢ikartilmaktadir.

e Bu 6vgiiniin zidd1 bir durumda olan asag1 bir ziimre daha bulunmaktadir ki:
Bunlar da birbirlerine cimriligi tavsiye etmekte ve bunun kendileri i¢in faydali
ve karli oldugunu diistinmektedir.

e Zekat emrinin yerine getirilmesi ile birlikte insanlarin vermeye ve comertlige
alismasi, boylelikle fitratlarda yer alan cimriligin asilmasi ve kisisel ¢ikar

duygusunun dengelenmesi saglanmaktadir.
3.2.2. Siinnet-i Seniyye’de Kisisel Cikar

Kur’an-1 Kerim’den sonra islam iktisadinin en temel kaynag1 ve dayanak noktas1 Hz.

Peygamberin (s.a.v.) soz, fiil ve onaylarinin ortak adi olan siinnet-i seniyye’sidir.
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Nitekim siinnet-i seniyye’nin ikinci temel kaynak olusu Kur’an’da yer almakta ve

Allah’in emrinden sonra Restlii’niin ¢agrist olarak ifade edilmektedir:

“Yiice Rabbimiz, okudugum dyet-i kerimede soyle buyuruyor: “Ey iman
edenler! Allah ve Resiilii, hayat verecek seylere sizi cagirdig zaman, mutlaka
bu cagrya icabet edin! Bilesiniz ki, Allah kisi ile kalbi arasina girer. Yine

bilesiniz ki, hepiniz Allah’in huzurunda toplanacaksiniz.” (Enfal, 8/24).
Ayni noktaya isaret eden bir hadis-i serifte konu su sekilde agiklanmaktadir:

“Size iki sey birakiyorum. Onlara simsiki sarildiginiz siirece yolunuzu asla
sasirmazsiniz: Bunlar, Allah’in Kitab1 ve Peygamberinin siinnetidir.”

(Muvatta, Kader, 3).

Hz. Peygamberin (s.a.v.) comertlikle ilgili s6zlerine (hadis-i seriflere) gegmeden once
kendisinin fiili yasayisina dikkat cekmek yerinde olacaktir. Esi Hz Aise’nin ifadesiyle
“Nebiyy-i Muhterem sallallahu aleyhi ve sellem’in ahlaki Kur’an idi.” (Miislim,
Miisafirin, 139). islam’a gore biitiin insanliga bir seslenis olarak génderilen Kur’an-1

Kerim’de de Hz. Peygamberin (s.a.v.) bu yonii nazara verilmektedir.

“Yemin ederim ki, sizin icin Allah’in Resulii giizel bir ornektir.” (Ahzab,

33/21).

Bu &rneklik iizerine insa edilen islam dininde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati ve
sahsiyeti de (siyer-i nebi) ayrica 6nem arz etmektedir. Nitekim tez konusuna bakan
yoniiyle ve ashabi olan sohbet arkadaglarinin anlatimiyla O (s.a.v.), esen riizgardan
daha comertti (Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1). Kendisinden bir sey istendigi zaman asla geri
cevirmez. Elinde mevcut ise onu mutlaka verir, asla yok demezdi. Gerekirse vaatte
bulunur ve eline gectigi zaman verirdi (Ibn Hanbel, I, 326). Kisacas1 O (s.a.v.),

insanlarin en comerdiydi (Miislim, Fedail, 56).

Konu ile ilgili ifade edilen hadis-i seriflere bakildiginda Kur’an’da zikredilen
hususlarin bir manada agiliminin yapildigi goériilmektedir. Nitekim cimriligin insan
fitratinda yer alan bir duygu oldugu hadislerde de vurgulanan bir husus olarak goze

carpmaktadir.

“Insanda bulunan en fend duygu, asirt cimrilik ve siddetli korkudur.” (Ebii

David, Cihad, 20).
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Insan fitratinda yer alan bu duygunun asilmasi ise yine orta yol iizere olmakla

miumkindiir;

“Israf ve savurganlhiga kacmadan, bobiirlenmeden yiyiniz, i¢iniz, giyiniz ve

sadaka veriniz.” (Nesdi, Zekat, 66).

Insanin giinliik ihtiyaglarini gidermesi ve ekonomik hayat icerisinde aktif bir birey
olarak yer almasi kaginilmaz bir durumdur. Bu faaliyetler icerisinde israf ve
savurganliktan uzak dengeli bir hayat siirerek, muhta¢ durumda olanlara el uzatmak
Islam’a gore esas kabul edilmistir. Kur’an ayetlerinde de gegtigi iizere, orta yolun esas
tutulmasi ancak insanin kendi fitratinda/nefsinde yer alan cimrilik duygusunu agsmaya
calismasiyla miimkiin olabilmektedir. Insanin salt kisisel c¢ikar arayisi pesinde

olmasini da bu asir1 cimrilik baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlar1 cimrilikten sakindirmaya calisirken 6zellikle konunun
toplumsal boyutu {iizerinde durmaktadir. Cimriligin insanlarin arasini agtigr ve
bdylelikle toplumsal kaos ortamlarina zemin hazirlandig1 belirtilmektedir (Miislim,

Birr, 56).
Farkl1 hadis-i serifte de bu konu tizerinde durulmaktadir:

“Pintilikten sakinin, ¢iinkii sizden oncekiler pintilik yiiziinden heldk oldular.
Pintilik onlar eli siki olmaya itti, eli siki oldular. Akrabayla ilgilenmemeye
itti, akrabalariyla ilgiyi kestiler. Giinaha itti, giinahkar olup ¢iktilar.” (Ebu
David, Zekat, 46).

Konunun psikolojik ve sosyolojik olarak kademeli bir sekilde ifade edilmesi ayrica
dikkat cekici bir husustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ifadelerinde belirtildigine gore
bireyin cimrilik duygusunu benimsemesi zaman icerisinde akrabalar ile iligkisinin
kesilmesine sebebiyet vermektedir. Buradaki akraba iligkisi daha genel bir baglam
icerisinde toplumsal baglarin zayiflamasi olarak da diisiiniilebilir. Bu baglarin
zayiflamasi ise insanlarin birbirlerini gézetmemesine ve ¢ikarlarini sadece kendilerine

has kilmasina sebep olmaktadir. Bu durum da onlar1 giinah islemeye itmektedir.

Diger bir hadis-i serifte gectigi iizere, comert kimsenin Allah’a yakin olusunun
akabinde insanlara yakin olusu, cimri kimsenin ise Allah’a ve insanlara tam ters

istikamette uzak olusu diger bir 6nemli nokta olarak ifade edilebilir.
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“Comert, Allah’a yakin, cennete yakin, insanlara yakin, ama cehennemden
uzaktir. Cimri ise Allah’tan uzak, cennetten uzak, insanlardan uzak, ama
cehenneme yakindir. Comert cahil, Yiice Allah katinda cimri dbidden daha

sevimlidir.” (Tirmizi, Birr, 40).

Bu baglam tiizerinden denebilir ki: Comertlik ve cimrilik Allah hukukunun akabinde
ilk olarak toplumsal iligkilere bakan bir boyuta sahiptir. Nitekim yukaridaki hadis-i
seriflerde de comertlik ve akraba iligkileri ile cimriligin sebebiyet verdigi toplumsal
kaos iizerinde durulmustur. Ek olarak, Islam dininde ibadetlerin &nemli bir yeri
olmasina ragmen, ibadetlerini bilgisizlik igerisinde yerine getiren cdmert bir insanin
ibadetlerine daha diigkiin cimri bir kimseden daha kiymetli oldugunun vurgulanmasi

konunun hassasiyeti adina ayrica dikkat cekmektedir.

Cimri ile comert insaninin psikolojik durumlarin ifade eden farkli bir hadis-i serifte
comert insanin elinde olanlar1 goniil ferahlig1 igerisinde vermesi, ancak cimri insanin
bir hayir yapmaya kalktiginda gonliiniin gittikce daralmasi1 ve bikkin bir ruh haleti

igerisine girmesi vurgulanmaktadir.

“Cimri ile Allah yolunda harcama yapan kimsenin hali, iizerlerinde demirden
birer zirh bulunan iki adamin hdline benzer: Comert olan, bir haywrda
bulunmaya niyet ettiginde iizerindeki zirh oyle genisler ki (onceki dar
halinden kalma) izler bile silinir gider. Cimri, bir haywda bulunmak
istediginde ise iizerindeki zirh biiziisiir, elleri kopriiciik kemiklerine yapisacak
gibi sikisir ve zirhin her halkasi yanmindaki halkay: sikistirir.” (Miislim,
Zekat, 77).

Islam’da comertligin sadece tek bir giin veya tek bir zaman diliminde degil, her giin
dikkat edilmesi gereken bir husus oldugu da hadis-i serifler iizerinden ¢ikarim

yapilabilecek bir husustur.

“Ebu Hiireyre"den (ra) nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmugtur: Kullarin sabaha eristigi her giin (yeryiiziine) iki melek iner. Bu
iki melekten biri, Allah''tm, malint hayiwr yolunda harcayan kisiye (harcadig
malin yerine) yenisini ver, der. Digeri de, Allah’vm, malint (hayir yollarinda

harcamayarak) elinde tutan (cimrilik eden) kiginin mahni telef et, der.’

(Buhari, Zekat, 27).
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Son olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.) comertlik adina yapilan kiigiik iyiliklerin de goz

ardi edilmemesi gerektigini ifade etmistir.

“Yarum hurma ile de olsa, cechennemden korunmaya bakin!” (Buhdri, Edeb

34).

Kisisel ¢ikar kavrami hadis-i seriflerde yer alan comertlik ve cimrilik ifadeleri
tizerinden degerlendirildiginde, insan fitratinin cimrilige meyilli oldugu, ancak orta
yolun tutulmasi ve nefisteki bu fena duyguyla miicadele edilmesi ile asilabilecek bir
durum oldugu vurgulanmaktadir. Cimriligin veya salt kisisel ¢ikar duygusunun
insanlarin akraba ve gevresi ile iliskisini zedeledigi ve bunun bir sonucu olarak
toplumsal kargasalarin meydana gelmesi hadislerde ifade edilen bir diger onemli
husustur. Bunlarin yant sira cimri ve comert insanin psikolojik durumlari, comertligin
her giin gz 6niinde bulundurulmasi gereken bir husus oldugu ve kiigiik de olsa 6nemli
bir faaliyet oldugunun unutulmamasi, ifade edilen diger 6nemli basliklar arasinda yer

almaktadir.

Ozet olarak, Kur’an ve hadislerden hareketle insanin bencil ve cimri yapismnin yani
sira vermeye meyilli, paylasimer ve digerkam bir yani da oldugu belirtildi. Ve bu ikinci
kismin ilkiyle dengelenmesi gerektiginden bahsedildi. Bu denge mevzusu onemli
olmakla birlikte 6zellikle mikroekonomideki matematik netlige vurulabilecek bir
denge hali degildir burada kastedilen. Dolayisiyla zaman, mekan ve duruma gore
insanlarin bu dengeyi saglamay1 6grenmesi gerekmektedir ki din de zaten bu sebeple

mevcuttur.

3.2.3. Erken Donem Islam Filozoflarinda Kisisel Cikar

Bu béliimde felsefe ve psikoloji basta olmak iizere ¢esitli ilim dallar1 ile kelam ilmi
baglaminda calismalar yapan erken dénem Islam filozoflari; Kindi, Ibn Sina ve ibn
Bacce’nin ‘nefis ilmi’ hakkindaki yaklasimlari ile kisisel ¢ikar kavrami arasindaki

baglant1 lizerinde durulacaktir.
Kindi (801 — 866)

Islam toplumunda akli ve nakli ilimlerin sistematik bir hale geldigi, yabanci toplumlara
ait diislince ve ilim eserlerinin Arapga’ya terciime edildigi, ¢esitli din ve mezhepler
arasindaki miicadelelerin cekismeli bir sekilde devam ettigi, kelam ve felsefe

alanindaki spekiilasyonlarin yogun olarak yasandigi 11. ylizyillda yasayan Kindi
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(Ya’kib b. Ishak), bu konulardaki ¢alisma ve tartismalara aktif bir sekilde katilan ilk
Islam filozofu olarak taninmaktadir. Kendi dénemindeki ilim dallar1 ile yakindan
alakadar olan Kindi, felsefeden tibba, optikten meteorolojiye, matematikten

astronomiye ve psikolojiden ahlaka kadar bir¢ok alanla ilgili eserler ortaya koymustur

(Kaya, 2002).

Kindi’nin psikoloji iizerine yaptig1 ¢alismalara bakildiginda “Ilmii’n-Nefs” olarak
kavramsallagtirilan “ruh ilmi” iizerine yogunlastig1 goriilmektedir. Kindi gibi erken
donem Islam filozoflari ile kisisel ¢ikar kavrami arasinda bir baglam kurabilmek igin
oncelikli olarak bu ilmin o donemlerdeki ele alinig bicimine deginmek yararh

olacaktir.

Kendisinin bu konuyla ilgili bugiine kadar ulasan {i¢ énemli eseri bulunmaktadir.
Bunlar “El-Kavl fi’n-nefs”, “Kelamiin fi’n-nefs muhtasarun veciz” ve “Risale f1
mahiyyeti’n-nevm ve’r-rii’'y” adli eserlerdir. Kindi gibi ilk Islam filozoflarmin
eserlerinde Aristo ve Eflatun gibi Batili filozoflara sik¢a atiflar verilmektedir. Nitekim
Aristo’nun “Ruh Uzerine” (De Anima) adli eseri ruhun mahiyeti iizerine yazilmus ilk
eserlerden biridir. Aristo’ya gore ruh, gii¢ halinde canli olan dogal bir cismin ilk
yetkinligidir. Bu goriise gore her canlinin sahip oldugu goriiniim ruh tarafindan
verilmektedir. Ancak Kindi ve farkl1 Islam ve Hristiyan diisiiniirleri bu goriisii, bedenle
birlikte ruhun da o6lecegi fikrini giindeme getirecegi i¢in kabul etmemislerdir. Bu
sebeple Kindi’nin goriisiinlin daha ziyade Eflatun’unkine yakin oldugu bilinmektedir.
Zira Eflatun’a gore ruh, ilahi bir cevher olarak ezeli ve ebedi bir seyi simgelerken;
Aristo onun bedenle ortaya ¢iktigini ileri sirmektedir. Kind1 eserlerinde nefsin {i¢ ayr1
tanimin1 yapmaktadir: Ilk tamima gore nefis, canlilik kabiliyeti bulunan dogal bir
varligin tamamlanmis halidir. Diger bir tanima gore, gii¢ sahibi, canli ve dogal bir
cismin ilk yetkinligidir. Son tanima gore ise, kendiliginden hareket edebilen akli
(manevi) bir cevher gibi birgok giice sahip olan bir seydir. Ilk iki goriis benzer bir
manay1 ifade etmekle birlikte Aristo’nun ruh anlayisim yansitirken, son goriis
bedenden bagimsiz manevi bir cevher olarak tanimlanmakla Eflatun’un ruh anlayisini
yansitmaktadir. Bu kisimlar her ne kadar detay olarak goriinse de, ‘ruh ilmi’ lizerine
caligmalar yapan filozoflarin tartistigi hususlari ifade etme sadedinde Onem arz

etmektedir (Kutluer, 2000).
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Kindi’ye gore nefis; eni, boyu ve hacmi olan madde gibi bir sey degildir. O, basit ama
yiiksek bir degere sahip serefli bir seydir. Nitekim giinesin 1sinlar1 giinesten geldigi
gibi onun cevheri yani kaynagi da yiice yaraticidan gelmektedir. Dolayisiyla Kindi

nefsi bedenden bagimsiz bir sey olarak géormektedir (Felsefi Risaleler, s. 131).

Kisisel ¢ikar kavrami lizerinden konuya bakilacak olursa, insanin salt bencil bir sekilde
hareket etmesi onun olumsuz yoniinii teskil ederken; ruhani bir cevher olan diisiinen
nefsin devreye girmesi ve onu comertlige tesvik etmesi onun olumlu yoniinii teskil

etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kisisel ¢ikar kavraminin ele alindigi boliimde nefis, kotii huylarin
ve siifli arzularin mensei olarak tanimlanmisti. Ancak, Kindi’nin goriiglerine
bakildiginda nefsi ilahi bir cevher ve insani iyiye yOnlendiren bir hususiyet olarak
gordiigii anlasilmaktadir. Bu farklilig1 agiklama adina Islam literatiirii icerisinde ele
alinan nefsin derecelerine deginmek yararl olacaktir. Islam’in manevi ve kalbi hayat
tarzin1 benimseyen mutasavviflara gore nefsin yedi farkli derecesi bulunmaktadir

(Uludag, 2006):

e Nefs-i Emmare: Allah’in emirlerine uymayan, yasaklarini ¢cekinmeden yapan
ve zevkine tabi olan nefistir.

e Nefs-i Levvame: Allah’in emirlerine bazen uyan, bazen uymayan, isledigi
giinahlardan dolay1 iiziilen ve sevaplardan dolay1 sevinen nefistir.

e Nefs-i Miilhime: ilhama mazhar olmus nefistir.

e Nefs-i Mutmainne: iman esaslarina inanan, Islim’m emir ve yasaklarina
uyan, bu konularda hicbir sliphe ve tereddiidii olmayan, neticede Allah ile
manevi bir bag kuran ve bunun lezzetine ulasan nefistir.

e Nefs-i Raziye: Her yoniiyle Hakk’a yonelen, Allah’tan gafil olmama suuruna
eren ve O’ndan razi olan nefistir.

e Nefs-i Marziyye: Biitiin benligi ile Hakk’a teslim olan ve bdylece Allah’in
kendisinden razi oldugu nefistir.

e Nefs-i Kamile: Biitiin kotiiliiklerden siyrilip manevi olgunluga eren nefis. Bu

mertebeye erisen bir kisinin biitlin sifatlar1 glizeldir ve her hali ibadet sayilir.

Bu dereceler ve tanimlar iizerinden denebilir ki: Kur’an’da kendisinden sakinilmasi
emredilen, kotii huylarin ve siifli arzularin mengei olarak ifade edilen nefis, ‘nefs-i

emmare’dir. Kindi’nin ilahi bir cevher olarak tanimladigi nefsin ise daha fist
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mertebelerdeki nefislere isaret ettigi sdylenebilir. Nitekim nefsin bu dizginleme ve
kontrol kabiliyetini, baska bir ifadeyle ahlaki alandaki giiclinli vurgulamak maksadiyla
‘akil’” kavramini da ekleyerek ‘akli nefs’ tabirini ileri siirmesi bu duruma 6rnek olarak

gosterilebilir (Uysal, 2004).

lleride goriilecegi iizere bu ayrim dnemlidir, zira Freud basta olmak {izere modern
insan tasavvuru, Islam geleneginde kavramsallastirilan nefis mertebeleri icerisinde

nefs-i emmare’ye dayandirildig1 goriilmektedir.

Nefse dair bir bagska onemli nokta arinma hususudur. Dini literatiirde ‘tezkiye’,
felsefede ‘katharsiz’ (katharsis) diye ifade edilen bu kavram insanin metafizige acik
olan sezgi ve ilham yonlerine bakmakta ve nefsin kdtiilikklerden arindirilmasini ifade
etmektedir. Kindi, nefsin arindirilmasi hususunu ele alirken de sik sik Eflatun ve
Pisagor’a atif yapmaktadir. Insandaki sehvet giiciinii domuza (salt kisisel cikar
duygusu da bu baglam altinda degerlendirilebilir), 6tkeyi kopege ve akli melege
benzeten Eflatun’u takdir eden Kindi, insanin akli sayesinde sehvet ve Ofkesini
bastirmas1 ve varligin hakikatini aragtirmasini 6nemli bir fazilet gdstergesi olarak
aktarmaktadir. Pisagor’a gore insanin bdyle bir diizeye gelebilmesi i¢in ise nefsin kotii
arzularindan arinmasi1 gerekmektedir. Bunun da yolu bilgiyle aydinlanmaktan

geemektedir (Kaya, 2002).

Kindi’nin nefsi arindirma konusunda en temel bilesen olarak akli 6n plana ¢ikartmasi
dikkat ¢ekici bir noktadir. Onun bu goriisii ile salt kisisel ¢ikar kavrami arasinda bir
iliski kurulacak olursa, insanin aklin1 dogru bir sekilde kullanmasi ile nefsinin hirs ve
arzularinin oniine gecebilecegi ve boylelikle dengeli bir kisisel ¢ikar arayisi igerisinde

olacagi sonucuna varilabilir.

Glinlimiizin piyasa sistemi, bilim anlayis1 ve insanlarin genel fikir diinyalarina
bakildiginda akla veya diger bir ifadeyle rasyonellige ciddi bir onem verildigi
goriilmektedir. Rasyonellige verilen bu 6neme ragmen, piyasa sisteminin insanlari
stirtikledigi salt kisisel ¢ikar arayisinin azalmadig, hatta artarak devam ettigi giinliik
hayat icerisinde gozlemlenebilir bir husustur. Nitekim mevcut iktisat literatiiriinde
‘limon teorisi’ baslig1 altinda ele alinan ‘ahlaki tehlikelerin’ varlig1 veya Akerlof ve
Shiller’in (2020) giiniimiiz piyasa sistemini anlatmak i¢in kullandig1 ‘sazan avi ve hile
ekonomisi’ kavramlari bilimsel ¢alismalar sonucunda ortaya ¢ikartilmis ve bu hususa

isaret eden onemli hususlardandir. Dolayisiyla yalnizca insani akil yoluyla nefsin

120



arzularinin 6niline gegmek ve onu, topluma zararli olabilecek bencilce (ekonomik)
davranislardan alikoymak miimkiin géziikmemektedir. Ayrica bu noktada Islam
geleneginde bahsi gecen akilcilik ile Batida gelisen rasyonelligin farklar1 ayrica

dikkate alinmalidir.
ibn Sina (980 — 1037)

Ruh problemini genis bir perspektifle ele alan ve Islam diinyas: icerisinde ilmi bir
disiplin olarak ortaya koyan onemli isimlerden birisi de Ibn Sina’dir. Felsefe ve tip
alaninda yapt1g1 ¢alismalarla iin kazanan Ibn Sina Bati’da genellikle ‘Avicenna’ olarak
taninmakta ve ‘filozoflarin prensi’ diye nitelendirilmektedir. Nitekim Kindi’nin
kelamdan felsefeye uzanan c¢aligmalarini sistematik bir formata sokarak zengin bir
kiilliyat halinde derleyen ibn Sina olmustur. Felsefe ve diger ilimleri sistematik ve
didaktik bir yontem kullanarak bir kiilliyat altinda topladig: i¢in yasadigi donemde
kendisine seyhlerin reisi manasinda ‘es-seyhii’r-reis’ iinvani da verilmistir (Alper,

1999).

Ibn Sina’ya gore hayat; ruh, his ve hareketin bir bilesimidir. insanin suur ve anlayisina
bakan biitiin hususiyetleri ise tamamen ruha dayanmaktadir. Onun terminolojisinde
ruh ve nefis kavramlart ¢ogunlukla birbirleri yerine kullanilmakla birlikte nefis

kavramini daha ¢ok tercih ettigi de ayrica onem arz etmektedir (Y1ildirim, 2020).
Ona gore insan ruhunda yani nefsinde ii¢ katman bulunmaktadir (Kiilge, 2018):

e Nefs-i Nebatiye: Insanin yeme-igme, biiyiime ve iireme kabiliyetine bakan
kisimdir.

e Nefs-i Hayvaniye: Hareket ve irade kabiliyetine bakan kisimdir.

e Nefs-i Insaniye: Basta akletme ve diisinme olmak iizere biitiin insani

kabiliyetlere bakan boliimdiir.

[k iki kisim daha ziyade biyolojik ve fizyolojik hususiyetleri kapsarken, son kisim

dogrudan insani hususiyetler igerisinde psikolojideki ‘ben’ olgusunu ele almaktadir.

Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa isimli eserinde nefsi bedenin yetkinligi olarak ifade etmektedir.
Nefis insan1 harekete geciren, irade ve tasavvur giiciine sahip bir varliktir. Bu
Ozellikleriyle bedenin arzularini ve diislincelerini fiiliyata doken sey nefistir. Nefis
bedenin ilk hareket ettiricisidir fakat, onun bir pargas1 degildir (Kiilge, 2018). Islam

diisiince diinyasinda kelam, felsefe ve tefsir caligsmalariyla taninan Fahreddin er- Razi,
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Ibn Sina’nin bu yorumlarina katilarak konuyu bir 6rnek ile agiklamaktadir. Ona gore
nefis bir iilkeyi yoneten hiikiimdar gibidir. O iilke halki onun kontroliindedir ve onun
direktifleri dogrultusunda hareket etmektedir. Ancak o, yonettigi o iilke halkinin bir

parcasi degildir (Razi, t.y.: 220).

Modern psikolojide 6nemli bir yeri olan Anna Freud’un (2004) ego taniminin da bir
yoniiyle Ibn Sina’nin gériisii ile ortiistiigii sdylenebilir. Nitekim ona gdre ego, insanin
‘id’ den gelen diirtiilerini pratik hayata yansitan ve onun ‘kendiligini’ gerceklestiren
bir aygittir. ‘Id”> den gelen bu diirtiiler, kendilerini gerceklestirmek icin egonun
islevselligine ihtiya¢c duymaktadir. Ego, ‘kendilik’ fonksiyonlarini1 yoneten ve pratik
hayata uygun bir sekilde tasarlayip diizenleyen insana has bir hususiyettir. Bir anlamda

‘kendiligin’ yasama ve yiiriitme organi oldugu sdylenebilir (Freud, 2004).

Ibn Sind’nin nefis ve Freud’un ego kavramlari arasmda tanimsal ve islevsellik
bakimindan bir benzerlik bulunsa da, ibn Sina konuyu daha genis bir perspektiften ele
almakta ve nefsi insanin 6zii olarak degerlendirmektir. Bu degerlendirmesinin esasina
da Allah inancini yerlestirmektedir (Kiilge, 2018). Modern psikoloji insan1 anlamaya
dogrudan insandan baglar. Ruhun dncesi ve 6tesi onun arastirma alanina dahil degildir.
Ancak Islam’a goére, Allah’in varhig ve gonderdigi elcilerinin mesajlar1 insanin

benliginin anlasilmasi1 noktasinda en temel dlgiiler olarak kabul edilmektedir.

Modern psikolojinin insan1 kendi hakikatini tanimaya yénlendirmesi hususu, Islam’da
Allah’1 tanima ve bilme konusunda ayr1 bir delil olarak degerlendirilmektedir. Nitekim

Fussilet ve Zariyat surelerindeki ayet-1 kerime’ler de bu hususa isaret etmektedir:

“Insanlara dfikta ve nefislerinde dyetlerimizi gésterecegiz ki onun hak oldugu

onlara dsikar olsun.” (Fussilet, 41/53).

“Inanci tam olanlar icin yeryiiziinde dyetler vardir, nefislerinizde de dyle,

gormiiyor musunuz?” (ez-Zariyat, 51/21).

Ibn Sina’nin goriisleri lizerinden genel bir degerlendirme yapildiginda, nefsin insanin
bir pargasi veya direk kendisi oldugu tartismalar1 daha ziyade kelam konularina baktigi
icin o kisimla ilgili detay bir yorum getirmeye gerek bulunmamaktadir. Ancak, nefsin
bir yOnetici veya yasama-yliriitme organi oldugu hususu dikkat c¢ekici bir noktadir.

Nefsin bir yonetici oldugu varsayimimdan yola ¢ikarak denebilir ki: Insanin ekonomik
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hayat i¢erisinde bencilligi veya comertligi tercih etmesi, en temel tetikleyici unsur olan

nefsin igleyigine baglidir.

Ibn Sind’nin insani nefiste akletmeye verdigi dnem, onun bedenden ayr1 bir cevher
olusu ve nefse bakan ayetlerin okunmasi ve 6znel bir farkindalik olugmasi ile ilgili
yorumlarindan yola ¢ikarak bir siniflandirma yapmak gerekirse, nefsin isleyisinde
etkin olan ii¢ temel unsur oldugu ifade edilebilir: Bunlardan ilki yukarida da ifade
edildigi iizere, algilama ve diisiinme kabiliyeti yani akildir. Insani nefis, duygusal
alicilari ile bilgiyi toplar ve akil yoluyla bu bilgileri isler. ikincisi nefsin mahiyetinde
bulunan O6limsiizliik istegi ve ahiret inancidir. Sonuncusu ise kendisinin farkinda
olmasi durumudur. Kendisi her ne kadar comertlik ve bencillik {izerinden bdyle bir
baglam kurmasa da, bu ii¢ temel unsurun dengede olmasi ile insandaki salt kisisel ¢ikar
arayisinin dengelenebilecegi ifade edilebilir. Nitekim hiikiim ve kararlarinda dogruyu
yanlistan ayiran selim akil (bkz. TDV islam Ansiklopedisi: Akl-1 selim), ahiret
inancinin getirdigi sorumluluk bilinci ve 06znel farkindalik ile gelisen empati
duygusunun insani salt kisisel cikar arayisindan alikoyacagi sonucuna varmak
mimkiindiir. Ayrica yukarida zikredilen nefsin ii¢ temel 6zelliginden olan ahiret
6zlemi ve ona bagli olusan inang da Islam ekonomisini modern ekonominin insan
tasavvuru ve pratiginden ayiran bir baska onemli unsurdur. Son olarak, kendilik
bilinci, Islam ekonomisinin insana bakisini, bedenle beraber bir ruhun varligm kabul
etmeyen modern materyalist bakis acisindaki insan tasavvurundan da

farklilagtirmaktadir.
ibn Bacce (1077 - 1139)

Islam felsefe geleneginin tarihi icerisinde Endiiliis diisiincesinin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Tarik bin Ziyad komutasindaki Miisliimanlarin miladi 711 yilinda
Iberik Yarimadasini’ni fethetmesi ile birlikte su an Ispanya topragi olarak bilinen
bolge sekiz yiiz yil boyunca Miisliimanlarin idaresi altinda kalmis ve bilim, sanat,
felsefe ve dini ilimler sahalarinda birgok eser ortaya konmustur. Bu eserlerin ortaya
¢ikmasinda biiyiik bir rol oynayan isimlerden birisi de ibn Bacce’dir. O, Bati Islam
diinyasinda yetisen ilk filozof ve Endiiliis’teki felsefe geleneginin kurucusu olarak

kabul edilmektedir (Koroglu, 2015).

Ibn Bacce, felsefenin birgok alt dalinda eser kaleme almis olmasina ragmen insan ve

toplum konularina 6zel bir 6nem vermistir. Dogrudan psikoloji konularina bakan
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‘Kitabii’n-Nefs’ isimli bir eser kaleme almasi da bunun énemli bir gdstergesi olarak
kabul edilmektedir. Eserini on boliim halinde hazirlayan yazar; nefs, beslenme giicii,
duyu gii¢leri, gorme, duyma, koklama, tatma, dokunma duyulari, ortak duyu, tahayyiil
giicii ve natik gii¢ basliklar1 ile ¢esitli insani hususiyetler iizerinde durmustur (Bacce,

ty.: 16).

Ibn Bacce, nefsi, tabiattaki gayeli varolus siireci icerisinde meydana gelen bir olgu
olarak gormektedir. Bu bakis acisinin bir sonucu olarak nefsi tabiat ilminin yani tabii
ilimlerin bir parcasi olarak gormektedir. ‘Ruh’ ve ‘nefis’ kelimelerini es anlaml1 olarak
kullanan Ibn Bacce nefsi, “cisim ve siiretin bilesimiyle meydana gelen canli cismin
stireti” olarak tanimlamaktadir. Ibn Sina ile benzer bir yaklasim igerisinde olan yazar,
nefsi gemi kaptanina benzetmektedir. Bedeni temsil eden geminin kaptan1 ve onu
yoneten nefis olmasina ragmen ona dahil degildir ve ondan ayr1 bir varliga sahiptir.
Ona gore insan nefsinin en yiiksek formdaki varligi akil ile temsil edilmektedir. Ancak
sadece rasyonel akli degil, metafizige acik olan akli da calismalarina dahil eder. Ki bu,
Islam gelenegindeki aklin farklilastig1 6nemli bir noktadir. Hayvanlarin aksine insan
bir imkanlar biitiinidiir. Bu imkanlarimi gelistirip son yetkinliklerine ulastirabilmek
icin ona diislinme yetisi verilmistir. Baslangigta bir kuvve halinde bulunan diisiinme
yetisi ¢esitli siireclerden gegerek bir bilme siireci igerisinde fiili bir formata biiriiniir.
Bacce’ye gore insam1 maddi diinyanin gelip geciciliginden ebedilie, kainattaki
kesretten Tanrisal birlige ve maddi hayatin getirdigi hiiziinden siirekli bir mutluluga
ulastiracak olan da bu aklin inkisaf ettirilmesidir (Bécce, t.y.: 16). Kendisinin akil
lizerine yaptig1 vurgulamalara bakildiginda, bu yoniiyle Kindi ve ibn Sina ile ortak bir

cizgide oldugu goriilmektedir.

Ibn Bacce’ye gore insanlarin eylemlerinin 6lgiisii segmeye dayalidir, bu da ancak
diistinme yetisiyle olabilmektedir. Dolayisiyla iradi fiil, failinin yapip yapmamakla
0zglir olmas1 durumuna gore belirlenir. Bu 6zgiirliik durumu ise ahlaki yargiy1 ortaya
cikartir. Hayvanlar fiillerini iggiidiisel olarak gerceklestirdikleri i¢in ve diislinsel
olarak bir segcme yetileri bulunmadigindan dolay1 onlarin davraniglar1 ahlaki yargilar
kapsamina girmez. Ancak, insanlarin fiilleri dogru veya yanlis da olsa bir diistinme ve
fikir ameliyesinin neticesi oldugu igin ahlaki yargilamaya tabi tutulmaktadir. ibn
Bacce hayvani arzularini akil yoluyla bastiramayan kimseleri ‘vahsi hayvan ahlakina
sahip olanlar’ diye nitelendirmektedir. Bu tiir insanlarda hayvani nefis, diisiinen (natik

nefis) nefsin onilinde yer alir ve nefsin istekleri diisiinceye muhalefet eder. Ona gore
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bu tiir insanlar vahsi hayvanlardan daha tehlikeli bir gruptur. Ancak, insanin hayaline
gelen nefsani arzularin kotli ve yanlis oldugunu diisiinen ve boylelikle onlari fiiliyata
dokmeyen nefsin ise ger¢ek insani davramis sergiledigini belirtir. Nitekim akil ve
diisiincenin yani sira insanin eylemlerini yonlendiren bir diger unsur da hayal giictidiir

(Bacce, t.y.: 22).

Ibn Bacce’nin nefse olan yaklagimlari ile kisisel ¢ikar duygusu arasinda bir bag
kurulmak istendiginde, ilk olarak bu ahlaki sorumluluk ydniine dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Ekonomik hayat igerisinde segme 6zgiirliiglinli yalnizca kendi kisisel
¢ikart dogrultusunda kullanan kimse, igerisinde bulundugu mekan ve sartlarin
gerektirdigi ahlaki 6l¢iiler igerisinde yargilanabilir. Nitekim glinlimiiz piyasa sistemini
diizenleyici otoriter kurum ve kuruluslar ahlaki eksikliklerden kaynakli suistimallere
sebebiyet verilmemesi amaciyla ekonomik sistem igerisine ¢esitli kisitlar ve kurallar
getirmektedir. Ozgiirliikciiliigiin, bireyselligin ve merkeziyetsizligin bu kadar tesvik
edildigi bir donemde dahi ¢esitli sinirlamalarin eszamanli olarak getirilmesi bunun bir

gostergesi olarak kabul edilebilir.

Ek olarak Ibn Bacce’ye gore, insanin oncelikli olarak hayaline gelen bencillik
diisiincesini asmasi onun bir anlamda nefsinin kotii arzularindan arindirilmasi ve

gercek 0z mahiyetine ulagsmasi demek olmaktadir (Bacce, t.y.: 22).

Bu béliimde ele alinan Kindi, ibn Sina ve Ibn Bacce gibi erken dénem islam
filozoflarinin nefis veya diger adiyla ruh ilmine ciddi bir 6nem verdikleri ve bu konu
ile ilgili miistakil eserler ortaya koyduklari goriilmektedir. Onlar, nefsi bedenden ayr1
bir cevher ve ilahi kaynakli bir mekanizma olarak gormektedir. Nefsin insana telkin
ettigi bencillik, yalniz kendini diistinme gibi hususiyetler veya g¢esitli hayvani
arzulardan arindirilmasi gerektigi, onlarin one c¢ikan diisiinceleri arasinda yer
almaktadir. Bu arindirma esnasinda ise insana verilen en 6nemli istidat olan aklin

inkisaf ettirilmesi gerekmektedir. Bu baglam kapsaminda asagidaki gibi bir gerceve

olusturmak miimkiindiir:

Nefsin koti

Salt kisisel Akleden
arzulardan

Cikar Kalp

arindirilmast
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Sekil 3.1: Nefsin Akleden Kalp ile Kétiiliiklerden Arindirilmasi

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Erken dénem Islam filozoflarindan sonra ‘nefis ilmi’ baglaminda akilla birlikte
Islam’in kalbi ve ruhi hayatin1 én plana ¢ikartan mutasavviflarin gériislerine yer

verilecektir.

3.2.4. Tasavvufta Kisisel Cikar

Tasavvuf, islam’in zahir ve batin kaideleri cergevesinde yasanan kalbi ve ruhi hayat
tarz1 olarak tanimlanmaktadir. Tarihsel siire¢ icerisinde tasavvufla ilgili ¢cok cesitli
tarifler yapilmistir. Bu tarifler kulun Kitap ve Siinnet’le olan iligkisi, kalp temizligi,
giizel ahlak ve nefis terbiyesi gibi hususlar {izerinde yogunlasmaktadir. Tasavvufu ilk
tanimlayanlardan Muhammed b. Vasi‘a’ya (6. 123/741) gore tasavvuf nefsi hor gérme,
kanaatkarlik ve algak goniilliiliik anlamlarini igerisinde barindirmaktadir. Ciineyd-i
Bagdadi’ye (6. 297/909) gore ise tasavvuf kalben Allah’a dayanma, ibadete yonelme,
diinya ile ilgili seylere karsi bel baglamama, azla yetinme ve diinyevi arzulara karsi
sabretme manalarina gelmektedir. Bu tanimlarin yani sira tasavvufu “ilahi ahlak” ile
ahlaklanmak olarak tarif eden Kasani (6. 587/1191) gibi kimseler de olmustur
(Ongoren, 2011).

Tezin bu béliimiinde Islam’1 manevi ve ruhi hayati ile temsil eden Imam Muhammed
es-Seybani, Imam Gazzali, Muhyiddin Ibnii’l Arabi ve Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin ‘kesb’, ‘nefis ilmi’, ‘comertlik’ ve ‘hirs’ kavramlarina yaklagimlar ile

kisisel ¢ikar kavrami arasindaki baglant1 iizerinde durulacaktir.
Imam Muhammed es-Seybani (749 — 804)

Muhammed es-Seybani, Islam’in dért biiyiik mezhebinden biri olan Hanefi ekoliiniin
onciisii Ebli Hanife’nin yaninda yetismis ve kendisinden dort y1l boyunca ders almis
bir miigtehittir. Hocasinin vefatindan sonra Ebli Hanife ’nin yakin bir talebesi olan Eb
Yusuf basta olmak tizere farkli talebelerinden de dersler almaya devam etmistir. Ayni1
zamanda Medine’de imam Malik, Mekke’de Siifyan b. Uyeyne, Dimask’ta Evzai ve
Horasan’da Abdullah b. Miibarek gibi &nemli Islam alimlerinden dersler almistir (Tas,

2010).

Islam’da helal kazang¢ konularmi ele aldigi “Kitabii’l-Kesb” isimli kitabinda

Muhammed es-Seybani, toplumu olusturan bireylerin birbirlerine muhtag olduklarinin
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altin1 ¢izmektedir. Ona gore sosyal hayatin saglam bir sekilde isleyebilmesi i¢in herkes
belli alanlarda uzmanlagmalidir. Bir kimse her seyi 0grenmeye ve her isi yapmaya
kalksa buna 6mrii yetmez. Dolayisiyla toplumun fertlerinin birbirleriyle muhtaglik
iliskisi bulunmaktadir. Mesela zenginler fakirlerin is giiciine, fakirler de zenginlerin
tirettiklere mallara ihtiyag duymaktadir. Ziraat¢inin giyinmek icin kiyafete ihtiyaci
oldugu gibi, dokumaci ve tliccarin da ziraat¢inin iirettigi yiyecege ihtiyaci vardir. Bu
sekilde gergeklesen karsilikli yardimlasma ile de Allah’in muradi gerceklesir. Bir
kardesinin ihtiyacin1 gideren kimse de niyetine gore ibadet sevabi alir. Dolayisiyla salt

ve bencilce bir kisisel ¢ikar arayisi toplumun nizamina terstir (es-Seybani, t.y.).

Insanlarin sebeplere riayet etmesi ile birlikte Allah’in onlarin riziklarini vermesi de es-

Seybani’ye gore dnem arz eden bir husustur. Bu hususu su sekilde ifade etmektedir:

“Allah seni riziklandirtyor. Senin rizkimi da riziklandiriyor. Senin rizkinin

rizkini da veriyor.” (Kitab iil-Kesb, 50).

Yani bitkilerin rizki i¢in gokten yagmur iniyor. Sonra o bitkiler hayvanlar i¢in rizik
oluyor. Hayvanlar da insanlar i¢in birer rizik oluyor. Dolayisiyla kainatta kusatici bir
riziklandirma sistemi islemektedir. Insanin burada unutmamasi gereken en dnemli sey
ise sebeplere riayet edip calismaktir. Onun bu agiklamalari {izerinden bdyle bir
riziklandirma sistemi ig¢erisinde insanin kitlik korkusuyla yalniz kendi kisisel ¢ikarini

diistinmesinin yersiz oldugu ¢ikarimi da yapilabilir.

Rastlullah’in (s.a.v.) “insanlarin hayirlisi, insanlara faydali olandir.” hadis-i
serif’inden yola ¢ikan esg-Seybani, glinliik hayattaki tercihlerde de umumi faydali olan
ne ise onun secilmesi gerektigini belirtmektedir (es-Seybani, t.y.). Ekonomik
iliskilerde de boyle bir yaklasimin esas oldugu diislintildiiglinde; fertlerin kisisel
¢ikarlarii toplumun faydasina hizmet edecek bir dogrultuda yonlendirmesinin 6nemli

oldugu goriilmektedir.
Imam Gazzali (1058 — 1111)

Imam Gazzali, basta tasavvuf ve ahlak olmak iizere fikih ve kelam gibi islami ilimlerin
birgok sahasinda eserler meydana getirmis, ‘Hiiccetiilislam’ (yasantisiyla Islam
dininin hak din oldugunu gésteren kimse) iinvani ile anilan ve islam diinyas igerisinde
cok cesitli kesimler tarafindan yogun ilgi goren dnemli bir miitefekkir ve Islam

alimidir. Meshur hadis alimi Nevevi'nin (6. 676/1277) hocas1 olan Tiflisi’nin (0.
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629/1232) aktardigina gore; Gazzali’nin telif ettigi eserler Omiir giinlerine
paylastirildiginda her giiniine yaklasik kirk sayfa diismektedir. Bu birikimiyle Islam
diisiintirleri arasinda en ¢ok eser veren miielliflerden birisi Gazzali olmustur (Karliga,

1996).

Ayni zamanda Gazzali, ilk defa felsefi metodolojiye dayali olarak kelam eseri kaleme
alan kisi olarak bilinmektedir. Hayatinin en verimli doneminde (1085-1095) felsefeye
ilgi duymus, Farabi ve ibn Sina’nin kiilliyat1 iizerinde yogunlasmistir. Bu noktada
kendisinden 6nce gelen filozoflar1 islam dini baglaminda ciddi bir sekilde elestirmistir.
Bu elestirileri her ne kadar kelam konularina baksa da, dnceki boliimde yer alan
diisiiniirlerden ayrildig1 noktalar1 belirtmek adina deginmekte yarar bulunmaktadir.
Gazzali, filozoflarin tutarsizliklarimi ortaya koymadan once kendi felsefe bilgisini
gosteren ‘Makasidii’l-felasife’ isimli eseri (1094) yazmis, ardindan da ‘Tehafiitii’l-
felasife’ yi (1095) kaleme almistir. ‘Makasidii’l-felasife’ isimli eseri ayn1 zamanda
onun Bat1 diinyasinda taninmasina vesilen olan ilk eser olarak kabul edilmektedir. On
ikinci ylizyi1lda Dominicus Gundissalinus tarafindan Latince’ye ¢evrilen eser 1506’da

Venedik’te Logica et Philosophia Algazelis Arabis adiyla basilmistir (Karliga, 1996).

Tehafiiti’l-felasife’ isimli eserin giris bolimiinde Gazzali zekalarmi kendi
akranlarinin iizerinde goéren, bu sebeple dini emir ve yasaklar1 Onemsemeyen,
ibadetleri kiiciimseyip terkeden ve siipheye kapilarak dinle baglarin1 koparan kimseler
gordiigiinii aktarir; sonrasinda ise bu kimselerin asil hatasinin Sokrat, Hipokrat, Aristo
ve Eflatun gibi filozoflar takip etmeleri oldugunu belirtir. Ona gore bu filozoflar belli
bir akil seviyesine sahip olsalar da, dini inanglar1 inkar ettiklerinden dolay1 bunlarin
ortaya koydugu goriisler birer yanilsamadan ibarettir. Bu eski filozoflarin safinda yer
almak ise bir yoniiyle ‘kiiflir’ ifade etmektedir. Dolayisiyla Gazzali, Allah’in ilminin
kiiclik seyleri kapsamamasi, cismani hagrin inkar1 ve peygamberlerde bir kapasite ve
kabiliyet varsayip vahyin disaridan gelen bir hakikati olmadigi yoniindeki
goriislerinden dolay1r bir &nceki boliimde adi gecen ibn Sind gibi kimseleri
elestirmistir. Ona gore filozoflar bilimde uyguladiklar1 matematiksel ve objektif
yontemleri metafizikte uygulayamadiklar1 halde bu alanda ortaya koyduklar1 goriisleri
kesin birer gercekmis gibi gostermektedir. Yine de onlarin biitiin goriislerini
reddetmenin dogru olmayacagini ve hakikate dair farkli kisimlarin yer aldiginin da

altin1 ¢cizmektedir (Kaya, 2011).
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Gazzali’nin filozoflara olan elestirilerine bakildiginda sadece akli 6n plana
cikartmalar1 ve kendi akillarinca bir sonuca varamayinca da cesitli sapmalara
diisiilmesi iizerinde durulmaktadir. Nitekim cismani hasir meselesini (bkz. TDV islam
Ansiklopedisi: Hagir) akil ile bagdastiramayan filozoflar onun inkarina gitmislerdir.
Erken donem Islam filozoflarinin akla verdikleri 6nem ve onun gergevesinde
sekillenen nefis ve kisisel ¢ikar duygusuna bir dnceki bolimde deginilmisti. Bu
baglam lizerinden denebilir ki; aklin insan hayati ve davraniglar iizerindeki rolii her
donemde ayr1 bir tartisma konusu olarak literatiirdeki yerini almistir. Gazzali de
aslinda Islam felsefesi icerisinde akla 6zel bir énem vermis ve onu on plana
cikartmistir ancak, nefis ve kisisel ¢ikar duygusuna olan yaklasimlari ile filozoflardan

cesitli yonleriyle farkli bir goriis ortaya koymustur.

Gazzali, insan mahiyetinin ne oldugunu ve ruhun kalp, nefis ve akil terimleriyle olan
iliskisini inceledigi Thya’ii ‘ulimi’d-din’in “Acaibii’l-kalb” boliimiinde bu dort
kavramin epistemolojik olarak ayni anlamlara geldigini ileri siirmiistiir. Ona gore nefis
kelimesinin tasidig1 iki anlam bulunmaktadir. Nefis bir yoniiyle insandaki siifli
arzularin kaynagi, diger bir yoniiyle de insanin hakikati ve zatidir. Nefis cisim, araz ve
cevher olmak lizere li¢ bolimden olusmaktadir. Cisim olan nefis insanin hayvani

yoniine bakmaktadir (Cagrici, 1996).

“Hayat bu lambanin 15181, kan yagi, his ve hareket nuru, sehvet harareti, gazap
dumani, gidaya ihtiya¢ duyan ve karacigerde bulunan kuvvet onun hizmetgisi,

bekgisi ve vekilidir.” (Gazzali, 2008).

Hayvani nefsin varlig1 bedenin varligina baglidir. Dolayisiyla bedenin 6lmesi ile o da
yok olup gider. Bu ydniiyle de ayn1 zamanda araz (cismin gelip gegiciligi) niteligi
tasimaktadir. Allah’in “emrimden” (Isrd Suresi, 17/85) dedigi nefis veya ruh ise
hayvani nefisten farkli, cisim ve araz olmayan bir mahiyete sahiptir. Filozoflarin “nefs-
1 natika” olarak isimlendirdikleri bu nefis insanin 6ziinii temsil etmektedir. Hayvansal
nefis ve biitlin bedeni giicler bu nefsin emri altindadir. Ancak bu hayvani nefsin kontrol

altinda tutulmasi bazi sartlara baghdir (Gazzali, 2008).

Gazzali’ye gore nefsin bu diinyaya gonderilis gayesi Allah’a kulluk etmektir. Bununla
birlikte bu diinyada ihtiyaglarin1 giderebilmesi ve korktuklarindan uzak kalabilmesi
icin ona sehvet ve gazap duygulart verilmistir. Bu duygular bir nevi avans niteligi

tasimaktadir. Nitekim insanin agligini giderebilmesi i¢in ona yeme ve igmeye karsi bir
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istiyak verilmesi bunun gilizel bir 6rnegi olarak ifade edilebilir. Ancak insanin
hizmetini gérebilmesi i¢in kendisine verilen bu duygular1 seytanin telkinlerine uyarak

gayri mesru yollarda sarf etmesi onu Allah katinda mesul tutmaktadir (Gazzali, 2008).

Gazzall nefsin viicuttaki fonksiyonunun kolay bir sekilde anlasilabilmesi icin ¢esitli
ornekler vermistir. Bu drneklerden birinde viicudu saraya, nefsi bu sarayin efendisine,
akli danismana, sehvet duygusunu asciya, gazap duygusunu ise koruma memuruna
benzetmis ve nefsin akla danisip sehvet ve gazap memurunu buna gore yonetmesi
sonucunda saraya huzur ve mutluluk gelecegini ileri siirmiistiir. Bunun tersi oldugu
durumda ise sehvet ve gazap memurlarinin kontrolii ele gecirmesi ve akil
danigmaninin devre dis1 kalmasiyla saraydaki huzur ve mutlulugun kaybolacagini
ifade etmistir. Bu benzetmeler bir yoniiyle Freud’un iiclii insan mahiyetini de
animsatmaktadir. Gazzali’nin diisiincesindeki nefis ego ile, akil siiperego ile ve sehvet
ve gazap duygular1 da iggiidiisel diirtiiler olan id ile &rtiisebilir (Ozkan, 2019). Ancak
GazzAli biitiin diisiince sistemini Islam felsefesi {izerinden sekillendirdigi i¢in insanin
dogal yapisina iliskin bazi hususlar benzerlik gosterse de, meselenin 6zii bakimindan
onemli farkliliklar igermektedir. Bu farkliliklar arasinda ahlaki giizellestirme

yontemleri ve aklin hikmet ile olan iligkisi 6n plana ¢ikmaktadir.

Nitekim Gazzali, nefsi itibariyle sehevi arzu ve isteklerinin esiri haline gelmis
kimseleri kotii ahlakli olarak tanimlamaktadir. Gazzali’ye gore bu duygular istikamet
igerisinde kullanabilmek nefsi kontrol altinda tutmanin ve ahlakli olmanin en 6nemli
yollarindan birisidir (Ozkan, 2019). Maddeler halinde ifade etmek gerekirse,
Gazzali’ye gore ahlaki giizellestirmenin yontemi insanda bulunan dort kuvvetin

istikamet icerisinde olmasidir (Gazzali, 2008):

e Ilim Kuvveti: Islerde, davranislarda ve kararlarda dogru ile yanls1; giizel ile
cirkini ayirt edebilecek selim bir akil kuvvetidir. Boylelikle hikmetin
semereleri elde edilir. Hikmet ise glizel ahlakin basidir.

e Sehvet Kuvveti: insanin heva ve heveslerini dinin emrettigi sinirlar icerisinde
kontrol altina alma kuvvetidir. Farkli bir deyisle, hikmetin golgesinde yer alan
sehvet duygusudur.

e Gazap Kuvveti: Korku hissini dengeleyerek gerektigi yerlerde cesaretli
gerektigi yerlerde de tedbirli olma kuvvetidir. Hikmetin gerektirdigi o6l¢iide

azalip artmasi esastir.
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e Itidal Kuvveti: Dinin emirleri ve aklin yol gdstericiligi ile sehvet ve gazap

duygularini istikamet igerisinde tutma kuvvetidir.

Itidal kuvveti her ne kadar ilk {i¢ kuvvetin bilesimi gibi olsa da, ayr1 bir kuvvet olarak
ifade edilmektedir. itidal ayn1 zamanda 6nceki béliimlerde ifade edilen “orta yol”
kavramina bakmaktadir. Nitekim Gazzali, israf ile cimrilik arasindaki denge halini,
comertlik olarak tanimlamaktadir. Bunun yani sira her bir madde icerisinde dikkat
ceken bir diger onemli nokta hikmet vurgusudur. Gazzali’ye gore ahlaki giizellestirme
yontemlerinin temelinde hikmet yatmaktadir. Buradan yola ¢ikarak, Gazzali’nin de
erken dénem Islam filozoflar1 ile benzer bir ydntem izledigi sonucu diisiiniilebilir
ancak, ona gore hikmet kavrami akildan ¢ok daha genig anlamli bir kavramdir. Nitekim
Islam literatiirii icerisinde hikmet kavrami “tam uygunluk”, “her seyi yerli yerine
koyma”, “hem bilgide hem fiil ve davranista miikemmellik ve kusursuzluk” gibi
tamimlarla Allah tarafindan verilen dzel bir bilgi olarak ele alinmaktadir (Ozervarls,

1998).

Kisisel ¢ikar baglaminda ilgili kuvvetlere bakildiginda 6zellikle ilim, sehvet ve itidal
kuvvetlerinin 6n planda oldugu ve hikmet baglaminda degerlendirildigi goriilmektedir.
Nitekim ekonomik tercihleri ¢cogunlugu itibariyle sehvet kavrami altinda toplamak

mumkindiir.

Genel anlamu itibariyle bir seyi isteme ve arzulama demek olan sehvet kavrami,
Isfahani’ye (6. 10./11. yiizyihn ilk geyregi) gore ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki
‘sadik sehvet’ (dosdogru arzular), ikincisi ise ‘kazib sehvet’ (yalanci arzular) olarak
tanimlanmaktadir. A¢lik hissinde ortaya ¢ikan sehvet, sadik sehvete; bedenin yoklugu
durumunda zarar gérmeyecegi seylere duydugu arzu ise kazib sehvete ornek olarak
verilebilir (Ismailoglu, 2016). Bu baglam iizerinden denebilir ki: Kisinin temel
ekonomik ihtiyaclar1 ¢ercevesinde kendi ¢ikarini diisiinmesi herhangi bir olumsuz
yarglya sebep olmamaktadir. Bunun otesindeki hususlar ise duruma gore ayrica
degerlendirilebilir. Bu degerlendirmeyi ise Gazzali’nin ifade ettigi ihtiyaglar

hiyerarsine gore yapmak miimkiindiir:
Gazzali’ye gore kisinin ihtiyaclari {i¢ baslik altinda toplanmaktadir (Gazzali, 2008):

e Zaruriyat: Zaruri durumlar olan dinin, aklin, neslin, nefsin ve malin
korunmasidir. Bu bes husus ayni zamanda “Makasid-1 Diniyye” bashg ile

Islam hukukunun gayelerini ifade etmek amaciyla kullanilmaktadur.
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e Haciyyat: Zaruri derecede olmamakla birlikte bireysel ve toplumsal hayatin
diizenli bir bigimde yiirlimesine olanak saglayan faydalardir.
e Tahsiniyat: Hayati kolaylastiran, giizellestiren ve ahlaki erdemlerin

gelismesine olanak saglayan faydalardir.

Bireyin bu ii¢ kavram ¢er¢evesinde kendi kisisel ¢ikarmi diistinmesi makul bir
davranig olarak degerlendirilebilir. Ancak bunun 6tesindeki talepleri dinen uygun
olarak goriilmeyecegi gibi toplumsal olarak da faydadan ¢ok zarara yol acacaktir.
Nitekim Tabakoglu (1979), bir dordiincii maddeyi ekleyerek “lehviyat™ (gayr-i mesru

arzu ve istekler) kavrami ile bu talepleri ifade etmektedir.

Gazzali’nin diinya hirs1 baglamindaki goriisleri ayn1 zamanda bireyin salt kisisel ¢ikar
arayisi igerisinde olmasi ile de ilintilidir. Ona gore insanin hirs pesinde kosmasi,
acgozlli davranmasi ve yalniz kendi ¢ikarini diisiinmesinin ilaci iic madde igerisinde

dengeli bir seviyeye ulasabilmektedir (Gazzali, 2008):

e Amel: Oncelikle orta yollu gecim vesileleri arastirilmalidir. Israfa varan bol
harcamalardan veya kendini muhtag hale diislirecek fazla sadaka vermekten
uzak kalinmalidir. Nitekim bireylerin ekonomik davranislarinda tedbirli olmasi
gerekmektedir.

e Emel: Bireyin beklenti ve iimitlerini belli bir seviyede tutmasi, maddi olarak
hep yukarilar1 hedeflememesi kanaat sahibi olmas1 adina en temel etkendir.

e lim: Son olarak ise kisinin farkindalik igerisinde olmasi, elinde mal olmadig:
durumda kanaatkar olmasi; mal oldugunda ise cimrilik yapmayarak comert

davranmas1 gerekmektedir.

Gazzali’ye gore bu li¢ temel ilkeye uymak aggdzliiliik hastaligindan, diger bir ifadeyle
de salt kisisel c¢ikar arayisindan kurtulmanin temel prensibidir. Gliniimiiz neoklasik
iktisat anlayis1 ve yasam tarzi ile kiyaslayarak ifade etmek gerekirse; bireyin kanaatkar
olmasi, israftan kaginmasi ve beklentilerini belli bir seviyede tutmasi gibi hususlar bu

iktisat anlayisi ile ortiismemektedir.

Gazzali’nin akli hikmet ile iliskilendirip nefiste bulunan sehvet ve gazap duygularini
bu yoniiyle kontrol altina almak istemesi, ahlaki giizellestirmek icin gerekli olan dort
kuvvete vurgu yapmasi, ihtiyaclar hiyerarsisi icerisinde kisisel ¢ikar kavraminin hangi
kademede oldugunu belirtmesi ve son olarak aggozliiliigiin ilac1 olarak ifade ettigi {i¢

madde kendisinin konu ile ilgili 6zet goriislerini ifade etmektedir.
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Muhyiddin Ibnii’l Arabi (1165 — 1240)

Islam diisiince tarihinde &nemli bir yeri olan ve daha ziyade “Vahdet-i Viicut” anlayis1
(bkz. TDV Islam Ansiklopedisi: Vahdet-i viicut) ile taninan énemli isimlerden birisi
de Ibnii’l Arabi’dir. Kendisi ayn1 zamanda tasavvuf metafiziginin kurucusu olarak

kabul edilmektedir (Kilig, 1999).

Ibnii’l Arabi insanin varolussal mahiyeti {izerine derinlemesine analizlerde bulunmus
bir isimdir. Ona gore insan ruh, nefis ve beden gibi parcalardan olusan ama aslinda tek
bir hakikati ifade eden bir varliktir. Ruh ile nefis bir biitiinii teskil etseler de mahiyetleri

itibaryla iki ayr1 seyi ifade etmektedir (Ibnii’l Arabi, 2014).

Ruh ilahi bir hakikati; nefis ise iyiyi veya kotiiyli tercih etme kabiliyeti olan bir varligi
temsil etemektedir. Ibnii’l Arabi’ye gore nefis bu tercihleri esnasinda kendi fitratinda
yer alan akil, sehvet ve gazap gibi cesitli duygu ve bilesenlerden de etkilenmektedir
(Ibnii’l Arabi, 2014). Bu bilesenler aym zamanda Imam Gazzali’nin ifade ettigi
kavramlarla da Ortigmektedir. Bu yoniiyle her iki diislinliriin nefsin mahiyeti

konusunda ayni manalar iizerinde durdugu goriilmektedir.

Sehevi nefsin kendine has akli ile fayda ve zarar hesab1 yapmadan sadece kendisine
giizel gelen seye yonelmesi kisisel cikar arayisi baglaminda degerlendirilebilecek
onemli bir noktadir. Nitekim kisinin sadece kendi faydasini diislinmesi ve toplumsal
zarara yol agabilecek ekonomik davranislarda bulunmasi, kendi faydasina dahi

olmadan bir ¢ikar arayisi pesinde kosmasi sehevi nefsin bir 6zelligidir.

Ibnii’l Arabi’ye (2014) gore nefis dogasi geregi haz veren seyleri sever. Nefsin temel
amact da zaten menfaatleri kendisine ¢ekmek ve =zararlar1 kendisinden
uzaklastirmaktan ibarettir. Nefsin bu yoniinii dengeye sokan sey ise akildir. Ruh ve
beden yoksa nefis de yoktur. Natik yani kamil nefsin varlig1 da akla baglidir. Ona gore

akil yoksa kamil nefis olmas1 da diisiiniilemez (Ibnii’l Arabi, 2014).

Aklin bu fonksiyonu da Imam Gazzali’nin diisiinceleri arasinda ifade edilen
hususiyetlerle benzesmektedir. Nitekim Gazzali’de bu kavrami “hikmet” olarak ifade
eder. Buradan yola ¢ikarak denebilir ki: Salt kisisel ¢ikar arayisinin oniine gegmenin
onemli bir bileseninin akil oldugu Ibnii’l Arabi tarafindan da vurgulanmaktadir. Fakat
unutmamak gerekir ki Islam geleneginde bahsi gecen akil, bugiin modern Bati

medeniyetinde kast edilen salt hesap¢1 akilla ayn1 sey degildir.
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Nitekim, ibnii’l Arabi’nin metafizik boyutu iizerinden ifade ettigi “kalp” kavrami da
ayrica dikkat cekmektedir. Ona gore her bir mana 6nce kalbe gelir; ardindan dimaga
yansir ve akil o gelen manalar iizerinde diisliniir durur. Bu gelen manalar ya Rabbani,
Rahmani ve meleki ya da nefsani ve seytanidir. Eger gelen manalar Rabbani kaynakli
ise insani iyilige, salih amele; nefsani veya seytani kaynakli ise onu kétiiliige sevk eder
(Acar, 2023). Ekonomik hayat icerisinde sergilenen bencilce tavirlari da bu kotiiliik
kavramui icerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim nefis ve seytanin kalbe attig1
ilk manalarda insanin kendisinin o mala muhtag oldugu, 6nce kendisinin faydalanmasi
gerektigi, “diger insanlar da benim gibi kazansalarmig” gibi yorumlamalar iizerine
kuruludur. Aslinda seytan insan iistiinde bir yaptirim giiciine sahip degildir, ona sadece
cesitli vesveselerde bulunur (Celebi, 2010). Nefis de o vesveseleri ¢oziimleyerek
kotiiliik adina bir faaliyete gegmek ister. Insanin kalbine gelen bu farkli sesleri ayirt
etmesi Ibnii’l Arabi’ye (2014) gére 6nem arz etmektedir. Bu sesler modern psikoloji
bilimi icerisisinde “i¢ ses” (inner speech) kavramui ile de ifade edilmektedir (Stanford
Encyclopedia of Philosophy, 2023). ibnii’l Arabi’nin i¢ ses kavramini Islam diisiincesi

icerisinde yorumlayis1 dikkate deger bir noktadir.

[bnii’l Arabi’nin nefis hakkindaki disiinceleri iizerinden kisisel ¢ikar kavramina
bakildiginda; akil kabiliyeti ile insanin sehevi yani bencil ekonomik davraniglarini
dengelemesi, fayda-zarar hesab1 yapmasi ve kalbine gelen sesleri ayirt etmesinin

onemi lizerinde duruldugu goriilmektedir.
Mevlana Celdleddin-i Riimi (1207 — 1273)

Mevlana, Selcuklular doneminde Anadolu cografyasinda yetisen bir mutasavviftir.
Tasavvuf ehli bir insan olmasinin yani sira alim, sair ve Mevleviyye tarikatinin
kurucusu olarak da taninmaktadir. Mevlana “Mesnevi”, “Divan-1 Kebir”, “Mektuplar”
ve “Mecalis-i Seb’a” gibi bugiine kadar uzanan ve Islam diisiincesi igerisinde siklikla
basvurulan birgok eser kaleme almistir. Eserlerinde adeta bir sosyal bilimler uzmani
gibi tasvirlerden yararlanmis ve kendi devrinin sosyal ve iktisadi boyutlarini
degerlendirmistir. Ona gore insan, hayatin esas1 ve merkezidir. Din ve ahlak ise i¢ ice
geemis iki kavramdir. Birbirlerinden ayri1 olarak diisliniilemezler. Esas gaye Allah’a
ulagsmak ve hayatin igerisindeki biitiin faaliyetler de buna birer vesile oldugu i¢in
hayatin merkezinde yer alan insanin da temel hedefi bu olmalidir. Bu sebeple iktisada

ve benlige iliskin goriisleri daha ziyade normatif agirliklidir (Esen, 2021).
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Mevlana’na pek ¢ok mutasavvif gibi nefsi insan bedeninde bulunan ve onu kétiiliige
tesvik eden bir cevher olarak tanimlamistir. Ona gore nefis i¢ bir diisman olarak bilinip
taninmali1 ve 6nlem alinmalidir. Mevlana nefsi terbiye edilse bile her an tasmasin
¢Ozmeye hazir bir hayvan olarak tasvir etmistir. Bu yoniiyle ona kars1 her daim tedbirli
olmak gerekmektedir. Nefsin insan iizerindeki tesiri seytanin vesveselerine kulak

vermesi ve heva ve heveslerine uymast ile birlikte gerceklesmektedir (Catak, 2012).

Mevlana ile Ibnii’l Arabi’nin goriisleri arasinda da benzerlik oldugu soylenebilir.
Nitekim Ibnii’l Arabi de seytan ve nefis iliskisi -6zellikle vesvese iizerinden- ile heva
ve hevesler lizerinde degerlendirmeler yapmistir. Bu baglamda ekonomik hayat
icerisinde insani yalniz kendi ¢ikarini diistinmeye iten temel etkenlerin heva, nefis ve

seytan oldugu sdylenebilir.

Amerikal1 {inlii bir psikanalist ve sosyolog olan Erich Fromm’un (1900-1980)
ifadesiyle Mevlana bir din alimi olmasinin yam1 sira aktiiel hayat icerisindeki
gbzlemleriyle insan tabiati hakkinda derin bir anlayisa sahip bir psikologtur. Bundan
kasit elbette bugiin anladigimiz anlamda bir psikolog degildir. Fakat mala kars1 meyil
ve arzu duyan insanlar hakkindaki diistinceleri bunun giizel bir 6rnegidir. Mevlana’ya
gore insanlarda hayir da, ser de gizlidir. Onlarin mala kars1 duyduklar: arzular onlarin
iclerinde bulunan uyumus birer hayvan gibidir. Fakat ortaya bir tas atildi m1 bu arzular
uyanir ve insanda potansiyel olarak bulunan bu meyiller agiga ¢ikar. Bu arzular
kontrol altinda tutmak isin nefse bakan bir yoniinii teskil ederken; insan fitratinda olan

bir gergeklik oldugu da isin bir diger boyutudur (Esen, 2021).

“Yoksulluga diisiip de comertligi kim aramaz? Diikkanlarda bir kar elde

etmeyi kim istemez? Tarlalardan mahsul almak istemeyen c¢iftci var midir?

Fidanliklardan kim bir fidan ummaz?” (Mevlana, 2015: 823 ).

Bu ifadelerden anlasilacag lizere Mevlana’ya gore insanin mala kars1 fitri bir meyli
bulunmaktadir. Ayni zamanda bireyin ekonomik hayat i¢erisinde kendi kisisel ¢ikarini
(temel cercevede) diisiinmesi de benzer bir nitelik tagimaktadir. Nitekim bu meyil

aslinda insana bir lezzet vermektedir.

“Allah her sanata ve talep edilen her seye asik olan kisinin dudagini, ilk once

o seye dokundurur, ona o lezzeti verir.” (Mevlana, 2015: 478).
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Mevlana bu meyli insanda bulunan ihtiyaglar iizerinden temellendirmektedir. Nitekim
ona gore ¢arsida bulunan yiyecek, icecek, ev esyasi veya her tiirlii metanin ortaya
cikmasindaki temel etken insanin ihtiyaglaridir. Dolayisiyla insanlar1 iktisadi
faaliyetlere tesvik eden en Onemli unsur ihtiyaglardir (Mevlana, 2015). Kisinin
icerisinde bulundugu toplum sartlarina gore temel ihtiyaglarini hatta daha fazlasim
karsiladig1 halde yine mal pesinde kosmasi, kendi kisisel ¢ikarmi olmazsa olmaz
olarak gdérmesi hususu ise ihtiyag algisinin farkliligi igerisinde aranabilir. Nitekim
literatiir igerisinde Robbins’in (1930) ekonomi bilimi i¢in yaptig1 tanim iizerinden bu
konu ile ilgili ciddi bir tartisma giindemi olusmustur. Ona goére ekonomi, “insan
davranigini, amaglar ve alternatif kullanimlar1 olan kit araglar arasindaki bir iliski
olarak inceleyen bilim dalidir.” (The science which studies human behaviour as a
relationship between ends and scarce means which have alternative uses.) Ciimlenin
orjinalinde °‘smirsiz ihtiyaglar’ gibi bir kavramin ge¢medigi ve metnin geneli
degerlendirildiginde ‘ends’ kavraminin daha ziyade ‘istekler’ (wants) olarak
anlamlandirildig: goriilmektedir (Orhan, 2024). Dolayisiyla kisinin temel ihtiyaglarini
karsiladiktan sonra stirekli olarak kendi kisisel ¢ikarin1 gézetmesi ihtiya¢ baglaminda

degil kendi hevesleri dogrultusunda olusan istekleri olarak degerlendirilmelidir.

Mevlana insanlarin sadece kendi ihtiyaglari i¢in degil; ailesi, cocuklar1 ve sevdikleri

icin de gayret sarf ettiklerini ifade etmektedir.

“Bir tacir evindeki eginin sevgisinden denizde ve karada sefer eder. Her kimin

bir cemada (cansiz nesne) alakasi bulunursa o alaka, bir diri yiiziinden olur.”

(Mevlana, 2015: 326).

Dolayistyla Mevlana’ya gore kisisel ¢ikar kavrami aile, cocuklar ve sevilen kimseler

gibi daha genis bir ¢erceve icerisinde degerlendirilmelidir.

Insanin fitrat1 zithklardan olusur. Hayat1 boyunca da bu zitliklar icerisinde gidip gelir.
Nefiste hayir ve ser olarak bulunan bu zitliklarin ortaya ¢ikmasina kaynak konular
“miza¢” (hulk) kavrami ile ifade edilmektedir. Glizel huylarin kaynagi ahlak-1 hasene
(glizel ahlak), kotii huylarin kaynagi ise ahlak-1 seyyie (kotii ahlak) olarak
adlandirilmaktadir. Mevlana’da bu huylar lizerinde durmakta ve kotii huylar arasinda

hirs, tama’, gaflet ve kibir gibi hususlar1 belirtmektedir (Esen, 2021).

Hirs (sonu gelmeyen istekler) ve tama’ (a¢godzliiliik) arasinda yakin bir iligki

bulunmaktadir. Sonu gelmeyen istekler insanda doyumsuzluk hissini meydana getirir.
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Insan bir seyi elde eder, ancak tatmin olmayarak acgozliiliikle daha fazlasina ulasmaya
calisir. Mevlana’ya gore (2015) insani nefis ejderhasinin tuzagina diisiiren 6nemli koti

ahlak belirtilerinden birisi iste bu hirs duygusudur.

Mevlana da diger mutasavviflar gibi akletmeye 6zel bir 6nem verir. Nitekim hirs ve
akil kavramlarini karsilastirarak aklin tistiinliigiinii dile getirir. Kisinin aggozIiiliigiinii,
hirsin1 ve bu baglamda ele alinabilecek olan salt kisisel ¢ikar arayisini akil ile dengeye
getirmesi gerekmektedir. Hirsin ek bir tedavisi de Mevlana’ya gore sabirdir (Mevlana,

2015).

Tama’ duygusu insandaki diisiinme ve akil kabiliyetinin yerli yerince kullanilmasin

da engellemektedir. Mevlana bu durumu bir terazi 6rnegi ile anlatmaktadir:

“Bir terazide tama’ olsaydi tarttigi seyin 6zelligini sana nasil dogru soylerdi?”

(Mevlana, 2015: 197).

Mevlana’nin akil kuvveti ile aggozliiliikk arasinda kurdugu baglam 6nceki boliimlerde

deginilen mutasavviflarin goriisleri ile de ortiismektedir.

Mevlana’nin kisisel ¢ikar kavramina olan bakis agisini onun fiitiivvet ve comertlik
kavramlar1 iizerine yaptigi degerlendirmeler iizerinden de okumak miimkiindiir.
Fiitiivvet comertligin bir parcasidir. Fiitlivvetin hakikati halki kendisine tercih etmek,
kotiiliige kars iyilikle mukabele etmek ve sebepsiz vermektir (Esen, 2021). Mevlana

bu kavram i¢in su sekilde bir tanim getirmektedir:

“Fiitiivvet, sebepsiz olarak vermektir, bagislamaktir, verip arinmaktir. Her

seriatin otesine ge¢cmektir.” (Mevlana, 2015: 845).

Fiitiivvet kavraminda bireyin kendi kisisel ¢ikarinin 6tesinde halki kendisine tercih

etmesi ve ekonomik olarak fedakarlikta bulunmas1 6n plana ¢ikmaktadir.

Mevlana’nin goriisleri kisisel ¢ikar kavrami iizerinden okundugunda; nefse karsi
tedbirli davranmanin gerekliligi, insanin kendi ¢ikarini diistinmeye (gerektigi dl¢lide)
kars1 fitri bir meyli oldugu, bu meylinden dolay1 dogal bir lezzet aldigi, ailesi ve
sevdiklerini kendisine tercih ettigi, hirs ve acgdzliiliik gibi kotli ahlak 6zelliklerinin
insan aklini islemez hale getirdigi ve fiitlivvet kavraminin 6nemi lizerinde durdugu

goriilmektedir. Bu yonleriyle konuya genis bir perspektiften yaklastig1 soylenebilir.
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3.2.5. Osmanli Dénemi ilim insanlan ve Kisisel Cikar

Tezin bu boliimiinde Kinalizade Ali Efendi’nin insanin ahlaki olgunluga erismesi ve
toplumda hakim olan karsilikli sevginin bir tezahiirii olarak infak anlayisinin
benimsenmesi ile ilgili degerlendirmeleri ve Ebusuiid Efendi ve vakif miiessesesi

iligkisi tizerinden kisisel ¢ikar kavrami arasinda baglant1 kurulacaktir.
Kinahizade Ali Efendi (1510 — 1572)

Kinalizade Ali Efendi Osmanlilarin altin ¢aginda yasamis bir devlet adami, diisiiniir
ve alim bir insandir. Islami ilimler icerisinde yer alan tefsir, hadis ve fikih gibi alanlarin
yani sira tarih, cografya, matematik ve astronomi gibi ilimler hakkinda da malumat
sahibidir. Arapga, Fars¢a ve Tiirkge olmak {iizere ii¢ farkli dilde eserler meydana

getirmis olmasi bu bilgi birikiminin de bir gostergesidir (Bulut, 2021).

Kinalizade, kendisinden 6nce ad1 gegcen miiellifler gibi nefis konusuna 6zel bir Gnem
vermistir. Ozellikle Ibn Sina’nin eserlerine basvuran ve kendine 6zgii bir nefis anlayisi
ortaya koyan Kinalizade’ye gore nefis, Allah’in kullarina olan bir litfudur. Cilinkii
bireyin kamil bir insan olmasindaki en temel 6l¢ii nefsin hayirlara kanalize olmasidir.
Dolayisiyla insanlar fazilete gotiiren seyin temelinde nefis mekanizmasinin dogru

isletilmesi bulunmaktadir (Oktay, 2017).

Nefsi yaygin oldugu sekliyle ii¢ boliim altinda ele almaktadir. Bunlar sirasiyla bitkisel,
hayvani ve insani nefislerdir. Insan1 bitki ve hayvanlardan ayiran en temel dzelligi
ondaki diistinme giliciidir. Bu ise “nutk” yani natitk nefis kavrami ile
ifadelendirilmektedir. Ayni zamanda meleki nefis veya akil olarak da
adlandirilmaktadir. Insan yaratilis1 itibariyle iyi ve kotii olmak iizere iki yone de
meyilli olarak yaratilmistir. Dolayisiyla Allah insana kendi se¢imlerini yapabilecegi
ve gelecegini belirleyebilecegi bir irade ve diisiinme giicii vermistir. Iste insan bu
diisiinme giiciiyle 6nce teorik sonra pratik felsefeyle bilgiler edinir ve boylece saadet
ve fazileti elde etmeye ¢alisir. Insan bu fazilete ulasma adina meleki yani erdemli
davranig bigimlerini tercih ederek meleklerden daha iistiin bir pozisyona gelebilecegi
gibi hayvani yonlerini 6ne ¢ikarttiginda da onlardan daha asag1 bir seviyeye diisecektir.
Goriildiigii gibi diistinen nefis insanin bu alemdeki konumunu belirlemektedir. Kur’an-
1 Kerim’de gegen “Ki biz insani en giizel bir bicimde yarattik.” (Tin, 95/4) ayeti de

insanin yaratilistan kaynaklanan 6zelliklerini dogru bir sekilde degerlendirmesi ile

138



kamil bir insan seviyesine ve gercek mutluluga erisebilecegini ifade etmektedir

(Oktay, 2017).

Kinalizade’nin diislince kabiliyeti ve akil lizerinden okudugu natik nefsin mahiyeti,
kendisinde once gelen diisiiniirler ile benzerlik tagimaktadir. Bu baglamda ayni

gelenegi takip ettigini sdylemek miimkiindiir.

AA9Y

Kinalizade’nin eserleri arasinda en dikkat ¢ekeni “Ahlak-1 Alai” baslikli ¢alismasidir.
Isminde de gectigi iizere kitabinin temeline ahlaki yerlestiren yazar, insan1 insan yapan
en temel vasfin ahlak oldugunu ileri siirmiistiir. Bu baglam icerisinde de kitabini ii¢
ana boliime ayirmis ve her bir boliimii ahlak temelli olarak ele almistir (Kinalizade,

2014):

e Bireysel ahlak (i/m-i ahlak)
e Aile ahlaki (ilm-i tedbir-il menzil)

e Devlet ve toplum ahlaki (ilm-i tedbir-il medine)

Kitabin en genis boliimii olan bireysel ahlak boliimiinde insanin kabiliyet ve zaaflarini
bir biitiin olarak ele almakta ve insanin fiziki yoniiniin yani sira ruh, nefis, kalp ve akil
olmak iizere farkli yonlerine dikkat cekmektedir. Bu ¢esitli yonlerin en temel ortak
noktasi ise insanin ahlaken olgunlagsma siirecine girmesi ile ancak iyi ve mutlu bir
insan olacagidir. Ornegin, ona gore israftan kaginmanin en temel yolu iyi bir egitimden
gegmektir. Bu egitim de bir yoniliyle ahlaki olarak nefisle miicadeleyi
gerektirmektedir. Insanin salt kisisel ¢ikar duygusundan armmasi da bu kapsam

igerisine girmektedir (Bulut, 2021).

Sinirsiz ihtiyaglar ve doyma bilmeme iizerine hareket eden, yalnizca kendi fayda ve
¢ikarini esas alan ve maddi zevk ve tatminler pesinde kosan “modern ekonomik insan”
m ahlaki g6z onilinde bulundurmamasi veyahut daha miiphem, siibjektif bir ahlak
anlayisina dayanilmast bu baglam igerisinde Onemli bir tespit olarak

degerlendirilebilir.

Kinalizdde’ye gore kainatta yaratilan biitiin varliklar insanin hizmetine verilmistir.
Dolayisiyla kiigiik bir kdinat olarak yaratilan insan, fitrat1 geregi sosyal ve medeni bir
varliktir. Bu yoniiyle de hemcinslerine ihtiya¢ duyar ve onlarla kendi arasinda sevgi
baglar kurar. insan giyinmeden barinmaya, oradan beslenmeye kadar birgok seyle bir

ihtiyac iliskisi icerisindedir. Bu ihtiyaclarim1 da tek basina gideremeyecegi igin

139



hemcinsleri ile yardimlasma, dayanigma ve is boliimiine ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla
basta insanin kendi ailesi olmak iizere toplumun farkli kademeleri ile dayanigma ve

yardimlagma igerisinde olmasi gerekmektedir (Kinalizade, 2014).

Onceki boliimlerde deginilen; kdinatin bir rekabet ortami olarak okunmasi ve bu
durumun sosyal hayata/bilimlere uygulanmasi ile Kinalizdde’nin goriisleri arasindaki
ayrim Onemli bir nokta olarak goziikmektedir. Nitekim toplumun geri kalam ile
kurulan rekabet iliskisinde bireyin yalniz kendi kisisel ¢ikarini diisiinmesi kaginilmaz
bir durumdur. Ancak fitraten medeni oldugunun bilinci ile yasayan bir insan basta
ailesi olmak tiizere toplumun biitiinlinii diisiinerek kararlar verir ve ekonomik

faaliyetlerini de bu kapsamda yiiriitiir.

Kinalizade’ye gore ahlakin 6nemli bir yoniinii infak anlayis1 tutmaktadir. Bu anlayisla
ilgili “birazcik ye, birazcik dahi sakla, birazcik dahi vir Tanri yoluna” derken kisinin
oncelikle kendi temel ihtiyaglarini gidermesini, sonrasinda gelecekteki ihtiyaglari icin
belli bir kismimni ayirmasi veya yatirim yapmasini ve diger kismini1 da toplumdaki
ihtiyag sahipleriyle paylagsmasini tavsiye etmektedir. Nitekim ona gore malin

korunmasinda da ti¢ temel sart bulunmaktadir (Kinalizade, 2014):

e Ev halkinin durumunu bozacak asir1 cimrilikten uzak durulmalidir.

e Din ve diyaneti zedeleyecek olan zekat ve sadaka vecibeleri ihmal
edilmemelidir.

e Insanlar arasinda cimrilik ve miskinlik gibi hasletlerle sohret

kazanilmamalidir.

Bunun yani sira o, paylagsma ahlakini da bir sira igerisinde ifade etmekte ve dort

kategori icerisinde konuyu ele almaktadir:

e Insan malinin en giizelini esine ve ailesine harcamali. Onlarin ge¢imini asla
aksatmamalidir.

e (evresine ve arkadaslarina isar duygusu ve comertlik erdemiyle harcamalidir.

e Bir zarar defetmek veya uygun ve 6nemli olanlar i¢in harcama yapmalidir.

e Infak ve harcamada devamliliga, gizlilige (sag elin verdigini sol elin
gormemesi), verdigi kisiyi iyi se¢gmeye (ihtiyac sahibi kimseler) ve verdigini

her zaman az goérmeye ¢aligmalidir.
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Goriilecegi lizere paylasma ahlaki Kinalizdde’nin vurguladigi en temel hususlar
arasinda yer almaktadir. Nitekim ona gore toplumsal huzur ve mutlulugun kaynag: da
bireylerin birbirlerine duyduklar1 sevgi hissidir. Paylasma ahlaki da bu sevgi ortamini

hazirlayan en 6nemli dinamiklerden bir tanesidir (Kinalizade, 2014).

Kinalizdde’nin yasadigi donemde Bati’da inga siirecinde olan modern kapitalist
sistemin ana unsurlardan birini ticaret burjuvazisi olustururken; Osmanli toplumunda
ahi gelenegine (bkz. TDV Islam Ansiklopedisi: Ahilik) bagl digerkam hayirseverler
ve onlarin kurduklar vakiflar olusturmaktaydi. Vakiflarin islam medeniyetinde
Oonemli bir yeri bulunmaktadir. Nitekim bir sonraki bolimde vakiflar ve kisisel

kavramu iizerinde detaylica durulacaktir.

Kinalizade’nin goriisleri kisisel ¢ikar kavrami iizerinden degerlendirildiginde; onceki
miiellifler gibi diisiinme kabiliyeti/akil ve nefis iligkisi lizerinde durdugu, insanin hayir
ve serre ac¢ik olan yOnlerine vurgu yaptigi, ahlaki bir egitimi en temel etken olarak ileri
stirdligli, fitraten medeni olan insanin sevgi ve yardimlagma tizerine bir toplumsal iliski
icerisinde olmas1 gerektigi ve paylasma yani infak ahlakini bireysel, ailevi ve
toplumsal huzur ve mutluluk i¢in olmazsa olmaz bir bilesen olarak gordigi

goriilmektedir.
Ebusuiid Efendi (1490 — 1574) ve Vakif Kurumu

Ebusuid Efendi, Kinalizdde ile ayni donemde yasayan, miifessir ve hukuke¢u
kimligiyle on plana c¢ikan ve yasadigi donem igerisinde verdigi fetvalarla
Osmanli’daki siyasi ve idari olaylar {izerinde ciddi etkiler birakan bir diisiiniirdiir.
Kendisi aym zamanda 29 yillik seyhiilislamlik vazifesi (bkz. TDV Islam
Ansiklopedisi: Seyhiilislam) ile Osmanli Devleti’nin en uzun siireli seyhiilislami
olarak taninmaktadir. Ebusutid Efendi’nin Tiirkce, Farsca ve Arapca olmak tizere {i¢
farkli dilde 20°den fazla eser kaleme aldig1 kaynaklarda gegcmektedir. Onun yasadig:
donemde vakiflar, vergi sistemi ve arazi hukuku gibi iktisadi meseleler 6n plandadir.
Ebusutd Efendi de ozellikle vakiflar olmak iizere bircok konuda fetvalar

yayimmlamistir (Cakar, 2021).

Hukukeu kimligi 6n planda olan Ebusutid Efendi’nin kisisel ¢ikar kavrami tizerindeki
degerlendirmelerini nefis iizerinden okumak miimkiin olmasa da, yasadig1 donemdeki

vakif kiiltiirii izerinden genel bir degerlendirme yapmak miimkiindyir.
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Vakif terim anlamu itibariyle “bir malin maliki tarafindan dini, i¢timai, ve hayri bir
gayeye ebediyen tahsisi” olarak tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de vakif kurumunu
dogrudan ifade eden bir ayet yer almamakla birlikte fakir ve muhtaglarin gézetilmesi,
Allah yolunda harcama yapilmasi, iyilik yapma ve hayir ve yararh islere yonelmeyi
ogiitleyen bir¢ok ayet Miisliiman toplumlar igerisinde vakif anlayisinin olusmasina ve
temellerinin atilmasina zemin hazirlamistir (Glinay, 2012). Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
faydas1 siiregelen hayir olarak ifade ettigi hadis-i serifi de vakif kurumunun

olusmasina bir tesvik olmus ve kaynaklik etmistir:

“Insan oliince su iicii disinda amellerinin sevabi kesilir: Sadaka-i cdriye
(faydasi siiregelen hayir), faydalanilan ilim, arkasindan dua eden haywrl
evilat.” (Miislim, Vasiyye, 14).

Vakiflar aym zamanda Islam’daki sosyal hizmet kurumlarina karsilik gelmektedir.
Ozellikle Selguklular ve Osmanlilarda liiks tiiketime yonelmeyen birikimler vakiflara
yonelerek toplumun genelinin sosyal refahini yiikselten yaygin bir kurum kiiltiirii
meydana getirmistir (Tabakoglu, 1979). Bu durum ayni zamanda salt kisisel ¢ikar
duygusundan soyutlanmis bireylerin iyilik ve yardimlasma adina toplumun diger

fertlerini gozetmesi demektir.

Omer Liitfi Barkan’in (1970) aktardig: verilere gore Istanbul’da 1450 ile 1550 yillari
arasinda 2.517 tane vakif oldugu tespit edilmistir. Bu vakiflarin tiirlerini ve hizmet
alanlarinin tamamini1 saymak miimkiin olmamakla birlikte 6rnek bazi vakif tiirleri su

sekildedir (Topbas, 2016):

e Medrese vb. egitim kurumlari,

e Su kuyular, yollari, kemerleri, cesme ve sebiller,

e Asevleri, cocuk emzirme ve biiyiitme yuvalari,

e Fakirlere yakacak temin etmek,

e Yetim kizlara ¢eyiz hazirlamak,

e Borglularin borglarin1 6demek,

e Dul hanimlara ve muhtaclara yardim etmek,

e Mektep ¢ocuklarina gida ve giyecek yardimi yapmak,

e Fakir ve kimsesizlerin cenazesini kildirmak
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Yukarida ifade edilen ve ¢ok cesitli amaglar iizerine kurulmus vakif miiessesesi
ozellikle toplum igerisinde muhta¢ durumda olan kimselerin gozetilmesi ve sosyal
refahin saglanmasi adina 6nemli bir rol oynamistir. Nitekim Evliya Celebi’nin
aktardigia gore Osmanli’da 17. yiizyildaki dilenci sayis1 yedi bin civarinda iken; bu
say1 Paris’te kirk binleri bulmustur (Demirtag, 2006). Bu veriler de Osmanh
toplumunda diger milletlere kiyasla bir sosyal refah oldugunun gostergesi olarak kabul

edilebilir.

Ebusutd Efendi’nin vakiflar tizerine verdigi ¢esitli konulardaki fetvalar da kendisinin
bu konu iizerindeki ilgisini ortaya koymaktadir. Bu fetvalardan bazilar1 asagidaki

gibidir (Ebusutd Efendi, t.y.):

’

o “Vakfin tahsis edildigi haywr ciheti simirsiz, sonsuz olmalidwr.’
o “Ozellikle fakirler igin kurulmus olan vakiflarin gelirinden zenginin

yvararlanmasi haramdir.”

Netice itibariyle, vakif kurumu aslinda ayet ve hadisler 1s13inda ogiitlenen
yardimlasma, digerkdmlik ve comertlik duygularinin pratik hayata dokiilmiis bir
versiyonudur. Dolayisiyla salt kisisel ¢ikar duygusuyla hareket eden bireylerin
olusturabilecegi bir kurum degildir. Hayat1 bir yardimlasma ve dayanisma olarak
goren bir toplum vakif miiessesesini olustururken; hayati bir rekabet ve carpisma
olarak gdren bir toplum kapitalist sistem igerisinde bilylik baligin kii¢iik balig1 yedigi
bir ekonomik diizen (sosyal Darwinizm) ve bu baglam {izerine hareket eden sirketleri

meydana getirmistir.
3.2.6. Cumbhuriyet Sonrasinda Bir Islam Alimi ve Kisisel Cikar

Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960)

Bediiizzaman Said Nursi bir islam alimi olmasimin yan1 sira insan psikoloji iizerine
cesitli degerlendirmeleri bulunan bir diisliniirdiir. Bu yoniiyle kisisel ¢ikar kavramina

iliskin de 6nemli katkilar1 bulunmaktadir.

Nursi, materyalist diigiincenin fikir hayatinda hakim oldugu, insanlarmn biitiin biitiin
dinden uzaklastigi, komiinizmin diinya geneline yayildigi, milletleraras: biiyiik
savaglarin yasandig1r c¢alkantili bir zamanda yasamis ve yazdigi eserlerle iman
hakikatleri iizerinde duran bir Islam alimi ve diisiiniiriidiir. Nursi, hayat: boyunca dini,

ictimai, ahlaki, edebi, hukuki, felsefi ve tasavvufi olmak tizere pek ¢cok konuya temas
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etmistir. Ozellikle iman esaslar1 {izerine temellendirdigi ve kendine 6zgii bir Kur’an
tefsiri olan “Risale-i Nur” kiilliyat1 da bu temas noktalarinin biitiiniinii kapsamaktadir.
Sozler, Mektubat, Lem’alar ve Sualar olmak {izere dort temel eserden ve cesitli
mektuplardan olugan Risale-i Nur kiilliyat1 boyunca, insanin yaratilis gayesi ve tahkiki
imani elde etmekle birlikte kazanacagi hayat bakis agis1 anlatilmaktadir. Bu baglamda
klasik bir tefsirden farkli olarak (Kur’an’in biitiin ayetlerinin tefsiri yerine), imani
hakikatler iizerine yapilan okumalar neticesinde yaklasik 620 adet ayetin tefsiri yer

almaktadir (Badilli, 1994).

Nursi’nin eserlerinin odak noktast iman hakikatleri olsa da, Risalelerin bazi
boliimlerinde “ahlak ekonomisi” olarak yorumlanabilecek noktalar goérmek
miimkiindiir. Ozellikle “iktisat risalesi” ismini verdigi 19. Lem’a’da bireylerin
kanaatkarlig1 bir hayat tarzi olarak benimsemelerinin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Nitekim “yiyiniz, i¢iniz, ama israf etmeyiniz” (A’raf, 7/31) ayeti de dogrudan bir emir
niteligi tasimakta ve bu konuya isaret etmektedir. Nursi’ye gore her tiirlii degisimin
baslamas1 gereken yer bireyin kendisi yani onun “ene” sidir. Bu degisim de ancak

kulluk ve Allah idraki ¢ergevesinde kazanilabilecek bir husustur (Turner, 2020).

Onceki boliimlerde Gazzali’nin nefis, akil, sehvet ve gazap duygularini bir saray
benzetmesi iizerinden aktardigina deginilmisti. Nursi’de benzer bir metot kullanarak
insandaki nefsi, 6zellikle de sehvet duygusuna bagli olan tat alma duygusunu bir
sarayin kapicisina benzetmektedir. Ona gore insan viicudu miikemmel bir saray, mide
ise o sarayin efendisi olarak yaratilmistir. Tat alma duygusu olan “kuvve-i zaika” ise
o sarayin sadece bir kapicisi hilkmiindedir. Dolayisiyla kapicinin esas vazifesi mide
icin gerekli olan faydali gidalari igeriye almasidir. Onun disindaki sehevi istekleri o
kapiciya gereginden fazla bahsis vermeye benzemektedir. Nursi bu istekleri ayni
zamanda “sun’i istiha-y1 kdzibe” olarak tanimlamaktadir. Bu yapmacik istihalarin
modern hayatin getirdigi vahsi (mimsiz) medeniyetin bir {irlinii oldugunu belirten
diisiiniir, tiryakilik, gorenek ve aligkanliklarin bunun temel sebebi oldugunun altini

cizmektedir (Nursi, 1996: 151).

Bu baglam kapsaminda denebilir ki: Bireylerin salt kigisel c¢ikarlarim
diisiinmelerindeki temel dayanak noktas1 “zaruret var” zanmdir. Igerisinde bulunulan

toplum dinamiklerinin de bu zannin olugsmasinda 6nemli bir pay1 bulunmaktadir.
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Nitekim gorenek ve aligkanliklarla kazanilmig bir bencillik ve yalniz kendi ¢ikarin

diistinme giidiisii toplumun geneline yayilarak etkisini gostermektedir.

Nursi’ye gore insanin biiylik giinahlara girmesi onun imansizligindan degil, his ve
hevesinin akil ve kalbe galibiyetinden kaynaklanmaktadir (Nursi, 1996: 142). Nefsin
isteklerine kars1 akli ve kalbi (manevi hayati) 6n plana ¢ikartmast gegmis boliimlerde
deginilen Gazzali, Ibnii’l Arabi ve Mevlana gibi diisiiniirlerin goriisleriyle de
ortiismektedir. Dolayisiyla kisinin ekonomik hayat igerisinde bencil davraniglar
sergilemesindeki en 6nemli etken his, heves ve vehim {izerine hareket eden nefistir.
Bu durumun 6niine gegmenin 6nemli bir yolu da aklin muhakeme kabiliyetini harekete
gecirmektir. Hazir veya yakin bir gelecekte elde edilecek gegici bir lezzetin, daha ileri
bir gelecekteki biiylik bir miikafata tercih edilmesi ise insan psikolojisini tanima adina

bir diger 6nemli noktadir.
Nursi’ye gore aklin bilgiyi isleme siireci yedi katman igerisinde gerceklesmektedir:

e Tahayyiil (hayal etmek)

e Tasavvur (resmetmek)

e Taakkul (akletmek)

e Tasdik (onaylamak)

e Iz’an (kalbin sahiplenmesi)
e [ltizam (taraf olmak)

e itikad (kalbin kabulii)

Bu kavramlar iizerinden yola ¢ikarak insan psikoloji lizerine arastirmalar yapan
Toprak (2024), zihne gelen normal diisiincelerle saplantili (obsesyon) diisiincelerin
“4T” formiilii (tahayyiil, tasavvur, taakkul, tasdik) ile ayristirilmasini 6nermektedir.
Esasinda psikoloji biliminin konusu igerisine giren bu husus, nefis ilmi ve kisisel ¢gikar
kavrami1 ile de irtibatlandirilabilir. Nitekim Gazzali ile benzer bir diisiince
sistematigine sahip olan Nursi, insanda ii¢ temel kuvvetin hakim oldugunu

belirtmektedir (Nursi, 1996):

e Kuvve-i akliye (akil kuvveti, muhakeme kabiliyeti)
e Kuvve-i seheviye (menfaatli her bir seye kars1 duyulan istek ve arzu)

e Kuvve-i gadabiye (zararli seylerden kaginma istek ve arzusu)
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Zihne gelen sinirsiz diirtiilerin kaynagini “sehevi” ve “gadabi” duygular olarak belirten
Toprak (2024), bunlarin ilk olarak tahayyiil ve tasavvur asamalarindan gectiklerini,
ardindan zihni bir muhakeme ile sinandiklarini ve kabul aldiklar taktirde de son karar
merci olan kalbe geldiklerini ve burada aksiyona doniisiip doniisiilmeyeceginin

netlestigini ifade etmektedir.

Bu kavramlar ayn1 zamanda Kahneman’in (2017) “Sistem 1” ve “Sistem 2” olarak
tanimladig1 zihnin ¢alisma prensibini ¢cagristirmaktadir. Tahayyiil, tasavvur ve taakkul
bir Olgiide sistem 1’e bakarken; tasdik, iz’an, iltizam ve itikad da sistem 2’ye
bakmaktadir. Ancak, sistem 2 beynin odaklanarak ve efor harcayarak bir ise yonelmesi
olarak tanimlanirken; Nursi’nin ifade ettigi bilgi isleme siirecinde kalp de en az akil

kadar 6nemli bir rol oynamaktadir.

Tablo 3.4: Bilissel Hiyerarsi ve Bilgi Isleme Siireci

Bilissel Siirec Faaliyet Yeri Sorumluluk
Tahayyiil Akl Bilissel siire¢ kisinin iradesinden bagimsiz
olarak gerceklesir ve sorumluluk
Tasavvur Akil yiiklenilmemektedir.
Kisinin iradesi bilissel siirecin i¢erisindedir
Tagkll Alg ancak sorumluluk yiiklenilmemektedir.
Tasdik Akl ve Kalp
Iz’an Kalp Kisinin iradesi bilissel siirecin i¢erisindedir
iltizam Kalp ve kararlarinda sorumluluk sahibidir.
Itikad Kalp

Kaynak: Toprak, 2024: “Rethinking Cognitive Psycho-education -4T Model-in the
Psychotherapy of Religious Obsessive-Compulsive Disorder: Report of Three

Resistant Cases”

Yukarida yer alan tabloda da ifade edildigi lizere; ilk iki adimda kisinin iradesinden
bagimsiz isleyen bir bilissel siire¢ gerceklesmekte ve irade olmadigi i¢in herhangi bir
sorumluluk da bulunmamaktadir. Ugiincii adimda kisinin iradesi ile bilissel siirece
katilim1 gerceklesmekte ancak heniiz ileri bir asamaya gecilmedigi i¢in eylemlerden
kaynakl1 bir sorumluluk bulunmamaktadir. Dérdiincii asamada ise akla kalp de eslik
etmekte ve devam edegelen agsamalarda bilgi isleme siireci sadece kalbin sahiplenmesi,

taraf olmasi ve kabulii ile gerceklesmektedir.

146



Bu bilgi isleme ve karar verme siirecinden yola ¢ikarak denebilir ki: Ekonomik hayat
icerisinde bireyin yalniz kendi kisisel ¢ikarini dncelemesi veya diger insanlari 6n plana
koyup digerkamlig1 tercih etmesi de benzer bir siire¢ icerisinde gerceklesmektedir.
Ornegin, digerkdm bir kimse 6ncelikle elindeki maddi imkanlar1 muhta¢ durumda
olanlar i¢in harcamayi zihninde tasavvur eder, ardindan fayda ve zarar hesabi
tizerinden taakkul eder ve sonrasinda da sirasiyla kalbin kabulii igerisinde tasdik, iz’an,

iltizam ve itikad1 gergeklesir.

Nursi’ye gore nefsin kotiilik ve gilinahlardan ardirilmast (nefis tezkiyesi)
bencillikten kurtulma adina da 6nem arz etmektedir. “Nefis daima kotii seylere sevk
eder” (Yusuf, 12/53) ayeti ile “senin en zararli diismanin, nefsindir” (el-Aclini,
Kesfii’l-Hafa, 1:143) hadisini bu tezine dayanak olarak gosteren diisiiniir, tezkiye
edilmemis bir nefsin gercek manada bir baskasini sevemeyecegini belirtir. Kendi
nefsini begenen ve seven bir kimse goriiniiste bagkasini diisliniiyor olarak goriinse de,
aslinda kendi menfaatini ve lezzetini gdzetiyordur (Nursi, 1996). Dolayisiyla
ekonomik hayat icerisinde salt kisisel ¢ikar duygusundan siyrilmanin ve medeni bir
insan olarak toplumun farkli kesimlerini de godzetmenin Onemli bir yolu nefis
tezkiyesidir. Nursi’nin kendi diisiince sistemi icerisinde nefis tezkiyesine yonelik
metodolojik bir yaklagim da bulunmaktadir. Nitekim konu ile ilgili genel goriislerini

ifade ettikten sonra bu yaklagima ayrica deginilecektir.

Nursi’ye gore insan fitraten medeniyetperverdir. Bir ekmegin yapilisinda veya bir
kiyafetin dikilisinde ¢ift¢ciden fabrikatore kadar ¢ok farkli kimselere duyulan ihtiyaglik
iliskisi bu medeniyetperverligi zorunlu kilmaktadir Insan toplumsal hayat igerisinde
bu sekilde bir rol iistlenmesine ragmen yalnizca kendi ¢ikar1 ve menfaati
dogrultusunda hareket ederse Nursi’ye gore insanliktan ¢ikmakta ve masum olmayan

cani bir hayvan seviyesine diismektedir (Nursi, 1996).

Nursi modern donemde insanlarin yalnizca kendi menfaatlerini diisiindiiklerini ve
stirekli olarak “nefsi, nefsi” (nefsim, nefsim) demelerini ahireti bilmemekten ve
dinsizlikten meydana geldigini belirtmektedir. Kendi yasadig1 toplumun igerisine de
giren bu fikirlerin baska bir devletin vatandasi olan ecnebilerden geldigini ve bu
bunlarin pis ve fena birer ahlak oldugunu belirtir. Bu fena ahlaka sahip ve nereye baksa
kendini géren hodgam (bencil) insanlar “ben susuzluktan 6lsem, yagmur hi¢bir daha

diinyaya gelmesin” felsefesi ile yasamaktadir. Iste bu bencil insanlar kendileri saadet
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gormediklerinde baskalar1 da saadet gormesin isterler. Oysa Islamiyet ile milletin
ahlaki ve karakteri haline gelmis bir toplumda “eger ben 6lsem milletim sag olsun”

anlayis1 bulunmaktadir (Nursi, 1996).

Modern insanin yalniz kendi ¢ikarini diisiinmesi ve “nefsim, nefsim” deme anlayiginin
kokenlerini  1675-1825 yillar1 arasinda Avrupa’da yasanilan “aydinlanma”
(enlightenment) diisiincesine dayandigi sdylenebilir. Bu akimla birlikte kilisenin
baskisi altindaki aklin zincirleri kopartilmistir. Bu kopus kilise ile sinirli kalmamais ve
her tiirlii manevi ve dini degerden uzaklagsma olarak kendini gdstermistir. Nitekim
bunun bir sonucu olarak da Allah inanci yerine neredeyse kendi benliklerini
ilahlastiran bir anlayis ortaya ¢ikmistir (it turns the human “self” to a kind of “inner
god”). Kendine inan (self-belief), kendi kendine yetme (self-sufficiency), kendini
gerceklestirme (self-actualization), kisisel motivasyon (self-motivation) ve dzgliven
(self-confidence) gibi kavramlar bu donemin birer sonucu olarak giin yiiziine ¢ikmistir

(Aydin, 2013).

Kisisel ¢ikar kavramini medeniyet telakkisi lizerinden okuyan Nursi’nin bu
kapsamdaki goriisleri de iste bu doneme bakmaktadir. Avrupa medeniyetini ikiye
ayiran Nursi, kaynagini hakiki Hristiyanlik dininden alan birinci Avrupa’nin insanlik
i¢in faydali bilim dallarini1 gelistirdiklerini ifade ederken; hakiki Hristiyanliktan kopan
ve felsefenin ve aydinlanmanin bozuk anlayisina saplanan ikinci Avrupa’nin insanlik

i¢in yalnizca zarar getirdigini belirtmektedir (Nursi, 1996: 206).

Insan1 yalniz “enesi” iizerine tanmimlayan bu ikinci Avrupa’nin getirdigi hayat
anlayisinda insanlarin en temel yasama amaci kendi lezzetleri ve ¢ikarlart igin
calismak olmustur. Bunun yani sira biitlin bir kdinat1 bir rekabet ve carpigsma ortami
olarak gormeleri de sosyal hayat diizenine yansimigtir. Onceki béliimlerde deginilen
Robert Frank’in ‘Darwin Ekonomisi: Ozgiirliik, Rekabet ve Ortak Fayda’ (The Darwin
Economy: Liberty, Competition, and the Common Good) isimli kitab1 da bu konuya
ornek olarak gosterilebilir. Nursi bu iddialar1 reddederken benzer bir metot izleyerek
kainat iizerinden Ornekler vermektedir. Giinesin bitkilere yardim etmesi, bitkilerin
hayvanlarin imdadina yetismesi yani onlar i¢in besin olmasi, insanlarin hayvanlardan
istifade etmeleri, bedene alinan gidalarin insan viicudunun gesitli bolgelerine dagilarak
vitamin ve protein gibi faydali igeriklere donlismesini diinya genelinde goriilen

yardimlagsma ve dayanigma (feaviin) diisturunu kanitlayan oOrnekler olarak ifade
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etmektedir. Ona gore bu 6rnekler hayat icerisinde her an gozlemlenebilirken “kainatta
rekabet hakimdir” deyip sosyal hayati da bunun iizerinden sekillendirmek, ikinci
bozuk Avrupa’nin biitiin bir insanliga inandirmaya c¢alistig1 sefahetli (ahlaksizlik) ve

dalaletli (haktan yiiz ¢evirip batila yonelme) bir anlayistir (Nursi, 1996).

Nursi, ikinci bozuk Avrupa’nin bu duruma diismesinin en temel sebebini “deccal gibi
bir tek g6zl tastyan kor dehasina” baglamaktadir. Bir tek goz kavrami ahiret hayatini
hi¢ hatira getirmeden sadece diinyasi i¢in calisan ve nefsini hayatin merkezine
yerlestiren bir anlayis1 tanimlamaktadir (Nursi, 1996). Bu tanim, daha once bahsi

gectigi lizere, homo economicus’un da temel 6zelliklerinden biridir.

Bunun karsisinda ise Kur’an’in insanliga hediye ettigi gercek saadet ve mutluluga
ulastiran islam medeniyeti yer almaktadir. Bu medeniyette cennet gibi yiiksek bir
odiili dahi kullugunun gayesi yapmayan, Allah’in rizasini ilk siraya koyan, nefsinin
sifli arzularinin yerine fazileti ve ahlakli olmayi gaye edinen ve kardeslerinin

saadetleri ile mutlu olan bir anlayis bulunmaktadir.

Nursi’ye gore kisinin vehim ve his yanilgist ile elindeki imkanlarinin bitecegini
diisiinerek yalnizca kendi kisisel ¢ikarini diisiinmesi de anlamli degildir. Nitekim
Allah’in rahmet hazinesinin genisligi ve hi¢ yoktan bu nimetleri yarattigi gibi
tekrardan insanlara gonderecegi bilgisi (marifet) bu bencillik duygusunun Oniine
gegmektedir. Bu husus ekonomik insamin kit kaynaklara olan yaklagimim

sekillendirme adina da 6nem arz etmektedir (Nursi, 1996).

1917 yilinda yasanan Bolsevik ihtilali ve benzer toplumsal kargasalarin ortaya
cikmasindaki temel etken de Nursi’ye gore bencillik duygusunda yatmaktadir. Cilinkii
toplumdaki varlikli ama bencil insanlar “ben tok olayim, baskasi agliktan 6lse bana
ne” anlayisi ile merhametsiz bir sekilde hareket etmektedir. Bu da toplumun maddi
yonden alt tabakalarinda yer alan kimselerde bir nefret duygusu meydana getirir. Iste
bu sorunun ¢dziimii zekatin farz kilinmasi ile ¢oziilmektedir. Islam’da 6giitlenen
comertlik, fedakarlik ve digerkamlik gibi hasletlerin yan1 sira pratik hayata tasinan
zekat miiessesesi toplumsal dayanigsmanin ve refahin saglanmasi adina onemli bir

unsurdur (Nursi, 1996).

Insanlar1 kétii ahlaka (@hlak-1 seyyie) yonlendiren en temel unsurlardan birisi de “sen
calis ben yiyeyim” anlayisini ifade eden faizciliktir. Calismayip faiz geliri ile varlikl

olan; buna karsin agir islerde ¢alisip gecimini saglamaya calisan kimseler arasindaki
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anlagsmazliklarin 6nemli bir sebebi iste bu faizciliktir. Bunun ¢6ziimii de Kur’an’a gore
her bir ¢esit faizin yasaklanmasi ve toplum hayatindan ¢ikartilmasidir (Nursi, 1996).
Faizin karsisinda paylasim ekonomisinin yer aldigini belirten Cizakga (2019), risk, kar
ve zararin paylasimmin Islam’da esas oldugunun altin ¢izmektedir. Burada ifade
edilen “paylasim” kavrami da toplumsal dayanismay: ifade etme adina 6nem arz

etmektedir.

Nursi’nin de vurguladig1 zekatin farziyeti ve faiz yasagi, Islam ekonomisinin de iki

temel ayagini olusturmaktadir.

Nursi’ye gore salt kisisel ¢ikar duygusundan arinmanin bir diger énemli yontemi
empati yapmaktir. Nitekim Islam’m bes farzindan biri olan orug ibadeti bu empatiyi

saglamaktadir.

“Insanlar maiset cihetinde muhtelif bir surette halk edilmisler. Cendb-1 Hak, o
ihtilafa binaen, zenginleri fukaralarin muavenetine davet ediyor. Halbuki,
zenginler fukaramin acinacak acit hallerini ve acliklarini, oructaki aglikla tam

hissedebilirler.” (Nursi, 1996: 568).

Zekat miiessesinde oldugu gibi orug ibadeti de bencillikten kurtulma adina pratik

hayata taginan 6nemli bir sorumluluktur.

[k basta da ifade edildigi iizere nefis tezkiyesinin Nursi’ye gdére muhakeme esasli bir
metodolojisi bulunmaktadir. Nursi’nin terminolojisinde insan bedeninde nefsin {i¢
arkadas1 daha bulunmakta ve bunlari kalp, ruh ve latife-i Rabbaniye (bkz. TDV Islam
Ansiklopedisi: Latife) olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla insan sadece nefisten ibaret
degildir. Bu ayrimin yapilmasi nefis tezkiyesinin ilk adimidir. Cilinkii nefsini
kendinden bagimsiz olarak gdren bir kimse onu karsi bir muhatap olarak goriir ve
muhakeme kabiliyetini kullanarak onu aklen ikna edebilir. Nursi, Sozler adl1 eserinde
namazdan usan¢ duyan nefsini ikna etmek i¢in benzer bir metot uygulamakta ve aklen

nefsine seslenmektedir (Nursi, 1996):

o “Ey bedbaht nefsim!” diye nefsine seslenen Nursi 6ncelikle nefsini muhatap
almaktadir.
e “Acaba Oomriin ebedi midir?”, “yarina kadar yasayacaginin bir garantisi var

m1?”, “diinyada ebedi kalacagini m1 zannediyorsun?”’, “namazdan alacagin

150



lezzet ve ticret az m1 ki?”, “kalp ve ruhunun namaza ihtiyact yok mu ki?” gibi
sorularla da nefsini aklen ikna etmeye ¢aligmaktadir.
e Nefse yapilan bu seslenisin dogru veya yanlis oldugunu tasdik edecek unsur

ise Nursi’nin “suurlu bir fitrat” olarak tanimladig1 vicdan mekanizmasidir.

Benzer bir yontem yalnizca kendi ekonomik ¢ikarini diisiinen nefis igin de

uygulanabilir:

e Ey yalnizca kendi ge¢imini ve refahini diisiinen bencil nefsim !

e Kendi temel ihtiyacglarini karsiladigin halde ebedi olarak diinyada kalacakmis
gibi neden mal biriktirip duruyorsun, hirsla pesine diistiigiin seyler gercekten
zaruri miydi, fitraten medeni oldugun halde neden yalnizca kendi menfaatini
diistiniiyorsun, kainatta bitkiler, hayvanlar ve doga arasinda goriilen
yardimlagsma diisturu seni de rekabet veya bencillik yerine yardimlagsma ve

dayanismaya gotiirmeli degil miydi?

Nefse yoneltilen bu sorular farkl: igeriklerle ¢esitlendirmek miimkiindiir. Ancak, 6zet
olarak denebilir ki: Nefis, insanin kalp ve ruh gibi bir par¢asini teskil etmekte ve aklen

ikna edilebilir bir mahiyettedir.

Nursi’nin eserleri iizerinden iktisadi ¢ikarimlar yapan arastirmacilarin goriisleri de
konu baglaminda 6nem arz etmektedir. Bu arastirmacilardan biri olan Kartal (1995),
“Risale-i Nur’dan Iktisadi Prensipler” ismini verdigi eserinde “ekonomi psikolojisi”
ile ilgili de ozel bir alt baglik agmaktadir. Bu baslik kapsaminda insanla servet
arasindaki iligkileri inceleyen ekonomi biliminin gereginden fazla bir sekilde maddi
meselelere yoneldigini ve mikro iktisadin temel unsuru olan insanin ihmal edildigini
vurgulayan Kartal (1995), insanlarin servet i¢in degil servetin insanlar i¢in var
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla insan1 merkeze alan ekonomi psikolojisi de
bugiin Bati’da ve diger bir¢ok iilkede temenniden 6teye gegcmemekte ve bir kar elde

etme araci olarak kullanilmaya devam etmektedir.

Ekonomik psikoloji ilminin giiniimiiz i¢in verdigi en 6énemli dersin az ya da ¢ok olusan
sermayelerin veya endiistrilerin degil, giizel bir ahlak {izerine yetisen degerli insanlarin
toplumun kaderine degistirme iizerindeki etkisinin 6nemine vurgu yapan Kartal
(1995), Nursi’nin ortaya koydugu Kur’an’i metodun da bu baglam {izerine insa
edildigini ifade etmektedir. Nitekim ekonomik psikoloji bilimi yalniz ekonomik

hayatta goriilen olaylar1 incelemekle yetinmemekte ve psikoloji biliminin kendine has
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Olciileri igerisinde olumlu bir kisiligin gelistirilmesi adina da caligmalar yiiriitmektedir.
Bu noktada Nursi’nin hedefi de insanin 6ncelikle saglam bir iman1 kazanmasi ve
inangsizligin getirdigi maddi ve manevi tehlikelerden korunmasidir. Bunun sonucunda
mikro ekonominin temel objesi olan insanin toplum i¢in faydali bir unsur haline
gelmesi ve kalkinma ile birlikte mutlu bir gelecegin degerli bir unsuru olmasi

hedeflenmektedir.

Nursi’nin goriisleri kisisel ¢ikar kavrami baglaminda degerlendirildiginde; degisimin
baslamasi gereken yer olarak bireyin kendi “ene” sini gormesi, zaruret var zanniyla
yapmacik istihalara girilmemesi, akil ve kalbin his ve hevesin kontroliinde olan nefse
tistiin gelmesi, bilissel hiyerarsi ve aklin bilgi isleme siireci, nefis tezkiyesinin 6nemi,
insanin medeni olusu ve toplumsal sorumluluklarinin farkinda olmasi, yardimlagsma ve
dayanisma iizerine kurulu medeniyet telakkisi, Allah’in rahmet hazinesinin genisligi,
olumlu bir kisilik gelisimi, zekat miiessesi, faiz yasagi ve orucun kazandirdigi empati
duygusunun énemi iizerinde duruldugu gériilmektedir. Ilgili maddelerin ¢oklugu ve

cesitliligi Nursi’nin konuyla ilgili sundugu genis perspektifin 6nemli bir gostergesidir.
3.2.7. Modern Donemde islami Psikoloji ve Kisisel Cikar

Bu boliimde modern dénemde psikolojiyi Islami esaslar iizerinden okuyan Malik
Bedri, Robert Frager, Mustafa Merter, Abdullah Rothman ve Taha Burak Toprak’in
benlik (nefis) lizerindeki degerlendirmeleri ve bu degerlendirmelerin kisisel ¢ikar

kavramina bakan boyutlar1 ele alinacaktir.
Malik Bedri (1932-2021)

Islami Psikoloji kavrami ilk olarak, Prof. Dr. Muhammed Osman Necati tarafindan
1948 yilinda kaleme aldigi “ibni Sina’da Hissi Idrak: Araplarda Psikoloji
Arastirmalar1” baslikli ¢alismasinda kullanilmistir. Bu ¢calismada ge¢mis donemlerde
yasamis Miisliiman diisiiniirlerin psikoloji ilmine olan katkilar1 ele alinmaktadir (Atak,
2021). Nitekim 6nceki boliimlerde bu diisiiniirlerden bazilarinin (Gazzali, Ibn Sina)

ozellikle nefis ilmi lizerine yaptig1 tahlillere yer verilmisti.

Bu kavram ilk olarak 1948 yilinda dile getirilmis olsa da esas yayginlasma siireci
1970’11 yillara dayanmaktadir. Psikoloji profesorii ve kidemli klinik psikologu olarak
Sudan, Malezya, Urdiin, Etiyopya, Ingiltere ve Liibnan gibi ¢ok gesitli iilkelerde gorev
yapan ve modern Islami Psikoloji ilminin kurucusu olarak anilan Malik Bedri’nin

caligmalar1 bu noktada 6nem arz etmektedir (Atak, 2021).
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Bedri (2021), anilarin1 anlattigi bir sdylesisinde 50°li yillarda Beyrut Amerikan
Universitesi’nde okurken psikoloji alaninda Freud’un bir kahraman olarak anildigin
ifade etmektedir. O donemde bireyin tiim normal ve anormal davranis formlari
Freudyen psikanaliz kapsaminda bilingalt1 cinsel diirtiilere dayandiriliyordu.
Bilimsellik kisvesi altinda degerlendirilen bu iddialarin aksine bir sey sdylendiginde
ise bilim dis1 bir yaklasim igerisinde hareket edildigi diisiiniiliiyordu. iste Bedri bdyle
bir ortam igerisinde insan dogas1 ve manevi fitratin1 islam inanc1 baglaminda okuma

lizerine yogunlasmistir (Balikg¢i, 2021).

Miislimanlarin kendi inanglari ile uyusmayan goriisleri korii koriine takip etmelerine
isaret eden Hz. Peygamber’in (sav) “Kertenkele deligine girseler dahi onlar takip
ederler” (Buhari, Enbiya, 50) hadis-i serif’inden yola ¢ikarak “Miisliiman Psikologlar
Kertenkele Deliginde” isimli makaleyi kaleme alan Bedri (1979), bu durumdan
styrilabilmek i¢in  Misliiman psikologlarin  iki temel vazifesinin oldugunu
belirtmektedir. Bedri’ye gore Miisliiman psikologun birinci vazifesi modern Bati
psikolojisinin objektif verilerini almak, ancak, psikanaliz gibi deger yiiklii teorilerini
reddetmektir. ikinci gorevi ise Islami prensipler cercevesinde kendi bilimini icra
etmesidir. Necati (1948) ile benzer bir goriis ileri siiren Bedri’ye gore, Miisliiman
psikologlar Gazzali, ibn Sina ve Ibn Kayyim Cevziyye gibi kimselerin eserlerini
okumus olsalardi, modern psikolojinin ulastif1 seviyeye ¢oktan ulasilmis olacakti

(Bedri, 2023).

Bedri’ye (2021) gore, bilimsellik catis1 altinda dinden ve manevi bir bakis agisindan
uzak diisen bir psikolojik yaklagimin devri sona ermistir. Ona gore bu anlayisin
psikolojik rahatsizliklar1 olan kimselere bir fayda getirmedigi aciktir. Bu husus sadece
Islam dini ile de sinirli degildir. Nitekim Londra’da bir hastanede gorev yaparken
kontrol edilemeyen goz kirpma ve goz kapama rahatsizligi bulunan bir hastasinin
tedavisi i¢in aragtirma yaparken hastaligin baslangicinin kilisedeki bir rahiple olan
iligkisinden kaynaklandigini tespit etmistir. Rahibin sorusu lizerine toplu dualara
katilmadigini ifade eden kisiyi kiliseden kovmasi ve dualarinin kabul edilmeyecegini
sOylemesi bu kiside ciddi bir travmatik etki olusturmustur. Bu etkiden hareketle Bedri,
bireylerin dini inancinin onlarin psikolojik durumu ve bu baglamda verdigi kararlarda
ciddi birer etken oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla davranigsal ekonomi ve onun
altinda ele alinan kisisel ¢ikar kavrami da bu yaklasim ¢ercevesinde ele alinabilecek

onemli bir boyuta sahiptir.
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Robert Frager (1940 -)

Modern donemde tasavvuf yaklasimiyla psikoloji bilimine yogunlasan bir diger
onemli isim de 1981 yilinda Halveti-Cerrahi seyhi Muzaffer Ozak ile tanismasindan
sonra Miisliiman olan ve “Ragib Baba” ismi ile anilan Robert Frager’dir. Kendisi
Harvard Universitesi’'nde sosyal psikoloji alaninda doktorasini tamamladiktan sonra
1975 yilinda Kaliforniya’da “Benétesi Psikoloji” (Transpersonal Psychology)
enstitiisiinii kurmustur. Bu enstitii daha sonrasinda iiniversiteye doniigsmiistiir (Atak,

2021).

Frager’a gore modern psikoloji genellikle insan egosunu beslemeye, onu yiiceltmeye
ve ona gii¢ kazandirmaya c¢aligmaktadir. Islam’da da bireyin egosu gbz ardi
edilmemekte, ancak, yalniz kendisini Onceleyen bir ego degil; ilahi emirler
dogrultusunda sahsiyet ve sorumluluk sahibi bir ego insa edilmesi esastir. Frager’in
ileri stirdiigli ve “Stfi Psikoloji” ismini verdigi yaklasim ise tasavvufl bir metotla
yalniz kendini diisiinen, kendini seven ve biitlin iyiliklerin merkezi olarak kendini
gbren egoyu pasifize etmeye odaklanmaktadir. Islam’1n kalp ve ruh hayati ile manevi
bir yolculuga ¢ikan salikin (tasavvuf yolcusu) nihai hedefi sevgiliyle vuslat ve benligin
Allah’ta tamamen erimesidir. Allah’a yakin olmak ise bencil nefsin aradan ¢ekilmesini
ve egonun terk edilmesini gerektirmektedir (Frager, 2022). Dolayistyla bireyin salt
kisisel ¢ikar duygusundan arinmasi ve bencillikten siyrilabilmesi tasaavvufi bir
yolculuk icerisinde kalp ve ruh hayatin1 oncelemesi ve Allah’a yakinlik icerisinde

egosunu terk etmesiyle miimkiin olmaktadir.
Mustafa Merter (1947 -)

Modern donemde psikoloji ve nefis iliskisi {izerine ¢alisan bir diger 6nemli isim de
Tirkiye’de “Nefs Psikolojisi” ekoliiniin kurucusu olarak anilan Mustafa Merter’dir.
Merter, psikoloji kavraminin ilk yaris1 olan “psike” kelimesinin bir yoniiyle nefis ile
ayni manaya geldigini, ancak, nefsin kiyas kabul edilemeyecek kadar zengin bir
icerige sahip oldugunu belirtmektedir. Nitekim bu zengin igerikten ve Mevlana’nin bir
soziinden yola ¢ikarak kaleme aldig1 eserine de “Dokuz Yiiz Katli Insan” ismini

vermistir (Merter, 2012).

Merter (2012), Bat1 psikolojisinin iki suur-dis1 temele dayandigini ifade etmektedir.
Bunlardan ilki, Freud’un suur-dis1 diye tanimladigi ve “id” in hiikiim stirdiigii alem;

digeri ise Carl Gustav Jung’in “kollektif suur-dis1” olarak tanimladigi methumdur.
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Sembolik olarak ifade edilecek olursa, Freud bir binanin bodrum katlarina isaret etmis
ve oradaki kaos ve kotiiliigli insanin 6zii olarak tarif etmistir. Jung ise tarihi bir siire¢
igerisinde biitiin insanligin ortak suur-disiligini anlatir, ancak, bunun ilahi baglantisini
g0z ardi1 eder. Bu yaklagimlardan farkli olarak “Nefs Psikolojisi” kaynagini Kur’an-1
Kerim ve Siinnet-i Seniyye’den alan, nefsi bir tist suur-dis1 (@lem-i misal) olarak

tanimlayan bir kavramdir. Insanin asli vatani ve esas ait oldugu yer de burasidir.

Merter’e gore Kur’an-1 Kerim’e miiracaat edilmeden insanin mahiyeti tam manasiyla
anlasilamaz, nefis bilinmeden de Allah bilinemez. Nefs psikolojisinin bir diger
dayanagi da Siinnet-i Seniyye’dir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati, gilizel ahlaki, edebi
ve her konudaki inceligi, letafeti, nezaketi, basireti ve feraseti bilinmeden de dogru bir
psikolojik yaklasim gelistirmek miimkiin degildir. Nitekim Japonlar, Bati’nin
isimlendirmesinden ziyade kendi degerlerinden yola ¢ikarak, psikolojiye “shinrigaku”
(kalp-goniil ilmi) ismini vermislerdir (Merter, 2012). Dolayisiyla Miisliiman
arastirmacilarin ekonomik hayat icerisindeki salt kisisel ¢ikar duygusunu insan
psikolojisi iizerinden okumasindaki temel kriterler de kendi degerleri dogrultusunda
sekillenmelidir. Bencillikten digerkdmliga uzanan cizgide Islam dininin prensipleri

esas alinarak degerlendirme yapilmalidir.
Abdullah Rothman (Tahmini 1976 -)

Cambridge Miisliiman Koleji (Cambridge Muslim College) Islami Psikoloji boliimii
ve Uluslararas1 Islami Psikoloji Dernegi’nin (International Association of Islamic
Psychology) bagkan1 olan Abdullah Rothman’in nefis iizerine yaptig1 calismalar da

ayrica onem arz etmektedir.

Rothman’a gdre insan psikolojisi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’ nin sundugu
genis perspektif lizerinden ortaya konulan cok ¢esitli kelam, fikih ve felsefe
eserlerinden dolay1 sanildig: gibi yeni bir ilim alan1 degildir. Islam diisiince tarihi
icerisinde ilk donemlerden itibaren farkli acilardan ele alinan bir husustur. Dolayisiyla
modern psikolojinin kdkleri Gazzali, Ibn Sina ve Ibn Haldfin gibi Islam diisiiniirleri ve
sosyal bilim Onciilerine dayanmaktadir (Rothman, 2021). Ki bu isimlerden yukarida

bahsedilmisti.

Islam’da “benlik” yani “ene” kavrami, peygamberlik silsilesi igerisinde tasvir edildigi
izere; en uygun fiziksel ve ruhsal saglik ve esenlige giden anahtar yolu sembolize eden

kalp araciligiyla Allah’a ulagsmay1 ve yakinlig1 hedefleyen bir kavramdir. Miisliiman
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alimler bu ruhani yonelimli kavrami, insanin “ilk dogasi” veya “fitrat1” olarak
aciklamiglardir (Rothman, 2021). Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir hadisi de bu

konuya isaret etmektedir.

“Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babast onu Yahudi, Hristiyan veya

Mecusi yapar.” (Buhari, Cenaiz, 92).

Bu fitratin en kdmil manada kendisini gerceklestirmesi ise “el-insanu'l-kamil” vasfiyla
anilan Hz. Muhammed (s.a.v.) de goriilmiistiir. Dolayisiyla sadece Miisliimanlarin
degil, biitlin bir insanligin fitratlar1 ile ¢elismeyecek bir hareket tarzi benimsemeleri
ancak Stinnet-i Seniyye’ye uymakla miimkiin olmaktadir. Ekonomik hayat
icerisindeki kisisel ¢ikar arzusu da dini inanglardan once insan fitratina bakan bir
husustur. Dolayisiyla bu arzunun bir denge halinde yonetilmesi de Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) ornekligi cer¢evesinde degerlendirilmelidir (Rothman, 2021).

Rothman (2021), “Islami Bir Psikoloji ve Psikoterapi Modeli Gelistirmek”
(Developing a Model of Islamic Psychology and Psychotherapy) ismini verdigi
kitabinda kamil bir insan olabilmek icin nefsin kat etmesi gereken yollar1 Ibnii’l
Arabi’nin resmettigi rivayet edilen bir diagram iizerinden aktarmaktadir. Ekonomik
hayat icerisinde salt kigisel c¢ikar duygusundan arinma siireci de bu diagram

kapsaminda diisiiniilebilir.
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Ahiret

Nefis Nefis
Tezkiyesi Tezkiyesi
Biyik Biyitk
Cihad Cihad

Diinya

Sekil 3.2: insanin Manevi Anatomisi

Kaynak: Rothman, 2021: “Developing a Model of Islamic Psychology and
Psychotherapy”

Bu modele gore nefsin temelde ii¢ seviyesi bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla, nefs-i
emmare (kotiiligli emreden nefis), nefs-i levvame (kendini kinayan nefis) ve nefs-i
mutmainne’dir (siikinet halindeki nefis). Bu adimlar kisinin kendini tanimas1 ve kamil
bir insan olma yolunda gecirecegi kademeleri ifade etmektedir. Bu seviyeler ii¢ gelisim
stratejisiyle birlikte ele alinmaktadir: Nefsin kotiiliikklerden arindirilmasi (tezkiye),
onunla miicadele (biiyiik cihad) ve ahlakin gilizellestirilmesi (tezhibii’l ahlak). Geligim
stratejileriyle birlikte nefiste bulunan k&tii huylar da (muhlikat), giizel erdemlere
(miinciyat) doniismektedir. Neticesi itibariyle de insan Allah’a ve dolayisiyla da mutlu
bir ahiret hayatina (cennet) yakinlagmaktadir. Ters istikamette ise seytanin telkinleri,
bu telkinlere uyan nefsin hiikiimranligi, yalniz diinya hayatinin 6ncelenmesi, bencillik
ve dolayisiyla da ahiret hayatinda pismanliga sebep olacak bir yasam tarzi yer

almaktadir.

Ilgili bilesenleri ana ve alt olmak iizere kategorize etmek ve bir tablo iizerinden

aciklamak da miimkiindiir:
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Tablo 3.5: insanin Manevi Donanimi

Ana Kategori Alt Kategori Aciklama
. o Insanin dogustan sahip oldugu
Insan Dogast Fitrat dzellikleri ifade eden bir terim.
Insanin 6zii, kendisi, ilahi latife,
Nefis kotii huylarin ve siifli arzularin
kaynag1 anlaminda bir terim.

. . Dini ve tasavvufl baglamda bilgi
Insanmn Manevi Kalb ve diisiincenin kaynag1 veya araci
Yapisi olarak ifade edilen bir terim.
Akil Diisiinme ve anlama kabiliyeti.

Ruh Insanin hayatiyetini saglayan,

idrak edici ve bilici unsuru.

insan Nefsinin
Mertebeleri

Nefs-1 Emmare

Kulu, Rabbinden uzaklastirarak
katiiliikleri islemeye tahrik eden
en asag1 durumdaki isyankar
nefis.

Nefs-1 Levvame

Allah’m emir ve yasaklarina kars1
gosterdigi ihmal ve kusurlardan
pismanlik duyan nefis.

Nefs-1 Mutmainne

Hakiki ve kuvvetli bir iman ile
birlikte huzur ve siikina
kavusmus nefis.

insan Nefsinin
TerakKkisi

Kotii his, yanls itikad ve fena

Nefis Tezkiyesi ahlaktan nefsin temizlenmesi.
Nefisle girisilen miicadele ve
Biiyiik Cihad onun olumsuz telkinlerine kars1

koyulmasi.

Tehzibii’l-Ahlak

Ahlak ve karakter insasi:
Miihlikattan (helak edici hususlar)
uzak durup, miinciyata (felaha
erdirici ameller) sarilmak.

Kaynak: Rothman’in (2018) calismasina yazar tarafindan agiklama eklenerek

diizenleme yapilmistir.

Bu modelde Islam literatiirii icerisinde ele alinan 6nemli kavramlarm karsilikli

etkilesimleri ve bu etkilesimlerin dogurdugu sonuglar yer almaktadir. Kisisel cikar

kavrami adina ifade ettigi kisimlara bakildiginda ise onceki boliimlerde deginilen

kavramlarin sistematik bir format halinde agiklandig1 goriilmektedir. Nitekim fitrat,
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akil, nefis ve mertebeleri, nefis tezkiyesi ve ahlaki baglam iizerinde detaylariyla

durulmustur.
Taha Burak Toprak (Tahmini 1984 -)

Rothman’in sistematik bir format halinde toparladig1 kavramlar ve 6zellikle nefis
mertebeleri modern dénemde Islami psikoloji iizerine ¢alismalar yapan klinik psikolog
Taha Burak Toprak tarafindan da detayli bir sekilde ele alinmistir. Toprak (2024),
Nursi’nin eserleri tizerinden benligin (nefsin) derinliklerine inildiginde onun gelisimi
i¢in ii¢ temel asama oldugunu belirtmektedir. Bu asamalar, Islami literatiir icerisinde
siklikla deginilen ve tez kapsaminda da ele alman hususlardir. ilk asama, hayvani
diirtiilerin yer aldig1 ve i¢giidesel benlik olarak ifade edilen nefs-i emmare’dir. Burada
benlik (nefis) ¢ogunlukla bedensel diirtiilere kars1 duyarlidir ve asgari diizeyde bir i¢
gbzlem ve kendine hakim olma s6z konusudur. Birey i¢giidesel benligini asip i¢
gbzlemini artirarak kendini muhasebe ettiginde ise nefs-i levvame seviyesine
yiikselmektedir. Bu asamada her ne kadar hayvani diirtiiler benligi etkilemeye devam
etse de, aklin hakimiyeti sayesinde ahlaki muhakeme ve diisiinme kapasitesi arttigi
icin i¢giidiisel benlikteki gibi diirtiilerinin esiri olan bir birey yerine, irade ve
muhakeme sahibi bir birey bulunmaktadir. Bu 6z farkindalik bireyin eylemlerini ve
diirtiilerini degerlendirmesini, elestirmesini ve bunlar1 ahlaki ilkelerle uyumlu hale
getirmesini saglar. Burada kalp vicdanin uyarilarini daha net bir sekilde duymaya ve
kabul etmeye baslar ve zihnin lizerindeki kontrolii artar. Dolayisiyla kalp ile iligkisi

giiclenen akil giiclinlin (kuvve-i akliye) i¢giidiileri diizenleme kabiliyeti oturaklasir.

Son olarak, kalbin Allah’tan gelen esintilere acik oldugu, tiim yetilerin kalbe teslim ve
tabi oldugu ve birbirleriyle denge igerisinde c¢alistigi nefs-i mutmainne mertebesi
bulunmaktadir. Burada kalbin bilgeligi her seyden once gelir. Bireyin arzulari, tepkisel
egilimleri ve entelektiiel yetenekleri biitiiniiyle kalbin yonlendirmeleri dogrultusunda
bir diizene girer. Nefsin bu asamalarinda izlenen yollar yukarida deginilen “Bilissel

Hiyerarsi ve Bilgi Isleme Siireci” ile de bir uyum arz etmektedir (Toprak, 2024).

Nefsin ii¢ temel asamasi ve karakteristik 6zellikleri 6zet olarak asagidaki gibidir:
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Tablo 3.6: 3N Modeli: Nefis ilmi ve Asamalar1

Nefsin Asamalari

Karakteristik Ozellikleri

Nefs-i Emmare
(Instinctual-Self)

yonetilir.

Arzu ve Ofke gibi hayvani diirtiiler tarafindan

Nefs-i Levvame

(Self-Reproacing- Self)

Aklin baskinlig ile karakterize edilir, hayvani
diirtiileri ahlaki muhakeme yoluyla diizenler.

Nefs-1 Mutmainne
(Congruent-Self)

Kalbin rehberliginde arzular, 6tke ve akil arasinda
tam bir uyum saglanir.

Kaynak: Toprak, 2024: “Rethinking Cognitive Psycho-education -4T Model-in the

Psychotherapy of Religious Obsessive-Compulsive Disorder: Report of Three

Resistant Cases”

Toprak (2024), nefsin {i¢ agsamasin1 insanin benligini etkisi altinda bulunduran ii¢ temel

duygu (kuvvet) ile de iligkilendirmektedir:

Tablo 3.7: Nefis Asamalarina Gore U¢c Temel Kuvvetin Katmanlar

Nefsin Asamalari

Kuvve-i Seheviye

Kuvve-i Gadabiye

Kuvve-i Akliye

(Power of Desire) | (Power of Anger) | (Power of Intellect)
Nefs-1 Emmare o e . . .
(Instinctual-Self) Aggozlilik / Hirs Psikopati Demagoji
Nefs-i Levvame Acgozliiliigiin Psikopatligin Demagojinin
(Self-Reproacing- | kinanmasi ve iffetin kinanmasi ve kinanmasi ve hikmet
Self) arzulanmasi cesaret arzusu arzusu
Nefs-i Mutmainne Saflik / Iffet / .
(Congruent-Self) Kanaat Cesaret Hikmet

Kaynak: Toprak, 2024: “Rethinking Cognitive Psycho-education -4T Model-in the

Psychotherapy of Religious Obsessive-Compulsive Disorder: Report of Three

Resistant Cases”

Insan, mahiyetinde bulunan bu ii¢ temel duyguyu Kur’an ve Siinnet-i Seniyye’ye

uygunluk igerisinde degerlendirdiginde nefsi itibariyle de terakki etmekte ve sirasiyla

nefs-i levvame ve nefs-1 mutmainne seviyesine yiikselmektedir. Nursi’ye gore bu ii¢
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duygunun tam istikamet igerisinde olmasi da “adalet” i ifade etmektedir. Dolayisiyla
insan nefis asamalarinda yiikseldik¢e duygulari da istikamet (adalet) cizgisinde
hareket etmektedir. Bu istikamet ¢izgisi de ekonomik hayat i¢erisinde salt kisisel ¢ikar
duygusundan arinmanin ve kanaatkarlik ve digerkdmligin 6n plana ¢iktig1 bir anlayisi

ifade etmektedir.

Modern donemde psikolojiyi Islami esaslar iizerinden okuyan diisiiniirlerin kisisel

1399 ¢

cikar kavrami lizerindeki goriislerine bakildiginda; “stifi psikoloji”, “nefs psikolojisi”,
“insanin manevi anatomisi”, “nefsin asamalar1 ve karakteristik 6zellikleri” ve son
olarak insanda bulunan “ii¢ temel duygu ile nefsin asamalari” {izerinde duruldugu
goriilmektedir. Bu kavramlarin uygunlugu ayrica tartisilir olmakla birlikte bu tezin

amaci disindadir.
Genel Bir Degerlendirme

Tezin bu boliimiinde kisisel ¢ikar kavraminin Islam diisiince tarihi igerisinde filozoflar,
mutasavviflar, alimler ve arastirmacilar tarafindan “nefis ilmi” baghig1 altinda ele
alinis1 tizerinde durulmustur. Bes farkli donem igerisinde analiz edilen kisisel ¢ikar

kavraminin entelektiiel yolculugunu asagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir:

Tablo 3.8: Kisisel Cikar Kavraminin Islam’daki Entelektiiel Yolculugu

Ka[:sadlgl Diisiiniirler ve Ana Fikir
Donem Arastirmacilar
Kindi AKli nefs araciligiyla dengelenen kisisel
¢ikar duygusu
Erken Dénem Algilama ve diisiinme kabiliyeti, ahiret
Islam Filozoflar1 | Ibn Sina inanci1 ve bireysel farkindalik ¢ercevesinde

(801 - 1139) olusan kisisel ¢ikar kavrami
. . Ahlaki sorumluluk iizerinden tanimlanan
Ibn Bécce

kisisel ¢ikar kavrami

Insanlarin birbirlerine kars1 olan ihtiyaclari,
Imam Muhammed | kithik duygusunun yersizligi ve topluma
es-Seybani faydal1 olma iizerinden tanimlanan bir

kisisel ¢ikar kavrami
Mutasavviflar

(749 - 1273) Aklin hikmet yoriingesinde hareket etmesi,

ahlakin giizellestirilmesi, ihtiyaglar
Imam Gazzali hiyerarsisi ve amel-emel-ilim birlikteligi
kapsaminda degerlendirilen kisisel ¢ikar
duygusu
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Aklin kabiliyeti, fayda-zarar hesabinin
Muhyiddin Ibnii’l yapilmasi ve kalbe gelen seslerin
Arabi farkindaligi ile dengelenen kisisel ¢ikar
duygusu

Nefse karsi tedbirli olmanin gerekliligi,
fitratin farkindaligi, akli islemez hale
getiren acgozliiliikten uzak kalinmasi ve
fiitiivvet kavraminin 6nemi tizerine kurulan
kisisel ¢ikar duygusu

Mevlana
Celaleddin-i Rimi

A . Ahlaki bir egitim, sevgi ve yardimlagsma
Osmanli g;:sgizade Ali tizerine kurulu bir toplumsal iligki ve infak
Donemi ilim ahlakiyla olusan kisisel ¢ikar duygusu

Insanlart (1510 Digerkamlik ve comertligin pratik
- 1574) Ebusutd Efendi hayattaki yansimasi olan vakif kurumu ve
kisisel ¢ikar duygusu

Akl ve kalbin his ve hevese galip gelmesi,

insanin medeni olusu, toplumsal
Cumhuriyet sorumluluklarin farkindaligi, zihnin bilgi

Sonrasinda Bir | Bediiizzaman Said | isleme siireci, yardimlagsma tizerine kurulu
Islam Alimi | Nursi medeniyet telakkisi, Allah'in rahmet

(1878 - 1960) hazinesinin genisligi ve zekat ve faiz yasagi

miiessesinin getirdigi empati duygu tizerine

sekillenen kisisel ¢ikar duygusu

Bat1 psikolojisinin objektif verileri ve
Malik Bedri Islam'in temel degerleri iizerine kurulu bir
kisisel ¢ikar duygusu

Stfi psikoloji yaklagimi igerisinde sahsiyet
Robert Frager ve sorumluluk sahibi bir benlik ve kisisel

Modern Dénem ¢ikar duygusu

Islami Psikoloji
Arastirmacilart | \pustafa Merter Dokuz yiiz katli insan methumu ve kisisel

(1932 -) ¢ikar duygusu

Insanin manevi anatomisi ve kisisel ¢ikar

Abdullah Rothman
kavrami

Nefsin asamalari, karakteristik ozellikleri
Taha Burak Toprak |ve insandaki ii¢ temel duygu ile bilesimi
cercevesinde olusan kisisel ¢ikar duygusu

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Yukarida yer alan tabloda da gériilecegi iizere; Islam diisiince tarihi igerisinde kisisel
cikar kavrami ¢ok gesitli yonleriyle ele alinmistir. Erken dénem Islam filozoflarindan

itibaren goriilen ortak noktalardan bir tanesi “akil”, “akli nefs”, “algilama ve diisiinme
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kabiliyeti”, “fayda-zarar hesab1”, “biligsel hiyerarsi ve bilgi isleme siireci” gibi ayni
manay1 ifade eden ¢esitli kavramlarin bireyin kisisel ¢ikarini dengelemede énemli bir
bilesen olusudur. Kainatin bir yardimlasma ve dayanisma iizerinden okunmasi ve bu
durumun sosyoekonomik hayata uyarlanmasi bireyin kisisel ¢ikarini dengelemesi i¢in
bir diger 6nemli noktadir. “Ahlaki bir egitim”, “ahlakin giizellestirilmesi” ve “ahlaki
sorumluluk™ gibi cesitli ifadeler de ahlakin bu konu 6zelinde ne denli bir 6neme sahip
oldugunu gostermektedir. Digerkdmlik ve cOomertligin bir yansimasi olan vakif
miiessesesi, fiitiivvet ve infak ahlaki da Islami degerler dogrultusunda kisisel
cikarlarmi dengeleyen bir medeniyetin pratik hayata tasidigi 6nemli hususlardir.
Modern doneme gelindiginde ise Bati1 psikolojisinin objektif ve teknik ¢iktilariyla
birlikte Islami degerlerin mezc oldugu bir psikoloji anlayis1 goriilmektedir. Insanin
manevi anatomisi, nefis asamalari, karakteristik oOzellikleri ve insandaki temel
duygularin birbirleri arasindaki etkilesimi de Islam diisiince tarihi igerisinde yer edinen

onemli bagliklar arasinda yer almaktadir.

3.3. Kisisel Cikar Kavramimmin Mukayeseli Analizi

20 ve 2l. yiizyillar igerisinde sosyal bilimlerin insan dogas1 hakkindaki
degerlendirmeleri kaba pozitivist bir yaklagimin tesiri altinda kalmistir. Bati
tiniversitelerindeki doga bilimleri ve matematik karsisinda psikolojik ve zihni bir
asagilanmaya maruz kalan sosyal bilimler, sozde sosyal (insani) bir bilimsel perspektif
ortaya koymaya calisirken ¢ok defa yapayligin esiri haline gelmistir. Iste modern
zamanlarda yasanan sosyal bilimlerin ¢okiisiiniin temelinde bu yapaylik ve insanin her
zaman sahip oldugu kendi benligi hakkindaki dogru bilgisini yitirmesi bulunmaktadir.
Bu noktada geleneksel insan kavramiyla bilimsel ve postmodern kavramlarin karsi
karstya gelisinin olusturdugu problemlere cevap aramak gerektigini belirten Nasr
(2024), “Islam ve Modern Insanin Cikmazi” isimli kitabinda konu ile ilgili insan

zihnine gelen ilk soruyu su sekilde ifadelendirmektedir:

“Insan davramsi hakkindaki parcali bilimsel kanitin, geleneksel anlamda

insan dogasi denilen seyle ne tiir bir ilintisi vardir?” (Nasr, 2024: 20).

Nasr’a gore bu soruyu cevaplandirabilmek i¢in insan olma gercekliginin onun dis
yansimalarindan herhangi bir seyle agiklanamayacagini hatirda tutmak gerektigini
belirtmektedir. Nitekim ona gére modern donemde davranissalcilarin insan dogasi

hakkinda edindigi bilimsel bilgiler yapay olmakla birlikte ¢ok yetersiz kalmaktadir:
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“Pargall insan davranisi hakkinda yapilacak dikkatli bir bilimsel inceleme,
tam da modern insan davranis bilimlerinin su kadar dalinin -soziim ona gergek
bilimlerin, varsa tabii- bizzat insan olma halinin anlami izerine koydugu onsel
stmirlamalardan otiirvii, insan dogasimin daha derin yoniinii ortaya koymakta
vetersiz kalmaktadir. Bugiiniin en modern antropologlarinda rahat¢a tanik
olunabilecegi iizere, farkli insan kiiltiirlerinde insan hakkinda, ‘antropo’
hakkinda boylesine az bilginin var oldugu tarihte gériilmemistir. Afrika’nin
efsuncularimin bile (Miisliiman bilgeleri bir kenara birakin) insan dogasi
hakkindaki bilgileri, modern davranis¢ilarinkinden ve taifelerininkinden ¢ok
daha derindir; ¢iinkii birinciler esas olanla ilgilenirken, berikiler arizi olanla

ilgilenmektedir.” (Nasr, 2024: 21).

Yukaridaki soru ve cevaptan da anlasilacagi lizere bu tezde kisisel ¢ikar kavrami
{izerinden bir mukayeseye gidilmesinin temel sebebi, Islam gelenegi ile modernitedeki
insan algisinin daha bastan farkli olusu ve bunun da o6zellikle ekonomi alaninda
yansidig1 kavramlardan bir tanesinin kisisel ¢ikar kavrami olmasidir. Nitekim hem
Islam gelenegi hem de moderniteye uzanan siire¢ boyunca Bati diisiincesinin bes
donem {iizerinden ele alinarak ortaya konan goriislerin analiz edilmesi bu farklilig

belirgin ve sistematik bir format halinde sunmaya imkan saglamigtir.

Bat1 diisiincesi ve medeniyetinin insanlik i¢in iirettigi faydali sanatlar ve adalet ve
hakkaniyete hizmete eden bilimsel c¢alismalar, Islam’in dini esaslar1 gercevesinde
herhangi bir olumsuzluk tasimamakla birlikte, o giizel vasiflarin da gergek Hristiyanlik
dininin bir ¢iktist oldugu Nursi (1996) tarafindan belirtilen 6nemli bir noktadir.
Dolayisiyla Bati1 diisiincesi igerisinde kisisel c¢ikar kavramu ile ilgili dile getirilen
goriislerin tamami Islam diisiincesi ile bir zitlik icerisindedir demek yanlis olacaktir.
Ornegin, piyasa mekanizmasinin bireyin salt kisisel ¢ikar duygusunu tetikledigi ve onu
sosyal iligkilerinden kopardigimi ifade eden Polanyi’nin (2000) goriisleri, firmalarin
kendi kisisel c¢ikarlari dogrultusunda manipiilasyon ve sazan avi yontemiyle
miisterilerini suistimal etmesi konusunda bir farkindalik kazandiran Akerlof ve
Shiller’in (2010) goriisleri ve Frank’in (2011) vurguladigi ahlaki deger ve duygusal
yatkinliklarla biitiinlesen sorumlu bir kisisel ¢ikar modeli bu noktada 6rnek olarak

gosterilebilir.

164



Ancak, yukaridaki alintida Nasr’in “parcali bakis”a atfettigi iizere, ozellikle dini

degerlerden kopuk Bat1 felsefesinin iirettigi pozitivist ve materyalist diislincenin -zira

asagida da bahsi gececegi lizere, modern Oncesi Bati diisiincesi ilahi olanla bagim

koparmadan 6nce Islam’a ¢ok daha yakin bir insan algisina sahip idi- catis1 altinda

tanmimlanan kisisel c¢ikar kavrami Islam medeniyeti ile biitiiniiyle ayrismaktadir.

Nursi’nin (1996) medeniyet carklarini g¢eviren temel esaslar iizerinden yaptigi

kiyaslama bu ayrismay1 net bir sekilde ortaya koymaktadir:

Tablo 3.9: islam ve Bati Medeniyetini Birbirinden Ayristiran Temel Esaslar

Modern Bati Medeniyeti Islam Medeniyeti
Kavramlar Temelleri Sonuglari Temelleri Sonuglari
Dayanak Gli(" . Zayiflarin prak Olgiiliiliik ve
Noktasi (S ol ezilmesi (gl adalet
hakl1 olur) haktadir)
Diismanlik,
o112t rekabet ve kit | Allah’in rizas1 | Muhabbet ve
Hedefi (faydacilik, salt .
. kaynaklar ve fazilet paylasma ahlaki
kisisel ¢ikar)
sorunu
Cadsme i,
kavga Merhametsizlik, Y i
Hayat e e Yardimlagma | sonucunda
.. (bliyiik balik | catisma ve yok
Diisturu o - ve dayanisma | toplumun genel
kiigtik balig etme
huzurunun
yer) Ny
saglanmasi
Menfi Toplumsal Dini, siifsal ve
e S Uhuvvet ve
Toplumsal | Milliyetcilik savaglar ve vatani bag .
> : kardeslik sonucu
Baglar (ayrimcilik, kavim (ortak paydada toplurnsal huzur
rkeilik) miicadeleleri bulusmak) p
Nefsin tatmin | Magazin . . Insan-1 kamil
. i ) i Nefsin terbiye .
Gayesi edilmesi kiiltiirti ve edilmesi mertebesine
(hazcilik) ahlaksizlik yiikselmek
Arzularin Stirekli bir
Ciktist smirsizlifiyla | muhtaglik hissi | Diinyevi ve Herkes i¢in refah
ihtiyaclarin ve az bir uhrevi saadet | ve saadet
¢esitlenmesi kesimin refahi

Kaynak: Nursi, 1996: “Sozler”

Iki medeniyetin temellerinde bulunan dayanak noktasi, hedefi, hayat diisturu,

toplumsal baglari, gayesi ve ¢iktisi birbirleriyle ile en bastan ayrigsmaktadir. Nitekim

bu hususlarin kisisel ¢ikar kavrami 6zelinde ifade ettigi manalar (adalet, ol¢iiliiliik,
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yardimlagma, paylasma ahlaki, toplumsal huzur, insan-1 kdmil mertebesi vb.) tez

kapsaminda detaylariyla analiz edilmistir.

Islam diisiince tarihi igerisinde kisisel ¢ikar kavrami incelenirken temel kaynak noktas1
olarak Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’nin baz alinmasi Bati diisiincesi ile
arasindaki en &nemli ayrisma noktasidir. Nitekim Islam’in prensipleri baglaminda
konu ele alindiginda ilk karsilasilan hususlardan bir tanesi nefis ilmidir. Ilahi bir bilgi
kaynagi iizerinden yola ¢ikilmadiginda ise insanin manevi anatomisini olusturan nefis,
kalp ve vicdan gibi bilesenler hi¢ hesaba katilmamaktadir. Dolayisiyla bireyin i¢ sesi
biitiiniiyle ve sadece kendi sesi (nefis ve seytanin telkinlerinin ayristirilmadigl) ve
onun yoOnlendirdigi kisisel ¢ikar arayisi da biitiiniiyle rasyonel ve fitrat geregi gibi
algilanmaktadir. Ancak Islam dini {izerinden konuya yaklasildiginda insan dokuz yiiz
kath bir bina gibidir; iyilikler ve kotiiliikler iki u¢ halinde onda toplanmustir. Bireyin
kisisel c¢ikarin1 dengede tutmasinin Onemli bir yolu ise nefis tezkiyesinden

geemektedir. Bu husus da tez ¢aligmasi kapsaminda detaylariyla ele alinmastir.

Ayrigma noktalarindan bir digeri de kainati1 okuma iizerindeki farkliliklar ve bunlarin
sosyal hayata ve kigisel ¢ikar duygusuna olan yansimalaridir. Bati diigiincesinde
ozellikle de bilimsel yaklasimlarda yaratilis ilahi bir kaynaga dayandirilmadigi ve
evrim tlizerinden aciklandig1 icin, arastirmacilarin dogada goézlemledikleri “biiyiik
baligin kiigiik balig1 yemesi” gibi hususlar sosyal Darwinizm adi altinda toplumsal
iliskilere de yansimistir. Bu yaklagim iizerinden yola ¢ikan Bati diisiincesi, hayvanlarin
birbirleri arasindaki rekabeti insanlarin ekonomik iligkilerinin de merkezine
koymustur. Dolayisiyla kisisel ¢ikar duygusu rekabette iistiin gelmek ve kendini
oncelemek iizerine sekillenmistir. Davranigsal iktisat {izerine ¢alisan Frank (2011),
bunun aslinda bir kaosa sebebiyet verdigini ve kaynaklarin suistimal edilmesine yol
actigma vurgu yapsa da kainatin benzer bir Darwinist bakis acisiyla okunmasi
hususunu degistirmemektedir. Bunun karsisinda Islam’m ortaya koydugu yaklasim ise
yardimlagsma ve dayanigsmadir. Nitekim Nursi’nin (1996) eserlerinde siklikla degindigi
giinesin bitkilerin yardimina kosmasi, bitkilerin hayvanlara, hayvanlarin da insanlara
besin olmasi, viicuda alinan gidalarin miktarma gore tam tamina ilgili organlar igin
dagitilmas1 ve protein ve vitamin gibi viicudun ihtiya¢ duydugu seylere doniismesi
kainattaki yardimlagsma ve dayanigmanin en bariz delilleri arasinda yer almaktadir.
Kainatin bu baglam iizerinden okunmasi da sosyal hayatta yardimlagsma ve dayanisma

diisturunun Oncelenmesini saglamaktadir. Dolayisiyla ekonomik hayat igerisinde
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kisinin kendi kisisel ¢ikarini aramasinin yani sira sirasiyla ailesini, ¢evresini ve biitiin
bir insanlig1 gozetmesi gerekmektedir. Bu anlayisa sahip bir kimse de kendi kisisel
cikar1 ugruna bagska insanlara zarar verecek veya dogay tahrip edecek bir ekonomik
faaliyet igerisinde bulunamaz. Bugiin diinyada kapitalizmin temel hedefi olan siirekli
bliyiime kavramima dair ortaya konan bir alternatif olan “degrowth” (kiigiilme)
akiminin onciilerinden Hickel (2021), soyle bir 6zet yapiyor: “Ekonomilerimizin,
gecim kaynaklarimizin, gida gilivenligimizin, sagligimizin ve hayat kalitemizin
temelini oyuyoruz.” Bunun temel sebebenin de, yukarida vurgulanan ve Islam’in
tevhid ilkesi altinda 6zetlenebilecek hayattaki uyum ve ahengi es gegmek olduguna
vurgu yaparcasina, su oldugunu dile getiriyor: “Ekolojiyle ilgili en énemli nokta su:
Her sey birbirine bagli.” Bu baglantiy1 gérememek, birbirinden kopuk hatta ¢atismali

bir insan, tabiat ve ¢evre algis1 meydana getirmektedir.

Islam ve Bati diisiincesi kapsaminda gériislerine yer verilen diisiiniirlerin vurguladig
ortak kavramlardan birisi de akildir. Algilama, idrak etme ve rasyonel bir birey olma
vurgusu kisisel ¢ikar duygusunu sekillendiren bir unsurdur. Ancak iki tarafi ayristiran
Oonemli nokta sudur: Bati disilincesindeki rasyonellik yalnizca bireysel dehaya
dayanirken; Islam diisiincesinde bireyin inanc1 ekseninde zihnini isletmesi ve kalp ve
vicdanini da karar siireclerine katmasi beklenmektedir. Bu sebeple nefis ilmi iglenirken

aklin fonksiyonu Islam’in emir ve yasaklar1 cercevesinde ele alinmustir.

Ihtiyaclar hiyerarsisi kisisel ¢ikar kavramimi sekillendiren énemli hususlardan bir
digeridir. Gazzali’nin siniflandirmasiyla ihtiyaglar “zaruriyyat”, “haciyyat” ve
“tahsiniyat” olmak {izere li¢ sinif altinda kategorize edilmektedir. Bunun Gtesindeki
ekonomik talepler ise kisisel ¢ikar arzusunun dengeli bir seviyede tutulamadiginin bir
gostergesidir. Nitekim ana akim yaklasimin iktisadi “sinirsiz isteklerin kit kaynaklarla
karsilanma sanat1” olarak tanimlamasi ihtiyaglarin arzu ve isteklerle karistirilmasina
sebebiyet vermektedir. Bu karigiklik da bireylerin ihtiyag seviyesini gereginden gok
yuksek bir seviyede gormesine ve bunlar1 karsilama adina siirekli bir kisisel ¢ikar
arayis1 icerisinde olmasma sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla, Islam’a gore
sekillenmis bir iktisadi bakis acisinda bireylerin iktisatli ve tutumlu davraniglar1 ve
ihtiyaclar hiyerarsine gore hareket etmeleri salt kisisel ¢ikar duygusundan arinmanin

bir diger 6nemli faktoriidiir.
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Insan dogasinin bencil olusu, bu bencilligin insanlar1 yalnizca kendi kisisel ¢ikarlarini
diistinmeye itecegi ve bu sebeple diizenleyici bir kamu otoritesinin gerekliligi Batili
diisiiniir Hobbes (2022) tarafindan dile getirilen bir husustur. Hatta o bu sebeple bugiin
otoriter olarak adlandirilabilecek bir Leviathan yonetici erkini kurgulamistir. Peki,
Islam diisiincesine gore insan fitraten bencil midir? Tez kapsaminda deginilen ayet-i
kerime ve hadis-i serif’lerden yola ¢ikarak bu soruya “evet” olarak cevap vermek
miimkiindiir. Ozellikle kiiciik cocuklarin kendi oyuncaklarmi paylasmaya
yanasmamalar1 bu konuya 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak Islam dininin resitlik
cagindan itibaren bireylere yiikledigi zekat sorumlulugu (imkanlarinin durumuna
gore) ve sadaka ve karz-1 hasen iizerine yapilan tesvikler bu bencilligin agilmasi adina
birer yontem olarak sunulmaktadir. Nitekim tez kapsaminda deginilen fiitiivvet ahlaki
ve vakif kurumu bu tesviklerin toplum hayatina yansimis tarihsel birer gergekligidir.
Hobbes’un (2022) dedigi gibi kamu otoritesine de ihtiya¢ bulunmaktadir. Yeri
geldiginde ikincil dagitim mekanizmalar1 ile toplumun maddi yonden alt kesiminde
bulunan kisilerine yardim ulastirmak da devletin vazifesidir. Ancak burada Islam
iktisadinin prensipleri ¢cer¢evesinde bireylerin birbirlerine karsi olan sorumluluklari ve
yakin ¢evreden baglayarak toplumun genelinin ihtiyaglarini diistinmelerinin gerekliligi
g6z ardi edilmemeli ve salt bencillik tizerine kurulu bir diizen insa edilmemelidir.
Ciinkii insanin ne tek 6zelligi ne de temel 6zelligi, modern Bati diistince algisindaki
gibi -Ornegin Freudyen bakistaki gibi- bencil olmasidir. Nitekim Merter (2014)
calismasinda modern psikologlarin isabetli bir sekilde yalnizca nefs-1 emmare ve
katlarin1 algilayabildigini, ancak Islam’da buna ilaveten “iist bilingdis1” ve nefsin
tiimcel yapist iizerine neredeyse hicbir bilgileri olmadigin1 vurgulamaktadir . Bu
farklig1 ise Mesnevi’de anlatilan fil hikayesine benzetmektedir. Karanlik bir odada
filin ¢esitli uzuvlarina dokunup sadece bir kismini anlayabilen modern Batili anlayis

gibi bugiin insan hakkinda yalnizca pargali, kisitli ve eksik bir insan algis1 mevcuttur.

Nitekim Modern donemde Islami psikoloji iizerine ¢aligan Rothman (2021) ve Toprak
(2024) gibi arastirmacilar insanin manevi anatomisi, nefsin asamalari ve nefsin
karakteristik 6zellikleri gibi hususlar lizerine yogunlasmislardir. Bu baglam igerisinde
insanin iyilige ve kotiiliige acik yanlari bir biitiin olarak ele alinmaktadir. Bu biitlinliik
de sirasiyla nefs-i emmare, nefs-i levvame ve nefs-i mutmainne asamalar1 olarak
kendini gostermektedir. Nefsin bu terakki yolculugunda “nefis tezkiyesi”, “biiyiik

cthad” ve “tezhibii’l ahlak™ kavramlari 6nemli bir yer tutmaktadir. Bati1 diisiincesi
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altinda gelisen psikoloji biliminde ise maneviyata, insan ruhuna, nefis gercekligine ve
seytani vesveselere kapali bir yaklasim bulunmaktadir. Bunun yani sira sadece
igglidiisel ve bilingalt1 bir kisim diirtiilere dayanan bir psikolojik davranis modelinin
ortaya konmasi bireyin kotiiliige agik olan yoniinii tasvir ederken, iyilige agik olan
yoniinii goz ard1 etmektedir. Modern psikoloji bilimi iizerinden insan mahiyetinin
tanimlanmasindaki bu farklililk 6nemli ayrigma noktalarindan birisidir. Bu algi
farkliligi, modern Bati’da da insanin temel alindig1 tiim bilimlerde modelleme ve
teorilerin bastan sorunlu olmasina neden olmaktadir. Tipki ekonomi biliminde oldugu
gibi.

[slam ve Bati diisiincesi kapsaminda bes farkli dénem igerisinde goriislerine
basvurulan kisilerin kendi aralarindaki mutabakat veya zitliklar1 da 6nemli bir ayrisma
noktasidir. Islam diisiince tarihini sekillendiren temel kaynaklar Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet-i Seniyye oldugu i¢in bes farkli donemin konjonktiirii, alim ve diisiiniirlerin
gorilislerinde temel bir farklilasmaya sebebiyet vermemistir. Dolayisiyla “nefis
tezkiyesi”, “kalp ve akil birlikteligi” ve “tezhibii’l ahlak™ gibi kavramlar ortak bir ¢ikt1
gibi degerlendirilebilir. Oysa Bat1 diistince tarihi icerisinde kisisel ¢ikar kavramina ¢ok
farkli anlamlar yiiklenmistir. Ornegin Aziz Augustinus (354-430) ve Aziz Thomas
Aquinas (1225-1274) Tanr sevgisi ve onun akabinde gelen komsu sevgisi lizerinden
bir degerlendirmede bulunurken, Machiavelli (1469-1527) ve Mandeville (1670-1733)
gibi isimler tam zit bir ¢izgide diizenbazlik ve aldatmaca iizerine kurulu bir kisisel
cikar arayisi lizerinde durmuslardir. Adam Smith’in (1723-1790) her bir bireyin kendi
kisisel ¢ikarmin pesine diismesi ile birlikte toplumsal faydanin artacagini iddia
etmesine karsin, Robert Frank (1945-) bireylerin kendi kisisel ¢ikarlarinin pesinde
kosmasini bir silahlanma yarigina benzetmekte ve sonucunda da bir kaos ortaminin
olusacagina vurgu yapmaktadir. Karl Polanyi (1886-1964) piyasa sisteminin bireyleri
sosyal cevrelerinden kopararak sadece kendi kisisel ¢ikarlarina yonlendirdigini
savunurken, Milton Friedman (1912-2006) ciddi bir serbest piyasa ekonomisi
savunucu olarak fayda ve Ozgiirliik esashi bir yapiyr desteklemektedir. Aziz
Augustinus, Aziz Thomas Aquinas, Robert Frank ve Karl Polanyi’nin gériisleri Islam
iktisadimin ilkeleri ile daha yakin bir baglam ve daha dengeli bir yaklasim olarak
degerlendirilebilecek olsa da, kendi iglerinde bu yaklagimlara tam zit bir ¢izgide

goriisler ileri siiriildiigii de goriilmektedir. Dolayisiyla Islam diisiince tarihi icerisinde
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genel bir mutabakat bulunurken; Bati diisiincesi icerisinde iki ayr1 u¢ arasinda gidis

gelisler gozlemlenmektedir.

Tezin bu boliimiinde genel hatlari itibariyle ekonominin ve 6zellikle de davranigsal
ekonominin temel bir bileseni olan kisisel ¢ikar kavrami Islam ve Bat1 medeniyetleri
tizerinden tarihsel bir baglam igerisinde agiklanarak mukayeseli olarak analiz
edilmistir. Analiz kapsaminda davranigsal iktisada gelen silire¢ boyunca Batili
diisiiniirlerin birikimi ve Islam iktisadinin 6ngordiigii bireysel ekonomik davranis
modeli ve bu modelin sekillenmesinde etkisi bulunan unsurlar lizerinde durulmustur.
Gelecek boliimde ise deneysel bir ¢aligma ile dini hassasiyetler ve kisisel ¢ikar arzusu
arasindaki etkilesim iizerinde durulacaktir. Dini hassasiyetleri birbirlerine gore
farklilasan bireylerin parasal bir 6diil karsisinda kisisel ¢ikarlari ile digerkamlik hisleri
arasinda bir tercih yapmalar1 gerektiginde hangi segenegi tercih edecekleri deneysel
bir yontemle dlgiilecektir. Islam diisiince tarihi boyunca ifade edilen teorik gergeve
dogrultusunda dini hassasiyetleri yiiksek olan bireylerin kisisel ¢ikarlar1 yerine
digerkdmlig1 tercih etmeleri beklenmektedir. Bu beklenti ayni zamanda tez

calismasinin temel hipotezini ortaya koymaktadir.
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DORDUNCU BOLUM
YONTEM VE DENEY

Tezin bu boliimiinde oyun formatinda bir deneysel calisma ile parasal odiiller
karsisinda katilimcilarin dini tutumlan ve finansal tercihleri arasindaki iligki analiz
edilecektir. Hipotez olarak dini tutum puani yliksek olan katilimcilarin parasal odiilii
kaybetme ihtimaline ragmen dini degerleri dogrultusunda az kazandirsa dahi helal olan
segenegi tercih etmeleri ve para biriktirmek yerine infakta bulunmalar
beklenmektedir. Bu kapsamda deneyin tasarim siireci, katilimer kiimesi, dini tutum
Olcegi ve finansal soru seti kisimlar1 detaylariyla agiklandiktan sonra sonuglarin

istatistiksel analizi yapilacaktir.

4.1. Davramssal Iktisatta Deneysel Cahsmalar

Kahneman (2017), Tversky (1974) ve Thaler (2018) gibi arastirmacilar asiri
tyimserlik, miilkiyet yanilsamasi, kayiptan kaginma, ¢ipalama, zihinsel muhasebe,
cergeveleme, asir1 gliven, pismanlik teorisi gibi bireylerin biligsel ve psikolojik
egilimlerinin ekonomik tercihleri lizerindeki etkisi iizerine c¢ok c¢esitli deneyler
tasarlamislardir. Nitekim tez calismasmin ilk boliimiinde “Davranissal iktisadin

Tarihsel Gelisimi” baslig1 altinda ilgili ¢alismalar detaylariyla birlikte ele alinmistir.

Is birligi ve parasal tercihler 6zelinde hazirlanan deneyler arasinda ise literatiirde
“Oyun Teorisi” veya “Oyun Kurami” olarak bilinen teorem Nobel Ekonomi Odiilii
sahibi meshur matematik¢i John Nash tarafindan gelistirilmistir. Oyun teorisi karar
verme asamasinda olan katilimcilarin diger katilimcilarla uyumlu veya rekabet halinde
oldugu sosyal durumlart modelleyen bir kuram iizerine kuruludur. Bu kuram, basta
ekonomi olmak {izere istatistik, miithendislik, siyasal bilgiler ve bilgisayar bilimleri
gibi daha pek ¢ok bilimsel alanda da kullanilmaktadir. Davranigsal ekonomi de bu

disiplinlerin dnciileri arasinda yer almaktadir (Kamilgelebi, 2019).

Oyunsallastirmalar arasinda en yaygin olanlari “Kamu Mali Oyunu”, “Ultimatom

Oyunu”, ve “Diktatér Oyunu” olarak siralanabilir:

Kamu mal1 oyununda oyuncalara belli bir miktar para verilmekte ve oyuncular bu
paranin tamamini veya belli bir kismin1 ortak havuza aktarmaktadir. Oyuncular isterse
ortak havuza hi¢ para gondermeyebilir. Bu durumda gondermedigi miktar da

kendilerine kalmaktadir. Oyunculara oyun sirasinda diger oyuncularin havuza ne
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kadar para miktar1 gonderdikleri sdylenmemektedir. Daha sonra havuzda toplanan
para belli bir katsay1 ile ¢arpilarak oyunculara esit olarak dagitiimaktadir. Bu durumda
Nash dengesi katilimcilarin havuza hi¢ para koymamasi ve biitiin katkiy1
baskalarindan beklemesiyle saglanmaktadir. Bu ¢ikarimdan da anlagilacagi tizere Nash
dengesi aslinda “ekonomik insan” kavraminin igerdigi kendi ¢ikarint maksimize etmek
isteyen insan figiiriine karsilik gelmektedir. Ancak kamu mali oyununda genellikle
katilimcilarin - elindeki paranin tamamini veya bir kismin1 havuza aktardigi
goriilmektedir. Bu durum ise ¢ogunlukla belli bir gruba ait hissetme veya comertlik

hisleriyle agiklanmaktadir (Kamilgelebi, 2019).

Ultimatom oyunu belli bir miktar paray1 birbirini tanimayan iki farkli kisinin nasil
paylasacaklarina iligkin bir pazarlik oyunudur. Oyunda paray1 gonderen ve alan olmak
tizere iki taraf bulunmaktadir. Parayr gonderen yani teklif yapan kisi ne kadar
gonderecegine tamamiyla kendisi karar vermektedir. Teklif yapan kisi paranin ne
kadarin1 kendisi ne kadarini karsi tarafa verecegini belirledikten sonra teklifini yapar.
Eger alic1 taraf teklifi kabul ederse para boliisiimii gerceklestirilir, ancak reddederse
her ikisi de para alamayacaktir. Bu oyunda Nash dengesi teklif yapan kisinin toplam
paranin %90’lik kismin1 kendisine birakmasi ve %10’luk kismini kars1 tarafa iletmesi
ile gerceklesmektedir. Nitekim paranin %10’luk bir boliimii bile olsa rasyonel olarak
diistintildiigiinde 0’dan biiyilik bir miktar oldugu i¢in alic1 tarafindan kabul edilmesi
gerekmektedir. Ancak, oyun sonuglarima bakildiginda alicilarin adalet hisleriyle
genelde bu teklifi reddettikleri goriilmektedir. Nitekim gondericiler de gergekte adil
bir sekilde %40 ve %60’lik bir dilimde gondermektedir (Kamilgelebi, 2019).

Diktat6r oyunu ultimatom oyununun biraz daha basit bir sekli olarak isimlendirilebilir.
Bu oyunda alici taraf herhangi bir s6z hakkina sahip degildir. Bu sebeple de “diktator”
ismi ile anilmaktadir. Teklif yapacak olan oyuncuya bir miktar para verilir ve elindeki
paray1 kars1 tarafla arasinda paylastirmasi istenir. Bu durumda Nash dengesi paranin
%100’tntii kendisine birakmasi ve karsi tarafa hicbir paylasim yapmamasiyla
gerceklesmektedir. Ciinkii karsi tarafin teklifi kabul veya reddetme gibi bir hakki
bulunmamaktadir. Taraflar da birbirlerini tanimadiklari i¢in herhangi bir problem
olusmamaktadir. Ancak, bu oyunun genel sonuglarina bakildiginda da bireylerin
paylasimci ve adalet hisleriyle ellerinde bulunan parayi muhataplari ile paylastiklar

goriilmektedir (Kamilgelebi, 2019).
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Bu oyunlar yalnizca kendi kisisel ¢ikarini diisiinen “ekonomik insan” kavraminin
yanlighigini deneysel yollarla kanitlamaktadir. Burada ifade edilmek istenen ekonomik
hayat igerisinde insanlarin hep comert olduklar1 da degildir. Ancak, hem bencilligin
hem de comertligin insanin bir fitrat1 oldugu ve geleneksel iktisattaki gibi salt kendi

kisisel ¢ikarini diigiinen bir figiir olmadigidir.

Bir diger 6nemli nokta ise parayla kusatilan bir kiiltiir hayatinda maddi odiillerle
motive olan bireylerin kendi kisisel ¢ikarlarin1 diistinmeye ve bencillige daha yatkin
olduklaridir. Gergeklestirilen bir deneysel ¢alisma ile paraya karsi hassasiyeti yiiksek
olan bireylerin deneysel bir gérevde kafas1 karismis gibi yapan bir 6grenciye yardim
etme isteklerinin ¢ok daha diisiik olduklar1 gézlemlenmistir. Bu dizideki bir baska
deneyde katilimcilara biraz sonra bir tanigsma sohbetine girecekleri ve iki sandalye
hazirlamalar1 sOylendi. Parayla tesvik olan katilimcilar diger arkadaslarina gore
sandalyeler arasina ¢ok daha uzak bir mesafe koymayi tercih ettiler (80’e kars1 118
cm). Yine benzer bir deneyde parayla tesvik olan yani o sira (bilingdis1 bir sekilde)
aklinda parasal konular olan kimselerin elindeki kalemini yere diisiiren oyunculara
daha az yardim ettikleri ve daha az kalem topladiklari tespit edilmistir. Bu bulgularla
verilmek istenen temel mesaj, para fikrinin bireyselciligi tetikledigidir (Kahneman,

2017).

Davranigsal oyunlarin ortaya koydugu sonuglar bireylerin ekonomik tercihlerindeki
comertlik veya bencilligi genel kapsamu itibariyle gosteriyor olsa da, hangi etkenlerden
ne Olglide etkilenildigi hususu da ayrica 6nem arz etmektedir. Bireylerin giinliik
hayatlarinda davraniglarin1 sekillendiren en Onemli etkenlerden birisi de dini
tutumlaridir. Nitekim Boston Universitesi Diinya Dindarlik Veritabani’'nda (The
World Religion Database) yer alan verilere gore 2020 yilinda 6lciilen toplam Diinya
niifusunun (7.8 milyar insan), sadece %11.4’1 (891 milyon insan) kendisini ateist veya
agnostik olarak tanimlamaktadir. Geri kalan Diinya niifusu ise basta Hristiyanlik (2.5
milyar insan) ve Miislimanlik (1.9 milyar insan) olmak {izere cesitli dini inanglara
sahiptir. Dolayisiyla dini inanglar farkli derinlik diizeylerinde hayatin merkezinde
bulunmaktadir (The World Religion Database, 2020). Tiirkiye 6zelinde bakildiginda
ise Istanbul Politikalar Merkezi’nin 2023 yilinda yapmis oldugu “Dindarlik Algis1”
sonuglarima goére toplam niifusun %92.3°t kendisini Miisliiman olarak

tanimlamaktadir (istanbul Politikalar1 Merkezi, 2023).
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Dinin insan davranislarini belirleyici ve yonlendirici bu temel rolii, bu alandaki ¢esitli
bilimsel aragtirmalara da kaynaklik yapmistir. Nitekim tezin ikinci boliimiinde detayl
olarak aktarildig1 iizere; “Islam Ekonomi Doktrinindeki Bireysel Normlar Uzerine Bir
Yorum (1995)”, “Hristiyanlik’ta Davranigsal Ekonomi (2014)”, “Dini Kimlik ve
Davranigsal Ekonomi (2016)” ve “Dinin Tiiketici Davranislar1 Uzerindeki Etkisi

(2016)” gibi ¢esitli makaleler kaleme alinmistir.

Dini degerler ve davranissal ekonomi iizerine ¢esitli arastirmalar yapilmis olsa da, bu
calismalar deneysel bir yolla bireylerin dini tutumlar1 ve kisisel ¢ikarlar1 arasindaki
iliskiyi gozlemlememektedir. Bu tez calismasinda ise yontem olarak uygulanacak
deneysel c¢alisma ile bireylerin parasal odiiller karsisinda verdigi tepkiler, dini
tutumlar ve kisisel ¢ikarlar1 arasindaki iliski analiz edilecektir. Calisma bu yoénleriyle
onceki bolimde belirtilen makale yazimlarindan ve oyunsal c¢alismalardan
ayrigsmaktadir. Ek olarak, Tirkiye’deki Miisliman niifusun toplam igerisinde
%92.3’liik bir paya sahip oldugu diisiiniildiigiinde (Istanbul Politikalar1 Merkezi,
2023), dini degerler ve ekonomik tercihlerin birbirleri arasindaki etkilesimi

arastirmaya deger bir konu olarak ayrica 6nem kazanmaktadir.

4.2. Universite Ogrencilerinin Finansal Tercihlerine iliskin Davramssal Bir Oyun

Davranigsal iktisat ¢aligmalar1 kapsaminda uygulanan deneysel caligsmalar insan
davraniglarini, karar ve tercihlerini laboratuvar, saha ve c¢evrimi¢i platformlar
igerisinde inceleyen ve test eden bir iktisat metodolojisidir. Diger bir deyisle, deneysel
iktisat belirli durum ve sartlar icerisinde insanlarin davranig, karar ve tercihlerini
anlamak icin kontrollii bilimsel deneyler tasarlayan bir iktisadi analiz yontemidir

(Aktan ve Basilgan, 2019).

2002 yilinda Vernon Lomax Smith “iktisat biliminde laboratuvar deneyleri yaparak
iktisadi davranisin anlasilmasini saglayacak metotlar” gelistirdigi gerekcesiyle Nobel
Ekonomi Odiiliine layik gériilmiistiir. Bu ddiille birlikte deneysel iktisadin popiilerligi
ve kullanirlig1 da artmistir (The Nobel Prize, 2002).

Literatiire bakildiginda deneysel iktisada katkida bulunan isimlerin ¢esitli bagliklar
altinda bir araya getirildigi goriilmektedir. Davranigsal iktisat ve deneysel iktisat, oyun
teorisi ve deneysel iktisat, noroiktisat ve deneysel iktisat bu bagliklar arasinda 6ne

c¢ikanlardandir (Aktan ve Basilgan, 2019).
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Tablo 4.1: Deneysel iktisada Katkida Bulunan Isimler

Arastirma Sahasi One Cikan Isimler

Daniel Kahneman (1934-2024)

Deneysel Iktisat + Davranigsal Tktisat
Richard Thaler (1945-)

John Forbes Nash (1928-2015)

John von Neumann (1903-1957)

Deneysel Iktisat + Oyun Teorisi
Oskar Morgenstern (1902-1977)

Thomas C. Schelling (1921-2016)

Ernst Fehr (1956- )

ilcti oo lin F. 1959-
Deneysel Iktisat + Noroiktisat Colin F. Camerer ( )

George Freud Loewenstein (1955-)

Kaynak: Aktan ve Basilgan, 2019: “Iktisat Biliminde Deneysel Arastirmalar”, Sosyal

Bilimler Arastirmalari Dernegi

Iktisat biliminde deneysel yontemin kullanilmasmnin amaglarmi {i¢ bashk altinda

toplamak miimkiindiir (Aktan ve Basilgan, 2019):

e Mevcut teorilerin test edilmesi,
e Yeni teoriler gelistirilmesi,

e Yeni politika Onerileri olugturulmasi

Dolayisiyla teorik c¢ercevede ortaya konan iktisadi goriislerin gercek hayata
uyarlanabilir bir sekilde test edilmesi, dogrularin kabul edilerek yanlislarin revize
edilmesi, duruma gore yeni teorilerin gelistirilmesi ve pratik hayat i¢cin de kullanigh
politika Onerilerinde bulunulmasi deneysel iktisadin temel amaclar1 arasinda yer

almaktadir.

Deneysel iktisadin imkan sagladigi bu gelismelerden yola ¢ikarak, tez ¢aligmasinda
geleneksel iktisadin One siirdiigli yalniz kendi ¢ikarmi diisiinen “ekonomik insan”
varsayiminin test edilmesi ve dini tutumlarin ekonomik tercihler {izerindeki etkisinin

dlgiilmesi amaciyla oyun formatinda bir deneysel ¢alisma hazirlanmustir. “Universite
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Ogrencilerinin Finansal Tercihlerine iliskin Davranigsal Bir Oyun: Secim Sizin” ismi
verilen deneysel ¢alismada Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Isletme ve Yénetim
Bilimleri fakiiltesinde lisans 0grenimine devam eden &grencilerin dini tutumlari,
finansal tercihleri ve kisisel c¢ikarlan ile digerkdmlik hisleri arasinda iliski analiz
edilmektedir. S6z konusu oyunu sadece tek bir {iniversitede yapmanin temel amaci,
farkliligin olabildigince yalnizca dini tutumlardan kaynaklanmasii saglamak adina
diger degiskenlerin sabit tutulmasini saglayabilecek homojen bir ortam saglamaktir.
[laveten, katilimcilarla irtibatin kolay bir sekilde saglanabilmesi amaciyla 6rneklem
olarak Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Isletme ve Yonetim Bilimleri
fakiiltesinde lisans 6grenimine devam eden Ogrenciler secilmistir. Zira séz konusu
fakiiltede benzer dersler alan 6grencilerin bilgi konusunda ve diger temel 6zellikler

hususunda genel bir homojenlige sahip oldugu varsayilmaktadir.

Calismanin detaylari Google Forms tlizerinden hazirlanarak fakiilte sekreterligi
araciliryla 6grencilerle paylasilmistir. Ogrencilerin deneysel ¢alismaya katiliminda

goniilliiliik ve gizlilik esas alinmistir.

Hazirlanan oyun formunda katilimcilar ilk olarak genel bir bilgilendirme ile

karsilagmaktadir. Bilgilendirmede yer alan temel kalemler asagidaki gibidir:

e “Secim Sizin” ismini verdigimiz bu oyunumuzda her bir katilimcimiz elinde
1.500 TL ile oyuna basliyor. Oyun siiresince aldig1 kararlar dogrultusunda
elindeki para miktar1 da degisiyor. Oyunun sonunda elinde en fazla para
bulunduran ilk 3 katilimcimizin hesabina 6diil olarak ilgili tutar kadar para
aktarilacaktir.

e Oyunun sonunda verilecek 6diil, yani hesabiniza aktarilacak para hayali
degildir. (2.000 TL’ye kadar kazang firsatt).

e Oyunu kazanan 3’ten fazla katilimci olmast durumunda ilgili katilimcilar
0zelinde kura ¢ekimi yapilacaktir. Kura kendisine ¢ikan 3 katilimcimizla
iletisime gecilecek ve ilgili 6diill miktar1 hesabina aktarilacaktir. Sorular
boliimiinde yer alan beklenen aylik getiri oranlar1 6diill hesaplamasinda

kullanilacaktir.

Oyuna belli bir miktar para ile baglama ve oyunun sonunda ger¢ek bir para elde

edilebileceginin  bilinmesi, oyuncularin finansal tercihleri {izerinde etkili
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olabilmektedir. Nitekim bu yontem farkli deneysel c¢aligmalarda da sik sik

kullanilmaktadir:

Tablo 4.2: Parasal Tesviklerle Ilgili Bazi Deneysel Calismalar

Yazarlar Makale Adx Dergi Ad1 Yay.ln.
Tarihi
Giith, g;g?:gfifziﬁlﬁl}ji Journal of Economic
Schmittberger Y . Behavior and 1982
ve Schwarze experimental analysis of Organization
ultimatum bargaining)
Basit Pazarlik
Deneylerinde Adalet Games and Economic
Forsythe (Fairness in Simple Behavior 1994
Bargaining Experiments)
Falk, Fehr ve Adil D avramsim Dogast Economic
Fischbacher Uzerine (On the Nature iy 2003
of Fair Behavior)

Kaynak: Yazar tarafindan hazirlanmistir.
Oyun formunda ii¢ temel boliim bulunmaktadir:

1. Kisisel Bilgiler
2. Dini Tutum Olgegi

3. Finansal Tercihlere iliskin Soru Seti

Kisisel Bilgiler boliimiinde katilimeilarin 6grenim gordiikleri boliim adi, kaginer
sinifta olduklar1 ve cinsiyetlerine iligkin bilgiler toplanmaktadir. Bu bilgilerle birlikte
oyun sonunda ulasilan verilerin bdliime, cinsiyete veya sinif bilgisine gore farklilasip
farklilasmadig1 analiz edilecektir. Zira okul ve fakiilte homojenligine ragmen kisisel

cevaplar farklilastirabilecegi diisiiniilen temel 6zellikler bunlardir.

Dini Tutum Olgegi béliimiinde ise bes temel madde ile katilimcilarin dini tutumlarmin

Olciilmesi hedeflenmektedir:

1. Ginlik hayattaki davraniglarimin temelinde Kur'an-1 Kerim ve Siinnet-i
Seniyye’de yer alan ilkeler bulunmaktadir.

2. Islami degerler kisiligimin 6nemli bir pargasidir.

3. Namazlarimizi giinde 5 vakit olmak iizere diizenli olarak kilarim (Islam

dininde 6ziir olarak belirtilen durumlar haricinde).
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4. Ramazan ayinda oruglarimi hi¢ aksatmadan tutarim (islam dininde 6ziir olarak
belirtilen durumlar haricinde).

5. Diizenli Kur’an okumaya 6zen gosteririm.

Ilgili maddelerin tespit edilme siirecinde literatiirde yer alan cesitli dini tutum &lgiitleri

incelenerek aralarindan iki tanesi esas alinmistir:

e Ilk olarak Abu Raiya, Pargament, Mahoney ve Stein (2008) tarafindan “The
International Journal for the Psychology of Religion” dergisinde kaleme alinan
“Islami Dindarligi Psikolojik Olgiimii: Giivenilirlik ve Gegerlilik icin
Gelistirme ve Kanitlar” (4 Psychological Measure of Islamic Religiousness:
Development and Evidence for Reliability and Validity) baslikli makale
kapsaminda gelistirilen 6l¢iit kullanilmistir.

e lkinci olarak da Harlak ve Eskin (2018) tarafindan “Yeni Symposium”
dergisinde “Dini Yénelim ve Dindarlik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve
Psikometrik Ozelliklerinin Incelenmesi” bashig: ile kaleme alman &lgiit esas

alinmistir.

Dini tutum dlgeginde yer alan maddeler Islam’in hem inang ve hem de amel boyutunu
icerecek sekilde hazirlanmistir. Ik iki madde de inancin bireysel davranislar
lizerindeki etkisi Olgiiliirken; geri kalan ii¢ maddede Islam’in amel boyutu
Ol¢iilmektedir. Dinini amel boyutlariyla daha derinlemesine yasayan bireylerin

finansal tercihlerinde farklilik olup olmayacag: bu sekilde tespit edilebilecektir.

Dini tutum dlgeginde 3 ve 4. maddelere parantez ierisinde ilave edilen “Islam dininde
Oziir olarak belirtilen durumlar haricinde” ibaresi de ayrica énem arz etmektedir.
Ciinkii yolculuk durumu, hastalik hali ve kadinlarin 6zel durumlar1 gibi hususlar

literatiirde yer alan dini tutum Olg¢eklerinde genellikle goz ardi1 edilmektedir.

Bireylerin tutum ve goriislerini 6l¢timleyebilmek i¢in ¢esitli dlgekler kullanilmaktadir.
Bunlar arasinda en yaygin kullanima sahip olan Rensis Likert (1932) tarafindan
gelistirilmis olan Likert 6l¢egidir. Bu dlgek, uygulamasi, kodlamasi1 ve olgiilmesi
acisindan gayet kolay oldugu i¢in sosyal bilimler, psikoloji ve egitim gibi pek ¢ok
alanda siklikla bagvurulan bir yontem haline gelmistir. Likert-tipi sorularda bir
arastirma hakkinda tutum ve goriis iceren bir ifade ve bu ifadeye katilimcilarin ne
diizeyde katildigin1 gosteren segenekler yer almaktadir. Katilim diizeyini belirlemek

icin iki asir1 u¢ arasinda cesitli segenekler bulunmaktadir. Bu segenekler “en iyiden en
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kotiiye” veya “en yliksekten en diislige” gore siralanir. Analiz agamasinda bu segenek

derecelerine sayisal bir deger atanarak kodlama yapilir ve bdylelikle nicel bir veri

analizi yapma imkani olur (Turan, Simsek ve Aslan, 2015). Bu faydalarindan dolay1

oyun c¢alismasinda da 5°li likert 6l¢egi tercih edilmistir. Secenekler ise sirasiyla

“kesinlikle katilmiyorum”, “katilmryorum”, “kismen katiltyorum”, “katiltyorum” ve

“kesinlikle katiliyorum” olarak belirlenmistir.

Finansal Tercihlere Iliskin Soru seti boliimiinde ise katilimcilara dort farkli soru

yoneltilmektedir:

1.

Icerisinde bulundugun mevcut ekonomik sartlari diisiindiigiinde elinde bulunan
1.500 TL’ yi nasil degerlendirmek istersin?
a. Aylik %S5 faiz getirisi olan konvansiyonel bir bankaya yatiririm.
b. Aylik %3 kar payr getirisi olan bir katilim bankasina yatiririm.
(Beklenen getiri olarak gegen ay dagitilan kar pay1 baz alinmistir.)
Mevcut durumda elinde ... TL bulunmaktadir. Universitede ayni bdliimde
okudugun bir arkadasin sana gelerek zor durumda oldugunu ve 300 TL borg
(karz-1 hasen) istedigini soyledi. Ancak arkadasinin borcunu geri 6demesi
konusunda tereddiit igerisindesin. Kendisi de net bir tarih vermek yerine
durumumu toparlayabilirsem borcumu geri ddeyecegim demistir. Bu durumda
asagidaki seceneklerden hangisini tercih edersin?
a. Ulkenin igerisinde bulundugu ekonomik sartlar zor oldugu ve ben de
ogrenci oldugum i¢in su an destek olamayacagimi ifade ederim.
b. Arkadasima 100 TL borg veririm.
c. Arkadasima 200 TL borg veririm.
d. Arkadasima 300 TL bor¢ veririm.
Mevcut durumda elinde ... TL bulunmaktadir. Finans diinyasinda sadece
bankalar degil, daha bir¢ok ¢esit yatirim unsuru bulunmaktadir. Yatirimlarini
farkli sepetler altinda ¢esitlendirmek, tistlendigin finansal riski de diistirecektir.
Bu kapsamda yatirimlara devam ederken asagidaki seceneklerden hangisini
tercih edersin?
a. Bu ara herkesin sik¢a dile getirdigi kripto paralardan birine yatirim
yapip aylik fiyat hareketliliginden %5 getiri elde edebilirim.
b. Borsa Katilim Endeksinde yer alan Albaraka Tiirk Katilim Bankasi'nin

hisselerine yatirim yapip aylik %3 getiri elde edebilirim.
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4. Mevcut durumda elinde ... TL bulunmaktadir. Oturdugun mahallede maddi
olarak kotli durumda olan Suriyeli bir aile i¢in yardim toplaniyor. Bunun yani
sira altin fiyatlarinda da bu aya 6zel ciddi bir dalgalanma ve kazang firsati
bulunuyor. Bu kapsamda yatirim ve harcamalarina devam ederken asagidaki
seceneklerden hangisini tercih edersin? (Altinin beklenen aylik getirisi %10
seviyesinde)

a. Suriyeli aile i¢in diizenlenen yardim kampanyasina 100 TL destek
veririm.

b. Suriyeli aile i¢in diizenlenen yardim kampanyasina 200 TL destek
veririm.

c. Suriyeli aile i¢in diizenlenen yardim kampanyasina 300 TL destek
veririm.

d. Yardim kampanyasmma katilmayip parami altin  hesabinda

degerlendirmeyi tercih ederim.

Soru igeriklerinin tespit edilmesi siirecinde konu ile ilgilenen iki farkli 6gretim
gorevlisinin de gorlisleri alinmig ve genel bir degerlendirme yapilarak igerikler

olusturulmustur.

[k basta verilerin bilgiler gergevesinde elinde en ¢ok parayla oyunu tamamlayan
oyuncularin 6diili kazanma imkénlarinin oldugu (kura se¢cimi oldugu i¢in) biitiin
katilimcilar tarafindan bilinmektedir. Dolayisiyla Nash dengesi ve “ekonomik insan”
varsayimina gore oyuncular parasal ddiillerle tesvik olduklari bu durum igerisinde
Islami olarak haram veya harama yakin olarak kabul edilse bile daha ¢ok para
kazandiran secenegi (faiz getiri, kripto para yatirimi) tercih etmeli ve higbir yardim

(infak) faaliyetinde bulunmamalidir.

[k soruda ellerinde 1.500 TL para bulunan katilimcilardan bir yatirim tercihinde
bulunmalar1 istenmektedir. Isterlerse paralarmi aylik %5 faiz getirisi ile bir
konvansiyonel bankaya yatirabilirler veya beklenen kar pay1 getirisi %3 olan bir
katilim bankasina yatirmay1 da tercih edebilirler. Bu durumda yalnizca kendi kisisel
cikarmi diigsiinen bir katilmcinin %5°lik faiz getirisini se¢gmesi beklenmektedir.
Ancak, Islam dininin emir ve yasaklarina riayet eden ve dini tutum puan: yiiksek olan
katilimcilarin daha ¢ok kazandirsa bile haram bir getiri olan faizli segenegi tercih

etmemesi beklenmektedir.
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Birinci soruya verilen cevaba gore ellerindeki para miktar1 degisen katilimcilar ikinci
soruda bir karz-1 hasen tercihi ile kars1 karsiyadir. Bu soruda katilimcilardan zor
durumda olan bir boliim arkadasinin 300 TL borg istemesi karsisindaki tercihlerini
belirtmeleri istenmektedir. Ulkenin igerisinde bulundugu zorlayic1 ekonomik sartlar,
Ogrenci olmanin getirdigi kisith finansal imkanlar ve borcun geri Odenmesi
konusundaki belirsizlik, katilimcilarin tercihini etkileyebilecek dissal etkenler
arasinda yer almaktadir. Islam dininde ihtiyag sahiplerine art1 bir karsilik beklemeden
borg¢ verilmesi (karz-1 hasen) 6zel bir 6neme sahip olmakla birlikte iizerinde ¢okca
tahsidat yapilan bir husustur (Bakara, 2/245; Hadid, 57/11; Tegabun, 64/ 17).
Dolayistyla katilimcilarin dini tutum puanlarina gore finansal tercihlerinde farkliliklar

olacagi beklenmektedir.

Ucgiincii  soruda katilimcilardan tekrardan bir yatinm tercihinde bulunmalar:
istenmektedir. Tercihlerin ilkinde kripto paralara yatirim yaparak aylik %5’lik bir
getiri elde edebilirler. Ikinci tercih de ise Borsa Katilim Endeksinde bulunan ve
beklenen getirisi %3 olan Albaraka Tiirk Katilim Bankasi’nin hisse senedine yatirim
yapabilirler. ilk soruda oldugu gibi yalmz kendi kisisel c¢ikarini diisiinen bir
katilimcimin ilk segenegi, ancak dini degerlerine énem veren bir katilimcinin ikinci
secenegi secmesi beklenmektedir. Nitekim kripto para alim-satim islemleri
barindirdig1 asir1 belirsizlik (garar), aldanma ve aldatma risklerinden dolay1 Islam
iktisad1 baglaminda mesru bir yatirim araci olarak gériilmemektedir (Din Isleri Yiiksek

Kurulu, 2017).

Kripto para seceneginin 6zel olarak eklenmesinin bir sebebi de genglerin teknolojik
gelismeler ve trend konular ile ilgili farkindaliklarinin yiiksek olmasi ve bdylelikle
onlar iizerinde dissal bir etki olusturuyor olmasidir. Kripto paraya alternatif ve helal
bir secenek olarak ifade edilen Albarak Tiirk Katilim Bankasi’nin Borsa Katilim
Endeksinde bulunan hissesinin eklenmesiyle de katilimcilarin bu alandaki

farkindaliklarinin 6l¢iilmesi hedeflenmektedir.

Katilimcilar son soruda maddi durumu kotii olan bir Suriyeli aileye yardimda bulunma
veya ellerinde bulunan parayi altina yatirarak %10 getiri elde etme secenegi ile kars1
karstyalar. Igisleri Bakanhigi Gog Idaresi Baskanligimin 2024 yilinda yayinladig
verilere gore Tiirkiye’de yasamini siirdiiren 3.1 milyon Suriyeli bulunmaktadir. TUIK

verilerine gore bu kisi sayis1 Tiirkiye’nin genel niifusunun %3.49’una tekabiil
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etmektedir (TUIK, 2024). Dolayisiyla Suriyelilerin Tiirklerle olan iliskisi ve uyum
stireci dnem arz eden bir konudur. Nitekim Tiirk toplumunun belli bir kesimi savas
riskinin ortadan kalkmasi1 sebebiyle Suriyelilerin kendi iilkelerine donmeleri
gerektigini diistinmektedir. Fuat Man (2016) tarafindan kaleme alinan “Gtiinah Kegileri
ya da Olagan Siipheliler Olarak Suriyeliler” makalesi veya Mahmut Kaya’nin (2017)
yazdig1 “Tiirkiye’deki Suriyeliler: I¢ Ice Gegisler ve Karsilasmalar” isimli kitapta
bahsedilen hususlar bu uyum siirecine dikkatleri ¢ekmektedir. Suriyeliler hakkindaki
bu detay bilgilerin verilmesinin esas sebebi katilimcilarin Tiirkiye’deki bu durumun
etkisi altinda kalip kalmayacagi ve finansal tercihlerini hangi y6nden yana
kullanacaklarin1 6zel olarak belirtmek adinadir. Dolayisiyla Suriyeli ibaresinin
eklenmesi katilimcilar tizerinde dissal bir etki olusturmaktadir. Diinya genelindeki her
bir insanin ve 6zelde de biitiin Miisliimanlarin iyiligini diisiinmek Islam dininde temel
bir husustur (Buhari, Mezalim, 4). Dolayisiyla dini tutum puani yiiksek olan
katilimcilarin  Tiirkiye’deki bu etkinin disarisinda kalmasi ve kisisel ¢ikarlarinin
parasal agidan tesvik edildigi bir durumda dahi bir diger kardesini diisiiniip infak

etmesi beklenmektedir.

Ozet olarak ifade etmek gerekirse oyunun sonunda katilimcilarin dini tutum Slgegine
verdigi yanitlar ile finansal sorular karsisinda verdigi kararlarin karsilikli olarak analiz

edilmesi hedeflenmektedir.

4.3. Katihmcilarin Dini Tutum ve Finansal Tercihlerinin Genel Goriiniimii

Tez ¢aligmasimin bu boliimiinde oyun sonuglarinin istatistiksel analizi yapilacaktir.
Analiz boliimiine gegmeden once katilimcilarin kisisel bilgileri ve dini tutum 6lcegi
ile finansal sorulara verdikleri yanitlarin genel bir dagilimmi gdstermek yararli

olacaktir.

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Isletme ve Y&netim Bilimleri Fakiiltesi’nde
O0grenimine devam eden 56 lisans 6grencisi oyunsal caligmaya katilmistir. Bu katilimci
sayisinin deneysel bir ¢alismaya gore yeterli bir seviyede oldugu ifade edilebilir.
Nitekim Griiner (2019) tarafindan kaleme alinan “Ekonomik Deneylerde Orneklem
Biiyiikliigii Hesaplamas1” (Sample Size Calculation in Economic Experiments) baslikli
makalede 2000-2018 yillar1 arasinda akademik etki seviyesi yiiksek olan 5 farkh

dergide yayimlanan makalelerin genel bir analizi yapilmistir. Analizde atif verilen
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makaleler goz dniinde bulunduruldugunda benzer katilime1 sayisinin bulundugu ¢esitli

deneysel caligmalar oldugu goriilmektedir.

Ogrencilerin 29 tanesi (%52) kiz, 27 tanesi (%48) ise erkek 6grencidir. Bu dagilim da

cinsiyet a¢isindan dengeli bir duruma isaret etmektedir.

Cinsiyetler

m Kadin
27

Erkek

Sekil 4.1: Katihmcilarin Cinsiyet Dagilimlar:

Ogrencilerin 26 tanesi (%46) “Uluslararas: Ticaret ve Finansman”, 17 tanesi (%30)
“Islam Iktisad1 ve Finans”, 8 tanesi (%14) “Isletme” ve 5 tanesi (%9) “Iktisat”
boliimiinde okumaktadir. Bu dagilim da fakiiltedeki boliimlerde okuyan 6grenci sayisi

g6z online alindiginda dengeli bir sekildedir.

Universite Boliimleri

Uluslararasi Ticaret
ve Finansman

26 Islam Tktisadi ve
Finans

Isletme

17 m fktisat

Sekil 4.2: Katiimcilarin Ogrenim Gérdiikleri Béliimler

Ogrencilerin simif dagilimlarina bakildiginda 2 tanesinin (%4) hazirhk sinifinda, 6
tanesinin (%]11) 1. smfta, 7 tanesinin (%13) 2. sinifta, 26 tanesinin (%47) 3. sinifta,
12 tanesinin (%22) 4. sinifta ve 2 tanesinin de (%4) son uzatma déneminde olduklari

goriilmektedir. Burada 3 ve istli siniflara yonelik bir agirligin olmasi s6z konusu
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olmakla birlikte bu olumlu olarak algilanabilir, zira buradan itibaren parasal hususlara
dair bilgileri aldiklar1 derslerle birlikte artmaktadir. Ornegin, finansa giris dersini 3.

siniftan itibaren gérmektedirler.

Siniflar

6

= Hazirlik Smifi
1. Simf
2. Sif

m 3. Smf

m4. Smf

m 4, Simf +

Sekil 4.3: Katihmcilarin Simif Dagilimlar:

Katilimeilarin Dini Tutum Olgegine verdigi yanitlar ise sirastyla asagidaki gibidir:

Giinliik hayattaki davramislarimin temelinde Kur'an-1 Kerim
ve Siinnet-i Seniyye'de yer alan ilkeler bulunmaktadir.

26
13 12

Kesinlikle  Katilmiyorum Kismen Katiliyorum Kesinlikle
Katilmiyorum Katiltyorum Katiliyorum

Sekil 4.4: Dini Tutum Olgegi — 1. Soru

Islami degerler Kisiligimin 6nemli bir parcasidir.

25

4 ) 3
Kesinlikle  Katilmiyorum Kismen Katiliyorum Kesinlikle
Katilmiyorum Katiliyorum Katiliyorum
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Sekil 4.5: Dini Tutum Olgegi — 2. Soru

Namazlarimizi giinde 5 vakit olmak iizere diizenli olarak
kilarim. (Islam dininde 6ziir olarak belirtilen durumlar

haricinde)
19
Kesinlikle  Katilmiyorum Kismen Katiliyorum Kesinlikle
Katilmiyorum Katiliyorum Katiliyorum

Sekil 4.6: Dini Tutum Olgegi — 3. Soru

Ramazan ayinda oruclarim hi¢ aksatmadan tutarim. (Islam
dininde 6ziir olarak belirtilen durumlar haricinde)

45

3 5
e 0 I
Kesinlikle — Katilmiyorum Kismen Katiliyorum Kesinlikle
Katilmiyorum Katiliyorum Katiliyorum

Sekil 4.7: Dini Tutum Olgegi — 4. Soru

Diizenli Kur’an okumaya o6zen gosteririm.

23
12
10
6 .

5
Kesinlikle  Katilmiyorum Kismen Katiliyorum Kesinlikle
Katilmiyorum Katiltyorum Katiliyorum

Sekil 4.8: Dini Tutum Olgegi — 5. Soru
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Yukarida yer alan grafiklerde de goriilecegi ilizere katilimcilar inang sorusu olarak
nitelendirilebilecek 1 ve 2. sorularda yogun olarak “Katiliyorum” ve “Kesinlikle
Katiliyorum” segeneklerini isaretlemislerdir. Ilk soru icin bu secenekleri
isaretleyenlerin toplam icerisindeki oran1 %68 ve ikinci sorudakilerin orani da %84
olarak gerceklesmistir. Glinde 5 vakit namaz kilma (3. soru) ve diizenli olarak Kur’an
okuma (5. soru) sorularinda ise bu oranlar sirastyla %32 ve %30 olarak 6l¢iilmektedir.
Islam’m amel cihetine bakan sorulardaki katilimer tercihlerinin “Kismen Katilryorum”
tercihinde yogunlastigi goriilmektedir. 4. soruda yer alan Ramazan ay1 orucunun
tutulmas ise bu durumun bir istisnasidur. Ilgili soruya “Katilryorum” veya “Kesinlikle
Katiliyorum” diye yanit verenlerin orami %86°dir. Tiirkiye’de Miisliimanlarin
Ramazan ayma ve o ayda tutulan oruca karsi daha hassas olduklarim1 sdylemek
miimkiindiir. Nitekim KONDA tarafindan yiiriitiilen bir arasgtirmada Tirkiye’de
kadinlarin %80’ ve erkeklerin de %72’si diizenli olarak Ramazan ay1 orucunu

tuttuklarini belirtmistir (KONDA, 2017).

Ust béliimde deginildigi iizere akademik g¢aligmalarda Likert dlgegi kapsaminda
katilimcilarin verdikleri cevaplar gesitli sayisal deger atamalari ile nicel bir formata
doniistiiriilmektedir. Tez ¢alismasinda da bu yontem takip edilmis olup asagidaki

deger atamalar1 yapilmigtir.

Tablo 4.3: Likert Olcegi ve Sayisal Deger Atamasi

Likert Ol¢egi Sayisal Deger Atamasi
Kesinlikle Katiliyorum 100
Katiliyorum 75
Kismen Katiliyorum 50
Katilmiyorum 25
Kesinlikle Katilmiyorum 0

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Bu veriler dogrultusunda katilimcilarin boliim, sinif ve cinsiyetlerine gore ortalama

dini tutum 6l¢egi puanlar1 agagidaki gibidir:

Boliim bazinda bakildiginda Islam Iktisadi ve Finans1 boliimiinde okuyan
katilimcilarin en yiiksek dini tutum puanina sahip oldugu goriilmektedir. Ogrenim

olarak genel ve yaygin bir iktisat boliimii yerine Islam iktisadini tercih eden
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katilimcilarin dini tutum puanlarinin daha yiiksek olmasi beklenen bir durum olarak

degerlendirilebilir.
76,5
61,0 64,0 65,0
Uluslararas1 Ticaret Iktisat Isletme Islam Tktisad1 ve
ve Finansman Finans

Sekil 4.9: Béliimlere Gore Ortalama Dini Tutum Olgegi Puam

Sinif bazinda bakildiginda ise karisik bir dagilim oldugu goriilmektedir.

Katilime1 popiilasyonunun %46’s1n1 olusturan 3. siniflarin ortalama dini tutum puan
62.5 iken, popiilasyonun %?21’ini olusturan 4. siniflarin ortalama puani 70’tir.
Popiilasyon igerisinde en yogun katilimci sayisini olusturan bu iki sinifa bakildiginda
son smiftaki Ogrencilerin daha yiiksek dini tutum puanma sahip olduklar

goriilmektedir.

73,3
70,0
67,5 68,8 67,5
J I . I

Hazirlik 1. Simf 2. Smif 3. Sif 4. Simif 4. Simuf +
Sinifi

Sekil 4.10: Simiflara Gore Ortalama Dini Tutum Olgegi Puam

Cinsiyet bazinda degerlendirildiginde katilimci kadin 6grencilerin erkeklere nispetle

daha yiiksek dini tutum puanina sahip olduklar1 goriilmektedir.
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64,3 68,6

Erkek Kadin

Sekil 4.11: Cinsiyete Gore Ortalama Dini Tutum Olgegi Puam

Katilimcilarin finansal soru seti i¢in yapmis olduklar tercihler ise asagidaki gibidir:
Finansal Tercihler

Aylik %5 faiz getirisi olan
konvansiyonel bir bankaya yatiririm.

Aylik %3 kar pay1 getirisi olan bir

katilim bankasina yatiririm. 45

Sekil 4.12: Finansal Tercihler — 1. Soru

Finansal Tercihler

Ulkenin igerisinde bulundugu ekonomik _ 13

sartlar zor oldugu ve ben de 6grenci...

Arkadasima 100 TL borg¢ veririm. _ 10

Arkadasima 200 TL bor¢ veririm. . 2

Arkadagima 300 TL borg veririm. — 31

Sekil 4.13: Finansal Tercihler — 2. Soru
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Finansal Tercihler

Bu ara herkesin sik¢a dile getirdigi

kripto paralardan birine yatirim yapip
aylik fiyat hareketliliginden %5 getiri

elde edebilirim.

Borsa Katilim Endeksinde yer alan

16
Albaraka Tiirk Katilim Bankasi'nin 40
hisselerine yatirim yapip aylik %3 getiri

elde edebilirim.

Sekil 4.14: Finansal Tercihler — 3. Soru

Finansal Tercihler
Suriyeli aile i¢in diizenlenen yardim — 16
kampanyasina 100 TL destek veririm.
Suriyeli aile i¢in diizenlenen yardim _ 10
kampanyasina 200 TL destek veririm.

Suriyeli aile i¢in diizenlenen yardim _ ]
kampanyasina 300 TL destek veririm.

Yardim kampanyasina katilmayip parami
altin hesabinda degerlendirmeyi tercih 22
ederim.

Sekil 4.15: Finansal Tercihler — 4. Soru

[k soruda katilimcilarin %80°i daha ¢ok kazandiran ancak islam dininde haram olan
faizli kazanci tercih etmeyip katilim bankasina yatirim yapmay se¢mistir. Ugiincii
soruda da benzer bir yaklagim goriilmektedir. Kripto paraya kiyasla daha az kazandiran
Borsa Katilim Endeksi’nde yer alan Albaraka Tiirk Katilim Bankasi’nin hisselerini
tercih edenlerin oran1 %71 dir. Oranlar arasindaki farkliliktan yola ¢ikarak kripto para
yatirimlarinin konvansiyonel bankalardaki faizli mevduat hesaplarina nispetle daha
olumlu karsilandig1 da goriilmektedir. Dolayisiyla ilk soruda faizli segenegi tercih
etmeyen, ancak ticlincii soruda kripto para yatirirmini tercih eden katilimcilarin (8 kisi)
zihninde kripto paralarin konvansiyonel bankalardaki faizli mevduat hesaplar1 gibi
haram olmadig1 diisiincesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Iki ve dordiincii
sorulardaki yardim segeneklerinde ¢esitli tutarlarda infakta bulunmay1 tercih edenlerin

orani ise sirasiyla %80 ve %61 olarak gerceklesmistir. Katilimcilarin biiyiik bir
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cogunlugu paray: ellerinde tutarak veya yatirim yaparak artirma yoniinde bir tercihte
bulunarak oyunu kazanma sansina sahip olabilirlerdi ancak, oyun tasarimi igerisinde
yardim yapmay1 tercih etmislerdir. Bu durum da “ekonomik insan” kavraminin
igerisinde barindirdigi salt kisisel ¢ikar duygusu varsayimini yanlislamaktadir. Bunun
yani sira katilimcilarin iiniversite arkadaglarina yardim yapma isteklerinin Suriyelilere
nispetle daha yiiksek oldugu da goriilmektedir. Bu farkliligin olusmasinda digsal bir
etki olarak yukarida bahsi gegen Tiirk ve Suriyeli iligkilerinin etkisi oldugu yorumu

yapilabilir.
4.4. Davramssal Oyun Tasariminin Istatistiksel Analizi

Deneysel ¢alismalarda kontrol ve deney olmak {izere iki ayr1 grubun olusturulmasi
temel bir noktadir. Bu gruplarin olusturulmasinin temel amaci bir bagimli degiskenle
kars1 karstya olan deney grubu ile herhangi bir degiskene bagli olmayan kontrol grubu
arasindaki farkliliklarin Sl¢tilmesidir. Deney ve kontrol gruplarinin ayristirilmast,
arastirmacinin ortaya koydugu hipotezin gruplar 6zelinde bir farklilasmaya yol acip
agmadiginin Slgiilmesi adma kolaylastiric1 bir yontemdir. Ornegin, yeni bir egitim
metodunun 6grenciler iizerindeki bagari etkisi Olgiilmeye c¢alisilirken yeni egitim
metoduna gore ders almis 6grenciler ile eski egitim metoduna gore ders almaya devam
eden Ogrencilerin zaman igerisindeki ders bagsar1 puanlari kiyaslanabilir. Bu tarz
arastirmalarda katilimcilarin belirli bir dogallik (segkisizlik) igerisinde seg¢ilmesi

esastir. Ek olarak ders basar1 puanlarini etkileyebilecek diger parametreler sabit olarak

kabul edilmektedir

Yukaridaki ornekte oldugu gibi iki gruba ayrilan katilimcilarin farkli etkilere maruz
kalmas1 deneysel caligmalar arasinda yaygin bir yontemdir. Ancak bu tez caligmasi
kapsaminda tasarlanan oyun ¢aligmasinda iki farkli grubun karsisina iki ayr1 senaryo
sunmak yerine baglangicta ayni olan bir grubun karsisina yine ayni oyun senaryosu
sunulmustur. Ardindan dini tutum puanlarina gore kontrol ve deney gruplar
ayristirtlmistir. Boylelikle dini tutum puani yiiksek (deney grubu) ve diisiik (kontrol
grubu) olan katilimcilarin kisisel ¢ikarlarini etkileyen finansal yatirim veya infak

tercihleri karsisindaki cevaplarini 6lgiimlemek miimkiin olmustur.

Ovyuna iligkin veriler toplandiktan sonra katilimcilarin dini tutum puanlar {izerinden
deney ve kontrol gruplan ayristirilmistir. Bu ayristirmada sayisal olarak dengeli bir

dagilim olmasi adina iki grubu ayristiran baz puan sinir1 ‘75 olarak belirlenmistir.
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Dini tutum puani 75 ve {izeri olan katilimcilar deney grubu, altinda olan katilimeilar
kontrol grubu olarak bayraklanmistir. Yiizdelik olarak bakildiginda katilimcilarin

%55°1 (31 kisi) kontrol grubunda, %45°1 (25 kisi) ise deney grubunda yer almaktadir.

Tablo 4.4: Deney ve Kontrol Gruplari

Gruplar Puan Arahg Katilimci Sayisi
Kontrol Grubu 0-74 31
Deney Grubu 75-100 25

Deney sonuglarina gore katilimcilarin “Dini Tutum Puani” ve finansal tercihlerine
gbre oyun sonunda ellerinde kalan “Para Tutar1”nin istatistiki analizi bir programlama

dili olan “Python” 1n arayiizii “Jupyter Notebook” {izerinde gergeklestirilmistir.

Iki grubun geneli icin bakildiginda oyuna katilan 56 katilimcinin ortalama dini tutum
puani 67 iken, oyun sonunda ellerinde kalan para tutarinin ortalama 1.360 TL oldugu

goriilmektedir.

Tablo 4.5: Katihme1 Kiimesinin Temel istatistiksel Verileri

Istatistiksel Kalemler Dl utuy Para Tutan
Puam
Aritmetik Ortalama 67 1.360
Standart Sapma 23 275
Minimum Deger 0 982
25% Persentil 60 1.107
50% Persentil 70 1.390
75% Persentil 80 1.507
Maksimum Deger 100 1.819

Deney ve kontrol grubu 6zelinde olusan istatistikler ise agagidaki gibidir:

e 75 ve lizeri dini tutum puanina sahip olan deney grubundaki katilimcilarin
ellerinde bulunan ortalama para tutart 1.259 TL iken, kontrol grubundakilerin
ortalama paralar 1.442 TL dir.

e Deney grubuna kiyasla kontrol grubundaki katilimcilarin oyun sonunda %15

daha fazla paraya sahip olduklar1 gériilmektedir.
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Tablo 4.6: Grup Bazinda Temel Istatistiksel Veriler

Deney Grubu Kontrol Grubu
istatistiksel Dini Para Dini Para
Tutum Tutum
Kalemler Tutan Tutan
Puam Puam
Aritmetik Ortalama 84 1.259 52 1.442
Standart Sapma 9 243 21 276
Minimum Deger 75 982 0 982
25% Persentil 75 1.082 43 1.184
50% Persentil 80 1.182 60 1.419
75% Persentil 90 1411 65 1.687
Maksimum Deger 100 1.750 70 1.819

Gruplarin temel sayisal degerlerine bakildiktan sonra, katilimcilarin ellerinde bulunan
ortalama para tutar1 farkinin istatistiksel olarak anlamli olup olmadigini 6l¢mek iizere
“T-testi” uygulanmustir. Istatistikte T-testi iki grup arasindaki ortalama farkinin
istatistiksel olarak anlamli olup olmadigini dlgmek tizere kullanilan parametrik bir
testtir. Bu testte verilerin normal dagilimi 6ngoriiliir ve kiigiik 6rneklemler i¢in uygun
bir yontemdir. T-testi’nin farkli uygulama big¢imleri olmakla birlikte iki farkli grubun
ortalamalarimi karsilastiran “Bagimsiz iki Orneklem T-Testi” (Independent Samples

T-Test) metodu arastirma konusu i¢in uygundur (Ozmen ve Senis, 2018).

T testi kapsaminda kontrol edilen bir diger onemli baslik da gruplar arasindaki
varyanslarin esit olup olmadigidir. Bunun i¢in de “Levene Testi” kullanilmaktadir.
Levene testi sonucu olusan “p” degeri 0.05’ten kiigiikse varyanslar birbirine esit degil
demektir ve bu durumda esitsiz varyanslarla T testi uygulanir. Eger “p” degeri 0.05’ten

biiyiikse varyanslar esit demektir ve standart T testi uygulanir (Ozmen ve Senis, 2018).

T-test’inin formiilii 6zet olarak ortalama farkinin standart hataya boliinmesini ifade

etmektedir:

(1)

Formiilasyonda yer alan “X” degerleri iki grubun ortalamalarini, “n” degerleri

orneklem biiytlikliigilini, “s” degeri ise birlestirilmis standart sapmay1 ifade etmektedir.
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Birlestirilmis standart sapmanin formiil acilim1 ise asagidaki gibidir (Ozmen ve Senis,

2018):

. /(m 1)s? + (n2 — 1)s3
P \/ niy + n9 — 2

2

T degeri hesaplandiktan sonra istatistiksel olarak anlamli olup olmadigini belirlemek
lizere “Null Hipotezi” ve “Alternatif Hipotez” kalemleri kullanilmaktadir (Ozmen ve

Senis, 2018).

e Null Hipotezi (Ho): Gruplar arasinda anlamli bir fark yoktur.

e Alternatif Hipotez (H:): Gruplar arasinda anlamli bir fark vardir.

66 9 €6 9

T degerinin anlamlilig1 ise “p” degeri ile karsilastirilarak bulunur. “p” degeri %5 ten
kiictikse “Ho” reddedilir ve iki grup arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugu

sonucuna varilir (Ozmen ve Senis, 2018).

Yukaridaki bilgilerden yola ¢ikarak oyun sonucuna gore deney ve kontrol gruplarinin
ellerinde bulunan ortalama para tutarlarinin arasinda anlamli bir fark olup olmadigina

iliskin uygulanan T testinin sonuglar1 asagidaki gibidir:

[k olarak Levene testi uygulanarak gruplarin ortalama para tutarlarmmn varyanslarinin
esit olup olmadig: 6l¢iilmiistiir. Levene testi sonucu olusan p degerine gore verilerin

varyanslar esit oldugu i¢in standart T testi uygulanmaigtir.

e T degeri gruplar arasindaki ortalama farkin biiyiikliiglinti gostermektedir.

e Esas bakilacak olan p degeri ise ortalamalar arasinda anlamli bir fark olup
olmadigini ortaya koymaktadir. “p < 0.05” oldugu i¢in, kontrol grubu ile deney
grubu arasinda anlamli bir fark oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla Null

Hipotezi (Ho) reddedilmekte ve Alternatif Hipotez (H:) kabul edilmektedir.

Tablo 4.7: Grup Bazinda T Testi Sonuclar

T Testi Sonuglar
Levene testi sonucu 0,53
t degeri 2,60
p degeri 0,01
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T testinde karsilagtirilan ortalama para tutarlarmin Python iizerindeki kutu grafigi

(boxplot) ¢izimi ise asagidaki gibidir:

e Hem ortalama deger (mean) hem de verilerin dagilimindaki istatistiksel

farklilik net bir sekilde goziikmektedir.

1800

1600 1

1400

Elde Kalan Para

1200

1000

Il(t'.lntrolI Grubu DeneylGrubu
Gruplar

Sekil 4.16: Gruplara Gore Elde Kalan Para Dagilimi

Dini tutum puani yiiksek olan deney grubundaki katilimcilar haram olan segenekleri
se¢cmeyerek ve kendi kisisel ¢ikarlarina ragmen yardimda bulunmay: tercih ederek
oyunu daha diisiik para tutari ile bitirirken; dini tutum puani diisiik olan kontrol
grubundaki katilimeilar tam ters yonde bir tutum sergileyerek ortalama olarak daha
yiiksek para tutari ile oyunu tamamlamislardir. Dolayisiyla ayni iiniversitede ve ayn
fakiiltede okuyan, yakin yas gruplarinda olan ve oyun tasarimi igerisinde ayni1 finansal
tercihlerle kars1 karsiya kalan katilimcilarin oyun sonunda istatistiksel olarak anlaml
bir sekilde farkli para tutarlarina sahip olmasinin temel etkeni dini tutumlar1 oldugu

goriilmektedir.

Katilimeilarin cinsiyet 6zelinde ortalama verilerine bakildiginda; kadin katilimcilarin
ortalama dini tutum puanlari erkeklere gore daha yiiksek ve oyun sonundaki ortalama

para tutarlarinin daha diisiik oldugu goriilmektedir.
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Tablo 4.8: Cinsiyet Bazinda Temel Veriler

Cinsivet Katihmer | Ortalama Dini Ortalama
y Sayisi Tutum Puam Para Tutan
Erkek 31 64 1.404
Kadin 25 69 1.319

Cinsiyetlerin ortalama verileri arasinda goriiniir bir sayisal farklilik olsa da T testi
Ozelinde istatistiksel anlamlilik seviyesine bakildiginda “p < 0.05” kosulu

saglanmadig1 i¢in anlamli bir farklilik oldugu sdylenemez.

Tablo 4.9: Cinsiyet Bazinda T Testi Sonuclar:

T Testi Sonuclar:
Levene testi: p degeri 0,28
t degeri 1,16
p degeri 0,25

Bu sonug, hipotez agisindan da olumludur zira sonuglara etki eden etmenlerden birinin

cinsiyet olmadigin1 gostermektedir.

Katilimeilarin 6grenim gordiikleri boliimler 6zelinde ortalama verilerine bakildiginda;
Uluslararas1 Ticaret ve Finansman boliimiinde okuyan katilimcilarin ortalama dini
tutum puanlar1 diger boliimlere gore daha diisiik ve Iktisat boliimii hari¢ tutulursa oyun
sonundaki ortalama para tutarlarinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Benzer
sekilde en yiiksek dini tutum puanina sahip olan Islam Iktisad1 ve Finans1 dgrencileri
Isletme boliimii hari¢ tutulursa en diisiik ortalama para tutar1 ile oyunu

tamamlamiglardir.

Tablo 4.10: Boliim Bazinda Temel Veriler

Béliim Ad Katilimcei Ortalama Dini Ortalama
Sayisi Tutum Puam | Para Tutan
Uluslararam Ticaret ve 26 61 1 463
Finansman
Islam Iktisadi ve Finans 17 76 1.261
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Isletme 8 65 1.168

Iktisat 5 64 1.471

Bagimsiz iki 6rneklemli T testi popiilasyonun en yogun oldugu Uluslararasi Ticaret ve
Finansman ve Islam iktisad1 ve Finans béliimiinde 6grenim goren katilimeilar igin

uygulandiginda ¢ikan sonuglar agagidaki gibidir:

e P degeri “p < 0.05” kosulunu sagladig i¢in iki grubun oyun sonundaki
ortalama para tutarlar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugu
goriilmektedir.

e Dolayisiyla deney ve kontrol grubu karsilagtirmasinda oldugu gibi dini tutum
puant yiiksek olan katilimeilar oyunu daha az para tutari ile tamamlarken, dini
tutum puant disik olan katilmeilar daha yiiksek para tutarn ile

tamamlamislardir. Bu sonuglar da tezin temel hipotezini desteklemektedir.

Tablo 4.11: Boliim Bazinda T Testi Sonuclari

T Testi Sonuclar:

Levene testi: p degeri 0,54
t degeri 2,40
p degeri 0,02

Katilimeilarin 6grenim gordiikleri siniflar 6zelinde ortalama verilerine bakildiginda

siniflar arasinda daginik bir iligki oldugu goriilmektedir.

Tablo 4.12: Smif Bazinda Temel Veriler

Ortalama
Boliim Adi Katihmer |y tum | Ortalama
Sayisi Para Tutan
Puam
Hazirlik Sinifi 2 68 1.401
1. Sif 6 73 1.419
2. Smif 8 69 1.511
3. Smif 26 63 1.361
4. Smif 12 70 1.251
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4. Simf + 2 68 1.184

Yukarida oldugu gibi bagimsiz iki 6rneklemli T testi popiilasyonun en yogun oldugu

3. ve 4. siniflara uygulandiginda olusan sonuglar asagidaki gibidir:

e 4. smiftaki katilimcilar daha yiiksek dini tutum puanina sahip ve daha diisiik
para tutar1 ile oyunu tamamlamalarina ragmen P degeri “p < 0.05” kosulunu
saglamadig1 i¢in iki grubun oyun sonundaki ortalama para tutarlar1 arasinda

istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugu sdylenememektedir.

Tablo 4.13: Simif Bazinda T Testi Sonuclar

T Testi Sonuclar:

Levene testi: p degeri 0,07
t degeri 1,15
p degeri 0,26

Dolayisiyla cinsiyet verilerinde oldugu gibi sinif bazindaki farkliliklar tezin temel

hipotezine etki eden bir kalem olmadigi goriilmektedir.

Deney ve kontrol grubu 6zelinde uygulanan T testi’nin verileri basta olmak tlizere ¢ikan
sonuglara bakildiginda dini hassasiyetleri yiiksek olan katilimcilarin digerkamlig: ve
az kazandirsa dahi helal olan segenegi tercih ettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla tezin
kavram analizi bolimiinde de detaylariyla ifade edildigi iizere; bireylerin dini
altyapilar1 finansal tercih ve davramiglarinda Onemli bir etkendir. Nitekim
Kahneman’in (2017) verdigi bir deney drneginde bireyler kendilerine diizenli olarak
cay ve kahve hazirlayan galisanlara goniillii olarak yardimda bulunmaktadir. ilk deney
senaryosunda yardim kutusunun oldugu odaya bir ¢igekli saksi resmi, ikinci senaryoda
ise bir goz resmi asilmistir. G6z resminin asili oldugu haftalarda bireyler, izlenildikleri
algisiyla daha fazla yardimda bulunmuslardir. Bir goz resminde bile bu sekilde bir
davranis degisikligi oluyorsa; Islam inanci icerisinde ahirete inanan, Kur’an ve
stinnetin ilkelerini igsellestirerek hayatina tasiyan, sorumluluk sahibi, digerkam ve

comert bireylerin davranislarinin etkilenmemesi diisiiniilemez.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam iktisadi, geleneksel iktisat ve davranissal iktisat baglaminda kisisel ¢ikar
kavraminin derinlemesine analiz edildigi bu tez calismasinda {ic ana bdliim
bulunmaktadir. {lk boliimde davranissal iktisadin tarihsel gelisim siireci ve geleneksel
iktisattan ayrisan noktalari ele alinmaktadr. Iktisatta yaygin tanimlamasiyla ekonomik
birey, kendi kisisel ¢ikarini Onceleyen, kararlarinda rasyonel olan ve bu kararlari
uygulama konusunda herhangi bir zaafiyeti bulunmayan bir figiir olarak
aciklanmaktadir. Ancak, her birey Oncelikle kendi sosyal hayatinda bunun boyle
olmadigin1 deneyimledigi gibi, davranissal iktisat baglaminda yapilan yiizlerce belki
binlerce deneysel calisma da bunun aksini kanitlamaktadir. Bireyler digerkdm
olabildigi gibi yalnizca kendi kisisel ¢ikarlarini da diistinebilmekte, rasyonel olduklari
kadar irrasyonel davramislar da sergileyebilmektedir. Dolayisiyla bireylerin bu
ozelliklerini tekdiize bir tamim altinda siniflandirmak miimkiin degildir. Icerisinde
bulunan sosyo-kiiltiirel ortam, arkadas ve aile ¢evresi, dini inanglar ve egitim hayati
gibi pek cok etken bireylerin kararlarinda etkili olan faktorler arasinda yer almaktadir.
Davranigsal iktisat da tam bu noktada gercek disi ve varsayimsal olarak tanimlanan
ekonomik insan kavramini gergek hayata uyarlamaya c¢alismaktadir. Asir1 iyimserlik,
asirt gliven, cimrilik, empati, hirs, haz arzusu, belirsizlikten kaginma, sahiplik
yanilsamas1 ve ulasilabilirlik gibi pek ¢ok kavram bu baglamda arastirma konusu
olmustur. Davranigsal iktisat bu yonleriyle geleneksel iktisadin gelisimine katki
sunuyor olsa da; psikoloji, ekonomi ve is hayat1 kapsaminda ytiriitiilen ¢aligsmalarin
kar odakli olarak bireylerin tiiketici egilimlerini suistimal etmesi, geleneksel iktisattaki
metodolojik bireycilik anlayisinin korunmasi, kapsayict bir dayanigsma anlayisinin
yerine bencilligin 6n planda tutulmasi, sosyal Darwinci bir rekabet anlayisinin
benimsenmesi, diirtme politikalartyla bireylerin tekrardan “ekonomik insan”
prototipine sokulmaya calisilmas1 ve bireylerin kararlarinda igsel bir yonlendirici
olarak rol oynayan dini inang¢larin géz ardi edilmesi gibi hususlar elestiriye agik yonleri
olarak on plana c¢ikmaktadir. Davranigsal iktisadin elestirisi bashigiyla literatiirde
bulunan smirlt sayida c¢alisma oldugu i¢in tez icerisinde detaylariyla ele alinan bu
maddeler tez ¢alismasina ayri bir nem kazandirmaktadir. Hatta bu konu ile ilgili

spesifik bir tez calismasi da yapmak miimkiindiir.

Tez ¢alismasi kapsaminda davranissal iktisadin gelisim siireci ve elestirel taraflari ele

alindiktan sonra Islam iktisadi ¢ercevesinde konuya yaklasilmaktadir. Islam iktisad:
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baglaminda davranigsal iktisadin incelenmesinin iki temel katkis1 bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, yukarida da deginildigi iizere dini inanglar bireylerin davraniglarini
etkileyen temel etkenlerden biri olmasina ragmen davranigsal iktisat literatiiriinde
yaygin bir arastirma konusu olarak ele alinmamasindan olusan boslugu dolduruyor
olmasidir. Diger katkisi ise Islam iktisad: literatiirii altinda mikro iktisat ve daha da
0zelde davranigsal iktisat konular1 iizerine yapilan ¢aligmalarin nispeten yeni olmasi
ve onlara ayr1 bir derinlik kazandiriyor olmasidir. Islam iktisadimin birincil kaynaklari
olan Kur’an ve siinnette insan psikolojisi ve ekonomik davranislar1 arasindaki iligkinin

ele aliniyor olmasi da literatiir anlaminda ek bir katki olarak ifade edilebilir.

Tezin {i¢ilincii boliimiinde genelde ekonomi biliminin, 6zelde ise davranissal iktisadin
onemli bir kavrami olan “Kisisel Cikar” in mukayeseli analizi yapilmistir. Analiz
kapsaminda kavramin Islam ve Bati diisiincesi icerisindeki entelektiiel anlam
yolculugu, bes farkli donem ve her bir donemi temsil eden, tarihte iz birakmis 6nemli

isimlerin goriisleri lizerinden takip edilmistir:

Bati1 Disiince Tarihi:

e Antik Yunan (M.O. 399 - M.O. 262)

e Modern Dénem Oncesi (354 - 1733)

e Iktisadin Modern Cag1 (1723 - 1939)

e Yakin Donem Iktisatgilar: (1886 - 2006)
e Davranissal iktisatcilar (1943 —2024)

Islam Diisiince Tarihi:

e Erken Dénem Islam Filozoflar1 (801 - 1139)

e Mutasavviflar (1058 - 1273)

e Osmanli Dénemi ilim insanlar1 (1510 - 1574)

e Cumbhuriyet Sonrasinda Bir Islam Alimi (1878 - 1960)

e Modern Dénem islami Psikoloji Arastirmacilari (1932 -)

Ekonomik insan kavraminin en énemli bilesenlerden birisi bireyin mutlak rasyonel
olmasi, bir digeri ise kendi kisisel ¢ikarinit maksimize etmeye ¢alismasidir. Davranigsal
iktisat bir bilim dal1 olarak bu varsayimlarin yanlhishigini deneysel yollarla gostermis
olsa da, kisisel ¢ikar kavramindan ziyade rasyonalite kavrami {izerinde yogunlasildig:

goriilmektedir. Nitekim ilk boliimdeki orneklerde de gectigi lizere Nobel Ekonomi
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Odiilii sahibi Kahneman ve Thaler gibi arastirmacilarin en temel ¢alismalar1 bireyin
irrasyonellik ve rasyonellik arasindaki git gelleri iizerine kuruludur. Bu baglamda
kisisel ¢ikar temelli olarak comertlik ve cimrilik davranis kaliplar1 {izerinde yeteri
kadar durulmamistir. Davranissal iktisattan bagimsiz olarak kisisel ¢ikar kavraminin
entelektiiel yolculuguna iliskin hem yabanct hem de Tiirk¢e kaynaklarda ¢ok sinirl
bilgi bulunmaktadir. Dolayisiyla, bu tez kapsaminda, kisisel ¢ikar kavramimin Bati
diistincesi igerisinde Antik Yunan’dan davranigsal iktisat¢ilara uzanan dénem

igerisinde teorik olarak ele alinmasi bu aci1g1 kapamaya yonelik 6nemli bir ¢abadir.

Tez kapsaminda Islam diisiince tarihi icerisinde kisisel ¢ikar kavraminin ele alinis1 ise
bu alanda yapilmis ender c¢alismalardandir. Calisma kapsaminda Miisliiman
filozoflardan Islam alimlerine ve mutasavviflardan Miisliiman psikologlara kadar
zengin bir diisiince diinyasi icerisinde entelektiiel ¢ikarimlar yapilmistir. Kisisel ¢ikar
kavramu ile nefis kavrami arasinda baglant1 kurulmasi ve teorik ¢ergevenin bu zemin
lizerine oturtulmas: ilahiyat veya Islami psikoloji calismalari adina da ayrica énem arz
etmekte ve bu alanda yapilmasi diisiiniilen arastirmalara sistematik bir kaynaklik teskil

etmektedir.

Modern Bat1 ve Islam diisiincesi iki ayr1 béliim altinda incelendikten sonra mukayeseli
olarak analiz edilmistir. Analiz asamasinda teorik bir cerceve igerisinde ilgili
donemlerdeki isimlerin goriisleri detayli olarak ele alindiktan sonra iki tarafi ayristiran
temel noktalara dikkat cekilmistir: Modern Bati diislincesinin temelinde menfaat,
faydacilik, hazcilik, ¢ekisme, biiyiik baligin kiiclik balig1 yedigi bir sosyal diizen,
ayrimcilik, nefsin tatmin edilmesi ve arzularin sinirsizligiyla ihtiyaglarin ¢esitlenmesi
gibi temel unsurlar bulunurken; Islam diisiincesinde Allah’in rizasinin gozetilmesi,
fazilet hissi, paylagsma ahlaki, yardimlagma, kapsayici bir dayanisma, nefsin terbiye
edilmesi ve diinyevi ve uhrevi saadet gibi unsurlar bulunmaktadir. Bu temel farklilik,
her iki anlayistaki insan tasavvurunu, o da ekonomideki insan tasavvurunu
etkilemistir. Modern Bati diislincesini ayn1 zaman ‘“nefs merkezli” bir medeniyet
olarak tanimlamak da mimkiindiir. Nitekim bir Miisliiman da nefsinin hevesi
dogrultusunda hareket ettiginde, yani nefs-i emmare mertebesinde kaldiginda menfaat,

hazcilik ve rekabet gibi olumsuz duygular temsil etmektedir.

Tezin dordiincii ve son boliimiinde ise bireylerin dini tutumlarinin kisisel ¢ikarlar

lizerinde etkili olup olmadig iizerine oyun formatinda “Universite Ogrencilerinin
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Finansal Tercihlerine iliskin Davranigsal Bir Oyun: Secim Sizin” baslikli deneysel bir
calisma yapilmustir. Calismaya Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Isletme ve
Yonetim Bilimleri Fakiiltesi’nde lisans 6grenimine devam eden 56 6grenci katilmistir.
Oyunun basinda katilimcilara ellerinde 1.500 TL bulundugu ve oyunu kazanacak ii¢
kisinin oyunu en fazla para tutari ile bitiren katilimcilar olacag bilgisi verilmistir. Bu
kapsamda katilimcilarin finansal tercihlere verecekleri yanitlara gegmeden once dini
tutum algilarin1 6lgen bes soruluk bir anket uygulanmistir. Boylelikle parasal bir 6diil
karsisinda katilimcilarin dini tutumlart ve finansal tercihleri arasindaki iliskiyi
6lciimlemek miimkiin olmustur. Bu baglamda, literatiirde en ¢ok kullanilan dini tutum
Olcegi unsurlarma yer verilmekle birlikte bu ¢calismanin bir bagka katkisi olarak s6z

konusu 6lcege bazi ilaveler yapilmistir.

Islam diisiincesi icerisinde bireylerin Allah’in rizasim dncelemeleri ve kendi kisisel
cikarlarinin Otesinde yakinlarini gozetmeleri vurgulanmaktadir. Yapilan deneysel
calisma ile bu teorik ¢ergevenin veya diger bir deyisle bu hipotezin bir karsilig1 olup
olmadigi ele alinmistir. Elde edilen sonuglara bakildiginda ise dini tutum puani yiiksek
olan deney grubundaki katilimeilarin, dini tutum puani diistik olan kontrol grubundaki
katilimcilara gore daha ¢ok kazandirsa bile haram olan secenegi tercih etmeyip az
kazandiran helal secenegi sectikleri ve oyunu daha ¢ok para ile bitiren katilimcilarin
odiili kazanacagini bilmelerine ragmen ilgili senaryolar igerisinde yakinlarina
yardimda bulunmay1 tercih ettikleri gozlenmistir. Dolayisiyla tiglincii boliimde
detaylartyla aktarilan Islam diisiincesindeki kisisel ¢ikar kavramina iliskin teorik
cercevenin pratik hayatta bir karsiligi oldugu istatistiksel bir anlamlilik igerisinde

ortaya konmustur.

Tez galigmasinin siirliligl igerisinde yalnizea kisisel ¢ikar kavraminin mukayeseli bir
analizini yapmak miimkiin olmustur. Ancak gelecek donemlerde Islam iktisadi ve
davranigsal iktisat baglaminda c¢alisma yapmay:1 diisiinen arastirmacilar igin
rasyonalite kavramimin mukayeseli analizi 6nemli bir aragtirma konusu olarak
degerlendirilebilir. Nitekim hem tarihsel bir teorik ¢er¢ceve hem de deneysel bir metot
ile Islam iktisad1 baglaminda incelenmesi gereken bir kavramdir. Bu vesileyle, bu
calismanin katkilaridan biri olan deney metodu, ¢ok yaygin kullaniimadigi Islam

iktisadi literatiiriinde daha yaygin bir sekilde kullanima sokulmus olacaktir.
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