IBN-i HALDUN’UN MUKADDIMESI’NDE IKTiSAT KAVRAMI

Meliha AYDINLI

Ozet

Ibn-i Haldun, Islam diisiince hayatinin orijinal fikirleriyle adindan sik¢a sdz ettiren, gerek
Dogu ve gerekse Bati’da taninmis diisiince adamlarindan biridir. Eserleri, 14.asrin ¢etin yasam
kosullar1 icerisinde Arabistan’dan baslayip, Endiiliis, Fas, Tunus ve Misir gibi genis bir
medeniyet cografyasinda siiregelen yasamin, 45 yasina kadar goézlemlerinden ve Afrika’da
kabileler arasinda bizzat yasayarak tecriibe ettigi derin birikimlerinden olusmaktadir ve Ibn-i
Haldun bunlar1 , uzun siire miinzevi bir hayata kendini kapatarak kaleme almistir. Kitabii’l-Iber
adiyla 7 ciltten ve 3 boliimden miitesekkil kitabi; eserinin 6nséz ve girisinden olusan birinci
cildinin, kitabin aslindan daha biiyiikk yanki uyandirmis olmasit nedeniyle, zamanla
“Mukaddime” seklinde basli basina bir eser olarak kabul edilmesine yol agmis, bu anlamda
birgok ilim adamina rehber olmustur. Mukaddime, tarih, tarih felsefesi, sosyoloji, hukuk
sosyolojisi ve sosyal antropoloji konularini ele alan bir eserdir ve sirasiyla, genel sosyoloji,
siyaset sosyolojisi, sehir sosyolojisi, iktisat sosyolojisi, ahldk sosyolojisi ana basliklarindan
olusur. Muhtelif konularda eser yazan Ibn-i Haldun, bu ¢ok yonlii kisiligiyle tiim dikkatleri
tizerine ¢ekmis; devrin sultanlar1 tarafindan iltifat ve itibar gérmiis olmasina ragmen, bu
yakinligi ilminin hakikatine bulaniklik katmadan ayri tutmay1 da basarabilmistir. Onemi ve
degeri ilk basta Tiirkler tarafindan anlagilan bu degerli ilim adami, daha sonra Dogu ve Bati’da
da hakli yerini almig, Mukaddime’si kaynak kitap olarak okutulmustur. Diger eserleri:
Mukaddime, ibn Riisd felsefesi, hesap, mantik ve siir iistiine yazdig: risaleleri, Et-Ta'rif,
Lubabu’l-Muhassal fi Usili'd-din, Kaside-i Biirde serhidir. ibn-i Haldun, birgok alanda ilklere

imza atmig; egitim, tarih felsefesi, umran ilmi, asabiyet, hadravilik (medeniyet) ve bedavet gibi
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Onemli kavramlar: literatiire kazandirarak kendinden sonraki ¢alismalara ufuk agmis ve ¢ok
onemli bir kaynak olmustur. iktisadi yapilanma ve kalkinma {istiine kendinden 6ncekilerde
buna dair bir kavram bulunmadig1 iddiasinda olan Ibn-i Haldun’un goriis ve diisiinceleri,

“Mukaddime” gergevesinde burada tiim yonleriyle islenecektir.

Anahtar kelimeler: Ibn-i Haldun, Mukaddime, Iktisat.

Giris

Diinya hayatinin akisinda, medeniyetin olugsmasinda, yerlesmesinde, koklesmesinde; yeni
kavramlarin insaas1 ve tesekkiiliinde kilometre tasi olan “biiylik insanlar” olagelmistir. Onlar
sayesinde varolan hazineler kesfedilmis ve onlarla yepyeni seyler sdylenmis ve olasi icatlara
yol agilmustir. Ibn- i Haldun da insanlik tarihinde bir tarih¢i ve sosyolog olmanin yaninda,
sehirlesme yolunda bir medeniyet insasi olarak yapageldikleriyle bir kiilt sayilabilecek

miustesna isimlerden biridir.

Ibn-i Haldun yasadig1 14 yiizyildan bu yana etkisi hala yiiksek diizeyde olan, sosyolojinin
kurucusu kabul edilen, giintimiizde iktisat¢ilar tarafindan onun sdylediklerinin iistiine sadece
farkli soyleyislerle soylemler gelistirilebilen, kisaca iktisadin da temellerini atan ¢ok dnemli
bir diisiince adamidir. Aslinda kitabinin bir boliimiinii olusturan ama baslibagina bir deger ve
hakl1 bir {ine sahip olan eseri “Mukaddime”, bir¢ok anlamda onun ilklerine de sahitlik etmistir.
Bir medeniyet kurami olan “umran” ilmi ve buna bagh olarak gelistirdigi iktisadi yasam
temayiiliine dair soyledikleri, halen etkisini ve gecerliligini devam ettirmektedir. Ve biitiin
bunlar tarihin de taniklik ettigi gibi, bidayeti olmayan yani bir yerden alinmis olma imkani
bulunmayan bilgilerdir. Bu sebeple O, sinirlarin1t mekan ve zaman olarak asan bir hiiviyetle,

caglar boyu bilvesile hala yasamaktadir ve yasamaya devam edecek gibi goziikmektedir.

Ibn Haldun'un gerek Dogu’da ve gerekse Bati’da bu kadar ilgi ve itibar gérmesi, onun

ortaya koydugu goriislerinin birgogunun ilklere imza atmis olmasindan ve asirlar gecmis
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olmasina ragmen gecerliligini ve dogrulugunu isbat ile zamanin 6tesine seslenmesinden ileri
gelmektedir. Haldun'dan sonra gelen pek ¢ok diisiiniir, bilim insan1 ya da arastirmaci, bilerek
ya da bilmeyerek onun diisiincelerini tekrar etmistir. Mesela, toplumsal isbolimii kuramini,
emekdeger teorisi ve niifus teorisini, emegin ehemmiyetini, maddenin evrimini, devlet ve
yoneticinin 6nemini, bunlari buldugunu iddia eden ve bdyle kabul edilen birgok Batili
diisiiniirden once O, eseri Mukaddime'de ortaya koymustur. (Golgek&Giilsen& Alpin, 2017:
5.576-590).

Biitiiniiyle insana ait ve onu direkt olarak ilgilendiren iktisat kavrami, ibn Haldun'un fikir
diinyasinda son derece ehemmiyetli bir yere sahiptir ve bunun iistiine uzun goriisler beyan
etmistir. Burada, birgok alanda yetkin bir isim olan ibn-i Haldun’un iktisat tasavvuru, en

meshur eseri Mukaddime muvacehesinde burada ele alinacaktir.

Ibn-i Haldun, insanlarmn emek harcanmasi suretiyle ve muhtelif yollarla elde ettigi
kazancindan  zorunlu ihtiyaglarmi karsiladigi kisma “rizik” ; zengin olmasi ve meta
biriktirmesine sebep olan kismina ise “kazang” demektedir. (Isik Erol, 2012: s. 576-590). “Ibn
Haldun’a gore iktisadi faaliyette bulunmak “rizkinizi araymniz” ayeti ile Allah’in emri olup,
ciftcilik ve zanaatlarla ilgili temel bilgiler de peygamberler araciligiyla insanlara dgretilmistir.

Bundan dolay1 iktisadi faaliyetin kutsal yonii de vardir.” (Isik Erol, 2012: s. 5).

Insanlarin ictimai bir toplum olusturmasinda ana faktor, emniyet ve iktisattir. Toplumsal
bir varlik olarak insan, bulundugu cemiyette iiretim ve tiiketimini ahlaki ve dini esaslara
dayayarak itidal i¢inde, hicbir sekilde israfa kagmadan, giivenini ve gecimini saglamalidir.
Servet sahibi olanlar, siyasi giicii ele ge¢irmeyi saglamak isterler zira siyasi giice sahip olmanin,
miilk sahibi olmay1 kolaylastirdig1 bir gergektir. Halbuki, servet sahibi olma erkine malik kisi,
iiretilen her degeri, doganin ve insanin emegi oldugu icin korumalidir (Deniz, 2006: s. 106-

107).

Ibn Haldun, toplumlar1 ekonomik gelismisligine gére tasnif ederek, ihtiyaclarinin

mahiyeti ve bunlari elde etme durumlarina gore adlandirir ve onlara kitlik ve bolluk toplumlari
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adinmi verir. Kitlik toplumlarinda gereksinimler kifayetince olmadig1 i¢in burada yasayanlar
gocebe hayattan kurtulamazlar. Siirekli rizik arayis1 i¢inde olan insan, belli bir mekanda mukim
olamaz. Ancak asli ihtiyacini yeterince karsilayan insanda yerlesik hayat baslar ve akabinde
sehirlesmeyle ticaret ve zanaat dallari, yeni ge¢im sekilleri olusur. Sehir hayatina gecis ise,
gelismenin ve ilerlemenin zaruri bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Refah toplumuna gegen insanda
zevkler incelir ve estetik duygular gelisir, 5nem kazanir zira asli ihtiyaci olan insanin 6nceligi
temel gereksinimleridir, mesgalesi zaruri ihtiyaclaridir. Ancak refah yasam diizeyinin yiprattig
cok onemli degerler de vardir, bunlarin en 6nemlisi sehirlilerin ahlak ve cesaret yonlerinin

korelmesidir (Canatan, 2016: s.11-12).

Ibn Haldun, servet elde etmenin ancak insan emegiyle miimkiin oldugunu séyler. Bununla
aslinda emek deger kuraminin da temellerini insa etmektedir. Ibn Haldun’da iiretimin temel
unsuru emektir ancak beseri cabayla refaha ve servetin kaynagina ulasilabilir. Insan emeginin
degerinin c¢abaya bagli oldugunu; fayda ve servetlerin menseinin de yine aymi noktada
bulustugunu ifade etmistir. Insani ¢aba, servet kazanmanin birincil sartidir. insan emeginin ¢ok
degerli oldugunu, kazancin beseri gayretle kazanca ve dolayisiyla servete doniistiigiinii, mal ve
sermayenin ancak emekle birikebilecegini aksi takdirde fayda ve servet birikiminin hasil
olamayacagini sdylemistir. Ayrica, elde edilen mal ve para da biriktirilmemeli, siirekli bir
liretim akistyla karli bir kazang elde etme yoluna gidilmelidir. ( Iyem&Y1ldi1z&Oztiirk vd.,
2019: 5.14)

Ibn- i Haldun, emege, isgiiciine ve isboliimiine son derece Snem vermektedir.
Insanlardan bir kisinin kudreti, muhta¢ oldugu rizkin degil tamamini, bir basma bir kismini
elde etmeye bile giicii kifayet etmez. O halde, insanlar giiglerini bir araya getirmeli sadece
kendinin degil baskalarinin da rizik ve maisetleri bdylece temin etmis olmalidir, aksi halde
insanin ihtiyact olan muhtelif gidalarin teminini saglamak miimkiin olamayacaktir. Zira,
yardimlagsma ve isboliimii iiretime katilanlarin kat kat fazlasinin ihtiyacim karsilar ve yeteri
derecede mal veya rizik elde edilmesine sebep olur (Geng, 2015: s.4). Ibn-i Haldun
Mukaddime’nin on dordiincii boliimiinde, niifusu, istihsali ve mamurlugu artmakla, degisik

milletlerin yasadig1 bolge halkinin ekonomik durumu rahatlar, servetleri, sehir ve kasabalari
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cogalir devletler kuvvetlenir ve biiyiir, der. (ibn-i Haldun, 2013: s.1376). Onceden umran ve
ihtisali ¢ok olan Kuzey Afrika bdlgesinin niifusunu kaybetmesiyle, halkinin ekonomik
durumunun altiist olmas1 buna 6rnek olarak gosterilebilir. Gelirler distiigii icin akabinde
vergiler artirilmis ve dogal olarak servetin azalmasi seklinde bir ¢okiis silsilesi yasanmasina
neden olmustur. Kisaca iimran ve istihsal azalirsa ekonomi zayiflar (ibn-i Haldun, 2013:
s.1380). Hakikatte sebep ise, cemiyetlerin bir araya gelerek cAmi olmasinin hikmetiyle viicuda
getirdikleri umranin yiiceligi, ayn1 zamanda cok calisip ¢ok kazanc elde etmesi olarak

aciklanabilir. Dogu’nun servetinin ve refahinin sebebi iste budur (Ibn-i Haldun, 2013: s.379).

Bir beldenin niifusu, liretimi ve baymdirliginin artmasi ekonomisinin rahatlamasiyla
dogru orantilidir. Istihsalin ve insanin ¢oklugu sehir ve kasaba sayilarini artirir. Bu, devletin
biiyiimesi ve kuvvetlenmesi demektir. istihsal ve islerin gogalmasiyla elde edilen maddeler ve
isler de ¢ogalir. Elde edilen {iriiniin ihtiya¢ fazlas1 olmasi satilacak olmasi anlamini tasir ki bu
da devletin servet kazanmasi manasma gelir. Refah seviyesinin ylikselip ekonominin
ilerlemesiyle de ge¢im rahatlar, refah artar. Serveti bol kisinin yapacagi ise, aligverisi
artirmaktir; yapilan harcamayla da devletin geliri fazlalasir ve giicii katlanir. Bir sehir halkinin
ya da bir toplulugun digerlerinden iistiin olusunun gdstergesi kazancinin, refahinin, rahat
harcamasimin ¢okluguyla &lgiiliir. Insan niifusunun cokluguna ragmen bir beldeki miireffeh
yasamin tek agiklamasi vardir: ¢alisan insan sayisinin oran olarak fazla olmasidir.Yani iirettikce
pazarlayacag1 ve dolayisiyla tiiketici konumunda bir toplulugun olusacag: bir ortam olusur ve
gelir oraninin artig1 seklinde bir pazar niteligiyle stirekli bir akis meydana gelerek kazang hasil
olur. (Bocutoglu, 2015: s.10).Hatta su ¢arpici 6rnegi vererek adeta bu gercegi teyid etmek ister:
Bildigimiz gibi altin madenleri Sudan’da altinin ¢okca bulunmasi onlarin zengin addedilmesi
anlamina gelmez sayet 0yle olsaydi, bu kadar degerli madenleri baska memleketlere gotiirmek
istemezlerdi ve bundan hasil olan kazanca da muhtag olmazlardi (ibn-i Haldun, 2013: 5.1377).
[s boliimii yapilarak olusturulan emegin ziyadelestirilmesinin, kazanci artirdig1 boylelikle sehir
halkina refah getirdigi bir gergektir. Refah seviyesi artan halk, genel ihtiyaglarin disinda tiretimi
az olan triinleri talep edince, bu durumda da o triinlerin fiyatlarinin yiikselmesine sebep olur.

Yasam kosullar1 iyilesen bolgelerde, tiretilen bu 6zel iirlinlere olan talep pahaliliga yol agar ve
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nihayet isci iicretlerinin artmasi seklinde bir sonucun dogmasina sebep olur. (iyem vd., 2019:

s.10).

Ibn-i Haldun’a gére devlet tesekkiiliinde asabiyyet ile ekonomi mihenk tagidir. Bunlarin
degisimiyle devletin nitelikleri de degisir (Caliskan, 2017: s. 353-375). Asabiyet nedir,
asabiyetin ekonomi ile iliskisi nedir? ibn-i Haldun felsefesinde 6nemli yer tutan asabiyet

kavrami, nesep asabiyeti ve sebep asabiyeti olmak iizere iki kisimdir:

Nesep asabiyeti: Ortak bir soy kiitiigline sahip kandas insanlarda nesep asabiyeti
mevcuttur. Bu bag, kisinin ihtiyar1 disinda aidiyet kesbettigi bir hiiviyetir ve tek bir soy
kiitiigiine bagli olmay1 gerektirir. Ik kavimlerde ve bedevilerde oldukea etkili ve yaygindir.”
(Y1ldiz Turan, 2015: 5.9). Sebep Asabiyeti: Ictimai yasamda ortaya ¢ikan her tiirlii ortak dini,
siyasi ve siyasi olmayan diislince sistemlerinden iradi ve idari olarak husule gelen ortak tilkiidiir.
Medeni topluluklarda yaygin olan bu asabiye tiirii, din ve ideoloji olmak tizere iki 6nemli bagin
listiine kuruludur ve din bagi, digerinden daha giigliidiir. Hz. Omer, bununla ilgili olarak, bir
kimseyi seriat edeplendirmezse, onu Allah da edeplendirmez, demistir. (ibn-i Haldun, 2013:s.
485) Sahip olunan enerjiyi, ekonomik ve sosyokiiltiirel gercevesi belli bir siyasi hedefe
yonlendiren din  ve ideoloji ile asabiyet, birbiriyle bir biitiindiir. Asabiyet, dinden
soyutlanamaz, zira bu degil biitiinlestirmek, ayristirmaya ya da pargalamaya bile sebep olabilir.
Ibn Hald(n, devlet ve imparatorluk kurma muhayyilesi temelinde gelisen bir asabiyet
anlayisina sahiptir ve dinin ya da o anlamda bir ideolojinin asabiyetin temel bilesenlerinden biri
oldugunu, soyler. Kisaca asabiyet, saglikl1 bir siyasal yapiy1 ayakta ve diri tutan ama varligi
olmasina ragmen goriilmeyen adeta bir ruh gibidir. (ibn-i Haldun, 2013:s. 35) Cisimler ve
degerler zamanla yozlasip gevsese de bu ruh canli kaldig1 miiddetge bir yerde ayaga kalkar ve
oraya hayat verir. Ibn Haldun'a gore zafer kazanan miilk sahibi olur ve bunun yolu da
asabiyetten geger. Filhakika zafer kazanamayan lider olmadig: gibi, asabiyet serveti olmayan
da muzaffer olamaz. (Ibn-i Haldun, 2013:s. 37). Ancak devletin kurulmasi igin asabiyyet tek
basma kifayet etmez. Bunun igin adma ibn-i Haldun'un umran dedigi, insanlarin cemiyetler
halinde yasamalar1 gereken yerlerde, yeryiiziinii imar etmeleri anlamina gelen ilmin adidir ve

devleti kurmak igin gerekli sartlar arasinda yer almaktadir. Bu, bir biitiin olarak tiim diinyadaki
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medeniyetleri kapsayan ve ictimai yasantinin olusmasi ve orgilitlenmesi i¢in son derece dnemli
olan bir kavramdir (Golgek vd., 2017: s. 576-590). Umranin kurulmas: ve gelismesi
asamalarinin her birinde asabiyyet kavrami ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Zira asabiyyet
toplumsal bir harekettir ve asabiyyetin amaci umrani ya da bir baska deyisle devleti kurmaktir
(Golgek vd., 2017: s.8). Sehir, medeni yasam tasavvurunun tesekkiiliinde ilk 6nemli girisimdir.
fbn-i Haldun, insanin medenilesmesi icin sehirlesmeye (hadarilik) ihtiyaci vardir, der.
Bidayetinde bedevilik (koyliiliikk) olan ve nihai gelismeyi anlatan hadarilik (sehirlilik)
kavramlari, diinya hayatin1 bayindir (limran) hale getirmenin zorunlu sartidir (Albayrak, 2000:
S.2-3). Devlet umran olusun ¢ehresidir, yliziidiir; umran da devletin somut halidir. Bayindir bir
memleket tesekkiilii olmadan bir biiyiik devlet olma muhayyilesi ancak muhaldir, medeniyetsiz
devlet olmasi ise diisiiniilemez. Ayn1 sekilde hanedansiz ve miilksiiz umran da s6z konusu
degildir. Birindeki bozulma da zincirin halkalar1 gibi digerine sirayet eder (Caliskan, 2017: s.
353-375).

Asabiyet miitemadiyen muhafaza edilmeye, beslenmeye, onarilmaya, canli tutulmaya ve
yenilenmeye ihtiyac duyar, degilse zayiflar ve kaybolmasi ve yok olmasi kolay olur. ibn-i Ibn
Haldun sosyolojisinin temel kavrami olan “asabiye”yi, ekonomik gelismenin psikolojik motoru
olarak goriir. Haldun, devletin kurulus ve devamini saglayan erkin manevi yonden ylikselise
bagli oldugunu, sdyler. Asabiye, bir dayanigsma ruhudur, birlikten kuvvet dogar bir olursak var
oluruz, bir olmazsak yok oluruz halidir. Modern zamanlarda en kotii tecriibe ve yikimlara
ragmen bir iilkeyi ayakta tutan ve adeta yok iken var eden sey, temelde yerlesik ve oturmus bir

asabiye kiiltiiriidiir, bunun giiniimiizde en giizel modeli Japonya’dir (Ozel, 2006: s.6).

“Medeni yasam bi¢iminde asabiyet kavrami, kan, akraba ve soy baglarindan uzaklagarak
medeni yasamin belirledigi ve ekonominin sekillendirdigi, miibadele esasl bir iliski bigimine
doner.” (Ilgaroglu:2019: s.5) Bedevilikten (gocebelik) hadari (yerlesik) hayata gegildiginde
ihtiyaglarin cesitleri artar ve iiretim bicimleri degisir. “Kazang ve refah itibariyle bedevilerin
ahvali son haddine ulasinca, beser tabiatinda olan rahata, siikuna ve huzura meyletmekte, bunun
icin sehirlere ve kasabalara inmekte, burada yerlesen (medeni ve hadari) halk haline

gelmektedirler" (Golgek vd., 2017: s.7-8) “Bedevilik, medenilikten dncedir. Yani sehirliligin
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bidayetinde bedevilik; bedeviligin nihayetinde ise hadarilik vardir”(Yurtalan, 2017: s.237-
257).Temel ihtiyaclar karsilandiktan sonra bedevilikten sehirli bir hayata gegis de hizlanir, Bu
degisimle insanlarin sosyokiiltiirel yapilar1 da inkilaba ugrar. Mesela zevkler artar ve daha
incelir, tiiketim dogal olarak artar. Fakat bu bitmez tiikenmez istekler ve arzular silsilesinde
insan bitap diiser; ahlak ve cesaret agisindan da sehirlilik bedevilikten daha alt mertebeye iner,
insanlarin ¢aligma azmi ve sevki kirilir, giicleri diiser, liretim giicii ve kalitesi azalir. (Canatan,
2016:s. 201-216).ibn- i Haldun, bedevilerin umran ve medeniyetin asli olduguna, Islam’m bir
medeniyet olusturduguna, koylii ve sehirli arasindaki farklar bahsinde bedevilerin safliklarini
korurken sehirlilerin asabiyet teorisiyle zamanla yozlasabildiklerine, insanin miitemeddin bir
hayat kiiltiirii meydana getirmek istedigine, insanin toplanip bir araya gelmesinin diinyanin
bayindirligi anlamima geldigine, insanin hilkaten medeni olmasi hasebiyle hadariligin bunun
zorunlu bir sonucu olduguna, medeniyetin zirveye ulagsmasiyla da zevale indigine inanir.
Hepsinden 0nemlisi, umranin ve medeniyetin bedevilerle degil ancak hadarilerle miimkiin

olabilecegini soyler ve ekler ¢iinkii Islam bir sehir medeniyetidir (Albayrak, 2000: s.5).

Ibn-i Haldun Mukaddime nin besinci boliimiinde ekonomik farkliliklarin nemli oranda
cografya ve iklim kosullar1 tarafindan belirlendigini, iklim kosullarmmin insanlarin iiretim
sekillerine etki ettigini, sdyler. Bu diisiinceyi dile ilk getiren odur. O’na goére, medeniyetin
olugsmasinda sehirli olmanin (hadari), iklim kosullarinin, iktisadi yapilanmanin olmasi
gerekmektedir. Iklim kosullarmni, uygarliklarin gelismisligini belirler ve uygarliklar buralarda
daha iyi yeserir, nesv-ii nema bulur. En i1liman hava kosullarina sahip olan dordiincii iklim
kusagi buna 6rnek gosterilebilir (Arslan, 2017: s. 283-298). Hava kosullarinin {iretime olumsuz
etkisi ya ¢ok az olur ya da hi¢ olmaz dolayisiyla istihsalde sorun yasanmaz bdylece {liretim ve
refah da artmis olur. Mesela birinci kusakta olan ve bir dine mensup olmayip bir peygamber de
tanimayan Sudan ve Sakaliye halklar1 insan eti yer ve otlarla beslenir, bu da medeniyetin
buralarda ne kadar inkisafa muhtag oldugunu gostermektedir. Uciincii, dordiincii ve besinci
iklim kusaklarinda gilines dik gelmedigi i¢in iklim normaldir ve ¢6ller az oldugu i¢in de kuraklik
yasanmaz, dolayisiyla yasamin gelisimine uygundur. Tastan yapilan yiiksek binalar, cesitli

aletler, ticaretin altin glimiis gibi degerli madenlerle yapildig1 paralar vardir. Bilim, sanayi
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binalar, yiyecekler ve hatta hayvanlar bile en yiiksek formda bulunmaktadir. Peygamberlerin
dahi yogunlukla gonderildigi bu beldelerde yasayan insanlarin, ahlak beden ve dini yapilari da
diger mekanlara nispeten daha tistiindiir. Bu bolgelerin en gelismisi basta Suriye ve Irak olmak

lizere, Magrib, Hicaz, Yemen ve Endiiliis’tiir (Arslan, 2017: s. 288).

Ibn Haldun’un ekonomik diisiince tasavvurunda en onemli unsurlardan biri de emegi,
iiretimin ve degerin tek kaynagi olarak gérmesidir. “Insan igin ancak ¢alistig1 vardir” (Necm
39) ve insan nerede olursa olsun ancak emegi sayesinde iiretim yapar ve gelir elde eder. Bunun
icinde elbette ihtikar ve faiz gibi istismar ve kurnazliktan kaynaklanan gayri mesru kazang
yollar1 toktur, zira bunlar emegin iiriinii degildir. Ekonomik faaliyetlerin, insan ahlakina ve
psikolojisine tesirleri olduk¢a goktur. Mesela tiiccarlar, aligveris esnasinda daha rahat yalan
soylerler ve muhtelif entrikalar gevirirler. ibn Haldun, sehirlerde fiyat tesekkiiliinii agiklarken
arz ve talep yasasina uygun agiklamalarda bulunur ki bu onun, liberal bir iktisat¢1 olarak
adlandirilmasina yol agmustir. Ibn Haldun’un, arz ve talep yasasina uygun olan1 tercih etmesi,
devletin gorece fazla miidahil olmadig1 bir ekonomik diizende onun liberal olduguna degil,
liberal ekonomik bir ortamda isleyen ekonomik yasalar karsisindaki tanikligina isaret
etmektedir. (Canatan, 2016: s.12). Ibn-i Haldun, ekonomi teorisini mallarin serbest dolagimi
lizerine, girisimci riskin dnemine ve fiyatlarin arz ve talebin degisimlerine gore belirlenmesine

dayandirmistir (Golgek vd., 2017, s.14).

Ibn-i Haldun, ekonomik iliskileri ve oOzellikle iiretimi, toplumlarin degismesi ve
gelismesinde temel belirleyici faktor olarak goriir (Caliskan Akgetin, 2017: s. 353-375) Ibn-i
Haldun’da toplumsal iliskiler ekonomik temellere baglidir; emek, tiretimin temel unsurudur ve
o olmadan bir seyden faydalanmak imkansizdir. Kazang, ancak ¢alismak ve emek sarf etmekle
elde edilir; bir malin degeri, onu ortaya koyan ve onu iiretmek i¢in harcanan emekle dl¢iiliir.
[bn-i Haldun, iiretimin tek basma sosyal orgiitlenme ya da isbdliimii cercevesinde
gerceklesmesi gerektigine, mal ve hizmetin iiretilmesinde uzmanlagmanin ne denli énemli
olduguna ve bu durumun iiretim siirecinde zamandan tasarruf edilmesine ve bunun da kaliteli
iiretime ulastiracagina inanmaktadir (Y1ilmaz Geng, 2015: s.4) Ticaret, toplumsallagmanin bir

sonucudur ve oOnemli bir gecim kaynagidir fakat isbdliimiinii ve dayanismayi reddeden,
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miicadele ve ¢ekigsme hirsin1 6n plana koyan ve haksiz kazanca dayanan ticarete siddetle karsi
cikmigtir. Zira iktisadi faaliyetlerin temelinde bir meslegin icrasiyla ortaya konulan emek
yatmaktadir. Aksi halde bir {iriin elde edilemez ve onlardan da bir fayda saglanilamaz (Golgek

vd., 2017: 5.9)
Ibn Haldun’a Gore Tktisadi Kalkinmanim Unsurlari:

Bir toplulugun iktisaden kalkinabilmesi i¢in basta siyasi diizen olmak {izere, emniyetli
bir yasam, isinde liyakat sahibi olma, moral degerlere baglilik ve emegin giicline inang olmazsa
olmaz gerekliliklerdir. Ozellikle ekonomik kalkinma ve biiyiime siirecinde degerlerin goz ard
edilmemesi gerekmektedir. iktisadi refaha ulasilacak bir kalkinma programina ancak degerlerin
korunmastyla ulasilabilir (Yilmaz Geng, 2015: s.10). Degerler ise; bir sosyal grup veya
toplumun kendi varlik, birlik, isleyis ve devamini saglamak icin iyelerinin ¢ogunlugu
tarafindan dogru ve gerekli olduklari kabul edilen ortak diisiince, amag, temel ahlaki ilke ya da
inan¢lar manzumesidir. Temel degerlerin olugsmasinda aile biiyiikleri nemli rol oynar. Ulusal
ve kiiltiirel degerler, iilkeyi bigimlendirir. Is hayatini, degerler belirler. Ozellikle is yasaminda
din, is ahlaki, orgiit kiiltiirii, 6rf-adet vazgecilmez unsurlardir (Isik Erol, 2012: s.54). iktisaden
miireffeh bir yasam telakkisi i¢in degerlerin muhafazasi elzemdir. Sayet bu unsurlar dikkate
alinmazsa, sosyal yonii eksik iktisadi programlar ortaya cikabilir. Nitekim degerler, islem ve
bilgi maliyetini disiiriir, piyasa i¢indeki gayri mesru gii¢c kullanimini azaltir, piyasanin
anonimlestirdigi iliskilerin diizene girmesini saglar. Ureten ve iiretmek istedigi halde buna
muktedir olmayanlara imkan verilerek sosyal yardimlasmanin aktif hale getirilmesi saglanir.
Boylece istihsale ve iktisada talep ile tasarrufa tesvik yolu agilmis olur. (Isik Erol, 2012: s.15-
16).

Sanayi anlaminda miireffeh bir hayata sahip olan sehirlilerin kdyde yasayanlara nisbetle,
ticarette, Uretimde ve tiikketimde esitliksiz ve adaletsiz gelir dagilimima ragmen, ihtikar,
sahtekarlik, hile ve kurnazlik gibi gayr-i ahlaki bircok 6zelliklerle dolu bir yasam siirdiigii bir
gercektir. (Bulut, 2015: s. 105-123). Sehrin insan1 mekanik bir hayat stiriiyor artik ama tam

anlamiyla makinelesmis degil. Modern bat1 ile kiiltiirlimiize giren yeni sOylemler ve yasam
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tarzi, insanimizi kodlarina muhalif olmas1 sebebiyle menfi bir yonde derinden etkilemistir.
Literatiire ekonomik bir deyim olarak giren “homo economicus” ifadesi, filozoflar tarafindan
tiretilmis ve insana yeni bir bakis acisini dile getiren bir kavramdir ve “hep kendi ¢ikari pesinde
kosan ekonomik adam” demektir. Yaratilanlarin en sereflisi olan insanin birbirine yurt ve iilke
olmas1 gerekir ve beklenirken, insanin insanin kurdu ve salt menfaati agisindan bakigini tesvik
eden bir zihniyet ne yazik ki 6n plana ¢ikmaktadir ki insanin sadece ekonomik yonii degil, dini,
ilmi, igtimai, idari, siyasi ve ailevi yonleri de vardir. Dini ahlak ve kiiltiirle tezyin edilmis bir
insan modelinde hodgam degil digergam insan tipi hakimdir ve nihai model olarak “kamil
insan” tipi esas alinmaktadir. Zira insan insana muhtactir aksi takdirde herkese sadece meta ve
menfaat bakisi ile yonelip diger mukaddes yonlerini gézardi etmek, bu diinya memleketinde
yasayan tim insanlifa zarar verecektir. Ekonomi de bu anlamda insana fayda saglayan
araglardan sadece birisidir ve bu yardimlagsma ve paylasim anlaminda bir yarar1 oldugu

middetce muteberdir (Isik Erol, 2012: s.55).

Ibni Haldun’a gore devlet, iktisadi yasam igerisinde bizzat aktif olarak muktedir bir merci
olarak bulunmamalidir. Devlet, direkt olarak degil, dolayli olarak iktisadi hayatin iginde
olmalidir.O sadece iktisadi faaliyetlerin emniyet, giivenlik ve adalet ortaminda gerceklesmesini
saglar. Nitekim Islam’da adalet ilkesi esastir ve biitiin herseyin ¢ikis noktasi kabul edilmektedir.
Cagdas iktisadi sistemlerde nasil ki hiirriyet ve esitlik gibi ilkeler esas kabul ediliyorsa Islam’da

da adalet ilkesi vazgecilmez bir temeldir (Y1lmaz Geng, 2015: s. 6)

Ibn-i Haldun, devleti yoneten kisilerin ekonomik sistemin igerisinde faaliyet
gostermelerinin haksiz rekabete yol agacagindan bunun ticareti ve dolayisiyla ekonomiyi
olumsuz etkileyecegini savunur. Hatta, Mukaddimenin ii¢lincii boliimiiniin kirkinci faslinda
"Sultanin ticaretle mesgul olmasi tebaa i¢in zararhdir, vergi diizeni bozar.” baslikli bir konu
vardir. Zira, tebaa ziraat ve ticari agidan birbirinin dengidir. Sultan, satin aldig1 mallari, daha
ucuza alabilir ve kimse onunla rekabete girisemez, kars1 da ¢ikamaz. Diger bir deyisle arz ve
talep olusmadigindan, fiyatlama yapilamaz ve ekonomik sistem isleyemez. Dolayisiyla devletin
ekonomiye miidahalesi, mevcut iktisadi yap1y1 bozar, bu da ekonomik ve toplumsal infiale yol

acar (Gokgek vd., 2017: s.12) Iste bu sebepten “Ibn-i Haldun, kamu kesiminin tiim giicii elinde
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bulundurmasina kars1 ¢ikmis, devleti dengeleyecek mekanizmanin piyasa ekonomisi oldugunu

ifade etmistir. (Golgek vd., 2017: s. 576-590).

Devlet de insanlar gibi dogar, biiyiir, gelisir ve 6liir. Devletlerin ¢okiisii ilk olarak ve
Ozellikle ekonomide kendini gosterir. Devletin kurulmasiyla birlikte umranin kurumlar1 da
olusmaya baslamaktadir. Bu durum aslinda yerlesik hayatin bir sonucudur. Umranin kurumlari
olarak, sanat, ilim, iktisat, din vs. gibi kavramlar ortaya ¢ikar (Golgek vd., 2017: s. 576-590)
Temel ihtiyaglar karsilandiktan sonra bedevilikten sehirli bir hayata gecis de hizlanir, Bu
degisimle insanlarin sosyokiiltiirel yapilar1 da inkilaba ugrar. Mesela zevkler artar ve daha
incelir, tiiketim dogal olarak artar (Canatan, 2016: s. 12) sehirlerde sanat ve ticarette farkl is
masraflarinin artmasina yol acar. Gelismislik ve ilerlemisgligin gdstergesi olan bu durum,
gittikce liikse, dolayisiyla pahaliliga neden olur. Artan vergiler ise pahalilig1 daha da kaginilmaz
kilar. Zira hadaret hanedanligin biiylimesi ile dogru orantilidir. Zamanla giderlerin cogalmasi
sebebiyle vergiler konur, masraflarin artmasi pahaliliga, gelirler giderleri karsilamaz olmasi da
fakirlige zemin hazirlar. Carsi pazar da islemez oldugu zaman devlet hizla yikilmaya dogru
gider (Canatan, 2016: s. 201-216). Bitmez tiikenmez istekler ve arzular karsisinda insanoglu da
bitap diiser; ahlak ve cesaret agisindan da sehirlilik bedevilikten daha alt mertebeye inmis olur.
Ibn-i Haldun’a gore devlet vergi oranlarimi artirmamalidir zira bu insanlarin galisma
istiyaklerinin yok olmasina dolayisiyla da miitesebbis arzularinin sonmesine olmasina neden
olur Ustelik gelir de artmaz. Bu, sehirde bayindir ve timran fikrinin ¢6kmesi demektir. Devlet
hicbir sekilde ticaretle ugrasmamalidir zira bu, iktisadi hayattaki gelismeyi koreltir ve

idarecilerin yozlagsmasina yol agar. (Yilmaz Geng, 2015: 5.4-10)

Ibn-i Haldun, iktisadi siiregleri analiz ederek; iktisadin, politika toplum ve devlet igin
ehemmiyetli oldugunu, ifade eder. Insanlarin farkli ge¢im yontemleri ve ugrastiklari muhtelif
iktisadi uygulamalar onlarin gelisimlerinde temel faktordiir. Zira farkli istihsal yontemleri ve
ictimai iliskiler, birbirlerinden etkilenen sosyal dinamizm meydana getirmektedir. Ona gore,
iktisadi faaliyetlerin devami ve giiveni ile adaletli bir ortamda olusmasi devletin
yiikiimliiliigiidiir, degilse devlet salt karar verici bir mekanizma degildir. Iktisadi agidan refah,

devletin saglayacagi otorite, adalet ile hak ve 6zgilirliiklerle miimkiindiir. Bunun i¢in 1yi bir

689



yonetim ile israftan kaginma sarttir. Degilse devlet ve nizam ¢oker ve sonra yikilir. Refah
toplumunda, sosyoekonomik ve kiiltiirel tiim olgular birleserek bir iktisadi toplum olusturulur.
Bu siireci besleyen en 6nemli unsurlar, toplumsal degerlerdir. Sayet bu gézardi edilirse sosyal

yonii eksik bir iktisadi program izlenmis olur ki bu da nakistir (Y1lmaz Geng, 2015: 5.7).

Din, ¢aglar boyu kanunlarin ve nizamin yerlesmesi ve kabullenilmesi anlaminda hep ¢ok
etkili olmustur, bu gegmiste de gilinlimiizde de bu sekildedir. Dini kanunlar1 igsellestiren bir
birey her zaman ve sartta, Allah’in onu goriiyor oldugu bilinciyle emir ve nehiyler konusunda
hep dikkatlidir. Dolayisiyla ictimai hayatta din methumu kanunlarin igsellestirilip
uygulanmasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. ABD’de Lyndon Johnson Yd&netimi’nin
bassavcist Ramsey Clark “Islam muhtemelen giiniimiizde yeryiiziindeki en zorlu manevi ve
moral giigtiir” der ve zayif medeniyetin gii¢lii olan medeniyeti taklit eder ger¢ekligine dikkat
ceker. Gilinlimiizde de Bati gii¢lii bir medeniyettir ve hemen hemen biitiin medeniyetler
tarafindan taklit edilmektedir. Toplumsal ve siyasi hayatta asabiyyetin ve dinin oynadigi 6nem
bir kez daha ortaya ¢ikmis, akla dayanan siyaset ve bunun sonucu olusturulan kanunlara
uymanin hem devletin hem de tebaanin yasama sansin1 artirdigi ve hem de akli ilimlerin giiglii

bir siyasal yapiin olusturdugu hadari toplumlarda ancak miimkiin oldugu ortaya ¢ikmistir

(Caligkan, 2017: s. 353-375).

Islamiyet’te tasavvuf gerceginin iktisadi nizami nasil etkiledigi de goz ardi edilmemelidir.
Islam’da tasavvuf inancinin ¢alisma hayatina tasidi1 ahlaki deger ile iktisadi kuruluslarda ve
is ahlakinin koklerindeki etkisi inkar edilemez bir gergektir. Bu anlamda, ahilik teskilati
(futlivvet) ve esnaf loncalarinin kurulus ve isleyisi ¢ok 6dnemlidir. Tarikat ehli i¢in seyh ne ise,
esnaf ve zanaatkar topluklari i¢in de pir odur. Miktar1 az olsa ve tartida hafif gelse de lekesiz
temiz kazang ve bitkinlige diismeden elde edilen fazlalik; daha lezzetlidir, daha bereketli ve

daha sadra da ruha da sifadir.” (Isik Erol, 2012: s.11).

Sonug ve Oneriler

690



Iktisat, tiim insanligin 6grenmesi gereken elzem bir ilim dalidir. Malzemesi insan ve onun
ihtiyaclaridir. Insanin fitraten en ulvi olandan en siifli olana diisebilme temayiilii hasebiyle,
bazi 6nemli c¢ercevelerle inkisafa ve korunmaya ihtiyaci vardir. Zaten aslina bizatihi yiice
yaratici tarafindan ”Ben insana ruhumdan iifledim” (Sa’d 72, Hicr 29) ayet-i celilesince
kodlanan ve ylice yaratilis sirrina uygun bir medeniyet tasavvuru i¢re yasama liyakati olan bir
varhiktir. Ibni Haldun’a gore iktisadi kalkinma fikrinin altyapisim olusturmak igin siyasi
istikrarin, devletin saglayacagi emniyyetin, isbirligi sonucu ortaya g¢ikacak uzmanlagsmanin,
emege dayali liretimin ve ahlaki degerlere bagliligin olmasi sarttir. Bunlarin yaninda hepsinden
Ote degerler olduk¢a miihimdir ve iktisaden miireffeh bir kalkinma programina ulagmak

degerlerin korunabilmesiyle miimkiin olur.

Ibn-i Haldun, ekonomik farkliliklarin 6nemli oranda cografya ve iklim kosullari
tarafindan belirlendigini, bir beldenin niifusu, istihsali ve mamurlugu arttik¢a o bolge halkinin
da ekonomik yonden rahatladigi i¢in servetin saklanarak degil harcanarak arttigini, dolayisiyla
paralarin hazinede biriktirilerek toplanmasina kars1 oldugunu, devlet vergi oranlarini arttirsa da
vergi gelirlerinin artmayacagini, ¢iinkli vergi yiikii arttikga insanlarin ¢alisma isteklerinin
azalacagini, diisiiniir. Toplumlar1 “kitlik” ve “bolluk” toplumu diye ikiye ayiran Ibn-i Haldun,
asli ihtiyaglarimi karsilayabilen toplumlarin yerlesik hayata gecebildigini ve ancak bununla
sehirlesmenin bir diger ifadeyle hadari (medeni) bir toplum olmanin yolunun acilabilecegini,
sOyler. Sehirlesmeyle gelisimin yolu agilir, boylece yeni zanaat ve ticaret dallar1 olusur.
Zevklerin ve estetik duygularin gelismesi anlamina gelen bu durum refah toplumuna geciste bir
koprii mesabesindedir. Ne yazik ki refah yasam diizeyinin kotii bir sonucu da vardir o da
refahin, sehirlilerin ahlak ve cesaret yonlerini koreltmesidir.Kontrollii ve iirkek ve ayni
zamanda girisime kapal1 sehrin insan1 bu anlamda yeni atilimlarda bulunamaz, dogal olarak

da kazanma ve kaybetme riskine giremedigi i¢in gelisemez.

Ibni Haldun, insanin medenilesmesi icin sehirlesmesi (hadarilik) gerektigini, bu anlamda
bedevi (koyliiliik) ve nihai gelismeyi anlatan hadarilik (sehirlilik) kavramlarinin diinya hayatini
bayindir (iimran) hale getirmenin zorunlu sarti oldugunu, soyler. Ictimai hayatta kendini

gosteren her tiirlii ortak dini, siyasi ve siyasi olmayan ideolojilerden meydana gelen beraberlik
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duygusunun nesep asabiyeti oldugunu ve bu asabiyet tiiriiniin ise hadari-medeni topluluklarda
yaygin olarak goriildiglinli, iktisaden gelismenin de ancak hadari topluluklarda

gerceklesebilecegini syler.

“Ibn-i Haldun, kamu kesiminin tiim giicii elinde bulundurmasina kars1 ¢ikar, devleti
dengeleyecek mekanizmanin piyasa ekonomisi olacagini ifade eder. Iktisadi faaliyetlerin
adaletli bir ortamda olugsmasinin devletin yiikiimliiligiinde oldugunu ve fakat devletin salt karar
verici bir mekanizma olmadigini, iktisadi refah ile hak, adalet ve 6zgiirliikklerrin ancak devletin
saglayacagi otorite ile miimkiin oldugunu ve bunun i¢in de iyi bir yonetim yaninda israftan

kacinma ve degerlere sahip ¢ikmanin sart oldugunu, soyler.

Ibn-i Haldun’a gore; toplumsal iliskiler, ekonomik temellere dayanir ve emek, iiretimin
baslica oOgesidir. Kazang da ancak azimle c¢alismak ve liyakatle emek sarf etmekle
gergeklesebilir ve bir malin degeri de bu yiizden ona verilen emekle &lgiiliir. Uretim ancak
sosyal orgiitlenme ya da isboliimii cergevesinde gerceklesmelidir. Mal ve hizmetin
tiretilmesinde, zamandan tasarruf ve kaliteli liretim yapilmasini saglanacagi i¢in, uzmanlasma
olmazsa olmaz sartlardandir. Isboliimii ve dayanisma olmaksizin yapilan ticaret; miicadele,
cekisme ve hirst koriikleyecegi i¢in bu bir tiir haksiz kazangtir Zira iktisadi faaliyetlerde aslolan
emektir, alinterinin olmadig1 yerde bereket yoktur, islerin sonu da ebter olur. Reel anlamda bir
iretimin gergeklesmesi i¢in birtakim sartlarin olusmasi gerekir, bunlarin i¢inde en 6nemlisi
insan emegi faktoriidiir. Bir insanin servetini artirmas1 demek, emeginin karsilig1 olan seyi
biriktirmesi demektir. Zira mal ve sermaye birikimi, emegin degerinin birikimden bagkaca bir
anlam tagimamaktadir. Aslolan emegin varligidir ve birikimden kasdedilen de emegin bizatihi
kendisi degil ondan hasil olan degerdir. Uretim tek basina degil, sosyal bir orgiitlenme
sayesinde gerceklestirilir. Devletin ticaret ve tarimla dolayisiyla iktisatla ugrasmasi; esitliksiz
ve haksiz rekabet ihtimali olusturacagi ve fiyatlarin ylikselmesine yol agabilecegi i¢in dogru
degildir. Ustelik devlet, bu tercihten zararh ¢ikabilir; halk ile haksiz bir rekabet ortaminda
kazang pesine diismiisken, halki da kazanamadigi icin vergi veremez duruma gelir, dolayisiyla

gelirler alt iist olur. Bunu, ferdi hak ve hiirriyetlerin tehlikeye girmesi akabinde zuliim ve
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haksizlik bas gostermesi takip eder ki bu da devletin zevali demektir. Aslolan insan1 yasatmaktir

zira insan1 yasatan devletler ancak payidar olabilir. Tarih bunun 6rnekleriyle doludur.

Toplumu katmanlar halinde disiiniirsek, ilk katmani yani altyapisi cografya, ikinci
katmani ekonomi, l¢iincii katman1 asabiye, dordiincii katmani ise devlet olusturmaktadir.
Devlet, toplumsal gelisime ve umrana hiz kazandirir. Devletin gelismesiyle, schirler ve

kasabalar da canlanir ve gelisir

Ibn-i Haldun, gecmisler gelecege, suyun suya benzemesinden daha ziyade benzerler, der.
(Ibn-i Haldun, 2013: s. 1377) Iste bu gercek cercevesinde, insan olusun énemli bir getirisi olan

iktisadi yasam temayiilii, gecmisten giinlimiize ihtiyaclar hiyerarsisinde siiregelip gidecektir.
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