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BIiLIMSEL ETIK BiLDiRiMi

Yitkksek lisans tezi olarak hazirladigim “Kamame Kilisesi Uzerindeki
Anlasmazhklarin Hz. Omer Emannamesindeki Adalet ve Baris Kavramlarina
Gore Coziimlenmesi: 16. yy. Osmanh Arsiv Belgelerinden Ornekler” adli
calismanin Oneri asamasindan sonuglandigi asamaya kadar gecen siirecte bilimsel
etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢indeki tiim bilgileri bilimsel ahlak
ve gelenek cercevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirladigimi, bu ¢alismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her alintiya
kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gdsterilenlerden

olustugunu beyan ederim.

Remziye KUSDUL



ON SOZ

Oncelikle bu tezi bitirebildigim icin Allah’a hamd ederim. Rabbime ne kadar
stikretsem azdir. Yiiksek lisans egitimime yiizde doksan bes gérme kaybi ile basladim.
Yiiksek lisans egitimimden Once, on yildan fazla hi¢ yazi yazmadigim icin akademik
yazi yazmakta ne kadar zorlanmis olsam da bu tezi yazmak nasip oldugu i¢in ¢ok
mesudum. Tezimi yazarken her asamada bana yardimci olan, tesekkiir etmem gereken
cok kisi var. Oncelikle, tezin yazim asamasinda benimle beraber emek verdigi igin
sevgili esim Hasan Kiisdiil’ e, yiiksek lisans egitimimin her sathasinda ve tezin
arastirmasi ve yazim asamasinda ellerinden gelen her destegi bikmadan usanmadan
veren ve bu siireci tamamlamama yardimei olan oglum Muhammed Selim ve kizim
Zeynep Elif’e, her daim siikranlarim1 ve dualarimi iletiyorum. Rabbim de onlarin her
zaman yardimcist olsun. Dualar1 ve tesvikleri ile bana destek olan annem, babam,
kiymetli abim Omer Akverdi ve tiim kardeslerime de ayrica tesekkiir ederim. Tez
konusunu secerken isteklerimi goéz Oniinde bulundurup bana yardimer olan, ilk
tanistigimiz giinden tezin bitim agamasina kadar her zaman kolaylastirici, motive
edici, kendisine hi¢ ¢cekinmeden her daim ulasabildigim ve hi¢bir zaman yardimini ve
destegini esirgemeyen tez danismani hocam Dr. Ogr. Uyesi Nuray OCAKLI” ya gok
tesekkiir ederim. Kaynaklara erismemde bana yardimc1 olan Dr. Ogr. Uyesi Abdullah
TOK hocamiza ve enstitiideki diger hocalarima da tesekkiir ederim. Saglik
problemimden dolay1 akademik yazi dilinde ve tezin yazim asamasinda her daim
destek ve emeklerini benden esirgemeyen kiymetli arkadasim doktora 6grencisi Seda
Subasi’na tesekkiir ederim. Yiiksek lisans egitimimde ve tez siirecinde kaynaklara
erismemde bana destek veren Cumhurbagkanligi Osmanli Arsivi personellerine,
Mehmet Selim Temel ve Sabahattin Zaim Universitesi kiitiiphane miidiirii Kasim Celik
beye tesekkiir ederim. Tezimde yer verdigim fotograflar1 kullanmama miisaade eden
Dr. Ogr. Uyesi Siileyman GUNDUZ ve Dr. Ogr.Uyesi ihsan SATIS’ a tesekkiir ederim.
Pes etmeden yola devam etmemi tesvik eden ve benden yardimlarini esirgemeyen
yegenim Yasemin Eslem Dogan’a, akademiye baglamam bir hayal iken bu hayale
baslamama vesile olan degerli arkadaslarim Zeliha Kaya, Necla Ertugrul ve Giilay
Sancaktar’a tesekkiir ederim. Yardimlari, motivasyon ve dualari ile benimle olan tim
dostlarima da ayrica tesekkiir ederim.
Remziye KUSDUL
Istanbul-2025



OZET
KAMAME KILIiSESI UZERINDEKI ANLASMAZLIKLARIN HZ.
OMER EMANNAMESINDEKI ADALET VE BARIS
KAVRAMLARINA GORE COZUMLENMESI: 16. YY. OSMANLI
ARSIV BELGELERINDEN ORNEKLER
Remziye KUSDUL
Yiiksek Lisans, Tarih ve Medeniyet Arastirmalari
Tez Danigmani: Dr. Ogr. Uyesi Nuray OCAKLI
Ocak, 2025- 113 Sayfa

Hz. Omer emannamesi Islam hukukundaki ve hukuk felsefesindeki pek ¢cok dnemli
kavrami1 icermektedir. Adalet ve baris kavramlari evrensel hukukun temel
kavramlaridir ve emanname metni yiizlerce yil bu konuyu ¢éziimleyen tek metin
olmustur. Bu 6nemli belge Osmanli Arsivi’nde bulunmaktadir ve bu calismada
emanname metni adalet ve baris kavramlari iizerinden analiz edilecektir. Hz. Omer
emannamesi bu kavramlar baglaminda simdiye kadar analiz edilmemis ve
emannamedeki bu kavramlarin emannamenin verilmesinden yiizyillar sonra bile
anlagsmazliklar1 nasil ¢oziimledigi simdiye kadar Osmanli arsiv belgeleriyle
orneklendirilmemigstir. Calisma bu yonleri itibariyla 6nemli ve 6zgiin bir ¢caligmadir.
Bu tezin arastirma yontemi nitel arastirmanin alt basliklarindan biri olan “dokiiman
incelemesi” yontemidir. Ayrica, 16.yy.’da emannamenin uygulanmasi ile ilgili
ornekler i¢in de elimizdeki birincil kaynaklar Osmanlt Arsivi’nde bulunmaktadir. Hz.
Omer’in liya halkina verdigi emannamenin 16.yy.’da Hiristiyan mezhepleri arasinda
Kamame Kilisesi tizerinde ¢ikan ihtilaflarda, adalet ve barisi tesis ederek nasil uzun
donemli ¢oziimler getirebildigi ortaya konmustur. Bu belgeler de Hz. Omer
emannamesi gibi Osmanli Arsivi’'nden alinmistir. incelenen metnin ve verilen
orneklerin glinlimiizdeki uluslararasi1 hukuk uygulamalari i¢in yol gdsterici olmasi ve
bu uygulamalarin sorunlara kalic1 ve uzun donemli ¢oziimler getirebilmesi igin 6rnek
teskil etmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Baris, Emanname, Kamame, Kudiis, Zimmi



ABSTRACT
THE RESOLUTION OF THE DISPUTES ON THE CHURCH OF
THE HOLY SEPULCHRE ACCORDING TO THE CONCEPTS OF
JUSTICE AND PEACE IN THE EMANNAME OF HZ. OMAR:
EXAMPLES FROM 16TH CENTURY OTTOMAN ARCHIVE
DOCUMENTS
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Master, History and Civilization Research
Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr. Nuray OCAKLI

January, 2025- 113 Pages

Hz. Omar's emanname contains many important concepts in Islamic law and legal
philosophy, among which justice and peace are the basic concepts of universal law.
The emanname text has been the only valid legal documend defining the rights of
Christian denominations in Jerusalem since 637 AD and the only copy of this
important legal document is still preserved in the Ottoman Archives. This study
analysis the emanname of Hz. Omar through the two key concepts, justice and peace,
end examplifies how these concepts helped integration of the Christian subjects to the
Ottoman society in the 16th century, which shows how the trust given by Hz. Omar
was able to bring long-term solutions by establishing justice and peace among the
Christian denominations for the conflicts on the Church of the Holy Sepulchre even in
the 16th century. Methodological approach used in this study to exemine the sources
in the Ottoman Archives is the “qualitative document analysis’’ This study aims to
shed light on a representative case that was resolved using only one legal document
ensuring, for centuries, peace and justice. This study aims to shed light on the long-
term resolutions of the conflicts among the Christian denominations in the Ottoman
era and the case of the Church of the Holy Sepulchre and the emanname of Hz. Omar
would be good examples for the modern practices of international law trying to

develop a legal system to bring long-term solutions to reginal conflicts in the word.

Keywords: Justice, Peace, Emanname, Kamame, Jerusalem, Zimmi
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
Kudiis dogudan ¢6l, batidan deniz ile gevrili oldugu i¢in, sehrin cografi konumu
iklimini ve yerlesimini etkilemistir. Sehirde esen riizgarlar iklimini yumusatmaktadir.
Kudiis’e 2-3 yilda bir kar yagar. Kisin sert riizgarlarin ardindan yagmur yagisi
olmaktadir (Aydinh vd.,2020:10). Kudiis ii¢ semavi din tarafindan kutsal kabul edildigi
icin tarih boyunca bu dinlerin temsilcileri tarafindan sehir tizerinde hakimiyet kurma
catismalart siire gelmistir. Eba Ubeyde b. el-Cerrah {liya’y1 hicri 16, miladi 636 yilinda
kusatmistir. Oncesinde sehri sulh ile teslim almak istemis ancak bu istegi
reddedilmistir. Kusatma sirasinda iliya halki Ebu Ubeyde’nin sulh teklifini Hz.
Omer’in elinden almak istedigini belirtmistir. Bunun iizerine Hz. Omer hicri 17, miladi
638 yilinda Patrik Sofronyus ve Iliyd halkinmn temsilcilerine emannameyi kendi
elleriyle yazip teslim etmistir. Boylece Kudiis hicri 17, miladi 638 yilinda
Miisliimanlar tarafindan fethedilmistir. Hz. Omer emannamesi, verildigi tarihten 1922
yilina kadar anlagsmazliklarin ¢éziimiinde gecerli olan tek kanun metni olmustur. Bu
tezin konusu, Hz. Omer’in Iliya halkina verdigi emannamedeki adalet ve baris
kavramlarinin yiizyillar sonra bile, Osmanli doneminde, Kamame Kilisesi tizerinde

Hiristiyan mezhepleri arasindaki ihtilaflara nasil uzun donemli c¢oziimler

getirebildiginin arastirilmasidir.

Glintimiizde uluslararas1 hukukun pek ¢ok soruna ¢oziim getirmesi beklenirken, bu
hukuk kurallarinin diinyanin belli bolgelerinde uygulanamadigi, yetersiz kaldigi ya da
kabul gormedigi gozlemlenmektedir. Kamame Kilisesi lizerinde Hiristiyan mezhepleri
arasinda siliregelen ¢oziimlenmesi ¢cok zor olan bir anlagmazligin belli bir kanun metni
olusturularak ve Osmanli Imparatorlugu yikilana kadar bu metne sadik kalinarak
¢oziimlenmesi uluslararas1 hukuk alaninda gelenek hukuku uygulamalarinin ve bu
uygulamalarin devamliliginin kalici ¢oziim getirdigine isaret eden ¢ok Onemli bir
ornektir. Bu tezin amaci Kamame Kilisesi ve Hz. Omer emannamesi iizerinden
uluslararast bir soruna ge¢miste nasil kalici ve uzun dénemli ¢éziimler tiretildigini
gostermek ve 16.yy. Osmanh arsiv belgelerindeki anlagmazliklar ve iiretilen ¢oziimleri

adalet ve baris kavramlari lizerinden inceleyerek 6rneklendirmektir.

Adalet ve baris tezimizin kavramsal gergevesi ve sinirlart olarak belirlenmistir. Bu

calisma, zaman arali§i olarak, emannamenin 16.yy’daki uygulamalaryla



siirlandirilmistir. Bu ¢alismada kullanilan belgeler Osmanli Arsivi’nden alinmistir.
Belgeler kronolojik olarak tasnif edilmis ve bu ornekler arasindan adalet ve baris

kavramlarini 6ne ¢ikaran olaylar secilmistir.

Hz. Omer emannamesi Islam hukukunda ve hukuk felsefesindeki pek ¢ok nemli
kavrami igcermektedir. Adalet ve barig kavramlari evrensel hukukun temel
kavramlaridir ve emanname metni yiizlerce yil bu konuyu ¢oziimleyen tek metin
olmustur. Bu 6nemli belge Osmanli Arsivi’nde bulunmaktadir ve bu ¢alisma igin bu
metin kullanilacaktir. Ayrica, 16.yy’da emannamenin uygulanmasi ile ilgili 6rnekler
icin de elimizdeki birincil kaynaklar Osmanli Arsivi’'nde bulunmaktadir. Bu belgeler
de Hz. Omer emannamesi gibi Osmanli Arsivi’nden alinmistir. Hz. Omer emannamesi
bu kavramlar baglaminda simdiye kadar analiz edilmemis ve emannamedeki bu
kavramlarin emannamenin verilmesinden yiizyillar sonra bile anlagsmazliklar1 nasil
¢oziimledigi simdiye kadar Osmanli arsiv belgeleriyle oOrneklendirilmemistir.
Calismamiz bu yonleri itibariyla literatiire katki saglayacak, onemli ve 6zgiin bir

calismadir.

Bu tezin arastirma yontemi nitel arastirma yontemlerinden biri olan “dokiiman
incelemesi” yontemidir. Tek niishas1 Osmanli Arsivi’'nde bulunan emanname metni ve
16.yy’da bu konudaki anlagmazliklarin ¢oziimiine dair arsiv dokiimanlari analiz
edilmis ve belirlenen arastirma sorularina cevap aranmistir. Bu tez hazirlanirken su
sorular cevaplandirilmaya calisilmistir. Emannamede adalet kavrami nasil ortaya
koyulmustur? Emannamede baris kavrami nasil ortaya koyulmustur? Emanname
metninde ortaya konulan adalet ve baris kavramlar1 16.yy. 6rneklerinde sorunlarin

uzun donemli olarak ¢ézliimlenmesinde neden bu kadar biiyiik bir rol oynamistir?

Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Kudiis te Hiristivan Mezhep ve
Milletlerin Idaresi Kiyame Kilisesi Defterlerinin Karsilastirmali Nesri adli ¢alisma
konunun literatiiriine biiyiik katki saglamis olan 6nemli bir eserdir ve bu eser
calismamizda hem yayimlanmis birincil kaynak hem de Osmanli donemine dair
literatiirii degerlendiren bir ikincil kaynak olarak kullanilmistir. Bu tezde ayrica Kudiis
ve Ehli Kitap ile ilgili ayetler ve hadislerden istifade edilmistir. Hz. Omer dénemi
fetihleri ve Kudiis’iin fethi konularinda, Ahmet Bin Yahya El Belazari’nin Fiitihul
Biildan adl1 eserinden faydalanilmistir. Bu eser Islam fiituhatlar1 alaninda yazilmis ve
giiniimiize ulasmis en eski kaynaklardan biridir. El Belaziri eserinde Islam

tarih¢ilerinden alinti yaparken sened usulii ile ve ravilerin isimlerini belirterek
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nakletmistir. Ahmet Bin Yahya El Belaziiri nin Fiitiihul Biildan adli eserinde ¢ok ¢esitli
kaynaklardan faydalanmistir. Bu eserlerin bir kismi giiniimiize ulagsmadigi i¢in, El
Belazlri’nin eseri fetihlerin kronolojisinin dogru belirlenmesi agisindan Snem
tasimaktadir. Imam Ebu Yusuf’un Kitab 'ul Hara¢ adli eseri, Hanefi mezhebine gore
zimmi hukukunun kaidelerini de igermektedir. Muhammed Hamidullah El-Vesdiku's-
Siydsiyye adli eserinde, ilk dénem Islam tarihinde gayrimiislimlere verilen
emannameler ve siyasi haklar1 belgelendirmistir. Osman Aydinli’nin “’Kudiis’iin Fethi
ve Hz. Omer Emannamesi” adli makalesi de konuyu bu sekilde ele alarak literatiire
katki saglamis bir ¢aligmadir. Elimizdeki emanname sosyal, ekonomik hatta eman
verilen toplumun psikolojisi iizerindeki etkileri gibi ¢ok farkli yonleriyle analiz

edilebilecek bir Islam hukuku metnidir.

Tezimiz bes boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde, tezin konusu, amaci, kapsam
ve igerigi, tezin konusunun Onemi ve Ozgiin degeri, tezin arastirma yontemi ve
kaynaklar anlatilmigs olup, simdiye kadar bu konuda yapilmig c¢alismalar
degerlendirilmistir. ikinci béliimde emannamenin verilmesi, dnemi anlatilmis alt
basliklar olarak, emanname ile adalet ve barisin nasil tesis edildigi analiz edilmistir.
Ugiincii boliimde bu iki ilkenin Osmanli doneminde 16.yy’daki anlasmazliklara nasil
uygulandigr ve sonuglar1 incelenmistir. Sonu¢ boliimiinde de bulgular ve varilan

sonuclar degerlendirilmistir.



IKINCI BOLUM
KUTSAL SEHIR KUDUS

Kudiis sehri Lut Goli’nlin batisinda Yahudi’ye platosunun {izerine inga edilmistir.
Sehir Lut Goli’ne yirmidort kilometre, Akdeniz kiyisina elliiki kilometre uzaklikta
olup, deniz seviyesinden 747 metre yiiksekliktedir (Harman, 2002:323-327). Kudiis
sehri cografi konumundan dolay1 Arap yarimadasinin 6nemli bir merkezidir ve bu
sebeple tarihi boyunca hem dini hem de stratejik énemi olan bir sehir olmustur

(Akkaya, 2012:1).

SUUDI
ARABISTAN

Harita 1: Kudiis ve Cevresi Haritas.
Kaynak: Google Maps,2024

Her ne kadar Kudiis’iin cografi konumu ve yiizey sekillerinden dolay: stratejik ve ticari
bir bdlgede olmadig1 iddia edilse de Islamiyet ve Hiristiyanlik dininde sehre kutsiyet
atfedilmesi sehrin 6nemli bir noktada oldugu savimi giiclendirmektedir (Aydin,
2022:1). Hz. Davud’un burada mabed ve kale insa etmesi, Hz. Isa’nin son aksam
yemegini yedigi ve ¢armiha gerildigi yere kurulmus oldugu bilinen Kamame Kilisesi
Kudiis’teki Akra tepesi lizerinde yer almaktadir (Aydinli, vd.,2020:12). Kudiis’iin
tarthi milattan 6nceki donemlere dayanmaktadir. Bu nedenle sehir pek ¢ok isimle
anilmaktadir. Kemaniler déneminde Ulu Dilah Salem, ibranice’de verilen Salim ismi
Arapcada Salem ismi ile ayn1 anlama gelmektedir. Yunanlar sehre Hierusalem ve
Hierosolyma isimlerini vermislerdir. Barisin sehri, tanrinin sehri, adalet yurdu, hakikat
sehri, Sion isimleri ile zikredilmistir. Hz. Davud’un sehri almasi ile Davud’un sehri
anlamina gelen Davud ismi ile anilmistir. Yahudilerce bu sehre yaklasik 70 kadar isim

verilmistir. Eski ahidde sehir sokaklarinda bal, siit akan kutsal sehir/belde olarak ve



zeytinlik ve baglar1 olan yurt olarak anlatilmaktadir (Bamyaci ve Giigliiay,2018:281-
288).

2.1. islam Oncesinde Kudiis

Kudiis sehri Roma imparatoru Hadrian doneminde meydana gelen ayaklanmalar
sonucu tahrip olmus ve ayn1 donemde yeniden kurulmustur. Imparatora aile unvani
olarak verilen Aelius’tan gelen Colonia Aelia Capitolina ismi sehre verilmistir (Ceken,
2015:3). Romalilar tarafindan verilen “‘Aelia’’ ismi ise Miisliimanlarca iliya olarak
cevrilmistir. Hz. Omer’in Patrik Sofronyus’a verdigi emannamede sehrin ismi Iliya
olarak ge¢mektedir. Evliya Celebi seyatnamesinde Yunanlilarin sehre Ilya ismi
verdigini yazar. Siiryaniler Makdine, Iberce de Has, Arapcada Kudiis ve Beytiil
Mukaddes isimleri ile de adlandirildigini yazmaktadir. (Evliya Celebi,1611-1682,
Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev.,2006:565). ilk donem Islam kaynaklarinda Kudiis
sehrine iliya ve Beytii’l-Makdis denilmistir (El Belazuri, Fayda Cev.,2013: 184).
Siileyman mabedinin Tevrat metinlerindeki ibranice Baytha-Mikdas ismi ve bu
mescidin yerine yapilan Beytiil Makdis zamanla sehre isim olarak verilmistir. Mescid-
1 Aksaya verilen Beytill Makdis ismi zamanla Kudiis sehrinin ismi olarak da
kullanilmigtir (Bozkurt,2004:268-271). Sehre verilen isimlerden “Kuds” taharet,
temizlik ve biitiin ayip ve noksanlardan miinezzeh anlamlarina gelmektedir. Tarih
boyunca sehre verilen isimler barig ve kutsallik anlamlarina da gelmistir (Sabuncu,
2021:336). Bu sebeple, sehre verilen farkli isimler sehri yonetenlerin dini kimliklerinin
sehre verilen isimler tizerinde etkili oldugunu gostermektedir. Kudiis {i¢ semavi dinde
de kutsal oldugu ve farkli milletler tarafindan hakimiyet altina alinmak istendigi i¢in
tarih boyunca 40 kez muhasara edilmis, 3 kez harap hale getirilmis ve 26 kez farkli
milletler tarafindan yonetilmistir (Yurdakul, 2016:243).

Hz. Siileyman’in Kudiis’e hdkim olmasi ve mabedi insa etmesi Kudiis’ii Yahudilerce
kutsal kilmistir (Harman,2010:56-60) Siileyman (a.s.) insa ettigi bu mabedin ismi
Yahudi kutsal metinlerinde “’Bet Amiktas’’ olarak ge¢mektedir. Yahudi Kutsal
metinlerinde Kudiis, goksel kralligin merkezi ve yer yiizii kutsal kralligin merkezi
olarak gecmektedir (Aydin, 2019:31-52). Davud (a.s)’un Kudiis’ii Kralliginin merkezi
yapmast Kudiis sehrinin Yahudiler tarafindan siyasi olarak, Hz. Siileyman’in mabedi
ingas1 ise Yahudilerce dini acidan sehri kutsallastirmustir. Israilogullarina génderilen
peygamberlere vaat edilmis toprak olarak gérmeleri Yahudilerce Kudiis sehrini kutsal

ve onemli kilmistir (Mert, 2019:53-70). Babil, Asur, Pers ve Yunan hakimiyetinden
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sonra, M.O. 63 yilinda Roma Kralr’'nin Kudiis’ii ele gegirmesi ile 700 yillik Roma

donemi baslamistir.

Romalilar déneminde Kudiis’te Yahudi inancinin mabedleri yikilmistir. Yahudi
inancina mensup olanlar1 Kudiis sehrinden siirgiin etmislerdir. Siileyman mabedi
yerine Pagan Roma’da Jipiter Capitalina’ya tapmagi insa edilmis, Kamame
Kilisesi’nin oldugu yere ise Veniis/Afrodit tapinagi insa edilmistir (Lewis, 1995, Kdlay,
Cev: 30). Imparator Hadrian zamaninda Romalilar harabe olan sehri yeniden insa
etmek istediklerinde Yahudiler bu duruma kars1 ¢ikip ayaklanmislardir. Ayaklanmanin
bastirilmasinin ardindan Yahudilerin sehre girmelerine izin verilmemistir. Kudiis’e
girmeye ¢alisan Yahudilere 6liim cezas1 verilmistir. Konstantinos Roma Imparatoru
olunca bu yasag kaldirmustir. (Harman, 2002: 323-327). Bernard Lewis, Islam
devletinin, Hiristiyan mezheplerin gelirlerini vergiye tabi tutarken adil davrandigini ve
toplumdaki farkli inanglara hosgorii i¢inde yaklastigini belirmistir. Roma Pagan
doneminde Yahudilerin zuliim gérdiigiinii, Islam devlet yonetiminde ise onlara daha
adil davramldigini ifade etmistir (Lewis,1995, Kélay.Cev.: 50). Roma Imparatoru
Hadrian doneminde Kudiis sehri Pagan Roma inancina gore yeniden insa edilmis ve
sehir, “’Colonia Aelia Capitolina” ismi ile adlandirilmistir. Sehre verilen Colonia ismi
Koloniden Aelius ismi ise Hadrian’in unvanindan gelmektedir. Pagan tapinagi olan
Jiipiter Capitolin’den Capitalina ismi verilmis (Harman,2002:323-327) Pagan inanci,
Hiristiyanliktan 6nceki Romanin ¢ok tanrili inancina verilen addir. Latince tasrali ve
koyli  kelimelerinden tiremistir.  Yahudi kutsal metinlerinde putperestlik

yasaklanmistir (Gli¢,2007:365-368).

Roma Pagan inancinin Kudiis sehrine etkilerinin mimari olarak yansimasi, Yahudileri
Roma ydnetimine kars1 isyan ettirmistir. M.S.135 yilinda Yahudi isyanlar1 sonucunda
yikilan Kudiis, Roma’nin Pagan inancina gore Roma sehir plani ile yeniden insa
edilmistir. Roma sehirlerinde 1zgara plan diizeni tercih edilmis; sehirler siyasi, dini ve
toplumsal hayatin seklinde belirleyici olmustur. Sehirlerin planinda baris1 tesis
edebilmek icin surlar 6nemlidir. Sehir surlarla ¢evrilmistir. Pagan Roma’da tapinaklar
sehrin tepesine kurulmus, tapinaklarin bu konumdan sehri koruyacaklarina inanilmistir

(Altunbeg,2019:273-302).

Yahudi din adamlar1 olan hahamlar Roma déneminde Kudiis sehri i¢in kaleme aldiklari
eserlerde, Romalilarin gehre insa ettikleri eserlerin giizel oldugunu ve sehirde imar

faaliyetlerinin yapildigin1 ancak bunlar1 kendi ihtiyaglar i¢in yaptiklarini, kendilerini
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Ovenleri ovdiiklerini, sessiz kalanlar1 ise siirgiin ettiklerini anlatmislardir. Roma
Imparatorlugu kendilerine karsi ¢ikanlar1 idam etmistir. Romalilarin sehre hakim
olmasindaki ilk donemde Pagan inancinin etkisi ve imar faaliyetleri goriilmiistiir. M.S
81 yilindan itibaren Romalilar Yahudilerle birlikte Hiristiyanlara zulmetmeye
baglamistir. Bu tutum Roma Krali Konstantin’in Hiristiyanli§i din olarak kabul
etmesine kadar devam etmistir. Milano Fermani ile Hiristiyanlara dinini yagamada
serbestlik tanimig, bunun neticesinde Hiristiyanlik hizla yayilmistir. Roma devletinde
inanglarin1 yasak olarak yasayan Hiristiyanlarin M.S. 313 yilinda duyurulan Milano
fermani ile inanglari mesruiyet kazanmistir. M.S. 381 yilinda Roma devletinin resmi
dini olmasma ragmen roma sehirlerinde pagan inancin etkisi gorilmiistir.
Konstantin’in Hiristiyanlig1 se¢imiyle, Hiristiyanligin kurumsal yapist olan kiliseyi
kuvvetlendirmek icin kendisinden Onceki imparatorlarin tahrip ettigi kiliseler
hakkinda ferman cikartmustir. Ik insa faaliyetlerine Kudiis sehrindeki kiliselerle
baslamistir (Ceken, 2015:60-61).

527 yilinda Dvin'de toplanan konsilde 451 yilinda Kadikdy Sinodu’nda alinan kararlar
Ermeni Hiristiyanlar1 tarafindan reddedilince Ermeniler baski ve asimilasyona tabi
tutulmuglardir. Kendinden olmayani1 dislama hareketi Lewis’e gore i¢giidiisel bir
davranis olmustur. (Lewis,1995, Koélay, Cev.:30) Ozellikle Kudiis’te yasayan
Ermeniler Ortodoks kilisesinin ve Bizans devletinin baskilarina maruz kalmislardir.
Kudiis Ermenileri bu baskilar nedeniyle ana merkez ile iliskilerini koparmislardir
(Korkmaz, 2019: 10). Bizans devleti, ayn1 dine mensup oldugu halde farkli mezhepten

olana sayg1 gostermeyerek baski ve caydirma politikalar1 gozetmistir.

Kudiis sehri, Konstantin’in Hiristiyanlig1 kabul etmesinden sonra annesi Helena
tarafindan kiliseler insa edilerek sehir yeniden insa edilmistir. Helena, Bizans
Imparatorlugu’nda imar faaliyetlerinde bulunan ilk kadindir. Roma déneminde ad1 Ilya
olan Kudiis sehrinde c¢ok sayida kilise yaptirmistir. Konstantin’in ve Helena’nin
Kudiis’te yapmis oldugu imar faaliyetlerinin sonucunda sehirde Hiristiyanlik inanci
hakim olmusg, Roma’nin Pagan inanci giderek silinmistir (Akdemir, 2018: 107). Kilise
kavrami1 Yunanca, ’ek-kaleo” (toplamak ve davet etmek) kokiinden gelerek
“’ekklesia” (topluluk) anlamina gelen kavramdan tiiretilmistir. Arapca karsilig1 ise
“kenise”’dir (Aydm, 2002: 11-14). Kilise kavrami c¢ok c¢esitli anlamlarda
kullanilmaktadir. Hiristiyan kutsal metinlerinde tanrinin kralligi, tanrinin ailesi, kutsal

ruh tapimagi, hardal agaci, asma agaci ve tanrinin binasi anlamlarinda kullanilmasi



kilisenin mahiyeti ve konumunda belirleyici olmustur (Esmeli, 2014: 953-966).
Hiristiyanlikta Kudiis algist mekansal oldugu i¢in Hz. Isa’nin yasadigim diisiindiikleri
mekanlar kutsal kabul edilmistir. Kamame Kilisesi Hiristiyanlikta en kutsal kabul
edilen mekanlarin basinda gelmektedir (Erbas,2002:112) Kamame Kilisesi Helena
tarafindan Hz. Isa’nin mezarinin {izerine insa ettirildikten sonra Kudiis Hiristiyanlar
tarafindan en kutsal sehir haline gelmistir. Ermeni seyyah Simeon hac i¢in ¢ikmis
oldugu Kudiis yolculugundan déniiste, seyahatnamesinde Kudiis sehri i¢in sunlar
yazar: “Zira, Kudiis biitlin sehirler i¢inde o kadar mukaddes ve cazibeli bir sehirdir ki,
cektigimiz biitiin cefay1, ev ve barkimizi unutturmustu. Kudiis Allah’tmizin ikamet
ettigi topraklardir”’(Andreasyan,1964:144). Eski Kudiis, sehri yoneten kadim
medeniyetlerin izlerini mimari yapilar ile giinlimiize kadar tasimaktadir. Kudiis, bu
kiiltiirel ve etnik cesitliligi giiniimiizde de muhafaza etmektedir. Miisliiman, Erment,
Hiristiyan, Yahudi mabhalleleri ile yasattigi ¢ok dinli, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii
yapisinini halen dnemli 6l¢iide yansitmakatadir. (Hamdan ve Hamamra, Tika Filistin
Ofisi, Cev: 4). Bu 6zelligi ile sehrin adalet ve baris i¢inde yonetilmesi gegmiste oldugu

gibi, bugiin de biiylik 6nem tagimaktadir.

2.2. Kamame Kilisesi’nin Insas1 ve Kudiis’iin Hiristiyanlarin Hac Merkezi Haline

Gelmesi

Dinlerde kutsal mekanlar Tanri’’nin tecellisi olarak diisiiniildigli icin o mekan,
zamanin baslangici olarak kabul edilmekte ve diinyanin merkezi olduguna

inanilmakta, tiim mekanlar o mekanla 6zdeslestirilmektedir (Tatar, 2022: 135-148).

Harita 2: Kudiis Sur I¢i ve Gayrimiislim Mahallelerindeki Ruhani Merkezler.

Kaynak: Sati5,2015



Kamame Kilisesi Hiristiyan dinine mensup olanlar i¢in evrenin merkezini temsil

etmektedir.
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Plan 1: Kudiis Sur I¢i Bolge ve Kamame Kilisesi
Plan 1: Kudiis Sur i¢i Bolge ve Kamame Kilisesi.

Kaynak: Avci ve Yazict Ozdemir, 2019

Bunu daha da pekistirmek i¢in evrenin merkezini simgeleyen Omphalos tas1 12. yy.’da
Kamame Kilisesi’nin (Katholikon) ana boliimiinde yer almistir. Roma dénemindeki
plan bu simgesel degere uygun olarak tasarlanmistir (Avei, 2019: 35-58; Yazict
Ozdemir, 1996: 382-386). Arsiv belgelerinde ismi Kamame olarak zikredilen kilisenin
insasina, Roma Imparatoru Konstantinos’un talimatiyla M.S. 333 yilinda baslanmus,

M.S. 335 yilinda {liya sehrinde insas1 tamamlanmustir.
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Harita 3: Madaba Haritas1 Uzerinde Kamame Kilisesi, 6. Yiizyil.

Kaynak: Avci ve Yazic1 Ozdemir,2019



Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigi, tekrar dirildigi ve gomiildiigii yer olarak adlandirilan
Kutsal Kabir kilisesi Yunanca’da Agios Tafos (Kutsal Kabir), Fransizca’da Saint
Sepulchre, Arapca’da Merkad-i Isa, Kumame, Kiyame isimleri ile adlandirilmustur.
Tirkge’de ise Kutsal Mezar, Kamame, Yeniden Dirilis gibi isimlerle adlandirilmistir
(Harman, 2002: 323-327). Arsiv belgelerinde «<\é imlas1 kullanilarak “K/u/a/mame
veya 4-L& geklinde Kiyamet olarak yazilmistir (T.C.C.D.A.B.,2019: 33). Hz.
Omer’in Patrige verdigi emannamede ise Kumame ismi ge¢mektedir. Arapca’da El-
Kiyama olarak adlandirilan kilise farkli dillerde farkli isimlerle yazilmistir. Kilisenin
cok cesitli isimlerle yazilmasi kilise hakkinda yapilan arastirmalart zorlastirmigtir.
Makalelerde Kamame kelimesinin Araplarin kiliseyi tezyif etmek icin ¢opliik ve
siipriintii anlamina gelen “Kanisat-1 Kumama” ismi ile yazildig1 sdylense de arsiv
belgelerindeki ifadelere bakildiginda Araplar tarafindan bu sekilde adlandirilmadig:
anlagilmaktadir (Kilig ve Satig, 2011:3). Araplarin Kumama (¢opliik, siipriinti
manasina gelen) ismini tezyif makaminda kullandigi, kilisenin insa edildigi mekanda
daha once suglularin idam edildigi ve Isa’nin ¢armiha gerildigi yerin sehrin ¢opliik

mekani olarak kullanilmasindan dolay1 verildigi yazilmistir (Sati5,2015: 38).

Hz. Omer’in Patrik Sofronyus'a verdigi emanda Patrige hitaben kullandig1 “Melik”
unvan ve saygl anlaminda, “Miibeccel” aziz ve saygili anlaminda kullanilmakta iken
kilisenin ismine ¢opliik manasi tagiyan bir kelimenin kullanilmasi Patrigi rahatsiz
edebilirdi. Inanglarmi yasamada hiirriyet taninirken onlar1 kiiciik diisiirecek ve
asagilayacak ifadeleri kullanmak emanndmede kendilerine verilen haklarla ve
emanname metni ile tezatlik olusturacagindan “Melik” kavrami tercih edilmistir.
Kur’ani bir kavram olan “Melik” lider, bir grup ve topluma sosyal hayatta veya
yonetimde Onciiliik eden anlamina gelmektedir (Goézden, 2021:195). Kur ’ani bir
kavram ile muhatabina hitap ederken onun liderligini yaptig1 bir mabede kiigiik
diisiirecek ifadeler kullanilmas1 Kur ‘ani kavramla celismektedir. Daha 6nce sehrin
¢cOpliigliniin oldugu mekana insa edilse dahi Hiristiyan inancina mensup olanlara
thsanla muamele edilmesi istenirken Hiristiyanlarin mabedlerine bu ifade kullanilmasi
Hz. Omer’in vermis oldugu emanla ters diismektedir. Cesitli kamuslarda kiliseyi insa
eden kadin, insan toplulugu, insan cemaati anlamlarinda kullanilmistir
(T.C.C.D.A.B.,2019: 33). Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan karsilikli iki dinin
kutsal alanlari, inanca gosterilen tepki ve hosgorisiizliikten dolay1 c¢opliige

cevrilmistir. “Kumame: Coplik™ ifadesi Yahudilerin, Hiristiyanlarca kutsal olan
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mekaninin ¢opliige cevrilmesinden gelmektedir. Kamame Kilisesi’ne bu isim,
Miisliimanlarin Kudiis’ii fethettigi tarihten once verilmistir (Aydinli, 2020: 608-630).
Hz. Omer’in emanname metnine baktigimizda Kudiis sehri o zamanda adlandirildig:
gibi Iliys olarak ge¢mekte, kiliseye verilen ismin o tarihte nasil adlandiriimissa o
sekilde yazildig1 diisiiniilmektedir. (BOA. A. DVNS.KLS.d, 10). Yahudi ve Hiristiyan
inancina mensup olanlar, kendinden bagka inanca saygi duymayip o inancin
yasanmasina izin vermedikleri gibi, asagilayacak hareketlerde bulunduklar

goriilmektedir.

Hiristiyan inancina gore Yahudiler, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesini istemislerdir.
Romal1 Vali Pontius Pilatus da bu istegi onaylamustir. Hz. Isa, Golgotha denilen yerde
carmtha gerilmis, ¢armiha gerildigi yerdeki bahceye defnedilmistir. Havarileri Hz.
Isa’nin daha sonra tekrar dirildigini gordiiklerini aktarmistir (Harman, 2000: 465-472).
Kamame Kilisesi’ne Kiyamet Kilisesi ve Dirilis Kilisesi adlar1 verilmesindeki hikaye
buradan gelmektedir. O donemde Roma’da idama mahk(m edilenlerin Golgotha
Tepesi’nde ¢armiha gerildigine inandiklari i¢in Kamame Kilisesi’ni kayalik bir tepe
olan Golgotha Tepesi’ne insa etmislerdir (Akyol, 2019: 16). Kamame Kilisesi, eski
Kudiis sehrinin surlar1 disinda Nasara Mahallesi’nde, Hatt1 Dergah’ da bulunmaktadir
(Memis, 2016: 187). Evliya Celebi, Kamame Kilisesi’nin insa edilmesini sOyle
aktarmaktadir: Konstantin Hz. Isa’y1 riiyasinda gormiistiir. Hz. Isa Konstantin’in
annesi Helena’dan, Hz. Isa’nin dogum yeri olan Kudiis sehrindeki Beytiillahim’de bir
kilise yapmasii istemistir. Konstantin, annesi Helena’y1 bu riiya iizerine yiiklii
miktarda para ile karayolu iizerinden Kudiis sehrine gondermistir. Evliya Celebi,
Konstantin’in kendisinin de gerekli olan bir¢ok malzemeyle deniz yoluyla Yafa’ya
gittigini belirtmistir (Evliya Celebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev
2006: 29). Kamame Kilisesi’nin Yanko ibn Madyan (Yunanl Iskender)’m yaptigi
kilisenin kapisinin iizerinde Yunanca yapilis tarihi yazilidir (A.g.e.: 54). Helana,
kendisini Hz. Meryem’in yoluna adamistir. Kudiis’e dogru yola ¢ikmig, Kudiis’te
bulunan Kuméme adl kilisenin {inlii oldugunu ve bu kilisenin yeryiiziinde benzeri
olmadigini; tiim Hiristiyanlarin kiblesi ve hac merkezi oldugunu belirtmistir (A.g.e.:

49).

Helana, Kudiis’te Hz. Isa’nin izlerinin gegtigi yerlere hayratlar yapmustir. Magaryos,
Kudiis’te yasayan ¢ok yasl bir papazdir. Magaryos Helena’ya, Kudiis’te Yahudilerin

Hz. Isa’y1 astig1 a§acin yerini gdstermistir. Kendisi, Helena’nin emriyle 14 Eyliil giinii

11



gosterilen agacin dibini kazip icinde kabir ve hag¢ seklinde ii¢ parca aga¢ bulmustur.
Agag dallarindan birini kabrin tizerine biraktiktan sonra 6lii dirilmistir. Hiristiyanlarin
14 Eyliil’de haca tazimde bulunmalar1 buradan gelmektedir. Bazi Hiristiyan
mezhepleri ha¢ dokundurularak dirilen ve goklere yiikselen kisinin Hz. Isa olduguna
inanirlar. Baz1 Hiristiyan mezhepleri ise “Rahullah” olduguna inanirlar. Bazilari ise
Hz. Isa’nin halkina davette bulunup tekrar dldiigiine inanirlar. Hiristiyan mezhepler

arasinda farkli inaniglar bulunmaktadir.

Kamame Kilisesi’nin insas1 yedi yilda bitirilmistir. Helena kilise ile birlikte
imarethaneler de yaptirmistir (Evliya Celebi, 1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran.
Cev 2006: 530-531). Kamame Kilisesi’'nin ibadete agilmasit M.S. 335 yilinin 13
Eylil’iinde olmustur. Bu tarih Ortodoksluk mezhebinde kutlanmaktadir. Helena,
Golgotha Tepesi’nde ve Hz. Isa’min kabrinin olduguna inanilan yere iki kilise insa
etmistir. Sehitlik Kilisesi (Martyrium Kilisesi) bazilika seklinde biiyiik bir kilisedir
(Hasanoglu, 2020: 51). Kamame Kilisesi bukalemun nakisli, yedi kubbeli bir kilisedir.
Ortast harpusta kubbe tavandir (Evliya Celebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve
Temelkuran. Cev., 2006: 55-56). Harpusta, Fars¢a’dan Osmanlica’ ya giren mimari bir
kavramdir. Duvari iklimsel etkilerden korumak i¢in duvarin {ist kismina tuturulan bir
ingsaat malzemesidir. Bolgelere gore malzemeleri ve sekli degisiklik gdstermektedir

(Orbeyi,2019: 355).

Resim 1: Kamame Kilisesi ve Cevresinin Goriintiisii.
Kaynak: Dr. Siileyman Giindiiz,2020.
Kilisede dort yapma ayak iizerinde bir biiyiik kubbe vardir. Iginde ender altinlar, alti

billur camla kapli Rum nakishdir. Siitunlar1 kirmizi somaki, parlak, insanin yiiz rengini
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belli etmektedir. Kiblesi doguya dogru, siislii yarim kubbe altindadir. Orta kubbenin
bat1 yoniine bitisik yiiksek bir kubbe mevcuttur.

Resim 2: Kamame Kilisesi Icerisinden Ayin Goriintiisii.
Kaynak: Dr. Siileyman Giindiiz,2020.

Rivayet edilir ki Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogumunda Kamame Kilisesi’nin kubbesi
yikilmig ancak bir tiirlii tamir edilememistir. Bu yikilan kubbenin yerine kii¢lik bir
kubbe insa edilmis. Bu kubbenin kible yonii Rumlarindir. Biiyiik kapi yoniinde
Katolikler, Kuzey yoniinde Ermeniler her kdsesinde farkli milletler mevcuttur ancak
kilisede hiikiim Rumlarindir. Ciinkii Hz. Omer Rum Kayseri’nden sehri fetihle
aldiginda Rumlarin ruhbanlarina muafiyetler taniyarak eman vermistir (Evliya

Celebi, 1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev., 2006: 55-56).

Kamame Kilisesi’nde siyasi baglama gore Katolikler de etkili olmuslardir. Yonetimleri
altindaki Hiristiyan cemaatlere verilen emanlar yaninda, Miisliiman yoneticiler iyi
iliskiler iginde olduklar1 Hiristiyan devletlerin vatandaslarma da Islam topraklar
icinde hareket serbestligi, kalici ticaret kolonileri kurma, ticaret yapma, diplomatik
temsilci ve din adami bulundurma gibi imtiyazlar igeren emanlar vermislerdir ve
Osmanli zamaninda kapitiilasyon olarak karsimiza ¢ikan bu imtiyazlarin arsivlerdeki
yazili metinleri ahidnameler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Peri,2001: 58). Katolik
devletlere verilen bu ahitnameler Kudiis ve diger kutsal mekanlardaki Roma Katolik
kilisesine mensup kesislerin, buralara haci olarak giden Katoliklerin Osmanli tilkesi
icindeki ve kutsal mekanlar tizerinde elde ettikleri haklarin yasal dayanagi olmustur

(A.g.e.: 58). Roma Katolik Kilisesi’nin elde ettigi bu haklar Osmanli zamaninda
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gelisen yeni bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Roma Katolik Kilisesi Kamame
Kilisesi’nin belli kisimlar1 iizerinde hak sahibi olmustur ve bu haklar bir kez
kazanildiktan sonra, Frensisken tarikatina mensup kesisler vasitasiyla korunmaya ve
kullanilmaya devam etmistir. Oded Peri’nin isaret ettigi 16. ve 17.yy. Osmanl
fermanlar1 da Venedik ve Fransa’nin kapitiilasyonlar vasitasiyla elde ettikleri
imtiyazlarin avantajlarini kullanarak nasil Roma Katolik Kilisesi’nin kutsal mekanlar
tizerinde diplomatik koruyuculuk hakki iddia etmesine dayanak hazirladigim
gostermektedir (A.g.e.: 59) Fransa’nin kutsal mekanlar {izerinde elde ettigi haklarin
temeli 1569 yilinda Osmanli’dan aldiklar1 kapitiilasyonlardi ve 17.yy’da Roma katolik
Kilisesi’nin kutsal mekanlar tizerindeki hak iddialarinin Osmanli merkezi otoritesi
tarafindan resmen taninmasi, Frensisken kesislerinin bu konuda yasal bir statii
kazanmalar1 ve Katolik hacilarin bu kutsal mekanlara gidip gelmeleriyle ilgili haklar
elde etmeleri 1604°te I. Ahmed zamaninda yenilenen kapitiilastonlarla basglamistir ve
bu yiizyilin son ¢eyreginde daha da genislemistir (A.g.e.: 60-62). Yine bu konudaki
Osmanli, Rum, Arap, Ingiliz ve Fransiz kaynaklarini karsilastiran ¢alismalar da Roma
Katolik Kilisesi’nin kutsal mekanlar iizerinde hak elde etmesi ve Frensisken
rahiplerinin bolgede kalic1 hale gelmeleri yaninda Roma Katolik Kilisesi’nin dogu
kilisesine mensup Hirisiyanlar {izerinde misyonerlik hareketlerine giriserek niifuzunu
arttirma cabalari tizerine farkli kaynaklardaki yorumlar hakkinda bilgiler vermekte ve
Hiristiyan cemaatler arasindaki sorunun farkli yonlerini giin 15181ina ¢ikarmaktadir
(Colak,2015: 112-113).

I.Selim’in Kudiis’ii fethetmesiyle Osmanli Devleti Hz. Omer (r.a.) ve ondan sonraki
meliklerin fermanina bagl kalarak eman vermistir. Osmanli Devleti’ndeki Rumlarin
kilisedeki hakimiyetleri bu emanlardan gelmektedir. Kamame Kilisesi’nde Hiristiyan
krallar ve milletleri tarafindan sunulan adaklar mevcuttur. Sanatkarane avizeler, ¢ok
cesitli miicevher ve kandiller vardir; benzeri bagka bir kilisede yoktur. Kilise, heykeller
ve adaklar sunan krallarin suretleri ile doludur. Kamame Kilisesi’nin zemininde hali
yoktur (Evliya Celebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev., 2006:55-56).
Evliya Celebi, Kizil Yumurta giinii Kamame Kilisesi’nin kapisinin molla ve pasa
gelmeden acilmadigini yazmistir. Hiristiyanlardan alinan iicretin onda birini pasa ve

molla almaktadir (A.g.e.: 56).
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Resim 3: Kamame Kilisesi’nin Kapisinin Ag¢ilmasi Ritiieli.
Kaynak: Satig, 2015

Irsidiler ve Fatimiler doneminde Kamame Kilisesi zarar gérmiis, 1099 yilinda Haclilar
Kudiis’e hakim olduktan sonra Kudiis’te Latinler digindaki diger Hiristiyan
cemaatlerin kiliseye girmelerine izin vermedikleri gibi ibadet etmelerine de izin
vermeyip kendi inanci disindaki diger Hiristiyan mezhepleri aforoz etmislerdir.
Sehitler Kilisesi, Anastasis Kilisesi vesair mabetleri Kamame Kilisesi’nin igine
toplayarak kiliseyi tamir etmiglerdir. Kutsal mezarin dogusunda yeni bir kilise insa
etmislerdir. Bu kilise Ni1sf’i Diinya (diinyanin yaris1) adli kilisedir. Canlar igin de bir
bur¢ insa etmislerdir (Demirkol, 2009: 3). Kamame Kilisesi’nin Hiristiyanlar i¢in
kutsal olmasindan dolay1 anlagsmazliklar ¢ikmakta iken, Haglilarin diger mabetleri bir

catida birlestirmeleri, kilisede huzurun saglanmasini daha da zorlastirmistur.

Ermeni seyyah Simeon, Helena tarafindan yapilan Domine Quo Vadis adli kagir yap1
olan kilisenin Kamame Kilisesi’ne benzemekte oldugunu yazmistir (Andreasyan,
1964: 61). Roma sehrinde Kamame Kilisesi’nin sekline benzeyen kilisenin iginde
Isa’nin kutsal kabrinin resmi bulunmaktadir (Andreasyan, 1964: 64). Kamame Kilisesi
Hiristiyan inancinin merkezinde olmasi hasebiyle, Orta ¢ag’ da insa edilen kiliselerin
bircogu Kamame Kilisesi’nin plant baz alinarak insa edilmistir (Avelr ve Yazici
Ozdemir, 2019: 39). Kamame Kilisesi’nin, icinde Hiristiyanlarca Hz. Isa’nin kabri
olduguna inanilan kutsal kabrin burada olmasi sebebiyle tiim Hiristiyan mezheplerce
onemli bir yeri olmustur. Sadece mezhepler degil, Hiristiyanlik inancina sahip millet
ve devletler tarafindan ¢atismalara neden oldugu gibi hak da iddia edilmistir. (Akyol,
2019: 17).
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Resim 4: Kamame Kilisesi Avlusunda Rumlarin Ayak Yikama Ayini.
Kaynak: Sati5,2015

Kamame Kilisesi ilk insa edildiginde merkezinde Huristiyanlarca Hz. Isa’nmn kabri
olduguna inanilan kutsal kabir, Atriyum veya giris avlusu, dort yan Martyrium
Golgotha'nin izini tasiyan tizeri agik avlu ve kutsal kabrin etrafin1 kapsayan

Rotunda’dan olusmakta iken yap1 zamanla daha biiyiik bir kompleks olmustur.

Resim 5: Kamame Kilisesi’nde Kutsal Kabir Oniinde Geleneksel Kutsal Ates Ayini.
Kaynak: Anadolu Ajans1,2024
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Kilisenin kutsiyeti zamanla artmis, Hiristiyan inancina mensup olanlar i¢in hac
merkezi olmustur (A.g.e.: 24 -25). Hz. Isa ve O’na inanan ilk Hiristiyanlar hac igin,
Yahudilerle aym1 mabedi ziyaret etmislerdir. Hz. Isa’min carmiha gerilmesi
hadisesinden sonra Helena’nin Hz. Isa’nin hayatinin gectigi yerlere kilise insa etmesi,
Hiristiyanlarin bu mekanlar1 ziyaret etmek istegi, Hiristiyanlikta hac ibadetini
baslatmistir. Helena’nin riiyas1 ve Hz. Isa’ya ait olan hag1 bulmasi ve Hz. isa’nin
kabrinin burada oldugunu diisiinmesi, Golgotha’y1 ziyaret edilen mekanlar arasina
katmistir (Harman, 1996: 382-386). Kamame Kilisesi’nin kapasitesi sekiz bin kisiliktir
(Arslantag, 2020: 83).

Resim 6: Kudiis’te Papazlarin Giinliik Takdis Yiiriiyiisti.
Kaynak: Library of Congress,2024

Evliya Celebi Kamame Kilisesi’nin kap1 ve pencere oymalarinin ve sanatinin diinyada
bir benzeri olmadigini yazmistir. Konstantin’in kubbeli koskii kapinin sol tarafindadir,

kapisinin Oniindeki avlu mermerdir. Kamame Kilisesi yedi kubbelidir, siislemeleri
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altin yaldizli sir¢a mina ile kaplidir, kiblesi doguya dogrudur, kubbelerinden biri dort
kirmizi somaki tasi iizerindedir. Orta kubbeye bitisik batidaki kubbenin Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) dogumunda yikildig1 yazilmistir. Kubbenin ortasindaki ¢atlak o
zamandan itibaren tamir edilemedigi i¢in kalmistir. Sonradan bu kismin altina kii¢iik
bir kubbe yapilmistir. Rumlar bu kubbenin kible yoniinde oldugunu, Katolikler biiyiik
kapinin oldugu yerde ve kuzeyde Ermenilerin meskeni oldugunu yazmstir. Kilisenin
icindekilerin diinyada baska bir kilisede olmadigi tebariiz etmistir. Avizesinin,
miicevher ve kandillerinin baska kiliselerde olmadigini, i¢inde Ved, Yagus, Yauk gibi
putlarla dolu oldugunu belirtmistir. Mihrabindaki Hz. Isa timsalinin Allah’a yalvarir
gibi durdugunu, giiya canli oldugunu ve ne tarafa bakarsak onun da o tarafa baktig
yazilmistir. Bu tasvir Evliya Celebi’nin dikkatini ¢ekmis ki tasvire karsi beyit
sOylemistir: “Glizel tasviri dersin hali hatt1 dilberi amma Fusunu igveye geldiik de ey

",

Behzad, neylersin!”. Beyitten de anlasildig:i gibi Celebi, tasvir edilene karsi, sanki
karsisindaymis gibi beyit okumaktadir. Bu tasvirin 6niinde Nur Kandili bulunmaktadir.
Nur kandilinin sirrin1 arastirmis ve sonrasinda kandillerin nasil yandigini1 bulmustur.
Nur mimari dolay1 yanmaz ise papaz kubbeye ¢ikar ve gizlice yakar. Nurun yakma
esrarint bilen papaz ancak Olecegi zaman bir baskasina ogretir. Kilisenin iginde
Meryem Ana timsali, Hz. Isa’nin miicevher sandikta hakiki Incil’i, siyah hirkasi, nali,
imamesi, hurma lifi kusagi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ahidnamesi ve kendilerine
melikler tarafindan verilen emanlarin muhafaza edildigi sandik mevcuttur. Celebi,

kilisenin yanindaki ¢an kulesinden can calinmadigim1 ifade etmistir. (Evliya

Celeb1,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev 2006: 56, 575).

Gilinlimiizde Kamame Kilisesi iki kathidir. Devasa bir kubbeye sahiptir. Kilisenin
boliimleri kutsal mezar etrafinda yapilandirilmistir. Kilisenin i¢inde Hz. Isa’nin
carmiha gerilmeden Once yaglandig: tas bulunmaktadir. Bu tas kutsal yag tasidir.
Icinde Hz. Isa’nin mozaigi bulunmaktadir. Golgotha’da anitsal biiyiikliikte bir hag
mevcuttur. Kipti kilisesinin Aziz Nicodemus ve Joseph Arimathae'ye adanmis bir
sapeli, Katoliklere ait bir sapel, Hz. Isa’nin garmiha gerilmesine ait sapel, Golgotha’da
da ayr bir sapel bulunmaktadir (Akyol, 2019: 25). Kamame Kilisesi biiyiik bir siteyi
kaplamaktadir. Sapelleri, mezarlari, manastirlar1 ve zemin katinda mahzenlerin her
katta kiiciik odalar1 bulunmaktadir. Thtisamli siitunlarin {izerinde yiikselen ¢ift kubbeli
serefeli birka¢ katli gorkemli bir kilise kompleksidir (Avct ve Yazici
Ozdemir,2019:55).
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2.3.Kilisenin Hiristiyan Mezhepleri Arasindaki Paylasilma Siireci

451 yilindaki Kadikdy Konsili’ne kadar Hiristiyanlar ayinlerini birlikte yapmislardir
ancak Kadikdy Konsili’'nden sonra fikri ayriliklar olusmustur. Bu ayriliklarin
neticesinde Hiristiyan cemaatler arasinda ciddi tartismalar ve kavgalar olmustur
(Durak, 2013:46). Kilisenin yapisinin biiyiimesi ve tiim Hiristiyanlar i¢in hac merkezi
haline gelmesi kilise lizerinde hak iddia eden cemaatlerin ve devletlerin sayisini
arttirmistir. Cemaatlerin ve devletlerin sayisinin artmasi kilisedeki mekanlarin
paylasimini ve yonetimini zorlastirmistir. Kimi zaman da ¢atismalara neden olmustur.
Kamame Kilisesi’nin yapildig: tarihden,16. yiizyilda Yavuz Sultan Selim’in Kudiis’i
fethettigi tarihe kadar gegen siirede sirasiyla Bizans Imparatorlugu (326-614), Persler
(614-627), tekrar Bizans Imparatorlugu (627-638), Hz. Omer’in Kudiis’ii fethi ve
Islam devletleri tarafindan yonetilmesi (638-1099), Haglilar (1099-1187), Eyyubiler
(1187-1250) ve Memlukler’in (1250-1517) hakimiyetinde altinda bulunmustur. Bu
siregte kilisede cesitli insa ve tamir ¢alismalart olmustur (Aver ve Yazici

Ozdemir,2019:39).

Ermeni seyyah Simeon 17. yiizyilda Hac i¢in Kudiis’e gittiginde Kamame Kilisesi’nin
icinde on iki millet oldugunu ve bu on iki millete ait 12 sapel mevcut oldugunu
yazmistir. Bu sapellerin 8 tanesi Latinlere, bir tanesi Rumlar’a aittir. Simeon, bu
milletlere ait olan sapellerin daha biiyiik oldugunu yazmustir. Ermenilerin bir,
Habeslilerin iki, Siiryanilerin bir, Kiptilerin bir (ikonlarinki ¢ok ufak imis), Giirciilerin
ise bir sapelleri bulunmaktaymis. Bu sapellerin sayist Katolik mezhebine bagl

kisimlar da dahil olma iizere bu sekilde yapilanmistir (Andreasyan, 1964: 134).

Fransizlarin ve Venediklilerin kapitiilasyonlar vasitasiyla kutsal mekanlar {lizerinde
elde ettikleri haklarla ilgili Radu Dipratu’nun ¢alismasi Hiristiyan cemaatler
arasindaki sorunun Osmanli idaresi altinda farkli boyutlar kazanmasi konusunda
onemli analizlere yer veren ve konunun ¢ok yonlii olarak ele alinabilmesi i¢in biiyiik
onem arz eden bir ¢alismadir (Dipratu,2022:25-68). Kilisedeki mekanlar Osmanli
Devleti’nin XIX. yiizyildaki statiiko fermani ile Hiristiyan mezhepleri arasinda taksim

edilmistir.
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Resim 7: Kiyamet Kilisesi Avlusunda Osmanli Askerleri ve bekleyen kalabaliklar.

Kaynak: Library of Congress, 2024

Gilinlimiizde de bu fermanin taksim sekline gore taksim edilmistir (Avci ve Yazici
Ozdemir,2019:55). Osmanli fermanlarina gore kilisenin taksimi, Osmanli
fermanlarinin temel dayanagi olan Hz. Omer emanmin halen gegerli oldugunu

gostermektedir.
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Plan 2: 17. Yiizyi1lda Kamame Kilisesi.
Kaynak: Avci ve Yazict Ozdemir, 2019

Sapeller, Hiristiyan ibadet mekani olan kiliselerin veya katedrallerin, hapishane ve

satolarin i¢indeki ibadet yerleridir; biiyiik kiliselerin i¢gindeki 6zel ibadet mekanlaridir
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(Giig, 2003: 276-280). Sapellerin sayis1 kilisenin icerisinde ¢ok sayida farkli inang ve
milletlerin oldugunu gosterir. Bu milletlerin farklili§i ve mezhepsel ayrigmalart bu
kilisenin yonetiminin ne kadar zor oldugunu gostermektedir. Hz. Omer’in emannamesi
temel alinarak kendisinden sonra verilen emannamelerin de asilmasi zor olan ortak
mekanin kullaniminda yasanan problemlerin ¢éziimiinde kullanilmalari, bu metnin
giiclinii gostermektedir. Ermeni seyyah Simeon seyahatnamesinde, vaktiyle Kamame
Kilisesi’ne giris ig¢in iicretini 6demeyenlerin igeri alinmadigini, nuru gormekten
mahrum birakildigini, bunun {lizerine nurun fakir halk i¢in disar1 ¢iktigini, nur disari
ciktiginda Kamame Kilisesi’nin kapisinin tag pervazlarinin yandigini yazmustir.
Hiikiimdarin bu olay1 haber almasi ile bir emirname gonderdigini ve yanan siitunu,
hiikiimdarin emirnamesini kilise de Arapca olarak mermer levha iizerinde yazildiginm
bizzat gordiigiinii sOylemistir (Andreasyan, 1964: 147). Hiikiimdarin géndermis
oldugu bu emir, Kamame Kilisesi’nin zarar gérmesini korudugu gibi Hiristiyanlarin
kendi i¢indeki adaletsizligini de gidermistir. Ermeni seyyah Simeon’un bu emri bizzat
gordiigiinii ve emrin hangi dilde yazildigin1 aktarmasi ve nerede oldugunu bildirmesi

onun da dikkatini ¢ektigini gostermektedir.
2.4. Islamiyet Déneminde Kudiis

Islamiyet inancina gore Kudiis sehrinin manas1 kutsal kitap olan Kuran-1 Kerim’de
belirtilmistir. Isr suresi birinci ayette Kudiis sehri “cevresi bereketli yer” olarak ifade
edilmistir:  “Kendisine ayetlerimizden bir kismint  gésterelim diye kulunu
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i
Aksa’ya gétiiren Allah’in sam yiicedir.” (Isrd 17/1). Bakara suresi 144. Ayetten,
Miisliimanlarin ilk kiblesinin Kudiis’teki Mescidi Aksa oldugu anlasilmaktadir: “(Ey
Muhammed) Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru c¢evirip durdugunu (vahiy
bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni hosnut olacagin kibleye ¢evirecegiz.
(Bundan boyle) yiiziinii Mescid-i Harama ¢evir.” (Bakara 2/144). Hicretten bir buguk
yil evvel, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mekke’den Kudiis sehrindeki Mescid-i Aksa’ya
yapmis oldugu Isrd ve Mira¢ hadisesi de Kudiis sehrini Miisliimanlarca kutsal

kilmistir.

Miifessirler Kuran-1 Kerim’de Kudiis sehrinin ismini dolayli olarak sehri kasteden 21
sure ve 70 kadar ayetin bulundugu yorumunu yapmaktadirlar. Hadis kaynaklarinda
Mescidi Aksa’nin faziletine dair ¢esitli hadislerin bulunmas1 Kudiis’ii Miisliimanlarca

kutsallagtirmistir. Peygamberlerin yurdu ve yasadigi yer olmasi hasebiyle Ashab ve
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onlarin izinden giden Miisliimanlar sehre biiyiik bir 6nem vermislerdir (Harman, 2019,
s. 9-30).

Hz. Omer déneminde Hicri 17. yilda fethedilen Kudiis sehri ii¢ semavi dinde kutsal
olmasma ragmen Miisliimanlar tarafindan etnik ve dini kimligi bozulmadan idare
edilmistir. Hosgoriiyii temel alan bu idarenin dayanagi Islam zimmi hukuku olmustur.
Hz. Muhammed’ in (S.a.v.), Miislimanlarin Medine’ye hicretinden sonra Ensar,
Muhacirler ve Yahudiler arasinda yapmis oldugu ahid, Hz. Omer’in fethettigi
sehirlerin etnik ve dini kimligini sekillendirmesinde ve hukukun belirlenmesinde
emsal olmustur (Hamidullah(t.y.) Akyiiz Cev, :51). Boylece, Islam medeniyetinin en
Onemli TUstlnliigli olarak, farkli dine mensup olan kisilerin ayni sehirde
otekilestirilmeden adalet ve baris iginde yonetilmesi Ve miisterek mekanlar1 birlikte
kullanarak yasama kiiltiiriiniin olusturulmas: saglanmustir. Islam dininde farkliliklar
tehdit olarak goriilmemistir (Mert, 2019:53-70). Islam dininin kutsal kitabi olan
Kur’an’da Hucurat Suresi 13. Ayette bu farklilik korunmus ve yok sayilmamuistir.
Islam’1n farkli dinden olana bakis1 KafirGin Suresi 6. Ayette: “Sizin dininiz size, bizim
dinimiz bize” olarak belirlenmistir (KafirGn 109/6). Yine Bakara Suresi 256. Ayet de
bu hoggorii savini giiglendirmis ve nasil davranilmasi gerektigini belirlemis: “Dinde
zorlama yoktur.” (Bakara 2/256) islam dini Miislimanlara kendileriyle savasmayan,
Miisliimanlar i¢in tehdit olusturmayan, dini teblig etmede engel olmayan
gayrimiislimleri 6ldiirmeyi ve Islam dinine girmeyi zorlamay1 ve onlarla savasmay1
yasaklamaktadir (Altuntas ve Sahin,2011:37). Hz. Muhammed’in (S.a.v.) Necranlilarla
yaptig1 ahid, ehli kitapla olan iliskilerde belirleyicilik ve orneklik teskil etmistir
(Hamidullah(t.y.) Akyiiz Cev, :157).

Hz. Ebu Bekir’in halifeligi doneminde Miisliimanlarin gayrimiislim olan sehir ve
beldelerde fetihleri devam etmis, Sam baskumandanligi altinda Filistin, Suriye ve
cevresi fethedilmistir (El Belazuri, Fayda Cev.,2013: 19). Herakleios, Miisliimanlara
kars1 Yermuk savasi i¢in Miisliimanlarin {izerine geldiginin haberini alan Miisliimanlar
Hims halkindan aldiklar1 cizyeyi iade etmislerdir. Hims halkina cizyeyi verme
nedenlerini su sekilde ifade etmislerdir: ‘‘Yermuk savasindan dolayr sizleri
koruyamayacagiz, sizlere yardimci olamayacagiz emniyetiniz sizlere aittir.” ve bu
tavir karsisinda Hims halki ise Miisliimanlarin adil yoneticiligi ve idaresini tercih
edeceklerini ve Rumlarin kendi dinlerinden olmalarina ragmen zuliimle yonetildikleri

icin tercih etmeyeceklerini Miisliimanlara yardim edeceklerini belirtmigler, boylece
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Miisliimanlarin galip gelmesini sevingle karsilamiglar ve cizyelerini vermeye devam
etmislerdir. (A.g.e.:182). Miisliimanlarin cizye konusundaki bu tutumlari Miisliiman
idarecilerin sehirlerin yonetimini kolaylastirmis ve bu idarenin, Miisliiman olmayan
halklar tarafindan tercih edilmesini saglamistir. Adaletli yonetim ve barigin tercih
edilmesi, sehrinlerin fethini kolaylastirmis ve kalict olmasimi saglamistir.
Miisliimanlar Hz. Ebt Bekir’in Halifeliginde Rumlarla yaptiklar ilk savasta Filistin
sinirlarinda bulunan Gazze, Sebastiye Nablus’u Amr bin el-Asin komutanliginda
fethedilmistir ve fethedilen sehirlere eman vermistir (A.g.e.:184). Hz. Omer fethedilen
sehirlerin iklimi, sosyolojik yapisi, cografi 6zellikleri ve insanlar1 hakkinda malumat
almis ve bu konuda sehirlerin fethinden sorumlu komutanlarla mektuplasmistir. Hz.
Omer sehirleri fethederken topraklari genisletmekten ziyade yonetim bigiminde
cografi sartlari ve sosyolojik imkanlar1 hukuki sartlarla yonetmektir (Fayda,1986:168-
180).

Hz. Omer’ in halifeligi doénemi Miisliimanlarin farkli din ve kiiltiirle en cok
karsilastiklar1 ve yasadiklari, devletin kurumsallastigi ve hukuki uygulamalarin
diizenlendigi donem olmustur (Mert, 2019:53-70). Miisliman yoneticilerin eman
verdikleri halklardan fliya halki haberdar olmuslardir. Onlara verilen emanlarin bir
benzerini istemislerdir (Harman,2002:323-327). Eba ‘Ubeyde, iliya sehrini H.16 da
kusattiginda Iliya halki Ebi Ubeyde’den Sam halklarma verilen emanlar gibi eman
verilmesini istemisler ve baris teklif etmislerdir. Ancak ahdin bizzat Miisliimanlarin
Halifesi olan Omer bin el-Hattab tarafindan yapilmasim istemislerdir. Bu teklif Hz.
Omer’e bildirilmistir. Hz. Omer istisare ederek emani bizzat kendisi vermek igin,
yerine Hz. Ali’yi vekil birakarak Medine’den yola ¢ikmistir (El Belazuri, Fayda
Cev.,2013:184). Mustafa Fayda, dénemin kaynaklarmnin Hz. Omer’in Kudiis sehrinin
ele gecirildiginde fetihte bizzat bulundugu ancak baska sehirlerin fethinde bizzat
bulunmadigin1  konusunda tutarli bilgiler verdiklerinin altimm  ¢izmektedir
(Fayda,1987:144). Hz. Omer iliya halkina Hicril7-Miladi 638 Subat ayinda beyaz bir
deve ile Kudiis’e gelerek Hiristiyanlarca kutsal kabul edilen Turi Sina’da emanname
vermistir. Bu fermanla Kudiis Patrigi resmi statii kazanmistir. Hz. Omer, {liya halkinin
istegi tlizerine sehre gelirken bolge halki tarafindan gigeklerle ve kendilerine has kilig
oyunlari ile karsilanmistir. Hz. Omer, bu karsilama seklinden rahatsiz olmustur. Ancak
Ebu Ubeyde, bu karsilamaya miidahale edilmesinin emanin bozulmasi anlamina

gelecegini belirtmistir. Bolge halkinin karsilama sekline miidahale ettirmemistir (EI
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Belazuri, Fayda Cev,2013:185). Bolge halkimin Islam devletinin sehirlerinin
fethetmelerine ragmen Islam devletinin bagkanim sevingle ve kendilerine has kilig
oyunlar1 ile karsilamalari, halkin Islam devletinin yoneticisine giiven duydugunu,
sehrin yonetiminde hosgorii olacagina, halka zuliim yapilmayacagina, yonetimde
adalet olacagina ve halkin, Miisliimanlarin verdikleri emana sadik kalacaklarina

inandiklarin1 gostermektedir.

fliya halki, Miisliimanlarin daha once fethettikleri sehir halklarina verdikleri emana
bakarak Miisliiman idarecilerin yonetimini tercih etmistir. Daha dnceki yonetimlerden
de memnun olmadiklar1 anlasilmaktadir (A.g.e.:162). Hz. Omer’in bu ahdi bizzat
kendisinin yazmasi ve kendi eliyle vermesi fethedilen sehirlerin ve halklarin hukuki
durumlarini yerinde tespit etmek ve yapilmasi gerekenleri tayin etmek igindir (Aksu
A. v.d. 2018:526). Mustafa Fayda, Hz. Omer’in Kudiis sehrinin fethinde bizzat
bulunmasini ve emannameyi bizzat kendisinin yazmasini, Miislimanlarin Kudiis
sehrine verdikleri Onemin gostergesi olarak telakki etmektedir. Miisliimanlar
Gassaniler’in bagkenti olan Cabiye’yi Kudiis kusatmasinda ordugéh sehri olarak
kullanmiglardir. Hz. Omer burada 20 giin kadar kalmistir. Cabiyede Miisliimanlara
bazi tavsiyede ve gayrimislimlerle alakali nasihatlerde  bulunmustur

(Fayda,1992:538).

Evliya Celebi Kudiis’iin Kayser Herakleios doneminde Miisliimanlar tarafindan
fethedildigini, Miisliman ordusunda altmig bin civarinda asker oldugunu ve
Hiristiyanlarin Kamame Kilisesi’nin kendilerinde kalmasi sartiyla sehri teslim
ettiklerini yazmistir (Evliya Celebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran,
Cev.,2006:566). Misliimanlarin sehirleri fetihle almalarina ragmen sehir halkindan
farkli din mensuplarina emanname vermeleri savastan sonraki ortami barig ortamina
cevrilmesini kolaylastirmis, Hz. Omer’in Iliya halkina verilen ahdi bizzat kendisinin
yazmast Miisliimanlarca bu sehre verilen énemi gdstermis ve Hz. Omer’in devlet
baskani olmasina ragmen kendi dininden olmayana da miitevazt ve hosgoriilii

oldugunun gostergesi olmustur (El Belazuri, Fayda Cev.,2013: 184).
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UCUNCU BOLUM
ISLAM DEVLET GELENEGINDE ZIMMILER VE
ZIMMILERE VERILEN EMANNAMELER

Zimmi, Islam iilkesinde yasayan gayrimiislim vatandaslardir. Zimmi liigatte kendisi
ile antlasma yapilan demektir. Bir kimsenin 6demesi gereken borg, alacak himaye,
korumak, sahip ¢ikmak manalarindaki zimmet kokiinden tlireyen zimmi (¢ogulu
zimem), koruma altina alinan ve giivence verilen kisi anlamima gelmektedir.
(Fayda,2013:428-434). Kuran-1 Kerim’de ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) siinnetinde
gayrimiislimlerle Miisliimanlarin yapmis oldugu antlagmalara karsilikli olarak sadik
kalindig1 slirece anlagmanin gereklerinin yerine getirilmesi istenmistir (Tevbe suresi
4.ayet). Allah-u Teala, ahitlerine sadik kalanlar1 Rablerine derin saygi besleyen kullar
olarak belirtmistir (Rad Suresi 20. ayet). Zimmilerle Misliman yoneticiler arasinda
yapilan ahitlere verilebilecek en 6nemli drneklerden bir tanesi de Islam devlet
geleneginde ¢ok 6nemli bir yeri olan emannamelerdir. Zimmi vatandaslarin hak ve
sorumluluklar1 islam dinine mensup olan Miisliimanlardan daha az, islam devletini
miisaade alarak ziyaret eden yabancilardan fazla olmustur. Ciinkii zimmiler de
Miisliimanlar gibi Islam devletinin daimi tebaasidirlar. Bunun sonucunda hak ve
sorumluluklar1 olugmaktadir. Bu haklara sahip olmak i¢in cizye vermeleri gerekmistir.
Bunun karsiliginda kazandiklar1 haklar ikamet hakki, can ve mallarin muafiyet hakki,
inang 6zglirliigii ve ibadethanelerinin insas1 ve muhafazasi hakki olmustur. Bu haklar
kazanan zimmiler Miisliimanlarin emani igerisinde giiven ve baris i¢inde yasamislardir

(Ornek,2015:42).

Hz. Muhammed’in Ezruh halkina verdigi emanda, emanin bir giivence oldugu
belirtilmektedir (Hamidullah(t.y.) Akyiiz, Cev: 103). Bizans’in himayesi altindaki
Arap kabilelerine gonderdigi mektuplarda ise emanin emin olma anlamina geldigini
gormekteyiz (A.g.e.:112). Eman vefa, korumak anlamina geldigi gibi savunma
anlamina da gelir ve Tevbe suresi 4.ayet anilmistir. Gézetmek, korumak, her durum
ve her sekilde himaye etmek anlamina geldigini Hz. Muhammed’in Necran halkina
verdigi eman yazisinda emanin korumak oldugunu ve ahde sadik kalmak gerektigini
gormekteyiz. Hz. Muhammed’in Necranlilara verdigi ahitnamede kendinden sonra
gelecek olan Miisliimanlarin ahitnamelerinin nasil olacagina dair 6rnek olarak

goriilmektedir. Emanname Ehli Harb’e verilen emin olma giivenceleridir (imam Ebu
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Y., Ozek, Cev.,1973:805). Emannameler gayrimiislimler ve diger din mensuplari ile
yasama Kkiltiiriinii ortaya c¢ikarmigtir. Bu, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hiristiyan
cemmatlerinin bazilarma verdigi kabul edilen ahitnamelerle ilgilidir. Hz. Omer’in
fetihleri Islam devletinin kurumsallasmasina sebep olmus, ahitin amelelerle
fethettikleri topraklarda islam devletinin kalic1 olarak yasamasini saglamistir. Eman
kimi zaman Miisliimanlar tarafindan sahsi olarak da verilmektedir. (Hamidullah(t.y.)

Akyliz, Cev :141).

Millet kavrami1 Kuran1 Kerim’de din kavrami olarak da ifade edilmektedir (Aykit ve
Kurt,2022:14). Hiristiyanlik dini yerine o donemde bu dine mensup olanlara Nasara
denildigi goriilmektedir (BOA. A. DVNS.KLS.d,10). Hz. Omer’in {liya halkina
verdigi emannamede Kamama Kilisesi’nin Patrigine hitap sekli onun hosgdriisiinii ve
kusaticiligin1 gostermektedir. Patrik sozlikkte bir kavmin idarecisi ve yoOnetici
anlamlarina gelmektedir. Rumca aile anlamina gelen patria ve yonetmek manasina
gelen archein sozciiklerinin birlesmesinden olusmustur. 381 yilinda Istanbul’da
toplanan konsilden sonra Patrikhane kurulmustur. Hiristiyan gruplarin dini liderlerine
ve ritiiellerini uygulayan kisilere Patrik denmektedir ve Patriarch ile adlandirilirmistir

(Aydin, 2007: 188-189).

Hz. Omer emannamede Patrik Sofronyus’a hitap ederken “miibeccel” ve “miikerrem”
kavramlarin1 kullanmigtir. (BOA. A. DVNS.KLS.d,10). Bu kavramlar emannamede
birlikte gegmektedir. Miibeccel; yiiceltilmis, yiice, ulu, saygi gosterilmis anlamlarina
gelmektedir (Develioglu,1993:700). Miikerrem; aziz, saygin, saygideger, hiirmet ve
tdzime erigmis gibi anlamlara gelmektedir (A.g.e.,1993:717). Reaya, Islam devletinde
asker ve ulama digindaki vergiye tabi olan ve vergi veren halka denilmektedir (Oz,
2007: 490-493).

Islam iilkesinde yasayan gayrimiislim ve farkli dine mensup olan tebaaya zimmi denir.
Zimmi hukuku Islam devletinin karsilastig1 6nemli problemlerden olmustur. Zimmet
akdini kabul eden gayrimiislimler Islam iilkesinin vatandasligim da kabul etmistir.
Onlar zimmi olarak muamele gérmiistiir (Kilicaslan,2018:5) Islam hukukunda
vatandaslik haklar1 Misliman ve gayrimiislim olmasina bagli olmaktadir. Miisliiman
olmayan vatandaslara zimmi hukukuna gore muamele edilmektedir. Zimmilere
Miisliimanlarla yapmis olduklar1 antlagmalarla eman verilmektedir. Hz. Ebubekir,
Miislimanlarin ehli kitapla yaptiklar1 antlagmalara sadik kalinmasini, uygulamalarda

titizlikle davranilmasini istemis ve takip etmistir. Tevbe Suresi’nin 6. Ayetinde “Eger
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sizden siginma talebinde bulunurlarsa Allah’in kelamini duymak i¢in izin verin”
denilmekte, bu da Islam’mn diger din mensuplarina hosgériisiinii, davet metodunu ve
barisa verdigi énemi gostermektedir. Islam dinin inanglari ile zit diisseler ve kabul
etmeseler de diger din mensuplarina kars1 Islam dinin kutsal kitab1 olan kuran da ayetle
himaye altina alinmasi, saygi duyulmasi ve giivence altina alinmasi istenmistir. Bu da
bize Islam dininde bireyin ve toplumun giivenliginin her Miisliimana hukuki ve ahlaki
bir vecibe oldugunu gostermektedir. Bireyin 6zgiirliigii ve glivenligi saglanmis, zarar
vermekten menedilmis hatta onlar1 tedirgin etmek dahi ahlaki goriilmemistir.
Toplumsal biling, ortak yasama saygi ve degerler {lizerine olusturulmustur

(Kilig,2014:83).

Selman-1 Farisi’ye zimmilerle nasil iliski iginde olunmali diye sorulmustur. Selman-1
Farisi “Onlara Islami teblig etmeli, arkadashk yapildiginda ikramda bulunmali,
ikramlarin1 kabul etmeli, fakirlikleri giderilinceye kadar yardim etmeli ve binekleri
rizalar1 dahilinde kullamlmali” diye ifade etmistir (Imam Ebu Y. Ozek,
Cev.,1973:350) Selman-1 Farisi’nin bu sdzleri Islam hukukundaki zimmi hukukunun
yani sira sosyal hayattaki iliskinin, arkadaglik ve komsuluk iligkisinin nasil olmasi
gerektigini de belirlemistir. O, ortak yasamin olabilecegini, otekilestirmeden birlikte
yasamin olabilecegini belirtmistir. islam hukuku savasa cizye verinceye kadar izin
vermistir. Cizye savasin bitmesi barisin baslangicidir. Barig medeniyetlerin
olusmasini, hak ve adaletin yasanmasini saglamaktadir. Faziletli bir yasam olan
hosgorii ve paylasmak, adaletle saglanan baris ortamlarinda olusmaktadir (Ates,

2006:10).

Taife’nin huzi‘u itdatleri, cemaatin siirekli ve devamli algak goniilliiliik hali ve Islam
hukukunda sehrin fetih sekli yonetim bigimini etkilemistir. Sulh ve harp ile
fethedilmesi zimmi hukukunun islevini etkilemektedir. Islam hukukunda inang
ozgurligii onemlidir. Necranli Hiristiyanlarin Medine’yi ziyaret ettiklerinde Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) ibadet etmek i¢cin mekan talebinde bulunduklarinda, O’nun
Mescid-i Nebevi’nin bir kosesinde izin vermesi Islam’in inang¢ 6zgiirliigiine dnem
verdigini gostermektedir.

[slam savas hukukunu Hz. Muhammed’in fiiliyati ve kavli ifadeleri ile
gayrimiislimlere davranis bi¢imi belirlemistir. Gayrimiislim olan vatandaslarin cizye

vermesi Islam devletinin otoritesini kabul etmesi demektir. Cizye siyasi agidan Islami

otoriteyi  gostermektedir ancak  gayrimiislimlere dini  agidan  serbestlik
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kazandirmaktadir (Barig, 2013:41). Cizye ehli kitaptan ve Mecusilerden alinan
vergidir. Ayn1 zamanda bu vergi ergenlik ¢cagina gelmis erkeklerden alinmistir (EI

Belazuri, Fayda Cev.,2013:114-115).

Islam hukukunda zimmilere Kars1 nasil davranilacag: belirtilmistir. Hz. Osman Kufe
valisine Necranlilar i¢in yazdig1 mektupta onlara iyi davranilmasini istemistir. Clinkii
Hz. Osman onlarin zimmet ehlinden oldugunu belirtmistir (A.g.e.:97). Hz.
Muhammed (s.a.v.) vasiyetinde “Kim, kendisiyle antlasma yapilan bir kimseye
zulmeder ve ona giicii lizerinde yiik yiiklerse, ben o kimsenin hasmiyim” buyurmustur
(A.g.e.: 210). Hz. Muhammed’in bu sozleri bize vasiyet etmesi, Zimmi hukukunu
gdzetmenin onemli oldugunu gosterdigi gibi toplumun birlikte yasamasinin temeli
olan hosgoriiniin ve adaletin olugsmasini saglamigtir. Miisliiman filozoflar adaletin her
konuda dengeli ve itidalli olmakla saglanacagini belirtmislerdir. Adaletin saglandig:

toplumlarda birlik olusmaktadir (Demirkol, 2015:421).

Islam hukukunda y&netim sekli, bir beldenin dariilharp ve dariilislim olmasinda
belirleyici olmustur. Dariilislim olmasi niifusun dini kimliginden ziyade, Islam
hukuku ve ydnetimi ile ydnetilmesidir (Ozel,1993:541-543). Bernard Lewis Ortadogu
adli eserinde Miisliiman yoneticilerin idaresinde yasayan diger din mensuplarinin
inanc¢larini yasamada daha 6zgiir olduklarini, kimliklerini koruduklarin1 ve Bizans’in
baskisindan kurtulduklarimi yazmaktadir. Yahudilerin, Hiristiyan yonetimlere gore
Miisliiman idarecilerin doneminde daha rahat olduklarni belirtmistir (Lewis, 1995,

Kélay. Cev: 190).

Miisliimanlar Kudiis’ii fethetmeden 6nce Bizans devletinde sosyal hayatta karamsarlik
ve hiiziin hakimdi. Halkin yasamindan nese silinmisti. Evlerde ve dini mabetlerde
felaketler ve yoksulluk konusulmaktaydi (Prokopios,550, Duru. Cev.: 147). Bernard
Lewis, “Tarihte Araplar” adli eserinde Islam fetihlerinin sonucunda fethedilen
bolgelerin yonetiminin Miisliimanlarin hakimiyetine ge¢mesini bolge halklarinin
memnuniyet ve sevingle karsiladiklarini belirtmektedir. Bunun nedeninin vergilerin
daha insafli olmasi ve yonetimin daha insani olmasi oldugunu belirtmistir.
Miislimanlari, Yahudiler’in Roma’nin zulmiinden ve baskisindan kurtaricisi olarak
gormiislerdir. Bu durum Islam ordularinin fethine ve fetihten sonra da kalic1 olmalarina

yardimce1 olmustur (Lewis, 2009: 83).
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Islam devletinde tebaa Miisliimanlar ve zimmilerden olusmaktadir. Zimmi kavrami
zimmet kavramindan tiiretilmistir. Islam devletinde and, hak, giivenlik anlamlarina
gelmektedir (Yigit, 2021:175). Islam devletinde zimmilere vatandaslik haklar:
verildigi gibi kendileri devletin idaresinde de gorev almiglardir (Temel, 1973:29).
Islam diyarinda zimmilerin hayatlar1 da tecaviizden korunmustur. Canlarina kasten
katledilirse o kisiye kisas gerekmektedir (A.g.e.:23). Hicri 2. ve 3. asirda fikih yani
Islam hukuku ile ilgili ¢alismalar en iist mertebeye ulasmistir. islam hukuku genis

kapsamli oldugu i¢in beseriyete adalet ve huzur getirmistir (A.g.e.: 49).

Maverdi ’El-Ahkamii's-Sultaniyye”adli eserinde Halifenin gorevleri agiklanirken
“Halife, zimmilerin ve Miisliimanlarla ahidleri bulunan kisilerin canlarina, hayatlarina,
mallarina kastetmek isteyenlerle savas hazirhgi icinde olmalidir” demistir
(Maverdi, 1966, Safak, Cev: (1993):13). Maverdi Ehli Kitab’1 sdyle ifade etmistir.
“Yahudiler, Hiristiyanlar Mecusileri kestikleri yenme, kadinlar1 ile evlenilmezse de
ancak cizye konusunda ehli kitapla ayni hiikkmii tasimaktadirlar” (A.g.e.: 66).
Maverdi’ye gore zimmet ahdi ile cizye verenlerin iki hakki olugmaktadir. Birincisi
onlarla harp edilmeyecegi, ikincisi zimmilerin haklarmmin korunacagi ve haksiz
saldirilara kars1 onlarin korunacagidir. Zimmilerle harp edilmezse onlar kendilerini
giivende hissettiklerini ve himaye ile kendilerinin korunduklarini anlarlar (Giirkan,

1999:319).

Abdullah  ibni Omer Hz. Muhammed’den sdyle nakletmistir: “Benim
zimmetimdekiyle beni koruyunuz”. Arap olan gayrimiislimler de digerleri gibidir
(Maverdi, 1966, Safak, Cev. (1993):66). Kadinlardan ve ¢ocuklardan cizye alinmaz.
Kdoylerde yasayan ehli kitaptan, cizye almak icin gelen Miisliiman gorevlileri li¢ giin
misafir etmelerini istemistir. Ancak sehirde yasayan gayrimiislimlerden boyle bir
talebi olmamustir. Hz. Omer bu talepte bulunurken gayrimiislimleri ikram konusunda
miigkiil duruma diisiirmeyecek ve onlar1 zorlamayacak yiyecek ikram edilmesini
istemistir. Yolcu veya dilencileri gibi kisileri misafir etmek zorunda olmadiklarini

belirtmistir. Yaslilardan ve fakirlerden cizye alinmamaktadir (A.g.e.: 66-67).

Cizyeye tabi tutulan zimmiden mal varligina ve gelirine gore vergi alinmaktadir. El
emegi ile kazancini saglayan kisilerden alinan cizye miktar1 daha diisiik miktardadir.
Bu uygulama bize sunu gostermektedir: Uretime katki saglayanlari dolayli olarak
desteklemek ve emekle yapilan islerin siirdiiriilebilirligini devam ettirmektir (Imam

Ebu Y., Ozek, Cev. 1973:341). Hz. Omer cizyeye mukabil alinanlarm Islam’da helal
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olmasini istemistir. Eger degilse onu nakde ¢evirttirip o sekilde alinmasini istemistir.
(A.g.e.: 343) Zimmet ehlinden cizye alinirken asla darp edilmezler ve giines altinda
bekletilmezler. Onlara kotii muamele edilmesi caiz degildir, izin verilmemistir. Ebu
Yusuf zimmet ehline yumusak davranilmasini istemistir. (A.g.e.: 343). Bu kaideler
bize zimminin cani kadar serefinin de korunmus oldugunu ve saygi duyuldugunu,

haksizlik yapilmasina miisaade edilmedigini gostermistir.

Hz. Omer’in zimmilerden aldig1 cizye, Miisliimanlarin gelirinin artmasina vesile
olmus ve ticaret hukukunu karsilikli gelistirmistir. “Es-Siiratii’l-Omeriyye” olarak
bilinen zimmileri ilgilendiren sartlarin zimmilerin ve Mislimanlarin kimliklerini
korumak amaciyla yazildigini iddia edilse de Mustafa Fayda bunun dogru olmadigini
belirtmistir (Fayda, 2010:273-274). Islam hukuku, Islam dinin ortaya ¢iktig1 cografya
ve medeniyetlerin normlarindan etkilenerek kendine has hukuk sistemini
olusturmustur. Bu hukuk sistemini olustururken darulharb ve darulislam olarak
ayristirmig ve hukuk sistemindeki uygulamasini bu sisteme gore kaidelestirmistir.
Dariilharp, Islam hukukunda, hakimiyet ve ydnetimin Miisliiman olmayan
hiikiimdarda ve idarede oldugu, hukuku ve yonetimi Islami esaslara uygun olmayan
iilkeler ve topraklar icin kullanilan bir terimdir (Ozel, 1993: 536-537). Dariilislam,
Islam hukukunda, hakimiyet ve y&netimin Miisliiman olan hiikiimdarda ve idarede
oldugu, hukuku ve yonetimi islami esaslara uygun olan iilkeler ve topraklar igin

kullanilan bir terimdir (Ozel, 1993: 541-543).

Islam’da din adamlarindan ve kendini dine adamis inzivaya ¢ekilen rahiplerden cizye
alinmaz. Kesislerden vergi alinmayacagi konusunda Osmanli seyhiilislamlari da fetva
vermistir. Osmanli seyhiilislamlarindan Balizdde Mustafa Efendi’nin su sekilde bir
fetvasi vardir: “Insanlardan uzak, kendi halinde yasayan kesisten cizye alinmaz”.
(MSH.FTV-1-16.H09-08-1067). Balizade Mustafa Efendi 1656 yilinda Osmanli’da
seyhiilislamlik yapmistir (Isbirli ve Kaya,2020: 294-295). Cizye alindig1 takdirde ise
verebilecekleri mal veya iicreti tahsis edilir. Cizye yerlesik olanlardan ve gelirleri akar
olanlardan, gelirlerine gore alinir. Yerlesik olmayanlardan ise cizye istenmez. Zimmet
ehlinden askeri vazife beklenmez ve istenmez. Ancak kendileri goniilli olmasi
miistesnadir. Miisliimanlarin haklarin1 savunmakta zorlanmazlar. Miisliimanlar onlari
korumalidir. Nikahta zorlanamaz ve nikahlanildiginda dinlerinin yasama haklari
bulunmaktadir. Mabetlerinin ihtiyaglarinda onlara destek verilmelidir. Onlara zorla

casusluk yaptirilamaz. Islam hukukunda zimmilere verilen haklar Hz. Muhammed’in
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stinneti, hadislerle ve Allah’in ayetleri ile sabittir. O, bu konularda Miisliimanlari
uyarmis ve dikkatli olmalarini istemistir (Hamidullah(t.y.) Akyiiz, Cev.: 169-170).
Zimmilerin Miislimanlarca korunmasi1 ve ahidlerinin gegerliliginin devami ig¢in
zimmilerin Miisliimanlara kars1 antlasma yapmamalari, Miisliimanlarin diismanlarini
koruyup gozetmemeleri gerekmektedir. Ayn1 zamanda savasta ve savas sonrasinda
Miisliimanlara hainlik etmemeleri, diismanlar1 hicbir yerde ve sekilde muhafaza
etmemeleri gerekmektedir. Misliimanlar1 ise savas sirasinda diismana karsi ise
evlerinde ii¢ giin misafir etmelidirler. Ikram konusunda kendilerine zorlama
yapilmamalidir. Ehli Zimmet, tizerlerine diisen vazifeyi yapmalidir. Aksi takdirde
zimmet ahdi hiikmiinii yitirmektedir (A.g.e.:170-171). Hukuk kavrami degerlere sahip
olarak adalete hizmet ederek anlam kazanmaktadir (Radbruch, (t.y.) Aydin
Cev,2015:147). Ibni Riisd’e gére hukuk kisiyi ahlaki acidan gelistirmektedir
(Camalov,2006:251).

Islam hukukcular1 batili hukukgulara gore hukuku daha genis anlamda tanimlamistar.
Eba Hanife, hukuku “Insanin, haklarin1 ve vazifelerini bilmesidir” olarak
tanimlanmustir (Hamidullah, (t.y.), Dénmez, Cev., 1980:20). Islam hukukunun
isleyisini kisinin Miisliman ve gayrimiislim olusu belirlemistir. Gayrimiislimlerin
cizye vermeyi kabul etmesi ve Islam hukukunun egemenligi altinda yasamasini kabul
etmesi ile kendilerine zimmi denilmektedir. Zimmiler kole degil hiir statiisiinde kabul
edilmislerdir. Islam devletinin tebaas1 olmuslardir. Gayrimiislim tebaa ile yapilan bu
s0zlesmeye zimmet sézlesmesi denilmektedir. Zimmet s6zlesmesi ile zimmiler hak ve
hiirriyete sahip olmuslardir. Bu haklar can, mal, dini haklar oldugu gibi egitim ve
salahiyet haklaridir (Demir, 2014:742). Debiisi, zimmeti hak ve miikellefiyet olarak
tanimlamaktadir. Zimmet kisiye hukuki vasif kazandirmaktadir (Hacak, 2023:33).
Farkli din ve kiiltiirde ortak yasami belirleyen kurallar zimmet hukukunun temelini
olusturmustur (Demirci, 2012:266). Hz. Ali (r. a.) doneminde zimmet ahdini kabul
edenler i¢in Hz. Ali’nin soyle dedigi nakledilir: “Onlar, sadece mallar1 bizim
mallarimiz, canlari da bizim canlarimiz gibi olsun diye zimmet akdini kabul
etmislerdir”. Islam hukukunda bazi kaideler sadece tebaa olmay1 kabul etmekle yeterli
degildir, ayn1 zamanda Islam inancina sahip olmak gerekmektedir (Zeydan, Giileg

Cev., 1994:433). Hac Suresi 40. Ayette s0yle denilmektedir:

Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah'tir” demelerinden dolay:

yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarin bir kismini bir
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kismiyla defetmesi olmasaydi i¢lerinde Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar,
kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz ki Allah,
kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Siiphesiz ki Allah, ¢ok
kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir (Hac 22/40).

Ayette Islam mabetleri disindaki diger mabetlerin de korunmasi istenmistir. Islam
tarthinde Mescid-i Dirar olarak bilinen hadise Kurant Kerim’de Tevbe Suresi 107.
Ayette gecmektedir. Mescid-i Dirar adli mescidi, insanlar arasinda bozgunculuk
cikarmasi, zarar vermesi amaciyla, miinafiklarin yapmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bu
mescidi yiktirmistir (Algiil, 2004:272-273). Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu tatbiki bize
gosteriyor ki toplumun huzurunu bozan kaynagmasina mani olan birlik ve beraberligin
tahsis edilmesi ve korunmasinin Oniine gegen yapilara izin verilmemistir. Ancak
dinlerini toplumun barisin1 ve huzurunu bozmadan yasamak isteyenlerin mabetlerine
dokunulmamistir, dokunulmasina da izin verilmemistir. Mabet bir dine mensup olan
kisi ve kisilerin topluca ibadet etmek amaciyla bir araya geldikleri yer anlamina
gelmektedir (Giig,2003:276-280). Mabet, islam’da toplumun huzuruna, kardesligine
ve barisa hizmet etmelidir. Aksi halde toplunun huzurunu, kardesligini ve barisi
tehlikeye sokacak hallerde bu mekanlar ibadethane olma hiikmiinden ¢ikmaktadir. Bu
mabetlerdeki din adamlari, gorevlerini tarih icinde zaman zaman kétiiye kullanip
biiylik savaglarin baglamasina neden olmustur. Mabetlerin asli gdrevleri insanligin

imar1 ve toplumun huzur ve barigina katki saglamaktir.
3.1.Hz. Omer(r.a.) Déneminde Emanname Kiiltiirii

Hz. Omer’in Fil Vakasi’ndan 13 sene sonra dogdugu rivayet edilmistir. Bir diger
rivayete gore ise Ficar Savasi’ndan 4 sene 6nce Mekke’de dogdugu ifade edilmistir.
Islamiyet’ten énce Mekke’de elgilik vazifesini yiiriiten Adi kabilesindendir. Baba
tarafindan Nesebi Kureys’in Adi b. Ka&‘b kabilesine ulastigr icin Hz.
Muhammed’in(s.a.v.) nesebi ile birlesmektedir. Anne tarafindan Mahzim
kabilesindendir. Annesinin ismi Hanteme bint Hasim’dir. Gengliginde babasinin
develerini giitmiistiir. Islamiyet’in ilk yillarinda Islam’a kars1 ¢ikmustir. Ancak 616
yilinda (Islam’m dogusundan 6 y1l sonra) Miisliiman olmustur. Hz. Ebu Bekir’in(r.a.)
oliimiinden sonra 634 yilinda halife olmustur. Hz. Omer(r.a.) 644 yilinda Mekke’de
vefat etmistir (Fayda, 2007:44-51).
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Hz. Omer’in(r.a.) Islamiyet’ten dnceki dénemde okuma yazma bilenlerden oldugu
siire merakli oldugu bilinmektedir. Kendisi ticaretle mesgul oldugu i¢in Misir, Sasani
ve Suriye’ye gitmis, kabilesi olan Kureys’in elgiligini yapmistir (A.g.m. :44-51). Hz.
Omer’in sahsiyetindeki bu 6zelliklerini kendisinin yazmis oldugu ahidnamede
gormekteyiz. Ticaretle mesgul olmasindan dolayr fethettigi sehirlerin cografi,
ekonomik, kiiltiir ve yasamina dair edindigi kazanimlar ahidname incelendiginde
goriilmektedir. Devlet baskanlifindan Once kabilesinin elgiligini yapmasi O’nun

diplomasideki tecriibesini ve diplomatik yoniinii giiclendirmistir.

Yeni fethedilen bir sehirde, ahdin girisinde Islam dininden olmayan ve cok cesitli
firkalara boliinen Hiristiyanlik inancina mensup olanlara Islam dinini cok naif bir dille
anlatilmistir. Hz. Omer’in ahdi, Hz. Omer’in edebi kimligi ve diplomatik dili hakkinda
bizlere bilgi vermektedir: “Kulibumuzu te’lif ile kalblerimizi uzlastirdi. Kalblerimizin
uzlagmasi ile a‘damiza galibii eyledi”. Yani: Allah’in yardimi ile diismanlarimiza galip
olduk bizler muhabbetle beldelerimizde kardes olduk demistir. Inandig1 degerlerin
hayatina kattiklarini, edebi kimligi ile zarafetini liderligine yansitmistir. Emannamenin
giris kisminda Hz. Omer: “Hz. Muhammed bizleri daginik iken birlestirdi” demistir.
Hz. Omer, Hz. Muhammed’in onlar1 dagmik toplumlar halinde iken birlestirdigine
vurgu yaparak gayrimiislim cemaatleri birlestirmistir. Emannamede gegen “Bizleri
Islam ile aziz eyledi” séziinden, Hz. Muhammed’in birlestiriciliginin dayanagmnin
[slam dini oldugu anlagilmaktadir. Islam medeniyetinin kendilerine kattig
degerlerden, farkli bir dine mensup olsalar dahi islam devletinin himayesinde yasayan

tiim fert ve cemaatler faydalanmistir.

Farabi, erdemli sehri tanimlarken adaleti, denge ve itidalli olmak ile agiklamistir. O,
erdemli sehirlerin olusmasi icin muhabbeti sart gérmektedir. Muhabbet, toplumun
birlikteligine vesiledir. Adalet sayesinde denetimi saglanir, adil bir toplumun temeli
muhabbetle atilmaktadir. Muhabbet ve adalet devlet bagkaninin devleti bir ¢at1 altinda
tutmasinin ana unsurudur. Erdemli sehirlerde adalet muhabbete tabi oldugundan sehrin
biitiin fertlerinin miisterek katilimiyla adaletin sehirde devamliligi saglanacaktir
(Aksit, 2018: 9,10). Hz. Omer’in emaninda yer alan “Bizler muhabbetle
beldelerimizde kardes olduk™ ifadesi, sehirde adaleti tesis ederken devletin
otoritesinden ziyade toplumun kaynagsmasini esas almistir. Farabi’nin erdemli sehir
kavramindaki adalet, sevgi, birliktelik unsurlarmin bir aradahg Hz. Omer’in

emannamesinin pratikteki uygulanisidir.
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Emannameler ¢ok sayida millet ve mezhebin ayni ortami paylasarak inanglarini
yasama hiirriyetlerini; Hiristiyan cemaatler ve halkin huzurunu saglamistir. Ayni
zamanda sehrin huzurunu saglamak ic¢in gereken kontrol mekanizmalarinin
olusmasina da zemin hazirlamistir. Mesela, Kudiis’e gelen ziyaretciler veya Kudiis’te
yasayan gayrimiislim halkin Kudiis’te halki rahatsiz edecek fiiliyatlar1 gereken
mercilere bildirilmis ve yapilmasi gerekenler ertelenmeden yapilmistir (Giiler, 2020:
348). Osmanli déneminde taninan inang hiirriyetleri islam zimmet ahdini asacak
sekilde oldugunda derhal miidahale edilmis ve halkin rahatsizligi géz ardi

edilmemistir.

Hz. Omer’in emannamesinde farkli Hiristiyan cemaatler ve milletler ismen tek tek
zikredilmistir. Zikredilen bu Hiristiyan cemaatlerin ve milletlerin Patrik Softonyus’a
tabi kilindiginin ifade edildigi kismindan anlasildigi tizere Kamame Kilisesi’nde farkli
millet ve mezhepler vardir ve bunlar Rum patrigine baglidir (BOA. A. DVNS.KLS.d,
10). Efrenc’in batilt Avrupalilara verilen ad mezhepleri ise ¢ogunlukla Katolik’tir
(Sakiroglu, 1996: 196-199). Misirli Hiristiyan inancina mensup olanlara Kipti
denilmektedir (Dia,2022:423-425). Kiptiler, emanname metninde kilisede Giircii,
Habesi, Ermeni milletlerindendir ve Maruni, Suryani, Nasturi, Yakubi olmak iizere
dort mezhep gegmektedir. Emannamede Once milletlerin sonra ise mezheplerin adi
geemektedir. Emannamede gecen milletler ve mezheplerin ¢esitliligi Kamame
Kilisesi’nin Hiristiyanlar i¢in kutsal, paylasiimasinda ve idare edilmesinde mesakkatli
olacagini gostermektedir ki dyle de olmustur. Mekanin kutsalligi, paylasmakta giicliige
sebebiyet vermis ve anlagsmazliklara yol a¢gmistir. Aralarinda en ¢ok problem ve
arbedeler ¢ikan millet ve mezhepler Ermeniler ve Rum Ortodokslari, Rumlarla
Katolikler, Habeslilerle Katolik ve Ermeniler olmustur (T.C.C.D.A.B.,2019: 10-17).
Hiristiyanlarin Protestanlik mezhebine bagli olanlar ise Isa’nin kabrinin biraz ileride
olan Bahge Tirbesi’'nde yer aldigina inanirlar (Hasanoglu, 2020: 50). Kamame
Kilisesi’ni kutsal kabul eden milletlerin yasadiklart memleketlerin ve dini ritiiellerinin

farkli olmas1 Hiristiyanlarin aralarindaki anlagsmazlig: pekistirmistir.
3.2. Hz. Omer’in Kamame Kilisesi Partrigi Sofronyus’a Verdigi Emanname

Hz. Omer’in Iliya halkina verdigi emannamenin giiniimiize ulasan tek metni Osmanli
Arsivi'nde bulunmaktadir ve HAT, 1516-47/6 belge numarasiyla kayithdir. Hz.

Omer’in verdigi bu emanname Kudiis’teki Hiristiyan mezheplerin Kamame Kilisesi
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tizerindeki anlagmazliklarin1 ¢oziime kavusturmus ve gecerliligini 20.yy’a kadar

korumus tek kanun metni olamasi sebebiyle biiylik 6nem arz etmektedir.

Selahaddin-i Eyyubi “Bak Kara Sungur, biz Kudiis gibi bir yarin hasretiyle yanan
asiklariz. Ona kavusuncaya kadar bize rahat yoktur. Hatta ona kavusmasi bir zorluk,
elde tutmasi bir baska getinliktir.” (Dogan, 2018:58-66). Diyerek, ¢ok farkli milletlere,
dinlere, ¢esitli mezheplere ve ¢ok sayida etnik kimligi barindiran ve yonetimini arzu
eden milletlere kars1 adalet ve baris iginde yonetmenin Kudiis’tin fethinden ¢ok daha
zor oldugunu belirtmistir. Adalet hakimiyeti saglarken yonetimlerin de tercih

edilmesini saglamistir.

Bakara suresi 82.ayette Miisliimanlar1 yaptiklar tiim akitlerde, akitlerini yazmalarini
emretmistir: “Bismillahirrahmanirrahim’” / gaa 5l & ale &5 Gl (e 43, Siileyman
(as)’mn Sebe kralicesi Belkis’a mektupta besmele ile baslamistir. Kuran-1 Kerim’de
Neml Suresinde su sekilde aktarilmaktadir: “‘Sebe kralicesi Belkis dedi ki: Ey ileri
gelenler! Bana ¢ok dnemli bir mektup atildi. Mektup, Siileyman’dan gelmistir. O,
Bismillahirrahmanirrahim diye baslamakta ve iginde bana karsi biiyiikliik taslamayin
ve teslimiyet gostererek bana gelin denilmektedir’” (Neml 27/29-31). Siileyman (as)’in
bu sekilde baslamasi Hz. Muhammed’in ve Islam’in ilk doneminden itibaren
belgelerin basinda besmele ile baglamasindan kaynaklanmistir. Hz. Muhammed
(s.a.v.) resmi yazigmalarda, cizye, Osiir ve zekatla ilgili yazilarda hususi yazigsmalarda,
emannamelerde her tiirlii muamelat igeren yazismalarda besmele ile baslanmasini
emretmis ve kendisi de uygulamistir. O (s.a.v.), Dimetu'l Cendel’e yazdig1 yazida da
besmele ile baslamistir. Daha sonra Dumetu’l Cendel hakkinda ifadeleri

bulunmaktadir (Hamidullah(t.y.) Akyiiz, Cev. :223).

Ibn-i Kuteybe Islam’in kelime anlammi sdyle tarif etmistir: “Itaat etmek, baris
ortamina girmek” (Sinanoglu,2001:1-2). Rahman kelimesi liigatte severek ve actyarak
korumak, merhamet etmek anlamlarina gelmektedir. Rahim kelimesinden tliremistir.
Ayn1 dine mensup olmadigimiz farkli binden bir sehri fethettiginiz bir sehrin halkina
verilen emannamenin bu sekilde baslamasi sehir halki i¢in nasil bir gilivence
verdiginizi gosterdigi gibi Islam ile toplumun baris ortamina girecegine dair teminattir.
Allah’in zatina ve sifatina ithaf edilen kavram olmasina ragmen resmi yazismanin
basinda bu ithafla baslanmasi yoneticinin de sevgi ve merhametle koruyacagim
gostermektedir dinin tanimlarinda din inang ve davraniglardaki insanlar arasindaki

muamelatr diizenlerken toplumun huzur ve barisin1 saglayarak birlikte yasam
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kurallarin1 saglamistir. Dinlerin kutsal metinlerinde baris icinde yasam 6zendirilerek
tesvik edilmistir. Dinlerde barisin teolojik temelleri Kuranda baris kavraminin Islam
dini ile 6zdeslestirilmesi Islam hukukunda barisa verilen 6nemi gdstermektedir.
Kuran- 1 Kerim’deki “‘Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige (Islam’a)
girin”’ (Bakara 2/208) ayetinden Islam’m baris ve giiven anlamlarma geldigi
anlasilmaktadir. Hasr Suresinin 23. ayetinde ise Allah kendi zatin1 barig ve esenligin
kaynagi, giivenlik veren olarak tanitmistir. Islam hukukunda sulh kavrami baris
kavrami olarak kullanilmis. Adalet miiessesinin isleyisinde etkin oldugu i¢in 6nem arz
etmis. Hz. Omer “Taraflar1 sulha ydnlendirin ¢iinkii davalarin mahkeme karar1 ile
sonuca vardirmak taraflar arasinda diismanliga neden olur” ifadesiyle sulhun 6nemini

vurgulamistir (Atar,2009:481-485).

Hz. Omer’in Iliya (Beytu'l-Makdis) halki ile yaptig1 ahid kaynaklarda iig farkl1 sekilde
gecmektedir. (Fayda,1989:145-147) Hz. Omer’in Iliya halkina verdigi emanname ile
ilgi bazi calismalarin emanname metninde emannamenin arsiv belgesindeki gibi
olmadigi goriilmiistiir. “Yahudilerin IliydA sehrinde ikamet etmelerine izin

verilmeyecektir” maddesi arsiv belgesinde bulunmamaktadir (Soylemez, 2016:38-39).

Emannamede Hz. Omer Islam dinine mensup olduktan sonra islam’in kendilerine
kazandirdiklar1 degerleri belirtmistir. Islam kelime anlami geregi baris ve esenlik
i¢inde yasamak anlamina geldigi i¢in Islam’dan &nce daginik olarak yasayanlari baris
ve esenlik iginde bir arada yasatmustir. Ibn-i Kuteybe Islam’1, itaat etmek ve baris
icinde olmak anlamlarina gelen kelimelerle tarif etmistir (Sinanoglu,2001:1-2). Hz.
Omer’in emannamesinin baginda Islam kavrammin yer almasi amacina uygun
oldugunu gostermektedir. Kendilerine kazandirdig: hususlarin yer almasi emanname
ile baris ve esenlik iginde olacaklar1 anlamma gelmektedir. islam kelimesi Arap
lisaninda barig anlamia gelmektedir. Islam dinine mensup olana Miisliiman kavrami
ile ifade edilmesi baris¢il anlamina gelmesi Miisliimanin yeryiiziinde baris1 ve adaleti
tahsis etmesi ve korumasi anlamina gelmektedir (Ates,2006:1). Islam kelimesinin
baris anlamini ifade etmesi Islam’da asil olanin savas degil baris oldugunu

gostermektedir.

Hz. Omer emannamede “Ey Ibadullah” diyerek kendisinden sonra gelecek olan
Miisliimanlar i¢in bu emannameye miidavemete tabii olunmasini istemistir. ibadullah,
Allah’1n kullar1 anlamina gelmektedir (imam Ebu Y., Ozek Cev.,1973:811). Ahde ey

ibadullah kavramu ile baslayarak bu ahdin tiim insanlar1 ilgilendirdigini belirtmek ve
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Miisliiman olan her ferdin bu misaka sadik kalmasini istemistir. Idarecilerin sadik
kaldig1 gibi insanlarinda sadik kalmasini istemesi ahde bagliligi toplumun her
kesiminde yayginlastirilmistir. Elmali Hamdi Yazir misak kavraminin ahdi daha ¢ok

gliclendirmek i¢in kullanildigini ifade etmistir (Celik,2008:108).

Hz. Omer mersumunda haklarin1 korumamiz gerekenleri belirtmistir. Reaya, papaz,
rahibe, mersum gibi tabirler Sasanilerden Islam devletlerine gegen tabirler olmustur.
Seyfiye ve ulema smifin disindaki vergi veren halk anlamma gelmektedir (Oz, 2007:
490-493). Nizam’iil Miilk Siyasetnamesinde reayaya iyi davranilmasini tavsiye
etmektedir. Reaya istedigi zaman hiinkarla goriismelidir. Ciinkii onlara verilen zimmet
haklar1 onlarin ekonomik ve sosyal yonden zayif kalmasini dnlemistir. Nizam’iil Miilk
“Reaya yoksul diisiiriilmemeli ve yurdundan c¢ikartilmamalidir” demektedir.
“Reayanin birlik ve beraberligi bozulmamali ki sefer sirasinda zorlanilmasin” diye
eklemektedir (Nizam’il Miilk, (t.y) Ayar Cev. (1941):42-43-44). Papaz ve rahibeler
nerede olmak isterlerse orada olmalidir. Ciinkii Hz. Omer tarafindan kendilerine eman
verilmistir. Kendilerine eman verilenler Hiristiyanlik dinine mensup din gérevlileridir.
Din adamlarina, din gorevlilerine ve inananlarina inanglarini ve dinlerini hosgdrii
icinde yagamalarina izin verilmesi toplumsal baris1 tesis etmede kilit bir noktadadir.
Farkli dine mensup olan ve farkli dini mezhepleri bir arada yasatilmasina verilen

hiirriyetler toplumsal barisin insasinda etkili olmustur (Erdogan ve Ider, 2016:448).

Islam dini kendinden baska dine mensup olan ve onu temsil eden teblig edenlere
hosgorii iginde yaklagsmistir. Miislimanlarin fiituhatlarinin sonucunda vermis
olduklar1 emanlarda fethettikleri bolgelerin insanlarindan Islam’a girmelerini sart
kosmamalar1 ve onlar1 zorlamamalari barig¢il bir yonetimi esas aldiklarim
gdstermistir. Islam fetihlerinin kalic1 olmasina zemin hazirlamistir (Macit,2013:209).
Kisiler bireysel, ailesel ve dini yagamda zorlanmadig: takdirde toplumsal huzur ve
baris temin edilmistir. Inang hiirriyeti toplumsal barisin temelini olusturmustur. Kuran-
1 Kerim’de toplumsal barisin temelinde adalet bulunmaktadir. Hz. Omer’in su sdzii
bunu aciklar niteliktedir: “Adalet miilkiin temelidir”. Miilk toplumsal barisi kusatan

nitelikte oldugu i¢in toplumsal barigin temelinde yer almigtir.

Hz. Omer’in Iliya halkina verdigi mersumda kendisinden sonra gelecek olanlarin da
verdigi mersuma bagli kalmalarini istemis ve onu hiilkme baglamistir. Hz. Omer,
mersumda bulunan “’Bizlerin ve bizlerden sonra gelip veliyyii'l-emr olanlarin’’ ifadesi

ile kendisini ve kendisinden sonra gelen emir sahipleri ve onlara itaat edenleri hukuki
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sartlara baglamistir. Osmanli Devleti’'nde “’kadimden ne minval iizere zabt-u tasarruf

29

edegelmislerse’’ kaidesiyle Hiristiyan cemaatler arasinda c¢ikan ihtilaflarda Hz.
Omer’in Iliya halkina verdigi emanname esas alinmistir (T.C.C.D.A.B.,2019:154).
Nisa Suresi’nde ulu’l emr’e itaat ge¢mektedir. Bu kavram Kuran’da iki yerde
gecmektedir. Ragip El Isfahani din adamlarinin ve toplumun ydnetim kesimindekilerin
ulu’l emr vasfinda olduklarini belirtmektedir (Tiirkcan,2012:295-297). Ulu’l emr

kavraminin genis kapsamda olmasi yoneticilerin ve yonetilenlerin hukuk igerisinde

olmasini saglamistir.

Islam zimmi hukukunun daha detayli gelismesi Hz. Omer déneminde olmustur. Hz.
Omer, Kudiis’iin fethinden sonra iliyA halkinin mabetlerine dokunmamistir. Ayni
zamanda Urdiin yolunda bulunan bir kilisede namaz kilmistir (Atg1, 2022:22). Hz.
Omer’in zimmi hukukunda uygulamis oldugu topraklarm islenmesindeki gelistirmis
oldugu hukuk ve verilen haklar, iskandaki sosyal dengeyi gozetmistir. Hz. Omer
doneminde fetihlerle Islam devletinin smirlarmin genislemesi iizerine Medine sehri,
merkeze alinarak valiler ve komutanlar tarafindan gayrimiislimlere verilen haklar
gozetilerek yonetilmistir. Dimesk, Hims ve Ruha halklarina bu sehirlerin fethinden
sonra emanlar verilmistir. (El Belazuri, Fayda Cev.,2013: 143-153). Amr bin As’in
Misir’in fethinden sonra Kipti olan Hiristiyan halkin dini serbestlige kavusmasi
yanisira gorevlerinden uzaklastirilan din adamlar1 tekrar gorevlerine davet edilmis
ayni zamanda Miisliimanlarin yasamadigi mahallelerde kilise yapmalarina izin
verilmistir. Zimmilerin vergilendirilmesi onlarin 6deyebilecekleri sekilde olmustur
(Apak,2001: 155-157). Ruha Halkina verilen emanda degirmenlerinin muhafazasi
gayrimiislimlerin sosyal ve ekonomik hayattaki dengeleri korunmak istenmistir (EI
Belazuri, Fayda Cev.,2013: 202). Hz. Omer’in IliyA halkina verdigi emanda
Yahudilerle Hiristiyanlarin ayn1 sehirde kalmamasi istenmistir ve Miisliiman olmalari

dahi zorlanmayacagi belirtilmistir (Aksu A. v.d.2018:42-43).

Hz. Muhammed (s.a.v.) “Bir Miislimana ve gayrimiislime kasten zarar veren
melundur” buyurmustur (imam Ebu Y., Ozek, Cev.,1973: 290). Bu hadise dayanarak
Hz. Omer valilerine yazdig1 mektupta Miisliimanlarin zimmilere zulmetmemelerini
emretmigtir. Hz. Omer vasiyetinde zimmilere giiciinden daha agir yiik
yiiklememelerini emretmistir (A.g.€.:1162). Hz. Omer Sam’dan doniisii sirasinda baz
kisilerin giineste bekletildigini ve lizerlerine toprak atildigini gérmiis ve bunun

sebebini sordugunda cizyelerini 6demedikleri i¢in kendilerine iskence edildigi
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belirtilmistir. Odememelerinin sebebinin ne oldugunu sormus onlar da mallarinin
olmadigini ve giiclerinin olmadigmi belirtmislerdir. Hz. Omer onlarin serbest
birakilmasini séylemis ve Hz. Muhammed’in su hadisini eklemistir: “Her kim diinyada
Allah’in kullarmma azap ederse ahirette de Cenab-1 Hak ona azap edecektir”

(A.g.e.:348).

Islam devletinde yonetim hukukunda Necranlilar Hz. Muhammed’den zimmet ahdi
almislardir ancak Hz. Omer déneminde Miisliiman olan halki rahatsiz ettikleri i¢in
siirglin edilmislerdir. Bu slirglin sirasinda dahi yol boyunca kendilerine iyi
davranilmasini, zulmedilmemesini ve korunmalarini istenmistir (A.g.e.:233). Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Necranlilarla yapmis oldugu ahidde, onlarin zirai, gayrimenkul,
koleleri, savas malzemeleri ve elbise lizerinden cizyeye tabi tutulmasi, zimmilerin
verebilecekleri miktar ve cesit lizerinden ahitlestirilmistir (El1 Beldzuri, Fayda

Cev.,2013:96).

Hz. Omer’in yonetim ilkesi sosyal hayatta huzur ve dengeyi saglayacak diizeni
kurmaktir. Islam hukukunu iyi bilmesi yonetim ilkelerini belirlemesinde isabetli
olmasini saglamstir (Cide, 2017:143). Hz. Omer déneminde Islam devletinin siirlart
icerisinde yasayan her millet devletin idaresinde sdz sahibi olmustur. Hz. Omer
gayrimiislim tebaasinin refahini alakadar eden tiim konularda onlarla istisare etmis ve

zimmilerin onayini alarak kurallar koymustur (Oner, 2020:9).

Hz. Omer son anlarinda halkin kendisinden Halife se¢mesini istediginde halka
Muhacirlerin, Ensar’in, bedevilerin, zimmet ehlinin hukukuna dikkat edilmesini
vasiyet etmistir. Hz. Muhammed zimmilere giiciiniin iistiinde gii¢ yiiklenmemesini,
yapilan ahidlere sadik kalinmasini ve onlara saygi gosterilmesini ve diismanlarina
kars1 konulmasmi istemistir (Sibli, (t.y.), Alp Cev. (1974):302). Islam fikihgilar,
cizyeyi yerine getirilmeyen vatandaslik sorumluluklarinin yerine alindigim
yorumlasalar da bunun dogru olmadigim, cizyenin Islam’a girmek igin dayatma
oldugunu belirten diisiincelerde bulunmaktadir. Ancak gayrimiislim olan tarihgi ivas
sOyle dendigini sOylemektedir: “Bizi zalim Romalilarin egemenliginden kurtarip
adaletli olan Miisliiman yoneticilerin egemenligine koyan Allah’a siikrederim”. Hz.
Omer’e isnat edilen “Es-Siiritii’l-Omeriyye” olarak bilinen Omer sartnamelerinin
zaman igerisinde olusturuldugu iddia edilmektedir. Es-Siirati’l-Omeriyye’deki

sartnameler, zimmilerin sosyal ve ekonomik hayatlarimin kisitlayiciligi ve Hz.
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Muhammed’in zimmilere verdigi haklar konusunda kimi zaman ters diigmektedir

(Demirci, 2018:880).

Hz. Omer déneminde gayrimiislim olan topraklarin fethi artmis Iran, Misir, Suriye ve
Filistin gibi sehirlerin fethi zimmi hukukunu da gelistirmis ve etkilemistir. Ancak Hz.
Omer’e atfedilen ve “Es-Siiritii’l-Omeriyye” olarak bilinen sartlarin tamami
incelendiginde maddelerin  bir kismimin sahih olmadigi anlasilmaktadir
(Fayda,2010:273-274). Zimmilerle yapilan ahidin sahih olmasi i¢in karsilikli riza ve
kabuliin olmas1 gerekmektedir ((Imam Ebu Y., Cev: Ozek,1973:231). Hz. Omer’in
Halifeligi doneminde Nedran halki Miisliimanlar1 rahatsiz etmelerinden dolay1
sehirlerinden siiriilmiislerdir. Hz. Omer, bu yolculuk sirasinda dahi Nedran halkina
zulmedilmemesini ve yol boyunca gectikleri yerlerdeki arazilerden c¢ikan
mahsullerden onlara sadaka olarak verilmesini Necranlilara verdigi ahidnamede
belirtmistir. Onlara zulmedilmesini menetmis, onlarin Miisliimanlar tarafindan

zuliimden korunmasini istemistir (A.g.e.: 234).

451 yilinda Istanbul’daki Kadikdy konsilinden sonra Kudiis Patrikligi kurulmustur.
(Satig ve Ceyhan,2015:675-712). Kudiis sehrine seref payesi verilmistir. Hz. Omer’in
Kudiis patrigine verdigi yazili eman ile Kudiis patrigi resmi statii kazanmustir. Islam
hakimiyetinde yasayan gayrimiislimlerin dini liderlerinden olan Kudiis Rum Patrigi
Theodosios, Konstantiniye Patrigi Ignatius’a yazdigi mektupta Miisliiman
yoneticilerin adaletinden ve kendilerine karsi hosgoriilii  davrandiklarindan
bahsetmisti. Bu da bize Hz. Omer’in emannamesindeki sartlar1 Miisliiman
yoneticilerin uyguladigini gdstermistir. Islam’mn zzmmi hukuku gayrimiislimlere adil

ve hosgoriiliidiir (A.g.m.:675-712).

Hz. Omer namaz kilmak istediginde, Patrik Sofronyus’un gostermis oldugu yerde
namaz kilmis olsaydi Hz. Omer mersumunun sartlar1 ihlal edilir, kilise ilerleyen

yillarda camiye ¢evrilirdi (Akkus,2023:233).

3.3. Ahidnamede gecen Hiristiyan Mezheplerinin Kamame Kilisesi Uzerindeki

Haklan

Hz. Omer ahidnamesi, T.C. Cumhurbaskanligi, Devlet Arsivleri Baskanligi, Osmanl
Arsivi envanterinde Divan-1 Hiimayun Kilise Defterleri fonunda A. DVNS. KLS. d.
10 kimlik bilgisiyle kayithidir. 94 sayfali olan defterin 5. sayfasindadir
(T.C.C.D.A.B.,2019: 34). Hz. Omer emannamesi, farkli Hiristiyan mezhep ve
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milletlerin Kamame Kilisesi iizerindeki haklarmin belirlenmesinde 6nemli bir yer
tutmustur. Osmanli déneminde Patrik Atanasyus’un Fatih Sultan Mehmet’e sundugu
arzuhalde, Patrik Atalya’nin Kudiis’iin fethinden sonra Yavuz Sultan Selim’den Hz.
Omer ahitnamesine bagli kalarak yodnetilmelerini istemesi ile giindeme gelmistir

(T.C.C.D.A.B.,2019:60-63).

Kudiis Patrigi Hz. Omer, Iliya halki adina Patrik Sofronyus’a verdigi emanda
Hiristiyan mezhep ve milletlerin isimlerini tek tek zikretmis, Patrik’e baglh kilmistir
(bknz. Ek:1 ve Ek:2). Kudiis’teki kutsal mekanlar Hiristiyanlik inancina mensup olan
cesitli mezhepler tarafindan ziyaret etmektedirler. Ziyarete gelenler farkli Hiristiyan
mezhebine ve milletine ait olanlardir. Bu mezhepler ve milletler Sofronyus nam
Patrigi’ne ifadesi ile mezkilr olan patrige baglidirlar. Hiristiyan cemaatlerinin Rum
patrigine baglanmasi, Rumlarin adi ge¢en mekanlardaki otoritesinin daha fazla
oldugunu gostermektedir. Hiristiyan mezhep ve cemaatleri tek bir otoritede
birlesmistir. Farkli mezhep ve milletlerin tek bir patrige baglanmasi ¢ikabilecek
karigiklik ve anlasmazligin ¢oziimiinii kolaylastirmaktadir. Kendi i¢lerindeki
meselelerini Oncelikle kendileri ¢ozmiis, ¢6zemedikleri takdirde gereken devlet
kurumlarina miiracaat etmislerdir. Maverdi, Islam zimmet hukukunda zimmilerin
sorunlarini ¢6zmedeki hukuki haklarini su sekilde ifade etmistir: ““Zimmiler dinlerinde
ve itikatlarinda ihtilafa diistiiklerinde onlara miidahale edilmez, giinliik islerinde hak
hususunda ihtilafa diistiiklerinde kendi hakimlerine miiracaat edebilirler. Miiracaat
etmek istediklerine engel olunmaz. Sayet Miisliiman hakime miiracaat etmek isterler

ise Islam hukukuna gore karar verilir” (Maverdi,1966, Safak, Cev.: (1993): 67).

Her ne kadar Islam devletinin iktidarinda yasayan farkli inangtaki gayrimiislim
cematler niifus olarak az olsalar da Islam hukuku onlara kendi degerlerine gére
sorunlarinin ¢dziimii hakkini tanimustir. Islam dininde kendileri ile ahidlesilen farkl:
din sahibine inancin1 yagama hiirriyeti taninirken kendi i¢lerindeki hukuki meselelerin

¢oziimiinde Islam zimmet hukukuna gore isleyecek sekle getirilmistir.

Ahidnamede gecen Hiristiyan cemaat ve mezheplerin tek bir otorite ile
birlestirilmesini anlayabilmek i¢in Hiristiyan inancindaki boliinmenin neden oldugunu
ve temel farkliligin1 bilmek gerekir. Hiristiyanlik diinyada en fazla mensubiyeti olan
ve Filistin topraklarinda ortaya ¢ikan bir dindir. Giiniimiizde Katolik, Ortodoks ve
Protestanliktan teskil eden ii¢ biiyiik mezhebin yani sira mezhepler de kendi i¢inde

daha kiigiik mezhep ve cemaatlere ayrilmistir. Doktrinel kaynaklari isa Mesih
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tizerinden sekillenmistir. Farklt zamanlarda toplanilan konsillerde Hiristiyanlik
inancinin Sakramentleri ve teolojik inanglari tartisilmistir. Bu tartigmalar neticesinde
Hiristiyanlikta inang ayriligindan kaynaklanan farklt mezhepler ortaya g¢ikmustir.
Mezhepler arasindaki inan¢ farkliligindan dolay1 aralarinda g¢atismalar olmustur
(Demirci, 1998: 1,3). Katoliklik, Hiristiyan inancinda mensubiyeti en fazla olan ii¢
mezhepten biridir. “Evrensel” anlamina gelen kavramlardan tiiremistir. Kilisenin
evrenselligi, tiim kiliselerce ortak kabul edilen doktrini, ger¢ek manada kiliseyi ifade
etmek icin kullamlmistir. Katolik, kiliseye atfen kullanilan kavramlardandir.
Hiristiyanlik inancinin 1054 yilindaki boliinmesi ile, Dogu Kilisesi kendisini Ortodoks
olarak tanimlarken ayni zamanda Roma Piskoposluguna bagli olanlar1 ifade
etmektedir. Bat1 Kilisesi ise kendisini Katolik olarak tanimlamistir. Sakramentleri
diger Hiristiyan mezheplerinden farklidir (Harman, 2022: 55,58). Ortodoks mezhebi
giiniimiizde Hiristiyanligin ii¢ biiyiik mezheplerinden biridir. Ortodoksluk “’dogru
yol”” anlamina gelmektedir. Ortodoksluk, Hiristiyanlik inancinin temel 6gretilerinin
olugmasi ve sekillenmesinden ziyade siyasi otoritelerin iktidar miicadelesinin bir
pargast olmustur. Sakrementleri ayinsel ozelliktedir. Ikonlara verdikleri nemden

dolay1 Hiristiyan mezheplerinden bariz olarak ayrilmaktadir (Demirci, 2007: 1,5).

Dinler tarihi alaninda eser yazan bilginlerden olan Ibni Hazm, eserinde Hiristiyanligin
kendi i¢indeki ihtilaflarin nedenini ve sonuglarini nesretmistir. Emannamedeki mezhep
ve milletlerden de bahsetmistir. Daha detayl bilgi igin Ibni Hazm’mn EI-Fisal fi 'l Milel
ve'l-Ehvai ve 'n-Nihal olarak bilinen eseri incelenebilir (Asirov, 2009: 1-26). Hiristiyan
mezheplerinin kendi i¢lerindeki inan¢ farkliligindan dolay: ayinleri, kutlamalar1 ve
kutsiyetleri farklilik gostermektedir. Emannameler bu farkliliga ragmen cemiyetin ve
fertlerin huzurunu ve barisini ifa etmistir. Emannameler bizlere doneminin diplomasi

dilini de gostermektedir.

Hz. Omer, Hiristiyanlara verdigi emamn Hz. Muhammed’in zimmilere verdigi
emanlara dayandirmaktadir. O, Hz. Muhammed’in hayatta iken zimmilere kars1 nasil
davrandigini verdigi emanda su sekilde aktarmistir: “Zird ol taifenin ciimlesine
Nebiyy-i Kerim ve miirsel min-indi'llah olan Habibu'llah canibinden eman i‘ta ve
hatm-1 yed-i kerimeleriyle seref-yab oldular ve onlara daiima nazar ve hiirmet ve eman

ve himayetle emir buyurdular” (BOA. A. DVNS.KLS.d, 10).

Bu ifadelerden de anlasiliyor ki Hz. Muhammed’in zimmilere eman vermesi ile

zimmiler seref-yab yani serefli kilmmuslardir. Hz. Omer’in Kudiis’iin fethinden sonra
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Kudiisliilerin istegi iizerine Medine’den Kudiis’e kadar o zamanin sartlari ile yolculuk
yaparak emani bizzat kendisinin vermesi, Hz. Muhammed’in onlar1 seref-yab kilmasi
ve Hz. Omer’in zimmilerin izzet ve serefine gosterdigi fiili hassasiyettir. Zimmileri
izzetli ve serefli kilan Hz. Muhammed, sadece kendi muamelesi ile sinirli tutmamus,
ayni zamanda tiim Miislimanlarin zimmiler ile muamelelerinin onunki gibi olmasi
gerektigini emretmistir. Bu hususta Hz. Muhammed’in hassasiyetini de Hz. Omer
ahidnamesinde su ifadeler ile aktarmistir: “O, zimmilere ihsan ve hiirmet ile muamele
etmis”, bunu bizzat birlikte yasayarak dgrenen Hz. Omer’in “Onun gibi bizler de
Miiminleriz” ifadesi ile Hz. Muhammed’in kendisinin 6rnek aldig1 gibi kendisinden
sonra gelenler i¢cin Ornek alinmasini ve onun yaptigi gibi muamele edilmesini
istemistir. Hz. Muhammed’in “Bir Miisliimana ve zimmiye kasten zarar veren
mel'indur” ifadesinden dolayr Hz. Omer valilerine gonderdigi mektupta
Miisliimanlarin zimmilere zulmetmesine mani olmasini emretmistir (imam Ebu Y.,
Ozek, Cev.,1973:290). Hz. Omer verdigi eman1 Hz. Muhammed’in emanlarina
istinaden vermistir. Hz. Muhammed’in emanina atif yaparak onlara karsi nasil
davranilmasini gerektigini isaret etmis. Bizzat kendisi de Patrige verdigi emanda

zimmet ahdi yaptiklarina kars1 hassas davranmstir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) zimmilere ihsan ile muamele etmistir. Thsan, yapilan isi en
giizel sekilde yapmak demektir, “Baskasina lGtufda bulunan” anlamina gelmektedir
(Cagrici, 2000: 544-546). Ragib El Isfahani ihsan kavramini adaletten de iist bir olarak
aciklamistir. Adaletin geregini yapmak zorunludur (EI Isfahani, (t.y.) Giines ve Yolcu,
Cev, 2010:288). Devlet bagkani olarak yeni fethedilen yerin halki i¢in hukuki olarak
yapmaniz gerekenler belirli ve gosterilmesi gerekilen hukuk ag¢iktir. Zimmet ehline
muamele o kadar 6nemlidir ki, muamelede bulunanlara daima iyi davranilmasini ve
bunun en giizel sekilde (ihsan ile) yapilmasini istemistir. [hsan kavraminin adaletten
{ist bir kavram olmas1 hasebiyle adalet ile, hakki olan ile muamele edilir. Ihsan ile
muamelenin hassasiyeti ve dnemine dikkat ¢ekilerek en iist diizeyde muamele edilir.
[hsan ile muamele zimminin devlete olan baghhiginin devamlihigma da katki

saglayacaktir.

Zimmilerin ahde sadik kaldiklar siirece “esbab-1 havayicleri onlardan kat olunmaya”
ifadesindeki ‘’Havaic” kavrami, Havaic-i Asliyyeden olan zekat mallarinin ihtiyag
disindaki mallarin ifade eden bir Islam hukuku terimidir. Kisinin gereksinim duydugu

seylerdir. Kisinin zorluk ve sikintilarmnin giderilmesi ve temel ihtiyaglaridir. Insanin
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refah1 ve huzuru i¢in gereksinim duyduklarini temin etmesidir (Ceker, 1997:504-507).
Emanda gegen bu kavram ihsan kavraminin hayat bulmus halidir. Ciinkii zimmilerden
alinacak olan maddi seylerin miktar1 belirlenirken zimmilerin ihtiyaglarina yonelik
belirlenmistir. Temel ihtiyaclar kisiden kisiye degisiklik arz ettigi i¢in temel Ol¢iiytli
onlardan “esbab-1 havayicleri” ifadesi ile zimmilerin giiciinii asacak noktalardan
sakindirmig ve onlart maddi olarak da korumustur. Patrigin sahsina ve ona tabi olanlara
inan¢ hiirriyeti taninirken onlarin kisisel temel haklar1 g6z ardi edilmemistir.
Mabetlerin kutsallig1 kadar kisilerin temel ihtiyaglar1 6nemsenmis devlet olarak adaleti
saglarken kisilerin mutlulugunu, refahini goézetmek toplumsal huzuru ve barisi
kuvvetlendirir. Fetihten sonra verilen emanda inang farklilig1 olan farkli bir devletin
otoritesine gecildiginde hukuksal olarak kisilerin temel ihtiyaclarinin énemsenmesi
devletin sosyal devlet oldugunu gostermektedir. Emannamedeki bu husus sehrin
yonetim degisikligindeki gegislerden dolay1 ¢ikabilecek sorunlart olusmadan
engellenmistir. ~ Sehirlerinin ~ yonetimini  kaybeden halkin ruhsal durumu
diisiiniildiiglinde fethe nail olan liderin, fethettigi sehrin halkinin asli ihtiyaglarim
emana dahil etmesi, toplumun ve bireylerin devlet ile kaynastirilmasini saglayacaktir.
Liderlerin vasiflarindan olan insan sevgisi ve insana deger gibi liderlerin toplumsal
hayattaki insan kimligini 6n planda tutmasi liderlik vasiflarindandir (Biber, 2019:186).
Goriiliiyor ki Islam hukukunun kaideleri devlet baskanlarinin liderligini
giiclendirmekte ve cemiyetle iliskisini kuvvetlendirmektedir. Temel ihtiyaglar fertleri
alakadar eden bir husus oldugu i¢in insani inceleyen bilim dali olan psikolojideki

onemi dikkate deger bir mesele olmustur.

Temel ihtiyaglarin psikoloji ilmindeki karsiligi nedir diye baktigimizda Abraham
Harold Maslow ‘un teorisi karsimiza ¢ikmaktadir. Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi ile
ilgili teorisi yiiz yillar dnce verilen Hz. Omer’in ahidnamesinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Teorisinin, cemiyetlere katkisi Maslow’dan yiizyillar dnce verilen Hz. Omer’in
fetihten sonra sehrin yonetimini bigimlendiren ahidnamesinde gectigi goriilmektedir.
Bu hususta daha ayrintili bilgi icin Maslow'un ihtiyaglar hiyerarsisi incelenebilir
(Henden Solt,2018: 214-223). Insani gelismislik toplumun gelismisligini
gostermektedir. Devletlerin, bireylerin temel ihtiyaglarin1 gozetmesi siirdiirebilir
kalkinmada 6nemlidir. Fertlerin asli ihtiyaclarin1 gézetmek cemiyete sirayet edecegi
icin cemiyetin her alanda gelisimine katki saglamaktadir. Fertlerin refah algis1 fertten

ferde degisiklik gostermektedir. Fertlerin ihtiyaglarimin karsilanmasi ile toplumun
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refah diizeyi dogrudan birbiriyle iligkilidir (Akdogan, 2012: 1-3). Emannamelerde
temel ihtiyaclara vurgu yapilmasi, islam devletinde her ferdin temel ihtiyaglarmin
gozetilmis  oldugunu, Miisliman veya gayrimiislim ayrimi yapilmadigini
gostermektedir. Toplum bireylerden olustugu i¢in bireylerin mutlulugu ve refahi
toplumun huzuru ve barisi i¢in d6nemsenmis ve bu hususa dikkat edilmistir. Fertlerin

refah1 toplumda adaleti ve sulhu kuvvetlendirecektir.

Hz. Omer ahitnamedesinde gegen “‘gadr (gafr)” kelimesi; hainlik, merhametsizlik,
zullim, haksizlik anlamlarina gelmektedir (Develioglu,1993:274). Gadretmek kavrami
dini, ahlaki ve hukuki literatiirlerde sinirlar1 agmak, haktan sapmak, zorbalik, rizasi
olmadan bagkasimin miilkiine el koymak, insan iliskilerinde haktan sapmak olarak
tanimlanmaktadir. Kuran’da ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadislerinde zulmiin her
cesidi yasaklanmistir. Bu kavram ahlak ile hukuk arasindaki iliskiyi kurmaktadir
(Cagrict, 2013:507-509). Bu kavramin cizyeden once gegmesi, devletin her biriminde
bulunan fertlerin gayrimiislimlerle muhatap olacaklari i¢in ikaz ve hassasiyeti elden
birakmamas1 gerektigini gostermektedir. Cizye kavramu daha Onceki kisimlarda
aciklandigr icin burada kavramin aciklamasima deginilmeyecektir. Ancak devlet
gorevlilerinin cizye tahsisini yaparken gayrimiislim olan tebaayla birebir iliskide
olmasini gerektirmistir. Gayrimiislim vatandaslarin hak ve hukuki iglemlerine
muamele edilirken devletin gayrimiislim vatandaslarin muamelati ile vazifeli olanlarin
smirlar1 belirlenmistir. islam hukukuna gére zimmilere muamele edilirken, zimmet
ahdi geregi kendilerinden alinmasi1 gereken cizye almirken, Miisliimanlarin

muamelesinin nasil olmas1 gerektigi tebariiz etmistir.

Kuran’1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah icin hakk titizlikle ayakta tutan, adalet ile
sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige
itmesin. Adil olun...” (Maide 5/8) buyrulmaktadir. Hz. Muhammed’in de adil devlet
baskanlar1 ve idarecileri i¢in muhtelif hadisleri bulunmaktadir (Buhari, “Ezan”, 36).
Bu ayet ve hadisler idarecileri adaletli olmaya tesvik etmis, zuliim haddi asmak oldugu
icin ayet ve hadislerde menedilmistir. Gayrimiislimlerden alinmasi gereken cizyeden

once haksizlik ve zulme dair herhangi bir fiiliyatin olugsmasi1 menedilmistir.

Devletin adalet miiessesini ayakta tutmak, devletin tiim kurumlarinin ve fertlerinin
adaleti saglamaya dikkat etmelerinden ge¢gmektedir. Ko¢i Bey devlet baskanlari i¢in
kaleme aldig1 risalesinde devletin kiifiir ile ayakta durabilecegini, zuliim ile

duramayacagini; adaletin devletin Omriiniin uzatilmasma sebebiyet verecegini
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yazmistir. Kogi Bey zulmetmemenin adaletin degerlerinden oldugunu belirtmistir
(Uzun,2021:7). Devlet baskanlar1 i¢in yazilan siyasetnamelerde devlet baskanlarinin
adalete dikkat etmeleri ve adaletin 6nemi vurgulanmaktadir. Siyasetnameler devlet
baskanlarinin diisiincelerini ve ilkelerini sekillendirdigi gibi emannameler de
sehirlerin yonetimini sekillendirdigi i¢in adalete golge diisiirecek tiim fiillerin
olusmasi engellenmistir. Devleti ayakta tutan din degil dinin degerlerinden olan adaleti
tesis etmektir. Adalet zulmii ortadan kaldiracagi i¢in zuliim menedilmistir. Sehirlerin
kimligini olusturan toplumlarin ve fertlerin iliskisi evrensel bir deger olan adaletle
temellendirilirse toplumdaki sosyal hayat daha saglikli olacaktir. Adalet sosyal hayatin

sekillenmesinde 6nemli oldugu i¢in sehirlerin yonetimi de daha saglikli olacaktir.

Hz. Omer’in emanindaki “cizyeve gadr [gaf’dan sonra r] mevacibden muaf
tutulmuglardir.” Mevacibin sdzclik anlami, verilmesi ve yapilmasi gerekli seklindedir
(Afyoncu, 2004:418-420). Mevacib kavrami islam’in ilk dénemlerinde rizik kavrami
ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Beytiilmalden devletin gorevlilerine verilen maas
anlaminda kullanilmaktadir Hz. Omer doneminde devlet gérevlilerine diizenli maas
baglanmistir. Devlet gorevlilerine verilen maaslar fey gelirlerinden de
kargilanmaktadir (Kiigiikase1,2008:74-75). Fey kavrami gayrimiislimlerden alinan
harag, cizye ve ticari mallarda alinan vergiler i¢in kullanilan bir terimdir (Fayda,
1995:511-513). Emandaki, mevacibden muaf tutulma ibaresinden anlasiliyor ki
devlet gorevlilerine gayrimiislimlerden alinarak verilen maaslarin  gelirlerini
karsilamak icin tahsis edilen vergilerden muaf tutulmuslardir. Fethin akabinde verilen
emanda gayrimiislimlerin devlete 6deyecekleri vergilerden muaf tutulmalar1 devlete
olan bagliliklarini artiracaktir. Devlete bagliliklarinin artmasi sehirdeki baris ortaminin
kalicilig1 ve stirekliligini  saglayacaktir. Emannamede, insanlarin can ve mal korkusu
tagimadan devlete olan baghlik saglandig1 icin barig ortami kalic1 olmustur. Kant’in
ebedi barig denemesinde, barisin kalict olabilmesi i¢in savasin bitmesinin
yetmeyecegini, barist diislince ve yaklasimda da igsellestirmenin gerektigini
belirtmistir (Coskun, 2021:210-219). Hz. Omer, Kudiis’iin fethinden sonra verdigi
emannamede sehirdeki barig ortamini saglayabilmek ve daimi olarak koruyabilmek
i¢in vergilerden muaf tutarak bu kavram igsellestirmistir. Hz. Omer’in emannamesi
ve sonraki zamanlarda verilen emannamelerde Hiristiyanlik i¢in kutsal mekanlar

ismen zikredilmistir. Siralamadan anlagildig1 {izere bunlarin en basinda Kamame

46



Kilisesi gelmektedir (BOA. A. DVNS.KLS.d, 10). Falih Ritk1 Atay, Zeytin Dagi’'ndan

Kudiis’ii izlerken su sozleri aktarmaktadir:

Zeytin Dagi’ndan baktiginda Kamame'nin kubbesi goziine ¢arpiyor. Kamame
Kilisesi'nin Hristiyan milletler arasinda boliinmiis oldugunu bilirsiniz.
Icerisinin her parcasi ve kilisenin her hizmeti bir baska cemaatindir. Bu
cemaatler yalniz anahtart pay edememislerdir. Anahtar bir hocada durur.

Biitiin bu kitalarda biz iste bu hocanin gérevini yapiyoruz (Atay, 1998: 38).

Hiristiyan mezhepler arasindaki durum, kilisenin anahtar1 kimin elindeyse barisi ve
huzuru saglayan da o olur seklinde ifade edilebilir. Osmanli Devleti’nin durumu da

bu ciimlede anlam bulur.

Hz. Omer déneminde Ubade b. Samit’i Filistin bdlgesinde kadilik ve muallimlik
yapmustir. Ubade b. Samit’i ayn1 zamanda Kamame Kilisesi’ne mesuliyet sahibi olarak
tayin etmistir. Kendisinin soyundan gelen aile giiniimiize kadar kilisenin anahtarindan
sorumlu iki aileden biri olmustur. Farkli Hiristiyan mezhepleri arasindaki derin
teolojik tartismalar Islam devletlerinin problemlerin ¢dziimiinde miidahale ettigini
gostermektedir. Kimi zaman emannameler ile kilisenin boliimlerini pay ederek, kimi
zaman da fiilen miidahale ederek kilisenin anahtarindan iki Miisliiman ailenin sorumlu
olmasi ile anlasmazlik giderilmistir. Bu uygulama Selahattin Eyyubi’den giinlimiize
kadar devam etmistir (Tiirkan ve Ahmet, 2014: 227-236). Gilinlimiizde kiliseyi iki
Miisliiman ailenin ac¢ip kapatmasi, huzurun ve barisin tesis edilmesi emannamelerin

de dayanagi olan Islam medeniyetine ait degerlerdir.

Falih Rifki Atay Zeytin Dag1 adli kitabinda Hiristiyan mezhepler arasinda ciddi
catismalar oldugunu ve kiliseye ait temizlik ve bakim islerinin bu anlagmazliktan
dolay1 yapilamadigimnmi anlatmigtir. (Atay, 1998: 63). Falih Rifki Atay, 1915-1918
yillart arasinda Kudiis’te bulundugu donemlerde, Kamame Kilisesi’ndeki papazlarin
tizerlerinde silah tasidigini gordiigiini belirtmistir (A.g.e.: 62). 1808 yi1linda Kamame
Kilisesi’ndeki kutsal kabrin iist kisminda(rotunda) tadilat yapilmas1 gerekmis ancak
Hiristiyan mezhepler arasindaki catigmalar ve anlagsmazliklardan dolayr o donemde
yapilamamis, 1866 yilinda verilen Emr-i Alisan’la yapmin tezyinatinda degisiklik
yapilmadan ve Hiristiyan mezheplerine ait boliimlere dokunulmadan tamiri ve bakimi

gerceklestirilmistir (Avcr ve Yazict Ozdemir, 2019: 48).
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Osmanli déoneminde Kudiis’te kilisenin ayakta kalmasi i¢in yapilmis olan bakim ve
onarim ¢aligmalarinda tezyinata uygun miidahaleler yapilmasi farkli inanglara saygi
duyuldugunu gostermektedir. Kamame Kilisesi’nin bakimi ve tamiri i¢in gerektiginde
kilisenin korunmasi, oldugu gibi muhafaza edilmesi ve ayakta kalabilmesi ig¢in
Osmanli Padisahlar1 farkli zamanlarda emannameler ve fermanlar ¢ikarmistir. Falih
Rifk1 Atay, kilisenin bakim ve onariminin neden yapilamadigina dair sunlar

aktarmaktadir:

Kudiis dini oyunlastirmuis bir garp tiyatrosudur. Kudiis 'te oteller yari kilisedir,
usaklari yart papazdirlar ve hizmetgiler yart hemgiredirler. Hepsinin ciibbesi,
putu ve beyaz basligi, smokinleri, askilar: ve onliikleri ile ayni dolapta durur.
Kamame papazlarimin sakallarini takma sanirdim: Bunlar biraz egildikleri
zaman, ctibbelerinin arkasinda tabanca kabzalarinin kabartisi gériiliir. Rahat
doseginde olmeyen Isa'min mezari etrafinda, cepecevre, Miisliiman
jandarmalart nobet beklemektedir. Kilise icinin her parcasimin bir baska
millete ayrilmis oldugunu yazmistim: Her millet kendi yerini siipiiriiv, yikar
ve tast tistiine yalniz o milletin ayagi basar. Birinin stipiirgesi otekinin tasina
dokundu mu cinayet olur ve Isa'mn mezarina gozyasi yerine kan sicrar. Sigli
bastonlar gibi, Kudiis'te hangerli putlar vardw: Isa'min mezari, iistiinii
temizlemek sevabi pay edilemedigi icin, toz toprak icindedir. Ipi kopararak
diisen ¢ani hi¢ kimse kaldirip yerine takamaz. Beytiillahim kilisesi de boyle
idi: Enver Pasa, kilise camlarimin nigin kirik birakildigini sordugu zaman,
masraf etmek sevabini milletlerin paylasamadiklarint ve her tesebbiisiin
arkasindan kan ve kavga c¢iktigimi soylemislerdi. Baskumandan kiliseyi bir

Jjandarma miifrezesi ile sardirdi ve kilisenin pencerelerine yeni camlar ancak

béoyle takilabildi (Atay, 1998: 64).

Falih Rifki Atay’in da belirttigi gibi cemaatler arasindaki ¢atigmalar kimi zaman
cinayetle sonlanmistir. Kudiis’te yasayan Hiristiyan cemaate verilen emannameleri
inceledigimizde Kamame Kilisesi, Beytullahm Kilisesi, Meryem Ana Makberesi,
Kudiis’te yasayan gayrimiislimlerin bu mekanlar1 paylasamadiklar1 ve ziyaretleri
konusunda anlagamadiklarina dair bilgiler emannamelerde gegmektedir. Emannameler
farkli Hiristiyan mezhepleri arasinda kutsal mekanlar konusunda c¢ikan ihtilaflari
¢ozmiistlir. Devletin otoritesi adaletle saglanmakta, adalet tesis edilmezse toplumda

huzursuzluk ve kargasa c¢ikmakta bunun neticesinde toplumun ¢ok cesitli alanlar
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etkilenmektedir. Adaletle yonetim ve memleketi tanzim, hiikiimdarin otoritesini uzun
siire muhafaza eder (inalcik, 2008:162). Ermeni seyyah Simeon, Rumlarla Ermeniler
arasinda catismalar ve anlagsmazliklar ¢iktigin1 yazmistir. Rumlarin Ermenilere koti
muamelede ve asagilayici davraniglarda bulunduklarii teberriiz etmistir. Rumlar,
Bizans doneminde Ermenilerin Istanbul’da ikamet etmelerine izin verilmedigi gibi
cesitli vilayetlerden de slirmiiglerdir. Miisliimanlarin Ermenileri Rumlardan daha ¢ok
sevdigini ve Ermenilere muamelelerinin daha iyl oldugunu belirtmistir
(Andreasyan,1964: 83). Goriiliigii gibi Hiristiyanlarini kendi iglerindeki adaletsizligi
ve Miisliimanlarin kendilerine muamele edisi mukayese edilmistir. Miisliimanlarin bu
adaleti ve hosgorii politikasi, verilen emannamelerdeki zimmi hukukuna dayandigi

icin Ermeni seyyahin dikkatini ¢ekmistir.

Emannamelerde gecen mekanlar Hiristiyanlar i¢in kutsal mekanlardir. Yavuz Sultan
Selim Kudiis’ii fethettiginde kendisinden Once verilen emannamelerin hak ve
imtiyazlarmi devam ettirmistir. Osmanli Devleti’nde kantn-i kadime olan baglilik
toplumun yeni sisteme alismasinda ve yeni sistemin insa edilmesinde karisiklik
ctkmasinin Sniine gegmektedir (inalcik, 2000: 94). Defterde yer alan kayitlara gore
hareket edildigi i¢in her tiirlii anlagsmazliklarda ve davalarin ¢6ziimlenmesinde kanun
kadar 6nemli kimi zaman da kanundan 6nce gelmistir. Osmanli Devleti, islam’in
zimmi hukukunu devletin tiim kurumlarinda benimsemis ve uygulamistir. Fethedilen
topraklarda reaya istimaletle politikas1 buradan gelmektedir. Bunun neticesinde halki

devlete meylettirerek yumusak bir sekilde gegis yaptirmistir (A.g.e.: 97).

Osmanl1 Devleti, Islam devletinin ydnetimi altindaki sehirleri fethettiginde “kadimden
gelen lizere zapt ve tasarruf eyleyeler” tavri ile gayri miislim cemaatlerin stireklilik arz
eden sorunlarini ¢ozmiistiir. Yavuz’un Kudiis’ii fethinden sonra Rum patrigi Atallia ve
Ermeni patrigi III. Serkis’in Yavuz’un huzuruna g¢ikmalar1 Hiristiyan cemaatlerin
kendi aralarinda haklarin1  korumak istemeleri veya yeni haklar edinmek
istemelerinden kaynaklanmigtir (Ozcosar, 2017: 2). Ermeni seyyah Simeon,
seyahatnamesinde Miisliimanlarin ~ Hiristiyanlara, Hiristiyan olan kisi  ve
yoneticilerden daha c¢ok saygi gosterdiklerini iiziilerek belirtmis, “Hiirmet eden
Miisliimanlar kadar olamadik” demistir. Kendi peygamberlerinin kendilerini sdyle
uyardigini yazmistir: “Tarafimdan takdis edilenlere yanasmayin ve peygamberlerime
dokunmaym”. Hiristiyanlarin kilise ve manastir gelirlerine el konuldugunu ve

kilisedeki din gorevlilerine karistiklarini, kendileri ile ayni inanci tagiyanlar tarafindan
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haksizliga ugradiklarini yazmistir. Emannamelerde oldugu gibi o da sonunda haksizlik

yapanlar1 Allah’a havale etmistir (Andreasyan, 1964: 62).
3.4. Emannamede Gecen Hiristiyan Kutsal Mekanlari

Osmanli Devleti’nde milletler dini kimligine gore olusturulmustur. Kentlerin iskani
planlanirken dini kimlige gore planlanmistir. Planlanan mahallelerin merkezinde
mabetler olmustur. Merkezinde mabet olan plan sekli gayrimiislim vatandaslar i¢in de
gecerli olmustur.  Mabhallelerin dini kimlige gore planlanmasi ile gayrimiislim olan
vatandaslarin etnik ve dini kimliklerinin korunmasina ve kimliklerini yasatmasina izin
verilmistir (Bulut ve Savas Yavuzgehre, 2022:281-301). Zimmet hukukunda, bir sehrin
fethedilmesinden sonra Hiristiyan inancina ait kutsal mekanlarin korunmasi,
mabetlerin konumu ve sehrin fethedilis sekline gore degisiklik gostermektedir
(Akman, 1996:134). Mabetlerin hukuki statiisii zimmet hukukunun toplumsal eylemde
hissedilmesinin somut gostergesidir. Hac suresi 39. ayette cihada izin verilirken, 40.
ayette ise Gayri Miislim mabetlerine karst nasil davranilacagi agiklanmistir. Cihada
izin verilen ayetlerden sonra sehirlerin yapisal 6zellikleri ve mabetlerinin korunmasi
dikkat ¢ekicidir. Zimmet hukuku, ayetler, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) gayrimiislimlere
davranis sekli ve gayrimiislim devletlerle izledigi yontem ile olusmustur
(Hamidullah(t.y.) Akyliz Cev.: 14,15). Emannameler, sehirlerin fethinden sonra
mabetlerin hukuki statiilerini olusturmustur. Zimmet hukukunda adaleti ve barisi
saglamada zimminin hakkin1 gézetmek ne kadar 6nemli ise mabetlerin korunmasi ve
hukuki haklarinin belirlenmesi de o kadar 6nemlidir. Emannamelerde kutsallarin
hukuki haklariin belirlenmesi ve sinirlarinin ¢izilmesi ile gayrimiislimlerin haklarinin

ihlal ve ithmal edilmesinin 6niine gecilmistir.

Emanname metnindeki dahilen ve haricen ifadesi ile fethedilen sehrin merkezinde ve
tagrasinda olan tiim kisimlari alinarak emanin sinirlart genis tutulmustur. Emanin
sinirlarinin genis tutulmasiyla mabetlerin kendi i¢lerindeki iligkinin kopmasi sonucu
toplumsal sikintinin olusmasinin 6niine gecilmistir. Emannamelerde gayrimiislimlerin
hukuki durumlar1 hakkinda ayricalik tanindigina da 6zel olarak vurgu yapilmistir
(T.C.C.D.A.B.,2019: 62-63). Emanlarda mabetlerin korunmasinin bireylerin
korunmasi kadar onemli oldugunu diisiindiiglimiizde, mabetlerin, bireylerin toplu
olarak ibadet ettikleri merkezler oldugunu gérmekteyiz. Islam dini cemaat olmayi
tesvik etmistir, Islam dininin ibadetlerinde bunu gérmekteyiz. Cemaat toplulugu dogal

ve fitridir. Cemaatin toplumun gelisimine katkis1 insan kalitesini beraberinde
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getirmektedir. Farkli kiiltiirlerin birlikte yasami ve uyumu, hosgorii ilkesi ile iist
diizeyde kiiltiirlii cemaatsel yap1 olusturur (Wagner, 2004/2005, Erdogan. Cev.2019:7).
Henri de Lubac, 1896-1991 yillar1 arasinda yasamis, Fransiz Cizvit bir teologdur.
Henri de Lubac’a gore papazlar, bagli bulunduklari kiliselerin varlig1 i¢in 6nemlidir.
Ancak papazlarin diger papaz kardesleri ile iligskisi cemaatin birligi ve barisi igin
onemlidir (Esmeli, 2014:953-966). Ermeni seyyah Simeon seyahatnamesinde Halep’te
Abdal adli bir miinzevinin Kudiis i¢in dilendigini yazar ve akabinde sunlar1 aktarir:
“Kadmlar kiipelerini, bileziklerini, altin yiiziiklerini ve giimiis diigmelerini ¢ikarir,
Hazret-i Isa’nin aski icin hibe ederlerdi. Papazlarin da Kudiis i¢in yardim topladiklarimni
dindar kadinlarin ¢esitli islerde ¢alisarak kazandiklari hasilati manastirlarin muaveneti
icin gonderirlerdi.” (Andreasyan, 1964:143). Toplumsal barista din gorevlilerinin
rolleri 6nemlidir. Osmanli Devleti, sinirlar1 dahilindeki gayrimiislim cemaaatlerin

birbirleri ile olan iliskilerinin siirekliliginin devam etmesine imkan tanimistir.

Manastir terimi dinler tarihi terminolojisinde birgok dinde gegmektedir. Manastirlar
islevsel olarak bedenin ve ruhun terbiye edildigi mekéanlardir (Bas, 2014:184).
Manastirlarin emannamelerde ve Kuran-1 Kerim’in Hac suresi 40. Ayetinde ge¢mesi
bu mekanlarin islevlerine dikkatimizi celb etmektedir. Manastirlar mimari yonden
farklilik gostermislerdir ve ¢ok ¢esitli alanlarda hizmet vermektedirler. Manastirlar,
engelli ve yashilar i¢in sigiak yeri, hastane gibi vazifeleri géren yerler olmustur
(Giirkan,2003:558-560). Insanlara gesitli alanlarda hizmet vermeleri manastirlarin

toplum i¢indeki Gnemini artirmistir.

FEmannamelerde gecen kutsal mekanlardan “manastir ve kiliseler” ifadesinin Kuran-
1 Kerim’in Hac suresinin 40. ayetinde de yer almasi dikkat ¢ekicidir. Baz1 miifessirler
ayeti biitiin olarak tetkik ettiklerinde su yorumu yapmislardir: dini mekanlarda hangi
dine mensup olunursa olunsun, ibadet edilmesinden ¢ok, gii¢ ve kudret kimin eline
gecerse ne yapacagl ve nasil davranmalar gerektigine vurgu yapilir. Ellerine gii¢
gectiginde adaletle davranan, toplumun ahlakinin bozulmasina firsat vermeyen,
toplumun ahlaki kurallarin1 belirleyen ve ahlaki yapisin1 olusturan mekanlarin
korunmasini giivence altina alanlarin Allah’in 6vgiisline nail olanlardan olduklari
belirtilmektedir (Karaman v.d.(t.y.): 736-738). Hz. Muhammed (s.a.v.), Nasranilere
karst zuliim yapildiginda, zulme karsi durun ve onlar alaya almayin, ibadetlerini
yapmak istediklerinde onlara engel olanlara kars1 onlar1 koruyun, o durumdan kurtarin

ve diglamayin, ibadethanelerine zorla girmeyin, dualarini ve ibadetlerini bolmeyin,
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manastirlardaki din gorevlilerini dinlerinden ¢ikmaya zorlamayin, sayginliklarimni

koruyun, onlara kars1 sefkatle davranin buyurmustur (Akytiz,2005: 422-426).

Emannamede gecen mabetler tetkik edildiginde, Hiristiyan cemaatlerin kendi iglerinde
mabetlerin paylasiminda anlasamadiklar1 goriilmektedir. Kamame Kilisesi’nden sonra
Hiristiyan inancina mensup olanlar i¢in Beytiillahim ikinci kutsal mekanlardandir.
Paylasiminda ve anlagsmalarinda zorlandiklar1 kutsal mekanlardan biridir. Hz. Omer’in
{liya halkina verdigi emannamede Huristiyan kutsal mekanlarini belirttigi “Mevlid-i
Isa” ibaresinden anlasiliyor ki Beytiillahim Hz. isa’nin dogdugu yerdir (Bknz.Ek:1-
Ek:2). Beytullahim kasabasi  Filistin’de verimli topraklarin oldugu yiiksekce bir
tepedir. Konstantin doneminde bu bdlgenin iizerine Dogum Kilisesi ya da Meryem
Kilisesi olarak bilinen Dogus Kilisesi inga edilmistir. Ermeni seyyah Simeon, Milad
Kilisesi’nin Kral Tirdat tarafindan yapildigini aktarmistir (Andreasyan, 1964:139).
Beytiillahim Kilisesi, Hz. Isa’nin dogdugu yer olmasi hasebiyle Hiristiyanlikta kutsal
mekanlarin baginda gelmektedir. Ug semavi dinde de kutsal bolgelerden biridir.
Osmanli’nin Kudiis’ii fethinden sonra Beytiillahim’de niifus artigi olmustur ve bu
bolge Hiristiyan niifusun yogun yasadigi bir bolgedir (A.g.e.: 26). Bolgeye verilen isim
Kenanilerin bereket tanrisi olan Bit ilu Lahama tanrilarindan gelmektedir (A.g.e.: 21).
Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurdugu yer olarak kabul edilen kilise (Dogus Kilisesi),
Arapga’da Magaretii’l-Mehd olarak adlandirilmustir. Ingilizce’de Church of the
Nativity, Fransizca’da Grotte de la Nativit isimleri ile bilinmektedir (Satis, 2015: 44).
Ermeni seyyah Simeon’in seyahatnamesinde kilise, Milad Kilisesi olarak
adlandirmistir (Andreasyan, 1964:131) Kamame Kilisesi’nde oldugu gibi, bu kilisenin
de ¢ok ¢esitli isimler ile anilmas1 kilise hakkinda yapilan arastirmalari zorlastirmistir.
Arsiv belgelesinde gecen “Magaretii’l-Mehd” tabiri, Beytiillahm Kilisesi’nin altinda
bulunan dogum magarasimi belirtmek i¢in kullanilmistir (Ugar, 2019: 20). Hz. Omer’in
emaninda su sekilde ifade edilmistir. “Beytiillahm ve Kenise-i Kiibra ve kibeli ve
simall ve garbi ili¢c bab1 miistemil magaradir”. Bu ifadeden anlasiliyor ki Arapc¢a’da
kenise kavrami kilise anlaminda kullanilmaktadir. Kiliseden sonra magara gegcmesi bu
tezi dogrulamaktadir. Helena tarafindan, Hz. Isa’nin dogdugu yer olan bu magaralarin
tizerine Dogus Kilisesi olarak bilinen kilisenin insasina baslanmis, Konstantin
tarafindan bitirilmistir. Hiristiyanlikta Hz. Meryem Hz. isa’y1 doguracagi zaman bu
magaralara siginmistir. Hz. Meryem’in gégsiinden yere siit damlamasindan dolay1 “siit

magarast” olarak da adlandirilmistir. Bundan dolay1 magarada hastalarin sifa aradigi
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ayrt bir ziyaretgdh bulunmaktadir. Konstantin doneminde yapilan kilisenin
Samiriler’in isyani sonucu tahrib olmasindan dolay1 Justinien, 529 yilinda kiliseyi
yeniden insa ettirmistir. Giinlimiizdeki kilise, Justinien’in insa ettigi kilisedir.
Justinien’in insa ettigi donemde kilisenin girisinin iist kismindaki Hz. Isa’nin
dogusunu anlatan ve dogunun krallarinin Hz. Isa’ya tazimde bulundugu sahneler
oldugundan, Sasaniler 614 yilinda Kudiis’i isgal ettiklerinde bu kiliseyi tahrip
etmemislerdir. (Kii¢iik,1992:86-88)

Miisliimanlarm Kudiis’ii fethettigi donemlerde Bizans Imparatoru Herakleios idi.
Sasaniler, Yahudilerin destegi ile sehre hakim olmak i¢in Kudiis’ii kusatmislar ve sehir
VII. ylizyilin baglarinda kisa bir zaman Sasanilerin hakimiyeti altinda kalmistir.
Sasaniler sehri kusattiklar1 sirada Kudiis halkinin sehri teslim etmemek i¢in ¢ok
direnmis, bu direnis Sasanileri ¢ok zorladigi i¢in sehre hakim olduklarinda sehri tahrip
edip yagmalamiglardir ve Kudiis sehrinin halkina ¢ok siddetli bir zuliim yapmislardir.
Sasanilerin yapmis oldu katliamda yetmis bin Hiristiyan katledilmis, bir kisim
Hiristiyanlar zuliimden kagmak i¢in magara gibi mekanlara siginmiglardir. Sasani
komutant Sahrbaraz’in eman verecegi c¢agrist lizerine gizlendikleri yerlerden
cikmiglardir. Komutan, sanat ve mesleklerinde maharetli olanlar1 katletmemis; onlari
esir olarak kendisiyle birlikte gotiirmistiir. Kudiis patrigi de bu esirler arasindadir
(Aydml O. v.d.,2020:48). Kudiis sehrini ele gegiren devletler, Sasaniler 6rneginde
oldugu gibi, eman vereceklerine dair sozlerde bulunsalar dahi s6zlerine sadik
kalmadiklar1 gibi sehri tahrip etmislerdir. Bu olaylar Miislimanlarin Kudiis’i
fethinden kisa bir zaman oOnce gergeklestigi i¢in, sehir halkinin Miisliiman
idarecilerinin adaletini fark etmesine neden olmustur. Zimmet hukukunda bir sehri
korumaya verilen 6nem ve verilen emana sadik kalma ilkesi de fethedilen sehirlerde
toplumsal barigin tesis edilmesinde Oonemli rol oynamistir. Ayni zamanda sehir
halkinin esir edilmesinin Oniine gecilmistir. Bu sehrin hakimiyetini elde ettikten sonra
Sasaniler Hiristiyanlar’in kiliselerini, manastirlarin1 ve kutsal mekanlarimi tahrip
etmislerdir. Bunlarin i¢inde Kamame Kilisesi de bulunmakta idi. Sasaniler bu olaylar
sirasinda Hiristiyanlar i¢in kutsal olan Kiyamet Kilisesini yakmiglar ve igindeki
degerli rolikleri Medain’e gotiirmiislerdir (Harman, 2002:323-327). Sasaniler biitiin
bu olaylardan sonra sehrin yonetimini Yahudilere teslim etmislerdir. Yahudiler,
Hiristiyanlara inanglarindan dolay1 zulmetmisler ve inanglarini terk etmeleri icin

baskida bulunmuslardir. Sasaniler ii¢ yil sonra ise sehrin yonetimini Hiristiyanlara
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devretmistir. Yahudiler, sehrin yonetiminin Hiristiyanlara devredilmesinden dolay1
isyanlar ¢ikarmuglardir (Aydinli O. v.d.,2020:48). Bizans Imparatoru Herakleios un
Sasaniler ile miicadelesi sonucu Bizans devleti yenilgiye ugramis ve ekonomisi de
olumsuz yonde etkilenmistir. Islam devletine &dedikleri haraglari, kiliselerin ve
manastirlarin hazinelerinden faydalanarak 6demislerdir (Bamyaci & Giigliiay, 2018:
281-288). Bizans ve Sasani miicadelesi sonucu Bizans devletinin ekonomisini ayakta
tutabilmek i¢in mabedlerin hazinesini kullanmasi1 Bizans devletinin halkin tizerindeki
otoritesini sarsmistir. Halkin devlete olan ve kendi igindeki aidiyet duygusunun

gelisimine engel olmustur.

Beytiillahim {i¢ semavi dinde de kutsal bir bolgedir. Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miisliimanlarca miibarek kabul edilen Rahel’in tiirbesi bulundugu i¢in kutsaldir. Hz.
Omer burada namaz kildigindan dolay1 Miisliimanlar tarafindan ziyaret edilmektedir
(Kiiciik,1992: 86-88). Beytiillahim Kilisesi Kudiis sehrinden goriilmekte ve Kudiis
sehrine iki mil uzakliktadir. Ermeni seyyah Simeon, Beytiillahim Kilisesi igin
muhtesem ifadesini kullanmistir. Kilisenin daminin kursunla kapli oldugunu ve
icindeki siitunlarin giizel mermerden oldugunu yazmustir. Isa’nin dogdugu magara
Katoliklerin elinde oldugu zaman miisaade isteyerek onlarin mum ve kandillerini
yakarak Ermeni haci gurubunu iceri alip kiliseyi ziyaret ettirmislerdir. Orada Mes ayini
yapmislar, iceride dua etmisler ve giligleri nisbetinde teberru ederek bagista
bulunmuslar. Ermeni seyyah Simeon kilisede on iki sapel oldugunu, bunlarin iginde
en biiyligliniin Ermenilere ait oldugunu yazmaktadir. Beytiillahim manastirinda

Rumlar’in da hizmet ettiklerini yazmistir (Andreasyan, 1964:131).

Ermeni seyyah Simeon’un da belirttigi gibi Beytiillahim Kilisesi’nin boliimleri
Hiristiyan mezhepler tarafindan paylasilmistir. Seyhatnamede Katolik, Rum ve
Ermenilerden bahsetmektedir. Buradan da anlagiliyor ki Beytiillahim Kilisesi’nde
farkli mezhepler oldugu gibi farkli milletler de bulunmaktadir. Beytiillahim Kilisesi
anlasmazliklarin ve paylasimin sikintili oldugu bir kilisedir. Nitekim Hz. Omer’in
ahidnamesinde sadece kilise degil ayn1 zamanda bu mahalde magaralar ve yonlerinin
zikredilmesi kilisedeki ihtilafi gdstermektedir. Falih Rifk1 Atay, Kamame Kilisesi’nin
Hiristiyanlar arasinda pay edildigini, aralarinda kilisenin hizmetine ait sevabi
paylasamadiklar1 i¢in kilisenin bakiminin yapilamadigini aktarirken Beytiillahim
Kilisesi’nin de ayni durumda oldugunu yazmistir (Atay,1998: 63). Yazarin

ifadelerinden Beytiillahim Kilisesi’nin de Hiristiyan cemaatler arasinda anlagmazliga
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neden oldugu anlasilmaktadir. Kilise Ortodoks, Katolik ve Ermeni cemaatleri
tarafindan kullanilmaktadir (Sat15,2015: 54). Hz. Omer emannamesinde gecen
Hiristiyan kutsal mekanlar1 sevabi paylasilamadigi i¢cin mekanlarin yonetimi ve
isleyisi anlasmazlik ve catismalara neden olmustur. Gériiliyor ki Hz. Omer
emannamesi Kamame Kilisesi’ndeki anlagsmazlik ve ¢atigmalarin ¢oziimiinde etkili
oldugu gibi, Kudiis’te Hiristiyanlar i¢in kutsal olan diger mekanlar i¢in de etkili
olmustur. Emannamede mabedlerin korunmasi Islam mabed hukukunun devlet
tarafindan bizzat uygulandigini géstermektedir. Fertlerin hak ve hukuklarina gosterilen
titizlik mabedlerin hukukuna da gosterilmistir. Fertlere tanman inang hiirriyeti

toplumsal yasamdaki inang hiirriyetinin somut gostergesidir.

Hz. Meryem Islamiyet’te iffetli, itaatkar, iistiin niteliklerinden dolay: yiiceltilen bir
sahsiyettir. Hiristiyanlikta ise Meryem, tanr1 doguran olarak nitelendirildigi icin
Hiristiyanliktaki dini ritiiellerde dnemli bir yer tutmaktadir. Onun da Isa gibi semaya
yiikseldigine ve O’nun kadar temiz ve saf bir ruha sahip olduguna inanilmaktadir.
Hiristiyanlik inancinda Meryem’in ka¢ yil yasadigi, nerede o6ldiigi ve nereye
defnedildigi, carmih hadisesinden sonra ne kadar yasadigi gibi konular tartismalidir.
Hiristiyanlik dininin 6nemli kaynaklarina gore Kudiis’te o6lmiis ve Kudiis’e

defnedilmistir (Harman, 2004: 1-4).

Ermeni seyyah Simeon, hac i¢in Kudiis’e gittiinde mukaddes mekanlar1 ziyaret
etmisti. Bu mukaddes mekanlardan biri de Meryem Ana’nin kabri olan
Cetsemane’dir. Bu kilise sehrin disinda kirk basamakla inilen bir derenin igindedir.
Merdivenin basamaklarindan inerken dua okuyarak indikleri, kilisenin muhtesem
oldugu yazilmaktadir. Kilisenin icinde Meryem Ana kabri bulunmaktadir. Kabrin
tizerinde kubbeli bir sapel mevcuttur. Bu sapelin i¢inde dualarini yapmuislardir.
Kilisenin arkasindaki karanlik magara, cehennemin agzi olduguna inandiklar1 bir
magaradir. Ayni bolgede bircok Hiristiyan hacilarin  ziyaretgahlar1 mevcuttur
(Andreasyan, 1964:135). Meryem vadisi, Silvan vadisi ve Ates vadisi gibi isimler ile
anilan sehrin dogusunda bulunan vadidir (Aydinl1 O. v.d.,2020:19).

Osmanli arsiv belgelerinden de anlasildig: {izere Hiristiyanlarca kutsal olan Meryem
Ana Makberi’nde Hiristiyan mezhepleri arasinda anlagsmazliklar ¢ikmis, bu
anlagsmazliklarin giderilmesi icin Hz. Omer emannamesi referans alinarak daima
adaleti ve baris1 saglayacak sekilde c¢Oziimlerle wuzlasi saglanmistir

(T.C.C.D.A.B.,2019: 10,14, 15, 16, 17). Meryem Ana Makberi nin emannamede *Sitti
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Meryem” olarak ge¢mesi bu mekanin Hiristiyan cemaatler tarafindan kutsal oldugunu
gosterdigi gibi cemaatlerin kendi aralarindaki anlagsmazliklar da gostermektedir. Hz.
Omer emannamesi ve Yavuz Sultan Selim’in Kudiis emani, Osmanli Devleti’nin en
iist mercii tarafindan hassasiyetle uygulanmus, siiregelen problemlerin ¢oziimiinde en
ufak bir ihmal olugsmasina engel olmak ic¢in her yeni sorunu kayit altinda bizzat
devletin merkezi otoritesi tarafindan kontrol edilmis. Devletin zimmi hukukunu

uygularken temel referans1 daima Hz. Omer’in eman1 olmustur.
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DORDUNCU BOLUM

OSMANLI DONEMINDE KAMAME KIiLISESINE
VERILEN EMANLAR

4.1. Fatih Sultan Mehmet’in Emani

Bizans imparatoru 15. yiizyilin ortalarinda Papa’nin liderliginde dogu ve bati
kiliselerini Miisliimanlarin ilerlemesine kars1 bitlestirmistir. Istanbul’un fethiyle dogu
ve bati kiliseleri tekrar ayrilmis, Fatih Sultan Mehmet Ortodoks Patrigi olarak
Gennadios’u atamistir. Patrige karsi saygiy1 Bizans doneminde oldugundan daha ¢ok
gostermistir. Patrigi birgok alanda yetkili kilmistir. Rum patrigini Misir, Suriye ve
Filistin bolgeleri ile Osmanli Devleti’nin sinirlar1 igerisinde yagayan gayrimiislimlerin
dini ve idari amiri olarak yetkilendirmistir. Boylelikle Osmanli Devleti Ortodoks
Hiristiyanlarin hamisi olmustur (Satig, 2016: 239). Arsiv belgelerine gore Fatih Sultan
Mehmed, 1458 yilinda Kudiis Patrigi Atanasyus nam Réhib ve ruhbanlarina eman
vermistir. Bu emanda Hz. Omer’in emanina sadik kalinmasini ve eskiden oldugu gibi
zapt tasarruf etmelerini emretmistir (T.C.C.D.A.B.,2019: 60-63). Fatih Sultan
Mehmet’in verdigi emanla ilgili konulara, Hasan Colak’in ’The Orthodox Church in
the Early Modern Middle East: Relations between the Ottoman Central Administration
and the Patriarchates of Antioch, Jerusalem and Alexandria” adli kitabinda da yer

verilip yorumlanmistir (Colak,2015:49-54).

Osmanli Devleti’nde kutsal beldelerin statiisiinii tayin eden fermanlar bulunmaktadir
(Karpat, 2020: 44). Emannameleri tetkik ettigimizde, onlar1 da bu fermanlar arasina
dahil edebiliriz. Osmanli Arsivi’nin Kamame Kilisesi ile ilgili olarak yaptig1 belge
nesrinde gayrimiislim cemaatlerin kendi aralarinda ¢ok kez ihtilaf yasadiklari, bunun
sonucunda Osmanli Devleti’nin iist makamlarina bagvurduklar1 ve farkli zamanlarda
emannameler, ferman ve Emr-i Alisan verildigi goriilmiistir (A.g.e.: 9-17). Bu
emanlar ve fermanlar kutsal beldelerin yonetiminde, toplumsal huzurda ve barista

etkili olmuslardir.

Kudiis’te yasayan Patrik ve Papazlar Konstantiniyye’nin fethinden sonra Fatih’i
Asitane-i Saadet’i (istanbul’u) ziyaret etmistir Hz. Omer’in emannamesinde
kendilerine salik verilenlerin, emannamedeki gibi devam etmesini talep etmislerdir.
Bu talep bize gostermektedir ki, Hz. Omer’in emannamesi farkli Hiristiyan

mezheplerin kendi aralarindaki problemlerin ¢oziimiinde yiizyillarca etkili olmustur.
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Hz. Omer’in emannamesi, Kudiis’{i yoneten Islam devletleri tarafindan hak, hukuk ve
sorumlulugu, selatin-1 maziyeden hatt-1 himayQnlar1 ibraz etmeleri, devletler degisse
de zimmet hukukunun isleyisinin ayni kaldigini géstermektedir. Emannamenin verdigi
hak ve hiirriyetten memnuniyet duymuslar ki bu emanname metnini Fatih Sultan
Mehmed’e, Kudiis sehrinden Patrikleri bizzat Asitane’ye (Istanbul’a) gelerek
sunmuslar ve emannameye bagli kalinmasini talep etmislerdir. (A.g.e.: 60). Patrik ve
Ruhbanlar1 Fatih Sultan Mehmed’e arzuhaller sunmuslardir. Halil inalcik’in da dedigi
gibi hiikiimdar adaletin son bagvuru yeridir. Haksizlig1 ortadan kaldiracak otoritedir.
Osmanli Devleti’nde her fert hiikiimdara haksizlig1 gidermesi icin ulasabilmelidir
(Inalcik, 2000:159). Patrigin maruzatini bizzat Fatih Sultan Mehmed’e sunmast,
patriklerin bu erken donemde hiikiimdara ulasabildiklerini gdstermektedir. Fatih
Sultan Mehmet’e sunulan bu talep Osmanli Devleti’nin Rum Ortodoks Kilisesi’nin
bagli bulundugu Bizans Devleti’nin gorevlerini de tistlendigini gostermektedir (Avci
ve Yazict Ozdemir,2019:40). Bu durum aym zamanda Patrigin Osmanli Devleti’nin
himayesi altina girmek istedigini de diislindiirmektedir. O giiniin sartlarin1 ve
imkanlarin1 diisiindiigiimiizde, Patrik Atanasyus’un Kudiis’ten Asitane’ye (istanbul’a)
bizzat gelmeleri, Fatih Sultan Mehmed’in verecegi karar ve hiikiim Hz. Omer’in
kendilerine vermis oldugu emannameye dayanacagindan, Hiristiyanlar igin adil
olacagindan emin olduklarimi1 disiindiirmektedir. Fatih’in  emannamesindeki
“tasarrufumda ve hilkmiimde olan memleketler” ibaresi ile Kudiis’iin Osmanl
Devleti’nin siirlart dahilinde olmadigi halde bu sekilde eman verilmesi, Kudiis
Patrikligine bagli olan cemaatlerden temin ettikleri ticretleri alabilmeleri i¢in Osmanli

Devleti’nin sinirlarinda emniyet i¢inde dolasabildiklerini gdstermektedir.

Fatih Sultan Mehmet’in emaninda “eger deryadan ve eger karadan” ibaresinin olmasi,
Hiristiyan inancina mensup olanlarin da karadan ve denizden Kudiis sehrine Kamame
Kilisesi’ni ziyaret ve hac i¢in c¢iktiklar1 yolculugun emin olmasi ve menzillerine
ulagabilmelerini selametle saglamaktadir. Hiristiyanlar i¢in bu denli kutsal olan
mekanda anlagsmak ve birlikte dini ritiiellerini yapabilmenin ¢ok zor oldugu bu
mekanda giiclii bir otorite ve himayenin yani sira adaletine giivenecekleri bir sistem
olmalidir. Hz. Omer’in ve Fatih Sultan Mehmed’in emannamesinin dayanag1 zimmet
hukuku oldugundan bu degerin kendilerini yonetmesinden emin ve razi olmuslardir ve
hatta emannameye sadik kalinarak emannamenin gecerliliginin devamini talep

etmislerdir. Patrik Atanasyus’un ziyaretinin 1458 yilinda olmasi, sunulan arzuhalleri

58



inceledigimizde Kudiis ’deki kutsal mekanlarin Istanbul gelirlerinin, Osmanli
Devleti’nin sinirlart dahilinde oldugunu diisiindiirmektedir. Arzuhaller Kudiis’iin
Osmanli Devleti’nin sinirlarina dahil edilmesinden 6nce olmustur. Arzuhalde bahsi
gecen muaf olmak istedikleri, vakif olan esyalar, bac ve harac ve gafr ve sair gibi
hususlar Osmanli Devleti’nin Kudiis’ii fethinden 6nce Kudiis ile mali konularda
baglantili oldugunu ve bu baglantinin devam etmekte oldugunu gostermektedir.
Osmanli Devleti’'nden, ekonomik gelir kaynaklar1 olan vakiflarin korunmasi,
vergilerden muaf olmak gibi taleplerde bulunmuslar. Fatih bu talepleri miisbet
kargilamistir. Toplumdaki huzur ve barig ortamini devam ettirmis ve toplumsal barisa
evrensel statiide deger katmistir. Fatih Sultan Mehmet’in fermanindaki Patrik ve
ruhbanlarina bagli olan vakif ve esyalari tabiri Islam medeniyetinin 6nemli
miiessesesinden olan vakif kurumunun ayakta kalabilmesini verdigi fermanla
korumasi, Osmanli Devleti’nin niyetinin gayrimiislimleri tahakkiim altina almak ya da

boyunduruk altinda tutmak olmadigin1 gdsterir.

Osmanl1 Devleti Kudiis sehrini fethetmeden 6nce vakiflar ile ilgili olan hususun Fatih
Sultan Mehmet’in fermaninda bildirilmesi Kudiis’teki vakiflarin miinasebette
olduklart kisilerin genis simnirlarda yasadiklarini gostermektedir. Vakif miiessesesi
sosyal hayatta barig ve huzur gibi bir¢ok yonde toplumun gelismesine katki
saglamistir. Kudiis sehri Osmanli Devleti’nin sinirlari igerisinde olmadigi halde vakif

miiessesesi ile kurulan diizen Fatih’in fermaniyla devam ettirilmistir.

Tekalif-i Orfiyye, Osmanli Devleti’nin Islam hukukunda dénemlere, sartlara ve alinan
seylerin cesitliligine gore degisiklik gosteren, devletin ihtiyacina binaen vergi alma
yetkisidir. (Tabakoglu, 2011:336-337). Fatih Sultan Mehmet, gayrimiislimleri Islam
zimmet hukuku geregi devletin almakta yetkisi oldugu vergilerden dahi patrigin arzusu
lizere kendilerini muaf tutmustur. inanglarimi yasamadaki taninan hiirriyet ile birlikte
mali konularda da hosgorii taninmistir. Mali konularda taninan hosgorii kilise, mabed,
manastir gibi sosyal ve toplumsal inan¢ merkezlerini kuvvetlendirmis; farkli inanglari
otekilestirmeyerek toplumda adalet ve barisi tesis etmistir. Devletler i¢in vergi 6nemli
bir ekonomik kaynaktir. Gayrimiislim olan tebaanin vergi muafiyeti talebine miisbet
cevap verilmesi Islam zimmet hukukundan kaynaklanmaktadir (Ozcan Gokge, 2021:
4,5,6). Fermanda gecen “cenab-1 celaletim” ifadelerinden de toplumun cesitliligini

muhafaza etmenin devletin kudretinin biiytikliiglinden oldugu anlagilmaktadir.
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Fatih Sultan Mehmet’in Kudiis Patrigine verdigi emanin girizgdh kismindan
anlasiliyor ki, Kudiis sehrindeki gayrimiislim halk Fatih Sultan Mehmet doneminde,
Osmanli Devleti’nin otoritesinde, himayesinde ve korumasindadir. Hatta rencide
edilmelerine dahi miisaade edilmemistir (bknz.: Ek 2) Osmanli Devleti Kudiis’e 1517
yilinda Yavuz Sultan Selim déneminde, Yavuz Sultan Selim’in tabiri ile “Hadim’iil
Haremeyn” olmustur (Emecen,2009: 407-414). Ancak arsiv belgelerinden anlasiliyor
ki Osmanli Devleti Kudiis’ii fethetmeden once Kudiis sehrinde otoritesi kabul

edilmistir ve patrik Fatih Sultan Mehmet’ten eman istemistir.

Fatih Sultan Mehmet’in verdigi emanda gecen Omer Bin Hattab Hazretleri’nin hatt1
kufi ile ibaresi, Hz. Omer’in verdigi emannameyi bizzat gordiigii ve emannamenin
patrikler tarafindan korundugu anlamina gelmektedir. Fatih Sultan Mehmet’in
fermanindaki sadaka kavrami iki yerde gecmektedir. Thsan kavramindan once,
“selatin-1 maziye”den sonra ge¢mistir. Sadaka, “sidk” kokiinden tliremistir. Sozliik
anlaminda “gercek olmasi1”, “dogru haber” manalarina gelmektedir (Duman, 2008: 1).
Patrigin kendilerine arz ettikleri Hz. Omer emani, 1458 yilindan 6nce verilen
emannamelerin ve fermanlarin gercek oldugunu gostermistir. Fatih Sultan Mehmet
Osmanli Devleti’nin de bu fermanlarin gerektirdigi gibi zabtu tasarruf etmelerini
buyurmustur. Cumhurbaskanligi Osmanli Arsiv belgelerindeki 8 Numarali Kilise
defterinde Hz. Omer’in emannamesi ve Osmanli padisahlarindan II. Mehmed, I. Selim
ve Kanuni Sultan Siileyman’in gayrimiislimlere vermis oldugu emannameler
mevcuttur. Bu defterin igindeki kayitlarin Arapca ve Tiirkge (Osmanlica) olmasi Hz.
Omer’in verdigi emanin Osmanli arsivinde oldugunu gostermektedir (Satis,
2012:310). Fatih Sultan Mehmet’in verdigi emanda Hatt1 Kifi ile baslayan kism1 ve
fermandaki “Selatin-1 maziyeden sadaka edilenleri miicebince zabt u tasarruf

etmeleri”’ni buyurmasi bu tezi gli¢lendirmektedir.

Fatih Sultan Mehmet’in Kudiis’ii Serif Patrigi’ne verdigi emanda, “Kumame ile cemi
namazgahlar1 ve ziyaretleriyle” ciimlesinden anlasiliyor ki Hiristiyanlarin sadece
kilise ve kutsal mekanlar1 degil ayn1 zamanda dini ritiielleri de korunmustur. Fatih
Sultan Mehmet, Hz. Omer’in emannamesinin Kudiis’teki gayrimiislimlerin “SaAdet-
makriinu” oldugunu belirterek emannameyi fesheder ise Allah’in lanetine ugramasini
istemistir. Saddet kavrami iyi ve hayirli olana ulagma, mutluluk, diinya ve ahiret
mutluluguna erismek, huzurlu bir mesken anlamlarina gelmektedir (Cagrici,

2008:319-322). Makrin kavrami; ulasmis, kavusmus, yakinlastirilmis gibi anlamlara
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gelmektedir (Develioglu,1993:575). Eflatun’un ifadesiyle “Mutluluk dogruluk ve
adaletten, mutsuzluk ise adaletsizlik ve Olciisiizliikten dogar™ (Cagrici, 2008. 1-3).
Farabi, ideal devleti saadete ulasma ve kontrol altina alarak saglamlastiran olarak ifade
etmistir. Insanin miikemmellige erismesi bir arada yasamakla olacaktir. Faziletli
sehirde ferdin ve toplumun saadeti birlesmektedir. Adalet toplumun birliginin
bozulmamasini saglayacaktir (Altintop, 2016: 48-62). Hz. Omer’in verdigi emanname
ile Kudiis sehri adaletle saadeti makriina ulasmistir. Goriiliiyor ki Fatih Sultan Mehmet
toplumun kavustugu saadete vurgu yaparak fetihten sonra verdigi emanname ile bu
saadetin bozulmasini arzu etmedigi gibi ulasilan saadetin muhafaza edilerek devam
etmesini buyurmustur. Diisliniirlerin de ifade ettigi gibi fertlerin saadeti toplumun
saadetine, toplumun saadeti de hem devletin hem fertlerin saadetine sebep oldugundan
devletin ulasilam1  korumasi, devam ettirmesi toplumsal huzuru ve barisi
kuvvetlendirecektir. Bu tezde 6nemle lizerinde durulan emannameler, verildigi mekan,
sehir ve kisilerin huzurunu ve barisini saglamaktir. Tezin ana fikri Fatih Sultan

Mehmet’in verdigi Emr-i Alisan ile desteklenmistir.
4.2. Yavuz Sultan Selim (I. Selim) Emannamesi

Yavuz Sultan Selim Remle’den hareket ederek Kudiis sehrini yagmur altinda
yiiriiyerek gezmis ve Remle’ye tekrar geri donmiistiir (Aksoy, 2021: 154). Evliya
Celebi Yavuz Sultan Selim’in sehri Cerkezlerden (Memliikler) H. 922 yilinda teslim
aldigin1 yazmistir. Yavuz Sultan Selim, sehrin fethinden sonra siikiir secdesinde
bulunmustur. Evliya Celebi sultanin Hz. Omer’in emannamesini (hatt1 seriflerini)
yliziine siirdiiglinii yazmistir. (EvliyaCelebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran.
Cev. 2006: 566). Kudiis halkinin dini oOnderlerinin Fatih Sultan Mehmed ile
goriismeleri ve Sultan’dan emanname almalari ile 1. Selim’in (Yavuz) Kudiis sehrini
fethetmesi arasinda yaklasik 59 yil vardir. Bu durum Osmanli Devleti’nin yonetimine
halkin asina oldugunu gdstermektedir. Kudiis sehri Mercidabik Muharebesi ile
Osmanli Devleti’nin hakimiyetine girmistir (Emecen,2009:407-414). 29 Aralik 1516
yilinda Yavuz Sultan Selim devrin 6nde gelen kisileri ile Halep, Hama, Sam {izerinden
ilerleyerek Kudiis sehrine gitmistir. Kudiis, Selim’in sehre girisinden 6nce Osmanli

hakimiyetine girmistir (El Asel1,2002: 334-338).

Yavuz Sultan Selim’in emannamesinden anlasiliyor ki Sultan 1517 yilinda Kudiis’i
fethetmistir (T.C.C.D.A.B.,2019: 2:62-63). Rum Patrigi Atalya, rahib ve rahibelerden

olusan bir heyetle Beytu'lldh'ta sultanin huzuruna varmuslardir. Hz. Omer ve ondan
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sonra kendisine eman veren sultanlarin emanini kendisine arz etmislerdir. Rumlarin
Patrigi olan Atalya, Yavuz Sultan Selim’in huzurunda yalniz degildir. Kendisi ile
birlikte olanlar, din gorevlileri ve reaya itaatlarin1 sunmuslardir. 1517 yilinda dahi
Kudiis’te yasayan gayrimiislimler Hz. Omer’in emannamesi ile ydnetilmek
istemislerdir. Yavuz Sultan Selim de emannamedeki gibi Kamame Kilisesi ve Hz.
Omer’in emaninda kendilerine verilen haklar1 ve makamlar1 kendilerinde birakmustir.
Evliya Celebi Yavuz Sultan Selim’in emaninin Hz. Omer’in emanma dayandigini
belirtmistir (Evliya Celebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev 2006: 575).
Yavuz Sultan Selim’in verdigi emanla ilgili konulara, Hasan Colak’in “The Orthodox
Church in the Early Modern Middle East: Relations between the Ottoman Central
Administration and the Patriarchates of Antioch, Jerusalem and Alexandria” adli

kitabinda da yer verilip yorumlanmistir (Colak,2015:56-57).

Kudiis sehri Yavuz Sultan Selim doneminde fethedilse de sehirde yasayan
gayrimiislimler Hz. Omer’in emannamesine bagh kalarak Fatih Sultan Mehmed’den
arzu ettikleri emanla, Yavuz Sultan Selim doneminde de “Selatin-1 maziyeden olan
evamir-i serifeleri miicebince ben dahi” ifadeleri ile anlasiliyor ki ayni zimmet
hukukuna tabii olunarak yonetilmistir. Hz. Omer’in emannamesini inceledigimizde
Rumlara emanname verdigini gormekteyiz. Ancak Hz. Omer’in Ermenilere de
emanname verdigi iddia edilmektedir. Ermenilerin Hiristiyanlig1 ilk kabul eden toplum
oldugu bilinmektedir. Kilisede ibadet mahallerinin bulunmasi ve kadimden gelen
toplumlar ve cemaatler arasindaki paylasimda etkili olmas1 bu iddiada delil olarak
sunulmustur (Yurdakul, 2016: 246). Yavuz Sultan Selim’in Rumlar ve Ermenilere
emanname verdigi arsivin kayitlarindan anlagilmaktadir. Evliya Celebi, Yavuz Sultan
Selim’in Ermenilere eman verdigini ifade etmektedir. Ermenilere verilen bu eman,
Kudiis’te yapmis olduklari kilisenin kapisinin tizerindeki mermer kitabede yazilidir.
Evliya Celebi seyahatnamesinde, ‘Kitabenin altinda Yavuz Sultan Selim’in
lanetnameleri yazilidir ki ahitnameye aykir1 davranilmasmn” demistir (Evliya

Celebi, 1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran. Cev. 2006: 61).

Yavuz Sultan Selim, Kudiis halkin1 verdigi emanda giimriik, bac vs. yiikiimliiliklerden
muaf tutmustur. Glimriik vergisi, ticari mallardan devletlerarasi sinirdan igeri giriste
ve kimi zaman devletin kendi sinirlar1 igerisindeki mallardan alinan vergidir. Bu vergi
Miisliimanlardan ilk kez Hz. Omer doneminde fetihlerin genislemesi ve siir

devletlerle olan iligkilerin artmasi nedeniyle onun doneminde alinmaya baslanmistir.
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Glmriik vergisinin zamana, bolgeye ve kisiye gore wuygulamast farklilik
gostermektedir. Bu farklilik adaleti saglamak i¢indir. Ehli zimmet ve Miisliimanlardan
alman giimriik vergisi Miisliimanlarin devlete zekat 6demelerinden dolay1 farklidir.
Mal1 kendine yetecek kadar ise alinmaz. Ahidnameler Islam giimriik uygulamasi

hakkinda bilgiler vermektedir (Dia,1996:260-263).

Yavuz Sultan Selim’in verdigi emandan anlasiliyor ki Osmanli Devleti Islam zimmet
ahdi geregi din adamlarindan vergi almamaktadir. Osmanli Devleti ekonomik
uygulamalarda Islam ekonomisini temel almistir. Giimriik vergisi miktar1 ve sartlari
planlanirken adaletin siirdiirebilirligi temel 6l¢li olmustur. Kudiis Patrigine Hiristiyan
cemaatlerin tabii olmas1 Hiristiyan mabedlerin ihtiyaglarini kargilamak i¢in sehrin
disindan gelen ekonomik degeri olan iirlinlerin giimriikten muaf tutulmasi mabedlerin
islevlerinin devamliligin1 saglamaktadir. Islam zimmet ahdine gore verilen
emannameleri mabedlerin maddi varliklarinin zarar gérmesini engelledigi gibi
islevselliginin devamlili§in1 saglayarak onlarin atil duruma dismesini de
engellemektedir. Mabedlerin ve din gorevlilerinin sosyal hayattaki canliligim
saglamak ve cemaatin sosyal hayattaki varligi icin ekonomik kazang ve gelirler kendi

inisiyatiflerine birakilmigtir.

Yavuz Sultan Selim’in emaninda gegen “Etrafindaki bahge, zeytinlik™ gibi ibareler bu
mabedlerin gelen ziyaretciler disinda kendilerine has ekonomik gelir kaynaklarinin
oldugunu gostermektedir. Inang hiirriyeti toplumsal mutabakatta ne kadar énemli ise
inan¢ merkezlerine ve din gorevlerine taninan ekonomik yiikiimliiliikleri hafifletmek
de o kadar onem arz etmistir. Din gorevlilerinin ekonomik ytikiinii hafifletmek din
adamlarim1 motive edip devlete olan sadakatlerini gii¢clendirecektir. Tiim bu pozitif
imtiyazlar fertlerin dini cemaatler ve dini merkezler ile baglantilar1 oldugu i¢in

toplumsal barisa katki saglamaktadir.

Yavuz Sultan Selim’in emanindaki vergi kavramini karsilayan bir diger kavram ise bac
kavramidir. Emanda gecen glimrilk ve bac kavramlar1 Osmanli Devleti’nin
gayrimiislimlerden aldig1 vergiler hakkinda bilgi vermektedir. Bac, Osmanl
Devleti’nde sehirlerde kurulan pazarlardan alinan vergidir. Tiiccarlarin giivenligi i¢in
alinmaktadir (Yenigeri, 1991:411-413). Kudiis halkina verilen emanda bac kavraminin
geemesi Kudiis’te tliccarlarin bir pazarinin bulundugunu, din adamlarinin sosyal ve
ekonomik hayatin i¢inde aktif olduklarini gosterir. Ayn1 zamanda Kudiis sehrinin

ekonomik faaliyetleri hakkinda bilgi vermektedir. Tiiccarlarin sehre giris ¢ikis
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yaptiklari, pazarlarin kuruldugu anlagilmaktadir. Ticari faaliyetler i¢in giiven ortami
¢ok onemlidir. Kudiis sehri etnik ve dini kimlik bakimindan ¢ok ¢esitliligi bir arada
yasamaktadir. Gliven ortaminin saglanmasi i¢in gayrimiislim vatandaslarin kanaat
onderlerinin de hayatin her alaninda yer almalar1 sehrin giiven ve huzur ortamina katki
saglayacaktir.  Kilise ve havralarin Islam sehirlerindeki varligi, Islam zimmi

hukukunun Islam sehirlesmesine etki etmesini saglamistir (Coskun, 2021: 207-223).

Yavuz Sultan Selim’in emannamesini anlayabilmek i¢in Islam zimmet hukukunu
bilmek gerekecektir. Cilinkii Yavuz Sultan Selim Kudiis’ii fethettikten sonraki verdigi
emanla, selatin-1 maziyeden olan ile kendisinden Onceki verilen emanlara atif
yapmaktadir. Kendisinden 6nce Osmanli padigahlarindan Fatih Sultan Mehmed eman
vermigtir. Fatih Sultan Mehmet verdigi emam Hz. Omer’in ahdine sadik kalarak
vermistir. Hz. Omer’in verdigi emanda belirtilen “Ahkadm-1 zimmeti hifz u” ibaresine
gore Islam dininden olmayanlara yapilacak muamelenin Islam zimmet hukukuna gore
olacag belirtilmistir. Bu ibareden anlasiliyor ki Osmanli Devleti islam hukuku ile
muamele etmis, Osmanli Devleti fethettigi beldeleri islam zimmet hukukuna gére
yonetmistir. Yavuz Sultan Selim emannamesinde kendinden once verilen
emannameler temel alinmistir. Ancak Yavuz Sultan Selim emannamesinde kendinden
oncekilerine gore Hiristiyan cemaatler arasindaki anlagmazlik olan kutsal nesneler ve
mekanlar daha ayrintili ifade edilmistir. Bu da bize sunu gostermektedir: Hiristiyan
cemaatler arasinda ¢ikan problemler zamanla artmis, en kiiciik seyler dahi
anlagsmazliklara sebep olmustur. Coziimiin hiinkarin verecegi emanda olmasi,

meselelerini giiglii bir otorite ile ¢6zmekte bulduklarinin gostergesidir.

Oded Peri, Osmanl: arsiv belgelerinden istifade ederek hazirlamig oldugu, Kudiis’te
Islam Hakimiyeti Altinda Hiristiyanlik: Erken Osmanli Déneminde Kutsal Yerler
Meselesi ismi ile ¢evrilen eserde, Osmanli Devleti’nin gayrimiislimlere kars1 yonettigi
hukuk ve siyasi temelinin kadimden gelen minval iizere kendisinden once gelen
devletlerin Islam hukukuna dayandig1 i¢cin Osmanli Devleti’ni bir Islam devleti olarak
tanimlamaktadir. Kudiis, Miisliimanlar tarafindan ilk kez Hz. Omer déneminde
fethedilmistir. Hz. Omer sehrin yonetim hukukunu belirlerken Islam zimmet hukukuna
gore belirlemistir. Hz. Omer’in ahitnamesinin kendisinden sonraki Islam devletlerinin
ylzyillarca sehrin yonetim seklini belirlemesi, Osmanli Devleti’nin vermis oldugu
emanlarin da referans noktasi olmasi hasebiyle, kendisi Osmanli Devleti’ni bir Islam

devleti olarak gormektedir. Osmanli Devleti’nin kutsal mekanlarda uygulamis oldugu
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hukuki ¢dziimlerin ve yonetim bigiminin, higbir Hiristiyan devletinin yonetemeyecegi

kadar muvaftakiyetle yapildigini belirtmistir (Peri,2001:51-54).

Hz. Omer emannamesinde, emannameye bagli olmasi gerekenler Miisliiman
idareciler, Miisliimanlar ve gayrimiislim teba olarak belirtilmistir. Fatih Sultan
Mehmed’in emannamesinde yetkili olan ve emannameye uymasi gerekenler artmis
ancak Yavuz Sultan Selim’in emaninda ¢ok daha genisletilmistir. Yavuz Sultan
Selim’in bu kisimda “Ben dahi...” diye baslamas1 ¢ok dikkat ¢ekicidir. Yavuz Sultan
Selim emaninda bu sekilde baslayip daha sonra emrinin altinda bulunan sultanlar1 ve
emannameye uymasi gereken devlet gorevlilerini en iist kademeden baglayarak en alt
kademeye kadar zikretmistir. Bu emannamenin hiikkmiine uyulmadig1 takdirde Ilahi

azaba ugramalarini murad etmistir. (bknz. : Ek 3).

I. Selim emanimi Hz. Omer’in emanina dayandirir. Bu emana sadik kalmmasi, Kudiis
ilk kez Yavuz Sultan Selim doneminde Osmanli Devleti’nin topraklarina fetih yoluyla
katilmis olmasina ragmen Kudiis’te yasayan gayrimiislim halk i¢in tedirginlik veren
bir durum olusturmadan huzuru tesis etmistir. Yavuz Sultan Selim “Hiikm-i serifim”
ibaresi ile Emr-i Alisan’a resmi bir statii kazandirmistir. Osmanli Devleti’nde
16.yiizyilda verilen fermanlarda kullanilan hiikm-i serif ibaresi ile padigsahin
emirlerinin nasil ifa edilecegi veya uygulamada nelerin yapilip nelerin yapilmamasi
gerektigi hususundaki emirleri bu ifadeden sonra belirtilir (Kiitiikoglu, 1995:400-406).
Bu emre diinyadaki diger sultanlarin itaat etmelerini istemistir. Ferman, Kamame
Kilisesi’'nde ibadet eden milletlerin sultanlarinin kiliseye miidahale etmesini
engellemistir. Kamame Kilisesi ve emannamede gegen Hiristiyanlar i¢in kutsal olan
mekanlar diinyadaki tiim Hiristiyanlan ilgilendirdigi i¢in miintesipleri olduklari
devletlerin Kudiis’teki mekanlara miidahale edilmesine izin vermemektedir. Tiim
millet ve mezhepler Rum patrigine bagh kilmmistir. Kiskirtma, bozgunculuk ve

miidahale ile ortaya ¢ikacak olan problemlerin 6niine gecilmistir.

Yavuz Sultan Selim vermis oldugu emanda Islam zimmet hukuku geregi zimmilere
vergi muafiyeti tanidigindan, zimmilerin vergi hususunda muaf tutulacag: alanlari
zikretmistir. Metrukatlar, Hiristiyan dini liderlerinin 6ldiikten sonraki biraktiklari mal
varliklaridir. Miras ile ilgili hususlar1 ve vakfettikleri mallar1 Hiinkar’in fermani ile
giivence altina alinmistir. Osmanli Devleti’nde metrukati alakadar eden muhallefat ile
ilgili bir mevzu oldugunda kadi ve kadilarin maiyetindeki kassam adi verilen memurlar

alakadar olmaktadir. Istege bagli olarak metriikatlarla ilgili mevzuya kadi da miidahale
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edebilmektedir. Muhallefat, Osmanli hukukunda, 6len kimselerin 6ldiikten sonra
biraktiklari mallar ve esyalarin tiimiine verilen addir. Osmanli devletinde bu kayitlarin
tutuldugu muhallefat defterleri bulunmaktadir. Muhallefat yerine metrikat kelimesi de
zaman zaman belgelerde kullamlmistir (Ozcan, 2020: 405-406). Yavuz, emaninda
kadilar ve kassdm adamlarini emana bagl kilmistir. Gorevlerini ifa ettiklerinde adaleti
tesis eden emannamelerdeki malin korunmasi hitkkmiine dikkat edilmektedir. Fetihten
sonra mallarina el konulmadigir gibi oldiikten sonra da gilivence altina alinarak

miidahale edilmesine miisaade edilmemistir.

“Kesifettiklerinde” ibaresi ile bu muafiyetlerin uygulanmasinda bir ihmal olmas1 veya
herhangi bir hukuki durumda haklar1 korunmustur. Osmanli Devleti’'nde, kesif
uygulamasini gerektiren husus hangi konuda ise o hususta uzman olan bir heyet
kurulur. Ihtilafa diisiilen konuyu yerinde arastirmak igin gonderilen heyet detayli bir
sekilde tetkik ettikten sonra tespit ettikleri bulgulari yazili olarak mahkemeye
sunmaktadirlar. Adli konular, miras, mali konular, taginir veya tasinmaz miilkler, kilise
tamiri gibi her tiirlii hukuki konularda kesfe miiracaat edilmistir (Hiiseyniklioglu,
2023: 2). Zimmet ahdi geregi gayrimiislimlere taninan haklar konusunda Osmanli
Devleti her tiirlii ayrintiya dikkat etmistir. Ola ki gézden kacirilan bir durum olur ise
devletin denetim merkezini isleyise katarak hukuki haklarini fermanlarla teminat altina
almistir. Vermis oldugu ahitten sonra ileride dogacak herhangi bir problemin 6niine
gecilmistir. Adalet tesis edilirken denetleme sisteminin devreye girmesi adaletsizligin
olusmasimnin Oniine gecmistir. Yavuz Sultan Selim’in emanint biitiin olarak
inceledigimizde adaleti hakim kilmak i¢in muntazam bir sistem olusturuldugunu

gormekteyiz.

Yavuz Sultan Selim, emaninda en iist devlet erkdnindan devletin en ist makamlarindan
en alt tabakaya kadar bagli olunmasini hiyerarside bosluk olusturmayacak sekilde
siralamistir. Ulema ve Suleha’dan ifadeleri ile Osmanli Devleti’ndeki ilmi temsil eden
ve onunla amel edenlerin bu emre bagl kalinmasi istenirken miidahale ve rencide
edilmemesi de emredilmistir. Toplumsal huzuru ve baris1 saglarken devlet olarak
adaletle yonetmenin yani sira toplumu egiten her kesiminden insana hitap eden ulema
sinifin1 belirtmesi, birlikte yagsamay1 kolaylastirmis ve ortak yagami saglamistir. Kudiis
sehri Miisliimanlarca da kutsal olmas1 hasebiyle Miisliiman niifus yogunluklu bir sehir
olabilmektedir. Hiristiyan inancina mensup olanlarin bu sehirde hac ibadetlerini ifa

ederken, sehrin farkli mekanlarindaki kilise ve ziyaretgdhlarinda dini ritiiellerini
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yerine getirirken rahatsiz edecek davranislardan sakindirilmistir. Ulemalar toplumun
dini Onderleri olmasinin yani sira toplumun egitimi ile de ilgilenmektedirler

(Ipsirli,2000:141-145),

Yavuz Sultan Selim Kudiis’ii fethettiginde Filistin’in niifusunun yaklasik dért milyon
oldugu iddia edilmektedir (Oksiiz, 2023: 4). Filistin bolgesinin ilahi dinlerce kutsal
mekanlar1 barindirmasi, niifusun yogun ve ¢esitli olmasint kilmistir ancak Yavuz
Sultan Selim’den 6nce Hz. Omer déneminde bu schirlerin fethedilmesi, Islam
devletlerinin bu sehirler {izerinde yonetim hukukunu gelistirmis. Birlikte yasamanin
en Ust diizeyde refah i¢inde nasil olacagi emanlarla kaidelestirilmistir. Selim verdigi
emanda “kadilardan” ibaresini koymasi sehirlerde adaleti tahsis eden kadilar1 atadigini
gostermektedir. Emannamenin vuku bulmasi ve itina ile davranmalari, aksi taktirde
beddua ettikleri goriilmiistiir. Kadilardan sonra Osmanli Devleti’nin yetkili askeri

siifi da bu emanin uygulamasina dahil edilmistir.

Kamame Kilisesi’nin arka kapisinin agilmasi esnasinda Osmanli askerlerinin hazir
bulunmasi, Kamame Kilisesi’nin paskalya yortusunda Hiristiyan cemaatin arasinda
Osmanli askerleri cemaatinin kendi i¢indeki ¢ikan c¢atigmalar1 dengelemek icin
cemaatin aralarindan bulunmasi ve ayin sirasinda asayisi sagladigi seyahatnamelerden
ve Falih Rifk1 Atay’in aktarmasindan anlasilmaktadir (Andreasyan, 1964: 125; Atay,
1998: 63). “Mir-i miran ve mir-liva Voyvodalar1” ibaresiyle devletin en {ist diizeyde
vergi toplayan memurlar1 ve alt diizeyde vergi toplayan memurlarina kadar
gayrimiislim cemaatlerin vergi ve mali islerinde emannameye bagli kalinmasini
emretmistir. Devlet ile iktisadi olarak katkida bulunanlarin devlet ve toplumla
arasindaki iligkide 6nemli konumda olan bu gorevlilerin sergileyecekleri her hareket
cok onemlidir. Gayrimiislim tebaanin devlete baglilig1 ve toplumsal huzuru saglamada
iktisadi konular hassas bir yer tutmaktadir. Toplumsal huzurun ve barigin

saglanmasinda mir-1 miran ve mir-livd Voyvodalarinin tavri ve halleri 6nemlidir.

Devletin iktisadi hukuku, gayrimiislim olanlardan alacagi cizyeyi belirler. Ancak
devletin iktisadi islerinden sorumlu olan kisiler gorevlerini icra ederken yapilan
muameleleri ile toplumsal mutabakatin teminat¢ilaridir. Gayrimiislim olan
vatandaglardan almman cizye konusunda arastirmacilar ¢ok c¢esitli yorumlarda
bulunmustur. Cizyenin gayrimiislim vatandaslar otekilestirildigi kanaatine varanlar da
olmustur (Aras, 2008: 45). Emannamede Islam hukukunda cizyenin hiikmiinden muaf

tutuldugu kismindaki ibareler ile bu kanaatin yanlis bir tespit olacagi sdylenebilir. Zira
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devletin vergi toplama isinde gorevli olanlart islerini yaparken, gayrimiislim olan
vatandaslara hassas davranmalar1 emredilmistir. Mali konular sosyal hayatta hassas bir

yer tutmaktadir.

Hz. Omer’in halifeligi doneminde savas yoluyla fethedilen topraklarmn taksimi
konusunda Hz. Omer’in gériisiine sahabenin ileri gelenler itiraz etmistir. Hz. Omer’in
verdigi karar nasla sabit olmasina ragmen kendi reyini kullanarak yeni bir goriis ileri
stirmiistiir. Yeni fethedilen topraklarin savas ganimeti olarak askere dagitilmasina karsi
cikmistir. Baz1 sahabelerin itirazina ragmen kararindan vazge¢memistir. Yapilan
itirazlara su sekilde cevap vermistir: “Gayrimiislimlerden fetih yoluyla elde edilen
topraklarin taksimini yapar isem ileriki zamanlarda burada yagayan ve yeni fethedilen
topraklarim miras yoluyla devredilecektir”. Sahabe istedigi gibi karar verdiginde yeni
fethedilen topraklarin asayisini saglayan askerin ve sehirlerin techizi i¢in yeni
fethedilen topraklarin biitiinliigiiniin muhafaza edilmesine karar vermistir. Yapmis
oldugu idareciligin kamu yararina yapildigini belirterek vermis oldugu karari
sahabelerin ileri gelenleri ile istisare ederek uygulamistir (Hamidullah(t.y.) Akyliz
Cev, 67,68).

Ancak Hz. Omer’in kendisine kars1 ¢ikilmasina nasla belirli olan miihim bir konuda
bdyle bir karar vermesi, kendisinden sonra fethedilecek topraklarda yasayanlarin
fakirlesmesine ve sosyal hayattaki dengenin bozulmasina izin vermek istemedigini
diistindiirmektedir. Bu donem, fetih hareketlerinin en ¢ok yapildig1 ve topraklarin en
cok genisledigi donemdir (A.g.e.: 56). Hz. Omer déneminin gayrimiislimlerle en ¢ok
karsilasilan donem olmasi hasebiyle onlar 6tekilestirmek soyle dursun gayrimiislim
vatandaslarin gelecek zamanlarda sikint1 yasamalarinin 6niine gegilmistir. Topraklarin
taksimi yapilsa idi daha once o topraklarda yasayan ve ge¢imini saglayan halk
fakirleserek kolelesecekti. O, halkin kolelesmesini engellemis, gayrimiislim halkin
kolelestirilmesi endigesi gormiistiir. Ziiama ve erbab-1 timar’lar askeri ve idari
hiyerarside toplumda 6nemli pozisyondadirlar. Topraga dayali ekonominin isleyisinde
onemlidirler (Inalcik, 2012:168-173). Mali birim olmalar1 ile ekonominin
stirdiirebilirliginde katki saglandigini, devlete ait olmalar1 ile tiim birimlerin
emanname ile tedbirli olundugunu goérmekteyiz. Gayrimiislim olan vatandaglarin
yonetilmesine kadar titiz davranilmistir. Sosyal ve ekonomik hayatin refahi toplumun

huzurunu saglayan tiim kurumlarindan gegmektedir.
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Beytiilmal devlet hazinesi, devlete ait mali ve idari konulariyla alakadar olan mali
kurumdur. Devlete ait her tiirli gelirlerin ve mal varliginin toplandigi, harcamalarin
yapildig1 ve borglar gibi konularin hukuki ve haklar ile ilgili konular devlete ait
olmasma ragmen bagimsiz bir kurumdur. Osmanlilarda mirasla ilgili konularla
ilgilenen kurumu ifade etmek i¢cin de “beytiilmal” kavrami kullanilmistir.
Gayrimiislimlerden alinan her tiirlii vergi ile alakadardir (Erkal, 1992: 1,4). Kassam
adamlar1, gorevleri geregi devlet adina tahsis edilen vergiyi taksim edenlerdir (Oztiirk,
2001: 579-582). Adli gorevdeki kadilarin alt memurlar1 emredileni icra ederken aym
dikkati onlarin da gostermeleri istenmistir. Subagilart Osmanli Devleti’nde sehrin
asayisini saglayan gorevlilerdir. Kamame Kilisesi’'nde ayinlerini yapan cemaatin
arasinda ve ayine baslamadan once kilisede hazir bulunurlardi (Atay,1998: 63).
Emannamede Subasilarin da ismi gegmektedir. Subasilarin (ibadet edenlerin arasinda
bulunan bu gorevlilerin) halleri ¢ok onemlidir. Bir an dahi bosluklart ve bos
bulunmalar1 sonucu ibadet edenleri rahatsizlik verici hareketler ve anlagsmazliklardan
dolayi catismalar ¢ikabilir. Cikabilecek her tiirlii problemin 6niine gegilmistir. Ziilama
ve erbab-1 timar’lar askeri ve idari hiyerarside toplumda 6nemli pozisyondadirlar.
Miiteferrika kavrami Osmanli Devleti’nde ¢ok ¢esitli miiesseseleri i¢ine almaktadir.
Osmanli Devleti’nin biirokrasisinde gorev alanlarin ve Eflak, Bogdan Giircii
meliklikleri gibi Osmanli devletine tabii olan beylerinin ogullarin1 kapsayan
kavramdir. Ayn1 zamanda Miiteferrikalar nesebi ve makami seckin kisilerden ve
muayyen bir iste degil ¢esitli hizmetlerde vazifelendirilenlerdir (Afyoncu, 2006: 183-
185). Emandaki bu ince detay cok dikkat ¢ekicidir. Redyayla muhatap olan devletin en
iist diizeydeki biirokratindan en alt kademeye kadar devlette gorev alan tiim siniflarin
zikredilmesi reayaya konusunda ne kadar hassas olduklarmi gostermistir. Eman
Hiinkar emri ile bu emrin igerigi ve sinirlar1 ¢izilmistir. Nesebinden dolay1 ve ailesinin
mevkisinden dolay1 otoritesine dayanarak kendisine eman verilenleri zarar, haksizlik

ve her tiirlii rahatsizlik verilecek durumlardan sakindirilmiglardir.

“Fesh muradlar1 olur” ifadesindeki fesh kavrami Islam hukukunun muamelat
kismindaki literatiiriinde yer almaktadir. Bu kavram iradi olarak ahidlerin bozulmasi
veya ahdin kaldirilmasidir (Bardakoglu, 1995: 427-436). Selim Han’in Kudiis'teki
Rumlarin Patrigi Rahip Atalya'ya verdigi, “Ahdi kim ki muradlar1 dahilinde™ yani
kendi iradesi ile feshederse ve bozarsa o kisiye beddua etmektedir, sadece fesheden

veya bozana degil ayni zamanda degisiklik yapilmasini da dahil etmis. Allahii
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Teala'min hismina ve azabina ugrasin. Bu ahdin bozulmasinda ve degistirildiginde
edilen beddua Allah’in zulmii, intikamina ve cezalandirmasina ugrasin bu beddua ¢ok
giiclii bir bedduadir. Devlet kanun ve kanunlarini yerine getirenler tarafindan gerekeni
yapilmasini istemis. Ancak bunu yeterli gormeyip bir de inandig1 inancin geregi en tist

makamda olan ilahin da cezalandirmasini istemistir.

Patrik sadece dini bir lider degil ayn1 zamanda piskoposluk bdlgesinin idarecisi
konumundadir. Bu konumu geregi bazi imtiyazlar ve haklara sahiptir. Ahlaki
konularda idarelerinin altinda bulunanlara gerektiginde konsilleri toplayarak ¢oziim
tiretirler. (Aydin, 2007:188-189). Bu yetkilerinden dolay1 verilen emannamelerle
devlet tarafindan devlete sadik ve tabii olduklari siirece desteklenmislerdir. Bu husus,
bize sunu gostermektedir: Zimmet hukukunda Osmanli Devleti’nin sosyal hayattaki
huzurunu temin etmek icin sadece Miisliiman idareciler degil aym1 zamanda
gayrimislimlerin de kendi iglerindeki saygin kisileri de gerektiginde aktif rol
almiglardir. Sorumluluklar1 geregi toplumsal mutabakatin teminat¢ilari olmuslardir.
Bu konuda arastirmacilar sdyle bir kaniya da varmislardir: Osmanli Devleti’nin dini,
etnik, milli kiiltiirlerin yasamalarina miisaade etmeleri ve gayrimiislim cemaatlerin
farkli mezheplerin inanglarin1 yasamaya miisaade etmeleri Osmanli’da milliyet¢iligin

olugmasini ertelemistir (Karpat, 2020: 59-61).

Emannameyi tahlil ettigimizde goriiliiyor ki ¢avus, sipahi ve yenigeri gibi Osmanli
askeri sistemi icindeki siniflar emannamede pes pese siralanmistir. Ayn1 zamanda
gayrimiislim tebaayla muhatap olan devlet ricallerinden halka kadar biitliin siniflar
hakkinda da bilgi verilmektedir. Cavuslar askeri sinifin amiri olarak askeri zuliimden
menedenlerdir (Kopriilii, 1993: 236-238). Yavuz Sultan Selim’in bu siralamasi ile
fethettigi sehir merkeze ne kadar uzak da olsa hiyerarsik siralama ile adaletin
yiirtitiilmesi denetlemenin saglandigin1 gostermektedir. Sipahiler kendilerine verilen
arazilerden topladiklar vergiler ile savasa katilmaktadirlar (Afyoncu, 2009: 256-258).
Sipahiler savas zamani vergi toplarken gayrimiislimlerin emandaki haklarini gézetmeli
ve savas Oncesi hazirliklarin1 yapar iken 6zen gdstermelidirler. Bu ziimrenin yerine
getirmesi gereken vazifeleri toplumun her kesimi ile alakali oldugundan emana tabi
olmalar1 istenmistir. Yenigeriler, Osmanli Devleti’nin devsirerek ordusuna kattigi
diizenli askerlerdir (Beydilli, 2013: 450-462). Kudiis sehri gayrimiislim reayanin hac
ibadetini gerceklestirdigi sehirlerdendir. Osmanli Devleti’nin asayisini saglayan tiim

birimleri adaleti ve huzuru temin etmek i¢in Yavuz Sultan Selim Han, verdigi emana

70



sadik kalinmasini ve gerekenlerin yapilmasin1 buyurmustur. “Kapim kullarindan”
ibaresi Osmanli devletine zimmet ahdi ile hiinkara sadik, hizmetkar ve tabii olan
devsirme kokenliler i¢in kullanilan bir kavramdir (Ozcan, 2001: 47-49). Gériiliiyor ki
Yavuz Sultan Selim Han devletin vazifelisi ve kendisine yiirekten bagli olan kisileri de
dahil etmistir. Nitekim Halil Inalcik’in Osmanli Devleti’ndeki adaletnamelerinden
aktardigina gore kadilar, askeri smiftan ve redyadan vergi toplayanlarin; reayaya
zorbalik, zuliim veya rahatsiz edenlerden merkezi otoritenin haberdar oldugunu
belirtmistir. Haksizlik yapanlar ve gérevini kotiiye kullananlar ikaz edilmistir (Inalcik,
2000: 70-75). Yavuz Sultan Selim’in emaninda Hiristiyan mekanlar1 ayrintili oldugu
gibi Hiristiyan tebaadan ekonomik muameleye tabi olduklari mekanlar da

belirtilmistir. Bu mekanlar devlete vergi miikellefiyetine tabi olan mekanlardir.

Islam hukukunda, gayrimiislimlerden zimmet ahdinin geregi olarak alinan cizye
vergisini zimmi gayrimiislim olan kisilerden vazifesi sadece cizye almak ise memur
alabilir (Maverdi, 1966, Safak, Cev. (1993): 60). Bu hiikim geregi Osmanl
Devleti’'nde Patriklerin cizye tahsili yapmalarina izin verilmis ve gayrimiislim
cemaatin kendi iginde cizye tahsili yapilmustir (Ozkok, 2022: 20). Zimmet ahdi geregi
yapilan bu uygulama ile gayrimiislim halkin devlet ile arasindaki baginin
zedelenmesinin Oniine geg¢ilmistir. Ciinkii patrikler kendi cemaatlerinin ekonomik ve
sosyal niifuslarini1 daha iyi bildikleri i¢in cizye tahsilini rencide etmeden yapabilirlerdi.
Ayrica devletin cizye tahsilinde adaleti bu sekilde saglamasi daha kolay olacakt.
Ciinkii kendi iclerindeki sosyal ve ekonomik durumu daha iyi bilirlerdi. Cizye
kazancin sekline gore ve bolgeden bolgeye farklilik gosterdigi i¢cin Hiristiyan din
adamlarinin toplamas1 daha hakkaniyetli olacakti (Ozkok, 2022: 14). Patrik ve
papazlar, cizye ve benzeri yiikiimliiliiklerden, her yerde imtiyazli olacaklardi. Devlet
zimmet ahdi geregi din gorevlilerinden cizye almamaktaydi. Emannamelerdeki muaf
olma, mekanla smirlandirilmamistir. Nerede olursa olsunlar cizye alinmaz idi.
Boylelikle dini vecibelerini yerine getirmeden azadedirler. Bulunduklar1 bolgeleri ve
sehirleri degistirmek ister iseler ozgiirliikleri kisitlanmamaktadir. Cizyeyi patrigin
toplamasi devlete olan bagliliklarinin fiili gostergesidir. Halil Inalcik redya kavramini
Fatih Sultan Mehmet’in Kanunnamesinde, askeri sinifin disinda vergi veren biitiin

tebaa olarak tanimlamaktadir (Inalcik,2000:46).
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4.3. Kanuni Sultan Siileyman’in Fermam

Kanuni Sultan Siilleyman doéneminde Kudiis’de ¢ok sayida imar faaliyetlerinde
bulunulmustur (Aydmmli O. v.d.,2020:122). Imar faaliyetlerinden ¢ikarilan sonug
Kanuni doneminde Kudiis sehrine onem verildigi olmustur. 1526 yilinda Kudiis-i
Serif'de Rum Patrigi Yermanus tarafindan Dersaddet’e arzu hal sunulmasi iizerine
Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Emr-i Alisdn verilmesi, Kudiis sehrinde imar
faaliyetleri kadar cemiyetin huzurunun da Onem arz ettigini gostermistir

(T.C.C.D.A.B.,2019: 2:64-65)

Kanuni Sultan Siileyman’dan 6nceki donemlerde Hz. Omer’in (r.a.), II. Mehmet’in
(Fatih) ve I. Selim’in (Yavuz) emanlar1 da Kudiis’deki patrige hitaben Kudiis’deki
gayrimiislim halkina verilmistir. Ancak Kanuni Sultan Siileyman’in emani Kudiis’ii
Serif Sancag1 Beyi'ne ve Kudiis’ii Serif Kadisi’na diye muhatap alinarak verilmistir.
Yavuz Sultan Selim Kudiis’li fethettiginde Kudiis Rumlarinin Patrigi olan Atalya,

Hiristiyanlarin dini 6nderleri olan bir heyetle padisahtan eman istemistir.

Osmanli Devleti Kudiis’deki Kutsal yerler konusunda ¢ok titiz davranmistir. Osmanh
doneminde Kudiis’deki kutsal mekanlarda bir sorun ¢iktiginda bu sorunun Kudiis
kadis1 tarafindan Divan-1 Hiimayuna iletmesi zaruri olmustur. Ciinkii ¢ikan sorunlar
Divan-1 Hiimayun’a gonderildiginde, Hz. Omer’in (r.a.) emannamesi ve 1. Selim’in
vermis olduklari emanlar ile verilen kararlar mukayese edilmis; verilen kararlarin bu
minvalde olmasina bakilmistir ve Divan-1 Hiimayun defterlerine kaydedilmistir.1689
senesinde bu kaideye gore hareket edilmedigi i¢in Kudiis kadis1 ve Kudiis’teki yerel
idareciler sert bir iislupla Divan-1 Hiimayun tarafindan ikaz edilmistir (Aydinh
v.d.,2020:345). Hiristiyanlarin kutsal mekanlarindaki ¢ikan sorunlarin toplumun
huzuruna ve barigina mani olmasindan dolayr Osmanli Devleti kutsal mekanlarin

yonetiminde ihmale sebebiyet veren her tiirlii durumun 6niine ge¢cmistir.

Kanuni Sultan Siileyman’in fermam tetkik edildiginde oncelikle Hiristiyan
cemaatlerin kutsal mekanlarini siralarken mekanlarin i¢ kisimlarindaki ayrintilarin yer
almas1 ayinlerindeki haklarin ihlalinden bahsedilmesi Hiristiyan cemaatlerin
aralarindaki c¢ikan anlasmazliklarin arttigimi gostermektedir (T.C.C.D.A.B.,2019:
2:64-65). Fermandaki “Millet karisip miidahale eylemeye” ifadesinden farkl
milletlerin miidahalesinin anlagmazlik getirdigi sonucuna varilabilmektedir. Farkli

milletler miidahale etmis, edilen miidahale kutsal mekanlardaki adaleti ve huzuru
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bozmustur. Kanuni Sultan Siileyman ylizyillarca ¢ikan sorunlarin ¢éziimiinde adalet
ve baris ile yonetilmesinde etkili olan Hz. Omer emanini referans alarak sorunlarin
¢oziimii igin ayrintil bir bigimde Emr-i Alisan vermistir. Kanuni Sultan Siileyman’in
fermanindaki “Her gece buhir etdikleri ve ayinleri” ifadesindeki ayin kavrami,
Hiristiyan inancinda ibadet, her tiirlii dini gelenek ve merasimleri i¢ine alan diizenli
ritiellerdir (Ttmer, 1991:248-250). Hiristiyan cemaatlerin, Rum Patrigi’nin
tasarrufundaki haklarina miidahale edilmemesi ve kendilerine verilen haklarin oldugu
gibi devam etmesi emr-i alisdnda buyrulmustur. Emr-i alisandan anlasiliyor ki

Rumlar’in, ayinlerde ve ziyaretlerde 6ncelik haklar1 bulunmaktadir.

4.4. Hz. Omer Emannamesi’nin Osmanh Dénemindeki Uygulamalarina Bir

Ornek: Paskalya Yortusu

Hiristiyan inancina mensup olanlar Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ve sonra yeniden
dirilmesini paskalya bayrami olarak kutlamaktadirlar (Katar, 2007: 181-182). Ermeni
seyyah Simeon, Kamame Kilisesi’ndeki paskalya yortusunu seyahatnamesinde su

sekilde anlatmaktadir:

Kapiciya birer para bahsis vererek kiliseye girdik. Patrik ve beraberinde
bulunan her riitbede ruhaniler ayin esvaplari giydiler ve ciimlemiz,
ellerimizde yanan mumlar, mesaleler, haglar, buhurdanlar ve her tiirlii ayin
esyast oldugu halde kilisenin iginde, iistlerinde sapeller yapilmis olan biitiin
mukaddes mahalleri birer birer ziyaret ettik. Kilisede 12 millete ait 12 sapel
mevcuttur. Kamame Kilisesi, Ayasofya’dan daha biiyiik oldugundan, i¢inde,
ayrica sapel seklinde kubbeli bir bina vardir. Simdi kursunla ortiilii olan
kubbe, eskiden altinla kapl imis, fakat calinmistir. Hazret-i Isa’'min kabrinin
bulundugu ve on iki adet biiyiik giimiis kandilin asili bulundugu kisma girer
girmez biiyiik bir heyecanla derhal yere kapandik ve aglamaga basladik,
ciinkii biiyiik sevinci gozyasi takip eder. Isa’'min kabrini opmek ve secde
etmege doyamiyor ve oradan uzaklasmaga asla razi olamiyorduk. Icimizden
birkag¢ kisi kabirden nes’et eden nefis kokudan bayginliklar gecirdiler ve
havarilerin, tecellinin vuku buldugu dagdan ayrilmak istemedikleri gibi, biz
de buradan ¢ikmaga razi olmuyorduk. Disarida sabwrsizlikla siralarim
bekleyen halk, vaki gecikme iizerine igeri girerek yaka paca bizi disart

ctkarmaga gayret ettiler (Andreasyan, 1964: 126).
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Kamame Kilisesi’nde Hiristiyanlar i¢in Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi i¢in hag1 tasidig
Antonia Kalesi’nden Kamame Kilisesi’nin bulundugu mekana kadar hacla
yuriitiildiigl yola ¢ile yolu denilmektedir. Cile yolu 14 durakli bir yoldur. Hiristiyanlar
hac i¢in ¢ile yolunun her duragina ugramaktadirlar. Bu duraklarin bes duragi Kamame
Kilisesi’nin iginde yer almaktadir (Hamdan ve Hamamra, Tika Filistin Ofisi, Cev: 7).
Kilisenin i¢inde bes durak olmasi kilisenin kutsalligini1 artirdigr gibi Hiristiyanlarin
farkl1 inan¢ ayrimi yasamalarindan dolay1 farkli mezheplerin dini ritiiellerini

gergeklestirmesini zorlagtirmistir.

Kiliseyi Paskalya yortusunda binlerce kisi ziyaret ettigi i¢in kilisenin hasilati oldukca
yiiksek olmaktadir. Hiristiyanligin ilk donemlerinde Paskalya her pazar kutlanirdi
ancak kilise teskilatinin yayginlagsmasindan sonra yilda bir kez 22 Mart-19 Nisan
arasinda kutlanmaktadir. Bu tarihlerde tiim Hiristiyan mezhepler Kudiis’te Paskalya
kutlamalarina katilmaktadir. Kamame Kilisesi’nde Paskalya kutlamasi sdyle
olmaktadir: Kamame Kilisesi’nin anahtarini tagiyan Miisliiman aile sabah saat 11°de
kilisenin i¢ine girer ve icindeki 1siklar1 kapatirlar. Mumlar yakilir, daha sonra tiim ates
cikaracak malzemeler toplanir ve ortadan kaldirilir. Kilisenin igine agilan kapilar bal
mumu ile sirlanir. Yunan Ortodoks Patrigi ve heyetinin gelmesi beklenirken iki saat
sonra kutsal kabrin etrafindaki kiiciik kilisede yelkovanin ters yoniinde ii¢ kez
cepegevre dolandiktan sonra sirli kapinin 6nilinde durur, her sey sondiiriiliir. Kilise
zifiri karanlik olur. Patrigin {izeri aranir Ermeni Ortodoks Patrigi Kilisenin
miihiirlenmis olan kapiy1 agar, kilisenin igerisine girer ve kilisenin kapisin1 arkadan
kapatir. Kilisenin i¢indekiler kisa bir zaman karanlikta siik(inetle beklerler. Kilisenin
yan taraflarindaki bosluklardan 1s1g1n goriilmesi ile Yunan Ortodoks Patrigi yanan bir
mesaleyi pencereden disar1 cikartir. Bu atesin Tanr tarafindan o sirada cennetten
gonderildigine inamlir. Bu hadise Hz. Isa’nm yeniden dirilisi olarak adlandirilir.
Kilisedekiler hep bir agizdan haykirarak “Eleison” (Tanr1 rahmet ve merhamet
sahibidir) derler. Hz. Isa’min hayatim temsil eden 33 beyaz mumu kaldirarak kutsal
atese dogru yonelinir. Ates yiizlerini kaplar ancak yanmazlar bu olay kutsal atesin

onlar1 yakmayacaginin ispatidir (Ayranci, 2018:9-12).

Hiristiyan hacilar Kudiis’e gittiklerinde mum satin almaktadirlar. Bir mumu da
Kamame Kilisesi’nden alirlar. Hiristiyan hacilardan ekonomik durumlarina gore kisi
bas1 iicret alinmaktadir. Sunulan adaklar toplanir. Kamame Kilisesi’nin kapist her

zaman agik degildir. Kilisenin kapis1 simsiki kapalidir. Igerideki kandilciye yemek
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vermek i¢in sadece bir deligi agiktir. Kilisede her Hiristiyan cemaatine ait bir kandilci
bulunmaktadir. Bu kandilciler kiliseyi her giin temizler, siipiiriir, giinliik yakar ve
kandillerle ilgilenip dua ederler. Kilisedeki Ermeni temsilcisi, faziletinden dolay1 her
giin perhiz yapip orug tuttugu i¢in ¢cok zayiflayip bir deri bir kemik kalmistir. Ermeni
temsilcisi on iki sene boyunca kiliseden disar1 ¢itkmamistir. Hacca giden Hiristiyanlar
kilisenin kapisint agmak icin patrikten ricada bulunurlar. Kilisede her milletin bir
temsilcisi temizligini yapar, kandillerini yakar ve dua ederler. Ermeni seyyah Simeon
Hiristiyan ziyaretgilerin kilisenin kapisini1 agmak istediklerinde ne yaptiklarini soyle

anlatmaktadir:

Baronder, Siileyman mabedinde bulunan seyhlerin pirine haber gonderir.
Biiyiik seyh miihrii, kadi da anahtar: alarak, subasi ve kdahya bey beraber gelir
ve kiliseyi acarlar. Tiim milletlerin terciimant kapimin agilisinda hazir
bulunmaktadir. Kilisenin igine giriste mevki ve ekonomik durumuna gore
ticret alinmaktadir. Kesis, piskopos ve bilumum rahiplerden iicret alinmaz.
Erkek ve kadinlardan kisi basi ti¢ altin, papazlardan iki altin, redyd olmayan
Frenklerden ve Lehlilerden dokuz altin giris iicreti alimir ve iceriye giris igin
tezkire verilir. Tezkiresiz olanlar kiliseye giremezler, digsarida beklerler.
Kilisenin kapisi her zaman agilmaz. Paskalya yortusunda ve hacilarin
kalabalik oldugu zamanda acildig1 yazilsa da eserin farkli sayfasinda
Kamame’nin her pazar a¢ildigini yazmakta, iceri istenildigi gibi girilebildigi
belirtilmektedir. Yortu mevsiminde Kudiis, Hiristiyan Hacilarin her
memleketten gelmesinden dolayr biiyiik bir senlik i¢indedir (Andreasyan,
1964: 125-137).

Evliya Celebi, kapisinin biitlin sene kapali oldugunu; igeri girislerden onar altin
alindigini, giines batinca Kamame Kilisesi’nin kapisinin kapandigini ve paskalyanin
li¢ giin siirdiiglinii yazmistir. (EvliyaCelebi,1611-1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran.
Cev 2006:574). Hiristiyanlik inancinin kutsal atesi ve tiim kutsal ritiielleri bu kilisede
en ince detayina kadar kutlanmaktadir (Akyol, 2019:16).

Falih Rifki Atay, Kamame Kilisesi’ndeki Paskalya kutlamasini sdyle anlatmaktadir:

Kamame Kilisesi'nin en biiyiik giinii, ates giiniidiir: Isa'min ruhunun goge
ctkuigr giin! Karargdh gengleri hepimiz, bu biiyiik giinii gérmeye karar

vermistik. Kamame Kilisesi'nin kapisi eski bir sanat eseridir. Kemerin iistiine
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agilmis sur mazgallarina benzeyen derin pencerelerde papazlarin feslegen
saksilart duruyordu. Once tiknaz bir hoca efendi olan anahtar bek¢isi ile
selamlastik. Bize ilk once kilisenin hazinesini gezdirdiler. Altin, giimiis ve
elmas, hakiki bir banka mahzen ve papazlar kapilar siki sitki kapadiktan sonra
localarimiza gétiirdiiler. Localarin numaralan bile vardi. Devlet ve siyasi
memurlara mahsus localarda isim yazilidir Cemaatler bogaz bogaza
yerlerine tikildilar. Jandarmalar ¢iplak siingii ile aralarinda duruyor. Herkes
putunu gégsiine asmis, elinde deste deste mum tutuyor. Bu mumlar, Isa'nin
mezarindan ¢ikan mukaddes atesle yandiktan sonra, Hristiyanlara
satilmaktadir. Onde Rum patrigi, arkada biitiin cemaatlerin patrikleri, hepsi
sirma esvapli ve altin tach, sopalarini tasa vurarak mezarin etrafini tavaf
ettiler, sonra kapisi oniinde siralandilar. Bir iki Rum, patrigin tistiinii basint
aradi. Asil mumun mezar ¢ikan alevden yakildigina herkesi inandirmak igin
iceriye girecek olamin cebinde kibrit olmamasi lazimdi. Patrik, mezar
kapisindan girdi. Biitiin kilise 6liim gibi susuyor. Yukari katta gézii agik bir
tiiccar, bir zembile mum doldurmus, asagidaki adamina sarkitmak icin ipini
stkiliyor. Birden biitiin ¢canlar Kudiis havasimi par¢aladi. Patrik, mukaddes
atesten yaktigr mumu ile korkudan sapsari, heyecanli ve ¢ilgin kari, kabirden
¢ikti. Telastan tacimin diismesi lazimdi. Fakat son derece pahall olan tacin
diisecegi yer onceden belli oldugu i¢in, bir papaz yamag ciibbesinin saglam
etegini agmis bekliyordu. Patrik ufak bir hareketle tacim diistirtip caviak bag
kaldi. Simdi yakin mumlar patrigin mumundan, uzak mumlar birbirinden
yaniyor. Tiiccarin zenbili inmig, istif istif alevleniyor. Binlerce mumun agir
kokusu, yapiskan bir dumanla alt kalabaligi orttiikten sonra, localara dogru
kalkwyor, kilise kapisinin disinda sénmiis mumlarin ilk piyasasi kuruluyor ve
Miisliiman hocasi, kilise kapisini kapamak igin anahtarini hazirlyyordu (Atay,

1998: 63-64).

Kudiis’teki kiliseler, manastirlar, bahgeler, baglar, tarlalar ve kutsal magaralarda

oncelik hakki Rum patriginindir. Rum patrigine sahip olduklar1 haklar kadimden gelen

sekilde tekrar iade edilmistir. Kanuni Sultan Siileyman’in fermaninda Kamame ve

Beytiillahm kiliseleri “Kebir” olarak ifade edilmis. Diger kiliselerden daha biiyiik ve

kutsal olduklar1 bu ifadelerden de anlasilmaktadir. Bu kiliseler ve fermandaki kap1

pencere agma ve kapama vazifeleri i¢in anlagsmazliklarin gectigi tiim kutsal mekanlar
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icin anlasiliyor ki Hiristiyan cemaatlerin anlagmazliklar mekanlarin paylasimindan
cok kilise ve kutsal mekanlarda yapilacak hizmetin paylasimi ve sevabi ile ilgilidir.
Falih Rifki Atay, Zeytindagi adli eserinde Kamame Kilisesi’nin sevabini
paylasamadiklar1 i¢in kilisenin bakiminin yapilamadigini belirtmistir (A.g.e.:63).
Emanlar ve fermanlar ile Kudiis sehrinin yonetimini adalet dairesinde yonetebilmek
icin Hiristiyan cemaatlerine inang hiirriyeti taninirken mekanlar {izerindeki hak
ihlallerine mani olundugu gibi, haklarin getirdigi smirlar1 asmalarina izin
verilmemistir. Kudiis-i Serifdeki Rum Patrigi Yermanus nam rahiblerininin
Dersaadet’e arzuhal sunmasi bu tezi giiclendirmektedir. Mevcut olan diizeni ile Kudiis
sehrindeki Miisliiman devletlerin idari tecriibesiyle sistemlerinde degisiklik oldugunda
¢ikan sorunlarin ¢oziimiinde kadimden gelen tecriibenin adaleti ve barisi tesis etmekte
etkili oldugu icin farkli zamanlarda verilen eman ve fermanlar ayrintili olsalar dahi
temel kaidesi kadimden gelen olmustur. Kadimden gelen ile toplumlarin birlikte
yasama Kkiiltiirini saglayan yonetim tecriibesini siirdiirebilir kilarak ortak yasam
kiiltiirtinii hosgorii ile muhafaza etmistir. Patrikler beyan ettikleri arzu hallerde,
kadimden geldigi gibi yoOnetilmek istenmeleri toplumsal hafizada birakilan

izlenimlerin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.
4.5. Fermanlarda Farkh Din Mensuplarimin Kutsallarina Olan Saygi

Kanuni Sultan Siileyman’dan arzu halde bulunan patrik Yermanus, Yavuz Sultan Selim
Han Kudiis’ii fethettiginde eman isteyen heyette bulunmustur. Kanuni’nin emr-i ali-
sanninda Rum Patrigi Yermanus’un héala Kudiis’te sakin olduklar1 belirtilmistir.
Kanuni’nin Emr-i Ali-san’indaki “Patrik miitemekkin olan evlerde” ibaresinden
anlasildig: tizere, Patrikler Kudiis’te ikamet etmektedirler. Patriklerin Yavuz Sultan
Selim’in eman verdigi tarihten 1526 yilina kadar Kudiis’te ikamet ettiklerini
gormekteyiz. Kudiis’te patrikligin ne zaman kuruldugu ve Kudiis Patriklerinin Kanuni
Sultan Siilleyman’dan miiracaat ettikleri sorunlarin nasil olustugu kisaca su sekildedir:
Kudiis Patrikligi, 451 yilindaki Konsilde kurulmustur. Kudiis haclilarin eline gegtikten
sonra Rum Patrigi stirglin edilmistir. Selahaddin Eyyubi Kudiis’ii fethettikten sonra
Hz. Omer’in (r.a.) izinden giderek O’nun emannamesine benzer bir eman vermistir.
Selahaddin Eyyubi’nin emaninda Kamame Kilisesi Rum Patrigi gozetiminde agilacak,
Efreng rahipleri ziyaretlerinde yalniz giremeyeceklerdir. Kudiis’teki Hiristiyanlarin en
kutsal mekanlarinin ve Rum cemaatinin koruyucusu Kudiis Rum Patrikhanesi’dir.

Rumlar, Latinlerle haklar1 hususunda miicadele etmislerdir. Latinler Kudiis’teki kutsal
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mekanlarda ikamet edemeyeceklerine dair c¢ikan fermanlardaki yasagi
kabullenemedikleri i¢in miicadele etmislerdir. Bunun sonucunda Memliikler

doneminde Latinler Rumlarla esit haklara sahip olmuslardir (Satis, 215:677-682).

Stiryanice’de, seyyid anlamima gelen mar sOzcigii dini reislere hitap ederken
kullanilmaktaydi (Fayda, 1987: 118). Osmanli Devleti padisahlarindan II. Mehmet, 1.
Selim ve 1. Siileyman’in (Kanuni) Kudiis’teki gayrimiislimler i¢in verdikleri Emr-i
Alisanlardaki Mar Ya‘kab, Mar Yuhanna, Mar Katarina gibi Hiristiyan dini reislerine
kullandiklar1 ifadeyi dini mekanlar i¢in de kullanmislardir. Verilen fermanlarda
zimmet ahdi geregi gayrimiislimlerin hukukuna dikkat edildigi kadar degerlerine de
saygt duyulmustur. Saygi, ahlaki bir deger oldugu kadar dini bir degerdir. Saygi
kavrami kutsala, inanca, degere dikkatli ve 6zenle davranmaktir. Ayn1 zamanda bir
baskasini rahatsiz etmekten ¢ekinmektir. islam kavraminin bir anlami1 Allah’a saygi ile
boyun egmektir. Fertlerin birbirlerine saygi ve hos gorii ile davranmalari sosyal hayatta
uyum ve toplumsal mutabakatin saglanmasinda saygi etkilidir. Fertlerin sosyal
iligkisini sthhatli bir sekilde siirdiirebilmesinde saygi 6dnemli bir degerdir (Sentiirk,
2008: 218). Fermanlar devletin en {ist mercisinden verilmektedir. Devletin en {ist
makamindan bir baska dine mensup olanlara hukuki haklar taninirken saygi
cergevesinde olmasi toplumu devletle olan bagini gii¢lendirecektir. Bagin giiglenmesi

toplumun barisina katki sagladigi gibi toplumsal huzuru kuvvetlendirecektir.

Kanuni’nin fermaninda gegen mekanlar hakkinda Evliya Celebi sunlar1 kaleme

almistir:

Hz. Isa’min zindam, Yahudilerin Hz. Isa’yi kirk giin susuz birakarak bu
zindana hapsetmigsler. Hz. Isa magaramn dogusundaki kayaya nazar etmesi
ile parmaklari ile bir delik agmasi ile kayadan hayat suyu ¢ikmast ile biitiin
mahkumlar zindandan kagmistir. Hakime bildirilmesine ragmen hakim sihir
etmisti diye aldiris etmez. Cikan suyun halen akmakta sifalt su olup, yetmis
seksen civarinda rahipleri bulunmaktadr. Hasta olanlari bu zindana
hapsederlermis. Sifa bulduklarina inanirlarmis. Hz. Isa’yi hapsettikleri
zindan Hiristiyanlarin ziyaret ettikleri mekanlardandir (Evliya Celebi, 1611-
1682, Aktas, Cevik ve Temelkuran, Cev.2006:18).

Kudiis sehri saldirilara karsi korunmak amaciyla taslik ve ¢orak bolgede kuruldugu

icin sehirdeki su kaynaklari 6nemli olmustur. Kadim sehir olan eski Kudiis sehrinde
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tabii su kaynagi olmadigindan dolay1 sehirde yasayan halk su ihtiyacini kargilamak,
yagmur sularini, nehir ve akarsularini kullanabilmek i¢in sehirde su depolar inga
etmistir. Sehre disaridan su kanallari ile su ihtiyacinin giderilmesi i¢in kanallar insa
edilmistir. Sehrin su ihtiyacin1 karsilayan kaynaklardan biri Silvan kdyiindeki
Ummii’d-Derac pmaridir. Bu pmar sehrin surlarina 300 metre mesafededir. Bu su
kaynag1 bir magara igerisindedir ve bu magaradaki su pinarina Sitti Meryem, Rogel
Azra, eski caglarda Gihon pinar1 gibi isimler verilmistir. Bu su kaynaginda Silvan

Havuzu bulunmakta, havuzun suyunun sifali olduguna inanilmaktadir (Aydinl

v.d.,2020: 20).
4.6. Hiristiyan Vakiflarimin Korunmasinin Adalet ve Barisa Katkilari

Kanuni Sultan Siileyman’in Emr-i Alisan’ina bagli kalinmasini istenilenlerin arasinda
vakif miitevellileri de bulunmaktadir. Miitevelli, bir ise vekil olan bakimini {istlenen
gibi anlamlara gelmektedir. Vakif miitevellileri vakfiye sartlarina gore vakfin
mevzuatlariyla hukuki sartlara gore vakifla ilgilenen kisi veya kisilerdir. Kadin, erkek,
Miisliiman ve gayrimiislimlerden ydnetmeye ehil olan kisilerden segilir (Oztiirk, 2006:
217-220). Toplumun giivenligini devletin her daim saglamasit miimkiin degildir. Vakif
toplumsal giiven ve baris ortamina katki saglamaktadir. Devletin sosyal hayattaki
hizmet kurumunu vakiflar teskil etmektedir (Inalcik, 2019:246). Vakif miiessesesi,
diger ilahi dinlerde de hayr1 ve yardimi tesvik eden ilahi ve ahlaki prensipler ihtiva
etmektedir. (Yoriikkoglu,1985:118) Manastirlar, gayrimiislimlerin dini kompleksleridir.
Osmanli tahrir defterlerinde Hiristiyanlarin vakif ve sahsi miilkleri 6zenle
kaydedilmistir. Bu kayitlar merkezi otoritenin tasradaki vakiflari inceleyebilmesi i¢in
en Onemli kayitlardir. Kanuni’nin Emr-i Alisan’indaki Kalogaryalar, Yunanca kesis
anlamma gelmektedir. Manastirdaki ikamet eden kesisler i¢in de kullanilan bir

kavramdir (Ocakl1,2023:3).

Vakif, Islam devletlerinde toplumun sosyal, kiiltiirel iktisadi ve kalkinmada hukuki
dayanagi olan 6nemli bir hayir miiessesesidir (Giinay, 2012:475-479). Vakiflarin
sehirlerin imarinda ve sosyal hayattaki islevinin devamliligini siirdiirebilmesi i¢in gelir
kaynaklarmin kesintiye ugramamasi onemlidir. Bu yoniiyle vakiflar ayni sosyal
dengeyi saglamaktadir. Vakif, yardimlagma, birlik, iyiligi tavsiye etme, sevap kazanma
gibi kavramlarin karsilig1 oldugu i¢in diger dinlerde de vakif kurumlar1 mevcuttur.
Roma’nin Hiristiyanligi kabul etmesi ile vakif miiessesesi toplumun ihtiyaglarini

karsilayacak sekilde kurumsallasmistir. Bizans hukukunda fertler mal varliklarini
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ibadethane, manastir, kilise ve toplumsal hayir miiesseselerinin vakfettiklerinde
vakiflar tiizel kisilik olmustur. Bizans hukukunda dini merkezlere ait vakiflarin mal
varliklarinin ~ devredilmesi ve degistirilmesi muhtemel degildir. Vakiflar insanlarin
kutsalla olan iligkisi ve insanin insanla olan miinasebetidir (Akyildiz ve Abay,2017:

8,14,27).

Osmanli Devleti Miisliiman vakiflarina ne kadar dokunulmazlik verilmigse Hiristiyan
vakiflarina da o derece dokunulmazlik verilmistir (Ekmekgi, 2017: 51). Kanuni Sultan
Stileyman’in Emr-i Alisan’inda kalogaryalar ve odalar bind eylemek hususlarindan
kesislerin ikamet ettikleri mekanlarin tamiri gibi her tiirli ihtiyaglarini vakif
miesseseleri ile karsilamalarina izin verilmistir. Kanuni Sultan Siileyman, Hiristiyan
dahi olsalar vakiflarin isleyisini Emr-i Alisanlarla sofistike bir sistemle sehrin
huzuruna mani olacak hallerden sakindirmistir. Emr-i Alisana bagh kildigi devlet
kurumlarmin vakif tahrir defterleri ile alakadar olan kurumlart da Emr-i Alisan’a baglh
kilmistir. Boylelikle devletin denetimini saglamis, adaleti daima hakim kilmistir. Vakif
miitevellilerinin Emr-1 Alisan’a baglh kilinmasi ile verilen haklarin Hiristiyan dinine
miintesip olanlarin haklarina ve mekanlarina miidahale edilmesini engellettirmistir.
Kurulan diizenin isleyisine i¢ ve dis miidahaleler toplumun barig ortamin
bozacagindan miidahil olabilecekleri menetmistir. Osmanli Devleti, sehirlerin
fethinden sonra sehirlerin thyasi i¢in vakiflar kurmustur. Vakif kurumlarinin sehirlerde
faal olmasi i¢in gerekli diizenlemeler yapmistir. Vakif kurumlar sehirlerde dini,
egitim, sosyal alanlarda, ekonomik faaliyetlerde, ticari gelisimlerde, kiiltiirel
faaliyetlerde ve sehirlerin imar edilmesinde etkili olmustur.1571 yilinda II. Selim ‘in
Kibris’1 fethinin akabinde kurulan vakiflar, Ebussuud Efendi’nin vakiflarla ilgili
diizenlemesi ile cihada katilip sehit olanlarin geride kalan ailelerine, gazi olanlara ve

fethedilen yerlerin imarinda tasarruf edilmek iizere kurulmustur (Armagan,2022: 211).
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SONUC

Kudiis sehri cografi konumu ve dinler tarihindeki 6neminden dolay1 farkli devletler
tarafindan hakimiyet miicadelesinin i¢inde olan bir sehir olmustur. Bircok
peygamberin hayatina dair izler barindirdigindan dolay1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet i¢in kutsal bir sehirdir. Bu sebeple, sehirde Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet'e ait kutsal mekanlar bulunmaktadir. Sehirlerin kutsiyeti arttikga adalet ve
baris igerisinde yonetilmesi zorlasmistir. Islam devletleri disinda Kudiis'i yoneten
devletler, sehirdeki farkli din ve kiiltiirlere genellikle miisamahali davranmamis ve
biitiin unsurlar1 kapsayici bir yonetim politikast izleyememislerdir. Bu durum sehri
yonettikleri donemlerde sehrin dini, etnik, kiiltiirel ve sosyo-ekonomik yapisini tahrip

etmeye neden olmustur.

Calismamiza baslarken aragtirma sorusu olarak sordugumuz, emannamede adalet ve
baris kavramlarinin nasil ortaya koyuldugu idi. Ulastigim kaynaklar iizerinde yaptigim
analizler beni bu soru ile ilgili su sonuglara ulastirdi. M. 637(H. 17) tarihinde
fethedilen Kudiis sehri, iic semavi dinde kutsal olmasina ragmen etnik ve dini kimligi
bozulmadan y&netilmistir. Hosgoriiyii temel alan bu yonetimin dayanag: Islam zimmet
hukuku olmustur. Islam zimmet hukukunu belirleyen unsurlar ayet, hadis, Hz.
Muhammed’in uygulamalar1 ve igtihatlar olmustur. Islam hukukunda inang hiirriyeti
onem arz etmistir. Toplumun huzurunu bozmadigi siirece farkli dine mensup olanlarin
mabedleri korundugu gibi inan¢larini yasamada hiirriyet taninmistir. Toplumun huzuru
ve barigt mithim bir yer tutmaktadir. Kudiis sehri Miisliimanlar tarafindan fethedildigi
zaman sehirde yasayanlar Miisliiman yoneticiler tarafindan verilen emnnamelerden
haberdarlardilar ve bu emannamelerde kendilerine verilen haklara gore
yonetileceklerinin farkindaydilar. Bu sebeple Kudiis sehri fethedildiginde Islam
devletinin yoneticilerinden sehrin ileri gelenleri kendi arzulari ile bizzat devlet
baskanindan eman vermelerini istemislerdir. Kudiis sehri lic semavi dinde de kutsal
olmasindan dolay1 yonetilmesi zor olacagi i¢in bizzat devlet baskanindan eman almak
istemis olabilirler. Hz. Omer’in bu istek iizere Medine’den bizzat Kudiis sehrine
gitmesi ve emani bizzat kendisinin vermesi Miisliimanlar agisindan da yiiksek olan
kutsalligin1 daha da arttirmuistir. Boylece Hz. Omer verdigi emanname ile farkl
dinlerin ve farkli milletlerin bir arada yasama kiiltiirinii giivence altina almis ve
kendisinden sonra sehre hakim olan Miisliiman yd&neticiler de bu kanun metnine sadik

kalarak sehirde barigin kaliciligin1 saglamiglardir.
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Hz. Omer Ahidnameye “Ey ibadullah” hitabr ile baslayarak bu ahdin tiim insanlari
ilgilendirdigini ve Miisliiman olan her ferdin bu misaka sadik kalmas1 gerektigini
vurgulamustir. Idarecilerin oldugu gibi halkin da bu ahidnameye bagli kalmasini
istemesi, toplumun her kesiminde ahidnameye sadakati yayginlastirmistr.
Emannamede patrige aziz ve saygi ifadesi ile hitap edilmesi, sehirde yasayan halkin
liderlerine saygi, sehrin huzuruna katki saglamigtir. Toplumsal mutabakat sehirlerde
gliven ve huzuru saglamistir. Zimmi hukukunun gozetilmesi, birlikte yasama
kiltiriinii destekleyen hosgorii ve adaletin olusmasini saglamistir. Bu degerlerin
hayata gegirilmesiyle toplumsal uyum giiclenmis ve sehirde huzur tesis edilmistir.
Ahidnameye sadik kalinmasi1 zamanin ve mekanin 6tesinde kendisinden sonra gelen
yonetim ve insanlar1 da baglamistir. Ayni inanca sahip olmayan tebaa, inancini 6zgiirce

yasayabilmis ve bu hak korunmustur.

Kudiis, Islam devletleri tarafindan idare edildigi zamanlarda bu kutsal sehirdeki ¢ok
dinli, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii yapinin emanname ile adalet ve barig temelinde
korundugu gériilmiistiir. Toplum huzur ve baris i¢inde yasamistir. Islam devletlerinin
yoneticileri, sehirde yasayan farkli dinlere mensup topluluklarin haklarim
emannameler ile teminat altina almis, sehirdeki huzuru ve baris1 hukuk kaideleriyle
saglamislardir. Emannamelerde ibadethanelerin korunmasi kaidesi ile Islam devletleri
tarafindan yonetildigi donemlerde, Kudiis sehrinin mimari yapilar1 korunmus, kutsal
mekanlart muhafaza edilmis ve farkli dinlere mensup bireylerin inancina saygi
gosterilmistir. Islam hukukunda toplumsal baris 6nemsenmis ve toplumsal baris
adaletli yonetim ile saglanmistir. Bu anlamda Hz. Omer’in {liya halkina bizzat kendi
eliyle verdigi emanname, ileride bu sehri yonetecek olan Miisliiman hiikiimdarlara
emsal teskil etmis, sonraki yiizyillarda da bu onemli kanun metni gegerliligini
korurken, fethedilen bagka halklara verilen emannamelere de temel referans olmustur.
Emannamede adi gegen ve ¢ok onemli bir hukuksal diizenlemeye konu olan ve
Hiristiyanlar i¢in en kutsal mekéan olan Kamame Kilisesi ile ilgili yapilan diizenleme
bu konudaki en belirleyici érneklerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Omer’in
farkli Hiristiyan mezhep ve cemaatleri Rum patriginin onciiliiglinde birlestirmesi,
Rumlart diger Hiristiyan cemaatler ve mezheplerden daha oncelikli haklara sahip
kilmigtir. Ancak Katolikler de siyasi baglamda zaman zaman etkili olmugslardir.

Mekanlarin kutsiyetlerinin artmasi Hiristiyan cemaatler arasinda anlasmazliklara ve
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ciddi catismalara neden olmustur. Bu anlagmazliklar ve catismalarin ciddiyetinden

dolay1 devletin en iist mercilerinden ¢6zlim taleplerinde bulunulmustur.

Kudiis sehri, Islam dininde kutsal olmasina ragmen Islam disindaki diger din
mensuplarinin kutsallarina hosgorii ile yaklasilmistir. Bu yaklasim sehrin etnik, dini,
kiiltiirel, sosyal ve sehre dair biitiin kimliklerinin muhafaza edilmesini saglamistir.
Miislimanlar Hz. Muhammed’in devleti yonetim seklinde farkli dinden olani
otekilestirmeden hosgorii politikasi ile adalet ve barig ortamini tesis etmeyi bilfiil
birlikte yasayarak tecriibe etmislerdir. Hz. Muhammed’in uyguladigi islam zimmet
hukukunu farkli zamanlarda kurulan Miisliiman devletleri de uygulamislardir. Islam
zimmet hukukunda farkli dinlere saygi gosterilmis ve farklilik Gtekilestirilmeden
korundugu gibi nasil davranilmasi gerektigini hukuksallastirmistir. Islam zimmet
hukukuna gére yapilan muamele gayrimiislimlere Islam devletlerinin y&netimini
tercih ettirmistir. Goriiliiyor ki Islam hukuku ve yonetimi mukayese edildiginde daha
adilanedir. Sehirlerin fethinden sonra islam zimmet hukuku ile yonetilmesi, adaletin
tesisini ve kaliciligini kolaylastirmis, sehirde huzur ve barisin saglanmasina katkida
bulunmustur. Emannameler sehrin ticari faaliyetleri ve can giivenligi, sehirde canlilik
saglayan tiim unsurlarin korunmasini desteklemistir. Ayrica, ilmi, bilimsel, sanatsal ve
ticari faaliyetlerin korunmasi, sehirlerin terk edilmesini onlemistir. Sehirler yalnizca
fiziksel mekanlardan ibaret degildir; ayn1 zamanda toplumsal hafizanin da korundugu
yerlerdir. Din adamlarinin ve inang 6zgiirliiglinlin yan1 sira mal ve can giivenliginin
saglanmasi, sehrin toplumsal hafizasinin korunmasina katkida bulunmustur.
Emannameler, Islam hukukunun sehirlesmeye yansiyan yiiziidiir. Islam zimmet
hukuku sehirlesme hukukunu olusturmus ve gelistirmistir. Cizye 6demeyi kabul eden
gayrimiislimler hukuki haklar kazanmislardir. Cizye, hukuki haklar kazandirdig: gibi
sehirlerin ve bireylerin iktisadini da korumaktadir. iktisadi hayatta cizyeden dolay1
kazanilan haklar toplumda adaleti, gliveni ve barisi tesis etmistir. Baz1 arastirmacilar,
Islam zimmet hukuku ile y&netilen Kudiis, Hiristiyan devletler tarafindan yonetilseydi

bu sekilde adilane yonetilemeyecegini belirtmislerdir.

Diger bir arastirma sorumuz olan, emanname metninde ortaya koyulan adalet ve baris
kavramlar1 16.yy. o6rneklerinde sorunlarin uzun donemli olarak ¢dziimlenmesinde
neden bu kadar biiyiik bir rol oynamistir? Hz. Omer emannamesi verildigi dénemden
itibaren sonraki donemlerde sehri yoneten Miisliiman devlet adamlar1 tarafindan

yilizyillarca hi¢ degistirilmeden uygulanmasinin sonucu olarak Kudiis’iin mimari
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yapilar1 ve kutsal mekénlar1 korundugu gibi sehrin dini, etnik, sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik unsurlar1 da muhafaza edilmistir. Emannameler sehrin ticari faaliyetlerini

korumus ve devamliligini saglamis, kalkinmasina da katki saglamistir.

Zimmet ahdi geregi kendilerine ahid verilenler emannameler ile koruma altina alindigi
gibi kutsal olan mekanlar1 ve mabetleri de korunmustur. Din goérevlilerinin, mabetlerin
ve manastirlarin korunmasi sehirlerin de korunmasini saglamistir. Yazili hukuk
kurallar ile giivence altina alinan inang 6zgiirliigii sehirlerin demografik yapilarindaki
cesitliligi ylizyillar boyunca muhafaza etmis, beraber yasama kiiltiiriinti gelistirerek

baris1 saglamistir.

Sehri farkl: tarihlerde ydneten Islam devletlerinin yénetiminde temel kaide daima Hz.
Omer emannamesi olmustur. Bu kaide Osmanli Devleti'nde kadimden gelen minval
lizere padisahlarin Emr-i Alisanlarina ve fermanlarma kanun olarak yerlesmesinden
dolay1 Kudiis sehrinin yonetimi yiizyillarca Hz. Omer emannamesine gdre olmustur.
Farkl1 milletler ve dinler i¢in kutsal bir sehir olan Kudiis’ii fethetmek ne kadar zor olsa

da adalet ve baris iginde yonetmek daha da zordur.

Islam dininde ahidlerin yazilmasi emredilmistir. Yazilan ahidlerde sahit tutulmasi
verilen ahdin uygulanmasina dikkat edilmesi ve ihmale sebebiyet verilecek hususlarda
Oonlem alinmistir. Herhangi bir ihmale sebebiyet verecek hallerden sakindirilmistir.
Islam medeniyetinde adaletin ve barisin tesis edilmesi ayet ve hadislerde de tesvik
edilmistir. Emanname ile korunan bu unsurlardan dolay1 sehir halkinin Islam devletine
intibak etmeleri kolaylagsmis, bunun neticesinde de devlet adalet ve barisi tesis ederek
otoritesini giiclendirmistir. Boylece birey, toplum ve devlet iliskisi daha saglikl
olusturulmustur. Emannamelerdeki maddeler barisin ve huzurun kalict olmasi
yoniinde olmustur. Fertlerin ihtiyaclariin gozetilmesi, toplumun refahinin ve

huzurunun tesis edilmesini saglamistir.

Osmanli Devleti’nin yonettigi donemde de Kudiis sehri 6nemini korumustur. Osmanl
padisahlarmin vermis olduklar1 Emr-i Alisanlar, fermanlar ve sehrin imar1 i¢in insa
ettikleri yapilar bunun somut gostergesidir. Hz. Omer emannamesinin Hiristiyan
mezhepler arasinda ¢ikan catisma ve anlagsmazliklarin ¢oziimiinde temel referans
olmasin1 Hiristiyan cemaatler ve mezheplere mensup olanlar da arzu etmislerdir.
Gayrimiislimlerin dini liderlerinin Osmanli padisahlarina arzu haller sunmalar1 ve

sunulan arzuhallerdeki sorunlarm ¢dziimiinii Hz. Omer emaninma dayanarak
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¢oziilmesini arzu etmeleri, Hz. Omer ‘in emaninin problemlerinin ¢dziimiinde

kendileri i¢in daha adilane oldugunu diisiindiirmektedir.

Kudiis Osmanli Devleti’nin sinirlar1 dahilinde olmamasina ragmen, Fatih Sultan
Mehmet doneminde Kudiis’te yasayan gayrimiislimlerle Osmanli Devleti’nde yasayan
gayrimislimlerin irtibatlarinin korunmasina miisaade edilmistir. Emri ali-sanlarda,
gayrimiislimlerin vakif miiesseseleri ve akarlarinin korunmasi, devletin sosyal
hayattaki otoritesini giiglendirmis ve toplumsal dengeyi korumustur. Osmanli
padisahlarinin verdigi emannamelerde gayrimiislim vakiflarinin korunmasi ve
islevlerinin stirekliligi, gayrimiislimler iizerinde boyunduruk kurmak olmadigim
onlarin da hak ve hiirriyetlere sahip oldugunu gdstermektedir. inang hiirriyeti
taninirken mali konularda birtakim muafiyetler taninmasi adaletin ve barisin daimi
olmasinda etkili olmustur. Emannameler toplumun saadetini ihya ederken buna mani

olacak hallerden de sakindirmistir.

Kudiis’te yasayan gayrimiislimlerin, Fatih Sultan Mehmet ve Yavuz Sultan Selim’den
Hz. Omer emannamesine bagl kalinarak yonetilmek istemesi, Hz. Omer
emannamesinin adilane oldugunu kabul ettiklerini gostermektedir. Kendilerine verilen
emanlart mermer siitunlara asmalar1 ve muhafaza etmeleri bu emanlara bagl kalinarak
yonetilmek istediklerini gostermistir. Ayn1 zamanda kendilerine tanman haklar da
muhafaza edilmistir. Yavuz Sultan Selim vermis oldugu emannameye tiim milletlerin
bagli kalmasmi isteyerek Kamame Kilisesi’nin miintesipleri oldugu cemaatlerin ve
milletlerin bagli bulunduklar1 devletlerin miidahale etmelerini engellemistir.
Emannameler ile bireylere inan¢ hiirriyeti taninirken bireylerin canlar1 ve mallar
korunmustur. Mallarinin korunmasi sadece hayata iken degil ayn1 zamanda oldiikten
sonra da saglanmistir. Yavuz Sultan Selim adaleti ve barigi daimi kilmak i¢in vermis
oldugu emanda muntazam bir sistem kurmustur. Adaleti hakim kilmak i¢in, kurmus

oldugu sistemin denetlenmesini saglamistur.

Kamame Kilisesi i¢in verilen ferman ve emanlardaki mekanlarin ayrintili zikredilmesi
ve mezheplerin ismen zikredilmesi ¢ikan problemlerin zamanla arttigini
gostermektedir. Kanuni Sultan Siileyman’m Emr-i Alisamindan da anlasiliyor ki
Kamame Kilisesi’ndeki anlasmazliklara disaridan farkli milletler tarafindan miidahale,
huzur ve barig ortamint bozdugu i¢in Osmanli Devleti buna miisaade etmemistir.
Kamame Kilisesi’nin paylagilamamasinin nedeni kilisenin hizmetindeki sevabin

paylasilamamasidir. Emannameler ve Emr-i Alisanlar ile bu problemler adalet ve baris
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icinde ¢Oziilmiistlir. Osmanli Devleti kadimden ne minval iizere esasi ile kurulmus olan
diizeni devam ettirmistir. Bdylelikle yonetimde toplumun huzuru ve barist igin
kazanilan tecriibe yonetilmesi zor olani1 kolaylagtirmistir. Kudiis sehrine hakim olan
Islam devletleri kendi disindaki dinlere mensup olanlar1 dtekilestirmeden saygi ve
ihsan g¢ercevesinde muamele etmistir. Bu muamelenin sonucunda toplumsal
mutabakati saglamak kolaylagsmistir. Bu da bize gosteriyor ki kilisenin adalet ve baris
icinde yonetilebilmesi zor olmasina ragmen Hz. Omer emannamesi yiizyillarca bunu

basarmustir.

Emannamelerin sonu¢ kisimlarinda zimmet ehline verilen haklarin ihlal edilmemesi
icin dncelikle inanilan degerin arka planinda olan ilahi merciye miiracaat edilmistir.
Devletin denetimi sistemlestirilerek saglanmistir. Beddualar ile goriinen goriinmeyen
tiim hallerden sakindirilmistir. Kudiis’e hakim olan islam devletlerinin Islam zimmet
hukuku ile devletlerini ydnetmeleri, halki Islam devlet yonetim sistemine asina
kilmistir. Bunun neticesinde halkin Islam devletlerinin yonetimine uyum saglamasi

kolaylasmistir.

Sonug olarak, Hz. Omer doneminde Kudiis’teki Hiristiyan halka verilen haklarin
acikea belirlenmesi ve bir kanun metni olarak kayit altina alinmasi sehre istikrar ve
barig getirmistir. Bu O6nemli kanun metninin sehre hakim olan diger Miisliiman
devletler tarafindan da ylizyillar boyunca anlagmazliklarin ¢6ziimiinde aynen tatbik
edilmesi, her seferinde Hiristiyan mezheplerinin kanun metninde yazili olan haklarim
elde etmesi, geleneksellesen bir siirekliligi de beraberinde getirmistir. Yiizyillar
boyunca, anlagsmazliklarin ¢6ziim siirecinin sonunda her mezhebin kanun metninde
belirtilen haklarina razi olmasi adalet duygusunu pekistirmistir ve boylece Hz. Omer
emannamesini Hiristiyan mezhepleri arasindaki sorunlarin ¢dziimiinde biitlin
taraflarca kabul edilen tek kanun metni haline getirmistir. Bu sebeple de Kudiis
yiizyillar boyunca Islam devletlerinin yonetimi altinda baris ve adaletle

yonetilebilmistir.
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EKLER

Kudiis'teki Meleki Hristiyanlar ile Mukaddes
Mekanlaninin ve Buralan Ziyarete Gelen Hristiyanlarin
Daima Emniyet icerisinde Olacaklarina Dair Hz. Omer

Tarafindan Verilen Mersiim

Marsiim (Decree) Granted by Caliph ‘Umar to Ensure
Security of the Melkite Christians in Jerusalem and Their
Holy Places, and All Other Christians Who Come to Visit
There

Kudiis'teki Meleki' Hristiyanlarin Patrigi Sofronyus'a;* ‘Kudiis'teki ahali, papaz, rahip ve rahibelerin itaat ve
bagliliklari devam ettigi siirece, kendilerinin ve Kudiis'iin icinde ve disinda ellerinde bulunan kilise, manastir
ve biitiin ziyaretgahlarinin, yani Kumame (Kutsal Kabir Kilisesi), Hz. Isa'nin (a.s.) dogdugu yer olan ve Biiyiik
Kilise ile ti¢ kapili Magara'dan miitesekkil bulunan Beytiillahm ve Giircii, Habes gibi burada mevcut olan ve
Frenk, Kipti, Siiryani, Ermeni, Nasturi, Yakubi, Maruni gibi buray: ziyarete gelen Hristiyan milletlerin daima

emniyet icerisinde olacaklarina, Patrigin bunlara énceliginin bulunacagina, cizye, gafr(?) ve diger mali yiikiimliiliiklerden muaf
ve karada, denizde biitiin belalardan emin olacaklarina, Kutsal Kabir Kilisesi ve diger ziyaret yerlerine girislerinde kendilerinden
bir sey alinmayacagina, ziyarete gelen Hristiyanlarin Patrige 3 dirhem giimiis vereceklerine' dair Tlr-1 Zeyt(in'da Hz. Omer
tarafindan verilen mersimun suret kayd:.

2 Mayis 636

[s. 5] Sitret-i Mersium-1 Hazret-i Omer ibnii'l-Hattab
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1

2

4

7

8
9

Metinde ve A.LDVNS.KKLS.d. 10, s. 5, ADVNSKLS.d. 8, s. 5 ve
TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de "s SLJI" seklindedir.

TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de bu kelime mevcut degildir.

Metinde ve A DVNS.KLS.d. 8, 5. 5 ve TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de "2 La|"
seklindedir.

Metinde "ialud!" seklindedir. TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de "5)L.iI"
seklindedir.

TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de bu kelime mevcut degildir.

ADVNSKLS.d. 10, s. 5 ve TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de ":—" mevcut
degildir.

TS.MA.d. 7016, vr. 4b'de "yl " seklindedir.

Metinde "43)\=" seklindedir.

A.DVNS.KLS.. 10, 5. 5'te "L.'abl_;"; A.DVNSKLS.. 8, s. 5'te "Lazl";
metinde "L2ail" ve  TS.MA.A. 7016, vr. 4b'de "L.a2l" seklindedir.

10 By Arapca metnin, Osmanh Arsivi'nde HAT, 1516-47/6 kimlik bilgisi

ile kayith belgedeki Tiirkce gevirisi su sekildedir: "Kitab1 Omer bin
el-Hattab —radiydllahii anh— Bi' smi'llahi' r-Rahmani'r-Rahim. Hamd ii send
ol Zita Ecell it Ald'ya mahsisdur ki, bizleri Islim'la aziz eyledi ve bizlere
b —aleyhi's-salatii
ve's-selim— sebebiyle merhamet eyledi ve daldletden bizi kurtanp hidayet
eyledi ve dagimk iken bizi cem’ ile cemdat eyledi ve kulibumuzu telif ve
a'dimza galib ii mansir eyledi ve bizi bilad ii kasabdtda temkin eyledi ve
biribirimize muhabbetlii ihvan eyledi. Ey ibadu'llah! Isbu ni‘met mukabili
sizler dergah-1 Hudd'ya hamd ii sendya miidavemet edesiz. Isbu kitab, Omer
bin Hattab —radiydlldhii anh— hazretlerinin ahd ii misik: havi nameleridir
ki, millet-i Melekiyye-i Nasdrd'mn miibeccel ii miikerrem Patrikleri olan
Sofronyus nam Patrige Tir Zeytun'da kdin makam-t Kudiis-i $erifde
i'td eyledi ki: Cemi’ redyd ve papas ve rahib ve rdhibeler nerede olurlar
ise ve nerede bulunurlar ise tarafirnzdan onlara eman olup ve bir zimmi

Mo iy

imdnla ikram eyledi ve Peyg i olan

ahkdm-1 zimmeti hnfz u ridyet eder ise bizler ki, hald mii'minleriz ve

bizlerden sonra gelip miitevelli-i umir olan ehl-i iman tarafindan ol zimmiyi
stydnet ve emanla vikdyet etmek vdcib oldugunu miistemildir. Ve bizlerin
ve bizlerden sonra gelip veliyyill-emr olanlann tarafindan zikrolunan
tdifenin huzit'u itaatleri cari ve ir oldugu muk a eshab
havdyicleri onlardan kat' olunmaya. Ya'ni redd i dirig olunmaya. Ve

onlara ve ciimle kilise ve diydrlanna [manastrlanna] ve dahilen ve hdricen
bi'l-ciimle ziydretgihlanna ki, Kumame ve Mevlid-i Isa —aleyhi's-selam—
olan Beytiilllahm ve Kenise-i Kiibrd ve kibeli ve simali ve garbi iic bl
miistemil Magaradir; ve mahall-i mezbiirda mevcid olan Giirc ve Habes ve
sdir ziydrete gelen Efrenc ve Kibt ve Siiryan ve Ermen ve Nastiiri ve Ya'kibi
ve Mevdrine tdifesi ki, Patrik-i mezkara tabilerdir; bil-ciimle onlara ve
bakiyye-i ecndst Nasard'ya eman olsun ve ol Patrik onlann mecmiuna
miitekaddim ve mukteda olsun. Zira ol tdifenin ciimlesine Nebiyy-i Kerim
ve miirsel min-indi'llah olan Habibu'lldh cinibinden eman i'ta ve hatm-i
yed-i kerimeleriyle seref-ydb oldular ve onlara ddima nazar ve hiirmet
ve emdn ve himdyetle emir buyurdular. Onun gibi bizler ki, mitminleriz;
ol taifeye ihsan eden Fahr-i Alente ikrimen bizler dahi ihsin ederiz ve ol
Patrik ve rehabineler cizyeden ve gadr[gafri(?) ve sdir mevdcibden mudf
ve berr ii bahrda kdffe-i belayadan miisellem olalar ve Kumame'ye ve sdir
ziydretgahlanna dahil olur iken onlardan bir nesne ahz olunmaya ve amma
Kumame'ye ziydrete gelen Nasird, Patriklerine fiddadan iic dirhem eda
eyleye ve her mii'min ve mii'mine bizim bu emrimizi lufz u ridyet eylesiin.
Gerek sultan ve gerek hakim ve hiikmii arzda cari vali olsun ve gerek gani ve
gerek fakir bi'l-ciimle mii‘'min ve mil'minat bu emrimize miiraat eylesiin ve
isbu mersiim-1 eman ol tdife-i Nasaraya Abdulldh ve Osman bin Affan ve Sa'd
bin Zeyd ve Abdurrahman bin Avf ve sair ihve-i sahabe-i kiram huziirunda
i'td olundu. Isbu kitilvmzda serh u beydn eyledigimiz ahd ii emana itimad
ve onunla amel ve eydi-i Nasardda ibka oluna. Fi 20 Rebiil l-evvel sene 15. Ve
bir mii'min ki, isbu mersit u kirdet ve il halen ve kiyimete
kadar muhdlefet eyleye, ahdu'llil nakiz ve Habibu'llah olan Resil-i Ekrem'e
bagiz olur”

Ek 1: Hz. Omer’in Mersumu, arapgasi ve Osmanli Arsivi’nde: HAT, 1516-47/6 kimlik
bilgisi ile kayitli belgedeki Transkripti, (T.C.C.D.A.B.,2019:154).
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Kudiis'teki Rumlarin, Ziyaretgahlarini ve Haklarini
Eskiden Oldugu Gibi Tasarruf Etmelerine Dair Fatih Sultan
Mehmed Han Tarafindan Verilen Emr-i Alisan

istanbul'un fethi miinasebetiyle rahipleriyle
ile eski sultanlar tarafindan kendilerine veril

Emri Alisan (Imperial Order) Issued by Sultan Mehmed
I1, the Conqueror, to Ensure the Greeks in Jerusalem to
Use Their Rights and Their Holy Places as It Was in the
Past

birlikte istanbul'a gelip Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Omer
len hatt-1 hitmayunlan gésterip; ‘bu belgelerde yazili oldugu

uzere Kuduis'iin igindeki Kutsal Kabir Kilisesi ile bitiin namazgah ve ziyaretgahlar,, Mar Yakub isimli Gircii
Manastir'ni, Kudiis'iin disindaki manastir ve kiliseleri, Hz. Isa’'nin (a.s.) dogdugu yer olan Beytiillahm Biiyiik
Kilisesi ve Magara'y, Kilisedeki ii¢ kapinin anahtarlarini ve bac, harag vs.den muafiyet hakkini eskiden beri

ne sekilde zapt ve tasarruf edegelmisler ise yine o sekilde zapt ve

tasarruf edebilmeleri’ isteginde bulunan Kudiis Rum Patrigi

Rahip Atanasyus'a, Fatih Sultan Mehmed Han tarafindan bu dogrultuda verilen hatt-1 hitmayunlu emr-i alisanin suret kayd.

22-31 Agustos 1458

[s. 6] Fatih Sultan Mehmed' Han hazretlerinin hattw hiimayanlanyla muanven ihsan buyurduklan emr-i ali-sandir?

"Micebince amel oluna. Her kim hatt-1 hiimayun-1 saadet-makrunu fesheder ise Allah"in la'netine ugrasun.”

Sebeb-i tahrir-i tevki“i refi~i hiimayun- vacibii't-tastir ve’ yarlig-* belig-1 hiitmayiin —ensard'llahii Teala ila-yevmi yiibasin— oldur ki:

Bi-izni'llahi Teala Hazret-i Resal® hiirmetiyle makam-1
Kostantiniyye feth u fiitdh oldukda etraf u eknaf olan
sahlar ve krallardan® Asitane-i Saadetime elciler gelip feth u
fiitdhu arz edip bu defa Kudiis-i Serif'de olan Rumlarin
Patrigi Atanasyus’ nam Rahib ruhbanlariyla® gelip Asitane-i
Saadetime yiiz siiriip ve Hazret-i Restl-i Ekrem hazretle-
rinin —salla'llahii aleyhi ve sellem— hazretlerinin miibarek
eliyle ve pencesiyle imzalu olan hatt-1 hiimayanlan ve
Hazret-i Omer bin Hattab hazretlerinin —radiya'llahii’ anh'®—
hatt-1 kafi ile ve selatin-1 maziyeden hatt-1 hiimayanlar:

ibraz edip ve reca eyledi: "Ol minval iizere Kudiis-i Serif iceri
ve tasrasinda namazlan ve ziyaretleri ke'l-evvel'' Hazret-i Resitl-i
Ekrem —salld'llahii aleyhi ve sellem— hazretlerinin ve Hazret-i
Omer —radiyd'llahii anh—den' ve selafinn maznyeden sadaka
ve ihsan olunan hatt hiimayunlan miicebince zabt u tasarruf
eyleyeler Imdi; "kadimden ferman ve sadaka olan iizere iceri
olan Kumame' ile cemi'' namazgahlan ve ziyaretleriyle ve
Giircii Manastn olan Mar Ya'kub'® ve Kudiis-i Serif tasrasinda
olan manasnrlar ve kiliseler ve Hazret-i Isa —aleyhi's-selam—

'*  dogdugu Beytiillahm [nam] Kilise-yi Kiibra'

mn ve

ADVNS.KLS.d. 8, s. 6'da "a32" imlas: ile.

d Foanack

sonraki bir tarihte bu

Bu kaydin ceviriy defterin isti
ferman kaydi tizerinde kirmiz1
Bu ve diger defterlerde "ve” mevcut degildir. Bu defterdeki kayda
yukarida bahsedilen kirmizi kalemli tashih sirasinda "ve"
yapilmistir.

ADVNS.KLS.d. 8,s. 6 ve ADVNS.KLS.d. 10, s. 6'da "él.g_c" seklindedir.
A.DVNS.KLS.d. 10, s. 6'da "Resil-i Ekrem” seklindedir.

Bu ve diger defterlerde "krallar" seklindedir. Bu defterdeki kayda
yukanida bahsedilen kirmiz kalemli tashihte "-dan” eki eklenmistir.
Patrik IV. Athanasius (pd. 1452-1460).

A.DVNS.KLS.d. 10, s. 6'da"ruhbanlar ile” seklindedir.

ADVNSKLS.. 8,s.6, ADVNS.KLS.d. 10, s. 6 ve TS.MA.d. 7016, vr.
5b'de "radiyd'llahii Teald” seklindedir.

' ADVNS.KLS.d.8,s. 6, ADVNS.KLS.d. 10, s. 6 ve TS.MA.d. 7016, vr.
5b'de "anh verilen” seklindedir.

kalemle yapilan tashihler esas

eklemesi

9 o

¢

Magara' ve Kilisé'de olan iic kapr miftahlanyla simal ve kible
ve garbi tarafindan icinde olan cemi® millet-i Nasrani Kudiis-i
Serif patrikleri yamaklan bu vakif® olan esyalan bac ve haracdan
ve gafrlardan(?)' ve sadir tekalif-i érfiyyeden kadimden sadaka
ve ihsan ve ferman olunan iizere kiillisinden mudf u miisellem
olmak icin" reca eyledikleri ecilden imdi:

Kadimden Hazret-i Resal-i Ekrem —salld’llahii aleyhi
ve sellem— hazretlerinin ve Hazret-i Omer -radiya'llahii
anh— hazretlerinin ve selatin-1 maziyeden sadaka ve ihsan
ve ferman olunan hatt-1 hiimayanlar1 mucebince cenab-1
celaletim dahi sadaka ve ihsan ve ferman-i1 ali-sanim
olmusdur. Tasarrufumda ve hitkkmiimde olan memleketler
eger deryadan ve eger karadan® hakimii'l-vakt olanlar
Kudiis-i Serif Patrigi ve ruhbanlar1 mezbarlara himayet ii
siyanet ve ahardan kimesne rencide eylemeyeler ve eger

102

! Metinde "J,! " seklindedir. Bu defterdeki kayit iizerinde, yukarida
bahsedilen kirmiz: kalemli tashih sirasinda "J,Y§" seklinde diizeltme
yapilmisur.

2 Bu ve diger defterlerde "anh hazretlerinin” seklindedir. Bu defterdeki
kayit iizerinde, yukarida bahsedilen kirmizi kalemli tashih sirasinda

manhden” seklinde diizel 1 e

A.DVNS.KLS.d. 10, s. 6'da "Kumadme'ye" seklindedir.

'* ADVNSKLS.d. 10, s. 6'da "cem” seklindedir.

5 Monastery of St. James veya Cathedral of St. James. Bu defterde
"Mar Yakab" seklindedir; yukarida bal
sirasinda "Mar Ya'kid" seklinde diizeltme yapilmistir. Diger defterlerde
"Mar Ya'kab" seklindedir.

¢ Bu ve diger defterlerde "—aleyhi's-selam— hazretlerinin” seklindedir. Bu
defterdeki kayit {izerinde, yukarida bahsedilen kirmizi kalemli tashih
sirasinda "aleyhi's-selanan” diizeltme yap

7 Church of the Nativity.

13

kirmizi kalemli tashih

Klind.

r.

Hazret-i Resal-i Ekrem® —salla'llahii aleyhi ve sellem—
hazretleri sadaka ve ihsan olunan miibarek pencesiyle
imzalu hatt1 ve Hazret-i Omer —radiya'llahii anh—in’ verdigi
kafi ile hatt ve selatin-1 maziyeden sadaka ve ihsan olunan
hatt-1 hiitmayanlar1 ve hala sadaka ve ihsan olunan hatt-1
hiimaytn-1 saadet-makran ve ferman-i ali-sani eger bundan
sonra gelen halife® ve® viizera-y1 1zamlardan ve ulemadan
ve ehl-i 6rfden ve kapim kullarindan'® ve salir]'' iimmet-i
Muhammed'den akce icin veyahad haur icin feshine murad
ederlerse Allah'in ve Hazret-i Resal'iin hismina ugrasun.
Soyle bileler; alamet-i serife i‘timad u inkiyad kilalar.

Tahriren; fi-evasii sehri Sevvali'l-miikerrem sene isna
[ve] sittin ve seman-mie.

Sene 862

Ek 2: Fatih Sultan Mehmet’in Emani (T.C.C.D.A.B.,2019: 60-63).



[s. 7] Bi'smi'llahi'r-Rahmani'r-Rahim!

Kudiis'teki Rumlarin, Ziyaretgahlarini ve Haklarini
Eskiden Oldugu Gibi Tasarruf Etmelerine Dair Sultan
1. Selim Han Tarafindan Verilen Emr-i Alisan

Emr-i Alisan (Imperial Order) Issued by Sultan Selim I, to
Ensure the Greeks in Jerusalem to Use Their Rights and
Their Holy Places as It Was in the Past

Kudis'iin fethi miinasebetiyle biitiin ahali ve rahipleriyle gelip; ‘'Kudiis'iin icinde ve disinda kendi ellerinde
7 bulunan kilise, manastir ve ziyaretgahlari Hz. Omer ve sonra gelen sultanlar tarafindan verilen mersam ve
[7-11 fermanlar geregince eskiden beri ne sekilde zapt ve tasarruf edegelmisler ise yine o sekilde zapt ve tasarruf
etmeleri’ isteginde bulunan Kudis'teki Rumlarin Patrigi Rahip Atalya'ya; 'Kutsal Kabir Kilisesi’'nin kapisinin
karsisinda ve kible tarafindaki Mugtesel, samdan ve kandilleri, gilgiile tizerindeki dort kemerin alti ve dstii ile
Sitt-i Meryem lizerindeki yedi kemerin alti ve ustiini, Kilisenin ortasi ve Tiirbesi ile diger ziyaret yerlerini, Kutsal Kabir Kilisesi'nin
avlusundaki isimleri yazili kilise ve manastirlar, Hz. Isa’'nin (a.s.) Zindani ve Hanna'nin Evi'ni, Meryem Ana Makberesi'ni, Hz. Isa’'nin
(a.s.) dogdugu Beytiillahm isimli Magara ve Kilise'deki kuzey ve kible tarafinda bulunan iki kapinin anahtarlarini, etrafindaki
bahcge, zeytinlik ve makberelikleri, isimleri zikredilen diger kilise, manastir ve yerleri; giimriik, bac vs. yukuamliliiklerden muafiyet
ve Rum Patriginin diger Hristiyan milletlere kars: énceligi haklarini eskiden oldugu gibi zapt ve tasarruf edip kendilerine diger
milletlerin midahale etmemesi’ hususlarinda Kudiis Fatihi Sultan I. Selim Han tarafindan verilen hatt-i humayunlu emr-i
alisanin suret kaydi.”

19 Mart 1517

Fatih-i Kudiis-i Serif merhiom Sultan Selim Han hazretlerinin hatt- hiimayun ile’ muanven ihsan buyurduklan emr-i ali-sandir.*

"Emr-i serifim mucebince amel; her kim bir gayri sekil ederse ve bozarsa Allahii Teala'nin kilicina ugrasun.”

Bi-avni'llahi Teala ve Resalihi ve Habibihi® Kudiis-i Serif-i
Beytu'llah'a gelip Saferu'l-hayrin Yirmi besinci giiniinde
feth-i bab olunup Rum keferesine Patrik olan Atalya® nam
Rahib ciimle rahiban ile maan reaya vii beraya gelip itaat ve
reca ve temenna kilmislardir: "kadimden vaki’ olan kilise ve
manastrlan ve ziyaretleri ve iceri ve tasrada kadimden ne minval
iizere zabt u tasarruf edegelmisler ise ol minval iizere mezbur
Patrik dahi zabt u tasarruf eyleye ve Hazret-i Omer —radiya'llahii
anh—den’ olan ahidname-i hiimayun ve selafin-1 mazaiyeden olan
evamir-i serifeleri miicebince zabt u tasarruf eylemek icin" deyii.
Buyurdum ki:

Hiikm-i serifim miucebince zabtu tasarruf eyleye.
Kumame kapisi1 karsisinda ve kible tarafinda Mugtesel
[ve]l kadimi iki sem'din ve kanadiller ve yine mabhall-i
Patriklige tabi' gilgiile®
kemerin asagis1 ve yukarisi ve Sitt-i Meryem iizerinde
yedi kit'a kemerler zir ii balas:1 ve Kilise-yi Kebir ortas1 ve
Tiirbesi maan ciimle ziyaretleri ve tasra Kumame havlusu
iic kiliseleri ve karsisin[d]a Kilise-i Mar Yuhanna ve Patrik
miitemekkin olan evlerde kilise olan Elena’ demekle ma‘raf
ve Mar Sikla'® ve Sittina-y1 [Meryem]'' ve Mar Eftimyus'?

mezbarda vaki' tizerinde dort

! ADVNS.KLS.d.8,s.7, ADVNS.KLS.d. 10, s. 7 ve TS.MA.d. 7016, vr.
6a'da "besmele” mevcut degildir.

~

Sultan 1. Selim Han tarafindan Ermenilere verilen emr-i alisan icin bk.
33 [60-1] numaralh kayit.
* TS.MA.d. 7016, vr. 6a'da "hiimayinlanyla” seklindedir.

&

sonraki bir tarihte bu
hihl

Bu kaydin ceviri defterin i

Taleral 1

esas .

ferman kayds iizerinde kirmiz1 yapilan
Bu ve diger defterlerde "Resilihi Habib" seklindedir. Bu defterdeki kayit
iizerinde, yukarida bahsedilen kirmiz: kalemli tashih sirasinda "Resalihi

w

ve Habibihi" seklinde diizeltme yapilmistir.
© "Attalya” sekli icin bk. TS.MA_e, 746/102.
ADVNS.KLS.d. 8, 5. 7, ADVNS.KLS.d. 10, 5. 7 ve TS.MA.d. 7016, vr.
6a'da "anh hazretlerinden” seklindedir.

ve Mar Katrina' ve Mar Mikail*> ve Mar Yorgi* ve Mar
Yuhanna ve bagce ve Mar Vasil' ve Mar Nikola® ve Mar
Dimitri® ve Sitt-i Meryem ve diger Mar Yuhanna ve diger
Kilise-yi Mar Ya'kab’ Giircii Manastir1 ve Mar Yorgi® nam
kiliseler ve Kudiis-i Serif tasrasinda Meryem Ana Makberesi’
ve Mar Siyon'® ve Hazret-i Isa'nin Zindani'! [ve] Hanna'nin
Evi'? ve sahrida'® olan makbereleri ve Giircii Manastiri
Mussallebi(?)'* ve Mar Simyon ve Mar ilyas Manastir1'® ve
bag'® ve zeytan ve Mar Sava Manastir1'” ve karye-i Beyt-i
Jala Mar Yorgi'® ve Hazret-i Isa —aleyhi's-selam— dogdugu
Beytiillahm niam Magara ve Kenise'de vaki' mev([a]z,
simal ve kible taraflarinda olan iki kapimin miftahlar ve
etrifinda olan iki kit‘a bagce ve zeytanluk ve makberelikleri
ve sair karyelerde olan kilise ve manastirlar1 ve Patrige
tabi’ olan Giircii ve Habes ve Sirb'” ve sair vakif olanlar:
ve metrepolidleri ve rahibleri ve miird olan metrepolid ve
piskopos ve rahiblerin metriikat: ahz ii kabz edip ve Kudiis-i
Serif'in kapisinda ve Zemzem suda ve Arab kifarinda ve
iskelelerde ve kesif etdiklerinde ve giimriik ve bac ve sair
tekalif-i orfiyye[den] bi'l-kiilliyye muaf u miisellem olalar.

® Bu kelime daha sonraki kayitlarda ciilciile olarak da gecmektedir ve
Golgota kayas: kastedilmektedir. Ciilciile sekline gére anlami: Kafatas:.
Hz. Isa'nin, {izerinde asildig: (carmiha gerildigi) dagin adi. Bk. " ol
maddesinin 4." L 21" alt maddesi, EI-Miincid, Arapca - Arapca Sozliik,
34. baski, Dar el-Machreq Yay., Beyrut, 1986, s. 96.

? St. Helena.

!0 St. Thecla. Metinde "S_&"; AADVNS.KLS.d. 8, s. 7'de "SLE"; A DVNS.
KLS.d. 10, s. 7 ve TS.MA.d. 7016, vr. 6a'da ™" imlas: ile.

! Diger kayitlarin bir kisminda bu terkip "Sittind-y1 Meryem” seklinde
gectiginden burada ve sadece "Sittind-)1" gecen diger kayitlarda
"[Meryem]" ilavesinde bulunulmustur.

2 St. Euthemius.

Mezbar vech-i mesrih iizere olan emr-i serifim macebince
ahar milelden® miidahale ve rencide eylememek [iizere] sair
milletden Rum Patrigi olan mukaddem ola. Hazret-i Omer
—radiya'llahii anh— hazretlerinin ahidname-i hiimayan ve
selatin-1 méaziyeden olan evamir-i serifeleri mucebince ben
dahi verdim ve buyurdum Kki:

Hiikm-i serifim mucebince ba‘'de'l-yevm vech-i mesrah
tizere olan emrime sultan olanlar yahad viizera-y1 1zam ve
ulema ve sulehadan ve kadilardan ve mir-i miran ve mir-liva
voyvodalar: ve Beytiilmal [ve] kassam adamlar: ve subasilar:
ve ziiama ve erbab-1 timar ve miiteferrika ve cavus ve sipah
ve yeniceri ve sair kapim kullarindan her kim fesh muradlar:
olur ise Allahii Teala'nin hismina ve azabina ugrasun, deyii.
Bu hiikkm-i hiimayGnumu mezburlarin yedlerin[d]e ibka
edip alamet-i serife i'timad kilalar.

Tahriren; fi-sene selase ve 1sran ve tis‘a-mie.
5 $

Sene 923!

Ek 3: Yavuz Sultan Selim (I. Selim) Emannamesi (T.C.C.D.A.B.,2019: 2:62-63).

103



Kudiis'teki Rumlanin, Ziyaretgdhlarini ve Haklarini
Eskiden Oldugu Gibi Tasarruf Etmelerine Dair Sultan
I. Siileyman Han Tarafindan Cikanlan Emr-i Alisan

Kudds Rum Patrigi Rahip Atalya'ya; ‘kilise,

Emr-i Alisan (Imperial Order) Issued by Sultan Siileyman
| to Ensure the Greeks in Jerusalem to Use Their Rights
and Their Holy Places as It Was in the Past

Kudis Rum Partrigi Yermanus'un arzuhal sunarak; "Kuddis Fatihi Sultan Selim Han'in, Kudds'un fethinde,

ve ziy T3

. Kutsal Kabir Kilisesi'nin kapisinin
ve - i

d dle ¢ indeki dért k alti ve

karsisinda ve kible

asta ile Sitt-i Meryem dzerindeki yedi kemerin alti ve dstand, Kilisenin ortas: ve Turbesi ile diger ziyaret
yerlerini, Kutsal Kabir Kilisesi'nin avlusundaki isimleri yazili kilise ve manastirlar,, Hz. Isa'mn (a.s.) Zindan:

ve Hanna'nin Evi'ni, Meryem Ana Makberesini, Hz. Isa'nin (a.s.) dogdugu Beytallahm isimli Magara ve Kilise'deki kuzey ve kible

tarafinda bull iki

ki bahge, zeytinlik ve makberelikleri, isimleri zikredilen diger kilise ve

manastirlar; gamriik, bac vb. mali yakamlaliklerden muafiyet, ashina uygun olarak kilise tamiri, odalar insasi, kapi pencere

acma ve kapama, evden eve kemer yapma ve Patrik ve ona tabi

snceligi haklarin eskiden

digier

n ay

oldugu gibi zapt ve tasarruf edip diger

da hatt-1 hi ihsan

ifade etmesi Gzerine bu hususiarin aynen gegerli olduffuna dair Kudis Sancakbeyine ve Kadisina hitaben Sultan I. Stleyman
Han tarafindan gikarilan hatt- hmayunliu emr-i alisanin suret kayds.

16-25 Aralik 1526

[s. 81 Merhaum Sultan Siileyman Han hazretlerinin hatt-1 hiimayuanlanyla muanven ihsan buyurduklan emr-i ali-sandir.!

"Emr-i serifim miucebince amel oluna. Feshine her kim murad ederse Allahii Teala'nin azabina ve Hazret-i Resul-i Ekrem'in

hismina ugrasun.”

Kudiis-i Serif Sancagibeyine ve Kudiis-i Serif Kadistna hiikiim ki:

Hala Kudiis-i Serif'de sakin olan Rum Patrigi Yermanus?
nam Rahib Dersaadetime arzuhal sunup; "cennet-mekan,”
firdevs-asiyan, merhium ve magfurun-leh® babam Sultan Selim
Han —aleyhi'r-rahmetii ve'r-ndvan— zaman- feth-i seriflerinde
olan Patrik Atalya nam Rahib ve sair rahiban taifesi ve reaya
vii beraya ciimlesi vanp merhium babam Sultan Selim Han
—aleyhi'r-rahmetii ve'r-ndvan— hazretlerine reca ve temenna
kildilar ki; 'Kadimden vak:i* olan kiliseler ve manastrlar: [ve]
ziyaretleri ve iceri ve® tasralardan’ kadimden ne minval iizere
zabt u tasarruf edegeldikleri hususlan yine ol minvaF iizere

zabt u tasarruf eyleyeler! ve Hazret-i Omer —radiya'llahii Teala
anh—den® olan ahidname-i hiimayun ve selafini mazniyeden
olan evamir-i serifeleri mucebince merhium babam Sultan Selim
Han —aleyhi'r-rahmetii hazretleri dahi hatt
hiimayun-1 saadet-makrun ihsan edip buyurmuslar ki; 'Kilise ve
manasntrlan ve ziyaretleri ve iceri ve tasralarda'® olan Kumame
kapisi karsisinda ve kible tarafinda Mugtesel [ve] iki sem'dan ve
kanadiller ve mahall-i mezbuirda vak:" Patrikligine'' tabi” giilgiile
iizerinde dort kemerin asagisi ve yukans: ve Sitt-i Meryem
iizerinde yedi kit'a kemerlerin zir ii balass ve Kilise-yi Kebir'?

ve'r-ndvan—

d: in isti dan

Bu kaydin ceviri i bir tarihte bu
ferman kayd: izerinde kirmiz: k

2 Patrik Germanus (pd. 1537-1579).

* A.DVNS.KLS.A. 10, s. 8'de "cennet-mekan ve" seklindedir.

Bu defterde "magfara” olarak okunmaya miisait sekilde yazildig: icin bu

defterdeki kayit Uzerinde, yukanida bahsedilen kirmizi kalemli tashih

sirasinda "magfarun-leh” seklind

5 A.DVNS.KLS.A. 10, s. 8'de "manastr” seklindedir.

ADVNSKLSd. 8, s. 8 ve ADVNSKLS.d. 10, s. 8'de "ve" meveut

degildir.

ADVNS.KLS.d. 8, s. 8, ADVNS.KLS.d. 10, s. 8, TS MA.d. 7016, vr.

6b'de "tasralarda” seklindedir.

yapilan esas

-

o

“

ortast ve Tiirbesi ve maan ciimle ziyaretleri ve tasra Kumame
havlusunda' vaki’ iic kiliseleri ve karsisin[d]a® Kilise-i Mar
Yuhanna ve merdiiban iizerinde Elena Kilisesi demekle ma‘rif
ve Patrik miitemekkin olan evlerde Kilise-yi [( )] ve iki yol
iizerinde olan kemerleri ve karsisinda olan manasthr ve Mar
Sikla® ve Sittina-y [ Meryem] ve Mar Eftimyus* ve Mar Katarina
ve Mar Mikail Manastn ve Mar Yorgi° ve Dely]r-i Amad ve
Mar Yuhanna ve bagce ve Mar Vasil ve Mar Todori ve Mar
Nikola ve Mar Dimitri ve Sitt-i Meryem ve diger Mar Yuhanna
ve diger Kilise-i Mar Ya'kub® Giirciiler Manastin ve bagceleri ve
zeytinlan ve Hazret-i Isa —aleyhi's-selam— Zindam ve Mar Yorgi’
nam kiliseler ve Kudiis-i Serif tasrasinda Meryem Ana Makberesi
ve Titr-1 Zeytin ve Hazret-i Daviid ve Mar Seloniyesi(?) Kilisesi
ve Delylr-i Zeytun® ve Hannd'mn Evi ve defni olan sahrada
makbereleri ve Giirciiler ve Megril Manastn ve Musall@® nam
Kilisesi ve Mar Simyon ve Katamon'® ve Mar Ilyas Manastn ve
bag'' ve tarlalan ve zeytunluk ve Mar Sava Manastn ve karye-i
Beyt-i Jala ve'> Mar Yorgi'* ve Hazret-i Isa —aleyhis-salatii
ve's-selam— dogdugu Beytiillahm nam Magara ve Kebir'* Kilise'de
vakr" simal ve kible taraflannda olan iki kapimn miftahlan ve
etrdfinda olan iki kit'a bagce ve zeytiunlugu ve makberelikleri
ve sair karyelerde olan kilise ve manastrlan ve Patrige tabi’
olan Giircii ve Habes ve Kibfi taifesi ve sair vakif olanlan ayin-i
banlalan iizere nakiss'” ve her gece buhur etdikleri ve ayinleri iizere
zuhiir eden nar-1 sem‘a'® ve devir etdiklerinde ciimle milletden
Rum Patrigi ve tevabileri ciimlesinden mukaddem vanp sonra
sair millet varalar ve miird olan rahiblerin ve metrepolidlerin
ve piskoposlann ve kalogaryalann'’ metriikatlan mezbiur Patrik
ahz il kabz edip ve Kudiis-i Serif'in kapisinda ve Zemzem suyu ve
Arab'® kifannda ve iskelelerde ve kesif etdiklerinde ve giimriik ve
bac ve cizye ve kilise meremmatna vaz- kadim iizere meremmat

® ADVNS.KLSJ. 8, s. 8, ADVNSKLS.d. 10, s. 8, TS.MA.d. 7016, vr.
6b'de "olmast" seklindedir.
? Bu ve diger defterlerde "anh hazretlerinden” seklindedir. Bu defterdeki

kayit dzerinde, yukarida kirmizi i tashih
"anhden” seklind 1

' ADVNSKKLS.d 8, s. 8 ve ADVNSKLS.d. 10, s. 8'de "ve" mevcut
degildir.

! A.DVNS.KLS.d. 10, s. 8'de "Patriklige” seklindedir.

2 Bu ve diger defterlerde "kilise ve kiibras” seklindedir. Bu defterdeki
kayit dizerinde, yukarida bahsedilen kirmizi kalemli tashih sirasinda
"Kilise-yi Kebir" seklind

olunmak ve odalar bina eylemek ve kapr ve pencere acmak
veyahiuid kapamak ve evden eve kemer eylemek ve sair tekalif-i

orfiyyel nin]*° kiillisinden muaf u miisellem olalar; min-ba'd ahar
millet kansip miidahale eylemeye; ciimlesinden Rum patrikleri
mukaddem ve zabtnda ola' " Hazret-i Omer —radiya'llahii®®
anh—hazretlerinin ahidname-i hiimayan ve merham babam
Sultan Selim Han —aleyhi'r-rahmetii ve'l-gufran— hazretlerinin
hatt-1 hiimayan-1 saadet-makranlar1 mtcebince ben dahi
verdim ve buyurdum ki:

Hiikm-i serifim mucebince ba‘de'l-yevm vech-i mesrah
tlizere olan emrime sultan olsun veyahud viizera-y1 1zamdan
ve ulema ve sulehadan ve mir-i miran ve mir-liva voyvodalar1
ve Beytiilmal ve kassam adamlarn ve vakif miitevellileri ve
subasilar: ve ziiama ve erbab-1 timar ve miiteferrika ve cavus
ve sipah ve yeniceri ve sair ehl-i 6rf taifesi ve kapim [s. 9]
kullarindan ve Hazret-i Restl-i Ekrem —salla'llahii aleyhi ve
sellem— hazretlerinin immetinden her kim Hazret-i Omer
hazretlerinin ahidname-i hiimayanlar1 ve merhtm babam
Sultan Selim Han —aleyhi'r-rahmetii ve'r-ndvan— hazretlerinin
hatt-1 hiimayan-1 saaddet-makruanlari ve hala verilen hatt-1
hiimayan-1 saadet-makranum® fesheylemek muradlar:
olur ise Allahii Teala'nin hismina ve azibina mes’al olalar,
deyii. Hatt-1 hiimayan-1 saddet-makranlarimi mezbarlarin
yedlerinde ibka edip alamet-i serife i‘timad kilalar.

Tahriren; fi-evasii sehri Rebii'l-evvel sene selase ve
selasin ve tis‘a-mie.

Sene 933%
Be-makam-1
Edirne” el-mahruase*

Ek 4: Kanuni Sultan Siileyman’in  Fermani (T.C.C.D.A.B.,2019: 2:64-65).
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