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OZET
HASAN HANEF?> NIN HADIS-SUNNET ANLAYISI: MIN’EN-
NAKL/Z ILE’L-AKL KITABI OZELINDE
Biisranur HIDIR
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Tez Danigsmani: Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Hamdi YILDIRIM
Eylil, 2023-132 Sayfa

Cagdas donem Islam modernistleri gerek metin gerekse sened agisindan hadis-siinnete
yonelik tenkit ¢alismalar1 yapilmistir. S6z konusu bu Islam modernistlerinden biri,
Tiirkiye’de de ilahiyat akademyasinda tanman ¢agdas Islam diisiiniirii, kelamcis1 ve
filozofu olarak niteleyebilecegimiz Misirlh Hasan Hanefi’dir. Hanefi, Islam
medeniyetinin geleneksel ilimlerini yeniden insa etmeye ¢alisan projeleri ve buna bagli
calismalariyla cagdas Arap-islam diinyasinin en dnemli temsilcilerinden biri olmustur.
Bu itibarla bu ¢alismada Hanefi’nin, genel modernist paradigmasi gergevesinde hayati,
ilmi sahsiyeti, genel anlamda Islami ilimleri nasil degerlendirdigi ve hadis ilmi
hakkinda goriislerini ele aldig1 Min en-nakli ile’[-akl adli kitab1 6zelinde Hanefi’nin
hadis-stinnete dair temel kavramlara ait sundugu argiimanlara, Buhéri’nin Sahih’i
basta olmak tizere hadis kaynaklarina yonelik goriis ve iddialarini tespit edip miimkiin

oldugunca degerlendirmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hasan Hanefi, Hadis, Hadis Tenkidi, Cagdas Islam Diisiincesi-

Modernizmi, Oryantalistler



ABSTRACT
HASAN HANAFI'S UNDERSTANDING OF HADITH-SUNNAH:
SPECIFIC TO THE BOOK OF MINE'N-NAKLI ILE'L-AKL
Biisranur HIDIR
Master, Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr. Ahmet Hamdi YILDIRIM
September, 2023132 Pages

Islamic modernists of the contemporary period have criticized the hadith-sunnah in
terms of both text and narrative. One of these Islamic modernists is the Egyptian
Hassan Hanafi, a contemporary Islamic thinker, theologian and philosopher who is
well-known in the theology academy in Turkey. Hanafi has been one of the most
important representatives of the contemporary Arab-Islamic world with his projects
and related works that seek to reconstruct the traditional sciences of Islamic
civilization. In this respect, this study will try to identify and evaluate, as much as
possible, Hanafi's arguments on the basic concepts of hadith-sunnah, his views and
claims on the sources of hadith, especially al-Bukhari's Sahtih, and his arguments on
the basic concepts of hadith-sunnah in his book Min‘an-nakli ile'l-akl, which deals with
HanafT's life, his scholarly personality, how he evaluated Islamic sciences in general,
and his views on the science of hadith within the framework of the general modernist

paradigm.

Keywords: Hasan Hanafi, Hadith, Hadith Criticism, Contemporary Islamic Thought-

Modernism, Orientalists
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BIiRINCI BOLUM

GIRiS

1.1. Arastirmani Onemi ve Amaci

Islamiyet’in baslangicindan itibaren hadise/siinnete yénelik tenkitler yapilmistir.
Hicri 1. asir da ortaya ¢ikan Mu‘tezile ekoliiniin hadis/siinnet hakkindaki gortisleri
tartismalara neden olmus ve zamanin Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan ciddi elestiriler
yoneltilmistir. Bilinen bir husustur ki fikhi ekoller arasinda Mu‘tezile akilciliga en ¢ok
onem veren ekoldur. Mu‘tezile’nin akla verdigi deger ve onu bir degerlendirme kriteri
addetmesi Islim’m felsefe ilmiyle tamigmaya basladigi doneme denk gelmistir.
Islam’in diger dinlerle ve ilimlerle iliskisi sonucu fikri bir canlanmaya sebep olarak
Islam modernizminin dogusu baslamistir. IslAam modernizmini, klasik Islam
modernizmi ve cagdas Islam modernizmi olmak (izere iki ayr1 doneme ayirmak
mimkundar. Genel bir tasnifle Ceméleddin Afgani (6.1897), Muhammed Abduh
(6.1905), Seyyid Ahmed Han (6.1898) ve Muhammed Ikbal (1877-1938)’in
bulundugu donem klasik, Fazlurrahman (6.1988) ve takipgilerinin bulundugu dénem

ise modern olarak adlandirilabilir.

Klasik doneme ait ¢esitli alimlerin, disiiniirlerin, filozoflarin literatiir taramasi
esnasinda hadise/slinnete yonelik fikirlerinin ¢alisildigini, kimi eserlerinin Tiirkceye
cevrildigini, s6z konusu alimlerin goriislerini destekleyici veya elestirel akademik
yazilarin kaleme alindigini gordiik. Biz de modern donemin en 6nemli takipcilerinden
biri olan ¢agdas Islam diisiiniirii Hasan Hanefi’nin hadise/siinnete yonelik goriislerini
incelemeyi uygun gordik. Hasan Hanefi’nin 1970’li ve 1980’li yillarda ortaya
koydugu eserleri cagdas Arap-Islim diinyasinin en onemli sahsiyetlerinden biri
olmasina sebep olmustur. Hanefi, Marksist diigiince yapisina sahip, laik bir disiiniir
oldugunu hemen hemen her eserinde dile getirmektedir. Onun bu devrimci durusu
Islam diinyas1 basta olmak iizere batida farkli kesimler tarafindan da ilgi gérmiistiir.
Islam diinyasinda 6zellikle bir yandan elestirilere konu olurken bir yandan genis

kitleler tarafindan takip edilmistir.



Hanefi’nin eserlerinin genel muhtevasi, geleneksel islami ilimleri kullanarak ¢agin
problemlerini ¢6zmek, gelenegi elestirel bir iislupla yeniden yorumlayarak cagin
sorunlarina ¢ziim olacak vakiaya uygun igtihatlarin gelistirilebilecegi diisiincesidir.
Hanefi, boylelikle gelenegin yenilenmesi dair ideolojisini “Islimi sol” olarak
nitelendirmistir. Her dinin teolojisinde sol ve sag olmak iizere iki tutumun var
oldugunu sdylemektedir. Isldmi sol kavrami, politik bir soylem olmaktan ziyade
Hanefi icin Gmmetin icinde bulundugu durumlari ifade eden bir séylemdir. Hanefi’ye
gore Islami solun kokleri Kur’an ve Siinnete dayanmaktadir.! Hanefi’nin naslari
yorumlama yonteminde Hollandali filozof Spinoza’dan etkilendigi goriilmektedir.
Hanefi, Spinoza (06.1677) gibi ilahi metinleri beseri metin olarak degerlendirmistir.
Spinoza’nin Tevrat’a uyguladig1 yontemi o da Kur’an’a uygulama ¢aligmistir.2 Hanefi
gibi bircok ¢agdas Islam diisiiniiriiniin Kur’an ve Siinnet hakkindaki yorumlar1 her
cagda ilgi ¢ekici olmus ve bu konu da gesitli eserler nesredilmistir. Kur’an ve Sunneti
anlamaya yonelik getirdikleri yeni yaklagimlar gunimiz alimlerinin ve
Miisliimanlarin giindeminde tartisma konusu olmustur. Carpici iddialar ile 6zellikle
stinnet hakkinda tereddiitlere neden olmuslardir. Dolayisiyla biz de Hanefi’nin
Tirkiye’de pek bilinmeyen hadise dair “Min‘en-Nakli ile'l-AkI” isimli eseri Gizerinden

onun hadis/slinnet anlayigini incelemeyi uygun gordiik.

Hanefi adi gegen eserinde genel hadis ilmiyle hadis ilimlerini yeniden insa etmeye
calismig, Klasik muhaddislerin sened ve metin tenkitlerini zikrettikten sonra
modernistlerin metin elestirisini; edebi bigimler, zihinsel igerigin elestirisi ve hadisleri
realite agisindan elestirisi olmak tizere ¢ bolimde ele almistir. Hanefi kitabinin ilk

satirinda amacini agikga su sozlerle belirtmistir; “Bu girisin amaci, hadis ilminin kutsal

! {lhami Giiler, “Hasan Hanefi ve Islami Sol”, Islamiydt, C. 5, S.2 (2002): 157.

2 Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 4 bs. (Istanbul: iz
Yayincilik, 2018), 51.



bir metin olma tehlikesini ortadan kaldirmaktir. Bunu yaparken muhaddislerin

hevalari, amaglar1 ve mezhepleri ile agiklamaktir.”

Hanefi’nin hadis ilmini merkeze alarak yaptig1 rasyonel yaklasimlari, hadise/stinnete
yonelik sorgulayici tavri, sened tenkidinden metin tenkidine, nakilden ¢ok akla verdigi
degeri bir arada verdigi eserinin mercek altina alinmasi dikkate deger bulunmustur.
Amacimiz Hanefi’nin “Mine 'n-Nakli ile’[-AKI” kitab1 6zelinde rasyonalist goriislerle

temellendirdigi hadis referanslarini, incelemek ve analiz etmektir.

1.2. Arastirmanin Sorunu ve Sorulari

Bu arastirmamizin temel soru ve sorunsali olarak Hasan Hanefi’nin esas durdugu yer
olan kelamciliginin ve felsefeciliginin hadis anlayisin1 etkileyip etkilemediginin
tespitini  yapmak, felsefeci ve keldmci kimliginin etkilerini hadis ilmini
degerlendirirken nasil kullandigini belirlemektir. Ayrica aragtirmamizda Hanefi’nin
eserlerinde kullandig1 jargonun ne oldugu ve bu jargonu ni¢in kullandigi, Hanefi’nin
diger eserlerinde hadis hakkindaki goriislerinin zamanla degisime ugrayip ugramadigi,
naslar1 yorumlama yonteminin ne oldugu, naslar1 yorumlama yonteminde etkilendigi
akimlarin ve isimlerin kim oldugu , Hanefi’'nin hadis ilmi digindaki diger Islami
ilimleri nasil degerlendirdigi ve ne gibi elestirilerde bulundugu, oryantalizme kars1

bakis acisinin ne oldugu sorularina cevap aramaktir.

1.3. Arastirmanin Sinirlandirilmasi ve Metodu

Hasan Hanefi’nin hayatin1 ve hadis/stinnet anlayisin1 konu edindigimiz bu aragtirma

uc b6limde hazirlanmistir.

Birinci bolimde arastirmamizin 6nemi, amaci, sorulari, sinirlandirilmasi, metodu ve
literatir taramasmi sunduk. Yapmis oldugumuz literatiir taramasi sonucunda

Tiirkiye’de Hasan Hanefi’nin hadis/sinnet anlayisina yonelik yazilmis akademik yazi,

% Hasan Hanefi, Mine’'n-Nakli ile'l-Akl, C.2 (el-Heyetlin el-Misriyyetiin el-Ammetiin 1i’1-
Kitab: Kahire, 2014), 9.



tez veya makale olmadigini gordiik. Dolayisiyla arastirmamizin ana kaynaklarini
olusturan Hanefi’nin eserlerini kronolojik bir sirayla fazla detaya girmeden, kisaca

literatlr taramasi bolimunde ele aldik.

Ikinci béliimde Hasan Hanefi’nin hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri, diisiince yapisin
belirleyebilmek igin ve Hanefi hakkinda genel bir goriis elde edebilmek igin eserlerini
basim tarihlerine gore siralayarak, fazla detaya girmeden tahlil ettik. Hanefi’nin
eserlerinin incelemesi sonucunda ulastigimiz Hanefi’nin ilmi sahsiyeti, eserlerinde
kullandig1 jargon gibi bilgileri bu bdlumde yer vermeye ¢alistik. Buna ek olarak
Hanefi’nin birgok alanda yazmis oldugu eserlerinde baslangigtan itibaren
hadise/stinnete yonelik bakis agisinda zamanla bir degisim olup olmadigini inceledik.
Bunu yaparken yabanci kaynaklarla beraber, Hasan Hanefi’nin bizzat yazmis oldugu
eserlere sikga basvurduk. Hanefi’nin nakli ilimler hakkindaki goriislerini yine bu
bolimde sunduk. Hanefi’nin dini yenileme diisiincesinin gelismesinde 6nemli rolii

olan oryantalizme kars1 oksidantalizm hakkindaki goriislerini bu bolimde inceledik.

Uclincii boliimde ise arastirmamizin asil konusu olan Hanefi’nin “Mine 'n-Nakli ile ’I-
AKI” adli eserinin tahlilini yaptik. Eseri bir¢cok yoniyle bu bélimde inceledik.
Hanefi’nin kitabina referans olarak sectigi hadisleri bu bolimde verdik. Hanefi’nin

belirledigi hadislere yapmis oldugu yorumlart genel bir degerlendirmesini yaptik.

1.4. Arastirmanin Kaynaklar:

Arastirmamiz esnasinda Hanefi’nin hayati ile ilgili Tiirkce, Arapga ve Ingilizce olarak
yazilmig ¢caligmalardan yararlandik. Fakat literatiir taramasinda Tiirkiye’de Hanefi’nin
hadis/siinnet anlayisini ele alan miistakil bir ¢caligma olmadigini gordiik. Dolayisiyla
aragtirmamizin kaynaklari ¢ogunlukla Hanefi’nin yazdigi eserlerden olugmaktadir.

Arastirmamiz da kullandigimiz baslica eserleri sdyledir:

Min’en-Nakli ile’l-Akl: Hanefi’nin Ulimii’l- Kur’an, Ulimii’l-Hadis ve Siret olmak
Uzere ii¢ ciltten olugsan aragtirmamizin da ana kaynagi olan eserdir. Birinci cildi
“Mine’l-mahmal ile’l-hamil” alt baglig1 altinda yazilmistir. Bu cilt Kur’an ilimleriyle
ilgilidir ve Hanefi’nin Kur’an’t yorumlama yontemlerini icermektedir. Carpici

ifadeleri bulunan bu cildi Hanefi’nin Kur’an-1 Kerim hakkindaki diisiincelerini ele



aldigimiz bolimde degerlendirdik. Arastirmamizin asil kaynagi olan ikinci cilt ise
“Min nakdi’s-sened il& nakdi’l-metn” alt bagliginda kaleme alinmistir. Hanefl genel
hadis ilmiyle basladig1 bu kitabin da hadis ilimlerini yeniden insa etmeye caligsmus,
klasik muhaddislerin sened ve metin tenkitlerini zikrettikten sonra modernistlerin
metin elestirisini; edebi bigcimler, zihinsel igerigin elestirisi ve gercek igerigin elestirisi
olmak tizere ti¢ boliimde ele almistir. “Mine’r-Res0l ile’r-Risale” baslikli tigiincii ve
son kisima gelince, bu kisim siyer ilmini yeniden insa etme girisimidir. {lk olarak siyer
ilminin dogusunu, tanimlamay1 ve tedvin siirecinden bahsetmektedir. Daha sonra
riséletin baslangici, duyurulmasi ve yayilmasini ele almaktadir. Hanefi eserinde son

olarak hadis ilimlerini yeniden insa etme girisimine donmektedir.

Et-Turds ve't-tecdid: Hanefi’nin M. Emin Masal tarafindan Tiirk¢eye “Gelenek ve
Yenilenme” adiyla gevrilmis eseridir. Hanefi, bu eseri “Mine’l-akide ile s-sevra” adli
kitabina genel bir mukaddime niteliginde yazmustir. Geleneksel usali’d-din ilmini,
Mislimanlar toplumlarin, davranislarina yon verecek devrimci bir ideolojiyle yeniden

yapilandirmaktan bahsetmektedir.

Dirasat Is/amiyye: Hanefi’nin “Islimi Arastrmalar” adiyla Tiirkge’ye cevirisi
yapilmis bir diger eseridir. Hanefi bu eserinde baslica usiali’d-din ilmini, fikih ilmini,
akil ve nakil ile bir araya getirdigi eserin de Farabi (6. 339/550)’nin Aristo (6. 322)’yu
aciklayan ¢alismalarin yam sira islam felsefesinin Yunan felsefesi ile olan iliskisine

deginmektedir.

Mukaddimetiin fi ilmi /-iszigrab: Oksidantalizm bilimine giris, aslinda ayni1 zaman da
bir tecdid projesini temsil etmektedir. Haneff, bu projesinin ti¢ cepheden olustugundan
bahsetmektedir. Hanefi’nin ‘oksidantalizm’ adini tagiyan bu projesi araciligiyla alisik
oldugumuz siyasi retorigi, olgiilii bir bilimsel sdylem diizeyinde, modern Arap ve

Islam Rénesans’min baslangigtan bu yana yasadiklarini aktarmaya ¢alismistir.

El-Yemin ve ’[-yesar fi’I-fikri d-dini: Hanefi, bu eserinde eski ¢aglardan beri siire gelen
cesitli din ve mezheplerdeki catigmalarda dinin konumunu ele almistir. Haneff,
toplumlarin ve beseri bilimlerin ¢aglar boyunca gelisimini kapsamli analitik bir bakis

acistyla incelemistir.



Zikriyyat: Hanefi’nin kendi hayatindaki anilar1 kaleme aldig1 eserdir. Hanefi, ¢ok 6zel
kisisel meseleleri hakkinda konusmayi, her zamanki ciretkarligi, uzun ve zorlu

bilimsel kariyeri ve tiim siyasi olaylardaki duruslariyla birlestirmistir.

Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih: Hanefi’nin Dirasatii 'n-Islamiyye adli eserinden iki
bolimin incelemesi ve Marinus van den Boom’un Hanefi hakkinda yazmis oldugu
incelemesinden olusmaktadir. Hanefi bu eserinde Islam medeniyetinde insan ve tarihin

konumu Uzerine biitiinciil yaklasimi savunmaktadir.

Mine n-nas ile’l-vak: ‘a: Usali’l-Fikh ilmini yeniden insa etmeye yonelik bu eser,
Hanefi’nin Sorbonne’da yaptigi doktora tezinin boliimlerinden biridir. Iki ciltten

olusmaktadir.

Ed-Din ve’s-sevra fi Misr 1952-1981: Hanefi’nin bu eserini din ve devrim (zerine
yazmistir. Dinden kastettigi geleneksel halk dini, mistisizm, ritueller, nazari
akidelerdir. Devrim derken de cinsiyet, siyaset, bilim, toplum, 6zgiirliik, akil, hiirriyet,
yoksulluk, zuliim ve catismay1 kastetmistir. 1967 Arap-Israil olaylarindan sonra
yazdigr makalelerin bir derlemesi niteligindedir. Hanefi bu eseri sekiz ciltten

olusmaktadir.



IKINCi BOLUM

HASAN HANEFi’NiN HAYATL iLMi SAHSIYETIi VE
ESERLERI

2.1. Hasan Hanefi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Tam ismi Hasan Hanefl Haseneyn Ahmed olan Misirli filozof ve cagdas Arap-islam
diisiiniirii, 13 Subat 1935 yilinda Kahire’de dogmustur.* 1952 yilinda lise 6grenimini
bitirip iiniversiteye baslayacagi siralarda ihvan-1 Mislimin’e katilmistir.’> Cemal
Abdinnasir (6. 1970) hiikiimeti ile Ihvan arasindaki miicadeleye bizzat sahit
olmustur.®1956 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimi’nden
mezun olmustur. Universite’de okudugu yillarda kendisinde bir farkindalik yasadigmi
su sozleri ile aciklamaktadir: “Iktidar miicadelesi ugruna giincel meselelerin
yitirilmesi, Ihvdn ve devrim arasindaki miicadelenin oldugu esnada kendimin;
diisiinen, reformcu, islahat¢t biri oldugumun kanaatine vardim.”" Lisans egitimini
tamamladiktan sonra Misir’da yer edinemeyecegi diisiincesiyle, Fransa’ya gitme
karar1 almistir. Doktorasin1 “Les Méthodes D ’éxégese, Essai Sur La Science Des
Fondaments De La Comfréhension, ilmi°/ ustlii ’-fikh ” islam hukuku ile mukayeseli
dinler tarihi alaninda Sorbonne’da tamamlamistir. 1956 ile 1966 yillar1 arasinda
Fransa’da kalmistir. 1967 yilinda mezun oldugu fakiiltede hoca olmustur. 1971-
1975°te Philadelphia Temple Universitesi’nde misafir profesdr olarak bulunmustur.®
1982-1984 Fas Imam Muhammed b. Abdullah Universitesinde dersler vermistir.1985-

88 yillar1 arasinda Japonya’da Tokyo ve Birlesmis Milletler Universitesinde kalmistir.

* Hasan Hanefi, Humiim el-Fikr ve’l-Vatan, C. 2 (Dar kuba’: Kahire, 1998), 611.

*A.g.e., 218.

® Haneff, ed-Din ve ’s-Sevra fi Misr 1952-1981, C.7 (Mektebetiin medbala: Kahire, 1989), 331.
"A.g.e., 331-332.

8 Hanefi, ed-Din ve’s-Sevra fi Misr 1952-1981, C.6, 279.



Daha sonra Amerika’da Los Angeles Giiney Afrika’da Cape Town Universitelerinde
dersler vermistir. Hanefi, farkli iilkelerdeki ¢ok sayida tiniversitede verdigi dersler ve
konferanslar ile diislincelerini aktarma firsat1 bulmustur. Ana dili Arapganin yaninda,
Ingilizce, Fransizca ve Almanca bilmektedir.® Hanefi, 1970°li yillardan itibaren Islam
diisiincesinde tecdid fikrini eserlerinde deginmeye basglamistir. Kadaya Mu ‘asira
(1976), Dirasat Islamiyye (1981), et-Turas vet-Tecdid (1981), Min el-Akide ile’s-
Sevra (1988) gibi bircok eser kaleme almistir.'°

Hanefi, birgok iilkede gorev alms entelektiiel bilgi birikimi fazla olan bir ¢agdas Islam
diisiiniiridiir. Unii Misir disinda pek cok iilkeye yayilmistir. Farkli kesimlerden farkli
okuyucu Kkitlesine sahiptir. Diisiincelerini elestiren oldugu kadar, 6nemseyen ve
destekleyen hatir1 sayilir bir kitleye de sahiptir. Tirkiye’de 6zellikle kelam ilmi

hakkindaki gériisleri ve ‘Islami sol’ ideolojisi ile bilinmektedir.

Hanefi’nin Misir disindaki akademik hayatinda yer aldigi gorevler soyledir:
Philadelphia Temple Universitesinde misafir profesér- Amerika (1971-1975),
Karaviyyun Universitende misafir profesor- Fas (1982-1984), Tokyo Universitesinde
misafir profesor- Japonya (1984-1985), Birlesmis Milletler Universitesinde program
damismani- Tokyo (1985-1987), Kaliforniya Universitesinde misafir profesor- Los
Angeles (1995), Bremen Universitesinde misafir profesor- Almanya (1998), Duke
Universitesinde misafir profesor- Amerika (2007).Frankfurt Universitesinde misafir
profesor- Almanya (2009).1* Misir’in ve Islam diinyasmin 6nemli bir entelektiel
kisiligi olan Hasan Haneff, 21 Ekim 2021’de 86 yasinda vefat etmistir.

® Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’dn’a Yaklasimlar Arkoun,

Hanefi ve Ebt Zeyd Ornegi”, Marife 1/2 (2001): 9.

10 Server Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin

Yenilenmesi Projesi”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi, C. 13, S. 48 (2016): 90.

11 Fahd b. Muhammed el-Kurasi, Menheciin Hasan Hanefi-Dirdsetiin Tahliliyyetlin
Nakdiyyetiin, 1.bs. (Riyad: Mekteb Mecelletii’l-Beyan, 2013), 34.



2.2. Eserleri

Hasan Hanefi’nin temel eserlerini ele alacagimiz bu boliimde ti¢ baslikta ele alacagiz
ki bu basliklar Hanefi’nin bizzat kendisinin de ifade ettigi basliklardir.*?> Bunlardan
ilki; bilimsel, ikincisi; siyasi, fikrT ve sosyo-kultirel meselelere dair kitaplar, Gglinclsu
yart ilmi-popdler kitaplar olmak tzere ayrilmistir. Hanefi entelektiel bilgi birikimi
olan iiretken bir yazardir. Yazdig1 eserlerin tinii Misir ile sinirli kalmamis birgok
ulkeye yayilmistir. Hanefi eserlerinde genel olarak Dogu ile Bati’y1 sentezleyerek
Islam diinyasindaki 6nemli isimler ile Bati’ya ait isimleri birlikte zikretmistir. Hanefi
cagdas Arap diisiincesinin hizla yayilmasi igin devlet ve toplum (zerine literatiiriin
biiyiimesine katki saglamistir. Temalar1 ve metodolojileri ideal Islam olan eserler

kaleme almistir.

2.2.1. Bilimsel Kitaplar
Bu seviyedeki kitaplar dokuz adettir ve soyledir;

el-Mute‘med fi usQli’/-Fikh kitabin tahkiki (1965): Ebi’l-Hiseyin el-Basri (0.
436/1044) ’nin sahibi oldugu usdl-i fikha dair bu eseri Hanefi, Ahmed Bekir ve
Muhammed Hamidullah ile birlikte iki cilt halinde Dimask’ da (1384-1385/1964-
1965) yayimlanmistir. Eserin basinda Muhammed Hamidullah (6. 835/1432)
tarafindan Fransizca olarak yazilmis fikih usdli, Mu‘tezile, yazar ve eseri hakkinda

onemli bilgileri barindiran bir mukaddime bdliimii bulunmaktadir.®

Menabhicii t-tefsir (1965): Usali’l-fikh ilmini yeniden yapilandirmaya yonelik bir
girisimden bahseden bu eser Hanefi’nin doktora tezinin U¢tinct bolimadir ve hentiz
basilmamistir. Bu konu kendisine soruldugunda ise soyle sdylemistir: “Her zaman bir
soru sorulmustur, bu tez, Bati’da popliler hale geldikten ve bir¢ok ilmi yaziya konu

olduktan sonra neden Fransizcadan Arapgaya tercime edilmiyor?” ve sozlerine su

12 Hasan Hanefi, Hivdr il-Ecyal, (Kahire: Dar kuba’ 1i’I-Tibaa ve’l-Nesr, 1998), 476-477.

13 Ahmet Akgiindiiz, “el-Mute‘med”, DI4 (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020), 31/387.



ctmleler ile devam etmektedir: “Uzerinden otuz sekiz yildan fazla bir siire gectigi igin

yeniden yazilmasi gerekmektedir. ”**

et-Turas ve 't-tecdid: Mevkifund min’et-turas el-kadim (1980): Kadim miras karsisinda
durusumuzdan bahseden bu eser Hanefi’nin gelenegi yenileme projesinin bir 0zeti ve
doktora tezinin mukaddimesi niteligindedir. Bu kitap yenileme projesinin ilk cephesini
olusturmaktadir. Islam medeniyetini duygu diizeyinde yeniden insa etmek, Allah’1
merkeze alma odagini1 degistirerek yerine insan1 merkeze almak, oznelligi kesfetme

gibi amaglar1 igermektedir.®®

Mine’l-akide ile’s-Sevra (1988): Bu eser kadim mirasi yeniden inga etmek i¢in ilk
uygulamadir. Bes ciltten olusan bu eserde Hanefi kelam ilminin butiin meselelerini ele
almistir. Hanefi’nin amaci klasik Islam igerigine yeni bir soluk getirmektir. Hanefi bu
yenilenme projesini ¢ cepheden olusturmustur. Bu kitap da bu cephelerin ilkidir.
Kitabinin bagligimmi “ilmii’l-insan” olarak yazmistir ancak Hanefi bir asamadan
digerine ge¢me fikriyle, “Inanctan Devrime” olarak degistirme karari almistir. Ona bu
degisikligi yapmaya sevk eden baska bir sebep de “Insan Bilimi” bashiginin Feuerbach
(6. 1872)’1n'® “Hristiyanligin Ozii” ne gdonderme yaptig1 icindir.}” Haneff, bu eserinde
akil ve beseri ictihatlar ile yeni bir akide ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir. Es‘ari ilminin
ingasindan yararlanarak Mu‘tezile ilminin insasina onciiliik etmistir. Mu‘tezile ilmin
insasini daha sonra modern reform hareketleriyle gelistirmistir. ® Gergek sudur ki
Hanefi Mu‘tezile bilgiyi degil, Mu‘tezile bilginin araciligiyla dinin insanlastiriima

fikri olan ve dini Allah’tan vahiy olmaktan ayiran Feuerbachgi bilgiyi istemektedir.

14 Hasan Hanefi, Min’el-Nas ile’l-Vak: a, C.1 (Merkezu’1-Kitab 1i’1-Nesri: Kahire, 2004), 9.
15 Hasan Hanefi, ed-Din ve’s-Sevra fi Misr 1952-1981, C.6, 231.

6 Tam adi Ludwig Andreas Feuerbach olan 19. Yiizy1l Alman filozofu, hiimanist ilahiyat

goriisleriyle tinlenmistir.

17 Hasan Hanefi, Min el-Akide ile’s-Sevra, C.1 (Dar’iit-Tenvir lil-tiba‘tiin ve’l-nesr: Liibnan,
1988), 39.

18 A.g.e., 166.
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Hanefi, Islam kiiltiiriinde gizli kaldigim diisiindiigii insam1 6n plana ¢ikarmak

istemistir.'°

Bu kitabin amaci, inanci gelistirmek, tim meseleleri tarihsel deneyimlere ve akla
dayali hale getirmektir. Hanefi bunu sdyle ifade etmektedir: “Bizim gorevimiz, besinci
viizyldan beri durmus olan, sadece miinferit noktalarda ortaya ¢ikan ve insanlarin
hayatlarimi, ¢agdas ruhlarini sekteye ugratanlari geri getiremeyen Mu ‘tezile mirasini
yeniden canlandirmaktir.?® Isgale, zulme ve gerilige kars1 devrim yapmak, icteki
kabuklagmay1 ortadan kaldirmak, inanglari; dogru olan seylere, fikirlere, goriislere

dontistiirmek bu kitabin amagclari arasindadir.

Mukaddimetiin i ‘ilmi’/-istigrdb (1991): Hanefi’nin tecdid hareketinin ikinci
asamasini olusturan bu kitabina Oksidantalizm Bilimine Giris adin1 vermistir.
Hanefi’ye gore Islam diinyasinda bugiin batiya karsi iki tavir sergilenmektedir.
Bunlardan ilki batidan gelen her seyi tamamiyla reddetmektir. Ikinci tavir ise batidan
gelen her seyi kabul etmektedir. Hanefi bu iki goriisiin de yanlis oldugunu ne tam

reddetmeyi ne de tam kabulii dogru bulmadigini séylemektedir.?*

Mine’'n-nak ile’l-ibda’ (2000/2002): Dokuz ciltten olusan bu kitab1 Hanefi ii¢ kisma
ayirmustir. Birincisi nakil, ikincisi doniisiim, Gglncusu ise yaratilistir. Her bir kisim da
kendi icinde bagliklara ayrilmistir. Bu eser Hanefi’nin tecdid projesinin ikinci
basamagidir. Ustlii’d-Din ilimlerini cagin gereklerine, ihtiyaglarina gore yeniden insa
etmeye yonelik bir girisimdir. Min el-Akide ile’s-Sevra adli kitabindan sonra kaleme
almigtir. Eserin amaci eskilerden 6rnek alarak asrimizdaki batililasmay1 ortadan
kaldirmak ve yeni gelenleri nasil temsil edilmesi gerektigini anlamaktir. Disa

bagimlilig1 ortadan kaldirmak ve yabanci kiiltiirli bilimin nesnesi olmak yerine daha

19 Server Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin
Yenilenmesi Projesi”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi, C. 13, S. 48 (2016): 96.

20 Hasan Hanefi, et-Turas ve 't-Tecdid- mevkifuna min’et-Turas el-kadim, (Birlesik Krallik:
Hindawi Foundation C.I.C, 2019), 134.

2! {lhami Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, Islami

Arastirmalar, C.7, S. 2(1994): 161.
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cok olgu veren kiresel bir bilgi kaynag: olan kiiltiire déniistiirmektir.?? Hanefi bu

kitabinda hikmet ilmini yeniden insa etmeye ¢aligmistir.

Mine 'n-nas ile 'I-vak: * (2003/2004): Hanefi’nin tecdid projesinin ti¢iincii adim1 olan bu
kitap ustl’ul-fikh’t yeniden insa etme girisimidir. Ayrica Hanefi’nin Sorbonne’da
yaptig1 doktora tezinin boliimlerinden olusmaktadir. Eser iki ciltten olusmaktadir.
Birinci cildi Tekvini n-nas ve ikinci cildi ise Biinyetii'n-nas olarak isimlendirmistir.
Hanefi, Islami yasalarin kamu ¢ikarlarmi gozetmeyen, recm gibi el kesme gibi sert

yaptirmlar disinda bir sey bilmedigini iddia etmektedir. 3

Te vilii z-zahiriyyat (2006) Hanefi’nin doktora tezinin béliimlerden olusan bu eser iki
cilt halinde hazirlanmistir. ilk ciltte fenomenolojik yaklasimlarmn durumu ve dini
olgudaki uygulamasindan bahsetmistir. Ikinci ciltte ise Yeni Ahit’in varolussal

yorumuna yonelik bir girisim niteligindedir.

Hanefi’nin ilmi seviyede kaleme aldig1 eserler yukarida zikrettigimiz gibidir. Ikinci

kisim da Hanefi’nin kiiltiirel seviyede yazmis oldugu eserleri inceleyecegiz.

2.2.2. Siyasi, Fikri ve Sosyo-Kulturel Meselelere Dair Kitaplar
Hanefi’nin bu seviye i¢in yazmis oldugu eserler bes adettir ve soyledir:

Kadaya mu asira (1976/1977): Bu eser iki ciltten olusmaktadur. Tlk cilt ‘benlik tizerine
cagdas diisiincemiz’ bashginda yazilmistir. Ikinci cilt ise ‘Gteki (zerine cagdas
diistincemiz’ adin1 almistir. Hanefi bu ikinci ciltte, rasyonalite ve Bati’dan baglayarak
Spinoza (6.1677)’dan gecerek, ozellikle Hristiyan teolojisi olmak (izere Avrupa
entelektiel hareketini dine iligskin goriis, fikir ve pozisyonlarini1 gézden gegirmistir. Bu
fikirleri elde etmek icin Voltaire (6. 1778)’in Felsefe Sozliigii eserine, Kant (0.
1804)’mn Saf Aklin Sinirlart Dahilinde Din eserine, Hegel (6.1831)’in Din Felsefesi
Uzerine Dersler eserine ve son olarak da Max Weber (6. 1920)’in Protestan Ahlak: ve

22 Fahd b. Muhammed el-Kurasi, Menheciin Hasan Hanefi-Dirasetiin Tahliliyyetin
Nakdiyyetiin, 49.

Z Ag.e., 5l
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Kapitalizmin Ruhu eserini incelemistir. Ayrica Hanefi’nin yazdigi bu eserin ikinci cildi

Arap dergilerinde yazdig1 ve yaymladigi bircok ¢alismasini icermektedir.?*

Dirasat Islamiyye (1982): Bu Eser de Hanefi uslli’d-din, akil ve nakilden
bahsetmistir. Daha sonra fikih usuliinden, hikmet ilimlerinden ve tasavvuf ilimlerinden
bahsetmistir. Hanefi, Islam disiincesinde yapmis oldugu arastirmalari sonucunda
kadim mirasimiz da tarih ve insan konusunun eksikligi fark ederek ¢alismalarini bu
konu tizerine yogunlastirmistir. Bu eserini et-Turas ve’t-Tecdid eserini yazdigi

vakitlerde kaleme almistir.?®

Dirasazi 'n-Felsefiyyetiin (1987): Hanefi’nin bu eseri sekizi Islam felsefesi, 6zellikle
cagdas Islam diisiincesini, gelenek ve reform meseleleri tizerine sekizi de modern Bat1
felsefesi iizerine olmak {izere ¢ogu seksenli yillarda birgok insani etkileyen reform
hareketleri esnasinda yazilmistir. Hanefi eserinde islam felsefesinin Yunan felsefesi
ile olan iligkisini ag¢iklamaktadir. Ibn Riisd (6.595/1198) ve Farabi (6.339/950) nin
calismalarinda Avristoteles (6.322)’i agiklamaya ¢calismustir. Hanefi bu eserinde Islam
diisiincesinin ge¢cmisten giinliimiize kadar yasamis oldugu olumlu ve olumsuz halleri
elestirel bir dille yaziya aktarmis kimi zaman da ¢ikis yollar1 géstermeye ¢aligsmistir.

Eserin iki boliimii Tirkge ’ye ¢evrilmistir.

Humimii '[-fikr ve’l-vatan- el-fikr el-arabi el-mu ‘asi (1997): Iki ciltten olusan bu
eserin ilk cildinde gelenek, cag ve modernlik konusu yer almaktadir. Ilk cilt; felsefi
miras, fikhi miras, sosyal bilimler miras1 ve edebiyatin felsefi elestirisi olmak Uzere
dort boliimden olusmaktadir. Tkinci cilt ‘Cagdas Arap Diisiincesi’ bashg altinda yine
dort boliimden olusmaktadir. Bu boliimler sdyledir; ¢agdas Arap diisiincesi sorunu,
cagdas Arap diisiiniirleri, modern Arap diisiincesinin akimlar1 ve c¢agdas Arap

gercekligidir.?®

24 Fahd b. Muhammed el-Kurasi, Menheciin Hasan Hanefi-Dirasetiin Tahliliyyetin
Nakdiyyetiin, 53.

®Ag.e., 53

% Ag.e., 54.
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Hwar(’l-ecyal (1998): Hanefi’nin biitiiniiyle Misir’daki sosyal ve siyasi kosullar
uzerine donen, merhum Cumhurbaskan1 Cemal Abdil Nasir déneminden Muhammed

Hisnu Mibarek yonetimine kadar olan bir makale koleksiyonundan olugmaktadir.

2.2.3. Yar1 ilmi-Popiler Kitaplar

Hanefi’nin bu seviyede yazdigi eserleri Arap milliyet¢iligi ve Misir milliyetgiligine

dair yazdigi kitaplardir ve soyledir:
El-Hukumetii’I-Islamiyye (1979): Humeyni (6. 1989)’nin bu eserini terciime etmistir.
Cihéd-1 Ekber (1980): Humeyni (6. 1989)’nin bu eserini tercime etmistir.

Ed-Dind ve’s-sevra fi Misr 1952-1981 (1989): Hanefi’nin bu eseri sekiz ciltten
olugsmaktadir. Bu ciltlerin adi sdyledir: 1. Din ve Milli Kiltur, 2. Din ve Kiilturel
Kurtulus, 3. Din ve Milli Miicadele, 4. Din ve Ulusal Kalkinma, 5. Cagdas Dini
Hareketler, 6. islami Koktencilik, 7. Dini Diisiincede Sag ve Sol, 8. islami Sol ve
Ulusal Birlik. Hanefi’nin 1976 ile 1981 yillar1 arasinda yazmis oldugu makalelerin

derlemesinden olugmaktadir.

Hivar ul-Mesrik ve 'I-Magrib bi I-Istirak Muhammed Abid el-Cabiri (1990): Seksenler
sonralarinda Irak’in Kuveyt’i isgalinden dnce bu diyaloglardan olusan eser birkag dile
cevrilmistir. Tirkce ’ye “Dogu Bati Tartigmalari” olarak cevrilmistir. Kitabin
basliginda gecen Dogu ile Misir, Bati ile Fas kastedilmistir. Fakat Hanefi ve Cabiri bu
ayrimi dogru bulmamustir.?” Hanefi Misir’t Cabiri ise Fas’i temsil etmektedir.
Mektuplasma tarzinda yazdiklar1 makalelerin biitiinlinden olusan eser, genel olarak
Islam-Arap diinyasinmn i¢inde bulundugu sosyal, ekonomik ve siyasi buhranlardan

bahsetmistir.
“Cemaleddin el-Afgani” (1998).

ed-Din ve ’s-Sekafetiin ve 's-Siyasetin fi’[-Varan el-Arabi (1998).

2l Tamer Yildirnim, “Dogu-Bati Tartismalar1 (Hasan Hanefi-Muhammed Abid el-Cabiri)”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, S. 2(2015): 231.
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Hanefi’nin yabanci dillerden Arapga’ya terciime ettigi Kitaplari Hanefi’nin

isimlendirdigi sekliyle Arapca olarak zikredecegiz:

“Nemazictn min el-felsefetin el-mesihiyyetiin fi’l- ‘asrin el-vasit- Augustinus (6. MS.
430) - “Proslogion- Anselmus (6. MS. 1033-1109) - “el-Viiciid ve’l-mahiyyetin-
Thomas Aquinas (6. MS. 1224-1274) - Iskenderiyye 1968.

Hanefi, bu tercimelerin amacini dini diistincenin gelisimi i¢in tek bir etken olmadigi,
zamanin ve ¢agin degismesiyle degisenin sadece insan yorumlari oldugunu, dini
diisincenin yalnizca kendini ve dini ifade ettigini géstermektedir. Bu dini diisiince, din
ve Allah konularindan daha ¢ok benligi ve asr1 ifade eden bir ¢agi yani Orta Cag

felsefesinin Es’arilikten M0 tezile’ye doniisiimiinii ifade etmektir.?
Risaletiin fi’l-Lahut ve’s-Siyasetin- Baruch Spinoza (6. MS. 1677)- Kahire 1971.

Spinoza’nin bu ¢aligmada iki amaci vardir. Birincisi: diisiince 6zgiirligiiniin inanca
tehdit olusturmadigini kanitlamaktir. Hanefi’nin deyimiyle bu “Imanin esas1 akildir”
teorisidir. Ikincisi ise diisiince oOzgiirliigiiniin devletin biitiinliigiine tehdit
olusturmadigini, yani aklm her sistemin temeli oldugunu kanitlamaktir.?® Bu baglamda

Hanefi’de bu kitab1 Arapcaya tercime etme liizumu goérmiistiir.
Terbiyyetii’l-cinsi’l-beseri- Gotthold Ephraim Lessing (6. MS. 1781)- Kahire 1973.
Te ‘ali el-end mevcldun- Jean Paul Sartre (6. MS. 1980)-Kahire 1977.

Hanefi’nin yapmis oldugu biitin bu terclimeler Hanefi’nin oksidantalizm

diisiincesine giris niteligindedir.

Hanefi’nin miiellifi oldugu diger eserler ise sunlardir:

Mevsizatiin el- hadaratin el-Arabiyyetiin Islamiyyetin, iic cilt, 1.baski 1986.
Fi sekafetlin es-Siyasiyyetln, Dimagsk 1998.

Ma el- ‘avlemetii?, Beyrut 2002.

28 Hasan Hanefi, ed-Din ve ’s-Sevra fi Misr, C.6 (Mektebetiin medbiila: Kahire, 1981), 250.

2 Fahd b. Muhammed el-Kurasi, Menheciin Hasan Hanefi-Dirdsetiin Tahliliyyetlin
Nakdiyyetiin, 59.
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Felsefetiin el-Misriyyetiin, Kahire 2003.
Fichte , Fe el-Mugaveme, Kahire 2003.

en-Nazaru ve’l- ‘amelu ve’l-me zuku el-hadariyyu - ‘arabi ve’l-islamiyyu er-rahin,
2003.

Teravvurul-fikr ed-din el-garbi fi '/-usus ve 't-tarbikat, Beyrut 2004.
Min Manhat:n ila Bagdad , Kahire 2004.

Hisaru 'z-zamani el-hadiri, ii¢ ciltten olusmaktadr. Kahire 2004.
Cuzar et-tasallugi ve afaku 'I-hurriyyeti, Kahire 2005.

Mazay ani ilmu’-Istigrabi, Beyrut 2005.

Bergson, Kahire 2007.

Nazariyyetu 'd-devairu [ es-selési, iki cilt, Kahire 2007.

el-Vatanu I-Mustebahu, Kahire 2008.

Varanun bila séhibin- ‘arabu hazéa ez-zamani, Kahire 2008.
Muhammed Ikbal Feylesufu ez-zatiyyeti, Beyrut 2009.

Mine’l-Fend ile’[-Bekd, iki cilt, Beyrut 20009.

el-Vahyu ve 'l-vaki ‘u tahlil 'ul-madmani, Dimagk 2010.

Mine’n- Nakli ile ’I-AKI- ‘ultimu’l-Kur’dn mine ’-mahmil ile 'I-hamil, Beyrut 2010.
Hanefi’nin Ingilizce ve Fransizca dillerinde yazdig1 eserler sunlardir:

Les Méthodes d'Exégeése, essai sur La science des Fondements de la Compréhension,
'ilm usul al-Figh, le Caire, 1965.

L'Exégese de la Phénoménologre, I'état actuel de la méthode phénoménologique, et

son application au phénomeéne religieux Paris, 1965. Le Caire, 1980.

La Phénoménologie de L,Exégese, essai dune herménetique existentielle a partir du
Nouveau testament, Paris 1966, Le Caire 1988.

Religious Dialogue and revolutaion, esssays on Judaism, Christianty and islam, Anglo-
Egyptian Bookshop, Cairo 1977.
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Islam in the Modern World, 2 vols, I-Religion, ideology and Development, Il-
Tradition, Revolution and Culture, Anglo- Egyptian Bookshop, Cairo 1995, Dar
Keba’, Cairo 2000.

Cultures and Civilizations, in Conflict or Dialogue?, El Shorouk international
Bookshop, Cairo 2005.

2.3. Hasan Hanefi’nin Etkilendigi islam Alimleri, Mutefekkirler ve Ekoller

Hasan Hanefi’nin iizerinde, ge¢miste ve kendi doneminde etkilendigi belli bash
alimler, mutefekkirler ve fikri ekoller bulunmaktadir. Hanefi’nin fikri yapilanmasi
Misir’in i¢ yapistyla yani siyasi ve toplumsal durumuyla oldukea ilgilidir. 1940’11
yillarda yiikselise gecen milliyetci diisiince ve 1967 Arap-Israil savasmin etkisiyle
Hanefi de ‘ulusal biling’, 1950li yillarda ihvan-1 Miislimin’e katilmas: ile ‘islami
biling’, Araplarin Israil karsisindaki Haziran Yenilgisi’nden sonra ‘politik biling’,

Fransa’daki egitimi de ‘felsefl biling’ kazanmasinda etkili olmustur.

Hanefi’nin yetistigi ilk ortam 1948 yilinda Filistin’de savasin patlak vermesi ve
Israil’in kurulmas: ile milliyetgi biling kazanmasia sebebiyet vermistir. Siyonizme
karst miicadelede gonillii olarak c¢alisan Hanefi’nin milliyetgiligi, Miisliiman
Kardesler’e katildiginda daha Islami bir ton gelistirmeye baslamistir. Miisliman
kardesler ile olan iligkisi onun Hasan el-Benn& (6. 1949), Seyyid Kutub (6. 1966),
Muhammed el-Gazzali (6. 1996) gibi isimlerden etkilenmesine neden olmustur. Bu
isimlere Mevd(d (6. 1979) ve Ebii’l-Hasan Nedvi (6. 1999) gibi Islamci ideologlar da
eklenmektedir. Dolayisiyla bu durum Hanefi’'nin onlardan ilham alarak islam’in
ronesansi hakkinda giiclii bir his gelistirmesiyle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda kendi

misyonunu da gelistirmesine katki saglamistir.®* Hanefi, Kutub’ un pek ¢ok bakis

% Sever Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin

Yenilenmesi Projesi”’, Muhafazakdr Diistince Dergisi, C. 13, S. 48 (2016): 90.
%1 Nadia Wardeh, “The Problematic of Turath in Contemporary Arab Thought: A Study of

Adonis and Hasan Hanafi” (Yaymlanmamis Doktora Tezi. Mcgill University. Institute of
Islamic Studies, 2008), 87-88.
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acisina sempati duymakta, Islam’in ilk sosyalist din oldugu inanci da dahil olmak
tizere Kutub’un bircok Onermesini kabul etmektedir. Bununla birlikte Haneff,
Kutub’un yasasaydi “Islami sol”un bir iiyesi olacagina inanmaktadir.®?> Dolayisiyla
Hanefi, 6zellikle Seyyid Kutub’un sosyal adalet ve Islam hakkindaki diisiincelerinin

yakin takipgisi olmustur.

1952 ile 1956 yillar1 arasinda Hanefi heniiz Kahire Universitesi’nde felsefe okurken
Misir’in siyasi olarak karanlik bir doneminde Miisliiman kardesler ile devrimci harekat
arasindaki ¢atismaya sahitlik etmistir. Bu donemde yasadigi cesitli deneyimler onu
reformist biri olmaya itmistir.3* Hanefi’nin miizige olan ilgisi, kadin meslektaslar1 ile
olan iliskileri ve genel modernist tavr1 Misliman kardesler ’in sahip oldugu ilkelere
higbir zaman tam bagl kalmadigim gdstermekte ve onu bir yol ayrimina itmektedir.®
Hanefi, daha sonra Fransa’ya gitmis, burada aldig1 egitimler ve etkilendigi Batili
isimler ile ‘Islami sol’ adim verdigi akimi olusturmaya baslamistir. Hanefi’ye gore
gelistirdigi ‘Islami sol” projesi Cemaleddin-i Efgani (6. 1897)’nin el- ‘Urvetii 'I-viiska
ve Muhammed Abduh (6. 1905) ile Resid Riza (6.1935)’nin el-Menar adli dergilerinde

savunduklar1 yenilikgi fikirlerden etkilenerek olusmustur.3®

Hasan Hanefi’nin etkilendigi bir diger isim de Ibn Haldin (6. 1406)’dur. Bilindigi
tizere Tbn HaldGn hem sosyolog hem tarihgidir. Tarih felsefesine yeni bir agilim
getirmistir. Onun tarih ve sosyoloji agisindan bu yontemi Bati’y1 da etkilemistir. Tabil

olarak Hasan Hanefi iizerinde de etki birakmustir. Hanefi’nin de uyguladigi

%2 Shahrough Akhavi, “The Dialectic in Contemporary Egyptian Social Thought: The Scripturalist
and Modernist Discourses of Sayyid Qutb and Hasan Hanafi”, International Journal of Middle
East Studies, Vol.29, No.3 (1997): 387.

% Fadlil M. Manshur, “Hasan Hanafi, New Theology And Cultural Revolution: An Analysis
Of Cultural intensification”, HTS Teologiese Studies/Theological Studies, Vol.77, No. 4
(2021): 3.

“Ag.e.,3.
% Hasan Hanefi, ed-Din ve ’s-Sevra fi Misr 1952-1981, C. 6, 217-221.

% flhami Giiler, “Hasan Hanefi ve islami Sol”, Isldmiyat, C. 5, S.2 (2002): 155.
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fenomenolojik yontemde Ibn Haldin’un izleri goriilmektedir. Bununla birlikte Hanefi
Dirasasi n- Islamiyye adli eserinde Ibn Hald(n’un diisiince sistemindeki “umran

ilmi”nin tarih konusu hakkindaki eksikligine deginmektedir.®’

Hasan Hanefi’nin tizerinde oldukga etkili olan bir diger olgu da Mu‘tezile ekollddr.
Hanefi, Mu‘tezile’den Oylesine etkilenmistir ki kalbi, hisleri, diisiincesi ona karismig
adeta cte kana burtinmistiir. Mu‘tezile onun icin ehl-i sinnet ve’l-cemaat, firka-i
naciye, aklin ve hakikatin yoludur.® Hanefi’nin tecdid projesinde kullandig1 Mu‘tezile
vurgusu geleneksel Islami ilmin ¢agin gereksinimlerini karsilayamayacagi
diistincesiyle bagdagmaktadir. Ciinkii Hanefi’ye gore ¢agin gereksinimleri akli ve
rasyonaliteyi gerektirmektedir. Dolayisiyla “Akil naklin esasidir” diyen Mu‘tezile
ekolii bu ihtiyaci karsilayacak bir alternatiftir. Hanefi her ne kadar Mu‘tezile’ye baglh
ve takipgisi gibi goriinse de Islam diisiince geleneginin bircok ekoliine de acik ve
hosgoriiliidiir. Hanefi bu diisiince mirasindan projesine uygun buldugu goriisleri
almakta, uymayanlar1 digsarida birakmaktadir. Hatta hi¢ 0zlimsemedigi Hariciligin

devrimci tarafim ‘Islami sol’ projesinde kullanmugtir.>

Hanefi’nin Is1Am sosyalizmi adina yaptig1 calismalar, her ne kadar giiniimtizde etkisini
kaybetmis olsa da hala var olan ‘Nasircilik’ ideolojisinden izler tasimakta, Hanefi bu
diisiince tarziyla Islam’m sosyalist bir okumas1 (izerine ilerlemeye ¢aligsmaktadir.*°
Hanefi’nin bu alanda yapmis oldugu ¢alismalar ‘Islami sol’ icin &nemli bir basamak
olmaktadir. Nitekim Hanefi, yasam1 boyunca bir¢ok isim ve ekolden etkilenmis, kendi

projesine yarayacak fikirleri benimsemistir. Baslangigta Hasan Hanefl, ‘tecdid’

3" Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih- Elestirel Bir Bakis, ¢ev. Vecdi AKyiiz,
(Istanbul: Ayisigikitaplari, 2000), 71.

% Muhammed Resad Muhammed, “Fikr Hasan Hanefi fi Mizanii’l-Islam”, Mecelletii’I-IImiyye
Li’l-Kiilliyeti’l Usilii’d-Din, C.1, S. 28 (2016): 331.

¥Sever Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefl ve Gelenegin Yenilenmesi

Projesi”, 114-115.

% Ertugrul Cesur, “Islam-Sosyalizm Sentezleri (Tarihsel Bir Tasvir)”, (Yayinlanmamis

Doktora Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2016), 196.
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projesini kurarken geleneksel ihvancilik gizgisinde iken Fransa’da yasadigi uzun
donem ve etkilendigi Bati’l1 isimlerle kulvar degistirerek baska bir noktaya ge¢mistir.
Hanefi’nin geleneksel Islami ilimleri yeniden insa gabasi olan ‘tecdid’ projesi, yeni bir
soluk kazanarak ‘reform’a donlismiistiir. Bu baglam da Hanefi’nin tutarsiz ve geliskili
fikri yapisin1 6zetlemek gerekirse, kendi eserlerinde kullandig: ifade sekliyle “Mine’t-
Tecdid ile’n-Nahda” (Tecdidden Reforma) kayan bir cizgisi oldugu tespit

edilmektedir.

2.4.Hasan Hanefi’nin Ilmi Sahsiyetinin ve Yoénteminin Olusmasinda Batih

Filozoflarin Etkisi

Cagdas donemde, Arap ve Islam diinyasi, her biri ¢okiis ve gericilik durumundan
¢ikmak i¢in reform yapmaya ¢alisan bir¢ok entelektiiel akimin ortaya ¢ikisina tanik
olmustur. Dolayistyla Islami kurtulus teolojisi de bu akimlardan biridir. Calismamizda
da degindigimiz Hasan Hanefi’nin &nderlik ettigi reform ¢alismasi islam dinini;
baskidan, adaletsizlikten, somiirgecilikten ve bagimliliktan kurtarmak igin devrimci
bir gii¢ haline getirmeye calismustir. Haneff, Islami kurtulusun dogusunu ve tarihsel
gelisimini Hristiyan diniyle yakindan baglantili olarak gérmektedir. Hristiyanlikta da
dini reforma dayali entelektiiel akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu akimin filozoflarindan biri

de Baruch Spinoza (6. 1677)’dur.

Hanefi, Kartezyen yaklagimi radikal bir sekilde tarihe, kiliseye ve kutsal metinlere
uygulayabilen olarak Spinoza’ya hayranlik duymaktadir. Bu nedenle Spinoza’nin
“Tractatus Theologico-Politicus” adli eserini Arapga’ya ¢evirmistir. Spinoza’nin
Tevrat elestirisi biliminden yararlanmistir ve bu bilim geleneksel 6gretilerin 6grettigi
dikey ekseni degil, insan hayatindaki yatay ekseni ortaya koyan tarih felsefesinin
teorik temelidir. Hanefi, Spinoza’nin panteizminden etkilenerek askin olan Tanri
anlayisini, alemle ickin hale getirmektedir.*! Spinoza’nin panteizmi, evreni Allah’in

sifatlarinin tezahiirii olarak gormektedir.

4 Sever Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin

Yenilenmesi Projesi”, 97.

20



Hanefi’ye gore Spinoza’nin Tevrat elestirisinde {izerinde durdugu sey tarihsel
yontemdir. Bu tarihsel yontemin iki yonii vardir: Bunlardan biri nasin tarihiligi, digeri
ise nasin igeriginin tarihiligidir.*? Spinoza kitabinda bahsettigi kutsal kitap yorumlama
yontemi tabiati yorumlama yontemiyle aynidir. Bu yontem akilla kavranabilecek
degismez aksiyomlar1 kapsamaktadir. Hanefi’de bu yontemi kullanarak Islami
inaniglar1 yeniden yorumlayarak devrimci ¢agrisimlar yapmaktadir. Hanefi’ye gore
teoloji, tersine ¢evrilmis bir hiimanizmden baska bir sey degildir. Bu goriisiiyle Allah’1
aleme ickin hale getirmektedir.*® Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleriyle insanimn ideal
imajina donistirmektedir. Hanefi boylelikle Allah’in alemden ayr1 agskin yani dikey
vaziyette olmasinin siyasal, hiyerarsik baski ve zorbaligin nedeni olarak gérmektedir.
Dolayisiyla Allah ile alem arasindaki ayrimi kaldirarak bu sorunlarin ortadan
kalkacagma inanmaktadir.** Hanefi, Allah’1 lem ile ickin durumdayken zihninde

sOyle canlandirmaktir:

Allah her yerdedir. O sadece 'var' degil, aymi zamanda olmaktadir!
Ickinlik dinamizm iginde patlar. Realitenin statik gortntisini, sabitligin
her cesidini disar1 atar. Allah var olusur olusmaz halk calisir. I¢ somiriye
ve yabanct tahakkimine karsi miicadele eder. Cok yiice olan Allah
olabildigine al¢alir ve kisiliksiz Allah kisilik kazanir.*®

Hanefi alemden ayr1 olan Allah igin ise susmay1 tercih etmistir. Dolayisiyla tabiata,

insana ve tarihe gevirdigi Allah’1 kutsal olarak goérmektedir. Spinoza’dan aldigi

“2 Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklagimlar, 4 bs. (Istanbul: iz
Yayincilik, 2018), 52.

3 Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi

Projesi”, 97.
“ Ag.e., 98.

% lhami Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, Islami
Arastirmalar, C. 7, S. 2 (1994): 167.
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ogretilerle Allah’1 aleme igkin, Hegel’den (6.1831) aldig1 6gretilerle de Allah’1 tarihin

icinde bir olguya déniistiirmektedir.*®

Hanefi’nin teolojiyi antropolojiye doniistiirme projesinde etkilendigi ve ornek aldigi
bir diger isim de Bati’da reform hareketinin en 6nemli temsilcilerinden olan Ludwig
Feuerbach (6. 1872)’dir. Hanefi, Feuerbach’in tiim teolojinin antropoloji oldugu
seklindeki ifadesini yeniden formiile ederek ideolojik faaliyetlerin ana amacinin altini
cizmektedir. Hanefi bunu yaparken ilk olarak Feuerbach’in Hristiyanligin Ozii kitabmi
‘Feuerbach’da Dini Yabancilasma’ adiyla kapsamli bir sekilde ozetleyerek ise
baslamustir.*” Bununla birlikte Hanefi, Teoloji mi Antropoloji mi? isimli makalesiyle
konuya ana hatlariyla bir giris yapmistir. Adi gecen makale de teolojinin antropolojiye
dontistiiriillmesi gerekliliginden bahsetmektedir. Hanefi’nin teolojiden kasti Kelam
ilmidir. Kelam ilminin konusu olan Allah’in sifatlarin1 insan-1 kamil sifatlarina
benzetmektedir. Hanefi, olumlu kelam ile Allah’in kadir, alim vs. oldugunu sdyler ve
bu sifatlarin gercekleri gostermeyen énermeler yani arzular bildiren ifadeler olarak
gormektedir.*® Aslinda insanim alim, merhametli, sefkatli olmayi istedigini daha sonra
bunlar1 taptig1 sonsuz varliga izafe ettigini sdylemektedir. Bununla birlikte Allah’a
yuklenen Allah 6limstzdir, Allah’in cismi yoktur gibi olumsuz ifadelerin de insana
ait olumsuzluklar ve eksiklikler oldugunu ifade etmektedir.*® Sonug itibariyle Hanefi
burada iizerine durdugu konu Feuerbach’in Allah’in insanlagmasi fikriyle aynidir. Bu
sifatlarin ‘Insan-1 KAmil® sifatlar1 olarak kabul edilmesidir. Dolayisiyla ‘ Allah alimdir’

demek ‘insan alimdir’ demek, ‘Allah ebedidir’ demek ‘insanlik ebedidir’ demektir.°

4 Tsik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi
Projesi”, 98.

47 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 169.

%8 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, cev. Mustafa Yazicioglu, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXIII, (1978): 511.

%9 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 511.

% Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 169.

22



Hanefi’nin Allah’a yiikledigi beseri sifatlar elbette ki mevcuttur fakat Hanefi o
sifatlarin Allah’da bulunmasi mabhiyetini yanlis anlamaktadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de “O’nun benzeri hichir sey yoktur. O hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir. ! buyrulmustur. Dolayisiyla Hanefi’nin bahsettigi Allah’in bu sifatlarla
aniliyor olmasi Allah’in insanilesmesi ile ilgili degil baska bir yette bahsedildigi gibi
“Ona (insana) kendi ruhumdan fledim®? ayetinde buyruldugu gibi insana ilahi
Ozelliklerimin bir yansimasini vererek insan-1 kamil seviyesine ulastiran benim

demektedir.>®

Hanefi boylelikle teolojinin antropolojiye ¢evrilmesini dinin ideolojiye ¢evrilmesi igin
bir giris mahiyetinde gérmektedir.>* Teolojinin ilahiyat kismimi “insaniyat ve tabiata”
ceviren Hanefi, semiyat kismini da “akliyat”a ¢evirmekle tarihi ortaya ¢ikarmak ve
tarih bilincinin olusmasmi amaglamaktadir.>® Hanefi tarih bilincinin olusmastyla ve
geleneksel mirasin yenilenmesi ile ¢agdas bilince erisecegini, dinin ve kiltlirel mirasin
onitinde duran sorunlarin ortadan kalkacagini iddia etmektedir. Hanefi’nin 6nerdigi
gelenek ve yenilenme projesi asrimizda bulunan diisiinsel duraganlhigin, gerilemenin
oniine gecmektir.>® Geri kalmishigin, somiirgenin, siyasal baskilarin sebebinin; kadim
gelenegimizi bilmemek, Bati’y1 taklit etmek oldugunu savunan Hanefi, bu alanlarda
yaptig1 reformist hareketlerle teoloji alaninda “Islami sol” adim verdigi yeni bir akim

ortaya ¢ikarmustir.

U Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2011), Stird 42/11.

%2 Secde 32/9.
%3 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 170.
% Haneff, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 519.

% Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi
Projesi”, 103.

% Hilmi Karaagag, “Gelenck ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisinda Durusumuz”,

Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 1(2012): 248.
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2.5. Hasan Hanefi ve Tecdid Projesi

Hanefi’nin ideolojik gelisimi 1967 Arap-israil Savasi’nmn yenilgisinin sebeplerini
arastirmaya baslamasiyla baslamistir. Hanefi yenilginin sebeplerini Arap toplumunun
yerinde saymasina, yenilige acik olmayan bir tutum sergilemesine baglamaktadir.
Dolayisiyla Hanefi’ye gore bu tutumu degistirecek yegane ¢0zUm gelenegin
yenilenmesi olacaktir. Hanefi’nin sorunlar1 ¢6zme de siireklilik vaat eden ve degisimi
icinde bulunduran yenilenme projesini Kultirel Miras ve Yenilenme (et-Turas ve’t-
Tecdid), Zslami sol ve son zamanlarda Aydinlanmact Islam olarak adlandirmaktir.®’
Hanefi projesinin toplumsal tarafin1 vurgulamak igin Islamf sol (el-Yesaru’l- islamf)
kavramimi kullanmaktadir.® Hanefi’ye gére ‘sol” ve ‘sag’ politik birer kavram
degildir. Genel olarak toplumbilimi ve sosyal bilimlerde 6zel olarak pratik yasamda

ve gunluk durumlarda karsimiza ¢ikan iki konumdur.

Hanefi teolojide sag ve sol oldugunu iddia etmektedir. Sag, muhafazakar ve gelenekgci
teoloji sol ise zamanin ihtiyacina gore naslarda yeni teviller sunan, liberal ve ilerici
teoloji tarafindan temsil edilmektedir. Teolojiyi saga ve sola ayiran felsefedir.*
Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?” isimli makalesinde konuyu maddeler halinde

sOyle aciklamaktadir:

1. Genel bir ifadeyle Allah’in dleme askin olmasi sag teoloji, ickin olmasi ise soldur.
Allah’in zaman ve meké&ndan miinezzeh olusu, hig¢bir seye ihtiya¢ duymadan varolusu,
halkin durumunun ne oldugu kendisinde bir sey fark ettirmeyen teoloji sag teolojidir.
Sol teoloji ise Allah’in diinyaya, diinyay1 da Allah’in i¢ine koyan devrimci bir

teolojidir.°

5 Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi
Projesi”, 92.

%8 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 149.
% Haneff, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 520.

© Ag.e., 521
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2.Sag teoloji dikey ve tutucu olandir. Insam tarihle yatay bir bigimde degerlendirmez.
Sol teoloji ise insan1 tarihle yatay bir sekilde degerlendirmektedir. Bu sol teoloji ise

ilericidir. Her ilerici teoloji sol teoloji olmak zorundadir.®*

3. Diinyanin yukaridan asagiya bir¢ok dereceye ve varlik seviyesine bagli olmasina
dayanan teoloji sag teolojidir. Hiyerarsik diizene dayalidir. Bunun tam tersi olan teoloji
varlik seviyeleri arasinda bir ayrim yapmayan sinifsiz bir toplum diizenine dayanan

sol teolojidir.

4. Her tutucu ve sag teoloji dogmalarin varligim1 sey olarak kabul eden “seyci”
teolojidir. Buna karsilik bir mana arayisinda olan bilincin teoloji ise ilerici teolojidir.

Varlik teolojisi olan klasik teoloji, suur teolojisi olan ise modern bir teolojidir.

5. Tutucu olan teoloji genellikle gelenegi secer. Gelenegi taklit etmekle yetinir. ilerici
teoloji ise Protestanlikta oldugu gibi kitabi secer. Kitab1 geleneksel tevillerden

uzaklastirarak yeni teviller ortaya koyar.

6. Sag teoloji bir teselli teolojisidir. insandaki mutsuzlugun ahiret hayatinda son
bulacagi vaadine inandirir. Bu mana da din halkin afyonu roliinii istlenmektedir. Buna

kars1 mani olmay1, reddi, protestoyu ve devrimi savunan teoloji ise sol teolojidir.

7. Tutucu teoloji otoriter hiyerarsiyi kapsayan ruhbanlig: igerir. Laiklik ruhbanliga
kars1 bir reaksiyon olarak dogmustur ve gelismeyi ifade eder. Temsil ettigi teolojide
ilerici teolojidir.%?

Hanefi’nin yukarida zikrettigi maddelere bakildiginda sag ve sol kavramlarini salt bir
politik kavram olarak degerlendirmedigi, felsefi, epistemolojik, teolojik bir yaklagim,
bir diinya goriisii olarak degerlendirdigi goriilmektedir.®® “Islami sol” siyasi bir parti
degildir. Bir modern ROnesans hareketini baslatmay1, halka alternatif sunmay1, millet
kitlelerine hitap etmeyi, kismi ¢oziimleri ve bireysel goriisleri asarak ulusun tarihteki

konumuna iliskin kapsaml1 bir kavrayis1 hedeflemektedir. Hanefi’ye gére Islami sol,

®1 Haneff, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 521.
2 A.g.e., 522-524.

83 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 150.
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gecmisi simdiyle, ¢ag1 Islam ile bulusturan bir akimdir. Bununla birlikte naslar1 ¢agin
sartlarma gore yeniden yorumlama yontemidir.% “Hanefi’nin tecdid projesi iig
cepheden olusmaktadir. 1. Kadim kiiltiir karsisindaki konumumuz, 2. Bat1 kiiltiirii

karsisindaki konumumuz, 3. Buglinkii gerceklik karsisindaki konumumuz.”®®

Hanefi, kadim kiiltiir karsisindaki konumumuz ile geleneksel ilimlerin yapilarini ve
cikis yerlerini belirleyerek onlar1 yeniden yapilandirmak istemektedir. Bat1 gelenegi
karsisindaki durumumuz ile bat1 kiiltiiriine kars1 bakisimizi agiklamak, bati kiiltiiriiniin
siirlarint ¢izmek istemistir. Son bdliim yukarida da zikrettigimiz gibi amaci vahyi

bugiiniin sartlar1, yontemleri, kavramlar1 ve dili vasitasiyla yeniden yorumlamaktir.%

2.6. Hasan Hanefi’nin Naslar1 Yorumlama Yontemi

Hanefi’nin naslar1 yorumlama noktasinda iki diisiinceden etkilendigi gortilmektedir.
Bunlardan ilki, Latin Amerika’daki “Befreiungstheologie/ theology of liberation/
lahitu’t-tahrir(6zgiirliik teolojisi)”®’ denen Marksist bir yaklasimla dine yeni bir
anlayis getiren diisiince, ikincisi ise Hollandali filozof Spinoza’nin(6.1677) ilahi

metinleri beseri metin gibi degerlendiren ¢alismalaridir.%®

Hanefi, filozof ve kelamci kimliginin etkileri naslar1 yorumlama yo6ntemlerinde
gortlmektedir. Hanefi’'nin yorum teorileri iki giindem iizerine sekillenmektedir.
Bunlardan ilki: metodik meseleler ve yorum teorileri, ikincisi ise felsefi meseleler ve
yorum teorileridir. Metodik olarak Hanefi, Kur’an’in 06zgiirlestirici, kurtulus

boyutlarina odaklanmis ve Kur’an’1 anlamada birkag¢ yeni adimi 6zetlemistir. Felsefi

®4 Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi
Projesi”, 93.

% Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 150.

 Hilmi Karaagag, “Gelenck ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisinda Durusumuz”,

Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 1(2012): 252.

87 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 51.

% Ag.e., 53.
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olarak Hanefi, Kur’an’in tefsir metodolojisinde dogru kabul edilen klasik teorinin
yorumcusu, elestirmeni ve yapibozumcusu olarak hareket etmistir. Bu baglamda bu
bolimde Hanefi’nin, ‘Islami sol’ ekseninde naslar1 yorumlarken kullandig

hermeneutik ve fenomenolojik yontemleri agiklamaya calisacagiz.

2.6.1. Hermeneutik Yodntem

Hermeneutik kavramimnin kaynagi Grek mitolojisine dayanmaktadir. Dolayisiyla
kelime kok anlami ile bir ifadenin anlamini veren ve agiklayan demektir. Genel bir
ifadeyle ‘“agiklama, yorumlama sanati, bir metni anlamaya yo6nelen, metnin
yorumlamasini konu olarak alan 6greti, yorumlayici olarak tarihsel-tinsel bilimlerin
yontem O6gretisi, gintimuzde bir felsefe terimi olarak, insanin tarihselligi iginde felsefe
acisindan kendini anlamasi (anlama yontemi: Dilthey), insanin, varolusuna yonelerek
felsefe yoluyla agiklanmasi ve yorumlanmasi (6rnegin Heidegger’in varolus
felsefesinde)”®® seklinde birgok tamimi yapilmaktadir. Hermeneutik teriminin ilk
kullanim1 Hristiyan teolojisindeki calismalar ile olmustur. Bu minvalde terim,
yorumcunun kutsal metni anlarken kullanacagi kural ve yontemleri belirleyen bir 6lcut

olarak kullanilmistir.”

Hanefi’ye gore ise hermeneutik yontem, sadece ‘yorum-bilim’ ya da ‘anlam-teorisi’
demek degildir. Ona gore, ‘bir vahiy pargasini, kelimeler asamasindan diinya
asamasina tasiyan bilim’ anlamma gelmektedir. Hanefi’ye gore anlama siireci iig
asamalidir. {lki tarihsel olarak kutsal metnin sihhatini tespit eden tarihi elestiridir.
Ikincisi dil kurallarma bagh kalarak metni anlama asamasidir. Ugiinciisii, metni insan

hayatina entegre etmeyi amaglayan pratik asamadir.”" Hermeneutik, Peygamber’e

6 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’t Anlamak i¢in Hermendtik Mi? Semantik Mi?”, Siilleyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7(2000): 126-127.

® Nasr Hamid Eb0 Zeyd, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, Cev. Muhammed Coskun,

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 46, S. 46 (Ocak 2015): 237.

"t Hasan Hanefi, “Aksiyombilimi Olarak ‘Hermenétik’: Islam Ornegi”, Cev. Diicane

Ciindioglu. Tezkire, S. 11-12 (Aralik 1997): 39.
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gelen Tanri’nin sozlerinin tarihsel elestiriden gegtikten sonra sihhatinin tespitiyle
baslamaktadir. Hermeneutik, Peygamber-Allah iliskisi ve Peygamber’e gelen bu
sOzlerin nasil geldigiyle degil, tarihte insandan insana aktarilmis bu kelimelerle
ilgilenmistir.”> Hermeneutik terimi Bati diisiincesinde yer almasina ragmen, Hanefi
onu Kur’an metnine uygulayarak, Arap-islam pragmatik alanma yaklagmis, insani
bigimlendirmeye ¢alismis, islam dininin sosyal ve insani boyutunu gostermek icin
metin ile gergekligin iligkisine vurgu yapmayr amaglamistir. Hanefi’nin metni
yorumlamadaki bu entelektiiel ¢abasi et-Turas ve’t-Tecdid projesinin tglnci cephesi
olan “yorum teorisi” olarak adlandirdig1 seyi olusturmustur.”® Dolayisiyla Hanefi’nin
bu teorisi gercekligin vahiyden oOnce geldigi Esbab-: nizll disiincesine
dayanmaktadir. Hanefi, boylelikle yorumun baslangi¢ noktasi olarak insanlarin iginde

bulundugu gergekligi belirlemektedir.

2.6.2. Fenomenolojik Yontem

Hanefi’nin naslari yorumlamada kullandig bir diger yontem, Edmund Husserl’mn (6.
1859/1938) kurdugu fenomenolojik metottur. 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde bilim ve
felsefe diinyasindaki bunalimi gidermek icin ortaya ¢ikan bu yaklasim, metafizik alemi
somutlastirmak amacli olarak Husserl tarafindan gelistirilmistir. Fenomenoloji, kelime
olarak “goriiniislerin teorisi” demekse de olaylari goriindiigii gibi tanimlamayi
amaclayan felsefi bir okuldur. Sadece tabiat bilimleri tarafindan tanimlanan seyleri
gercek olarak kabul etme yaklasimini reddetmektedir. Fenomenoloji, kullandigimiz
gunlik nesneleri bize goriindiikleri gibi tanimlamayr amaglamaktadir.”* Haneff,
Husserl’1n felsefeye uyguladigi bu yontemi islami ilimlere uygulamaktadir. Hanefiye

gore Islami ilimler, vahiy kaynakli ve dénemin kiiltiirel ¢evresinin etkisiyle olusan

2 Is1k, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi
Projesi”, 107.

3 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi- Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 164.

™ Hilmi Karaagag, “Hasan Hanefi’nin Kelam ilmini Yenileme Projesi” (Yaymlanmamis

Doktora Tezi. Ankara Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 36-37.

28



tarihsel ilimlerdir. Husserl’in uyguladigi felsefenin tarih i¢inde siirecinin tamamladigi
fikrini Hanefi’de Islami ilimlere uygulamaya ¢alismistir. Hanefi’ye gore esas itibariyle
vahyi anlamaya calisan Islami ilimler, bulundugu cagin gergekliginden pay alir.
Dolayisiyla Hanefl, bu ger¢ekligin degismesiyle ilimlerin yenilenmesi gerekligini

savunmaktadir.”

Fenomenoloji, Hanefi’ye hicri ikinci asirdan guiniimiize kadar olusan Islamf ilimleri
ve kadim gelenegi paranteze alarak vahyi diledigi gibi cesurca yorumlama imkani
saglamistir. Bu baglamda Hanefi teolojik olan bu ilimleri antropolojik birer ilme
dontistirmektedir. Hanefi, boylelikle Miisliimanlarin yasadigi ideolojik yoksunlugun
¢ozUmUnlt ancak fenomenolojik yontemi kullanarak ilimlerin yenilenmesi ile
gerceklestirilebilecegine inanmaktadir.”® Hanefi’nin yapmaya calistigi sey vahyin
dikey pozisyonda degil, vahyin ve ilahi bilginin antropolojik oldugunu belirtmek i¢in
yatay boyut tizerinde durulmasi gerektigini belirtmektedir. Hanefi’ye gore yatay boyut
ile insanlar Kur’an’it anlayabilir ve yasayabilir. Hanefi’nin vahyi bu sekilde

yorumlamas1 hermeneutik yonteminde oldugu gibi esbab-1 niizil’e dayanmaktadir.”’

Nasr Hamid Ebld Zeyd’in (6. 2010) Hanefi’nin vahiy hakkindaki goriislerine
bakildiginda, Hanefi’nin vahyi beser bir ifade olarak degerlendirdigi, tabiatin vahiy,
vahyin de tabiat oldugunu gortlmektedir. Tabiatin siirekli olma durumu, vahyin ve
niibiivvetin de siirekli oldugunu belirtmektedir. Hanefi’ye gore yatay boyutta tabiata
yerlestirilen ‘siirekli vahiy’ algisi, aklin ve tarihsel sorularin cevabidir.”® Haneff,
Kur’an’m bir defada degil, kademeli olarak insanlarin ihtiyaglarina ve kosullarina

uygun olarak ¢esitli zaman dilimlerine cevap vermek i¢in indirildigini iddia

> Karaagag, “Cagdas Donem Keldm’inda Yenilenme Ornegi- Hasan Hanefi Ornegi-”, The

Journal Of Academic Social Science Studies, C. 2, S. 48 (2016): 173.
®Age., 174,

" Is1k, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi

Projesi”, 104.

8 Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi

Projesi”, 105.
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etmektedir. Dolayisiyla bu Hanefi’nin géziinde vahyin mahiyetini yansitmaktadir. Ona

gore vahiy verilmis degil, istenmistir.

Netice itibariyle fenomenoloji, Hanefi’nin tecdid projesinde kullandig: bir yontemden
ziyade, hayati boyunca i¢inde bulundugu ruh halini temsil etmektedir. Bu nedenle
fenomenoloji, Hanefi’nin kullandig1 tiim yontem ve araclar i¢inde yeri goz ardi

edilemeyecek bir statidedir.

2.7. Hasan Hanefi ve “Oksidantalizm” (‘ilmi’l-istigrab)

Hanefi’nin tecdid projesinin ikinci cephesi olan Bati’ya kars1 durusumuz, Oryantalizm
kavramina karsi olarak oksidantalizm kavramimin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Hanefi bu projesinde Bati mirasinin temelleri, bilesenleri ve tarihsel
gelisimi  hakkinda farkindaligi dolayisiyla Bati mirasina iligkin  tutumunu
tanimlamakta, onu tenkit etmekte boylece objektif bir bakis agisiyla tarihi bir
cerceveye yerlestirmektedir. Hasan Hanefi projesinin ikinci glindemi ile
Miisliimanlarda, Bati medeniyetinin entelektiiel farkindaligi dikte ettigi konusunda
biling uyandirmak istemektedir. Hanefi’nin Muslimanlar olarak Bati’ya karsi
tavrimizin nasil olmasi gerektigi konusunda gosterdigi ¢cabalar, Miisliimanlar1 kendi
geleneklerinden, bu baglamda islam’da var olan bilimsel gelenek de dahil olmak
lizere, igeriden giiclendirme ihtiyacidir. Garbiyatgiligin dogusu, onun Islam ile Bati
arasinda yapici, orantili bir bilgi diyalogu i¢inde ortak bir konum insa etme ideallerine
dayanmaktadir. Hanefi, oksidantalizm ilmini Mukaddimetiin fi ‘ilmi’l-istigrab
(oksidantalizm ilmine giris) kitabinda detaylica ele alan ve Islam diinyasina bu yeni
kavramin girmesini saglayan ilk kisidir. Yazmis oldugu bu eserde, geri kalmishk
algisin1 ancak Dogu’nun Bati’y1 bir denek olarak arastirma konusu yapmanin, Bati’y1
akademik ve entelektiiel anlamda arastirmakla ve analiz etmekle yikilabilecegi
iizerinde Ozellikle durmaktadir.”® Mukaddime aslinda Hanefi’nin Batr’yla ilgili

goriislerinin kapsamli bir sekilde ele alan ilk ¢alismalarinin birlesimi bir eserdir. Bu

" Ozcan Hidir, “Oryantalizme Kars: Oksidantalizm: Hadis Oksidantalizmi- M. Fuad Sezgin
ve M. Mustafa EI-A‘Zami Ornegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, C. 5, S. 1(2007): 8.
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calismalar: Les méthodes d’exégése (1965), L exégése de la phénoménologie (1965),
La phénoménologie de [’exégése (1966), Cagdas Meseleler (Kaddyd Mudsira) ve
bunlara ek olarak “Islami Sol Ne Demektir?” (Maza Ya'ni el- Yesaru’l-islami) isimli

makalesidir.8°

Hasan Hanefi’nin oksidantalizm bilimini kurmadaki amaci, bagimliligi ve Avrupa
merkeziyet¢iligini ortadan kaldirmak, ayn1 zamanda Batili1 diisiiniir ve aragtirmacilarin
yontemlerini takip etmek veya onlarin fikirlerinden ve teorilerinden Arap diisiincesine

uygun entelektiiel farkindaliklar gostermektir.8:

Hanefi’ye gore klasik Oryantalizm, emperyalizm, irk¢ilik, nazizm ve fasizme
dayanmaktadir. Bu tur ideolojilerin kaynagini Bati’dan aldigini, Bati’nin bu
otekilestirme eylemleriyle gii¢lii konuma geldigini ifade etmektedir.®? Oryantalizm,
Bati’y1 ‘ben’, Dogu’yu ise ‘Oteki’ olarak kurmus bir gii¢ iliskisine dayanmaktadir.
Hatta smirlart Arap ve Islim’la kalmaz, Asya ve Afrika’da Avrupali olmayanlara
kadar uzanmigtir. Hanefi oksidantalizm anlayisin1 sadece Dogu ile sinirli tutmaz,
otekilestirilen tiim Ugiincii Diinya ulkelerini de Oryantalizme kars1 bir hareket olarak
ayaklandirmaya calismaktadir.®®  Otekinin yani Batr’'min egemenligini ve Dogu
tizerindeki tahakkiimiinii yansitan bu bakis agis1 1s1¢inda Hanefi, Bati ile Dogu
arasindaki iliskinin seklini degistirmeye ¢alismaktadir. Oksidantalizm bilimi, etkisini
sadece Arap entelektiiel, kiltirel, sosyal ve medeni hafizasinda degil, ayn1 zaman da
cesitli yasam bi¢imlerine de sizan Batililasmaya kars1 olma amaciyla ortaya ¢ikmustir.
Hanefi’ye gore oksidantalizm, Bati’y1 Bati’l1 olmayan bir diinya a¢isinda incelemek

icin Dogu’da gelistirilebilecek bir kars1 arastirma alanidir. Batililasmanin sebepleri

8 Yudian Wahyudi, “Hanefi’nin Mukaddime Fi {Imi’l-Istigrabina Arap Diinyasinin Cevab1”,
Cev. Dogan Kaplan, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, C. 6, S. 3(2006): 344.

81 Bin Ataallah el-Melike, “el-Istaigrab inda Hasan Hanafi”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, University Of Ouargla, Beseri ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi, 2019), 41.

82 Hanefi, “Oryantalizmden Oksidantalizme”, Cev. Hakan Copur, Uluslararas: Oryantalizm

Sempozyumu, 1 bs. (Istanbul: 2007): 80.

8 Wahyudi, “Hanefi’nin Mukaddime Fi Ilmi’l-Istigrabina Arap Diinyasinin Cevab1”, 344.
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somirgecilerin gittigi her yere kendi kiiltiir ve yasam tarzlarin1 da beraberlerinde
gotirmeleridir. Onlar gibi giyinmek, onlar gibi konusmak, onlar gibi yasamak istemek
Batililasmanin zararlaridir. Batililasmanin 6niine ancak 6z degerlerimizi koruyarak ve

disaridan faydal1 olan1 alarak gegebilirizi savunmaktadir.®

Hanefi ‘Oryantalizmden Oksidantalizme’ adli makalesinde ‘ben’ ve ‘Oteki’ arasindaki

ayrimi detayl1 bir sekilde soyle ifade etmektedir:

Oryantalizm etno-wrk¢t bir kiiltiir icinde dogmustu ve Avrupa merkezci bir
organik UstlnlUk ile tarihsel bir kibir temeline dayanmaktaydi. Bu durum
beyazi siyaha, bilgiyi cehalete, mantigi ¢eliskiye, akli biiyiiye, rasyonaliteyi
dini ahlaki pratige, insan haklari ve onurunu tanrimin ve/veya kralin haklari
ve onuruna, demokrasiyi despotizme ve kisa hayati 6liime, varligt da hi¢lige
karst ciddi bicimde fiskirtmig, bunlart karsi karsiya getirmisti.
Oksidantalizm, “ben” olarak Bati ile “éteki” olarak Dogu arasindaki bu
iligki tarzimi diizelterek Dogu’yu “ben” Bati'yi ise ‘“Oteki” haline
getirmektedir. “Ben” ile “‘Oteki” arasindaki iliski, bir Ost alt iligkisi
yaratmadan ozneler arasi esit, miisavi ve akli basinda bir iliski olabilir.

Yapici oksidantalizm, yikic: Oryantalizmin yerine gececek bir karsiliktir.%

Hanefi’ye gore oksidantalizm, Oryantalizmin ziddidir. Klasik oryantalizmde Bati
kendini muderris konumuna getirip isgal ettigi iilkeleri incelediginden beri Dogu’da
kendinde bir eksiklik hissetmektedir. Oksidantalizm’in amaci, Dogu’nun eksikligini
gidermek, Bati’nin tahakkiimiinden kurtulmaktir. Oksidantalizm sadece askeri
isgalden degil, siyaset, kiiltliir ve medeniyet isgalinden de kurtulus yolu olmaktadir.
Isgalciler, isgal edilen tlkelere basin ve yayin ambargosu uygulayarak, kendi
istedikleri ve kendi kiiltiirlerini yansitan yaynlari izletmeyi, kitaplar1 okutmay1 hatta

televizyonda giindemi kendi belirlemeleri ile ¢ok yonlii bir isgal ger¢eklestirmiglerdir.

8 Abdullah Metin, “Bilimsellik, Kars1 Soylem ve Diisiince Tarzi Baglaminda Oksidantalizm”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2011),
96.

8 Hanefi, “Oryantalizmden Oksidantalizme”, 81-82.
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Oksidantalizm bu sinir tanimaz tahakkiime karsi Bati’y1 kendi sinirlarina geri

dondiirmeyi amaglamaktadir. Oryantalizm’in savundugu ‘dinya Kkultird® algisini

oksidantalizm yok sayarak, her kultiiriin baska kiiltiirti asimile etmesinin ve igini

bosaltmasiin kabul edilemez oldugu bu yiizden de Kkiiltiirler arasinda bir denge

olmasin1 savunmaktadir.2® Hanefi ‘diinya kiiltiirii’ ile ilgili sunu ifade etmektedir:

Gergekte "diinya kiiltiirii" merkez tarafindan ¢evreyi daha ¢ok domine etmek
ve  onu kiiltiirsiizlestirmek i¢cin yaratilmis bir mitten baska bir sey degildir.
Bu diinya kiiltiirii miti de yine merkez tarafindan kontrol edilen kitle iletigsim
araglart  sayesinde yaratilmis ve yaygmlastirimistir. Biiyiik K ile
vazilabilecek hi¢chir "kiiltiir" yoktur. Yalnizca kiigiik k ile yazilabilecek bir¢ok
kiiltiir vardwr. Her bir kiiltiir kendi otonom alanina sahiptir ve bir halkin ve
onun tarihinin ifade alamdir. Tarih boyunca siiregelen kiiltiirler arasi
etkilesim, hicbir zaman bir kiiltiiriin digerini kiiltiirsiizlestirmesi anlamina
gelemez. Merkezdeki "buyuk™ kalturin cevredeki "kucuk™ kiltiirleri asimile
etmesi veya onlarin igini bosaltmasi, onlari igeriksizlestirmesi asla kabul
edilebilir degildir. Sadece karsilikli ve esit olarak aligveris olabilir,; dil,

kavram, metotlar ve degerler diizeyinde cift yonlii etkilesimler miimkiin ve

kabul edilebilir olabilir.8”

Hanefi’nin oksidantalizm c¢alismasi, Oryantalizm ile dogrudan ¢atismaya yonelik

degildir. Bunun o&tesinde oksidantalizm ¢alismasi, kendisini ideolojik etkilerden,

Onyargilardan ayiran ve Dogu ile Bati’nin esit bir sekilde incelenmesiyle sonuglanan

epistemolojik bir ¢alismadir. Hanefi, oksidantalizmle kurmaya calistigi Dogu-Bati

dengesini su sozlerle ifade etmektedir:

Oksidantalizmin konusu, "iigtincii diinya"daki Batililasma egilimlerine karst

bir denge olusturmaktir. Afrika'da, Asya'da ve Latin Amerika'da Bati,

8 Metin, “Bilimsellik, Karsi Soylem ve Diisiince Tarzi Baglaminda Oksidantalizm”,

(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2011),

97.

87 Haneff, “Oryantalizmden Oksidantalizme”, 90.
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modernlesme i¢in bir model olmustur. Batili hayat tarzi, Bati disinda -
ozellikle yonetici siniflarda-ortak bir zemin haline gelmistir. Bati'min taklidi
olmak, neredeyse ulusal bir karakter halini almistir. Bu Batililasma
egilimleri, dini muhafazakarlik ve fundamentalizm gibi anti Batict bazi
yaklasimlar ortaya ¢ikarmistir. Oksidantalizm ulusal karakterin, ulusal
kiiltiiriin ve ulusal hayat tarzimin yabancilagsmaya ve sadakatsizlige karsi
kismi bir savunmasidir;, aymi zamanda elitlerin se¢imi olan oryantalizme
karst halki temsil eden daha kapsamli ve genis bir ag¢ilimdir, yonetenlerin
se¢imi olan oryantalizme karsi  yonetilenlerin ideolojisidir, kilise
dogmalarina dayali olarak hareket eden hiikmedici oryantalizme karst

ozgiirliikeii teolojiler gibi ézgiirlestiren bir aractir.%®

Hanefi oksidantalizm ¢alismasina Dogu ve Bati medeniyetlerini tanimak ve genel bir
kaniya varmakla baglamistir. Ona gére Dogu medeniyeti merkezcil, Bat1 medeniyeti
ise merkezka¢ bir medeniyettir. Bati medeniyeti, 6zellikle akildan uzaklastigi
donemlerde tarihsel yontemi benimsedigi goriilmektedir. Hanefi’nin Bat1’y1 bir denek

olarak ele aldig1 projesi de su dort ana temele dayali olarak ortaya ¢ikmistir:

1. Oryantalizme kars1 oksidantalizmin ne oldugunu agiklamak, Avrupa’nin yaptigi

otekilestirmeden ve nakilcilikten uzak durmak.

2. Oryantalizmin bizler iizerine uyguladig: her tiirlii yontemi bu sefer Bati i¢in

kullanarak Bati’y1 ‘ben’ tarafindan bir inceleme nesnesi haline getirmek.
3. Ortaya ¢ikis ve yapilanma stiregleriyle Avrupa bilincini incelemek.

4. Bat1 bilincinin gelecegine dair bilgiler elde etmek, bu noktada Bati miiderris
roliinden &grenci konumuna gerileyecek, Dogu da talebelikten miiderrislige terfi

edecektir.8®

8 Hanefi, “Oryantalizmden Oksidantalizme”, 83.

8 Polat, “Hanefi’nin Oksidantalizmi, Temasaya Degmez Bir Tultiat Midir?”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi, C. 6, S.3 (2006): 78-79.
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Hanefi yukarida maddeleri esas alarak ortaya ¢ikarmaya calistigi oksidantalizm
teorisinin ancak ortak bir dil kullanilarak yapilacagini savunmaktadir. Haneff icin dil,
Doguluyu Dogulu yapan en 6nemli 6zelliktir. Oksidantalizmin amagladigi hedefe
ulagmasi i¢in de olmazsa olmaz bir sarttir. Hanefi, oksidantalizmin neye ulagmak

istedigini soyle siralamaktadir:

1. Bastan sona, dogusundan olusumuna kadar Avrupa bilincinin kontroli veya

siirlandirmasini yapmak.
2. Avrupa bilincini tarihsel olarak incelemek.

3. Batr’y1 kendi dogal sinirlarina dondiirmek, kiiltiir savaglarini sona erdirmek, sinirsiz

geniglemesini durdurmak. Avrupa felsefesini dogdugu ortama geri doéndirmek.
4. Kozmopolit kiltlirl silmek i¢in adimlar atmak.
5. Toplumun kendi zihniyle diisiinmesini saglamak.

6. Avrupali olmayan uluslarda olusan asagilik duygusunu ortadan kaldirmak ve onlari

yenilige tesvik etmek.

7. Tarihi yeniden yazmak, boylece daha 6nce Avrupalilar tarafindan kiiltiirel yagmanin

kurbani olan diinyadaki tiim uluslar i¢in miimkiin oldugu kadar esitlik yaratmak.
8. Bilginin nakil surecini tersine gevirerek yeni bir felsefi bakisla tarihe bakmak.

9.Dogu’yu incelenen nesneden inceleyen ©zneye cevirerek oryantalizmi

sonlandirmak.
10. Avrupa’nin perspektifini normalize etmek.

11. Batr'nin diger medeniyetler {izerinde yaptigi calismalardan hareketle, kendi

medeniyetlerini kendi bakis agisiyla inceleyen arastirmacilar olusturmak.
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12. Nihai hedef, oksidantalizm ile insanlar arasinda yalnizca istiinliiglin insaniyete
baglanacagli yeni bir c¢ag yasanacak. Dolayisiyla insanlar bu baglamda esit

sayilacaktir.%

Oksidantalizm ilminin ulagmaya calistig1 bu ilke ve hedefler, Hanefi’nin ifade ettigi
gibi  Arap toplumunun yasadigi Dbiiyiikk durgunlugu yikselise gegirmeyi
amaglamaktadir. Oksidantalizm, Bati’nin uyguladigi ustiinliik kompleksine karsi
Dogu’nun asagilanmislik  duygusu arasindaki miicadeleyi  sonlandirmak
istemektedir.®® Hanefi bu ortadan kaldirma miicadelesini her firsatta klasik
oryantalizm ile oksidantalizmin farkliligin1 vurgulamakla ifade etmektedir. Hanefi’ye

gore klasik oryantalizm ile oksidantalizm arasindaki farklar sunlardir:

1. Oryantalizmin ortaya ¢ikis siireci cografi kesiflerin baslamasindan sonraya,
oksidantalizm ise Uclncu dunya Ulkelerinin  bagimsizlik arayisi esnasina

dayanmaktadir.

2. Oryantalizm on dokuzuncu yiizyilda yaygin olan bilimsel, tarihsel yontemlerden
etkilenmis ve gizli amaglar tasimigtir. Oksidantalizm ise dilbilimi gibi farkli ilimlerden

ve ideolojilerden etkilenmis ve amacini agikga ifade etmistir.

3. Oryantalizm artik bigim degistirmis ve yerini kiiltiirel antropolojiye, kuiltur
sosyolojisine birakmistir. Oysa oksidantalizm heniiz baslangi¢ asamasinda oldugu i¢in
herhangi bir sekli gelistirilmemistir. Oryantalizmin baglangici on yedinci yiizyilda ve
oksidantalizmin baslangic1 yirminci yiizyilin sonundaysa aradaki bu dort asir modern

Avrupa Ronesans’inin ¢agidir.

4. Oryantalizm ‘6teki’ lizerine kurmak istedigi baski ve tahakkiim Avrupalilik
bilincini olusturan tarihsel ve kiiltirel kodlardan bagimsiz degildir. Oysa

oksidantalizm ise bu g¢ergeveden bakildiginda bagimsizdir. Oksidantalizm, ‘6teki’ni

®Metin, “Bilimsellik, Karsi Soylem ve Diisiince Tarzi Baglaminda Oksidantalizm”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011),

98-99.

% Polat, “Hanefi’nin Oksidantalizmi, Temasaya Degmez Bir Tultiat Midir?”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi, C. 6, S.3 (2006): 84.

36



asagilamak gibi misyonlar1 barindirmadigi gibi ‘Oteki’ne karsi esit davranmayi
igermektedir. Dolayisiyla Hanefi’nin tasavvur ettigi oksidantalizm yaklasim, Bati’nin

da makul gorecegi bir tasavvur olmaktadir.%

Hanefi’ye gore oksidantalizm, oryantalizmden daha yeni bir ilimdir. Oksidantalizm,
oryantalizm ile arasindaki 400 yiizyillik zaman farkin1 kapatabilmek i¢in ¢ok caba
harcamasi gerekmektedir. Bati’dan yapilan nakilcigin oniine gegerek oksidantalizmin
Ozglinligiinii gelistirmemiz gerekmektedir. Oksidantalizm, disariya bagliliktan ¢ok
iceriden biyiimeyi tercih etmektedir.%® Oksidantalizm bilimi, Bat’nin tiim insanligin
temsilcisi oldugu ve Avrupa’nin da onun i¢indeki agirlik merkezi oldugu mitine son

vermeyi amaclamaktadir.

Hanefi’ye gore oksidantalizm bilimi yeni bir ilim degildir. Bati ile olan iliskilerimiz
sadece modern ¢agin bir {iriinii degil, kokleri Islam medeniyetinin on doért asirdir
devam eden miraslarma hatta Yunan medeniyetiyle iliskisine kadar dayanmaktadir.*
Hanefi’ye gore islam ve Bati modeli, Islam’in Bati ile iliskisinde mevcuttur. Islam
modeli diyaloga dayali, Bati modeli ise ¢atismaya dayali bir degerlendirme modelidir.
Islam ile Bat tarihleri farkli 6zleri birbirine benzeyen iki medeniyettir. Bati’'nin tarihi
iki bin yi1l oncesinde baslamistir. Dolayisiyla klasik ¢ag, orta cag ve modern cagi
yasanmustir. Fakat Islam sadece iki dénemden gec¢mistir. Islim’in 6gretmen oldugu
donemde Avrupa dgrenciydi. Avrupa’nin dgretmen oldugu dénem de Islam dgrenci
haline gelmistir. Avrupa modern ¢agin sonuna geldigi donemde, Islam diinyas: orta

cagdan ¢ikmis ve Ronesans’a giris yapmaktadir.®

%2 Polat, “Hanefi’nin Oksidantalizmi, Temasaya Degmez Bir Tultiat Midir?”,84.

% Metin, “Bilimsellik, Karsi Soylem ve Diisiince Tarzi Baglaminda Oksidantalizm”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011),

100.
% Hasan Hanefi, Mukaddime fi ‘Ilmu’l-Istigrab, 1 bs. (Beyrut: Daru’l-Fenniyyetiin, 1991), 57.

% Abdullah Metin, “Bilimsellik, Kars1 Soylem ve Diisiince Tarz1 Baglaminda Oksidantalizm”,
101.
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Hasan Hanefi’nin ortaya koydugu sey, sadece askeri isgalden ve tahakkimden
kurtulmak degil, cesitli dis etkilerle ugrasirken kimligini kaybetmeyen ideal Islam
arastirmalarin1 gostermektir. Ona gore Islami ¢alismalar, giiclii geleneksel kokleri olan
bir bilgi ¢alismasidir. Bu baglamda Hanefi’nin baslattigi “Gelenek ve Yenilenme”
projesinin ikinci gindemini olusturan ‘Bati geleneklerine karsi tavrimiz’in, ilk
gundem olan ‘Kadim geleneklere karsi tavrimiz’in Oniine ge¢mesi kaginilmaz

olmustur.

Hanefi, oksidantalizm fikriyle hem bireysel olarak hem de milletler arasinda esitlik
istemektedir. Bdylece birbirleri arasinda hékimiyet kurma istegi olmayacagina

inanmaktadir.

2.8. Hanefi’nin Temel Islam Bilimlerine Bakisi

Hanefi’nin gelenegin bizlere sundugu kelam, tasavvuf, fikih usulii, tefsir, hadis ve siret
gibi akli-nakli ilimler hakkinda goriislerinde nihai amaci, medeniyetle es anlamli
olacak biitlin ilimlerin birlesimi tek bir ilim yaratmaktir. Akla dayali bu ilimlerin,
asillarina dondiiriilerek yeniden yapilandirilmasi vahyin gelenek iginde nasil akli
ilimlere doniistiigiinii kesfetmektir. Cagdas Arap-Islam diisiincesinde, Islam1 ilimleri
yeniden insa etmeye yonelik 6nemli girisimler olmustur. Calismamizin bu béluminde
cagdas diistiniir Hanefi’nin Usali’l-fikh, Kelam, Tasavvuf, Tefsir ve Siret ile ilgili

genel kanaati lizerinde degerlendirmelerde bulunacagiz.

Hanefi, Mine’I-Akide ile’s-Sevra adli eserinde Islam ilimlerini nakli, akli, hem akIf
hem nakli ilim olmak tizere tice ayrrmistir. Hem nakli hem akli ilimler dedigi Kelam,
Tefsir, Usali’l-fikh, Hadis, Siyer ve Tasavvuftur. Hanefi, bu bes ilmin gelistirilmesi
icin ayr1 ayr1 projeler gelistirmistir. Dini ve akli ilimlerin yeniden yapilandirilmasini

saglayan us(lleri Hanefi sdyle 6zetlemektedir:

a) Muhkem naslar1 dogrudan sezgi yoluyla anlamak veya miitesabih naslari dilsel ve
akla dayal tefsire tabi tutarak her bir nasin ortaya ciktigi donemin sartlariyla nasil
neset ettigini tanimlamak. Buna “tefsir mantig1”” denmektedir.

b) Entelektiiel fenomenlerin yapisini belirleyen ve bilimlerin yapisinin arkasindaki

=~

zihinsel islemleri tanimlayan bu faaliyete “fenomen mantig1” denir.
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c) Her bir fenomende bulunan olumlu ve olumsuz fenomenlerin genel teorik disiplinin
yapisini olusturmalar1 sebebiyle ikisinin de kaynagini, ortaya ¢ikis sebeplerini, naslarla

olan mesafesine bakilmasidir. Buna ‘degerlendirme mantigi” denmektedir.

d) Daha onceki bir teorik yapiya yeni boyutlar eklemek amaciyla yeni bir teorik temel
dogrultusunda elestirilmesi ve incelenmesiyle birlikte naklinin gergeklestirilmesidir.

Buna ‘yenilenme mantig1” denmektedir.%

2.8.1. Usiilii’l-fikh

Usili’l-fikh’in yeniden ingasi, Hasan Hanefi’nin yenileme projesinin dallarindan
biridir. Ona gore us@lii’l-fikh, ‘tenzil’ ilmidir. Yani Allah tarafindan insanlar i¢in gelen
‘bir sey’ dir. Hanefi’nin usalii’l-fikh ilmini yeniden insa etmek i¢in biiyiik ¢aba sarf
ettigi teorisini, Mine’l-Nas [le’l-Vak: ‘a isimli eserinde kaleme almistir. Iki ciltten
olusan bu eserin ilk cildi Tekvini’l-Nas alt bashginda yazilmustir. ilk ciltte, gesitli
diisiince okullarindan usQli’1-fikh alimlerinin literatiiriinii icermektedir. Ikinci cilt
Bunyatu’l-Nas bashiginda olup Hanefi’nin diigiincesine gore Kur’an, siinnet, icmé ve

kiyas bunlara ek olarak us0li’l-fikhin yorum teorilerini icermektedir.®’

Hanefi’ye gore ustli’l-fikh ilmi, ser’i hiikiimlerin yakini delillerden ¢ikarilmasi
ilmidir.®® Hanefl bu ilmin konusunu hiikiimlere delil getirmek ve bu delillerle
hiikiimleri tespit etmek olarak belirlemektedir. Hanefi’ye gore ustli’l-fikh ilminin
delilleri ii¢ ayr1 ilimden cikarilmaktadir. ilki, kelam ilmidir. Ciinkii ser’i deliller,
hiistin-kubuh ve fiiller gibi baz1 kelami meselelere dayanmaktadir. Ikincisi, Arap dili
ilmidir. Naslarin lafizlarim1 anlamak igin Arap dilinin kurallarina bagvurmak
gerekmektedir. Bu dil, naslar dogru yorumlamak igin sarttir. Ugiinciisii, tasavvuru

bakimindan ser’i hiikiimlerdir. Bunlar da amag, varliginin isbati veya reddidir. Bu da

% Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, gev. M.
Emin Masali (Ankara: Otto Yayn, 2011), 195-196.

% Hasan Hanefi, Mine 'n-Nas ile’l-Vaki ‘a, C. 1(Merkezu’1-Kitab li’I-Nesri: Kahire, 2004), 9.

% Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Giris, gev. Muharrem Tan (istanbul: Insan Yayinlari, 2000),
107.
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Fikih ilmi olmaktadir.®® Hanefi’ye gére usilii’l-fikh ilmi, fakihin zihninde su {i¢ suurun
bulunmasina dayanmaktadir. Bunlar; tarihi suur, diislinen suur ve ameli suurdur. Tarihi
suur, gecmisin farkindaligini, diisiinen suur bugiiniin farkindaligini, ameli suur
gelecegin farkindaligini ifade eder. Baska bir deyisle bu, fikih¢inin bilgi arayisinda iic

zamansal tarafindan yonlendirildigini gostermektedir.

Diger ana akim Miisliiman diisiiniirler gibi Hasan Haneff de Islam hukukunun dort ana
kaynaginin; Kur’an, sinnet, icma ve ictihad oldugu konusunda hemfikirdir. Hanefi’ye
gore kadim ulemalar Kur’an’la ilgili olarak naslarda fazlalik veya eksiklik, nasin
kiraati, besmelenin Kur’an’dan olup olmamasi gibi kiiciik meselelerle oyalanmiglardir.
Hanefi, bu tiir arastirmalari vakit kayb1 olarak gdrmektedir.*% Stinneti ikinci bir hukuk
kaynagi olarak goren Hanefi, 6nce Siinnet’in hem dilde hem de ser’1 olarak tanimini
aciklamaktadir. Hanefi, sadece miitevatir hadisteki kat’i viirid olan siinnetin dogru
oldugunu iddia etmektedir. Ona gore, miitevatir hadisin gerceklesmesi i¢in dort sarti
vardir. Bunlar: “Zanni degil, ilmi bir sey haber vermelidir, haber verilen ilim, hissi
olmalidir, rivayet zincirinde iki taraf ve orta miisavi olmalidir, kendisiyle yakini
bilginin hasil olacag: yeterli bir rivi sayisinin bulunmasidir.’®* Daha sonra Haneff icma

konusuna deginmektedir.

Hanefi’ye gore icma, Islim Ummeti’nin dini meselelerden biri iizerinde ittifak
etmeleri demektir. Ona gér icma ikiye ayrilmaktadir. ilki; farz, haram ve mubah olan
bir kanun tesis etmek igin biitiin alimlerin anlasmalar1 olan ‘icma lazim’dur. Ikincisi,
‘icma mecazi’ yani biitiin alimlerin bir mesele hakkinda icma ettigi seydir. Hanefi igin

icm&, Kur’an ve mutevatir hadis gibi kat’1 bir delil teskil eder.1%?

Hanefi’ye gore dordiincii hukuki dayanak igtihattir. Igtihatta akil rol oynamaktadir.

Aklin pay1 Kur’an, Siinnet ve Icma’ya gore daha fazladr.

% Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Girig, 108.
100A g.e., 108.
101 Ag.e., 115.

102 Hanefi, Mine 'n-Nas ile’l-Vak: ‘a, C.1(Merkezu’1-Kitab 1i’1-Nesri: Kahire, 2004), 195.
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Hanefi, ustli’l-fikhin yeniden yapilandirilma ¢abasini su sozlerle ifade etmektedir:

Bu ilim tasavvuftan 6nce gelir; bunun sebebi toplumun zihtten 6nce
yasamaya gereksiniminin olmasidwr. Bu, ‘tenzil ilmi’ olmast itibariyla vahyi
¢tkarima ve tiimevarima dayali bir yonteme doniistiirmeyi bagaran yontemsel
disiplindir. O, Islam medeniyetinin 6zgin ilim, bilimsel bir ifadeyle
sOyleyecek olursak akli ilim adina ortaya koydugu en iistiin seydir. Onda
insanin, zaman ve niyet olarak degerlendirilmesi itibariyla i¢ olusumu, eylem
ve davrams olarak degerlendirilmesi itibariyla da dis olusumu kendini
gosterir. Bu disiplinin iki eki vardir. ki ‘sosyal fikih’a veya ‘varlik fikhi na
dairdir ki bunda, aile hukukunun hakim oldugu geleneksel fikhin malzemesi,
sosyal bir karakterin baskin oldugu cagdas nitelikli bir baska malzeme
yoniinde degisime ugrar ve onda gelisme, ozgiirliik, degisim ve ilerlemeye
iliskin meseleler giindeme getirilir. Ikinci ek ise kelam, felsefe ve tasavvuftaki
kiiltiirel  diisiince goriiniimlerinin  tamamini, aralarinda bir aywrimda

bulunmaksizin, tasfiveye calisan ‘anlamaya dayali usili diisiince’ye

dairdir.103

Bu baglamda Hasan Hanefi, ustli’l-fikh teorisini tiimdengelimli bir teori haline

getirmek istemektedir. Yani yeniden yapilandirma projesi, genel teorileri icermektedir.

2.8.2. Kelam

Hasan Hanefi, klasik Islam teolojisine biiyiik dnem veren ¢agdas Islam alimlerinden
biridir. Hanefi’ye gore klasik kelam sisteminde var olan temel sorun, keldmin bir
sOylem ve ifade olarak goge yiikselmesi ve yeryliziine inmemesi olarak
tanimlamaktadir. Ona gore teoloji, pratik diizeyden kopuk, saf ve teorik bir bilgi
olmaya yonlendirilmektedir. Bu durum, Islam toplumunu yoksulluk, bask1, gerilik ve
cehalet icinde daha da kétiilestiren ¢oklu ahlaki tutumlar1 veya kisiligin gizliligini

yaratmaktadir. Bu problemler i¢in Hanefi, daha temelli bir teolojik paradigmayi

103 Haneff, Gelenek ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, ¢ev. M. Emin
Masali (Ankara: Otto Yayin, 2011), 235-236.
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degistirecek bir yeniden yapilandirma onermektedir. Dolayistyla bu teosentrik
yaklasimi (Tanr1 her seyin merkezidir) antroposentrik yaklasima (Insan her seyin
merkezidir) dontistirmektedir. Hanefl bu teorisini Teoloji mi Antropoloji mi? adli
makalesinde séyle zikretmektedir: “Allah etrafinda donen(teosantrik) bir kiltir hangi
olciiler icinde modern caglarin ihtiyaglarmi karsilayabilir?”.2% Dolayisiyla Hanefi
keldm ilminin yenilenmesi projesi i¢in bu arglimani kullanmaktadir. Bu baglamda
Hanefi’nin tecdid projesinde genel olarak kullandigi yontem olan fenomenolojik
yontemi Keldm ilmini yenileme c¢alismalarinda da kullanmaya devam ettigi
gorilmektedir. Hanefi, Kelam ilminin yenilenmesini Min el- ‘Akide ile’s-Sevra
(Akide’den Devrime) adli bes ciltten olusan bu eserinde detayli bir sekilde ele

almaktadir.

Hasan Hanefi, bu ilmin insan gerceginden yola ¢ikarak yeni bir tanimini 6nermektedir.
Hanefi, Kelam ilmi i¢in “Miislimanlarin iggal, geri kalmishik, zuliim, fakirlik,
yabancilasma, pargalanma gercegini itikatta okuyan ilimdir.”'% tanimini yapmaktadir.
Hanefi bu tanimin eskiler onu insa ettikten sonra, zamanin ihtiyaglarina gére yeniden
insa edilmigse dogru oldugunu iddia etmektedir. Ona goére bugiin ¢agin tehlike
noktalari, tartisma konular1 Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri olmaktan c¢ok,
Miisliimanlarin topraklari, kabiliyetleri, hiirriyetleri ve kiiltiirleri birer tartisma konusu
olmalidir. Dolayisiyla Hanefi’ye gore geleneksel ilimler, bir defa da ortaya ¢ikan ve
sonsuza kadar degismeden kalacak olan mutlak ilimler degildir.2%® Ona gore kelam
ilmi, ilahi veya kutsal bir ilim degil, ¢agin kiiltiirel seviyesinin yapisina uygun saf ve

tarihi bir ilimdir.1%7

104 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, ¢ev. M. Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXIII, (1978): 506.

105 Hanefi, Min el- ‘Akide ile’s-Sevra, C.1 (Dar’iit-Tenvir lil-tiba ‘tiin ve’l-nesr: Beyrut, 1988),
72.

106 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, 181.

107 Hanefl, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 507.
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Hanef1’ye gore Kelam ilmi, dini nasa dair akli ilk etkinliktir. Kelamcimin gérevi, nasi
bir anlama, ayeti de bir diisiinceye doniistiirmektir. S6z konusu olan bu doniistiirme,
diger medeniyetlerle iligkili olmamakla birlikte bizatihi dahili bir gayretle
gerceklesmektedir. Bu ilim, yeni evren tasavvurunu savundugu ve tarihi dinlerin yanlis
oldugunu gosterdigi i¢in dolayisiyla dinler tarihine doniismiistiir. Islami olmayan
firkalarin yanlislarin1 gostermek gibi ¢iiriitmeye yonelik hareketler ¢evreye yonelik

degil yerel bir ¢evrede bulunan diisiincelere, mezheplere, inanglara yoneliktir.%®

Hanefi’ye gore eski kelam ilminin konusu, topragin sarmaladigi elmasa
benzemektedir. Boylelikle tozu iifledikten sonra elmasin iizerindeki toz kalkacak ve
elmasin ash ortaya ¢ikacaktir.’%® Hanefi bu benzetmesiyle eski kelam konularmin basit
problemleri konu ettigi fikri ortaya ¢ikmaktadir. Eski kelam ilmi konular1 (AkITyat-
Semiyyat) ve (/lahiyat-Nubivvet) olarak ikiye ayrilmaktadir. Ik boliim, Es‘ari de
zat,sifat ve fiiller, Mu‘tezile’de tevhid ve adalet esaslari; ikinci bolim ise
peygamberlik, ahiret halleri, iman-amel, imamet gibi konulari igermektedir. Hanefi bu
eski konulari, muhtevayr aydinlatacak ve konuyu aslina dondiirecek sekilde
fenomenolojik yorumlar yapilacaginin miimkiin oldugunu iddia etmektedir. Hatta
Hanefi, Allah’in zati sifatlarinin felsefede 6z bilinci olusturan nitelikler oldugunu
soylemektedir.!'° Hanefi’nin yapmaya ¢alistig1 sey giiclii, bilgili, etkin ve ideal insan1
ortaya koymaktir. Dolayisiyla eski kelamin konular1 Hanefi’nin yeni antropolojisinin

konular1 olmustur.

Hanefi Akliyat-Semiyyat ile ideal insan portresini ¢izmeye calisirken, Iahiyat-
Nubivvet konular1 olan; peygamberlik, ahiret ahvali, iman-amel ve imamet konulari
ile de insanligin tarihini ortaya koymaktadir. Hanefi bdylelikle yeni keldm ilminin

konularini ‘insan’ ve ‘tarih’ olarak yeniden olusturmaktadir.*'!

108 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, 204-205.

109 Hanefi, “Kelam Ilminin Tarihselligi”, cev. Ibrahim Aslan, Kelam Arastirmalar: Dergisi,

C.1, S.2 (2003): 163.
110 A g.e., 163.

1 Hanefi, “Kelam ilminin Tarihselligi”, 164.
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Netice itibariyle Hanefi keldm ilmini yenileme ¢abasini su ifadeler ile agiklamaktadir:

Bu, geleneksel usilu’d-din ilmini yeniden yapilandirma ¢abasidir. Biz ise bu
ilimle basladik; ciinkii o, ortaya ¢ikis bakimindan Islami ilimlerin ilkidir,
Islami cevre ile kuvvetli bir baga sahiptir; ortaya ¢ikisi itibariyla hichir dis
etkive boyun egmemistir, aksine bu ilmin itici faktori, fitne (olaylari)
sonrasinda Islam diinyasini sarmalayan sivasi hadiselerdir ki bu durum
bazilarini bu ilmi an/orijinal Islami diisiince olarak degerlendirmeye sevk
etmistir. Keza bu ilim, geleneksel ilimler i¢inde, insan ve hayat icin kesinlikle
en onemli olandwr. Felsefe de ona (usilu’d-din) nispetle (belli) bir
ilerlemisligi ifade eder, (lakin) ondan daha az énemlidir. O (usilu’d-din),
cagdag realitemizdeki teorik eksikligi gidermememize imkan taniyan, bize
cagdas ideolojiyi tedarik etme imkdani bulunan, devrimin teolojisini, topragin
teolojisini, ozgiirliigiin teolojisini, gelisimin teolojisini ve ilerlemenin
teolojisinin ihtiva eden bir ilimdir. O, vahyi teorik temelleri itibariyla ele
alan, dinin 6zline ve akidenin cevherine temas eden, imanmin gercgegine
deginen bir ilimdir ve bu yiizden de oncekiler ona “el-fikhu’l-ekber”

demislerdir.*'?

Hasan Hanefi’nin kelam ilmini yeniden insa etme girisimi eski teolojinin konularini
degistirerek beserl bilimlere doniistirmek, dinin insanlastirmasini saglamaktir.
Hanefi’nin bu yenileme ¢abalarinin temel amaci, Islam’1n 6zgiirlestirici bir gii¢ olarak
islev gorebilmesi i¢in tiim Islami diisiince yapisini yeniden insa ederek Miisliimanlarin

mazlum konumlar1 hakkinda farkindaliklarini uyandirmaktir.

2.8.3. Tasavvuf

Hanefi’nin nakli-akli ilimleri yeniden insa etme gereksinimi duydugu bir diger ilim de
tasavvuf ilmidir. Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd isimli kitabinda Tasavvuf ilmi
hakkinda goriislerini yazmistir. iki ciltten olusan bu eserin ilk cildi tarih ve bilim olarak

Tasavvuftan bahsetmektedir. ikinci cildi ise bir yol ve ydéntem olarak Tasavvufu ele

112 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, 234-235.
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almaktadir. Hanefi’ye gore tasavvuf ¢ogul bir ilimdir yani igerisinde birgok ilimi
barindirmaktadir. Tasavvuf, ahlak ilmi, psikoloji ve felsefe gibi ilimleri muhtevasinda
bulunduran kapsamli bir ilimdir. Pratik anlamda Tasavvuf, Fikih, Hadis, Siret ve
Tefsire dayanan bir bilimdir.!*® Hanefi, Tasavvufun Emeviler dénemindeki Hz.
Hiiseyin’in yiiriittiigii muhalefet hareketlerinin toplumu siddetli baskiya karsi
koruyamayacagini anlayan birtakim insanlarin kendi i¢lerine ¢ekilerek kendi ruhlarini

arindirma arayisi ile ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.'**

Hanefi’ye gore Tasavvuf kendini iki sekilde sunmaktadr. ilki tarihsel olaraktir. Yani
tasavvufun gelisimi ve tarih boyunca gecirdigi asamalardir, 6zellikle de Islam
medeniyetinin Ibn Haldn (6.808/1406) un tarihlendirmesinden 6nceki ilk devresini
tamamladigi ilk yedi asirdir. Dolayisiyla tasavvufun dort asamadan gectigi
soylenebilir. Tasavvufun bir Islam ahlak: bilimi oldugu ilk asamadir ikinci ve iigiincii
yiizyila tekabiil eden bu doneme 6rnek olarak Rabia el-Adeviyye (6.185/801[?]) ve
Hasan-1 Basri (0. 110/728) verilebilir. Bir diger asama olan nefsi merhalede tasavvuf
kalplerdeki i¢ derinlige déniismektedir. Ugiincii asama, altinci ve yedinci yiizyilda
ilahi felsefedir. Dordiincii ve son asama, ilk asamada oldugu gibi teolojideki teorik
tasavvufun doniistiigii tarikat asamasidir.*® Tasavvufun kendini sundugu ikinci sekil
ise bir yol ve yontem olarak Tasavvuftur. Dért olusumla meydana gelmektedir. ilki,
ahlaki tasavvufu icermektedir. ikincisi, makamlar, halleri igeren bir ruhani tasavvuf
anlayisidir. Ugiinciisii, Allah, insan-1 kAmil ve varligin gibi ilahi konulari iceren teorik
tasavvuftur. Dordiincii ve son asama, teorik tasavvufun pratik uygulamalara

doniistiigii, seyhten miiridine gegen pratik bir tasavvuftur.!!®

113 Hanefi, Mine’l-Fen’a ile’l-Bek’a-Muhaveletiin li i‘adeti bind’i ‘ulimi’l-tasavvufi, C.1,
(Daru’1-Medari el-islami: Beyrut, 2009), 15.

114 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi-Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 159.

115 Hasan Hanefi, Mine’l-Fen’a ile’l-Bek’a-Muhdveletiin li i ‘adeti bind’i ‘ultimi’l-tasavvufi,
C.1, (Daru’1-Medari el-islami: Beyrut, 2009), 15-16.

116 A g.e., 15-19.
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Her bilimin genel 6zellikleri oldugu gibi tasavvufun da genel ozellikleri vardir.

Tasavvufun genel 6zellikleri Hanefi’ye gore soyledir:

1. Tasavvuf, fikih usulii gibi uygulamali bir ilimdir. Amaci, beden terbiyesi ile teorik

olan1 pratige doniistiirmektir. Yani insanlarin davraniglarini degistirmektir.

2. Tasavvuf, fikih usulii gibi sistemli bir bilimdir. Uygulanan yontem, bir yasam
bi¢imine donistiiriiliir. Usalii’l-fikh ilminde oldugu gibi vahye dayali bir tenzil ilmi
yontemi degil, ilk kaynaga doniise dayali yiikselen bir yontemdir. Tasavvufta, hakikat
goktedir, fikith usuliinde ise hakikat yerdedir.

3. Tasavvuf, bir zevk ilmidir. O, nazari ilimlerde oldugu gibi teori ve ¢ikarimlara
dayali biri ilim degil, tecrilbe ve gozleme dayali bir ilimdir. SOfiler, bilgelerin,
koktencilerin aksine zevk sahibi insanlardir. Bu zevk, kesif ve ilham yoluyla kalpte
bulunan sezgilerdir. Islami ilimlerin geri kalanlar1 ise ispat ve ¢ikarim, giris ve sonug
ilmidir. Zevk kesindir, teori siiphelidir. Tasavvuf, zanni islami ilimlerin aksine burhan
ilmi bile olsa ilmel yakindir. Fikirlerin tenkitli tahlili ilme’l yakindir. Hikmet, ayne’l-
yakindir. Tasavvuf ise hakka’l-yakindir. Tasavvuf, duygu ve vicdanin ufkunu acan,

zevkin, kalbin, ruhun ve aklin diinyasinin analizini yapan bilimdir.

4. Saf olanin 6tesine gecen mistik bir bilgidir. Bu saflik, ezoterik anlamlarin yalnizca
isaretleri ve gostergeleridir. Bununla Birlikte dilsel, fikhi, felsefi, sozli ve tarihi
yorumlarin yaninda tasavvufi yorum da vardir. Dolayisiyla hakikatin z&hiri ve batin
vardir. Usdlcller, fakihler goriinenle ilgilenirler. Sadece Sdfiler batin ile mesgul

olmuslardir.

5. Kararlilig1 olmayan kinetik bir bilimdir. Ruh ve diinya hareket halindedir. Allah her
an yaratma halindedir. Stfi, makamdan makama, halden hale, cevherin birliginden
vahdet-i viicuda, harften harfe, birinci harften yedinci harfe gecger. VVahiyden tefsire,
tefsirden vahye, disardan igeriye, iceriden disariya, benden Gtekine, 6tekinden bene,
alemden Allah’a, Allah’tan aleme siirekli deveran halindedir. Bu kelam alimlerinin
sabitelerine bir tepkidir. Tovbeden yok olusa kadar makamlar ve haller strekli bir

gelisme halindedir.

6. Tasavvuf, inkar edilen, dislanan ve itaatsiz hale geldikten sonra geri gekilen

gerceklik diinyasia alternatif olarak yaratici hayal giicli tarafindan yaratilan ve
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degistirilemeyen bir diinya yaratir. Hayal diinyas1 yaratmak ve benimsemek kolaydir.
Bu bir yanilsama degil, ruhun yarattigi ve hayal giiciiyle ordiigli alternatif bir
gergekliktir. Hakikatler, goriinen alemde degil, filozoflarin tabirleriyle zihinlerin
diinyasindadir. Ulvi hakikatler hayal giiclinden ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla tasavvufi
deneyim, s6yleme sanatinin 6zellikle siirin, ardindan nesir ve hikayenin yaratici edeb?
deneyimiyle karistirilmistir. Hayal diinyas1 gercek diinyadan daha gercek olabilir.
Etikten daha fazlasi olabilir.

7. Insan-1 kamil ile baslayan insan-1 kAmil ile biten beseri bir bilimdir. Keldm ilminde
zat, sifat ve fiiler teorisinde salih insanin tekliginden bahseder. Hikmet ilminde ise
beden ve nefs olarak ikiye ayrilmaktadir. Beden fizikidir, nefs ilahidir. Kadim
mirasimizda insan konusunun neden olmadigi sorusunun cevabi tasavvufta agikca
mevcuttur. Cagdas vicdanimizdaki insan haklar1 krizinin nedenlerinden biri, ‘insan’

konusunun yoklugu ve tasavvufta ilahi bir insan tasvirinin varlig1 olabilir.**’

Hanefi, her ne kadar yukarida Tasavvufla ilgili 6vgii dolu sozler zikretmisse de daha
sonra Tasavvuf’a ait tovbe, ziihd, tevekkiil, siikiir, sabir, riza, sidk gibi kavramlari
insanin boyun egmeye yonelten, insanin kararini, hiirriyetini ve gelisimini engelleyen
degerler olarak nitelendirmektedir.’® Ona gore bugiin Islim diinyasinin yapmasi
gereken boyun egme yerine baskaldirma ve direnis ahlaki olmalidir. Hanefi,
Tasavvufun evrensellikten uzak oldugunu, kendini kurtarma {zerine oldugunu
diistinmektedir. Tasavvuf, ziihde ve fakr’a ¢agirtyor olmasina karsin bugiin diinyadan
kagmaya gerek olmadigim1 ¢ilinkii diinyada yeterince fakirlik oldugunu iddia
etmektedir. Hanefi, Tasavvuftaki ‘“Riza” kavraminin bizleri her seye razi hale
getirdigini, ‘tevekkil’ ile gelecege dair planlar yapmay: terk ettigimizi, ‘fend’ ve

‘ittthad’ kavramlariyla hayal diinyasinda boguldugumuzu diigiinmektedir. Hanefi,

17 Hanefl, Mine’l-Fen’a ile’I-Bek’a-Muhdveletiin li i ‘adeti bind’i ‘ulimi’l-tasavvufi, C.1, 26-
27-28.

YHanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih- Elestirel Bir Bakis, ¢ev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul:
Ayisigikitaplari, 2000), 29.
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ayrica giiniimiiz sartlarinda kalpten ¢ok akla 6nem vermemiz gerektigini, sezginin

degil nazari diisiincenin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.'*®

Dolayisiyla Hanefi, sifiyyenin zikrettigi makam diye adlandirilan ziihd, fakr, sabur,
tevekkiil, riza, kanaat, hasyet gibi degerleri pasif degerler olarak degerlendirmektedir.
Ona gore bu tiir degerler insanlarin gercekleri gorememesini saglamaktadir. Ona gore
bu degerler lilkkse ve israfa karsi bir durustur. Dolayisiyla zenginler igin daha
faydalidir. Fakat tasavvufa atilanlar yoksullardir. Hanefi’ye gore Sifiler, diinyay1
kurtarmaktan timit kesmis, nefsi kurtarmaya c¢alismislardir. Tasavvufa atilanlar ziihd
yapacak bir seyi olmadigi halde zahitlik yaparlar, yoksul olduklar1 halde yoksuldurlar,
sabirli olduklar1 halde sabirhdirlar, is yapmadiklar1 halde tevekkiil ederler, onlari
Ofkelendiren her seye karsi riza gosterirler. Zenginlerin bu kavramlar1 yoksullara
itelemek, sosyal durumlarin1 6rtmek i¢in kullandiklarinin altin1 ¢izen Hanefi, bu tiir
olumsuz degerlerin toplumda yoksunluk, sikintt durumlarinin gelismesine, toplumda
zengin-yoksul, ezen-ezilen, guclu-zayif seklinde ikiye ayrilmalara neden olacagini
ifade etmektedir. 2 Bu baglamda Hanefi’nin diger nakli-akli ilimleri yenileme
cabasinin ana hedefini insanlarda farkindalik yaratmak, c¢agin sorunlarina ¢oziim
olacak gtincel ilimlere 6nem vermek oldugu goriilmektedir. Haneff, boylelikle Islam

diinyasinin iizerinde bulunan geri kalmiglik algisin1 yitkmay1 hedeflemektedir.

2.8.4. Tefsir

Gegmiste usalii’l-fikh, kelam, tefsir, tasavvuf gibi ilimler yeniden insa edilmeye
calisirken aralarinda en c¢ok ilgiyi goren tefsir ilmi olmustur. Cagdas Arap
diistinurlerinin 21. yiizyiin son elli yilin1 tefsir ilmini yeniden insa etmeye
adamiglardir. Tefsir ilminin bu derece Onemli olmasi su iki faktorden
kaynaklanmaktadir: Birincisi Kur’an metniyle dogrudan ilgilenmede ve ayn1 zamanda
Mdsliman zihniyle ilgilenmede tefsirin 6nemi, ikincisi ise nispeten teorik yaklagimin

eksikliginden kaynaklanmaktadir. Kur’an Hanefi’nin gordiigii sekliyle, yirmi {i¢ yil

119 Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi-Tanitim ve Bir Degerlendirme”, 160.

120 Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih- Elestirel Bir Bakus, 56-57.
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icinde nazil olan bir ayetler butunudir ve her ayet veya ayet grubu giinliik hayatin
getirdigi sorunlara bir ¢oziim veya bir cevabi temsil etmektedir.'?* Hanefi kullandig1
yontem ile 6nceki yorumlama ve yaklagimlarin ¢ogunu igerdigini savunmaktadir.
Metni, Arap Yarimadasi’ndaki onceki dinlerin tarihi olmak {izere tarihi bir bilgi
kaynagi olarak kabul etmektedir. Tarihin, ancak vahyin sebeplerini, ayetlerin
baglamini, nesh edilenleri, fikhi hiikiimlerin zaman i¢inde ve degisen sartlara gore

gelisimini bilmek 6lciisiinde kullanilabilirligini ifade etmektedir.'?2

Hanefi’ye gore Kur’an’t yorumlamak i¢in miistakil bir yorum yoktur. Kur’an’1
yorumlayabilmek i¢in fikih, kelam, hadis ilimlerini bilmek gerekmektedir. Miifessirler
tefsir yaparken sadece metinle ilgilenmemeli, Kur’an’in toplumla ve toplumun
maslahatiyla iliskisini de goz oniinde bulundurmas: gerekliligini belirtmektedir.1?3
Hanefi, boylelikle tefsirin toplumla ve toplumun ihtiyaglart dogrultusunda
gerceklestirilmesini iligkilendirerek yeni bir yorum teorisi olan “nas-vakia” iliskisini
ortaya ¢ikarmustir.1?* Kisaca belirtmek gerekirse bu nasin olusumunda vakianim (olgu)
roliinii belirlemenin adidir.}? Haneff, nas-olgu iliskisini 6n plana ¢ikaran tefsirleri goz
onune almis olsa da bunlarin sayilarmin azhigindan sik@yet etmektedir ve arayisinin
sonucu olarak kendi goriisiine en yakin olan tefsir metodolojisinin ‘konulu tefsir’

oldugunu sdylemektedir. Method of Thematic Interpretation of the Qur’an baslikli

makalesinde Hanefi, konulu tefsirin okuyucuya sagladig1 faydalari ve konulu tefsiri

121 Hasan Hanefi, Vahiy ve’l-Vak: ‘a, 1 bs. (Kahire: Merkeziin el-Nakidii’s-Sekafiyyii, 2010),
9.

22 Age., 11.

128 Necmettin Gokkir, “Kur’an Aragtirmalarina Batili Yaklagimlar ve Tiirkiye’ye Etkileri”,

Tiirkiye Aragtirmalart Literatiir Dergisi, C. 10, S. 19-20(2012): 321.

124 Necmettin Gokkir, “Kur’an Arastirmalarina Batili Yaklagimlar ve Tiirkiye’ye Etkileri”,

321.

125 Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a Yaklasimlar-Arkoun,
Hanefi, Ebt Zeyd Ornegi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, C. 1, S. 2(2001): 18.
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uygulama us0lleri hakkinda bilgiler vermektedir.}?® Hanefi’ye gére bu tefsir vakia ile
nas arasindaki etkilesim sonucunda miifessirin pratik yasamda bulabilece§i yeni

7

anlamlara yeni yorumlara ulasmasim saglamaktadir.'?’ Hanefi konulu tefsir

onciillerini s6z konusu makalesinde sdyle siralamaktadir:

1. Konulu tefsir, Kur’an’t mensei ilahi ya da beseri olsun fark etmeksizin bir metin

olarak kabul eder.
2. Kur’an yoruma agik bir felsefi, tarihi ve edebi metin gibi kabul edilir.
3. Dogru veya yanlis tevil yoktur. Cesitli sebeplerle metne farkli yorumlar yapilabilir.

4. Bir metnin bir yorumu yoktur. Miifessir, bulundugu dénemin zamanina ve mekanina

go6re onu yorumlayabilir.

5. Yorum gatigmasi ayn1 zamanda ideolojik bir silah vazifesi gorerek sosyo-politik bir

catismay1 olusturmaktadir.1?®

Kur’an i¢in her donemde kullanilabilir bir tefsir kitabinin olmamasi, donem donem
farkl tefsir kitaplarinin ¢ikmasi da bunun agik bir delilidir. Hanefl bu yaklasimi ile
Arkoun’a (6. 2010) benzer bir yaklasim olan postmodernistligi dile getirmistir. Hanef1
naslar1 yorumlamadaki yaklagimlarinda yakin donemde Abduh’tan (6. 1905) gegcmis

donemler acisindan Mu‘tezile’den etkilendigi goriilmektedir.?®

Hasan Hanefi’nin Kur’an yaklasimi, vahiy kavramini yeniden insa etme girisimine
dayanmaktadir. Eserlerinde vahyin maddeselligi ve gegiciligi ile ilgili birgok tanimi
vardir. Hanefi, vahiy kelimesini Allah’tan geldigi gibi degil, maddi bir sey olarak

kullanmaktadir. Bunlardan biri de sudur: “Burada ‘vahiy’ terimini tamamen maddi bir

126 Gokkar, “Kur’an Arastirmalarina Batili Yaklagimlar ve Tiirkiye’ye Etkileri”, 321-322.

27 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 4 bs. (Istanbul: Iz Yaymcilik,
2018), 50.

128 Hanefi, “Konulu Kur’an Tefsiri Metodu”, ¢ev. Sonmez Kutlu, Isldmi Arastirmalar, C. 9,

S. 1-2-3-4 (1996): 161-162.

129 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 4 bs. (Istanbul: Iz Yaymcilik,
2018), 51.
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sey olarak kullaniyoruz, yani Kur’an gibi belirli bir kitapta yazilmistir ve bu nedenle
vardwr. Dolayisiyla kanmita ihtivac duymaz ve niibiivvet teorisine aykiridir.”*>°
Hanefi’ye gore vahiy, maddi bir 6zne oldugu i¢in teolojik bir 6zne olmaktan toplumsal
bir 6zneye, metafizik iliskilerden goriiniir iliskilere doniisebilmektedir. Dolayistyla
vahiy, her zaman ve her yerde tekrarlanan tipik insan tutumlart biitiiniidiir. Hanef,
Kur’an’in insan deneyimleriyle uyumlu olmasi onun samimiyetinin bir gostergesidir
gibi ifadeler kullanmaktadir. Fakat bu dogru degildir. Kur’an Allah’in kelamidir ve
yaratilmamistir, inandiriciligini gergeklikten, zamandan ve mekandan almamaktadir.
Cenéb-1 Hakk onu Hz. Muhammed (sav)’e insanlara hidayet vesilesi olarak indirmistir.
Kur’an elle tutulur ve okunabilir oldugu i¢in, Hanefi’nin onu inkar etmesi zor olmus,

bu ylizden onu asagidaki gibi onciillerden yola ¢ikarak baska bir sekilde ele almak

zorunda kalmaistir.

Materyalist temelli bakis agisina sahip Hanefi sadece akla dayanan ve disaridan gelen
hicbir seyi mantik silizgecinden geg¢irmeden kabul etmeyen Marksist yaklasimla
Kur’an-1 Kerim’in gergekligini tarihle dogrulanmasi gereken herhangi bir beseri belge
veya kitap olarak degerlendirmistir. Bu sekilde bir degerlendirme ile gergegin

gereklerine ve ¢agin ihtiyaglarina gére yorumlanabilecegini savunmaktadir.

Hanefi’nin diger yontemi ise Spinoza’nin kutsal metinlere uyguladig: tarihsel elestiri
yontemini, Kur’an-1 Kerim’e uygulamaya c¢aligmasidir. Kutsal kitaplarin tarihsel
elestirisi modern felsefenin gelistirdigi bilimsel yontemlerden biridir  ve aklin
tanrilastirilmast sonucunda Tevrat ve Incil’in incelenmesi, Avrupa medeniyetinin en
onemli kazanimlarindan biri olarak kabul edilmistir. Spinoza’ya gore her ikisi de akla
ve kurallarina dayanan bir tabiat olgusu ile dini metin arasinda higbir fark yoktur.'3!
Bu yaklagim {i¢ kola ayrilmaktadir. Bunlardan ilki, bozulmay1 ve degisikligi dnlemek
i¢in aktarmmin tarihsel gercekliginin kanitidir. ikincisi, yanlis anlama ve yorumlamay1

onlemek i¢in dogru anlama ve son olarak, vahyi Marksist bir ideolojiye doniistiirmek,

130 Haneft, Min el- ‘Akide ile’s-Sevra, C.1 (Dar iit-Tenvir lil-tiba ‘tiin ve’l-nesr: Liibnan, 1988),
539.

181 Baruch Spinoza, Risaletun fi’l-Lahut ve’l-Siyasa, ¢ev. Hasan Hanefi (Birlesik Krallik:
Hindawi Foundation, 2020): 24.
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yani gerceklikle hicbir ilgisi olmayan bir entelektiiel sisteme dontistirmektir. Hanefi
icin 6nemli olan Spinoza’nin yaklasimini herhangi bir sekilde Kur’an-1 Kerim’e

uygulamak ve onun yolundan gitmektir.

Feuerbach’in de goriislerinden olduk¢a etkilenen Hanefi, Kur’an’in artik miadini
doldurmus bir kitap oldugunu sdylemektedir.'*? Bu demektir ki Kur’an-1 Kerim indigi
donem i¢in gegerliligini saglamistir. Hanefi, ayrica Kur’an’in fazlalik ve noksanliktan
miinezzeh olmasini ve Allah tarafindan korunuyor olmasina inanmadigini, bu ifadeyi
bir nevi katilik, abart1 ve elestiriden kacis olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla
tarihsel yontemin kurallarini dini metinlere uygulamaya ve kutsal metinlerin tarihsel
bir elestirisini olusturmaya gerek olmadigini diisiinenlere karsidir. Hanefi vahiy ile

ilgili goriislerini sOyle ifade etmektedir:

Bizatihi vahiy, yirmi ti¢ yil boyunca nazil olmus ayetler bitininden ibarettir.
Her bir ayet ya da her bir ayet grubu, bir kisinin ya da bir grup insanin giinliik
hayattaki muayyen durumuna iliskin bir ¢oziimii temsil eder. Vahyin naslari,
biitiin insanligin kabul etmesi i¢in ilahi akil tarafindan kararlastirilmis olarak
bir defada indirilmig bir kitap degil, aksine fert ve toplum hayatinda ¢ok¢a

rastlanan birtakim giinliik problemlere yonelik ¢éziimler manzumesidir. 133

Hanefi bu tanimlama ile Kur’an’in niiz(l sebeplerinin anlamini agiklamistir. Fakat bu
tanimlama Hanefi’nin baska bir kitabindaki ifadesiyle ¢elismektedir. Hanefi, nuzdl
i¢cin yukaridan asagi bir inmeden, sebep i¢in asagidan yukariya yiikselis anlamini ifade
etmektedir. Ayetler de sebepsiz inmedigine gore en asagmin sart1 en yiiksek olanin

sartt olmahidir. Bu da sebeb-i niz0lU bir anlamda, hadisenin ayetten dénce var olmasi

132 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 4 bs. (Istanbul: Iz Yaymcilik,
2018), 52.

133 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, ¢ev. M. Emin Masali (Ankara, Otto Yayin, 2011):
178-179.
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demektir.'®* Sebeb-i niizdl’iin bu tanimi Alimlerin sozlerine aykir1 oldugu gibi imana
da aykiridir. Cinkii Kur’an Allah’m kelami ve tesri‘dir. Tim dinlerin Marksist
yorumunda oldugu gibi insani veya toplumsal miiskiillere ya da hadiselere bir cevap
degildir.

Hanefi, naslart anlama teorisinde, Nas’1 Allah’dan gelen bir vahiy olarak degil,
deneyimi ve miicadelesi yoluyla ilahi gerg¢egi arayan insan ¢ibi gordiigii i¢in, bu
yoniiyle Selefi metni anlama teorisinden ayrilmaktadir. Hanefi’ye gore vahiy,
Allah’tan insana inen degil, gercekligin cagrisini karsilamak, iimmet veya kitle
terimini ifade etmek icin insandan Allah’a yiikselmektedir. Ancak miifessirin
vazifelerini tanimlanmasi alaninda, dinin bir ideolojiye doniistiiriilmesi gerektigini
soylemekten cekinmeyen Hanefi tamamen ideolojik bir séylemi benimsemektedir.
Hanefi’ye gore ¢agdas miifessir, savunmaci yaklasiminda geleneksel miifessir gibi
olmalidir. Bu tek bir farkla mimkiindir. Eski tefsir ve kelam &limleri vahiy
anlayislarina gore Allah’1 her soruna taraf kilarken, oysa modern mufessirler, toprak,
zenginlik ve halklar iizerine isgalci hdkim medeniyetler ve cogunlukla onlara sadik
olan otoriter rejimler tarafindan eziyete ugrayan mazlum insani savunmak zorundadir.
Nasil ki insanin sahip oldugu Allah imaj1, onun kendi degerini, emellerini yansittigi ve
ona bir mutlaklik sifati kattig1 beseri bir liretim ise aymi sekilde miifessir de
metodolojik bir bakis acisiyla Kur’an metnini ve anlamini ¢agdas iimmetin
ihtiyaclarma gére yorumlamalidir.®®® Boylelikle Hanefi bazilarinin inandig1 aksine
menfaat ile dini birbirine baglamaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Hanefi séyle
demistir: “Menfaat, dinin esasidir. Her iman, sahibine menfaat saglar. Fayda

saglamayan her inang ise iman degildir. Ahiretten 6nce bu diinyada iman etmek ondan

13 Muhammed Furkan Cinisli, “Nasr Hamid Ebi Zeyd’in Ulimu’l-Kur’dn Elestirisi”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlis, 2019), 82.

135 Ahmida b. Mamoun el-Neifer, Insan ve'l-Kur’An Vechen li’I-Vechu-Tefasiru I-Kur aniyye
el-Muasira, Kiradtun fi Menhec, 1 bs. (Dimask: Dar’ul- Fikr, 2000), 106-107.
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istifade etmektir.”**® Hanefi bu sozlerine Yunus Sdresi’nden su ayeti referans
gostermistir. “Yinus 'un kavminden baska, keske (azabi gérmeden) iman edip, imant
kendisine fayda veren bir tek memleket halki olsaydi! (Yiinus 'un kavmi) iman edince,
diinya hayatinda (siiriiklenebilecekleri) rezillik azabini onlardan uzaklastirmis ve
onlart belli bir zamana kadar yararlandirmistik.”**" Dolayisiyla Hanefi’ye gore din,
bir kisiye veya bir gruba fayda saglamiyorsa, varligini ve ehemmiyetini yitirmektedir.
Din de Islami sol felsefesi budur. Naslarin bu yeni yorumlama anlayisi, Hanefi’ye gore
kamu yararina hizmet eden ve cagdas gergeklikle uyumlu dogru bir anlayistir.
Dolayistyla bu anlayis vahyi kontrol eden ve vahyi ¢agiran olmaktadir. Bu baglamda

gokten inen vahyin yerini yerden yiikselen vahiy almaktadir.

Haneff, Islam solunun Kur’an’1 anlama ve yorumlama konusundaki yaklasiminin yeni
bir yaklagim olmadigini, daha onceki tefsir yaklasimlarinin ¢ogunu igerdigini ve
bunlar1 daha kapsamli bir yaklagimin pargasi olarak yeniden kullandigini iddia

etmektedir.® Bunlar asagidaki gibidir:

1. Tarihsel yontem: Metni disaridan aldigi tarihi bilgi kaynagi olarak kabul eden
metindir. Ik miifessirlerin Taber? (6. 310/923) ve ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
tarih¢iler olmasi1 nedeniyle tarih bilimi ile iligskilendirilmistir. Bu yaklagimin 6nemi,
sebeb-i nuzalG, &yetlerin baglamini, nasih ve mensihu, fikhi hiikiimlerin zaman icinde
degisen sartlara gore gelisimini, gergeklige dayanmasina baglidir. Dolayisiyla bu
yaklasim, Islam solunun yorumuna benzer sekilde gercege gore anlasilacak her yorum

icin vazgecilmezdir.

2. Dilsel Yontem: Bu yaklagim, dilin dgretilerine, gramer kurallarina dayanmaktadir.
Kelimelerin anlamlar iizerindeki 6nemini bilmek, igerigin analizinde tipki dil

felsefesinde oldugu gibi fayda saglamaktadir. Dil burada bir aragtir, amag degildir.

136 Hanefl, Vahiy ve’l-Vaki’a, 1 bs. (Kahire: Merkeziin el-Nakidi’s-sekafiyyii, 2010), 115.

W7 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2006), YUnus 10/98.

138 Hasan Hanefi, Vahiy ve’l-Vaki’a, 1 bs. (Kahire: Merkeziin el-Nakidii’s-sekafiyyii, 2010),
11.
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3. Fikhi Yontem: Bu yaklasim, fikih ilminde oldugu gibi belli basli eksenler, ibadetler
ve islemler etrafinda hiikiim derlemek degil, daha ziyade hiikiimlerin ama¢ ve

hedeflerini, hikmetlerini ve saiklerini birer norm olarak kabul etmektir.

4. Kelami Yontem: Allah’in varligi, diinyanin yaratilist ve ruhun Sliimsiizligi gibi
akidenin temellerini veya inang kurallarini ortaya koyan ideolojik ve teolojik
yorumlari igermektedir. Bu yaklagim, Zemahseri’nin (6. 1144) yorumunda oldugu
gibi bir mezhebi savunmak veya farkli mezheplere Mu‘tezile veya Eg’ari, Stinni veya
Sil ayrimi1 yaparak bagka bir mezhebin elestirisi adi altinda onun inanglarina girmek
olarak degerlendirilmektedir. Hanefi’ye gore akideler nesne degil, daha ¢ok davranis
icin giidiilerdir. Tesbihe, tenzihe bazen de tecsime dayanan algilar hakkinda
entelektiiel bir tartismanin konusu degil, daha ziyade davranisin nedenlerini bilmek
icin insan ruhunun derinliklerinin bir analizidir. Akideler, modern ideolojilerin yaptigi
gibi fert ve cemaat, insan ve toplum igin genel yasam tasavvurlarini temsil etmektedir.
Siyasi, sosyal ve ekonomik c¢ikarsamalar yapmaktir. Baz1 fakihler ve din adamlari

tarafindan kullanilan {inlii “Islam akide ve seriattir” sdziiniin anlami1 budur.

5. Felsefi Tefsirler: Bu tiir tefsirleri temsil eden en meshur tefsirler arasinda Fahreddin
er-Razi’nin (6. 1210) Mefatihu’I-Gayb adli eseri felsefl yorumlari abartmadan ig¢inde
barindirmaktadir. Felsefe, ilk felsefi yorumlarin yapildigi antik Yunan felsefesinden,
Ozellikle tabiat bilimlerinde yapilan bazi modern yorumlara ya da yeni kesiflere,
varligin1 az ¢ok belli etmeye calisan modern felsefeye doniismiistiir. Bununla birlikte

Kur’an’in bilimsel yorumlarinin ¢ogu ortaya ¢ikmustir.

6. Tasavvufi Tefsirler: Hanefi, tasavvufa hayranligmi “Israf, liiks, diinya hirs, siyasi
iktidar miicadelesine kars1 bir pasif bir direnis hareketi” ifadeleriyle gizlememektedir.
Dolayisiyla Hanefi’ye gore Islami sol, ozellikle zahir ile batin arasindaki, seriat,
hakikat ve tarikat arasindaki, ilmii’l-yakin, aynii’l-yakin ve hakku’l-yakin arasindaki,
uzuvlarin ameli ile kalplerin ameli arasindaki ayrimi yapmak iizerine yeniden

dunyaya donmek anlamina gelmektedir.

7. Modern Tefsirler: Bu yaklagima siyasi tefsirlerin en meshurlarindan Mevdadi (0.
1979)’nin ‘Terciimani’l-Kur’an” adli eseri, sosyal tefsire Muhammed Abduh (0.
1905) ve Resid Riza (6.1935)’nin ‘Tefsiri’l-Menar’1, edebi tefsire Seyyid Kutub

(6.1966)’un ‘F1 Zilali’l-Kur’an’ adli eseri 6rnek olarak verilmektedir. islami sol
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tefsiri, Hanefi’nin dedigi gibi ¢agdas yorumlarin yeniden baglatilmasidir. Bu akide
veya siyasette bir firkanin bir firkaya yardimi i¢in yapilmis mezhepsel bir yorumlama
degil daha ziyade iimmetin dagmikligimi toplamak, inancin birligini ve kamu
cikarlarmin devamliligini savunan bir yorumdur.®®® Dolayisiyla Hanefi’nin énceki
yontemlere yatirim yaptigi, onceki yontemleri i¢eren ve ayni zamanda onlar1 agan bir
sentez siireci yapmaya calistig1 agiktir. Ciinkii bu yontemlerin her birinin avantajlari

oldugu kadar eksiklikleri ve zayifliklar1 da vardir.

Hanef1’ye gore yorumlama yontemi, Descartes (6.1650) ve Franscis Bacon (6. 1626)

yonteminin kurallarina benzer dort kurala dayanmaktadir. Bunlar asagidaki gibidir:

1. Hanefi’'nin metni yorumlarken 6znellikten kaynaklanarak biiylik 6nem verdigi
fenomenolojik yaklasimi baslatmistir. Hanefl bunu su sozlerle ifade etmektedir:
“Fenomenolojiye geri donmek, hala dini egilimin hakim oldugu metin icinde
gercekligin varligmi saglar.”24’ Hanefi, metni gercege hizmet etmeye ydnlendirme
anlaminda fenomenolojik egilimi ile diisiincenin gergeklikle iliskisini, gercegin
diisiince iizerinden asilmasini, gercegi her diisincenin kaynagi olarak kabul etmesini
ele almaktadir. Ona gore biitiin diisiincelerin kaynagi olan vahiy, ger¢egin degismesine
gore degisir, ona gore yenilenir ve gelismesiyle gelisir.!*! islam’1 biligsel olarak, vahye
dayali olarak koklendirmek ve bdylece dini bir duygusal deneyim konusu haline
getirmek ve onu iitopik idealinden arindirmak i¢in genel olarak dine ve 6zel olarak

[slam dinine yaklagmaktir.

2. Istatiksel bir gergeklik olarak halkin ihtiyaglarini ve milletin ¢ikarlarini gzetmektir.
Kim neye sahip? Kim neyi tiketiyor? Kim neyi kontrol ediyor? Neden din hayattan
uzak tutuluyor ve Kur’an g¢agin temel taleplerini karsilamiyor? Insanlarin temel

ihtiyaclarmi saglikli ekmek, temiz su, temiz giyim, nezih barinma, iicretsiz ilag ve

139 Hanefi, Vahiy ve’l-Vaki’'a, 1 bs. (Kahire: Merkeziin el-Nakidii’s-sekafiyyii, 2010), 11-12.

190 Hanefi, Zahiriyyatu’l-Tevil- Muhaveletun fi Tefsir Vuciidi li’l Ahdi’l-Cedid, 1 bs. (Misir:
Mektebetu’l-Nafizetun, 2006), 52-53.

141 Ahmed Abdulhalim Uteyye, Cedel Ene ve’l-Ahar-Kiraat Nakdiyye fi Fikr Hasan Hanefi, 1
bs. (Kahire: Mektebetun Medbuli’l1-Sagir, 1998), 137.
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dogru egitimi veremiyor. Tiim bunlar tefsirin ilk maddesini olusturmaktadir.
Gerceklik, nasin kalbinin ilk odak noktasidir. Gergeklik maddedir, nas bir resimdir.
Mifessirin gorevi, materyali resimde ortaya koymak ve onu elde etmektir. Burada

miifessir, gercekligin dogru bilimsel analizinde bir sosyolog gibidir.

3. Duygusal yasam ile ger¢eklik arasinda kisinin konuyla etkilesim halinde olmasidir.
Yani bu etkilesimi bir projeye, vizyona veya eylem programina doniistiirmek

amagclanmalidir.

4. Okuyucu, taleplerini karsiladigi, ihtiyaglarini dile getirdigi, yoksunlugunu giderdigi,
olumsuzluklarina son verdigi, milli kiiltiiriinii yeniden insa etmesine, kitabin1 yeniden
yorumlamasina dahil ettigi 6l¢iide tefsire dahildir. Okur da farkindalik bulunursa,
toplumsal degisim siirecine katkida bulunan, tarihsel ilerlemenin yapilmasina katilan
kolektif bir bilince ve tarihsel bir bloga doniismektedir. Boylece ulus yiikselise
gegmektedir. Orta ¢ag donemini bitirip modern donemlerin baslamasiyla tarihteki
seyrine donmektedir.#2 Benzer bir fikir, Hristiyan filozoflardan biri olan Unamuno (6.
1936)’da da bulunmaktadir. Hanefi, yazili vahiy karsisinda yasayan vahiy veya
tecriibeyle yasayan vahiy hakkindaki Unamuno’nun fikirlerine hayranligini
gizlememistir. Unamuno’nun Incil’e uyguladig: fikirleri Hanefi, Kur’an’a uygulamaya
calismistir.'*® Sonug itibariyle Hanefi’nin tefsir yaklasimi (islami Sol) insanlarin
giinlik yasamda ¢ektigi sikintilarla ilgili konularin se¢imine dayanmaktadir.
Dolayisiyla yorum teorisinde genel olarak odak noktasini olusturan ii¢ konu dikkat
cekicidir. Bunlar; toprak meseleleri, sosyal adalet ve hiirriyet konulariyla ilgilidir.
Hanefi’nin su sdzleri bunu kamtlar niteliktedir: “Islami solun programinda, ilk talep
olarak topragin Ozgiirlestirilmesinden sonra ligiincii bir talep olarak sosyal adalet,

ikinci bir talep olarak da vatandasin 6zgiirliigii gelmektedir.”*44

192 Hanefi, Vahiy ve’l-Vaki’a, 1 bs. (Kahire: Merkeziin el-Nakidii’s-sekafiyyii, 2010), 13-14.

143 Ahmed Abdulhalim Uteyye, Cedel Ene ve’l-Ahar-Kiraat Nakdiyye fi Fikr Hasan Haneff, 1
bs. (Kahire: Mektebetun Medbuli’l-Sagir, 1998), 136-137.

1% Hanefi, Vahiy ve’l-Vaki’a-Tahlili’l-Mazm(n, 93.
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Hanef1’nin tefsir yaklagimini 6ven ve tefsir ilminde bir yenilenme isi olarak gorenler
varsa da bu akimi elestirenler ve dindeki bidatlerden biri olarak gorenler de vardir.
Hanefi’nin bu yaklasimi genellikle fenomenolojik yonteme, Marksist felsefeye,
Hegelci sola ve hermeneutik’e atifta bulunmaktadir. Bunlarin tiimii kiiltiiriimiizle ve
mirasimizla uyumlu olamayacak Bat1 felsefeleridir. islam solunun yoruma yaklagimu,
selef alimlerinin seri ve akli ilimleri, 6zellikle dil bilimini derinlemesine inceledikten

sonra olusturduklar tefsir kurallarina bagl kalmamaktadir.

2.8.5. Siret

Bilindigi {izere Siret, Hz.Peygamber’in hayatini, sahsiyetini, teblig faaliyetlerini,
siyasi ve askeri mucadelelerini konu alan bir disiplindir. Hanefi’ye gore siyer bilimi,
hadis biliminin bir uzantis1 olmakla beraber tarih ilminin de bir parcasidir.1*> Haneffi,
konuyla ilgili olarak ¢aligmamizin da ana konusu teskil eden Mine 'n-Nakli ile’I-AkI-
IImu’I-Siret isimli kitabinin iigiincii cildinde okuyucuya su sorulari sormaktadir:
“Peygamber’in siyer kitaplarindaki sozleri hadis midir, yoksa tarihgilerin eseri veya
nakledenin sozleri midir? Eger bu sozler hadis ise, neden hadis kitaplarinda 6zellikle
de Buhari’nin kitabinda yer almamistir?”14 Hanefi, bu sorular1 cevap niteliginde hadis
ve siyer ilmi arasinda bir ayrigtirma yapmaktadir. Ona gore, hadis ve siyer arasindaki
fark hadislerin rivayetlerden daha ¢ok dogrudan sozler bulundurmasi, aksine siyer
ilminde dogrudan sozlerden ¢ok rivayetlerin olmasidir. Hadis, Resdlullah (sav)’dan
daha ¢ok gelen mesaja odaklanmakta, siyer ise gelen mesajdan ¢ok Restlullah’a

odaklanmaktadir.4’

Dolayistyla bu ¢aligmamizda iizerinde durdugumuz konu itibariyle de Hanefi’nin
niibiivvet hakkindaki goriiglerine deginmek yerinde olacaktir. Hanefi’ye gore

nibuvvet, insanligin ge¢misidir. Hanefi, s6z konusu kelam ilmine ait

Y5 Hanefi, Min’en-Nakli ile’l-akl-Ilmu’l-Siret, C.3, (Heyetu’l- Misriyyetu’l-Amme 1i’l-
Kitab:Kahire, 2013), 17.

146 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-IImu I-Siret, C.3, 22.

“rAg.e., 23.

58



Semiyyat/niibiivvete dair kavramlar1 fenomenolojik yontemi kullanarak yeniden
yorumlamaya kalkismaktadir. Bu kavramlar1 nibiivvet ve mead olarak insanligin

genel tarihi gercevesinde ele almaktadir.'*®

Hanefi’ye gore Hz. Peygamber (sav)’in dogrulugunun delili, akli burhan degil, tabii
yasalar1 kaldirmak anlamina gelen mucize konusudur. Mucize, Resilullah (sav)’in
hayati, kendine has sifatlari, belagatinin giizelligi, hitabetinin guict degildir. Hanefi’ye
gbre boyle bir kanaat, risalet ve nubivvetin Hz.Peygamber (sav)’in sahsina
dayanmasidir. Ayin yarilmasi, taslarin O (sav)’in huzurunda tesbih etmesi,
parmaklarinin arasindan suyun kaynamasi, hurma agacinin O’nun i¢in aglamasi,
devenin kendisine sikayette bulunmasi, zehirli keginin sehadeti gibi miitevatir
olmayan mucizelerin Hanefi’ye gore ortaya ¢ikisinda halkin hayal diinyasinin biiyiik
pay1 vardir. Hanefi, bu mucizelerin akilla ve sahih fiille gelistigini belirtmektedir.*4®
Hanefi, bu iddiasina Kur’an’dan su ayeti referans gostermektedir: “De ki: ‘Rabbimi

tenzih ederim. Ben ancak resll olarak génderilen bir beserim.”*>°

Dolayisiyla Hanefi’ye gore niibiivvetin dogrulugu mucizeler ile yapilamaz. Ona gore
mucizenin, akil ve insan menfaatiyle ittifak halinde olmasi gerekir. Hanefi’ye gore
mucize, akla ve tabiata aykiridir. Mucize, sihirle aldatici olabilir.®* Hanefi her ne
kadar bu ifadeleriyle mucizenin akilla kavranamayisi iizerinde durmus olsa da
geleneksel Islami ilimleri yeniden okuma c¢abasinda geliskili durumlari burada da

gozlenmektedir. Hanefi bir baska eserinde niibiivvet hakkinda, Peygamber’in

18 Hilmi Karaagac, “Hasan Hanefi’nin Kelam Ilmini Yenileme Projesi” (Yayinlanmamis

Doktora Tezi. Ankara Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 95-96.

19 Hanefi, Islami Ilimlere Girig, 2 bs. Cev. Muharrem Tan (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000),
68-69.

150 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2006), Isra 17/93.

151 Hanefi, Mine 'I-Akide ile’s-Sevra, C.4 (Hindawi: Birlesik Krallik, 2017), 66.
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dogrulugunun delilinin aklt burhan olmadigini belirtmekte mucizelerin Peygamber’in

niibiivvetinin delili oldugunu ifade etmektedir.>

Hanefi’ye gére Peygamberlerin ismet sifat1 konusu, getirdikleri risaletlerle ilgili degil
onlarin sahsiyetleriyle ilgilidir. Ona gOre peygamberler sadece vahyi aktaran
aracilardir. Genel olarak sifatlari, emanet, dogruluk, teblig ve basirettir. Hiyanet,
yalan, gizleme ve saskinlik onlar i¢in muhal olan hususlardir. Ge¢ dénem akaid
eserlerinde de belirtildigi gibi fani olus ve diger beseri durumlar peygamberler i¢in de
gecerlidir. Fakat Hanefi, Ehl-i Kitab’in yaptig1 gibi onlar1 kutsallagtirmanin, tazim

etmenin caiz olmadigin belirtmektedir.>

152 Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih- Elestirel Bir Bakis, cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul:
Ayisigikitaplari, 2000), 48.

158 Hasan Hanefi, Isldmi [limlere Giris, 70.
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UCUNCU BOLUM

HANEFID’NIN HADiS-SUNNET ANLAYISI

Hanefi’nin gelenek ve yenilenme projesinin misyonu, kadim nakli-akli ilimleri beseri
ilimlere doniistiirmektir. Kelam, tasavvuf, tefsir, hadis, siret ve fikih usUliiniin beseri
bir disiplin halini almasidir. Hasan Hanefi’nin, isldm’m verimli bir fenomenolojik
okumasina odaklanan kapsamli teorik tretiminde, hadise/slinnete dair de ¢alismalar
yapmustir. Sectigi felsefi yaklasimdan sapmayan Hanefi, fenomenolojik yontemi
I[slami bilginin bu 6zel dalinin incelenmesine de uygulamaya calismaktadir.
Calismamizin esasini teskil eden bu boliimde Hanefi’nin “Mine 'n-Nakli ile ’I-AkI” adli
eseri 0zelinde hadis/stinnet anlayisini ele alacagiz. Hanefi’nin Mine 'n-Nakli ile 'l-Akl
adli eserini esas alarak ve diger yazmig oldugu eserlerden yararlanarak Hanefi’nin
hadis uslli, hadis ilimlerinin ortaya ¢ikisi, sened ve metin tenkidi hakkindaki

goriiglerine deginecegiz.

3.1. Hanefi’ye Gore Hadis-SUnnet

Hanefi’ye goére hadisin tanimi, aslinda hadisgilerin yaptigi tanimdan ifade farkliliklari
disinda ¢ok da farkli degildir ve ayn1 manay1 ifade etmektedir. Ona gore hadisin tanimi
sudur: “Hadis, soz, fiil ve ikrardir. Soz, Resiil’iin dogrudan séziidiir. Fiil, konusma
olmadan eylemlerdir. Ikrar ise baskalarimn eylemlerini iistii kapali onaylamaktir.”*>*
Goriildigii tizere hadisgilere gore hadisin taniminda yer alan soz, fiil ve takrirler
Hanefi’nin taniminda da yer almaktadir. Burada aslinda Hanefi’nin hadisciler ile ayni
paralelde hadisi anladig1 goriilmektedir. Hanefi’ye gore hadis, Hz. Peygamber’den
nakledilen s6z ve fiiller olup ayn1 zaman da vahiydir. Ancak ona gore buradaki vahiy

olma olgusu Kur’an ayetleri gibi degildir.*>® Bu minvalde Hanefi’ye gore hadislerden

1% Hanefi, Min’en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu’s-Sened [ld Nakdu’l-Metin, C. 2 (Heyetu’l-
Misriyyetu’l-Amme li’1-Kitab:Kahire, 2013), 13.

1% A g.e., 10.
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neset eden hadis ilimleri de Kur’an ilimlerinden sonra nakli ilimlerin ikincisini teskil
etmektedir. Hanefi, hadislerin vahye dayandig1 anlayisina su Kur’an ayetlerini delil
getirmistir: “O, nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur’'an ancak kendisine
bildirilen bir vahiydir.”**® Hanefi, siinnetin vahiy {iriinii oldugunu kabul eden bu
goriisii ile modernistlerden ayrilmaktadir. Bilindigi iizere sunnetin vahiy olmasi
konusu bazi tartismalari beraberinde getirmektedir. Temelde stinnetin vahiy oldugunu
kabul edenler ve siinneti peygamberin igtihatlari olarak kabul edenler olmak tizere iKi
goriis vardir. Stnnetin vahiy olmadigin1 savunanlar Seyyid Ahmed Han, Emir Ali,
Abdulcelil Isa, Tiirkiye’den Ahmed Akbulut ve M. Said Hatipoglu gibi cagdas
donemdeki bazi isimlerdir.’®” Stinnetin vahiy olabilmesi icin Kur’an gibi korunmasi
gerektigini savunan bu disiiniirler, Kur’an’in Hz. Peygamber’in beser oldugunu
vurguladigini hatta yanlisi oldugunda O’nu uyardigini ifade etmektedirler. Delil olarak
Hz. Peygamber’in meshur hurma asilama hadisesindeki: “Siz diinya islerini daha iyi
bilirsiniz” **® hadisini gostermektedirler.*® Hanefi, bu delillere ek olarak Hendek
gazvesinde Resdlullah’in (sav) sahébe ile istisare etmesini ve Hz. Peygamber’e bir
kisinin gelip kardesinin agriyan karni i¢in sifa talep etmesi hakkindaki bal igirme

hadisesini 6rnek olarak zikreder.16°

Bilindigi iizere siinnetin vahiy oldugu goriisii ise genel anlamda islam alimleri
tarafindan kabul géren bir goriis olup Hz. Peygamber (sav)’in Kur’an diginda da vahye

muhatap oldugunu ifade ederler.’®! Siinnetin vahye isnad edip etmedigi konusu

56 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2006), Necm 53/3-4.

%7 Hiiseyin Celik, vd., “Vahiy Baglaminda Kur’an-Siinnet iliskisi”, Manas Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C. 5, S. 4 (2016): 38-39.

156 \fiislim, “Fedail”, 141.
159 Celik, vd., “Vahiy Baglamida Kur’an-Siinnet Iliskisi”, 38-39.
160 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 10-11.

161 Celik, vd., “Vahiy Baglaminda Kur’an-Siinnet Iliskisi”, 39.
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asirlardir tartisilan bir konu olmustur. Bu konu hakkinda Tiirk¢e’de ve Arapga’da pek

cok literatiir ortaya konmustur. Tiirkge’de yapilan bazi ¢alismalar i¢in bakiniz.6?

Hanefi’ye gore hadis, baz1 detay konularda yeni birtakim seyler getirmekle birlikte
temelde Kur’an’a yeni bir sey katmamaktadir. Ona gore hadisin gayesi, Kur’an gibi
onu eyleme doniistiirmek ve ona uymak olup amact; teorik degil pratiktir. Kur’an’in
farkli bircok ismi olmasi gibi ona gére hadisin bir diger ad1 da stinnettir. Hanefi’nin bu
goriisiinden anlasildigi iizere hadis ve stinnet ayr1 olgular degildir. Hanefi’nin bu tespiti
hadiscilerin genel anlamdaki goriislerine uygundur. Hanefi’ye gore hadis, Kur’an gibi
edebt bir hitaba sahiptir. Hadis, “anlamak”, stinnet ise “taklittir”. Hanefi’nin bu goriisii
hadis ve siinneti ayn1 paralelde gérmesi goriisii ile nispeten ¢elisir gozikkmektedir. Zira
genelde hadis ve siinneti ayirmayan Hanefi, burada hadisi “anlamak” ve stinneti
“taklit” olarak gostermektedir. Bu ise bize hadis ve siinnet arasinda bir ayrim yaptigini
gostermektedir. Ona gore hadis ilimleri, senedin analizi, metnin analizi ve ravinin

suurunun analizinden olugsmaktadir, 163

Hanefi’ye gore hadisin islevi de aslinda klasik hadis alimlerinin diisiindiigiinden farkli
degildir. Zira ona gore hadisin iki islevi vardir. ilki, Kur’an’da gecen manasi kapali,
anlasilmasi giic ve umum ifade eden naslar1 detaylariyla agiklamaktir. Hanefi buna
siinnetin namaz vakitlerini ve rekatlarmi agiklamasim 6rnek olarak vermektedir.64
Ona gore, hadisin ikinci islevi, Kur’an’da hikim gelmeyen konularda miustakil
hikumler koymaktir. O bu goriisiine ninenin 6lmiis torununun malindan miras hak
etmesi hadisesini 6rnek olarak vermektedir.!® Buradan anlasildig1 {izere hadislerin-
stinnetin Kur’an karsisindaki fonksiyonu konusunda Haneff, klasik hadis alimlerinden

farkl bir sey diistinmemektedir.

162 Mustafa Geng, Suinnet- Vahiy Iliskisi, (istanbul: Beka Yayncilik,2015).
163 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu 's-Sened IlG Nakdu I-Metin, 11-12.

164 Hanefi, Islami Ilimlere Giris, 2 bs. Cev. Muharrem Tan (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000),
33.

165 A g.e., 33.
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3.2. Hadis Tlimlerinin Ortaya Cikis:

Hadis ilimleri, hadis toplama ihtiyacina bagli olarak ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Bu
toplama, rivayetin dogrulugunu kontrol etmeyi, ResUlullah (sav) ile baglantisini
saglamak i¢in kurallar koymay1 gerektirmistir. Hanefi’ye gore ulimi’l-hadis diger
nakli ilimler gibi tartismalidir. Dolayistyla bunlar kutsal ilimler degildir. Zira ona gore
iginde tek tarafli dogrular vardir. Hanefi, nakli ilimlerdeki bu yonii elestirmektedir.
Hadis ilminin konusu alt1 sahih hadis kitabidir. En 6nemlileri; Buhari (6. 256/870) ve
Mislim (6. 261/875)’in Sahihayn’idir.}%® Bu goriisii ile Hanefi, klasik hadis ilimleri
diistincesi ile paralellik gostermektedir. Hanefi konuyla ilgili olarak yazdig1 bir diger
eserinde Buhari’nin kitabinin ulastig1 sohrete hicbir hadis kitabinin ulasamadigini
ifade eder.®” Ancak Hanefi, zamanla bu Klasik diisiinceyi elestiren yeni bir bakis agis1

gelistirmistir.

3.2.1. Kutub-i Sitte

Hanefi, tarihsel sihhat agisindan bes 6nemli hadis kaynagini. Buhari (6.256/870),
Muslim (6.261875), Eb( David (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), Ibn Mace olarak
siralamaktadir. Bunlara ek olarak Hanefi, kimi zaman Nesai (6. 303/915)’nin
eklenerek alt1 adet oldugunu ifade eder.'®® Hanefi, genel anlamda Kiitib-i Sitte’yi
olusturan kitaplarin siralamasi hakkindaki klasik goriislere katilmakla birlikte eserinde
bu siralamay1 sorgulamaktadir. Hanefi, siralama konusundaki hangisinin daha sahih
veya daha tutarli olduguyla ilgili sorular sormakta sordugu sorulara net cevap
vermemesi, aslinda zihinlerde sliphe uyandirdigini hatira getirmektedir. Bu baglamda
Hanefi, klasik alimlerin Buhari ve Muslim’i ayr1 bir yere koyma, onlarin kitaplarini
sahih kabul etme otoritesini kabul etmemektedir. Baz1 kadim muhaddisler, “kiitiib-i
sitte” tabirini olusturacak kitaplarin belirlemekte farkli goriisler ifade etmislerdir.
Ornegin Beyhaki’nin (6. 458/1066) eserlerinde Kutiib-i Sitte’den yalnizca Sahihayn

166 Haneft, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 16.
87 Haneft, Isiami Ilimlere Giris, 40.

168 Hanefi, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 19.
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ve Ebl David’un Slnen’ini zikretmesi bunlar diginda kalanlar1 gérmezden geldigini
belirtmektedir.®® Dolayisiyla Hanefi’de kendince bir yorum gelistirmis ve Kiitiib-i

Sitte’yi olusturmustur.
1. Buhéri’nin Sahih’i (6. 256/870)

Bilindigi lizere giinimiizde Buhari’nin Sahih’i Kur’an’dan sonra en sahih kaynak
olarak degerlendirilir. Dolayisiyla hicri 11l. asirdan beri Buhari’nin otoritesi ile ilgili
birtakim gortsler ortaya konmustur. Konuyla ilgili olarak Turkiye’de bir¢ok ¢alisma
yapilmigtir.1’® Hanefi’de, Buhari’nin giinimiizdeki bu otoritesini yikmak amactyla
hakkinda su ifadelerde bulunur: “Kutib-i Sitte’den olan genele ve Ozele gore en
dogrusu, en kutsali sayilan, izerine yemin edilen bu kitap, kitliphanelerde ve evlerde
korunan, saraylarda put veya heykel gibi sofralarda sergilenen bir kitaptir.”"* Burada
Hanefi’nin Buhari i¢in put ve heykel benzetmesi ile yaptig1 bu curetkar yorum, aslinda

timmetin ortaya koydugu Buhari hakkindaki otoriteyi kabul etmedigi anlasilmaktadir.
Hanefi’nin Buhari hakkindaki asiriya kacan bir diger goriisii ise soyledir:

Buhéri ‘nin Sahih’i diger Kitub-i Sitte mensuplarindan daha ¢ok gaybiyat,
israiliyat, hurafeler ve geleneksel kiiltiirden izler icermektedir. Ozellikle on
vedinci kitabt ‘Yaratilisin Baslangici’ ve kirk tigiincii kitabi olan ‘Tevhid’
kitabinda oldugu gibi. BUhari hakkinda; ezberleme, derleme, rivayet ve

yazmadaki mucizeviligini gostermek icin hayali hikayeler anlatilirdi. "

Dolayisiyla Hanefi’ye gore Sahih-i Buhéari, gaybiyat, hurafeler ve kissalar

toplulugudur. Hayal gliciinin serbest kalmasina izin veren birgok uzun konusma ve

169 M. Yasar Kandemir, “Kiitiib-i Sitte”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/6.

170 Bkz. Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar, C. 10,
S. 1-2-3 (1997). Bkz. M. Said Hatipoglu, “Miisliiman Alimlerin Buhéri ve Miislim’e
Getirdigi Elestiriler”, Islami Arastirmalar, C. 10, S. 1-2-3 (1997).

11 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 19-20.

112 A g.e., 20.
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kinaye icermektedir.1”® Bunlara ek olarak, Hanefi Sahih-i Buhari’nin toplam kirk {i¢
kitaptan olustugunu belirtmistir. Fakat kitap adlarinin i¢erdigi hadisleri cogunu kabaca
kapsadigini, 6rnegin Buhari’nin ‘Cuma’ kitabinda olmasi gereken namaz ve zekatin
faziletleri konusu ‘edeb’ kitabinda da yer almasini elestirmektedir. Hanefi, Buhari’nin
Sahih’i hakkinda farkli konulara ragmen ayni hadislerin yazildigi, bab basliklar ile
kitaplarin birbirine karistig1, hatta iki farkli konu arasindaki bir baglantinin oldugu
ancak iki benzer konu i¢in ayrim yapildig1 elestirisinde bulunmaktadir. Bu iddiasina
¢cozum olarak Hanefi, her kitap ile bablarinin birbirine gegmesini engellemek adina her
bir kitabin konularmi yeniden kategorize edilmesini onermektedir.}’* Hanefi, daha
sonra Sahih-i Buhari’de bulunan tekrar hadislere dikkat ¢ekmistir. Ona gore ayni
konularin birbirinden ayr1 ve bagimsiz iki kitapta bulunmasi, ayni olay i¢in ayni
hadislerin farkli kitaplarda tekrarlanmasi durumu can sikici bir seviyeye gelmistir.
Bunun sebebi olarak Hanefi, rivayetlerin sahihliginin tahkik edilmemesini
gostermektedir. Bu tekrarlanan hadisler Hanefi’ye gore, ¢agdas arastirmaciya lafz ile

mana iliskisini, kelime fazlalig1 ve noksanligini bilmesi igin fayda saglamaktadir.}™

Hanefi, Buhari’nin yaklasik 600.000 hadis toplamis oldugunu ancak bunlardan 7275
hadisi zikrettigini, tekrarlanan hadisler ¢ikartildiginda 4000 hadis kaldigini belirtir.
Hanefi, bu bilgileri zikrettikten sonra Buh&ri’nin hadis se¢me konusundaki titiz
calismalar1 nedeniyle Buhari’nin otoritesi i¢in basta zikrettigi sozlerin aksine Sahih-i
Buhari’nin tahlilini, hadis ilminin rivayet zinciri bakimindan ulastigi en yiiksek derece
olarak kabul etmektedir.1’® Ancak sunu belirtmeliyiz ki Hanefi’nin bu gériisii Mine 'n-

Nakli ile’I-AKl adl1 kitabin1 yazmadan Oncesine aittir.

178 Hanefi, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’'I-Metin, 20.

174 Hanefi, Hlsdar uz-zamani-el-madi ve I-mistakbelu, 1 bs. (Kahire:Merkezu’l-Kitab 1i’1-Nesr,
2006), 59.

15 A g.e., 60.

176 A.g.e., 60.

66



2. Muslim’in el-Camiu’s-Sahih’i (6. 261/875)

Hanefi, klasik hadis alimlerinin goriisiine uyarak, Miislim’in Buhari’den sonra en
giivenilir ikinci kaynak oldugunu ifade eder. Ancak Hanefi, Buhari ile Miislim’in
arasinda bir karsilastirma da yapar. Ona gore, Muslim el-Camiu ’s-Sahih adl1 eserinde
Buhari’nin aksine Kur’an ayetlerini daha az kullanmistir. Ayrica Hanefi, Buhari’nin
Sahih’inde var oldugunu iddia ettigi hayal Urldnlerinin Mislim’in el-Cdamiu’s-

Sahih’inde olmadigim ifade etmektedir.t’’

3. Ibn Mace’nin es-Siinen’i (6. 273/887)

Hanefi, Buhari’nin otoritesini Ibn Mace’nin es-Siinen’i ile kiyaslamaya devam
etmektedir. Ona gore Ibn Mace es-Siinen’inde Buhari gibi metafizik mevzulara degil

ameli mevzulara dikkat cekmistir.*’®
4. Eb( David’un es-Sunen’i (6. 275/889)

Hanefi, EbG David’un es-Sunen’i hakkinda genel olarak klasik hadis alimlerinin
goriislerine katilmaktadir. Fakat Buhari’nin aksine metafizik temalardan uzak

oldugunu da ayrica belirtmektedir.1’

5. Tirmizi’nin es-Stinen’i (6. 279/892)

Hanefi, bu eser hakkinda klasik hadis alimlerinin goriisleriyle ayni ¢izgi de olmus olsa
da bu eseri de Buhari ile karsilastirmaya c¢alismistir. Hanefi, Buhari’nin aksine

Tirmizi’nin kitaplarinin besmeleyle baglamadigini belirtmistir. 8
6. Nesai’nin es-Stinenl’l- kiibra ’s1 (6. 303/915)

Hanefi, Nesai’nin adi gegen eseriyle ilgili klasik hadis alimlerinden farkli bir sey

sOylememistir.

17 Haneff, Min'en-Nakli ile'l-Akl-Min Nakdu’I-Sened ild Nakdu’I-Metin, 27-28.
178 Ag.e., 33.
1% Ag.e., 34.

180 A g.e., 37.
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3.2.2. Sened Tenkidi

Hanefi, sened tenkidi hakkindaki goriislerine deginmeden 6nce okuyucusuna su
soruyu yoneltmektedir: “Sened tenkidi yeterli midir? 8! Bu soru, Hanefi’yi ulimii’l-
hadis ilmini yeniden yorumlama, yeniden insa etmeye iten ana faktor olmustur.
Dolayistyla Haneff, bu soru temelinde sened tenkidi konusunda akil ve mantiga uygun
cevaplar aramaktadir. Hanefl, sened merkezli klasik hadis anlayisina yeni bir boyut
kazandirmak istemektedir. Zira Hanefi’ye gore kadim hadis alimleri metin tenkidinden
cok sened tenkidine odaklanmistir. Dolayisiyla ona gore hadislerin sahihliginin
tespitinde sened ve metin agisindan yapilan birbirinden ayr1 degerlendirmeler ortak bir
goriisiin olugmasina engel olmustur. Kiminin uydurma olarak degerlendirdigi hadisleri
kimisi sahih veya zayif olarak gdrmiistiir.’®? Hanefi’ye gére, hadis metninin tahlil
etmek igin sened tenkidi yeterli degildir. Ona gore senedin dogrulugu metnin
dogrulugunu ispat igin 6lciit olmamalidir.}83 Muhaddisler icin de metnin giivenilir
olarak kabul edilmesinde senedin sahih olmasinmn biiyiik bir 6nemi vardir. Bununla
birlikte muhaddisler de baz1 hadis senedlerinin sahih olmasinin, metninin de her zaman
sahih oldugunu gostermedigi goriisiinii ifade etmislerdir.'® Bu demektir ki Hanefi’nin
sened tenkidi hakkindaki goriisleri Klasik hadis alimleri ile ayni ¢izgidedir. Hanefi’ye
gore sened tenkidinden metin tenkidine gecis, hadis ilminin nakli ilimlerden dilbilim
ve edebiyat, felsefe ve estetik, psikoloji ve ahlak, sosyoloji ve hukuk, siyaset ve iktisat
gibi modern-sosyolojik bilimlere dayali akli-nakli bilimlere doniismesine katki

saglamaktadir.

181 Haneft, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 109.

182 Murat Kaya, “Hadislerin Tesbitinde Sened Tenkidinin Tercihi Nedenleri”, Bilimname, C.1,
$.37 (2019): 132,

183 Haneft, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 109.

18 Ali Arslan, “Tarih ve Hadis Ilimlerindeki Tenkit Usulleri”, Biilent Ecevit Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S.2 (2014): 66.

185 Hanefi, Hisdr uz-zamani-el-madi ve 'I-mistakbelu, 55.
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Hanefi, Mine’'n-Nakli ile’l-Akl kitabinda sened tenkidini ele aldigi bu boliimde, hadis
usalil literatiirtintin  gelismesi  hakkinda bilgiler vermektedir. Hanefi, hadis
musanneflerini killT ve ciiz’1 olmak tizere ikiye ayirir. Ciiz’i musannefler bélimiinde
sened ve ravi bilgisini iceren eserler, kulli musannefler béliminde hadis ilminin

timin{ kapsayan eserlerden bahsetmektedir.

3.2.3. Senedin Cesitleri

Hanefi bu bolimde genel hadis usuliinde yapilan ayrim gibi Hz. Peygamber’e ittisal
ve inkita’ eden sened cesitlerine gore hadisleri Uge ayirir. Bunlar; miisned, mevkuf ve

mudellestir. Hanefi’nin degindigi hadis sened ¢esitleri su sekildedir:
3.2.3.1. Musned Hadis

Bilindigi tlizere miisned; senedi son ravisinden ilk ravisine (genellikle Resil-i
Ekrem’e) kadar muttasil olan hadis demektir.!®® Hanefi’de bu klasik anlayisa
katilmakla birlikte farkli bir yorum belirtmemistir. Miisned hadisi, Hanefi su kisimlara

ayirmigtir:

Miuselsel Hadis: Miselsel kelimesi hadis terimi olarak, Reslullah’in bir hadisi
sOyledigi sirada yaptig1 bir hareketi veya bir sozl ravilerin birbirine gostererek veya
soyleyerek yaptig: rivayetlerdir.’8” Hanefi’ye gore miiselsel hadis, kabul edilebilir bir

rivayet turiidur. Tedlis ve kesintiden uzaktir.'8

Muan ‘An Hadis: Bir hadis terimi olarak, senedinin herhangi bir yerinde ‘an
filan’(falandan nakledilmistir) diye rivayet edilen hadis demektir.®® Hanefi’de bu

klasik diisiinceye katilmistir.

186 fbrahim Hatiboglu, “Miisned”, Di4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/98.
187 Mehmet Efendioglu, “Miiselsel”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/85.
188 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 143.

189 Abdullah Aydimli, “Muan‘an”, Di4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/326.
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Muttasil Hadis: Bu nevi hakkinda mevsul de denilmistir. Terim olarak, senedinin
basindan sonuna kadar her ravinin hocasindan sema ya da baska bir yolla alip rivayet
ettigi hadistir.’® Hanefi’de klasik terim anlamina katilip, bu hadis ¢esidinin kabul ve

amel edilmesi gerekliligini belirtir.!%

Mevsul Hadis: Bilindigi tizere senedinde kopukluk bulunmayan rivayet anlaminda
hadis terimidir. Hanefi’ye gore bu g¢esit rivayetin kaynaginin sahih olmasi,

nakledilenlerin sahih olmasi demektir.%?

Merfi Hadis: Hadis 1stilah1 manasiyla merfl, Restlullah’a nisbet edilen hadis

demektir.1®® Hanefi’nin gériisleri de genel hadis ustlleri ile aynidir.

3.2.3.2. Mevkuf Hadis

Terim olarak, sahabilerin soz, fiil ve takrirlerine dair haberlere mevkuf denilmektedir.
Sened, sahabide kalir ve Hz. Peygamber’e ulasmamaktadir.t® Hanefi, klasik hadis
usGllerinin goriislerinden farkli bir sey soylememistir. Hanefi, Mevkuf hadisin birkac

cesidini su sekilde siralamaktadir:

Miinkati* Hadis: Terim manasi {lizerinde ihtilaf edilmis olan bu hadis tiirii, senedinde
ravinin adinin hi¢ zikredilmedigi veya kapali sekilde zikredildigi hadisler ile,

senedinden, sahabiden once bir kisinin atlandig1 veya ardisik olmamak sartiyla birden

190 Aydinli, “Muttasil”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/405.
91 Hanefi, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 144.
192 A g.e., 144.

198 fbnu’s Salah es-Sehrezhri, Ulimu’l-Hadis- Hadis Ilminin Ana Konular: Bilgisi, Gev.
Abdullah Aydinli (Istanbul: M.U. 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 57.

194 {smail Liitfi Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii, 47 bs. (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 102.
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fazla ravinin cikarilmis oldugu hadisler icin kullanilmaktadir.!®® Hanefi, Hakim en-

Nisabri (6. 405/1014)’nin miirsel hadisi miinkati‘dan ayiran tarifini benimsemistir.*%

Maktd * Hadis: Istilah manasi, herhangi bir tabii’ye izafe olunan s6z, fiil veya
takrirlerdir. Hanefi, Ibnu’s Salah (0. 643/1245)’1n yaptig1 tanima uyarak maktG¢nun

miinkat1* olmadigini ifade eder.

Mursel Hadis: Mirsel kelimesi terim olarak; tabiinden bir ravinin, kendisiyle Nebi
(sav) arasinda kalan sahabinin ismini zikretmeden naklettigi hadistir.*®” Mursel hadisle
amel etme konusu ilk dénemlerden itibaren muhaddisleri ve fakihleri mesgul eden bir
konu olmustur. Hanefi’de bu konu da senedin muttasil olmas1 durumunda amel
etmenin vacip, senedin miirsel olmasi durumunda tercihe gbre amel edilmesi

yorumunda bulunur.®

Mu ‘dal Hadis: Istilahi manasi, senedinin herhangi bir yerinde pespese iki veya daha
fazla ravinin distiigii hadistir.}®® Hanefi, Ibnu’s-Salah’in mu’dal hadis goriisii
benimsemekte, ancak Ibnu’s-Salah’m senedde diisen ravilerin pespese diisme
durumundan bahsetmemektedir.?®® Bu gériisii ile ibnu’s-Salah hadis usdlctilerinden
farkli bir goriis sergiler. Dolayisiyla Hanefi’de Klasik hadis usllculerinden farkli bir

goriisii benimsemis olmaktadir.

3.2.3.3. Midelles Hadis

Tedlis, senede dahil bir ravinin ismini atlayarak, orada bdyle biri yokmus izlenimini
verecek sekilde senedi sevketmek demektir. Tedlis yapan raviye mudellis, tedlis ile

19 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Us(lii, 104.

196 Haneft, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu I-Metin, 145.
197 Salahaddin Polat, “Miirsel”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/52.
198 Haneft, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 146.
199 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usiilii, 116.

200 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 146.
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rivayet edilen hadise de mudelles denilmektedir.?”! Hanefi’de klasik hadis alimlerinin
bu goriisiinden farkli bir yorum yapmamustir. Tedlisin tirlerini Hanefi su sekilde

siralamistir:

Saz Hadis: Yakin donem hadis alimleri tarafindan, sika bir ravinin diger sika ravilere
veya kendisinden daha guvenilir bir ravinin aksine tek basina rivayet ettigi hadis olarak

tanimlanmustir.?%? Hanefi bu tanimdan farkli bir tanim yapmamustir.

Munker Hadis:Munker hadis tarifinde farkli goriisler ileri siiriilmiis olup, zayif bir
hadis ¢esididir. Genel mana da zayif ravinin glvenilir raviye muhalefeti sebebiyle
zayif olan hadis demektir.2® Hanefi, Ibnu’s-Salah’m saz hadis ile miinker hadisi aym

mana da kabul eden goriisiinii zikretmektedir.2%4

Muallel Hadis:Hadis terimi olarak, gorinirde sahih olmakla beraber, bu sihhat1 yok
edebilecek gizli bir illet tastyan hadislere muallel denmektedir.?% Hanefi, bu tanimdan

farkli bir sey sdylememistir.

Merdud Hadis:Istilahi olarak, senedinde kopukluk bulunmasi veya ravilerden birinin
ya da birkagmin zayifligi gibi nedenlerden dolay1 tutarsiz olmasi muhtemel rivayet

demektir.2% Haneff, farkli bir yorum yapmamuistir.

Metrik Hadis:Hadis terimi olarak, gunlik yaasaminda yalan sdyleyebilen ravinin tek
basina rivayet ettigi hadis demektir.?%” Haneff, burada yapilan tanimlama icin senede

yonelik tenkidin, ravinin duygu, diisiince ve ahlaki yapisiyla ortiistiigiinii belirtir. Ona

201 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usiilii, 118.

202 Abdullah Aydinh, “Saz”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/385.

203 Mehmet Efendioglu, “Miinker”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/13.
204 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 148.
205 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usiilii, 121.

206 Efendioglu, “Merdud”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/179.

207 Efendioglu, “Metr(k”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/415.
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gore sened tenkidi, metin tenkidi ve ravinin suuru rivayet mantiginin ii¢ cephesini

olusturur.?%

Muzdarib Hadis:Muzdarib hadis, birden ¢ok rivayeti bulundugu halde rivayetlerin
birini digerine tercih edecek sebep bulunamayan hadislere denir.2%® Hanefi, genel

anlamda klasik hadis alimlerinden farkli bir sey belirtmemistir.

Maklub Hadis:Sika ravilere muhalefet ya seneddeki ravi isimlerini ya da metnin bazi
kesimlerini takdim-te’hir ederek rivayet etmekle gergeklestirilir. Bu ¢esit muhalefetle
ile rivayet edilen hadise maklub denmektedir.?!® Zayif hadiscesitlerinden kabul edilen

bu hadis igin Hanefi farkli bir yorum yapmamustir.

Mibhem Hadis:Terim olarak, senedinde veya metninde adi agikga zikredilmeyen bir
ravinin bulundugu hadis demektir.?! Hanefi, hadis ustlii alimleriyle ayn1 goriiste olup

farkli bir yorum belirtmemistir.

Muhmel Hadis:Istilahi manasi, ismi, kiinyesi, nisbesi baska bir ravinin ismi, Klnyesi,
nisbesi ile benzesen ve ayirt edici 6zelligi belirtilmeyen ravi olmasi durumudur.?*?

Hanefi, bu tiir karisikligin énlenmesi amaciyla birgok eser yazildigim belirtir.?*®

Mutevatir Hadis: Bilindigi tizere miitevatir hadis; aklin, yalan tizerinde birlesmelerini
miimkiin gérmedigi raviler toplulugunun, her nesilde, kendileri gibi bir topluluktan

alip naklettigi, isitmeye ve gdérmeye dayanan hadis ¢esididir.?** Hanefi’de kitabinda

208 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 150.
209 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usiilii, 124.

210 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usli, 123.

211 Emin Asikkutlu, “Miibhem”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/434.

212 Abdullah Aydinli, “Miihmel”, Di4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/522.

213 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 152.

214 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii, 91.

73



matevatir teriminin usali’l-fikh ilmine ait oldugunu, hadis usilii ilminden daha ¢ok

fikih usuliinde kullanildigini belirtmektedir.?*®

Miitevatir ve ahad hadisin sartlar1 bulunmaktadir. Hanefi, haberin dogru veya yalan
oldugunu tespit eden 6l¢iiniin ne oldugunu sorgulamaktadir. Hanefi’ye gore haberin
dogrulugu Restilullah’a (sav) ulasmasi ile senede bagldir, eger dogrulama metin
acisindan ise haberin akla uygunlugu ile sezgiye uygunlugu Kkriter olarak belirlenir.

Hanefi’ye gére, bu durumun sonucunda akil naklin esasidir hali ortaya ¢ikmaktadir.?®

Ibnii’n-Nefis (6. 607/1288)’in belirledigi mitevatir haberin sartlarini Hanefi’de

katilarak soyle siralamaktadir:

1. Haberi duyan kisinin ilim ehli olmasi ve mecnun, gafil, sarhos veya cocuk
olmamas1 gerekir.

2. Dinleyende haber verilen sey hakkinda kendisinde dnceden bir bilgi olmamasi
gerekir. Haber yeni bir bilgi vermelidir, aksi takdirde bilginin tekrar etmesi ortaya
¢cikmaktadir.

3. Haberin, akil ve gergeklikle ortiismesi yani imkansiz olmamasi gerekmektedir. Bu
sart fikih ustlii sartlarina en yakin sarttir.

4. Muhbirin haber verdigi sey hakkinda kesin bilgiye sahip olmas1 gerekir. Bu sart
yukarida sartta oldugu gibi fikih usullinde de mevcuttur.

5. Haber, alemin olusumu gibi teorik gergeklere degil miisahedeye dayanmalidir.

6. Haber zan disinda kesin miisahedelere dayanmalidir.

7. Muhbirin sézlinde giivenilecek kimse olmasi gerekir. Bu sart fikih ustlii ilminde
haber-i vahid sarti1 olarak gegmektedir.

8. Muhbirin sayisi; aklin yalan iizerine ittifak etmelerine engel olacak ¢ogunlukta
olmalidir. Bu sayimin ne oldugu konusunda ihtilafli goriisler vardir. Bu sart sened

ile alakalidir.

215 Hanefi, Min en-Nakli ile’-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 152.

216 A g.e., 156.
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9. Birdiger sart ise, mitevatir igin zikredilen sartlarin her tabakada esit olmasidir. Bu
daha ¢ok fikih usGll ilminde yaygin olarak kullanilir. Bu sartta bir 6nceki sartta
oldugu gibi sened ile alakalidir.

10. Muhbirlerin neseblerinin farkli olmasi sartidir.?*’

Bilindigi {izere Ibnii’'n-Nefis’in (6. 687/1288) zikrettigi bu sartlar bazilar1 fikih ustlii
kitaplarmda  gegcmektedir.  Dolayisiyla  buradan  Ibnii’n-Nefis’in  haberi
degerlendirirken bir fikih¢1 goziiyle inceledigi anlasilmaktadir. Zira zikretmis
oldugumuz bu sartlarin cogu hadis usalii kitaplarinda bulunmamaktadir.?*® Dolayisiyla
Hanefi’de Ibnii’n-Nefis’in sartlarin zikrettigi icin onunla ayn1 paralellikte diisiindiigii

¢ikarimi yapilabilir.

Hanefl s6z konusu bu g¢ikarimi dogrulayacak sekilde, Ibnii’n-Nefis’in goriislerini
belirtmeye devam etmektedir. Mutevatir haberden sonra ilim ifade eden hadislere
deginen Hanefi, haber-i restl ile ilgili bilgiler vermektedir. Ibnii’n-Nefis’in
muttafukun aleyh hadislerin kat‘iligi ile ilgili gériislerine katilmaktadir. ibnii’n-Nefis,
hadis usllculerinin aksine Buhari (6. 256/870) ve Mislim (6. 261/875)’in Uzerinde
ittifak ettigi hadisler i¢in icmanin bulunmasi durumunu elestirmektedir. Zira Sahthayn
de bulunan hadislerle ilgili icmé& konusu, hadislerin sihhati mi yoksa amel edilebilme
konusunda oldugu tartisilan bir husus olmustur. ibnii’n-Nefis’de usGlclerin aksine
icmanin sihhat i¢in degil amel edebilme hususunda oldugu goriisiini
savunmaktadir.?!® Hanefi’de konuyla ilgili olarak, amelin ilimden 6nce geldigini, amel
etmenin acil bir ihtiya¢ oldugunu ilimin ertelenebilecegini ifade eder.??° Dolayisiyla
Hanefi’nin goriisleri, hadis ustlciilerinden farkli olarak Ibnii’'n-Nefis ile aym

paralellikte olmustur.

27 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 157-158.

28 Elif Senol, “Ibnii'n-Nefis'in El-Muhtasar Fi Ilm-i Usdli'l-Hadisi'n-Nebevi Adli Eseri”
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitlsu, 2019), 47.
219 Ag.e., 48.

220 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 159.
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Haber-i Vahid / Ahad Hadis: Bilindigi iizere haber-i vahid, mitevatir
derecesine ulasmayan haber demektir.??! Hanefi’de bu genel tanimdan farkls

bir tanim yapmamustir. Genel hadis usili goriistinii benimsemistir.

3.3. Hadisin Nakil Yollar1

Hadis usulculerinin baslangigtan beri belirledigi sekiz adet tahammiil yolu vardir.
Bilindigi ilizere bunlar; sema’, kiraat, icazet, miinavele, kitabet, i’lam, vasiyet ve
vicade’dir.??? Hanefi’nin goriisleri hadis usdlciileri ile ayni paralellikte olup onlardan

farkli bir goriis belirtmemistir.

3.3.1. Hadis Rivayet Sartlari

Hadis usilii kitaplarinda rivayetin sifati basligi altinda lafzen ve ma’nen olmak tizere
iki sekilde degerlendirilen bu konu da Hanefl, sifahen ve kitaben rivayet etmenin
sartlarindan bahsetmektedir. Bununla ilgili olarak Hanefi, rivayet konusundaki
sartlarin kimi topluluklar tarafindan sert kurallar ile belirlenmesi ifrata, baska
topluluklarin ise belirledigi kurallarin hosgoriilii/gevsek davranip tefrite varmis oldugu

ifadesini kullanir.?2®

3.3.2. Hadislerin Yazilmasi

Hadis usliu konularindan biri olan bu konu, ilk zamanlar da hadislerin yazilmasi
hususunda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bazilar1 hadislerin yazimini

hos gormemis ve ezberlenmesini istemislerdir. Bazilar1 ise bunun caiz oldugunu

221 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/349.
222 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii, 51-55.

223 Hanefi, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 166.
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soylemistir.??* Hanefi’ye gore hadisin belgelenme islemlerine verilen nem, Kur’an’a

verildigi gibi olmamuistir. Bunun sebeplerini Hanefi su sekilde izah eder:

Miuslimanlarin ilahi naslar1 (Kur’an’1) Islam davetinin temel naslar1 oldugunu, Hz.
Peygamber’e ait naslar1 ise bu davet gercevesinde ikinci dereceden naslar oldugunu
kabul etmeleridir. Kur’an’1 okumak bir ibadet sekli olarak kabul edilmekteydi. Hadisin
okunmasi ise ibadet kabul edilmemis ve hadisin mana ile rivayet edilmesine izin
verilmistir. Hanefi’ye gore bir diger sebep ise Hz. Peygamber’in sahdbeye Kur’an’dan
baska bir sey yazmasii yasaklamasidir.??® Bu sebepler neticesinde Hanefi, hadisin

giivenirliginin Kur’an’a gore daha alt derecede oldugu goriisiini benimsemektedir.

Hadis tasnifi konusuna gelince, bilindigi gibi genel kaide olarak hadisler fikhi bablara
gore tasnif edilmistir. Hanefi, yeni bir yorum getirerek baslangigta yapmaya calistigi
teolojiyi antropolojiye doniistiirme ideolojisini esas alarak hadis tasnifini, insanin
merkezde oldugu Allah’in veya bir baskasinin ¢gevresinde konumlandigi, i¢ ige gegmis
bir daire tasavvuruyla yapmaktadir. Bu baglamda Hanefi’ye gore insan, kendisiyle ve
bagkasiyla iliskilerinin toplamindan olugmakta olup, bu tlr yeni bir bablara ayirma
yontemi ile hadis tekrarindan kaginmaya, ¢agin ihtiyaglarin1 karsilamaya, beseri ve
sosyal bilimlerin gereksinimlerine yardimci olabilir. Hanefi bu 6nerisine ek olarak,
hadislerin gelisimini tespit edebilmek i¢in kronolojik olarak dlzenlemeyi
Onermektedir. Ayrica ona gore yeni fikhi verilere, insanin sosyal iliskilerine ve

diinyadaki varligina dayanarak da hadisleri diizenlemek miimkiindiir.226

224 Tonu’s Salah es-Sehreziri, Uliimu ’I-Hadis- Hadis [Iminin Ana Konular: Bilgisi, 153.

225 Hanefi, Islami Ilimlere Giris, 2 bs. Cev. Muharrem Tan (istanbul: insan Yayinlari, 2000),
34.

226 Haneff, Hisar'uz-zamani-el-madi ve'l-mistakbelu, 1 bs. (Kahire:Merkezu’1-Kitab li’1-Nesri,
2006), 61-62.
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3.4. Hanefi’ye Gore Hadis Cesitleri

Hanefi’ye gore metin ve sened agisindan ayrim yapmaksizin hadis e ayrilir. Bunlar;
sahih, hasen ve zayif’tir. Hanefi’ye gore, bu ayrimi yaparken metin tenkidi, sened

tenkidi veya ravinin suuru 6nemli degildir.??’

Bilindigi iizere sahih hadis, adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil senedle rivayet
ettikleri hadistir.??® Hanefi’de hadis usOlii alimlerinin yaptig1 bu tanimdan farkli bir
tamim yapmamustir. Ancak Hanefl su konuda farkli bir yone dikkat ¢ceker. Hanefi’ye
gore, sahih hadis tamamiyla Restlullah’a (sav) varan muttasil bir senede sahip hadis
olmamus, kimi zaman sahabe ve tabiin ile son bulan hadis senedlerinin var olduguna
belirtmistir. Bu nedenle Hanefi, tam manasiyla hadis sthhatinden bahsedilemeyecegi

goriisiinii ifade etmektedir.?%°

Hasen hadise gelince bilindigi lizere hasen hadis, sahih hadisin sartlarin1 bulunduran
ravisinin zabt1 sahih hadisin ravisine gore daha az olan hadis demektir.?3® Haneff,
hasen hadis hakkinda hadis alimlerinin kabul ettigi bu genel goriisten farkli bir tanimda
bulunmamustir. Bu da gostermektedir ki Hanefi, genel hadis kurallarina bagl kaldigi

yerler hadis usdli literatiiriiniin temel konularidir.

Zayif hadis ise, hadis ustline gore sahih ve hasen hadis i¢in gerekli 6zelliklerden birini

tasimayan hadis demektir.®! Hanefi’de bu tanimdan farkl bir goriis belirtmemistir.

Bunlara ek olarak Hanefi kitabinda metinlerin ihtilaflarin1 konu edinen; Sikalarin
ziyadeleri, ifrad, midrec, midebbec, mana ile nakil, meshur, mistefiz ve aziz hadis
cesitleri hakkinda genel anlamda hadis alimlerince kabul edilen goriislerine yer

vermistir.

221 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 175.
228 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usiilii, 105.

229 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’'I-Metin, 176.
2% Miicteba Ugur, “Hasen”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/374.

231 Mahmut Demir, Mehmet Emin Ozafsar, “Zayif”’, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/157
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Hanefi’nin degerlendirdigi bir baska hadis ¢esidi ise mevz0 hadistir. Bilindigi tizere
mevz(0 hadis, Hz. Peygamber admna onun agzindan olmayan so6zlerin
uydurulmasidir.?®? Hanefi’ye gére, mevz( hadis tanimi1 da boyledir. Hanefi de bu
tanimdan bagka bir tanim yapmamis ve genel hadis ustli alimlerinin goriislerine
katilmistir. Ayrica Hanefi’ye gore, mevzQ hadis zayif hadislerin en kotiistidiir. Durumu

bilindigi halde rivayet edilmesi dogru degildir.2%

3.5. Esbabil viiradi’l-hadis

Bilindigi tizere Kur’an ayetleri gibi hadislerin de belli bir sebep belli bir durum
dolayisiyla sdylenmis olmasidir.?** Hanefi’de bu goriise katilmakla birlikte, bu konu

da yazilmis eserler hakkinda genel bilgiler vermektedir.

Nasth ve mensih meselesine gelince bilindigi Uzere bu ilmin konusu, hadisleri
hadislerle bilme ve anlama ilmi®® olarak hadis literatiiriinde ge¢cmektedir. Hasan
Hanefi’de bu ilimle ilgili farkli bir goriis belirtmemekle birlikte bu konuda yazilmig

miistakil eserleri kitabinin bu boliminde kapsamli bir sekilde ele almustir.

3.6. Ravi Bilgisi

Bu bolimde Hanefi cerh ve ta‘dil ilmi, ravinin sartlari, rdvi bilgisi, hadis hocasi ve
hadis talebesinin edebi-adab1 hakkinda bilgiler vermektedir. Biz de bu bilgileri kisaca

bu baslik altinda ifade etmeye calisacagiz.

282 M. Yasar Kandemir, “Mevz(”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/493.
233 Haneft, Min en-Nakli ile’l-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 199.
23 Ramazan Ayvalli, “Esbabii Viiradi’l-Hadis”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/362.

2% Ali Osman Kockuzu, “el-I‘tibar”, DA (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/455.
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3.6.1. Cerh ve ta‘dil

Cerh ve ta‘dil, adalet ve zabt yoniinden ravilerin rivayetinin sihhatini inceleyen bir ilim
dalidir.?®® Hanefi’ye gore hadis metni; ravinin zabtma, adaletine, rivayeti duymasina,
ezberlemesine ve performansina olan giiven derecesine gore tahlil edilebilir.
Dolayistyla cerh ve ta‘dil ilmi rivayetin kabul edilip edilmeyecegini bilmek i¢in ortaya
ctkmistir.?®’” Bu baglamda Hanefi’de cerh ve ta“dil ilmi konusunda genel hadis usuliine
benzer ifadeleri kullanmistir. Hadis usQliine goére cerhin ta‘dile mukaddem oldugu

goriistinde ittifak edilmistir. Hanefi’de bu goriise katilmaktadir.

Hanefi, daha sonra cerh ve ta‘dil sebeplerinin agiklanmasi hususundaki fikirlerini
beyan etmistir. Bilindigi tizere cerh ve ta‘dil ilminin igerisinde neyin kabul edilip
edilmeyecegi konusu yer almaktadir. Raviler hakkinda yapilan cerh ve ta‘diller
gerekgelerinin belirtilip belirtilmemis olmasi agisindan ikiye ayrilmaktadir. Liyakat
sahibi biri tarafindan yapilan ve gerekgelere dayanan cerh ve ta‘dillerin kabuliinde
ihtilaf yoktur. Ancak miphem olan cerh ve ta‘dillerin kabulii konusunda ihtilaf
vardir.?® Hanefi de bu konu da farkli bir yorum yapmanms ve genel hadis usdli
goriislerini benimsemistir.

Cerh ve ta‘dilin tedruzu yani bir ravi hakkinda birbiriyle ¢elisen hem cerh hem ta’dil

239

bulunmast durumu=** ile ilgili Hanefi, hadis alimlerinin belirttigi gibi bu durumun ayni

miinekkitten ya da farkli miinekkitlerden kaynaklanabilecegini ifade etmistir.
Tezkiye meselesine gelince Hanefi, tezkiyenin bir¢ok mertebesinin oldugunu ve
miizekkinin sehadetiyle hilkmedilmesinin en yiiksek mertebe oldugunu belirtmistir.24°

Bilindigi iizere tezkiye, fikith usQli terimi olarak sahidin adalet vasfini tastyip

236 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii, 79.

237 Hanefl, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu ’I-Metin, 239.

238 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/397.
29 A g.e., 397.

240 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 243.
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tastmadigimi incelemeyi ifade eden bir terimdir.?*! Bu baglamda Hanefi, sahabenin
tezkiye ve ta‘dilinde Allah tarafindan adaletle vasiflandirildigi goriisiindedir.
Dolayisiyla Hanefi’ye go6re sahabe, rivayette veya herhangi bir hususta yalan
soylemekten miinezzeh olup, adalet sahibidir.2*> Netice itibariyle tezkiye konusunda

Hanefi, cumhir ulema ile ayn1 goriisii paylasmaktadir.

Hanefi’nin bu baslik altinda zikrettigi bir diger mesele de sufilerin, filozoflarin ve
kelamcilarin rivayetlerinin mecruh oldugudur. Hanefi’ye gore sdfiler, sened
tenkidinden ¢ok metin tenkidine ragbet etmislerdir. Bunun gerekgesi olarak da stfilere
gore hadis metninin mahmul senedin ise hamil olmasidir. Onlara gre metin vahiydir,
sened ise vahyi teblig yoludur. Bu durum safilerin, hadisin senedinden daha ziyade
metnine ozellikle de metnin igerdigi anlam ve bu metnin yorumuyla ilgilendiklerini
gostermektedir. Dolayisiyla hadis alimleri onlari elestirmis ve stfileri heva ehli olarak
degerlendirmistir.*® Hanefi’ye gore, felsefeciler de safiler gibi ilim mertebelerini
bilmemekten dolay1 rivayet ettikleri hadislerin kabul edilemeyecegi gruptandir. Bu
baglamda onlar da hadis alimlerince tenkit edilmistir. Son olarak kelamcilarin rivayet
ettigi hadislerin mecruh oldugunu belirten Hanefi, bunun sebeplerini kelamcilarin
sialikla, Kur’an’in mahluk olup olmamasi gibi insanlar1 oyalayan meselelerden dolay1
oldugunu ifade etmistir. Bu durum da onlar da heva ehlinden sayilmistir.?** Haneff, bu
gibi farkliliklar belirterek rivayetleri ele alan bu gruplarin cerh konusunu ikinci plana

attig1 tizerinde durmaktadir.

3.6.2. Ravinin Sartlar

Bu boliimde Hanefi, ravinin sartlarinin, sened ve metin agisindan hadis gesitlerini

belirledigini zikretmektedir. Hanefi’ye gore, ravinin suuru meselesi, sened ve metin

241 Tuncay Basoglu, “Tezkiye”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/77.
242 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 243.
243 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu 's-Sened IlG Nakdu’I-Metin, 247.

244 A g.e., 248.
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acisindan hadis sihhat sartlarini bilmektir. Bu baglamda Hanefi konuyu iki baslik

altinda incelemistir.

3.6.2.1. Sifahi Nakil

Bilindigi iizere sifahi naklin sartinda, duyularin biitiiniiyle rivayeti isitmesi, hafizanin
saglamligi, dilin kekemelikten ve telaffuz konusunda selim olmasi gerekmektedir.
Hanefi’ye gore sifahi rivayet ile yazili rivayet birbiriyle ¢elisirse, rivayette siipheye
sebebiyet vermektedir. Ona gore, bu durum sifahi nakilde hata ve unutma ihtimalinin
varligini, ayn1 zaman da yazili rivayette de nakilde hata ihtimalinin bulundugunu
gostermektedir.?*® Hanefi, bunlara ek olarak hadis naklinin ve tahammiliinin
sartlarindan bahsetmektedir. Bu hususlardan biri, musliman olmadan 6nce tahammdil
edip ondan sonra rivayet eden kimsenin rivayeti kabul edildigidir. Ikinci husus ise,
hadis yazimi yirmi yasinda hos karsilandigidir. Ciinkii bu yas, akli melekelerin
toplanma yasidir. Hanefi, son olarak ¢ocugun akli erdiginde, akil ve zabt oldugunda
hadis sema’1 caiz oldugu diisiincesini benimsemistir.>*® Dolayistyla bu fikirleriyle
Hanefi, genel hadis usllciileriyle aymi paralellikte oldugu ¢ikarimina

varilabilmektedir.

3.6.2.2. Sema‘“

Hanefi’ye gore, hadis tahammiil yollarindan biri olan sema’ dereceleri ve rivayet
lafizlar1 hadis sthhati igin gereklidir. Ona gore hadis rivayet edenin kimden duyuldugu
belirtilmeyen hadisi kabul edilmez.?*” Bu husus hadis usilciileri tarafindan da bu
sekilde degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Hanefi’nin genel hadis ustlciilerinin bu

konudaki yaklagimini benimsedigi anlamina gelmektedir.

245 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 256.
246 A g.e., 256-257.

247 A g.e., 258.
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3.6.3 Hoca ve Talebe Adab1

Bu bélimde Hanefi, hadis ilmiyle ilgilenmenin veya hadis 6gretmeye girismenin
gerektirdigi birtakim hususlara deginmektedir. Bu durumu Hanefi, tasavvuf ilmindeki
seyh ve miiridin adabina benzetmektedir. Hanefi’ye gore, hadis hocasinin ihlasli bir
niyet, kalp temizligi, liderlik vasfina sahip olmasi gibi 6zellikleri bulundurmasi
gerekmektedir. Ayrica Hanefi, yaslanma belirtileri gosteren, konusmasinda gii¢liik
ceken bir hocadan hadis 6grenmeyi birakmak gerektigini de eklemektedir.?*® Haneff,
bu gorisleri hadis usdlii alimlerince de benimsenen goriislerdir. Bunlara ek olarak

Hanefi, hadis meclisinde yapilan ve zikredilenler hakkinda kisaca bilgiler vermektedir.

Hanefi’ye gore hadis talebesinin uymasi istenen ahlak esaslar1 ise sunlardir: hadis
talebesi adil ve sika olmali, acele etmeden kolay anlasilir bir okuyusa sahip
olmalidir.?*® Buradan anlasilacag iizere hadis 6gretme veya rivayet etmede hocanin,

talebenin birgok kurali saglamasi gerektigi anlagilmaktadir.

3.7. Hasan Hanefi’de Metin Tenkidi

Tezimizin de son bélimunt ihtiva eden bu bélimde Hanefi’nin hadisleri metin tenkidi
acisindan nasil ele aldig1 tizerinde duracagiz. Hanefi’nin eserinin bagindan itibaren
sened tenkidinden ¢ok metin tenkidine verdigi onem maldmdur. Bu baglamda Haneff,
konuyu hadiste edebi kullanimlar, hadis muhtevasinin tenkidi ve hadisin realite
acisindan tenkidi olmak {izere ii¢ baslik altinda kapsamli bir sekilde incelemistir. Biz
de bu bolumlere deginecek ve Hanefi’nin metin tenkidi hakkindaki goriislerini

degerlendirmeye calisacagiz.

3.7.1. Hanefi’nin Hadislerdeki Edebi Kullanimlara Bakisi

Hanefi’nin edebi sekillerden kastettigi mana, hadis sigalar1 agisindan rivayet ve

dogrudan so6zdir. Ona gore dogrudan s6z, Resdlullah (sav) veya konusmact igin

248 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 259.

29 A g.e., 262.
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olmakla birlikte Res(lullah (sav)’in konusmacinin sorusunu Sokratik bir yol?>°
izleyerek konusmacidan sorusunun cevabini Uretmesidir. Hanefi’ye gore hadisteki
edebi kullanimlar, dilsel bir bicim veya lafizla ilgili bir konu degildir. Daha ziyade
icerigin kesfi, icerikte bulunan edebi kullanimlarla ilgilidir.?®* Hanefi’nin kastettigi
edebi kullanimlar gliniimiiz edebi bigimlerinden yani mecaz, kinaye vb. kullanimlar

degil dogrudan anlatim, rivayet gibi hadis literatiiriine ait kullanimlardir.

Hanefi’ye goére hadisin birgok farkli Gsldbu olabilir. Ancak bu durumun edeb?
kullanimlarin tirind etkilemedigini ifade eden Hanefi soyle agiklamaktadir: Hadisin
usliplart sened ve farkli nakillerle baglantilidir fakat edebi kullanimlar metin ile
baglantilidir. Bu baglamda hadisi ifade eden sekil ve tarz nakle donerken, edebi
kullanimlar akla donmektedir. Dolayisiyla Hanefi’ye gore hadis birden fazla edebi
formda olabilir. Bu lafizlarin tertibi, siralamasi, noksan veya fazla olmasi ile
ilgilidir.2®2

Hanefi edebi kullanimin tenkidi igin hadis kitaplarinda bulunan farkli siyaklarin
bilinmesi, hadis kitaplarina uygulanabilir bir gosterge niteligi tasidigini ifade eder ve
bu yontem ile hadis ilminin modern elestirmenleri tarafindan devam ettirilecegi
goriisiinii iddia etmektedir. Hanefi’ye gore edebi kullanimlarin tenkidi, on dort asirdan
beri degismedigi ispatlanan geleneksel ilimlerin kutsal ilimlere donistiiriilmesinden
sonra yenilenebilmesi icin yapilacak aragtirmalara sadece bir model niteligindedir.
Hanefi, Kur’an metni de dahil olmak uzere edebi formlar ve metinleri, edebi tenkit
yontemlerinden biri olarak degerlendirmektedir. Kadim muhaddislerin senedde
gergeklestirdigi incelemelerin degil bilakis modernistlerin hadis ilminin incelenmesine
yonelik, senedden metne, nakilden akla ve beseri zihnin edebi zevklerine doniistiigi

bir yaklasim olarak degerlendirmektedir. Ona gore hadis, tipki Incillerdeki vahiy

250 Detayh Bilgi I¢in Bkz. “Aktif Ogretim Y&ntemlerinden Buldurma (Sokrates) Yontemi”,
Dog. Dr. Mehmet Zeki Aydin.

1 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu 's-Sened Il Nakdu’I-Metin, 281.

22 A.g.e., 281.
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teorisi, Cebrail’den vahiy gibi, bir ravinin veya muhaddisin formuna ihtiya¢ duyan
Restl’iin igerigidir.?®

Hanefl her ne kadar edebi tenkidin uygulanmasi gerektigi iizerinde dursa da aslinda
eserinde bunun uygulanmasinin miimkiin olamayacagimi da zikretmektedir. Cunkd
kitlb-i sitte de dahil hadis eserlerini bu minvalde ele almak miimkiin degildir. Bu ¢ok
zaman alabilecek ve mesakkatli bir istir. Ancak ona gore bizim neslimizde edeb?
kullanimlarm incelenmesi Dr. Yusuf el-Kattant (6. 2016)’nin Rubdiyyat Imam Buhdri
adli eseri ile baglamistir. Bu eser Buhari’nin hadislerinin edebi bigimlerini inceleyen
bir ¢aligmadir. Bu ¢alisma hadisleri isnad zincirine gore degil metin igindeki ritmik
edebi sanatlara gore ele almaktadir.?®* Bunlara ek olarak Hanefi, Buhari’nin Sahih’ini
(6. 256/870) asagida belirtecegimiz nedenlerden dolay1 edebi kullanim agisindan
incelenmesi gerektigini belirtmektedir. Hanefi’ye gore, hadis alimlerince siiphe
icermeyen ilk Kitub-i sitte eseri olmasi sebebiyle hatta halkin inanigina gére kutsala
es deger bir eser olmasi, en ¢ok yayilan ve en ¢ok kullanilan hadis eseri olmasindan
dolay1 Buhari’nin Sahih’i incelenmesi gereken bir eserdir. Hatta Hanefi’ye gore ayni
zamanda milyonlarca Miisliimanin kalbine en yakin olan hadis kitabi da budur. Ona
gore edebi bicimler agisindan Buhari’nin Sahih’i diger Kitiib-i sitte eserlerinden daha
az anlasilir sekilde tekrarlanmaktadir. Dolayisiyla Hanefi’ye gore, Buhari’nin Sahih’i
(6. 256/870) diger Kiitiib-i sitte eserlerinden daha agik bir sekilde edebi bigimler
bulundurmaktadir. Onlar1 tanimlamak igin daha fazla ¢aba gosterilmesi
gerekmektedir.?® Bu gibi sebepler Hanefi’nin Buhari’nin Sahih’ini incelemeye, edebi
kullanimlar agisindan ele almaya ve degerlendirmeye itmistir. Fakat Sahih’i

tamamiyla ele almak insan kapasitesinin tstiinde bir gli¢ ve zaman gerektirmektedir.

Hanefi kitabinin bu bélimiinde edebi sekillerden veya bigimlerden farkli olarak edebi

cesitlerden dolaysiz/dogrudan anlatim, rivayet, sahdbenin sorusu ve Restlullah’in

253 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu 's-Sened IlG Nakdu’I-Metin, 282.
24 A g.e., 283.

25 A.g.e., 285.
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(sav) cevabi, Resilullah’in sorusu ve sahdbenin cevabi gibi hadis literatiiriine ait

bilgilere deginmistir. Bizler de bu boliimlere bunlari kisaca degerlendirecegiz.
1. Dolaysiz/Dogrudan Anlatim

Bilindigi tlizere iki anlatim sekli vardir. Bunlardan biri dolaysiz anlatim digeri de
dolayli anlatimdir. Dolaysiz anlatim; s6zii acik¢a ifade etmektir. Hz. Peyamber’in
(sav) emir ve yasaklarinda, gecmis, gelecek ve simdiki zamana ait Ogretilerinde,
hutbelerinde ve yazismalarinda uyguladigi yontem de budur.?*® Hanefi’ye gore, Hz.
Peygamber’in (sav) dolaysiz anlatimi, hadistir ve ayni zamanda sozlii siinnettir.
Dolaysiz anlatim tamami hatirlanamayacak kadar uzun olabilir. Bu gibi durumlarda

ravi hatirlamanin kolay olmasi igin anlatimi bolebilir.?’
2. Rivayet

Rivayetin terim anlami, hadisi senediyle aktarmak, sdyleyene isnad etmek demektir.?®8
Hanefi de bu tanima katilmakla beraber konuyla ilgili olarak ister sGrelerin
basliklarinda ister ayetlerin zikredilmesinde olsun rivayetin dolaysiz anlatimdan daha
¢ok miidahil oldugunu ifade etmektedir.?®® Hanefi’ye gére iki gesit rivayet vardir.
Birincisi, Hz. Peygamber’in(sav) dilinden ¢ikan dolayli, ravinin de sihhatinde siipheci
oldugu ve dolaysiz anlatim zannettigi sézlerdir. ikincisi ise hadisi baglama oturtmak
icin ravinin veya muhaddisin agiklamasidir. Bu aciklama dogrudan sdzlerle alakasi
olmayan bir kisinin agiklamasidir. Bununla birlikte Hanefi’ye gore rivayet, dolayli
anlatim igermektedir. Dolayli anlatimdan kasit fiili slinnet, emir ve yasaklardir. Buna
ornek olarak Hanefl, Restilulah’in(sav) kadinlarin yoklugundan dolay1 hadim etmeyi

yasaklamas1 hadisini géstermektedir.2®

3. Sahabenin Sorusu, Restlullah’in Cevabi

256 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu 's-Sened Il Nakdu’I-Metin, 110.
7T Ag.e., 311-312,

2% Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/135.

29 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu I-Metin, 318.

260 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 318.
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Bu ¢esit hakkinda Hanefi, vahyin kendisine nasil indigi, hangi amelin daha faziletli
oldugu, kimin Restlullah’in(sav) sefaatinden yararlanacagi gibi tek seferde
cevaplanmasi istenen sorulardan olusan bir rivayetten bahsetmektedir.?%! Bu baglamda
Hanefi, sorularmn farkli iisliplarla soruldugu iizerinde durmaktadir. Ornegin; bazen

sahabenin sorusu tasdik edici bir cevap gibi de olabilir.?%?
4. Restlullah’in Sorusu, Sahabenin Cevabi

Hanefi’nin degindigi bir diger rivayet lislibu da budur. Hanefi, s6z konusu rivayette
Restlullah’in(sav) Sokratik bir yolla sahdbeye soru sordugunu ve sahabenin
cevapladigini belirtmektedir. Bu bir dnceki seklin zitt1 bir iisliptur.?%® Bu soru ve cevap
tislibu Hanefi’nin incelemesiyle hadiste farkli formlarda gelmektedir. Kimi zaman
Restlluh’in (sav) sorusu ve cevabi rivayet olabildigi gibi kimi zaman da dogrudan

anlatim olabilir.?%
5. Dogrudan Anlatimdan Sonra Sahabenin Sorusu ve Restlullah’in Cevabi

Hanefi’ye gore bu tip bir rivayet, soru, cevap ve dogrudan anlatimin toplami
niteligindedir. Ayn1 zaman da bu yontem egitici olmakla birlikte dinleyicinin soruda

ve cevapta diisiindiirmeye sevk eden bir yaklasimdir.?%°

6. Sahabenin Sorusu ve Resilullah’in Cevabi1 Sonra Sahabenin Sorusu ve

Restlullah’in Cevabi

Hanefi’ye gore bu tarz edebi sekillerde, tekrar eden soru-cevaplar ile olugmaktadir.?%®

Diger boliimlerde oldugu gibi Restilullah’in (sav) soru sorma sekilleri ve cevap verme

sekilleri ¢esitli hallerde zikredilmistir.

261 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 320.
22 A g.e., 327.
263 A g.e., 332.
264 A g.e., 337.
25 A g.e., 337.

266 A g.e., 339.
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7. Resdlullah’in (sav) Kitab1

Hanefi’nin Resll’iin (sav) kitabindan kastettigi sey, Bizans imparatoru Herakleios’a
(6. 641) Islam’a davet etme amaciyla gonderdigi mektup gibi yazili hadislerdir.?%” Bu
bilgi ayn1 zamanda Hanefi’ye gore Restlullah’in(sav) tarih bilgisini kesfetmeye

yaramaktadir.

3.7.1.1. Hadis Metinlerinde Kur’an Ayetlerinin Kullanim

Hanefi konuya, hadis kitabinin baslhiginda kullanilan ayetler veya ayetlerin tefsirini
aciklamak i¢in hadislerin toplanmasi gibi durumlardan dolay1 hadis ve Kur’an’1 bir
araya getirmenin edebi form sayilip sayilmayacagi sorusunu okuyucusuna yonelterek
baslamaktadir. Ancak Hanefi’nin cevabi, bunun edebi bir kullanim olmadig: bilakis
hadis tedvin yolunda yapilan bir birlestirme durumu oldugudur. Ona gore, kaynagi
Kur’an’da olmayan hicbir hadis yoktur. Bunu Hasr suresi’nde gegen su ayetle izah
etmektedir: “Peygamber size neyi vermigse onu alin Ve Sizi neyi yasaklamissa ondan
kaginin. ?®® Boylelikle Hanefi’ye gore hadis, Kur’an’in otoritesi gibi bir otoriteye
sahip olabilmektedir. Bu baglamda hadiste ayeti nereye yerlestirmek gerektigini
Hanefi, su maddeler ile belirtmektedir:

1. Hadisten Once ve Sonra Ayetin Kullanilmasi

Hanefi konuyu Buhari’nin Sahih’i (6. 256/870) 6zelinde incelediginde, fitre hadisi
icin fitre ayetinin hadisten once zikredilmesini, hadisin 6niline bir 6rtl ve hadisten
sonra ayetin gelmesini ise sened gibi oldugu yorumunu yapmaktadir.?®® Hanefi, bir
bagka eserinde hadisin baginda ayet zikredilmesi durumunu, o hadisin dayandig: temel

olarak degerlendirmektedir.?’® Hanefi’ye gore, hadisin basinda ayet zikredilmesi,

%67 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 341.

268 Kur’dn-1 Kerim Meadli, gev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), Hasr 59/7.

269 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu 's-Sened I1d Nakdu’'I-Metin, 287.

270 Hanefi, Hisar'uz-zamani-el-madi ve'l-mustakbelu, 64.
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hadisin sonunda ayet zikredilmesinden daha ¢ok goriilmekle birlikte her bab rivayete
konu olan ayetle hadisten 6nce baslamaktadir.?’* Bilindigi iizere Kur’an ve siinnet bir
biitiiniin iki parcas1 gibidir ve Islam’m iki ana kaynagidir. Dolayisiyla birbirinden ayri
birbirinden farkli olarak degerlendirilip, diisiinilemez. Bu baglamda Hanefi’de ayn1
goriistedir. Ona gore Kur’an asildir, temeldir. Hadis ise bu temelin bir subesidir.
Kur’an bir biitiin, hadis ise biitiinii olusturan bir parca mahiyetindedir. Bu yontem,
Kur’an’a aykir1 olan ve temeli olmayan hadislerin ayirt edilmesine yardimci
olmaktadir.2’? Buhari’nin bab basliklarin1 belirlerken kullandig1 bu yontemin amaci da
budur. Konuyla ilgili oldugunu disiindiigiimiiz Saffet Sancakli’nin “Ayet Hadis
Biitiinliigii A¢isindan Buhdri’nin el-Cami’us-Sahih’inin Bab Basliklarimin Analizi”

adli makalesinden istifade edilebilir.2’3

Hanefi, ayrica Buhari’nin biitiin kitaplarinin ayet ile bagladigini belirtir ve 6rnek olarak
da nikah kitabinin nikah ayetiyle basladigin1 gostermektedir. Bunlara ek olarak ayetin
bab basligi olmasi hatta ayetin uzunlugunun kimi zaman konu bashigiyla sinirli
kalmayip hadisi agiklama mahiyetine doniistiigiinii ifade etmektedir. Bu minvalde
Ornek olarak Hanefi, miras paylari kitabinin kaynaginin miras ayetleri olmasini
gostermektedir.?’* Netice itibariyle Hanefi’nin icin hadisin, Kur’an’in hem teorik hem
de pratik anlamda detaylandirilmasi ve agiklanmasi mahiyetinde kullanildig1 goriisii

cikarilabilmektedir.
2. Bab Baslig1 Olarak Ayetin Kullanilmas1

Hanefi’ye gore, ayetin kendisi babin basligi olabilir. Ayni zamanda ayet, hadisin

altindaki konular1 derecelendirebilir.?’® Bilindigi iizere, Ayetlerden bab bashig

211 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 287.
212 A g.e., 288.

213 Detayl bilgi igin bkz. Saffet Sancakli, “Ayet Hadis Biitiinliigii A¢isindan Buhari’nin el-
Cami’us-Sahih’inin Bab Baslklarinin Analizi”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat

Fakltesi Dergisi, C. 7, S. 2 (2019): 22.
214 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 290.

215 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile 'I-akl-Min Nakdu 's-Sened Il Nakdu I-Metin, 291.
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olusturma metodunu kullanmak Buhéari’ye ait bir yontemdir. Buhari’nin bu yontemi
kullanmasindaki amaci, ayetlerin yorumunu yapmak, hiikiimler hakkinda ¢ikarim da

bulunmak ve bu ¢ikarilan hitkmii destekleyecek hadisler zikretmektir.?’®

3. Resilullah’n (sav) Séziinde Ayetin Kullanilmas:

Hanefi, Resdlullah’in (sav) s6zini kuvvetlendirmek igin ayetle destekledigini ifade
etmektedir. Hanefi bu durumu, Buhari’nin “Yaratilisin Baslangic1” isimli kitabinda
Hz.Ibrahim’in Resfilullah’a (sav) yaptig1 cagriy1 desteklemek amaciyla gelen Ibrahim
suresindeki su ayeti “Ben zurriyetimden bir kismini, senin kutsal evinin (Kdbe)
yaminda tarima elverisli olmayan bir vadiye yerlestirdim. ?’" drnek gostermektedir.
Resdlullah (sav) hadislerinde ayeti birtakim nedenlerden dolay1 kullanmaktadir.
Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in (sav) hadis ile ayet arasindaki uyumu gostermek

icin, digeri Ayetteki manay1 hadislerle anlamak igindir.?’® Dolayisiyla Hanefi’nin

tizerinde durdugu konu hadislerin kullanilma mahiyeti hakkinda bilgiler vermektir.
4. Sahabenin Soziinde Ayet

Hanefi, sah&benin Restlullah’a(sav) yonelttigi sorularda ayet kullandigini ve
sahabenin Resllullah(sav) hakkinda bir sey rivayet edecegi zaman da ayetleri
kullandigin1 belirtmektedir. Bunlara ek olarak sahabe, birinin sozlnu, eylemini ve

konumunu belirlemek igin de ayet kullanmaktadir.?’®

5. Nesh ve Niiz(l Sebepleri Agisindan Rivayetteki Ayet

276 Saffet Sancakli, “Ayet Hadis Biitiinliigii Agisindan Buhari’nin el-Cami’us-Sahih’inin Bab

Basliklarinin Analizi”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 7, S. 2
(2019): 24.

211 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2011), ibrahim 14/37.

218 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 293-294.

219 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu 's-Sened IlG Nakdu’I-Metin, 297.
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Burada Hanefi, rivayette ayetin kullanilmasinin ayetin inis sebeplerini agiklayict
olmas1 mahiyetiyle zikredildigi iizerinde durmaktadir.?®® Buna ek olarak, tefsir ilminin
konusu olan nésth ve mensdh ile ilgili rivdyet Hanefi’ye gore, tarihi kaynaga

benzemektedir.?!
6. Serh, Tefsir ve Te’vil I¢in Rivayetteki Ayet

Hanefi’ye gére, Kur’an’1 agiklayan pek ¢ok hadis vardir. Ozellikle kissalar diizeyinde
zahiri ve batini hayali yaraticilik alanmi genisletmek icin kullanilmaktadir.?®? Kimi
zaman bab bashigimi acgiklamak icin ayet, kimi zaman da baz1 ayetlerin lafizlarini

aciklamak icin hadis kullanilmaktadir.?®

3.7.1.2. Hadislerde Siirlerden Pasajlarin Kullanilmasi

Hanefi’ye gore, Hz. Peygamber(sav) hadisini siirle formiile etmistir. Bu durumu
Hanefi, Hz. Peygamber’e topluluk 6niinde konusma yeteneginin verilmis olmasiyla
bagdastirmistir.®* Bu baglamda Hz. Peygamber’in (sav) dil ve iislibunda donaniml
bir sahsiyet oldugu kanaati ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu demek degildir ki Hz.
Peygamber(sav) sair ya da ediptir. O (sav) yalnizca siir dinlemekten zevk alan,

gerektiginde siirden 6rneklerle konulari izah ettigi bilinmektedir.?®

280 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 299.
2L A g.e., 301.

282 Hanefi, Hlsdr uz-zamani, 67.

283 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu I-Metin, 302.

284 A.g.e., 306.

%8 Sancakli, “Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in Dolayli Anlatim

Uslubunun Analizinin Onemi”, 109.
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3.8. Hasan Hanefi’nin Hadisleri Muhteva Yonunden Elestirisi

Bu b6liim de Hanefi’nin eserinin basindan itibaren {izerinde durdugu metin tenkidine,
tezimizin de ana konusunu teskil eden hadis icerigine dair konulari ele alacagiz. Bu
baglamda Hanefi’nin ele aldigi hadisleri biz de bu bdliimde degerlendirmeye

calisacagiz.

Hanefi’ye gore, igerigin elestirisi; edebi sekil elestirisinden igerigin elestirisine gegis
anlamina gelmektedir.?®® Zira Hanefi’'ye gore hadis, sekil yani lafiz ve soylem,
muhteva yani konu ve olay bakimindan tarihi bir metindir.?®’ Bu baglamda Hanefi,
hadisin amele yonelik oldugunu ve amele aykiri olan her seyin tenkide konu
olabilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla buradaki elestiri, sened veya metin
acisindan tarihsel gecerliligin sorgulanmasi anlamina gelmektedir.®®8 Bu nedenle
Hanefi, bu baslik altinda hadisin anlamimin akilla ne derece uyustugu iizerinde

durmaktadir.

Hanefi, Kur’an’in akla dayandigini ve hadisin de vahyin bir pargasi oldugu i¢in onun
da akla dayandigini hatta ikisinin de ayni1 kokten geldigini ifade etmektedir. Ancak
Hanefi’ye gore Buhari’de (6.256/870) akilla ¢elisen ve ¢elismeyen ¢ok sayida hadis
vardir. Hatta Hanefi, bu ifadelerinde ileri giderek, bu hadisler arasinda Hz.
Peygamber’in (sav) tasavvur yetenegini ortaya ¢ikaran ve sanatsal ¢ikarimlar i¢in olan
gaybiyat hadislerinin mevcut oldugunu belirtmektedir.?®® Ayn1 zamanda Hanefi’ye
gore, gaybi sozler hadisin hem edebi hem de icerik bigimleridir. Cunki gaybi sozler,
hayalden Uretilen hikayelerdir. Dolayisiyla Hanefi’ye gore akilla gelisen bir igeriktir.
Burada gaybiyatla ilgili hadislerle uzun hadisler arasinda bir alaka oldugun bahseden
Hanefi, gaybi hadislerin her zaman uzun olduguna da dikkat ¢ekmektedir. Netice
itibariyle buradan Hanefi’nin her uzun hadisin gaybiyatla ilgili oldugu ¢ikarimini

yaptig1 sOylenebilir. Hanefi, bunun nedenini hayalin alana ihtiya¢ duydugunu ve

286 Hanefi, Min en-Nakli ile ’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 343.
287 Hasan Hanefi, Hisdr uz-zamani, 88.
288 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu I-Metin, 343.

29 A.g.e., 344.
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sanatsal alginin sinir1 olmadigi fikriyle agiklamaktadir. Bu baglamda Hanefi’ye gore,
Hz. Musa (as) ile Hizir (as) kissasi gibi hafizanin 6ziimseyemeyecegi kadar uzun
konusmalar barindiran hadisler, sanatsal yaraticilik ve anlaticinin mitkemmelliginden
daha fazlas1 ile hayalin potansiyelini arttirmaktadir.’®® Burada kastedilen Hz.
Peygamber’in (sav) kendisine vahyedilen manalara bir sey kattig1 degil, bilakis harika
usldbu ile gaybiyat ile ilgili manay1 nakletmekte oldugudur. Ancak Hanefi, gaybiyatin
hayal mahsulii ve hi¢ siiphesiz akla karsit oldugunu kastetmektedir. Bu Hanefi’nin

Sahih-i Buhar?’yi elestirmek tizerine durdugu asil konudur.

Hanefi, Ebd Hireyre’nin (r.a) rivayet etmis oldugu hadis-i serifte Peygamber
Efendimiz’in (sav) soyle buyurdugundan bahsetmektedir: “Kim kadir gecesini,
faziletine inanarak ve alacagi sevabi Allah’tan bekleyerek ibadet ve taatla gegirirse
gecmis giinahlar1 bagislanir”.?®! Hanefi’nin bu hadis hakkindaki degerlendirmesi ise
sOyledir: “Kendilerine Ortl gibi veya dayanak olarak ayetlerin gelmedigi, onlar
hakkinda siiphe uyandiran hadisler vardir. Bu da siiphe uyandirir ve mantikli olarak;
bir gecelik amel bir émiir boyu yapilan giinahlari nasil affettirebilir?”*2°? Hanefi, burada
hadisin sithhat sartlarindan birini eksik buldugu i¢in degil hadisin saz veya muallel
olmast durumundan 6tlri olarak hadise karsi ¢ikmamaktadir. Aksine Kur’an-1
Kerim’de kadir gecesinin fazileti hakkinda bir sey goremedigi i¢indir ki bu faziletin
dogru olmasi da ona gére mimkin degildir. Ancak Hanefi’nin, Cendb-1 Allah’in
Kur’an’da zikrettigi “Kadir gecesi bin aydan daha hayirhdir”®®® ayetini gérmekten
gafil oldugu da asikérdir. Allah, diledigi zaman belirli eylemleri belli avantajlarla
Ozellestirebilir. Miiminin kurtulusuna vesile olabilecek firsatlar sunabilir. Bu durum
duinyevi iliskilerde bile kabul edilebilir bir seydir. Ornegin, bir 6gretmen, dgrencilerine

verdigi istisnai ddevler ile istisnai puanlar almalarini saglayabilir. Ancak Hanefi’nin

290 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 344.
291 Buhari, “Fadl Leyletu’l-Kadr”, 2 (1910),
292 Hanefl, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 344.

2% Kur’dn-1 Kerim Meadli, gev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2011), Kadr 97/3.
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akli bunu kabul etmemektedir. Kabul etmedigi i¢in de Sahth-i Buhari’den ¢ikarilmasi

gerektigini iddia etmektedir.

Hanefi, Sahih-i Buhari’de bulunan “Bed’t’l-Halk: Yaratilisin Baslangici” adli kitab1
hakkinda igerik elestirisinde bulunmaya devam etmektedir. Ona gore bu kitap, teorik,
akaidi, felsefi ve sUfi 6geler barindirmakla birlikte hadis konusundan ¢ok siret-i nebi
konusunu ele alan bir kitap olmustur. Bunlara ek olarak Hanefi, Buhéri’nin
“Yaratilisin Baslangic1” kitabindaki edebi formlart metafizik 6gelerden ayirmanin
zorluguna da deginmektedir.?®* Hanefi bu baglamda yapmis oldugu elestirilerin de
belirli konu bagliklart altinda hadisleri ele almis ve onlart akli siizgegten gegirip
rasyonalist yorumlar yapmistir. Hanefi’nin referans aldigi konular ve hadisler su

sekildedir:
1. Hayal ve Riya

Hanefi, konuyla ilgili olarak su hadisi zikretmektedir: “Aise (r.a)’nin nakline goére
Resdlullah (sav) soyle buyurmustur: "(Ya Aise!) Sen iki kere rilyamda bana
gosterildin. Bir adam ipekten bir parga tizerinde senin suretini tagtyordu. O adam 'Bu
(senin miistakbel) esindir' diyordu. Simdi ben o sureti kesfediyorum, o suret sendin.”
Bu s6z tizerine ben 'Eger bu riiyam Allah tarafindan gosterilmis ise Allah bunu
gerceklestirecektir' dedim”.?®® Hanefi’nin bu hadisle ilgili goriisii, Restilullah’m (sav)
eslerinden sadece Hz. Aise (r.a)’in nikahini Allah’in semada kiydig: diger eslerinin ise
yeryiiziinde kiyildigidir. Ancak bu yorumunda anlasilacag {izere Hanefi, Hz. Zeynep
(r.a) ile Hz. Aise (r.a)’1 karistirmaktadir. Hanefi, Hz. Zeynep (r.a)’in zikredildigi su
hadis ile yukarida zikretmis oldugu hadisi ayni hadis gibi degerlendirmektedir: “Enes
(r.a) der ki: Hz. Zeynep, Resdlullah (sav)’in diger eslerine kars1 6viiniir ve “Sizi aileniz
evlendirirken, beni ise yedi kat semanin {istiinden Allah’u Teala evlendirdi” derdi”.?%
Hanefi, bu birbirinden bagimsiz iki hadisi birbiriyle karistirmis olmasiyla birlikte

aslinda hadis tenkidi yapabilecek donanimda olmadigini da gézler 6niine sermektedir.

294 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu I-Metin, 345.
29 Buyhari, “Kitabu’l-Ta’bir”, 21 (6610).

2% Buhard, “Kitabu’l-Tevhid”, 22 (6984).
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2. Kudsi Hadisler

Bilindigi tizere kudsi hadis, Allah tarafindan vahiy, riiya, ilham gibi degisik bilgi
edinme yollar ile anlam1 Resdlullah (sav)’e bildirilen, onun tarafindan Allah’a nispet
edilerek rivayet edilen hadis olarak tanimlanmaktadir.?®” Hanefi ise herhangi bir tanim
da bulunmadan bu baglik altinda su hadisi zikretmektedir: “Enes b. Malik (r.a)’dan
rivayet edildigine gore: Allah’u Teala cehennemliklerin en hafif azap edilenine, dinya
ve ondaki varliklar senin olsa, onlar1 fidye verir miydin? diye buyuracak. O kimse:
evet cevabini verecektir. Bunun tzerine Allah (c.c): Sen Adem’in sulbiinde iken ben
senden daha hafif bir seyi bana ortak kosmamani istemistim. Ben de seni atese
atmayacaktim. Fakat sen sirkten baskasini kabul etmedin.”?*® Hanefi, zikretmis oldugu
bu hadisle okuyucusuna su sorulari yonelterek belirli siipheler olusturmaya
calismaktadir. Ona gore, Hz. Adem’in sulbiindeyken insan nasil konusabilmekte, eger
Allah her seyi takdir ettiyse, o zaman insan Allah’1 nasil inkar edebilmektedir.?®® Bu
sorularla Hanefi, okuyucunun zihninde hadis hakkinda tereddiit olusturmakla birlikte
sordugu sorular1 yanitsiz birakmaktadir. Hanefi, bdylece ifade ettigi veya savundugu
Buhari’nin Sahih’inde bulunan “Yaratilisin Baglangici” adli kitabin “Kutsi Hadisler”
olarak adlandirildigini, Resdlullah (sav)’in degil Allah’in hadisleri olarak adlandirilan
bu hadislerin Buhari’nin otoritesini arttirmak adina pek ¢ok sihhati siipheli hadislerden
meydana geldigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Hanefi’ye gore kutsi hadisler yani

nebevi hadislerin Allah’a isnat edilmesi, ikna ve tesiri kuvvetlendirmek igindir.3%°
3. Tabiatin Miisahhaslagsmasi ve Yaratilisin Baslangici

Hanefi’ye gore bazi hadisler tabiatin canlandirilmasini, hadisin tabiatla konusmasini,

diyaloga girmesini, tabiatin emir ve yasaklariyla ilgilenmektedir.*®* Bu baglam da

27 Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, Di4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/318.
298 Miislim, “Sifatu’l-Kiyame ve’lI-Cenne ve’l-Nar”, 2805.

29 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 350.
300 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 352.

%1 A.g.e., 355.
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Hanefi, Buhari’nin “Yaratilisin Baslangic1” adli kitabin1 bu minvalde incelemektedir.

Biz de burada kisaca bu bilgilere yer verecegiz.
a. Tabiatin Miisahhaslagmasi

Hanefi’ye gore tabiatla ilgili hadislerde, tabiatin miisahhaslasmasi, Allah’in tabiat ile
bir beser gibi konusmasi halinde tezahiir edebilmektedir. Ona gére hadislerde giinesin
dogusu ve batis1 gibi dogal bir dil degil, giinesin secdesi gibi miisahhaslastirma dili
kullanilmaktadir.®> Hanefi konuyla ilgili olarak kitabinda bircok hadisi 6érnek

vermektedir.
b. Yaratilisin Baglangici

Hanefi konuyla ilgili olarak ibn. Mes’@id (r.a)’dan rivayet edilen su hadisi zikretmekle
birlikte baslangigtan itibaren rasyonalist diisiince tarziyla sekillendirdigi sorulari
okuyucusuna yoneltmektedir. “Ibni Mes’ad (r.a) dedi ki: Bize, dogru sdyleyen,
dogrulugu tasdik ve kabul edilmis olan Restlullah (sav) haber verdi ve sdyle buyurdu:
Sizden birinizin yaratilisginin baglangici, annesinin karninda kirk giinde derlenir
toplanir. Sonra ikinci kirk giinliik siire igcinde ptht1 haline doner. Sonra da bir o kadar
zaman iginde bir parca et olur. Daha sonra Allah bir melek gonderir ve melek, ona ruh
iifler. Bu melek dort seyle; anne rahmindeki canlinin rizkini, ecelini, amelini, 1yi biri

mi, yoksa k&tii biri mi olacagin1 yazmakla emrolunur.”3%

Hadiste zikredilen insanin yaratilis sireciyle ilgili bilgiler hakkinda Hanefi,

baslangictan itibaren diisiince diinyasini sekillendiren rasyonalist sorular sormakta ve

cevabini yanitsiz birakmaktadir. 3%

%2 Detayl bilgi i¢in bkz. “Giines battign bir sirada mescide girdim. Resdlullah (sav)
oturuyordu. Bana: ‘Ey Ebu Zer su giines nereye gidiyor, biliyor musun?’ dedi. Ben, ‘Allah
Restlii bilir’ dedim. Soyle buyurdu: ‘Secde yapmak i¢in miisaade almaya gidiyor ve
kendisine miisaade ediliyor. Sanki bir giin ona ‘Buradan Dog’ denilecek, o da battig1 yerden

dogacaktir.” Tirmizi, Fiten, 22.
303 Miislim, “Kader”, 2643.

304 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 359.
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1. Melek ve Cebriil

Hanefi, Buhari’de bulunan konuyla ilgili hadisleri zikredip kendince rasyonalist
elestirilerine devam etmektedir. Hanefi’nin ele aldig1 bir diger hadiste, “Ibn Sihab ez-
Ziihri’den (6.124/741) nakledildigine gére Omer b. Abdulaziz (6.101/719) bir giin
ikindi namazini geciktirmisti. Yanina ‘Urve b. Ziibeyr (6.94/713) girmis ve ona sunu
haber vermistir: Mugire b. Su‘be Irak’ta iken bir giin namazi geciktirdi. Bunun iizerine
EbG Mes‘td el-Ensari (6.81/701) (onun yanina girdi ve: Ya Mugire! Bu, namazi geg
birakmak da neyin nesi? Bilmez misin ki, Cibril geldi ve namaz kildi. Rastilullah da
(ardinda) kildi. Sonra bir daha kildi, Rastlullah da kildi. Sonra bir daha kildu.
Rasitlullah da kildi. Sonra bir daha kildi, Rastlullah da kildi. Sonra bir daha kilds,
Rastlullah da kildi. Sonra da “Iste bununla emrolundum” dedi. Bu sdzlerin sonunda
Omer b. Abdiilaziz, ‘Urve’ye (6.94/713): Sen ne sdyledigini biliyor musun? Namaz
vakitlerini Rastilullah’a Cebrail mi bildirdi? dedi. Bunun iizerine ‘Urve: (Evet!) Besir
fbn Mes“id, babasindan bdyle nakletti, dedi.”*® buyrulmustur. Hanefi ise Omer b.
Abdulaziz (6.101/719)’in, Cebrail (as)’in Resllullah (sav)’in 6niinde namaz kilmak
icin inmesi sebebiyle namazin1 geciktirdigini ifade etmektedir.>®® Ancak Hanefi’nin,
bu sozleriyle yanildig1 asikardir. Ciinkii Omer b. Abdulaziz hicri 101 senesinde vefat
etmistir. Nasil olabilir de Hz. Peygamber (sav)’in yaninda bulunabilmektedir? Bu
sorunun yanitindan anlasildigi tizere Hanefi’nin elestirilerinde yeterince arastirma

yapmadig1 sonucuna varilmaktadir.

Hanefi’nin zikrettigi bir diger hadiste sudur: “Aise (r.a) soyle dedi: Hz. Peygamber
(sav)’in hanimlar1 onun yaninda otururlarken Fatima tipki Resdlullah (sav) gibi
yiiriiyerek ¢ikageldi. Restil-i EKkrem onu goriince sevindi ve “merhaba kizim” diyerek
sag ve sol yanina oturttu. Sonra Fatima (r.a)’nin kulagina bir seyler fisildadi. Fatima
yuksek sesle aglamaya basladi. Onun asir1 liziintiisiinii goriince kulagina bir sey daha

fisildadi. Bu defa Fatima giildii. Fatima’ya

305 Byhard, “Mevakit”, 1, (521).

396 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 365-366.
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- Hanimlar1 yanindayken Restilullah (sav) sadece sana bir sir verdi; sen de agladin,
dedim ve Restlullah kalkip gidince, ona: “Restlullah (sav) sana ne sdyledi?” diye

sordum. Fatima:

- Restlullah (sav)’in sirrint kimseye sdyleyemem, dedi. Restilullah (sav) vefat edince
de:

- Senin tizerindeki analik hakkima dayanarak Restlullah’in sana verdigi sirr1 bana

sOylemeni istiyorum, dedim. Fatima:

-Simdi olabilir,dedi ve sunlar1 sdyledi: Resil-i Ekrem kulagima ilk defa bir sey
sOylediginde, Cebrail’in nazil olan Kur’an ayetlerini bastan sona okumak tizere her yil
bir veya iki defa geldigini, fakat bu yil ayn1 maksatla iki defa geldigini soyledi ve
“Ecelimin yaklastigin1 anliyorum: Allah’a karst saygida kusur etme ve sabirli ol!
Benim senden o6nce gitmem ne iyi!” buyurdu. Bunun iizerine gordiigiin gibi ¢ok
agladim. Benim ¢ok {iziildiigiimii goriince, kulagima tekrar bir seyler fisildayarak:
“Fatima! Mii’min hanimlarin -veya bu iimmetin kadinlarinin- hanimefendisi olmak
istemez misin?”’ buyurdu. O zaman da gérdiigiin gibi giildiim.”3%” Bu hadisi her kim
okursa hadis ilmi hakkinda bir bilgisi olmasa dahi Hz. Peygamber (sav)’in Hz. Fatima
(r.a)’a sir verdigi anlasilmaktadir. Ancak Hanefi aksini iddia ederek, Cebrail (as)’in
Hz. Fatima (r.a)’a sir verdigini, Cebradil (as)’in Kur’an’1 Hz. Fatima’ya gosterdigini,
Hz. Fatima (r.a)’in cennet ehli hanimlarin hanimi olacagini miijdeledigini ifade

etmektedir.>%
2. Ahiret ve Hesap

Hanefi’nin bu konuyla ilgili izerinde durdugu bir hadiste soyledir: “Eb0 Hureyre (r.a)
ResOlullah (sav)’den soyle rivayet ediyor: Cehennemin ortasina sirat (kopriisii)
kurulur. Oradan peygamberlerden immetleriyle beraber gegenlerin ilki ben olacagim.

Peygamberlerden baska o giin kimse konusamaz, peygamberlerin sozleri de ‘Ey

%07 Buhari, “Menakib”, 22 (3426).

308 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 366.
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Allah’im, kurtar kurtar’ olur.”*® Bu hadis oldukga uzun bir hadistir. Ancak biz
Hanefi’nin iizerinde durdugu kadarini1 zikretmeyi uygun gordik. Hadisin tamami ele
alindiginda anlatilmak istenen insanin sirattan amellerine gore gec¢ip gegemeyecegi
meselesidir. Ancak Hanefi’ye gore sirattan gegmek hasbelkader olmaktadir. Haneff,
meseleyi sanki insanlarin rastgele sirat kopriisiinden geciyormus gibi aktarmaktadir.
Ona gore kim kismetsizse diisiip cehennem ehlinden olmakta Kim sansli olup
kurtulursa cennet ehlinden olmaktadir. Hanefi’nin degerlendirmesi sasilacak derecede

basit olmakla birlikte haddi asan da bir yorum olmustur.

Hatta Hanefi’ye gore sirat koprisu, cehenneme giden bir kopru olmakla birlikte daha
ziyade sevaplari kotiiliiklerine esit olup da {izerinde yiiriiyen insanlarin oraya buraya
diismesi igin cennet ve cehennem arasinda bir koprii niteligindedir. Dolayisiyla Hanefi
kendini sirat kopriisiinden rastgele gecildigine dair 6yle inandirmistir ki su soruyu
okuyucusuna yoneltmektedir: “Nasil olurda magfiret yerine tesadifi bir etkenle
cennete veya cehenneme girecegiz? “3° Hanefi, kitabinin basindan itibaren
stirdiirdiigii bu yontem ile okuyucuyu etkilemeye c¢alistig akillarda yalniz hadisle ilgili

degil itikadi meseleler hakkinda da siipheler olusturmaya ¢alismaktadir.
3. Kiyamet Giinii ve Alametleri

Hanefi’nin bu konuyla ilgili degindigi hadis sOyledir: “EbG Hureyre (r.a)’in nakline
gore Res(lullah (sav) sdyle buyurmustur: Insanlar mahserde ii¢c firka halinde

toplanirlar:

[k firka gelecek hayata 6zlem duyan, nefret eden zimredir. Ikinci firka ikisi bir deve,
Ucu bir deve, dordi bir deve, onu bir deve lzerinde sevk olunurlar. Bunlarin kalani (ki
bu igiincii firkadir) bir ates hasr edip toplar. Onlar nerede dinlenirse o ateste
beraberlerinde dinlenir. Onlarin geceledikleri yerde onlarla geceler, onlarin
sabahladiklar1 yerde onlarla sabahlar, onlarla yiriyip, onlarin aksamladiklar1 yerde

onlarla aksamlar.”3'! Hanefi bu hadisle ilgili olarak deve iizerinde hasrolma

09 Buhari, “Kitabu’r-Rikak”, 52 (6204).
310 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Il Nakdu’I-Metin, 385.

311 Byhard, “Kitabu’r-Rikak”, 45 (6157).
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meselesiyle ilgili olarak devenin Uzerinde on kisinin nasil bulunacagini idrak
edemedigini ifade etmektedir. Buna ek olarak Hanefi, hadiste zikredilenlerin disinda
kalan insanlara da ne oldugunu sorgulamaktadir.’'? Boylece Hanefi’nin hadisleri
ancak lafzina gore degerlendirdigi selefi bir yontemi benimsedigi, akla ve mantiga
uygun cevaplar aradigi asikardir. Ancak Hanefi sordugu bu sorularin cevabini kendisi

de bulamamaktadir.
4. Cennet Nimetleri

Hanefi’nin degindigi bir diger konu da cennet nimetleri hakkindaki hadislerdir.
Bunlardan biri su hadis-i seriftir: “Ebt Hureyre (r.a)’ dan rivayet edildigine goére
Resdlullah (sav) soyle buyurdu: Cennete ilk girecek kimselerin yuzleri, dolunay gibi
parlak olacak. Onlarin ardindan gireceklerin ylzleri, gokyiiziindeki en parlak yildiz
gibi aydinlik olacak. Orada insanlar ne kiigiik ne blyuk abdest bozarlar ne de tukurtp
siimkiiriirler. Onlarmn taraklar1 altindandir. Kokular: mis gibidir.”®® Bu hadiste
anlatilmak istenen mesele cennet ehlinin diinya ehli gibi ihtiyaclarini gidermedigi ve
terlerinin bile misk gibi koktugudur. Ancak Hanefi’ye gore buradaki terleme meselesi
bir soguk alginligr belirtisi olmakla birlikte ayn1 zamanda ayip sayilmaktadir. Yine
Hanefi’ye gore buradaki insan tasviri, giizel yuzli olmakla birlikte insanin fiziksel
sinirlarini agan ideal bir insan imajidir. Hanefi bu hadisle ilgili olarak mesnetsiz
tenkitlerine devam etmekte olup, hadiste gecen altin ve giimiis meselesini ise, ser’i
olarak haram oldugunu ¢lnki erkeklerin hasinligini degil kadinlarin zarafetini sembol

ettigi gerekcesini belirtmektedir.31

Tum bu hadis konularindan ¢ikarilacak netice Hanefi’nin akla ve rasyonalizme verdigi
onemi gostermektedir. Hanefi’nin hadis tenkidinde senedden ¢ok metin elestirisini
agirlik vermesindeki yegane amaci bu olmustur. Dolayisiyla Hanefi’nin kullandigi bu
rasyonalist yontem ile hadisin akli muhtevaya ne 6l¢lide tekabiil ettigi, biitiin muhayyel

ve askin konularin akla ne derecede ters diistiigii belirlenmis olmaktadir. Hanefi’nin

312 Hanefl, Min en-Nakli ile ’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’I-Metin, 380.
313 Buhari, “Bed’ul-Halk”, 8 (3073).

314 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 394.
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bu ydnteminin temeli islam’in akla dayandig1 goriisiidiir. Bu baglamda hadis ilmi

Hanef1’ye gore akilla ¢elismekte olup glivenirligini kaybetmistir.

3.9. Hanefi’nin Hadisleri Realite Ac¢isindan Elestirisi

Bu bolimde Hanefi hadislerin gergeklige yansimasi tizerinde durmaktadir. Ona gore
gercekei icerik, hadis igeriginin insan gercekligine, insanin yetenek ve kabiliyetlerine
ne Olgiide karsilik geldigi anlamina gelmektedir. Hanefi’nin {izerinde durmak istedigi
asil mesele Restilullah (sav)’in diger insanlar gibi insan oldugu, Hz. Nuh (a.s)’m, Hz.
Ibrahim (a.s)’mm, Hz.Musa (a.s)’in sahip oldugu mucizelere sahip olmadig

konusudur.3®

Hanefi akilla uyusmayan her seyin gergeklikle de uyusmayacagi fikrini benimsemekte
ornek olarak da insanlarin kullandig1 birtakim tabirlere deginmektedir. Ornegin; ‘akil
dis1’ tabiri ‘gercek disi’ manasma gelmekte veya ‘imkansiz’ kelimesi yerine
kullanilmaktadir. Hanefi, bu olaymn Isrd ve Mira¢ hadisesinde gerceklestigini ifade
etmektedir. Bilindigi iizere Restlullah (sav)’in Hz. Musa (a.s) ile yapmis oldugu
namaz vakitlerinin elliden bese indirilmesi hadisesinde Hanefi’ye gore Resllullah
(sav) Hz.Musa (a.s)’mm kavminin tecriibelerinden yararlanmis, seriat imajinin
gerektirdigi sert, resmi dili kullanmamistir.31® Dolayisiyla Restlullah (sav)’in hadiste
zikredilen bu davranigi Hanefi’ye gore kavminin gii¢ yetiremeyecegi namaz vakit

sayisinin insan giiciine ve zamanina daha uygun hale getirilmesi ile neticelenmistir.

Bununla birlikte Hanefi, Resdlullah (sav)’in insan olusunun ne muhaddisler ne hadis
dinleyicileri ne de miibessirin tarafindan ilgi c¢ekici bulunmadigi ve bunun
vurgulanmadig1 tizerinde durmaktadir. Hanefi, eger Resilullah (sav)’in hadisleri
‘Super Man’ gibi gercegin sinirlarini asan ve imkansiza ulagan birtakim 6gelerle bezeli

olmasi durumunda daha ilgi cekici olabilecegini belirtmektedir.!’ Bu baglamda

315 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu 's-Sened Il Nakdu’I-Metin, 409.
316 A g.e., 409.

817 A.g.e., 409.
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Hanefi’nin bu boliimde vurgulamak istedigi asil konu da Restilullah (sav)’in beserl
yonu olmustur. Dolayisiyla Hanefi’nin bu boliimde anlattigi konular genel anlamda
sosyal hayattaki birtakim gergekliklerin hadisle ne derece uyusup uyusmadigi

yoniinden elestirilerden olusmaktadir.

Hanefi bu bolimde konuyla alakali olarak pek ¢ok hadise deginmis ve elestirmeye
calismistir. Bizler de bu hadislerden tespit edebildigimiz kadarmi aktarmaya

calisacagiz.

Hanef1’nin zikrettigi bir hadiste soyledir: “Ebl Bekre (r.a) sdyle buyurur: Restlullah

(sav)’i minberde gordiim, yaninda Hz. Hasan (r.a) vardi. Bazen halka yoneliyor, bazen

Hz. Hasan (r.a)’a yoneliyor ve: ‘Benim oglum seyyiddir (efendidir)! Umit ediyorum
ki Allah’u-Teald, bununla Mislumanlardan iki muazzam toplulugun arasini islah
edecektir’ buyuruyorlardi.”*!® Hanefi bu hadis hakkinda diisiincelerini sdyle ifade
etmektedir: “Hz. Ali (r.a)’in oglu Hz. Hiiseyin’in seyyid oldugunu ve Allah’in bununla
Miisliimanlardan iki muazzam toplulugun arasini 1slah edecegidir.”*!® Buna ek olarak
Hanefi, Resdlullah (sav)’in iimmetteki siyasi anlagmazlig1 ve aralarindaki uzlagsmay1
haber verdigini ancak tam tersi oldugunu, Hz. Hiiseyin’in savasta sehit oldugunu
dolayisiyla Restilullah (sav)’in dilediginin olmadig1 ve tarihi okumasinin tutmadigini
belirtmektedir. Bu durum Hanefi’ye gore diger peygamberler gibi Restlullah (sav)’in
de gelecege dair tahmininin gerceklesmedigi olarak yorumlanmaktadir.®® Ancak
Hanefi, hadiste gecen ismin uzerine biraz tefekkir etse o zaman hadisin
dogrulugundan emin olmadigi halde tenkidine devam etmek yerine yani hadiste Hz.
Huseyin (r.a)’in degil Hz. Hasan (r.a)’in isminin yazdigini anlayacaktir. Hatta Haneff,
Hz. Hasan (r.a) ile Hz. Muaviye’nin hilafet konusunda yaptiklari antlagmay1 nasil olur
da gozden kacirmaktadir. Netice itibartyla Hanefi, Restilullah (sav)’e yonelttigi tarihi
okuyamadig1 hakkindaki haksiz elestirisini kendisi gergeklestirmistir.

818 Byhari, “Kitab’ul-Fiten”, 19 (6692).
319 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’'I-Metin, 427.

S0 Ag.e., 427.
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Hanefi’nin degindigi bir hadiste soyledir: “Abdullah b. Eb( Evfa (r.a)’dan ‘Agag
ashabi (aga¢ altinda Hz. Peygamber’e biat edenler) 1300 kisiydiler. islam’a girenler
de muhacirlerin sekizde biri kadardirlar.”®?* Hanefi, bu hadisle ilgili olarak hadiste
gecen rakamin 1400 kadar oldugunu ve Restlullah (sav)’in onlar1 yeryiiziinin en
hayirlist  olarak niteledigini ve Kur’an’in onlar1  ‘ashab-1 secera’ olarak
isimlendirdigini, Restlullah (sav)’in agaci gosterdigini ancak sayilarinin goklugundan
dolay1 agaci goremeyenler ic¢in mekanlarin1 genisleterek veya kalp gozlyle
gormelerini sagladigim belirtmektedir.3?2 Ancak Hanefi’nin bu sdyleminin aksine
Kur’an-1 Kerim’de gecen su ayet Hanefi’nin elestirisinde yanildigi gostermektedir.
Ayette Allah’u-Teala sdyle buyurmaktadir: “Agac altinda sana biat ederlerken”*? Bu
ayetten de anlasilacagi tizere Hanefi’nin bahsettiginin aksine Kur’an’da boyle bir ifade
gegcmemektedir. Dolayisiyla Hanefi’nin hadis metni ile ilgili yapmis oldugu
cikarimlarla birlikte Kur’an ayetlerini de goz ardr ettigi anlagiimaktadir. Hanefi’nin
kastettigi sayica cok olmalar1 sahabe ile Nebi (sav) arasinda bir engel

olusturmamaktadir.

Hanefi’nin eserinde ele aldig1 bir baska hadiste soyledir: “Hz. Ali (r.a)’dan rivayet
edildigine gore Hz. Fatima (r.a) el degirmeninin ellerini tahris etmesinden
sik@yetlenerek bir hizmetci istemek iizere Restlullah (sav)’e gelmis; kendisini
bulamayinca durumu Hz. Aise’ye anlatmistir. Kizinin istegini 6grenen Nebi (sav)’de
onlarin evine gelip yatmaya hazirlanan kizi ve damadinin arasina oturmus (bu esnada
kalkmak isteyen Hz. Ali’ye izin vermemis; ayrica Hz. Ali, Nebi (sav)’in ayaginin
serinligini gogsiinde hissetmistir) ve onlara: ‘Size hizmetgiden daha hayirh bir sey
sOyleyeyim mi? Yattiginiz zaman otuz U¢ defa Allahd Ekber, otu¢c U¢ defa
Suibhénallah, otuz ti¢ defa da Elhamdiilillah deyiniz’ buyurdu.”324 Bu hadisin bir baska

%21 Byhari, “Kitabi’l-Megazi”, 33 (3924).
322 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’'I-Metin, 445.

28 Kur’dn-1 Kerim Meadli, gev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yaynlari, 2011), Fetih 48/18.

324 Buhard, “Kitabu’d-Deavat”, 11 (5959).
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rivayetine gore Resllullah (sav) “Otuz dort defa Sibhanallah deyiniz...”%%

buyurmustur.

Hanefi, son olarak zikrettigimiz rivayet sekliyle hadisi referans aldig: i¢in bu hadis
hakkinda su tenkidi yapmaktadir: “Neden tesbih ederken birer adet geriye dogru
sayilmaktadir? Restlullah (sav)’in tavsiyesi onlar i¢in ruhani bir 6neriydi, evin
yuklerinden yorulmamalari i¢in degildi. Dolayisiyla bu durum da ev islerini kim
yapacakt1?”*2% Hanefi bu goriisiine ek olarak bu gibi zikirler ile yemek pisirmek, ev
temizligi gibi islerin yapilacagina kendini ikna etmis olacak Ki elestirilerine su sozlerle
devam etmektedir. Hanefi’ye gore, Restlullah (sav)’in bu tesbihlerin biyuctluk gibi
degerlendirileceginden ve savas zamani diismanla yuz ylze gelmek gibi tehlikeli
durumlarda uygulanacagindan korktugunu belirtmektedir.3?” Ancak bu hadisi okuyan
her akli basinda insanin Restlullah (sav)’in bahsetmis oldugu zikirlerin yararmin
kaplar1 temizlemek, evi diizenlemek anlamina gelmedigini anlamas1 gerekmektedir.
Herhangi bir insan bunu Hanefi’nin diisiindiigi gibi hayal bile etmeyecektir.
Hanefi’nin hayal giicii sinirlarin1 0 kadar agmaktadir Ki insanlarin bu zikirleri savas
zamani diisman karsisinda bile kullanacagindan bahsedebilmektedir. Aksine bu
hadisin yorumu ile ilgili sunlar1 s0ylemek miimkiindiir. Bu hadiste bahsedilen zikirler
ile Restilullah (sav) kiz1 ile damadina her durumda ahiret amellerinin diinya islerinden
daha hayirli oldugunu bildirmek i¢in bu zikirleri dgrettigi anlasilmaktadir. Bununla
birlikte Hanefi’nin hadiste bahsi gecen zikirlerin bir by veya sihir etkisi yapacagina
dair goriisleri ve zikirler hakkindaki aldatmaci olduguna dair ifadeleri sadece Nebt
(sav)’in sozleri ile sinmirli degil, Restlullah (sav)’in Kur’an’a gore yapmis oldugu
amelleri ile de ilgilidir.

Hanefi, daha sonra bazi hadisler de Hz. Peygamber (sav)’in sigindiran, koruyan

anlamma gelen muavvizat olarak bilinen Felak, Nas ve ihlas strelerini bildirmesi

yonuyle ele alinan hadislerden bahsetmektedir. Bu hadislerden biri de séyledir:

5 Buhart, “Kitabu’d-Deavat”, 11 (5959).
326 Hanefi, Min en-Nakli ile’-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 445.

821 A.g.e., 445.
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“Hz.Aise (r.a)’dan rivayet edildigine gore, Nebi (sav) yatmaya hazirlanirken iki eline
iifiiriip muavvizat sdrelerini okur ve ellerini viicuduna siirermis.”3? Bilindigi iizere bu
hadis hakkinda ravilerin bu hadiste zikredilen fiili her zaman m1 hastalik zamaninda
m1 okuyacagi konusunda ihtilaf ettigi bilinmektedir. Hanefi’de bu baglamda benzer
yorumlart yapmaktadir. Hanefi’ye gore, bu belirtilen muavvizat streleri bu kadar etkili
olmasina ragmen Hz. Peygamber (sav) o sireleri okudugu halde O’nu (sav) 6ldiren
hastaliga engel olamamis ve bu streler O’nu (sav) koruyamamistir. Hanefi hadiste
gecgen Restlullah (sav)’in sQreleri okuyup ellerini viicuduna stirmesiyle ilgili olarak bu
gibi hareketlerin bazi filmlerde ve dizilerde bir tlr sihir veya buyl olarak
gosterilmesine benzetmektedir.®?° Bu baglamda Hanefi’ye gore ister zikir ile hastay
giiclendirmek ister Kur’an ile tedavi etmek olsun her ikisi de sihirden ve aldatmacadan
ibarettir. Konuyla ilgili olarak Hanefi, rukye bahsini ele alan hadisi drnek olarak
gostermistir. Bilindigi tizere rukye, hastalik ve kotiiliikten korunmak igin dua okuyup
iifleme anlamina gelen terimdir.®*° Hanefi, bu gibi hadislerden yaptig1 ¢ikarimlardan
Restlullah (sav)’in muskaci veya sihirbaz oldugu iddiasinda bulunmaktadir. Aksine
durum Hanefi’nin bahsettigi gibi degildir. Kur’an ile tedaviye yonelme durumu sadece
hadislerle sinirli olmayip bizzat Kur’an’da gegen ayetler bunlar1 ispatlayan
niteliktedir. Bu ayetlerden biri de soyledir: “Biz, Kur’'an’dan, miminler igin sifa ve
rahmet olacak seyler indiriyoruz.”®! Hanefi’'nin bu ayeti gérmezden gelerek
Kur’an’1n sifa veremeyecegi hadislere yonelik elestirisi kendisinin farkinda olmadigi
bir yerden Kur’an’a bir cevaptir. Daha ziyade Hanefi, Kur’an’in bir kismmnin diger
kisimlara tercih edilmesi arasinda baglanti kurmakta ve Fatiha sresinin Muslimanlar

arasinda guniimuze kadar gelen bir ‘sihir’ haline geldigine inanmaktadir.

828 Byhari, “Kitabu’d-Deavat”, 12 (5960).
329 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’I-Metin, 445.
3% {lyas Celebi, “Rukye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/219.

3L Kur’dn-1 Kerim Meadli, gev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2011), isra 17/82.
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Hanefi, Fatiha sdresinin 6nemiyle ilgili su hadisi zikretmektedir: “Hz. Peygamber
(sav), EbQ Said el-Mualla’ya s6yle demistir: Sana Oyle bir stire 6gretecegim ki o
Kur’an’daki sirelerin en biiytigiidiir. Bu stre ‘Elhamdiilillahi rabbil alemin’ diye
baslayan Fatiha sdresidir. O tekrarlanan yedi ve bana verilen yiice Kur’an’dir.”33
Hanefi, bu hadiste gegen Fatiha siresinin nigin Kur’an’in en biiyiigi oldugunu
sorgulamakta bunun nedeninin namazda en ¢ok tekrarlanan stre oldugu gerekcesiyle
bagdastirmaktadir. Dolayisiyla Hanefi’ye gore, bdyle faziletli bir sGrenin bir dnceki
hadiste zikredilen sekliyle zehire sifa olmasi durumuna evrilmesiyle, ginimizde

sihirbazlik veya aldatmacaya déniismektedir.3%

Hanefi’nin zikirler ve muavvizat streleri hakkindaki iddialarina benzer iddialar1 ¢érek
otuyla ilgili hadiste zikredilenler ilgili de devam etmektedir. Hanefi’nin ele aldig1 hadis
sOyledir: “Halid b. Sa’d’dan dedi ki: Beraberimizde Galib b. Ebhar da bulundugu halde
sefere ciktik. Yolda hastalandi. Medine’ye O hasta oldugu halde vardik. ibn Ebi Atik
onu ziyarete geldi. Bize dedi ki: Su siyah tanecige (¢corek otu) devam etmenizi tavsiye
ederim. Ondan bes ya da yedi tane alip eziniz. Sonra bunlar1 birkag damla
zeytinyagiyla birlikte burnunun bir bu tarafina bir bu tarafina olmak Uzere birkag
damla damlatiniz. Ciinkii Aise (r.a)’nin bana anlattigina gore Nebf (sav)’i s0yle derken
dinlemistir: Bu siyah tane (¢corek otu) her bir hastaliktan sifaya sebeptir.es- Samm

miistesna. Ben es-Samm nedir, diye sordum. O: 6limdiir, dedi.”*%*

Hanefi’ye gore bu tiir tavsiyeler ginumizde hala uygulanan gelencksel tip
yontemlerine benzemektedir. Hanefi, bu tir geleneksel tip yontemlerini kullananlar
i¢in sarlatan veya diizenbaz kelimelerini kullanmakla birlikte Kur’an’dan sonra Ihya-
(i Ulumi’d-din’den 6nce bir yere sahip olan Buhari’de zikredilen bu tarz hadisler igin
de Tibbu’n Nebevi’den oldugu ve hadiste zikredilenleri batila ulasmayacak sekilde

uyguladiklar: iddiasinda bulunmaktadir.**® Bu yorumlar1 genel anlamda Hanefi’nin

2 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 9 (5006).
33 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’'I-Metin, 452.
3% Buhard, “Tibb”, 7 (5687).

3% Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu 'I-Metin, 452.
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nebevi tip hakkindaki doktrinlerini olusturmaktadir. Hanefi’nin Buhari hakkinda
zikrettigi ifadelerinde Gazzali’nin (6. 505/1111) /hya’s1 aras1 kurdugu bag ile ifade
etmek istedigi sey; bugiin Miisliimanlardan istenenin modern tenkit mekanizmalarina
itaat ederek dini ilimleri rasyonalize ederek canlandirmak oldugunu gdstermektir.
Dolayistyla netice itibariyla Hanefi’nin Buhari’nin otoritesi hakkinda bir degisiklik

istedigi anlasilmaktadir. Bu nedenle de /iyd ve Buhari’nin Sahih’i arasinda bir

kiyaslamaya yapmaya ¢alismistir.

Hanefi’nin bir diger tenkit etmeye ¢alistig1 hadis soyledir: “Esma (r.a)’dan rivayet
edildigine gore; Abdullah b. Ziibeyr’e hamile kaldi. Dedi ki: Medine geldim, Kuba’da
konakladim ve onu Kuba’da dogurdum. Sonra onu yanima alarak Restlullah (sav)’e
yanina gotlrdim. Restlullah (sav)’in kucagina biraktim. Arkasindan bir hurma istedi.
Onu c¢ignedikten sonra hafifce tiikiirdii. Boylelikle onun karnina giren ilk sey,
Restlullah (sav)’in tiikiirigli oldu. Daha sonra bir hurmay1 onun agzina g¢aldi (tahnik
etti). Sonra da ona dua etti, miibarek kilinmasini istedi. (medine’ye hicretten sonra)
Miisliimanlarin dogan ilk ¢ocugu o oldu.>*® Bilindigi iizere bu hadis ile ilgili olarak
Mubhacirlerin Medine’ye gelmesinin ardindan Yahudilerin onlara ¢ocuklari olmasin
diye biiyii yaptigiyla ilgili dedikodu ¢ikmis, dolayisiyla Medine’ye hicretten sonra
dogan ilk ¢ocuk Abdullah b. Ziibeyr’in dogumu Miisliimanlar arasinda biiyiik bir
sevince neden olmustur.®¥” Hanefi bu hadisle ilgili olarak bu detaya da deginmekte
Yahudilerin biiyiisiine karsilik Miisliimanlarin biiyiisii oldugunu iddia etmektedir.
Dolayisiyla Hanefi, Yahudi ve Musliman kultlri benzer bir diizeye sahip oldugunu
belirtmektedir. Bununla birlikte Hanefi, hadiste gegen bebegin o yasta iken hicbir sey
yiyemeyecegini ve bir yetigkinin agzindan enfeksiyon kapabilecegini de iddia

etmektedir.338

Hanefi’nin elestirdigi bir diger hadiste soyledir: “Saib b. Yezid’in sdyle demistir:
“Teyzem beni Nebi (sav)’e gotiirdil ve “Ey Allah’in Resilii! Kiz kardesimin oglunun

336 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 45 (3909).
387 Zekeriya Giiler, “Tahnik”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/416.

338 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu’'I-Metin, 447.
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ayaklar1 agriyor” dedi. ResUlullah (sav) basimi oksayarak benim i¢in bereket duasi etti.
Sonra abdest ald1, ben onun abdest suyundan i¢tim. Sonra arkasinda durdum. iki kiirek
kemigi arasinda keklik yumurtas1 bityiikliigiinde peygamberlik miihriinii gordiim.”33°
Hanefi, bu hadisle ilgili olarak ¢esitli sorular yonelterek hadisi ne kadar hayret verici
buldugunu hatta hayal iriinii olarak degerlendirdigini ifade etmeye g¢aligmaktadir.
Hanefi’nin ifade ettigi sorular séyledir: “Niblvvet mihri goriilecek bir sey degildir,
dolayisiyla nereye konulmustur? Iki omuz arasinda nerededir? Nigin Nebi (sav)
disinda biri o muhri gorebiliyor? Bir insan nasil olur da Nebi (sav)’in dahi olsa birinin
abdest suyunu icebilir?®*® Hanefi, Buhari’nin Sahih’i ve Siret-i Nebi konusunu
elestirecek kadar kapasiteyi kendisinde gdrmesine ragmen nasil olur da niibiivvet
muahrint bilmemekte ve bu hadis i¢in “saf hayal trini” yakistirmasini
yapabilmektedir? Bizler de bu konu da Hanefi’nin yapmis oldugu elestirileri ve

ifadeleri hayret verici bulmaktayiz.

Hanefi’nin elestirdigi bir diger hadiste soyledir: “Hz. Aise (r.a)’dan rivayete gore, Nebi
(sav) bir ¢ocugu tahnik etmek (damagina tath bir sey ¢almak) tizere kucagina koydu
ve ¢ocuk Uzerine idrarin yapti. Bundan dolay1 Nebi (sav) bir su getirilmesini istedi ve
suyu idrarin oldugu yerlere serpti.®*! Hasan Hanefi bu hadisi farkli bir sekilde
anlamakta ve anladig1 sekliyle de tenkit etmeye ¢aligmaktadir. Hanefi’nin anladigi
sekliyle hadis sOyledir: “Bagka bir hadiste Restilullah (sav) yemegin iizerine idrarini
yapti. Sonra yemegin tizerine su serpip dua etti ve hatta hasta bir cocuk o yemegi yedi.
Hasta biri nasil olurda idrar ile iyilesebilir bu Nebi (sav)’in idrar1 bile olsa?”**? Felsefe
profesori olan Hanefi’nin bu ifadeleri son derece haddi asan hadis uydurmaciligina
varan ifadeler olmustur. Nasil olur da Restlullah (sav)’in yemegin iizerine idrarini
yaptigini diisinmekte ve bu sozlerine dayanak olarak hangi kaynagi referans olarak

gostermektedir? Dolayisiyla Hanefi, bu hadiste gegen fiili elestirmekte gosterdigi

339 Buhari, “Vudd”, 42 (190).
340 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’'I-Metin, 448.
1 Buhari, “Edeb”, 21 (6002).

342 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 448.
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cabayi, bir satir1 gegmeyen kisalikta olan hadis metnini dogru okumakta gostermeli ve

yerinde tenkitler de bulunmalidir.

Hanefi’nin elestirdigi hadislerden biri de sOyledir: “Hz. Aise (r.a)’dan rivayet
edildigine gore, ResUlullah (sav) buyurdular ki: Telbine (denen sitlii ¢orba) hastanin
kalbini dinlendirir, hiizniin bir kismmm gétiiriir.”®** Bu hadiste bahsedilen corba
herhangi bir corba gibidir. Ancak Hanefi’ye gore hadiste bahsedilen ¢orba, giinimiizde
de insanlarin herhangi bir ruhani ve bedeni rahatsizlikta kullandig1 bir merhem bir yara

band gibidir.34

Hanefi’nin ele aldigi bir hadis de soyledir: “Avn b. Cuhayfe (r.a)’dan, O babasindan
dedi ki: Nebi (sav) deriden kirmizi bir ¢adir i¢erisinde bulunuyor iken huzuruna gittim.
Bilal (r.a)’in Nebi (sav)’in abdest suyunu da alip getirdigini gordiim. insanlar da o
abdest suyunu almak i¢in adeta birbirleriyle yarisiyorlardi. Ondan bir miktar ele
geciren onu vicuduna siriyordu. Ondan higbir sey ele gegiremeyen ise arkadasinin
elinin 1slakligindan aliyordu.”3*® Hanefi’ye gére bu hadis bizzat Buhari’de bulunan
inan¢ kurallarma gore sirke yakin bir eylemdir. Clinkii Hanefi, sifa verenin Allah
oldugunu Hz. Peygamber’in abdestinden geriye kalan suyun olmadigini ifade
etmektedir. Hatta Hanefi bu durumu, bir adamin esini ¢ok sevmesinden dolay1 esinin
abdest suyuyla abdest almasma benzetmektedir.>*® Hanefi’nin iddiasma gore
Buhari’nin soyledigine gore Nebi (sav)’i teberriikk etmek sirk olmaktadir. Ancak
Hanefi, Buhari’de gectigini iddia ettigi bu ifadelerin kaynagini net olarak

gostermemektedir. Dolayisiyla elestirisi dayanaksiz bir elestiri olarak kalmaktadir.

Hanefi bu hadisin devamimi da zikrederek elestirilerine devam etmektedir. Hadisin
devami soyledir: “...daha sonra Bilal (r.a) mizraktan kiigiik bir sopa alip meydana
dikti. Allah Restlii (sav) kirmiz1 bir elbise giyip bacaklarmi sivamis sekilde ¢adirin

disina ¢ikip dikili sopaya dogru insanlara iki rekat namaz kildirdi. Diger insanlar ve

3 Buhard, “Tibb”, 8 (5689).
34 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 448.
5 Buhari, “Libas”, 41 (5859).

346 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 449.
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hayvanlar sopanin 6niinden gegiyordu.”®#’ Hadisin Arapca metninde gegen * 3l
kelimesinin manasi bilindigi tizere mizragin yarisi1 kadar veya daha uzunu kadar olan
koltuk degnegine benzer bir sopadir.®*® Hanefi ise bu kelimeyi “s&l” olarak kegi
manasina gelen sekliyle okumus, anlamig ve yorumlamistir. Hanefi’nin okudugu

sekliyle hadis hakkindaki tahlili sdyle olmustur:

Hayvanlar Restlullah (sav) in mucizesini hissederler, bu ylzden Bilal (r.a)
bir keciyi sabit bir yere koyduktan sonra keginin 6niinden hayvanlar gegcmekte
ve bu gizel bir tiyatro eseri gibi canlanmaktadir. Bilal (r.a) Resdlullah
(sav)’in namaz kildig1 esnada 6niinden keginin gegcmesinin caiz olmayacagint
diisiinerek kegiyi sabitlemeye ¢alismistir. Ancak Restlullah (sav) 'in oniinden
keginin onderliginde hayvanlar gecmistir. Dolayisiyla dinler tarihinde
bahsedildigi gibi insanlar ResUlullah (sav)’i tamimadan once hayvanlar

Resdlullah (sav) i tanimistir 34

Hanefi’nin yapmis oldugu bu okuma ve yorum, hayret edici bir dereceye varmakta
Felsefe profesorii unvanina sahip bircok eser kaleme alan bir kisiye yakismamaktadir.
Hanefi’nin deyimiyle Bilal (r.a)’in o kegiyi nereden buldugunu ve Nebi (sav)’in namaz
kildig1 esnada kegiyi Oniine sabitlemesini biz tahayyiul edemiyoruz. Dolayisiyla
Hanefi’nin kullandig1 “tiyatro” benzetmesi ancak kendi yorumlar igin gegerli
olmaktadir. Hanefi, biraz arastirma yapsa bahsi gecen kelimenin asil manasini da
dogru okuyup dogru anlayacaktir. Ancak Hanefi bize gore anlamak istedigi sekliyle
hadisleri okumakta, anlamakta ve bu konuda ketum davranmaktadir.

Hanefi’nin elestirdigi bir hadiste soyledir: “K&’b b. Ucre (r.a) dedi ki: Hudeybiye
zamaninda bitler (basimdan) yiiziime sacilip dokiiliirken Nebi (sav) yanima gelerek:
basindaki hagereler seni rahatsiz ediyor mu, diye sordu. Ben: Evet dedim. Soyle

buyurdu: O halde saglarin tirag et, ii¢ glin orug tut yahut alt1 yoksula yemek yedir ya

7 Buhard, “Salat”, 17 (376).

348 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-Kdri Serhu Sahihi’[-Buhari, C. 4 (Dar Thya et-Turas el-Arabf:
Beyrut, h. 1431), 100.

349 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 449.
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da bir kurban kes. Eyyiib dedi ki: Bunlarin hangisi ile (sdze) basladigini
bilmiyorum.”®° Hanefi’ye gore bitlenmenin ¢oziimii hadiste zikredildigi gibi tiras
etmek veya hagereleri 6ldlirmek icin antiseptik ila¢ uygulamaktir. Dolayisiyla Hanef,
li¢ giin orug tutmanin, alt1 yoksulu doyurmanin ve kurban kesmenin kafadaki bitlerden
kurtulmak icin nasil bir tedavisi oldugunu sorgulamaktadir.®! Hanefi’nin bu
elestirisinde bahsettigi gibi bizler de bitlerden kurtulmanin yolunun oru¢ olmadigi
konusunda onunla aym fikri paylasmaktayiz. Ancak Hanefl bahsettigi ilac1 hadis
metninde nereden bulmustur, bilmemekteyiz. Ayrica belirtmek gerekirse Hanefi bu
elestirisinde, hadisin ilk kisminda tirag etmenin faydali olacagiyla ilgili bilgi gecmis
olmasina ragmen hadisin son kismini referans almig ve elestirisini de bu minvalde

yapmistir.

Hanefi’nin tenkit ettigi bir diger hadiste soyledir: “Said b. Zeyd (r.a), Nebi (sav)’in
sOyle buyurdugunu nakletmistir: Kem’e (kizihmtirak beyaz mantar), kudret helvasi
tiiriinden bir yiyecektir. Suyu ise gdz igin sifadir.”®>? Mantar herkesin bildigi gibi yerde
yetisen bir sebzedir ama Hanefi’ye gore bambaska bir seydir. Hanefi, bu uzak
anlayisindan yola ¢ikarak bu hadisi tenkit etmistir. Hanefi hadisin Arapca metninde
gecen L&’ kelimesini yanlis okudugu igin hadisi bambaska bir sekilde
yorumlamistir. Bu kelimenin asil manasi hadise de konu olan “mantar” manasina
gelmektedir. Hanefi ise kelimeyi “ai” seklinde okumakta ve bu yonde
degerlendirmektedir. Bu kelime ise “dogustan ama” manasina gelmektedir.
Dolayistyla Hanefl, dogustan ama olan birinin veya sonradan herhangi bir sekilde kor
olan birinin bu suyla nasil sifa bulacagmi sorgulamaktadir.®*3 Bununla birlikte hadis
metnini okudugumuzda boyle bir ifadenin gegmedigini gérmekteyiz. Bu baglam da

Hanefi, nasil olur da bu ifadeyi hadiste varmig gibi degerlendirmekte ve hadisi tenkit

0 Buhard, “Megazi”, 35 (4190).
351 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu’'I-Metin, 454.
2 Buhari, “Tefsir-ul Kur’an (2), 4 (4478).

358 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 455.
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etmek istediginde dikkatle mi bakmakta, yoksa amaci sadece elestirmek i¢in aklina

geldigi gibi davranmak miydi diye sorgulamaktayiz.

Hanefi kendi akli yontemleriyle hadisleri tenkit etmeye devam etmektedir. Bununla
birlikte Buhari (6. 256/870) hakkindaki elestirileri de olmustur. Hanefi, Buhari’nin
yazdiklariyla ve bablarla mesgul olup daha 6nce Buhari hakkinda yapilmamis bir seyi
kesfetmeye calismistir. Hanefi’ye gore Buhari, tevhid ve adalet hakkindaki rivayet

bl

ettigi hadisler ile zirveye ulasmistir. Hanefi, Buhari’nin tevhid iizerine bir kitabi
oldugunu ancak adalet hakkinda bir kitab1 olmamasindan dolay1 Mu’tezile’ye mensub
olmadigini iliklerine kadar Es’ari oldugunu iddia etmektedir.®®* Ancak Hanefi’nin
gbzden kagirdigr bir nokta vardir. O da Hanefi’nin Es’ari oldugunu iddia ettigi
Buhari’nin h. 256 yilinda vefat ettigi, Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin ise h. 260 yilinda
dogdugu bilgisidir.>*® Dolayisiyla Hanefi mesnetsiz iddialariyla birlikte tarihi

gercekleri de goz ardi etmektedir.

Bununla birlikte Hanefi’nin tenkit ettigi bir diger hadiste soyledir: “Hz. Omer (r.a)’in
sOyle soyledigi nakledilmistir: Restlullah (sav) hayatta iken Hisdm b. Hakim’in
(namazda) Furkan siresini okudugunu duydum. Hisam bu stireyi, Hz. Peygamber’in
bana okutmadigi bir sekilde okuyordu. Fakat selam verinceye kadar bekledim. Selam
verince bu sureyi sana bu sekilde kim okuttu dedim. Hisam: Res0lullah (sav) okuttu
dedi. Yalan sdyluyorsun, ¢iunki Peygamber (sav) bana bu siireyi senin okudugundan
bagka bir sekilde okuttu, dedim. Ve yakasindan tutarak Peygamber (sav)’in huzuruna
gbtiirdiim. Sunun Furkan slresini bana okuttugunuzdan farkli okudugunu isittim,
dedim. Peygamber bana Hisdm’in yakasini birak buyurdu. Ona da ey Hisam oku diye
emretti. O da kendisinden duydugum sekilde okudu. Bunun iizerine Peygamber, bu
stire boyle indirildi, dedi. Bundan sonra da bana ‘ey Omer oku’ diye emretti. Ben de
onun zamaninda bana okuttugu gibi okudum. Bana da bu slre bdyle indirildi. Bu

Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi kolaymiza gelirse onu

34 Hasan Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu 's-Sened IlG Nakdu’I-Metin, 473.

5 frfan Abdiilhamid Fettah, “Es’ari, Ebu’l-Hasan”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/444,
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okuyun, buyurdu.”®® Hanefi, bu hadis metninde gecen son cumleleri ele alip
degerlendirmekte ve soyle bir elestiri yapmaktadir: “Eger Kur’an yedi harf iizerine
inmisse, nigin onu tek harfle smirlandiralm? Bu tek harf; firka-i naciye’dir.”%’
Hanefi’nin kurtulusa eren toplulukla ve tek harf arasinda kurdugu bagi nasil kurdugu
bilinmemektedir. Ancak Hanefi’nin bu elestirileri yaparken hadisin serhiyle ve gegen
lafizlarla ilgili hi¢bir arastirma yapmadigi kanaatine varilmaktadir. Bu baglam da
Hanefi’nin hadisleri ele alirken elestiri yapmak icin degerlendirdigini sylemek

mUmkuindr.

Hanef1’nin ele aldigi bir diger hadiste soyledir: “Hz. Cabir (r.a) anlatiyor, Restlullah
(sav) sOyle buyurdu: Giines batip karanlig1 bastiginda yahut aksamladiginiz zaman,
cocuklariizi disar1 ¢ikmaktan men ediniz. Clinkii, seytanlar o sirada etrafa dagilirlar,
faaliyete gecerler. Geceden bir saat/ biraz gegtikten sonra, gocuklarin eve gelmelerini
saglayin ve kapilar1 kapatin/ kilitleyin ve Allah’in adin1 anin. Ciinkii, seytan kapili bir
kapiyr agmaz. Su kirbalarmmin agzini baglayin ve Allah’in adimi anin. Yiyecek
kaplarimizi-kliglk bir ortiyle de olsa- ortiin ve Allah’in adim1 zikredin. Ve
ciralarinizi/lambalarinizi séndiiriin.”®*® Bu hadisi Hasan Hanefi soyle aciklamgtir:
“Seytanlar gece gelir, bu nedenle ¢ocuklar aksam namazi saatinden sonra disari
¢ikmamalidir. Bununla birlikte kapinizi kapatirken, su veya icki icerken, lambay1

sondiiriirken Allah’in adini anin.”3%°

Hanefi, bu hadisin Arap¢a metninde gegen “<ell 23” Jafzim icki olarak

b

degerlendirmistir. Bilindigi tlizere “<3” kelimesi Arapca’da “igki” anlamina

gelmektedir. Ancak hadiste bahsedilen “&ell )23 lafzinin manasi ise kapama/ortme

6 Buhard, “Tevhid”, 52 (7550).
357 Hanefi, Min en-Nakli ile’I-akl-Min Nakdu ’s-Sened I1d Nakdu 'I-Metin, 478.
%8 Buhari, “Bed’ul Halk”, 11 (3280).

39 Hanefi, Min en-Nakli ile I-akl-Min Nakdu ’s-Sened Ild Nakdu I-Metin, 371.
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anlamina gelmektedir.3*® Dolayisiyla Hanefi, Nebi (sav)’in séz konusu lafziyla ilgili

olarak “igkinin lizerine Allah’mn adimin okunmas1” anlamimi ¢ikarmaktadir.

Netice itibariyla Hanefi’nin elestirileri farkli bir boyut kazanmis ve Restlullah (sav)’i
icki ile bagdastirmistir. Hanefi’nin yaptig1 sey tenkit degil yalan isnad etmektir.
Nitekim bir hadiste Resdlullah (sav) bununla ilgili olarak “Kim benim adima kasten
yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin3®! buyurmustur. Bu baglamda
Hanefi’nin kitabinda baglangigtan itibaren yapmaya ¢alistigi sey Buhari ile Restilullah
(sav)’i itibarsizlastirmak olmustur. Her ne kadar Hanefi, akli zeminde hadisleri ele
almis olsa da bu itibarsizlastirma, insanlar1 hadisin sihhati hakkinda giivensizlige ayni

zamanda siipheye diisiirmeye yonelik projesi basarisiz olmustur.

360 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, C. 15 (Dar Thya et-Turas el-
Arabi: Beyrut, h. 1431), 174.

31 Buhard, “ilim”, 38 (110).
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SONUC

Hasan Hanefi (6. 2021) ¢agdas Arap felsefesi ve teolojik ¢alismalarin 6ncust 1960’ 1ar
kusaginin bilgili, Uretken, yasami boyunca reform hareketlerini sekillendiren ve
savunan diisiiniir(idir. Hanefi, Islam medeniyetine ait geleneksel ilimleri yeniden insa
etme girisimi olan “et-Tiiras ve’t-tecdid (Gelenek ve Yenilenme)” veya “Islami Sol”
adimi verdigi projeleri ve bu minvaldeki ¢alismalariyla cagdas Arap-islam diinyasinin
en Oonemli temsilcilerinden biri olmustur. Hanefi’nin 1970-1980°1i yillarda kaleme
aldig1 eserlerinde vurguladigi konu Islami ilimlerin ¢agin gereksinimlerine uygun
guncel yorumlarla yeniden insa etme amacidir. Hemen hemen her eserinde rasyonalist
yaklasiminin emareleri bulunan Hanefi, marksist disiince yapisina sahip, laik bir
disiiniir oldugunu hi¢ ¢ekinmeden dile getirmektedir. Dolayisiyla bu devrimci
durusuyla Hanefl, cagdas donemin sorunlarina cevap veren, ihtiyaclarini karsilayan
yeni bir Islam tasavvuru yaratmak istemektedir. Bu amacin1 gergeklestirmek amaciyla
geleneksel Islami ilimleri yeniden yorumlamaya koyulmustur. Bu ¢abalarindan biri de

hadis-siinnete dairdir.

Bu calismada Hanefi’nin hadis ilmi hakkindaki goriislerini, hadis-stinnete dair temel
kavramlari nasil tanimladigi, hadis tenkidine dair diisiincelerini, Buhari’nin Sahth’i
basta olmak iizere hadis kaynaklar1 hakkindaki elestirileri ve iddialarin1 da barindiran
Mine’'n-Nakli ile’l-Akl adli eseri Ozelinde ele aldik. Yapmis oldugumuz bu
caligmamizda, onun hadis ilmine dair goriislerini tespit etmeye calistik. Bunun igin

Hanefi’nin yazmis oldugu diger eserlere de bagvurduk.

Arastirmamizin ilk b6liminde, arastirmanin 6nemi, amaci, konusu, sorunu-sorulari,
sinirlandirilmasi, kaynaklart ve metoduna degindik. Hanefi’nin, Arap-islam
geleneginin yeniden gozden gegirilmesi ve yenilenmesi igin temel teskil edecek
yayinlarini kisaca ele aldik. Bununla birlikte modern Bat1 felsefesi iizerine de yayinlar
yapan Hanefi, diger entelektiiel geleneklerin kiiresel tarih yazimina katilmasina alan
saglamak adina Garbiyatgilik biliminin gelistirilmesine de katkida bulunmustur.
Bilindigi tizere literatiire “oksidantalizm” terimini kazandiran ilk isim Hanefi’dir.

Hanefl, garbiyatcilik ile 6nce onu anlamanin ve ardindan epistemik oldugu kadar
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sosyo-kulturel, politik ve ekonomik hegemonyasinit agmanin tek yolu oldugu igin,
Bati’nin bilimsel olarak incelenmesine g¢agrisinda bulunur. Garbiyatgiligin, dinya
tarihgiliginin dengesini saglamay1 amacladigini séyler. Bati’nin hakim ve sémirgeci
yanint bu amag¢ dogrultusunda sonlandirmak en biiylik arzusu olmustur. Ancak
Hanefi’nin reformist kisiligi, lisans egitimi i¢in gittigi Fransa’da etkilendigi oryantalist
Louis Macignon, sekiler Jean Guiton ve hermeneutik Paul Ricoeur’un yani sira
kitaplarin1 yazdigi Aydinlanma’nin ateist filozoflari; Husserl, Marx, Hegel, Spinoza,
Feuerbach tarafindan sekillenmistir. Bu baglamda Hanefi, Arap-Isldim diinyasinda
felsefe ve teolojiyi reforme etme sorumlulugu hissetmistir. Dolayisiyla Bati’y1
elestiren bilimsel ¢alismalarin  yapilmasi  gerektigini sdyleyen Hanefi’nin
aragtirmalarinin yoni Islam’a ve Islami ilimleri elestirmeye ve yeni yorumlar

getirmeye evrilmistir.

Yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde Hanefi’nin Tiirkiye’de 6zellikle felsefeci
ve kelamci kimligiyle tanindigini fark ettik. Dolayisiyla Hanefi’nin hadis-stinnete dair
yonunu ele almay1 uygun gordiik. Arastirmamizin ikinei bliimiinde Hanef1’nin hayati,

ilmi kisiligi, eserleri ve temel Islami ilimlerini ele alis seklini inceledik.

Hanefi’nin ana projesi, Islam geleneginde Tanr1 kavramini antropolojik bir fikre
doniistiirmeye dayali yeni bir teoloji bilimi insa etmektir. Hanefi’ye gore bu teoloji,
insanlifa ve onun ihtiyaglarina hitap edebilmek icin antropolojiye doniismek
zorundadir. Hanefi’ye gore tevhid fikri Islam’da dzgiirliikcii ve fevkalade esitlikcidir.
Bu baglamda Hanefi, Islam’m devrimci bir din oldugunu iddia eder. Ancak yine
Hanefi’ye gore din, Yiice Allah’tan gelen bir vahiy degil daha ¢ok insan yapimi ve
politikacilar tarafindan icat edilmis bir seydir. Hanefi’nin bu ¢eliskili diislinceleri onun
Dogu-Bati arasinda kalmishiginin en giizel 6rnegidir. Netice itibartyla Hanefi’nin
kaleme aldig1 “Gelenek ve Yenilenme” projesi, inan¢ temellerini yikmayr ve
baltalamay1 amaglayan ateist bir proje olmustur. Ayrica Hanefi’nin bu projesi Bati’nin

ateist himanizminin bir yankisi niteligindedir.

Son olarak aragtirmamizin Konusunu ve omurgasini teskil eden Uglincu bolimde
Hanefi’nin hadis usili ve konularina, hadis tenkidi konusundaki goriislerine dair
yaptig1 rasyonalist yorumlara degindik. Bununla birlikte Hanefi’nin hadis tenkidi

yapmak adma se¢mis oldugu hadisleri inceledik. Hanefi’nin Mine 'n-Nakli ile’I-AkKI
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(Nakilden Akla) isimli eseri gercevesinde bu konuyu ele aldik. Hanefi’nin bu kitapta
atifta bulundugu kaynaklara g6z gezdirdigimiz de birgcok ismin déneminin
Mu‘tezile’ye mensup Islam alimlerinden ya da rasyonalist fikirleriyle {in salmis
isimler oldugu dikkat cekmektedir. Bu baglam da Hanefi’nin yazmis oldugu eserlerin
isimlerinde kullandig1 jargonda genel olarak onun reformist kisiliginin yansimalari
gorulmektedir. Hanefi eserlerine Akideden Devrime, Fenadan Bekaya, Nastan
Vakiaya gibi basliklar tercih etmesinin asil sebebi diisiince yapisinda 6nemli bir yere
sahip olan reformist devrimci durusudur. Hanefi’nin eserlerine bakildiginda Allah
lafzindan sonra “Celle Celaluh” Resdllah (sav)’den bahsettigi yerlerde de “Sallallahu
Aleyhi ve Sellem” ibaresini kullanmadigi gorllmektedir. Dolayisiyla Hanefi’nin

eserlerinin kimi zaman alayci kimi zaman taskin ifadelerle dolu oldugu sdylenebilir.

Hanef1’nin hadis-stinnet yorumu her ne kadar klasik hadis ustlciilerine paralel sekilde
baslamis olsa da sened tenkidinden ¢ok metin tenkidine verdigi agirlikla hadis ilmine
dair yenilik¢i yorumlar getirmek birinci vazifesi olmustur. Ayrica Hanefi, basta Buhari
olmak Uzere Kiitub-i sitte’yi olusturan kaynaklarin otoritesini sarsmak adina bir¢ok
iddiada bulunmustur. Buhari hakkinda yaptig1 “hurafelerle dolu put gibi sergilenen bir
eser” benzetmesi geldigi noktay1 apagik gozler oniine sermektedir. Hanefi’nin ortaya
koydugu bu tavir reformistlikten evrilerek elestirdigi oryantalisttik bir bakis agisina

donlismustiir.

Netice itibartyla Hanefi’nin hadis tenkidi alaninda ortaya koydugu bu eser de birbirine
tezat ifadelerin i¢ ige gegmisliginden bahsedilebilir. Geleneksellikle moderniteyi bir
arada sundugu bu eserinde Hanefi’ye gore, kudemanin sened tenkidi; hadis ilmi ile
tarih ilminde oldugu gibi modernistlerin metin tenkidi de hadis ilmi ile beseri ilimler,
ruh, ahlak, sosyolojiyle iliskilendirilmistir. Hanefi’ye gore, vahyin iki temel diregi
olan akil ve hakikate uygunlugunun ve dolayisiyla vahiy ile aklin birliginin biitiin
Islami ilimlerin ortaya ¢ikismin mahiyetini belirledigidir. Dolayisiyla Hanefi’nin

hadisleri ele alis sekli nakil ile akli sentezleyen bir ahenge sahiptir denebilir.
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