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Kaynaklara bakildigi takdirde irtidat meselesinin mahiyeti hakkinda tartigmalar
oldugu goriilmektedir. Kimi alimler naslardaki rivayetlerden dolayr miirtedin
Oldirilmesi gerektigini savunurken kimi alimler de diisiince 6zgiirligiine aykiri
goriilmesi sebebiyle karst ¢cikmistir. Bu ¢alismada oncelikle irtidadin ceza hukuku
sahasina girmesi sebebiyle su¢ kavrami islendi. Ardindan irtidat kavrami incelenerek,
cezasina dair delillerle beraber degerlendirildi. Klasik kaynaklarda irtidada verilen
cezanin ne oldugu, o cezanin bugiin nasil anlasildigi islendi. Sonrasinda ise diisiince

Ozgiirliigii baglaminda ele alinip alinamayacagi meselesi tartigildi.

Bu baglamda da diisiince ve inan¢ 6zgiirliigli agisindan ayr1 ayri irtidat meselesi ele
alindi.  Oncelikle irtidada verilen cezanin diisiince &zgiirliigii baglaminda
degerlendirilmesi yapildi ardindan da Islam’da diisiince 6zgiirliigii olup olmadig:
irdelendi. Bu mesele de dénemine binaen Islam Hukuk doktrininde bashigi altinda
diisiince ve inang 6zgiirliigii ayr1 ayri islendi. Bu meseleler tartisilirken, bu minvalde
kaleme alinmig Arapca eserler, makaleler, terciime eserler kaynak olarak kullanildi.

Genel hatlariyla verilen tim kaynakgalar incelendi ve dyle kaynak gosterildi.

Anahtar Kelimeler: Irtidat, Miirted, Diisiince, Ozgiirliik, Inan¢ Ozgiirliigii
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When we look at the sources, it is seen that there are discussions about the nature of
the apostasy (irtidat) issue. While some scholars argued that the apostate should be
killed because of the narrations in the texts, some scholars objected because it was
seen as contrary to freedom of thought. In this study, first of all, the concept of crime
was discussed, since the concept of apostasy entered the field of criminal law. Then,
the concept of apostasy was examined and evaluated together with the evidences
regarding its punishment. The nature of the punishment given to apostasy in classical
sources and how that punishment is understood today are discussed. Afterwards, the
issue of whether it can be handled in the context of freedom of thought was

discussed.

In this context, the issue of apostasy was discussed separately in terms of freedom of
thought and belief. First of all, the punishment given in apostasy was evaluated in the
context of freedom of thought, and then it was examined whether there is freedom of
thought in Islam. Due to the importance of this issue, freedom of thought and belief
was handled separately under the title of Islamic Law Doctrine. While discussing
these issues, Arabic studies, articles and translated studies written in this manner
were used as sources. All bibliographies given in general terms were examined and

cited as such.

Keywords: Apostasy, Apostate, Freedom of Thought, Freedom, Freedom of Belief
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GIRiS

Islam’da diisiince ozgiirliigii kapsaminda tartisilan meselelerden biri de irtidat
meselesidir. Zira miirtedin yani irtidat edenl kisinin Islam hukukundaki hiikmii din
hiirriyeti baglaminda, diisiince 6zgiirliigiine aykir1 olarak degerlendirilebilmektedir.
Miirtede Ongoriilen cezaya iliskin ayetlerde agik bir hilkim bulunmamasi, bununla
beraber Bakara slresinde yer alan “Dinde zorlama yoktur...”* ayeti gibi genel
manada inan¢ hiirriyetine delalet eden ayetlerin olusu bu noktadaki ihtilafin

sebeplerinden sayilmaktadir.

Bu noktada rivayet edilen hadisler ve mezheplerin kahir ekseriyetinin goris,
miirtede evvela siire taninarak Islam’a davet edilmesi, kabul etmezse dlduriilmesi
yoniindedir. Fakat kimi alimler bu hikmin, yalnizca Islam’dan dondiikten sonra
Islam’a zarar verenler igin uygulanacagm sdylerken kimi alimler de mirtede
verilecek cezaya yonelik rivayetlerde boyle bir kaydin bulunmamasi ve Islam’a
zarart dokunmayanlara dahi bu hikmin uygulandigi yo6niinde rivayetlerin
olmasindan dolayr bu hikmin mutlak manada tiim miirtedleri kapsadigini

belirtmigtir.

Bu c¢alismada, irtidadin ceza hukuku sahasina girmesi sebebiyle Oncelikle sug
kavrami iizerinde durulacaktir. Ardindan calismanin ana konusu olan Islam
hukukunda irtidat konusu farkli yonleriyle ele alinacaktir. Mezheplerin irtidatla ilgili
ortaya koydugu hiikiimlere kaynaklik eden Kur’an ve stinnetteki hiikiimler ile sahabe
uygulamalar1 serdedildikten sonra fakihlerin gériisleri ¢ercevesinde irtidadm Islam
hukukunda hangi kapsamda ele alindig: tespit edilmeye calisilacaktir. Sonrasinda ise
diisiince Ozgiirliigii baglaminda irtidat mevzusu iizerinde durulacaktir. Bu kisimda
diisiince ve inang 6zgirliigli bakimindan iki ayr1 baslik altinda meselenin hiirriyete

bakan tarafi tartisilacaktir.

Y Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), el-Bakara, 2/256.



Islam’da diisiince ve inang ozgiirliigii kisimlarinda ise, oncelikle Kur’an’da ve
sinnette bu hususlarin nasil gegtigine deginilecektir. Ardindan bu 6zgiirligiin
hudutlarini, kapsamin1 ve zimmizimmiler 6zelinde Islam devletinde yasayan
inanmayanlarin ne tdr haklart ve mikellefiyetleri oldugunu tespit etmek adina
diisiince ve inang Ozgiirligiiniin dinamikleri basliklar1 agilacaktir. Daha sonra ise
taninan bu 6zgiirliigiin irtidat ile beraber degerlendirildigi nasil anlasilmas1 gerektigi
Uzerinde durulacaktir. Nihayetinde sonu¢ kisminda ise edinilen ¢ikarimlar
serdedilecek ve bu ¢ikarimlardan hareketle irtidadin 6zgiirliikle genel manada ne
tirden bir iliskisi oldugu, irtidat cezasmnin 6zgiirlige engel teskil edip etmedigi

degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

1. Problem

Calismada temelde ii¢ soruya cevap aranacaktir. Bunlardan ilki Islam hukukunda
irtidat icin ongoriilen ceza nedir? Ikincisi Islam’da diisiince 6zgiirliigiiniin kapsami
nedir? Ugiinciisii ise irtidat cezasim diisiince dzgiirliigii baglaminda degerlendirmek

mamkidn madir?

2. Amag

Bu calismada oncelikli ama¢ Islam hukukunda irtidat sucuna 6ngoriilen cezanin
diisiince 6zgiirliigiine aykirt olup olmadigim saptamaktir. Ikincil amag ise
mezheplerin irtidada 6ngoriillen cezaya yonelik goriisleri, bu noktadaki ihtilaflar,
irtidada ongorulen cezadaki hikmetler ve miirtedin mali ve tasarruflar1 hakkindaki
hilkiimler cercevesinde irtidadin Islam hukukundaki boyutlarini tespit etmeye
calismak olacaktir. Islam’m inanca ve diisiinceye verdigi ehemmiyeti, Kur’an’dan ve
siinnetten ornekleriyle beraber degerlendirerek Islam’in bu noktadaki tavrmi tespit

etmeye ¢alismak ise yine ikincil amaclardan olacaktir.

3. Arastirmanin Onemi

Literatiir taramasi yapildigi takdirde goriilmektedir ki; hadislerde irtidat, Islam
hukukunda irtidat yahut temel insan haklar1 baglaminda irtidat tizerine ¢alismalar

yapilmistir. Bu ¢alismay1 6zgiin kilan taraf ise dncelikle irtidadin islam hukukundaki



yerini ve hiikmiinii farkli boyutlariyla ele almak olacaktir. Bunun yaninda islam’mn
diisiince ve inang Ozgiirliiklerine bakisini saptamak ve bu iki kavramin irtidat ile
beraber degerlendirildikleri takdirde nasil anlagilmalar1 gerektigi iizerinde durmak da

yine bu ¢alismanin 6zgiin tarafi olacaktir.

4. Hipotez ve Varsayimlar

Bu ¢alismada temelde iki hipotez bulunmaktadir. Bunlardan ilki Islam hukukunda
miirtede Ongoriilen cezanin yalnizca bagy ve muharebe suglarini irtikap etmis
olanlar1 yani irtidat ettikten sonra isyan edip baskaldiran ve karsi tarafin saflarina
gecerek aleyhte calisma yapanlari kapsamadigi, mutlak manada irtidat edenleri
kapsadigidir. Ikincisi ise miirtede ©Ongdriilen bu cezanin diisiince ozgiirliigii

baglaminda degerlendirildiginde diisiince 6zgiirliigiine aykiri olmadigidir.



BIiRINCI BOLUM

ISLAM HUKUKUNDA SUC VE CEZA

1.1. Islam Hukukunda Sug

Sug, Tiirkge bir kelimedir ve sozliikte “torelere ve ahlak kurallarina aykir1 davranis
ya da bir toplumda haksiz sayilip yazili yazisiz kurallarla yasaklanan ve yaptirima
baglanan eylem” seklinde tanimlanmustir.? Islam hukuk literatriinde ise sug
kavramimin “cindyet”, “cerime” ve “ma’siyet” kelimeleriyle ifade edildigi
goriilmektedir. Klasik eserlerde daha ziyade su¢ kavramina karsilik olarak “cinayet”
kavrami kullanilirken ¢agdas dénem Islam hukuku eserlerinde “cerime” kavraminin
tercih edildigi goriilmektedir.> Sozgelimi Curcani et-Ta'rifat adli eserinde sug
kavrammni  “cindyet” kavramiyla ifade ederken® c¢agdas dénem Islam
hukukgularindan olan Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-cing’i adli eserinde sug

kavramina karsihik “cerime” kavramini kullanmaktadir.®

Her ne kadar su¢ kavramina karsilik farkli kavramlar kullanilsa da getirilen mana
yonunden her iki donemde de benzerlik bulunmaktadir. Her iki kavram i¢in de genel
manasiyla “Allah’in hadd, kisas veya ta‘zir ile cezalandirdig:r yasak fiiller ve
terklerdir” tarifi yapildig1 goriilmektedir.® Tarife gore, yapilmasi haram kilinmis bir
seyl yapmanin yahut yapilmast emredilmis bir fiili terk etmenin sug¢ olarak
nitelendirildigi anlagilmaktadir. Sucun tarifi noktasinda Islam hukuku ile giiniimiz

hukuk sistemleri arasinda 6nemli bir farkin olmadigini da belirtmek gerekir. Zira

2 Mehmet Boynukalin, “Su¢”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2019), 37/453.

8 Nazim Biiyiikbas, “Klasik Islam Hukuku Literatiirinde Suc¢”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C. 9, S. 42 (2016): 1763.

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Clrcani el-Hanefi, et-Ta rifdt
(Kahire: Dar’ul-Fazilet, 2004), 71.

5 Abdulkadir Udeh, et-Tesri ‘u’l-cind ‘iyyii I-Islami, C.1 (Katibu’l-Azeli: Beyrut, 1977), 1/66.

® Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkamii ’s-Sultaniyye, cev.
Ali Safak, (Ankara: Beyan Yayinlari, 2016), 412; Udeh, et-Tesri u’l-cind iy, 1/66.



giiniimiiz hukukunda da sugun, “kanunun yasakladig bir seyi yapmak yahut kanunun

emrettigi bir seyi yapmamak” seklinde tarif edildigi goriilmektedir.’

1.1.1. Sucun Unsurlari

Bir fiilin sug sayilabilmesi i¢in belirli sartlarin saglanmasi1 gerekmektedir. Bu sartlar
sugun unsurlarini teskil etmektedir. Sugun unsurlari; kanuni unsur, maddi unsur,

manevi unsur ve hukuku aykirilik olarak smiflandiriimaktadir.®

1.1.1.1. Kanuni Unsur

Islam hukukunda onemli bir yere sahip olan kanuni unsur, islenen suglarm ve
karsiiginda uygulanacak cezalarm smir ve miktarlarmin belirtilmesi kuralidir.® islam
hukukunda bu prensip “Kanunsuz sug ve ceza olmaz!” seklinde formiile edilmistir.'°
Bu prensibi fikih usuliindeki “Egyada aslolan miibahliktir”, “Hakkinda varid olmus
sahih bir nass bulunmadan once beseri fiillerin hukuki bir degeri yoktur.” gibi usul

kaidelerine dayandirmak miimkiindiir.!!

Kanuni unsur, toplumda fertlerin haklarinin korunmasi noktasinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Zira bu sayede uygulamada keyfiligin Oniine geg¢ilmektedir. Su¢ ve
cezalarda kanuni unsur olmadig: takdirde, hukuku uygulayacak mercie uygulamada

siirsiz haklar taninacaktir. Bunun da uygulamada keyfiligi dogurma ihtimali oldugu

" Biiyiikbas, “Klasik Islam Hukuku Literatiiriinde Suc”, 1764.

8 Adnan Akalm, “Islam Hukuku Agisindan Sugun Unsurlar1”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, C.8, S.10 (2013): 56.

° Yasar Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Kantnilik ilkesi ve Kan{nu Bilmenin Cezalara
Etkisi”, Diyanet IImi Dergi, C.36, S.1 (2000): 57.

10 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C.1 (iz Yayncilik: Istanbul, 1999), 206.

11 Odeh, et-Tesri ‘u’l-cind 7, 1/116.



gibi hukuksal kaosa sebebiyet verme ihtimali de vardir. Bagka bir anlamda

hukuksuzlugun 6nii agilmis olacaktir.'?

Sucun kanuniligi ilkesi hadler, kisas ve diyeti gerektiren suglarda tam manasiyla
uygulanmaktadir. Ta‘zir suclarinda da umumiyetle kanunilik ilkesi gegerliyken
yalnizca ceza sahasinda hakime birtakim cezalar gosterildigi ve duruma gore
bunlardan birini segme salahiyeti verildigi goriilmektedir.'® Islam’da su¢ teskil eden
fiillerin ve bunlara uygulanacak cezalarin sari’ tarafindan 6nceden tespit, tayin ve
takdir edilmis olmasi, Islam hukukunda kanunsuz su¢ olmadigina isaret eden yani

sucun kanuni unsurunun dikkate alindigin1 gdsteren énemli bir esastir. 4

Kanuni unsur geregi kanun koyma mercii ise gunimuzde parlamentolar yani millet
meclisleridir. Islam dininde ise kanun koyucu yani sari’ basta Allah’tir. Kur’an’m
hiikiimlerini agiklayan siinnet ise bu noktada ikinci kaynaktir. Belirli prensiplere
uymak sartiyla, ayette belirtildigi iizere'® ulii’l-emrin de yasama hakkinin oldugunu

belirtmek gerekir.1°

1.1.1.2. Maddi Unsur

Bir fiilin sug sayilabilmesi i¢in o fiilin var olmasi1 gerekmektedir. Bu var olma, soz,
fill ve davraniglar seklinde miispet olabilecegi gibi, yapilacak olan1 yapmama
seklinde menfi de olabilir. Bu bakimdan maddi unsurun ancak sug tesekkiil edince
ortaya c¢ikacagl soOylenebilir. Niyet ve dislinceler bu baglamda sug teskil
etmemektedir.'” Bunun delili olarak su hadis gosterilebilir: “Siiphesiz ki,

2Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Kaniinilik Ilkesi”, 58.

13 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/208.

W Akalin, “Islam Hukuku Ac¢isindan Sucun Unsurlart”, 62.
15 en-Nisa 4/59.

6 Fatih Orhan, Islam Ceza Hukukunda irtidat ve Temel Insan Haklari Baglaminda

Degerlendirilmesi (Yayimlanmamig Doktora Tezi. C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014),
8.

7 Ag.m., 62.



soylemedikleri veya yapmadiklari miiddetge Allah, Ummetimin iclerinden
gecirdikleri seyleri onlara bagislamistir.”*® Sézgelimi hirsizlik yapmaya niyetlenmis
kisi ancak hirsizlik yaparsa sug islemis olur. Suca hazirlik yapmak, suc icin gerekli
materyalleri hazirlamak Islam hukuku agisindan suc¢ kabul edilmemektedir. Kisi

ancak yapmis olduklarindan ve sdylediklerinden mesul addedilmektedir.

1.1.1.3. Manevi Unsur

Sugun bir diger unsuru da manevi unsurdur. Bu unsura gore kisi ile islenen fiil
arasinda manevi bir bag olmas1 gerekmektedir. Bu bag yoksa sucun varligindan séz
edilmemektedir. Manevi unsur geregi failin hem kusurla hareket etmeye ehil olmasi
hem de o hadisede kusurlu hareket etmis olmasi gerekmektedir. Bu bakimdan
manevi unsur iki a¢idan degerlendirilebilir; isnad yetenegi ve kusurluluk. Anlama ve
davraniglar1 yonlendirme demek olan isnad yetenegi, yas kiigiikliigii, akil hastaligi ve
sagir-dilsizligi kapsamaktadir. Kusurluluk ise failin fiili bilerek ve isteyerek yapmis
olmast manasi gelmektedir. Sozgelimi hirsizlik yapan kisi, bile isteye hirsizlik

yapmali ve hirsizlik yaptig1 vakit bu suca ehil olmasi gerekmektedir.®

1.1.1.4. Hukuka Aykirihk

Bir fiilin su¢ sayilabilmesi i¢in hukuka aykiri olmasi gerekmektedir. Diger bir
deyisle hukuka uygun bir sebeple islenmemesi gerekmektedir. Buna 6rnek olarak
oldurmek eylemi verilebilir. Kanuni olarak oldurmek su¢ sayilmaktadir. Bu sari’
tarafindan vaz’ olunmustur. Fakat kisas gibi bazi durumlarda baskasini 6ldiirmek
mesru hale gelebilmekte yani yasak fiil mubah kilinmaktadir. Bu Islam hukukunda
ruhsat kavramiyla izah edilmistir. islam’da bir fiilin su¢ sayilabilmesi i¢in o sugun

islenmesine ruhsat tantyacak bir durumun olmamasi gerekmektedir.?

18 Mislim, “Iman”, 201.
19 Boynukalin, “Sug¢”, 37/454.

20 Akalin, “Islam Hukuku A¢isindan Sucun Unsurlar:”, 68.



1.2. islam Hukukunda Ceza

Ceza kavrami sozliikte isim olarak; “bir seyin bedeli ve karsilig1”, mastar olarak da
“iyi veya kotli olan bir fiil ve davramisin tam ve yeterli karsiligini vermek”
anlamlarina gelmektedir. Islam hukukunda ise iki manasi oldugu soylenebilir. Bu
manalardan biri genel digeri ise 6zeldir. Genel manasiyla diinyevi ve uhrevi manada
gerek Ozendirici gerekse caydirici miieyyideyi kapsamaktadir. Ozel manasi ise
sadece dinyaya taalluk etmektedir. Bu diinyadaki hukuk diizeni tarafindan verilen
maddi ve manevi miieyyide manasina gelmektedir. Ceza Islam hukuku literatiiriinde

“ukubat”, “el-fikhii’l-cindi” veya “et-tesriu’l-cinal” terimleri ile ifade edilir.?

Islam hukukuna gore cezada aslolan verilen cezanin fiile miinasip, denk ve adil
olmasidir. Kur’an cezalarm ancak misliyle olacagimi haber vermektedir.?? islam
hukukunda cezai mieyyidelerde gozetilen gayeler ise; insanlar1 1slah etmek, onlar
kotiilik, cehalet ve ilahi emirlere muhalefetten alikoymak, cemiyet nizaminin

korunmasina sevk ve tesvik etmektir.?®

1.2.1. Cezanin Sartlari

Islam hukukunda verilecek cezanin tatbik edilmesi igin belirli sartlar bulunmaktadir.
Bu kisimda cezanin kanuniligi, cezanin sahsiligi ve cezalarda esitlik basliklar

acilarak Islam hukukunda verilecek cezanin boyutlari tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

1.2.1.1. Cezanin Kanuniligi

Cezada kanunilik ilkesi, kanunda su¢ olarak tanimlanan bir fiile nasil bir cezail
yaptirim uygulanacagmin ve bunun miktarinin ne olmasi gerektiginin kanunla

belirlenmesi kuralidir.?* Islam hukukuna bakildiginda hadler, kisas ve diyet

21 Adil Bebek, “Ceza”, DIA, (istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/469.
22 o|-Bakara, 2/194.
23 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/210.

24 Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 13.



suclarinda tam manasiyla kanunilik ilkesinin isledigi goriilmektedir.?® Ta‘zir
suclarinda yetki devlet bagkanina birakilmistir. Fakat ta‘zir suglarinin devlet
otoritesine birakilmis olmast burada kanunilik ilkesinin olmadigi manasina

gelmemektedir.

Nitekim ta‘zir sucglarinda dahi verilecek cezaya bir st smir tayin edildigi
gorilmektedir.?® Bu sinir Hanbeli mezhebinde, o cinsten islenmis suglara verilen en
list cezanin ta‘zir cezasi olarak verilememesidir. S6zgelimi hirsizligin had cezasi el
kesmedir. O halde mala kars1 islenen suglarda sugluya uygulanacak higbir ta‘zir
cezasi el kesme cezasina denk olmamalidir. Safi mezhebinde ise bu sinir, en agir
ta‘zir cezasmin en diisiik had cezasiin altinda olmasidir. Bu noktada Hanefiler de
Safilerde oldugu gibi ta‘zir cezasimin had cezasina ulasamayacagi noktasinda goriis
birliginde olduklar1 goriilmektedir.?’ Ta‘zir suclarinda bir iist smirm belirlenmis
olmasi da devlet bagkanina verilen yetkinin ciddi manada bir keyfilik dogurmadigini
gostermektedir. Bu da cezanin kanunilik ilkesinin ta‘zir suglarinda dahi korundugu,

seklinde anlasilabilmektedir.?®

1.2.1.2. Cezanin Sahsiligi

Cezanin sahsi olusundan maksat yalnizca sug¢ isleyenlere ve suga ortak olanlara
uygulanmasidir. islam ceza hukukunda genel kural, kisinin isledigi suctan yalnizca

kendisinin mesul tutulmasidir.?® Ancak &kile milessesesi bu kuralin istinas1 gibi

25 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/208.
% Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 13.

2l Alatiddin Eb( Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed el-Kasant, Bedd i ‘u’s-sand’i * fi tertibi’s-serd’i’,
C.7 (Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye: Beyrut, 1986), 64.

26 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebl Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe fi’l-fikhi’l-Islami,
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi Yayinlar1, 1998), 91.

2 g|-Fatir 35/18.



gorilmektedir.®® islam hukukunda sibh-i amd veya hata yoluyla éldiirme sugundan
odenecek olan diyete akile de istirak etmektedir. Akile, katilin usul ve fiiruu ile
bunlarin fiiruundan ibaret olan akrabasina denmektedir. Akilenin diyete istirakini
Islam hukukgularinm, ictimail ve ailevi dayanisma geregi ferdin giiciiniin iistiinde
olan diyetin tahsilinde kolaylik olmasi seklinde agikladigi goriilmektedir. Hatta bazi
miigtehidlerin bu istirakin zorunlu degil 6diing verme seklinde oldugu yoniinde
goriisleri de bulunmaktadir.®! Eger akilenin diyete istiraki ceza kapsaminda gériiliirse
cezanin sahsiligi ilkesinin Islam hukukundaki istisnasi olacaktir. Akilenin katkisi
akrabaya destek kapsaminda goriiliirse, yardimlasma ¢ercevesinde degerlendirilecek

ve cezanin sahsiligi ilkesinin istinas1t bulunmamis olacaktir.

1.2.1.3. Cezalarda Umumilik

Islam ceza hukukunda kanun oniinde herkesin esitligi diger bir ifadeyle cezalarin
umumiligi esastir. Fertlerin sosyal statuleri, renk ve milliyetleri, makam yahut
mevkileri kanun kargisinda ayricalik sebebi olmamaktadir. Bir kisiye bagka bir kisiye
kars1 yahut bir zlimreye baska bir ziimreye karsi ayricalik taninmasina miisaade

edilmemektedir.3? Su hadise Islam’mn bu noktadaki tutumunu ortaya koymaktadur;

Kureys'in ileri gelenlerinden bir kadin hirsizlik yapmisti. Hz. Peygamber’le
bu konuda kimin konusacagini aralarinda miizakere ettiler. Usame b.
Zeyd’in bu isg icin uygun oldugu anlasilinca onu konusmasi i¢in Hz.
Peygamber’e gonderdiler. Usdme Hz. Peygamber’e “Allahin hadlerinde
sefaat¢i olunabilir mi?” diye sordu. Bunun tizerine Hz. Peygamber ayaga
kalktr ve sunlart soyledi: “Ey insanlar, sizden oncekiler iglerinden seckin

birisi hirsizlik yaptiginda cezasiz biraktiklar: ve zayiflardan birisi yapinca

% flhan Akbulut, “islam Hukukunda Suglar ve Cezalar”, Ankara Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
C.3,5.1 (1993): 180.

81 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/212.

2 Odeh, et-Tesri ‘u’l-cindg i, 1/341.
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cezalandwrdiklar i¢in heldk oldular. Allah'a yemin ederim ki Muhammed’in

kizi Fatima ¢almis olsaydi onun da elini keserdim! "

Islam dininde cezalarda umumilik esas kabul edilmekle beraber, inanclardan yahut
sosyal statlilerden Otlrl uygulamada bazi farkliliklar bulunmaktadir. S6zgelimi
kiginin; zimmi, miiste’men ya da kdole olmasi durumunda cezalar degisiklik
gostermektedir. Miiste’men statiisiindeki kisilere Eba Hanife ve Imam Muhammed’e
gore had cezalar1 uygulanmaz. Miiste’menin Oldiiriilmesi durumunda kisas degil
diyet cezasi uygulanilir. Zimmilere ise igki igme cezasi disindaki tiim cezalar
uygulanilir. Suglunun kdle olmast da cezasini hafifletmeye yol agmustir. Ayette
’Zina yapan kole ve cariyeler hakkinda “Evlendikten sonra zina yaparlarsa onlara
hiir kadinlarin cezasimn yarist uygulanir™®* buyrugu iizere kolelik durumunda

cezalarda farkliliga gidilmistir.

Bunlarin disinda devlet baskanina da farkli uygulamalar yapilmasi gerektigi
noktasinda goriisler de bulunmaktadir. Nitekim Hanefilere gore, devlet bagskani had
sucu iglerse dokunulmazliktan yararlanir, ama kisilere karsi sug islerse cezalandirilir,
clinkii hadleri uygulama yetki ve sorumlulugu devlet bagkanina ait ve yetkisini
kendisine karst kullanmasi miimkiin olmadig1 ic¢in kendisine had uygulamaz.
Hanefilerin disindakiler ise devlet baskanimnin higbir ayricaliginin olmadigi

kanaatindedirler.®®

Zimmi, miste’men ve kolelere yoOnelik cezada farkli uygulamalarin olmasini
esitsizlik baglaminda degerlendirmemek gerekir. Bu husus iizerinde duran Islam
hukukgusu Yasar Yigit, buradaki uygulama farkliliginin esitsizligin aksine esitlik
ilkesinin bir geregi oldugunu belirtmektedir. Hukuk mantalitesi agisindan kole ile
hiirii esit statiide degerlendirip ayni cezay1 vermenin dogru olmadigini belirten Yigit,
kolenin ve hiiriin su¢ islemesindeki etkenlerin farkli oldugunu ifade etmistir. Bu

hususa zina sugunu 6rnek veren Yigit, zina eden kéleye zina eden hiire nazaran daha

33 Miislim, “Hudad”, 8.
34 en-Nisa, 4/25.

% Udeh, et-Tesri ‘u’l-cind i, 1/320-322.
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hafif ceza verilmesini, kolenin evliliginin hiire nazaran daha zor olmasina

baglamaktadir.®

Cezalarda umumilik meselesinde de cezalarda kanunilik konusuna benzer bir durum
s6z konusudur. Hadd, kisas ve diyet cezalar1 Sari tarafindan tayin edildigi i¢in bu
suclardaki “esitlik” prensibinin uygulandigi sdylenebilir, fakat ta‘zir suglarinda boyle
bir tayin s6z konusu olmamasi sebebiyle bu tiirden cezalarda sekil veya sayidan ¢ok

kisinin iizerinde birakacag: etkinin esas alindig1 goriilmektedir.®’

% Yasar Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik”, Kur'an Mesaji:
Iimi Arastrmalar Dergisi, C.2, S.13, 14, 15 (1999): 199.

37 Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 13.
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IKINCi BOLUM

ISLAM HUKUKUNDA IRTIDAT

Bu bosliimde Islam hukukunda irtidat konusu islenecektir. irtidadin kavram olarak
kokeni, irtidat etme sekilleri, mezheplere goére irtidat eden mdirtedin hikmi,
mezhepler arasindaki murtede dair ihtilaflar gibi hususlar Gzerinde durulacak ve bu
noktadaki deliller zikredilecektir. Bu sayede irtidadin islam hukukundaki boyutlart

tespit edilmeye calisilacaktir.

2.1. irtidat Kavrami

Sozliikte, geri cevirmek, reddetmek, kabul etmemek, dondiirmek anlamlarindaki
“redd” “a,” kokiinden tiiremis olan irtidat kavrami, donmek manasma gelmektedir.
Bu donme mekansal olabilecegi gibi “Icinizden kimi bildigi seylerin higbirini
bilemez hale geldigi omriiniin en kétii zamanmina kadar geri gétiiriiliir.”*® ayetinde de
ifade edildigi gibi bir halden bagka bir hale dondiirmek seklinde de olabilir. “Ridde”
kelimesi de kok itibariyla “irtidat” kelimesiyle ayni kokten gelir. Fakat “ridde”
kelimesinin kullanilmasinda sadece kiifiir kast1 varken irtidat kelimesi hem normal

donme hem de dinden donmeyi kapsamaktadir.®

Istilahi olarak; akilli, bulia ermis Miisliman erkek veya kadinin, zorlama
olmaksizin, Islam dininde zaruri olarak inamlmasi gereken seyleri, tamamen veya
kismen inkar etmesi ve bu inkarini veya inkar sayilabilecek davranisini soz, fiil gibi
kisinin duygularmi belirtme yollarindan biriyle ortaya koymaya “irtidat”, bunu

yapana ise “miirted” denir.** Irtidat eden erkege “miirted”, irtidat eden kadina ise

38 an-Nahl, 16/71.

% Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Mifredat fi
garibi’l-Kur an, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife Yayinlari, 1998), 193.

%0 Nihat Dalgin, “Irtidat ve Cezas1”, Kur'an Mesaji: llmi Arastirmalar Dergisi, C.1, S.
10,11,12 (1998): 172.
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“miirtedde” denilmektedir. Klasik fikih literatiiriine bakildigi zaman alimler, irtidat
kavramin1 fakli sekillerde kullanarak kitaplarda yer vermislerdir. Sozgelimi
“ahkdmii’-miirteddin, kitabii’l-miirted, kitdbii'r-ridde” gibi farkli bab basliklar1 bu
kavrami ifade etmek ig¢in kullanilmakla beraber o6zellikle Hanefi hukukg¢ularinin
“kitabii’s-siyer” bolumleri icerisinde “ahkamii’l-miirteddin” bashg: altinda bu

kavrami, unsurlarmi ve hikmiint inceledikleri gorilmektedir.*

2.2. Irtidat Sucunun Cesitleri

Islam alimleri mirtedin katlini mutlak manada anlamus ve bireysel irtidat suglarinda
dahi olim cezasinin tatbik edilmesi gerektigi noktasinda goriis birligine
varmiglardir.*?  Giinimiizde ise bu konuda yapilan bazi tez calismalari*® ve
makalelere** bakildig1 zaman, irtidat cezasinin siyasi olarak anlasildig: ve bireysel
irtidat suglarindan ziyade bagy ve muharebe suglarina irtikap etmis mirtedlere
uygulandigi noktasinda goriis belirtildigi gorulmektedir. Yusuf el-Karadavi de bu
noktada ayni goriisii benimsemis ve irtidadi agir ve hafif irtidat seklinde ayrima tabi

tutmustur.

Irtidat sucunun cesitleri kismida da bu basliklar iizerinde durulacaktir. Her ne kadar
agir ve hafif irtidat simiflandirmasi el-Karadavi’ye ait bir simiflandirma olsa da
mezkr tezlerde ve makalelerde de goriildiigii lizere bir¢ok eserde bu ayrima gidilmis

ve bireysel irtidat hadiselerine cezanin tatbik edilemeyecegi savunulmustur. O

4 frfan Ince, “Ridde”, DId, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/88.

2 Eb0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi, el-Miigni, C.9 (Mektebetu’l-Kahire Yayinlari: Kahire, 1968), 3.

% Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”,72; Ismet Macit, “Diisiince, Inan¢ ve Ifade
Ozgiirliigii Kapsaminda Miirtedin Yasama Hakk1” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.
O.M. Sosyal Bilimler Enstitusi, 2014), 45.

# Masallah Turan, islam’da Irtidat Sorunu ve Yol Acabilecegi Psiko-Sosyal Problemler
(Takiyye-Nifak Ornegi), Kadim Akademi Sosyal Bilimler Dergisi, C.2, S.1 (2018): 5;
Recep Cetintas, Din Ozgiirliigii Baglaminda Islam Hukukunda Irtidid Cezasinin Nedeni
ve Mabhiyeti, Karsilastirmali Dini Aragtirmalar Dergisi, C.12, S.27 (2017): 131.
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sebeple bu kisimda agir ve hafif irtidat basliklar1 acilarak el-Karadavi’nin ayrimi

Uzerinden bu ayrima yonelik deliller lizerinde durulacaktir.

2.2.1. Hafif irtidat

Yusuf el-Karadavi, irtidat eden kisinin irtidat ettikten sonra, Islam dinine ve
Miislimanlara zarar vermemesi, kendi halinde yasamasi ve aleyhte propaganda
yapmamasi halinde o6ldirilmemesi gerektigi goriisiindedir. Bunu da tevbe kabul
edilen miicerret irtidat olarak isimlendirmistir. Bu goriisii Ibn Hazm’ i el-Muhalla
eserinde gecen Enes b. Malik rivayetiyle delillendirmistir. Enes b. Malik soyle
rivayet etmektedir;

Eb0 MGsa el-Es’ari, (irtidat eden) yalanci Cuheyne ve arkadagslarin
oldirdid. (Bunun Uzerine) Omer b. Hattab’a gittim. O da soyle dedi:
“Cuheyne ve arkadaslart ne yapti”? Duymazliktan geldim. Soruyu Uclncu
kez tekrarlayinca soyle dedim; “Ey mii’'minlerin emiri, oldiirmekten baska
bir yol var miydi”’? O da soyle dedi: “Onlari (Cuheyne’yi ve arkadaglarini)
getirseydin, onlart Islam’a davet ederdim buna yanasmazlarsa hapse

atardim.”™®

Ibn Hazm’m mezkirr rivayeti aktardigi kisma bakildigi zaman, irtidadn cezasi
noktasindaki farkli gorlisleri serdettigi, bu rivayeti ise miirtedin Omiir boyu
hapsedilmesi goriisiinii kabul edenlerin dayandiklar1 rivayet olarak aktardigi
gorulmektedir. Bu goriisii savunan el-Karadavi ise, mezkdr rivayeti aktardiktan sonra
Hz. Omer’in uygulamasinda iki tiirlii ihtimalin s6z konusu olabilecegini belirtmistir.
Bunlardan birincisi, Hz. Omer’in, irtidat edenin mutlak manada &ldiiriilmesi
goriigiinii  savunmadigidir.  Oliim cezas1 yeri geldiginde diisiiriilebilir yahut
kaldirilabilir. Bunlardan ikincisi ise Hz. Omer’in -daha sonra detayli zikredilecek

olan- Hz. Peygamber’in (sav), “Dinini degistireni 6ldiirin!” hadisini toplumun énderi

4 Ep(l Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubi, el-Muhallé bi’l-
asar, C.12 (Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye Yaynlar1: Beyrut, 2003), 113.
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vasfiyla soyledigini ve bunun bir siyasi otorite tasarrufu oldugunu, dolayisiyla her

zaman her yerde baglayici olmayacagina kanaat getirmesidir.*®

2.2.2. Agir Irtidat

Hafif irtidat basliginda da zikredildigi gibi agir ve hafif irtidat ayrimi, her miirtedin
oldiiriilemeyecegi goriisiinii kabul eden Islam hukukgularina gére yapilmis bir
ayrimdir. Hadis rivayetlerine gore irtidat edenin haline bakmadan mutlak manada

oldiirtilmesi gerektigini savunan alimler boyle bir ayrima gitmemislerdir.

Bu ayrima gore agir irtidat tanim1 yapan el-Karadavi agir irtidadin, irtidat eden
sahsin dinden ¢ikmakla birlikte 6zellikle Islam birliginin ya da Islam devletinin temel
nizamlarina aykir1 bir sug islemesi durumunda tevbe teklif edilmeden idam edilecegi
irtidat sekli oldugunu belirtmistir. Bu sekilde irtidat etmis ve irtidadin propagandasini
yaparak yayan kiginin, fesat g¢ikarmakta ve etrafa kotiilik yaymakta oldugunu
belirten el-Karadavi, kotiiliigii yok etmek ve fitne kapisini kapatmak adina bu
minvalde hareket eden kisilerin dldiiriilmesinin, 6zellikle ilk dénem Islam tarihi g6z
onune alindigi zaman Mdaslimanlarin selameti agisindan 6nemli oldugunu ifade

etmistir.

el-Karadavi, tevbe teklif edilmeden oldlriilmesi gerektigini savundugu agir irtidat
sucu irtikap etmis kimselere Ibn Eb? Serh’i 6rnek olarak vermistir. Rivayete gore ibn
Ebi Serh, Hz. Peygamber’in vahiy katibiydi. Seytan onu aldatti ve irtidat ederek
Mekke’den kacti. Kafirlerin saflarina katildi. Hz. Peygamber fetih glnd oldirilme
emrini verdigi kimselerden biri de oydu.*’ Zira Ibn Ebi Serh yalnizca irtidat etmekle
kalmamis ayni zamanda kafir saflarinda Miislimanlarin aleyhine propaganda

yapmustir.*® el-Karadavi de agir irtidat kisminda bu minvalde 6rnekler vererek her

6 Yusuf el-Karadavi, “Irtidat Sorunu: Yasanan Sosyal Degisimler ve Tehdit Boyutu”, cev.
Osman Glner, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 7, S. 2 (2005): 263.

47 Nesal, “Tahrim’ud-Dem”, 15 (4074).
“8 Fatih Giizel, “Hz. Peygamber Déneminde Bireysel Irtidat”, Islami Ilimler Perspektifinden

Dinden Donme: Irtidat, (2021): 139.
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irtidat suguna ayn1 muamelenin yapilamayacagini savunmaktadir. Hadislerde irtidat
kisminda bu husus {izerinde durulacak, mervi hadislerden bireysel irtidadin
cezalandirilamayacagina yonelik bir ¢ikarimda bulunup bulunamayacagi iizerinde

durulacaktir.

2.3. Irtidat Etme Sekilleri

Irtidat etme sekilleri basliginda lafizla irtidat ve fiille irtidat basliklar1 incelenecektir.
Lafizla irtidat kisminda elfaz-1 kiifiir denilen, kisiyi dinden ¢ikaran sézler lizerinde
durulacak; hangi sozleri sdylemenin kisiyi dinden ¢ikmaya gotiirecegi islenecektir.
Fiille irtidat kisminda ise, kisinin dinden ¢ikmasina sebep olan fiiller, eylemler
tizerinde durulacaktir. Hangi fiiller yapilinca yahut hangi fiiller yapilmayinca kisinin

dinden ¢ikmaya siirliklenecegi islenecektir.

2.3.1. Lafizla irtidat

Lafizla irtidattan kasit, kisinin dinden ¢ikaran bir s6z sOyleyerek miirted olmasidir.
Bunu yalnizca kalbinden gegirmesi yeterli goriilmemistir. Nitekim Hz. Peygamber
“Allah Tedld immetimin i¢inden gegcirdiklerini dilleriyle konusmadiklart ve
islemedikleri miiddetce bagislar.” buyurmustur.*® Bir insanin dinden ¢ikmasina sebep

olan lafizlara “elfaz-1 kiifiir” denilmektedir.

Elfaz-1 kifriin bes kategoride toplandigi goriilmektedir. Onlardan ilki ulGhiyetle
alakali olanlardir. Allah’in zatina ve sifatlarina dair bir hususu alaya alma yahut ilahi
buyruklardan birini reddetme bu kapsamda degerlendirilmektedir. EIfaz-1 kiifiirden
ikincisi niibiivvete dair olanlardir. Peygamberlige dair alayci sdylemler, herhangi bir
insan1 peygamberden {istiin gorme, peygamberleri kétiileyen, kiigiimseyen sdylemler
bu kapsamdadir. Elfaz-1 kiiftirden {giinciisii, Kur’an’a dair olanlardir. Kur’an’in
tamamini yahut bir kismini reddeden, Kur’an’in haram kildigini1 helal sayan ifadeler
bu kapsamdadir. Elfaz-1 kiifiirden dérdiinciisii islami ilimlere ve Aalimlere dair

olanlardir. Islamiyeti temsil etmeleri sebebiyle onlara dair alayci sdylemlerde

49 Miislim, “Iman” 58.
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bulunmak da bu kapsamdadir. Elfaz-1 kiifiirden besincisi ise ¢esitli konularda
temayiiz etmektedir. Bu tiire kiyasa dayali irtidat sozleri ilave edilmistir. Mesela

zalim devlet yoneticisine adil demek bu kapsamda degerlendirilmistir.>

2.3.2. Fiille irtidat

Fiille irtidat, yapilmasi gereken seyleri yapmamak seklinde olacagi gibi yapilmamasi
gereken seyleri yapmak seklinde de olabilir. Yapilmasi gerekeni yapmama seklinde
temayliz eden irtidat ¢esidinde, her zaman kiifre diisiilecegi sOylenemez. Burada
niyet 6nemlidir. Kisinin fiili yapmamaktaki kasti o fiili inkar etmekse o vakit bu
kisinin kiifriinden bahsedilebilir. S6zgelimi bir kisi dinin yapilmasini sart kostugu
namazi kilmiyor ve bununla da kalmayip namazin farziyetini inkar ediyorsa bu kisi
kiifre diiser, fakat farziyetini kabul etmekle beraber kilmiyorsa o vakit bu kisi i¢in

kiifre diistii denilemez, sadece giinahkar oldugu kabul edilir.

Yapilmamasi gerekeni yapma kismini ise, “failin niyetine bakilmaksizin dogrudan
kiifre gotiiren” ve “ancak failin niyetiyle kiifre gotiiren” seklinde bir ayrima giderek
izah etmek gerekir. Zira Islam’in her uygun gérmedigini yapmak irtidada sebep
olmamaktadir. Birinci gruptakilerin yani failin niyetine bakilmaksizin kiifrii
goturenlerin 6zelligi kisinin dogrudan inancini sembolize ediyor olusudur. Mesela bir
kisi Mushaf’1 yere atsa yahut ayagiyla ¢ignese niyetine bakilmaksizin kiifre diiser.
Ancak niyet edilmesi durumunda kisiyi kiifre gotiiren ikinci gruptaki fiillere gelince
bunlar da Islam dininde, hiikmii belirli olan meselelerde gegerlidir. Burada kisinin
niyetine bakilmaktadir. Mesela bir kisi helal oldugunu iddia etmeden igki igerse bu
kisi kiifre diismez, yalmz gunahkar olur. Fakat igtigi i¢kinin haram olmadigini

savunursa niyetinden &tiirii kiifre diiser.*

50 Ahmet Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/26-27.

5L Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 21-22.
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2.4. Kaynaklarda rtidat

Bu kisimda Kur’an’da irtidat, hadislerde irtidat, rasid halifeler déneminde irtidat ve
mezheplerde irtidat bashklar1 iizerinde durulacaktir. Oncelikle Kur’an’da ve
hadislerde irtidat basliklar1 altinda nasslarda gecen rivayetler islenecek, ardindan
rasid halifeler doneminde irtidat bashigi acgilarak sahabenin bu noktadaki
uygulamalarina deginilecektir. Son kisimda, mezheplerde irtidat basliginda ise
irtidada verilen ceza, mirtedin mali ve tasarruflari gibi konular Uzerinden
mezheplerin bu noktadaki goriisleri incelenecek ve bu basliklarin tamamu tizerine bir

degerlendirme yapilmaya calisilacaktir.

2.4.1. Kur’an’da irtidat

Irtidat kavrami Kur’an’da hem liigat manasiyla yani “dénme”, “dondiiriilme” hem de
1stildhl manasiyla yani “dinden donme”, “inandiktan sonra kiifre diigme”
manalarinda kullanilmigtir. Liigat manasiyla gegen yere; “Allah inkdrcilar, hi¢bir
sey elde edemeden, kin ve ofkeleri ile geri ¢evirdi. Allah’'in destegi miiminler igin
yeterlidir. Allah giicliidur, Gstiindiir. > ayeti 6rnek olarak verilebilir. Istilahi manasi
ise dordu Medeni biri Mekki olmak tizere bes slrede sekiz farkli ayette “Dinden
donme (irtedde an),>® arkasma/kiifre dénme (irtedde ald),>* kifre déndirme
(radde),>® dinden dondiirme (radde an),® gerisin geriye/kiifre dondirme (radde
ald)” sekillerinde gecmektedir.”” Bahsi gegen ayetler “ridde” kelimesi kullanilarak
irtidada taalluk eden ayetlerdir. Bir de kavram olarak “ridde” kavrami kullanilmasa

da mana olarak irtidadin kastedildigi ayetler vardir. Onlar da su sekildedir: “fmandan

%2 g|-Ahzab 33/25.

%3 el-Bakara 2/217; el-Maide 5/54.

5 el-Muhammed 47/25.

55 e|-Bakara 2/109; Al-i imran 3/100.
% el-Bakara 2/217.

57 Al-i imran 3/149; el-En‘am 6/71.
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sonra kiifre sapmak ”,°*® “hidayetten sonra Peygambere muhalefet”,%° “sirt cevirmek
(inkalebe ald akibeyh)”,®® “yiiz Ustii dénmek (inkalebe ala vechih)”,%t imani inkar
etmek”,%2  “imam kiifiirle degistirmek (tebdil)”®® “din degistirmek (tebdil) ",

“(dinden) donmek (viicii*) "%, “imana karsilik kiifiii satin almak (istird) %

Mdrtedin haliyle alakali birtakim bilgilendirmelerin  Kur’an’da yer aldigi
gorilmektedir. Sézgelimi diinyalarini ve ahiretlerini heba ettikleri,®” amellerinin hem
diinyada hem de ahirette bosa gittigi,%® 6limlerinin zor olacag1,% iki cihanda da
Allah’m, meleklerinin ve tiim insanlarin lanetine ugrayacaklar1 gegmektedir,’® fakat
diinyada nasil bir ceza Ongoriildiigiine iliskin agik bir ifadenin yer aldig
goriilmemektedir. Miirtede iliskin diinyada oliimle cezalandirilmas1 gerektigi
goriisiinii benimseyen alimlerden bazisinin, bunu delillendirirken ayetlerden de
iktibas ettikleri goriilmektedir. Bu kisimda ayr1 ayr alt bagliklar altinda bu noktada
degerlendirilen ayetler islenecek ve hangi alimlerin nasil delillendirmeler getirdikleri

uzerinde durulacaktir.

% Al-i Imran 3/86, 90; en-Nisa 4/137.
% en-Nisa 4/115; Muhammed 47/32.

% el-Bakara 2/143; Al-i Imran 3/144.
61 el-Hac 22/11.

62 g|-Maide 5/5.

63 el-Bakara 2/108.

64 el-Mii’min 40/26.

65 Al-i imran 3/72.

66 Al-i imran 3/177.

%7 el-Hac 22/11.

%8 el-Bakara 2/217.

69 el-Muhammed 47/27-28.

0 a]-Maide 5/54.
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2.4.1.1. Bakara Saresi 217. Ayeti

Islam Alimlerinden bazilari irtidadin cezasma ayetlerden de delil getirmislerdir.
Isareten de olsa ayetlerden miirtedin cezasina yonelik delil ¢ikarilabilecegini savunan
alimlerin ilk istidlaline Bakara sGresi 217. ayet 6rnek olarak verilebilir. Ayetin meali

sOyledir;

Sana haram ayi, onda savasmayr soruyorlar. De ki: Onda savasmak biiyiik
giinahtir. Allah’in yolundan menetmek ve O’nu inkdr etmek, Mescid-i
Hardm’dan (insanlari) engellemek, halkini oradan ¢ikarp siirmek ise Allah
katinda daha biiyiik giinahtir. Fitne de éldiirmekten daha agwrdwr. Giigleri
yeterse sizi dininizden cevirinceye kadar durmadan sizinle savasiwriar.
Icinizden kim dininden doner de kifir olarak oliirse, diinyada ve dhirette
amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlari da bunlardwr ve

orada onlar devamli kalicidirlar.

Bu ayetin tefsirinde “amelleri diinyada ve ahirette bosa gider” kismindan hareketle
irtidadin diinyadaki cezasina yonelik delil getiren alimler oldugu gibi bu tlrden bir
delillendirmeye gitmeden irtidadin diinyadaki cezasina yonelik hadis rivayetlerini
aktaran alimler de olmustur. Ayetten irtidadin diinyadaki cezasina yonelik delil
¢ikaran alimlere Fahreddin er-Razi 6rnek olarak verilebilir. Ayetin tefsirinde er-Razi,
“...Amelleri diinyada ve ahirette bosa gider...” kisminda gecen, amellerin dinyada

bosa gitmesinden maksadin mirtedin 6lduriilmesi oldugunu ifade etmisgtir.”

Tahir b. Asur ve EbQ Hayyan gibi alimler de yine bu ayete dayanarak mirtedin
oldurulmesi gerektigini savunmustur. Delillendirme noktasinda ayetin farkli bir yoni
uzerinde duran alimler, “...Kim dininden doner de kafir olarak olirse...” kisminda

gecgen “dinden donme” ifadesinden sonra takibiyye manasina gelen “fe” atif harfinin

' Eb Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi et-
Taberistani, Mefdtihu’l-gayb, C.6 (Daru’l-Fikr Yaynlari: Beyrut, 1981), 40.
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kullanilmasini delil gostererek irtidat eden kisinin kiifriiniin ardindan 6ldiiriilmesi

gerektigini ifade etmislerdir.”

Ahkadmu’l-Kur’an eserlerine bakildigi zaman da mdirtedin katline bu ayetin delil
gosterildigi goriilmektedir. Bunun yaninda miirtede tevbe teklif edilip edilmeyecegi,
edildigi takdirde kag¢ giin olmas1 gerektigi ve bu noktadaki mezhepler arasi ihtilaflar
da bu ayet baglaminda serdedilmektedir.”® Bu tiirden basliklara mezheplere gére

irtidat basliginda deginilecektir.

Ibn Cerir et-Taberi ve Zemahseri gibi alimler ise mezkdr ayeti incelerken “kafir
olarak oldiiriilse” kismimi “kiifriinden tevbe etmeden oldiiriilse” seklinde, “amelleri
bosa gitmistir” kismini ise amellerinin karsiliginda ahirette alacagi sevabinin bosa
gitmesi olarak yorumlamislardir.”* Agir ve hafif irtidat ayrimina giden Karadavi ise,
mezkur ayeti incelerken hafif irtidat tanimina girenlerin cezasina yonelik bu ayeti
delil olarak getirmekte ve Miislimanlarin aleyhinde propaganda yapmayanlarin

cezalarmin ahirette olacagim ifade etmektedir.”

Amellerin hem diinyada hem ahirette bosa gitmesi tizerine bir ¢cézimlemeye giden
Ebubekir Sifil ise “hem diinyada hem ahirette” kismi tizerinde durmus ve burada bir
incelik oldugunu ifade etmistir. Kafirlerin amellerinin bosa gittigi noktasinda birgok

ayet oldugunu belirten Sifil, Bakara sliresinde bu hususa ayr1 bir vurgu yapildigim

2 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, et-Tahrir ve’t-
tenvir, C.2 (Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr: Tunus, 1884), 335; Ebi Hayydn Muhammed b.
Yasuf b. Al b. YGsuf b. Hayyan el-Endelusi, el-Bahri’l-muhit, C.2 (Daru’l-Kutubu’l
[lmiyye: Beyrut, 2010), 159.

® Abdu’l Mun’im b. Abdurrahim, Ahkdm ul-Kur’an, C.1 (Daru’l ibn Hazm Yaymlar::
Beyrut, 2006), 276; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh el-Kurtubf,
el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, C.3 (Miiessesetu’r-Risale Yayinlari: Beyrut, 2006), 429.

7 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cdmi ‘u’l-beyan
‘an te vili ayi’l-Kur'dn, C.3 (Miiessesetii’r-Risale Yayinlari: Beyrut, 1994), 666; Ebii’l-
Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik
gavamizi 't-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 127.

75 el-Karadavi, “Irtidat Sorunu”, 265.
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belirterek amellerin ahirette bosa gitmesinin cehennem azabinin olusuyla anlagilir
hale geldigini, amellerin diinyada bosa gitmesinin ise ele gegirildiginde 6ldiiriilmesi,
mirastan mahrum birakilmasi gibi hususlarla anlasilir hale geldigini ifade etmektedir.
Bu noktaya dikkat edilmemesi halinde amellerin diinyada bosa gitmesi, kismina
yapilan vurgunun kagirilmis olacagini belirten Sifil, “isareten” de olsa buradan
irtidadin diinyaya yonelik bir cezasinin oldugunu c¢ikarmanin miimkiin olacagini

belirtmistir.’®

2.4.1.2. Maide Saresi 54. Ayeti

[rtidadin cezasina yonelik Kur’an’dan delil getirenler alimlerin zikrettikleri bir diger

ayet de Maide siresi 54. ayetidir. Ayetin meali soyledir;

Ey iman edenler! Sizden kim dininden ddnerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim
getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karst
al¢ak goniillii, kdfirlere karsi vakarhidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve
hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi

bir liitfudur. Allah’in litfu genistir, O, her seyi bilir.

Ayetin tefsirine bakildig: takdirde fakli goriisler oldugu goriilmektedir. Kurtubi bu
ayette i’cazii’l-Kur’an oldugunu ifade etmektedir. “Sizden kim dininden dénerse”
kisminin sart oldugunu, cevabinin ise “Allah 6yle bir kavim getirecektir ki’ kismi
oldugunu belirten Kurtubi, irtidat hadiselerinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Hz. Ebubekir doéneminde vuku buldugunu ifade ederek, bu hadiselerin
gerceklesmeden evvel ayette bildirilmesinin 1’cazii’l-Kur’an’a 6rnek oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ayete konu olan riddet hadiselerinin ise ikiye ayrildigini
belirtmistir. Bunlardan bir kismmin islam dinini tamamen reddederek, bir kisminin
ise yalniz zekatin viicubiyetini reddederek irtidat ettiklerini belirten Kurtubi, Hz.
Ebubekir’in Halid b. Velid komutasinda ordu gondererek hepsiyle savastigini ifade
etmektedir.”’

76 Ebubekir Sifil, Modern Fetvalar Cagdas Hurafeler, (istanbul: Rihle Kitap, 2015), 76.

" el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’I-Kur an, 8/51.
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Fahreddin er-Razi de bu ayetin Hz. Ebubekir doneminde yasanan irtidat hadiseleri
hakkinda nazil oldugunu ifade etmekte ve bunu da iki yoniiyle delillendirmektedir.
Bunlardan ilki bu ayetin miirtedlerle savagsmaya mahsus oldugu ve Hz. Ebubekir’in
de miirtedlerle savasma noktasinda dnderlik ettigi delilidir. ikincisi ise “Allah éyle
bir kavim getirecektir ki”’ kisminda gelecek zamana vurgu yapilmasi, bundan dolay1

da bahsedilen kavmin ayetin indigi vakit mevcut olmamasi gerektigi delilidir.”®

Zemahseri ise bu ayetin sebebi niizuliiniin, {icli Hz. Peygamber doneminde kalani1 ise
Hz. Ebubekir doneminde yasanan on bir irtidat hadisesi oldugunu ifade etmektedir.
Hz. Peygamber donemindeki hadiseler, Miidlicogullari, Beni Hanife ve Beni Esed
irtidadlaridir. Bu U¢ kabilenin de reisi Hz. Peygamber doneminde peygamberlik
iddiasinda bulunmuslardir. Bunlardan Miidlicogullar1 kabilesinin reisi Z Himar, Hz.
Peygamber doneminde, Beni Hanife kabilesinin reisi Miiseylemetii’l Kezzab Hz.
Ebubekir doneminde oldiiriilmislerdir. Beni Esed kabilesinin reisi Tuleyha b.
Huveylid ise Hz. Ebubekir déneminde gonderilen ordulardan kagmis sonrasinda

donerek Miisliiman olmustur.

Hz. Ebubekir déneminde irtidat eden kabileler sunlardir: Uyeyne b. Hisn’in kabilesi
Fezéare, Kurre b. Selemete’l Kuseyri’nin kabilesi Gatafan, Fiicae b. Abdi Yaleyl’in
kabilesi Selimogullari, Malik b. Niiveyre’nin kabilesi Yerbu’ogullari, Secah bint
Miinzir’in kabilesi Temimogullar1 (bunlarin bir kismi), Es’as b. Kay’in kabilesi
Kindi, Hutam b. Zeyd’in kabilesi Ibn Vailoglullari. Bu kabilelerin reislerinin tamami
Hz. Ebubekir doneminde oldiirilmiistiir. Bir de Cebele b. Eyhem’in kabilesi olan
Gassan kabilesinin irtidad1 vardir. Fakat Cebele, Hz. Omer déneminde Islam yurduna

donerek Miisliiman olmustur.”

Son doénem alimlerinden Omer Nasuhi Bilmen de ayetin kapsaminin yalmzca Hz.
Ebubekir donemi irtidat hadiselerinin olmadigini, Hz. Peygamber doneminde
gerceklesen ¢ irtidat hadisesinin de bu ayetin kapsaminda oldugunu
vurgulamaktadir. Irtidat edenlerin akibetine de deginen Bilmen, su ifadelerle hadiseyi

Ozetlemistir: “Bu miirted kuvvetlerinin hepsi de Miisliiman kuvvetler tarafindan

'8 er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 12/23.

® Zemahgeri, el-Kessdf, 295.
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maglup edilmis, cesit cesit felaketlere, maglubiyetlere maruz kalmislardir. Biitiin

bunlar irtidadin cezasidir. Uhrevi cezasi ise pek muazzamdir.”8

2.4.1.3. Kur’an’da Irtidat Uzerine Degerlendirme

Bu ayetlerin disinda, yine murtedin oldirilmesi gerektigini savunanlar, Fetih sdresi
16. ayet, Tevbe siresi 5. ayet, Al-i Iimran sdresi 85. ayetleri de delil olarak kullanmis
olsalar da bu ayetlerin mirtedin katline yonelik “isareten” delil olabilecekleri ifade
edilmistir.8! Kur’an temelde irtidadin ahiretteki cezasina vurgu yapmis, diinyada ise
miirtedin distlikliik, sefillik ve hiisran i¢inde oldugunu nitelemis, yukarida da
belirtildigi {izere Allah’in ve meleklerin lanetinin irtidat eden kisinin Uzerinde
olduguna deginmistir. Bununla beraber gerek Bakara slresindeki takibiyye manasina
gelen “fe” atif harfinden olsun gerekse “amelleri diinyada ve ahirette bosa gitmistir”
ifadesindeki “diinyada bosa gitmistir” kisminda olsun dolayli olarak miirtedin katline
vurgu yapildig: tefsirlerde gegse de net bir cezanin Kur’an’da zikredilmedigi

soylenebilir.

Mezkdr ayetlerin tefsirlerinde ise dikkat ¢eken husus irtidada 6ngoriilen cezanin,
sadece irtidat ettikten sonra Misliimanlarin aleyhinde ¢alisanlart m1 kapsadigi yoksa
bireysel irtidatlarin da bu kapsamda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
noktasinda bir kaydin olmadigidir. Hadislerde irtidat kisminda da deginilecegi lizere
Islam alimleri irtidat cezasinin bireysel irtidat hadiselerini de kapsadigi noktasinda
ittifak etmislerdir. Irtidada iliskin ayetlerin tefsirlerinde de ihtilafa konu olan hususlar
daha ziyade miirtede tevbe teklif edilip edilemeyecegi, teklif edildigi takdirde kag
glin muhlet verilecegi gibi meselelerdir. Kur’an’da irtidat kisminda ikinci ayet olarak
Maide sfiresinin 54. ayetinin getirilmesi de buna deginmek igindir. Zira mezkar
alimlerin de belirttigi gibi ayetin sebeb-i nlzuline konu olan on bir irtidat
hadisesidir. Buradaki dikkat ¢ceken husus ise on bir hadisesisin tamaminin yalnizca

bireysel irtidat halinde kalmamasi, bagy ve muharebe suclar irtikap etmek suretiyle

8 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, C.2 (Istanbul:
Bilmen Yayinevi, 1985), 256.

81 Dalgin, “Irtidat ve Cezasi”, 176-178.
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Mduslimanlarin aleyhine ¢aligsmalaridir. Buna ragmen ayetin tefsirlerinde bu konu
yani irtidat cezasmin bireysel irtidatlar1 kapsayip kapsamadigi tartisma konusu
yapilmamis aksine Omer Nasuhi Bilmen’in tefsirinde de belirtildigi {izere “bunlar
irtidadin cezasidir” ifadesi eklenerck irtidadin genel manada tim mdrtedleri

kapsadigina temas edilmistir.

Burada goz ardi edilmemesi gereken bir diger husus da Kur’an ayetlerinin hadis
rivayetleri ile birlikte degerlendirilmesi gerektigidir. Zira ayet-i kerimede de “Ehl-i
kitaptan Allah’a ve ahiret giintine inanmayan, Allah ve Resullinln yasakladigini
yvasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle
cizye verinceye kadar savagin”® buyurdugu gibi fikih usulii eserlerinde Hz.
Peygamber’in (sav) de haram kilma yetkisi oldugu aktarilmaktadir.®® Nitekim nassin
zahirine bakildig1 takdirde irtidadin diinyadaki cezasina yonelik agik bir ifadenin
olmadig1 goriilmektedir. Sahih hadislerde ise miirtedin Oldiiriilmesi gerektigini
bildiren bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu minvalde, ayetlerin sahih hadislerle
beraber degerlendirilip bir hiikme varilmasi gerektigi sdylenebilir. Bunun bir 6rnegi
icki cezasidir. Zira Kur’an’da igki igmenin cezast gegmemektedir. Kur’an, i¢kinin
haram olmasindan bahsetmekle beraber diinyevi bir miieyyide zikretmemektedir. I¢ki
icmenin cezast hadislerden 6grenilmektedir. Buradan irtidadin da bu minvalde
degerlendirilebilecegi anlasilabilir. Hatta el-Karadavi’nin ifadesine gére irtidadin
cezas1 hakkindaki rivayetler igkinin cezas1 hakkindaki rivayetlerden hem daha sahih
hem daha yaygin hem de daha fazladir.®® O sebeple ickinin cezasinda oldugu gibi

irtidadin cezasinda da hadisler temel dayanak kabul edildigi sdylenebilir.

82 at-Tevbe, 9/29.
8 Bkz. Fahrettin Atar, Fikih Usilii, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi, 2018), 59-78.
8 Sifil, Modern Fetvalar Cagdas Hurafeler, 77.

8 e|-Karadavi, “Irtidat Sorunu”, 269.
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2.4.2. Hadislerde irtidat

Irtidat cezasinin 6liim oldugunu sdyleyenlerin daha ziyade yukarida da zikredildigi
gibi hadislerdeki rivayetlerden yola ¢ikarak bu goriisii benimsedikleri goriilmektedir.
Zira hadislere bakilacak olursa azimsanamayacak kadar rivayet vardir. Irtidadin
oliimle cezalandirilmas1 bu hadislere dayanir. Bunlarin ilki ve en meshuru Imam
Buhari’nin rivayet ettigi, “Dinini degistireni dldiiriin!” hadisidir.

Bu ve benzeri murtedin 6ldirmesini ifade eden hadisler 17 farkli sahabi tarafindan
cesitli hadis kaynaklarinda rivayet edilmistir. Taki Osmani, Miislim’in Sahih’ine
yazdig, Fethii’l-Milhim® adli hadis serhi kitabinda bu sahabilerin tiimiinii
aktarmistir.8” Bu kisimda da 6nemine binaen o sahabilere, aktardiklar hadislere, bu
hadislerin hangi hadis kaynaklarinda gegtiklerine yer verilecek ve bunun Gzerinden
bu hadislerden mutlak manada mirtedin katline delil ¢ikip ¢ikmayacagi
incelenecektir. Hadisler incelenirken hadisi rivayet eden raviler U(zerinden
basliklandirmaya gidilecek, metni ayni1 olan rivayetler tek bashk altinda
toplanacaktir. Bu sekilde Taki Osmani’nin yaptig1 gibi 17 baglik tizerinden degil, 14

baslik tlizerinden islenecektir.

1. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Bu hadis ibn Abbas’tan Ikrime tarikiyle merfu’ olarak rivayet edilmektedir. Buhari
bu hadisi “miirtedlere tevbe teklif edilmesi” kitabinda “miirted ve miirteddenin
hilkkmii” babinda rivayet etmistir. Ibn Abbas’tan rivayetle Efendimiz (sav) sdyle
buyurmaktadir: “ce Ju 4 o488 “Men beddele dinehu fektuldhu”, “Kim dinini

degistirirse (miirted olursa) onu 6lduiriin!”88

8 Bu eser aslinda merhim, muhakkik alim Sebbir Ahmed Osmani’ye aittir, fakat omrii
miisaade etmedigi i¢in nikah bahsine kadar gelebilmistir. Devami ise nikah bahsinden
itibaren Taki Osmani tarafindan tamamlanmis ve eser, Tekmiletii Fethii’l-Milhim adiyla

nesredilmistir.
8 Taki Osmant, Fethu’I-Mulhim, C.4 (Daru’l-Kalem: Sam, 2006), 188-190.

8 Buhari, “Istitabetu’l Miirteddin”, 2 (6922).
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Bu hadis ayrica Muaviye b. Hayde, Ebli Hlreyre ve Asame tarafindan da rivayet
edilmistir. Muaviye b. Hayde rivayetini Heysemi, Kiitiibii Sitte’de gecmeyen
hadisleri derledigi Mecma’u’z-zevd'id adli eserinde zikretmis ve hadisin sahih bir
hadis oldugunu ifade ederek ravilerinin sika oldugunu aktarmistir.2® Eb( Hareyre
hadisini ise yine Heysemi aktarmis ve hadisin hasen oldugunu ifade etmistir.®
Asame hadisini de aktaran Heysemi, bu hadisi aktarirken senedinde Fazl b. Muhtar

adinda biri oldugunu ve bu ravinin zay1f oldugunu belirtmistir.%*

2. Zeyd b. Eslem Rivayeti

Bu rivayeti imam Malik, Muvatta’da “Ekziyye” béliimiinde Zeyd b. Eslem’den
mirsel®? olarak aktarmaktadir: “Rasulullah (sav) soyle buyurdu; © & 4 | 51 pald asic

<" “Men gayyare dinehu fedribl unugahu”, “Dinini degistirenin boynunu vurun!”%

3. Eb0 Masa el-Eg’ari Rivayeti

Eb( MUsa el-Es’ari sdyle buyurmaktadir: “Ben Yemen’deyken Mudz bana geldi. Bir
adam Yahudi’ydi Musliman oldu sonra irtidat ederek Islam’dan ¢ikt:. Muéz gelince
sOyle dedi: ‘O oldiriiliinceye dek hayvanimdan inmem!” Ardindan (0 mdirted)
oldardaldd. Ravilerden biri soyle ekleme yapti: “Adam o6ldiriilmeden once tevbe
teklif edilmisti.”®*

8 Ebii’l-Hasen Naruddin Ali b. EbT Bekr b. Stleyman el-Heysemi, Mecma 'u’z-zeva'id ve
menba 'u’l-feva’id, C.6 (Daru’l-Kitabu’l-Arabi: Beyrut, 2001), 261.

% Ag.e., 6/261.
T A.g.e., 6/261.

%2 Tabiinden birinin senedinde sahabeyi zikretmeksizin dogrudan dogruya Hz. Peygamber'in

adini anarak rivayet ettigi hadis.
% Muvatta’, “Ekziyye”, 1542.

% Ebh Davut, “Hudud”, 1 (4307).
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Bu rivayeti Buhari ve Mislim de aktarmis ve son kisminda sunlar1 eklemislerdir:
“Muaz b. Cebel soyle dedi: ‘Allah’in ve Rasulii’niin hilkmii geregince o 0Oliinceye
dek ben oturmayacagim!’ bunu ii¢ defa tekrarladi ve o miirtedin katlini emretti ve

(miirted) 6ldurildi”.®®

4. Abdullah b. Mes’ud Rivayeti

Abdullah b. Mes’ud soyle rivayet etmektedir: “Efendimiz (sav) sdyle buyurdu:
‘Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in Rasulii olduguma iman eden
Miisliimanin kani yalnizca bu U¢ durumdan biriyle helal olur: ‘Kisas yapilan kisi,
basindan evlilik gegen zani ve Islam’1 terk edip cemaatten ayrilan miirted”. Bu hadis
birgok hadis kitabinda aktarilmaktadir.®® Tirmizi bu hadisin hasen sahih oldugunu

belirtmektedir.

5. Osman b. Affan Rivayeti
Eb( Umame b. Sehl b. Hanif’den rivayetle Osman b. Affan soyle demistir:

Rasulullah (sav) séyle buyurdu: “Bir kisinin kani ancak U¢ halden biriyle
helal olur; Basindan evlilik gectikten sonra zina eden, Misliman olduktan
sonra dininden donen ve haksiz yere birini 6ldirdikten sonra éldarilen.”
Allah’a yemin ederim ki ne cahiliyyede ne de Miisliiman olduktan sonra zina
etmedim. Rasullullah’a (sav) biat ettikten sonra bir daha irtidat etmedim ve

Allah’in haram kildigi bir cani almadim.%’

% Buhari, “Istitabetii’l Miirteddin,” 1 (6930); Miislim, “‘el-imare”, 1733.

% Buhari, “Diyet”, 5 (6885); Miislim, “Hudud” 1720; Ebti Davut “Hudud” 1 (4304); Tirmizi
“Diyet” 9 (1470); Nesai “Tahrimu’d-dem” 5 (4021).

" Tirmizi, “Fiten”, 1 (2310).
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6. Cerir Rivayeti

Cerir (ra) sOyle rivayet eder: “Rasulullah’in (sav) soyle buyurdugunu isittim:

‘(Miimin) kul sirke diisiirse, kan1 helal olur”!%

7. Abdurrahman b. Sevban Rivayeti

Abdurrahman b. Sevban sOyle rivayet etti: “Rasulullah (sav) hutbedeyken séyle
buyurdu; ‘Bu koyde yani Medine’de iki kible sahih olmaz. Bir Hristiyan once

Misliiman olur, sonra tekrar Hristiyan olursa boynunu vurun!”®

8. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Abdullah b. Abbas’tan sdyle rivayet edildi: “Abdullah b. Sa’d b. Eb( Serh
Rasulullah’a (sav) bir mektup yazdi ve seytanin onu aldattigini, kafirlere dahil
oldugunu soéyledi. Efendimiz (sav) de fetih guni 6ldurulme emrini verdi, fakat 6nce

Osman b. Affan’a daha sonra da Efendimize (sav) sigindi”.

Munziri, Tbn Ebi Serh’in sonrasinda irtidadindan tevbe ettigini ve bu sekilde
sigindigini belirtip Eb( Davud’da buna yonelik bir rivayet oldugunu aktarmaktadir.
Rivayete gore, Ibn Ebi Serh Hz. Osman’a sigindi, Hz Osman’da onu Efendimize
(sav) goturdi ve Ibn Ebi Serh’in Miisliiman oldugunu sdyledi ve Efendimiz (sav)

onun biatini kabul etti.1®

% Ebh Davud, “Hudud”, 1 (4312).
% Heysemi, Mecma 'u’z-zevd’id, 6/261.

100 EhG Muhammed Zekiyylddin Abdilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Minzirf,
Muhtasaru Stnen-i Ebi Davut (el-Miictebad mine’s-sunen), C.3 (Daru’l-Mektebe
Yayinlart: Beyrut, 2010), 147.
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9. Harise b. Mudarrib Rivayeti
Harise b. Mudarrib’den (ra) soyle rivayet edildi:

(Ibn Mudarrib) Abdullah’in yanina varip: “Bugiin benimle herhangi bir
Arap arasinda kin ve diismanlik yoktur, Beni Hanife mescidine ugradim.
Onlar da Miiseyleme’ye inanwyorlardi.” demig. Bunun Uzerine Abdullah
haber gonderdi (getirilmelerini istedi). Kisa bir siire sonra hepsi getirildi.
(Abdullah) Ibn Nevvaha disindakilerinin tevbe etmelerini istedi ve Ibn
Nevvaha’ya donerek, “Rasulullah’in (sav) sana séyle dedigini isittim, ‘EIGi
olarak gelmeseydin, boynunu vurdururdum’. Sen bugiin el¢i degilsin”.
Sonra Karaza b. Ka’b’a emretti ve Karaza da sokakta onun boynunu vurdu.
Sonra séyle dedi, ‘Kim Ibn Nevvaha’ya sokakta o©lii olarak gormek

istiyorsa’ (Gitsin onu sokakta 6lii olarak gorsiin) dedi. 1°

Ebd Davud bu hadisin hasen oldugunu aktarmaktadir.

10. Ikrime Rivayeti

Ikrime’den sdyle rivayet olundu; “Hz. Ali’ye zindiklar getirildi. Hz. Ali onlarin
yakilma emrini verdi. Bu haber ibn Abbas’a ulasti. Ibn Abbas Hz. Ali’ye sdyle dedi:
‘Ben olsaydim Rasulullah’in (sav) bu noktadaki nehyinden dolayr yakmazdim.
Rasulullah (sav) soyle buyurmaktadir: ‘Allah’in azabiyla azaplandirmayin”, “Kim Ki

dinini degistirirse 6ldiiriin”!%?

11. Enes b. Malik Rivayeti

Enes b. Malik soyle rivayet etti: “Rasulullah (sav) fetih giinii Mekke’ye migferiyle

girdiginde, migferini ¢ikardi ve bir adam gelerek Rasulullah’a (sav) sdyle dedi: ‘Ibn

101 Ebi Davut, “Cihad”, 155 (2752).

102 Byhari, “Istitabetu’l-Miirteddin”, 1 (6929); Tirmizi, “Hudud”, 25 (1532); Ebii Davut,
“Hudud”, 1 (4303); Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 11 (3714).
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Hudal, Kéabe’nin ortiisiine asilmis.” Efendimiz (sav) ‘Oldiiriin!” diye talimat

verdij.”103

Taki Osmani’nin aktardigina gére bu hadisenin asli soyledir: ibn Hudal 6nceden
Miisliiman idi. Kendisinin Miisliiman bir yardimcis1 vardi. Yardimcist verdigi
talimat1 yerine getirmeyince onu 6ldiirdi. Sonrasinda ise miisrik oldu. Ibn Hudal aym
zamanda sOyledigi sarkilarla Rasulullah’1 (sav) hicvediyor ve sebbediyordu ve tevbe
teklif edilmeden olduruldi. Taki Osmani, ibn Hudal’in &ldiiriilmesinin irtidad
sebebiyle oldugunu ifade etmektedir. Tevbe teklif edilmemesini ise Hz. Peygamber’e
sebbetmesine baglamaktadir. Ona gére Ibn Hudal’in irtidadina bir de bu sucun
eklenmesi tevbe teklifinin viicubiyetine diisiirmektedir. Dolayistyla ibn Hudal tevbe

teklif edilmeden 6ldiiriilmiistiir.*%*

12. Amr b. Suayb Rivayeti

Amr b. Suayb’in babasindan, onun da babasindan aldig1 hadiste, soyle rivayet edildi;
“Amr b. el-As Hz. Omer’e bir mektup yazdi ve iman edip inkar eden sonra tekrar
iman edip inkdr eden adamin akibetinden sordu. Hz. Omer de sdyle cevap verdi;

‘Onu Islam’a davet edin, kabul ederse ne 4l4, etmezse boynunu vurun”!%

13. Kabus b. Mehérik Rivayeti

Kabus b. Mehérik, babasindan rivayet ettigi hadiste Muhammed b. Eb( Bekr Hz.
Ali’ye bir mektup yazdi ve aralarinda irtidat etmis iki Miislimanin da oldugu ii¢
farkli sug irtikap etmis kisinin halinden sordu. Hz. Ali cevaben irtidat etmis kisilere
once tevbe teklif edilmesi ardindan da 6ldiiriilmelerini tAlimat verdi. Ibn Hazm hadisi

aktardiktan sonra Ibn Meharik’in mechul oldugu belirtmektedir.'%® Taki Osmani ise

103 Byhari, “Cezau’s-Sayd” 28 (1856).
104 Osmant, Fethu’I-Miilhim, 4/189.
195 Tbn Hacer, el-Metdalibii 'I-Aliye, 9/19 (1843).

106 Thn Hazm, el-Muhall, 8/520.
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bu hususta Ibn Hazm’in yamldigini Kabus b. Mehérik’in Miislim ravilerinden

oldugunu ve hadisin sahih oldugunu séylemektedir.'%’

14. EbG Abdurrahman Silemi Rivayeti

Ebd Abdurrahman Sulemi’nin Hz. Ali’den rivayetine gore, Sam ehlinden biri icki
icti. O zaman baslarinda Yezid b. Ebd Siifyan vardi. Icki icin helaldir, dediler ve
Kur’an’da gecen, “Iman edip sdlih amel isleyenlerin yediklerinde giinah yoktur..."*%®
ayetini de delil getirdiler. Hz. Omer sdyle cevap yazdi; “Onlari, insanlar1 ifsad
etmeden 6nce bana getirin!” Onlar geldikten sonra Hz. Omer, haklarinda hiikiim
vermek i¢in yanindakilerle istisare etti. Yanindakilerin hepsi “Allah adina yalan
soyliiyorlar, baglari1 vur ya Omer!” diye fikir beyan etti. Hz. Omer, Hz. Ali’nin
sustugunu gordii, “Sen ne dersin ya Eba Hasan?” diye onun fikrini sordu. Hz. Ali de
sOyle cevap verdi; “Onlar1 once tevbeye davet edelim. Tevbe ederlerse igki ictikleri
icin seksen sopa vuralim. Tevbe etmezlerse Allah’a yalan isnad ettikleri i¢in baslarini

vuralim.” Haklarinda bu hiikiim verildi. Onlarda tevbe ettiler ve 80 sopa vuruldu.1%

2.4.2.1. Hadislerde Irtidadin Degerlendirilmesi

Islam alimleri irtidadin cezasii delillendirirken daha ziyade bu noktada rivayet
edilen hadislerden hareket etmislerdir.'’® Cezanin kimlere uygulanacagi hususunda
ise Kur’an’da irtidat, hadislerde irtidat kisimlarinda da goriildiigli gibi herhangi bir
kayit kosulmamis, bireysel irtidat hadiselerinde dahi bu cezanin uygulanmasi

gerektigi savunulmustur.!*! Hatta Ibn Kudame Kitabu I-Miirted kisminda bu hususu

197 Osmant, Fethu’I-Mulhim, 4/189.

108 e]-Maide 5/120.

109 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 3/154 (4899).

110 Abdu’l Mun’im b. Abdurrahim, Ahkdm 'ul-Kur’an, 1/1276.

111 Mehmet Ali Aytekin, “Irtidat Cezasina Iliskin Klasik ve Modern Goriislerin
Degetlendirilmesi”, Islami Ilimler Perspektifinden Dinden Dénme: Irtidat, (2021): 171.
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deginmis ve Ongoriilen cezanin mutlak olarak tiim irtidat edenlere uygulanmasi

gerektigi noktasinda alimlerin icmainin oldugunu ifade etmistir. 112

Irtidada deginen ayetlerde diinyalik bir cezanin &ngoriilmemis olmasi ise son
donemde birtakim itirazlarin getirilmesine sebebiyet vermistir. Bu bakis a¢isina gore
mezkdr hadisler, bireysel irtidat suglarindan ziyade, irtidat ettikten sonra bagy ve
muharebe suclarmi irtikap eden, Misliimanlarin aleyhinde propaganda yapanlari
kapsamaktadir. Bu goriisiin temelde iki hadis iizerinden sekillendigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki yukarida deginilen, ibn Mes’ud’un rivayet ettigi Miisliimanmn kani
ancak ii¢ sekilde helal olur hadisi, ikincisi ise Ikrime’nin rivayet ettigi Hz. Ali’ye

zindiklar getirildi hadisidir.

Bu kisimda 6ncelikle bu hadislere yonelik ihtilaflar Gzerinden irtidada 6ngorilen
cezanin yalnizca bagy ve muharebe suclarina verilip verilmeyecegi tartisilacak;
ardindan da irtidad cezasina yonelik rivayet edilen hadislerin 8had haberi olusu

dolayistyla delil teskil etmeyecegi yoniindeki goriis iizerinde durulacaktir.

a) Ibn Mes’ud Hadisi Acisindan Irtidat

Ibn Mes’ud hadisinde ihtilafa konu olan kisim “cemaatten ayrilma” kismidir. Hadiste
gegen “cemaatten ayrilma” kismiyla kastin, Miisliiman cemaatinden ayrilarak kafir
saflarinda bulanan kimsenin oldugu belirtilmektedir. Hadiste gecen ifadesiyle din
degistirmenin tek bagma oldiiriilmeyi gerektirecek bir su¢ olmadigi buna ilaveten
mubharip vasfin da olmasiyla bu cezaya muhatap olunacagi ve bu halde olan kisinin

pisman olup tevbe ederse affedilecegi belirtilmistir.**®

Bu hususta miirtedin mutlak manada 6ldiriilmesi gerektigini savunan alimler ise, bu
hadisten boyle bir kastin ¢ikmayacagini ifade etmislerdir. Mesela Osmani’ye gore
burada “cemaatten ayrilma” ifadesinde “bagy” ve “muharebe” kast1 yoktur. Hadisin
serhine bakildig1 takdirde, buradaki kastin, baris ve giiven doneminde kisinin kendini

baglayacak sekilde irtidat etmesi oldugunu belirten Osmani, bagy ve muharebenin

112 1bn Kudame, el-Miigni, 9/3.

113 Dalgm, “Irtidat ve Cezas1”, 180; Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 51-52.
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baris ve giiven donemleriyle alakasi olmadigini ifade etmis ve bu kavramlarin cihad
ve savagla alakali kavramlar olduklarini belirtmistir. Bunun diginda isyan ferdi olarak
yapilan bir sey degildir ona gore. Gug, nlifuz ve toplulukla yapilir. Buradaki kasit ise
kisinin kendisidir.

“Irtidat edip cemaatten ayrilanlar” ifadesi Uzerinde duran Osmani buradaki kastin
savasan ve isyan edenler olmasi halinde, bunu irtidatla beraber getirmeye hacet
olmadigini belirtmektedir. Zira “bagy” manasina gelen isyan sucu zaten basli basina
olduralmeyi hak ettiren bir suctur. Burada irtidadi getirmesi ise Kkatledilmesinde

miisaade oldugunu gostermektedir.!'*

Yine Hafiz ibn Hacer Fethu’l-bdri’de bu hadisi incelerken, “cemaatten ayrilma”
kavramimin dinden ayrilan kimsenin sifati oldugunu ifade eder yani irtidat ederek
cemaatten ayrilan kisi oldugunu belirtir. Burast “cemaatten ayrilarak muharip
olmas1” diye anlasilacak olunursa dordiincii bir siif eklenmis olacaktir. Bu sebeple
buradan kastin mutlak manada irtidat etmek oldugunu belirterek bunda ulemanin
icmainin oldugunu ifade eder.™® Ayni sekilde imam Ayni de Umdetii’l-kari’de bu
noktada bir ihtilaf olmadigini, “cemaatten ayrilarak irtidat eden” kimseden kastin

mutlak manada miirted oldugunu ve bu noktada ulemanin icmai oldugunu belirtir.*1®

Bu goriisti almak isabetli goriilmektedir. Zira cemaatten ayrilma ifadesinin
muhariplik seklinde anlasilmasi i¢in muhariblik vasfinin “cemaatten ayrilma”
ifadesinin pesine getirilmis olmasi gerekirdi. Mananin biitiiniiyle degismesine yol
acacak bdylesine Onemli vasfin hadiste ge¢memis olmast bu gorilisiin  kabul
edilmesini sorunlu kilmaktadir. Zira miirtedin katlinin Kur’an’da ge¢cmedigini ifade
edenler, devaminda aynmi gerekgeyi yani Olim cezasi gibi, bilylk bir cezanin

Kur’an’da ge¢cmiyor olusunu delillendirme asamasinda kullandiklar1 goriilmektedir.

114 Osmani, Fethu’I-Milhim, 4/191.

115 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu 'I-bari bi-serhi
Sakthi’l-Buhari, C.22 (Risaletu’l-Alemiyye: Beyrut, 2013), 37.

116 Eb Muhammed Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed b. Mlsa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-
kari fi serhi Sahihi’l-Buhari, C.21 (es-Sahhar Yayinlari: Kahire, 2012), 610.
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Bunun yaninda ifadeden kasit net bir sekilde ifade edilmistir. Ridde basli basina
cezayl gerektirecek bir suc¢ olarak anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an’da hirsizligin
cezasina yonelik “Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydrici bir miieyyide olmak
Uzere hirsiz erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim
ve hikmet sahibidir ”.1*" buyrulur. Burada hirsizlik yapanin ellerinin kesilmesinin
sebebi nasil ki mahza hirsizlik yapmaksa, riddetin cezasit da “men beddele dinehu

fektuluhu!” emri geregince 6liim oldugu sonucuna varilabilir.

Bu goriise gore, “cemaatten ayrilma”nin cemaatten ayrilarak muhariblik vasfina
sahip olmak olarak degil, cemaatten yani Islam akidesinden ayrilmak olarak

anlasilmas1 daha uygun olacaktir.

b) Tkrime Rivayeti Acisindan Irtidat

Ikrime rivayetinde ise ihtilafa konu olan kisim, hadisin metninde gegen “zenadika”
zindiklar ifadesidir. Bu ifadeyi esas alarak Hz. Ali doneminde zindiklarin olmadigi

belirtilmis ve bu sebeple rivayet sorunlu goriilmiistiir.1!8

Bu kavrami hadisin serhinde isleyen Imam Ayni, kavramin fakli manalara delalet
edebilecegini ifade etmekte ve onlart soyle siralamaktadir; “Kufrind gizleyip
Miisliimanlardan goriinen, iki yaraticinin varligini kabul eden Seneviyye adli bir
grup, hicbir dine mensup olmayan kisi, Zerdiistliik dinine tabi olan, Sebeiyye denen

ve Hz. Ali’ye ilahlik isnad eden reisleri Abdullah ibn Sebe olan Réfizi bir grup”.®

Hadisin farkli rivayetlerini de aktaran Ayni, farkli rivayetlerde zindik kavraminin
yerine “Ali miirtedleri yani zindiklar1 yakt1” seklinde murted ifadesinin gegctigini

aktarmaktadir. Yine baska bir rivayette zindiklar yerine “Musliman olduktan sonra

117 e]-Maide, 5/38.

118 Muhammet Ali Asar, “Yorum-Baglam Ekseninde Hadislerde irtidat”, Islami Ilimler
Perspektifinden Dinden Donme: Irtidat, (2021): 78.

W9 el-Ayni, ‘Umdetii'l-kari, 21/690.
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irtidat eden bir kavim” ifadesi, baska bir rivayette ise zindiklar yerine “gizliden

putlara tapan insanlar” tabiri kullamldigini aktarmaktadir.?

Miirted yerine neden zindik kavrami kullanildig1 iizerinde duran Siikrii Ozen ise
makalesinde, bu hadisi rivayet eden ravinin kendi dénemde irtidat eylemi icin

kullanilan bir kavramla hadisi rivayet etmis olabilecegine deginmektedir.?!

Mezkdr hadisin farkli varyantlart birlikte degerlendirildiginde zindik kavramindan

kastin miirted oldugu anlagilmaktadir.

¢) Hadislerin Ahad Haber Olusu Acisindan Irtidat

[rtidadin cezasinin 6liim olmadig1 noktasinda tartisilan bir mevzu da irtidada yénelik
rivayet edilen hadislerin @had haber olmasi goriisiidir. Bu goriise gore irtidada
yonelik rivayet edilen hadisler ahad haberdir, ahad haberle gelen hadis lzerine de
hilkiim bina edilemez.?? Bu gériise kars1 ¢ikan Karadavi, birka¢c maddede sebebini
siralamistir. Ona gore bu goriisiin kabul edilmemesinin ilk sebebi, sahih slinnetin,

ulemanin ittifakiyla ameli htikiimlerde kaynak olmasidir.

Icki cezasi bu noktada &rnek olarak verilebilir. Zira Kur’an’da ickinin cezasi
gecmemektedir. Tum mezhepler bu noktada ahad hadis Gzerine hikim bina ederek
verilecek cezayi tespit etmislerdir. irtidadin cezasina yonelik rivayetler ise igkinin
cezasina yonelik rivayetlerden hem daha sahih hem daha yaygin hem de daha
fazladir. Karadavi’ye gore bir diger husus da ahad haber Uzerine hikim bina
edilemeyecek olursa, siinnetin Islam hukuku literatiiriinden kalkmas1 gerektigidir.
Zira Islam hukukunun meselelerin kahir ekseriyeti ahad haber (zerine bina

edilmektedir.

120 A g.e., 21/691.

21 Siikrii Ozen, “Islam Hukukuna Gére Zimndiklik Sucu ve Molla Lutfi'nin Idaminm
Fikhiligi”, Islami Arastirmalar Dergisi, S:6 (2001): 20.

122 Hayri Kirbasoglu, Yadsinan Gelenek: “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat

Meselesi”, Isldmiydt [Din ve Siddet Ozel Sayisi], C.5, S.1 (2002): 128.
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Karadavi’nin temas ettigi bir diger nokta ise had haberin tanimiyla ilgilidir. Irtidatla
ilgili rivayetlere karsi ¢ikanlarin ahad haberin manasini tam olarak bilmedikleri ileri
sirmektedir. Onlar &hdd haberi “tek ravinin rivayet ettigi hadis” olarak
tanimlamiglardir. Halbuki ahad haber tevatiir derecesine ulagsmadig1 halde iki, iig,
dort veya daha fazla sahabe tarafindan rivayet edilen onlardan da tabiin tarafindan
rivayet edilen hadistir. Bu y0Onuyle irtidat hadisinin meshur/mistefiz hadis
kategorisinde oldugunu belirten Karadavi, irtidadin cezasinda Ehl-i slinnet ve Ehl-i
stinnet olmayan tiim mezheplerin ayrica mezhep alimlerinin disindaki tiim alimlerin

de ittifak ettiklerini ifade etmistir.'?®

Davut iltas ise Hayri Kirbasoglu'nun goriisleri iizerine yazdigi makalesinde, &had
haberle amel hususunu degerlendirirken, Hanefiler digindaki ¢ogunluga gore ahad
haberle Kur’an ayetlerinin tahsis ve neshinin kabul edildigini dolayisiyla irtidat
hadislerinin (zerine hikim bina etmenin bu noktada sorun teskil etmedigini
belirtmistir. Hanefilerde ise her ne kadar ahad haber tanimi farkli olsa da Hanefilerin
irtidat hadisini ma’ruf haber kategorisinde degerlendirdigini ve tizerine hiikiim bina
ettiklerini ifade etmistir. Ma’ruf haber ise Hanefilerde ahad haber disinda kalan

meshur ve miitevatir siinneti ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.1?

Uc¢ bashik birlikte degerlendirildiginde temelde iki soru iizerinde duruldugu
gorulmektedir. Bu sorulardan ilki, irtidat hadisleri Gzerine hikim bina edilip
edilemeyecegi hususudur. Uglincii baslikta da deginildigi gibi hadislerin ahad haber
olusu irtidadin had cezasi olusuna ve iizerine hiikiim bina edilmesine bir zarar
vermemektedir. Bu noktadaki ikinci soru da, Kur’an’da irtidat basliginda da
tartisilan, irtidat cezasinin mutlak olarak anlasilip anlasilmamasi hususudur. Ikrime
ve Ibn Mes’ud rivayetleri ve diger rivayetlerde de goriildiigii gibi irtidat cezas
hadislerde mutlak olarak anlasilmakta ve bireysel irtidat hadiselerini de

kapsamaktadir. Bu noktada rivayetler kadar, rivayetlerin tatbikati da Onem

123 o|-Karadavi, “Irtidat Sorunu”, 269.

124 Davut ltas, Yadsinan Gelenek: “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi
Yazis1 Uzerine Bazi Elestirel Miilahazalar”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim], C.3, .1 (2003): 222.
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tasimaktadir. Ozellikle rasid halifeler déneminde bu hadislerin nasil uygulandigimi
tespit etmek, irtidadin cezasinin nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda onem arz
etmektedir. Bu sebeple rasid halifeler doneminde irtidat bashigi acilarak bu husus

irdelenecektir.

2.4.3. Rasid Halifeler Doneminde irtidat

Rasid halifeler donemi irtidat kisminda dort baslik altinda irtidat cezasi tizerinde
durulacaktir. Her halife icin ayr1 baslik agilacak ve o donemde yasanan irtidat

hadiseleri, uygulanan cezalarla beraber islenecektir.

2.4.3.1 Hz. EbObekir Donemi

Hz. Ebubekir doneminde yasanan riddet hadiseleri temelde tige ayrilabilir: “a)
Zekatin farziyetini, Rasulullah (sav) donemine mahsus oldugu iddiasiyla
reddedenler; b) niibiivvet iddiasinda bulunan Miseyleme, Esved el-Ansi ve Tulayha

el-Esedi’ye tabi olanlar; ) putperestlige geri donenler”.1?°

Bu kisimda sadece zekat miessesesini reddedip irtidat edenler tizerinde durulacaktir.
Hz. Eb0bekir’in bu noktada nasil bir tavir takindigi islenerek, buradan mdurtedin

mutlak manada katline delil olup olmadig: tartigilacaktir.

Zekat muessesesini  reddedenlerin  temelde iki sebep flizerine birlestikleri
gortlmektedir. Bunlardan biri iktisadi sebep yani zekat vermenin onlarin ¢ok agrina
gitmesi bu sebeple de zekati vermek istememeleri; ikincisi ise zekatin bir bakima
merkezi yonetime bagliligi bildiren vergi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’den (sav)

sonra bagka birinin otoritesine baglanmayi kendilerine yedirememeleridir.12

125 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Ebubekir Hayati, Sahsiyeti ve Ddnemi, gev. Serafettin
Senaslan (istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 240.

126 Ramazan Hurg, “Hz. Ebu Bekir Déneminde Bagimsizlik Hareketleri (irtidat ve Irtica)”,
Furat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.3 (1998): 37.
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Bu sebepler lzerine zekat: vermeyi reddedenler hakkinda Hz. Eblibekir’in savas ilan
etmesi Uzerine Hz. Omer ile aralarinda gegen su konusma konunun anlasilmasi

yonelik fikir vermektedir.

Eb0d Hdreyre rivayet ediyor; Nebi (sav) vefat ettigi vakit, Hz. Ebiibekir
halife oldu ve Araplardan bazisi kiifre diistii. (Hz. Ebubekir, onlarla
savasacagint soylemesi iizerine) Hz. Omer ona soyle dedi, ‘Ey Ebiibekir
Rasulullah in (sav) ‘Insanlarla Allah’tan baska ilah yoktur, diyene kadar
savasmakla emrolundum. Kim ki la ilahe illallah der, malint ve canini
benden korumus olur, hesabi ise Allah’adir”.*?" hadisi varken nasil onlarla

savasirsin?
Hz. Eblbekir ise sdyle mukabelede bulundu;

Allah’a yemin olsun ki, kim namaz ile zekdati aywirsa onunla savagirim.
Cunkl zekat maldan verilmesi gereken haktir. Allah’a yemin olsun ki onlar
Rasulullah’a (sav) verdikleri bir yulari dahi bana vermekten sakinirlarsa
bundan dolay1 onlarla savasirim. Bunun iizerine Hz. Omer séyle dedi,
Vallahi gordim ki Halifenin bu hiikmii Allah’in Ebiibekir’in génliinde

yarattigi genisligin eseridir. Bu sayede anladim ki o hak Uzeredir.1?8

Gortldugt gibi Hz. EblObekir zekat vermemenin dinden taviz vermek oldugunu
savunmus, Islam’in ve Islam toplumunun iginde toplumsal bir soruna déniismesinden
endise etmis ve bdyle bir karar vermistir. Bu hadiseyi aktaran Ibn Kesir, zekati
vermeyi reddeden taifenin elgiler gondererek Hz. Ebtbekir’den eman dilemek igin

geldiklerini, fakat Hz. Ebdbekir’in bu gériisiinden taviz vermedigini aktarmistir.1?°

Hz. Ebdbekir ise, onlarin bu isteklerini kabul etmeyerek onlara karsi savasmayi

tercih etmistir. Zira daha sonra da iizerinde durulacagi gibi miirtedle savagmanin

127 B{ihari, “Istitabetu’l-Miirteddin”, 3 (6924).
128 Biihari, “Istitabetu’l Miirteddin”, 3 (6925).

129 Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kayst el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski, C.7 el-Biddye ve’n-nihdye, (Daru ibn Kesir: Dimesk,
2010), 19.
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gayelerinden biri muharip oldugu i¢in degil toplumsal kaosu tetikleyip muharip hale
doniisme ihtimali oldugundan dolayidir. Nitekim zekat vermeyi reddedenlerin boyle
olacaklar1 anlasilmaktadir. Hz. Ebiibekir savas kararini, onlarin zekat konusundaki
goriislerinin pesine almistir. Yoksa savasi onlar ilan etmemisti, fakat onlarin da

savasacaklarini sezmis ve ilk olarak Medine’yi koruma plani yapmistir.**

2.4.3.2. Hz. Omer Dénemi

Bu baslik altinda irtidadin cezasinin 6liim olmadigina yo6nelik goriislerde delil olarak
getirilen Hz. Omer rivayeti iizerinde durulacaktir. Bu rivayet iizerinden Hz. Omer’in
miirtedin cezasina yonelik hangi goriisii benimsedigi tespit edilmeye calisilacaktir.

Rivayete gore:

Sakik b. Sevr Hz. Omer’e gelerek Tiister’in fethini miijdeledi. Hz. Omer
soyle dedi: “Bize haber verecegin garib bir olay var mi?” Sakik séyle cevap
verdi: “Hayir! Ancak Araplardan bir adam irtidat etti, biz de boynunu
vurduk .” Bunun Gzerine Hz. Omer: “Yazik size! Ona bir yol agmadiniz m1?
Onu her gin boyunca somun ekmek yedirirdiniz, ti¢ giin boyunca bir tas su
icirirdiniz. Sonra iiciincii giin Islam’a davet ederdiniz. Belki dénerdi.

)

Allah’im! Orada bulunmadim. Bu emri ben vermedim ve bilgim yoktu.’

dedi. ™!

Ibn Hazm’1n bu rivayeti “Kitabu’I-Hudud " bahsinde incelerken 6liinceye dek tevbe

teklif edilecegini sdyleyenlerin delilleri arasinda zikredildigi goriilmektedir.!3

Bu rivayete dayanarak miirtedin 6ldiiriilmesi degil hapsedilmesi gerektigini savunan
hukukgular; “Hz. Omer gibi adaletine, islam’a ve Islam hukukuna baghligi tiim

Islam hukukgularinca kabul edilen bir zatin ‘Miirtedin cezas1 dliimdiir!” gibi kesin bir

10 Ag.e., 7/19.
131 [bn Hazm, el-Muhall, 12/113.

132 A g.e., 12/113.
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hikkmii degistirip ‘Keske hapsetseydiniz!” demesi miimkiin degildir.” diyerek bu

rivayeti de delil olarak gostermislerdir.!®

Ebubekir Sifil, Sana Dinden Sorarlar adli eserinde mezkQr rivayeti degerlendirirken
rivayetin fakli kaynaklarda gecen halini aktarmistir. Enes b. Malik’ten aktarilan

rivayet soyledir:

Ebii Misad Tiister’in fethi (ni miijdelemem) icin beni Hz. Omer’e gonderdi.
Yanina vardigimda -Bekr b. Viil kabilesinden 6 kisi de irtidat etmis ve
miisriklerin safina katilmisti- bana soyle sordu: “Bekr b. Vail grubu ne
vapti?” Ben de onu mesgul etmek igin baska bir konuya gectim. Sonra
tekrar sordu: “Bekr b. Vdil grubu ne yapti?” Ben de dedim ki: “Ey
mii'minlerin emiri! Onlar Islam’dan déndiiler ve miisriklerin saflarina
katildilar. Onlar icin tek yol éldiirmekti.” Bunun iizerine Hz. Omer siyle
dedi: “Onlart baris¢il bir yolla almak bana giinesin sart yahut beyaz
dogmasindan daha sevimli olurdu.” Ben de dedim ki: “Onlart alsaydin ne
vapardin?” Soyle cevap verdi: “Onlara (iginde bulundaki durumdan)
cikabilecekleri ve (Islam’a) girebilecekleri bir kapt sunardim. Eger onlar
bunu yaparak (kapidan girselerdi) bunu kabul ederdim. Bunu yapmadiklar

takdirde de hapse atardim.”*3*

Ebubekir Sifil, Hz. Omer’den gelen ve “miirtedin dldiiriilemeyecegine” delalet eden
bu rivayetten baska bir rivayet olmadig1 ifade eder.’®® Bunun disindaki tim Hz.
Omer rivayetleri dogrudan yahut dolayli olarak Hz. Omer’in bu noktada aksine
diisiindiigiine delalet etmektedir. Bu rivayetlerden ilkine, yine Ibn Hazm rivayeti
ornek olarak verilebilir. Zira ilgingtir, esas alinan bu rivayetin gectigi kaynaga
bakildigi zaman aym baghkta Ibn Hazm’in Hz. Omer’den aktardigi diger rivayete
gore, bir adam Hz. Omer’e gelerek once Tiister’in fethini miijdeler ardindan da bir
adamin irtidat ettigini ve boynunu vurduklarini sdyler. Bunun iizerine Hz. Omer ii¢

gun tevbeye davet ettiniz mi, diye sorar ve ardindan sdyle der; “Allah’im ben

133 Macit, “Miirtedin Yasama Hakki”, 45.
134 [bn Hazm, Muhalla, 12/113.

135 Epubekir Sifil, Sana Dinden Sorarlar, C.2 (Rihle Kitap: istanbul, 2015), 371.
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emretmedim, ben bilmiyordum!”3® Bu rivayet sarahaten Hz. Omer’in miirtedin
oldiiriilmesini savunduguna bir delil teskil etmese dahi akla su soruyu getirmektedir;
“Ug giin tevbe teklif edildikten sonra ne yapilmali”? Buna da cevap olarak diger
rivayetlerin muktezas1 olarak “6ldiiriilmeli” diye kayit kosulacag: ifade edilebilir.
Zira bu bdyle anlasilmayacak olursa rivayetteki “li¢ giin tevbe teklif etme” ifadesinin
anlamim yitirdigi goriilmektedir. Yine bu rivayetin disginda Hz. Omer’in miirtede

tevbe teklif edilmesini, kabul etmezse éldirtlmesini bildirdigi rivayetler de vardir.

Onlardan biri soyledir: Amr ibn As valiligi doneminde Hz. Omer’e (ra), Miisliman
olduktan sonra tekrar inkar eden sonra tekrar Misliman olup tekrar inkér eden sahsa
nasil bir ceza verilecegini sordugunda Hz. Omer sdyle demistir, once Islam’1 teklif

edin, davette bulunun, kabul etmezse éldiiriin.*3’

Rivayetler beraber degerlendirildiginde sanki bir tenakuz varmis gibi goriinse de
aslinda durumun 6yle olmadigini belirtmek gerekir. Ebubekir Sifil bu rivayet tizerine
yaptig1 kritikte yapilmasi gerekenin iki rivayetleri birlestirerek, “Ben olsam onlara
Islam’a girmelerini teklif eder, kabul etmezlerse hapse atardim”. soziinii “belli bir

siire hapse atardim” seklinde anlamak oldugunu ifade etmistir.*

Bunun disinda sunu da sdéylemek gerekir ki bir hadis usulli kaidesi olarak birbirine zit
gibi goriinen iki rivayet oldugu takdirde yapilacak ilk is cem yoluna gitmek yani
birlestirilebiliyorsa iki rivayeti beraber degerlendirmektir.’*® Burada bakildig1 zaman

iki rivayetin beraber degerlendirilmesine mani herhangi bir durum gériinmemektedir.

2.4.3.3. Hz. Osman DOénemi

Hz. Osman donemine bakildigi zaman genel hiikiim ¢ergevesinde hareket edildigini

gosteren rivayetler gorilmektedir. Onlardan birini Sallabi soyle aktarmaktadir;

13 fbn Hazm, Muhalla”, 12/113.
187 Osmanf, Fethu’I-Miilhim, 4/190.
138 Sjfil, Sana Dinden Sorarlar, 2/372.

139 {smail Liitfi Cakan, “Cem ve Te’lif”, DId, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/287.

43



Abdullah ibn Mes ’ud, Kiife'de dinden dénenler icin uygulanacak cezayi
arastirmaktaydi. Aym zamanda Miisliimanlar Miiseylemetii’l Kezzab’a
inananlara hangi cezanin verilecegini tartisiyordu. Ibn Mes 'ud meseleyi Hz.
Osman’a yazdi ve hiikmiinii 6grenmek istedi. Halifenin cevabi mektubu
soyleydi: “O kisiye Miisliiman olmasini ve sehadet getirmesini soyle! Eger
kabul ederse kurtulmustur. Fakat Miiseyleme’nin dininden oldugunu
soylerse onu olduriin/” Onlardan bir adam Islam’t kabul ederek
oldiiriilmekten kurtuldu. Baska bir adam ise Miiseyleme 'nin dinine bagh

kalacagini, Islam 1 terk ettigini séyledi ve bundan dolay: oldiiriildii.**°

Rivayette de goriildiigii gibi Hz. Osman miirtedin Oldiiriilme gerekgesini irtidat
ederek kufriinde sabit kalmasina baglamaktadir. Miiseyleme’nin dinine tabi olma,
Islam’dan sonra irtidat etme &ldiiriilme i¢in gerekce kabul edilmistir. Yine buradan
mirtedin mutlak manada Oldiiriildiigiinii, muharip olma vasfinin da aranmadigi
anlagilabilir. Zira mezkdr kisinin 6ldiiriilme sebebi sadece irtidadinda sabit kalmasi

olarak verilmistir. Beraberinde baska bir gerek¢e zikredilmemistir.

Yine Hz. Osman’in irtidat cezasin1 mutlak olarak verdigini gosteren bir baska
rivayette soyle gegmektedir; “Osman Ibni Affan’a bir kisinin Miisliiman olduktan
sonra inkar ettigi haberi ulasti. Hz. Osman onu ii¢ defa Islam’a davet etti. Adam bu
daveti kabul etmeyince onu 6ldiirdi”. Bu rivayeti aktaran imam Tehanevi, bu hadisin

miirsel, sahih bir hadis oldugunu belirtmektedir.4!

2.4.3.4. Hz. Ali Donemi

Sallabi, Hz. Ali dénemine dair su hadiseleri nakleder. Muhammed b. Ebubekir
miirtede ne tiir ceza uygulanacagini sormasi iizerine Hz. Ali sdyle cevap vermistir;

“Eger tevbe ederlerse ne 4la. Tevbe etmezlerse boyunlarini vurun™!

140 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Osman (ra) Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, gev. Serafettin
Senaslan (istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 159.

141 Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi el-Osmant, 7 Ia i ’s-siinen, C.12 (Idaretu’l-Kur’an ve’l-
Ulumu’l-islamiyye: Karagi, 1989), 603.
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Bagka bir rivayette ise Sallabi, Hz. Ali’nin yine ayni sekilde hiikiim verdigini
aktarmaktadir: “Hz. Ali’ye Hristiyan olmus bir Arap getirildi. Hz. Ali dnce onu
tevbeye davet etti. O bunu kabul etmeyince boynunu vurdu”.**? Bu rivayetin kritigi
yapan Ebubekir Sifil, Abdurrezzak’tan nakille rivayete konu olan miirtedin yasl bir
adam oldugunu, miirted olarak anilmasinin sebebinin ise Miisliiman iken tekrar

Hristiyan olmasi olarak belirtmektedir.'*3

Bunlarin disinda Hz. Ali’nin yukarida da zikredildigi izere Ikrime rivayetiyle gelen
miirtedleri énce oldiirmesi sonra yakmasi iizerine Ibn Abbas’in onu uyarmasi ve Hz.
Peygamber’in “Dinini degistireni 6ldiiriin!” hadisini aktarmasi rivayeti de bu noktada

zikredilebilir.

Sallabi Hz. Ali’nin zindiklara bakis agisiyla alakali onun soyle dedigini
aktarmaktadir; “Dinden donen kisiye tevbe arz edilir, ancak zindiga tevbe arz
edilmez”. Baska bir rivayette bunun gayesini soyle agiklar; “Zindiklar aleyhlerinde
delil olmasma ragmen bunu kabul etmezler”.}** Bu rivayetler, Hz. Ali’nin de
martedin  Katlini mutlak manada anladigi ve muhariplik sartt kosmadigini

gostermektedir.

2.4.3.5. Rasit Halifelerin Uygulamalarinin Degerlendirilmesi

Dort halifenin uygulamalarina bakildigi zaman goriilmektedir ki tiimiiniin irtidadin
cezasina bakist aymidir. Nitekim bunun ilk 6rnegi Hz. Ebdbekir donemi ridde
hadiseleridir. Yukarida deginildigi tizere Hz. Eblbekir ridde hadiselerinde hem bagy
ehliyle hem de mutlak manada irtidat edenlerle savasmistir. Onun su s6zii bu noktada
konumuz agisindan énem arz etmektedir: “Allah’a yemin olsun ki Rasulullah’a (sav)

verdikleri bir yular1 dahi benden esirgeseler onlarla savagirim”! Bu bize, irtidadin bir

142 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Ali (ra) Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, gev. Serafettin
Senaslan (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 346-347.

13 Sifil, “Modern Fetvalar Cagdas Hurafeler”, 63.

144 Sallabi, “Hz. Ali (ra)”, 346.
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¢esidi olan Islam’1n bir hiikmiinii yok sayarak kiifre diisenlere kars1 Hz. Eb{ibekir’in

nasil bir tavir takindigini géstermektedir.

Ayni sekilde diger halifelerin de uygulamalarinin bu dogrultuda oldugu
gorilmektedir. Hz. Omer’in Amr b. As rivayetinde: “Once islam’1 teklif edin,
davette bulunun, kabul etmezse 6ldirin!” seklindeki cevabi bunun gostergesidir. Hz.
Osman’in: “Miiseyleme’nin dininden oldugunu sdylerse onu o&ldiiriin! seklinde
onceden Misliman olan birinin sirf Miiseylemetu’l-Kezzab’a tabi olmasiyla
oldarilme emrini vermesi de bu hususu desteklemektedir. Hz. Ali’ye Hristiyan
olmus bir Arap getirildigi vakit Hz. Ali’nin 6nce onu tevbeye davet etmesi kabul
etmeyince Oldlriilme emrini vermesi de Hz. Ali’nin bu noktadaki tavrim

gostermektedir.

2.4.4. Mezheplere Gore Irtidat

Irtidat hakkinda mezhep goriisleri, Kur’an’da irtidadin cezasina delalet eden ayetler,
sahih hadisler ve fakihlerin icma derecesine varan bu noktadaki goriislerinden ileri
gelmektedir. Buna gore kaynaklar taratildiginda Hanefi,**® Safii,'¢ Hanbeli®’ ve
Maliki**® mezheplerinin tamammin mirtedin katledilmesi noktasinda goriis birligi
icinde olduklar1 gorilmektedir. Yalnizca Hanefi mezhebi, irtidat eden kadinin
oldiiriilmemesi gerektigini, Islam’1 kabul edene kadar hapsedilmesi gerektigini
sOylemistir. Bunun disindaki cumhura gore irtidat eden kadinin da oldiiriilmesi
gerekmektedir. Murtede oncelikle tekrar Islam daveti yapilir ve U¢ gin mihlet

verilir. Bu siire zarfinda siipheleri vs. varsa onu irtidada sevk eden sebepler {izerine

5 Ebii’l-Fazl Mecdiddin Abdullah b. Mahmd b. Mevddd el-Mevsili, el-7atiyar li-ta Iili’l-
Muhtér, (Beyrut: Daru’l-Erkam Yaynlari, 2012), 2/395.

196 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-mujtac ila
ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minh@c, C. 5 (Daru’l-Feyha Yayinlari: Dimesk, 2006), 204.

47 bn Kudame, el-Migni, 9/3.
148 Muhammed Sekhal el-Meccaci, el-Miizehheb mine’l-fikhii’'I-Malikiyyi ve edilletihi C.3

(Darul’l-Va’y Yayinlari: Dimesk, 2010), 242.
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gidilir ve tekrar Islam daveti yapilir. Kabul etmedigi takdirde oldiiriiliir. Tevbeye
davet edilmesi ardindan da oldiiriilmesi noktasinda tim mezheplerin ittifaki vardir.
Fakat tevbe teklif edildigi vakit tevbenin siiresinin ne kadar olacagi hakkinda
ihtilaflar bulunmaktadir. Ik olarak miirtede tevbe teklif edilmesi bashig1 altinda

mezheplerin bu noktadaki goriisleri incelenecektir.

2.4.4.1. Muirtede Tevbe Teklif Edilmesi

Miirtedin tevbeye davet edilmesi Hanefiler disindaki ulemanin cumhuruna gore
vaciptir. Hanefiler mirtedin tevbeye davet edilmesini mustehab gorurler. Zira onlara
gore davet, miirtede ulagmistir. Teblig kafire ulastiktan sonra davetin vacip
olmayacag1 goriisiindedirler.*® Safifler ise miirtedin tevbeye davet edilmesini vacip
gormekteki gayelerini sOyle agiklarlar. Onlara gére miirted ve miirtedde de olsa insan
muhteremdir. Zihinlerinde olusan bir siiphe sebebiyle irtidat etmis olabilirler. O
stiphenin kaldirilmasi i¢in ¢aba sarf etmek gerekir. Tevbe teklif edilmesinin
viicbiyetini su hadise dayandirirlar: “Ummi Mervan denilen bir kadin irtidat etti.
Hz. Peygamber (sav) ona Islam’in (tekrardan) anlatilmasini istedi. Eger kabul ederse

kurtulur, etmezse dlduralir’. 0

Cumbhura gore tevbeye davet etmenin viicubiyetinin diger delili Hz. Omer rivayetidir.
Daha 6nce de zikredilen rivayette Hz. Omer, irtidat eden bir adam icin ti¢ giin
yedirilip icirilmesini, {iciincii giiniin ardindan Islam’a davet edilmesini talep etmisti.
Ardindan da: “Allah’im! Orada bulunmadim. Bu emri ben vermedim ve bilgim
yoktu.” demisti.’® Cumhur bu rivayette Hz. Omer’in bu sekilde olaydan uzak
oldugunu ifade etmesini, tevbeye davet etmenin vacip olusuna delil olarak

getirirler.1%

19 Mevsuli, el-Iptiyar, 2/395.
150 Sirbini, Mugni’I-muhtac, 5/204.
151 [bn Hazm, el-Muhall, 12/113.

152 \vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, ter. Nurettin Yildiz, vd. C.7 (Risale Yayinlari:
Istanbul, 1994), 466.
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Hanefilere gore miirtede ii¢ giin miihlet verilir. Bu siire zarfinda tekrar Islam dinine
davet edilir. BOyle bir sire talep etmese dahi aklindaki siiphelerin giderilmesi
ihtimaline binaen bu sure yine ona verilir. Sonrasinda irtidadindan donmezse
oldirilir. Sire konusunda cumhura gore vacip olan ise ii¢ kez anlatmaktadir.’>
imam-1 Azam ve Imam Malik ii¢ giin olmas: gerektigi goriisiindedirler. imam Ziihri,
iic kez davet edilir goriisiindedir. Ona gore bundan sonra direnirse olduralir. Hz.
Ali’den iki ay tevbeye davet edilir, seklinde bir rivayet de var. imam Neh4i ve Imam

Sevri’den ise 6miir boyu tevbeye davet edilir seklinde bir rivayet aktarilmaktadir.*>

2.4.4.2. Mirted Kadinin Hiitkmii

Miirted kadmnin hitkmiine deginen Zuhayli, kadinin irtidadi1 konusunda Hanefiler ile
cumhurun ayrildigini ifade etmektedir. Hanefilerin Hz. Peygamber’in (sav) “Higbir
kadin1 6ldiirmeyin”! hadisinden dolay: irtidat eden kadinin oSldiiriilmeyecegi bu
sebeple de omiir boyu hapsedilecekleri goriisiinii benimsediklerini aktarmaktadir.
Cumbhura gore ise mirted ve mirtedde arasinda bir fark olmadigini belirten Zuhayli,
yukarida zikredilen “Ummii Mervan” rivayetinden dolay irtidat noktasinda ikisini de
esit derecede gordiiklerini ifade etmektedir.’®® Hanefilerin bu noktadaki ihtilafi,
irtidatta muharip olma potansiyelini cezanin sebebi olmak gormeleriyle agiklanabilir.
Zira miirted olan erkegin irtidadindan sonra fesat ¢ikarip muharip vasfa sahip olmasi

muhtemeldir.

Ahkdamu’l-Kur’an eserinde Hanefilerin miirted kadiin 6ldiirilmeyecegi noktasinda
delilleri iizerinde duran Kurtubi, Ibn Abbas hadisinin de bu noktada Hanefiler
tarafindan delil olarak kullanildigimi aktarmaktadir. Rivayete gore Efendimizden
(sav) “Dinini degistireni o6ldiiriin!” hadisini aktaran Ibn Abbas, miirted kadimi

oldirmemistir. Hanefilere gore hadisi rivayet eden sahabinin hadisin tevilini en iyi

18 ALg.e., 7/466.
154 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/205.

155 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 7/465.
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bilen oldugunu belirten Kurtubi, bu sebeple murteddenin 6ldiiriilemeyecegi goriisiinii

benimsediklerini aktarmaktadir.t*®

el-Hidaye eserinde bu husus Uzerinde duran Merginani, murtede verilen 6lim
cezasinin kiifriinden dolay1 degil toplumda fesat ¢ikarma ihtimali sebebiyle oldugunu
belirtir. Kiifriiniin cezasinin ise ahirette verilecegini ifade eden Merginani, murted
kadmin potansiyel olarak bu vasfa sahip olmadigi ve bu sebeple de 6ldiiriillmemesi
gerektigi lizerinde durur, fakat miirted kadinda da muharip olma ihtimali olustugu
takdirde ona da miirted hiikmii uygulanacagini belirtir.®®” Hanefilerin “kadmn
oldiriilmez” goriisii  iizerinden irtidatta esas olan mubharipliktir, goriisiini
benimseyenler i¢in sunu sOylemek yerinde olacaktir. Hanefilerin  mirtedi
oldurmelerinde sebep mirtedlerin muharip olmalar1 degil “potansiyel” muharip
olmalaridir. Yani bu sugu isledikleri i¢in degil isleme ihtimallerine binaen

oldaralarler.

Ayrica Hanefi mezhebine gore mirtedin oldurtlmesi irtidat sugunun galiz (agir)
suclardan sayilmasindandir.’® islam dininden dénmek Miisliiman iken yapilan agir
suclardan sayilmis ve ona gore en agir suclara tatbik edilen 6liim cezasi verilmistir.
Binaenaleyh miirted, Miisliiman iken bu sucu isledigi i¢in cezaya muhatap olmustur.
Nasil ki zinanin, hirsizligin ve séir Suglarin cezasi varsa irtidat sugunun da cezasi

vardir.

2.4.4.3. Murtede Dair Diger Hiikiimler

Imam Mevsili, mirtedin tekrar Islam’a donmesi halinde mallarinin miilkiyetine
gececegi noktasinda mezhepler arasinda ihtilaf olmadigini aktarmaktadir. Olmesi,
oldurilmesi halinde mallarmin miilkiyetinden ¢ikacagi noktasinda da ihtilaf

olmadigini ifade etmektedir. Cunku mirtedin, riddeti halinde zarurattan olan malinin

156 el-Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’lI-Kur an, 3/429.

57 Ebii’l-Hasen Burhantddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el- Merginani, el-
Hid&ye serhu’I-Bidayetii'I-mlbtedi, C.4 (Mektebet’ul-Busra: Karaci, 2014), 305.

158 A g.e., 4/305.
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ve caninin korunmuslugu sona ermektedir. Bu noktadaki ihtilafin ise, irtidat
stirecince olan tasarruflar ve miilkiyet hakkinda oldugunu belirtir. Hanefiler, Safiler
ve Malikilere gore irtidat surecince mirtedin mallarinin tekrar Islam’a dénme
ihtimali oldugundan dolay1r mevkuf durumda olacagimi ifade eden Mevsili, tekrar
Islam’a déndiigii takdirde malinda tasarruf hakkina sahip olacaginin da altim cizer.
Bu durumda o6lir yahut oldiirilirse o mallar beytii’l mala verilir. Mirasgilarin ise
sadece, mirtedin irtidat etmeden evvelki mallarina mirasg1 olabileceklerini belirten
Mevsili, bu hikmi, mirtedin irtidat ettigi vakit 610 hikminde addedilmesine,
dolayisiyla yaptigi tasarruflarin kan1 mubah olan birinin yaptig: tasarruflar olmasina

baglamaktadir.?>®

Bu konuya deginen Zuhayli ise Ebli Hanife’ye gore, irtidat halinde yaptig1 alig-veris,
hibe, vasiyet vb. tasarruflarin da ayni sekilde mevkuf oldugunu ifade etmektedir.
Eger Islam’a donerse bu tasarruflarinin sahih hale donecegini belirten Zuhayli,
Islam’a dénmez ve oldiiriiliirse akitlerinin batil kabul edilecegine deginmektedir.
Safiilerin bu noktadaki goriisti ise mlrtedin yaptig1 tasarruflarin vasiyet gibi mevkuf
olabilecek cinsten ise mevkuf addedilmesi, fakat hibe, rehin gibi mevkuf olma

ihtimali olmayanlarin ise batil kabul edilmesi yonundedir.

Imam Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Hanbelilerin ise irtidat eden birinin
mulkiyetinin sirf irtidadi sebebiyle kalkmayacag: sadece 6limu ya da dldurulmesi ile
kalkacagi goriisiinii benimsediklerini aktaran Zuhayli, bunu kisinin irtidat etse dahi
tam chliyet sahibi olmasi, o sebeple yaptig1 tasarruflarin gegerli kabul edilmesi ve

mulkiyet haklarinin olmasi ile agikladiklarini ifade etmektedir.

Bu noktada Hanbeliler ve Imameyn arasindaki ihtilafa da deginen Zuhayli,
Imameyne gore miirtedin 6lmesi yahut oldiiriilmesi ya da daru’l harbe gitmesi
halinde, derhal mallarindaki miilkiyet hakkinin kalkacagi ve mallarin mirasgilara
intikal olunacagi goriisiinii benimsedikleri, Hanbelilerin ise, irtidat eden kisinin
daru’l harbe kagmasi halinde, mulkiyetinin zail olmayacagi, fakat herkes tarafindan
tevbeye davet edilmeden oldirtilmesinin mubah olacagi, mallarinin da mevkuf

durumda kalacag1 goriisiinli benimsediklerini aktarmaktadir.

159 Mevsili, el-fhtiyar, 2/207.
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Mdrtedin borglarina da deginen Zuhayli, mdirtedin biraktigi mirastan Once
bor¢lariin, cinayet tazminatinin, zevce ve yakinlarinin tazminatinin ddenecegini
ifade etmektedir. Geriye kalan mal ise Maliki, Safii ve Hanbelilere gore ganimet
olarak sayilmaktadir. Hanefiler ise bu noktada farkli diistinmektedirler. EbQ
Hanife’nin miirtedin  6lmesi, Oldirtilmesi yahut darulharbe kagmasi halinde
Miisliman iken kazandiklarinin mirasgilara intikal edecegi, irtidat halinde
kazandiklarinin ise beytiilmale gidecegi goriisiinii benimserken, iImameyn ise her iki

durumda da malin mirasgilara intikal edilecegi goriisiinii benimsemektedir.6°

2.5. Irtidat Cezasimin Agir Olusundaki Sebepler

Islam hukukunda ceza kisminda da deginildigi iizere ceza mefhumunun bazi temel
ozellikleri bulunmaktadir. Islam ceza hukukunda sucluyu islah etmek kadar sucu
Onlemek de bir o kadar onemli goriilmiistiir. Bununla beraber kanunlara itaati
saglamak ve cemiyet nizamini tesis etmek de bu noktada cezanin temel

ozelliklerinden say1lmugtir.161

Irtidada yonelik verilen cezamin da bu noktada diisiiniilebilecegi agiktir. Zira
yukarida da deginildigi iizere miirtedin cezasinin agir olusunun sebeplerinden biri de
toplumsal diizeni saglamaya yonelik olusudur. Bu da cezanin temel 6zelliklerinden

biri olan cemiyet nizamini tesis etmeye taalluk eden bir durumdur.

[rtidada verilen cezamin hikmetlerine deginen Karadavi ise Islam dininin tevhid
temelli bir din oldugunu, irtidat eyleminin ise tevhid temeline zarar vermesi

dolayisiyla miirtede yonelik cezanin agir oldugunu vurgulamistir.

[rtidadin 6liimle cezalandirihisindaki diger bir gayeye deginen Karadavi, murtedin
toplumu ifsat etme, nesep karigikligina, toplumda istikrarsizliga sebebiyet verme ve

Islam’in ve Miisliimanlarin sirlarma vakif olmasindan dolayr bu sirlart yayma ve

160 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 7/468.

161 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/210.
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bunun Uzerine aleyhte propaganda yapma ihtimalinin yiksek oldugunu ifade

etmistir. 162

Miirtede verilen ceza itizerinde duran Dalgin ise, mirtedin irtidat etmesinin dinin
hirmet ve sayginligin1 zedelemesi olarak algilandigin1 ve bu sebeple kendisine de
istedigi dine gegmesi igin saygi gosterilemeyecegini ifade etmistir. Bir baska
gerekgenin ise suca meyil olmamasi adina bdyle bir cezanin ongoriildigii belirten
Dalgm, bdyle bir durumda diinyevi menfaatler ugruna Islam’a giris-cikis yapma
ihtimalinin ¢ok olacagini bunun da Miisliimanlarin inanglara saygisizlik olarak

addedildigini ifade etmisgtir.5

Tiim bu &ngoriilen problemler gosteriyor ki Imam Merginani’nin de ifade ettigi gibi,
miirtedin Oldiiriilmesi kiifriinden dolay1 degil, sebebiyet verebilecegi toplumsal
sorunlar sebebiyledir.'®* Yoksa kiifriin cezasini verecek olan Allah’tir. Nitekim Islam
hukukunda, inang 6zgiirliigi kisminda da deginilecegi lizere Hristiyan, Yahudi vs.
diger dinlere mensup olanlar sirf o dinlere mensubiyetlerinden Oturu bir cezaya

muhatap olmamaktadirlar.

162 o|-Karadavi, “Irtidat Sorunu”, 265.
163 Dalgin, “Irtidat ve Cezast”, 187.

164 gl- Merginani, el-Hidaye, 4/305.
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UCUNCU BOLUM

IRTIDAT BAGLAMINDA DUSUNCE VE INANC OZGURLUGU

Bu boliim temelde iki baslik altinda incelenecektir. ilk kisimda diisiince dzgiirliigii
iizerinde durulacak, Islam dininin diisiinceye verdigi deger irdelenecek, Kur’an’da ve
stinnette diislince 6zgiirliigliniin nasil anlasildigina deginilecek ardindan da irtidadin
diisiince Ozgiirliigii ile beraber degerlendirildiginde nasil anlasilmasi gerektigi
tizerinde durulacaktir. Ikinci kisimda ise her ne kadar diisiince 6zgiirliigiiniin bir dali
olsa da ayr1 bir baslik altinda inan¢ 6zgiirliigli izerinde durulacaktir. Burada da aym
sekilde Kur’an’da ve siinnette inang dzgiirliigii basliklar1 agilarak Islam dininin inang
Ozgirligline bakis1 lizerinde durulacak ve irtidadin inan¢ 6zgiirliigii baglaminda

degerlendirildiginde nasil anlasilacagi konusu islenecektir.

3.1. Diisiince Ozgiirliigii

Islam dininin diisiince 6zgiirliigiine bakis1 noktasinda farkli gériisler bulunmaktadir.
Devlet baskaninin yetkilerinden dolay: siyasi iradeye diktatorliikk atfederek, ferdi
manada bir hiirriyetten soz edilemeyecegini savunanlar oldugu gibi'®® islam’da genis
manada diisiince hiirriyeti oldugunu savunanlar'® ve simirli manada hiirriyet

oldugunu savunanlar da bulunmaktadir.®’

165 Muhammed Kutup, Isldnmin Etrafindaki Siipheler, cev. Ali Ozek, (Istanbul: Cagaloglu
Yayinlari, 1976), 242.

166 Hamza Aktan, Kurin ve Siinnet Isiginda Diisiince ve Inang Ozgiirliigii, Uluslararast

Avrupa Birligi Sirast Teblig ve Miizakereleri, C.2 (2000): 73.

187 Macit, “Miirtedin Yasama Hakki”, 63.
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3.1.1. Diisiince Kavrami

Diislince kavraminin Kur’an’da birgok kez gectigi goriilmektedir. Onlardan birkagi

soyledir:  “Umulur ki~ diigiiniirsiiniiz! "%, “Hi¢  diigiinmiiyor —musunuz? "%,

“Diisiinesiniz diye Allah bunlari size emretti” *"

Arapcada bu kavramin karsiligi ise; nazar, tefekkir, tedebbir, itibar, akl etmek,
makul, taakkul, teemmiil, re’y, zikr, tezekkiir gibi kelimelerle ifade edilmektedir.
Fakat diisiince kavraminin tam olarak bu kavramlar1 karsiladigi sdylenemez. Her ne
kadar bu kavramlar diisiince kavrami ile agiklaniyor olsa da her birinin diisiincenin
farkli bir boyutunu temsil ettigi goriilmektedir. S6zgelimi, nazar bir konu hakkinda
nazarl arastirmalarda bulunma, tefekkiir bir isin akibeti hususunda diisiinme,
tedebbiir isin sonucunu basindan hesap etme, tedbir bastan hesap edilen isin onlemini
alma, tezekkiir tefekkiiriin daha genis boyutlusu yani maziyi de hesaba katarak
diisiinme, akl etme hem teorik hem de pratik meseleler {izerine diisiinme, teemmiil
yogun diisiince, rey bu yogun diislince sonucu kiside olusan kanaat, zikir Allah’1

tefekkiir ve tedebbiir anlamlarma gelmektedir.'’

3.1.2. Ozgiirliik Kavram

Ozgiirlik kavrami iizerinde duran Servet Armagan, Islam dininin 6zgiirliik
kavramina getirdigi tanim ile Bat1 arasinda fark oldugunu ifade etmektedir. insan
Haklar1 So6zlesmesi’ni bu noktada 6rnek olarak veren Armagan, 4. maddede gecen;
“bagkalarina zarar vermedigin miiddetce diledigini yapmak” olarak tanimlanan

kavramin Islam dininde farkli anlasildig1 belirtmis ve baskalarina zarar vermemenin

168 o]-Bakara, 2/219.
169 Al-i imran, 3/65.
170 e]-En’am, 6/151.

17! flhan Kutluer, “Diisiinme”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/53.
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yaninda insanin kendine =zarar veren seylerin de Ozgiirlik kapsaminda

degerlendirilmedigini ifade etmistir.!"?

Kavrammn Islam hukukundaki yerine deginen Adnan Kosum ise, dzgiirliigiin iki
manada kullanildig1 ifade etmistir. Bunlardan ilki koleligin ziddina tekabiil eden
hiirriyet kavramu, ikincisi ise determinizmin zidd1 irade 6zgiirliigiidiir.1”® Tahir b.
Aslr ise Ozgiirliigii su sekilde tanimlamaktadir: “Hukukun izin verdigi 6l¢tide kiginin
goriis ve inanglarini agiga vurmasi”.*’* Ozgiirlilk kavramina getirilen bir diger tanim

da su sekildedir; “kanunlarin izin verdikleri her seyi yapmak”.1"®

Tanimlardan da anlasildig1 lizere 6zgiirliigii sinirlayan amiller bulunmaktadir. Bu
sinirlara deginen Ismail Yakit, 6zgiirliigii smirlayan amillerin bir zaruret oldugunu
ifade etmis ve bunu Ozgiirligii engellemek olarak anlamamak gerektigine
deginmistir. Sinirsiz bir hiirriyetin  basibosluk oldugu iizerinde duran Yakit,
Ozgurliigiin bir basibosluk olmadigini aksine bir sorumluluk ve o sorumlulugun

bilingli sekilde yerine getirilmesi oldugunu ifade etmistir.}’®

3.1.3. Kaynaklarda Diisiince Ozgiirliigii

Islam dininde, genelde &zgiirliigii, 6zelde ise diisiince dzgiirliigiinii sinirlayan amiller

inang merkezlidir.t’” inancin miisaade ettigi dlgiide bir dzgiirlik s6z konusudur. Bu

172 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, (Ankara: DIB Yayinlar,
2015), 79.

178 Adnan Kosum, “islam Hukukunda Diisiince Ozgiirliigiiniin Dinamikleri”, EKEV Akademi
Dergisi, C.8, S.21 (2004): 42.

174 Muhammed Tahir bin Asur, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi, cev. Prof. Dr. Vecdi
Akyiiz, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 112.

75 Ismail Yakit, “Kur’an ve Siinnette Inang ve Diisiince Ozgiirliigii”, Kur’dn ve Siinnete

Gore Temel Insan Haklart Tartismali Iimi Toplanti, (2014): 387.
176 A g.m., 386.

Y7 Kosum, “Islam Hukukunda Diisiince Ozgiirliigiiniin Dinamikleri”, 42.
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kisimda inan¢ merkezli 6zgiirliigiin sinirlarinin neler olduguna ve ne tiir 6zgiirlikkler

tanindigina ayetler ve hadisler lizerinden deginilmeye calisilacaktir.

3.1.3.1. Kur’an’da Diisiince Ozgiirliigii

Kur’an’da diisiince manasina gelen kelimeler 707 ayette gegcmektedir. Bu ayetlerin
300’tinde Allah insanlar1 diisiinmeye c¢agirmaktadir. Kiminde “Peki onlar devenin
nasil  yaratildigina, goégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,

yerylziiniin nasi! yayildigina bakmazlar mi”?*"®

ayetinde oldugu gibi insanlar esya
ve hadiselere bakmaya yonlendirerek diisiinmeye davet ederken;, kimi yerlerde de
“Biz ileride onlara delillerimizi gerek dis diinyada, gerek kendi oz varliklarinda
gosterecegiz... "' ayetinde oldugu gibi, somut elle tutulur deliller (afaki) ve insanmn

ic alemindeki (enfusi) deliller iizerine diisiinmeye yoneltmistir.8°

a. Diisitnmeye Tesvik Etme

Kur’an’in bir¢ok ayette insani diistinmeye tesvik ettigi goriilmektedir. Bu olumlu
manada bir yonlendirme seklinde oldugu gibi olumsuz manada diisiinmeyenlerin

kinanmasi seklinde de olmaktadir. Bu ayetlerden birkag¢1 soyledir;

“De ki; ...Allah size boylece ayetlerini ag:klar. Olur ki, (diinya hususunda da ahiret
hususunda da) iyice dsissinirsiniz”.*®, “Yeri doseyen, onda oturakli daglar ve
wrmaklar yaratan ve orada biitiin meyvelerden ¢ifter ¢ifter yaratan O’dur. Geceyi de
glindiiziin iizerine O ortiiyor. Siiphesiz biitiin bunlarda diigiinen bir toplum igin

»» 182

ibretler vardir”.*°¢, “Goklerin ve yerin egemenligi iizerinde, Allah’'in yarattigi her

178 el-Gasiye, 88/17-20.
179 a|-Fussilet, 41/53.

80 Yunus Vehbi Yavuz, Islam’da Diisiince ve Inan¢ Ozgiirliigii, (Istanbul: Sahhaflar
Yayinevi, 1994), 27.

181 o]-Bakara, 2/219.

182 gr-Ra’d, 13/3.
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bir nesne tiizerinde ve kendi ecellerinin yaklagmis olabilecegi hususunda hi¢ kafa

yormadilar mi? Ona degilse hangi soze inanacaklar " ?'%

Kur’an diisiinmeye, tedebbiir etmeye yonlendirdigi kadar diisiinmeyenleri de birgok
ayette kinamustir. Onlardan birkag1 soyledir; “Hala Kur’an iizerinde geregi
gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkas: tarafindan gelmis olsaydi onda

»» 184

bir¢ok tutarsizlik bulurlardi”.>*", “Onlar i¢in 6giit alip-diisiinmek nerede? Onlara,

»» 185

agtklayan bir el¢ci gelmisti”.**, “Kur’an’t iyiden iyiye diisiinmezler mi? Yoksa

birtakim kalpler iizerinde kilitler mi vurulmug 2

Ayetlerde de goriildiigii gibi Allah insanlar siirekli diisiinmeye sevk etmektedir.
Bununla beraber diisinmeyenleri de kinamaktadir. Fakat bu diisiinmenin mahiyeti
onemlidir. Zira mezkdr ayetlere de bakildiginda Allah’in, yarattiklart Uzerine
diisiiniilmesini, tefekkiir edilmesini ve ibret nazariyla bakilmasini istedigi
gorulmektedir. Nitekim ilk zikredilen ayetin tefsirinde ibn Kesir bu hususa
deginerek, ayetten kastin, diinya ve ahiret hususunda diisiinmek ve bunun neticesinde
diinyanin fani ve gecici olusunu ahiretin ise baki olusunu ibret nazariyla idrak etmek

oldugunu ifade etmektedir.'®’

b. Istisareye Yonlendirme

Islam dininde diisiinceye verilen degerin bir diger &rnegi de Kur’an’da istisare

etmeye yapilan vurgudur. Bu hususa temas eden ayetlerden birkag1 soyledir;

“Sen onlara sirf Allah’in litfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger

kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlari affet,

183 e]-A’raf, 7/185.

184 en-Nisa, 4/82.

185 od-Duhan, 44/13.

186 g]-Muhammed, 47/24.

187 Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysf el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsirii I-Kur ani’l- ‘azim, C.2 (Daru Ibni’l Cezvi:
Beyrut, 2010), 146.
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onlarin bagigslanmasini dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a
giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever”.8  “Rablerinin cagrisina
uyarlar, namazi 6zenle kilarlar. Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir. Kendilerine

verdigimiz riziktan baskalar: icin harcarlar 18,

“Eger kati kalpli olsaydin etrafindan dagilirlard:” kismi lizerinde duran Zemahseri
Hz. Peygamber’in, emrine muhalefet eden hatta ona kars1 gelen kimselere dahi bu

ayet geregince yumusak davrandigini ve onlar1 hos karsiladigini belirtmistir.'*

Islam dininde istisareye verilen kiymetin bir diger ornegi de Islam hukukunda
mesveretin bir serbestlik seklinde degil de vacip olarak algilanmasidir. Bu husus
Uzerinde duran Ebld Hayyan tefsirinde, stranin seriatin kaidelerinden oldugunu

belirtmis ve ilim ve din ehli ile istisare etmenin vacip olduguna deginmistir.!%

Mezkir ayetler iizerinden Kur’an’1n istisareye verdigi onem iizerinde duran Armagan
ise, Hz. Peygamber’e ashabiyla istisare etmesini, onlarin fikirlerine bagvurmasini
bildiren ayetlerden diisiince Ozgiirliglinlin yan1 sira tenkit Ozgirligiinin de
cikarilabilecegini ifade etmistir. Tenkit Ozgiirliigiiniin diisiince Ozgiirligliniin bir
sonucu olduguna deginen Armagan, bunun Islam dininde mesveret meclisine verilen

haklardan oldugunu ifade etmektedir.'%?

Zikredilen ayetlerden ve bu noktadaki goriislerden de anlasildig1 iizere Islam dininde
diisiincenin ifade edilmesine ciddi manada 6nem atfedilmektedir. islam dininin,
diigiinceyi ifade etmeye ortam hazirlamasinin yaninda tenkit edilmesine de musaade
etmesi, bunu mesveret meclislerinde bir ilke olarak kabul etmesi ve Kkarsit
diistincelere kars1 sert bir tutum takinilmasina miisaade etmemesi gibi hususlar bunun

gostergelerindendir.

188 Al-i imran, 3/159.

189 e5-Siira, 42/38.

190 7Zemahger, el-Kessdf, 4/202.

191 Eb{ Hayyan, el-Bahrii'I-muhit, 3/105.

192 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 143.
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3.1.3.2. Siinnette Diisiince Ozgiirliigii

Islam dininin diisiinceye verdigi degerin yansimalar1 Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda da goriilmektedir. Hz. Peygamber’in ordu komutani, devlet bagkant,
aile reisi gibi bir¢cok vasfinin olmasi, siinnette diisiinceye verilen degerin boyutlarini
tespit etme adina 6nemli 6rneklik teskil etmektedir. Bu kistmda Hz. Peygamber’in
diisiinceye verdigi deger, birka¢ baslik altinda farkli alanlardaki 6rneklerine temas

edilerek aktarilacaktir.

a. Sosyal Muinasebetlerde

Diisiince 6zgiirliiglinilin stinnetteki yansimalarina ilk olarak Hz. Peygamber’in sosyal
miinasebetlerdeki tavirlari O6rnek olarak verilebilir. Nitekim Hz. Peygamber,
inanmayanlara dahi Islam dinini kabul etmemelerine ragmen insani noktada saygisini

eksik etmemis ve ashabina da bu noktada telkinde bulunmustur.

Hz. Peygamber’in, Esma bt. Ebibekir’e verdigi tavsiye bu hususa Ornek olarak
verilebilir. Esma bt. Ebibekir’in annesi bir misrikti. Hz. Peygamber hayatta iken
kizim1 gérmeye Medine’ye gelmis, Esma miisrik olan annesi ile goriisiip gériismeme
hususunda tereddiitte kalmisti. Hz. Peygamber’e gidip annesi ile goriisiip gorlismeme
hususundaki emirlerini sordu. Aldig1 “evet” cevabi iizerine de annesi ile goriistii. ibn

Kesir, Mimtehine siresi 8. ayetin bu hadise iizerine indigini aktarmaktadir.%®

Hz. Peygamber’in (sav) ashabmin diisiincelerine de kiymet verirdi. Onlar1 dinlerdi,

«

onlarla istisare ederdi. Nitekim Kur’an’da, “...Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢
stiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar affet, onlarin bagislanmasint dile, is
hakkinda onlara danis... "*%* buyurulur. Bu istisare giinliik islerde oldugu gibi askeri

alanda, savaglarda da temayiiz etmektedir.

Bedir Savasi’nda Hubab b. Minzir Hz. Peygamber’e (sav) gelerek askerin
konumlandirildigr yerin vahiyle mi emredildigini yoksa kendi tasarrufu mu
oldugunu, sordu. Hz. Peygamber (sav) kendi tasarrufu oldugunu sdyleyince yerin

198 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, 7/248.

194 Al-i imran 3/1509.
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degistirilmesini teklif etti ve Rasulullah (sav) da buna uyarak askerin yerini
degistirdi.'® Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber (sav) Miisliimanlar1 yetersiz gordii ve
miidafaa savas1 yapmak istedi, fakat ashabin ¢ogu taarruzdan yana olunca onlarin
kararma uydu ve Uhud meydan muharebesi yapildi.!®® Hendek Savasi’nda da
ashabiyla istisare ederek Selman-1 Farisi’nin goriisiine goére Fars usulii bir savas

teknigi yapmay1 kabul etti.!%’

Gorildiugu tizere Hz. Peygamber, glnlik islerin yani1 sira askeri meselelerde dahi,
kendisine itaati ilke edinmis ashabiyla istisare etmekten kaginmamustir. Hatta Uhud
Savasi orneginde de goriildiigii gibi kendi istegi olmamasina ragmen ashabinin
goriisti o yonde oldugu i¢in savas i¢in hazirlanmistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in
(sav) diisiinceye nasil bir onem atfettiginin gostergesidir. Zira gorislerin hir bir
sekilde ifade edilmesine miisaade etmek kadar o goriislere uygun hareket ederek

kararlar vermek de diisiinceye verilen degerin bir gostergesidir.

b. Sahsi Alanda

Hz. Peygamber (sav) sadece sosyal miinasebetlerde degil kendisiyle alakali sahsi
meselelerde dahi ashabiyla istisare ederdi. Bu kisma Ifk hadisesi 6rnek olarak
verilebilir. Zira bu hadise Hz. Peygamber’in (sav) bizatihi kendi ailesini ilgilendiren
bir mesele idi, fakat Hz. Peygamber (sav) bu meselede dahi ashabiyla istisare

etmekten geri durmamistir. Hadise kisaca soyledir.

Hz. Peygamber (sav) Beni Mustalik Gazvesi’'ne Hz. Aise’yi de gotiirmiisti. Gazve
sonrasinda ordu Medine’ye yakin bir yerde konakladiklar1 vakit Hz. Aise ihtiyacim
gidermek igin kafileden uzaklasti. Thtiyacim giderdikten sonra dénerken kolyesini

diistirdigiinii fark etti ve kolyesini aramak i¢in geri dondii. Bu sirada c¢ok vakit

1% Ebll Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytb el-Himyeri el-Meé&firi el-
Basri el-Misri, es-Siretii 'n-nebeviyye, C.2 (Daru’l-Kitab el-Arabiyya Yaymlari: Beyrut,
1990), 58.

1% A g.e., 3/26.

7 A g.e., 3/168.
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kaybettigi i¢cin ordu onu unutarak hareket etti. Geride ise sadece sefer kontrol gorevi
icin Saffan b. Muattal kalmisti. Hz. Aise’yi goriince devesine bindirdi ve Medine’ye
getirdi. Bunu goéren miinafiklar yaygara kopartarak Hz. Aise’ye bir iftirada
bulundular. Hz. Peygamber, Hz. Aise’nin bdyle bir sey yapmadigindan emin
olmasia ragmen, ayet nazil olmasini bekledi. O sirada nasil hareket edecegini ise
sahabenin ileri gelenleri ile istisare etti. Daha sonra iftiralarin ardi arkasi
kesilmeyince NOr sdresi 11. ayet nazil oldu. Ayet nazil olduktan sonra Hz.
Peygamber bu iftiray1 atanlara had cezasi uyguladi ve bu hadise bir daha giindeme
gelmedi.’® Hz. Peygamber’in (sav) boylesine mihim olan ailevi bir meselede dahi

ashabiyla istigare etmesi onlarin goriiglerine ne kadar deger verdigini géstermektedir.

3.1.4. Diisiince Ozgiirliigiinin Dinamikleri

Diisiince o6zgiirliigiinin dinamikleri kisminda Islam dininde diisiinceye verilen
degerin olciisii {izerinde durulacaktir. islam dininde diisiince &zgiirliigiine ne tir
siirlar getirildigi ve hangi alanlarda 6zgirlik saglandigi islenecektir. Bu sayede
Islam dininde diisiince ozgiirliigiiniin kapsami tespit edilmeye calisilacaktir. Bu
minvalde diisiince 6zgiirligiiniin kapsami ve diisiince 6zgiirliigiiniin hudutlar1 diye
iki baghk agilarak, oOncelikle diisiince Ozgiirliigiiniin neleri kapsadigi islenecek

ardindan nelerle sinirli olduguna deginilecektir.

3.1.4.1. Diisiince Ozgiirliigiiniin Kapsam

Diisiince ozgiirliigiinlin kapsami bashigindan kasit, diisiince ozgiirliigiiniin hangi
alanlarda, nasil temayiiz ettigidir. Daha Oncede iizerinde duruldugu gibi diislince
Ozglirliigli, insanin sahip oldugu haklardan ortaya ¢ikmaktadir. Haklara sahip olmak
ve o haklar1 Ozgiirce yerine getirmek diisince Ozgirliigiiniin kapsamini ifade

etmektedir.

19 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 4/370.
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a. Secme Hakki

Diisiince 6zgiirliigii baglaminda Islam dininde kisinin elde ettigi haklardan ilki segme
hakkidir. Islam’da gerek devlet baskanmin gerekse miimessillerin seciminde
vatandaslarin se¢gme hakkinin bulunmaktadir. Her iki miessesenin de Miisliimanlari
ilgilendiren temel meselelerden olmasi hasebiyle bu noktada fertlerin goriisiine
bagvurmanin zaruret oldugu soylenebilir.!® Bu hususa delil olarak, Abdurrahman b.
Avfin Hz. Omer vefat ettigi vakit Medine’yi dolasarak halka, Hz. Ali ve Hz. Osman

arasindan kimin segilmesini istediklerini sormasi gosterilebilir.2%

b. Devlet Idaresini Tenkit Hakk:

Islam dininde diisiinceye verilen degerin drneklerinden biri de kisinin devlet idaresini
tenkit etme hakkina sahip olmasidir. Bu hususa da Hz. Omer’e isnad edilen mehir
hadisesi 6rnek olarak verilebilir. Bir defasinda kadinlara fazla mehir verildigini
ogrenen Hz. Omer hutbe irad ederken bu konuya degindi. Bunun iizerine bir kadin
kalkarak: “Ey Hattab’in oglu! Allah’in bize verdigine sen engel oluyorsun.” diye
itiraz etti ve ardindan su ayeti okudu: “Eger bir zevceyi birakip da baska bir zevce
almak isterseniz Oburiine yuklerle (mehir) vermis olsaniz da i¢inden bir sey
almayin!®! Bunun iizerine Hz. Omer; “Kadmlar bile senden iyi biliyor ya Omer!

Kadin isabetli konustu, Omer ise hata etti”. diye buyurmustur.2%?

c. Ictihat Hakk

Islam’m diisiinceye ve diisiince iiretmeye verdigi degerin bir diger gostergesi de

ictihat muessesesidir. Istilahi olarak ictihat; “Fakthin herhangi bir ser‘i hiikiim

199 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 140.
200 bn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye, 7/281.
201 an-Nisa, 6/20.

202 or-Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/14.
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hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek i¢in biitiin giiclinii harcamasi seklinde tarif

edilmektedir. Igtihat biitiiniiyle fikri bir faaliyettir ve Islam’da tesvik edilmistir.

Hz. Peygamber (sav) bu konuda “Hakim, hikim verirken ictihatta bulunur da
isabetli hiikiim verirse, iki sevap kazanir. Yine hiikiim verirken igtihatta bulunur da
yamilirsa, bir sevap kazanir”.?% buyurarak bu faaliyetin gelismesine vesile olmustur.
Zaman zaman ictihad kapisi kapanmistir, seklinde goriisler olsa da, alimlerin
cogunlugu tarafindan hayatin dinamizmi ve sosyal ger¢eklik arasindaki dengeyi iyi

saglamak adina her devirde igtihada ihtiya¢ duyuldugu fikri benimsenmistir.2%®

3.1.4.2. Diisiince Ozgiirliigiiniin Hudutlar

Diisilince 6zgiirliigiiniin kaynaklarindan sonra deginilecek bir diger 6nemli husus da
diisiince Ozgiirliigiiniin  hudutlaridir. Zira daha 6ncede deginildigi gibi sinirsiz
hiirriyet basibosluktan dogmaktadir. Diisiince Ozgiirliigli ise insanin kazandigi
haklardan ortaya ¢ikmaktadir. Her hak beraberinde belirli sorumluluklar
getirmektedir. Bu kisimda da Islam dininin bu noktada tayin ettigi smrlar

islenecektir.

a. Fikirler Basibos Birakilmamali

Diisilince 6zgiirliigiiniin hudutlar1 kisminda ilk olarak fikirlerin basibos birakilmamasi
gerektigi hususu zikredilebilir. Fikirler ifade edildigi vakit belirli kistaslara sahip
olmali ve bir metot gozetilmelidir?®® Bu noktada Kur’an’da bir¢ok yerde nasil
konusulmas: gerektigi, karsidaki kisiyle diyalog kurulacagi vakit nasil kurulmasi

gerektigi anlatilmigtir. Bu ayetlere gore kisinin, bir bagkasiyla iletisim kurdugu vakit;

203 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, DI, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/432.
204 Byhard, “I’tisam”, 21 (7347).
205 Apaydin, “Ictihad”, 443.

206 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 34.
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goniil alic1 konusmas1,?%’ tatl séz sdylemesi,?*® bagirmadan al¢ak sesle konusmasi?%°
gibi hususlara dikkat etmesi gerekmektedir. Sesinin Olgiisiinii ayarlamali, ok

bagirmadan konusmalidir.?1°

b. Fert ve Toplum Istifadesi Gizetilmeli

Disiinceye tayin edilen hudutlardan biri de fert ve toplum istifadesini gtzetmektir.
Buradaki 6l¢ii ise dogruyu konusup dogru tavsiye verme, kotiilikkten sakindirma ve
faydali olan1 konusmaktir.?** Bir sahis konustugun vakit bu, topluma yahut kendisine
hicbir sey kazandirmiyor aksine mefsedet yayiyorsa bu nevi sozlerden kaginmasi
gerekir. Bunu ayet-i kerime soyle ifade etmektedir; “Onlar bos sozlerden ve faydasiz
seylerden yiiz ¢evirirler”?'> Hz. Peygamber (sav) ise bu hususta sdyle

buyurmaktadir: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan, ya hayir sdylesin ya da sussun.”?*®

¢. Baskalarini Hakir Gorme Maksath Kullanilmamal

Diisilinceye tayin edilen bir diger hudut da baskalarini hakir gérme maksatl hareket
etmemek gerektigidir. Bagkalarini kiigiik gérme onlarin kusurlarini, ayipli taraflarini
dile getirme, bunlar1 teshir etmek maksatli ifadeler kullanmak da harriyet
kapsaminda degerlendirilemeyecegi agiktir. Zira bu gibi durumlar insan onurunu
zedelemektedir. Bu noktada da su ayet ornek olarak verilebilir: “Ey iman edenler!

Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler.

207 e|-isra, 17/28.

208 g|-Bakara, 2/263.

209 g]-LLokman, 31/109.

210 a]-|_okman, 31/109.

211 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 34.
212 g]-Mii’'mindn, 23/3.

213 Buhar, “Edep” 31 (6023).
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Kadinlar da diger kadinlari alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha

ividirler. "1

d. Islami Prensiplere ve Islam Akaidine Uygun Olmalr

Islam dininde diisiinceye getirilen sinirlardan sonuncusu ise; ifade edilen, disa
vurulan fikrin Islam akaidine uygun olmasi gerektigidir. Bu hususa deginen Udeh,
seriatin  Olclilerinde oynama olmayacagin1i ve hiirriyetin bu alanda gegerli
olmayacagmi belirtmistir. Islam’da mutlak manada diisiince 6zgiirliigiiniin
olmadigina deginen Udeh, fikir 6zgiirliigii kayit altma alman ilk kisinin de Hz.
Peygamber oldugunu ifade etmektedir. Bunun sebebini ise hi¢ kimsenin bundan

muaf olmayacagina isaret etmek oldugu seklinde agiklamistir.?!®

3.1.5. irtidat Acisindan Diisiince Ozgiirliigii

Kur’an’dan ve stinnetten verilen orneklerden Islam dininin diisiinceye ne tiirden bir
deger verdigi goriilmektedir. Tiim bunlarin yaninda bir de diisiince 6zgiirligiiniin
hudutlart kisminda da belirtildigi gibi kisinin dikkat etmesi gereken noktalar vardir.

Bu noktalarin temelini Kur’an’da itaat methumunun olusturdugu sdylenebilir.

Nitekim Kur’an her ne kadar diisiinmenin 6nemine vurgu yapip diisiinmeyenleri
kinasa da, bir de itaat, teslimiyet, imtisal kavramlarina deginmektedir. Dikkat
edilecek olunursa itaat kavrami Kur’an’da tam ylz yirmi dokuz yerde
gecmektedir.?® “Allah’a ve Rasuliine itaat edin!” seklindeki ifade bircok yerde
gectigi gibi “Isittik ve itaat ettik!” seklinde ayetler de vardir. Daha oncede belirtildigi
tizere islam’in dzgiirliige bakismnin temelinde inang yatmaktadir. Inancin izin verdigi

Olciide diistince 6zgiirliigiinden soz edilebilir.

214 |- Hucurat, 49/11.
215 (Jdeh, et-Tesri ‘u’l-cind i, 1/33-35.
26 Furat Akdemir, “Kur’an’da itaat Kavrami ve Peygambere itaatin Mahiyeti”, Kelam

Arastirmalart Dergisi, C.11, S.1 (2013): 425.
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Bu hususa deginen Osmani, Udeh’in de belirttigi gibi islam dininde smirsiz hiirriyet
olmadigini ifade etmis ve hiirriyetin ser’i hiikiimlerce kisitlandigini dile getirmistir.
S6zgelimi bir Miisliimanin zina eden kisiye ceza verilmemesi gerektigi noktasinda
goriis benimseyemeyecegini belirten Osmani, bu konudaki hiikmiin net olmasindan
sebep hiirriyetin bu alanda gecerli olmadigini ifade etmistir. irtidat meselesine de bu
minvalde yaklasan Osmani, Islam hukukunda irtidada verilen cezanin da bu sebeple
diisiince  ozgiirliigli kapsaminda  degerlendirilemeyecegini  belirtmistir.?t’ Bu
bakimdan bu tiirden fiiller Islam’da haddi asan fiillerden gériilmiis, dinin tasvip

etmedigi bir goriis olarak degerlendirilmis ve bir ceza ongoriilmiistiir.

3.2. inan¢ Ozgiirliigii

Islam dini inang ozgiirliigii konusunda da kisiye yadsinamaz olgiide serbestlik
tanimistir. Bu 6zglrliigiin temel dayanak noktalarini; “Dinde zorlama yoktur. Dogru
egriden agik¢a ayrilmistir. Artik kim sahte tanriar: reddeder de Allah’a inanirsa
kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah her seyi isitir ve bilir .28 ayeti ve bu
noktada degerlendirilebilecek “Onlara haber verdigimiz azabin bir kismini sana ister
gosterelim, ister (bundan once) seni vefat ettirelim, senin gorevin sadece teblig
etmektir; hesaba ¢ekmek bize aittir ”.21%; “Ve de ki: Gergek, Rabbinizden gelendir.
Artik dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin. Biz, zalimler igin alevieri kendilerini
cepegevre kugatan bir ates hazirladik. (Susuzluktan) imdat dileyecek olsalar buna,
erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap verilir. Ne fena bir icecek ve ne

kétii bir barinak!?* ayetleri olusturmaktadir.

Bu inanca saygi anlayisinin temeli islam’in insana verdigi degerde goriilmektedir.

Dini, dili, 1irk1 ne olursa olsun yaratilmislarin en sereflisi olmasi hasebiyle insan, sirf

217 Osmanti, Fethu’I-Milhim, 4/192.
218 a|-Bakara, 2/256.
219 er-Ra’d, 13/40.

220 a|-Kehf, 28/29.
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bu hususiyeti sebebiyle saygi gormeye layik kabul edilmektedir. Hz. Peygamber’in

(sav) hayatinda da bunun bir¢ok misali ile karsilasilmaktadir.

Inang dzgiirliigiiniin bir diger boyutu ise haklar ve miikellefiyetler acisindan taninan
bu oOzgiirligin smirlarmin ¢izilmesi hususudur. Zira her hak beraberinde belli
miikellefiyetler dogurmaktadir. Bireylerin baskasinin dinine saygisizlik etmesi
Ozgiirlik olarak nitelendirilmemektedir. Nitekim bu husus ayette soyle ifade
edilmektedir; “Allah’tan baskasina tapanlara kétii soz soylemeyin; sonra onlar da
bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda kotii sozler séylerler...” %? Haklar ve
miikellefiyetlerin bir diger 6nemli boyutu da zimmiler ve zimmilere yonelik verilen
hiikimlerdir. Zimmilerin Islam devletinde edindigi haklar ve miikellef tutulduklar
hususlar inan¢ 6zgiirliiglinlin dinimizdeki yerini ortaya koymasi acisindan oldukca

onemlidir.

Inang 6zgiirliigi kisminda oncelikle kavramsal gergevenin ¢izilmesi amaciyla inang
ve inang 0zglrliigi terimleri iizerinde durulacaktir. Kaynaklarda inang 6zgiirliigtiniin
nasil aktarildigini analiz etmek amaciyla Kur’an’da ve silinnette inang 6zglirliigiiniin
muhtevasi agiklanacaktir. Son kisimda ise inan¢ 6zgiirliigiiniin dinamikleri basligi

islenecek ve konunun boyutlar1 tespit edilmeye calisilacaktir.

3.2.1. Kavram Olarak Inan¢ Ozgiirliigii

Inang kelimesine bakildiginda iman kavramiyla ayni manada kullamldig
gorulmektedir.??? Iman kelimesi ise kavram olarak “birinin soyledigi sozii tasdik
etmek, goniil huzuru ile benimsemek, giiven vermek, eman vermek, emin kilmak

manalarma gelmektedir. Istilahi olaraksa “Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi ve

221 e|-En’am, 6/108.

222 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/212.
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zar(rét-1 diniyye olarak bilinen hiikiimleri tereddiitsiiz kabul ederek bunlarin gergek

ve dogru olduguna inanmak” seklinde tanimlanmaktadir.??®

Imanm 1stilahi taniminda her ne kadar salih amel kayd: diisiilmese de imanin salih
amelle beraber olmasinin bir zaruret oldugu sdylenebilir. Kur’an’da iman manasina
gelen kavramlar 800 farkli yerde gegmektedir. Buralarda iman kavrami kimi zaman
dogruluk manasma gelen “sidk” kavrami ile kimi zaman “siipheden uzak olmak”
manasia gelen “yakin’ kavrami veya “huzur bulmak giiven duymak” manasina
gelen “itminan” kavrami ile gecmektedir. Cennetle mujdelenen inananlardan
bahsedilen yerlerin ¢ogunda ise iman ile beraber pesine salih amel kaydi
diisiilmektedir. Bu hususa deginen ibnii’l-Cevzi, imanm Kur’an’da, tasdik, sadece
dilin ikrari, tevhid, peygamberi onaylama, namaz olmak {izere bes farkli manada
kullanildigim soyleyerek salih ameli de imandan bir ciiz kabul etmistir.??* inang
hiirriyeti ise iman hiirriyeti olarak anlasilmis ve su sekilde tanim getirilmistir;
“Kisinin higbir zorlama ya da kisitlamaya maruz kalmadan iman konularindan kabul
ettiklerini se¢ebilmesi ve insan, hayat ve yaraticinin varligi konularinda 6zgiirce

arastirma yapabilmesidir.”??°

3.2.2. Kaynaklarda Inanc Ozgiirliigii

Inang hiirriyeti kisinin din konusunda hiir olmasi, istedigi dine inanmasinin yaninda o
dinin emirlerini de higbir baski altinda kalmadan yerine getirebilmesidir, fakat bunun

kapsami, ne 6l¢iide uygulandig: ve siirlarinin neler oldugu tartisilan hususlardandir.

3.2.2.1. Kur’an’da Inan¢ Ozgiirligii

Kur’an’da inang oOzgiirliigli kapsaminda degerlendirilebilecek ayetlerden birkagi

mevzunun temel fikriyatini vermesi acisindan soyle siralanabilir:

228 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2006), 315.

224 Sinanoglu, “Iman”, 22/212.

225 Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 192.
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“Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin! 7226

“Onlarin ne dediklerini biz daha iyi biliyoruz. Sen onlari zorlamakla gérevli
degilsin, uyarimizi ciddiye alanlara Kur’an’1 durmadan oku! ”"1%%’

“Dinde zorlama yoktur.”?*®

“Artik sen ogiit ver, ¢iinkii sen ancak bir uyaricisin. Onlarin iistinde bir zorba
degilsin.”"??°

Ayetlerde Dbelirtildigi ilizere Kur’an, inan¢ noktasinda kullarini muhayyer
birakmaktadir. Bu manada kisinin, diledigi sekilde, diledigi dine inanmas1 noktasinda
hiir birakildig1 goriilmektedir. Kur’an’da gecen ayette Hz. Peygamber’e hitaben;
“Clnkl sen ancak bir uyaricisin” buyrulmasi inanan bireylere diisen gorevin ne
oldugunu ve bundan da Onemlisi neyle sinirli oldugunu acikca belirtmektedir.
“Onlarin iistiinde bir zorba degilsin” hitab1 da inananlara boyle bir mikellefiyet
verilmedigi gibi boyle bir giiciin yani insanlar1 dine kazandirma gibi bir kudretin de
olmadigimi gostermektedir. Bu hakikat “Sen ne kadar inanmalarini istesen de

» 230

insanlarin ¢ogu inanmazlar” . ayetinde de acikc¢a belirtilmistir.

Ibni Kesir, Gasiye suresinde gegen “Onlarin iistiinde bir zorba degilsin” kismini, Hz.
Peygamber’de insanlarin kalbine zorla iman yerlestirecek giiciin olmadig1 seklinde
aciklamistir.>®! Her ne kadar Kur’an tarafindan inang 6zgiirliigii vaz’ edilse de bu
Ozglrliigii sinirlayan bazi durumlar da bulunmaktadir. Kisinin baskalarinin inancina
miidahale etmesi, onlarin inancina saygisizlik etmesi yine Kur’an tarafindan
yasaklanan bir husustur. “Allah’tan baskasina tapanlara kétii séz soylemeyin; sonra

onlar da bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda kétii sozler séylerler. Boylece

226 o]|-Kehf, 18/29.

221 e|-Kaf, 50/45.

228 a|-Bakara, 2/256.

229 e|-Gasiye, 88/21-22.
230 el-YQsuf, 12/103.

231 {bn Kesir, Tefsirii 'I-Kur 'dni’l- ‘azim, 7/553.
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biz her timmete kendi islerini ¢ekici gosterdik. Sonunda doniisleri Rablerinedir. Artik
O, ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir 7.2 ayetinin bu noktada sinir tayin edici
oldugu sdylenebilir. Nitekim ayetin tefsirinde Razi, bu ayete yonelik goriislerden
birinin de kafirlere yonelik tutumlarda nefret sdylemine ka¢ilmamasi oldugunu
belirtmektedir.?®® Yine Kur’an tarafindan inang 6zgiirliigiine getirilen hudutlardan
biri olarak, mabetlere gosterilmesi gereken saygi misal olarak verilebilir. Allah soyle
buyurmaktadir; “...Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi
olmasaydi, manastirlar, Kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allahin ad:
cokca amilir- yikilir giderdi.”** Bu ayetin tefsirinde Razi, Ehli kitab1 da igine alan
ehli din tabirini kullanmis bunun karsisinda da ehli sirk oldugunu ifade etmistir.
Allah’in, Miisliiman olmasalar dahi Ehli kitabin mabetlerini ehli sirke karsi muhafaza

ettigini belirtmistir.®®> Bu manada mabetlerin muhafaza edilmesi de inang

Ozgurliigiini kapsayan hususlardan sayilabilir.

Inang &zgiirliigiiniin koruma altmna alinmasinin, bagkalarinin inang 6zgiirliiklerini
kisitlamadigi siirece gecerli oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Bu kisitlama
sadece fiziki olarak inanclarin geregi gibi hareket etmelerine mani olmak seklinde
degil, inanglarindan dolay1 yaptirirm uygulamak, bazi haklardan mahrum etmek
seklinde de olmamalidir. Aksi takdirde inan¢ hirriyetinden bahsedilmesi mimkin

olmayacaktir.?3®

Inang merkezli hiirriyette sozii edilen hiirriyetin, bizzat inanilam se¢me eylemi

oldugu sdylenebilir. Zira dini inanig, ferdin kendi iligkilerinin yahut ferdin diger

232 g|-En’am, 6/108.

233 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 13/148.
2% el-Hac, 22/40.

2% er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 23/41.

236 Allal el-Fasi, Islam Hukuk Felsefesi Kaynaklar Yontemler Amaglar, ¢ev. Soner Duman,
(istanbul: Mana Yayinlari, 2014), 286.
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fertlerle olan iligkilerinin hayata aktarilmasindan tesekkiil ettigi i¢in, bu durum dogal

olarak isin baslangicinda bir segme hakkinin taninmasini zorunlu kilmaktadir. 2’

Burada zorlama kismina da deginmek gerekmektedir. Zira inancin hiir yaganmasi
yalnizca bagka dine girmeye zorlama seklinde degil, bulundugu dinden ¢ikarmaya
zorlama seklinde de temayiiz etmektedir. Bu konuya deginen el-Fasi, nelerin zorlama
kapsamina girecegi {lizerinde durmus ve zorlamanin sadece silah zoruyla
olmayacagini ifade etmistir. Mesela doktora ihtiya¢ duyulmasi halinde doktorun,
dininden ayrilmadig1 miiddetge bir hastay tedavi etmeyecegini sdylemesi gibi beseri
zaaf noktalarinin kullanilmasi ona gore zorlama olarak degerlendirilmektedir. Yine
el-Fasi’ye gore inandigi dinin propagandasini yapan birinin bunu yaparken yalana
basvurmasi ve yaymak istedigi dinin esaslar1 ile ilgili muhatabin1 kandirmasi da

zorlama olarak degerlendirmektedir.

Ozellikle misyonerlerin bu yola tevessiil ettiklerini ve bunu hiirriyet kapsaminda
degerlendirdiklerini belirten el-Fasi, bunun insan onuruyla bagdasmayacak bir durum
oldugunu ifade etmistir. Daha sonrasinda “hiir” kavrami {izerinde duran el-Fasf,
“hiir” kavramimin bir manasiyla da “sahte”nin zitt1 oldugunu belirtmektedir. Hiir
olmanin da bir bakima her tiirlii sahteligin karsisinda olmay1 gerektirdigine deginen

el-Fasi, bunu da zorbaligin bir yansimas olarak degerlendirmektedir.?%

Kur’an’da inang hiirriyetine deginildigi vakit, hadisenin iki boyuttan ibaret oldugu
gorilmektedir. Bunlardan ilki “Ciinkii sen ancak bir uyaricisin”®° kismiyla kesit
olarak alinan ayetin muktezasi ve bu ayete dayanarak davetteki sinirlar agisindan
inang ozgiirliigii hususudur. Digeri ise “Dinde zorlama yoktur?* kismiyla alinan
ayetin muktezasi ve bu ayet lizerinden inang Ozgiirliigiiniin kimleri kapsadigi
hususudur. Bu bakimdan Kur’an’da inang¢ hiirriyetini bu iki ayet {iizerinden

degerlendirmenin mevzunun smirlarimi tespit etmek adma Onem arz ettigi

23" Hacer Sahinalp, Din Hiirriyeti Baglaminda Din Degistirme Hiirriyeti: irtidat, 7. U. Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 4/2 (2013), 103.

2%8 el-Fast, Islam Hukuk Felsefesi, 286.
2% el-Gagiye, 88/21-22.

240 o|-Bakara, 2/256.
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diistiniilmektedir. Zira inan¢ 6zgiirliigliniin her ne kadar inanmayanlara kars1 boyutu
olsa da inananlara yani Miisliimanlara bakan tarafi da tartisma konusu olarak kabul
edilmektedir. Inananlara bu tiirden bir hiirriyet tanimip tanmmadigi, tanindig vakit

sinirlarinin neler oldugu bu ayetler {izerinden degerlendirilecektir.

a. Davetteki Sinirlar A¢isindan Inang Ozgiirliigii

Islam’da davet oldukca 6nemli bir husustur. Fakat bu davetin smirlar1 tespit
edilmedigi takdirde hadise yalnizca davette kalmamakta ve Islam’a girme
noktasindan zorlamaya kadar ulasabilmektedir. Bu da inang¢ 6zgiirliigiine aykir1 bir

durum olarak degerlendirilmektedir. Yukarida da zikredilen ayetin tamami soyledir;

“Artik sen o6giit ver, ¢iinkii sen ancak bir uyaricisin. Onlarin distinde bir zorba
degilsin” >

Bu ayetin Kur’an’da inang hiirriyetinin boyutlarina belirleyen ayetlerden ilki oldugu
sOylenebilir. Bu husus bagka ayette soyle ifade edilmektedir; “Senin gorevin sadece
tebliz  etmektir; hesaba cekmek bize aittir”.?*2 Yine aym dogrultuda
degerlendirilebilecek bir baska ayet de soyledir; “Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin/7?*® Bu ayetin tefsirini yapan Celaleddin es-Siiyati bu kismi, “Allah
kimin hakkinda iman murad ederse o kisi iman eder, kimin hakkinda da kiifiir murad

ederse o kisi kiifre diiser” seklinde agiklamistir.?*4

Bu ayetler, inan¢ hiirriyetinin nasil anlagilmas1 gerektigi hususunda yardimci
olmaktadir. Insanlarm kalbine Allah sevgisinin zorla yerlestirilememesi ve
inananlarin sadece davet etmekle miikellef olmasi inanmayanlara bu noktada baski

yapilamayacagi manasina gelmektedir. Zorla dine davet etmek bir bakima

241 el-Gasiye, 88/21-22.
242 er-Ra’d, 13/40.
243 a|-Kehf, 18/29.

24 Bbii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahméan b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti es-
Safii, ed-Diirrii’l-MensQr fit-tefsir bil-me’sir, (Daru’l-Fikr Yaymlar:: Beyrut, 2011),
5/384.
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inanmadig i¢in kisiyi hesaba ¢ekmek olarak anlagilir fakat hesap Allah’a aittir. Yine
zorla davet, yukarida bahsedildigi gibi hidayeti verecek olan Allah’tir, hakikatine ters
diismektedir.

b. Dinde Zorlama A¢isindan Inan¢ Ozgiirliigii

Inang ozgiirliigii konusunda {izerinde durulmasi gereken diger delil ise “Dinde
zorlama yoktur” ayetidir. Bu ayete dayanarak inang Ozgirliigiiniin inananlar1 da
kapsadiginin ifade edildigi ve bu sebeple de inang 6zgiirliigiine aykir1 goriilebilecek
mirtedin  katledilmesi gibi Islam hukuku hiikiimlerinin de reddedildigi

gorulmektedir.?4

Ayetin tefsirine bakildig1 takdirde, ayetin mefhumuna yonelik ihtilaflar oldugu
goriilmektedir. Bu ihtilaflar1 siralayan el-Kurtubi, bu noktadaki ilk goriisiin, bu ayetin
Tevbe siresi 73. ayette gecen onlarla savasilmasini bildiren ayetle neshedildigi
goriisti oldugunu belirtmektedir. Bu noktadaki ikinci goriisiin ise, bu ayetten sadece
Ehli Kitabin kastedildigi goriisii oldugunu ifade etmektedir. Bu goriise gore yalnizca
Ehli Kitabin Islam’a girmeleri i¢in zorlanamayacagini belirten el-Kurtubi, sirk ehli
icin boyle bir durumun s6z konusu olamayacagini da eklemektedir. Bu goriisiin
delilinin ise Hz. Omer’den gelen rivayet oldugunu aktarmaktadir. Rivayete gore Hz.
Omer yaslt bir Hristiyan’1 Islam’a davet etmis, yash adam kabul etmeyince bu ayeti
okumus ve Allah’im sahit ol, ben davet ettim, demistir. Bu noktadaki son goriisiin ise
bu ayetten genel manada bir zorlama olmayacagini ifade eden el-Kurtubf, ayetin

sebeb-i niizuliiniin bu noktada oldugunu belirtmistir.4

Ayetin sadece inanmayanlari kapsayip kapsamadigi hususunda alimler arasinda
yorumlar yapilmistir. Konu hakkinda Kur’an’in ahkamla ilgili hiikiimleri
degerlendirildiginde bu ayetin yalnizca inanmayanlar1 kapsadigi ifade edilmekte

hatta bunun (izerine ulemanin ittifak ettigi goriilmektedir.?*’

245 Aytekin, “Irtidat Cezasina Iliskin Klasik ve Modern Gériislerin Degerlendirilmesi”, 187.
248 el-Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kur dn, 4/1280-282.

247 fbn Abdurrahim, Ahkdm 'ul-Kur'an” 1/383.
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Elmalili ise ayeti incelerken “fi’d-din/dinde” ifadesinin, “ikrah/zorlama” ifadesinin
zarfi degil haberi oldugunu belirtmektedir. Bu haliyle ayetin asil manast ona gore su
sekildedir: “Dinde zorlama cinsinden hi¢bir sey yoktur”! Dolayisiyla buradan kasit
inandiktan sonra zorlama olmadig1 degil, hi¢ inanmamis kimseler i¢in, dinleri iizere
kalmalar1 noktasinda bir zorlamanin olmayacagi kasti vardir. Ayet bdyle
anlagilmadig: takdirde, Miisliimanlarin da hicbir sekilde, hi¢bir seye zorlanmamalari
gerektigini seklinde anlasilacaktir. Bu yorum ise dinde inananlar i¢in hi¢bir zorlama
yoktur, seklinde anlasilacak ve seriatin zahirine muhalif bir mana ortaya ¢ikmis

olacaktir.?*®

3.2.2.2 Stinnette Inan¢ Ozgiirliigii

Hz. Peygamber’in (sav) hayatina bakildigi zaman her ne kadar herkesin Miisliiman
olmasini arzu etse ve bu dogrultuda gayret sarf etse de, insanlarin inanmadiklart ve
daveti reddettikleri durumlarda bile onlara saygisini eksik etmedigi goriilmektedir.
Hz. Peygamber (sav) inanmayanlara Islam’in davetini yaptiktan sonra onlari
vicdanlar ile bas basa birakmis iman edenleri din kardesi olarak kabul etmis, islam’1
kabul etmeyip dinleri Uzere kalmak isteyenlere ise herhangi bir olumsuz tavir
takinmamis ve onlara saygi gostermistir.?*® Hz. Peygamber’in (sav) inanmayanlara
kars1 sergiledigi davranis onlarin yalnizca istedikleri dine inanmalar1 hususunda bir
serbestlik degil, inandiklar1 gibi yasamalari, dini ayin ve tdren tertip etmeleri, kendi
dinleri iizere Ogrenim gormeleri ve yine kendi dinleri {izerine yargilanmalar

hususlarinda oldukca genis kapsamli temayiiz etmistir.?*

Stinnette inang Ozgiirliigii kapsami altinda inanmayanlara gosterilen sayginin

sinirlarini tespit etmek amaciyla konu iki alt baglikta islenecektir. Bunlardan ilki

248 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, sad. Liitfullah Cebeci, Sadik
Kilig, Orhan Atalay C.2 (Akc¢ag Yayinlart: Ankara, 2015), 230.

249 Sallabt, Siyer-1 Nebi, 2/533.

250 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan, (Ankara: Beyan
Yayinlari, 2004), 519.
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insanlarin inandiklar1 gibi yasamalar1 hususu, ikinci ise dinlerinin davetini yapma,

yayma noktasindaki serbestliklerini de i¢eren diger hususlar olacaktir.

a. Dinlerini Ozgiirce Yasamalar: Noktasindaki Serbestlikleri

Bu kisma ilk olarak, Medine Islam Devleti kuruldugu vakit inanmayanlarin
haklarinin gozetildigi ve dinleri noktasinda hiir birakildiklarini goésteren Medine
Vesikas1 ornek olarak verilebilir. Bu vesikanin 25. maddesi soyledir; “Bend Avf
Yahudileri, miminlerle birlikte olarak bir immet (camia) teskil ederler. Yahudilerin
dinleri kendilerine, mtminlerin dinleri kendilerinedir. Buna bizzat kendileri ve
mevlalar1 dahildir.”?! Bu husus acik¢a, Hz. Peygamber’in (sav) Yahudilere dinlerini
yasama noktasinda serbestlik tanidigin1  ve onlart inanglarindan dolay1
Otekilestirmedigini gostermektedir. Yine bu vesika, dinleri, dilleri her ne olursa olsun

insanlar arasinda adaleti hakim kilmanin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) inanmayanlara olan davranisi lizerine verilebilecek bir diger
ornek de Mekke’nin fethi hadisesidir. Hz. Peygamber (sav) Mekke’ye girdigi vakit
miisrikler Kabe’nin avlusunda toplanmis, kendileri hakkinda wverilecek hiikmii
bekliyorlardi. Hz. Peygamber onlara; “Simdi hakkinizda benim ne yapacagimi
diisiiniiyorsunuz? diye sordu. Onlar da; “Biz senin hayir ve iyilik yapacagini
diigiiniiyoruz. Sen kerem ve iyilik sahibi bir kardessin, kerem ve iyilik sahibi bir
kardesin oglusun”. dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber (sav), “Bugin size hicbir
basa kakma ve ayiplama yoktur. Allah sizi yargilasin”. ayetini okuyarak genel af ilan
etti.?>2 Bu genel aftan kisa siire sonra da erkekler, kadinlar, biiyiikler, cocuklar, hepsi

beraber kendi istekleriyle biat etmeye geldiler.?%

Bu hususta verilebilecek bir diger 6rnek de Astira orucu meselesidir. Hz. Peygamber
(sav) Medine’ye geldigi vakit Yahudilerin orug tuttuklarini ve bunu da; “Bu salih bir

giindiir. Allah o giinde Beni Israil’i diismanlarindan kurtardi. Siikiir olarak Hz. Musa

1 Sallabt, Siyer-1 Nebi, 1/598.
22 A g.e., 2/533.

28 A.g.e., 2/535.
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0 gln orug tuttu”. seklinde sdyleyerek gerekgelendirdiklerini 6grendi. Bunun Uzerine
Hz. Peygamber; “Biz Musa’ya onlardan daha yakiniz”! buyurarak Muslimanlara da
o giinde oru¢ tutmalarmi buyurdu.?®* Bu hadiste Hz. Peygamber (sav) Yahudilerin

orug tutmalarina herhangi bir miidahalede bulunmadig1 goriilmektedir.?>®

Hz. Peygamber’in (sav) din hususunda sergiledigi tutumun bir diger 6rnegi de Muaz
b. Cebel hadisesidir. Hz. Peygamber (sav) onu Yemen’e idareci olarak gonderdigi

vakit, Yemen halkina hitaben kurdugu su climleler bu noktada olduk¢a 6nemlidir:

Ben Muaz b. Cebel'i, sizi hikmet ve iyi s6z ile Rabb'inin yoluna davet etmesi
icin gonderdim. O, Allah'in razi oldugu seyi kabul edecek, olmadigi seyi
reddedecektir. Icinizden her kim Allahn birligini ve Muhammed'in (sav)
O'nun kulu ve peygamberi oldugunu kabul eder ve tam bir teslimiyetle
Islam'a girerse, o kisi Miislimanlarin tiim haklarim elde etmis ve onlarin
sorumluluklarin yiiklenmis olur. Kim de cizye vermek suretiyle eski dini
uzerinde kalmak isterse, o kendi dini iizerine birakilir. Bu halde o kimse
Allah'in, O'nun peygamberinin ve miiminlerin korumas: altindadir;
oldiiriilmez, esir edilmez, kendisine giiciinii asan sorumluluk yiiklenmez ve

dinini terk etmesi icin kendisine bir baski yapilmaz.?®®

Orneklerden de anlagilacag: iizere Hz. Peygamber, inanmayanlara dinlerini serbestce
yasamalart hususunda her tirlii kolayligi saglamis, dinlerinden dolay:r onlar
otekilestirmemis, devletlesme siirecinde dahi haklarini gdzetmis ve onlara karsi
oldukga miisamahakar olmustur. Bu tarz bir tutum ise beraberinde, inanmayanlarin
Islam’1 daha yakindan tanimalar1 ve Islam’a muhabbetlerini artirmalar1 gibi bir¢ok

fayday1 da beraberinde getirmistir.

2% Buhari, “Savm”, 68 (2010).

255 Astira orucunun Yahudilerle iliskisi hakkinda genis bilgi igin bk. Akif Dursun, “Astra
Orucunun Kékeni ve Fikhi Hiikmiiniin Tahkiki”, Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, 2020, cilt: 8, say1: 2, ss. 732-759.

26 Muhammed Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa 'iki’s-siydsiyye li’l- ‘ahdi’n-nebevi ve'l-
hildfeti’r-rdside, (Beyrut: Daru’n-Nefais Yayinlari, 1987), 213.
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b. Diger Hususlardaki Serbestlikleri

Hz. Peygamber’in (sav) inanmayanlara tanidig1 inang hiirriyeti konusunda ilk olarak
O’nun Necran Hristiyanlarma karst muamelesi 6rnek olarak verilebilir. Hz.
Peygamber (sav) onlar1 islam’a davet ettigi vakit onlar bu daveti kabul etmemis
bununla beraber cizye ve hara¢ sartiyla bir anlagsmaya varmislardi. Bu anlagma
geregince dinlerine dair birgok hususta onlara ciddi manada bir serbestlik taninmusti.

Bu anlagmanin inang 6zgiirliigline bakan kismi1 soyledir;

Onlarin  mallarina, canlarina, dini hayat ve tatbikatlarina, hazir
bulunanlarina, bulunmayanlarina, ailelerine, mabetlerine ve az olsun ¢ok
olsun onlarin miilkiyetinde bulunan her seye samil olmak tizere, Allah'in
himayesi ve Rasilullah Muhammed’in zimmeti Necranlilar ve onlarin
tabileri dizerine haktr. Hicbir piskopos kendi dini vazife mahalli disina,
hi¢bir papaz kendi vazifesini gordiigii kilisenin disina, hi¢chbir rahip, iginde

yasadigir manastirin disina baska bir yere alimp gonderilmeyecektir...?>’

Goriildiigii gibi Hz. Peygamber (sav) onlara dini yasayislarina, mabetlerine varana
kadar ciddi manada serbestlik vermistir. Bunun diger bir 6rnegi de Necran heyetinin
daha heniiz Medine’ye gelmisken ibadet etmek istediklerini sdylediklerinde Hz.
Peygamber’in (sav) Medine mescidini gdstermesi ve orada dini ayinlerini icra

etmelerine miisaade etmesi 6rnek olarak verilebilir.2%8

Hz. Peygamber (sav) yalniz Hristiyanlara degil Yahudilere de inan¢ noktasinda
miisamahakar davranmistir. Medine Vesikasinda Yahudilerin ibadet ve egitim yeri
olan Beytiilmidras’ta her tirlii egitim ¢aligmalarma ve istedikleri gibi ibadet
etmelerine misaade etmesi bunun en blylk gostergelerindendir. Hatta Hz.

Peygamber’e (sav) bir keresinde Yahudiler tarafindan zina eden iki Yahudi’ye nasil

257 Hamidullah, Islam Peygamberi, 519.

258 Adem Apak, “Hz. Peygamber (sav)’in Uygulamalarinda Inang Hirriyeti”, Diyanet Iimi
Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilligi] Peygamberimiz Hz Muhammed (SAV) Ozel Sayust,
(Aralik 2003), 421.
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hiikiim verilecegi sorulmus, Hz. Peygamber (sav) de Tevrat’ta da cezalarinin ayni

oldugunu gostermek icin Beytiilmidras’a gitmistir.2*

Burada smnirli sayida verilen 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir, fakat genel olarak
bakildiginda Hz. Peygamber mesru dairede, hak ihlalleri, hak kisitlamasi,
saldirganlagsma veya baska dinlere miidahale olmadig1 miiddetce inanmayanlara ciddi
manalara serbestlikler tanimistir, denilebilir. Bu husus Hz. Peygamber’in (sav)
vefatindan sonra da devam etmistir. Tiim Islam halifeleri bircok fayday1 beraberinde
getiren diger dinlere kars1 hosgoriiyili bu dogrultuda ilke edinmislerdir. Hi¢ sliphe yok
ki onlardan en Onemlisi, bu muamele ile karsilasanlarin daha sonrasinda kendi
istekleri ile baris dini olan Islam’a girmek istemeleridir. Mesela, Mekke nin fethinde
veya Necran Hristiyanlarinin 6rneginde bu hususlar gorilmektedir. Bu topluluklara
mensup bireyler, anlasma yapip iilkelerine dondiikten sonra bu defa kendi istekleri

ile Islam’1 kabul etmislerdir.?®°

3.2.3. inanc¢ Ozgiirliigiiniin Dinamikleri

Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari incelendiginde Islam’da
inanmayanlara ciddi manada saygi gosterildigi, inanglarim1 Ozgiirce yasamalari
hususunda 6nemli 6l¢iide miisamahakar davranildigr goriilmektedir. Bu baglik altinda
ise zimmi kavramu iizerinden Islam hukuku agisindan inanmayanlara dair hiikiimler
islenecektir. Liigatta, “anlagma, ahit, bir kimsenin 6demeye mecbur oldugu bor¢”
manalarina gelen “zimmet” kokiinden tiireyen “zimmi”, “kendisine giivence verilen”
manasindadir. Istilahi olarak da Islam iilkesinde Miisliimanlarla beraber yasayan

gayr-1 Miislimleri ifade etmek igin kullanilmaktadir.?!

Klasik uygulamalar incelendiginde zimmi statiisiiniin iki sekilde ortaya ciktig

goriilmektedir. Bunlardan ilki Necran Hristiyanlarinda oldugu gibi sulh ile kendi

25 Ahmet Onkal, “Beytiilmidras”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/95.
260 A g.m., 420.

261 Mustafa Fayda, “Zimmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/428.

78



istekleri iizere, ikincisi ise harp yoluyla maglup olup Islam idaresine girmekle elde
edilmektedir. Zimmf esas itibarryla Ehli Kitap i¢in kullanilan bir tabir olsa da Islam
hukukunda Séabie, Samire, Meclsi gibi diger inan¢ sistemlerine mensup olan
bireyleri de kapsamaktadir.?®? Bu kisimda, zimmilerin Islam hukukunda haklar1 ve
miikellefiyetleri seklinde iki alt bashk agilarak, inanmayanlarin Islam hukuk

doktrininde nerede konumlandirildiklarina dair analiz yapilacaktir.

3.2.3.1. Zimmilerin Haklar1

Inang 6zgiirliigii kisminda bahsedildigi gibi “Dinde zorlama yoktur” ayeti geregince
zimmiler inanglar1 hususunda serbest birakilmislardir. Onlara taninan bu serbestlik,
slinnette inang hiirriyeti basliginda da deginildigi gibi sadece inan¢ hususunda degil,

diger bircok alanda da kendini gdstermistir. Burada onlardan birkac1 zikredilecektir.

Zimmilerin inanglar1 hususundaki serbestlikleri isleyen Armagan, zimmilerin,
temelde dort kisim tizere serbest olduklarini ifade etmektedir; “Diledikleri dine iman
etme, iman ettikleri dinin esasina uygun yasama, iman ettikleri dinin esaslarini
ogrenme, ogretme ve nesir, dinin emirlerini genel manada yerine getirme”.?%3
Dinlerini yayma manasina gelen nesir haklart hususunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Klasik donem eserlerine bakildigi zaman zimmilerin her ne kadar
dinlerini yasama noktasinda serbestlikleri olsa da bunu izhar etme, yayma,
propagandasini yapma noktasinda musaade edilmedigi goriilmektedir. Mesela es-
Subki, el-Mecmu’ eserinde bu hususa deginmis ve bu hususlarin zimmiler igin yasak

oldugunu ifade etmistir.?®* Son dénemde yazilan eserle baktigimizda ise bu noktada

miisamaha gosterildigi goriilmektedir. Mesela Udeh, Islam devletinde zimmilerin

262 Eb{i Yaisuf Ya‘kiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-K0fi, Kitabii’I-Harac, (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1979), 122.

263 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 57.
264 Bbii’l-Hasen Takiyyiiddin Al b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Subki, Tekmilet(i’/-

Mecmii’, C.21 (Riyad: Daru Amiru’l-Kutub Yayinlari, 2006), 232.
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haklarina deginirken bu hususa deginmis, inanmayanlarin okul agma ve dinlerini

yayma noktasinda da serbest olduklarini ifade etmistir.2%°

Zimmilerin haklar1 iizerinde duran Zeydan ise, Islam Hukukcular arasinda yaygin
olan su sozle konuyu 6zetlemistir; “Bizim lehimize olan seyler onlarin da lehine,

aleyhimize olan seyler onlarin da aleyhinedir.”

Bunun disinda zimmilerin seyahat etme, dini inanca sahip olma ve mesken
dokunulmazlig1 gibi haklara sahip olduklarma de§inen Zeydan, muhtesiplerin de
zimmilere karsi vazifeleri tizerinde durmus, Miislimanlarin onlara sovmelerini,
eziyet vermelerini ve rahatsiz etmelerini engellemesine yonelik vazifelerinin
oldugundan bahsetmistir. Buna yonelik bir rivayet aktaran Zeydan, Sam emiri Salih
b. Abdullah’in bir kistm zimmilerin Bizans’a casusluk yaptiklarinin tespit edilmesi
lizerine onlar1 siirgiin etmesini imam Evzai’nin dogru bulmadifimi ve tepkisini

belirten bir mektup yazdigini da aktarmaktadir.

Zimmilerin dinlerini yasamalart hususunda ciddi manada inang hiirriyetine sahip
olduklarin1 belirten Zeydan, zimmilere inanglarini degistirmeleri hususunda baski
yapilmasinin dogru olmayacagini belirtmis, namaz vakitleri hari¢ olmak iizere
diledikleri vakit ¢anlarini galabileceklerinin de altini ¢izmistir. Yine bunun disinda
fakirlik ve acziyet durumlarinda da devlet giivencesinden faydalanabileceklerini
belirten Zeydan, Halid b. Velid’in Hire halkiyla yaptig1 anlagsmay1 delil gdstermis ve
Halid b. Velid’in s6yle talimatta bulundugunu belirtmistir; “Onlardan yaslanan veya
zayiflaylp calisamaz duruma diisen yahut basina bir bela gelen yahut zenginken

fakirlesene Beytiilmalden nafaka veririm.”26¢

Zimmilerin can ve mal giivenliklerine Islam {ilkesinde Miisliimanlar kadar 6nem
atfedilmistir. Bu noktada bircok rivayet bulunmaktadir. Ibn Omer’den rivayet
edildigine gore Hz. Peygamber (sav) onlarla ilgili; “Kim bir zimmiyi oldirlrse
cennetin kokusunu alamaz. Halbuki cennetin kokusu kirk yillik ytiriime

2

mesafesinden dahi alinabilir.” Yine bagka bir rivayette Hz. Peygamber (sav)

265 Jdeh, et-Tesri ‘u’l-cindg i, 1/33.

266 Abdii’l-Kerim Zeydan, “Islam Hukukuna Gére Zimmiler”, ¢ev. Hasan Giileg, D.E.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/8 (1994), 436.
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Mdsliman birinin bir zimmiyi 6ldiirmesi iizerine; “Ona verilmis glivenceyi yerine
getirmek herkesten Once bana diiser” buyurmus ve katilin o6ldiriilmesini

emretmistir.?®’

Uygulanacak had cezalarinda da zimmilere birtakim haklar taninmistir. Mesela igki
icmek Islam hukukunda had suclarindandir. Fakat bu zimmiler icin bir suc olarak
kabul edilmedigi i¢in bir cezasi da yoktur. Zimmf igki igtikten sonra sarhos olsa dahi
bu durum bdyledir. Fakat baz1 suglarda Islam hukukuna tabidirler. Mesela kazf
haddi, sirkat haddi, zina haddi gibi, fakat zina haddinde aranan muhsan olma sarti

noktasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir.2%®

Zimmilere taninan haklardan biri de lakit cocugun hiikmii meselesindedir. islam’da
lakit terimiyle ifade edilmis anasi babasi belli olmayan ¢ocuk Miisliiman kabul edilir.
Fakat zimmilerin mahallerinde veya mabetlerinde bulunan ¢ocukta bu kural gecerli
olmaz. Onlarin hukukuna saygi bir neticesi olarak ¢ocuk zimmilere birakilir.2%®
Bahsedilen ve bahsedilmeyen 6rnekler incelendiginde Islam hukukunda zimmilere

ciddi manada haklar ve imtiyazlar tanindig1 goriilmektedir.

3.2.3.2 Zimmilerin Mukellefiyetleri

Her hak bir miikellefiyet karsiligindadir. Zira hak taninip miikellefiyet
yiiklenmemisse bu imtiyaz, hak taninmadan sadece miikellefiyet yiikleme zuliim,
taninan hakka oranla az miikellefiyet esitsizlik olarak degerlendirilmektedir.
Zimmilere tanmman onca hakla beraber elbette birtakim miikellefiyetler de
bulunmaktadir. Zimmilerin en 6nemli mukellefiyetleri cizye vermektir. Cizye

kavram olarak, “kafi gelmek, karsiligin1 6demek” manalarina gelirken 1stilahi olarak

%57 Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyerf, el-Musannef fi’l-

hadis, C.8 (Daru’t-Te’sil Yayinlari: Kahire, 2010), 212-213.

268 Seda Orsten Esirgen, “Islam-Osmanli Ceza Hukukunda Zimmiler”, Marmara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Hukuk Aragstirmalar: Dergisi, 21/2 (2015), 188-195.

29 Aktan, “Zimmilerin Hak ve Yiikiimliiliikleri”, 367.
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da tebaadan olan gayrimiislimlerin harbi olanlardan ayr1 tutulmalar1 adina verdikleri

can ve mal giivenliklerini saglayacak vergi, olarak tanimlanmaktadir.?’

Kitabu’l-Harac adli eserinde cizye hususunu isleyen Eba Yisuf, Hz. Ali’nin “Onlar
cizyeyi mallar1 ve kanlar1 bizimkiler gibi olsun diye veriyorlar”’. buyurdugunu
naklederek bu vergiyi vermenin zimmilere vacip oldugunu ifade etmektedir. Bu
verginin sadece Ehli Kitap i¢in degil diger zimmiler igin de gegerli oldugunu belirten
Ebd Yisuf, bu verginin yilda bir Odenecegini, kadinlar, gocuklar ve cizye
o0deyemeyecek kadar fakir olanlarin bu vergiden muaf tutulduklarini ifade
etmektedir. Zimmilerin cizyelerini verdikleri igin zekattan da muaf tutulduklarini

belirtmistir.?"*

Zimmilerin can ve mal giivenliginin saglanamamasi halinde ise alinan cizye vergisi
geri verilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, Teyma’da oturmakta olan Yahudilerle
yapilan antlagmada: “Onlar1 himaye etmek bizim vazifemiz, cizye édemek de onlarin
vazifesidir” buyurmustur. Bu hususta verilebilecek bir diger 6rnek de Yermuk
Savasi’dir. Bu savasta EbG Ubeyde b. Cerrah Humus’u Bizans’a Kkarsi

savunamayacagi anlamis ve onlardan aldiklar vergiyi geri vermistir.’

Zimmiler verdikleri cizye vergisinin disinda, sehirlerarasi ticaret maksatli yolculuk
yaptiklar1 vakit “usur vergisi”, sayet ellerinde ekili-dikili arazi varsa “hara¢” adli bir
vergi vermektedirler. Yine bunlarin disinda Misliman halklarla muamelelerinde
ol¢iilii olmalari, onlara icki domuz vs. dinin haram kildig1 seyler satamamalart gibi

mikellefiyetleri de bulunmaktadir.?”

Zimmilerin kiyafetleri meselesine de deginmek gerekmektedir. Zira her ne kadar Hz.

Peygamber’in (sav) zimmileri belli kiyafetleri girmeye zorladigi noktasinda bir bilgi

210 Mehmet Erkal, “Cizye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/42.

211 Ep{ Yasuf, Kitabu’I-Harac, 122.
212 Erkal, “Cizye”, 8/43.

28 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 55.
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bulunmasa da®™* zimmilerin ayr1 kiyafet giymesi gerektigi belirten alimler olmustur.
Nitekim Ebl Y@suf’un degindigine gore, zimmilerin bellerine taktiklari kusagin
Miisliimanlarin kusagindan farklt olmasi gerekmektedir. Onlar bellerine kalin
iplikten yapilmis ziinnar takarlar. Baslarmma ise ¢izgili kalensiive giyerler.
Bineklerinde dahi farklilik olduguna deginen Ebdi Yiisuf, bunun Hz. Omer tarafindan
mecbur tutuldugunu ve bu hitkmiin zimmileri belli kiyafetlere zorlamanin aksine

Miisliimanlarla ayrilmalar1 amaciyla vaz’ olundugunu belirtmistir.?”

Tim bu ayrimlardan ve miikellefiyetlerden sonra su net bir sekilde ifade edilebilir ki,
zimmilere taninan haklarin yaninda onlarin yapmakla yiikimli oldugu
miikellefiyetlikleri yok denecek kadar azdir. Hatta onlarin miikellefiyetlerinde dahi;
fakirlerden, ¢ocuklardan, yaslilardan cizye alinmamasi, digerlerinden alinan cizyenin
ise, askerlige sayilmasi, onlarin can ve mal muhafazasina sayilmasi gibi hususlarla

bir¢ok kolaylik saglandig1 goriilmektedir.

3.2.4. irtidat Acisindan inan¢ Ozgiirliigii

Islam dini, en temelde “Dinde zorlama yoktur"'*’® ayeti geregince kisinin inanc1 her
ne olursa olsun Islam dinine kazandirma noktasinda zorlama olmamas1 gerektigini
vurgulamistir. Zira kisinin yasadig1 dine dair bir zorlama olmasi bir nevi hesap sorma
manasina geleceginden bu husus; “Sana diisen anlatmaktir, bize diigense hesap
sormak”?’" ihtarryla yasaklanmstir. Kisiye inandigi dinden dolay1 hesap soracak
olan Allah’tir. Kulun bu noktada yapacagi ise sadece davet etmek, 1yiligi emredip

kotiiliikten nehyetmeye galismaktir.

Islam dininde gayrimislimler sadece istedigi dine inanma hususunda degil, o dine
uygun yasama, o dinin kurallarin1 6grenme ve dgretme gibi hususlarda da hiirdiir.

Buna mani olmayan Islam dini iistiine bir de bunlarin tiimiiniin dzgiirce yasanmasi

214 Fayda, “Zimmi” 44/431.
275 Eph{ Yasuf, Kitabu’I-Harac, 127.
276 a|-Bakara, 2/256.

21" er-Ra’d, 13/40.

83



hususunda Miisliimanlara telkinde bulunmus ve onlara, Hz. Peygamber’in (sav)
uygulamalarinda ve emirlerinde de goriildiigi gibi kotii davranilmamasini istemistir.
Nitekim Necran Hristiyanlarin da oldugu gibi, onlar ilk Medine’ye geldikleri vakit
dini ayinlerini yapacak mekan istemisler, Hz. Peygamber (sav) de onlara Medine

mescidini gdstermistir.’®

Islam hukukunun hiikiimlerine bakildig1 zaman da yine kaynaklardan hareketle Islam
devletlerinde yasayan zimmilerin ciddi manada haklarinin oldugu, birtakim
miikellefiyetleri olsa da, esasinda bunun da onlara verilmis haklardan ileri geldigi
gorulmektedir. Canlar1 ve mallar1 da olmak iizere tiim haklar1 giivence altina alinmas,

emniyetleri saglanamadigi zamanlarda da alinan vergiler geri verilmistir.

Islam dininin inanca verdigi deger iizerinde durulurken, inanmayanlara karsi
tutumundan ziyade inananlara karsi tavri tartisma konusu olmustur. Islam dininin
inanmayanlara tanidig1 serbestligin inandiktan sonra da devam ettigi goriisii
benimsenmis ve irtidada Ongoriilen ceza da bu manada inan¢ Ozgiirligiine aykir

goriilmiistiir.2"

Daha oncede deginildigi iizere Islam dininin diisiinceye ve inanca tanidig1 6zgiirliik
inang ekseninde sekillenmistir. “Dinde zorlama yoktur” ayetinin tefsirinde, Islam
hukukcularimin bu noktadaki yorumlarinda da goriildiigii gibi inanca taalluk eden
meselelerde hiirriyet séz konusu edilmemistir. Irtidat da inanca taalluk eden bir

mesele oldugu i¢in inang 6zgiirliigii kapsaminda degerlendirilmemistir.

Bu noktada dikkat edilecek bir diger husus da Islam hukukunda had cezalari yani
Allah haklart olan cezalarda birtakim kurallar yerine getirilmedigi takdirde bunun
diinyevi bir cezasinin oldugudur. Bu suglar1 verilen cezalar hirriyetin kisitlanmast,

seklinde degil magduriyetin ve magdurun muhafazasi seklinde anlagilmigtir.?8

278 Apak, “Hz. Peygamber (sav)’in Uygulamalarinda Inang Hiirriyeti”, 421.
279 Aytekin, “Irtidat Cezasina Iliskin Klasik ve Modern Goriislerin Degerlendirilmesi”, 187.

280 Orhan, “Islam Ceza Hukukunda Irtidat”, 193-194.
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[rtidadin Islam hukukunda cezasi diinyevidir. Bunun sebeplerinden biri de irtidat
sucunun dini olarak degil toplumsal olarak islendigidir. Serahsi’nin agiklamasi da bu

yondedir;

“Din degistirmek ve kiifiir iizere olmak en biiyiik su¢lardandir, ancak bu,
Allah ile kul arasinda olan bir keyfiyettir. Bundan dolayt bu suca verilecek
asil ceza ahirete birakilmistir. Diinyada verilen ceza ise idare-i maslahat

kabilinden olan yani kullarin maslahat: icin mesru kilinan bir cezadir” 28

Imam Serahsi irtidada verilen cezanin da toplumsal gerekgelerle oldugunu
vurguladiktan sonra konunun daha net anlasilmasi adina diger had cezalarindaki
yararlart da siralamistir. Sozgelimi kisas cezasindaki gayenin can gilivenligini
saglamak, zina cezasinin nesebi ve mesru aile hayatini muhafaza etmek, hirsizlik
cezasinin da mali muhafaza etmek oldugunu belirtmistir.28? O sebeple diger had
cezalarinda oldugu gibi irtidadin cezasindaki gaye de mahza kisinin dinini
degistirmesi  olmadigi icin, bu ceza inang Ozgirligi  baglaminda

degerlendirilmemektedir.

281 Eb{i Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, C.10 el-Mebs(it,
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1987), 116.

262 A g.e., 10/117.
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Islam’m emir ve hiikiimlerinin biitiin olarak degerlendirilmesi gerekir. Nasil ki
ayetler Dbirbirinden koparildigi, Kur’an’a biitiinciil bakilmadigi, siyak-sibak
kavramlar1 gozetilmeden ayete mana verildigi zaman Kur’an’in mefhumundan
uzaklasilirsa ayni sekilde hadislerden kopuk bir sekilde Kur’an anlasilmaya
calisildiginda da hukimlerdeki hikmet tam manasiyla idrak edilememis olacaktir.

Ayetlerde bakildigi zaman sik sik Hz. Peygambere yonlendirdigi goriillmektedir.

Mesela Nahl siresi 44. ayette; “O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal
metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman igin ve (ola ki

tizerinde) diistiniirler diye sana da uyarici kitaby indirdik” buyrulmaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) Peygamberlik vasiflarindan biri de miibeyyin yani Kur’an
emirlerini agikliyor olusudur. Agiklamak, teblig kavramindan farklidir. Zira teblig
ulagtirmak manasina gelmektedir. Hz. Peygamber’in Allah’tan aldigi emirleri
insanlara ulastirmasi teblig vazifesinden ileri gelmektedir. Hz. Peygamber’in mezkir
ayette de goriildiigii gibi bir de tebyin vazifesi bulunmaktadir. Binaenaleyh Hz.
Peygamber, hem Allah’tan aldig1 emirleri insanlara ileten hem de ayetleri nasil
anlayacaklarim1 onlara anlatan kisidir. Bu sebeple ayetlerin ve ayetlerde gegen

hiikiimlerin hadisler ¢er¢evesinde anlasilmasi gerekmektedir.

[rtidat meselesinde de Kur’an’a bakildiginda miirtedin diinyadaki cezasina dair bir
ayet bulunmadigi goriilmektedir. Ayetlerde daha ziyade mdirtedin ahiretteki
durumuna deginilmektedir. Irtidat edenin 6ldiiriilmesi gerektigini savunan alimlerin
ise hadislerdeki rivayetlerden, sahabe uygulamalarindan kaynakli bu goriisii
benimsedikleri gortulmektedir. Zira irtidat hadisi farkli varyantlariyla tam on yedi

farki sahabeden rivayet edilmektedir.

Irtidat edenin oldiiriilmesi gerektiginde alimlerin icmai vardir. Klasik eserlere
bakildig1 zaman irtidat edenin cezasi iizerine bir tartisma bulunmamaktadir. Sadece
tevbe teklif edilir mi, mallar1 noktasindaki tasarruflari nasil olur gibi hususlar ihtilaf
mevzusu olmaktadir. Son doéneme gelindiginde ise Oldirmenin mabhiyetinin de
tartisma konusu edildigi goriilmektedir. Kimi sadece “bagy” ve “muharebe” suglari
isleyen yani Miisliimanlarin aleyhine c¢alisip bu hususta propaganda yapan

miirtedlerin dldiiriilmeleri gerektigi savunmus ve agir irtidat hafif irtidat ayrimina
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gitmislerdir. Kimi de miirtedin dldiiriilmesinin genel manada diisiince, 6zel manada

da inang 6zglrliigiine aykirt oldugunun savunmus ve cezay1 tiimden reddetmistir.

Irtidadin cezasina yénelik agir ve hafif seklinde bir ayrima gidilip gidilmeyecegine
bakildig1 zaman rivayet edilen hadislerin ve sahabe uygulamalarinin bu noktada
belirleyici oldugu goriilmektedir. Nitekim hadisler iizerinde duruldugu vakit,
hadislerde boyle bir kaydin kosulmadigr goriilmektedir. Sahabe uygulamalarina
bakildig1 zaman, sahabenin de hadis rivayetleri dogrultusunda bu sekilde bir
uygulamasinin olmadigt ve miirtedin katlini mutlak manada anladiklar
gorilmektedir. Ayni sekilde mezheplerin goriislerinde de bdyle bir ayrim
goriilmemis, irtidat cezas1i mevzubahis oldugu vakit tevbe teklifinden sonra cezasinin

uygulanacagi goriisiinli benimsedikleri goriilmektedir.

Irtidada verilen cezanin diisiince dzgiirliigiine aykir1 olup olmadigini anlamak icin ise
Islam dininde diisiince dzgiirliigiiniin nerede konumlandigina bakmak gerekmektedir.
Ik olarak belirtmek gerekir ki sinirsiz manada bir diisiince 6zgiirliigii sadece Islam
dininde degil diger hukuk sistemlerinde de makbul goriilmemistir. Zira sinirsiz
manada diisiince 6zgiirligli basibosluktan ileri gelmektedir. Diislince 6zgiirliigiine
bakildig1 zaman da daha ziyade bir “hak™ olarak degerlendirildigi goriilmektedir.
Islam dini de bu noktada belirli hususlarla diisiince dzgiirliigiinii kisitlamaktadir. Bu
kisitlamalar ise daha ziyade inang eksenindedir. Islam dininde emir ve
sorumluluklarin oldugu alanlar diistince ozglirligi kapsaminda
degerlendirilmemistir. Sozgelimi haram olan bir seye helal demek bu kapsamda
ozgiirliik olarak sayllmamaktadir, fakat bu Islam dininde diisiince ve inang 6zgiirliigii

olmadig1 manasina gelmemektedir.

Islam dininin zimmilere tamdig1 haklar bunun gostergelerindendir. Zira zimmilere
Islam devletlerinde ciddi manada haklar taninmustir. Istedikleri dine inanma, o dinin
gerektirdigi gibi yasama gibi haklarinin yaninda Miisliimanlarin sahip oldugu bircok
hakka da sahiptirler. Dinlerinden dolay1 oOtekilestirmeleri sOyle dursun, Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda goriildiigli koti muamele dahi gérmemislerdir.
Zimmilere taninan haklarin yaninda cizye vermek gibi belirli mukellefiyetleri de
bulunmaktadir, fakat bu miikellefiyetleri, onlara taninan haklarin yaninda oldukca

azdir.
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Daha oncede deginildigi gibi miirtede Ongoriillen ceza ise bu kapsamda
degerlendirmemektedir. Zira miirtede diinyada bir ceza OngOrulmesi, kifrinden
dolay1 degil toplumsal gerekceler sebebiyledir. Irtidada ongoriilen cezanin agir
olusunun sebebi ise islenen sucun agir olusundan dolayidir. Islam dini miirtede
ongoriilen cezay1 “kendi i¢ meselesi” olarak gérmiistiir. Bu manada irtidat sugu inang
Ozgurliigii kapsaminda degerlendirilmemis, toplumsal birgok soruna sebebiyet

verecek bir “sug” olarak kabul edilmis ve ona gore bir ceza dngorilmiistiir.
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