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Tiirk-islam Varhk Diisiincesinin Osmanh Siyasal Diisiincesine
Etkileri: Dualiteler ve Miitemmim Ciizler

Orhan KESKINTAS !
0z '
Bu calismada Tiirk-Islam varlik diislincesinin Osmanli siyasal diigiincesinde olusturdugu
dauliteler ve miitemmim ciizlerin incelenmesi amaglanmaktadir. Bu dualiteler ve miitemmim
cilizler, bilincin yasamui ve siyasal alani anlama, sembollestirme, karsit yapilar1 dengeleme
etkinlikleridir. Dualite ve miitemmim ciizler insanin varliginin ne oldugu ile ilgili verilen
kokensel cevaplara dayanmaktadir. Calisma boyunca iki tez i¢c ice gegmis bir sekilde
savunulmaktadir: ilk olarak ontolojik ve epistemolojik ¢okluga dayanan varlik diisiincesinin
kendi i¢inde hukuki, toplumsal ve bolgesel farklilasmay:1 esas alan siyasal cogulculuga neden
oldugu; ikinci olarak, dualiteler ve miitemmim ciizlerin siyasal yapiy1 siirekli dinamik bir denge
noktasina zorladig: tezleri savunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam, Dualiteler, Miitemmim Ciizler, Cokluk, Seriat, Kanun, Nizdm-
1 Alem, Adalet, Alem, Muhabbet

The Effects of the Thought of Turkish-Islamic Ontology on
Ottoman Political Thought: Dualities and Component Part

ABSTRACT
The analyze of dualities and component parts formed within the Ottoman political thought by

the ontological reasoning is aimed in this study. These dualities and component parts are the
activities of consciousness to comprehend the life and political domain, symbolize as well as
balance the opposing structures. Duality and component parts depend on the root answers given
owing to what the origin of human beings is. Throughout the study, two closely intertwined
theses are proposed. Firstly, the ontology based on the ontological and epistemological majority
leads to legal, social and political pluralism aiming regional differentiation. Secondly, dualities
and component parts constantly force the political structure to a dynamic balance point.
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GIRIS

Tiirk-Islam varlik diinyasinin siyasal alana yansimasini analiz etmeyi amaglayan
calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, ¢alismanin temellerini
olusturma amaciyla varlik, kuvvet, cokluk, birlik ve mekan kavramlari etrafinda
bir gergeve cizmeyi cabalamaktadir. Ikinci boliimde ise bu gercevenin etkisi
altinda, tarihsel ve kiiltiirel baglamlar1 i¢inde gelisen dualiteler ve miitemmim
clizleri olusturan kavramlar analiz edilmektedir. Bu kavramlarin bir kismi kalem-
kilig, seriat-kanun gibi farkli alanlardaki iliski ve ¢ikarlar1 temsil etmeleri
acisindan birbirleri ile ¢atismaktadir. Diger taraftan bu kavramlar, adalet-devlet,
alem-nizam, adalet-muhabbet, ¢okluk-alem gibi birbirini tamamlayan miitemmim
clizlerden olugmaktadir. Osmanli diinyasi, tamamlayici veya farkli ¢ikarlari,
islevleri temsil eden yapilari, sentezleme ve biitiinlestirme konusunda basarili bir

Ornektir.

1. Tiirk-islam Varhk Diisiincesinin Kokleri ve Siyasal Bilince Yansimasi
1.1. Varlik, Beden ve Nizam

Varlik

Allah, varlig1 yaratirken, hicbir sebebe tevessiil ve tenezziil etmeden “ol” demis,
varlik bilenenin bilgisinde oldugu gibi oluvermistir. Ol emri ile birlikte varlik,
ahval ve sifatiyla naksedilmis olarak var olur (Ibn Arabi, 2017: 90; Cili, 2015:
78). Ol emri ile her seyi belli 6l¢iide ve kemal diizeyinde yaratan Allah, varlig
vicuda kavusturmaktadir. Kenz-1 mahfi olan Hakk’in bilinme arzusu sonucu ehli
tasavvufa gore ikinci taayyiinde varlik batindan zahire ¢ikmustir (Davit El
Kayseri, 2012: 140, 215 ; Konuk, 2017:16-18; Izutsu, 1998: 120-124). Allah’in
ilminde var olanlar, ayrilmis, esya zuhur etmistir. Bu, esyanin ¢okluk olarak
ortaya ¢ikmasidir. Bu ¢oklugun ¢iktig1 mertebeye, biitiin kiilli ve tikel anlamlar
onda ortaya ¢iktig1 i¢in manalar alemi; ¢oklugun ger¢ek olusundan dolayi da
irtisam/resmolma mertebesi de denir (Kasani, 2004: 137-138). Tecelliyatinda
daim olan Allah’in her bir tecellisi, kemalde bir terakkidir. Her nefeste alemin

tamamu siirekli olarak bir kemale ulasma hareketinin i¢indedir. Allah’in adlemle
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iliskisinde siirekli bir zuhur/olus oldugundan varligin kendisi Allah’in emri ile
stirekli bir terakkidedir (Cili, 2015: 68). Allah’in rahmeti, hakikat mertebesinde
zuhur ettiginde, mahliikatin olusuna neden olur. Hakk’in mevcudata rahmetinin
onemli bir 6zelligi mevcuda sifat/hal ve isim vermesi, diger bir agidan ise alemi

kendi nefsinden icat etmesidir.

Vicud, bizzatihi Rahman’m nefesi ve emri ile kemal bulmustur. Alem, ilahi
nefesten bagka bir sey degildir. Hak kendisinde gizlenmis olan esyalarin
suretlerine ilahi nefesiyle {iflemis ve nefes Rahman’a nispet edilmistir. Allah
zahirdeki suretlere Rahman ismiyle rahmet etti. Tabiatta Rahman’n nefesidir (Iibn
Arabi, 1992: 192,135, 334). “Rahman Arg’a istiva etti.” ayeti de Allah’in kudreti
ve ilmiyle biitiin varliklar1 kusattigi anlamina gelmektedir. Allah’in Rahman
vasfinin “istivanin/oturma”nin temel amacini ve hitkkmiinii belirledigine inanilir.
Ibn Arabi, (1992: 337) “Ars her seyi kaplanustir. Onda hiikiim ve saltanati kurmus
olan da Rahman'dir.” der. Varliga hayat veren Rahman nefesi, Varligin bizzat
kendisinin miikkemmel olmasindan dolay1 hi¢bir seyinde eksiklik ve egrilik olmaz.
Yanlislik, dogruluk, egrilik, hiikiim olarak esyaya taalluk eder ancak varligin olug
ve bi¢imi agisindan esyanin konusu degildir. Sufi deyiste oldugu gibi “Allah
egriye egri nazarla baksaydi, egriyi yaratmazdi.” ilkesi, egriligin nazarda
oldugunu soyler. Nakislik olarak egrilik, varligin bulunusuna ve mahiyetine dahil
degildir. Gazali de (1994: 73) hiisn/giizel ve kubh/girkin tartigmalarini
degerlendirirken ¢irkinligin zati bir vasif olmadigini, aklin bunu kendiliginden
bilemeyecegini, seriatin varliga hiikiim taalluk etmesinden dnce fiillerde giizel ve
¢irkinin olmayacagini ifade eder. Ibn Arabi de (1992: 338) varligin hepsinin ilahi
nefesten kaynaklanmasindan dolayi iyi ve giizel oldugunu ancak begeni, hosa
gitmeme acisindan iyi ve fena olarak ayrildigim ileri siirer. Peygamberin
sarimsagin kendisini degil, kokusunu sevmedigini sdylemesinde oldugu gibi bir
seyin ayninin degil, ondan zahir olan seyin mekruh oldugunu savunur. Bundan
dolay1, kerih gormenin, oOrfe gore veya seyin kendi dogasina uygun

olmamasindan, bir maksatla ya da ilahi yasa tarafindan dyle goriilmesi, bir seyin
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kemal derecesinden noksan olmasi ile miimkiin olacagini sdylemektedir. Cili de
(2015:92, 96) nimet ve mikmetin/sikinti yer degistirebilecegini, bazen nimet
sayilanin nikmet oldugu, her ikisinin de Zat’in sifatinda ve eserlerinde zuhuru
itibariyle oldugunu vurgular. Seriat hitkkmiine gore su ve karm ayr1 oldugu, fakat

karimn erimesi sonucu, karin degil, su hilkmiiniin gegerli oldugunu iddia eder.

Ibn Arabi, (2017: 107-108) Allah’in disindaki her seyi var etmeye yonelen sey,
hiikiimleri, nispetleri ve izafiyetleriyle ulGhiyet oldugunu iddia eder, ona gore,
Allah’m isimler kendi eserlerini talep etmektedir. UlGhiyet alemde bela, afiyetin
olmasimi gerektirir, Allah’in herhangi bir isminin islevsiz olmamasi igin bu
gereklidir. Varligin kemal derecesi, onun olmasi gerektigi gibi olmasini ifade
eder. Nefs-iilahi kendi iginde pargalanma kabul etmediginden “dlemde ne varsa
kemaliyle o’ oldugu, diisiiniiliir (Cili, 2015: 95- 97). Varligin hakki da “ol”
emrinin tahakkuk etmesidir. Ulfthiyet’in mazhari ilahi ve yaratilmis olan biitiin
varliklara, viicud mertebesinden hakkimin verilmesidir (Cili, 2015: 80,92). Ol
emri ayni zamanda varligin yoklukta sabrinin sona ermesi, asikar olmasidir.
Siikiir, mahiyet ve surete bakmadan olmanin bizzat vurgulanmasini ifade eder.
Varligin Allah’1n bilgisinde oldugu gibi olmasi ibn Arabi agisindan adalet olarak
tarif edilir (Suad El Hakim, 2005:47). Bu da varligin kamil, estetik ve adil bir

diizeyde yaratildigin1 gosterir.

Beden

Nizamin ilk tecriibe edildigi yer, ferdin kendi bedenidir. Beden, varligin
anlasilmasinda bilincin kendisi ve dlemdeki diizeni anladig: ilk yerdir. Beden
sahip oldugu ozellikleri ve islevleri agisindan bir biitiin olarak bilincin ben
diisiincesinde yer alir. Biling, ben derken, kastettigi bedenin i¢inin ve diginin
birligidir. Biling, kesretin i¢inde bulunusu ile kendini alemde temasa eder, kendi
bilincine varir. Varlik, sadece bulunus agisindan degil, diislince diizenine ve
anlamlar diizeyine de ait ve konu olarak var olur, bulunur. Bu agidan, biling,

bastan itibaren, kendisinin, insanin ve yaraticinin sahip oldugu diizen iginde
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kendini tanir. Bu bizzat varligmm kendi basina diinyada bulunusunun kesret

diizeyinde temasa etmesidir.

Beden, 6lgii agisindan kullanilan bir birim olarak mimariden, tarim arazilerinin
Olciimiine kadar genis bir cergevede sadece mukayese araci degil, varligin
anlaminin bigim ve 6l¢ii olarak kavranilmasinda’® da temel alinmaktadir. Beden
zihnin evi olarak degil, ayn1 zamanda zihnin varlia a¢ilan ve ona katilan kismidir.
Insanm 6zii, varlikla iligkisinden, biitiine dogru hareketinden, birlik kavrayist
yoluyla elde edilir. Beden, alemi anlamak i¢in bizzat 6l¢iiniin kendisi olarak zihin
ve eylem tarafindan iiretilir. Umberto Eco’nun (2009:10) ileri siirdiigii gibi 6kiiz
ve atlar Tanr1’nin suretini ¢izebilseydi, Tanr1’y1 kendilerine benzetirdi. Benzer bir
bicimde Feuerbach, (2015:302) “insan, insani varlig1 tanrisal olarak tasarladigi
i¢cin Tanrr’lar1 insan gibi tasarlar” diye savunur. Ayrica Feuerbach ( 2008:52)
“Eger Tanr1’ kus i¢in nesne olsaydi, Tanr1 kus i¢in kanatli bir 6z olarak nesne
olurdu: Kus kanatli varliklardan daha yiice, daha kutsal hicbir sey tanimaz.”
oldugunu ileri siirer. Bu diigiinceler, insanin varligi anlamada kendi bedenini
smirliliklar i¢inde diisiindiigiinii gosterir. Varligin otantik anlami, bu simirlarin

kavrayisi i¢cinde viicud bulur.

’Baumann, (2012: 33-34) tarimda insanin bedenini esas olan Ol¢ii yerine metrenin
kullanilmasini kapitalizmin mesafe, nesnel ve piyasa kavramu ile degerlendir. “Artik, mesafeyi
“nesnel” diye adlandirmaya ve insan bedeninin bazi kistmlarmnin uzunlugu, bedensel marifetler
ya da insanlarin birbirine duydugu sempati/antipatiyle degil de ekvatorun uzunluguyla
kiyaslayarak 6lgmeye meyilliyiz. Oysa ki kisilik ve bedensellikten kurtulusun somut ifadesi
olan o metre denen metal cubuk, herkes saygi duysun ve itaat etsin diye Sevres’e emanet
edilmeden ¢ok onceleri, mesafe insan bedenleri ve insan iligkileri ile 6l¢iiliiyordu... Tarihleri
boyunca ve daha yakin tarihlere, modernitenin gelip ¢atmasmna kadar insanlar diinyay1
bedenleriyle (ayak, karig, avug, kol), iirlinlerini kendi yaptiklari esyalarla (sepet, kova),
tarlalari1  etkinlikleriyle (6rnegin, tarlalarini “Morgen”lara, yani bir insanin safaktan
alacakaranliga kadar belleyebilecegi biiyiikliikte parcalara bolerek) oOlgiiyorlardi. Gelgelelim,
giicii elinde bulunduranlar, ne zaman uyruklarina tek tip muamele yapmak isteseler, onlardan
“ayn1” vergi ya da harci talep etseler, sorun ¢ikiyordu. Cesitliligin ve olumsalligin etkisinden
kacinmak ve onu yok etmek i¢in bir yol bulunmaliyd: ve bulundu da.”
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Nizam

Varligim miikemmel bir sekilde yaratilma bigimi varligin nizamini olusturur.
Nizam, varhigin korunmasi gereken kemal halidir. Varligin kemal bigimde
yaratilmasini koruyan eylemler estetik eylemlerdir, ancak etik bir sekilde ifade
edilir. Varligin yaratildig1 gibi korunmasi, siyasal ve hukuki bir eylemin degil,
estetigin konusudur. Estetik bir eylem, kendi iginde varligin yaratildigi gibi
korunmasini amagladigi i¢in etik bir 6zelligi kendi i¢inde barindirir. Varligin
ol’dugu ilk hale ve bicime tekrar kavusmasini saglayan eylem, estetik bir
eylemdir. Bir bagka acidan estetik eylem, ol’un ilk kdkensel olusuna tekrar
kavusturulmasidir. Bu estetik eylem, insanlar tarafindan yasamda icat edilen
zulmiin ve ¢irkinligin ortadan kaldirilmasini amaglar. Estetik eylemin etik
bigimde ifadesi Kur’an-1 Kerim’de goriiliir. Kokii giizel (hsn) anlamina gelen ama
Kur’an-1 Kerim’in iyi ve iyilik anlaminda kullanilan ihsan, muhsin kavramlarinda

estetik kavramlarin, etik iceriklerle kullanildig: goriiliir (Isfihani, 2012: 399).

Varlig1 hiisniin bir agilimi olarak diisiinen Islam sanatinda, hakikat giizele bir
seyir ve bir temasa olarak tamimlanabilir. Islam sanati, anlami/degeri bigimin
icinden gegirerek yeniden ele alan, anlami bigimle sentezleyerek varligin sadece
giizel degil, ayn1 zamanda glizele isaret eden bir isaretler toplulugu oldugunu ifade
eder. Hakikat, ol demekle olan varligin estetik Ozelliginin ve isaretlerinin bir
seyridir, bu agidan amag bulmak degil temasa etmek ve aramaktir. Hakikat giizele
bir seyirdir. Sanat, giizele bir seyir olan hakikatle temas kurmaya, formun kalici
olmadigindan hareketle bir isarete ve igaretler sistemine dahil olmaya calisir.
Hakikat dedigimiz giizele giden yolun bulunmasi, sefere ¢ikilmasi ve seyre
dalinmasidir. Hakikati sefer ve seyirden ayri ele almak miimkiin degildir.
Hakikat’ten bulunan ve bulunacak bir sey yoktur, tek bulunan ona iliskin yollarin
kesfi ve bunun igin salik olma ve yola koyulmadir. Bu kavrayis, ¢oklugu, yolun

ve tezahiiriin kendisini giizel ve nizamla iliskilendirmektir.
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Varligin kokenine doniisiiniin bigimsel ifadesi Kabe’dir. Kébe her seyi tohum
olarak ihtiva etmektedir. inananlar i¢in merkez ve kdkendir (Burckhardt, 2013:
23). Estetik eylem bu kokene dair ol emrinin siirekli hatirlanmasidir. Kabe’nin
etrafinda tavaf yapilmasi, kokene olan bu 6zlemle ilgilidir. Dairesel hareketin her
bir noktas1 baglangi¢ ve bitisi ifade edebilir, bu agidan, tavaf her haci/yolcuya her
an ve siirekli ol emrinin i¢inde oldugu bilincini verir. Varligin kesintisiz bir
yaratimi kadar varligin ol emrindeki gibi zamansiz bir anin1 da ifade eder. Kabe,
karar anini, koseli bir cismi ifade eder, onu kusatan dairesel hareket karar anina
doniisii ve zamansalligr asma g¢abasini sembolize eder. Sonug¢ olarak varligin
hikayesi i¢inde Allah’in eylemi/emri, estetik bir eylemdir. Estetik eylem, varligin
Allah’1n bilgisinde bulunusa kavusmasinin tezahiiriidiir. Nizam ise bu ol emri ile
olan varligin halidir. Nizamin ontolojisi, etikten daha ¢ok estetik eylemle ilgilidir,

giizel eylemin en kamil bi¢imi olan rahmet ve muhabbet nizamin ontolojisidir.

1.2. Tanri, Cokluk ve Nizam

Islam, Allah’1n tek/ehad, varligi ise ¢cok olduguna inanir. Allah tekligi, varlik ise
¢oklugu ifade eder. Cokluk/kesret, yaratilmis olanlarin temel 6zelligi ve Allah’in
isimlerinin tecellisidir. Bu acidan her bir varlikta Allah’m bir ismi tecelli
etmektedir. ibn Arabi,(2017: 274) “Alemdeki seylerin sayisi ilahi isimlerin sayist
kadardir ya da bunun tersi” gegerlidir, der. Varligin viicud bulmasi, gizli hazine
olan Allah’n hazinelerinin ag¢ilmas1 anlamma gelir. ibn Arabi (2017:122) “Iyilik
varlikta, kotiiliikk yokluktadir.” s6ziinii, Allah, higbir kotiiliiglin olmadigr mutlak
varlik, iyiliktir. Hakk’in ziddi ise higbir iyiligin bulunmadig: sirf kétiiliik olan
mutlak yokluktur, diye agiklar. Bu durumda, var olma, mutlak iyinin eyleminin
sonucu oldugundan varlik iyidir. Cokluk olarak var olanlar, iyiligin birgok

¢esidini kendinde tasir.

Alem, varliklarin timiinii olusturur, ol emriyle varliklar alemde vicuda
kavusmustur. Bu ¢alismada, varliklarin bulunus ve viicuda kavusmasi arasinda

ayrim yapilmaktadir. Viicuda kavusma, varligin tek tek Allah’in emrinin konusu
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olmas1 ve mahiyet ve suretten bagimsiz olarak kendi bilincinin farkina varmasidir.
Bu diizey tasavvuf erbabi tarafindan (Cili, 2006: 38) tecelli-i evvel ya da ehadiyet
mertebesi olarak isimlendirilir. Bu mertebede, varlikta zatin taayyiinii tahakkuk
etmigstir ve varliklar i¢in tanimlar, nispetler ve karsilastirmalar olmadigindan
mahiyet, ancak biitliniin birliginden (ehadiyet’ul-cem) ibarettir. Tanr1’nin varliga
birinci yonelmesi, tenezziildiir. Viicuda kavusma, biitiinliigiin birligi diizeyidir,
burada mukayese edilecek hicbir sey yoktur. Her bir sey, salt kendi basina biitiin
icindeki varligini bilir, sertlik, yumusaklik, akil, makul gibi hissiyat ve makulat

siiflandirmalari bilmez.

Viicudun yolculugu, hakikate seyir anlamina gelir, bu yolculukta diger varliklarla
kargilagir. Onlarla karsilastigi yer varligin bulunusudur. Bulunus ise, kendinde
olusu asmak, nefsin mahiyet ve suretle kendini buldugu kesret diizeyinde,
bilincin, mensubiyet gergevesi ve mahiyetine gore kendini varlik mertebelerinde
gormesi, kavramasidir. Bulunus, benin kendini kesret iginde kavramasi, digindaki
varliklar sayesinde kendinde bilkuvve olarak var olan mahiyetin agiga ¢ikmasidir.
Kesret bu anlamda, benin kendini tanima siirecinin bagladig1 ve bittigi yerdir.
Bulunus, mahiyetin baglangict bir agidan da sonudur. Ciinkii bulunus, degisen
nefsin mahiyetinin diger varliklarin nazarma sunmaktir. Sufilerin (Cili, 2005: 39-
40)) literatiiriinde bu anlatim, uluhiyet ve rahmaniyet mertebelerine karsilik gelir.
Uluhiyet mertebelerinde varlik, var olma hakkini alir, tecelli eder. Boylece kesret
taayyiin olur, ortaya ¢ikar. Ullihiyet diizeyinde her bir varlik digerinden ayrilir,
aynilik sona erer. Rahmaniyet mertebesinde ise ¢oklu yaratilis ve ¢oklugun
tamamen ortaya ¢ikmasi ger¢eklesir. Allah’in rahmeti biitiin ¢oklugu kaplamustir,
rahmet, varligin mahiyetini olusturan isim ve etkilerin olugmasi ile tahakkuk eder.
Rahmet mertebesinde, esyanin viicudu ademe/yokluga tercih edilmis, esya

mevcut olmustur.

Bulunus ile birlikte nefs kendini, kesret icinde goriir, biling ancak bu kesret i¢inde

kendisinin mahiyetini anlar. Kesret/cokluk sadece sayisal bir nicelik degil, her bir
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varligin digeri ile irtibat ve iliskisinde kendinde olanin farkina vardigi, mahiyeti
ortaya ¢ikaran nitelikli bir mensubiyettir. Insan kendisinin ne oldugunu ancak
aleme ait oldugunu fark ettiginde ve alemin igindeki varliklarin mahiyetini
anladiginda kavrar. Alem sadece insanin kesretle karsilastigi yer degil, ayni
zamanda kendinde olanin farkina vardigi bir karsilagsma ve bulunusg yeridir.

Yaratilmakta olan varlik, ol emrini siirekli kendinde duyar, bulunus kesret icinde
gergeklestiginden insanin kendini anlamas: siirekli degismektedir. Ciinkii kesret
degismektedir. Tbn Arabi, (1992: 158,160-213) Allah’m her nefeste tecelli
ettigini, oysa tecellinin tekrar etmedigini bu durumda her tecellinin yeni bir
yaratilis getirdigini ve eski varligr giderdigini savunur. Ona gore Allah alemin
varligin1 her nefeste yok edip yeniden tazeler, yeniler, fakat bedenler, nefsler
bunun suurunda degildir. “Her nefeste esyanin yok olmasi zamani, onun var

olmast zamaninin aynidir.”

Kesretin mahiyeti ¢ikarmasi iki bigimde olmaktadir. ilk olarak Peygamberin
“Miimin miiminin aynasidir.” sdziinde oldugu gibi ferdin baska bir gbzde/aynada
nasil goriindiigiinii 6grenmesi gibidir. Bagkasinda kendini gormek ile bagkasinda
nasil goriindiigiinii gormek arasinda fark vardir. Aynanin gorevi, baskasinin
gordiigiinde, kendini gormektir. Mahiyetin agiga ¢ikmasi da buna benzer.
Kendinde ne oldugunu bilmez, ancak bagkasinda goriindiigiini gordiigiinde
kendini goriir, mahiyetinin bilincine varir. Ikinci olarak da varligin séze konu
olmasi ile birlikte gérmek kadar igitme ve konugsmanin da varligin kesfini tarihsel

kesitlere uygun olarak da icadin1 miimkiin kilar.

Islam diisiincesinde nizam, birgok kelamci tarafindan Tanri’'nin varligina delil
olarak sunulmustur. Burada, varligin gaye ve diizen fikrinden hareket edilerek
Tanr’nin ispatina dair bir muhakeme calismaktadir. Varlik bir diizen iginde
bulunusundan dolay: tanrisal varligin gerekliligini ifade eder. Nizam, sebep ve
fail kavramlan etrafinda gelistirilen bu delil, Tanr1’y1 akli bir muhakemenin

sonucu olarak kabul eder. Bu muhakemede sebep/varlik sonug/Tanr1 iizerinde
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tesir gosterdiginden Tanri’nin varligi ancak mevcudatin kendisine bagli olarak
anlagilir/¢ikarlanir. Burada Tanrisal varlik mevcudattan ayri diisiiniilemez. Bu
acidan salt anlamda kalindiginda gaye delili, Tanri’nin varliga olan baghliginin
muhakemesi gibidir. Ibn Arabi, (2017: 82-84) kelamcilarin Tanr1’y1 delille bilme

yontemlerini bu agidan elestirir.

Gazali (2013:404) Leyse fil imkén olarak ifade edilen alemin miimkiinler i¢inde
en miimkiinii oldugunu ileri siirer. Ona gore Allah varlig1 en kamil bir sekilde
yaratmistir. Ibn Arabi de (2017: 90-93) Allah’mn alemi 6rneksiz en giizel ve
miikemmel sekilde yarattigini savunur. Gazali, dlemin miimkiin varliklar iginde
en iyi oldugunu ileri slirmiistiir. Clinkii ona gore Allah en kamili yaratmada aciz,

insana bunu ihsan etmede ise cimri degildir.

Kelamin aksine, Islam felsefesi ise varliktan Tanri’ya varmayi tercih
etmemektedir. Bu yaklagimda, Yunan diigiincesindeki historia ve theoria
arasindaki zitlik etkili olmustur. Tanik bilgisi anlamina gelen historia, ¢oklugun
bilgisi olarak ifade edilmis ve logostan ayr1 diigiiniilmiigtiir. Felsefi agidan istorik
bilginin niteligini, ilk olarak Herakleitos belirlemeye ¢alismistir. O, istorai’yi
hakiki bilgi, akil bilgisi olan logos’tan ayirr, istorik bilgiye ¢okluk bilgisi der.
Herakleitos, felsefenin konusunun ¢okluk degil, cokluk i¢indeki birlik bilgisi olan
logos™un oldugunu ileri siirer. Aristotales ise ilk olarak dogal olaylarin bilgisi
olarak istoria’y1 empeiria’y1 igerecek bi¢imde, ikinci olarak da istoria’ya tarih
yaziciligi olarak siir sanatinin alt dali olarak kabul eder. Her iki diisliniirde genel
olanla ugrasan ‘theoria’ ile bireysel, rastlantisal olanla ilgili ‘istoria’ arasinda
kapatilmaz bir kargitlik kabul eder. Aristotales’e gore dogal/empeiria ve
toplumsal/istoria olana ait bilgi, hi¢bir genellemeye varamaz (Ozlem, 2017: 25).
Historia, varligin ¢okluk hali ve kurala tabi olmayacak varolus durumlaridir.
Historia’da genel, tiimel bilgiler elde edilmemektedir. Bu kosulda, dogru
diistinme bicimi, aklin kabul ettigi tiimel/kiilli kaideler iizerinden gercgeklesir.

Tilimelin alan1 olan theoria, tekilin/coklugun alani olan historia’ya tercih edilir.
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Islam felsefesi de Tanrr’yi, tekilden/gokluktan degil, kiilli bir kavram olan
Tanr1’dan hareket ederek anlamaya ¢alismaktadir. Bu akil yiiriitme, ibn Sina’da
Tanr1’y1 biitiin varliga iyilik yayan mutlak iyilik olarak kabul ederek baslar (Kaya,
2004: 241). Ayrica ¢okluga doniik bu mesafeli tutum, Farabi’nin Medinetii’l
Fazila eserinin rasyonel yapisinda ve “nevabit” denilen farkli kesimlere yonelik
diisiincelerinde kendini gostermektedir. Felsefi rasyonalite, hakikat taniminin
tekliginden dolay1, tasavvuf geleneginin aksine ¢oklugu degersiz gdrmiistiir
(Keskintag, 2017:125-127). Felsefecilerin istoria ve empeiria kavramlarina
mesafeli yaklagimlarina karsit Yunus Emre, Mevlana, Hact Bayram Veli, Niyazi
Misri gibi ‘Anadolu mayasi’nt olusturan disiiniirlerin kesrete bakis agilari
mahiyetin agiga ¢ikmasi, kendini tanima, hakikati temasa etme, hayran ve hayret
makamina varma araci seklindedir. Daha sonra bu makamlardan sonra, ¢okluk,
Bir’in karsisinda ol emrinden 6nceki haline doner. Sonug olarak, kesret, Osmanli
varlik diisiincesinde ontolojik ve epistemolojik olarak bilmenin imkani olarak

distiniilmiistiir.

1.3. Kudret ve Nizam ya da Giiciin Teorilestirilmesi

Islam dini, kuvveti, akidenin sahihligi ile irtibatli olarak gormektedir. Giiciin
kaynagi/auctoritas ve kullanimi/potestas arasinda ayrim yapmayan bu inang, giicli
hakikatle irtibatl olarak degerlendirmistir. Ayrica, kuvvetin ontolojik olarak da
sadece Allah’a ait oldugu, varliklarin sadece bundan onun iradesi ile pay sahibi
olduklarina inanilmaktadir.

Fikhin igine dahil edilmis, genelde ceza hukuku ile irtibathi siddetten bahsetmek
miimkiindiir. Bu siddet elbette hukuk diizeni kurma adina, toplumun giivenligi
i¢in fikhin kullanma yetkisine verilmis. Fikhin i¢inde, hukuk diizenini koruyan bu
siddet, devletin diizenini koruyan kanun ya da yasanin sahip oldugu siddetten
ayrilmaktadir. Fikhin i¢indeki siddet, siyasaldan daha ¢ok sivil amaglara hizmet
amaci tagtyan medeni kanunun uygulamalariyla irtibathidir. Fikhin ceza adaleti ile

ilgili siddeti devlete degil, immetin varligma ickindir. Devlet, bir “divar” ve
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“muhafiz” olarak bunu infaz eder. Ummetin kendi bulunusuna ait olan kuvvet,
siyasal forma ihtiyact duymadan hukuku kuran siddete donlismektedir (Hallaq,
2017:64-65). Emevi ve Abbasi doneminde, Miisliimanlar, kuvveti, devletin i¢inde
ve onun igleyisinde gormeye bagladilar. Fetihlerle birlikte Miisliimanlarda
devletin goriiniirliigii ve gilicli artmaya basladiginda iimmet yerine devlet bu

hukuk i¢i siddeti devraldi.

Devletin diizeni ig¢inde hukuki formu {iretmenin gerekliligi devletin kendi
dogasiyla ilgilidir. Daha 6nceden tanrisal iradenin giindelik hayata agilmasini
ifade eden ve camilerde olusturulan fikih (Hallaq, 2017: 59) kuvvetini inananlarin
iradesi ve teslimiyetinden almaktaydi. Devlete ickin olan kuvvet, fikhin
kendisinin sahip olmadig: bagka tiirlii kuvvettir. Bu kuvvetin kontrol edilebilmesi
icin bir teorisinin gelistirilmesi gerekmekteydi. Boylece Miisliimanlar, kuvveti
ehlilestirme amaciyla birgok muhakeme bi¢imi gelistirdi: Def-i mefsedet cem’i
menafiden evladir, din esas devlet muhafizdir (Gazali), adaleti ve nizami
koruduk¢a miitegalib hiikiimdara itaat zorunludur (ibn Cemaa), vacibi
tamamlayan unsurlar da vaciptir, gibi (Keskintas, 2017: 67-70). Bu muhakeme
bicimleri, iktidara gelmeyle ilgili prosediirel adalet ve mesruiyetin kosullarini
belirlemek yerine, yonetimin sorumluluk ve nasilligini, ézcii, sonuca odakli adalet
anlayisinm dne ¢ikarmaktadir. Temel sorun, devletin adil ve hakkaniyetli bir diizen
olusturmast gerektigidir, bunun karsiliginda prosediirel adalet, iktidart alma
bi¢imi ve iktidarin kimligi tali bir konu olarak diisliniilmiistiir. Bu muhakeme,
halkin nizammi seriatin/hukukun korunmasi ve uygulanmasinda arayan,
hiikiimdarin halkla ilgili tasarrufunu seriatin kurallari ile sinirlamaya calisan,
tarihsel olarak imam olma kimin hakkidir sorusu yerine adil hiikiimdarlik imgesi

etrafinda siyasal bir teori gelistirmeyi amaclamaktadir.

Siinni Islami diisiincede, egemen ve egemenlik temsil ve vekalet kavramalari ile
anlagilmamaktadir. Gelistirilmek istenen nizam diisiincesi, tarihsel olarak ortaya

cikan kimin yonetecegi ile ilgili temsil, vekdlet, imam gibi kavramlarla



Tiirk-islam Varlik Diistincesinin Osmanli Siyasal... 13

hiikiimranlik alanimin teorilestirilmesini engellemistir. Ontolojik olarak tenzih
edilen varlik, temsil edilemez. Hatta daha ileri gidilerek, “idrak edememeyi idrak,
idraktir” “marifetini bilememekten baska yol yaratmayan Allah” (ibn Arabi,
2017: 358) gibi diisiincelerle tenzih nefiy yoluyla anlamanin imkanim
saglamaktadir. Tenzih, benzesmezligi esas aldig1 ve benzerligi bastan itibaren
ortadan kaldirdig: igin siyasal agidan tanrisal temsil iligkisini yok sayar. Yani,
Allah’mn tenzih edilmesi temsili ortadan kaldirir. “Adina” ne olursa olsun kabul
edilmez. Allah adina hiikiimdar ya da halk tahta oturamaz. islami diisiincede
temsilin yoklugunun siyasal dnemini anlamak i¢in Bati’daki varligina ve bunun
etkisine bakmak gerekir. Tanr1’nin temsilcisi olan Kilise, Tanr1 adina auctoritas’
temsil etmektedir. Potestas’t elinde tutan krallar, egemenligin kaynag: olarak
Tanrisal iradeyi kabul etmektedir. Daha sonra, 1648 Westfalya diizeni ile birlikte,
hiikiimdarlar, tahta kendi adlarina oturmaya diger bir deyisle auctoritas ve
potestas arasindaki bagi koparmaya c¢alisti. Bununla birlikte donemin Aydinlanma
diisiintirleri, kralin dinsel iktidar kaynagindan 6zerk olmasmi savunuyordu.
Kralin, bu 6zerkligi, kilisenin auctoritas kaybetmesine “auctoritas ve potestas”in
tek elde, hiikiimdarda birlesmesine neden oldu. Sonugta siyasal alan sekiiler bir
nitelige kavustu, egemenlik ve mesruiyet iliski ve atiflardan arindirilds
(Agaogullari, 1991: 21-30). Halkin dogrudan ydnetemeyeceginden dolay1 siyasal
alan ile Kilisenin ayrismasi temsili bu kez de halkin bedeni iizerinden insa etti.’
Boylece, temsil, halk imgesi i¢inde sdzlesme teorileri ile tekrar siyasal alanda
hayatiyet buldu. Tanr’nin yerine halkin auctoritas olarak kabul edilmesi, tahti

ortadan kaldirmadi, bilakis tahtin varligini giivenceye aldh.

Batidaki bu gelismeler islam diinyasinda ayr1 bir yol takip etti. Kuvveti elinde

tutan hiikiimdarlarin serbest davranmalarini 6nlemek ve siyasal alanin dilinin

3 Hobbes’un Leviathan adli eserinin 1651 yilindaki kitabinin kapak resmine bakildiginda, kilise
yerine halk hiikiimdarin bedenini olusturmaktadir. Asayi/tanrisal ve kilici/sekiiler iktidart
elinde tutan hiikiimdar, binlerce insanin bedeninin bir araya gelmesi ile tek bir beden
olmaktadir.
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tamamen kuvvet tarafindan olusturulacak O6zerk, kontrolsiiz bir alana
doniistirmemek adina, hiikiimdarda biriken devlet kuvveti ulema tarafindan
teorilestirilmeye calisildi. Bu teori, yani nizamin saglandig siirece hiikiimdara
itaat edilmesi, siyasal alan1 smirlandirdigi gibi mesruluk kriterlerinin de giig
tarafindan kabul edilmesini sagladi. Temsilin ve vekéletin olmadigi, kilise ve
halkin, egemenligin kaynagi olarak diisiiniilmedigi bir din dilinin siyasal alana
iliskin yaklagiminin daha diinyevi olmasi gerekmektedir: Nizam kavrami bu
durumda giiciin dogasina uygun gelistirilen diinyevi bir siyasal mesruiyet dilidir.
Din bu diinyevi dilin olusturulmasinda temel belirleyicidir. Gazali’nin bizzat
kendisi din ve devlet arasindaki islevsellige dikkat ¢ekmis, dinin esas oldugunu
vurgulamigtir. Bu agidan nizam, diinyevi giiciin mesrulastirilmasinda kullanilan
hukuki ve metafizik bir rol oynamaktadir. ibn Cemaa érneginde de de nizam,
adalet kahr ve tegalliible hiikiimdarlig: ele geciren sultan1 mesrulastiran bir islevle
tanimlanmistir. Nizamin ve birligi saglayan kudret, yani i¢ savasi ve kargasay1
ortadan kaldiran gili¢ olduk¢a Onemlidir. Siinnilerin Muaviye’ye olumsuz
bakislarina ragmen i¢ savasi ortadan kaldirmasindan dolayr ondan memnun
olduklart bilinen bir seydir. Mogol isgallerinden sonra kaba kuvvetin devlette
kendini gostermesi siyasal alan1 yeniden diistinmeye zorlamistir (Hodgson,1993:
446-448). Mogol iggalleri teorik ve teolojik tartismalar yerine siyasal alanin nizam
ve reel politik agidan insa edilmesinin yolunu agmustir. ibn Teymiye de (1999)
devleti emanet olarak goérmiis, bunun dagilimini da ehliyete baglamak istemistir.
Dahasi, ulemayi da imeraya ortak etme ¢abasini potestasi sinirlama gayreti olarak

okunabilir.

Siyasal gerekliliklerinin diginda nizamin devletin sinirlarinin agilmasini imkan
veren, sosyo-kiiltiirel islevleri de bulunmaktadir. Bu agidan nizam, Miisliiman
giindelik yasamin iiretmis oldugu sosyo-kiiltiirel {initelerin siyasal sinirlari
agsmasina ve ortak bir aidiyet duygusunun olusmasina da imkén saglamistir.
Nizam, Orta Asya’nin derinliklerinden Endonezya adalarina, oradan Ispanya’ya

ve Anadolu’ya kadar sosyo-Kkiiltiirel {initelerle birlestirilen cografyada, sadece
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miimin olarak seyahati, ticareti, egitim ve konaklamay1, serbest dolagimi miimkiin
kilan giiven ilkesidir. Dogrusu aranan bu nizamdir. Tursun Bey, (1977: 12) devlet,
nizdm-1 dlem i¢indir derken, kastettigi bu siyasal sinirlar1 asan genisleyen diinya

kavrayisidir.

1.4. Mekan ve Hiikiim/iktidar Iliskisi

Hilkmiin konusu olan nizam, Osmanli diinya goriisiiniin mekana bakis agisi ile
ilgilidir. Mekan, zamani iceren bir 6zelligi ile kisinin bu diinyada bulunusunun
zeminini teskil etmektedir. Nizam, bulunusun zamansal ve mekansal anlamlarini
da isaretlemektedir. Mekan, toplumsal formasyonlarin kuruldugu yer olarak,
ferde nitel ve duygusal bir bakig agist kazandirir. Mekan, iizerinde akan ve siirekli
yer degistiren yasam formu ile birlikte degigsmektedir. Tirklerde at ve okta
kendini gosteren hiz diisiincesi, gdgebe kiiltiiriin devingenligi ve islam inancinim
merkezsiz mekan disiincesi, mekanin siirekli kat edilen bir yer olarak

anlasilmasini saglar.

Osmanli doneminde mekan ve cografyanin tanimi ve kavrayist Roma’nin
emperyal vizyonundan ve modern diisiinceden oldukga farklidir. Roma’da kentler
geometrinin cetvelinden/ruler ve imgelerinden faydalanilarak, simetri, 6zellikle
iki yonli simetri kurallarini takip ederek insa edildi. Hakimiyet/rule, bedenler,
tapmaklar ve sehirler gibi hatlar1 iyi diizenlenmis bir toplumun ilkelerini disa
vurmaktadir (Sennet, 2011: 78). Rule/hakimiyet ve ruler/cetvel arasindaki
etimolojik iligki, mekanin {izerinde dogrusal ve kosegen, simetrik yapilar
vasitasiyla hakimiyet kurma c¢abasinin isaretidir. Roma’daki Pantheon, insan
bedeninin simetrisini ¢agristirmaktadir. Romalilar insan bedeninde kesfettikleri
simetriyle, emperyal fetihler sirasinda kurmus oldugu sehirlerde, biitlin diinyaya
diizen getirmeye ¢alist1. Imparatorlugun “gorsel sehvet”e, diger bir deyisle tasa
ithtiyact vardi. “Bak ve itaat et.” mimaride temel bir ilkeydi. Gorsel diizen ile
imparatorlugun iktidar1 birbirinden ayrilmaz seylerdi. imparator iktidarini anitlar

ve kamu binalarinda goriilmesini saglamak zorundaydi. Buna karsilik ilk donem
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Hristiyanlari, devasa nitelikli yapilarin kendilerini diinyaya baglayacag:
endigesiyle ‘gozlerin sehveti’nden kendilerini korumaya ¢alistilar (Sennett, 2013:

76-92).

Mekanin bilingte goriiniimiinii ya da yansimasini resim sanatinda gorebiliriz.
Resim, Platon’un (2007:106-109) Yasalar adli eserinde, idea, natural ve mimesis
arasindaki iliskiden dogan bir sanat olarak degerlendirilmektedir. Taklit, yansima,
doniistiirme, son olarak da kiibizmde goriilen fiziksel sinirlardan ayirma islemi
Batr’nin birgok resim akiminda farki bir tarzda gériinmektedir. Islam’in resim
sanatina bakisi sadece perspektifin yoklugu ve seylerin bir bakig acisina
yerlestirmesinden kaginma ile ilgili degildir. Bilakis, Islam’in resim sanatinda
yaklagiminda, tuvale yansiyan bi¢imin, Allah’mn siirekli yaratma eylemindeki
varligin seyrine dayali diinya kavrayisinin yerini alma endisesi; canli ve degisen
varlik telakkisi yerine kat1 ve perspektifle sinirlandirilmis varlik kavrayisina
mesafeli tutumun etkili oldugu iddia edilebilir. Resim, varliga seyri, anlik ve
perspektifsel anlara yoneltir. Resim sanatinda, insan eylemini, tanrisal eylemin
ihtisamma yaklasmasi olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Ronesans
doneminde bedenin ideal dlgiilerini tespit etmek isteyen c¢alismalarda Platon’un
idea diinyasi da etkili olmustur. Platon’un idea diinyasinin diginda, ‘tanrisal oran’,
‘bedenin sabitleri’ ¢ergevesinde giizellik sayisal bir sekilde ifade edilmeye
¢aligildi. Leonardo D. Vinci ve A. Durer’in ¢abalarinda amag, bedende organlarin
birbirlerine oranlarindan hareketle giizellikle ilgili takvim kesinliginde bir say1iya
ulasmakti. Ornegin, basin yiiksekligi bedensel yiiksekligin sekizde biri, alin ve
¢enenin biitlinliigli, govdenin {igte biri gibi milkkemmel modellemeler, goksel
dengenin somutlugu olarak degerlendirilirdi. Oranlar kuraminin itibarint kozmik
dengeden aldig1 diisiiniildii. “Bu denge fiziksel giizelligin matematiksel kurallar
igindeki tanrisal isaretin, tiimiiyle mutlak bir sayidan elde edilen kdkenini ortaya
koyar.” (Vigarello, 2013: 47-48). Ideal giizellik olgiilerine oran ve sayisal
degerlerle ulagsma istegi, glizelligin varligin bir formu ve 6l¢iilebilir olduguna dair

kavrayisla ilgilidir. Bu kavrayis, Roma kentleri ile beden arasindaki iliskide
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kendini gostermektedir. Oysa, Islami varlik diisiincesinde ol emri ile olusan her
bir varlikta oldugu bigim onun hakki ve kamil halidir (Cili, 2015: 80,92). Islam’da
egrilik bakanin nazaridadir, bu agidan her yaratilan kendinde giizel ve hakkiyla

var olmustur.

Modern donemlerde mekan, fiziksel ve siyasal belli igaretler sistemi ¢ercevesinde
anlam kazanmaktadir. Mekan bu agidan harita iizerinden ve insanlarin nicel
bakislarindan etkilenerek kavramsallastirilir. Haritada gosterilen, gosterilmeye
deger olan olarak isaretlenir. Haritada insan algis1 ve perspektifi belirleyici
oldugundan, mekan nicel olarak insan algisinda olusur. Z. Bauman, (2012: 36-37)
modern diinyada “Bakanin kim oldugu artik 6nemini yitirmisti; tek onemli kosul,
bakan gozlerin verili gozlem noktasina yerlesmis olmasiydi.” demektedir.
Seylerin mekansal diizenlenisine bundan bdyle karar verecek olan, bakan goziin
nitelikleri degil, gézlem noktasinin tamamiyla nicel olan konumu; yani, soyut ve
bos, insansiz, toplumsal/kiiltiirel bakimdan tarafsiz (!) ve kisisel olmayan bir

mekan icinde tespit edilebilir olan konumdur.

D. Harvey, (2010) modern mimari’de biitiin sehirleri master planlari ¢cercevesinde
dogrusal ve kosegen olarak bigimlendirme, ilerlemeye dayali hakikat iddiasinin
mekan1 kusatma ve onu iggal etme cabasi olarak okumaktadir. Siyasal bilince
konu olan simir ve haritalandirilmis mekén, egemenlik bilincini gelistirecek
sekilde mekanin gosterimini ve gosterenini de degistirmistir. Mekan {izerinde
geligen biling, bir soyutlama olarak haritanin sinirlarinin i¢inde kendini yuvada
hissetmistir. Milletlerin, bulundugu yer ve tarihsel bilinci, harita koordinatlar
arasinda sayisal bir iglemin konusu olmustur. Diinya iizerinde tarihsel bilince
koordinatlar verildiginden, biling tarihsel varligini, uzay zaman boyutunda
tasarlayabilmigtir. Harita, tarihin saglamis oldugu ardisik olaylarla birikmis bir
biling yerine, siirekli es zaman iginde iiretilen bir biling verir. Taylor’a (2006: 154)
gore eszamanlik, sekiiler bir zaman bigimi olarak kendini kurar. Bir soyutlama

olan haritanin i¢inde birey kendi varolussal kimligini elde etmeye calisir.
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Mekanin nicel konumu, nizam diisiincesinin ayak bastig1 alem kavramindan
oldukga farklidir. Nizdmin yanlis yorumlanmasinin nedenlerinden biri de modern
haritalarin sinirlar1 belirgin cografya kavrayist ve mekanin nicel niteligi esliginde
Osmanhnin  mekan anlayismin  diisiiniilmesidir. Alem, cografyamin nitel
konumuyla ilgilidir. Sayilamayacak nimetlere sahip, tesbih eden varliklarin
tizerinde durdugu zorunlu bir ylizeydir. Mekan, bedenin yaglanmasinin kosullarini
hazirlayan, nefes veren aleme ev sahipligi yapar. Mekan her zaman tarihsel bakis
acisinin izlerini kendinde tasidig1 gibi bakan da tarihin yiikiinii de tasir. Mekanin
niteligi, ona bakan kisinin bakiginda olusur. Mekanin goge karsilik konumundan
dolayu siirekli genisleyebilecegi fikri, mekanin isgalini imkansiz kilmakta ve onu
fethe (agma) yoneltmektedir. Fetih, mekanin insanin eylem, sembol ve anlam
diinyasina agilmasidir. Bu agidan iizerinde, mutlak egemenlik iddia edilemez.
Dogu/Bat1 ayrimindaki gibi mekan “diinyanin kati1 bir imgeler hiyerarsi”si i¢inde
diisiiniilmesine olanak tamimaz. “iki dogu ve iki batinin Rahman’a ait olmas1”
ayetinde oldugu gibi mekan ile hakikat arasindaki biitiin nedensellik bagi ortadan
kalkar. Anlatilanlardan hareketle, Osmanli diinyasinda mekan kavrayist igin
sunlar soylenebilir.

e Mekéana, matematigin uzay ve zaman diliminde elde edilen biling ile
yaklasilmaz. Nicelden daha ¢ok nitel 6zellikleri baskindir.

e  Mekanin tizerindeki varliklar, ne olmalar1 gerekiyorsa dyledirler, “Egriye
egri nazarla baksaydi egriyi yaratmazdi” diye inanilan Rahman’in ol
emriyle varliklar bulunusa kavusmuslardir.

e Bunedenle, resimde ideal dlgiiler aranmasi, Yunus Emre’nin dergaha her
giin odunun diiziinii getirmesinden dolay1 kinanmasinda oldugu gibi
Islami varlik telakkisi agisindan dogru degildir.

e Nizdm-1 alemde mekan kavrayist modern diiglince ve mimarinin
bakisindan tamamen farklidir. Mekanin, modern mimaride oldugu gibi
geometrik bir sekilde dogrusal ya da kosegen ¢izgelerle iiretilmesi kesret
diisiincesine aykiridir. 20. yilizyilda mimari diisiinceyi radikal bir sekilde

etkileyen Le Corbusier’in mimariye bakisini1 dzetlersek konuyu daha iyi
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kavramis oluruz. Le Corbusier, Paris’i yeniden big¢imlendiren
Haussmann gibi diiz ¢izginin istibdatina inanmaktaydi, yasami da buna
uydurmak istiyordu. Le Corbusier bireysel dzgiirliige ve kurtuluga giden
yolun c¢ok iyi diizenlenmis ve rasyonel hale getirilmis mekanin
olusturulmasindan gegtigini ileri siirmekteydi, bu agidan projesi de
enternasyonalist bir nitelik tasiyordu. Le Corbusier’in temel slogani,
"diizenin tesisi yoluyla 0Ozgiirliik yaratmak"ti; ¢agdas metropolde
Ozgiirliigiin ve hiirriyetin, rasyonel bir diizenin kurulmasiyla vazgegilmez
bir bag icinde oldugunu vurguluyordu. Mantiksal pozitivizm, modernist
mimari ile bu agidan bagdasiyordu. Modernizmin havarisi kiliginda
dolasan Le Corbusier, Mussolini ve sonrasinda Fransa’da Vichy rejimi
gibi otoriter rejimlerle i¢li disliydi (Harvey, 2010: 231, 303, 64, 150). Le
Corbusier’in diiz ¢izginin istibdadina yonelik diisiinceleriyle otoriter
rejimlerle diyalogunu diisiinsel tutarlilik olarak degerlendirmek gerekir.
Rasyonel hale getirilmis mekan ile mantik¢1 pozitivizm arasindaki bagi,
anlamli 6nermenin kogsullar1 ve hakikat-kendine kapanan mekén iizerinde
egemenlik iddias1 agisindan degerlendirilebilir. Mekansal diizen ve
Ozgiirlik arasindaki iliski aydinlanmanin ilerleme inancina bagliligim
ifade eder.

Mekan insana ne askin ne de i¢kin, o zamana i¢kindir.

Mekanla aramizda bir mesafe yoktur, bir katilim vardir.

Mekanin sembolleri ve gosterimleri hiyerarsik bir dille ifade edilemez,
mekanin biitin gosterimleri ontolojik esitlik ve cokluk baglaminda
yorumlanir.

Sorun, mekéan iizerinde isgal degil, mekanin fethidir.

Mekan tizerindeki insani etkinlikler, Ozellikle mimari insanin
egemenligini ve bekasmi degil, faniligin, var olma ile yok olma
arasindaki sarkacin etrafinda gelisen yasamin sembol diinyasinda anlam

bulur.
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e Mekanm tanziminde, kalabalik ve seslilik yerine sadelik ve sessizlik
tercih edilir.

e Mekan ile yap1 arasinda temel kaygi, ayrilik ve fark degil, biitiinlesmedir.

e Mekan, bulunusu smirla/teritoryal daraltilmaz, kubbelerde goriildiigii
gokle genisletilir.

e Mekan, varligm bulunusu kadar, yoklugun varligina*delildir.

e Mekan, kesinlik yerine, hakikatin hesaplanmaz olusuna ve hakikatin
¢okluguna dayanir

e Mekan, “mekanin liretiminde” oldugu gibi iktidar stratejisinin bir pargast
(Leferbre, 2014; Harvey, 2011) olarak degil, bizzat kendisi, insanin
karsisinda bulunarak sahit olan ve olunan bir iliskinin pargasi olarak
tasavvur edilir.

e Mekan bu agidan Roma Devleti’'nde daha sonra ise Konstantinus
tarafindan yapilan Lateranus Bazilikasi’nda oldugu gibi toplumsal
hiyerarsinin egemen oldugu ve tanrisal iktidarin iiretildigi bir arag
degildir. Konstantinus Hristiyan olduktan sonra, kendini Tanri’nin
yeryiiziindeki elgisi olarak goriiyordu. Tanri’y1 da Géklerin Imparatoru
olarak bakilmaya baslandi. Roma’da insa edilen bazilikanin ¢izgisel ve
eksensel diizeni, gosterisli ve pahali dekoru artik emperyal bir Isa

vizyonunu insa ediyordu (Sennett, 2011: 125-126).

4 Ogellikle Islami geometrik sanatlarda, islenen figiiriin aciga cikmasi icin bos alanlarin
oyulmast ile figiirtin zemini olugturulur. Yok edilen diger bir deyisle yoklugun varlig1, kalanin
kendini gostermesini saglar. Ortadan kaldirilan kisim, yani, yoklugun varlig1, var olanlari agiga
cikarir. Bitmis bir yapida, kazilan yerler sayesinde bicimlenen kalanlar goriiliir. Ozellikle
minberlerin aga¢ ve mermer islemesinde goriilen figiirler, bu yokluk iizerinde ancak viicud
bulur. Varlik ve fanilik arasindaki iliski, yoklugun varlig1 kavramiyla bitimsiz bir siirece ve yer
degistirmeye tabi olmaktadir.

5 Benzer bir ayrim, Hassan, I. ( 1985): "The Culture of Postmodemism", Theory, Culture and
Society, 2 (3), 1 1 9-32 adli eserinden aktarma yapan David Harvey’in modern ve postmodern
mimari arasindaki simiflandirmasinda goriiliir. Farklt ontolojik yaklagimlara ragmen
postmodern mimarinin ve Islam’n mekana bakis agis1 birbirine yakin oldugu ileri siiriilebilir.
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e Bu acgidan, mekanin {iretiminde tanrisal varligin giicii ve temsilcilerinin
iktidar1 zuhura kavusmaz.

e Mekan, gesitliligi ile nizama i¢sel bir bolluk ve genislik katar.
Sonug olarak varligin kesret iginde yaratilmasi ve benligin kendini bu kesret
iginde tanimasi, bilmenin ve anlamanin kosullarini olusturmaktadir. Tanr1 ve alem
arasindaki tek ve ¢okluk iligkisi sonucu olusan ultihiyetin mazhari mahlikat bizzat
var olmasi agisindan iyidir. Bu durumda varligin hem kendisi hem de kesret hali
bizzat iyidir. Devlet, giiclin temerkiizii oldugundan alimler, buna duyarsiz kalmak
yerine onu islevsel olarak tamimlamaya calistilar. Iktidarmn ele gegirilmesinden
daha ¢ok iktidarin kullanimma yogunlasan bu diisiince 6zellikle Fars, Tiirk ve
Islam geleneginin karsilikli sentezlenmesi sonucunda adil hiikiimdar imgesi

etrafinda yeni bir mesruiyet dili olusturmustur.

2. Osmanh Siyasal Diisiincesinde Dualiteler ve Miitemmim Ciizler

Osmanli siyasal kiiltiirlinde birbirini tamamlayan unsurlar ve bazi dualiteler
bulunmaktadir. Bunlar check and balance gibi siyasal sistemin denge noktalarin
saglayan ve biri olmadig1 zaman digerinin temel islevlerinde sorunlarin olustugu,
ikilikler ve tamamlayici ciizlerdir. Osmanlinin dengeli diinyasinda, bu dualiteler
ve miitemmim ciizler, sistemin mesruiyetini saglamakta ve sistemin denge
noktasindan savrulmasinm 6nlemektedir.

Bu dualiteler ve miitemmim ciizler, Osmanli Devleti’nin patrimonyal tabiatiyla
da biitlinlesmistir. Bunlar araciligiyla, devlet ve toplum iligkilerinde, karsilikli
koruma, sadakate ve ¢oklugun birlik i¢inde biitiinlestirilmesine dayali bir yap1
olusmustur. Barkey de (2015,10) bu biitiinlesmeyi merkezi iktidar {izerinden
okumaktadir.

Tiirk-Islam geleneginde devlet teorik bir kavram ya da kurgu yerine etkinlik
alanlar1 ve kudretin islevi acisindan tanimlanmaktadir. Yunan felsefesinde
monarsi, aristokrasi gibi kavram iizerinden ideal yonetim modelleri yerine, temel
islevi esas alinarak devlet tanimlanmistir. Kavram yerine kudret, alan ve islevi

lizerine yogunlagan diigiince bigimi adil hiikiimdar imgesi etrafinda devletin
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temellerini belirlemeye c¢aligmistir. Devlet, kudretin temerkiiziidiir, ancak bu
temerkiiziin devlet haline gelmesi igin devletin tarihsel kosullarla sinirli temel
islevlerini kapsayan alanlarda kendi varligimmi orgiitlemesi gerekir. Kudret,
hiikiimranlik alanini olugtururken bu alanin temel islevlerini yliklenmektedir.

P. Bourdieo (2015:37) devleti, bir blok degil, alan olarak tanimlamaktadir. Tktidar
alaninin 6zel bir dali olarak idari alan; farkli ¢ikar bigcimlerine bagli karsitliklara
gore yapilandirilmig bir uzamdir. “S6z konusu uzamda cereyan eden bu
antagonizmalar, ilgili zlimrelerle baglantili Orgiitsel islevlerin dagilimiyla
alakalidir.” Bu arastirma, hiikiimranlik alanmi devletin temel alani olarak
belirlemektedir. Devletin varligim1 agiga ¢ikaran hiikiimranlik alaninda devlet
belli iglevleri yiiklenmistir. Hiikiimranlik alanina i¢kin olan ¢atigma, gerilimleri,
antagonizmalari, egemen olan irade sentezleyerek, biitiinlestirerek veya karara
baglayarak agmaya caligir. Osmanli Devleti farkli alanlarda olusan tabakalarin
talepleri dogrultusunda olusan bu gerilimi, Tiirk-Islam gelenegi etkisi altinda

dualiteler ve miitemmim ciizler olarak {iretebilmistir.

2.1. Dualiteler

Dualiteler ile devlet ve toplum iginde farkli gorevlere sahip olan birbiriyle

irtibatli, zaman zaman ¢ekisen ikili gii¢ kaynaklarini ve simiflarini/tabakalarint

ifade etmekteyiz. Bu ikili yapi, kendi alanlar ile ilgili devletin denge noktasini,

dis sartalar, savaglar, kurulma ve bozulma kosullari etrafinda birbirleriyle

gerilimli bir sekilde olusturmaktadir. Modern dénemde giivenlik ve &zgiirliik

arasinda dengeli bir noktanin olusturulmast sirasinda agiga cikan gerilimi

hatirlatircasina bu dualiteler devleti belli bir uyum ve denge noktasinda tutmaya

caligmaktadir. Bu dualiteler hakkinda sunlar sdylenebilir:

e Devletin kurulus, genisleme ve bozulma dénemlerinde bu ikililiklerden biri
daha egemen hale gelmektedir.

e [lgili donemlerde erdem katalogu yeniden bigimlenmekte, yeni erdem diizeni
olusturmaktadir. Ornegin devletin kurulus doneminde erdem katalogunun

hiyerarsisi, cesaret ve yigitlik gibi bedensel erdemlerle irtibatl olusturulurken
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gelisme doneminde ise diizenleyici islemlerle ilgili olmak tizere akil ve imar
faaliyetleri esas alinarak erdem hiyerarsisi olusturulmaktadir. Ertugrul Gazi,
Kanuni Sultan Siileyman, Gazi Mustafa Kemal Paga 6rneklerinde oldugu gibi
kahramanlarin anilma bigimleri ile donemin kosullarinin {iretmis oldugu
erdem diizeyi arasinda iligki bulunmaktadir.

e Tarihsel durumda toplumsal eylemin tiirline duyulan ihtiyag erdem
hiyerarsisini yeniden belirlemektedir.

e Budualiteler kendi aralarinda ilmiye ve seyfiye gibi sinifsal bir érgiitlenmeye
ve devletin denge noktasini olusturmada kendi aralarinda gerilimli bir iligkiye

sahiptir.

2.1.1. Kalem ve Kili¢

Osmanli diinyasiin dualitelerinin baglicast kalem ve kiligtir. Kilig ve kalem,
beden-zihin, kudret-yasa, kudret-akil®, yikma-insa gibi bircok agidan analiz
edilebilir. Bu ifade ¢ogulculugu Osmanli diinyasinda diinyalar arasinda bir denge
noktasina ulagsma ¢abasi oldugunu gosterir. Kilig, eli, kudreti ve yayilmayi, savast
kendi i¢inde tasir, erkeksi bir anlam diinyasina aittir. Yikmak, yaratmak, kirmak,
kesmek onun temel islevidir. Erdem katalogu da bu anlam diinyasinda insa edilir:
Cesur, kararli, goziipek, kahraman, yigit. Kélem ise kilicin koruyucusu ve
denetleyicisidir. Kalemle yasa yazilmasina ragmen, kdlemin temel gorevi, kilicin
disinda kalan diinyay1 diizene sokmaktir, insa etmektir. Bu acidan kalemin
diinyasini rey, altin, hazine, bolluk, senlik, imar olusturur. Osmanli devlet
teskilatinda kalemiye ve seyfiye sinifi olarak biirokratik yapinin ayrilmasi, farkli

gorevleri olan iki yapinin sistem igindeki rollerinin dnemini ifade eder.

¢ Bat1 diisiincesinde kili¢ ve yasa cifti genelde kullanilir. Bkz. Cemal Baki Akal “Iktidarin Ug
Yiizii Kudret” (2013) Siddet ve hukuk olarak da ifade edilen bu cift yap: Tiirk-Islam
geleneginde kalemin dinsel ve kiiltiirel anlam diinyasindan dolayr kalem-kili¢ olarak
diistintilmiistiir. Kalem, ilk yaratilan olarak kabul edilmigtir. Kutadgu Bilig’te ise kalem, insa
etme, hazinleri cogaltma, kanun yapma, bereket anlamlarini icine alacak sekilde genis bir
anlamda kullanilmustir.
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Osmanli Devleti gibi giiclii devletler igin defterdarlik 6nemli bir kurumdur. Bu
kurum belli bir takvim etrafinda vergileri toplar. Bu nedenle, kalem, diizenin
zamansal diizenlenmesini ve zamansal diizenin muhafazasini saglamaya calisir.
Biirokrat yapinin kalemiye olarak tesmiye edilmesi, yonetimin ilk anlaminin
diizenleme oldugunu gosterir. Bourdieu (2015: 24-26) devletin yaziyla iliskili
oldugunu vurgular. Devletler, takvimler araciligtyla toplumsal yapinin diizgiin
isletilebilmesi i¢in eszamanlilik iiretir. Ona gore devletle istatistik arasindaki iligki
tesadiif eseri ortaya ¢ikmis degildir. Tarihgiler, devletin, niifus sayimlart ve vergi

amacli mal miilk tahkikatlari ile bagladigini soyler.

Kutadgu Bilig de (b.2711) kili¢ ve kalem ikilisine yer verir. “Kili¢ ile memleket
tutulur, kalem ile hiikmedilir. Kilic memleket zapteder ve zafer kazanir; kdlem
de memleket tanzim eder ve hazine toplar. Kili¢ kan damlatirsa, memleket alir;

kalemden miirekkep damlarsa, altin gelir.”

Naima, ibn Haldun’dan hareketle kilem ve kili¢ iliskisini devletin dogasiyla
irtibath olarak okur. Ona gore devletler kurulurken kilica fakat olgunlagsmaya ve
biiyiimeye baslayinca kaleme daha ¢ok ihtiya¢ duyar. Cokmeye baslayinca yine
kili¢ daha degerli olur. Naima’nin kalem ve kilict devletin dogasinin degismesi
ile irtibatlandirmasi etik alanda da gegerli olan erdem hiyerarsini belirler. ilk
donemde erdemin hiyerarsisi kili¢ etrafinda bi¢imlenir. Kahraman ve kili¢ ehli
toplumun kaderini temsil etmektedir. Bu nedenle padisahlar gazi ve fatih ismiyle
tesmiye edilir. Meratib-i devlet olustuktan sonra ise temel erdem diinyas1 kalemin
temsil ettigi etkili yonetimdir. Bu agidan hiikiimdarlarin kanun faaliyeti ile daha

fazla mesgul oldugu dénemlerde egemen, ilmiye sinifidir.

Kilig, hukuk i¢indeki siddetti de miimkiin kilan bir aragtir. Boylece diismana
gosterilen kilig, igerde sugluyu cezalandirmaktadir. Kili¢ tutan el i¢in, dis diisman
ile igerdeki su¢lu aymdir. Kalem ise 6ncelikle igeri ile ilgilidir, kanun yapma basta

olmak {izere sehirleri bayindir kilan, huzur saglayan biitiin faaliyetler kalemin
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konusudur. Nizam-1 dlemde hem kilica hem de kéleme ihtiya¢ vardir. Birbirlerini
dengeledikleri gibi ayni zamanda devleti de belli bir denge noktasinda karar
kilmasina zorlarlar. Giiciin ve insanin diinyasinda, kili¢ iktidarin kudretli elini

giiclendirirken kélem ise kudreti mesru faaliyetlere yonlendirir.

Nisanci Celalzade (Ozdemir, 2013: 145-146) ise kalemle kilig bulunabilir, kiligla
kalem bulunmaz, ¢iinkii kili¢ yok eder, kdlemin isi senlik ve imardir.” der. Kitab-
1 Miistetab miielifi (1974: 34) “Rey-i sedid dest-i sedidden evladir. Muhkem reyi,
giiclii kuvvetli elden degerli bil.”der. Akhisari (2011: 209) “Kilig gediik itdiigini
re’y sedd ider, amma re’y gediik itdiigini kili¢ sedd idemez.”der. Kalemin ve
kilicin sembolize ettigi diinya arasinda diisiiniirler kalemi segmektedir. Kitab-i
Miistetdb (1974: 26) nizam-1 alemin kendisiyle olustugunu sdyledigi alimleri
alemin bedeni, hiikiimdar1 da alemin ruhu olarak kabul eder. 1. Miiteferrika (5.
1745) ise toplumsal simniflar arasinda en degerli sinifin ehli seyf/kili¢ oldugunu
soyler. Kitab-i Miistetab’tan Miiteferrika’ya kadar gegen siire, nizdm-1 devletin
temelinde bir degisim oldugunu gostermektedir. Kalemden kilica bu gecis,
Osmanli modernlesmesinin bagtan itibaren gii¢ ve kudrete sahip olma
mecrasindan akmasinin tarihsel koklerini gosterir. Kalemin, nese, imar, hazine,
bolluk, kanun/adalet gosterdigi anlam diinyasinin modernlesme siirecinde
kudretin golgesi altinda degerlendirilmesi, modernlesme siirecini Batililagmaktan

kurtaramamugtir.

2.1.2. Seriat ve Kanun

Diger dnemli dualite seriat ve kanundur. Kutadgu Bilig (b.1963) kanunu/tdreyi
“Zulum yanar atestir, yaklagani yakar, kanun sudur, akarsa nimet yetisir.” diye
tasvir eder. Kanun, Osmanli toplumunda diizeni, hiikiimranlk alaninin
ozerkligini, hiiklimdarin iradesini, 6rfiin gegerliligini, hiikiimdarin adalet vaadini
tasir (Keskintas, 2017: 180). Osmanl devlet adam1 ve diisiiniirler, bozulmadan
bahsettikleri durumda kanun-1 kadime uyulmadigindan yakinmiglardir (Kitab-i

Miistetab, 1974: Kogi Bey,1997). Kanunun etrafinda gelisen bozulma tartigmalar
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Osmanli devlet diizeninin temel niteligini ve kanunun kurucu giiciinii gosterir.
Karizmatik hiikiimdar ve hiikiimdara yonelik vurgu yerine kanunun dne ¢ikmasi
Osmanli Devleti’nin hiikiimdardan ayr1 olarak dzerk gelisen biirokratik bir yapiya
ve sisteme sahip oldugunun isaretidir. Kanunun bu 6neminden dolay1, nizami
ayakta tutan hiikkiimdarin varligr degil, tahttir. Adaletnamelerde gecerli olan

kanunlar hem tore hem de seriatin adalet vaadini kendi i¢inde tasimaktadir.

Osmanlinin kurulus donemlerinde kanun ve seriat arasinda gerginlikten
bahsetmek miimkiindiir. Fatih’in Kanunnamesi’nde seriata muhalif ceza adaleti
ile ilgili diizenlemeler olmas1 (Ugok, 1946: 131-136; Ugok, 1947:48-73) kanunun
Ozerk ve seriattan bagimsiz bir alanda gegerli oldugunu gosterir. Fakat sonrasinda
Ozellikle Ebu Suud ve Nisanci Celalzade doneminde seriat ve kanun arasindaki
orta yol bulundugu ileri siiriiliir (Zubaida, 2008: 174). Ebu Suud’un “Na mesru
olan nesneye emri sultani olmaz.” ictihadi, sultanin seriat tarafindan
siirlandirildigini, Osmanli adalet sisteminde seriat ile kanunun zaman iginde
yetki alanlart agisindan uzlastirildigini gostermektedir. Seriat ve kanunun ikili
dogasina ragmen mahkemelerde kadilarin yargi¢ olarak bulunmasi sistemin tek
elden ve uzlagsmaci bir sekilde yiiritlildiigiinii gostermektedir. Ayrica, orfi
hukukun en iist birimini ifade eden nisancinin ilmiye sinifindan yer almasi da 6rf

hukukun ser’i hukukun kaygilariyla biitiinlestirildiginin 6nemli bir isaretidir.

Veysi Efendi (2008: 143-146) Habname adli eserinde Osmanli Devleti’nin 6nceki
devletlerden farkin1 kanun ve seriatin hakkaniyetli uygulanmasina baglar.
Adem’den beri tarihte bozulma olduguna inanan Veysi Efendi, Osmanli’daki
bozulmanin onun gelecegini tehlikeye atmayacagini ileri siirer. Ona gore, genelde
hukukun uygulanmasinda o6zellikle gayr1 Miislimlerin cezalarimin infazinda
gosterilen titizlik devletin kiyamete kadar yasayacaginin delilidir. Osmanli
Devleti’nin tarihsel siire¢ icerisinde istisnai bir yeri vardir. Veysi Efendi’nin
iddialar1 bir tarafa, onun devletin ebediligi ve hukuk arasindaki kurdugu iliski,

devletin kurucu temellerinin Osmanli aydinlar1 tarafindan bilindigini
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gostermektedir. Adalet ve devletin bekasi arasinda kurulan bu iligki Osmanli
miinevverlerin zihinlerindeki devlet teorisinin nerede aranmasi gerektiginin
ifadesidir. Bunu destekleyen bir sekilde, C. Fleischer, 2013:304) seriat, kanun ve
padisah ekseni etrafinda bir mesruiyet diisiincesi oldugunu vurgular. Osmanli
tahayytiliindeki adil hiikiimdar ve onun kanuni diizenine olan giiven, mesruiyeti
saglayan inanglar etrafinda sekillenmektedir. Adil hilkkimdar imgesi, devletin
teorik temellerini ve mesruiyet anlayislarini kendi iginde tastyan, her adaletndme

ile toplumda tekrar insa edilen dnemli bir siyasal tahayytildiir.

2.2. Miitemmim Ciizler

Osmanli diinyasinda miitemmim ciizler, birbiri ile irtibatli, biri olmadan digeri
diisiniilmeyecek, birbirini tamamlayan iligkileri var eden, biitiinii olusturan
tamamlayici parcalar olarak degerlendirilmektedir. Osmanli siyasal diisiincesini
de kendine has kilan da bu miitemmim ciizlerdir. Ornegin, kudreti devlet seklinde
diislinmemizi saglayan diger kosullarin da bulundugu ortamda adalettir. Adalet
devletin bir sifat1 degil, onu var kilan ve varligini devam ettiren temel tamamlayici
bir parcasidir. Adaletten uzak olan devlet elbette devlettir, bozuk araba gibi temel
islevlerini yerine getiremedigi icin bu yap1 makul siirede tarih sahnesinden

soniimlenir.

Hukuk dilinde helal ve haram, hakli ve haksiz sekilde ifade edilen legalize edilen
bir diinya tasavvuru oldukga kuru ve yalindir. Varligin ¢ogskunlugunu sabitlemeye
calisan hukuk ilkeleri, Allah’a ve insana dair agk olmadan gerekgesiz kalir.
Kuralin dayanagi, neden hakli ve haksizliga dair ayrimin gerekliligini belirleyen,
haklilagtiran (justification) insana ve Allah’a yonelik muhabbet ve ask
diisiincesidir. Bu nedenle muhabbet ve merhamet seriati asmaya calismis, 6¢
almak yerine af yolu; adalet yerine ihsan tavsiye edilmistir. Osmanl varlik
kavrayisinda adalet birlige yonelik bir tutku ve hareket olarak (Keskintag, 2017:
136) tanimlanir, bu nedenle adalet, birligi i¢kin olarak kendinde barindiramaz.

Birlik ancak adalet saglandiktan sonra, onu da asan hatta adalet ilkelerini de
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gecersiz kilan muhabbet ve merhamet toplumu ile miimkiindiir. Sufilerin “geriat
der bu senin bu benim, tarikat der hem senin hem benim, hakikatte ne senin ne
benim” dedikleri hakikat diizeyinde bilincin esyay1 ol emri ile kavramasi ile
birlikte muhabbet ve merhamet toplumu ortaya ¢ikar. Muhabbet ve merhamet
Allah’a duyulan sonsuz sevginin ve tutkunun, mahiyetini kesrette bulan insanin,
tanrisal iradeyi ilk menzil olarak insanda gérmesi sonucu sevginin tecessiim
etmesidir. Bu acidan adaletin varlik sebebi ve ontolojisi merhamet ve

muhabbettir.

2.2.1. Adalet ve Devlet ya da Sentezlenmis Bicimiyle Adil Hiikiimdar imgesi
Adalet ve devlet kaynak itibariyle birbirinden ayrilir. Adaletin temel kaynagi
etiktir, devletin ise giic-kudrettir. Etigin ve kudretin dogas1 birbirinden farklidir.
Etik, toplumsal iligkileri esitlik ve hakkaniyet ¢ercevesinde normatif bir dille
bigimlendirmeye c¢alisirken devlet ise kendi varligmin geregi olarak kudrete

dayali hiyerarsi olusturur.

Kudret ve siddet, etik temelli hukuk ve yasa olmadan kendi varligin1 devlet olarak
olusturamaz. Kudreti devlet yapan unsur, hiikiimranlik alanlarinin islevlerini
yiikklenmesi ve toplumsal sorunlari ¢ozebilecek aletleri gelistirmesidir. Bu
kosulda, adalet, hiikiimdar ile yonetilen arasindaki nispet iligkisini olugturan temel
erdemdir. Osmanli siyasal diisiincesinde devleti tamamlayan en temel kavram
adalettir. Osmanli toplumu farkli din ve inangtan olusmaktadir. Bu gesitli ve genis
katmanli toplumsal yapiy1 yonetmek amactyla Osmanli sosyolojisi adil hiitkiimdar
vurgusunu 6ne ¢ikartmaktaydi. Adil hikkiimdar imgesi, Nusirevan’da oldugu gibi

biitiin toplum kesimlerini kusatmaktadir (Gazali, 2016).

Seriattan bagimsiz herkese hitap eden ya da mahalli diizeyde bireylerin adalet
hissiyatlarin1 karsilayan birgok adalet pratigi bulunmaktadir. Ontolojik olarak
adalet, belli bir dinsel kurallar ve pratikler tarafindan esitlenemez. Varligin adalet

tutkusu ve ona olan hareketi bir dinin kurallar: tarafinda tiikketilemez. Dort kitabin
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farklilig1 da bunu gostermektedir. Ciinkil emir/tiimel ile olgu/tekil, yasa ile adalet
arasinda kapatilmaz bir mesafe her zaman bulunmaktadir (Derrida, 2010: 70-75).
Varlik ile yasa arasinda tekilin essizligi yiiziinden siirekli bir adalet agig:

bulunmaktadir.

Gazali (2016:103-104) Rum Kayseri, Cin Fagfur’u, Hind Meliki ve Nusirevan’i
ayni ziyafet sofrasi basinda adil ve erdemli sultanlar olarak Miisliimanlar
yoneticilere 6rnek gosterir. Ibn Haldun *a (2013:420-421) gore islami gelenekte
seriatin disinda diinyayr mamur hale getirmek, hiikiimdar1 zuliimden
uzaklagtirmak amactyla Islam’dan 6nce, iran ve diger birgok iilkede kanunlar
yapilmigtir. Bu amagla siyaseti akli ve ilahi olarak ayirarak her bir siyasetle
diinyevi nizama ulasabilecegini sdyler. Akli siyasetin diinyevi; dini siyasetin ise
hem diinyevi hem de uhrevi faydalar1 gozetmesiyle birbirinden ayrildigini
savunur. Kinalizdde, (2014: 455) siyaseti fazila ve nakis olarak ikiye
ayirmaktadir. Fazil siyasetin amaci Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve saadeti
ama¢ edinmektir. Bu siyasete sahip/sdyis, “adalete temessiik idiip re’ayasini
ahibba vii asdikd ‘add eyler.” Bu sayis, halki toplayip halka siz benim bilyiigiim,
validem, biiyiigiiniiz abim, kiigligiliniiz evladimdir, der kendi sehvetinin maliki
olur. Nakis siyaseti ise cevre/zulme temessiik eder, ahalisini kul ve hizmetgi
goriir. Kinalizade’de goriilecegi gibi siyaset, dinsel agidan degil; erdem ve amag
acisindan tasnife tabi tutulur. Siyaseti fazilad ve nakis kilan temel faktor, dinden
bagimsiz bir sekilde giligliiniin/iktidarin adalet ve zuliim arasindaki tercihidir.
Tursun Bey de siyaseti (1977: 12 ) yasag-1 sultan1 ve siyaset-i ilahi olmak {izere
ikiye ayirir. Sultanin siyasetinin ve ona ait kanunun temel amaci, “nizdm-1
alem”in goriinen kismin saglamaktir. Nizdm-1 dlem”in bir de batin kismi1 vardir,
sultanin siyaseti “nizdm-1 alemin zahir kism1”n1, batin kismini da siyaset-i ilahi
diizenlemektedir. Nizam, laik ve dinsel yerine, batin ve zahir kismi ile ifade
edilmis, diinyevi ve uhrevi siyaset diinyanin goriinen bu iki bi¢imi agisindan
taksim edilmistir. Her iki nizdm-1 lem i¢in devletin aragsallifindan bahsetmekte,

devletin varligini nizdm-1 alem’i korumak olarak degerlendirmektedir.
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Siyasetin bu bigimlerde tasnifi, adaletin varligin kendisine ickin bir idea olarak
kavranabilecegine dayanmaktadir. Bu adalet ideasi bircok sekilde agiga
cikmaktadir. Siyasetnamelerde Nusirevan’in adil hiikiimdar olarak anilmasi,
adaletin ontolojisinin dinsel emirlerden farkli olarak degerlendirildiginin 6nemli
bir kanitidir. Adil hiikkiimdar imgesi bu durumda, dinsel farkliliklar1 asan ve onlari
kusatan, kendisi tek; ama zuhuru/araglari ¢ok olan bir adalet ideasi iginde anlam
kazanmaktadir. Adil hiikiimdar imgesi, kanunlarda, soyut adalet ideasinin
tasidigina dair halka giiven vermektedir. Osmanli Devleti’nde farkli din ve
cografya i¢in ¢ikarilan kanunnimelerde temel amacin adalet olmasi, ahalinin
zulme maruz kalmasmi engellemeye calisan hiikiimdar iradesi (Inalcik, 2015)
Osmanli  hiikiimranhigmm temelinde adalet imgeli padisah oldugunu
gostermektedir. Osmanli’da, akli siyasetin bir iirlinii olarak da isleyen divanlar
adil hiikiimdarin temel kosullarindan olan haberdar olma ve ulasilabilme

ozelliklerini giiglendirmektedir.

Taskoprizade Ahmed Efendi, (2016: 50) hiikiimdarin ii¢ konuda fertlere vaatte
bulundugu ileri siirer: Adalet, merhamet ve sefkat. Bu ii¢ temel unsur hiikiimdarin
gorevlerini ve mesruiyet kriterlerini belirlemektedir. Ona gore, adil hiikiimdar,
kilig, mal ve kirbagla temel gorevlerini yerine getirmektedir. Kilig, iki anlamda
degerlendirilebilir. Hiikkiimranlik alanimi koruyan hukuk disindaki ve ciiriim
isleyenler icin hukukun igindeki siddeti sembolize eder. Egemenin hukukun
disindaki siddeti, hukuk dis1 diizeni saglar, adalet pratigi olarak hukukun icine
dahil edilen siddet ise adalet ideasina i¢kin bir siddet ¢esididir. Bu nedenle, adalet
pratigi olarak hukukun i¢indeki siddet, biitiin siddet bigimlerini mesrulastiran bir
egemenlik teorisine de kaynaklik eder. Benzer bir bigimde mal, hiikiimdarin
temerkiiz ve dagitma islemlerini haklilastiran bir ara¢ niteligindedir. Biriktirme
ve dagitma hiikiimdarin temel islevidir. Kirbag ise kiligtan farki olarak, 6ldiirme
ve yasama birakma disinda, kiigiik ciirtimlerin de denetim altinda tutuldugu

hiikiimranlik diizenini (tazirle) korumay1 sembolize eder.
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Adil hitkiimdar imgesi yonetim stratejisinin bir pargasi olarak da islev goriir. “Adl
ile malik-i kuliib olunur.” Tlkesi, adaletin devlet aklindaki teknik islevini de de
ifade eder. Seyhoglu, (1991: 66-67) bircok siyasetname yazari1 gibi adaleti,
yonetim baglaminda hiikiimdarin kigisel olgunlasmanin bir pargasi ve daha iist bir

olgunlasmaya gecisi saglayan bir siire¢ olarak degerlendirir.

Tiirk-islam geleneginde devlet, felsefede oldugu gibi kavramsal olarak diisiiniilen
bir varlik degildir. Devlet, belli islevlere sahip alanlarin hiikiimranligint ve bu
alanlarla ilgili kural koyucu islemi gerceklestiren bir yapidir. Devlet kendini
kavramsal diizeyde degil, eylem halinde ortaya ¢ikarir. Devlet, soyut ve
kavranamaz olandan daha ¢ok eylem halinde anlasilan ve kavranandir. Bourdieu
da (2015: 26) devlet kavramindan ziyade devletin edimlerine odaklanmak
gerektigini savunur. Devletin eylem halinde bulunmasi Kur’an-1 Kerim’in akli
ifade etmesine benzer. Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim, akli tanimlamaz ama
akletmenin amacini ve alanini belirler. Devletin farkli alanlardaki eylemlerine

gecerlilik kazandiran adil hiikiimdar imgesidir.

2.2.2. Adalet ve Muhabbet, ihsan, Merhamet iliskisi

Adalet, siddeti ve kudreti devlet olarak diisiinmemizin kosuludur. Adaletten
bagimsiz bir devlet sadece siddetin belli ellerde yogunlagmasini ifade etmektedir.
Adaletin devletin miitemmim ciizzi olmasma karsin, hukukun igindeki siddet,
toplumu bir arada tutmak amaciyla tiimel bir amaca sahip olmasmna ragmen
yargilamanin sonucunda fertleri hakli ve haksiz olarak ayirir. Hukukun bu
ozelliginden dolay1, muhabbetin adaletten daha erdemli oldugu ileri siiriilmiistiir
(Kinalizade, 2012: 414; Amasi, 1998: 107). Cagdas tartigmalarda bu temanin izini
stirmek miimkiindiir. Levinas ve Derrida’nin ileri siirdiigii etik ile hukuk arasinda,
hukuk ile adalet arasindaki gerilimi (Levinas, 2010: 241-259; Derrida, 2010: 51-
62) ortadan kaldiran temel kosul, adaletin tekrar etik temelde diisliniilmesidir.
Levinas’a gore hukukun igindeki siddetin olumsuz sonuglarindan kurtulabilmek

icin hukuku var eden etik temele tekrar donmek gerekir. Levinas, (2010: 245)
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adalet ve merhametin birbirini izleyen agsamalar degil, bunlarin gergekte ayrilmaz
ve eszamanli olduklarini sdyler. Bu kavramsal yapi, hem tiimelin tikel olguyu
kapsamaktaki yetersizligini, hem de hukuk i¢indeki siddetin varliginin telafisini
amaglamaktadir.” Bu legalize edilen eylemlerin tekrar etik bir dile gevrilmesi ile
bu miimkiindiir. Tiirk-islam geleneginde bunu saglayan yapilar ihsan, merhamet,

af ve muhabbettir.

Muhabbet diisiincesi, varligin kanun ve seriat dilindeki hak, hakli, haksiz gibi
ayrimlara sarf-1 nazar edip adaletin esitlik temelinde sagladig: birligi daha iist bir
birlige tasimaya calisir. Adalet birlige olan tutku, hareket olmasina ragmen
temelde haksiz ve hakli olarak ayirt eden bir 6zelligi de vardir. Nitekim adaletin
es anlamlisi olan insafin kokeni nisftir, yarim demekir (Kinalizade, 2012: 491).
Adalet, tahakkuk ettikten sonra toplumda birlik olusturur ancak taraflar1 hakli ve
haksiz olarak ayirir. Bu agidan adaletin kiilli hedefi ile ciizzi hedefi arasindaki
fark olusur. Adaletin kendisinde birlik gizliyken sonucunda ise ayirma/furkan
vardir.® Nitekim, adalet igin kilig gereklidir. Adaletin sembollerinin atiflarinda
kudret merkezi bir yer iggal eder. Bu konuda Derrida (2010: 55) Pascal’in
goriislerini elestirel bir sekilde aktarir. “Iktidarsiz bir adalet hukuksal anlamda
adalet olmadigini ifade eder. Adalet ile giicii bir araya getirmek gerekir, bunun
icin ya adil olanin gii¢lii olmasi ya da giiclii olanin adil olmasi gerekir.” diyerek

farkl: bir tutum takinir.

Adil hiikiimdar, giinese benzetilir. “Adalet giinesi, sinede dogar, eve yayilir halka
halka.” (Katibi, 2010:251). Giines nasil 1s181yla biitiin karanliklar ¢ekip alirsa,

hiikiimdar da adaletiyle miilkiinden zulmii sokiip atar. Karanlik anlamina da gelen

" Adalet, siddet, yasa ve devlet tartigmalarinin ufkunu gelistirebilmek ancak bu konuda etigin
temel kavramlarin1 yeniden diisiinmek ve tartismanin temel zeminin yeniden belirlemekle
miimkiindiir. Bu konuda Levinas’in goriisleri oldukca degerli ve ¢igir acicidir. Bkz. Emmanuel
Levinas Sonsuza Taniklik (2010); Duygu Tiirk, Oteki, Diisman, Olay syf.62-78

8 Hz. Omer’in lakabidir. Furkan, dogru ile yanlis ayirma anlamlarima gelir.
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zuliim, hak ve adaletin aksine her zaman agik ve goriiniir degildir. Bu yiizden
hiikiimdarin basireti de iki gozii gibi agik olmalidir. Adil hiikiimdar, adaletin
ceragtyla goriir ve fark eder (Kadi Fadlullah, 2008:181). Bir¢ok eski kadim
topluluklarda adaletin koruyucusu giinestir. Adalet ile giines arasindaki iligki
tamamen gorme, sahit olma, karanliktan zulmii ¢ikarip agiga ¢ikarmadir, divanin

goriiniirliigl de bu etkiyi olusturmaya doniiktiir.

Nizam-1 alem’in olusmasinda adalet kadar muhabbet, ihsan de 6nemlidir. Kalp,
maguka/sebebe tevessiil ederek biitiin bir varligi i¢ine alan muhabbeti agiga
cikarir. Muhabbet olmazsa elbette ne 6l¢ii, oran, renk, perspektif, bir seyi degerli
kilmaz. Muhabbet, estetigin giizel/cirkin kategorilerinin tiimiinde varlig1 degerli
goren bakisin ve dokunusun kaynagidir. Levinas’ta (2010:246) “Adalet asktan
cikar.” goriigiinii savunur. Muhabbet biitiin bir varliga doniikk oldugunda
kendinden gegis/ask ile fena bulur. Sadece ol séziine muhatap olmanin dviinciinii
“kendinde yasayan varligin” “kiin” anina olan tutkusunun ve borcunun sonucu
olarak siikiir, biitiin varlik tiirlerine kars1t muhabbet duymakla ifade edilir. A¢iga
¢ikanin borcu ve siikrii, birlikte agiga ¢ikanlara muhabbet duymasidir. Onun i¢in
muhabbet hakikati seyrin tek kapisidir. Adalet, akli ve ser’i olarak ayrilir, ama
muhabbet mecazi ve hakiki olarak kendini ayirtir. Adaletin kiilli (vahdet) ve ciizzi
(tefrik) amaglar1 arasinda ¢eliski vardir. Birisini haksiz olarak niteler,
birlestirirken ayirir. Muhabbet ise mecazdan hakikiye dogru bir seyir, sefer olarak

varlig1 goriir. Son agsamada, gosteren ve gosterilen kaybolur.

Islam ahlaki agisindan “Miiriivvet seriati yener.” (Tursun Bey, 1977: 20) diisturu,
ahlaki alan1 hukuki yargilama igleminden daha degerli goriir. Hakli/mazlum ve
haksiz/zalim ¢iftlerle calisan seriatin uygulanmasi, digergamli§i ve hesapsiz
verme ve alma iglemini 6ngdren ahlak karsisinda ikincil bir degere sahiptir. Amasi
“Hukema demistir ki kivam-1 mevcudat ve nizdm-1 kainat mahabbettir. Halk
muhabbet kayboldugu i¢in adalet erdemini kesb etmege muhtag ve zorunludur.”

der. Bunun anlami, muhabbetin varlikta asil oldugu, muhabbetin hakim oldugu
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toplumlarda hakime ihtiya¢ olmadig1 geregidir. “Mahkemeye diismek” tabirinde,
ihtilafli bir konuda taraf olmanin “diigmek” fiili ile ifade edilmesi, yasamda asil

olanin nizasiz, digergamli yasamak oldugunu gosterir.

Kinalizade’ye gore (2014: 490-491) intizdm-1 ahval, tahsil-i saadet ve kemal
birlikte yasamakla miimkiin olmasina ragmen birlikte yasam bir¢ok sorunun
kaynagidir, ona gore bu sorunlart iki yolla agmak miimkiindiir: Adalet ve
muhabbet ile. Adalet ona gore biitiin varliklar, yani havas ve avam igindir.
Muhabbet ise havasa mahsustur. Muhabbet adaletten {stiindiir, c¢linki
muhabbettin birligi tabii, adaletin birligi ise (sind’iyye) tretilmistir. Bundan
dolayr muhabbet oldugunda adalete ihtiyag olmaz. Muhabbet usul, adalet ise
fer’i/dal nitelige sahiptir. Varligin kivami ve bekasi, hatta bitki ve hayvanlarda
dahil, biitiin nesneyi kusatan muhabbettir. Diinyadaki kemal ve noksanlik
tamamen muhabbetle ilgilidir. Goriildiigii gibi muhabbet adaleti tamamlayici bir

unsur ve sonraki asama ve kemal derecesidir.

Farkli baglamda, hukuk ve adalet arasinda ayrim yapan Derrida,(2010: 62-78)
adaletin hesaplanmaz olmasina karsin hukukun ise hesabin 6gesi oldugunu
savunur. Buna ragmen, “hukukun olmasi adildir, hesap edilmez olanla hesap
edilmesini talep eder.” “Fakat hesaplanamaz adalet, hesaplamayi emreder.”
Adalet, bize gore idea olarak tekilin tiimele hareketinde kendini gosterir, ancak
hukuk agisindan ise tiimel/yasa ile tekil/olgu arasindaki hesaplanamayan boslugu
kabul eder. Kapsam ve genisligine ragmen tiimelin tiikketemeyecegi benzersiz
tekile karsi olugan kararsizlik halini, muhabbet hiikkmii erteleyerek degil, onu iptal
ederek asmaktadir. Muhabbet insan eylemlerinde hukukun yasal igerigine
sigmayan baska bir halin varligini isaret eder. Hukukun tlimel, soyut dil ve
buyurgan yasasina; tekilin ve olgunun yasay1 agan niteliklerinden dolayi, tiimel
ile tekil, yasa ile olgu arasinda kapatilmayacak adalet boslugunu muhabbet
doldurur. Bundan dolay:, Kur’an’da affetmek oOviilmiistiir. Affetmek, kisas

ayetinde oldugu gibi adaletin insaf ve affetme ile birlikte diislintilmesi gerektigini,
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siyasal iradenin ceza adalet pratiginin infazinda yetkili degil, yetkilendirilmis
oldugunu gosterir. Maktuliin yakinlarina af/hayatta birakma veya dldiiriilmesini
isteme yetkisinin verilmesi hukuktaki siddetin uzlagsma yoluyla asilma c¢abasidir.
Islam hukukunun temel islevinden birinin de uzlastirma olmasi (Hallag, 2017:95)
insan eylemlerinde mutlak dl¢iilerinin gelistirmesinin zorlugunu gosterir. Kisasta
oldugu gibi hukukun gozettigi amagctan affetmek daha onemlidir. Affetme
yetkininin siyasal bir konu olmamasi da sorunun hiikiimranlik meselesi degil,
o6ldiirme eylemine karsilik alternatif eylemlerin sunulmasini, yasama dair kararin
6liimden daha iyi kabul edilerek ayrilmasi ifade eder. Muhabbet, varligin ol
emrinden itibaren ihtilafa neden olacak seyleri talilestirmesini, kendinde varligin
sen’nini ve sevincini yasayan benligin, digerine kars1 “borcunu” ifade eder. Bu
borg, yukarida ileri siirdiiglimiiz gibi kesret i¢inde benin kendi mahiyetini bilmesi
ve Allah’1n isimlerinin tecellisi ve taayylinii olan varligin ontolojik esitliginden

kaynaklanir.

Muhabbetin icinde merhamet, ihsan vardir. Thsan adaletten farkli olarak, misli ile
karsilik verme yerine, iyilige kars1 daha fazla iyilik, kotiiliige karsilik ise iyilik
olarak tamimlanir. Thsan, bu agidan hukukta oldugu gibi sézlesme ve alacak-
verecegin konusu degildir. Kur’an da ihsan, iyi kavrami karsilinda kullanilmakla
birlikte kelime kokensel olarak estetik bir diinyaya aittir. Muhabbet, ihsan1 var
eden bir unsur olarak giizeli agiga ¢ikarandir. Muhabbet, ol emrinin siirekli kemal
ve terakki derecesinde zuhur ettigini anlayan bilincin, varligin ol’an dogasina

saygty1 ve ihtimami ifade eder.

2.2.3. Alem ve Cokluk

Alem daha 6nceden cografya ve mekan iizerine sdylendigi gibi hesaplanabilir,
oOl¢itilebilir gibi nicel 6zelliklerinden daha ¢ok insanin yasadig: ve diger varliklarla
paylastigi, kendisi gibi canli ve tesbih eden, insanla birlikte etik bir olugun parcasi
olan varliklarmm biitiinii olarak disiiniiliir. Yerin gokle irtibatli diisiiniildiigiinde

mekana sinir ¢izmek gogiin ufkunu daraltmak olurdu.
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Alemde bulunma, insanin kendi dogasi ve bilinci hakkinda bilgi edinmesidir.
Ciinkii insan kendini ancak bu kesret igcinde gorebilmektedir. Kesret degistigi
6l¢iide insan da degismektedir. Bu agidan insanin sabit temel bir dogasindan da
bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii yaratilis siirekli yenilenmekte, yinelenmekte,

kesretteki degisimler bu yenilenmeyi de etkilemektedir.

Alemde insan topluluklarina cemaat denilmektedir. Osmanli siyasal kiiltiiriinde
Hristiyan ve Yahudi gruplarina azinlik denilmemis, onlarin da Miisliimanlar gibi
bir cemaat oldugu diisliniilmiistiir (Akdag, 2013: 408). Boylece, kesret algisi,

6zerklik ve birlik inanciyla kendini var kilmaktadir.

Alemin dogasi kesrettir. Alemin kesretle yaratilmasi, varliklarm ontolojik esit
olarak yaratildiklarini ifade eder. Alem ile insan arasinda ortak etik bir olus
birlikteligi bulunmaktadir. Bu ortak etik olus, alemin insanin etkinliklerinden
etkilenmesi ve degismesidir. Ornegin Kogi Bey, kadihigi akge ile satilmasindan
dolay1 Kéabe duvarinin yikildigini ileri siirer. Fiziksel nedenselligi yerine etik var
olusu yerlestiren bu bilince gore, dlemin igleyisine adalet ve iyilik ickindir. Alem
bu bilingle hareket etmektedir. Benzer bir sekilde hiikiimdar adil olunca hurma
danelerinin bereketi artar (Katibi, 2010:131). Adil sultan, hisb-1 (bolluk-ucuzluk)
zamandan yegdir ve sultan-adil matar (yagmur) u ibilden (disi deve) enfadir.”
(Kinalizade, 2007:531). Akhisari (2011: 295) kavim tartilar1 eksik yaparsa ot
¢ikmaz ekin bitmez, zenginler zekatlarini vermezse yagmurun bereketi kalkar,
der. Ibn Firuz (2012:243) peygamberin, padisah halkina zulmederse yagmur
kesilir, yagmur yagsa bile faydasi olmaz, soziinii aktarir. Rivayete gore,
Nusirevan, kendi yiliyla, diger on yili karsilagtirir, gelirin gegmis on yildan fazla
oldugunu goriir ve “adl fidan1 ne kadar yemis virlir” der. Nusirevan, halkin
mallarinin ¢ok olmasi, hiikiimdarin zenginligidir, bize diisen adalet etmektir, mala

ihtiyacimiz ola adaletin bereketiyle elde ederiz, der (Katibi, 2010: 449, 470).
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2.2.4. Nizam ve Alem

Nizam, insanin bulunusunun emniyet ve giivence altina alinmasini ifade eder.
Nizamum temel kosullari, fertlerin can ve mal emniyetinin saglanmasi ve
hakkaniyet diizenin olusturulmasidir. Toplumsal ve hukuki diizenin tesis
edilmesidir. Ferdin kendi yuvasinda, emniyette olma ve kendi varolusunu
herhangi bir tehdit altinda gérmeme hali olan nizam devletin temelidir. Tabiri
caizse, nizam ferdin emniyetli bir sekilde “evinde” yasamasi sonucu hiikiimranlik
saraymin insa edilmesi anlamina gelir. Hiikiimranlig1, ferdin emniyeti insa eder.
Gorgiin’iin (2000: 185) Taftazani’ye yorumuna gore nizam, varligimi kendinden
alan, bagkasina bor¢lu olmayan bir diizen fikridir, diger bir deyisle Islam ve seriat

demektir.

Nizam-1 alem terkibi ise hukuk, merhamet, devlet, kudret, ihsan, muhabbet
kavramlar1 ile insa edilebilecek ufuksal ama yasanabilir bir diinyanin
gerekliligini, varligini ifade eder. Dogrusu siyasal alan ile epistemolojik alan
kesigtirir, ¢linkii varlik ancak kesret ic¢inde anlasilabilir. Kesretin diizene
konulmasi siyasal eylemden 6nce bilme eylemini ve araglarini gerekli kilar. Bilme
eylemi, varliklarin mahiyetine gore sembol, dil ve anlam diinyalarinda
yerlestirilmelerini ifade etmektedir. Bilme eylemi ancak kesret icinde
miimkiindiir. Bulunugla birlikte kesretin etik bir olusa sahip olmasi, sayilma
islemi ile miimkiindiir. Sayma ya da sayilma, neyin sayilmaya degerli oldugunu
gosteren karar anidir. Etik elbette, neyin sayilmaya yani bilinmeye degerli

oldugunu ifade eden 6nemli bir kriterdir.

Nizam-1 alem, zorunlu bir disa agilimi ifade eder. Ciinkii yere karsilik alem
smirsiz olarak insanm karsisinda durur. Alem, genislik, Olgiilemezlik ve
sayllamazdir. Derrida’nin adalet ve hukuk kavramma yiikledigi anlamda
sayillamaz olan alemdir, hukuk ise sayilabilen nizamdir. Alemin diisiiniilme
bigimi, Islami diinya gériisii ve gdgebe kiiltiiriin devingenliginden kaynaklanir.

Bu agidan, giiglii bir inanca ve seyyal bir mekan kavrayisina sahip olan gdcebe
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kavimlerde cihan hakimiyeti bulunmasi dogaldir. Islam etik ve hakkaniyet diizeni
inancin1  kendinde tasir ve bunlari yeryliziinde herhangi bir mekan ile

sinirlamazken gdcebe kiiltiirlin gezginci yapisi sinirlari diizenli olarak agindirir.

Tursun Bey, (1977: 12) devlet nizdm-1 dlem igindir, der. Bu diislince de nizdm-1
alemin asil ve amag, devletin bunu gerceklestirmede ara¢ oldugunu ifade eder.
Kevni olan alemin nizamina dahil olma eylemi, siyasal bir bi¢im aliyorsa buna
devlet, eger ibadetle katilim saglaniyorsa Islam denir. Nizdm-1 alem, Kitab-1
Miistetab (1974:2-7) yazari, siyasal alanla iligkili ama onu asan hakkaniyetli
toplum ve onun isleyisi anlaminda da kullanilir. Bu kullanim, dar anlamdaki
siyasal alandaki nizam-1 dlem kavraminin toplumsal kokenli oldugunu da gosterir.
Alem kavraminin ilk gosterimi insanlar ve eylemleri son gosterimi siyasal aygittir.
11 gider, tore kalir, sozii de hukuki ve etik degerlerin siyasal aygittan daha siirekli
oldugunun ifadesidir. Kitab-1 Miistetab hiikiimdarin yanma alemin bedeni olan
alimleri yerlestirerek nizdm-1 alemi, bilmeyle ve yasamla irtibath olarak
gormektedir. Alim, bilginin kaynagi ve aktaricisi olarak kalemin diizenleyici

islemlerinin sahibidir.

Akhisari’ye (2011: 279, 281, 295) gore zafer, zayif, fakir ve zaiflerin duasi ile
miimkiindiir. “Kafirlerin Mislimanlara musallat olmalar1, inhizam ve inkisar’in
sebebi zulumdiir.” “Asker halka zulmederse maglup olurlar. Zulm ile zafer
olmaz.” “Aklin nazar1 bu soze delalet eder.” “Giinah ve zulm dinde hainliktir.
Hain olan kimse korkak olur. Korkak hezimete ugrar. Rum diyarinda zulm ortaya
cikt1. Askerler, halka her tiirlii zulmii reva gordiiler.” Akhisari’nin kullaniminda
etik kavrami, toplumsal iligkileri asmakta Aalemdeki biitiin varliklart
kapsamaktadir. Bu etik kavrami, insan eylemleri ile canli olan alem arasindaki
goksel ve yersel iligkileri diizenlemektedir. Akhisari’nin kudret, zafer, bereket,
tart1 gibi konular1 etik bir temelle ifade etmesi, kalemin sadece bilme degil, aym
zamanda hakkaniyetli bir diizeni saglama gorevlerinin oldugunu gosterir. Etik,

sadece sembolik sermayeye, ahlaki tstiinliige ve dogru olana isaret etmez, ayni
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zamanda bir fail olarak sonucu belirler. Akhisari, (2011: 235) alemde nedensellik
yasasinin gecerli oldugu varlik algisma da sahiptir. Ona gore yeni silahlar
almmalidr, “ciinkii Islam dini kuvvet iizerinedir” diisiincesini savunur. Zafer,
maglubiyet nedensellik diinyasinin gergevesi i¢inde daha cok belirlense bile
hakiki anlamlarina ancak etik bir temele uygunluk sirasinda kavusabilirler. Galip
gelmeyi zafer olarak niteleyen kilig¢ degil, etik bir miicadeledir. Savasta
hileyi/taktik-manevray1 kabul eden ama gadri (zulmii) kabul etmeyen bu anlayistir

(Kinalizade, 2012: 498).

Ibrahim Miiteferrika, nizdm-1 alemi farkli diisiiniir. Nizdm-1 {imem/milletler
tabirini nizdm-1 alem kavramimimn yerine kullanir. Artik, kesret, ferdiyetin
mahiyetini agiga ¢ikarmaz, yerine milletin diger iimmetlerle/milletlerle kiyas
iginde kendi bilincini olusturmasi s6z konusudur. Kendini bilme {imem/milletler
i¢inde ve onlarin mukayeseli konumlarinda gergeklesmektedir. Umem’in dlemin
yerine gegmesi, bilincin toprakla temast ile sonuglanmugtir.” Bu Osmanli kimligini
uluslararast diizen agidan yeniden tanimlama ¢abasidir. Diger agidan bu ¢aba,

bilincin, sinirlari belli bir mekanin i¢inde bigimlenmesidir.

Miiteferrika (1995: 153) i¢in erkan-1 erbaa i¢inde en d6nemli sinif kilig ehlidir.
Kilig ve milletler ¢ifti, Akhisari’nin kalem ve alem ¢ifti yerine kullanilir.
Milletlerin konumu, artik kilig ve uluslararasi diizen tarafindan belirlenir.
Miiteferrika’ya gore galibiyeti saglayan hiisn-i nizamdir. Miiteferrika’nin ¢aginda
Bati, yerlestirme, diizenleme, siniflandirma teknikleri ile disiplin toplumunu
kurmay1 amaglamaktadir (Foucault, 2013: 215-253) disiplin bizzat kuvvet olarak
diisliniilmeye baglanmistir. Nizam, disiplin anlaminda, kisla, okul, hapishane ve
imalathanede kendini gostermektedir. Toplumda, iiretim iligkilerinin degismesi,

kigla, okul ve hapishane oOrgiitlenme bicimin imalathane kriteri agisindan

 Modernlik 6ncesi, Miisliimanin kendini Alemin kesreti i¢inde tanimasinin saglamig oldugu
derin ve genis perspektife giiniimiizde ancak astrofizik ile ulagilmuistir.
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bicimlenmesi anlamima gelmektedir. Bedenin bigimi ve durusu, insan
eylemlerinin diizenlenmesi ve bedenin gozetlenebilir mekéan icine yerlestirilmesi
disiplin toplumunun kurulusunu ifade etmektedir. Yeni bir siyasal anatomi
olusmaktadir. Miiteferrika’nin baska baglamlarda da olsa, nizam ile ilgili
diistincesi Avrupa’daki disiplin pratikleriyle ¢agdastir. Bu zamandaslik, Macar bir
miihtedi olan I. Miiteferrika diisiincesini yeniden degerlendirmeyi gerekli

kilmaktadir.

Miiteferrika’nin kudretin kaynagini, birligi saglayan eylem olarak nizamda
gormektedir. Hiisn-i nizam sahibi iilkelerde zuliim ve tugyanin olmayacagina dair
iddiasi, 6ziinde toplumu ve devleti kuran yeni bir teorik ¢ergeve iliretmektedir.
Devlet ve toplum kavramlarinin igerikleri de yeni nizam anlayisini ¢ercevesinde
yeniden iiretilmistir. Alemle nizam arasinda kurulan varhik algisina dayal iligki
yerine, nizam insan eylemleri ile sumirlandirilmigtir. Nizama dayali Osmanlh
diinyasinda, baris1 ve basarty1 saglayan temel unsur, dualiteler ve miitemmim
ciizler, kanun, kanun-1 kadim diger bir deyisle adalet ve adil hiikiimdar imgesiydi.
Ancak, Miiteferrika, basariy1 ve zaferi, kanundan ve adil hiikkiimdar imgesinden
nizama, disipline ¢evirmistir. Elbette, kanunun uzun vadeli amaci nizami
saglamaktir, ancak kanunun temeli ise adalet pratigi liretme iddiasidir. Adalet
olmadan nizam olmaz, diisiincesi, kudreti ve galibiyeti bastan itibaren adaletle
miimkiin kilmaktadir. Kanunnamelerde agiga ¢ikan adil hiikiimdar imgesi nizama
kaynaklik etmekte ve dlem ve mekan diisiincesi nizamin igerigini belirlemekteydi.
Miiteferrika’nin diisiincesinde nizam direk kudretin kaynagi olarak kendini
gostermektedir. Oysa, nizam-1 dlem ve adil hiikiimdar imgesinde kudretin kaynagi
adalettir. Nizamim bdyle diisliniilmesi, Osmanli modernlesmesinin de temel
sorunun, kudretli bir devlet ve toplum yaratma istegi olmasiyla sonuglanmistir.
Tanzimat, Nizamiye Mahkemeleri’nin isimlerindeki nizam lafzi, kudretle irtibath
ve gerilemeyi tersine ¢evirmeyi amag edinen bir zihniyetin Uriiniidiir. Nizamda,
adaletten kudrete kayis, Osmanli geleneksel diinyasinda bir yirtilmaya yol

acmugstir. Adil topluma mensubiyet ve adil yonetim talebi, savaslardaki yenilginin
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temel sebepleri karsisinda anlamini ne yazik ki yitirmis, bagkalasan yeni bilingle,
kudret amagli yeni bir nizam/diizen fikri etkili olmustur. Bdylece Osmanli
modernlesmesi, ferdin ait oldugu toplumun adil olmas1 gerektigi diisiincesi yerine
ordu ve devleti merkeze alan diizenlemelerle irtibatli yeni bir mensubiyet iliskisi
gelistirilmistir. 1. Miiteferrika’nin kullandig1 nizam ve onun devlet ve toplumun
yeniden bi¢gimlendirme islevini daha sonra terakki kavrami devralacak, kudret ile
terakki arasindaki kurulan iliski modernlesme siirecinin yoniinii tayin edecekti.

Sonug olarak, nizdm-1 dlem Osmanli toplumun ufki diinyasinin cografyasini
vermektedir. Bu cografya icinde topografik yapilar adalet, kanun, kalem, kilig,
devlet, seriat, muhabbet, ihsan ve merhamettir. Nizdm-1 dlem, ferde adlem icinde
edindigi konumunun olumlu bir yargisin1 vermekte, kanunun muhabbetle, kilicin
kalemle, hakkin muhabbetle bagini vurgulamakta ve bu iligkiler aglari i¢inde

mekan {izerinde hiikiim siiriilmesini ama¢ edinmektedir.

SONUC

Osmanli diinyasinin siyasal yapilart Tiirk-Islam varlik algis1 ile birlikte
sekillenmistir. Kesrete dayali varlik algisi, Osmanl diinyasinda belli dualiteler ve
miitemmim ciizler insa etmistir. Bu dualiteler ve miitemmim ciizler araciligiyla
kesret tekrar birlik olarak digiiniilmiistiir. Nitekim Osmanli diinyas: kesretin

birligi, birligin kesretidir.

Osmanli diinyasinda, dualiteler, iki farkli diinyay1 olusturmaktadir. Bu dualiteler
insan eylemlerini farkli bi¢imde diizenlemektedir. Farkli diizenleme,
smiflandirma, stratejiye sahip bu dualist yapilar Osmanli diinyasinda
sentezlenerek biitiinlesebilmistir. Béylece, Osmanli diinyasi kendi i¢inde dinamik
bir denge noktasi olusturarak toplumsal yapiy:r bir arada tutabilmistir. Ayrica,
miitemmim clizler, Osmanli diinyasin1 olusturan yapilara tekrar bakmamiz
gerektigini varsayar. Cilinkii devleti sadece bir kudret aygiti olarak ve onu belli
alanlardaki islevieriyle tanimlamak dogru ama eksik kalmaktadir. Devletin

ontolojisine en azindan adalet beklentisini yerlestirmek gerekmektedir. Adalet,
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kudretin dogasini degistirmekte onu nizamla iligkilendirip devletin bir unsuru

haline getirmektedir.

Osmanli siyasal diisiincesindeki adalet, muhabbet, ihsan kavramlarini,
miitemmim ciizler kapsaminda tekrar ele almak gerekmektedir. Yasanin
adaletinin tahakkuku etmesi igin yasaninin temel yapisina muhabbeti
yerlestirmenin gerekliligi yaninda, adil olan ile olmayanin belirleyicisi insan
merkezli metafizigi-aksiyomu yeniden degerlendirmeliyiz. “Kus yuvasin yikmak
ile padisah tahtin harab eylemeniin farki yoktur” (Kadi Fadlullah, 2008: 157)
ilkesi ¢ergevesinde varlik algimizi yeniden insa etmeliyiz. Bununla birlikte
yasanin kendisinde adalet vaadini tasidigina dair bir iddia olmasina ragmen
Derrida’nin dedigi gibi adaletin hesaplanamaz oldugundan dolay1 siirekli bir karar
vermezlik durumu olusmaktadir. Ayrica hukuk icindeki siddetin yeniden
degerlendirilmesine ve yasamin legal diinyanin sinirlarina kapatilmamasi igin
yasanin temeli olan etik ilkeye tekrar doniise ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu da
adaletin yeniden muhabbet, ihsan ve merhamet kavramlar etrafinda diigtiniilmesi
gerektigini ifade eder. Adalet, ihtilaflar1 ortadan kaldirmayr amagladigl igin
varmak istedigi seyin birlik oldugu sdylenebilir. Bu birlik hak diizeyindedir,
muhabbet ise hak/haksiz kavramlarmi biraktigr i¢in varliktaki biitiin miilkiyet
iliskilerini seyrelten bir birlik diizenini ifade etmesi, dzellikle kapitalizmin etkili

oldugu bu dénemde, ¢ok dnemlidir.

Tasavvuf, Osmanli diinyasint sekillendiren en temel entelektiiel havzadir.
Tasavvufta kesret, varligin ilk olarak olusuna, diinyada bulunusuna ve olus-
bulunusun insan idrakinde ¢okluguna isaret eder. Kesreti, tenezziilat/yonelme,
rahmaniyet ile izah eden varlik bilinci, siyasal eylemin amacinda aynili1 dislar.
Siyasal eylemde ¢oklugun tercihi zorunlu olarak varlik algisiyladir. Siyasal
eylemin amaci bu kesreti korumaktir. Ciinkii Allah varligi cokluk olarak yaratmas,
aymlik sadece varlikta biitiinliigiin birligi diizeyinde onun zatinin tezahiirii olarak

kavranmistir. Ontoloji ve epistemolojinin temellerini olusturan kesret diislincesi
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siyasal alanin amaglarini da belirlemistir. Cokluk/kesret i¢inde var olan alemde
bulunma ile Miisliman bilinci kendi mahiyetini kavrar. Kesretin varligi,
kendimizi tanimamizin kosuludur. Cokluk, tekilin mahiyetinin yuvasidir, onun
aynasidir. Cokluk olmadan tekil, mahiyetinin zuhurunu géremez. Ayrica, alem,
Allah’in o/ emrinin mahiyetini agiga ¢ikaran ve tezekkiirii kendinde tagiyan bir

biitlinliiktiir.

Osmanlini egemenlik anlayisi Tiirk-Islam inanciyla iiretilen mekan diisiincesine
bagl olarak gelistirilmistir. Mekéan, diisiincesi, dlemin ¢ok boyutlu diigiiniilmesini
saglamaktadir. Gokle barigik adil bir diinya kurma fikrini iginde tagiyan nizam bu
acidan belli sinirlar, mekanin gosterimini saglayan isaretlerle gergevelemez.
Kendilik ve katilimimn temel oldugu bir nizam duygusu hakimdir. Nizam kaosa
karsidir ama amagladigi diizen, modern diinyanin mekan kavrami iginde
gelistirilen diizen degildir. Nizam, bir ahlak¢min normatif diizeni ya da
geometrinin bigimselligine ve mekanin gosterimine dair siyasal ve cografi

isaretlerle anlagilmaz.

Osmanli diinyasi, statik bir diinya kavrayis1 lizerine oturmaz. Ciinkd, 6lim ve
yasamin siirekli yer degistirmesinde oldugu gibi diinyada seylerin hareketi ve
seylerin diizeni siirekli degigsmektedir. Allah siirekli bir iste ve yaratmadadir.
Esyanin siirekli yaratilmasi terakkidir. Binaenaleyh, nizam siirekli bir kurulus,
biitlinlesme ve birlik; kaostan kagisi ifade eden hareketin kavrayisidir. Nizam,
kesret icinde yasayan benlik idrakinin birlige ulagma arzusunu ifade eder. Nizam
salt bi¢cimsel ve yasaya tabi degildir, siirekli igleyen, birliginin zuhuru her zaman
degisen ama bir olarak kalan evren anlayisimizdir. Bu baglamda, nizdm-1 alem,
sadece adaletle degil, siyasal yapiy1 da i¢ine alan ihsan, muhabbet, merhametin
sosyal {initelerde ve adaletin pratiginde de etkili oldugu bir diinyanin ufkunu

temsil eder.
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Sonug olarak ¢aligmamiz, Osmanli dvgiisiinii yapma amaci asla tagimamaktadir.
Bizim agimizdan yeni bir siyasal teori liretme konusunda sahip olduklar1 imkanlar
acisindan Osmanli tecriibesini dnemsemekteyiz. Osmanli siyasal diisiincesi ve
devlet akli, bdlgemizde yasayan farki din, dil ve etnik yapinin bir arada yasamasi
icin Onemli bir tarihsel tecriibe sunmaktadir. Giiniimiizde ulus devlet ve halk
egemenligi diisiincesi, niifusu ve kiiltiirii homojenlestirme ¢abasina yonelmekte
farkli etnik yapilar1 ortadan kaldirmaktadir. Farkl din, dil, etnik yapiya sahip olan
Ortadogu’da ulus temelli demokrasi cabalari, binlerce yildir yasayan halklar
acisindan catigmayla sonuglanmaktadir. Farkliligi/kesreti kusatabilmek ancak
biitiinliiklii bir bakis agisi ile miimkiindiir. Bu bolgemizdeki cesitlik, kesret iginde
kendi varligimizi tamidigimiza dair bilingle ¢atismanin degil, barisin kaynag:
olabilir. Ortadogu cografyasi ulus devlet temelli demokrasiler tarafindan
yonetilmeyecek kadar hukuki ¢ogulculuga, kiiltiirel farkliliga, dinsel ¢esitlilige
sahiptir. Bolgenin sorunlarina ¢6ziim bulmak amactyla insan haklarini temel
alarak ve demokratik tecriibeyi muhafaza ederek, Osmanli devlet akli, dualiteleri

ve miitemmim ciizleri ile yeniden verimli bir diyaloga girmek durumundayiz.
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