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ÖN SÖZ 

 

Davet ve tebli  kavram insanlk tarihi kadar eskidir. Hz. Âdem�den bugüne hak-batl 

mücadelesi her zaman devam etmi tir. Allah, en güzel surette yaratt  insan bu hak-

batl mücadelesinde yalnz brakmam , Allah�n kitabn okuyup do ru yola davet 

edecek peygamberler göndererek onlar peygamberlerle desteklemi tir. nsanlar tüm 

peygamberlerle ayn Allah�a imana davet eden davetçilerin, tüm peygamberlerin davet 

ve tebli  yöntemlerini, davet usullerini bilerek, onlar kendilerine rehber ve model 

almas açk bir zarurettir.  

Kur�an�da üsve-i hasene kavram üç defa geçmektedir. Bunlardan bir tanesi 

Peygamber Efendimiz, iki tanesi de Hz. brâhim (a.s.) için kullanlmas tezimizin 

temel noktasn olu turmu tur. Biz de bu ara trmamzda; Yahudi, Hristiyan ve 

Müslümanlarn mü terek kabul ettikleri büyük peygamber Hz. brâhim�in �Davet ve 

Tebli �de Üsve-i Hasene� olmasn inceledik. Birinci bölümde ara trmann konusunu, 

amacn ve önemi belirtildi. kinci bölümde davet-tebli  ve üsve-i hasene kavramlar 

kuramsal bir çerçevede çal ld. Kur�an ve hadislerde yer alan davetin yöntemleri ve 

davetçide olmas gereken nitelikler ve üsve-i hasene kavram incelendi. Tüm 

peygamberlerin tebli  ve davette üsve-i hasene olmas yönünden bir ara trma yapld. 

Üçüncü bölümde, Hz. brahim�in dâvet ve tebli de üsve-i hasene olan ahlak, 

dördüncü ve son bölümde ise Müslümanlara en güzel örnek gösterilen 

peygamberlerden biri olan Hz. brâhim�in hayat üsve-i hasene merkezli ara trlarak 

davet ve tebli de nasl bir örnek oldu u tespit edilmeye çal ld.  

Bu tez çal mam süresince, kymetli rehberli i ve destekleri için Muhterem Doç. Dr. 

Veysel AKKAYA hocama, ayrca, tez savunmamda jüri olarak yer alan ve de erli 

görü leriyle katk sa layan Muhterem Prof. Dr. Süleyman DER N, Dr. Ahmet Hamdi 

YILDIRIM ve Doç. Dr. Faruk KANGER hocalarma içtenlikle te ekkür ederim. 
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ÖZET 

DAVET VE TEBL DE ÜSVE-  HASENE OLARAK Hz. 

BRAH M 

Mustafa EFE 

Yüksek Lisans, Temel slam Bilimleri 

Tez Dan man: Doç. Dr. Veysel AKKAYA 

Nisan, 2024 � 137 Sayfa 

 

Kur�an�da Müslümanlarn, insanlara iyili i yapmalarn emretmeleri ve kötülük 

yapmaktan sakndrmalar hususunda davet ve tebli  emredilmektedir.  Biz de, bu 

ara trmada� slam�n en öncelikli meselelerinden biri olan slam�a davet ve tebli in 

metotlar nedir, nasl bir usulle yaplmaldr? slam�a davet edenlerin vasflar neler 

olmaldr? Sorularna Hz. brâhim özelinde cevap aradk. Ayet-i Kerimelerde insanlara 

üsve-i hasene (en mükemmel model ahsiyet) olarak gösterilen, mü terek vasflar ve 

görevleri slam�a davet olan tüm peygamberlerin hayatlarn inceledik. Bilhassa 

brâhim�in slam�a davet ederken takip etti i usul ve metotlar Kuran ve sünnet 

merkezli bir bak la ara trdk. 

 

Anahtar kelimeler: Davet, Tebli , brâhim Peygamber, Üsve-i Hasene, 

Peygamberler, Kur�an, Hadis 
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ABSTRACT 

Hz. ABRAHAM THE PROPHET AS THE BEST EXAMPLE 

(��ÜSVE-  HASANE��) IN RESCRIPT 

Mustafa EFE 

Master, E itim Yönetimi ve Denetimi 

Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Veysel AKKAYA 

April, 2024 � 137 Pages 

 

Invitation and rescript are two important points of Islam. In Qur�an avoidance of bad 

habits and good will are commanded. First invitation has started with the first human 

Adam the Prophet, because as a being human is tempted to forget and leave the path. 

The mutual goal of all prophets is invitation to Islam. In this work, we explore the 

methods of invitation to Islam, in which ways it should be made and the qualities a 

person must possess in order to propagate Islam and we analyzed the verses from 

Qur�an regarding the prophets who are presented as best examples to humans. 

Furthermore, we specifically studied the invitation methods of Hz. Abraham the 

Prophet with a Qur�an centered point of view. 

 

Keywords: Rescript, Invitation, Epistle, Qur�an, Abraham Prophets, Good Example 
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B R NC  BÖLÜM 

G R  

 

Yüce Rabbimize, Kur'an ve onun ilimleriyle me gul olma frsatn bizlere verdi i için 

sonsuz hamd eder, son elçi Hz. Muhammed (s.a.v.)�e ve Hz. brâhim (a.s.)�a salât ve 

selam ederiz. nsan ftrat gere i di er varlklardan farkl olarak örnek alaca  

ahsiyetlere ihtiyaç duyar. Çocuklu unda anne baba, okul döneminde ö retmen, 

gençli inde alannda güçlü karakterlerden etkilenir. Bundan dolay Allah, yalnzca 

kitap göndermemi , kitap ile kitab insanlara talim edecek ve uygulayacak rol model 

peygamberler de göndermi tir. Hz. Peygamber'in, kendisinin nübüvvetinin yannda 

muallim özelli ine vurgu yapmas1 insann kutsal bir kitap ile beraber onu kendisine 

tatbik ederek ö reten bir ö reticiye olan ihtiyacn göstermektedir.  

Kur'an- Kerim, insann ftratnn, di er insanlarla ileti im kurma ve yalnz ba na 

ya ayamama e ilimlerine i aret eder.2 Bu da insann do umundan ölümüne ya amnn 

her alannda ve ya ad  tüm zorluklar kar snda bir deste e ve örne e ihtiyaç 

duymas demektir. Çünkü insano lunun hayatn bulundu u sosyal çevrenin dili, dini 

inan lar, ahlaki yaps, örf ve adetleri ekillendirir. Ya ad  sosyal çevrenin 

kendisine sundu u örnekler ile intibalar, dü ünceleri, inan lar ve faaliyetleri olu ur. 

Her ne kadar istisna diyece imiz örnekler olsa da, bu genel itibariyle böyledir. Meselâ 

bir anne babann konu tu u dil çocuklarnn da ö rendi i ve konu tu u dil olur. Çocuk 

sonrasnda daha farkl toplumlar ve onlarn konu malarn örnek alarak ba kaca diller 

ö renebilir. Bir nevi insann çevresinden ald  birçok etkene ilâve olarak e itimi ve 

taklit kabiliyeti kadar olumlu veya olumsuz bir ki ilik olarak içinde ya ad  toplumda 

yerini alr. Allah�n insanlara en kymetli ikramlarndan biri hiç üphesiz, örnek ve 

önder olarak peygamberler göndermesidir. Bu durum insano lunun; yol gösterici, 

                                                 
1 Haydar Hatipo lu, Sünen-i bni Mace Tercemesi ve erhi. ( stanbul: Kahraman Yaynlar, 

1982), �Mukaddime�, 395. 

2 Nahl, 16/72; Rum,39/21. 
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uyarc, ö üt verici, do ru yola ça ran örnek ki ilere ne kadar ihtiyaç duydu unu 

ortaya koymas açsndan önemlidir. Nitekim geçmi  kavimlerde irk içinde olan 

zulüm ve ahlakszlk pe inde ko an peygamberlerin örnekli iyle yepyeni bir ahsiyet 

ve karakter sahibi olmu lardr. 

1.1.Ara trmann Konusu 

Bu çal mann konusu Yahudi, Hristiyan ve Müslümanlarn mü terek kabul ettikleri 

büyük peygamber Hz. brâhim�in davet ve tebli �de nasl bir üsve-i hasene oldu udur.  

1.2.Ara trmann Amac 

Bu tez çal masnn amac, slam�a davet ve tebli de üsve-i hasene olmalar sebebiyle 

Hazreti brâhim ba ta olmak üzere tüm peygamberlerin davet ve tebli  mücadelelerine 

nasl etki ettiklerini, nasl bir tesirde bulunduklarn ve bu hususta nasl örnekler 

olduklarn ortaya çkarmaktr. 

1.3.Ara trmann Önemi 

Bugüne kadar Peygamberlerin hayatlar, davet ve tebli  mücadeleleri konusunda 

birçok çal ma ve ara trma yaplm tr. Yaplan bu çal malar içinde Hz. brâhim�in 

davet ve tebli de üsve-i hasene yönünün ele alnmam  olmas bizim tez çal mamzn 

önemini ve özgünlü ünü ortaya koymaktadr. Ayrca peygamberlerin üsve-i hasene 

olmalar konusunda yaplan çal malarn çok az olmas sebebiyle ara trmamzn 

bundan sonra yaplacak bu yöndeki çal malara katk sa lamas açsndan da 

önemlidir.  

1.4.Tez Konusuyla lgili Literatür Analizi 

Bu çal mann amac Hz. brâhim ile ilgili literatürde yer alan çal malar incelemek 

ve bu eserlerin sunmu  oldu u bilgileri derlemektir. Bu ara trma,  Hz. brâhim'in 

hayat, inançlar ve liderlik özellikleri gibi konularda mevcut bilgileri bir araya 

getirerek, bu önemli peygamberin mirasn daha iyi anlamamza yardmc olmay 

hedeflemektedir. Ayrca, farkl disiplinlerde yaplan çal malarn bir sentezini sunarak,  

Hz. brâhim hakknda daha kapsaml bir anlay a ula may amaçlamaktadr. 

Hz. brâhim, Kur'an'da skça atfta bulunulan ve "Halilullah" (Allah'n dostu) olarak 

bilinen önemli bir peygamberdir. Müslümanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar tarafndan 

kutsal kabul edilen bir figürdür, bu yüzden onun hikâyesi, inançlar aras diyalog ve 

anlay n geli tirilmesi açsndan da büyük önem ta maktadr. Hz. brâhim'in hayat, 
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sarslmaz inanc, Allah'a teslimiyeti ve putperest toplum içindeki tevhid mücadelesi ile 

öne çkar. Kur'an'da, Hz. brâhim'in örnek alnas sabr, kararll  ve inanc, müminler 

için önemli dersler içerir. Hz. brâhim ile ilgili literatür ara trmas, sadece dini bir 

figürün hayatn anlamamz de il, ayn zamanda tarihsel ve kültürel ba lamda da 

önemli bilgiler sunar. Hz. brâhim ile ilgili yaplm  doktora tezi3, yüksek lisans 

                                                 
3 Ramazan Gürel, Din E itimi açsndan brahim ( stanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2011), 242.  
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tezleri4 ve onlarca makale5 yazld  görülmü tür. Bu çal malar incelendi inde genel 

                                                 
4 Mehmet Mübarek Çelik, Kur�an- Kerim�e göre  brahim ( stanbul: Marmara Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1998), 102.;Enver Polato lu, Kur�an�da Ve 

Tevrat�ta  brahim�in nanç Konusundaki Aklc Tutumu (Konya: Selçuk Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2006), 106.;Fatma Aygün, Kitab- Mukaddes Ve 

Kur�an- Kerim�de  brahim Ve nsanl a Mesaj ( stanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2006), 182.;Mustafa Kurul, slâm Resim Sanatnda  

brahim Ve  smail (Isparta: Süleyman Demirel Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Yüksek Lisans Tezi, 2007), 131.;Mehmet Vehbi Arvas, Tevrat�ta Ve Kur�an�da  brahim 

(Van: Yüzüncü Yl Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2009), 

97.;Gül Atalar,  brahim Kssasnn Kelâm Bahisleri Açsndan Tahlili (Bursa: Uluda  

Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2009), 117.;Esra 

Keskin,  brahim�de Allah nanc Ve Din Duygusu (Samsun: Ondokuz Mays Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2013), 71.;Tark Karaçobano lu, Kur�an- 

Kerim I  nda  brahim�in Ki ili i (Eski ehir: Osman Gazi Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2017), 131.; hsan Uçar, Kur�an- Kerim�e Göre Akl- man 

li kisi - brahim Örne i- (Çanakkale: Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2017), 118.;Emine Hilal Palta,  brahim�in Karizmatik Ki ili i 

Üzerine Bir Din Sosyolojisi Ara trmas ( zmir: zmir Kâtip Çelebi Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2019), 150.;Kemal Demirden, Kur�ân�da  brahim 

Kssasnn De erler E itimi Açsndan Tahlili (Samsun: Ondokuz Mays Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2019), 113.;Ne e Gürer, Kur�an�da Peygamberlerin 

Karakter Özellikleri ( Âdem,  Nuh,  brahim,  Yusuf,  Musa Ve  Süleyman Örnekli inde) (Tokat: 

Gaziosmanpa a Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2019), 

129.;Adem Ylmaz, Kur�ân�da  brahim Kssasnda Bulunan Temel Duygular Ve Bunlarn 

Yönetimi ( stanbul: Sabahattin Zaim Üniversitesi, Lisansüstü E itim Enstitüsü, Yüksek Lisans 

Tezi, 2020), 138.;Khaled Ibrahim, Kur�an- Kerim�de Psiko-Sosyal leti im Dili ( brahim 

Örne i) (A r: A r brahim Çeçen Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans 

Tezi, 2020), 121. 

5 Ali Osman Ate , � brahim'le lgili Baz Rivayetlerin De erlendirilmesi�, D.E. Ü lahiyat 

fakültesi Dergisi 8/1 (1994), 207-228.;Aytunç Altundal, �Do u - Bat Arasnda  

brahim�, anlurfa li Kültür E itim Sanat Ve 

Ara trma Vakf Yaynlar 29/1 (Haziran 2007), 113.;Muammer Esen, � brahim'in man Ve 

Tevhid Mücadelesi�, Ankara Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, 52/2 (2011), 111-

128.;Lokman an, � brâhim Kssasnda Aile�, Uluslararas  brâhim (a.s.) ve Nübüvvet 
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olarak Hz. brâhim ile ilgili literatürde incelenen çal malarda birkaç ana tema öne 

çkar. Bu temalar genellikle Hz. brâhim�in hayatndaki önemli olaylar, karakter 

özelliklerini ve onun dini, tarihi ve kültürel önemini içerir: 

1.4.1. man ve Teslimiyeti  

Hz. brâhim'in Allah'a olan derin ba ll , sarslmaz inanc ve teslimiyeti, literatürde 

sklkla ele alnan bir temadr. Özellikle, ate e atlma olay ve o lu smail'i kurban 

etmeye hazr olmas, bu tema altnda incelenir. Bu olaylar, imann gücünü ve zorlu 

durumlar kar snda teslimiyetin önemini vurgular. 

1.4.2.Tevhid Mücadelesi ve Putperestli e Kar  Duru u  

Hz. brâhim, tevhid inancnn yaylmasnda ve putperestli e kar  mücadelede merkezi 

bir figürdür. Literatürde, babasnn atölyesinde putlar krma hikâyesi ve bu eylemlerin 

tevhid inancnn güçlenmesine nasl katkda bulundu u incelenir. 

1.4.3. brâhim'in Liderlik ve Karakter Özellikleri  

Hz. brâhim'in sabr, cesaret, adalet ve liderlik gibi ki isel özellikleri literatürde 

geni çe incelenir. Bu özelliklerin, onun peygamber olarak seçilmesinde ve insanlar 

do ru yola davet etmesinde nasl etkili oldu u de erlendirilir. 

1.4.4. brâhimî Dinlerdeki Yeri  

Hz. brâhim'in Yahudilik, Hristiyanlk ve slam'daki rolü ve önemi üzerine yaplan 

çal malar, literatürde önemli bir yer tutar. Bu çal malar, brâhimî dinler arasndaki 

                                                 
Sempozyumu 1/2 (Aralk 2019), 551.;Zeki Tan, � brâhim�in Rol-Model Olarak 

Anlmas�, Uluslararas  brâhim (A.S.) Ve Nübüvvet Sempozyumu 1/1 (Aralk 2019), 

479.;Harun ahin, �Bat Literatüründe ve Kur�an�da  brâhim: Mukayeseli Bir 

nceleme�, Uluslararas  brâhim (a.s.) ve Nübüvvet Sempozyumu 1/2 (Aralk 2019), 492.;Esat 

Özcan, � brâhim�in Tahkîkî mana Ula ma Çabalar ve Tebli  Metodu�, Uluslararas  

brâhim (A.S.) Ve Nübüvvet Sempozyumu 1/1 (Aralk 2019), 601.; emsettin I k, � brâhim�in 

Teblig Metodu�, Uluslararas  brâhim (A.S.) Ve Nübüvvet Sempozyumu 1/1 (Aralk 2019), 

585.;Atilla Yargc, � brâhim�in Babas çin sti far�, Uluslararas  brâhim (A.S.) Ve 

Nübüvvet Sempozyumu 1/2 (Aralk 2019), 16.;Fatih Tok, �Allah- nsan li kisi Ba lamnda  

brâhim�in (a.s.) �Halîlullah� Vasfnn ncelenmesi�, Uluslararas  brâhim (a.s.) ve Nübüvvet 

Sempozyumu 1/1 (Aralk 2019), 318. 
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ortak kökleri ve bu dinlerin Hz. brâhim�in mirasna nasl farkl anlamlar yükledi ini 

inceleyerek, inançlar aras diyalog için bir temel olu turur. 

1.4.5.Tarihsel ve Arkeolojik Ara trmalar  

Hz. brâhim'in ya ad  döneme ve co rafi konumuna dair tarihsel ve arkeolojik 

ara trmalar da literatürde yer alr. Bu çal malar, Hz. brâhim'in hayatn tarihsel bir 

çerçevede anlamaya ve Kur'an'daki anlatlar tarihsel olaylarla ili kilendirmeye çal r. 

1.4.6.Aile li kileri ve Soy Kütü ü 

Hz. brâhim'in ailesi ve soy kütü ü üzerine yaplan çal malar, özellikle o ullar smail 

ve shak aracl yla gelen nesillerin önemini ve bu soyun slam, Yahudilik ve 

Hristiyanlkta nasl farkl anlamlar ta d n ele alr. 

Bu temalar,  Hz. brâhim ile ilgili literatürde skça kar la lan konular özetlemekte 

ve onun hayatnn, inancnn ve mirasnn çok yönlü do asn yanstmaktadr.  

Tezimizin literatürdeki bulgularn toplanmas ve analizi,  Hz. brâhim'in hayat ve 

miras hakkndaki anlay mz geni letir, bu da bize tarihsel, dini ve kültürel açlardan 

zengin bir bak  açs sunar. Bu derinlemesine anlay , sadece dini inançlar ve pratikler 

yönünden de il, ayn zamanda insanlk tarihi ve kültürel etkile imleri de kapsamas 

açsndan da önemli katklar sa lar.  
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K NC  BÖLÜM 

KURAMSAL VE KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

 

2.1.Dâvet ve Tebli  Kavram 

2.1.1.Lügat Anlam 

�D-a-v�  fiilinden türemi  bu kelime �ki inin, sesi ve sözleri ile muhatabn ahsna 

yönlendirmesi, ona yönelmeye te vik etmesi, ça rmas, ba rmas, muhatabna 

seslenmesi, bir eyin gelmesini istemesi, dua, nida, yardm talep etme� gibi anlamlara 

gelmesi ile beraber �ziyafet yeme i, dava, iâr� olarak ta kullanlm tr.6  

2.1.2.Terim Anlam 

Davet kelimesi; Çe itli usullerle muhataplara slam� bildirmek, tantmak, slamiyet�i 

kabul etmelerini sa lamak, slam�n emir ve nehiylerine göre hareket etmeleri için 

onlar bu konuda te vik edip yönlendirmek demektir.7 De�a fiilinden türemi  olan 

davet, ki inin, sesi ve sözleri ile muhatabn ahsna yönlendirmesi, ona yönelmeye 

te vik etmesi, ça rmas anlamndadr.8  �Dâvet�in �Talep, bir eye te vik etmek ve 

ona sevk etmek, birini ça rmak, seslenmek�� gibi sözlük anlamlarndan stlahi 

anlamlar çkaran ve � slâm�a dâvet�in, insanlar ça rmak, onlar slâm�a sevk etmek 

ve ona tutunmaya te vik etmek mânâlarn içermesinin mümkün oldu u� eklinde 

ifade edenlerde olmu tur.9  

Davet dini literatürde, insanlar slam�a ve iyi i lere yönelmeye, Allah�a ve 

Peygamberine tabi olup, kötü i lerden kaçnmaya ça rmak ve slam hakknda bilgi 

vermek demektir.10 Kur�an�da davet kelimesi ile tebli  kelimesi birbirine yakn 

                                                 
6 Ahmet Önkal, Rasululah�n slam�a Davet Metodu, ( stanbul: Hikmetevi Yaynlar, 2019), 

21. 

7 Süleyman Uluda , slâm'da Mür id ve r ad Faaliyeti, ( stanbul: rfan Yaynevi, 1975), 13. 

8 el- sfahani, Kur�an Kavramlar Sözlü ü Müfredat, 359. 

9 Muhammed Ebü�l-Feth el-Beyânûnî, Davet lmi, Çev. Murat Kaya ( stanbul: Ensar Ne riyat, 

2021), 23. 

10 smail Karagöz, Dini Kavramlar Sözlü ü, (Ankara: Diyanet leri Ba kanl  Yaynlar, 
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manalarda kullanlmaktadr. 11 Ayetlere bakt mzda davet ve tebli  bir nevi slam� 

tantmak ve insanlarn slam�a gelmesini sa lamaktr.12 

2.1.3.Kur�ân� Kerim�de Davet  

Davet kelimesi Kur�an- Kerim�de geçti i baz ayetlerde �ça r ve ça rmak� olarak 

zikredilmi 13 bazen bu kelime yine ayetlerde, istek, istem, dileme ve dua etme 

anlamlarnda da kullanlm tr.14  

Bugün Müslümanlar içinden baz kimseler davet ve tebli  kelimelerinin ayn anlamda 

oldu unu ifade etmi  olsalar da15 Ayetlerdeki anlamlarna bakld nda davet ve 

tebli in ayn manalara gelmedi i görülmektedir. Davet bilhassa henüz Müslüman 

olmam  insanlara slam� tantma ve onlar dine ça rma olarak tanmlanrken, tebli , 

slâmî faaliyetlerin, dine göre ya amak üzere yaplan ça rlarn ve risaletin herkese 

ula trlmas anlamna gelmektedir. Bu sebeple tebli  kavram davet kavramna göre 

daha kapsaml bir anlam ta maktadr. Davet kavram ise tebli  kavramna göre daha 

özel olmaktadr. 

Ayetlerde inanmayan kimselerin davet edildi i16 net bir ekilde ifade edilirken, baz 

ayetlerdeki umumi ifadelerden, dini kabul etmi  muhataplarn olmad 17 ortaya 

çkmaktadr. �Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve güzel ö ütle ça r ve onlarla en güzel 

                                                 
2010), 115. 

11 brâhim 14/10; Kehf 18/57; Mü�minun 23/73; Bakara 2/221; Muhammed 47/38; Yûnus 

10/25; Hacc 22/67; Yûsuf 12/108; Gâfir 40/10,12; Nûh 71/7; Meryem 19/91; Kasas 28/87; 

Sâf 61/7; Fussilet 41/33; Ahzâb 33/4; Furkân 25/13,14. 

12 Recep Ye il, �Kur�an�a Göre Tebli  ve Tebli cinin Konu ma Üslûbu�, Batman Akademi 

Dergisi 5/2, (2021), 411. 

13 Rum 30/25; Enfal 8/24; brahim 14/22. 

14Mü�min 40/60. 

15 Önkal, Davet Metodu, 23. 

16 Hac 22/67; Kasas 28/87; Nuh 71/5-8; Mü�min 40/41-43; Mü�min 40/60; Kehf 18/57; Saff 

61/7; Hadid 57/8; Fusslet 41/5; Mü�min 40/10. 

17 Ra�d 13/36; Yusuf 12/108; Nahl 16/125.  
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ekilde mücadele et!�18 ayetinde davet yaplrken nelere dikkat edilmesi gerekti i ve 

nasl yaplaca  ana hatlar ile bildirilmektedir. 

 �Dinde zorlama yoktur��19 ayetinde de davet ve davete icabetin hiçbir zorlama 

olmadan ki inin kendi hür iradesiyle olmas gerekti i anla lmaktadr. Bu ayet davet 

nasl yaplmal sorusuna en güzel cevap olmaktadr. O halde bu ayetler   nda davet, 

daha slam�a henüz girmemi  ki ileri, slam�a girme konusunda herhangi bir 

zorlamaya tabi tutmadan bilgilendirerek, slam� ö renmelerine imkân tanyarak do ru 

ve yerinde sözlerle, nasihatlerle dine inanmaya te vik edilmesidir.  

Kur'an�da davet kelimesi alt ayette20 do rudan geçerken, ayn kökten gelen 

kelimelerle 205 kez kullanlm tr.21 Dünyaya ait olan i lerde, ya da ahiret ile ilgisi 

olan konularda, slâm"n ele alm  oldu u tüm mevzularda davet vardr. nsanlar 

Allah�a inanmaya, yalnzca O�nu ilah olarak kabul edip yalnzca O�na kulluk etmeye 

ve O�nun emirleri ile nehiylerine tabi olmaya ça rmak dedi imiz davet; Kur�ân�da; 

Allah�n yoluna,22 Allah�n kitabna,23 imana,24 slâm�a,25 manevi dirili  ve hayat 

kayna na26 kurtulu a,27 hakka28 hayra,29 sulha ça r30 gibi anlamlarda 

                                                 
18 Nahl 16/125. 

19 Bakara 2/256. 

20 Yunus 13/ 89; Ra'd 13/14; brahim 14/44; Mü'min 40/43; Bakara 2/186; Rum 30/25. 

21 Süleyman Gümrükçüo lu, Kur�an�da leti im Dili ( stanbul: Marmara Üniversitesi, Doktora 

Tezi, 2011), 140. 

22 Nahl 16/125. 

23 Âl-i mrân 3/23. 

24 Hadîd 57/8. 

25 Saff 61/7. 

26 Enfâl 8/24. 

27 Mü�min 40/41. 

28 Ra�d 13/14. 

29 Âl-i mrân 3/104. 

30 Muhammed 47/35. 
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kullanlmaktadr. Kur�an�da geçen bu ifadelerden, aslnda davetin slâm esaslarnn 

kabul edilmesini ve bu esaslarn hayata geçmesini hedefleyen bir etkinlik oldu u 

anla lmaktadr. Buna göre davet, Müslüman olanlar ve olmayanlar içermektedir. 

Ayrca davet; vaaz ve nasihati, dini rehberli i, müjdelemeyi, tebli , tavsiye ve uyary, 

iyili i emretmeyi ve kötülükten sakndrmay da içine alan bir kavramdr denilebilir. 

Kur�ân�da üç farkl yerde Allah�a davette bulunanlar için �dai� ifadesi kullanlm tr.31  

Bunun yannda Kur�an- Kerim�de davetçi olarak Allah32, peygamberler33, insanlar34, 

ve eytan35 geçer. Yine Kur�an�da davetin temel konular olarak Allah'a36, Allah'n 

ma firetine37, Allah'a imana,38 slam�a uymaya, duaya,39  Allah'a ortak ko maya,40 

ha ir olaynda kabirlerden ça rlmaya,41 Allah'n yoluna,42 Allah'n kitabna,43 hayat 

verecek eylere,44 kurtulu a, cehennem azabna,45 hayra,46 bar a,47 davet edilmektedir. 

Bu ayetler Kur'an'da davetin ne kadar kapsaml bir kullanm alan oldu unu 

                                                 
31 Ahkâf, 46/31-32; Fussilet 41/33; Ahzâb 33/46. 

32 Bakara 2/221. 

33 Hac 22/67. 

34 Yusuf 12/108. 

35 Fatr 35/6. 

36 Yusuf 12/108. 

37 Bakara 2/221. 

38 Hadid 57/8. 

39 Bakara 2/186. 

40 Mü'min 40/42. 

41 Yunus 10/25. 

42 Nahl 16/125. 

43 Al-i mran 3/23. 

44 Enfal 8/24. 

45 Mü'min 40/41. 

46 Al-i mran 3/104. 

47 Muhammed 47/35. 
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açklamaktadr. 

Ayetlerde ve tanmlarda belirtildi i ekilde, davetin slam�n esaslarn muhatabna 

tantmas ve muhatab tarafndan bu de erlerin kabul edilip yine muhataplar 

tarafndan uygulanmasn sa lamak gayesi, davet kavramnn bu yönüyle sadece 

Müslümanlar de il Müslümanlarla birlikte gayri müslimleri de içine alan bir hareket 

oldu unu ortaya koymaktadr.48 Müslümanlara ve gayr- Müslimlere davet vazifesini 

yapanlar için Kur'an övgüyle bahseder.49 Hak ve hakikatle ilgisi olmayan batl olan 

eylere ça rana ise �ate  ehlinden olmaya ça rr�50 diye kötülenmesi, davetin nasl 

bir vazife ve sorumluluk oldu unu, muhataplarna göstermektedir. Kur�an�da �Hakiki 

davet ona aittir��51 ayetinde �Davet� kimi zaman slam�n bizzat kendisine davettir.52 

Kur�an�da daved�in türevleri ile birlikte; enzir, zekkir ve belli  sözcükleri farkl kelime 

gruplaryla e  veya benzer anlamlara da gelmektedir. �Ey örtüsünü üzerine çeken, kalk 

ve uyar�53 emri,  Peygamberin insanlar dine davet görevine ba lamasnn ilk emridir. 

�Uyarmaya (evvel) en yakn akrabalarndan�54 ba lamasnn istenmesi ile de davete 

açkça ba lad n biliyoruz. Bununla birlikte Rasülullah Kur�an�da �mübe ir, nezir� 

olarak vasflandrlmaktadr55. Ba ka bir ayette ise bu iki vasf ta yan bir di er vasf 

olarak davetçi vasf ile nitelendirilmi tir.56 

Davet ve tebli  kavram birbiriyle yakn anlaml olmas sebebiyle çok irtibatlandrlr. 

Davet ve tebli  kavramlarnda derece ve metot da, öncelik ve sonralk eklinde 

sralamada farkllklar var. Tebli  genel itibariyle bilgilendirmeye yönelik, bilgi ve 

                                                 
48 Ça rc, Da'vet, 9/16. 

49 Fussilet 41/33. 

50 Fatr 35/6. 

51 Ra�d 13/14. 

52 el-Beyânûnî, Davet lmi, 25.  

53 Müddessir 74/1-2. 

54 u�arâ 26/214. 

55 Furkan 25/56; Fetih, 48/8.  

56 Ahzâb 33/45-46. 
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mesajlar muhatabna iletme ve muhatabnda bir uur olu turma; davet ise konuyu 

içselle tirmeye, mesaj kabul ettirip slam� ya amaya te vik etmektedir.57 

Kur�an�da davetin mutlaka emredildi i, ancak bu davetin kime ya da kimlere 

yaplaca na i aret edecek mef�ûlü belirtmeyen ayetler de oldu unu görüyoruz. Bu 

ayetlerden davetin genele oldu u çkarlabilir.58 Ve bu ayetlere bakld nda Kur�an�n 

büyük bir ksmnn da�vet ve tebli  kavram ile irtibatl oldu u söylenebilir.  

2.1.4.Hadislerde Davet  

 Peygamberin nübüvvet hayat, insanlara Allah�n ayetlerini okumak ve onlar slam�a 

davet etmekle geçmi tir. Kur�an�da, Peygamberimiz örnek bir ahsiyet olarak 

gösterilmi tir.59 Her hususta oldu u gibi slam�a davet hususunda da davetçilerin,  

Peygamber�in davet konusunda izlemi  oldu u metodlar, tatbik ve tavsiyelerini 

kendilerine rehber ve model almalar gerekmektedir Bu anlamda davette birinci 

referans Kur�an, ikinci referansta sünnet olaca  hadiste açkça beyan edilmi tir. 60  

Yine Peygamber Efendimiz, Hakk�a davet eden ki iye, davetine icabet edenlerin 

mükâfat gibi mükafat verilece i ve davet olunanlarn sevabndan herhangi bir 

eksilme yaplmayaca n ifade etmi tir.61   

 Peygamber Muaz Bin Cebel�i Yemen'e vali olarak gönderirken insanlar slam�a 

nasl davet edece ini, nereden ve nasl ba layaca n öyle bildirmi tir: "Onlar 

önce Allah'tan ba ka ilah olmad na ve benim, Allah'n elçisi oldu uma ehâdet 

getirmeye davet et."62 Yine davet hususunda önceki peygamberlerin görevinin 

�ümmetlerini iyi oldu unu bildikleri eye dâvet etmek, kötü oldu unu bildikleri 

eyden de sakndrmak�63 oldu unu bildirmesi davetin ana konularn ortaya 

                                                 
57 Mehmet anver, Kur�an�da Tebli  ve E itim Psikolojisi ( stanbul: Pnar Yaynlar, 2004), 

24-25. 

58 Önkal, Davet Metodu, 25. 

59 Ahzâb 33/21. 

60 Muvatta�, Kader 3.  

61 Tirmizî, lim 15; Ebû Dâvûd, Sünnet 6; Müslim, lim 16; bni Mâce, Mukaddime 14. 

62 Buhârî, Zekât 1, Tevhîd 1. 

63 Müslim, mâre 46.; Nesâî, Bey�at 25.; bni Mâce, Fiten 9. 
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koymaktadr. Nitekim bu husus ayette de öyle ifade edilmektedir. �Sizden iyili e 

ça ran, kötülükten sakndran bir ümmet bulunsun�64 hatta peygamberimiz bu 

hususta o kadar dikkat çekmi tir ki; �insano lunun iyili i emredip kötülükten 

menetmesi ve Allah� zikretmesinden ba ka her sözünün aleyhine olaca n ifade 

etmi tir�.65 

 Peygamber, bulundu u döneme ve ortama göre davet metotlarn uygulam , zaman 

ve zemini dikkate almayan, sert, ruhsuz, muhatab usandran ya da tek düze bktran 

bir davet metodunu uygun görmedi i gibi, kötülü e engel olunmamasn da davet 

görevinin yaplmad  anlamna geldi ini bildirmi tir. Nitekim srail o ullarnn 

lanetlenmelerinin sebebinin bulunduklar toplumda yaplan kötü ve fena i lere ses 

çkarmamalar, onlar kötü i lerden ikaz edip korumamalardr.66   Peygamber 

Ümmetine, srail o ullarnn dü tükleri bu hatalara dü memeleri için baz uyarlar 

yapm tr. Buna göre zalimin zulmüne ahit olan ve zulmü engellemeyen insanlar 

Allah�n azabnn ku ataca 67 do ru yola davet eden davetçiye, hidayetine vesile 

oldu u kimselerin sevabndan hiçbir eksilme olmadan sevap kazanaca  

bildirilmi tir.68  

 Peygamber�in davetinde önem verdi i hususlardan bir tanesi de davet etmi  oldu u 

insanlar ya da toplumlar ayrmamasdr. Bulundu u dönemde mü rik, münafk, gayri 

müslim, kâfir her kitleye davet ula trm tr.69 u durumda tüm bu hadislere 

bakt mzda Müslüman da Müslüman olmayanda davetin alanna girer. nsanlara 

iyili i emretmek ve onlar kötülüklerden sakndrmak ve onlarn hidayet bulmalarna 

vesile olmak davetin kapsamndadr. 

 

 

                                                 
64 Âl-i mrân 3/104. 

65 bn Mace, Fiten, 12. 

66 Ebû Dâvûd, Melâhim 17. 

67 Tirmizî, Fiten, 8.  

68 bn Mâce, Sünnet, 14.  

69 Önkal, Davet Metodu, 8. 
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2.2.Tebli  Kavram      

2.2.1.Lügat Anlam 

   kökünden mastar olan tebli  kelimesi sözlükte; ula trmak, bildirmek, eri tirmek, 

idrak etmek, götürmek ve bir i te hedefe varmak, ba arya ula mak gibi anlamlara 

gelmektedir. �  �Bir eyini bir yere götürülmesi, teslim edilmesi,  ula trlmas, �  

�bir eye ula mak70 Haber vermek, nakletmek,71 ta mak, tesirli bir mesaj iletmek, 

hedeflenen amacn nihai noktasna ermek, sonuna kadar gitmek, ula mak72 Farkl bir 

alana iletilmek üzere alnm  mesajlar eksiltmeden ya da gizlemeden tam ve eksiksiz 

bir ekilde arzu edilen yere ula trlmas,73 anlamlarnda kullanlan bir kelimedir. Hitap 

eden ki inin do ru, düzgün ve içten söz söyleyerek muhatabnn gönlünü etkilemesi 

ve sözü ile tesir altna almasna da �belâ at� denir.74  

slam�a tebli i ifade eden; davet, ir at, iyili i emretme ve kötülükten sakndrma gibi 

çe itli terimler de tebli  manas içermektedir. Bu ve benzeri farkl kelimeler tebli i 

davette daha ba arl kapsaml hale getirirken tebli cinin i ini kolayla trp tebli  

vazifesinde muvaffak olmasn sa layacaktr. Tebli in geni  bir alan ku atmas 

hayatmzn her annda ve alannda çe itli ekillerde tebli in kar mza çkmasna 

zemin hazrlam tr.75 

                                                 
70 Mehmet Boynukaln, �Tebli �, Türkiye Diyanet Vakf Ansiklopedisi, ( stanbul: TDV 

Yaynlar, 2011), 40/218. 

71 Ebu'l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mükerrrem bn Manzur, Lisânu'l Arab, (Dâru Sadr 

ve Daru Beyrut, Beyrut, 1956), 8/419,421; el- sfahani, Kur�an Kavramlar Sözlü ü 

Müfredat, 156. 

72 el- sfahani, Kur�an Kavramlar Sözlü ü Müfredat, 156.; Mütercim Asm Efendi, el-

Okyânûsu'l-Basît fi Tercemeti'l- Kâmûsi'l-Muhît (Kâmûsu'l-Muhît Tercümesi), 1. Bask, 

Çev. Mustafa Koç, Eyüp Tanrverdi, ( stanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Ba kanl  

Yaynlar, 2013), 4/3576, 3577. 

73 Ahmed b. Muhammed el-Feyûmî, el-Misbâ u�l-münîr, (Beyrût: Dâru�l-Hadîs, 2009), 60; 

smail Lütfü Çakan, Hakk Tavsiye Metod ve Vastalar, ( stanbul: M.Ü. lahiyat Fakültesi 

Yaynlar, 1992), 22. 

74 Ra b el-Isfehânî, Mufredâtü Elfâzi�l-Kur�an, (Beyrut: Darü'l-Kalem, 1412), 144. 

75 Recep Ye il, Kur�an�a Göre Tebli  ve Tebli cinin Konu ma Üslûbu, Batman Akademi 
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2.2.2.Terim Anlam 

Peygamberlerin, Cebrail (a.s.) vastasyla Allah�tan gelen vahyi insanlara 

bildirmelerine tebli  denilmektedir. 76 Bu anlamda tebli , her peygamberin kavmiyle 

bulu ma, tan ma ve anla ma vastasdr.77 Bu manada ayetlerde peygamberlerin 

bulunduklar toplumla tan mas ve anla masnn vastas olmakla birlikte esas 

görevlerinin tebli  oldu u, 78 e er tebli  görevlerini yapmazlar ise peygamberlik 

vazifelerini yerine getirmemi  olacaklar bildirilmi tir.79 Tebli  Peygamberlik 

sfatlarndan biri olup onlar rehber ve önder olmalar sebebiyle Allah�tan gelen ilâhî 

emir ve yasaklar noksansz ve ilavesiz bir ekilde insanlara haber vermekle vazifelidir. 

Kur�an�da birçok ayette tebli in önemli bir görev oldu u ifade edilmektedir. 

Peygamberler bu vazifelerini yerine getirirken de insanlardan herhangi bir ücret talep 

etmeyecekleri bu vazifelerinin kar l n Allah�tan umacaklar vurgulanm tr.80 

Tebli , insanlar hak ve hakikate davet ederken onlar slâm�n hükümleriyle 

bulu turur ve vahiyle tan trr. Ayn zamanda müminleri müjdelerken, muhaliflere de 

kar la acaklar tehlikeyi anlatp ikaz eder. 81 

2.2.3.Kur�an- Kerim�de Tebli   

Kur�an�da Peygamber�in nübüvvetini Müslümanlara ve Müslüman olmayanlara 

bildirmesi manasnda �belâ � kavram ile açklanan tebli  kelimesi geçmektedir. 

Tebli �in geçti i ayetlerde peygamberlerin82 vazifesinin yalnzca Allah�n vahyini 

                                                 
Dergisi 5/2 (2021), 411. 

76 Çakan, Hakk Tavsiye Metod ve Vastalar, 22. 

77 Muhammed Ali Sabunî, en-Nübüvvetü ve�l-Enbiyâ, (Kahire: Darü�l Hadis, 1984), 43,44. 

78 Âl-i mran 3/20; En�âm 6/66; A�râf 7/93; Nahl 16/35,82; Te âbûn 64/12; Ankebût 29/18; 

Ra�d 13/40; Yâsin 36/17; ûrâ 42/48; Nûr 24/54; Maide 5/92-99. 

79 Mâide 5/67.  

80 Yûnûs 10/72; Sâd 38/86; Furkân 25/57; Seb�e 34/47; En�âm 6/90; Hûd 11/29,51; Yûsuf 

12/104. 

81 Muhsin Kiraatî, Kur�an ve Tebli , Çev. Mustafa Eren ( stanbul: Kevser Yaynlar, 2010), 

33. 

82 Araf 7/79; Ahzab 33/39. 
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iletmek83 oldu u, vahyi ula trmadklar takdirde vazifelerini yerine getirmemi 84 

olacaklar ifade edilmi tir. Bununla beraber Kur�an� Kerimin de insanl a bir mesaj 

oldu u85 bildirilmektedir. 

�Tebli � kelimesi, Kur'ân�da farkl anlam ve maksatlarda söylenmi  de olsa ayr ayr 

61 yerde, B-l-  fiilinden türemi  olan kelimelerle de 77 yerde geçmektedir. 86 

Kur�an�da; tebli  etmek87 müjdelemek88 uyarmak-korkutucu olmak89 ir ad ve hidayete 

vesile olmak, 90 davet emek, iyili i emredip kötülükten alkoymak91 kavramlar tebli  

kavram yerine kullanlm tr. 92 

 Kur�an�da müteaddit ayette b-l-  fiili ula mak,93 fiziksel ve zihinsel yeterlili e 

ula malar,94 �Gelip dayanmak� sona yakla mak ya da sona ula mak,95  yerine 

getirmek,96 kesinlik ifade eden,97 mesaj ula trmak98 ve yeterlilik99 anlamlarnda da 

                                                 
83 Hud 11/57; Cin 72/28; Ali mran 3/20; Araf 7/62-67; Maide 5/92; Ahkaf 46/23. 

84 Maide 5/67. 

85 brahim 14/52; Enbiya 21/106; Ahkaf 46/35. 

86 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemü'l-Müfehres li el-Fâzi'l Kur'an'il-Kerim, (Kahire: 

Daru'l Kütübi'l Msryye, 1364), 134-135. 

87 Ahzab Suresi 33/39. 

88 srâ Suresi 17/105. 

89 srâ Suresi 17/59. 

90 Cin Suresi 72/2.  

91 Al-i mran 3/110. 

92 Kiraatî, Kur�an ve Tebli , 34. 

93 Kehf 18/61; Yusuf 12/22. 

94 Ahkâf, 46/15. 

95 Talâk 65/2. 

96 Tâlak 65/3. 

97 En'am 6/149. 

98 A'râf 7/62; A'râf 7/79; Mâide 5/67; Ahzâb 33/39; Ahkâf 46/23.  

99 Enbiya 21/106. 
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kullanlmaktadr. 

Kur'an�da �iyili i emredip kötülükten sakndr� mealindeki ayetler hem Mekki100 hem 

Medeni101 oldu undan Müslümanlar tebli  ifade eden bu ayetleri prensip haline 

getirmi ler102 ve 23 seneye yaylm  bir tebli  süreci uygulam lardr.103 Buradan da 

anla ld na göre tebli , belirli bir sistem içinde tekrarlanan ve devam edip geli en 

etkin bir sürece sahiptir.  

2.2.4.Hadislerde Tebli  

 Muhammed (s.a.v.)'in tebli  ile ilgili pek çok hadisi vardr. Esasen onun hayat ve 

slâm' yayma merhaleleri incelendi i zaman bütün söz ve fiillerinin temelinde 

Allah'n emirlerini tebli  etmeye yönelik bir çabann oldu u görülmektedir. Ailevi 

hayat, ibadeti, insanlarla sohbeti, mucizeleri, Taif ve Medine'ye hicreti, çar  ve 

pazarda gezmesi, kom ularyla ve arkada laryla ili kisi, sava lara çkmas ve yabanc 

devlet ba kanlaryla yapt  yaz malar ve anla malarn hepsinin ruhunda ortak olan 

tek özellik, slâm' tebli  arzusudur. Resûlullah'n tebli inde dikkat etti i di er bir 

husus da insanlar arasnda ayrm yapmam  olmasdr. Mü riklere, gayri müslimlere 

ve Müslümanlara tebli de bulunmu tur.104 Hadislerin yazlp nakledilmesine izin 

verilmesi ve ba kalarnn hidayetine vesile olmann önemine i aret eden hadisler gibi, 

hadislerin tebli ini te vik eden birçok hadisler bulunmaktadr. 105 Bu hadislerin en 

dikkat çekici olan bilindi i üzere Peygamber�in Vedâ Hutbesi'nde kendisini dinleyen 

ashabna �Burada bulunanlar bulunamayanlara söylediklerimi tebli  etsin. Olur ki, 

tebli  etti iniz kimse söylediklerimi daha iyi anlar bir kimseye tebli  etmi  olur." 

sözüdür.106 Yine Peygamber Efendimiz yemin ederek ba lad  hadisinde �ya emri bil 

                                                 
100 Lokman 31/17. 

101 Tevbe 9/112. 

102 Ömer Dumlu, Kur�an- Kerim�de Ma'ruf ve Münker, ( stanbul: Ravza Yaynlar, 1994), 13.  

103 Abdullah Özbek, Bir E itimci Olarak Muhammed, (Konya: Esra Yaynlar, 1991), 43. 

104 Önkal, Tebli  Metodu, 8. 

105 "Kim bizden duydu u hadisi ezberleyerek ba kasna ö retmek maksadyla ona tebli  

ederse, Allah onun yüzünü ak etsin".  Tirmizi, lm,7. 

106 Buhârî, lim, 9. 
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ma�ruf yapar ve münkerden nehyedersiniz ya da Allah üzerinize azabn gönderir de 

sonra dua etseniz de duanz kabul edilmez�107 buyurmakla aslnda emri bil ma�ruf ve 

nehyi anil münkerin ne kadar önemli oldu unu dikkatimizi çekmi tir. Bir ba ka 

hadisinde, Vedâ haccnda "Tebli  ettim mi?108 Dikkat ediniz, sizlere tebli  ettim 

mi?�109 diye tebli e vurgu yapmas peygamberlik vazifesinin ana esasnn tebli  

oldu unun en bariz göstergesidir. Yine Peygamber Efendimiz tebli  etti i �Kur�an� 

Kerim�den bir ayet bile olsa� 110 insanlara ula trmasn istemi tir. 

2.3.Davet ve Tebli in Önemi  

Kâinatn emrine amade klnd  insano lu,111 iyilikle kötülü ü birbirinden ayrt 

edecek kabiliyette, akl ve vicdan sahibi, Allah�a ve peygamberlerine muhatap olarak, 

baz ilahi emir ve yasaklarla, ilkelerle yükümlü ve davran larndan sorumludur. nsan, 

yapp ettiklerinin ya da yapmayp geride braktklarnn kendisine neler kazandrd n 

yahut kaybettirdi ini görecektir.112 O gün gelmeden evvel insana yapmas gereken 

iyilikleri ve kaçnmas gereken kötülükleri anlatacak ve ö retecek istikamet üzere 

kalmasn sa layacak kuvvet ise, onun aklna ve vicdanna hitap edip yönlendiren 

dindir. nsan var oldu u günden bugüne bir hak-batl mücadelesinin içinde. Allah 

insan bu mücadelesinde yalnz brakmam  ona iyi ve do ruya davet edecek hidayet 

rehberleri göndermi  ve kitaplarla desteklemi tir.  

nsan ftrat gere i gerçekleri ö renmeye, ö üt ve nasihat almaya ihtiyaç duyar. 113 

nsan dün rehberlere muhtaç oldu u gibi günümüzde de, davetçilere ihtiyaç 

duymaktadr. Ki i tek ba na ya ayan bir canl olmad  gibi cemiyetlerde fertsiz 

olamaz. O halde bireyin kendisi ile birlikte içinde bulundu u toplumu da de i tirmesi 

ve slah etmesi gerekmektedir. Çünkü ki i içinde bulundu u toplumun etkisindedir. 

                                                 
107 Tirmizî, Fiten 9 

108 Buhârî, lim 9, 37, Tevhîd 24, Hac 132; Müslim, Hac 147. 

109 Buhârî, Me âzî 77.; Müslim, Îmân 274, Fiten, 100. 

110 Buhârî, Enbiyâ 50. Tirmizî, lm, 13. 

111 Bakara 2/29; Casiye 45/13. 

112 Zilzâl 99/7-8. 

113 Zâriyat 51/55; A�la 87/9-10. 
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Müslümann slam�dan habersiz ya ayan bir toplumda slam� tam ya amas çok 

mümkün olmayacaktr. �Allah'a davet eden, sâlih ameller i leyen ve ben 

Müslümanlardanm diye ilan eden kimseden kimin sözü daha güzeldir?�114 ayetinde 

Allah'a davet, sâlih amelden ve Müslümanlardan oldu unu ilan etmekten önde 

zikredilmi tir. slam dini, davetle tekâmül etmekte ve tebli le geli mektedir. 115 Bu 

sebeple Müslüman çevresini davet ve tebli le sorumludur.116 

Kur�an�da Peygamberlerin vazifesinin �sadece tebli � oldu u bildirilmekte.117  O 

halde Peygamberlik ve tebli in birbirinden ayrlmas dü ünülemez.118 nsanlar hak 

yoldan sapnca onlara do ru yola gösteren ve hakka davet eden peygamberlerin 

gönderilmesi,119 insanlarn do ru yoldan ayrlmalarnn her devirde oldu unu 

dolaysyla davet ve tebli  vazifesinin son toplum ve son insan kalana kadar olmas 

gerekti ini göstermektedir. Peygamberimiz�in Ali�ye �Vallahi senin sayende bir kimse 

hidayete eri irse bu senin için daha hayrldr.� buyurmas tebli cinin görevinin 

kymetini ifade etmektedir. Kur�an, Allah�n halifesi olarak gönderilen insana120 

peygamberlerden sonra davet ve tebli  görevini yüklerken tebli  görevini yapanlarla 

yapmayanlarn bir olamayaca n derece itibariyle de birbirlerine üstünlüklerini 

bildirir.121  

Davet ve tebli  vazifesini ifa edenlere engel olmamak da önem arz etmektedir. 

Kur�an�da Peygamberleri ve kendilerine tebli  yapan davetçileri öldürenlerin ac bir 

azabla kar la acaklarnn122 ifade edilmesi bu önemi belirtmektedir. �Sizden sadece 

                                                 
114 Fussilet 41/33. 

115 evki Saka, Kur�an- Kerim�de Da�vet Metodu (Ankara: Ankara Üniversitesi lahiyat 

Fakültesi, Doktora Tezi, 1979), 26. 

116 Abdülkerim Zeydan, slam�da Davet ve Tebli  ( stanbul: Hisar Yaynevi, 1979), 191. 

117 Mâide 5/99. 

118 Yunus 10/47. 

119 Fâtr 35/24. 

120 Bakara 2/30. 

121 Nisa 4/95. 

122 Âl-i mrân 3/21. 
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hakszlk yapanlara dokunmakla kalmayacak olan bir beladan saknnz.�123 Ayetin 

de, ferdi olarak tebli  vazifesinin ihmal edilmesi toplumu helâke götüren bir sebep 

olarak kar mza çkmaktadr.  Peygamber�in insanlarn ya ad  toplumda i lenen 

kötülüklere sessiz kalmalar ve kötülükten sakndrmadklar vakit onlarn üzerine 

Allah'n azabnn gelmesinin çabukla aca n bildiren hadisleri de davet ve tebli  

görevinin ihmalinde toplumsal helake sebebiyet verece ini destekler mahiyettedir. 

Elmall M. Hamdi Yazr, son nefesine kadar tebli  vazifesinin ki inin üzerine �farz- 

kifaye oldu unu söyler�.124  Peygamber Efendimiz, toplumu ayn gemide yolculuk 

eden insanlara benzetir. Geminin alt mevkiinde bulunanlar suya olan ihtiyaçlarn 

gidermek maksadyla delik açmaya yeltenir, üst mevkidekiler de delik açanlara mani 

olmaz ise hep birlikte batp helak olacak, üsttekiler ikaz vazifelerini eksiksiz 

yaparlarsa bir daha birlikte selamete çkacaklardr.�125 Buyurmaktadr. Bu hadis 

davet ve tebli  görevinin insan ve içerisinde bulundu u toplum için nasl vazgeçilmez 

oldu unu ifade etmektedir.  

2.4.Üsve-i Hasene Kavram 

2.4.1.Lügat Anlam 

Üsve-i Hasene, "Kendisine uyulan örnek" anlamndadr.126 Köken itibariyle Arapça 

olan �üsve�, ba vurulan, ba kalarnn örnek ald , arkasndan gidilen anlamndadr. 

�Hasene� ise hüsün�den türetilmi  olup güzel anlamna gelir. " ktida fiilinden kudve 

eklinde isim yapld  gibi, i'tisa filinden de üsve olarak isim yaplm tr�.127 Lügatte 

kudve ve kdve, üsve demektir. �Falanca kendisine uyulan bir kudvedir (önderdir)� 

denilir. El-kdetü, ba kalarnn kendisine benzedi i ve davran larn taklit etti i örnek 

                                                 
123 Enfâl 8/25. 

124 Elmall Muhammed Hamdi Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, sad. smail Karaçam - Emin I k 

- Nusrettin Bolelli - Abdullah Yücel ( stanbul: Azim Da tm Zehraveyn, 1992), 4/158. 

125 Buhârî, irket 6; Tirmizî, Fiten 12. 

126 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami�l-Kur�an, ( stanbul: Buruç 

Yaynlar, 2019) 14/66. 

127 Muhammed b. Ali e - evkânî (ö. 1250/1834), Fethü'l-kadir el-camiu beyne fenni'r-rivayeti 

ve'd-dirayeti min ilmi't-tefsir, (Beyrut: Daru'l-Fikr,1992) 4/270. 
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demektir.128 Burada kudve, kötü örneklerin tariften çkmas için �hasene� sfatyla 

kaytlanm tr.129 "  " olarak tercüme edilen ifade, bir ki inin davran larnn her 

yönden ho  ve güzel olmas sebebiyle di er insanlara örnek te kil etmesi anlamn 

ta r.130 Bir ki inin iyi bir örnek olabilmesi adna, ilk olarak kendi hareketlerinin do ru 

ve düzgün olmas arttr. Sadece bu yolla, ba kalar için örnek olma imkân bulabilir.  

 2.4.2.Terim Anlam 

Kendisine tabi olunan ve ya antsna baklarak bütün ahvali hal ve hareketleri rol 

model alnan ve bu ekilde kendisiyle teselli olunan kimse. Üsve: güzel-çirkin yahut 

faydal-zararl ayr etmeden uyulan, tabi olunan kimselerde örnek olarak alnan ya da 

taklit edilen özelliklerini vurgulamak için kullanlr. Dolaysyla "üsve kelimesi, bir 

kimseye uymak, onun yapt  hal ve hareketleri aynen yapmak, birini örnek edinip onu 

takip etmek anlamndadr�.131 Bunun için Allah, üsve�ye "hasene" kelimesini sfat 

olarak kullanm tr.132 Mesela pek çok âyet-i kerime�de Peygamber Efendimiz; 

inancnda sebat sahibi olu u, müminler ba ta olmak üzere tüm canllara olan efkat ve 

merhameti, ibadete olan tutkusu, Allah�a olan ba ll , tövbe ve isti fara çok dü kün 

olu u, Allah yolunda istikrarl duru u, Allah�n rzas yolunda fedakârlklar, 

dü manlk gösterenlere kar  gösterdi i sabr, sava larda göstermi  oldu u 

kahramanl , komutanl , affedicili i, bir o kadar tevazu sahibi olu u, adaleti, 

nihayetinde yüce ahlâk ile zikredilmektedir. Rasülullah�n kullukta, ahlakta, adapta, 

hayatn her alannda sevabn Allah'tan uman, her ahvalde Allah'a ükür içinde olup 

O�ndan raz olan bir kul oldu una ahit olunmu , bu ahval d nda herhangi bir haline 

                                                 
128 Muhammed Ebü�l-Feth el-Beyânûnî, Davet lmi, Çev. Murat Kaya ( stanbul: Ensar 

Ne riyat, 2021), 237. 

129 Beyânûnî, Davet lmi, 238. 

130 Ra b El- sfehani, Müfredat: Kur�an Istlahlar Sözlü ü, Çev. Abdulbaki Güne  ve Mehmet 

Yolcu ( stanbul: Çra, 2006.), 64, 311 

131 Ya ar Kurt, �Kur'an'da  Peygamber'in Örnek nsan Olu u: Üsve-  Hasene�, slami 

limler Dergisi, 1, (2006), 145. 

132 Ebu'l-Beka, Eyyüb b. Musa (ö. 1094/1683), Külliyyatü Ebi'l-Beka, (Bulak: Daru't tbaati'l-

Amire, 1870), 47.  
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ahitlik edilmemi tir.133 Kur�an�da tüm insanl a üsve-i hasene olarak 

gösterilmektedir.134  Ve Kur�ân�da tüm peygamberlerin hepsine uyulmas ve örnek 

alnmas için gönderildi i bildirilir.135 Bu ba lamda,  brâhim de, hem dönemindeki 

insanlar için nesiller boyu takip edilecek de erli bir örnek te kil etmi tir. Bu yüzden 

Kur�an- Kerim,  Muhammed (s.a.v.) ile birlikte yalnzca brâhim (a.s.) için �övgüye 

de er örnek� ifadesini kullanm tr.136 � brâhim'de ve onunla birlikte bulunanlarda 

sizin için takip edilesi bir örnek bulunmaktadr.�137 

2.5.Kur�ân�da Üsve-i Hasene 

�Kur'an'da �üsve� kelimesi üç yerde geçmektedir.�138 Cenab- Hak, peygamberler 

göndermi , onlarn Kur�an- Keriminde kssalarn anlatarak insanlara tantm , onlarn 

ahlaklarndan bahsetmi  ve Müslümanlara göndermi  oldu u bu peygamberlerine tabi 

olmalarn ve onlarn ahvallerini örnek almalarn ve peygamberlerin ardndan 

gitmelerini emretmi tir. � brâhim�de ve onunla beraber olanlarda, sizin için gerçekten 

güzel bir örnek vardr.�139 �Andolsun, onlar sizin için, Allâh� ve âhiret gününü arzu 

edenler için güzel bir örnektir�. 140  

                                                 
133 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami�l-Kur�an, 14/66. 

134 Ahzâb 33/21. 

135  Nisâ 4/64.  

136 Mustafa Baktr, �Kur�an�da Tantlan Model ahsiyet  brahim�, I.  brahim Sempozyumu 

Bildirileri, (ed. Ali Bakkal), anlurfa: urkav, (2007), s. 61; brahim Canan, � brahim�den 

Kur�anî Mesajlar�,  I.  brahim Sempozyumu Bildirileri, (ed. Ali Bakkal), anlurfa: urkav, 

(2007), s. 89. 

137 Mümtehine 60/4. 

138 Mümtehine 60/4-6. Bu surede yer alan iki ayet,  Peygamber'in büyük ceddi brahim ve 

onunla beraber olan müminler hakkndadr. Bu ayetlerde de, Allah'a ve ahiret gününe iman 

edenlerin,  brahim ve onunla birlikte olanlar örnek alanlara yer verilmesi, adeta 

peygamberleri kendilerine rehber edinecek kimseler için bu özelliklerin zorunlu oldu u 

inancna sevk etmektedir. 

139 Mümtehine 60/4. 

140 Mümtehine 60/6. 
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2.6.Üsve-i Hasene Olarak Peygamberler 

Allah Teâla insanlara kitaplar ile birlikte, kitaplar hayatlarnda tatbik edecek ve 

ya ayarak anlatacak peygamberler göndermi tir. Her insan do u tan gelen ftrat 

gere i bir ahsiyeti ve karakteri sever, takip eder, ona hayranlk duyar ve onu taklide 

yönelir. nsann bu ftrî meyletme duygusu, yok saylamaz bir hakikattir. Yaplan baz 

ara trmalar, özellikle inanç sistemlerindeki tutarszlklar fark etmeye itilen bireylerin, 

kendi içlerinde baz memnuniyetsizlikler ya ayacaklarn ve bu durumun da yeniden 

de erlendirme ve de i ime yol açabilece i sonucuna varm tr.141  

Kur'an- Kerim'deki, mü riklere hitaben yer alan ayetler incelendi inde, bu stratejinin 

skça tercih edildi i gözlemlenebilir. Hz. brâhim'den bahseden ayetlerde de bu durum 

net bir ekilde ortaya çkmaktadr.142 

Bu tür ayetlerin yan sra, özellikle peygamberlerin kavimleriyle ili kilerini anlatt  

bölümlerde, gaflet içinde yüzen mü riklerin inanç sistemlerindeki tutarszlklar ve 

gerçek ibadetin sadece Allah'a yaplmas gerekti i gerçe i, insanlara aktarlmaktadr. 

Di er yandan, geçen asrlara ra men devirler, dönemler ve insanlar de i se de, teknik, 

ilim, bilim ilerlese de dünya üzerindeki olaylar tekerrürde kalmaktadr ve mahiyet 

itibariyle çok bir de i iklikten söz etmek mümkün de ildir. En mükemmel ekilde 

yaratlm  canl olan insan, hayatnn devamnda sosyal münasebetleri sebebiyle tabiat 

gere i bir ileti im sürecinden geçer.  Âdem ile ba layan bu ileti im sürecinde her asr 

hep bir Hak ile Bâtl mücadelesi, ortak özellikler ta yarak devam etmi tir.  

Peygamberler, Allah'n davetini ula trmak ve itaat edilmek amacyla gönderilmi  

Allah'n elçileridir.143 Ve Peygamberler, ya amn her annda ve alannda, insanlarn 

içinden insanlar için çkarlm  en mükemmel bir üsve-i hasenedir. Peygamberler, ilahi 

emirleri, gelen vahiyleri kendi hayatlarnda tatbik ederek insanlara davet ve tebli de 

bulunmu lardr. 

                                                 
141 Werner J. Severin, James W.Tankard, Wr; leti im Kuramlar, Çev: Atf Bir ve Arkada lar, 

(Eski ehir, 1.Baski, 1994), 455. 

142 Bakara, 2/258; Meryem, 19/62-67; Enbiya, 21/62-67. 

143 Nisa 4/64. 
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Cenab- Hakk, seçkin vasflarla donatt  insan kendine halife tayin etmi tir. Ancak 

yaratlm lar arasnda en çok terbiyeye ve ir âda ihtiyaç duyanda yine insandr. 

nsano lu e er bu ir âd�tan ve terbiyeden uzak kalrsa sadece bedeni bir geli me 

gösterir ve nefsâni temayülleri artar ve ya ad  hayat hayvanlarla e  de er olur ve 

hatta onlardan daha a a  bir duruma dü er.144  

Kur�an- Kerimde peygamberleri üsve-i hasene olu u yönüyle Allah Teâlâ bize ksaca 

öyle takdim ediyor:  

2.6.1.Hz. Adem (a.s.) 

Hz. Âdem ile ilgili ayetler de üsve-i hasene olarak örnek alnacak en çok dikkat çeken 

yönlerinden biri tevbedir. Kur�an�da Hz. Âdem ile ilgili ayetlerde ��ne var ki o ahdi 

unuttu�145 denilmektedir.  Hz. Âdem�in cennette unutarak i ledi i bir zelle ile dünyaya 

gönderilmesi146 ve bu hatasnda srarc olmayp tevbeye yönelip O�na yalvararak dua 

etmesi147  tevbe ve isti far ile hâlini slah etmesi yönünden148  kyamete kadar tevbe 

konusunda bütün insanl a bir üsve-i hasenedir.  Çünkü Âdem�in çocuklar olarak 

bizlerde ço u zaman ayn eylerle kar la maktayz. Bazen bilmeden i ledi imiz 

hatalarda bile Cenab- Hakk�a tevbe etmemiz gerekti i hususunda çok güzel bir 

örnektir. 

Örnek olmas açsndan bir di er özellikleri hayâ ve edep sahibi olmalardr.  Âdem ve 

Havva, cennette kendileri d nda insan olmamasna ra men haya ettiler. 

Yakla mamalar gereken �a acn meyvesini tattklarnda birden avret yerleri 

kendilerine göründü. Telâ la cennet yapraklarn avret yerlerine örtmeye 

çal tlar�.149  

Bu ayetlerden u sonuçlara ula m  oluruz. Allah�n emrine kar  geldi ini itiraf 

etmesi, emre kar  geldi i için pi manlk duymas, nefsini temize çkarmayp 

                                                 
144 A�râf 7/179. 

145 Tâhâ 20/115. 

146 Bakara 2/36. 

147 Bakara 2/37. 

148 Bakara 2/37; A�râf 7/23. 

149 A�raf, 7/22. 
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kötülemesi, pi manlk sonras hemen tövbeye yönelmesi, Allah�n rahmetinden 

ümidini kesmemesi150 mahrem yerlerini örterek hayâ ve edeb gösterme hususunda da 

yine insanlara üsve-i hasene olmu tur.  

2.6.2.Hz. drîs (a.s.) 

Hz. drîs, ayetlerde ifade edildi i gibi özü sözü çok do ru, derecesi yüksek, gözya lar 

içinde secdeye varan, do ru yola ula trlm  ve özel olarak seçilmi , Salihlerden bir 

ki i151 olup bu konularda insanlara da örnek olmu tur. 

�Hepsi de sabreden kimselerdendi.152 Hakikaten o, sddik bir peygamberdi.153 O çok 

do ru sözlü, özü sözü dürüst bir peygamberdi. Ayn zamanda sabrl ve sâlih bir 

insand�.154  

2.6.3.Hz. Nûh (a.s.) 

Hazret-i Nûh (a.s.)�n hayat gece gündüz155 açktan aç a ve gizliden gizliye156 

durmadan, yorulmadan, bkmadan tek tek îmâna dâvet157 eden, natçl n her 

türlüsüne ve zorluklara son derece sabrla tahammül158 gösteren Nûh, kavminden o 

kadar çok eziyet ve zulüm gördü ki, öyle ki bu konuda �Nuh�un kavminden çekti i 

sknty ve zorlu u ba ka bir peygamberin çekmedi i� bildirilmektedir.159 Bunca 

                                                 
150 A�raf, 7/23. 

151 Veysel Akkaya, eyhi Ekber bn Arabi�de dris Peygamber ( stanbul: Erkam Yaynlar, 

2010), 18. 

152 Enbiyâ, 21/85. 

153 Meryem, 19/56. 

154 Enbiyâ 21/85,86. 

155 Nûh, 71/5. 

156 Nûh, 71/9. 

157 A�râf, 7/59; Nûh, 71/8; Hûd, 11/25; Nûh, 71/9; Nûh, 71/3,5. 

158 Mü�minûn, 23/26. 

159 Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî et-Taberistânî (ö. 606/1210), et-

Tefsîrü�l-kebîr, (Beyrut: Darü�l-Fikir, 1981), 9/42-43. 
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zorluk ve me akkate ra men onlara kar  efkat ve merhametini ihmal etmemi tir. 160 

Kur�an�da Hz. Nûh�un tebli  süresi hakknda bilgi verilir.161 Bu uzun ve me akkatle 

geçen sürenin bildirilmesi, kyâmet vaktine kadar gelecek olan tüm iman edenlere, 

davette Nuh gibi �sabrlarn ve tebli lerini� Allah�n emri gelinceye kadar devam 

ettirmesini örnek almalarn ister. 

Hazret-i Nûh (a.s.)�n bir türlü yola gelmeyen kavminin helâk olmasndan önce, gemi 

yapmasn ona vahyeden ve ö reten, Rabbi�dir.162 Vahiyle tufana kar  gemi yapmas, 

tehlikeler kar snda fiili tedbir almaya bütün insanlar için örnektir. 

Ayetler incelendi inde Hz. Nûh�un tebli inde dikkatimizi çeken ve örnek te kil eden 

baz hususlar öyledir: nsanlarn anlay  seviyelerine göre açk ve gizli olarak 

davetine devam etmi tir. Kavmindeki insanlarn eziyetine sabrla ve metanetle 

katlanarak, davet ve tebli inde büyük bir mücadele örne i sergilemi tir. 

Hz. Nûh�un tebli i kendisinden sonra gelen insanlara örnek olarak gösterilebilir. 

Tebli  etmek için bütün artlarn denenmesini ve bu konuda her türlü zahmet ve 

me akkate katlanarak fedakârlk edilmesi gerekti inin, Allah�a güven duyan ve teslim 

olan tebli ciler için ba armann asl yolunun bu oldu unu göstermesi adna güzel bir 

örnek oldu u söylenilebilir. 

2.6.4.Hz. Hûd (a.s.) 

Kur�an�da Hz. Hûd, kavmine kar  daima yumu ak davranr, tebli ini de bu üslupla 

devam ettirir ve onlarn üzerine gelmesi muhtemel olan azaba kar  onlar ikaz 

ederdi.163 bu ayetten,  Hz. Hûd�un kavminin önce kendisinin güvenilir bir kimse 

oldu unu anlamalarn sa lamas, onlara efkat ve merhametle yumu ak davranp, 

ardndan onlar azap ile uyararak muhataplarnn dikkatini Hakk�a ve ilahî hakikatlere 

yönlendirmesi164 davet ve tebli ciler için örnek bir metot olacaktr. 

                                                 
160 Abdull h b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî (ö. 685/1286), Envaru�t-Tenzil ve esraru�t-

te�vîl, (Beyrut: Daru hyau�t-Türasü�l-�Arabî), 3/19. 

161 Ankebût, 29/14. 

162 Mü�minûn, 26-28. 

163 ua�râ, 26/135. 

164 bn Kesîr, Kasasü�l-enbiyâ, 1: 127. 
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Hûd da kavmine, �yalnzca bir olan Allah�a iman konusunda kendisine tabi olmalarn 

ve bunun mukabilinde kendilerinden bir ücret istemedi ini, bir kar lk 

beklemedi ini�165 ifade istemesi, bu zahmete sadece onlarn iyili i için katland n 

kendisinin güvenilir bir kimse oldu unu dolaysyla anlattklarnn bo  olmad n 

belirtmeye çal m tr. Bu metot ayn zamanda, �tebli de bulundu u kimseler 

tarafndan daha kolay muhatap alnmay sa lamas� açsndan iyi bir örnek te kil 

etmektedir. 

Hz. Hûd, davet ve tebli de, Rabbine tevekkül ederek kararl bir duru  sergileyen bir 

davetçi. Kavminin tehditlerine aldr  etmemi  dik durmu  ve Hak yolda ilahi emirleri 

anlatmaktan geri durmam  ve muhataplarna ve kyamete kadar tüm tebli cilere 

tevekkül ve kararl bir dik duru  sergilemek166 konusunda üsve-i hasene olmu tur.  

Hz. Hûd, Kavmine nimetin sahibinin Allah oldu unu ve kendilerine Nuh�tan sonra 

yeryüzünün hâkimleri olma erefini bah eden Allah�a kar  hiçbir eyi ortak 

ko mamalar gerekti ini ilan etmi  anlatm tr.167 Sordu u sorularla kavmini tefekkür 

etmeye yönlendirmesi,168 çok yakn bir süreçte ya anm  olan Nûh tufanndan dersler 

ve ibretler çkarlmas gerekti ini yoksa Nuh�un kavminin sonu gibi sonuçlarnn çok 

a r olaca n ve altndan kalklamayacaklar bir imtihanla kar  kar ya geleceklerini 

belirterek defalarca hatrlatmas ve onlar uyarmas tebli cilere inzar konusunda örnek 

olacak bir husustur.169   

2.6.5.Hz. Salih (a.s.) 

Hz. Salih�in Kavmi Semud Azgn olmalar ve ta knlk yapmalar nedeniyle 

depremlerle köklerinden koparlarak helak edilmi tir.  Sâlih (a.s.) kavmini tefekküre 

davet170 eden, öteki âlemde ebedî saadete nasl ula laca n ve bunun için dünya 

                                                 
165 ua�râ, 26/131. 

166 Hûd, 11/56-57; Kurtubî, el-Câmi� li-ahkâmi�l-Kur�ân, 9/52. 

167 A�raf, 7/65. 

168 A�raf, 7/69. 

169 Râzî, et-Tefsirü�l-kebîr, 14/300. 

170 Hûd, 11/ 63. 
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hayatnda da nasl güzel bir kul olunaca n ya antsyla gösteren güvenilir ve do ru 

sözlü, örnek bir peygamberdir. 171 

2.6.6.Hz. brâhim (a.s.)  

Hz. brâhim (a.s.) tezimizin konusu oldu u için dördüncü bölümde incelenecektir. 

2.6.7.Hz. smail (a.s.) 

 smail, Allâh�n rzasna ermi , 172 sabr ve sebat ile örnek olan ve teslimiyeti ile 

simgele en peygamberlerdendi.173 Sözünde, sâdkt174 Kendilerine üstün meziyetler 

verilenlerden175, halim bir evlat ve en hayrl olanlardand.176 Hac ve umre ibadeti 

yapanlara kssalar kyamete kadar hatrlatlacak olan smail vermi  oldu u sözde sebat 

etmesi ile de bilinir olmu tur. O, kurban olaca n Allah�n emretti ini ö rendi i vakit 

babas brâhim�e: �beni in allah sabreder bulacaksn�177 sözünü tutmu  ve emre teslim 

olarak sabr göstermi ti.  smail�in sözünde durmasndan ve teslimiyet göstermesinden 

Kur�an�da övgüyle bahsedilmesi, ardndan gelen tüm insanlara sözünde durmak ve 

emri yerine getirmek hususunda iyi bir örnek olu turur. 

2.6.8.Hz. shak (a.s.) 

Kur�an�da Hazreti shak sâlih bir kul ve peygamber178 kendisine (feyz ve) bereketler 

verilen 179 dürüst, erdemli ve slaha yönelik i ler yapan kimse180 olarak bildirilir. 

Kuvvet ve basîret sahibi181 peygamberlerden oldu u, Allah katnda hakikaten 

                                                 
171 u�arâ, 26/141,152. 

172 Meryem, 19/55. 

173 Enbiyâ, 21/85. 

174 Meryem, 19/54. 

175 En�am, 6/86. 

176 Sad, 38/48. 

177 Saffât, 37/102. 

178 Saffat, 37/112. 

179 Saffat, 37/112,113. 

180 Enbiyâ, 21/72. 

181 Sâd, 38/45. 
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seçkinlerden, hayrl (Zat)lardand."182 �Allah�n emriyle insanlara do ru yolu 

ö reten, hayrl i ler yapmay tavsiye eden, namaz dosdo ru klmay ve zekât vermeyi 

ö ütleyen ve Allah�a ibadet�183  hususunda bizzat örnek olan bir rehber ve bir 

peygamber olarak ifade edilebilir.  

2.6.9.Hz. Lût (a.s.) 

Hz. Lût�un tebli inde de örnek olacak u hususlar dikkat çekmektedir: Hazret-i Lût�a 

ilim ve hikmet verildi i bildirilmi tir.184 Kavmi Lût�un söylediklerini dinlemedi ve 

hatta �onlar temiz kalmak istiyorlarm �185 diyerek onunla ve ailesi ile alay ettiler. Ve 

e er tebli inden vazgeçmezse onu yurtlarndan kovmakla tehdit ettiler. 186  

 Hz. Lût�un kavmi görülmemi  bir sapknl n içine dü mü tü. 187 Lut kavminin bu çok 

çirkin ve sapklk içinde olmalarna ra men onlara efkat ve merhamet ile yakla m  

ve onlarn do ru yolu bulup kurtulanlardan olmalar için çok gayret sarfetmi tir. Ancak 

kavmi çok daha ileri giderek sapknlklarn artrnca helak olmu lardr. Burada 

özellikle dikkat çeken hususlardan bir tanesi Lût�un karsnn da bu helak olanlarla 

beraber olmas onlarla i  birli i yapmas sebebiyle helak olmasdr.188 E er bir kimse 

do ru insanlarla birlikte do ru yolda de ilse, bir peygamber e i de olsa helak ve azabn 

kendisini mutlaka bulaca  gerçe idir.   

2.6.10.Hz. Zülkarneyn (a.s.) 

Hz. Zülkarneyn tebli  için snr tanmayan Allah�n varl n ve birli ini tüm 

yeryüzüne hâkim klmak isteyen ve bunu gayreti ile gösteren örnek bir peygamberdir. 

Bat ve do u ba ta olmak üzere dünyann her bir tarafna seferler yapt  

                                                 
182 Sâd, 38/47. 

183 Enbiyâ, 21/73. 

184 Enbiyâ, 21/74. 

185 Neml, 27/56. 

186 ua�râ, 26/111. 

187 A�râf, 7/80-81. 

188 Tahrim, 66/10. 
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bildirilmektedir.189  

Allah Zülkarneyn�e çok imkânlar ve saltanatlar vererek yeryüzünde iktidar ve 

hâkimiyet ihsan etmi tir.  Ali�ye;  Zülkarneyn�in do u ve batya yeti me imkân nasl 

oluyordu buna nasl güç yetiriyordu diye sual olununca; �Bulutlar boyun e dirilir, 

lâzm olan her ey emrine verilir, nurlar ona açlr da geceyle gündüz kendisi için e it 

olurdu.�190 

2.6.11.Hz. Yâkup (a.s.) 

 Yakup, Kur�an�da �dürüst, erdemli ve slaha yönelik i ler yapan191 Kuvvet, sa lam 

bir irade, derin bir görü  ve anlay  sahibi�192 vasflaryla bildirilir. Bu vasflaryla 

beraber Yakup evlat hasretiyle yanp kavrulan, sabrda abidele en ve kendisinden 

sonra gelecek tüm insanlara muhabbet ve hasret duygularyla örnek gösterilecek bir 

peygamber olarak dikkat çekmektedir. Yakub imtihanlarla kar  kar ya kalan 

insano lunun ye�se dü meden güzel bir sabrla Allah�a yönelmesi, O�na ba lanmas 

ve Allah�n rahmetinden ümit kesmemesi gerekti i hususunda çok güzel bir örnektir. 

Allah�n takdiri kar snda tedbirin yetersiz kald n, ancak kula dü enin tedbir almak 

ve tevekkülünü asla brakmamak gerekti ini ö retti.193 

2.6.12.Hz. Yûsuf (a.s.) 

Hz. Yusuf�un kssas Kur�an- Kerim�de �en güzel hikaye� eklinde nitelendirilir.194 

Kendisine hüküm ve ilim verilen195  Yusuf, birçok sknt ve imtihanla kar  kar ya 

kalmasna sebep olan karde lerini affetmeyi seçerek196 bu konuda kendisinden sonra 

gelen insanlara güzel ders vermi tir.  Köle iken, zindanda iken ya da nice me akkatli, 

çileli imtihanlar kar snda, dünyann gözleri karartt  o anlarda ahsiyetli ve edepli 

                                                 
189 Kehf, 18/85,89 

190 Ebû Abdillâh Muhammed b. shâk, es-Sîre, (Beyrut: Dârü�l-Kütübü�l- lmiyye, 2004), 185. 

191 Enbiyâ, 21/72. 

192 Sâd, 38/45. 

193 Yusuf, 12/68. 

194 Yusuf, 12/3.  

195 Yusuf, 12/22. 

196 Yusuf, 12/90. 
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duru u, sonrasnda Msr�a ve gönüllere sultân olu u Kur�an�da �en güzel kssa�197 

olarak bildirilir.  Yûsuf, zindanda bile Hakk� ve hakikati anlatm  zindan bir mektep 

haline getirerek tebli ine devam etmi tir. Bu da davet ve tebli in her yerde 

yaplabilece ine en güzel örnektir. Yine Yusuf, güzel bir kadnn �haydi gelsene 

bana�198 cazibesine kaplp servet, öhret ve ehvete yenik dü memi , harama 

girmektense zindana girmeyi tercih etmi tir. Bu ahsiyetli duru uyla nasl iffetli 

kalnaca n göstermi tir.  

2.6.13.Hz. uayb (a.s.) 

Kur�an�da Hazreti uayb bir nebi, bir tebli ci olarak bildirilir. �en etkili hitap eden 

peygamber� oldu u söylenmektedir.199 Bir peygamberin (tebli cinin) anlattklar ile 

yaptklarnn bir olmas gerekti ini �size emrettiklerime kendim ters dü mek istemem.� 

fadesinden anla lmaktadr.200 O halde bir tebli ci de uayb gibi ya ants ile de 

slam� temsil edebilmeli. �Kabilen olmasayd seni ta a tutardk�201 tehditlerine 

�Benim kabilem Allah�tan daha m hatrl�202  ifadeleriyle Allah�n yüceli ini 

vurgulayarak203  Allah�n gücü d nda hiçbir gücü ve otoriteyi tanmad n yalnz 

Allah�a güvendi ini ilan etmi tir. Bu hususta da davet ve tebli ciler için en güzel 

örneklerden biri olmu tur. 

2.6.14.Hz. Mûsa (a.s.) 

Kur�an ve sahih hadislere bakt mzda en çok ad zikredilen204  Hz. Musa, çok 

problemli topluluklar ile mücadele etmi  bir peygamber olmas sebebiyle tebli  

metodu çe itli ekillerde kar mza çkar. Mesela Allah Musa ve Harun�u Firavun�a 

                                                 
197 Yusuf, 12/3. 

198 Yusuf, 12/23. 

199 bn Kesîr, Tefsiru�l-Kur�ani�l-A�zîm, 3/447. 

200 Hûd, 11/88. 

201 Hûd, 11/91. 

202 bn Kesîr, Tefsiru�l-Kur�ani�l-A�zîm, 4/347. 

203 Hûd, 11/92. 

204 Ömer Faruk Harman, �Mûsâ�, Türkiye Diyanet Vakfi slâm Ansiklopedisi ( stanbul: TDV 

Yaynlar, 2006), 31/210. 
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gönderdi. Zulmü açkça bilinen zalim firavuna tebli de bulunurken tatl bir dille 

hakikatleri tebli  etmelerini emretti. �Ona tatl dille konu un. Belki o, akln basna 

alr veya korkar�.205 Cenab- Hakk�n bu tavsiyesi, insanlara tebli  yaparken vefay 

göz ard etmeden hak ve hakikatleri tatl bir dile olaca  dersini vermektedir. 

� nsanlara idraklerine göre konusun�206 Yumu ak bir dil kullanmak insanlar arasnda 

münasebet kurmay sa layan ve muhabbeti artran bir vasf olarak kar mza 

çkmaktadr. Konu ma öncesi yapm  oldu u dua207 bir davetçinin dikkat etmesi ve 

örnek almas, bir hatibin hitap öncesi yapmas gereken örnek bir duadr. 

Hz. Musa�nn hayat mücadelelerle sürmü  ve pek çok me akkatle kar la m . 

Yurdundan kovulup, ölüm tehditleri alm  ve yannda sadece birkaç inanan ki i 

bulabilmi ti.208  Musa: srailo ullarn Msr'dan çkarmak, Allah'n emirlerini halkna 

iletmek, adalet ve sabr konularnda örnek olarak gösterilir. 

2.6.15.Hz. Harun (a.s.) 

Kur�an�da Hz. Harun�un, Musa Aleyhisselam�n karde i oldu u bildirilmektedir.  

Musa Allah�tan karde i Harun�u kendisine tebli de yardmcs olarak istemi  ve 

Allah�ta bu iste i kabul ederek Harun�u Peygamber olarak Musa�nn yanna yardmc 

olarak vazifelendirmi tir.209 Herhangi bir kibre kaplmadan, ben diye büyüklenmeden 

bir karde in di er karde e yapabilece i en güzel ve en büyük iyili i, duasn bu 

ayetlerde görmekteyiz. Bir abinin karde ini peygamber makamna yükselmesi için 

Allah�a niyaz� 

Hz. Harun, Hz. Musa sayesinde en yüksek makamlardan olan peygamberlik makamna 

kavu mu tur.210 Bu olay bütün insanlara örnek te kil eden, bir karde in di er karde e 

                                                 
205 Tâ-Hâ, 20/43,44. 

206 Zeynüddîn Muhammed Abdürraûf b. Tâcil�ârifîn b. Nûriddîn Alî el-Münâvî, Feyzü�l-

kadir serhu cami�i-sahih, I/6, (Msr: Mektetü�t-ticariyye�l-kübrâ, h. 1356), 3/75. 

207 Tâ-Hâ, 20/25,28. 

208 Ebü�l-Hasen zzüddîn Alî b. Muhammed b. Muhammed e - eybânî el-Cezerî bnü�l-Esîr, 

el-Kamil fi�t-Tarih, (Çev: Abdullah Köse), ( stanbul: Bahar yaynlar, 1989), 1/167-168. 

209 Tâhâ, 20/29,36; Furkan, 25/35; Meryem, 19/53. 

210 Kasas, 28/34. 
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haset etmedi i ve onun iyili ini diledi i, tüm insanlara iyi bir örnek olabilecek güzel 

bir vakadr.  Mûsâ ve sâlih karde i Harun�un ilk davet ve tebli  faaliyetleri, kendini 

tanr ilan eden Firavun�a ve onun halkna yönelik211 olmu tur. 

2.6.16.Hz. Dâvûd (a.s.) 

Kur�an- Kerim�de Hz. Dâvud (a.s.)�a �hükümdarlk ve hikmet verildi i�212, da larn, 

ta larn, ku larn kendisine boyun e di i ve Allah�tan zrh yapmay ö rendi i213, zikri 

ile; da larn, ta larn, vah î hayvanlarn, isti rak hâline geldi i214 bildirilir. Ve ayn 

zamanda Hz. Dâvûd�a Zebur�un verildi i ve bunun fazilet sebebi oldu u zikredilir.215 

Bu ayetle aslnda asl üstünlü ün hükümdarlk, mal ve mülkle olmad , gerçek 

üstünlü ün bilgi ve dini de erler açsndan belirlendi ini ortaya koyar.  

Peygamberimiz (s.a.v.) �En faziletli oruç Dâvûd�un tuttu u oruçtur; o bir gün oruç 

tutar, bir gün tutmazd.�216 �Allah�n en çok sevdi i oruç Dâvûd Peygamberin 

orucudur.�217 buyurmu  ve Davut (a.s.)�n tutmu  oldu u orucunun örnek alnmasn 

tavsiye etmi tir.  

Hz. Davud: Adalet, mücadele, sabr ve Allah'a teslimiyet konularnda örnek olarak 

gösterilir. 

2.6.17.Hz. Süleyman (a.s.) 

Hz. Süleyman, göz kama tran saltanat, kul oldu unu unutmamas, tevâzû ve ükür 

sahibi bir peygamber. Allah,  Süleyman�a �adâletle hüküm vermeyi ö retmi , 

hükümranlk ve bilgi vermi , rüzgâr emrine tahsis etmi tir�.218  

Kur�an, Hz. Süleyman�n ihti aml saltanatn bildirirken, onun bütün imkânlarnn bir 

                                                 
211 Duhân, 44/18. 

212 Bakara, 2/251. 

213 Enbiyâ, 21/79,80. 

214 Enbiyâ, 21/79.  

215 srâ, 17/55. 

216 Buhârî, Savm, 56; Müslim, Syâm, 181 

217 Buhârî, Teheccüd, 7 

218 Enbiyâ, 21/79-81. 
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imtihan bilincinde oldu unu da ifade eder.219 Belks ve toplulu una davet ve tebli  

yaparken gönderdi i mektubuna �Rahman Rahim Allah�n ismiyle ba lamaktadr�.220 

ifadeleri al lm n d nda harikulade bir üsûldü. Ve mektup en halis duygu ve 

sözlerle Allah�a davet ediyordu. 

�Kendisine ilim verilenlerden bir kimse Süleyman gözünü kprdatmadan belksn 

tahtn getirip, onun hemen yan ba na yerle tiriverdi�.221 Söylemesi ile tahtn 

gelmesi bir oldu. Böyle harikulade bir hadisenin vuku bulmasnda Hz. Süleyman 

Aleyhisselam�n ortaya koydu u kulluk tüm inananlara ve davetçilere üsve-i hasene 

olmas yönünden çok önemlidir. O, nimetlerin ve ikramlarn sahibini çok iyi biliyor ve 

tanyordu. Bazen imtihanlar erler içinde bazen de hayrlar içerisinde gelebilir.  

Süleyman imtihann ikramlar içerisinde oldu unu farketti ve �bu Rabbimin fazl 

keremindendir�222 dedi.  

Hz. Süleyman�n, Belks�n tahtn getirmekle onu etkileyip, kalbini Allah�a iman 

etmeye yönlendirmeyi hesaplamas bir nevi tebli  metoduna örnek te kil etmektedir.  

Süleyman: Adalet, hikmet, merhamet ve Allah'a teslimiyet konularnda örnek olarak 

gösterilir. 

2.6.18.Hz. Üzeyr (a.s.) 

Hz. Uzeyr, kaybolmu  Tevrat geri bulan, Allah�n kudret, kuvvet ve azametini, 

yakndan görüp ahit olan, bir peygamber.223 Allah srail o ullarna Tevrat, unutulup 

kaybolduktan sonra,  Uzeyr Aleyhisselam ile bir mucize olarak gönderdi.  Uzeyr�de 

srail o ullarna Tevrat okudu ve yazdrd ve �i te Tevrat budur� dedi.224 srail o ullar 

da bu mucize kar snda zamanla yanl  inançlara saparak �Allah kendisinin o lundan 

                                                 
219 Neml, 27/40. 

220 Neml, 27/30. 

221 Neml, 27/40. 

222 Neml, 27/40. 

223 Taberî, Câmi�u�l-beyân, 3/46. 

224 Mustafa Asm Köksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: Türkiye Diyanet Vakf Yaynlar, 

2004), 2/280. 
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ba ka kimsenin kalbine Tevrat� koymaz o halde Uzeyr Allah�n o ludur�!225 dediler. 

Daha önceki küfre dü en atalarn taklit ederek Allah�a ve Uzeyr�e apaçk bir iftira 

attlar ve küfre dü tüler. Allah onlarn e  tuttuklar her eyden münezzeh oldu unu 

bildirdi.226 Yazklar olsun o kimselere,227 Allah hakknda bile bile yalan söylerler.228  

Uzeyr�in tebli inde örnek u husus öne çkmaktadr: Kyamete kadar gelecek olan 

tebli cilere ve Müslümanlara; siz de peygamberinizi, içinizde bulunan âlimlerinizi, 

velilerinizi, eyhlerinizi yahut hocalarnz sizden öncekilerin yapt  gibi ilahla trp 

putla trmayn. 

2.6.19.Hz. Eyüp (a.s.) 

Hz. Eyüp, ilahi vahye mazhar olmu 229 evlatlarn kaybetmi , hastalkla ve buna benzer 

iptilalarla imtihan olmu , hayatn her halinde büyük sabr ve tahammül göstermi  ve 

bu konuda örnek olmu , derin tefekkürü ile sabrn bileyi ta  olan bir peygamber.230 

Mal, mülkü ve evlatlar çok olan zengin bir insan iken çe itli imtihanlarla tüm mal 

mülkü ve evlatlar elinden gitmi  ve a r bir hastal a yakalanm . Fakat Eyüp 

Aleyhisselam, bu musibetleri sabr ve tevekkülle Allah�a secdesini artrm . Sabr ile 

tevekkülü sonunda Allah onu sa l na kavu turmu  ve önceki evlatlarndan, malndan 

mülkünden fazlasn ona ikram etmi tir.231 � ptilann en iddetlisi Peygamberlere, 

Peygamberlerden sonra, dindarlk derecelerine göre kullara gelir ve onlar 

yeryüzünde günahsz dola r hale getirir�.232   

Hz. Eyüp, �Allah�m bana shhat ver� diye dua etmek yerine, hastal ndan sebep 

eytann kendisine yorgunluk ve eziyet verdi ini233 ifade ederek, Allah�a gelecek bir 

                                                 
225 Tevbe, 9/30. 

226 Tevbe, 9/31. 

227 Bakara, 2/79. 

228 Al-i mran, 3/78. 

229 Nisa, 4/163. 

230 Enbiyâ, 21/83; Sâd, 38/41,44. 

231 Sad, 38/41,44. 

232 Tirmizi-Sünen, 4/601-602; bn. Mâce-Sünen, 2/1334. 

233 Sad, 38/41. 
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yardma ihtiyaç duydu unu hissettirmi , O�ndan shhatini ve afiyetini geri vermesini 

istemi tir.  Eyüp�ün bu büyük iptilalar kar snda gösterdi i büyük sabr ve 

tahammülü, dua etme üslubu bize talepte nazik olmaya ve Rabbine her halinde dua 

ederken edebi korumaya güzel bir örnek olmu tur.  

2.6.20.Hz. Yûnus (a.s.) 

Hz. Yûnus peygamberi balk yuttu u için kendisine �balk sahibi� anlamnda (Zünnûn) 

denilmi tir. Balk Yunus peygamberi yutunca bal n karnnda: �Senden ba ka ilâh 

yoktur ve Sen her türlü noksanlktan, e i-benzeri olmaktan münezzehsin. üphesiz ben 

zalimlerden oldum�234 diye tövbe ve isti far ile niyazda bulundu. Allah Hz. Yunus�un 

bu halis yaplan niyazn kabul etti ve Yunus�u hem bal n içinden hem de içine 

dü tü ü suçluluk hissinden, gamdan ve kederden kurtarm tr.235  

Bir Hadis-i erifte Peygamber (s.a.v.): �Skntya dü en ve ba  belaya giren bir 

Müslüman Yunus�un bal n karnnda iken yapm  oldu u bu duay yaparsa Allah o 

kimsenin duasn kabul eder buyrulmu tur�.236  

Yunus Aleyhisselam ile davet ve tebli  faaliyetlerinin son âna kadar yaplmas 

gerekti ini görüyoruz. Ve Yunus (a.s.) asla muhataplardan ümit kesilmemesi, hayatn 

her a amasnda kar mza çkacak karanlk anlarda Allah�a samimi ve içten bir 

yakar la, kusur ve hatalarmzdan pi manlk duyarak tövbeye yönelmenin önemli bir 

misalidir. 

2.6.21.Hz. lyas (a.s.) 

Kur�an�da lyas iki kere lyâs237 bir kere de lyâsîn238 olarak zikredilmektedir.239 Selâm 

olsun lyâs�a ve onun yolundan gidenlere!240 ayetiyle Allah�n iltifatna ve sevgisine 

                                                 
234 Enbiyâ, 21/87. 

235 Saffât, 37/139,148; Kalem, 68/50. 

236 Tirmizî, Deavât 81; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1/170. 

237 En�âm, 6/85; Sâffât, 37/123. 

238 Sâffât, 37/130. 

239 Sâffât, 37/123. 

240 Sâffât, 37/. 
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mazhar olmu  lyâs Aleyhisselam241 insanlara Yaradan�n varl n ve bir ve tek 

olu unu bildirmek için gönderilen bir peygamberdir. 

Hz. lyas Aleyhisselam Allah�n iltifatna ve sevgisine mazhar olup, tebli  vazifesini 

hakkyla yapan ve bu gök kubbede ho  bir nam brakan242 bir peygamber ve davetçi 

olarak kendisinden sonra gelen ve onun yolundan giden tüm Müslümanlara, bilhassa 

davet ve tebli cilere güzel bir misaldir. 

2.6.22.Hz. Elyesa (a.s.) 

Âlemlere üstün klnan243 ve iyilerden olarak Kur�an- Kerimde yer bulan244 Hazret-i 

Elyesa� (a.s.). Allah�n hidayet yolunu gösterdi i ve bu yolda tüm Müslümanlara misal 

verdi i üstün imtiyazlara mazhar klnan245 güzel bir kul ve peygamber. 

2.6.23.Hz. Zülkifl (a.s.) 

Hazret-i Zülkifl insanlar ir at için gönderilen seçilmi  sabrl ve sâlih 

peygamberlerdendir.  

Kur�an�da, � smail�i, Elyesa�y, Zülkifl�i de hatrla. Onlarn hepsi de hayrl 

insanlard�246 ayetinde ismi zikredilmektedir. Allah'n sevdi i, sâlih kullar anmak 

Kur'an�n bir edebidir. Pek çok ayet, evvelce ya am  mübarek ahsiyetlerin 

anlmasn, zikredilmesini emrediyor. Çünkü Allah�n sevgili kulu olmaya ra bet 

uyandrd  için; pek faydal ve zaruridir.  

2.6.24.Hz. Lokman (a.s.) 

Hikmetli ö ütleriyle247 insanlarn üzerinde etki brakan, Allah�n kendisine �hikmet� 

verdi i Lokman Aleyhisselam. Âyet-i kerîmede: �Kime hikmet verilmi se, ona 

                                                 
241 Sâffât, 37/130. 

242 Sâffât, 37/129. 

243 En�âm, 6/86,89. 

244 Sâd, 38/48. 

245 En�âm, 6/74,85.  

246 Sâd, 38/48. 

247 Lokman, 31/16. 
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gerçekten pek çok hayr verilmi tir�248 buyrulur. Farabi hikmeti �mânalar idrak 

etmek� eklinde açklamaktadr.249 Allah Teâla lokman suresinde Lokmân 

Aleyhisselam kyamete kadar bütün insanlara, özellikle de anne ve babalara numune 

olarak gösterir. Bir babann evlâdna nasl rol model olup onlar nasl yeti tirmesi 

gerekti ini beyan eder.  

2.6.25.Hz. Zekeriyya (a.s.) 

Tevekkül ve teslimiyet sahibi Hz. Zekeriyyâ Kur�an�da, do ru, dürüst ve faziletli 

kimseler arasnda anlr.250 Rabbine gizli gizli: �Ne olur, bana lütf-u kereminden bir 

yardmc o ul ihsan eyle!�251  duas buna güzel bir misaldir. Çünkü duann gizli 

olmas, duann riyadan uzak ve ihlasla yaplmasna yardmcdr. O halde Zekeriyya�nn 

duas içine riyann girmedi i bir duadr denilebilir.  Âyette �Rabbinize yalvara yakara 

ve gizlice dua edin. Çünkü O, a r gidenleri sevmez�.252 Buyrulmas duann gizli 

olannn makbul oldu una i aret eder. 

Kur�an�da Allah Teâla�nn Zekeriyâ Aleyhisselam�a olan rahmetinden bahsedilir.253 

Bahsedilen bu rahmetin tecellisi,  Zekeriya�nn duasnn Cenab- Hak tarafndan kabul 

edilmesiyle olmu tur. Ancak Cenâb- Hakk�n rahmetinin tecelli etmesi için de 

Zekeriyya alehisselam�dan Rabbini çokça zikretmesi istenmi tir. Ve Zekeriya 

Aleyhisselam di er peygamberlerden farkl olarak verilen bir emirle emrolunmu tur. 

�Diliyle sükût etmesi� 254  Zekeriyya�nn birden dili tutulmu , i aret yoluyla 

konu abilir hale gelmi ti. Sabah ve ak am ibâdete davet için d ar çkt nda da 

ibadete i aret yoluyla davet etti.255 (Bu ayetten peygamberler içinde ilk i aret dilini 

                                                 
248 Bakara, 2/269. 

249 lhan Kutluer, �Hikmet�, Türkiye Diyanet Vakf Ansiklopedisi, ( stanbul: TDV Yaynlar, 

2011), 17/514. 

250 En�âm, 6/85. 

251 Meryem, 19/5. 

252 A�râf, 7/ 55. 

253 Meryem, 19/1,2. 

254 Âl-i mrân, 3/41. 

255 Meryem, 19/10-11.  
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kullanan peygamberin de Zekeriyya oldu u söylenebilir. Ve ayn zamanda tebli i 

sadece dille snrlandrmamak gerekti i beden dili ile de yaplabilece i 

anla lmaktadr.)  Dil sükût ederken, kalb sürekli Allah� zikir hâlinde bulunacak ve 

Allah� hiçbir vakit unutmayacak. Davet ve tebli  yapan bir kimse de Zekeriyya misali 

yeri geldi inde dilini sükût ettirip, kalbini Allah�n zikri ile bulu turup, kalbine Allah� 

her an hatrlatmaldr ve çokça zikretmelidir.  

2.6.26.Hz. Yahya (a.s.) 

Kur�an- Kerim�de Yahyâ�nn dört özelli i bildirilir.256 Bu vasflar tüm Müslümanlar, 

davet ve tebli ciler için önem arz etmektedir diyebiliriz.  

Hz. Yahya Aleyhisselam: ffetli, efendi, Salihlerden257  do ru yola iletilen258 henüz 

küçük bir çocuk iken (ilim ve) hikmet verilen259 bir peygamber. Yine Kur�an�da Yahya, 

�Allah�tan saknan, annesine ve babasna kar  iyi davranan bir kimse�260  olarak 

tantlmaktadr.  

Onun hususiyetlerinden ilki Seyyid olmas. Yahyâ, ibâdet ve takva konusunda 

müminlere Seyyid, efendi, önder, lider olarak üsve-i hasenedir. Hadislerde Yahyâ 

d nda herkesin yanlgya dü tü ü veya yanl a fazla yaknla t 261 ifade 

edilmektedir. O, hiçbir yanl a dü memi , herhangi bir günah sebebiyle ayplanmam  

ve hiçbir günah da arzulamam tr. 

Onun hususiyetlerinden ikincisi olarak Ayet-i Kerime�de imkân oldu u halde nefsine 

hâkim olup günahlardan muhafaza eden ve bunu laykyla yerine getiren hasûr olmas 

zikredilmektedir  

Üçüncü ve dördüncü vasf olarak, salihler içinden gelmi , salihlerin içinde yeti mi , 

sâlih bir peygamber.  

                                                 
256 Âl-i mrân, 3/39. 

257 Âl-i mrân, 3/39. 

258 En�âm, 6/85. 

259 Meryem, 19/12.  

260 Âl-i mrân, 3/38-41; Meryem 19/2-15. 

261 Müsned, I, 292, 295, 301. 
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2.6.27.Hz. Îsâ (a.s.) 

Hz. Îsâ Aleyhisselam, Kur�ân- Kerim�de �Allah�tan bir ruh ve kelime�262  eklinde 

nitelendirilirken, kul oldu una da i aret edilen bir peygamberdir. Hristiyanlar Îsâ 

Mesih�in Tanr�nn o lu oldu una inanrlar,263 bu yüzden Hristiyanlkta sa Mesih 

tanr olarak kabul edilmektedir.264 

Allah sa�ya �Kitâb�, hikmeti, Tevrat� ve ncil�i ö retmi tir�.265  

Kur�an�da sa Aleyhisselam�n mucizelerinden bahsedilir. Onun ölüleri diriltti i, 

hastalar iyile tirdi i, çamurdan ku  yapp uçurdu u, evlerde yenilen yahut saklanan 

eyleri haber verdi i, 266  kendisine gökten sofra indi i, yine anadan do ma körü ve 

alaca hastal n tedavi etti i, 267  gibi peygamberli ine delil olacak büyük mucizeler 

bunlar arasndadr.  sa ayn zamanda günümüzdeki kiliselerin aksine çok sade ve 

zahidane ya am tr. Mucizelerin gereklili ini ifade eden Peygamber Efendimiz 

�Hiçbir peygamber gönderilmemi tir ki ona, insanlar imâna getirecek bir âyet, bir 

mû�cize verilmemi  olsun�268 diye buyurmu lar. Peygamberlerin neredeyse tamamnn 

kendileri ile birlikte davet ve tebli lerini insanlara kabul ettirebilmek amacyla 

harikulade ve ola anüstü hadiseler göstermek durumunda kaldklarn fark ediyoruz. 

Di er bütün peygamberler gibi sa da ayn vaziyetle kar  kar ya kalm  ve kavmini 

ikna etmek için Allah Teâla�nn müsaadesiyle mucizeler göstermi tir.  

Bahsedilen hususlar dikkatle incelendi inde, mucizelerin aslnda davet ve tebli de 

insanlarn gönlüne ve ruhuna dokunmak için oldu unu görüyoruz. Dolaysyla davet 

                                                 
262 Nisâ, 4/171.  

263 Nuh Ylmaz, "Tertullian�in Kristolojisi" (Sakarya Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Doktora Tezi, 2018), 154-167. 

264 Ömer Faruk Harman, �Îsâ�, Türkiye Diyanet Vakfi slâm Ansiklopedisi ( stanbul: TDV 

Yaynlar, 2000), 22/473-475. 

265 Âl-i mrân, 2/48; Mâide, 5/110. 

266 Al-i imrân, 3/49. 

267 Mâide, 5/110,115. 

268 Buhari, �tisâm 1; Müslim, Îmân 239; bn Hanbel, 2/341, 2/451. 
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ve tebli de muhatabn gönlüne ve ruhuna dokunmann ne kadar önemli oldu unu fark 

etmi  oluyoruz.  

2.6.28.Hz. Muhammed (s.a.v.) 

Hz. Muhammed (s.a.v.)�in hayat, kyâmet gününe dek bütün insanlar için en 

mükemmel bir örnektir, üsve-i hasenedir.269  Peygamber�in ahlâk, seciyesi, sireti ve 

muhte em ahsiyet ve karakteri, yalnzca insan idrâkinin görebildi i, alabildi i 

tezâhürleri bile bir insan olarak be erî davran larn en yüksek mertebesini te kîl eder. 

Peygamber Efendimiz davet ve tebli  görevini, ümmeti içinde özellikle kendi bizzat 

ya ayp örnek olarak tamamlam  muhte em bir peygamber ve �üsve-i hasene en güzel 

ve kusursuz örnek ahsiyet olarak bütün insanl a numune-i imtisaldir�.270 Her insan,  

Peygamber Efendimiz�in, sünnet-i seniyyesinde ve erefli hayatnda kendine örnek 

alabilece i davran lar bulabilir.  

Bu sebeple, davet ve tebli ci, hayat, ahlak, vasiyeti ve miras Kur�an olan 

Muhammed Aleyhüsselam� en güzel ve en mükemmel örnek kabul etmeli, onun 

sözlerini, fiillerini ve davran larn hayatna almal, ahsiyetini ve karakterini ona göre 

düzenlemelidir. 

 

 

  

                                                 
269 Kalem, 68/3,4. 

270 Ahzâb, 33/21. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

 Hz. BRAH M� N DÂVET VE TEBL DE ÜSVE-  HASENE 

OLAN AHLAKI 

 

3.1.Hz. brâhim'in Üstün Ahlaki Nitelikleri 

Hz. brâhim, Kur'an- Kerim'de sklkla anlan ve övgüyle yâd edilen önemli 

peygamberlerden biridir. O, ahlaki özellikleriyle üstün bir ahsiyet olarak tanmlanr 

ve bu özellikler, onun Allah tarafndan "Halilullah" (Allah'n dostu) olarak seçilmesine 

sebep olmu tur. Hz. brâhim, her açdan örnek alnacak bir ki iliktir. Onun karakter 

özelliklerinden biri, slam'n büyük önem verdi i sdk ve dürüstlük kavramlardr. 

Sdk, bir ki inin inançlarnda, eylemlerinde, niyetlerinde ve konu ma ile 

davran larnda gerçekçi ve do ru olmasn ifade eder.271 Kur'an- Kerim, Hz. 

brâhim'in bu özelli ini u ekilde aktarmaktadr: �Kitapta brâhim�i de an! O, 

üphesiz do ru bir peygamberdi.272 Âyet içerisinde yer alan "Sddîk" terimi, gerçekleri 

söylemekte son derece ileri seviyede olan ve do ruluk konusunda a rya kaçm  ki iyi 

tanmlayan bir mübala a ifadesidir.273 Kur'an'da, Hz. brâhim'in do rulukta örnek bir 

sfat olan 'sddîk' olarak betimlenmesi ön plana çkarlm tr. Ayn zamanda,  Hz. 

Muhammed (s.a.v)�in ve Kur'an'n hitap etti i herkesin, brâhim aleyhisselam� bu 

niteli iyle yâd etmeleri tavsiye edilmi tir.274  Hz. brâhim'in do rulu u Allah 

tarafndan onaylanm tr. "Sddîk" lakabn kazanmak için gereken tüm görevleri 

eksiksiz yerine getirmi tir. Allah, onun bu davran n "sözünü tutan brâhim..." 

eklinde takdir etmi tir.275  

Hz. brâhim, ibadet, sosyal adaletin sa lanmas ve konukseverlik gibi alanlarda 

                                                 
271 Elmall Hamdi Yazr, Hak Dini Kur�an Dili, ( stanbul: Akça  Yaynlar, 2016), 3:25. 

272 Meryem 19/41. 

273 Ebu�l-Kâsm, Cârullâh Mahmud b. Ömer ez-Zemah erî, el-Ke âf an hakâiki�t-tenzîl, 

(Beyrut: Dâru�l-Kitâbî�l-Arabî,1995), 3/18. 

274 Ramazan Gürel, Din E itimi Açsndan  brâhim (a.s.), (M.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Doktora Tezi, stanbul 2011), 152. 

275 Necm 53/37. 
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gösterdi i üstün vefa ile de unutulmaz izler ve örnekler brakm tr. Babas için 

Allah'tan af dileme sözü de dâhil olmak üzere, verdi i tüm vaatleri tam anlamyla 

yerine getirmi tir. Yahudiler, mü rikler ve Müslümanlar arasnda sözünün eri olarak 

genel kabul gören bir ki iliktir. Bu de erlendirmeler   nda,  brâhim'in her ko ulda 

Rabbine kar  gösterdi i titiz do ruluk ve içtenlikle, tüm insanlk için model te kil 

eden ahlaki de erlere sahip oldu u anla lmaktadr. 

Hz. brâhim'in (a.s.) ahlaki özellikleri, davet ve tebli in ba arl olmas açsndan da 

dikkate de er birçok ders içerir. leti imdeki ba ars, onun sabr, anlay , empati ve 

açklk gibi özelliklerle yakndan ili kilidir. Hz. brâhim'in dini ileti imde gösterdi i 

bu özellikler, bugün de geçerlili ini koruyan, etkili ileti im kurmann anahtarlar 

olarak kabul edilebilir. Bu özellikler, sadece dini ya da manevi bir çerçevede de il, 

günlük ya amn her alannda insanlar aras ili kileri geli tirmede de rehberlik edebilir. 

3.2.Halîm Olu u  

"Halîm" terimi, bilge ve kültürlü bireylerin kazandklar affedicilik, ho görü ve uygar 

davran larla donanm  ahlaki bir karakteri ifade eder. Bu, "hilm" kökünden gelir ve 

bireyin olgunluk ve ahlaki üstünlük kazanmasn simgeler.276 "Halîm" niteli i, 

brâhim'in do asnda bulunan temel özelliklerden biridir ve onun dini tebli lerinde bu 

yakla m açkça görülür. Babasyla yapt  diyalo a bakt mzda, davet yönteminin 

her zaman nazik bir tutumla yürütüldü ünü fark ederiz. Kur'an ayetlerinde yer alan 

brâhim�in babasyla olan diyalo u, "Halîm" özelli inin en net örneklerinden birini 

olu turur. Babasn tek Tanr inancna davet ederken benimsedi i dil, son derece 

olumlu ve nazik bir yakla m sergiler. "Babac m" hitab, brâhim'in nazik ve 

anlay l mizacn ortaya koyar.277 Bu hitap, onun babasna kar  gösterdi i sayg ve 

sevginin, ayn zamanda yumu ak huylulu unun bir ifadesidir. 

Tevbe Suresi'nin 114. ayetinde ise brâhim�in bu özelli i, "halîm" kelimesiyle 

vurgulanmaktadr. Bu ayet,  brâhim'in ho görülü ve anlay l do asn, onun yumu ak 

huylulu unu ve sabrn dile getirir, böylece brâhim�in ileti imdeki nazik ve yapc 

tutumunun altn çizer. 

                                                 
276 Hüseyin b. Muhammet Ra b el- sfahani, el-Müfredât fî aribi�l-Kur�ân, (Dme k: Daru�l 

     Kalem, 1997),84; Mustafa Ça rc, slam Dü üncesinde Ahlâk, ( stanbul: DEM Yaynlar, 
2006), 50. 

277 Meryem, 42, 43, 44 ve 45. ayetlerindeki 
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Hz. brâhim'in "Halim" sfatyla anlmas, onun sabr, ho görü ve yumu ak huyluluk 

gibi özelliklerine i aret eder. Bu sfat,  brâhim'in hayatndaki birçok olayda kendini 

göstermi tir. Özellikle, zorlu snamalar ve imtihanlar kar snda sergiledi i sabr, 

toplumuna kar  gösterdi i anlay  ve ho görü, bu özelli inin somut örnekleridir. 

brâhim'in "Halim" olu u, onun insanlarla olan ili kilerinde ve Allah'a olan ibadet ve 

teslimiyetinde açkça görülür. Kavmi tarafndan reddedilmesi, ate e atlma tehdidi ve 

o lunu kurban etme emrine olan tepkisi gibi durumlar, onun bu yüce mertebesini 

ortaya koymu tur. brâhim, bu zorlayc durumlar kar snda bile daima huzurlu, 

anlay l ve sabrl kalm , Allah'n iradesine teslim olmu tur.  

brâhim'in "Halim" olmas, onun Allah'a olan güçlü inancnn ve derin teslimiyetinin 

bir yansmasdr. Bu özellikler, onu sadece kendi zamannn de il, tüm zamanlarn 

insanlar için örnek bir ahsiyet yapar ve onun Allah tarafndan özel olarak seçilmi  

bir peygamber oldu unu ortaya koyar.  

"Tebli " ve "Halim" kelimeleri arasndaki irtibat, özellikle dini ve manevi ileti im 

ba lamnda önemlidir. Tebli , bir mesaj, dü ünceyi veya inanc aktarma eylemini 

ifade ederken; "Halim", affedicilik, ho görülülük ve yumu ak huyluluk anlamna 

gelen bir sfattr.  

Bu iki kavramn ili kisi, dini ve manevi mesajlarn aktarmnda "Halim" sfatnn 

önemini vurgular. Bir ki i, tebli  faaliyetinde "Halim" yani sabrl, anlay l ve 

ho görülü bir tutum sergiledi inde, mesajnn kar  taraf tarafndan daha iyi 

anla lmasna ve kabul edilmesine olanak tanr. Bu, özellikle peygamberlerin ve dini 

liderlerin, insanlara yönelik yakla mlarnda skça ba vurduklar bir yöntemdir.  

brâhim gibi peygamberlerin hayatlar, tebli lerini "Halim" bir tavrla yaptklarnda 

insanlarn kalplerine daha kolay dokunabildiklerini ve olumlu de i imlere vesile 

olabildiklerini gösterir. Dolaysyla, "tebli " ile "Halim" kelimeleri arasndaki irtibat, 

etkili ileti imin sadece do ru bilgiyi aktarmakla kalmayp, ayn zamanda bu bilgiyi 

nasl aktard mzn da önemli oldu unu vurgular. Bu ba lamda, "Halim" olmak, 

tebli in kalpleri kazanma ve pozitif etki yaratma kapasitesini artrr.  
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3.3.Önder Olu u 

" mam" kelimesi, takip edilen, öncülük eden lider anlamna gelir.278 Allah, Kur'an- 

Kerim�de Hz. brâhim�i insanlara bir önder ve lider olarak sunmu  ve imam olarak 

tayin edece ini ayetle ifade etmi tir.279 Bu, Hz. brâhim'in sadece dini bir rehber olarak 

de il, ayn zamanda ahlaki ve manevi de erlerin temsilcisi olarak da insanl a yol 

gösterici oldu unu vurgular. Hz. brâhim'in bu liderlik rolü, onun Allah'a olan derin 

inancn, güvenilirli ini ve toplumu do ru yola yönlendirme kabiliyetini simgeler.  

Kur'an- Kerim�de brâhim�in Allah tarafndan " mam" yani lider olarak tayin edildi i 

ve insanlara do ru yolu göstermek üzere rehberlik etmesinin istendi i belirtilir. Bu 

seçilme,  brâhim'in Allah'a olan derin ba ll , teslimiyeti, sabr ve güvenilirli inin 

bir sonucu olarak görülür.  

Hz. brâhim, imann, teslimiyetin ve ahlaki de erlerin somut bir örne i olarak, hem 

kendi döneminde hem de sonraki nesiller için bir rehber olmu tur. Onun ya am, 

ibadetleri, snanmalar kar snda gösterdi i sabr ve metanet ve Allah'a olan sarslmaz 

inanc, onun imamlk vasfn peki tirir. 

Hz. brahim�in imam olarak atanmas, ayn zamanda onun soyundan gelecek 

peygamberlere ve müminlere bir miras brakt n da simgeler. Bu,  brahim�in sadece 

kendi zamannn de il, tüm zamanlarn insanlar için manevi bir lider ve örnek ahsiyet 

oldu unu gösterir. Kur�an�da brâhim�in imaml , müminlere do ru yolda 

ilerlemeleri için bir  k tutar ve onun yolundan gitmeleri te vik edilir.  

3.4. efkat Ve Ho görüsü 

Hz. brâhim'in efkat ve ho görüsü, onun karakterinin en belirgin özelliklerinden 

biridir. Bu özellikler, hayatnn pek çok yönünde kendini göstermi tir. Babas Âzer'in 

putperest olmasna ra men, brâhim ona kar  saygl ve yumu ak bir üslupla 

yakla m , do ru yolu bulmas için sabrla tebli de bulunmu tur. Bu durum, brâhim'in 

efkatli ve ho görülü yakla mnn güzel bir örne idir. Kavmine ve çevresindekilere 

yapt  davetlerde de, kar la t  inkâr ve dü manlklara ra men, hep adaletli, sabrl 

ve anlay l bir tutum sergilemi tir.  

Hz. brâhim'in efkat ve ho görüsü, ayn zamanda misafirperverli inde de kendini 

                                                 
278 Ra b el- sfahani, el-Müfredât, 87. 

279 Bakara 2/124. 
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göstermi tir. Misafirlerine kar  büyük bir cömertlik ve sayg göstermi , onlar en iyi 

ekilde a rlam tr. Bu davran lar, Hz. brâhim'in yalnzca bir peygamber de il, ayn 

zamanda güçlü ahlaki de erlere sahip bir insan oldu unu göstermektedir.  

Ksacas, Hz. brâhim'in efkat ve ho görüsü, onun Allah'a olan ba ll nn, insanlara 

olan sevgisinin ve ahlaki de erlerinin bir yansmasdr. Bu durum, onu sadece 

Müslümanlar için de il, tüm insanlk için önemli bir örnek ve yol gösterici 

yapmaktadr. 

O, putperest babas ve toplulu unu Allah'a inanmaya ça rm tr. Babas Âzer'e 

tevhide davetindeki kibar yakla m, onun ne kadar anlay l ve merhametli oldu unu 

gösterir. Allah'n yardmyla tek tanr inancnn farkna varan Hz. brâhim, bu bilgiden 

mahrum babasn nazik bir dille uyarm  ve onu bu do ruluk yolunda kendisine 

katlmas için ikna etmeye çal m tr.  Hz. brâhim'in tek tanrya daveti son derece 

efkatli, kibar ve yumu ak bir üslupla gerçekle mi tir. Kur'an, bu olay u ekilde 

aktarr: "Bir zamanlar babasna öyle demi tir:  

Ey babac m, neden i itmez, görmez ve sana hiçbir yarar 

dokunmayan eylere tapyorsun? Ey babac m, bana ula an, sana 

ise ula mam  olan bir bilgi var. Beni izle, seni do ru yola 

götüreyim. Ey babac m, eytana ibadet etme. eytan, Rahman olan 

Allah'a isyan etmi tir. Ey babac m, Allah'n azabnn sana 

dokunmasndan ve eytann dostu olmandan korkuyorum.280  

Hz. brâhim, bu de erli sözlerini çok nazik, anlay l ve yumu ak bir üslupla dile 

getirmi tir. Babasnn tehdit ve sert tepkilerine ra men, ona kar  olan merhametini ve 

sabrn korumu tur. Babasnn kalbini kazanmak için büyük bir sayg ve incelikle çaba 

gösteren brâhim, rehberlik çabalar kar lk bulmad nda ve babas tarafndan 

"Benden uzakla " denildi inde, ayrlaca n fakat yine de onun için Allah'tan af 

dileyece ini belirtmi tir. Babasna saygl bir veda ile ayrlan brâhim, inanç 

tohumlarn ekmi  ve daha fazla zarar görmemek adna onlar putlaryla yalnz 

brakarak oradan ayrlm tr. Hz. brâhim'in her frsatta "babac m" ifadesini 

kullanmas, babasna olan sevgisini ve onu ilahi cezadan koruma arzusunu gösteren 

                                                 
280 Meryem 19/42-44. 
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bir i aret olarak görülmü tür.281 

Hz. brâhim'in ileti imdeki merhamet ve hilm (yumu aklk, ho görü) sahibi olu u, 

onun etkili ileti im kurma biçimini derinden etkilemi tir. Bu özellikler, insanlarla olan 

ili kilerinde derin bir anlay  ve empati göstermesine olanak tanm , bu da onun 

mesajlarn daha etkili bir ekilde iletmesine yardmc olmu tur. 

Hz. brâhim'in merhamet ve hilm sahibi olarak sergiledi i ileti im tarz, bugün de 

davet ve tebli  de insanlar aras ili kilerde önemli dersler içerir. Kar lkl anlay , 

sabr ve empatiye dayal bir ileti im, farkllklarn üstesinden gelmeye ve davet ve 

tebli de daha sa lkl ili kiler kurmaya yardmc olabilir.  

3.5.Allah'n Sevgili Dostu (Halilullah) 

Kur'an- Kerim'de, peygamberlerin her biri benzersiz özellikleriyle tanmlanr. Tüm 

peygamberler Allah'n elçisi olma noktasnda e it olmalarna kar n, bazlar özel 

nitelikler ve ayrcalklarla tannm tr.  Musa "Kelimullah" olarak bilinir ki bu, Allah 

ile do rudan konu mu  olan ki i anlamna gelir.  sa "Ruhullah" (Allah'n Ruhu) 

olarak;  Muhammed (s.a.v.) "Habibullah" (Allah'n Sevgilisi) olarak; brâhim ise 

"Halilullah"282 (Allah'n Dostu) olarak anlmaktadr. Allah, i lerinde do ruluk gösterip 

kendini tamamen Allah'a adayanlar bu ekilde övmü tür. "Allah'n birli ini kabul 

eden ve brâhim'in dinini benimseyen ve ona uyan bir ki iden, dini açdan daha üstün 

kim olabilir ki? Allah, brâhim'i kendi dostu olarak seçmi tir." eklindeki ifadeyle, 

brâhim'in Allah nezdinde sevgi ve yaknlkta en yüksek mertebeye eri ti i 

bildirilmi tir.283 Allah'n brâhim'i dost olarak seçmesi, onun Rabbine kar  duydu u 

derin sevgisinden ve Rabbinin raz olaca , ho nut kalaca  ibadetleri yerine 

getirmesinden kaynaklanmaktadr.284 brâhim, Kur'an'da çe itli yönleriyle ele alnan 

önemli bir peygamberdir. irke bula mam , tevhid inancna sk skya ba l bir 

Müslüman olarak, "Hakka yönelik, teslimiyet gösteren bir liderdir ve Allah'a hiçbir 

                                                 
281 Celal Yldrm, lmin I  nda Asrn Kur�an Tefsiri, ( zmir: Anadolu Yaynclk, ts.),   

7/3731. 

282 �Halil�, bir kimsenin i leri ve srlar arasna giren ve sevgisi, kalbinin her yerine nüfuz eden 

     dostu demektir. Bk. Yazr, Hak Dini Kur�an Dili, 3/179. 

283 Nisâ 4/125. 

284 bn Kesîr, Tefsîru�l-Kur�ani�l- Azîm, 2/417. 
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eyi ortak ko mayandr. Allah'n lütuflarna kar  minnettar olup, O'nun seçti i ve 

do ru yolu gösterdi i bir ki idir. Allah, ona dünyada iyilikler bah etmi  ve elbette 

ahirette de onu iyiler arasnda klm tr. Mü riklerin iddialarnn tersine, "Ne Yahudi 

ne Hristiyan'dr; ancak o, yalnzca Allah'a yönelmi  bir Müslümandr ve kesinlikle 

mü riklerden de ildir." Allah, ona göklerin ve yerin hakikatlerini göstermi tir.285  

brâhim, sahip oldu u saysz erdemle, tek ba na bir ümmet gibi nitelendirilmi  bir 

ahsiyettir. Allah, onu sadece bir toplumun lideri, bir ümmet olarak de il, ayrca 

kendisinin bir dostu olarak da tanmlam tr. Allah'n emirlerini yerine getiren ve bu 

yolla Allah'n ho nutlu unu elde eden brâhim, Allah tarafndan bir dost olarak 

tannm tr.286 brâhim'in Rab ile olan dostlu u, onu "Aynel yakîn" (kesin bilgi ve 

gözleme dayal yakîn) düzeyine yükseltmi tir. Vahiy yoluyla ula trlan gaybî bilgilere 

do rudan ahit olmas ve bu bilgilere vakf olmas, onun imannn basit bir inanç 

olmaktan çkp tatmin edici bir bilgiye dönü mesini sa lam tr. brâhim'in Rabbine 

kar  gösterdi i samimiyet, dürüstlük ve ibadetlere olan ba ll , Allah'n ona 

lütfetmesine, merhamet etmesine ve ikramda bulunmasna sebep olmu  ve onu "Halil" 

(dost) olarak kabul edip ödüllendirmesinin yolunu açm tr.287 

brâhim'in "Halilullah" olarak anlmas, onun ileti im ve tebli de benimsedi i 

yakla mn sadece kendi dönemi için de il, tüm zamanlar için geçerli ve örnek alnas 

bir model oldu unu göstermektedir. Bu, onun Allah'a olan sk ba ll nn, insanlarla 

olan ili kilerine ve ileti imine nasl olumlu bir ekilde yansd n vurgular. 

brâhim'in "Allah Dostu" olarak ileti imde sergiledi i bu özellikler, bugün de 

geçerlili ini koruyan, etkili ileti im kurmann anahtarlar olarak kabul edilebilir. 

Samimiyet, açklk, empati ve kapsayclk, her türlü ileti imde ba arya ula mann 

temel ta lardr. 

Allah'n dostu olarak kabul edilmesi, brâhim'in ya amn bir örnek ve yol gösterici 

haline getirmi tir. O, sadece sözleriyle de il, ayn zamanda davran laryla da tebli  

                                                 
285 Nahl 16/120-122). Âl-i mrân 3/67). En�âm 6/75. 

286 Râzî, Mefâtihu�l-gayb, 11:228. 

287 Gürbüz Deniz, �Gayb Tecrübe Eden Adam brâhim�, Samsun�da Kur�an Günleri XI. 

Kur�an Sempozyumu Bildirileri: (Samsun, 25-26 Ekim 2008), Samsun: Kur�an ve Risalet, 

2008. 
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etmi , Allah'a olan teslimiyetini ve güvenini somut eylemlerle göstermi tir. Bu, onun 

mesajnn inandrcl n artrm  ve insanlarn onu dinlemesini sa lam tr. 

brâhim'in hayat, Allah'a olan sarslmaz inanc, O'na olan sevgisi ve O'nun emirlerine 

tam bir teslimiyetle doludur. Bu, onu sadece kendi toplulu u içinde de il, ayn 

zamanda slam, Hristiyanlk ve Yahudilik gibi birçok semavi dinde de örnek alnan bir 

ahsiyet haline getirmi tir. 

brâhim'in �Allah�n dostu� olarak adlandrlmas, onun Allah'a olan yaknl n ve 

O'nunla olan özel ili kisini vurgular. Kur�an�da brâhim�in hikâyeleri, onun Allah'a 

olan ba ll n ve O'nun yolunda kar la t  zorluklara ra men imann korumasn 

gösterir. Örne in, ate e atlmas, o lu smail'i kurban etmeye hazr olmas ve putlara 

tapmay reddederek kendi kavmine kar  çkmas gibi olaylar, onun Allah'a olan 

güvenini ve teslimiyetini açkça ortaya koyar. 

3.6.Ahde Vefa 

Kur'an- Kerim'de çokça bahsedilen peygamberlerden olan brâhim (a.s.)'in ahlaki 

nitelikleri pek çok ayette ön plana çkarlr. Kur'an,  brâhim (a.s.) için "çok vefakâr"288 

ifadesini kullanr. brâhim (a.s.), her eyden önce Rabbine olan ahde vefasn göstermi  

biridir. Allah'n emretti i dini yayma görevinde büyük bir azim ve çaba göstermi tir. 

Rabbine kar  üstlendi i tüm ibadet görevlerini, özellikle namaz olmak üzere, eksiksiz 

bir ekilde yerine getirmi tir. Bu, onun sadece Allah'a olan ba ll n de il, ayn 

zamanda ibadetlerini yerine getirme konusundaki titizli ini ve sorumluluk bilincini de 

gösterir.289 brâhim'in ahde vefa yönü, onun karakterinin en dikkat çekici 

özelliklerinden biridir. Kendisine ve ba kalarna kar  verdi i sözlerde gösterdi i 

sadakat ve tutarllk, onun ne kadar güvenilir ve onurlu bir ki ilik oldu unu gösterir. 

Örne in, babas için Allah'tan af dileme sözü vermi  ve bu sözünü yerine getirmeye 

çal m tr, ancak babasnn inançszl  bu dile inin kabul edilmesine engel olmu tur. 

Bu olay, brâhim'in sözlerini yerine getirmek konusundaki kararll n ve 

güvenirlili ini gösterdi i gibi Allah'n iradesine olan teslimiyetini de ifade eder.  

brâhim'in hayat boyunca gösterdi i ahde vefa, sadece aile üyeleriyle olan 

                                                 
288 Necm, 53/37. 

289 Ebû Hayyân, Muhammed b. Yûsuf b. Alî b. Yûsuf b. Hayyân el-Endelüsî, el-Bahrü�l-muhît, 

     (Beyrut: Dârü�l-Fikir,1420), 4:313. 
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ili kilerinde de il, ayn zamanda Allah'a olan ba ll nda da kendini göstermi tir.  

Rabbi, brâhim'i (a.s.) baz snavlardan geçirmi  ve bu snavlar ba aryla 

tamamlad nda ona "Seni insanlara önder klaca m"290 demi tir. Bu snavlardan biri, 

o lunu kurban etme emridir. 

brâhim, Rabbine olan sözünü yerine getirmek üzere harekete geçti inde, Allah onun 

ihlasn ve samimiyetini kabul etmi  ve o lu Allah�n emriyle kurban edilmek 

üzereyken son anda kurtulmu tur. Bu durum, brâhim'in (a.s.) Allah ba ta olmak üzere 

herkese kar  gösterdi i ahde vefasn açkça ortaya koymaktadr. Putperest babas tek 

tanr inancn reddetti inde bile, "Selam sana, Rabbimden senin için ma firet 

dileyece im. Çünkü O, bana çok lütufkârdr"291 diyerek babasna olan vefasn zarif 

bir ekilde ifade etmi tir. Dualarnda, "Ey Rabbimiz! Hesap gününde beni, ana babam 

ve müminleri ba  la"292 demesi, hem ailesine hem de müminlere olan derin vefasn 

gösterir.   

brâhim'in (a.s.) Allah'n emirlerine tam bir itaat göstermesi, ba na gelen zorluklara 

sabrla katlanmas, Rabbine olan ba ll nn ve vefasnn bir yansmasdr. Allah'n 

emirlerine derin bir ba llk ve itaat içinde olmas, onun ahde vefa özelli inin en büyük 

kantdr. Örne in, o lu smail'i kurban etme emrine gösterdi i tepki, ahde vefann 

yan sra tam bir teslimiyeti de yanstr. Bu zorlu snav, Hz. brâhim'in sadece sözlerine 

de il, ayn zamanda Allah'a olan ba ll na da son derece sadk oldu unu gösterir. 

Hz. brâhim'in ahde vefa yönü, onun insanlarla olan ili kilerinde de belirgindir. 

Misafirperverli i, adaletli davran lar ve toplum içindeki liderlik rolü, onun verdi i 

sözlere ve de erlerine ne kadar ba l oldu unu gösterir. nsanlar do ru yola davet 

etme çabalar ve onlara kar  gösterdi i sabr ve anlay , onun ahde vefa ilkesine olan 

sk ba ll n yanstr. 

Özetle, Hz. brâhim'in ahde vefa yönü, onun Allah'a, ailesine ve topluma kar  olan 

yükümlülüklerini yerine getirme konusundaki kararll n ve bu yolda gösterdi i 

özveriyi simgeler. Bu özellik, onu sadece bir peygamber olarak de il, ayn zamanda 

takip edilmesi gereken örnek bir karakter olarak öne çkarr. 

                                                 
290 Bakara, 2/124. 

291 Meryem, 19/47 

292 brahim, 14/41. 
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Hz. brâhim'in verdi i sözleri tutma, verilen taahhütlere sadk kalma ve güvenilir olma 

gibi davran lar, onun ileti imde etkin ve etkili bir figür olmasn sa lam tr. Bu 

özellik, kar lkl sayg ve güven in a ederek, mesajlarnn daha güçlü bir ekilde kabul 

görmesine katkda bulunmu tur. Ahde vefa, Hz. brâhim'in insanlarla olan 

ili kilerinde, onlara kar  dürüst ve adil olma prensiplerini yanstan temel bir ahlaki 

ilkedir. Bu, onun tebli  ve ikna çabalarnda önemli bir rol oynam , insanlar etkileme 

ve onlara do ru yolu gösterme kapasitesini artrm tr. 

3.7. ükredici Olmas  

Kur�an�da Hz. brâhim�in ahlaki niteliklerinden biri olarak belirtilen davran larndan 

biri, Allah'a kar  derin bir ükran duygusu ta masdr. ükür, Allah'tan veya 

insanlardan gelen her türlü lütuf ve iyilik için hissedilen derin minnettarl  dile 

getirme ve bu nimetlere söz ve davran larla kar lk vermektir. Hz. brâhim, hayatnda 

kar la t  her türlü nimeti ve ba ary Allah'n bir lütfu olarak görmü  ve bu nimetlere 

kar  hem kalben hem de fiilen ükretmi tir. Bu ükran, onun dualarnda, ibadetlerinde 

ve günlük ya am prati inde açkça görülebilir bir tutum olarak kendini göstermi tir. 

Hz. brâhim'in bu ükredici tavr, onun Allah'a olan ba ll n ve O'nun iradesine tam 

bir teslimiyeti simgeler.293  

Yaplan bir iyili in, iyilik olarak anla lmas ve takdir edilmesi, bu iyili in ve 

nimetlerin kayna nn Allah'tan geldi inin bilincinde olmay ve bunu kabullenmeyi 

gerektirir. Bu anlay , bireyin hem kendi yapt  iyiliklerin hem de ba kalarndan 

ald  iyiliklerin asl kayna nn Allah'n lütfu oldu unu anlamasn ve bu nimetlere 

kar  minnettarlk duymasn ifade eder. Bu ekilde, her türlü iyilik ve nimetin 

Allah'tan geldi inin kabulü, ki inin hem Allah'a olan ükrann artrr hem de insanlar 

arasndaki ili kilerde daha alçakgönüllü ve minnettar bir tutum sergilemesine yol 

açar.294 

Peygamberlerin ahlaki özelliklerinin ba nda gelenlerden biri, Allah'n verdi i 

nimetlere kar  ükranlarn sunmalardr. Hz. brâhim'in Allah'n tüm nimetlerine 

                                                 
293 Mustafa Ça rc, � ükür�, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV 

Yaynlar 2010), 39/259. 

294 brahim Canan, � brâhim�den Kur�ânî Mesajlar�,  brâhim Sempozyumu bildirileri, 

     ( anlurfa 17-18 Ekim 2007), Ed. Ali Bakkal, 89-100, anlurfa urkav 1997. 
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ükretmesi, onun hiçbir durumda nankörlük etmedi inin bir göstergesidir.295 

"Peygamberlerin Babas" olarak bilinen Hz. brâhim�in ükredici bir kul olu u, ona 

Allah'n lütuflarnn kaplarn açm tr. Bu lütuflar arasnda, ya l olmalarna ra men 

kendisi ve e ine bilge bir o ul müjdesinin verilmesi ve hayat boyunca irke 

bula madan, Allah'n rahmeti ve bereketi içinde bir ya am sürdürmesinin bildirilmesi 

yer alr. Bu nedenle, her insann Hz. brâhim�in ükran dolu tutumunu örnek almas ve 

benzer ekilde davran lar sergilemesi faydal olacaktr. Hz. brâhim'in bu özelli i, tüm 

inananlara Allah'n nimetlerine kar  minnettar olmann ve ükretmenin önemini 

hatrlatr.296 

Ksacas, Hz. brâhim'in ükredici yönü, onun Allah'a olan derin inancn, teslimiyetini 

ve minnettarl n ifade eder. Bu yönüyle, o, tüm insanlk için bir ükran modeli olarak 

öne çkar ve inananlara, hayatn zorluklar kar snda bile ükretmenin önemini 

hatrlatr. 

Yine Hz. brâhim'in ükredici yönü, onun davet ve tebli de ileti im tarzn ve 

insanlarla olan etkile imlerini derinden etkilemi tir. ükrann ifade etme biçimi, onun 

hem Allah'a hem de insanlara kar  tutumunu ekillendirmi tir ve bu da onu etkili bir 

ileti imci yapm tr. brahim�in davet ve tebli inde empati, alçakgönüllülük ve 

pozitifli i her türlü ileti imde etkili olmann temel ta lardr ve insanlar aras ili kilerde 

derin bir anlay  ve samimiyet yaratr. 

3.8.Misafirperverli in Timsali 

Hz. brâhim, cömertli i ve konukseverli i ile tannan önemli bir ahsiyettir. Kur'an'da 

bu özelli i özellikle vurgulanan Hz. brâhim, misafir a rlama konusunda adeta bir 

öncü olarak kabul edilir. Rivayetlere göre, o, yemeklerini asla yalnz ba na yemez, 

her zaman yannda misafir a rlamay arzulard. Misafir bulmak için uzun mesafeler 

yürüdü ü, e er kimseyi bulamazsa yeme i brakp oruca niyet etti i söylenir. Bu 

davran lar, brâhim'in "Misafirler Babas"297 olarak anlmasna yol açm tr.  

                                                 
295 Celal Yldrm, lmin I  nda Asrn Kur�an Tefsiri, ( zmir: Anadolu Yaynclk, ts.), 

7/3446. 

296 (Hicr 15/53), Hud 11/73), Enbiyâ 21/51) 

297 M. Asm Köksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: Türkiye Diyanet Vakf Yaynlar, 2004.) 

I-II/167. 
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Hz. brâhim'in bu tutumu, sadece fiziksel ihtiyaçlarn giderilmesi olarak de il, ayn 

zamanda sosyal ili kilerin güçlendirilmesi, sevgi ve karde li in yaylmas açsndan 

da büyük önem ta r. Misafirperverli i, onun Allah'a olan derin inancnn ve insanlara 

olan sevgisinin bir tezahürü olarak görülür. Hz. brâhim'in bu özelli i, tüm insanlk 

için cömertlik, payla ma ve kar lkl sayg de erlerinin önemini hatrlatan güçlü bir 

örnektir.298 

Kur'an, Hz. brâhim'in melekleri misafir etti i an, onlarn gerçek kimliklerini 

bilmeden gösterdi i misafirperverli i ile anlatr. Bu olay, Lût'un sapkn kavmini yok 

etmekle görevlendirilen meleklerin brâhim'e u radklar srada ya anr. Kur'an'da bu 

durum, � brâhim�in yanna gelen konuklarn haberi size ula t m? Onlar brâhim�e 

geldiklerinde, �Selam!� dediler. brâhim, �Size de selam, tanmad m insanlar� dedi. 

Hemen ailesine dönüp ya l bir buza  getirdi ve onu onlarn önüne koyarak, �Yemek 

istemez misiniz?� dedi�299 eklinde aktarlr. 

Bu anlat, Hz. brâhim'in sadece tand  ki ilere de il, tanmad  ki ilere kar  bile 

son derece cömert ve misafirperver oldu unu gösterir. Onun bu davran , 

misafirperverli in sadece bir erdem de il, ayn zamanda Allah'a olan sarslmaz 

ba ll nn bir göstergesi oldu unu vurgular. brâhim'in melekleri tanmadan 

a rlamas, misafirperverli in snrlarn a an bir cömertlik ve ho görü örne i olarak 

Kur'an'da övgüyle anlr.300 

Hz. brâhim'in, tanmad  bir grup olarak kar sna çkan ve heybetli fakat güzel 

gençler eklinde görünen meleklere gösterdi i misafirperverlik, onun cömertli inin ve 

nazikli inin önemli bir örne idir. Meleklerin gerçek kimliklerinden habersiz olan Hz. 

brâhim, onlar cömertçe a rlamak amacyla hzla ailesine gidip ya l bir buza  

getirmi tir. Misafirlerle yumu ak ve güzel bir dille konu mu , yiyece i onlara güzel 

bir ekilde sunmu tur. Bu davran lar, Hz. brâhim'in misafirlerine kar  gösterdi i 

nazik tavr açkça göstermektedir ve ayn zamanda bize misafir a rlama adabn 

ö retmektedir. 

                                                 
298 Asm Köksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: Türkiye Diyanet Vakf Yaynlar 1990.) 

1/223-225. 

299 Zariyat, 50/24. 

300 (Zâriyât 51/24-27 
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Hz. brâhim'in, misafirlerin aç olup olmadklarn sormakszn de erli bir varl  olan 

buza y kesip onlara ikram etmesi ve "yemez misiniz?" diyerek nazik bir teklifte 

bulunmas, slam kültüründe misafirperverli in ve cömertli in ne derecede önemli 

oldu unu vurgular. Bu, misafirlere de er verme ve onlar en iyi ekilde a rlama 

gelene inin bir parças olarak kabul edilir. Hz. brâhim'in bu tutumu, konukseverli in 

sadece bir ahlaki erdem de il, ayn zamanda toplumsal bir de er oldu unu ve slami 

gelene in önemli bir parças oldu unu gösterir. 

Hazreti brâhim'in misafirperverli i, ayn zamanda onun Allah'a olan derin inancn ve 

teslimiyetini de yanstr. O, misafirlerini Allah'n birer emaneti olarak görür ve onlara 

en iyi ekilde hizmet etmeyi bir ibadet olarak kabul eder. Bu özellik, brâhim'i sadece 

büyük bir peygamber olarak de il, ayn zamanda yüksek ahlaki de erlere sahip bir 

birey olarak da öne çkarr.  

Hz. brâhim'in gösterdi i misafirperverlik, tüm insanlk için örnek alnas bir 

davran tr ve toplumlar aras ili kilerde sevgi, sayg ve ho görünün önemini vurgular. 

Onun bu tutumu, insanlar bir araya getiren, toplumsal ba lar güçlendiren ve insanlar 

arasndaki kar lkl anlay  ve yardmla may te vik eden bir davran  modeli olarak 

kabul edilir. brâhim'in misafirperverli i, onun dini ileti im tarznn ve insanlarla 

etkile iminin temel ta larndan biridir. Misafirperver olu u, onun di er insanlara kar  

gösterdi i sayg, nezaket ve cömertli i yanstr ve bu da onu etkili bir ileti imci yapar. 

Yine Hz. brâhim'in misafirperverli i, onun insanlarla kurdu u ili kilerde cömertlik, 

empati, nezaket ve sayg gibi de erleri ön plana çkarr. Bu özellikler, her türlü 

ileti imde ba arl olmann ve pozitif ili kiler kurmann anahtarlardr. 

3.9.Yumu ak Huylu  

Hz. brâhim, öfkeye sebep olan durumlar kar snda bile sabr gösterme, katlanma ve 

bu durumlar so ukkanllkla kar lama erdemi ile bilinir. Herkesle yumu ak kalpli, 

yardmsever ve kimseye zarar gelmesini istemeyen bir karakteri vardr. Yumu ak 

kalplilik, Allah'a kar  duyulan derin bir saygy ve O'na içten bir ekilde dua etmeyi 

ifade eder. Kur'an- Kerim, brâhim'in bu özelli ini " üphesiz brâhim çok yumu ak 

huyluydu, çok merhametli ve Allah'a dönüktü"301 eklinde ifade ederek övgüyle 

bahseder. Bu ifade, brâhim'in sadece d sal davran larnn de il, ayn zamanda içsel 

                                                 
301 Tevbe, 9/114. 
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duru unun da Allah'a olan tam bir teslimiyet ve ba llkla ekillendi ini gösterir. 

brâhim'in bu özellikleri, onu sadece büyük bir peygamber olarak de il, ayn zamanda 

takip edilmesi gereken ahlaki bir örnek olarak da öne çkarr.302  

HZ. brâhim, babas dahil olmak üzere tüm insanlara kar  büyük bir merhamet ve 

yumu aklkla yakla m tr. Bu tutumu, Allah'a olan kesin inancndan, O'nun 

büyüklü ünü ve yüceli ini tam anlamyla kavramasndan ve O'na tam bir teslimiyet 

göstermesinden kaynaklanr. Kavmini Allah'a ibadet etmeye ça rrken daima 

yumu ak ve anlay l bir yakla m sergilemi tir. Babasnn ve kavminin iman 

konusunda direnç göstermeleri ve hatta tehditlerde bulunmalar bile brâhim�in 

tutumunu de i tirmemi tir. Kar la t  zorluklar ve direni ler kar snda bile 

merhametli, yumu ak huylu, iyi niyetli ve dikkatli davran n sürdürmü tür. Bu, Hz. 

brâhim'in sadece kendi inancna ve de erlerine olan ba ll n de il, ayn zamanda 

tüm insanlara kar  gösterdi i sabr ve ho görüyü de gösterir. brâhim'in bu özellikleri, 

onu sadece büyük bir peygamber olarak de il, ayn zamanda insanlar aras ili kilerde 

merhamet ve anlay n önemini vurgulayan bir örnek olarak öne çkarr. 

Hz. brâhim'in yumu ak kalplili i, ayrca onun Allah'n emirlerine olan teslimiyetinde 

de görülür. O lu smail'i kurban etme emrine verdi i tepki, bir baba olarak duydu u 

derin sevgi ve merhamet ile Allah'a olan tam teslimiyetinin birle imidir. 

Hz. brâhim'in bu özellikleri, onu sadece büyük bir peygamber olarak de il, ayn 

zamanda takip edilmesi gereken ahlaki bir örnek olarak öne çkarr. Yumu ak kalplili i 

ve merhameti, insanlara kar  anlay l ve sabrl olmann, her durumda sevgi ve 

efkatle yakla mann önemini hatrlatr. 

3.10.Cesareti  

Hz. brâhim'in cesaretinin en belirgin oldu u nokta, geleneksel otoriteye kar  

gösterdi i tepkileri ve eylemleridir. O, klasik dini uygulamalar ortadan kaldrmaya 

yönelik çabalaryla toplumu kurtulu a ula tracak bir inanç sistemini yaymaya 

çal m tr.303 

Farkl olmak, insanlar arasnda kabul görmek ve bu süreç bazen tehlikeli durumlar da 

                                                 
302 Hud, 11/75. 

303 sa Kuyucuo lu, Din Sosyolojisinde Kuram ve Yöntem Sorunu(Ankara:Eski ve yeni 

Yaynlar, 2012), 154. 
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içerebilir. Hz. brâhim, bu zorlu a ra men cesaretini göstermi  ve geleneksel dini 

uygulamalara kar  durmu tur. Uzun yllar boyunca paganizmin hüküm sürdü ü 

topraklarda, tektanrcl  savunmu tur.304 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
304 Friedman, �Abraham as A Transformational Leader�, s. 92. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

DAVET VE TEBL DE ÜSVE-  HASENE OLARAK Hz. 

BRAH M 

 

4.1.Yöntemler Açsndan Davet Ve Tebli i 

Hazreti brâhim'in tebli  ve davette ikna yöntemleri, onun peygamberli inin en önemli 

yönlerinden biridir. nsanlar tek Allah'a inanmaya ve putperestlikten uzak durmaya 

ça rrken kulland  yöntemler, günümüzde en etkili tebli  ve ikna teknikleri olarak 

kabul edilebilir. Hz. brâhim'in tebli  ve iknan metodlarn u ba lklar altnda 

inceleyebiliriz: 

4.1.1.Akl Yürütme ve Mantk Kullanma 

Hz. brâhim, muhataplarn batl inançlar üzerine dü ünmeye te vik ederken akl 

yürütme ve mantk kullanm tr. Gökyüzündeki yldzlar, ay ve güne i göstererek, 

bunlarn battklar için geçici oldu unu ve dolaysyla ibadet edilmeye de er 

olmadklarn vurgulam tr. Ayetlerde srayla yldz, ay ve güne in bat n izlemesi 

ve buradan bir sonuca ula mas bir mantk yürüttü ünü göstermektedir.305 Bu yöntem, 

insanlarn kendi inançlar üzerine sorgulama yapmalarn ve do ru sonuçlara 

ula malarn sa layan etkili bir ikna tekni idir. 

4.1.2.Soru Sorma 

Hz. brâhim, insanlarn kendi inançlarn sorgulamalarn sa lamak için sorular 

sormu , tapm  olduklar, ta tan yaplm  putlarn nasl kendilerine fayda veya zarar 

verebilece ini sorgulam tr.306 Bu, muhataplarnn kendi inançlarn içtenlikle 

de erlendirmelerine olanak tanm tr. 

Hz. brâhim, sadece dini ve metafiziksel konularda de il, toplumsal ve ideolojik 

meselelerde de temel sorular sormakla tannr.307 Bu, onun yalnzca kendi inançlarn 

de il, ayn zamanda çevresindeki toplumsal düzeni ve o dönemdeki yaygn inan lar 

                                                 
305 En�am, 6/76-78.  

306 uara, 26/70-75. 

307 Bakara, 2/260. 
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da sorgulad n gösterir. Örne in, brâhim'in "Ölüleri nasl diriltirsin?" 308 sorusu, 

inancnn peki tirilmesi ve kalbinin tatmin edilmesi ihtiyacndan kaynaklanm tr. 

brâhim'in Allah'tan ölüleri nasl diriltti ini görmesini istemesi, imannn zayfl ndan 

de il, kalbinin tam bir tatmin bulmasn istemesinden kaynaklanmaktadr. Bu istek, 

insanlarn duygu ve hislerinin önemini ve görmek gibi somut bir deneyimin, 

duymaktan daha farkl bir etkiye sahip olabilece ini gösterir.  brâhim'in bu talebi, 

Kur'an'da da yer alan ve insanlarn ahiretteki dirili e dair kesin bir delil görmek 

istemeleri gibi genel bir insani e ilimi temsil eder. 

brâhim�in sorularndan, davet etti i tevhid inancnn, slam�n sadece körü körüne 

takip edilen bir din olmad  anla lmaktadr. Bu ifade, slam'daki sorgulama ve inanç 

aray nn önemini vurguluyor gibi görünüyor. brâhim Aleyhisselam'n, imann 

peki tirmek için Allah'a sorular sordu u ve bu sürecin onun kalbini tatmin etti i 

anlatlyor.309 Bu, slam'da akl ve kalbin birlikte hareket etmesi gerekti inin ve inanç 

konusunda insanlarn kalpleri tatmin oluncaya kadar soru sormalar, kalpleri huzur 

bulana dek ara trma ve dü ünmelerinin, sorgulamann te vik edildi inin bir örne i 

olarak sunulabilir.  

slam, akla ve bilgiye büyük de er verir. Kur'an ve Muhammed'in sözlerinde insanlarn 

çevrelerini incelemeleri, dü ünmeleri ve Allah'n yaratl ndaki belirtileri ke fetmeleri 

te vik edilir.  

Bu te vik, özellikle genç nesillere, sorgulamann ve ke fin de erini vurgulamada 

önemlidir. Bu yakla m, onlara yalnzca kabul edilmi  normlar de il, bu normlarn 

arkasndaki derin anlamlar ve ilkeleri de kavratr. Böylece, inançlarn yalnzca 

geçmi ten devralnan bir dizi olarak de il, ayn zamanda ki isel tecrübeler ve 

kavray lar aracl yla ke fedilen ve benimsenen bir süreç olarak görmeleri mümkün 

olur.  

Hz. brâhim'in bu iste inin ardnda yatan nedenlerden biri, Allah'n dostu olma 

konumunda olmasna ra men, imannn ve kalbinin tatmininin daha da artrlmas 

arzusudur. Bu, insann hangi manevi makama ula rsa ula sn, imannn olgunlu u ve 

kalbinin tatmin olmas için hala almas gereken yollar oldu unu gösterir. Bu, ayn 

                                                 
308 Bakara, 2/260. 

309 Bakara, 2/260. 
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zamanda, ki inin Allah'a olan yaknl  arttkça, kendi aczini ve muhtaçl n daha net 

bir ekilde fark etmesine yol açar. 

Hz. brâhim'in, Allah�n ölüleri nasl diriltti ini görme talebi, imann gücünün yan 

sra, kalp ve duygularn tatmin edilmesinin de önemli oldu unu vurgular. Bu, Allah�n 

Hz. brâhim'e sordu u soru ile daha da belirginle ir; bu soru, imann kendisine de il, 

imann getirdi i güven ve tatmine yöneliktir.  Hz. brâhim'in "Elbette inandm" yant, 

sorgulamann imanla ilgili olmad n, daha çok kalbin duygusal tatminiyle ilgili 

oldu unu gösterir.310  

Hz. brâhim'in talebinin önemi, sadece kendisi için de il, tebli  açsndan da büyüktür. 

Onun bu iste i, imann yannda, kalp ve akl tatmininin de önemli oldu unu ve 

insanlarn imanlarnn yannda hissiyatlarnn da tatmin edilmesi gerekti ini ö retir. 

Bu, dini tebli de, insanlarn sadece akl yoluyla de il, ayn zamanda kalp ve hissiyat 

yoluyla da tatmin olmalar gerekti ini vurgular. 

4.1.3.Örnekler ve Benzetmeler 

Hz. brâhim, ö retilerini insanlara daha iyi anlatabilmek için örnekler ve benzetmeler 

kullanm tr. Güne in batmasyla ilgili yapt  gözlemler ve bunlar insanlara 

anlatrken kulland  yöntemler, onun ö retilerini somutla trm  ve daha anla lr 

klm tr.311 

4.1.4.Ki isel Örnek Olma 

Hz. brâhim, kendi hayatyla insanlara örnek olmu tur. Kendi inancna olan sarslmaz 

ba ll , sabr ve Allah'a teslimiyeti, insanlara sadece sözleriyle de il, ayn zamanda 

eylemleriyle de yol göstermi tir.312 Bu, onun tebli inde çok güçlü bir ikna unsurudur. 

4.1.5.Yumu ak Dilli ve Merhametli Olma 

 Hz. brâhim, insanlara kar  her zaman yumu ak dilli ve merhametli bir yakla m 

sergilemi tir. Babasyla olan diyalogunda bile, ona kar  saygl ve sevecen bir tutum 

                                                 
310 Ebû Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberî, Taberi Tefsiri, çev. Kerim Aytekin, Hasan 

Karakaya ( stanbul: Hisar Yaynevi, 1996), 1/129-136. 

311 uara, 26/70-75; En�am, 6/76-78. 

312 Bakara, 2/124; Mümtehine, 60/4,6. 
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benimsemi , sert ve ykc bir dil kullanmaktan kaçnm tr.313 Bu, insanlarn 

savunmac olmaktan ziyade, söylenenlere açk olmalarn sa lam tr. 

4.1.6.Sabr ve Sebat 

Hz. brâhim'in davet ve tebli indeki sabr ve sebat, onun ikna çabalarnn önemli bir 

parçasdr. Kar la t  reddedilmeler ve zorluklar kar snda ylmam , mesajn 

iletmeye devam etmi tir. Bu uzun vadeli yakla m, zamanla insanlarn kalplerinde 

de i im yaratm tr. 

4.2.Muhataplar Açsndan brahim�in Tebli  Ve Davet Metodu 

Hz. brâhim'in tebli  ve ikna yöntemleri, insanlar hakikate yönlendirme konusunda 

aklc ve duygusal ikna tekniklerinin dengeli bir kombinasyonunu sunar. Bu 

yöntemler, onun sadece kendi döneminde de il, günümüzde de davet ve tebli de 

geçerlili ini koruyan evrensel ileti im ilkelerini yanstmaktadr.  

Hz. brâhim�in tebli  ve davet metodu ile alakal Kur�an�da pek çok ayeti kerime 

mevcuttur. Bu ayetler ba lamnda Allah Teâla, hem Peygamber Efendimiz�e (s.a.v), 

hem de ümmete onun davet metodunu telkin etmekte ve her hususta oldu u gibi O�nun 

sünneti üzere bir davet metodunu tavsiye etmektedir. Bu ba lamda öncelikle ilk 

muhatap olmas cihetiyle brâhim�in babas Azer�e davetini en ba a aldk.  

Zira Azer sadece brâhim�in babas de il, ayn zamanda toplumsal rol olarak 

brâhim�in mücadele etti i irk düzeninin en temel yapta larndan biriydi. Toplumun 

tapt  putlarn üreticisi ve bu i in ticaretini yapp bu i  üzerinden servet elde eden bir 

ahsiyetti. Bu ba lamda Hz. brâhim�in babasna yapt  daveti ve bu davette 

kulland  tebli  ve ikna metodunu ele alaca z.  

4.3.Babasna Yapt  Davet Ve Tebli   

Hz. brâhim, putperestli in yo un oldu u bir bölgede ya am  ve bu yerde 

peygamberlik görevini ilk kez üstlenmi tir. Peygamberler, tebli  görevlerini yerine 

getirirken, genellikle toplumlarn dini inançlara davet etmeden önce, kendi aile 

üyelerini bu inanca ça rrlar. Benzer ekilde, Kur'an- Kerim'de Muhammed'e (s.a.v) 

ilk olarak kendi aile fertlerini slam'a ça rmas emredilmektedir.314  

                                                 
313 Meryem, 19/42-46. 

314 u�ara, 26/214. 
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Kur�an- Kerim, pek çok surede Hz. brâhim�in kavmiyle, ya da kavmi ve babas 

arasnda tutundu u tavrla alakal bilgiler vermektedir. Ancak Kur�an�da sadece bir 

yerde brâhim�le babas Azer, yani bir baba ve o ul arasnda geçen diyalo u 

aktarmaktadr. Bu diyalogda brâhim, mü fik bir davetçi Peygamber, baba ise kalbi 

kat ve davete muhatap bir kafir� Buna binaen özellikle bu diyalo u müstakil bir 

ba lk altnda inceledik. Zira bu diyalogda sonraki nesillerden gelecek davetçiler için 

çkarlacak ibretler ve özellikle yakn akrabalarn slam�a davet ederken istifade 

edebilecekleri stratejiler mevcuttur. Zira davetçi hem statü hem de ya  itibariyle 

kendisinden büyük bir yaknn davet etmek durumunda kalabilir. Bu nedenle Kur�an-

 Kerim�deki ilgili ayetler, davetçiye yol gösterici ve rehberlik edici özellikler ta r.315 

Ayetlerin detayl bir incelemesi, Allah'n Peygamber Muhammed'i (s.a.v), kavmine, 

putperestlik yapan geçmi  topluluklarn öykülerini anlatmaya davet etti ini 

göstermektedir. Özellikle brâhim�in kssasnn vurgulanmas, Kurey  kabilesinin 

brâhim�in neslinden gelmesiyle ba lantl olarak dikkat çekici bir faktör olu turabilir. 

Çünkü Kurey liler, kendilerini brâhim ile ili kilendiriyor ve onun ümmetinden 

olduklarn savunuyorlard. Bu çerçevede, ayetler brâhim�in babasn ve kavmini 

putperestlikten nasl uzakla trmaya çal t n anlatarak, muhataplarnn zihinlerine 

ve kalplerine ula may amaçlamaktadr. 

brâhim ilk olarak babas Azer�e yapm  oldu u davete �Babac m� hitabyla 

ba lamakta. Bu hitap ayn zamanda o ve babas arasndaki güçlü ba  ortaya koymak 

için özellikle tercih edilmi  bir hitap. Zira aralarnda babalk ve o ulluk gibi güçlü bir 

ba  oldu unu babaya hatrlatmakta ve bu ekilde babann o lunun ça rsna kulak 

vermesi sa lanmaya çal lmaktadr. brâhim aslnda babasna u mesaj vermektedir: 

�Ben senin o lunum, babalar ve o ullar birbirini sever. Birbirini sevdikleri için de 

birbirlerinin hem dünya hem de ahiret maslahatn gözetirler ve bunun için her eyi 

yaparlar.� Bu hitap tarz ayn zamanda Hz. brâhim�in halim karakterini de ortaya 

koymaktadr. Babasnn cahilce yakla mna ra men naif üslubu bir davetçi için 

üphesiz dikkate de er bir durumdur.316 

 

                                                 
315 Meryem, 19/41-50. 

316 Seyyid Kutup, Fizilâl�il-Kur�an, (Kahire: Daru� - ürûk, 1977), 4/2311. 
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Hz. brâhim Aleyhisselam babas Azer�e hitap ederek: �Babac m! Neden i itmeyen, 

görmeyen ve sana hiçbir faydas dokunmayan putlara tapyorsun?�317 demektedir. 

badette asl olan ki inin kendisinden daha yüce, daha güçlü ve bilgili bir varl a 

teveccüh etmesidir. Oysa insandan daha a a  vasflarda bir varl a nasl ibadet ve 

kulluk için nasl teveccüh edilir? Öyle varlklar ki; ne i itebilmekte, ne görebilmekte 

ve ne de zarar ve fayda sa layabilmektedir.  

Alûsî öyle demektedir:  

Hz. brâhim davetinde en güzel yöntemi kullanm tr. Babasna kar  

delillerin en güçlüsünü ve en güzel edeple ortaya koymu tur. Ta ki 

babas inat ve kibirle tamamen do ru yola kar  tavr almasn diye. 

O babasndan putlara tapma sebebini sormakta ve bunu sorarken en 

küçük akl sahibinin dahi itiraz edemeyece i bir ekilde sormaktadr. 

Zira akl sahibi kimseler bir tarafa en hafif akll kimseler dahi böyle 

bir varl a kullu u mantkl bulmaz.318  

Babas Azer kendi kavminin putlar ve ahsiyetler hakknda en bilgilisi idi. Yldzlar 

ile alakal büyük bir bilgiye sahipti. Kavmi bu donanmna binaen ba kasndan de il 

gelip ondan putlarn satn almaktaydlar. Bu yüzden ona kar  kullanlabilecek en 

güçlü delil, brâhim�in sordu u: �Babac m! Neden i itmeyen, görmeyen ve sana 

hiçbir faydas dokunmayan putlara tapyorsun?� sorusuydu. Zira babasna unu 

demek istiyordu: Sen bütün çaban ortaya koydun, bütün ilmini kullandn, öyle ki 

gökteki varlklara mukabil ellerinle putlar yaptn. Ancak bütün bu gayret ve çabana 

ra men onlarda i itme ve görme duyusu yaratmaya ve sana fayda ve zarar verme 

kabiliyeti kazandrmaya güç yetiremedin. Oysa sen yaratl n itibariyle onlardan daha 

üstün ve ereflisin. Sen i itiyor, görüyor, ba kalarna zarar ya da fayda 

sa layabiliyorsun. Semavi olan eserler sende çok daha mükemmel zuhur etmektedir. 

Hayret edilmesi gereken ey u ki: Elinle yaratt na kul oluyorsun, oysa sen ellerinle 

yapt n o putlardan daha erefli ve üstünsün!319 

                                                 
317 Meryem, 19/42. 

318 Muhammed b. Abdullah el-Hüseynî el-Âlûsî, Rûhu�l-Me�ânî Fi Tefsiri�l-Kur�ani�l-Âzim ve 

Seb�ul-Mesânî, (Beyrût: Daru hyâi�t-Türasil �Arabî), 97/16. 

319 Ebu�l-Feth Muhammed Abdulkerim e - ehristânî, el-Milel ve�n-Nihal, (Kahire: 
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Daha sonra brâhim babasna öyle hitap etmektedir: �Babacm! üphesiz ki bana, 

sana gelemeyen bir ilim geldi. Bana uy ki seni dosdo ru yola ula traym.�320 

Hz. brâhim babasn cehalette olmasna ra men cahillikle itham etmiyor. Kendisini 

de en bilgin bir insan olarak öyle oldu u halde yanstmyor. Aksine daha yumu ak bir 

tabirle babasna �bana uy ki seni dosdo ru yola ula traym� diye hitap ediyor. Seni 

ula traca m yol en yüce hedeflere ula tran ve dalaletten hidayete çkaran bir yoldur. 

Bu yol seni ebedi hüsrandan kurtaracaktr. Hz. brâhim, babasnn ya  itibariyle 

kendisinden daha büyük oldu unu, hayat tecrübesinin daha fazla oldu unu biliyor. 

Babas o luna tabi olmakta bir a a lk duygusuna kaplsn istemiyor. Bu yüzden de 

�ben senden daha bilgiliyim� diyerek ilmi kendi nefsine izafe etmiyor. Bunun yerine 

daha zarif bir ifade ile �bana sana ula mayan bir ilim ula t� diyor. Yani kendi 

çabamla elde edip seni geçti im kesbi bir ilim de il bu, aksine Allah�n bana lütfetti i 

vehbî bir ilimdir diyor. Dolaysyla sen ayet bu ilme tabi olursan bana de il hakikatte 

Allah�a uymu  olacaksn. Bu da senin bana kar  konumundan herhangi bir noksanlk 

olu turmaz.321 Görülece i üzere Hz. brâhim aslnda davet ve tebli ini yapp babasn 

do ru yola ikna etmeye çal rken naif bir dili, hikmetli bir üslubu elden 

brakmamaktadr.  

ayet Âzer o luna tabi olmu  olsayd bu onun konumuna ne gibi bir zarar verirdi? 

Oysa brâhim kendisine uymasnn bilincinde oldu u kadar, ayn zamanda uymad  

takdirde tabi olaca  yanl  otoriteyi de hatrlatma gere i duyarak bu anlamda ikinci 

seçene in ne kadar yanl  bir tercih olaca n ifade sadedinde öyle diyor: 

�Babac m! Sakn eytana kulluk etme! Zira eytan Rahman�a isyan 

edenlerdendi.�322 Hakikatte Azer, eytana de il aksine putlara tapyordu. Ancak 

Azer�in putlara olan tapmas aslnda eytan�n onu saptrmas ve vesveseleriyle yanl a 

yönlendirmesinin bir sonucuydu. Dolaysyla görünü te eytana tapmasa dahi dolayl 

olarak ona itaat etti inden bu aslnda ona tapnmaktan farkszd. Ba ka bir ayette de 

buna i aret edilmektedir: �Ey Ademo ullar! eytana tapmamanz için sizden söz 

                                                 
Müessestü�l-Halebî, 1968), 2/109. 

320 Meryem, 19/43. 

321 Kutup, Fizilâl�il-Kur�an, 4/2311. 
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almadm m! eytan üphesiz sizin apaçk dü mannzdr.�323  

Hz. brâhim�in, �Zira eytan Rahman�a isyan edenlerdendi�� sözü; Hz. brâhim�in 

babasn eytana uymaktan sakndrmasnn asl gerekçesidir. Hz. brâhim, bu 

makamda özellikle esma-i ilahiden Rahman ismiyle hitap ederek, Allah�n Rahman 

isminin tecellilerinin Azer�i de ku atacak kadar geni  oldu u anlamn hissetmesine 

yöneliktir. Allah, Rahman isminin bir tecellisi olarak kâfir dahi olsa Azer�e zahirî ve 

bâtni pek çok nimetler bah etmi tir. Ona i itme ve görme duyularn ve daha nice 

nimetlerle ihsanda bulunmu tur. Öyleyse bütün nimetleri kendisine Rahman isminin 

tecellisi olarak lütfeden Allah dururken nasl olurda Rahman�a isyan eden eytana itaat 

eder? Dolaysyla temel bir kuraldr: �Asiye itaat eden de asidir. Her asi olan da 

kendisine lütfedilen imtiyazlarn elinden alnmasna ve kendisinden intikam 

alnmasna müstahaktr.�324 

Hz. brâhim, kavminin en ilim sahibi ve aklllarndan biri olan babasn yöneltti i soru 

ve getirdi i delillerle derin bir tefekküre davet etmekte ve muktezay haline münasip 

tarzda davetini icra etmektedir. Daha sonra brâhim�in yine atife dedi imiz Mantkl, 

efkatli ve sevecen bir üslupla babasna kar  sorumluluk ve merhamet duygusunu ne 

ekilde yanstt na mü ahit olmaktayz. Öyle ki nasl ki bir baba evladnn akbeti için 

endi eleniyorsa, O da babas için endi elenen bir evlat olarak ac bir akbet ile 

babasnn kar la masn istemedi ini u ayetlerle babasnn gönül ve ruh dünyasna 

aksettiriyor: �Babac m! Ben Rahman�dan sana bir azabn ula masndan ve senin 

eytana dost olmandan korkuyorum��325 Bu bir evladn babasnn putlara 

tapmasndan kaynakl kötü akbetinden duydu u endi enin yansmasdr. Aslnda 

kulland  üslup bir anlamda mücameledir.326  

Kesin azap görece ine dair kesinlik ifade eden tehdit üslubunu de il kendisinin 

ta d  endi eyi ifade eden bir üslubu tercih ederek aslnda babasna kar  daveti 

esnasnda ne kadar edebi gözetti ini ve Allah�n rahmetinden ümidi kesmedi ini 

yanstan bir tarzda hitap etmektedir. Bu ayn zamanda her davetçinin dikkatini çekmesi 

                                                 
323 Yasin, 36/60. 

324 Âlûsî, Rûhu�l-Me�ânî, 97/16. 
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gereken bir husustur. Sert bir tehdit üslubu kimi zaman muhatab o tehdide meydan 

okuma yönünde tahrik edebilir. Oysa tehdit üslubuyla de il de muhatabn akbetinden 

duyulan endi eyi yanstan efkat üslubuyla elim akbet hususunda ikaz daha büyük bir 

etki icra edebilir. Bu ba lamda bir davetçi için alnacak pek çok dersler vardr.  

Hz. brâhim bu ekilde delillerini ortaya koyup babasna hitabn tamamlayp 

kendisinden gelecek cevab beklemeye ba lad. Peki babann o lunun efkat ve 

merhamet dolu nasihatine cevab ne oldu? Onun edeple müzeyyen, lütufkâr, büyü ünü 

yaralamamak için gösterdi i büyük özene mukabelesi ne oldu? Âzer: �Sen bizim 

tanrlarmzdan yüz mü çevirdin ey brâhim! ayet bu inancn terk etmezsen seni 

ta larm. Benden uzun bir zaman uzakla �327 dedi. 

Azer�in tavrndan anla lan odur ki o luna verecek bir cevap bulamad dr. 

brâhim�in delillerine kar lk ne bir delille kar lk verdi ne de o lunun görü ünü 

çürütmek için bir çabaya girdi. Bir babann o luna kar  tutunabilece i en kat hal ile 

o luna mukabelede bulundu. Azer�in sözlerinde dikkat edilmesi gereken bir di er ey 

ise kendi batl davasna kar  ortaya konan her hüccete kulak tkamas ve asla 

tart maya açmamasdr. Azer, o luna tanrlarn ne kadar sevdi ini ifade etmek için 

onlar kendisine izafe ederek hitap ediyor. Bununla ayn zamanda brâhim�in onlara 

iman etmemesi hasebiyle putlarn ondan beri oldu unu ve onlardan gelecek bereket ve 

rahmete o lunun nail olamayaca n vurguluyor. Azer, o luna onun babasna 

�Babac m� hitabna mukabil �o lum� diyerek de il direk adyla hitap ederek 

öfkesinin ne kadar ileri düzeyde oldu unu göstermi  oluyor. brâhim�in merhamet 

dolu hitabna kat bir üslupla cevap vererek kendisinden uzakla masn istiyor.328 

Böylece bir daha kendisini inancna davet etmekten alkoyuyor. Bununla da 

yetinmeyerek kendisini ta lamakla tehdit ediyor. Bunu söylemesinin temel gerekçesi 

kararl n ayn zamanda ortaya koymaktr. Nitekim Peygamberler tarihi 

incelendi inde görülecektir ki toplumlarnn ve en ba ta en yakn akrabalarnn 

peygamberlere kar  tutumu hep bu meyanda geli mi tir. Her türlü davet yöntemini, 

en büyük bir incelik ve hikmetle kullandklar halde kar la tklar muamele 

ekseriyetle Azer�in o lu brâhim�i ta lamakla tehdit etmesi gibi recmedilmekle tehdit 

                                                 
327 Meryem, 19/46. 
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olmu tur. Bu durum birer davetçi olarak Peygamberleri asla himmetini krc bir durum 

arz etmemi tir. Onlar bütün bunlara ra men her slam davetçisinde olmas gereken 

hilim ahlakyla ku anm  ve onlara brâhim�in babas Azer�e verdikleri cevab 

vermi lerdir.  

Hz. brâhim, babasnn bu tutumuna kar  öfkelenmedi. Ona iyilikle muamele 

etmekten asla vazgeçmedi.329 Aksine o babasna �Selam üzerine olsun� diyerek her 

davetçinin riayet etmesi gereken kötü muameleye güzellikle mukabele etme ilkesine 

uyarak cevap verdi. Zira kötüye kötülükle muamele etmemek ona yaplan büyük bir 

ihsandr.330 Bu yakla m bir davetçinin cahillere kar  taknaca  tutumu gösterir.  

Hz. brâhim�in babasnn yanndan ayrlmadan davetçilere ö retti i son ey de 

Allah�n rahmetinden ümit kesmemektir. Halim olan brâhim, babasndan ayrlmadan 

önce selamla mukabele ederek sonunu babasnn bütün tehditlerine ra men kendisi 

için ba  lanma dileyece i vaadiyle sonlandryor. �Rabbimden senin için ba  lanma 

dileyece im, zira o bana kar  çok lütufkârdr.�331 Bana çokça merhamet ve iyilik 

edendir. Bu makamda bir kâfir için affedilme talebinde bulunma onun için aslnda 

hidayet talebi manasndadr. Bu onun kâfir olarak ölece ini bilmeden öncedir. Ancak 

küfür üzere ölece i anla ld nda bu caiz olmaz.332 � brâhim�in, babasnn 

ba  lanmas için yapt  dua ise srf ona verdi i bir sözden ötürüydü. Ama onun bir 

Allah dü man oldu u kendisine belli olunca ondan uzakla t. brâhim gerçekten çok 

duyarl, yumu ak huylu biriydi.�333  

Babasnn kendisinin davetine icabet etmeyece ini anlaynca Hz. brâhim babasna, 

kendisini ve kavmini terk edece ini ve putlarndan uzakla arak duayla Rabbine iltica 

edece ini beyan etti. Zira dua bir davetçinin ümitsizlik annda s na , her zorlukta 

dayana dr. Böylece davetçi Rabbinin rzasna nail olur ve kafirler toplulu una kar  

arkasnda en büyük gücün varl n hisseder. brâhim Rabbine duada bulunurken bile 

edebi gözetmekten geri durmamaktadr. �Rabbime dua etmekle akilerden 
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olmayaca m umuyorum.� brâhim onlar ve taptklarn terk edip tevhit akidesine 

sarlnca Allah Te�ala onun umutlarn bo a çkarmad. Onlardan daha hayrl bir aile, 

çocuk ve torunlar bah etti. Neslinden pek çok peygamber çkard. Rahmetinden O�na 

ihsanda bulunup ann yüceltti. Bu üphesiz çok büyük bir mükâfattr.334 

brâhim'in bu içsel çat mas, bugün ve sonrasnda davet ve tebli cilerin kar la aca  

pek çok insann kendi aile üyeleri veya sevdikleriyle ya ad  yahut ya ama ihtimali 

bulunan dini veya manevi farkllklar kar sndaki duygusal zorluklara, travmalara da 

 k tutabilir. Bu, bize inançlarmz ve sevdiklerimiz arasnda denge kurmann 

zorluklarn ve bu süreçte sabr, anlay  ve merhametin önemini hatrlatr. 

Hz. brâhim, babasnn kurtulu u için dua etmi , ancak sonunda Allah'n iradesine 

teslim olmu tur. Bu süreç, onun Allah'a olan teslimiyetini ve inancnn gücünü 

peki tirmi tir. Ayn zamanda, sevdiklerimizin kendi seçimlerini yapma özgürlü üne 

sayg duymann ve herkesin kendi yolculu una sahip oldu unu kabul etmenin önemini 

vurgulam tr. 

Hz. brâhim'in babas Âzer'in durumu ve onun cehenneme gidece i dü üncesi, 

brâhim'in psikolojik durumunu derinden etkilemi  olabilir. brâhim, babasna olan 

derin sevgi ve ba ll na ra men, onun putperest inançlarn reddederek tek Tanr'ya 

ibadet etmeye ça rm tr. Babasnn hidayete ermemesi ve do ru yolu bulmamas, 

brâhim için büyük bir üzüntü ve endi e kayna  olmu tur. Ayn zamanda bu durum, 

brâhim'in manevi ve ahlaki de erlere olan ba ll n snayan bir deneyim olarak 

kar mza çkar. Babasna olan sevgi ve ba llk duygular ile Allah'a olan sadakati ve 

itaati arasnda kalmas brâhim için büyük bir üzüntü ve içsel çat ma kayna  olarak 

kar mza çkar. Bu içsel çat ma, onun sabrn, ba  laycl n ve imann 

derinlemesine test etmi  olabilir.  

Kur'an- Kerim�de brâhim�in babasna için yapt  yakar lar ve onun için af 

dilemesi, onun derin endi e ve merhametin bir göstergesidir. Ancak babasnn inatç 

tutumu ve de i mez inançlar kar snda, brâhim'in bu duruma nasl tepki verdi i, 

onun sabrn, ba  laycl n ve Allah'a olan teslimiyetini gösterir. 

Bu durum, brâhim'in kar la t  manevi ve psikolojik zorluklar anlamamza 

yardmc olur. Bir yandan sevdi i bir aile üyesinin yanl  yolda oldu unu görmek ve 
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onun kurtulu u için çabalamak, di er yandan da kendi inancna sadk kalmak ve 

Allah'n iradesine teslim olmak arasnda kalm tr. Bu, brâhim'in inancnn gücünü ve 

onun karakterindeki ola anüstü sabr, merhamet ve teslimiyet özelliklerini vurgular. 

Hz. brâhim'in bu deneyimi, sevdiklerimizin seçimleri veya ya am yollar konusunda 

endi e ve üzüntü duydu umuzda nasl tepki vermemiz gerekti i konusunda bize yol 

gösterici olabilir. Sabr, anlay , dua ve Allah'a teslimiyetin, bu tür zor durumlar 

kar snda rehberlik edebilece ini ö retir. 

Hz. brâhim'in babasna olan yakla m, onun tebli deki sabrn, merhametini ve aklc 

yakla mn gösterir. Babasnn putperest olmas ve toplumunun büyük bir ksmnn da 

ayn inançlar payla mas, brâhim için hem duygusal hem de manevi açdan büyük bir 

meydan okumayd. 

Hz. brâhim, babasna hitap ederken büyük bir sayg gösterir. Ona "Ey babac m" 

diyerek seslenir, bu da davet ve tebli cinin muhatab ile ileti iminde sayg ve sevginin 

önemini vurgular. Bu davette brâhim�in sabr, sayg, empati ve açk ileti im gibi 

ileti im becerilerini nasl kulland  görülür.  brâhim'in babas Âzer'e yapt  davet ve 

tebli , günümüzde dahi dini ileti im ve ikna etme konusunda önemli dersler sunar. 

Sayg, sevgi, sabr ve aklc bir yakla mn, insanlar de i ime te vik etmede ne kadar 

etkili olabilece ini gösterir.  

Hz. brâhim, kendi inançlarn ya ayarak babasna örnek olmaya çal r. Kendi 

davran lar ve tutumuyla, inand  de erlerin somut bir temsilini sunar. Bu ba lamda 

brâhim'in babasna yapt  davet ve tebli de; sayg, sabr, empati ve açkl n önemini 

ortaya koyar. Bu özellikler, her türlü ileti imde ba arl olmann ve olumlu ili kiler 

kurmann temelini olu turur. 

4.4.Kavmine Yapt  Davet Ve Tebli  

Hz. brâhim'in kavmine yönelik sözleri, onlarn kendi içlerinde dü ünmelerine ve 

putlara tapmann yanl l n fark etmelerine neden olmu tur, çünkü bu putlar sadece 

ta  parçalardr, uursuzdur ve dinsizdirler. leti im araçlarnn, toplumu belirli 

toplumsal kesimlerin gerçekle en veya olas baz eylemlere kar  uyank tutma süreci 

olan duyarlla trma i leminde kullanlan bir yöntem olarak bilgilendirme rolü de 

vardr.335  
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kna süreci genellikle üç yöntemle gerçekle ir: Birincisi, bir muhatabn yeni bir tutum 

geli tirmesini sa lamaktr. kincisi, iki muhatabn mevcut tutumunu güçlendirmektir. 

Üçüncüsü ise, bir muhatabn mevcut tutumunu de i tirmektir; bu, olumlu bir tutumu 

olumsuz hale getirmek veya olumsuz bir tutumu olumlu hale getirmek eklinde 

olabilir.336 

Ö üt verirken, kar sndakinin mutlulu unu ve saadetini önemsedi ini gösteren bir 

tarz benimsenmelidir. Zorlama veya dayatma gibi bir intiba kesinlikle 

uyandrlmamaldr; tam tersine, samimi bir yakla m ve anlay l bir ileti im tercih 

edilmelidir.337 

Hz. brâhim'in kavmine yapt  davet ve tebli , onun dini ileti im becerilerinin ve 

stratejilerinin etkili bir ekilde nasl kullanld n gösterir. Kavmiyle olan 

etkile imlerinde, brâhim, mesajn kavmine net ve anla lr bir ekilde iletmeye özen 

göstermi tir. Kulland  dil ve örnekler, kavminin kolayca anlayabilece i ve 

ili kilendirebilece i ekildedir. Kavminin putlara tapnmasnn mantkszl n 

vurgulamak için aklc argümanlar kullanm tr. Gökyüzündeki yldzlar, ay ve güne  

gibi do al olaylar örnek vererek, bunlarn tapnlacak varlklar olmad n, gerçek 

ilahn bunlar yaratan Allah oldu unu açklam tr. Kavmiyle diyalog kurarken soru-

cevap yöntemini kullanm tr. Bu yöntem, kar sndakilerin dü ünmesini ve kendi 

inançlar üzerine sorgulama yapmasn te vik eder. 

nsanlar dü ünmeye sevk ederken hangi konuda dü üneceklerine öncelik vermesini 

sa lamak için belirli bir meseleyi di erlerinden daha önemli veya acil hale getirme 

sürecine "gündem olu turma" denir.338 Hz. brâhim'in tebli i ba lad nda, bu daveti 

özellikle ileri gelenler olmak üzere toplumun dikkatini çekiyor ve konunun tart lmas 

için toplantlar düzenleniyor. Nemrut'un önerdi i çözüm yolundan anla lyor ki, 

brâhim'in daveti sadece ileri gelenlerin de il, bütün toplumun gündemini olu turuyor. 

Çünkü brâhim'in cezalandrlmas, tüm toplumun önünde oluyor. 

Dinlerin, iktidarlarn ve ideolojilerin arzulad  üç özellikten bahsedilmektedir: 
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337 Mevdudi. Ebu'l Al'a, Tefhimu'l Kuran, Çev: M.Han Kayani ve Arkada lar,( stanbul, 
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kalclk, evrensellik ve de i mezlik. Bu üç özelli in hayata geçirilmesinde ileti imin 

çok kritik bir rolü bulunmaktadr. leti im kalcdr, evrenseldir ve sonuç olarak 

de i mezli i sa lar. Bir eyin toplum içinde yaygnla mas ve topluma kök salmas, 

onun etkin bir biçimde tantlmas ve benimsenmesi ile mümkündür ki bu da insanlarla 

ileti im kurarak sa lanr.339  

leti im esnasnda kavminin direnç göstermesi ve hatta ona kar  dü manca tavrlar 

sergilemesine ra men, brâhim sabrl ve ho görülü bir tutum sergilemi tir. Kendi 

inançlarn yayma konusunda srarc olmu  ancak bu srar, saygl ve yumu ak bir 

üslupla yapm tr. Kendi ya amyla inand  de erlerin somut bir örne ini sunmu tur. 

Kendi davran lar ve tutumuyla, do ru yolu göstermi  ve kavmine örnek olmu tur. 

brâhim, dini ileti iminde olumlu ve in a edici bir dil kullanm tr. Kavmine do ru 

yolu gösterirken, onlar te vik edici ve motive edici bir yakla m benimsemi tir. 

brâhim'in kavmine yapt  davet ve tebli , ileti imde açklk, sabr, empati ve aklc 

argümanlarn önemini vurgular. Bu özellikler, her türlü ileti imde ba arya ula mann 

ve etkili ili kiler kurmann anahtarlardr. 

nsan ileti im kurmaya iten temel sebeplerden biri, çevresi üzerinde etkili olma 

arzusudur. Ba kalarnn tutum ve davran larn istedi i yönde geli tirmek ve 

de i tirmek iste i de bu motivasyonun bir parçasdr.340 

Topluma kendini kabul ettirmenin ve toplum içinde en etkili olmann bir yolu, 

üphesiz ki etkileyici ve güçlü ileti im kurmaktr. Toplum içinde öne çkm  ve lider 

konumuna gelmi  ki ilere bakt mzda, bu kimselerin bulunduklar toplum içerisinde 

dini ileti im konusunda en ba arl ve etkili ki iler olduklarn görürüz. Çünkü 

insanlarn genelinde, kendilerine benzeyen, ayn dili konu an ve benzer de erlere 

sahip olan daha rahat ileti im kurabilecekleri ki ileri kendilerine lider olarak kabul 

ederler.341  

slam dininin temel kayna  Kur'an- Kerim,  nazm biçimi ve üslubuyla kendine özgü 

bir ileti im mucizesi olu turmas, slam'n ileti ime verdi i önemin önemli bir 

                                                 
339 Ertu rul Özkök, Sanat, leti im ve ktidar, (Ankara, Tan Kitap Yayn ve Ticaret Ltd. ti., 

1982), 48. 

340 Merih Zllo lu, leti im nedir? ( stanbul: Cem yaynevi, 1993), 13. 
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göstergesidir. Kur'an- Kerim, insanlar hem ayetlerini okumaya hem de evreni 

dikkatle gözlemleye ve tefekkür etmeye te vik eder ve "oku" emriyle bir ileti im a  

içine katlm sa lar.342  

Kur'an- Kerim, insan Rableriyle ve tüm evrenle ileti ime geçmeye te vik ederek 

ileti imin önemini vurgular. Ayette343 belirtilen herkesin, imkanlar ölçüsünde 

birbirine iyilik yapmas, yardm etmesi, merhametli davranmas, nasihat etmesi ve 

ayrl a yol açacak davran lardan kaçnmas gibi sorumluluklar açklanabilir. Ayn 

zamanda, herkesle ili kiler ve sorumluluklar bu ayetin kapsamna girer; hatta 

hayvanlara kar  bile sorumluluklarmz vardr.344 

Hz. brâhim�in kavmi itikatlar itibariyle iki ksma ayrlmaktaydlar. Bir ksm putlara 

taparken, di er bir ksm ise yldzlara tapmaktayd. Bu yüzden iki ayr ba lk altnda 

her bir inanç grubuna yapt  daveti inceleyece iz.  

4.5.Putlara Tapanlara Daveti  

brâhim'in putlara tapanlara yapt  davet, onun ileti im becerilerini ve stratejilerini 

etkili bir ekilde kullanmasnn önemli bir örne idir. Bu davette, brâhim, 

putperestlerin inançlarnn mantkszl n göstermek için aklc deliller kullanm tr. 

Putlarn ne konu abildi ini ne de kendilerini koruyabildi ini vurgulayarak, bu 

nesnelerin tapnlacak varlklar olamayaca n açklam tr. brâhim, putperestlerle 

diyalog kurarken sklkla soru-cevap metodunu kullanm tr. Bu yöntem, 

kar sndakileri dü ünmeye te vik etmi  ve kendi inançlar üzerine sorgulama 

yapmalarn sa lam tr. brâhim, kendi delillerini peki tirmek için somut örnekler ve 

hikâyeler kullanm tr. Örne in, güne i, ay ve yldzlar örnek vererek, bunlarn 

sadece Allah'n yaratt  varlklar oldu unu ve tapnlacak güçler olmad n 

göstermi tir. brâhim, ileti iminde her zaman yumu ak ve saygl bir üslup 

kullanm tr. Kar sndakilere hitap ederken kulland  dil, onlarn görü lerine sayg 

duydu unu ve anlay l bir diyalog kurma arzusunu yanstm tr. brâhim, 

putperestlerin kültürel ve inançsal arka planlarn anlamaya çal m  ve onlara 

                                                 
342 Karaman, Hayrettin, zlenim Dergisi, 96, Say:30. s.32 

343 Rad, 13/21. 

344 Ebu�l-Kâsm Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemah eri, el-Ke af. (Beyrut: Darü�l-Kitabi�l-

Arabî, H. 1407),II. 357. 



72 
 

empatiyle yakla m tr. Bu, ileti imde güven ve anlay  ortam yaratm tr. brâhim, 

kendi ya amyla inand  de erleri somut bir ekilde sergilemi tir. Kendi davran lar 

ve tutumuyla, do ru yolu göstermi  ve insanlara örnek olmu tur. brâhim, 

putperestlerin inançlarn de i tirmeye çal rken büyük bir sabr ve istikrar 

göstermi tir. Kar la t  zorluklar ve dirençlere ra men, mesajn sabrla ve srarla 

iletmeye devam etmi tir. 

Hz. brâhim'in putperestlere yapt  davet, ileti imde mantkl argümanlarn, empati ve 

anlay n, saygl bir üslubun ve sabrn önemini vurgular. Bu özellikler, her türlü 

ileti imde ba arya ula mann ve etkili ili kiler kurmann temel ta lardr. 

Allah ayetlerde345 ifade etti i üzere brâhim�e henüz Peygamber klmadan önce do ru 

yolu göstermi ti. Henüz küçük ya larda sorgulayarak do ru hakikate ula m t. Allah, 

Hz. brâhim�in her türlü güzel ahlak ve vasfla donand n biliyordu. Peygamberlik 

için gereken her türlü özellik ve kabiliyet kendisinde mevcuttu. brâhim karizmatik bir 

peygamber olarak bilinir. Onun tutum ve davran larnda iddet veya baskya 

rastlanmaz.346 Onun için asl mesele, Allah'tan ald  emir ve yasaklar önce kendi 

ya amnda hayata geçirmek ve bunlar eksiksiz olarak di er insanlara aktarmaktr. Bir 

ki inin örnek alnabilmesi için, iyilikleri te vik etmesi ve kötülüklerden saknlmasn 

sa lamas adna, öncelikle kendisinin bu emirlere uymas ve yasaklardan kaçnmas 

gerekti i açktr. Bu nedenle, brâhim'in gerçekten takdire ayan bir örnek oldu unu 

kolaylkla görebiliriz. 

Hz. brâhim'in bir peygamber olarak, hem etkili ve etkileyici konu ma yetene ine 

sahip olmas hem de bu konu malarna uygun davran lar sergilemesi, onun 

örnekli ini somut bir ekilde ortaya koyan özelliklerdir. Elbette, bir ki inin gerçekten 

iyi bir model ahsiyet olabilmesi için, bu iki niteli i benimsemesi ve aralarnda uyum 

sa lamas gerekmektedir.347 Sözleriyle eylemleri arasnda uyum sa layan brâhim, bu 

özelli i sayesinde zaman ve mekân snrn a an bir örneklik sembolüne dönü mü tür.  

yi bir örnek olmak, takip edenler için güzel bir rol model olma manasna gelmektedir. 

brâhim Peygamber�de takip edenleri tarafndan bir üsve-i hasene olarak kabul edilmi  

                                                 
345 Enbiya, 21/51-67. 

346 Ünver Günay, Din Sosyolojisi, ( stanbul: nsan, 2014), 290. 

347 Mustafa Karata , Peygamberimizin Beden Dili, ( stanbul: Tima , 2012), 221-222. 
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ve takipçileri, brâhim gibi olmak için çaba harcam lardr.348 Ve bu nedenle, üç büyük 

dinin müntesipleri arasnda çe itli tart malar ortaya çkm tr.349 

Yahudilik ve Hristiyanlk mensuplar, brâhim'i kendi atalar olarak görmekte ve onu 

kendi inançlaryla ili kilendirmektedirler.  Ancak Kur'an- Kerim, bu iddialar 

reddederek brâhim�in yalnzca tek Allah'a inanan ve O�na teslim olan bir hanif 

oldu unu vurgulam tr.350 

Hz. brâhim peygamber, toplumunu tevhide davet etmeden önce, öncelikle kendisi bu 

ça rya gönülden inanm  ve ardndan kavmini bu inanca davet etmi tir.351 Bu 

çerçevede, o, "Allah'a nasl iyi bir kul olunur?" sorusunun cevabn ya amyla gösteren 

bir inanan bir insan ve örnek bir kul misali olmu tur. O, Allah'a tam bir teslimiyet, 

misafirperverlik, dürüstlük, merhamet, cesaret, yumu ak huyluluk ve daha birçok 

erdem ile insanlara örnek olmu  ve günümüzde de örnek olmaya devam etmektedir. 

Bu yüzden, inanc ve ya am biçimiyle Müslümanlkta mükemmelli in sembolü haline 

gelmi tir.352 

Ayette353 bildirildi i üzere, brâhim, babasyla konu urken onu krmamaya ve onu 

do ru yola davet etmeye özen göstermi , bu süreçte incitici hiçbir söz kullanmam  ve 

kendi ifadeleriyle olumsuz bir cümle kurmaktan kaçnm tr.354 

Hz. brâhim'in en büyük arzusu babasnn iyili i ve hidayete ermesidir. Bu sebeple, 

babas ona kat ifadeler kullansa bile, brâhim hala ona kar  nazik bir tutum 
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sergileyerek, onun için af dilemeye devam edece ini ifade etmektedir.355 brâhim'in 

babasyla gerçekle tirdi i bu konu malardan anla lyor ki, o, babasna olan merhamet 

ve efkati hiçbir zaman yitirmemi , Allah'tan bu konuda kesin bir emir alana kadar 

babasna kar  anlay l ve efkatli davranm tr.356  

Hz. brâhim'in merhameti ve efkati yalnzca babasna de il, ayn zamanda 

çevresindeki herkese kar  da derin bir sevgi ve anlay la doluydu. Babasna olan sabr 

d nda o ullar357 ve e lerine de büyük bir nezaketle yakla m , insanl a genel olarak 

da büyük bir efkat göstermi tir. Evet, o örnek brâhim�in merhametinin ve insanlara 

olan efkatli tutumunun güzel bir göstergesidir. Kur'an- Kerim'de, brâhim�in Lut�un 

kavmini helak etmeye gelen meleklerle olan diyalo u, onun adil ve merhametli yönünü 

açkça ortaya koymaktadr. brâhim, helak haberini ald nda, hemen Lut ve oradaki 

masum insanlarn akbeti hakknda endi elenmi , onlarn kurtulmas için arac 

olmu tur. Bu, brâhim'in sadece yaknlarna de il, ayn zamanda genel olarak insanl a 

kar  da derin bir efkat ve merhamet duygusu besledi ini gösterir. Kur'an- Kerim'de 

bu durum, brâhim'in karakterinin derinli ini ve insanl a olan ba ll n gösteren 

önemli bir örnektir. brâhim, adaletin sa lanmas ve masumlarn korunmas için 

meleklerle tart maya bile girmi tir.358 

Hz. brâhim'in misafirperverli i ve nazik davran lar, onun karakterinin öne çkan 

yönlerindendir. Misafirlerini rahatsz etmemek için yemek hazrlama sürecini sessizce 

ve dikkatlice gerçekle tirmesi, onun incelikli ve dü ünceli bir ev sahibi oldu unu 

gösterir. Misafirlerine et gibi de erli bir yiyecek ikram etme tercihi de, onlarn rahat 

ve memnuniyeti için ekstra çaba sarf etti ini belirtir. Bu davran lar, brâhim'in sadece 

ailesine ve tandklarna de il, ayn zamanda tanmad  insanlara kar  bile gösterdi i 

cömertlik ve misafirperverli in bir yansmasdr.359 brâhim'in vurgulad  tevhid 

inanc, yani Allah'a olan tekil inanç ve ibadet, slam dini dahil pek çok semavi dinin 
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temel ta n olu turur. Kendisi de dâhil olmak üzere, geçmi  peygamberlere atfta 

bulunarak, 360 tevhid inancnn insanlk tarihi boyunca süregelen ve tüm 

peygamberlerin ortak mesaj oldu unu belirtmi tir. Ayn zamanda gelece e de büyük 

önem vermi tir. Yani, ya ad  ann yan sra geçmi i ve gelece i de daima göz önünde 

bulundurmu , olaylara iki yönlü bir perspektiften bakm tr. 361  

�Allah Peygamberli i kime bah edece ini en iyi bilendir�362 ayeti mucibince brâhim 

kavmine Peygamber olarak seçilmi ti. brâhim kavmine davetine bir soru ile ba lad. 

lk olarak � u kendilerine tapmakta oldu unuz heykeller de ne oluyor?�363 diye sordu. 

Bu hakikatte davet için çok güzel bir yöntemdir. Söze direk vaaz ve ir at ile ba lamak 

muhatap açsndan can skc ve itici olabilir. Hz. brâhim öncelikle sordu u soruyla 

muhatabn dü ündürerek davet sürecine dâhil ediyor. Muhataptan önce kendi inancn 

tarif etmesini talep ediyor. Diyalog yöntemini özellikle tercih etmesinin arkasnda 

temel gerekçe, kar lkl soru ve cevaplarla ancak diyalo un ilerlemesinin mümkün 

olmasdr. Dolaysyla her iki tarafn da aktif oldu u bir yöntemdir diyalog yöntemi. 

Böylece muhatabnz sözlerini i itiyorsunuz, iddialarn kendi a zndan dinliyorsunuz 

ve bu sizlere muhatabnz kendi sözleri ve iddialaryla ilzam etme imkân sunuyor. Bu 

ekilde muhatabnz bizzat kendi sözlerindeki tutarszlklarndan yakalyor ve 

inancnn tutarszl n kendisine kendi sözleriyle göstermi  oluyorsunuz. Bu da 

muhatabnza itiraz kaplarn kapatmaktadr. 

Hz. brâhim �Ma� soru edat ile söze ba lyor. �Ma� soru edat bir eyin hakikatinin 

beyan edilmesini talep makamnda kullanlan bir edattr. Aslnda �Tecahüli Ârif� gibi 

bir söz sanat da a ikârdr. Aslnda ki i ne oldu unu bildi i bir eyi, bilmiyormu  gibi 

muhatabnn o eyi yüceltti ini bildi i halde sorarak aslnda sorulan eyi 

küçültmektedir.364 Kavmi ise ayetlerden anla ld  üzere kendisine verecek mantkl 

bir cevap bulamamaktadr. Neye, niçin inand n bilmeyen bir topluluk olduklarn 
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kendi sözleri ile ortaya koyuyorlar. �Bizler atalarmz bunlara tapar halde bulduk.� 

Yani aslnda tahkiki bir ara trmann de il, atadan evlada bir taklit silsilesi ile ula m  

bir inanca sahip olduklarn kendi dilleri ile itiraf ediyorlar. Atalar bu putlara tapm , 

öyleyse muhakkak mantkl bir gerekçesi vardr gibi bir yakla mla kuru bir taklitten 

ibarettir inançlar. Verdikleri cevap aslnda tahkiki imann insana verdi i özgürlük 

yerine, ölü taklit kalplar içerisinde akln ve nefsin hapsedildi ini bizlere 

göstermektedir. Oysa bir inanca de er katan onun taklit ile de il, tahkik edilerek 

ara trma neticesinde elde edilmi  olmasdr. Böylece brâhim, inançlarnn bir taklit 

eseri oldu unu ve bu yüzden de de ersiz oldu unu kendi dilleriyle muhataplarna itiraf 

ettirmi  oluyor.365  

Hz. brâhim inançlarnn taklit eseri oldu unu onlara itiraf ettirdikten sonra hiç 

beklemedikleri bir ekilde üst perdeden bir hitap tarzyla ve hiç yumu atmadan �Siz 

ve atalarnz apaçk bir sapknlk içerisindesiniz� diyor. lk defa kavmi böyle bir söze 

muhatap oldu u için afallyor. Aslnda brâhim�in yapmak istedi i tam da budur. Yani 

kavmini afallatmak. Zira tevhit ve irk mücadelesinde muhatabna yeri geldi inde ok 

etkisi yaratacak bir hitap tarzyla hitap etmek gerekebilir. Batl inancnda derin bir 

uykuda olan kimseyi uyandrmak her zaman yumu ak bir üslupla olmayabilir. Bir 

bardak su döktü ünüzde o kimse yerinden frlar. Ancak kavmi brâhim�in bu hitabn 

anlamlandrmakta zorlanyor ve bunun bir aka m gerçek mi oldu unu kestiremiyor. 

Bu yüzden brâhim�in sözlerindeki ciddiyetini sorguluyorlar. Kendilerinin gerçekten 

bir batl yol üzere olduklarn kabullenmek istemiyorlar. Buna binaen brâhim�e �Sen 

bize hakikat ile mi geldin, yoksa bizimle dalga m geçmektesin� sözleri aslnda 

hayretlerinin bir ifadesidir.366  

brâhim onlarn bu sualine cevap olarak ciddiyetini u ifadelerle ortaya koyuyor: 

�Hayr, sizin rabbiniz, göklerin ve yerin rabbidir; onlar O yaratm tr; ben de bunu 

ikrar edenlerdenim.�367 brâhim�in �hayr� kelimesi ile yapt  itiraz iki türlü anlamak 

mümkündür. Bunlardan birincisi: �hayr, hakikat sizin atalarnz taklit ederek 

tapt nz putlar asla ilah olamazlar� manasdr. kincisi ise: �hayr, ben asla sizinle 

                                                 
365 Kutup, Fîzilâli�l-Kur�an, 4/2385. 

366 Âlûsî, Ruhu�l-Me�ânî, 16/60. 

367 Enbiya, 21/56. 
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dalga geçmiyorum� manasdr.368 brâhim muhataplarna net bir ekilde yeri ve gö ü 

yaratan kimse Rablerinin o oldu unu söylüyor. Yani; kendilerine ekil vermekten aciz 

olan, bunun için size ihtiyaç duyan, yeryüzünde hiçbir tasarruflarnn mevzubahis 

olmad  tahtadan ve ta tan oyulmu  putlarn ilah olmas makul de ildir. Oysa 

alemlerin Rabbi olan Allah yerin ve gö ün Rabbidir. Her eye gücü yetendir. �Ben de 

bunu ikrar ediyorum� diyerek ikrarnn onlarn ki gibi taklit eseri olmad n ortaya 

koyuyor. Zira onlar kendilerine ait bir ikrar yerine, babalarnn ikrarn delil olarak 

getirmi  ve kendilerinin bir iradesinin olmad n atalarn taklit ettiklerini ifade 

etmi lerdi. Oysa brâhim, kendi iradesiyle tevhit inancn ikrar etti ini ifade ediyor.369 

brâhim, kavli olarak yaplmas icap eden daveti yerine getirdikten sonra davetini 

sadece teorik boyutta brakmayp aksiyona çevirme iradesini ortaya koymaktan da geri 

durmuyor. Bu ba lamda batl sadece dille ortadan kaldrma merhalesinden elle 

ortadan kaldrma merhalesine geçirme cesaretini ortaya koyuyor. üphesiz aksiyondan 

soyutlanm  bir dille sadece yaplan bir davet pek çok kimsenin yapabilece i ve belki 

de çok a r bedeller gerektirmeyen bir eydir. Ancak i  fiili hüccetler ortaya koymaya 

gelince üphesiz imtihann boyutu farklla maktadr. Bu ba lamda brâhim, diliyle 

kavminin tapt  putlarn güne ten bile daha açk delillerle fayda ve zarar vermeyen 

varlklar oldu unu ispatlad  halde kavmi bunu kabul etmeye yana mam t. imdi 

fiili olarak bu putlarn kendini bile korumaktan aciz oldu unu ispatlamak istiyordu. 

Bunu yaparken de üphesiz hikmeti elden brakmayacakt. Zira davetçi bir münkeri 

ortadan kaldrmak isterken gerekli hikmeti gözetmedi i takdirde daha büyük bir 

münkere ya da davasnn zevaline sebebiyet verebilir.370  

Hz. brâhim içinden öyle dedi: ��Allah�a yemin ederim ki siz ayrlp gittikten sonra 

putlarnza bir oyun oynayaca m!�371 Böylece brâhim sözden amele bir aksiyona 

giri ecekti. Bunun içinde en uygun zaman dilimini seçti. Onlardan hiç kimsenin arkada 

                                                 
368 Muhammed Cemaluddin el-Kâsmî, Mehâsinü�t-Te�vîl, (Kahire: sa el-Bâbî el-Hâlebî), 

11/4280. 

369 Ebu�l-Kasm Carullâh Mahmud b. Ömer ez-Zemâh erî, el-Ke âf Min Hakâiki�t-Tenzîl, 

(Kahire: Mustafa el-Bâbî el-Halebî, 1966), 2/576. 

370 Abdülmecid Bilalî, Fkhu�d-Da�vetî fî nkâri�l-Münkeri, (Küveyt: Daru�d-Da�vetî Li�n-

Ne rî ve�t-Tevzî�, 1987). 20-80. 

371 Enbiya, 21/57. 



78 
 

kalmad  ve ahalinin tamamen bayram kutlamas için ehir d na çkt  bir vakti 

seçti. Ancak sessizce de olsa dile getirdi i niyetini i iten biri vard. brâhim frsattan 

istifade bütün putlar krd. Daha sonra putlar krd  baltay en büyük putun boynuna 

ast. Bir süre sonra kavmi geri döndü ünde kar la tklar manzara onlar açsndan 

deh et vericiydi. Bütün putlar krlm  ve en büyük putun boynunda bir balta asl 

duruyordu. brâhim büyük putu krmam  ve onlara kar  bir delil olarak sa lam 

brakp baltay boynuna asm t.372 

Büyük putu kendisine büyük bir bilgine gelip soruldu u gibi putlarn akbetini ve 

baltann neden boynunda asl oldu unu sorsunlar diye sa lam brakt. Do al olarak 

bu brâhim�in, kendi akllarn bu kadar üstün gören kavminden bekledi i bir tavrd. 

ayet putlarna kar  itikatlar sa lamsa bunu yapmalydlar. Ya da brâhim, 

cehaletlerini gözlerine sokmak ve onlarla dalga geçmek maksad ile bunu yapm t. 

Ayetlerden açkça anla lan odur ki kavmi asla bunu büyük putun yapt  dü üncesine 

kaplmadlar. Zira �bunu bizim ilahlarmza kim yapt� diye sorup insanlar arasnda 

bunun failini aradlar. �Bunu tanrlarmza kim yapt? Muhakkak o, zalimlerden 

biridir�373 dediler. Bunu putlarna yapann zalim oldu unu söylemeleri hala putlarna 

olan muhabbetlerini ne ekilde koruduklarn göstermektedir. Tam bu esnada 

brâhim�in putlar hakkndaki plann i iten o kimse devreye girdi ve kavmine � brâhim 

isimli bir gencin putlarmz ayplad n ve kötülük yapmak istedi ini i ittim� dedi. 

Kavmi bunun üzerine cezalandrmak maksadyla Hz. brâhim�in getirilmesini istedi. 

Hz. brâhim getirildi inde kavmi ona bunu onun mu yapt n sordu. Hz. brâhim�in 

tam olarak bekledi i de buydu. Zira Hz. brâhim onlarn putlara tapmakla ne kadar 

büyük bir cehalet içinde olduklarn onlara göstermek istiyordu.374 

Hz. brâhim getirilip kendisine putlara bunu onun mu yapt  sorulunca öyle cevap 

verdi: � brâhim, �Hayr� dedi, �Bu i i u büyükleri yapm tr. Konu abiliyorlarsa 

onlara sorun!�375  Bu cevap onlarda sarsc bir etkiye sebebiyet verdi. Taklit ile 

basklanm  vicdan ve akllarn uyandrc bir tesir olu turdu. Onlarda çok iyi 

                                                 
372 Âlûsî, Ruhu�l-Me�ânî, 16/65. 

373 Enbiya, 21/59. 

374 bnî Kesir, Tefsiru�l-Kur�ani�l-�Âzim, 4/570. 

375 Enbiya, 21/63. 
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biliyordu ki bu putlar ne kendilerine ne de bir ba kasna zarar verecek bir güce sahip 

de illerdi. Açkça bunu itiraf etmekte ise putlar hakkndaki inançlaryla bir tezat 

olu turacakt. Bu yüzden ne diyeceklerini bilemediler ve kendileri de asl zulmedenin 

brâhim de il kendileri oldu unu u ekilde itiraf ettiler: �Sonra kendi kendilerine 

dönüp, �Asl haktan ayrlanlar sizlersiniz!� dediler.�376 Ancak bu ani aydnlanma çok 

uzun sürmedi ve tekrardan atalarndan tevarüs eden taklit inanc baskn geldi ve 

brâhim�e: �Bunlarn konu amayaca n pekâlâ biliyorsun dediler.�377 brâhim�in de 

tam olarak bekledi i cevap buydu. Bunun üzerine her akl sahibini içinde bulundu u 

batl anlamaya sevk edecek u ifadeleri kulland: �Öyleyse Allah� brakp da size ne 

fayda ne de zarar veremeyen eylere mi tapyorsunuz? Size de Allah� brakp 

tapt nz bu eylere de yuf olsun! Siz aklnz kullanmaz msnz?�378 Bu delil onlarn 

dilini ba layan bir delildi. Dilleri ile bu soruya verebilecekleri hiçbir cevaplar 

kalmam t. brâhim her davetçi için en güzel bir örnek olarak izledi i stratejiyle onlar 

aciz durumda brakm  ve kalplerini hakikate açmalar için mantklarna en güzel 

teknikle alan olu turmu tu.  

brâhim�in kavmi söz ile ba  edemeyeceklerini anladklarnda O�na kar  ancak delil 

ile ilzam etme gücünden mahrum acizlerin ba vuraca  bir yönteme ba vurdular. Onu 

yakmakla cezalandrmak istediler. Özellikle böyle a r bir cezay tercih etmelerinin 

temel gerekçesi, Hz. brâhim�in tesirli davetinin onun d ndakilerin kalbinde 

olu turdu u hidayet   n korkuyla basklama arzusuydu. Bunda üphesiz tüm 

davetçiler için güzel bir örneklik vardr. Davetçi unun bilincinde olmaldr ki; mantk, 

ilim ve delil ile her insan ikna etmek için yeterli de ildir. Davetçi kimi zaman öyle 

kimselerle kar la r ki; bu kimseler, hakk bildikleri halde kibirlerinden ötürü onu 

kabul etmeye yana mazlar. Nefislerinin arzusunu tatmin etmek için bilerek do ru 

yoldan yüz çevirirler. eytan onlara galip gelmi tir. üphesiz ilimle, delil ve hüccetle 

muhataba davet, davet yöntemlerinin en etkili olanlarndandr. Ancak kimi zaman 

hakikatin önünde gördü ü halde muhatap set olmaya devam ediyor ve di er insanlarn 
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377 Enbiya, 21/65. 
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o hakikate ula masna mani oluyorsa artk gereken yöntem ba kadr.379  

brâhim�in kavminin putperestleri tarafndan açkça yaklmak suretiyle 

cezalandrlmak isteniyor. Hadise Saffat süresi�nde 85-98 benzer ekilde 

aktarlmaktadr. Allah öyle buyurmaktadr: �Ona kötülük etmek istediler, ancak biz 

(Peygamberimizi korumak suretiyle) onlar a a larn en a a s kldk�� Allah�n 

iradesi kar snda kulun tuza  ne yapabilir ki? Zorba kavmi ve yöneticileri Allah 

muhlis olan kullarn korudu u müddetçe slam davetçisine ne zarar verebilirdi?380 

Bir slam davetçisi olarak brâhim elinden gelen her eyi yapm t. Kavmini hikmet ve 

güzel ö ütle tevhide davet etmi ti. En güzel üslupla onlarla ilmî mücadelede bulunmu  

ve asla hakikati anlatmaktan geri durmam t. Tevhit inancna kar  menfi bir imaj 

olu turacak ekilde kavmine kar  kaba ve kat bir tutum sergilememi , hilim ve 

yumu aklkla onlar davet etmi ti. brâhim kavmi için hidayeti dilerken kavmi ise 

kendisi için cehennem ate ini diliyordu. Bu durumda brâhim�in tavr a a daki 

ayetlerin ifade etti i ekilde olmu tur:  

brâhim�de ve ona uyanlarda size güzel bir örneklik vardr; onlar 

kavimlerine öyle demi lerdi: Bilin ki bizim sizinle ve Allah� brakp 

da taptklarnzla bir ili i imiz yoktur. Sizi (ve de erlerinizi) 

reddediyoruz. Sizinle bizim aramzda, siz bir tek Allah�a iman 

edinceye kadar sürüp gidecek bir dü manlk ve nefret açkça ortaya 

çkm tr. Ancak brâhim�in, babasna �Hiç üphen olmasn 

ba  lanman için dua edece im, ama Allah�tan sana geleceklere 

kar  yapabilece im bir ey de yoktur� demesi ba ka. Rabbimiz! 

Sadece sana dayanp güvendik, sana yöneldik; dönü  de ancak 

sanadr.(4) Rabbimiz! Bizi, inkâr edenler için bir snama konusu 

yapma. Bizi ba  la ey rabbimiz! Çünkü kudret ve hikmet sahibi olan 

sensin. (5)381 

Hz. brâhim u�ara Suresi�nde de Rabbine itimadnn dayanaklarn net bir ekilde 

ortaya koymakta, onlardan ve taptklar putlardan beri oldu unu u ayetlerle ifade 

                                                 
379 Seyyid Kutub, Dirâsatun slâmiyye, (Beyrut: Daru� - ürûk), 134. 

380 Seyyid Kutub, Fizilali�l-Kur�an, 5/2993. 

381 Mümtehine, 60/4-5. 
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etmektedir: 

brâhim dedi ki: � yi de sizin ve önceki atalarnzn neye tapt nz 

hiç dü ündünüz mü? (75-76) yi bilin ki âlemlerin rabbi d nda 

taptklarnz benim dü manmdr; (77) O, beni yaratan ve bana 

do ru yolu gösterendir. (78) Beni yediren ve içirendir. (79) 

Hastaland m zaman bana ifa verendir. (80) Canm alacak olan, 

sonra beni yeniden diriltecek olandr. (81) Hesap günü hatalarm 

ba  layaca n umdu um yine O�dur. (82) 

Hz. brâhim, daveti boyunca Allah�n kudretine ve Allah�n kudreti kar snda 

kavminin putlarnn acziyetine vurgu yaparak kavminin içinde bulunduklar sapkn 

inançtan dönmeleri için çabalamaktadr. Bir yandan tevhit inancna ba ll n ifade 

ederken, öte yandan irk inancna kar  dü manl n apaçk bir ekilde ortaya 

koymaktadr. Çizgileri net bir davet üslubu ortaya koymakta, rü veti kelam kabilinden 

sözlere tevessül etmemektedir. Bu ayn zamanda kendini yakmakla cezalandrmak 

isteyen kavmine kar  korkusuzlu unu, Rabbine itimadn, dirayet ve ecaatini net bir 

ekilde ortaya koymaktadr. üphesiz yaklmakla tehdit edilen bir ahsn böyle bir 

iman selameti ve kalp itminan ile geri adm atmayp aksine daha net bir duru  

sergilemesi ve açkça kavminin putlarna dü manl n ilan etmesi her slam davetçisi 

için üsve-i hasene olacak türdendir. ayet brâhim bu tehdide pabuç braksayd, 

üphesiz Allah�n O�nu koruyaca ndan üphe duymas anlamna gelecekti. Bu O�nun 

kudretine özellikle vurgu yapt  ilah tasavvuruyla çeli ecek ve o da fayda ve zarar 

olmayan putlara tapan kavminin durumuna dü ecekti. O en üst perdeden putlarnn 

aciz, Allah�n ise Kadir oldu unu söylüyordu. Kavmi o zaman unu deme hakkna 

sahip olacakt: �Ey brâhim! Sen her eye gücü yeten ve seni korumaya Kadir bir ilaha 

inand n ifade ediyorsun ama ate i görünce inancnda gev eklik gösteriyorsun.� Hz. 

brâhim tam bir teslimiyetle Rabbine itimat ederek onlarn tehdit etti i ate ten 

korkmaynca aslnda kavmine en büyük dersi vermi  oluyordu. Sabr, ecaat ve 

metanet üphesiz Hz. brâhim örne inde oldu u gibi bir slam davetçisinde olmas 

gereken en büyük vasflardr.  

4.6.Yldzlara Tapanlara Daveti  

Hz. brâhim�in kavmi arasnda ayn zamanda yldzlara tapan insanlarda mevcuttu. Bu 

ba lamda brâhim�in daveti sadece kavminin putperestlerine yönelik bir davet 

olmam , aksine tevhit inancndan uzakla m  tüm inanç gruplarna yönelik genel bir 
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davet olmu tur. brâhim�in özellikle kavmi içinde yaygn olan yldzlara tapnma 

inancn farkl bir boyutta sorguluyor ve yldzlara tapanlara bir mesel olarak u ekilde 

ifade ediyor:  

Böylece biz brâhim�e göklerin ve yerin melekûtunu görüp kavrama 

imkân veriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Gecenin karanl  

onu kaplaynca bir yldz gördü. �Rabbim budur� dedi. Yldz 

batnca da �Batanlar sevmem� dedi.  Ay do arken görünce, 

�Rabbim budur� dedi. O da batnca, �Rabbim bana do ru yolu 

göstermezse elbette yolunu a rm  kimselerden olurum� dedi. 

Güne i do arken görünce, �Rabbim budur; zira bu daha büyük� 

dedi. O da batnca dedi ki: �Ey kavmim! ben, sizin (Allah�a) ortak 

ko tu unuz eylerden uza m.� �Ben, O�nun birli ine inanarak 

yüzümü, gökleri ve yeri yoktan yaratana çevirdim ve ben 

mü riklerden de ilim.� Kavmi onunla tart maya giri ti. Onlara 

dedi ki: �Beni do ru yola iletmi ken, Allah hakknda benimle 

tart yor musunuz? Ben sizin O�na ortak ko tuklarnzdan 

korkmam. Ancak rabbimin (beni korkutacak) bir ey dilemesi hariç. 

Rabbimin ilmi her eyi ku atm tr. Hâlâ ibret almyor musunuz?  

Siz, Allah�n size haklarnda hiçbir hüküm indirmedi i eyleri O�na 

ortak ko maktan korkmazken, ben sizin ortak ko tu unuz eylerden 

nasl korkarm? imdi biliyorsanz (söyleyin), iki gruptan hangisi 

güvende olmaya daha lâyktr?� nanp da imanlarna herhangi bir 

hakszlk bula trmayanlar var ya, i te güven onlarndr ve onlar 

do ru yolu bulanlardr. te bunlar, kavmine kar  brâhim�e 

verdi imiz delillerimizdir. Biz diledi imiz kimselerin derecelerini 

yükseltiriz. üphesiz ki senin rabbin hikmet sahibidir, her eyi 

bilmektedir.382 

Hz. brâhim, kavminden yldzlara tapanlara, babas ve putperestlere kar  yürüttü ü 

davetten daha farkl bir stratejiyle hareket etmi tir. Babasn yumu ak, akli delillere 

mebni merhamet dolu nasihat üslubuyla davet etmi ; putperest kavmini ise dil ile 

gerekli davetten sonra münkeri bizzat kendi elleriyle ortadan kaldrma üslubuyla davet 
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etmi tir. Kavminden yldzlara tapanlar ise muhataplarn taptklar yldzlar hakknda 

kevnî delillerle ikna etmeye çal m tr. Yukardaki ayetler buna i aret etmektedir. Hz. 

brâhim, kavminden yldzlara tapanlara kevnî deliller ortaya koyarak yerde ve gökte 

gözlem yoluyla elde edilebilecek ve muhatabn gönlünde en ufak bir üphe 

brakmayacak bir yolu tercih etmi tir. Bu ba lamda müfessirler arasnda iki farkl 

görü  vardr. Karanlk gelip çöktü ünde brâhim yldzlar gördü ve dedi ki: �Benim 

Rabbim budur!� Ne zaman ki yldzlar batt, brâhim: �Ben batanlar sevmem dedi.� 

Müfessirler burada brâhim�in yldzlarla alakal �Bu benim Rabbimdir� ifadesinde 

ihtilafa dü mü lerdir. Bir ksm; Hakikate ula ma yolunda nefsin tedrici bir süreçten 

geçirilmesidir der. brâhim dü üncesini do aya yo unla trm  ve varlklar yoluyla 

varl n srrna ula maya çal m tr. Nitekim yldz, ay ve güne i kendi Rabbi olarak 

niteledikten sonra Allah� bulmu tur.383 

Baz müfessirler ise brâhim bu ifadeyi istifham yani soru olarak �Bu mudur Rabbim?� 

manasnda söylemi tir. Bu ba lamda brâhim gibi bir Peygamberin hayatnn herhangi 

bir evresinde irke dü mesi caiz olmad  için baz müfessirler Arap dilinin bu 

anlamdaki esnek olan yapsndan yararlanarak böyle bir yorum geli tirmi lerdir. 

Nitekim bunun benzeri kullanmlar Kur�an�da mevcuttur.384 Baz müfessirler ise, 

brâhim�in bu sözü henüz bülu  ça na ula madan önce ma aradayken söyledi ini 

ifade etmi lerdir.  

Bu görü ler arasnda bizim tercih etti imiz birinci görü tür. brâhim, bunu tedrici bir 

ekilde delilini ortaya koymak için söylüyor. Böylece kavminden yldzlara tapanlarn 

inancn bu ekilde knyor. Bu anlamda söyledi i sözün batnnda �sizin zannnza 

göre� manas sakldr. Zira kavmiyle konumu münazara konumudur, nazar ve tefekkür 

konumu de il. brâhim bu yolla taptklar yldzlarn, ay ve güne in tapnmaya layk 

varlklar olmad n böyle bir ba arl yöntemle kavmine göstermi  oluyor.  

brâhim, �Bu benim Rabbimdir� diyerek, kavminden yldzlara tapanlara öncelikli 

olarak onlarn inancyla hemfikir oldu u imaj veriyor. Onlar bunun üzerine daha bir 

tatmin olarak brâhim�in sözüne kulak vermeye ba lyorlar. Kulaklarn açp 

                                                 
383 Muhammed Ebû Zühre, Mu�cizetu�l-Kübra el-Kur�an, (Kahire: Daru�l-Fikri�l-�Arabî), 

1650. 

384 bnu�l-Cevzî, Zadu�l-Mesîr, 3/73-74; Enbiya, 21/34. 
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dinlemeye ba ladklarnda ise inançlarndaki tutarszl  her akl sahibinin 

anlayabilece i apaçk bir delille ortaya koyuyor. Bunda hasma kar  ayn zamanda 

insafl olma, yani; hasmyla empati kurma durumu vardr. brâhim onlarn apaçk bir 

batl üzerinde oldu unu bildi i halde böyle bir empati kurarak taassuptan uzak 

oldu unu, görü ünün bir taassubun de il derinlemesine bir tefekkür ve gözlemin 

neticesi oldu unu ortaya koymu  oluyor. ayet brâhim söze ikrar ile de il inkâr ile 

ba lam  olsayd, muhataplar üphesiz hemen savunma pozisyonuna geçecek ve 

kulaklarn hakikate kapatacaklard. Bu ba lamda izledi i özgün stratejiyle kavminden 

yldzlara tapanlarna sözünü pe inen dinletip onlar vicdan ve akl vadilerine çekmi  

oluyor. Bu üphesiz her akl sahibinin takdir edece i bir stratejidir.385 

Hz. brâhim, kavminden yldzlara tapanlara kar  �ben batanlar� sevmem diyerek 

delil getirmesi büyük bir incelik barndrmaktadr. brâhim unu demek istemektedir: 

Bunlar de i en ve bir yerden bir ba ka yere intikal eden eylerdir. Bu ekilde 

kendisinde de i im olan ve intikal halinde olan varlklar ise ilah olmaya layk de ildir. 

Zira ilah kadim olmal ve de i ime u ramamaldr. E er de i ime u ruyorsa onu 

de i tirecek ve nakledecek bir de i tirene ve nakledene ihtiyaç duyar. O zaman da 

muhtaç bir varlk olur ki, ba kasna muhtaç olan ilah olamaz. brâhim�in güne in, ay 

ve yldzlarn do mas ile de il de batmasyla delil getirmesinde de büyük bir incelik 

vardr. Zira do ma varl n, batma ise onun yoklu unu ifade etmektedir. lah diye 

tasavvur edilen varl n zaman içinde yoklu unun tasavvur edilebilmesi ona tapnann 

yoklu unda içine dü ece i durumu tasvir eder. Bu durumda ilah yok olan ki i ne 

yapacaktr. Bu onlarn dahi inkâr edemeyece i apaçk bir delildir. Bundan daha güçlü 

bir eyle kavminden putlara tapanlara delil getirilemezdi.386  

Hz. brâhim, yldzlardan sonra onlardan daha büyük bir görünen ay ile delil getirmeye 

devam ediyor. �Ay do arken görünce, �Rabbim budur� dedi. O da batnca, �Rabbim 

bana do ru yolu göstermezse elbette yolunu a rm  kimselerden olurum� dedi.�387 

Ayeti kerime brâhim�in zihninde bir Rab tasavvurunun oldu unun ispat niteli inde. 

ayet zihninde bir Rab ve O�na iman olmasayd �Rabbim bana do ru yolu 

                                                 
385 Kasmî, Mehâsinü�t-Te�vîl, 6/2374. 

386 Ebu�l-Feth Muhammed Abdülkerim e - ehristânî, el-Milel ve�n-Nihal, (Kahire: 

Müessesetü�l-Halebî, 1968), 2/109-112. 

387 Enbiya, 21/77. 
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göstermezse elbette yolunu a rm  kimselerden olurum�388 demezdi. Aslnda 

brâhim�in yapt  tedrici bir ekilde kutsallk ve uluhiyet atfettikleri gök cisimlerini 

en küçüklerinden ba layarak tek tek uluhiyete layk olmadklarn onlara inananlara 

ispat etmektir. Bu yüzden yldzlardan sonra ikinci srada �ay� üzerinden bir istidlale 

gidiyor. Ayette hidayetin Rabbinin tevfiki ile gerçekle ece ini ifade etmesi aslnda 

O�nun hidayet üzere oldu unu göstermektedir.389 Böylece ayda batnca brâhim bu 

yolla Ay�nda Rab olamayaca n kavmine ispatlam  oluyor.  

Daha sonra brâhim kavmine davetine öyle devam ediyor: �Güne i do arken 

görünce, �Rabbim budur; zira bu daha büyük� dedi. O da batnca dedi ki: �Ey 

kavmim! ben, sizin (Allah�a) ortak ko tu unuz eylerden uza m.�390 

Hz. brâhim, Güne �in do u unu görünce kavminden yldzlara tapanlara kar  son 

hamlesini yapyor. Onlarn tasavvurunda ulûhiyet vasfna haiz gördükleri yldzlarn 

ve ayn acziyetini ispatlam tr. imdi de onlarn tasavvurunda bütün feleklerin meliki 

olan güne e sra gelmi tir.391 Bu yüzden güne i görünce onun daha büyük oldu unu 

öne sürerek onun ilah olabilece ini kavmine söylüyor. Artk kavmi de bu i in 

sonucunun nereye varaca n kestirmektedir. Zaten brâhim de güne in batt n ilk 

defa ke fetmeyecektir. Ancak netice itibariyle muhataplarnn ilah olarak gördü ü 

yldzlar, ay ve güne in aciz varlklar oldu unu ve ilahlk vasfna asla haiz 

olmadklarn ispatlam  olmaktadr. Ancak kavmi bütün bu delillere ra men Hz. 

brâhim�e iman etmeyecektir.  brâhim�e kar  kendi inançlarn müdafaaya devam 

edip onu korkutarak sindirmeye çal maktan geri durmayacaklardr.  

Hz. brâhim onlarn tehditlerine kar  �Onlara dedi ki: �Beni do ru yola iletmi ken, 

Allah hakknda benimle tart yor musunuz? Ben sizin O�na ortak ko tuklarnzdan 

korkmam. Ancak rabbimin (beni korkutacak) bir ey dilemesi hariç. Rabbimin ilmi her 

eyi ku atm tr. Hâlâ ibret almyor musunuz?�392  Hz. brâhim, onlarn ilahlarndan 

korkmad n söyleyerek, zarar ve fayda sa lamaktan aciz tanrlarna meydan 
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389 ehristânî, el-Milel ve�n-Nihal, 2/109-112. 

390 Enbiya, 21/78. 

391 ehristânî, el-Milel ve�n-Nihal, 2/112. 

392 Enbiya, 21/80. 
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okumaktan geri durmad. Onlarn tanr diye tapndklar yldzlarn asla zarar vermeye 

kudretlerinin olmad n açkça haykrd. Bir zararlar dokunacaksa bile bunun ancak 

Allah�n dilemesiyle olaca n, Allah dilemedi i müddetçe ne onlarn ne de ilahlarnn 

ona zarar veremeyeceklerini söyledi. Bu brâhim�in Allah�a olan tam itimadn ortaya 

koymaktadr. Özellikle Allah�n ilmine vurgu yaparak aslnda zmnnda onlarn 

tehdidine de cevap vermektedir. Zira benim Rabbimin ilmi her eyi ku atm tr demek: 

aslnda bana yapmay dü ündü ünüz kötülükten Rabbim habersizdir sanmayn 

demektir. O bana yapmak istedi inizi bilir, Kudretiyle beni korur ve sizleri üphesiz 

cezalandracaktr. Ayetin nihayetinde kavmini ibret almaya davet etmesi de brâhim�in 

hala kavminden ümit kesmedi inin bir i aretidir.393 

Daha sonra Hz. brâhim, onlar inzâr boyutuna geçiyor. Davette üphesiz önemli bir 

yöntemdir inzar. Bütün Peygamberlerin gönderili  gayeleri teb ir ve inzardr. Bu da 

muhataba göre ekillenir. ayet muhatabnz istidlal ile irkinden dönüyorsa 

müjdelemek, dönmüyorsa da inzar yani: Allah�n azab hakknda uyarmak davetin 

temel ilkelerinden biridir. Bu yüzden Hz. brâhim kavmine öyle hitap ediyor: �Siz, 

Allah�n size haklarnda hiçbir hüküm indirmedi i eyleri O�na ortak ko maktan 

korkmazken, ben sizin ortak ko tu unuz eylerden nasl korkarm? imdi biliyorsanz 

(söyleyin), iki gruptan hangisi güvende olmaya daha lâyktr?�394 

Ayette geçen � ki gruptan hangisi güvende olmaya daha lâyktr� cümlesinde çok latif 

bir nükte vardr. Zira brâhim soruyu �Hangimiz daha güvendedir eklinde� de il iki 

gruptan hangisi diyerek soruyor. Bu mücadele sadece brâhim ile kavmi arasnda 

cereyan eden bir mücadele de ildir. Ortada brâhim ile kavmi yoktur. Yldzlara ve 

putlara tapan irk düzeninin savunucular mü rikler ve sadece Allah�a kulluk etmeye 

davet edip bu irk düzenini ykarak kullar kullara kulluktan kurtarmak için mücadele 

eden tevhit düzeninin savunucular muvahhitler. Bu yüzden sanki tart ma brâhim ile 

kavmi arasnda de il de yabanc iki grup arasnda geçiyormu  gibi bir hitap tarz 

kullanlm tr. brâhim bununla ayn zamanda muhataplarnn inadn kamçlamaktan 

da saknmaktadr. Zira siz temsili ahs üstünde verdi inizde ki isel alglayarak inatla 

dü üncesini savunmak için elinden gelen her eyi yapacaktr. Ancak temsili ba kalar 

üzerinden yapt nzda bu durumda ahsile tirmeden çok temsil görevini icra edecek 
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ve muhatabnz bu durumda sizin sözünüze daha insafl bir yakla m sergileyecektir. 

Bu yüzden ayet, � imdi biliyorsanz söyleyin!� cümlesiyle bitmektedir. Burada 

muhataba u mesaj verilmektedir: ayet ilim ve basiret sahibi iseniz siz de bu sözleri 

ikrar edersiniz, ya da cehalet ve hamakat üzere sükût edersiniz.395 

Nitekim sorulan sorudan sonraki ayette sorulan bu sorunun cevab gelmektedir. Yani; 

Allah aralarnda ne ekilde hüküm verece ini u ayetlerle net bir ekilde ifade 

etmektedir:  

nanp da imanlarna herhangi bir hakszlk bula trmayanlar var 

ya, i te güven onlarndr ve onlar do ru yolu bulanlardr.396 te 

bunlar, kavmine kar  brâhim�e verdi imiz delillerimizdir. Biz 

diledi imiz kimselerin derecelerini yükseltiriz. üphesiz ki senin 

rabbin hikmet sahibidir, her eyi bilmektedir.397  

Böylece Allah, her iki gruptan, yani: ehli tevhit ve ehli irk arasnda nihâ-i hükmünün 

ne olaca n beyan ediyor. Güvenip imanlarna hiçbir ekilde irk bula trmayan, 

sadece Allah�a kul olarak O�na güvenenlerin hakk oldu unu ve iki gruptan hakikati 

bulanlarn ise ancak bunlar oldu unu tavzih ediyor. Bu, tevhit davetini getiren 

Peygamberlere ve onlarn getirdi i tertemiz inanca tabi olan ehli imana bir müjdedir 

ve teyittir. Nitekim Allah, sonraki ayetlerde brâhim�i nasl kavmine kar  güçlü 

delillerle destekledi ini ifade ettikten sonra, O�nun davetteki ba arsn ödüllendirerek 

derecelerini yükseltti ini söyleyerek bütün davetçilere müjdeyi vermektedir. Davetçi 

Allah yolunda yapt  davetle sadece dünyevi bir muvaffakiyetle ödüllendirilmiyor, 

bilakis ödüllerin en büyü ü manevi derecelerde terakki ettirilerek Allah�a 

yaknla yor. Bu dereceler hem maddi hem de manevi dereceler itibariyledir. Zira Hz. 

brâhim hem dünyada hem de ahirette bu lütfa mazhar olmu , derece olarak �Allah�n 

Halili/Dostu� olmakla taltif edilmi tir.398 
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Hz. brâhim'in yldzlara tapanlara yapt  davet, onun üstün dini ileti im becerilerini 

ve stratejik dü ünme yetene ini yanstan önemli bir örnektir. Bu davette, brâhim, 

yldzlara, aya ve güne e bakarak, bu gök cisimlerinin de batp kaybolduklarn ve 

dolaysyla tapnlacak ilahlar olamayacaklarn göstermi tir. Bu gözlemleri 

payla arak, kavminin dü ünce yapsna meydan okumu  ve onlar kendi gözlemlerini 

yapmaya te vik etmi tir. brâhim, yldzlar gibi gök cisimlerinin sürekli de i ken 

oldu unu ve gerçek bir ilahn ise de i mez ve sürekli olmas gerekti ini vurgulam tr. 

Bu mantkl yakla myla, kavminin inançlarna meydan okuyarak onlar dü ünmeye 

ve sorgulamaya yönlendirmi tir. leti iminde skça soru sorma tekni ini kullanan  

brâhim, bu yöntemle kavminin kendi inançlar üzerine dü ünmelerini sa lam tr. "Bu 

benim Rabbim mi?" gibi sorularla, onlar kendi inançlarn sorgulamaya ve alternatif 

açklamalar aramaya yönlendirmi . brâhim, kavminin inançlarna ve geleneklerine 

kar  anlay l bir tutum sergilemi tir. Onlarn perspektifinden bakarak, onlara 

empatiyle yakla m  ve mesajn bu anlay  çerçevesinde iletmeye çal m tr. 

leti iminde yumu ak ve saygl bir dil kullanan brâhim, kavmine hitap ederken onlar 

rencide etmekten kaçnm tr. Bu saygl yakla m, onun mesajnn daha iyi kabul 

görmesine yardmc olmu tur. brâhim, kendi inançlarn ve ya am tarzn örnek olarak 

sunmu , tek Tanr'ya olan inancn güçlü bir ekilde ya ayarak kavmine yol 

göstermi tir. Bu, onun sözlerine olan güveni artrm  ve mesajnn etkisini 

güçlendirmi tir. Yldzlara tapanlara yapt  davette, brâhim büyük bir sabr ve sebat 

göstermi tir. Kar la t  direnç ve reddetmelere ra men, mesajn sabrla ve 

kararllkla iletmeye devam etmi tir. 

Hz. brâhim'in yldzlara tapanlara yapt  davet, aklc argümanlarn, empatik 

ileti imin ve sabrn önemini vurgular. Bu özellikler, her türlü ileti imde ba arya 

ula mann ve etkili ili kiler kurmann temel ta lardr. 

Hz. brahim'in Yldzlara Tapanlara yapt  davet, temelde insanlarn yanl  inançlarn 

sorgulamaya ve gerçek tek bir Allah'a iman etmeye ça rmaktadr. Günümüzde 

Japonlar gibi Güne e tapan bir toplum için yaplacak davet de benzer prensiplere 

dayanabilir. 

4.7.Krala Davet Ve Tebli i 

Hz. brâhim, babasn ve kavminin hem putlara tapanlarn hem de yldzlara 

tapanlarn tevhit inancna davet ettikten sonra, davetinin üçüncü merhalesi olarak 

kavminin en büyük otoritesini yani kraln tevhit inancna davet etmi tir. Babas ve 
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kavmiyle arasnda geçen süreç onu Kral�n huzuruna çkaracak türdendir. Ortada bir 

suç varsa cezasn verecek otorite üphesiz idari erktir. Bunun en üstünde ise ülkenin 

kral vardr. Do al olarak brâhim Kral�n huzuruna çkarlm  ve kral hakkndaki 

iddialar bir de kendisinden dinleme gere i duymu tur. Böylece Kral ve Hz. brâhim 

arasnda tevhit ve irk inanc üzerinde u ekilde bir tart ma cereyan etmi tir: 

Allah�n kendisine verdi i iktidara dayanarak rabbi hakknda 

brâhim ile tart maya giren kimseyi görmedin mi? brâhim 

�Rabbim hayat veren ve öldürendir� deyince o, �Hayat veren ve 

öldüren benim� dedi. brâhim �Allah güne i do udan 

getirmektedir, hadi sen de onu batdan getir� dedi. Bunun üzerine 

inkârc ne diyece ini bilemedi. Allah zalimler toplulu una rehberlik 

etmez.399 

Ayet taaccüp ifade eden istifham edatyla ba lamaktadr. Hitap öncelikli olarak Hz. 

Muhammed�e (s.a.v). Yani; Hz. brâhim ve kendisiyle Rabbi hakknda tart an o kraln 

bilgisi sana ula mad m? Böylece muhatabn dikkati bu daha önce i itmedikleri yeni 

bilgiye çekilmektedir. brâhim ve Kral arasnda geçen bu tart mann ne zaman 

ya and  ile alakal tart ma vardr. Baz müfessirler putlar krdktan sonra brâhim�in 

kraln huzuruna çkarld n ve bu esnada ya and n ifade ederler. Di er bir ksm 

müfessir ise; kavmi kendisini yakmakla tehdit ettikten sonra Allah yaktklar ate i 

selamet klp brâhim�i o ate ten sa  salim kurtarnca ya and n ifade 

etmektedirler.400 Her iki görü ten birini tercih etmek üphesiz zordur. Ancak u bir 

gerçektir, Kral�n idaresindeki bir ehirdeki mabette bulunan bütün putlarn krlmas 

ve halkn bunu yapan cezalandrmak için ate  yakmalar büyük bir olaydr. Böyle 

büyük bir olayn Kral�n bilgisi d nda ya anmas pek akla yatkn gelmiyor. Zira suç 

ve cezay icra edecek makam halk de il, idaredir. darenin en tepesinde ise Kral vardr. 

Dolaysyla olayn brâhim�in putlar krdktan sonra ya and  daha akla yatkndr. 

brâhim�in putlar krdktan sonra cezas Kral tarafndan verilsin diye kraln huzuruna 

çkarld  anla lmaktadr. Bu öz açklamadan sonra ayetlerde bahsi geçen brâhim ile 

Kral arasndaki tart maya bir göz atalm.  

                                                 
399 Bakara, 2/258. 

400 Âlûsî, Ruhu�l-Me�anî, 3/15. 
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brâhim, ayette müstetir olan Kral�n kendisine �Rabbin kimdir?� sorusuna cevaben: 

��Rabbim hayat veren ve öldürendir� diyerek cevap vermektedir. Böylece Rabbinin 

varl n, O�nun kudreti ile açklamaktadr. brâhim, Kral ba ta olmak üzere kavminin 

hem putperestleri hem de yldzlara tapanlarnn sahip olmadklar bir güç üzerinden 

Rabbini tanmlyor. Zira ne onlar ne de taptklar böyle bir eye güç yetiremezler. 

Bununla beraber hayat ve ölüm her an tekrar eden bir vakadr. Her hayata gelen bir 

gün ölmektedir. Her hayat sahibi olann hayatta olmasn, her ölenin de hayatta 

olmamasn tercih edecek bir müreccihe ihtiyaç vardr. Zira bunlar ne kendi iradeleri 

ile hayata gelmekte ne de kendi iradeleri ile ölmektedirler. ayet böyle olmasayd, 

hiçbir varlk yoklu unu varl na tercih etmez hayatta kalmak isterdi. Demek ki 

onlarn aksi iradesine ra men onlara bir hayat veren ve diledi i zamanda öldüren bir 

mutlak kudret vardr. brâhim böylece akl sahibi oldu unu dü ündü ü Kral�a 

muktezay haline uygun bir cevap vererek Rabbini tantm tr. Ancak Kral Hz. 

brâhim�in tasavvur etti i kadar akll biri de ildir. brâhim�in bu ciddi deliline dalga 

geçercesine öyle cevap verir: �Hayat veren ve öldüren benim� Kral bu cevapla unu 

kastetmekteydi: Huzuruma iki suçlu getirilir ve ben ikisinden diledi imi ba  larm. 

Bu o ki iye hayat vermem demektir. Di erini ise idam ettiririm ve bu da onu öldürmem 

demektir. Bu aslnda çocukça bir cevapt. Hz. brâhim buna mukabil u öldürttü ün 

suçluyu dirilt de diriltmeye kudretin var mdr görelim diyebilirdi. Ancak böyle 

cahilane ve müstehzi bir cevaba kar lk daha kat�i bir delil ile Kral�a cevap verdi: 

�Allah güne i do udan getirmektedir, hadi sen de onu batdan getir� dedi.�401  

nsann aklnda öyle bir soru olu abilir: Neden Hz. brâhim di er yldzlar ya da ay 

de il de güne i özellikle delil olarak sundu? Cevaben öyle denilir: Hz. brâhim�in 

özellikle güne i tercih etmesi Peygamberlerin fetanet sfatnn bir tezahürüdür. 

Böylece bu delile Kral hiçbir ekilde itiraz edemeyecekti. Zira Kavmi yldzlarn tesir 

edecek güce sahip oldu unu ancak güne in ise en büyük ilah oldu una inanyorlard. 

ayet Kral kibirlenerek, aslnda güne i do udan do uran benim ve batdan da ben 

batryorum demi  olsayd; o zaman Hz. brâhim O�na öyle cevap verecekti: Madem 

güne e gücü yeten ve O�nu diledi in yerden do uran ve batran sensin öyleyse neden 

kavmin sana de il de senin do urup batrd n güne e tapmakta, sana de il de O�na 

ibadet etmektedir? Kral üphesiz bu durumda, kavminin inancyla çeli mi  olacak ve 

                                                 
401 bnî Kesîr, Tefsiru�l-Kur�ani�l-�Azim, 1/240; Kutub, Fizîlâli�l-Kur�an, 1/296. 
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tabii olarak kavmine kar  zor duruma dü ecekti.402 

brâhim�in bir delilden ba ka bir delile geçmesi aslnda brâhim�in ilk deliline Kral 

do ru bir cevap verdi i için de ildir. lk bak ta öyle bir alg olu sa da hakikatte 

brâhim, Kral�n saçma cevabna kar lk ayn delil üzerinden tart may sürdürmeyi 

hikmete aykr bulmu tur. Bu Kral�n huzurunda bulunan cehaletin karanl nda 

debelenen ve akl taklitle asli hüviyetinden uzakla m  kavminin brâhim�in izahyla 

kafalarnn kar masna sebebiyet verebilirdi. Ben öldürüp diriltmeden bunu 

kastetmedim, hakiki anlam kastettim deyip hakikat ve mecaz ayrmn izah etmeye 

çal mas tam bir enerji kayb olacak ve kavmi bu açklamay belki de 

fehmedemeyecekti. brâhim, böylece daha açk ve bulanklk ta mayan bir delil ortaya 

koyarak Kral ayetin tabiriyle: �Bunun üzerine inkârc ne diyece ini bilemedi.� 

Durumuna dü ürdü. Kral böylece kavmi önünde küçük dü mü , kavmi de Hz. 

brâhim�in delille alt edilemeyece ini görmü  oldu. �Allah zalimler toplulu una 

rehberlik etmez.� Sözüyle son noktay Kur�anî tabirle Hz. brâhim koymu tur.403 

brâhim'in krala yapt  davet ve tebli i, onun ileti imdeki ustal n ve zor durumlarda 

dahi nasl etkili bir ekilde mesajn iletebildi ini gösterir. Bu etkile imde, brâhim u 

ileti im yöntemlerini benimsemi tir: Kral gibi güçlü ve etkili bir figüre kar  cesurca 

konu mas, brâhim'in ileti imdeki kararll n ve cesaretini gösterir. Kendi 

inançlarn güçlü bir ekilde ifade etmekten çekinmemi tir. brâhim, krala hitaben, 

Allah'n gücünü ve kudretini, kraln snrl gücüyle kar la tran mantkl deliller 

kullanm tr. Misal, Allah'n güne i do udan getirip batdan indirebildi ini, ancak 

kraln bunu yapamayaca n vurgulayarak, gerçek ilahn kim oldu unu sorgulatm tr. 

Bu zorlu diyalogda, brâhim sakin ve kontrollü bir tutum sergilemi tir. Bu durum, 

onun mesajn daha etkili bir ekilde iletebilmesine olanak tanm  ve muhataplarnn 

dikkatini çekmi tir. brâhim, krala olan davetinde mesajn net ve açk bir ekilde ifade 

etmi tir. Bu, kar sndakinin mesaj açkça anlamasn ve yant vermesini 

kolayla trm tr. brâhim, krala hitap ederken saygl bir yakla m benimsemi tir. Bu, 

onun kraln makamna ve konumuna sayg gösterdi ini, ancak gerçekler konusunda 

taviz vermedi ini gösterir. brâhim'in krala yapt  davette, zeki ve bilge bir ileti im 

                                                 
402 Zahir Avvad el-Elma�î, Menâhicu�l-Cedel Fi�l-Kur�ani�l-Kerim, (Riyad: Metabi�u�l-

Ferazdak li�t-Ticarî, 2002), 147. 

403 Âlûsî, Ruhu�l-Me�ânî, 3/17-19. 
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tarz sergiledi i görülür. Kraln iddialarna kar  akllca ve etkili yantlar vererek, 

kendi inançlarnn do rulu unu vurgulam tr. brâhim, krala olan davetinde kendi 

ya am ve davran laryla örnek olmu tur. Kendi inançlarna olan sarslmaz ba ll n 

ve Allah'a olan teslimiyetini göstermi tir. 

brâhim'in krala yapt  davet, dini ileti imde cesaret, aklclk, sayg ve sakinli in 

önemini vurgular. Bu özellikler, zorlu ve bask altndaki durumlarla ba a çkarken 

ba arya ula mann ve etkili mesajlar iletebilmenin temel ta lardr. 

4.8.Bütün nsanl a Daveti: Hac 

brâhim Peygamber'in insanlar hacca davet etmesi,404 günümüzdeki davet ve ileti im 

yöntemleri açsndan oldukça ilham verici bir örnek olarak de erlendirilebilir. Hatta 

davetçilerden ö rendi imize göre onlar en çok etkileyen ibadet hacdr. 

Kâbe�nin in âs tamamlannca Cebrâîl -aleyhisselâm- gelerek Hazret-i brâhîm�e: 

�Onu tavâf et!� dedi. Baba-o ul her avtta  Hacerü�l-Esved�i istilâm etmek 

(selâmlamak) sûretiyle Kâbe�yi tavâf ettiler. Makâm- brâhîm�in arkasnda iki rekât 

namaz kldlar. Cebrâîl -aleyhisselâm-�n rehberli inde haccn di er rükünlerini îfâ 

ettiler. Daha sonra Cebrâîl -aleyhisselâm- Hazret-i brâhîm�e insanlar hacca dâvet 

etmesini söyledi. Hazret-i brâhîm bunu nasl yapaca n sorunca: 

��«Ey insanlar Rabbiniz�in dâvetine icâbet ediniz!» diye seslenerek bildir.� dedi ve 

bunu üç kez tekrarlad. 

Sonra brâhîm -aleyhisselâm- Allâh Teâlâ�ya: 

��Yâ Rabbî, benim sesim bütün insanlara nasl ula abilir?� diye sordu. 

Cenâb- Hak: 

��Sen nidâ et, onu insanlara ula trmak Bana âittir.� buyurdu. 

Âyet-i kerîmede bu hakîkate öyle temas edilmektedir: 

 �(Ey brâhîm!) nsanlar içinde hacc duyur; gerek yaya gerekse uzak yollardan gelen 

yorgun dü mü  develer üstünde sana gelsinler.�405 Mücahid öyle der: "Kyamete 

                                                 
404 Hac, 22/27. 

405 Hacc, 22/27. ; Veysel Akkaya, Sufi Gözüyle Hac ve Umre, ( stanbul: Erkam Yaynlar, 

2018), 134-135. 
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kadar haccedecek herkese, Allah bu niday duyurmu tur. Binâenaleyh bu sesleni e bir 

kere icabet eden bir kere, iki kere icabet eden iki, daha fazla icabet eden daha fazla 

hacceder. Binâenaleyh nsana iki veya daha fazla haccn nasib olu u, o icabetinin 

saysna göredir."406 

Günümüzde, bir mesaj etkili bir ekilde iletmek için kullanlabilecek çe itli yollar ve 

araçlar mevcuttur.  brâhim'in daveti, ça lar ötesi bir ileti im stratejisinin güzel bir 

örne i olarak kabul edilebilir. Bu stratejiyi günümüz ileti im ve davet yöntemleriyle 

ili kilendirmek için u unsurlar göz önünde bulundurabiliriz: 

1. Hedef Kitleyi Tanma:  brâhim, davetini çöl ko ullarnda ya ayan, yaya veya deve 

srtnda seyahat edebilen insanlara yönelik olarak yapm tr.  

2. Ula labilirlik:  brâhim'in daveti, hem yaya olarak hem de uzak yollardan deve 

srtnda gelebilecek ki ilere yönelikti, bu da farkl ko ullardaki insanlara ula labilirli i 

gösterir.  

3. Ça ry Net ve Anla lr Klmak:  brâhim'in daveti açk ve netti; insanlar belirli bir 

amaca, yani hacca davet ediyordu.  

4. Görsel ve Duygusal Ö eler:  brâhim'in daveti, insanlarn hayal gücünü harekete 

geçirecek ekilde yaplm t; uzak yollardan ve çe itli zorluklar a arak bir araya 

gelmeleri ça rs yaplm t. 

Bu unsurlar göz önünde bulundurarak, günümüzdeki davet ve ileti im stratejilerinin, 

brâhim'in hacca davetinin temel prensiplerinden ilham alabilece ini ve bu örnek 

üzerinden modernize edilebilece ini söyleyebiliriz. 

brâhim'in hacca daveti, davet ve tebli  açsndan örneklik te kil eden birçok önemli 

unsuru içerir. Bu örne i modern davet ve tebli  pratiklerine uygulamak, mesajn etkili 

bir ekilde iletilmesi ve alclar üzerinde istenilen etkinin yaratlmasnda kritik rol 

oynayabilir.  

brâhim'in daveti, insanlar belirli bir amaç u runa, yani hac için Mekke'ye gelmeye 

ça rmaktadr. Bu, her türlü davet ve tebli de temel bir ilkedir; mesajnzn ne 

hakknda oldu unu ve alclarn neden ilgilenmesi gerekti ini açkça belirtmek. 

brâhim'in daveti, insanlar derinden etkileyen manevi bir ça ryd. Modern tebli de 

                                                 
406 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir,  ( stanbul: Huzur Yaynlar, 2002),16/299. 
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de, mesajnz ki isel ve duygusal olarak alakal klmak, alclarn dikkatini çekmek ve 

onlar harekete geçirmek için güçlü bir yöntemdir. 

brâhim, yaya olarak veya develerle gelebilecek insanlar kapsayacak ekilde davette 

bulunmu tur, bu da farkl ko ullardaki insanlara ula ma çabasn gösterir. Günümüzde, 

mesajnz mümkün olan en geni  kitleye ula trmak için çe itli ileti im kanallarn ve 

formatlarn kullanmanz önemlidir. 

Modern tebli de de, teknoloji ve medya araçlarn yenilikçi yollarla kullanarak 

mesajn etkisini artrd  göz önüne alnrsa, brâhim'in daveti, o dönemin ko ullar ve 

imkânlar dâhilinde bir çözüm olarak görülebilir.  

brâhim'in davetinin kabul görmesi ve insanlarn hac için gelmesi zaman ald. Bu, 

tebli  ve davette sabrl olmann ve uzun vadeli sonuçlar için çal mann önemini 

vurgular. Bu ö eler, davet ve tebli de etkili olmann anahtarlardr ve brâhim�in 

örne i, bu ö elerin nasl bir araya getirilebilece ine dair zamansz bir rehber sunar. 

Her ne kadar zaman ve ko ullar de i se de, bu temel ilkelerin etkili ileti im ve insanlar 

harekete geçirme gücü de i memektedir. 

4.8.1.Davet ve Tebli  Açsndan Makam- brâhim  

Kur'an- Kerim'de Makam- brâhim iki kez zikredilir; bunlardan birinde, Kâbe'nin 

Allah'a ibadet niyetiyle in a edilen ilk ibadethane oldu u aktarlr. Bu ba lamda, 

Kâbe'de Allah'n varl n, birli ini ve kudretini ortaya koyan belirtilere i aret edilerek 

özellikle brâhim�in makamna dikkat çekilir.407 Bir di er ayette de bu makamn 

namazgâh edinilmesinin belirtilmesi Mak m- brâhim�in Allah katndaki önemini 

göstermektedir.408  

Razi, Makam- brâhim ile ilgili üç önemli detaydan söz edilmektedir: Birincisi,  

brâhim'in Kâbe'nin yapm srasnda ayaklarn yerle tirdi i ta ; ikincisi,  Hacer'in,  

brâhim'in ata binerken sayg gösterisi olarak ayaklarn koymas için hazrlad  ta ; 

üçüncüsü ise, insanlara hac ça rs yaparken brâhim�in ayaklarn bast  ta .409 

                                                 
407 Âl-i mrân 3/96-97. 

408 Bakara 2/125. 

409 Razi, �Tefsir-i Kebir�, 6/493. 
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Bursevi Makam- brâhim�de, Kâbe�yi in a ederken ta lar yüksek yerlere koymak için 

bast  ya da ba n ykarken bast  ayak izleri oldu unu belirtir.410  Peygamber 

Efendimiz, veda hacc srasnda Kâbe'yi tavaf ettikten sonra, makamn gerisinde iki 

rekât namaz kld  bilinir ve bir rivayete göre, bu namazn ilk rekâtnda Mak m- 

brâhim�in namazgâh edinilmesi istenen ayeti411 okumu tur.412  

Bu konuda farkl görü ler de mevcuttur; kimileri bunun Mescid-i Haram'n bütününe 

i aret etti ini belirtirken, di erleri ise Hacerül-esved'e atfta bulundu unu ifade 

ederler. Müslümanlarn Makam- brâhim'e gösterdikleri sayg, bu yerin brâhim ile 

ba lantl olmas ve Kur'an'da isminin anlmasndan kaynaklanr; brâhim, vahiy ile 

mü erref olan üç büyük dine de sayg duyulan örnek bir modeldir.413 

Bu rivayetlere göre tebli  ve davetin yüksek bir mekândan yaplmasnn önemi 

anla labilir. Günümüzde minber, mihrab veya davet ortamlarnda istifade edilen 

kürsüler buna tekabül edebilir. Ayrca sosyal medya mecralar ve her türlü görsel 

yaynda en belirgin olan, daha çok insanlara ula ma imkân bulunan uygun ortamlar 

tercih edilmesi gerekti i anla labilir.  

brâhim�in bu ta  üzerinden hacca daveti bütün zaman ve mekanlar a m  olmas 

aslnda yapaca mz slam�a davetimizde hacc anlatmamzn etkili olaca  gibi, 

Müslümanlar da haccn ruhuna uygun brâhim gibi teslimiyeti ku anarak bir hac ve 

umre ibadeti yapmaya i aret oldu u söylenebilir. Yine günümüz davet çal malarnda 

haccn mana ve ruhunun gerekti i ekilde anlatlmasnn etkili oldu u bilinen bir 

gerçektir. Müslümanlar hac ve umre organizasyonlarn bu ruha uygun bir donanmda 

planlayarak ziyaretçilerin manevi kazanmlarn en üst düzeye ta mak üzere 

planlamalar temel vazifeleridir. Bu ekilde ziyaretler ancak bir turistik gezi olmaktan 

çkacaktr.     

Makam- brâhim deki makam kelimesinin tasavvufta da özel bir yeri bulunmaktadr. 

Buna göre makam müridin ahlaki olgunlu a ermedeki a amalarn temsil eder. 

Makamlar çal arak elde edilir. Sufi müelliflerden Hücvîrî, her sâlikin eri ti i 

                                                 
410 Bursevi, �Ruhul Beyan�, 2/210. 

411 Bakara, 2/125. 

412 Buhârî, � alât�, 30. 

413 Nebi Bozkurt, �Makam- brahim�, D A (Ankara: TDV Yaynlar, 2003), 27/412. 
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mertebeler arasnda, baz mertebelerin özelliklerine daha çok sahip oldu u bir durak 

bulunur ve bunun sâlikin yaratl ndan geldi ini söyler. Bu ba lamda, Âdem için 

tövbenin, Nuh için zühdün, brâhim için teslimiyetin, Musa için inabenin, Davud için 

hüznün, sa için umudun, Yahya için korkunun ve Muhammed (a.s.) için zikrin temsil 

etti i makamlar oldu u ifade edilir.414 

Bu bilgilerden hareketle ayette Allah�n Makam- brâhim�i delil olarak göstermesini, 

hac ve umre�ye giden bütün Müslümanlarn brâhim misali onu üsve olarak örnek bilip 

oradaki ayak izlerinden onun Allah�a dostluk ve teslimiyet yolunda yürüyü ünden 

gönüllere iz akisleri almak ve bu karakterde Müslüman olma uuru elde etmek 

gerekti i anla labilir. Yine ayette belirtildi i üzere Makam- brâhim arkasnda tavaf 

namaznn klnmasna te vik edilmesi, Allah�n huzuruna brâhimce bir teslimiyetle 

durularak ve bu teslimiyet içerisinde bir hayat sürmemizin en güzel temsilini te kil 

eder. Ve yine namazda da tahiyyattan sonra getirilen salatlarda Peygamberle beraber 

di er peygamberler içerisinde sadece  brâhim�e yer verilmesi onun üsve olarak öne 

çkarlm  olmasnn Müslümanlar açsndan daha çok takip edilmesi gereken bir 

rehber oldu unu göstermektedir. Tavafta oldu u gibi günlük kld mz namazlarda da  

brâhim ile gönül ba mz devaml taze tutmamz ve ondan kalbi hisseler almamz 

gerekti i söylenebilir.  

Yine Makam- brâhim geçmi ten gelece e davet ve tebli  açsndan hala güncelli ini 

devam ettiren bir ni ane olup Allah Teâla Müslümanlara onun gibi iman, batlla 

mücadele, muhabbet, teslimiyet, fedakârlk, cömertlik, davet, Kâbe gibi mescidleri 

in a ve ihya etme özelliklerini kazanmalarna delalet etti i söylenebilir. 

brâhim, Kâbe'nin in asn bitirince "Ey insanlar! Rabbinizin daveti var. Bu davete 

icabet ederek haccediniz." diyerek Allah�n davetini ilan etti i bu makam, brâhim�den 

sonra gelecek tüm davetlerin ba langç mekân oldu ve �Makam- brâhim� ismini ald. 

Faziletli klnan bu makam, muttakilerin topland , dua etti i bir yer haline de geldi. 

�Makâm- brâhim� d ardan bakld nda Peygamber brâhim�in brakt  ayak 

bas larnn bulundu u yerdir. Ancak batnda ise brâhim�in bugün himmetleriyle 

durdu u yerdir. Söylenen udur ki, " brâhim Makâm'nn de eri ve erefi 

Halil'in/dostun izinden gelir. Buradan da �hakiki dostun izi büyük bir öneme sahip� 

                                                 
414 Süleyman Uluda , �Makam�, D A (Ankara: TDV Yaynlar, 2003), 27/409. 
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oldu u anlam ortaya çkmaktadr. 415  

Rivayetlerin geneline bakld nda �Makam- brâhim, Harem-i erif ve Kâbe'nin 

tamamn kapsar. Ancak belirtilen Makâm ise, halil olan dostun erefini, yüceli ini ve 

kemâlini vurgulamak için bilhassa ifade edilmi tir. 

Â klarn, sadklarn ve evliyann u rak mekân olan bu bu kutsal makam, Kâbe 

kapsnn hizasna do ru Zemzem kuyusu ile Makâm- âfii�ye yakn bir mevkide.416  

Hakîm Tirmizî Hazretleri'nin rivâyetine göre,  brâhim'in Makam'nn anlam, ki inin 

kendi benli ini, maln ve çocuklarn brâhim�in yapt  gibi Allah'n yolunda feda 

etmeye hazr olmasdr.417  

Makam- brâhim bir davetçiye insanlar Hakk�a ve hayra davet ederken hangi 

iskelelerden ve hangi destek noktalarndan yararlanaca n, aya n nereye sa lam 

basmas ve davet minberlerinin neler olmas gerekti ini belirler.  

Davet ve tebli  açsndan bakt mzda Makam- brâhim, slam'n tebli  ve davetinde 

önemli bir sembol olarak kabul edilir ve u yönleriyle dikkat çeker: 

Makam- brâhim, brâhim'in Allah'a duydu u sarslmaz inanc ve tam teslimiyeti 

temsil eder. Bu, müminlere, davet ve tebli lerinde sabr, sebat ve Allah'a tam bir güven 

içinde olmalar gerekti ini hatrlatr. Makam- brâhim, ibadet ve Allah'a yaknla ma 

ile tebli  ve davet arasndaki ili kiyi vurgular. Müminler, ibadetlerini yerine getirirken 

ayn zamanda slam'n mesajn yayma sorumlulu unu da ta rlar. brâhim'in 

hayatndaki fedakârlklar, müminlere, tebli  yolunda kar la abilecekleri zorluklara 

kar  dirençli olmalar için ilham verir. Makam- brâhim, bu fedakârlklarn somut bir 

hatrlatcsdr ve müminleri, davetlerinde kararl ve özverili olmaya te vik eder. Kâbe 

ve çevresindeki kutsal yerler, slam ümmetinin birli ini ve beraberli ini temsil eder. 

Makam- brâhim de, müminlerin farkllklarna ra men tek bir ümmet olarak bir araya 

gelmeleri gerekti inin altn çizer. Bu, slam'n tebli inde, birlik ve beraberlik 

mesajnn önemini vurgular. Makam- brâhim, slam'n tarihi ve manevi mirasnn 

somut bir parçasdr. Bu miras korumak ve gelecek nesillere aktarmak, müminlerin 

                                                 
415 157.Akkaya, Sufi Gözüyle Hac ve Umre, 157. 

416 A.g.e., 158. 

417 A.g.e., 160. 
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tebli  ve davet faaliyetlerinin önemli bir parçasdr. 

Dolaysyla, Makam- brâhim, slam'n tebli  ve davet faaliyetlerinde derin manevi 

anlamlar ta yan ve müminlere ilham veren önemli bir simgedir. 

Bununla birlikte brâhim, Kâbe�nin in a edildi i bölge için halkn hayr dualarnda 

bulunmu  ve orada ya ayanlarn inananlarn rzklanmasn istemi tir.418 Çünkü 

farkndayd ki o bölge tarmsal açdan verimsizdi.419 

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve onun izinden gidenler tarafndan brâhim dost kabul 

edilmi tir. Hatta bu yüzden Muhammed (s.a.v.), o luna brâhim ismini koymu tur.  

brâhim'in dostlu uyla nitelendirildi i gibi,  Muhammed gibi ayn misyona sahip 

olanlara da dost olarak atfta bulunulmu tur.420 

4.9.Davet Ve Tebli  Sürecinde Üsve-i Hasene Olarak Tebarüz Eden ahsiyeti 

Hz. brâhim'in davet ve tebli  sürecinde sergiledi i ahsiyet, üsve-i hasene (iyi bir 

örnek) olarak öne çkar. Bu süreçte gösterdi i özellikler, etkili ileti im ve etkile imde 

bulunmann yan sra, ahlaki de erlerin ve karakter gücünün önemini vurgular. 

Hz. brâhim, tebli  sürecinde kar la t  zorluklar ve engeller kar snda büyük bir 

sabr ve sebat göstermi tir. Bu tutum, uzun vadeli hedeflere ula mak için gerekli olan 

sabrn ve kararll n önemini vurgular. brâhim, farkl inanç ve görü lere sahip 

insanlarla ileti im kurarken her zaman yumu ak huylu ve ho görülü bir tutum 

sergilemi tir. Bu, kar t görü lerle bile yapc bir diyalog kurmann ve anlay  

geli tirmenin mümkün oldu unu gösterir.  brâhim, inançlarn ve mesajlarn iletmek 

için aklc ve mantkl argümanlardan yararlanm tr. Bu, etkili ileti imde rasyonel 

dü üncenin ve mant n önemini ortaya koyar. brâhim, kar sndaki ki ilere empatiyle 

yakla m  ve onlarn duygularn ve bak  açlarn anlamaya çal m tr. Bu, kar lkl 

sayg ve anlay n, her türlü ileti imde temel bir ilke olmas gerekti ini vurgular. Hz. 

brâhim, mesajn net ve açk bir ekilde ifade etmi , ileti imdeki belirsizlikleri ve 

                                                 
418 Bakara, 2/126. 

419 Ali eriati,  brahim�le Bulu mak, Çev. Mustafa S. Altunkaya, (Ankara: Fecr, 

     2005), 45; brahim 14/37. 

420 Tark Karaçobano lu, Kur�an- Kerim I  nda  brahim�in Ki ili i, Yüksek 

     Lisans Tezi, (Eski ehir: Osman Gazi Üniversitesi, 2017), 87. 
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yanl  anlamalar en aza indirgemeye çal m tr. Bu, ileti imde açkl n ve netli in 

önemini gösterir. brâhim, ileti imde her zaman saygl ve nezaketli bir üslup 

kullanm tr. Bu, kar lkl saygnn, etkili ve olumlu ileti imin temel bir unsuru 

oldu unu belirtir. brâhim, kendi ya am ve davran laryla, inand  de erleri somut 

bir ekilde sergilemi  ve bu ekilde etkili bir ileti im kurmu tur. Bu, bireyin 

davran larnn ve ya am tarznn, sözlerinden daha güçlü bir mesaj iletebilece ini 

gösterir. 

Hz. brâhim'in davet ve tebli  sürecindeki ahsiyeti, etkili ileti im ve pozitif insan 

ili kileri için bir rehber niteli indedir. Sabr, ho görü, aklclk, empati, sayg, nezaket 

ve örnek olma gibi özellikler, her türlü ileti im ortamnda ba arya ula mann 

anahtarlardr. 

Yukardaki bölümde Hz. brâhim ile alakal ayetlerin gölgesinde davet ve tebli  

sürecini ve bu süreç boyunca Hz. brâhim�in daveti boyunca ortaya koydu u istidlal 

yöntemleri, duru u ve ahsiyetiyle alakal bilgiler payla tk. Bu bölümde yukarda 

zikretti imiz bilgiler   nda tebarüz eden ahsiyetini açklamaya çal aca z.  

Allah Hz. brâhim�in ahsiyetinin tebarüz eden yönlerini ve slam davetçileri için üsve-

i hasene olu unu öyle aktarmaktadr:  

brâhim�de ve ona uyanlarda size güzel bir örneklik vardr; onlar 

kavimlerine öyle demi lerdi: Bilin ki bizim sizinle ve Allah� brakp 

da taptklarnzla bir ili i imiz yoktur. Sizi (ve de erlerinizi) 

reddediyoruz. Sizinle bizim aramzda, siz bir tek Allah�a iman 

edinceye kadar sürüp gidecek bir dü manlk ve nefret açkça ortaya 

çkm tr. Ancak brâhim�in, babasna �Hiç üphen olmasn 

ba  lanman için dua edece im, ama Allah�tan sana geleceklere 

kar  yapabilece im bir ey de yoktur� demesi ba ka. Rabbimiz! 

Sadece sana dayanp güvendik, sana yöneldik; dönü  de ancak 

sanadr.421 

Bir slam davetçisi bu ba lamda öncelikle unu unutmamaldr: slam Allah�a kâmil 

manada tam bir teslimiyettir. Allah�n raz oldu u inançta tam olarak böyle bir inançtr. 

                                                 
421 Mümtehine, 60/4. 
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� üphesiz Allah�n indinde hak din ancak slam�dr.�422 Bu ba lamda slam dini tüm 

peygamberlerin ortak dinidir. brâhim de ancak slam dinine davet etmi tir. �Hani 

( brâhim�e) Rabbi �bana teslim ol!� demi ti. O da, �Âlemlerin Rabbine teslim oldum� 

demi ti.�423 brâhim�den dinini Allah�a halis klmas ve Allah�a teslim olarak 

güvenmesi istenmi  ve O�da tam bir teslimiyet ve ihlasla Rabbine yönelmi ti.424 

brâhim�i kendisi için bir üsve-i hasene olarak gören bir slam davetçisinin de O�nun 

gibi bir teslimiyetle Rabbine teslim olmas gerekir. brâhim�in ahsiyetinde tebarüz 

eden en büyük sfatlardan biri O�nun Rabbine bu ekilde teslimiyeti ve her daim 

Rabbinden slamiyet üzere sabit kadem olmay dilemesidir. Nitekim brâhim, o lu 

smail�le beraber Kabe�yi in a ederken dahi Rabbine u duada bulunmaktayd:  

�Rabbimiz! kimizi yalnz sana teslim olanlardan eyle. Neslimizden de sana teslim 

olacak bir ümmet getir. Bize hac ve kurban gibi kulluk usullerimizi göster ve 

tevbelerimizi kabul buyur. üphesiz tevbeleri kabul eden ve çok merhametli olan ancak 

sensin!�425 Bu brâhim�in tevhit inanc üzerinde ne kadar hassas oldu unu ve sahip 

oldu u itikadn devamll  için fiili ve kavli duayla Rabbinden istikamet diledi ini 

göstermektedir. Allah�n bir peygamberi olarak brâhim böyle bir hassasiyete sahip 

iken, üphesiz onun gibi masumiyet sfatna sahip olmayan di er slam davetçilerinin 

bu hassasiyete daha fazla sahip olmas gerekir. Bu ba lamda Hz. brâhim bizlere 

böylesine bir mesaj vermektedir. Bir davetçi her eyden önce Rabbinden istikamet 

dilemeli ve istikametten saptrmamas için Rabbine iltica etmekten geri durmamaldr. 

Davet yolunda bir davetçinin yol güzergâhnda en fazla kar la t  tehlikelerin 

ba nda inancna yöneltilen üpheler ve onu inancnda zafiyete dü ürebilecek ameli 

hastalklardr. nanç ve amelin çeli ik olmas davetçiyi ikisi arasnda bir tercihe zorlar. 

Davetçi ya inancna muvafk bir amelle süslenir ya da fasit amel bir süre sonra inancn 

da fesada u ratr. slam davetçisinin böyle bir duruma dü memesi için dayana  da 

yine Rabbidir.  

4.9.1.Çevre Faktöründen Etkilenmemek

                                                 
422 Âli � mrân, 3/19. 

423 Bakara, 2/131. 

424 Âlûsî, Ruhu�l-Me�ânî, 2/263. 

425 Bakara, 2/128. 
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Bir slam davetçisi, bozuk çevreden etkilenmez. Aksine bozuk olan çevreyi salaha 

kavu turmak için etkilemeye gayret gösterir. Hz. brâhim�in sireti incelendi inde 

kar mza çkan manzara tam olarak budur. O tamamen irk ve fesat içinde olan bir 

kavimde dünyaya gelmi , put yapan bir babann evlad olarak bu irk düzenini hem 

tebli i hem de fiili eylemiyle ykmaya çal m tr. Allah, O�na hakikati göstermi  ve 

halis tevhide ula trm t. Nitekim Allah�n O�nun üzerindeki bu lütfu ayette u ekilde 

ifade edilmektedir: �Biz daha önce brâhim�e do ru dü ünme yetene i vermi tik. Biz 

onu biliyorduk.�426  

slam davetçisinde bulunmas gereken ahsiyet özelliklerinden biri de batl ehlinden 

hiçbir ekilde korkmamas ve her daim hakkn üstünlü ünü ve itibarn batl ehline 

kar  korumasdr. Nitekim Hz. brâhim, kavmine kar  tüm akli ve fiili delilleri ortaya 

koydu u halde kavmi O�na iman etmemi  ve en nihayetinde kendisini yakmakla tehdit 

etmi lerdi. Hz. brâhim bu tehditlerine kar  dik durarak onlara taviz vermemi , inanç 

ve davetinde asla gev eklik göstermemi tir. Buna göre bir slam davetçisi Hz. 

brâhim�i örnek alarak O�nun ahsiyetiyle ahsiyet sahibi olmal, haliyle hâllenmelidir. 

Zira Kur�anî ayet buna davet etmektedir. Bunun bir yansmas olarak çevre 

faktöründen etkilenmemeli, fasit bir toplum ve çevrede do up ya asa da taassup ve 

taklidin duvarlarn ykarak tahkiki bir iman düzeyine imann ta maldr. Dirayet 

sahibi bir iman cahiliye toplumunda tek bir fert dahi kalsa cehalet boyasyla boyanmaz. 

Aksine hakkn boyasyla o toplumu boyayp irkten tevhide, cehaletten irfana, 

karanlktan nura do ru o toplumu dönü türmenin mücadelesini verir. Kar sndaki 

babas gibi en yakn dahi olsa Hakkn hatr bütün hatrlardan üstündür düsturu ile 

hareket ederek hakikati e ip bükmeden aktarr.427 

Hz. brâhim'in ya am, çevresel faktörlerin ve zorlu ko ullarn etkisinden ba msz 

olarak kendi inanç ve de erlerine ba l kalabilmenin önemli bir örne ini sunar. 

leti im açsndan bu duru , bireyin kendi iç tutarll n ve özgünlü ünü koruma 

becerisini vurgular. brâhim, çevresel faktörler ve toplumsal basklara ra men kendi 

inançlarn korumu  ve savunmu tur. Bu, bireyin içsel gücünün ve kararll nn, d  

etkenlere kar  bir koruma kalkan i levi görebilece ini gösterir. Hz. brâhim'in ya am, 

                                                 
426 Enbiya, 21/51. 

427 Abdülkerim Zeydan, el-Müstefadû Min Ksasi�l-Kur�ân li�d-Da�vetî ve�d-du�ât, (Beyrut: 

Müessestu�r-Risaletü�n-Nâ irûn, 2017), 142. 
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kendi de erlerine ve inançlarna derin bir ba llk sergiledi ini gösterir. Bu duru , 

ileti imde bireyin kendi de erlerini net bir ekilde ifade edebilmesi ve bunlara sadk 

kalabilmesi açsndan önemlidir. Çevresel faktörler ve de i en ko ullar kar snda, 

brâhim esnek ve uyumlu bir yakla m sergilemi tir. Bu, bireyin d  etkenlere kar  

esnek olmasnn, ancak temel de erlerinden ödün vermeden bu esnekli i 

sergilemesinin önemini vurgular. brâhim, çe itli ileti im stratejileri kullanarak 

mesajn etkili bir ekilde iletebilmi tir. Bu, çevresel faktörlerin etkisi altnda 

kalmadan, etkili ileti im yöntemleri ve stratejileri geli tirmenin önemini gösterir. 

brâhim'in çevresel faktörlerden etkilenmemesi, kendi içinde buldu u güven ve 

kendine olan inanca dayanmaktadr. Bu, ileti imde özgüvenin ve kendine inancn, 

bireyi d  etkilerden koruyan ve güçlendiren temel unsurlar oldu unu belirtir. brâhim, 

söyledikleri ve davran lar arasnda tutarllk sergileyerek, çevresel faktörlerden 

etkilenmeden kendi kimli ini ve mesajn korumu tur. Bu, ileti imde bütünlük ve 

tutarll n önemini vurgular. 

brâhim'in ya am, çevresel faktörler ve zorlayc ko ullar kar snda bireyin kendi iç 

de erlerine ve inançlarna ba l kalmasnn, ileti imde ve genel ya amda nasl bir 

rehber i levi görebilece ini gösterir. Bu duru , bireyin özgünlü ünü korumasn ve 

etkili bir ekilde ileti im kurmasn sa lar.  

4.9.2.Tebli de Edebe Riayet Etmek 

Yukarda zikretti imiz ayetlerden açkça görülen bir di er husus ise Hz. brâhim�in bir 

üsve-i hasene olarak davetinin hiçbir merhalesinde edebi elden brakmam  olmasdr. 

Nitekim babasyla aralarnda geçen konu malar bunun apaçk bir delilidir. Babas 

kalbindeki irkin kirlili i ile katla tkça katla makta ancak Hz. brâhim babasna 

kemali edeple hitap etmekten geri durmamaktadr. Nitekim en nihayetinde babas 

kendisini yanndan kovup gitmezse ta lamakla tehdit etti i halde Hz. brâhim ona 

cevaben öyle demektedir: � brâhim öyle dedi: Esen kal! Rabbimden senin için 

ma firet dileyece im. Çünkü O, bana kar  çok lütufkârdr.�428 Görülece i üzere 

bütün kabal na ra men brâhim, babas Azer�e esenlik dileyerek ayrlmakta ve 

kendisini ba  lamas için Rabbine dua edece ini ifade etmektedir. Bu ayn zamanda 

Rabbinden babasna hidayet bah etmesi için bir duadr. Zira bir slam davetçisi için 

aile ba lar her daim güçlü olmaldr. nsan her zaman ba kalar ile imtihan edilmez. 

                                                 
428 Meryem, 19/46. 
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Davetçinin imtihan kimi zaman anne ve babas ya da yakn bir akrabas olabilir. Be erî 

herhangi bir ideoloji ile dü üncesi zehirlenmi  ve hakikatten sapm  olabilir. Bu durum 

bir slam Davetçisinin onlara kar  olan sorumlulu unu ortadan kaldrmaz. Aksine 

davetçinin öncelikle yaknlarna ula trmad  bir daveti yakn olmayan ki ilere 

ula trmas do ru olmaz. Sla-i Rahim gibi bir sorumluluk davetçinin srtnda 

durmaktadr. Bu sorumlulu un mucibince hareket ederek davetini Hz. brâhim�in 

ula trd  metotla akrabalarna ula trmal ve hidayet yolunda onlara öncülük 

etmelidir.429 

Hz. brâhim'in tebli  sürecinde sergiledi i davran lar, tebli de gözetilmesi gereken 

edep ve ileti im kurallarna dair önemli dersler sunar. Bu süreçte öne çkan ileti im 

edepleri unlardr: 

Hz. brâhim, insanlarla ileti im kurarken her zaman sayg ve nezaketi ön planda 

tutmu tur. Kar sndaki ki ilere de er verdi ini ve onlara sayg duydu unu gösteren 

bir tutum benimsemi tir. Kar sndaki ki ilerin duygularna ve bak  açlarna 

empatiyle yakla m , onlar anlamaya çal m tr. Bu, ileti imde kar lkl anlay  ve 

güvenin geli imine katkda bulunur. Hz. brâhim, mesajn açk ve net bir ekilde ifade 

etmeye özen göstermi , yanl  anla lmalar ve belirsizlikleri en aza indirgemeye 

çal m tr. Kar la t  zorluklar ve dirençler kar snda sabrl ve ho görülü bir tutum 

sergilemi tir. Sabr, ileti imde uzun vadeli hedeflere ula mak için önemli bir erdemdir. 

Argümanlarn sunarken akl yürütme ve mantkl dü ünceyi kullanm , 

kar sndakileri ikna etmek için rasyonel argümanlardan yararlanm tr. Kendi ya am 

ve davran laryla inand  de erleri somut bir ekilde sergileyerek, sözlerinin ötesine 

geçmi  ve güçlü bir örnek olmu tur. Farkl inanç ve görü lere sahip ki ilere kar  

kapsayc ve kabul edici bir tutum sergilemi tir. Bu, ileti imde kapsaycl n ve 

çe itlili e saygnn önemini vurgular. Kar sndaki ki ilerin sözlerini dikkatle dinlemi  

ve onlara anlaml geri bildirimler sunmu tur. Etkili bir ileti im, kar lkl dinleme ve 

anlama sürecini içerir. 

Hz. brâhim'in tebli  sürecinde sergiledi i bu ileti im edepleri, her türlü ileti imde 

ba arya ula mann ve olumlu ili kiler kurmann temel ta larn olu turur. Sayg, 

empati, açklk, sabr, mantk, örnek olma, kapsayclk ve etkili dinleme, etkili 

                                                 
429 Abdülkerim Zeydan, el-Müstefadû Min Ksasi�l-Kur�ân li�d-Da�vetî ve�d-du�ât, 142. 
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ileti imde gözetilmesi gereken temel edepler arasndadr. 

4.9.3.Münkeri Elle De i tirmek 

Hz. brâhim kavminden putperest olanlar tevhide davet etti. Öncelikli olarak 

münkerlerin en büyü ü olan irk inancndan onlar döndürmeye çal t. Bunun için 

elinden geldikçe deliller ortaya koyarak akl, kalp ve ruhlarn tevhit inancna 

cezbetmeye gayret gösterdi. Nitekim davetinde hikmeti elden brakmadan onlarn 

inançlarndaki tutarszl  d ardan tevhit ve irk inancn gözlemleyip irk 

inancndaki tutarszlklarn farkna varm  üçüncü bir ahsm  gibi ortaya koydu. En 

nihayetinde bu davetini eyleme ve aksiyona dökerek fiili olarak putlar krarak 

zihinlerinde tevhide do ru bir yol açmaya çal t. Bunu beyindeki urlar temizlemek 

için bir cerrahn yapt  operasyona benzetebilirsiniz. Zira bu fiil her ne kadar irk 

urlarn kavminin beyninden temizlememi se de büyük bir etki olu turmu tur. Zaten 

cerrahn yapt  operasyonda yüzde yüz ba arl olacak diye bir kaide yoktur. 

Hz. brâhim�in bu eylemi üzerine do al olarak u soru zihne do abilir: Hz. brâhim�in 

yapt  put krma eylemini her asrda slam davetçileri yapabilir mi ve bu dinen caiz 

midir? Zira bu durum hem kendisini hem de yoluna ba  koydu u davay tehlikeye 

atmakla e  de erdedir. Bu durumda mü rik olan babasna isti far talebinde bulunmas 

gibi tabi olmamz caiz olmayan bir amel midir? 

Bu soruya öyle cevap verilebilir: Allah bizlere brâhim�in putlar krmas ve buna 

mukabil ate te yaklmakla cezalandrlmaya te ebbüs edilmesini herhangi bir inkâr 

ifade edecek kelime olmakszn aktarmaktadr. Bu brâhim�in yapt  eylemin 

me ruiyetini ortaya koyar. Bu bakmdan brâhim her davetçi için üsve-i hasene 

konumunu korur. Bir slam davetçisi bu yüzden bir eziyete u rarsa da bu Allah�n 

indinde sevab büyük olan bir i tir. eri ölçülere göre maslahat takdir edilmelidir. 

ayet davetçi bu eyleminin eri ölçüler çerçevesinde maslahata uygun olmayaca  

kanaatine ula rsa bu takdirde kendini ve davasn tehlikeye atacak bu eylemi yapmas 

caiz olmaz. Nitekim brâhim putlar krm ken, O�nun d nda putperest kavimlere 

gönderilmi  pek çok Peygamberin kssas Kur�an�da aktarld  halde kavimlerinin 

putlarn krdklarna dair bir ayet yoktur. Bu da göstermektedir ki her Peygamber 

kendi kavminin durumuna göre tevhit davetinin maslahatna uygun dü en yöntemi 

tercih etmi tir. Hz. brâhim de kendi kavmine en uygun dü ecek tarzda davetini icra 
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etmi tir.430 

Hz. brâhim'in ya amndan çkarlabilecek "münkeri elle de i tirme" ile ilgili ileti im 

dersleri, etkili ve sorumlu bir ekilde harekete geçme gereklili ine i aret eder. Münker, 

genel olarak kabul edilmeyen, yanl  veya zararl olarak görülen davran lar ifade 

eder. Elle de i tirme ise, bu tür olumsuzluklara kar  somut eylemlerle müdahale etme 

prati ini anlatr. brâhim'in hayatndan bu ba lamda alnabilecek ileti im dersleri 

unlardr: 

Hz. brâhim, toplumunda yanl  gördü ü uygulamalara kar  sorumluluk alarak 

müdahale etmi tir. Bu, bireylerin ve toplum liderlerinin sorumluluk alarak harekete 

geçmesi gerekti ini vurgular. Yanl lar düzeltme konusunda sadece sözle de il, 

eylemle de müdahale etme cesareti göstermi tir. Bu, kararllk ve cesaretin önemini 

ortaya koyar. Müdahalelerinde a rya kaçmam , duruma uygun, ölçülü ve etkili 

yöntemler seçmi tir. Bu, her türlü müdahalenin zarar vermeden, yapc bir ekilde 

yaplmas gerekti ini gösterir. Eylemleriyle sadece o anki sorunu çözmeye 

çal mam , ayn zamanda toplumda genel bir farkndalk ve dü ünce de i ikli i 

yaratmay hedeflemi tir. Bu, ileti imde uzun vadeli hedeflere odaklanmann önemini 

vurgular. Problemleri ele alrken yaratc ve aklda kalc yöntemler kullanm tr. Bu, 

ileti imde yaratcl n ve yenilikçi yakla mlarn etkili olabilece ini gösterir. 

Toplumun temel de erlerine sayg göstererek, bu de erler çerçevesinde olumlu 

de i iklikler yapmaya çal m tr. Bu, toplumsal de erler ve kültürel ba lamn 

önemini vurgular. Eylemlerini destekleyen etkili ileti im stratejileri kullanm tr. Bu, 

her türlü eylemin, etkili bir ileti imle desteklenmesi gerekti ini gösterir. 

Hz. brâhim'in münkeri elle de i tirme yakla m, bugünün dünyasnda da kar la lan 

sorunlara kar  proaktif ve sorumlu bir ekilde hareket etmenin, toplumsal de i im ve 

iyile me süreçlerinde kritik bir rol oynayabilece ini gösterir. Bu yakla m, bireylerin 

ve topluluklarn kar la tklar zorluklara kar  cesurca ve ölçülü bir ekilde müdahale 

etmeleri, sorunlar çözmek için yaratc çözümler aramalar ve etkili ileti im stratejileri 

kullanmalar gerekti ini vurgular. 

 

 

                                                 
430 Abdülkerim Zeydan, el-Müstefadû Min Ksasi�l-Kur�ân li�d-Da�vetî ve�d-du�ât, 143. 
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4.9.4.Küfür Diyarndan Hicret Etmek 

Hz. brâhim�in kssasnda davetçi için üsve-i hasene olan bir di er hususta küfür 

diyarndan hicrettir. Nitekim pek çok Peygamber kavminin tehditleri ve fitne endi esi 

ile hicret etmi tir. Hz. Muhammed (s.a.v)�de hicret etmek zorunda kalm tr. Hz. 

brâhim�de Allah�n hicret emrine imtisal ederek dinini daha iyi ya ayabilece i bir 

yere göç etmi tir. Kur�an brâhim�e kar  kavminin yapmak istedi i kötülü ü ve O�nun 

hicretini öyle aktarmaktadr: �Ona tuzak kurmak istediler. Fakat biz onlar en çok 

zarar edenler durumuna dü ürdük.431 Onu Lût ile beraber kurtarp, içinde âlemler için 

bereketler kld mz yere ula trdk.�432 Hz. Lût da peygamber olarak Sodom ve 

Gomoreye gönderilmi  ve neticede kavmi ona srt çevirip azgnl nda srar edince 

hicret etmi  ve Allah kavmini helak etmi tir.  

Bu ayetler çerçevesinde Hz. brâhim, ümmetinde hicret sünnetini yerine getirmi tir. 

Bir slam davetçisi için ya ad  yerde slam davetinin yaylma imkân kalmam sa, 

küfür ço alm  ve davetçinin inancn artk tehdit edecek bir boyuta ula m a, davetçi 

inancn tavizsiz ya ama imkânn yitirmi se hicret yolu görünmü tür. Bu durumda 

peygamberlerin atas brâhim�in üsve-i hasene olan hicreti gibi o da hicret eder ve 

inancn tavizsiz ya ayaca  bir diyara göçer.  

Hz. brâhim'in küfür diyarndan hicreti, ileti im ve de i im yönetimi açsndan önemli 

dersler içerir. Bu büyük de i im ve yolculuk, inançlarn koruma ve yayma, yeni bir 

ba langç yapma ve zorlu ko ullar altnda bile do ru ileti im stratejilerini kullanma 

konularnda bize yol gösterir. 

Hz. brâhim, inançlarna ve de erlerine ba l kalarak zorlu bir karar vermi  ve küfürle 

dolu bir ortamdan ayrlm tr. Bu, bireysel ve toplumsal de i imin, kararllk ve güçlü 

inançlarla mümkün oldu unu gösterir. Hicret, sadece fiziksel bir yer de i ikli i de il, 

ayn zamanda yeni bir ba langç ve yeni frsatlar anlamna gelir. brâhim'in ya am, 

zorluklara ra men yeni ba langçlarn mümkün oldu unu ve umudu korumann 

önemini vurgular. brâhim, hicret sürecinde ve sonrasnda, inanç ve umut mesajlarn 

iletmeye devam etmi tir. Bu, ileti imde olumlu ve ilham verici mesajlarn gücünü ve 

önemini gösterir. Yeni bir yere hicret eden brâhim, etrafnda yeni bir topluluk 

                                                 
431 Enbiya, 21/70. 

432 Enbiya, 21/71. 
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olu turmu  ve inançlarn payla an insanlarla ili kiler kurmu tur. Bu, etkili ileti im ve 

ortak de erler etrafnda birle menin, güçlü ve destekleyici topluluklar olu turmann 

temeli oldu unu gösterir. brâhim'in hicreti, zorluklar ve engellerle dolu bir 

yolculuktu. Bu durum, bireyin ve toplumun zorluklar kar snda dirençli olmasnn ve 

olumlu ileti imle bu zorluklarn üstesinden gelmenin mümkün oldu unu gösterir. 

Hicret, brâhim'in inançlarn daha geni  bir co rafyada yaymasna olanak tanm tr. 

Bu, ileti imde do ru zamanlama ve stratejinin, mesajlarn daha geni  kitlelere 

ula masnda ne kadar etkili olabilece ini gösterir. Yeni bir ortama uyum sa lama 

süreci, bireyin ve toplumun esnekli ini ve uyum yetene ini test eder. brâhim'in 

tecrübesi, de i im ve uyum süreçlerinde ileti imin ve açk fikirlili in önemini 

vurgular. 

Hz. brâhim'in küfür diyarndan hicreti, bireylerin ve topluluklarn zorlu de i im 

süreçlerini nasl yönetebilece i ve bu süreçlerde ileti imin rolü hakknda de erli 

dersler sunar. Umut, direnç, uyum ve etkili ileti im stratejileri, her türlü de i im ve 

geçi  dönemlerinde ba arya ula mann anahtarlardr. 

4.9.6.Allah ve Peygamberlerinin Her eyden Daha Sevimli Olmas 

Hz. brâhim�in o lu Hz. smail ile kssas Kur�an- Kerim de öyle aktarlmaktadr: 

Çocuk kendisiyle beraber ko up yürüyecek ya a gelince brâhim 

ona, �Yavrum, ben rüyamda seni bo azlad m gördüm. Dü ün 

bakalm, ne dersin?� dedi. O da, �Babac m, emrolundu un eyi 

yap. n aallah beni sabredenlerden bulacaksn� dedi. (102) Nihayet 

her ikisi de (Allah�n emrine) boyun e ip, brâhim de onu 

(bo azlamak için) yüzüstü yere yatrnca ona, öyle seslendik: �Ey 

brâhim! Gördü ün rüyann hükmünü yerine getirdin. üphesiz biz 

iyi ve yararl i leri en güzel ekilde yapanlar böyle 

mükafatlandrrz. (102-105)�433 

Hz. brâhim, ayette ifade edildi i üzere Allah tarafndan o lunu kurban etmek gibi bir 

büyük imtihanla imtihan ediliyor. Bu bir insann malyla ya da canyla imtihan 

edilmesinden çok daha büyük bir imtihandr. Hz. brâhim�in özellikle o lu hakknda 

böyle büyük bir imtihana tabi tutulmasnn gerekçelerinden biri tefsir kaynaklarnda 

                                                 
433 Sâffât, 37/101-105. 
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da aktarld  üzere ya llk ça na geldi i halde çocu unun olmamasdr. Hz. brâhim 

çok istedi i halde çocu u olmuyordu. Nitekim ya llk ça na eri mi  ve Allah nihayet 

meleklerini göndererek onu çocukla müjdelemi ti. Bunun için gönderdi i melekler 

be er suretinde brâhim�e gelmi  ve brâhim onlar için kesti i bir buza y ikram 

olarak önlerine koymu tur. Ancak melekler buza ya dokunmaynca endi elenen 

brâhim�e Melekler, O�na Lût kavmini helak etmekle görevli melekler olduklarn 

söylemi lerdir. Melekler brâhim�i çocukla müjdeleyince e i gülüp, �ben de e im de 

ya lyz, bizim mi çocu umuz olacak� diyerek meleklerin müjdesine a rm , 

meleklerde cevaben: �Sen Allah�n i ine mi a yorsun?� dediler, sonra da: �Ey hâne 

halk, Allah�n rahmeti ve bereketi üzerinize olsun! üphesiz Allah, çok övülmeye 

lâyktr, an ve erefi pek yücedir� diye dua ettiler.�434   

Ya llk ça nda Allah�n lütfetti i bu çocuk Hz. brâhim�i büyük bir sevince gark 

etmi ti. brâhim, do an o lu shak� ve smail�i çok sevmekteydi. Bu kalbi taalluk 

O�nun bu ekilde imtihan edilmesinin temel gerekçesi olabilir. Burada her bir 

davetçinin çkarmas gereken asl ders udur ki: Bir slam davetçisi davet sürecinde 

pek çok eyle imtihan edilebilir. Bu kimi zaman mal, kimi zaman makam ve kimi 

zamanda canla olabilir. Nitekim peygamberler tarihini inceledi imiz böyle bir tabloyla 

kar la maktayz. Ancak brâhim�in imtihan bütün bunlarn ötesinde daha a r bir 

imtihan olmu tur. O o lunu Allah�a kurban etmekle imtihan edilmi tir. Ya ll nda 

çocuk sahibi olmu  bir baba üphesiz bundan daha büyük bir imtihan ile imtihan 

edilemezdi. Bu imtihandan muvaffakiyetle çkabilmek için da  gibi bir inanca sahip 

olmak gerekmektedir. Evladna olan muhabbeti ve Rabbine olan muhabbeti arasnda 

zorlu bir tercihtir bu! üphesiz kssada brâhim�in verdi i imtihan büyük bir sembol 

olma de erindedir. Her asrda Rabbi ile sevdi i eyler ve ki iler arasnda tercih 

yapmak zorunda kalabilir insan. brâhim, Allah�a olan muhabbetini bu ekilde Rabbine 

ispatlam , Allah�a olan muhabbetinin her eyin üstünde oldu unu göstererek öz 

evladn kurban etmek için ta a yatrmaktan geri durmam tr. Bir üsve-i hasene olarak 

bu duru  her slam davetçisinin Rabbi için aday nn bir hududunun olmayaca n en 

güzel ekilde ö retiyor. Öyle ki brâhimî davetin mirasçs her slam davetçisi, 

gerekti inde maln, makamn, cann ve evladn Rabbi için kurban edebilmelidir. Bu 

sa lam inanç ve muhabbetle Rabbine ba lanan davetçi de üphesiz Allah�n Hz. Hz. 

                                                 
434 Hûd, 11/69-73. 
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brâhim�e lütfetti i dünyevî ve uhrevî ihsanlara nail olacaktr. Nitekim davetçi bu 

hususta Kur�an- Kerimde u ekilde ikaz edilmektedir: �De ki: E er babalarnz, 

o ullarnz, karde leriniz, e leriniz, a iretiniz, kazand nz mallar, kesada 

u ramasndan korktu unuz bir ticaret ve be endi iniz meskenler size Allah�tan, 

peygamberinden ve O�nun yolunda cihattan daha sevgili ise, artk Allah�n emri 

gelinceye kadar bekleyin! Allah fask toplulu u do ru yola erdirmez.�435 

Hz. brâhim'in hayat ve daveti, Allah ve peygamberlerin bir müminin kalbinde her 

eyden daha sevimli olmas gerekti ini vurgular. leti im açsndan bu, inanç temelli 

ileti imin temel bir prensibidir ve u önemli noktalar içerir: 

nanç merkezli bir ya amda, Allah ve peygamberlerin ö retileri, bir bireyin 

hayatndaki en yüksek öncelik olmaldr. Bu, karar verme süreçlerinde ve günlük 

ya amda rehberlik eden bir ilkedir. Allah ve peygamberlerin sevgisinin merkeze 

alnmas, ileti imde samimiyet, dürüstlük, merhamet ve adalet gibi de erlerin ön plana 

çkmasn sa lar. Bu de erler, söz ve eylemlerde tutarllkla yanstld nda, etkili ve 

anlaml bir ileti im kurulmasna yardmc olur. Allah ve peygamberlere olan sevgi ve 

ba llk, bireylerin hayatlarnda somut bir ekilde tezahür etmelidir. Böylece bireyler, 

inançlarn ya ayarak çevrelerine örnek olurlar ve bu, sözsüz ileti imin güçlü bir 

biçimidir. Allah ve peygamberlere duyulan sevgi, insanlar empati kurmaya ve 

ba kalarn anlamaya te vik eder. Bu, ileti imde kar lkl sayg ve anlay n 

geli tirilmesine katkda bulunur. leti imde sabr ve ho görü, Allah ve peygamberlere 

olan derin sevgiden kaynaklanr. Bu, özellikle zorluklar ve anla mazlklar kar snda 

bireylerin daha anlay l ve ba  layc olmalarn sa lar. Allah ve peygamberlerin 

sevgisi, insanlar iyilik yapmaya, toplumda olumlu de i iklikler yapmaya ve daha iyi 

bir hayat sürmeye te vik eder. Bu, bireylerin ileti imlerinde daha ilham verici ve 

motive edici olmalarn sa lar. Allah ve peygamberlere olan sevgi, toplum içinde 

uyum ve bar n te vik edilmesine yardmc olur. Bireyler, inançlarn payla rken 

ho görülü ve kapsayc bir yakla m benimserler, bu da farkllklara ra men toplumsal 

birlikteli i güçlendirir. 

Bu prensipler, Allah ve peygamberlerin sevgisinin, müminlerin ileti iminde nasl bir 

temel olu turdu unu ve bireysel ile toplumsal düzeyde nasl pozitif etkiler 
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yaratabilece ini gösterir. 

4.9.8. brâhim ve Dua 

Hz. brâhim�in bütün davet hayat gözlemlendi inde her evrede dua�nn gücünü etkili 

bir ekilde kulland  gözlemlenmektedir. Bu ba lamda Kur�an- Kerim�in birçok 

ayetinde Hz. brâhim�in bu dualarndan örnekler slam davetçileri üsve-i hasene olarak 

aktarlmaktadr. Bu dualardan bir ksm öyledir:  

brâhim'in Kur'an'da geçen dualarnda çe itli istekler bulunmaktadr. te baz 

örnekler: 

1. Soyunu korumasn istedi: 

 brâhim kendisi ve soyu için namaz endi esi ta m tr. Onlarn namaz klan bir nesil 

olmas için Rabbi�nden yardm isteyerek, duâ ile aile içi tebli e örnek olmu tur. 

Rabbim! Beni ve soyumdan gelecek olanlar namaz devaml klanlardan eyle; 

rabbimiz, duam kabul et. Rabbimiz! Hesap kurulaca  gün beni, anam, babam ve 

müminleri ba  la.436 

2. Yapt  ibadetlerin kabul edilmesini istedi: 

Ey rabbimiz! Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana 

teslim olacak bir ümmet çkar. Bize ibadet usullerimizi göster, 

tövbemizi kabul et. üphesiz tövbeleri kabul eden, merhameti bol 

olan yalnz sensin. (128) Soyumuzdan, onlara senin âyetlerini 

okuyacak, kitab ve hikmeti ö retecek, onlar arndracak bir elçi 

çkar rabbimiz! Çünkü yalnz sensin kudret ve hikmet sahibi.� 

(129)437 

3. Kendisine bir veli ve koruyucu verilmesini istedi:  

brâhim öyle dua etmi ti: �Rabbim! Bu ehri güvenli kl, beni ve 

çocuklarm putlara tapmaktan uzak tut! (35) Rabbim! Putlar 

insanlardan birço unun sapmasna sebep oldu. Bundan böyle kim 

bana uyarsa o bendendir; kim de bana kar  gelirse artk sen çok 
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ba  layan, pek esirgeyensin. (36)438 

4. Kendisine ve soyuna dua etti: 

Ey rabbimiz! Ben zürriyetimden bir ksmn, senin kutsal evinin 

(Kâbe) yannda tarma elveri li olmayan bir vadiye yerle tirdim. 

Bunu yaptm ki rabbim, namaz klsnlar. nsanlarn gönüllerini 

onlara meylettir ve çe itli ürünlerden onlara rzk ver ki ükretsinler. 

(37) Rabbimiz! üphesiz ki sen gizledi imizi de açklad mz da 

bilirsin. Yerde ve gökte hiçbir ey Allah�a gizli kalmaz. (38) 

Ya ll ma ra men bana smâil�i ve shak� arma an eden Allah�a 

hamdolsun! üphesiz rabbim dualar kabul edendir. (39) 

"Rabbimiz! Ben, çocuklarm ve soyumu namaza devam edenlerden 

kl. Rabbimiz! Duam kabul et." (40)439 

Ayetleri inceledi imiz zaman Hz. brâhim�in dualarnda hem kendini hem neslinden 

gelecek olanlar ihmal etmemektedir. Bir davetçi davet hizmetini yerine getirirken pek 

çok zorlukla kar la acaktr. Bu durumlarda maddi bütün vesile ve kudretlerin aciz 

kald  anda üphesiz tek s na  duadr. Bu ba lamda Hz. brâhim�in dualar bir 

davetçi için en güzel örnektir.  

Hz. brâhim'in dualarnda hem ki isel hem de toplumsal konulara yönelik istekler ve 

dilekler yer almaktadr. brâhim'in ayetlerdeki dualar çe itli ihtiyaçlarn 

yanstmaktadr. te baz örnekler: 

1. man ve hidayet talebi: brâhim, soyunu do ru yola iletecek, imanlarn 

güçlendirecek bir nesil yeti mesini dilemektedir. Bu dualar, Allah'n hidayetini talep 

etme ve kendisini ve soyunu imanla donatma arzusunu yanstmaktadr. 

2. Korunma ve yardm talebi: brâhim, çe itli zorluklarla kar la t  zamanlarda 

korunma ve yardm dile inde bulunmu tur. Bu dualar, Allah'tan kendisini ve ailesini 

dü manlardan, zorluklardan ve tehlikelerden korumasn talep etme iste ini ifade 

etmektedir. 

3. Rzk ve refah talebi: brâhim, Allah'tan rzk ve refah talep etmi tir. Dua ederek, 
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kendisine ve soyuna bol rzk, güzel bir hayat ve refah getirmesini istemi tir. 

4. Do ru bir yerde yerle me talebi: brâhim, Allah'tan kendisine ve ailesine güzel 

bir ehirde oturma izni vermesini talep etmi tir. Bu, güvenli ve müminlerle birlikte 

ya ayabilece i bir yerde yerle me arzusunu yanstmaktadr. 

brâhim'in dualar, insanlarn genel ihtiyaçlarna dair örnekler sunmaktadr. Bu dualar, 

Allah'a s nma, korunma, hidayet, rzk ve refah talepleri gibi temel insan 

gereksinimlerini ifade etmektedir. 

brâhim ve dua konusu, ileti im açsndan incelendi inde, onun Allah ile olan derin 

ileti imini, dua aracl yla nasl kurdu unu ve bu ileti imin insanlarla olan ili kilerine 

nasl yansd n gösterir. brâhim'in duas, onun Allah'a olan güvenini, teslimiyetini 

ve O'na yakar  eklini yanstr. leti im açsndan brâhim ve dua konusu u yönlerle 

ele alnabilir: brâhim'in hayat boyunca yapt  dualar, insan ile Yaratc arasndaki 

ileti imin temel bir yolu olarak görülür. Bu, müminlere, her türlü zorluk ve ihtiyaç 

annda Allah'a dua etmenin önemini hatrlatr. brâhim'in dualar, samimiyet ve 

içtenli in önemli oldu u bir ileti im biçimidir. Onun duygularn, umutlarn ve 

korkularn açkça ifade etmesi, insanlarn da kendi dualarnda samimi ve içten 

olmalar gerekti ini ö retir. brâhim, sadece kendi ihtiyaçlar için de il, ailesi, toplumu 

ve hatta gelecek nesiller için de dua etmi tir. Bu, müminlere, tebli  faaliyetlerinde dua 

etmenin, mesajlarnn etkili bir ekilde ula mas ve kabul görmesi için önemli bir araç 

oldu unu gösterir. brâhim'in kar la t  zorluklar kar snda gösterdi i sabr ve sebat, 

dualar aracl yla desteklenmi tir. Bu, müminlere, ileti im ve tebli  çabalarnda 

kar la tklar zorluklara kar  sabrl olmalar ve dua etmeleri gerekti ini hatrlatr. 

brâhim, toplulu u ve gelecek nesiller için yapt  dualarla, insanlar arasnda manevi 

bir ba  kurmu tur. Bu, müminlere, topluluk içinde birlik ve beraberli i te vik etmek 

için dua etmenin gücünü gösterir. brâhim'in dualarndaki iyimserlik ve umut, zor 

zamanlarda bile umudun korunmas gerekti ini ö retir. Bu, müminlere, ileti im ve 

tebli  çabalarnda kar la tklar engellere ra men umutlu olmalar ve dua etmeleri 

gerekti ini hatrlatr. 

brâhim ve dua konusu, dini ileti im açsndan incelendi inde, dua etmenin sadece 

ki isel bir ibadet olmann ötesinde, insanlar aras ili kileri ve toplum içindeki ileti imi 

de derinden etkileyen bir unsur oldu unu gösterir. 

Ayrca Hz. brahim�in duâs ile ilgili Efendimiz öyle buyurmaktadr: "Ben, atam 113  
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brahim'in duas, karde im sa'nn müjdesi ve annem Âmine'nin rüyasym."440  

Davette dua, Allah'a olan samimi ba ll mz ve O'na olan güvenimizi ifade etmenin 

yan sra, davetin ba ars için Allah'tan yardm dilemenin önemli bir yolu olarak 

kar mza çkar. Dualarmz, davetimizin etkili olmas, kar mza çkan zorluklarn 

a lmas ve hedeflerimize ula mamz için güç ve ilham kayna  olabilir. Allah'a dua 

etmek, davetin Allah'n izniyle gerçekle ece ine olan inancmz peki tirir ve O'nun 

rahmet ve lütfuna olan güvenimizi artrr. Bu nedenle, davet sürecinde dua etmek, 

ba arya giden yolda önemli bir admdr. 

4.10.Bir Davetçi Olarak Vasiyeti  

Hz. brâhim, babasn slam�a davet etmi , davetini tedrici olarak hem kavmine ve 

onun yönetiminin en tepesinde bulunan Kral�a kadar geni letmi tir. Sara ile olan 

evlili inden shak, Hacer ile olan evlili inden ise smail isminde bir çocu u olmu tur. 

brâhim her iki çocu uyla beraber birer mescit in a etmekle emrolunmu tur. Hz. 

shak�la beraber Mescid-i Aksâ�y in a etmi , Hz. smail ile beraber de Kâbe�yi in a 

etmi tir. Kavmini canhra  bir ekilde tevhit inancna davet eden brâhim gibi hikmet 

sahibi Allah�n kendisine dost edindi i bir Peygamber ve bir baba bütün insanlar 

tevhide ve slam�a davet ederken çocuklarn unutmas dü ünülemez. Kur�an- Kerim 

bizlere bu konuda brâhim peygamber�in o ullarna olan vasiyetini u ekilde 

aktarmaktadr:  

�Rabbi ona �Teslim ol� dedi inde, �Alemlerin Rabbine teslim oldum� 

demi ti. brâhim, bunu kendi o ullarna da vasiyet etti, Yakub da 

öyle: O ullarm! Allah sizin için bu dini ( slam�) seçti. Siz de ancak 

Müslümanlar olarak ölün� dedi.�441 Rabbi ona: �Teslim ol!� 

buyurmu , o da: �Âlemlerin Rabbine teslim oldum� demi ti. brâhim 

Allah�a teslimiyeti o ullarna da vasiyet etti.442  

Özellikle ayette �vasiyet� kelimesi �emretti� kelimesine tercih edilmi tir. Zira vasiyet 

genelde ölüm annda gerçekle ti inden ki inin o esnada dahi bu eye kymet verip dile 

getirmesi o eyin o kimse için ne kadar de erli oldu unu ve devamll  ifade eder. 
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Emretme fiili anlk yerine getirilip sonrasnda unutulabilmektedir. Vasiyet ise böyle 

de ildir, hiçbir zaman unutulmaz. Seven için sevdi inin vasiyetini yerine getirme, bir 

emri yerine getirmekten daha öncelikli ve önemlidir. �Vasiyet� kelimesinin tercih 

edilmesinin bir di er gerekçesi de aslnda bir babann ba kalarna göre kendi 

çocuklarna daha dü kün olmasdr. Bu her babada ftri bir duygudur. Ahir ömründe 

çocuklarna özellikle dünyevi bir vasiyet de il de inanca ve ahirete dair vasiyette 

bulunmas onun buna verdi i önemi ifade eder. brâhim, o ullarna bu vasiyetini 

zaman ve mekâna ba l olmakszn yapmakta. Yani her nerede ve ne zaman son 

nefesinizi verecekseniz önemli de il, önemli olan slam üzere ölmenizdir. Sakn ola 

slam d nda bir din üzerinde ölmeyin demi  olmaktadr. 

Ayetin devamnda Yakub da o ullarna ayn vasiyette bulunuyor. Tefsir kaynaklarna 

göre Hz. Yakub, Hz. brâhim�in torunu Hz. shak�n o ludur. Torun, baba ve dede her 

üçü de nübüvvetle görevlendirilmi tir. Babadan o ula bu vasiyet gelene inin sürdü ü 

anla lmaktadr. Bir slam davetçisi nesiller boyu süren soydan bu gelene i, Hz. 

brâhim�in manen neslinden gelen bir takipçisi olarak miras almaldr. Üsve-i Hasene 

olarak kendine kabul etti i Hz. brâhim ve soyundan gelen tüm peygamberlerin yapt  

gibi çocuklarna tevhit inancn son nefesine kadar telkin edip vasiyet etmekten geri 

durmamaldr. Do al olarak evlenip bir aile hayat kurmadan bütün bu hakikatler 

gerçekle mez. Bu yüzden muvahhit bir toplumun in as için evlilik bir davetçi için 

önemli bir vazife haline gelmektedir. Nitekim Hz. brâhim bu sünneti iki defa yerine 

getirmi  ve böylece Allah, O�na ve nesline lütufta bulunarak O�ndan sonraki tüm 

peygamberleri O�nun neslinden göndermi tir. Bu Allah�a kar  olan samimi 

ba ll nn ve irk düzenine kar  verdi i mücadelenin bir eseridir. Kur�an�da üsve-i 

hasene olarak bizlere gönderilen bir Peygamberin davetini, dar bir alandan geni  bir 

alana te mil edi ini görmekteyiz.443  

brâhim'in bir davetçi olarak çocu una vasiyeti, ebeveynlik ve ileti imde derin dersler 

içermektedir. Bu vasiyet, gelecek nesillere de erler, inançlar ve hayatta nasl 

davranlmas gerekti i hakknda yol gösterir. leti im açsndan ele alnd nda, bu 

vasiyet u önemli noktalar içerir: 

brâhim'in vasiyeti, inanç ve de erlerin nesilden nesile aktarlmasnn önemini 

vurgular. Ebeveynler, çocuklarna kendi inançlarn, de er yarglarn ve ya am 
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felsefelerini aktararak onlarn hayata hazrlanmalarn sa larlar.  

Vasiyet, açk ve net ileti imin önemini gösterir. Ebeveynlerin çocuklarna yönelik 

beklentileri, umutlar ve ö ütleri net bir ekilde ifade etmeleri, çocuklarn bu mesajlar 

anlamalarn ve içselle tirmelerini kolayla trr. brâhim'in hayat ve vasiyeti, 

ebeveynlerin çocuklar için en iyi ö retmenin kendi davran lar oldu unu gösterir. 

Ebeveynlerin sözleri ve eylemleri tutarl oldu unda, çocuklar bu davran lar model 

alr ve hayatlarnda uygularlar.  

Çocu una yaplan vasiyet, sadece mevcut nesli de il, ayn zamanda gelecek nesilleri 

de dü ünmenin önemini vurgular. yi bir e itim ve do ru de erlerin aktarlmas, 

çocuklarn gelecekte topluma faydal bireyler olmalarn sa lar. Vasiyet, sevgi ve 

merhametin ileti imdeki gücünü hatrlatr. Ebeveynlerin çocuklarna sevgiyle 

yakla malar, onlar anlamaya çal malar ve desteklemeleri, sa lam ve güvenli 

ili kilerin temelini olu turur. Vasiyet, çocuklara sorumluluk alma ve ba msz karar 

verme becerileri kazandrmann önemini vurgular. Ebeveynler, çocuklarna rehberlik 

ederken onlara kendi ayaklar üzerinde durma ve do ru ile iyi arasnda seçim yapma 

becerileri kazandrmaldr.  

Hz. brâhim'in vasiyeti, hayat boyu ö renmenin ve kendini geli tirmenin önemini 

gösterir. Ebeveynler, çocuklarna merakl olmay ve bilgi aray nda bulunmay te vik 

ederek, onlarn sürekli ö renen ve geli en bireyler olmalarna yardmc olabilirler. 

Bu vasiyet, ileti imde derinlik, anlam ve amaç sa lar; ebeveynlerin çocuklaryla 

ili kilerinde nasl daha etkili ve anlaml ileti im kurabileceklerine dair rehberlik eder. 
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SONUÇ 

 

Çal mamz süresince, Hz. brâhim Aleyhisselamn �Davet ve tebli �de Üsve-i 

Hasene� olmasn inceledik.   

Hz. brâhim hayatn slam�a adam , bu u urda çok mücadeleler etmi , ate e atlm , 

sürgün edilmi , mal, can ve evladyla çok zorlu imtihanlardan geçmi  ve hepsinin 

sonunda bu imtihanlardan ba ar ile çkm  peygamberler içerisinde en büyük 

davetçilerinden biridir.  

Dicle ve Frat rmaklar arasndaki bölgede Mezopotamya'da dünyaya gelmi , Msr, 

am ve Hicaz'a gitmi tir. Putperestli in oldu u bir zamanda, kral olan Nemrûd 

döneminde davet ve tebli  ile vazifelendirilmi tir. Önce yaknlarndan ba lam  ve 

siyasi otoritenin ba  olan Nemrud da dâhil olmak üzere herkese hak davasn ilan 

etmi tir. Hz. brâhim kyamete kadar gelecek olan herkese davas u runda her türlü 

fedakârl a hazr oldu unu göstermi tir.  

Yine Hz. brâhim ba ta olmak üzere di er tüm peygamberlerin Allah�a tam teslim 

olduklarn ve umutsuzlu a, ye�se hiç kaplmam lardr. 

Kur'an,  Hz. brâhim'in tavrn, onun Allah'a olan güvenini ve teslimiyetini müminlerin 

de örnek almalar için öne çkarm tr.  brâhim'in güzel örnekli i, insanlarn 

imanlarn güçlendirmek ve do ru yolu takip etmelerine yardmc olmak için 

dikkatlere sunulmu tur.  

Kur'an'da  Hz. brâhim'in en güzel örnek olarak ifade edilmesi, onun takva, sabr, 

teslimiyet ve Allah'a olan derin inanc ile ilgilidir. brâhim peygamber, Allah'n 

emirlerine itaat etmi , putperestlikle mücadele etmi  ve slam'a olan samimi ba ll n 

göstermi tir. Bu nedenle,  Hz. brâhim'in hayat ve tutumu, Müslümanlar için ilham 

kayna dr ve ona benzemek, Allah'a olan sadakatimizi güçlendirmemize yardmc 

olur. Onun örnekli i, insanlarn hayatnda do ru yolu bulmalarna ve Allah'a 

yakla malarna yardmc olabilir.  

nsanlar, Hz. brâhim peygamberin hayatndan ö renecekleriyle daha imanl, tevhid 

inancna ba l, sabrl, cömert, adaletli, itaatkar ve rehberli i olan bireyler olabilirler. 

Bu nedenle, Hz. brâhim peygamberin örnekli i, insanlar için bir yol gösterici ve örnek 
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te kil eder.  

Hz. brâhim�in Kur'an'da en güzel örnek olarak ifade edilmesi, davet ve tebli  yapan 

biri için önemlidir. Bir davet ve tebli ci,  Hz. brahim'in hayatndaki bu özellikleri 

örnek alarak kendini geli tirebilir ve topluma örnek olabilir. Sabrl, cömert, teslimiyet 

sahibi, dürüst, ho görülü, dua ve ibadetle yakn olan bir ki i, etkili bir ekilde mesajn 

iletebilir ve toplumda olumlu bir etki brakabilir. 

Hz. brâhim peygamberin tevhid mücadelesindeki bu özelliklerin toplumda 

uygulanmas toplumsal sorunlarn çözümüne de katk sunacaktr. Toplumun, bu 

özellikleri ö renip günlük hayatlarnda uygulama frsat bulduklarnda, toplumda daha 

bar çl, daha mutlu ve daha adil bir ya am sürdürebilirler. 

Bu çal madan anla ld  üzere davet ve tebli  yaparken brâhim peygamberin 

örnekli ini takip etmek, insanlar do ru yola yönlendirmek için önemli bir admdr. 

brâhim peygamberin örnekli inden yola çkarak, davet ve tebli  yaparken insanlara 

Allah'n emirlerine uygun hareket etmenin önemini hatrlatmak, tevhid inancnn 

önemini vurgulamak, sabr ve sebat ö ütlemek, insan haklarna sayg göstermek, 

cömert olmak, iyi ili kiler kurmak ve insanlarn ihtiyaçlarn anlamak gibi özellikleri 

ya amak gerekmektedir. 

Sonuç olarak, brâhim peygamberin hayat ve Kur'an'daki örnekli i, davet ve tebli  

yapan insanlara örnek olacak birçok ders içermektedir. brâhim peygamberin en güzel 

örnek olarak ifade edilmesi, davet ve tebli  yaparken insanlara Allah'n emirlerine 

uygun hareket etmenin önemini, tevhid inancnn önemini, sabr ve sebat, insan 

haklarna saygy, cömertli i, iyi ili kileri ve insanlarn ihtiyaçlarn anlamann 

önemini hatrlatr. 

Hz. brâhim, Allah�a teslim olmu , nice imtihanlardan geçmi  ancak ufack bir taviz 

vermemi , Allah� kendine vekil tayin etmi , Allah da onun bu halinden raz olmu  ve 

onu dostu kabul etmi  �Allah�n halîli� mertebesini ona ikram etmi tir. Dualar kabul 

edilerek kendisinden sonra gelen peygamberlerin atas unvanyla tüm semavi dinlerin 

mü terek de eri olmu tur.  

O halde diyebiliriz ki; insan davet ve tebli  için peygagamberlerin izledi i yolu 

izlemeli, üsve-i hasene olarak onlarn metodlar ile elinden gelenin en iyisini yapmal 

ve te�sirini Allah�tan beklemelidir.  
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