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TURKIYE PARTIiSI ORNEGI

Ahmet PEKER
Yiiksek Lisans, Sosyoloji
Tez Danigmani: Prof. Dr. Ergiin YILDIRIM

Eyliil, 2025- 119 Sayfa

Bu c¢alismanin amaci, Tiirkiye'de siyaset ile tarikatlar arasindaki iligkileri analiz

etmek ve bu iligkilerin zaman icerisinde gelisen yansimalarini incelemektir.

Bu baglamda Bagimsiz Tiirkiye Partisi’nin siyaset ile tarikat iligkisine etkileri
incelenmistir. Calisma sdylem analizi yontemiyle desteklenmistir. Calismada
BTP'nin parti programi, Kurucu Genel Baskan1 Haydar Bas'in sdylemleri, kaleme
aldig1 eserler, gazete ve dergilere verdigi yazilar ve BTP ile Haydar Bas hakkinda
telif edilmis yazilar analiz edilmistir. Cumhuriyet oncesi donemdeki tarikatlarin
kamusal alandaki etkileri ve siyasetle kurduklar1 iliskiler ile modernlesmeyi ana
paradigma olarak benimseyen Cumhuriyet donemindeki gelismeler genel hatlariyla
degerlendirildikten sonra, Haydar Bas'in hem siyasi bir lider hem de Kadiri Tarikati
seyhi olarak kendisini tanitmasi ornegi ilizerinden derinlemesine bir miitalaa
yapilmistir. Siyaset ve tarikat iliskisinde BTP ve Haydar Bas'in siyasi kazanimlar1
icin tarikatlarla kurdugu iliskilerde dini, siyasi bir mesruiyet kaynagi olarak
gordiigli ve bu baglamda laiklik ve tarikat gibi benzemezleri bir sentez ile
birlestirmeye ¢alistig1 goriilmiistiir. Bu ve benzer gelismelerle birlikte Tiirkiye'de
laiklik ve demokrasi arasina sikismis tarikatlarin yeni bir formda yeniden var
edilmeye calisildigr gozlenmistir. Sonug olarak, Tiirkiye’de tarikatlarin kendi
degerler manzumesi ¢ercevesinde korunmasi ve siyasi iligkilerde politik ¢ikarlara

mahkum edilmemesi gerektigi sonucuna varilmaistir.

Anahtar Kelimeler: Laiklik, Sekiilerizm, Demokrasi, Din, Tarikat-Tasavvuf,

Siyaset, BTP ve Haydar Bas



ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN TARIQAT-POLITICS IN
TURKEY: THE CASE OF INDEPENDENT TURKEY PARTY

Ahmet PEKER
Master's Degree, Sociology
Thesis Supervisor: Prof. Dr. Ergiin YILDIRIM
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The aim of this study is to analyze the relationship between politics and religious
orders (tarikats) in Turkey, and to examine the evolving implications of these relations

over time.

In this context, the impact of the Independent Turkey Party (BTP) on the relationship
between politics and religious orders is examined. The study is supported by discourse
analysis. The BTP’s party program, the discourses of its Founding Chairman Haydar
Bas, his written works, articles published in newspapers and magazines, and texts
authored about both BTP and Haydar Bas have been analyzed. After a general
evaluation of the influence of religious orders on public life and their political
engagements during the pre-Republican era, as well as the developments in the
Republican period which adopted modernization as its main paradigm, an in-depth
discussion is conducted through the example of Haydar Bas, who presented himself
both as a political leader and a sheikh of the Qadiriyya order. It has been observed that
within the relationship between politics and religious orders, BTP and Haydar Bas
viewed religion as a source of political legitimacy, and in this context, sought to
synthesize seemingly incompatible concepts such as secularism and religious orders.
Alongside such developments, it has been observed that religious orders, caught
between secularism and democracy in Turkey, are being restructured in a new form.
In conclusion, it is argued that religious orders in Turkey should be preserved within
the framework of their own value systems and should not be subjected to political

interests in the realm of political relations.

Keywords: Secularism, Secularism, Democracy, Religion, Sect-Sufism, Politics, BTP

and Haydar Bag
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BIRINCi BOLUM

GIRIS

[. Diinya Savasi sonrasinda ulus-devlet modelinin yiikselisiyle birlikte teokratik
ve monarsik devlet modelleri giderek ortadan kalkmaya baslamis, yerini
demokrasi, laiklik ve sekiilerizm gibi ilkeler iizerine insa edilen devlet sistemlerine
birakmistir. Bu doniislim, 6zellikle dini otorite ile siyasi iktidar arasindaki geleneksel
iliskiyi sorgulayan bir dinamik olusturmus ve ¢ogu zaman dini gruplarin devletle
catismasina yol agmistir. Osmanli Imparatorlugu'nun ¢ékiisiiniin ardindan kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti, bu gerilimin en somut drneklerinden birini teskil etmektedir.
Yeni rejim, laiklik ilkesini anayasal bir temele oturtarak, yiizyillardir Islami kimlikle
sekillenen Anadolu halkini modern bir ulus-devlet cergevesine entegre etmeye
calismis ve bu durum dini gruplarin siyasi otoriteyle karsi karsiya gelmesine yol
acmistir. Iskilipli Atf Efendi, Seyh Said, Abdiilhakim Arvasi gibi karizmatik
dini liderlerin siyasi otoriteye kars1 farkli tutumlari, bu gerilimin simgesel tezahiirleri

olarak okunabilir.

Laiklik ilkesine bagli olarak tekke ve zaviyelerin kapatilmasi Tiirkiye'de onlarca
yil siiregelecek siyaset ve tarikat iliskisinin belirlenmesinde 6nemli bir rol
oynayacaktir. Bir yandan demokratik haklar ¢ercevesinde dini gruplarin siyasete
katilim1 mesru gortliirken, diger yandan laikligin korunmasi adma bu gruplarin
kamusal etkisinin kontrol altina alinmasina bagli olarak c¢esitli kisitlamalara ve sert
uygulamalara tabi tutulduklar1 goriilecektir. Bu baglamda, Bagimsiz Tiirkiye Partisi
(BTP) ve lideri Haydar Bas'in temsil ettigi siyaset-tarikat sentezi, geleneksel kaliplari
asan yeni bir model olarak dikkat cekmektedir. Hem Kadiri tarikatina mensup bir seyh
hem de Kemalist soylemi benimseyen bir siyasi lider olarak Bas'in insa ettigi kimlik,

Tiirkiye'nin laiklik deneyiminde esi goriilmemis bir paradoks sunmaktadir.

Bu c¢alisma, BTP  oOzelinde tarikat ile  iligkisini  analiz  etmeyi
amaglamaktadir. Arastirmanin temel problemi, laik bir devlet yapisinda dini
karizmanin siyasi mesruiyet aracina nasil doniistiiriildiigii ve bu doniisiimiin toplumsal
kabul mekanizmalar1 tizerindeki etkisidir. Calisma, Ozellikle Haydar Bas'in

sOylemlerinde din ile siyasetin nasil eklemlendigini, bu eklemlenmenin BTP'nin



ideolojik ¢ergevesini ne dlgiide sekillendirdigini ve laiklik ilkesiyle nasil uzlastirildig:

incelenmektedir.

Arastirma, nitel bir desen iizerine kurgulanmis olup, sOylem analizi yontemiyle
BTP'nin siyasi metinleri, parti programlar1 ve Haydar Bas'in konusmalar1 kritik bir
perspektifle incelenecektir. SOylem analizi, dilin iktidar iliskilerini nasil yeniden
drettigini  ve mesrulastirdigini  ortaya koymak i¢in etkili bir ara¢ olarak
benimsenmistir. Ayrica, tarithsel-sosyolojik bir yaklagimla Osmanli'dan Cumhuriyet'e
tarikat-devlet iligkisinin evrimi, karsilastirmali 6rnekler ilizerinden arka plan olarak

tartisilacaktir.

Birinci boliimde, siyaset olgusunun tanimi, temel oOzellikleri ve din ile
etkilesimi, teokratik modellerden sekiiler devlete gegis siirecindeki teorik tartigmalar
esliginde irdelenecektir. ikinci boliimde, erken dénem Bizans’ta uygulanan Bizantinist
iliski tizerinde durulacak, ardindan Tiirkiye ve Israil &rnekleri iizerinden laisizm
kavrami agiklanacaktir. Bu bdliimde ayrica laiklik kavraminin tarihsel gelisimi,
Anglo-Amerikan laikligi ve Fransiz laisizmine dair degerlendirmelere yer verilecek ve
Tiirkiye’deki laiklik uygulamasimnin Fransa’daki laisizm ile benzerlikleri {izerine
durulacaktir. Ugiincii boliimde tasavvuf ve tarikat kavramlarmi epistemolojik
diizeyde ele alinarak, Osmanli’dan Cumbhuriyet’e tarikatlarin siyasi etkisinin
dontlistimiinii incelenecektir. Dordiincii boliim, Haydar Bas'in diistinsel kokenleri,
BTP'nin kurulus dinamikleri ve siyasi sdyleminde din ile laikligin nasil uzlastirildigina
odaklanilacaktir. Sonu¢ boliimde ise, BTP ile siyaset arasindaki iligki analiz edilerek

elde edilen veriler 15181nda sonuglar tartigilacaktir.

1.1.Arastirmanin Konusu ve Problemi

Insan, dogas1 geregi sosyal bir varlik olup, toplumsal yasamni sahip oldugu inanglar
ve ideolojilerle sekillendirir. Bu durum, toplumda farkli gruplarin olusmasina yol
acar. Ornegin, bir dini liderin etrafinda toplanan ve ortak bir amag icin bir araya
gelen bireyler, zamanla giiclii bir topluluk olusturabilirler. Bu tiir cemaatlesmeler,
toplumsal dayanigsmay1 pekistirirken, ayn1 zamanda siyasette de iktidar sahipleriyle bu
gruplar arasinda siirekli bir gerilim olusturabilir. Zaman zaman bu karsilagmalar,
ittifaklara doniisse de, ¢cogu zaman iktidar miicadelesi halini alir ve bu da inang ve

ideoloji temelli ¢atismalar1 beraberinde getirir. Bu calismanin konusu Tiirkiye’de



siyaset ve tarikatlar arasindaki etkilesimi, 6zellikle Bagimsiz Tiirkiye Partisi (BTP)

ornegi lizerinden ele almaktir.

Ayrica, Tiirkiye siyasetinde siyaset ile bu tir topluluklar arasindaki
etkilesimi incelemek, arastirmanin onemini ortaya ¢ikarmaktadir.

Cumbhuriyet’in ilanindan bu yana dinin kamusal alandaki rolii tartismali bir
konu olmustur. Ancak, tarikatlar ve siyasal yapilar arasindaki iligkiler hala 6nemli bir
giindem maddesidir. Bu baglamda BTP nin, dini referanslar1 ve tarikatlarla iligkilerini
nasil politik bir stratejiye doniistiirdiig, siyasal sdylemde dinin nasil kullanildig1 ve
bu iligkinin toplumsal yapiy1 nasil etkiledigi analiz edilecektir. Arastirma, BTP’nin
tarikatlarla olan iliskisi iizerinden, dinin siyasetteki etkisini ve tarikatlarin siyasal

arenada nasil bir gli¢ haline gelme arayisina yoneldigi incelemeyi amaglamaktadir.

Arastirmanin temel problemi, sekiiler bir devlet yapisi igerisinde dini liderligin nasil
siyasal bir mesruiyet kaynagina doniistiigii ve bu doniisiimiin toplumsal diizeyde nasil
kabul ve yeniden iiretim buldugu iizerinedir. Calismada Tiirkiye’deki tarikatlarin
politik aktorlerle olan etkilesimleri, dini sOylemlerin siyasi ¢ikarlar dogrultusunda
nasil sekillendigi ve bu siirecin toplumsal yapiyr nasil doniistiirdiigii iizerinde
durulacaktir. Bu baglamda, Bagimsiz Tiirkiye Partisi 6rnegi lizerinden dinin siyasetle
ve toplumsal yapiyla nasil bir etkilesim i¢cinde oldugunu ortaya koymak, arastirma
konusunun ana amacini olusturmaktadir. Calismanin konusu, Bagimsiz Tirkiye
Partisi'nin deneyimi iizerinden incelenerek, siyaset ile tarikatlar arasindaki etkilesim,
bu etkilesimin niteligi ve sonuglari, siyasi sahada, cemaatlerin bakis agisinda ve
toplum nezdinde ortaya ¢ikan etkileri, siyasi ¢ikarlar dogrultusunda belirli gii¢lerin din
ve siyasete dair degerler ile nasil etkilesim kurduklari, laiklik ve demokrasi ilkelerine
gore cemaatlerin siyasetle olan iligkisinin sonuglar1 gibi temel hususlari ele almaktadir.
Bu baglamda, siyasi arenada, tarikatlarin rolii ve etkisi, toplumsal algi iizerindeki
yansimalari ve siyasi ikbal i¢in din ve siyaset arasindaki dengenin nasil kullanildig:

gibi unsurlar aragtirmanin odak noktasini olusturmaktadir.
Bu dogrultuda su sorulara cevap aranacaktir:

1) Tirkiye’de faaliyet gOsteren siyasi partilerin  tarikatlarla  iligkisi

nasil sekillenmektedir?

2) Tirkiye’de laiklik ve demokrasi ilkesi arasinda var olmaya calisan dini

gruplarin konumu nedir?



3)Bagimsiz Tiirkiye Partisi’nin tarikatla iligkisi nasil bir yapida ve igerikte

gerceklesmektedir?

4)Siyaset ve tarikat iligkisinde meydana gelen hadiselerin siyaseti, dini ve

toplumsal alanlar1 nasil etkilemektedir?

Birinci soruya cevap bulmak i¢in Tiirkiye’de siyasi parti ve dini gruplarin birbirleriyle
kurduklart iligkiler incelenerek iliskilerin hangi zeminde ve ne sekilde gerceklestigi

uzerine durulacaktir.

Ikinci soruda Tiirkiye’de laiklik ve demokrasinin ne sekilde isledigi, bu iki olgunun
bir aradaki zorlugu, laiklik ve demokrasi ilkesi ¢atismasinda dini gruplarin rolii ve

nasil iglev gordiigii iizerinde caligilacaktir.

Uciinciiyii soruya cevap bulabilmek icin ise bu siyaset ve tarikat iliskileri
Bagimsiz Tiirkiye Partisi Ornegi iizerinden ele alinacaktir. Bunun icin Bagimsiz
Tiirkiye Partisinin ve kurucu Baskan1 Haydar Bas’in kim olup hangi ideolojiyi temsil
ettigi, tarikatlarla olan baglantilari, ilgili cemaat ve tarikatlarin kimligi, buna gore nasil
bir siyaseti temsil ettigi konusu {izerine durulacaktir. Bu baglamda Tiirkiye’de yasanan
siyaset ve tarikat iligkileri Bagimsiz Tirkiye Partisi cihetinden tekrardan ele

alinacaktir.

Calisgmanin dordiincii sorusuna cevap aramak icin de bu iliskiler neticesinde
toplum, siyaset ve tarikatlarin miistakil olarak ele alinip ne sekilde etkilendikleri

incelenecektir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirmanin amaci, Tirkiye’deki tarikat ve siyaset iliskisini, 6zellikle BTP
(Bagimsiz Tiirkiye Partisi) 6rnegi lizerinden inceleyerek, bu iliskinin nasil bir gelisim
gosterdigini agiklamaktir. Din, yalnizca bireysel ibadetlerin yerine getirildigi bir inang
sistemi olmanin Otesinde, toplumun ¢esitli alanlarina niifuz eden ve toplumlar igin
kurtulus amac1 giiden bir miiessesedir. Islam dini, miintesiplerinden sadece bireysel
bir yasam tarz1 degil, ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluk ve aksiyon
beklemektedir. Bu baglamda din, sadece bireyin yasamini degil, ayni zamanda
toplumu etkileyecek bir unsurdur ve dolayisiyla siyasetle de etkilesim halindedir.
Ancak, modernlesme paradigmasi c¢ergevesinde kurulan Cumbhuriyet ile birlikte,

Osmanl1 doneminde kamusal alanda etkili olan dinin rolii 6nemli 6l¢iide azalmistir.

4



Bu durum, Tiirkiye’deki siyaset ve tarikat iliskisini karmasik hale getirmistir. Bu
caligma, s6z konusu iliskinin daha iyi anlagilmasini saglamayir ve dinin siyasi
cikarlar ugruna nasil kullanildigimi ortaya koymay1 hedeflemektedir. Somut bir olgu
ozelinde dinin toplumsal ve politik anlamin1 gézlemleyecektir. Bu yoniiyle, aragtirma
siyaset ve tarikat iliskisini dinin toplumsal ve tarihsel baglamda nasil sekillendigini

anlamamiza da yardimci olacak 6zellikler tagimaktadir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Her ilmin bir metodolojisi vardir. Kendi i¢inde belli usul ve kaidelerden miirekkep
olan bu disiplinler bir biitiin olarak sdylem analizinden yararlanirlar. Metodolojik
cercevesi sosyoloji, felsefe ve dilbilim gibi farkli disiplinlere dayanan sdylem analizi
bir ¢oziimleme teknigidir (Potter ve Wetherell, 1987; Tonkiss, 2006). Buna gore
homojen bir yontemi icermeyen sdylem analizi nitel bir yonteme sahiptir (Tonkiss,

2006).

Soylem analizi bir konusmacinin kullandig1 dilin dinamiklerinin en derin anlamiyla
ele alinmasidir. Sadece zahiri planda degil aym1 zamanda konugmanin maksat
ve sinirliliklarint kusatan, sézde, ortiik olan gayenin en derin manalarini irdeleyen

bir arastirma teknigidir (Barker ve Galasinski, 2001).

Soylem analizi, metinlerde ortaya konulan sdylemlerin yorumlanarak anlamin
ortaya ¢ikarilmasi, dogrularin kesfedilmesi ve bilginin {iretilmesi manasina da
gelmektedir. Bireyler kadar gruplarin da sdylemleri vardir. Sosyoloji, grupsal sdylem
analiziyle grupsal veya kolektif boyutlari ifsa etmeye ¢alisir. Bu ¢alismanin yontemi,
sOylem analizi iizerine kuruludur. Caligmada Haydar Bas ve Bagimsiz Tiirkiye
Partisi'nin tarikat ve siyaset iligkileri baglamindaki sdylemlerinin derinlemesine

analizi yapilacaktir.

Bu aragtirma, nitel bir aragtirma tasarimi benimseyerek, belirlenen metin
veya konusmalarin sOylem analizi yontemleriyle incelenmesini amaglamaktadir.
Calismada betimleyici ve yorumlayict bir yaklasim kullanilarak, dilin toplumsal ve
politik baglamda nasil isledigi ve ne tir anlamlar {irettigi analiz edilecektir.
Arastirmamizda sdylem analizi, Haydar Bas ve Bagimsiz Tirkiye Partisi'ne ait
konusma metinleri, yazili belgeler ve medya materyalleri tizerinde yapilacaktir. Analiz

stirecinde dikkat edilecek hususlar sunlardir:



Soylem analizi, arasgtirma konusu ile ilgili olarak seg¢ilen konusma metinleri,
yazili belgeler, makaleler veya medya iceriklerinden olusur.
Analiz yapilirken analiz edilecek arastirmanin amag¢ ve sorulari uygun olarak

dikkatle secilecek ve belirli bir baglamda incelenecektir.

Bu arastirmada yalnizca sdylem analizi yontemine bagvurulmasinin temel nedeni,
incelenen grubun kapali bir yapiya sahip olmasidir. Arastirma kapsaminda hedeflenen
gruplara dogrudan erisim saglanamamis, grup lyeleri disa bilgi vermeye goniillii
olmamislardir. Bu durum, saha g¢alismasi veya derinlemesine goriisme gibi veri
toplama tekniklerinin uygulanmasin1 imkansiz hale getirmistir. Dolayisiyla,
calismanin analiz boyutu sdylem ile sinirlandirilmis; kamuya agik sdylemler, basin

aciklamalar1 ve mevcut metinler lizerinden degerlendirme yapilmaistir.

Sonu¢ olarak c¢alismada, bu yontem kullanilarak Haydar Bas ve Bagimsiz
Tiirkiye Partisi'nin  siyaset ve tarikat iliskileri baglamindaki sdylemlerinin
derinlemesine incelenmesini ve toplumsal, politik ve ideolojik yapilar lizerindeki

etkilerinin anlanmas1 amaglamaktadir.

Calismamuzi literatiirde yer alan Ilkan Oz’iin (Oz, 2019), calismasi ile karsilastirmali
olarak degerlendirdigimizde, her iki tez de Haydar Bas ve onun liderliginde sekillenen
Bagimsiz Tiirkiye Partisi (BTP) ekseninde tarikat-siyaset iligkisini odagina almasina
ragmen yoOntem, yaklasim, kuramsal derinlik ve arastirma nesnesinin
konumlandirilmas: agisindan énemli epistemolojik ayrismalar gostermektedir. Ilkan
Oz (2019), BTP’yi yalnizca siyasi bir yap1 olarak degil, ayn1 zamanda geg kapitalist
Tiirkiye baglaminda ortaya ¢ikan ¢cok katmanli bir sosyo-politik fenomen olarak analiz
etmistir. Tezinde, klasik bir tarikat yapilanmasinin medya organlari, ticari sirketler,
vakiflar ve nihayetinde bir siyasi partiye donligmesi siireci ele alinarak, grubun
orgiitsel ve sdylemsel kodlar1 ¢dziimlemeye tabi tutulur. Oz, 6zellikle Haydar Bas’in
liderliginde olusan bu yapinin kapitalist pazar mantig1 ile mistik-dini motivasyonlari
nasil melezledigini gosterirken, bu doniisiimiin ardinda yatan tarihsel-sinifsal
dinamikleri sorgular. Medya kullanimi, komplo séylemleri, milliyet¢i-popiilist retorik,
lider kiiltii ve ekonomik vaatler gibi temalar {izerinden analiz edilen bu yap1, modern
Tiirkiye'de Islami cemaatlerin sekiiler islevsellik kazanarak, nasil politik aktdrlere
doniistiiglinii ortaya koyar. Caligma, bu yoniiyle Weberyen karizmatik otorite anlayisi,
Gramsci’nin hegemonya kavramsallastirmasi ve post-sekiiler sosyoloji tartismalariyla

uyumlu, elestirel kuramci bir ¢izgide ilerler. Buna karsilik ¢alismamiz, daha kavramsal
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ve teorik bir baglamda, tarikat-siyaset iliskisinin genel ¢ercevesini anlamaya yonelik
bir girisimde bulunmaktadir. BTP, bu ¢er¢cevede yalnizca bir vaka analizi olarak
secilmis olup, asil amag laiklik, sekiilerizm, teokrasi ve siyasal mesruiyet gibi
kavramlar etrafinda sekillenen yapisal iligkileri tartigmaktadir. Soylem analizi
yontemiyle yiiriitiilen bu calisma, Haydar Bas’in yazilari, demegleri ve parti metinleri
iizerinden BTP’nin din-siyaset iliskisinde nasil bir mesruiyet stratejisi izledigini
gostermeye calismaktadir. Ozellikle Cumhuriyet sonrasi laiklik uygulamalarmin dini
yapilarla olan gerilimli iligkisi baglaminda, BTP’nin ortaya koydugu sdylemler,
Tiirkiye’de dini karizmanin nasil siyasi bir sermayeye doniistiiriildiiglinii géstermesi
bakimindan o6nemlidir. Caligmamiz, sekiiler devlet aygitinin iginde tarikatlarin
yeniden insa edilmeye calisildigi bir zeminde, bu tiir dini yapilar1 ideolojik sdylem
iizerinden analiz etmeyi hedeflemektedir. Tezin kuramsal altyapisi, modern devletin
dogasi, siyasal mesruiyet kaynaklar1 ve laiklik ilkesi gercevesinde sekillenirken
Haydar Bas Ornegi bu genel teorik sorunsalin ampirik bir izdligiimii olarak ele
alimmustir. ki calismanin karsilastirilmas1 yapildiginda, Oz (2019) calismasinda
Haydar Bas grubunun ¢ok katmanli orgiitlenmesine odaklanilarak ekonomi-politik
analiz, medya incelemesi ve ideolojik ¢dziimleme gibi yontemler kullanilirken,
calismamiz ise daha c¢ok kavramsal degerlendirmeye ve sdylem analizine
dayanmaktadir. Oz (2019) daha ¢ok tarikatin sirketlesmesi, medya ve sermaye
iliskileri ile lider fetisizmi gibi olgulara vurgu yaparken; calismamiz ise tarikatlarin
laiklik baglaminda ge¢irdigi doniisiime, dinin siyasi mesruiyet iiretiminde nasil
kullanildigimma ve devlet-tarikat etkilesiminin karmasikligina odaklanir. Bu agidan
bakildiginda, ¢calismamiz, tarikat-siyaset iliskisinde laikligin doniisen anlami, dinin
modern siyasal sistemle simbiyotik iligkisi ve siyasal alanin dinsel retorikle yeniden
yapilandirilmas1 gibi teorik agilimlara kapi aralamaktadir. Sonug itibariyle,
calismamiz tarikat ve siyaset iliskisini daha soyut ve teorik diizeyde analiz ederek,
BTP’yi bu iliskinin paradigmatik bir 6rnegi olarak konumlandirmaktadir. Sekiiler-
modern devletin sinirlarinda var olmaya c¢alisan dini yapilarla siyasal aktorler
arasindaki iligkinin bi¢imsel ve igeriksel doniisiimiinii sOylem analizleriyle agiga
¢ikartmaya calisir. Bu yoniiyle ¢alismamiz, Oz (2019)’dan farkli olarak kuramsal
cerceveyi Oncelikli kilar; tarikat-siyaset iligkisini laiklik merkezli bir perspektiften
degerlendirerek BTP’yi Tiirkiye’de dini yapilarin siyasal alandaki konumunu
anlamada temsili bir vaka olarak analiz etmektedir. Her iki ¢aligmanin bir araya

getirilmesiyle, Tiirkiye’de dini hareketlerin siyasal sistemle kurdugu iliskileri hem
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yapisal-ekonomik hem de ideolojik-sdylemsel diizlemde biitlinliikli sekilde anlamak
mimkiin hale gelmektedir. Literatiir taramasit sonucunda, tarikatlarin siyasi parti
araciligryla kurumsallagsmasini ve laiklik baglamindaki mesruiyet stratejilerini teorik
diizlemde ele alan galismalarin son derece sinirhi oldugu gériilmiistiir. Ozellikle
Bagimsiz Tiirkiye Partisi orneginde bu iliskiyi sOylem analiziyle inceleyen bir
yaklagima rastlanmamigtir. Bu durum, ¢alismamizin hem 6zgiinliigiinii hem de alana
yaptig1 katkiy1 belirginlestirmekte ve literatiirdeki 6nemli bir boslugu doldurdugunu

gostermektedir.



IKINCIi BOLUM

TURKIYE’DE TARIKAT VE SIYASET ILiSKiSI

2.1. Siyaset Olgusu

Biitiin donemlerde hakkinda farkli goriis ve yorumlarin yapildig: siyaset fenomeni
Arapca bir kelime olup “seyis” kelimesinden tiiremektedir. Bu kavram atin bakimi ve
terbiyesini gergeklestirmek anlamma geldigi gibi bir nesnenin asil hiiviyetini
muhafaza etmek ve onun mevcut durumunun bozulmamasi i¢in biiyiik bir gayretle
koruyup gozetlemek anlamlarina da gelmektedir. Islami bir terim olup Hadisi seriflere
de konu olan siyaset terimi yine atin evcillestirilmesi ve toplum mesuliyetini
yiiklenerek halkin sevk ve idare edilmesi anlamlarini tagidigi da belirtilmektedir

(Incekara, 2009: 4).

Eski Grek kiiltiirtinde polis kelimesinin kent anlamina geldigi ifade edilmektedir.
Politika ise polis kelimesinden tiiremektedir. Politika ile ayni1 anlami igeren siyaset
fenomeni kent anlamina gelen polis kelimesiyle iligkisi bakimindan toplumu idare

eden bir devlet pratigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Hartog, “site”: 758).

Eski Yunan kiiltiiriiniin meshur oyun yazar1 Aristophanes’a gore siyaset, toplumu sevk
ve idare edecek yiiksek ruha sahip olan bir lider tarafindan yonetilmesi olarak ifade

edilmektedir (Taskin, 2014: 24).

Heywood siyaseti, toplumsal diizeni saglayan, bu diizenin devamlilii i¢in kural
koyan, koyulu kurali koruyan ya da ihtiyag durumunda degisimine hizmet eden
pratikler olarak degerlendirirken, Grek kiiltiirlinlin - meshur temsilcilerinden
Aristoteles’in siyasi kavrami 6nce insan iizerinden ele aldigi ve insani bu diizlemde
siyasi bir hayvana benzettigi goriilmektedir. Daha sonra miisterek hayatin toplumun
tim kesimlerini kucaklayacak ortak dogruya gore yonetilmesi gerektigini
savunmaktadir. Bu baglamda Tarih boyunca farkli inan¢ ve ideolojilere mensup
kimselerin siyasete yoOnelik tariflerinde genel anlamda farkliliklar oldugu
goriilmektedir. Machiavelli da siyaseti bagka bir perspektiften degerlendirmekte ve
insanlarin kendi ideoloji ve ikballerini muhafaza edecek bir gii¢ ve otorite miicadelesi

olarak tanimlamaktadir (Aktas, 2019: 50).



Islam siyaset diisiincesinin en énemli temsilcilerinden Farabi ise insanm sosyal bir
varlik oldugunu ve siyasetin insanin sosyal hayattaki iligkilerini aragtirma sonucu

meydana geldigini ifade etmektedir (Farabi, 2011: 97).

Farabi’ye gore siyaset erdemli bir toplumun ingasi i¢in vardir. Erdemli bir toplumun

temelinde de adalet ve ahlakin oldugu ifade edilmektedir (Farabi, 1986: 119).

Genel anlamda Farabi siyaseti, sehrin imar edilmesi, toplumun miireffeh yagaminin
temini ve diinya ve ahiret saadetinin yasanacagi giizel ahlakin da 6gretilmesi olarak
ele almaktadir (Farabi, 2002: 265). Ayrica, bu inanca bagli olan adil bir yonetici
idaresinde devletin yonetilmesi gerektigini savundugu da goriilmektedir (Farabi, 1986:

119).

Biitiin donemlerde siyaset ile ilgilenen filozoflar, siyasete dair olaylarin daha erdemli
ve toplumun ahlaki degerlerine daha uygun ilkeler onciiliiglinde gerceklestigini
sOylemektedir Glindelik pratiklerimizin belirlenmesinde etkili oldugu ig¢in siyaseti
ahlak ve etik perspektifinden ele aldiklar1 da goriilmektedir (Turan, 2013: 26). Ayrica
Gazali de siyasetin ¢ift yonli bir bag oldugunu sdylemekte ve diinya ve ahiretten
miirekkep bir olgu olduguna deginmektedir. Diinya siyasetin bedeniyse ahirette
ruhudur diyerek i¢ ice gegmis bir daireden bahseder. Ancak burada asil gayenin din
olduguna degindigi goriilmektedir. Bu sebeple Gazali, siyasetin halki devlete
dolayisiyla dine itaate gbtiirmek adma yapildigini sdylemektedir (Ak ve Ak, 2016;
170).

Bu baglamda biitiin donemlerde siyasete iliskin yapilan tanimlar genel anlamda farklh
yorumlamalara tabi olunduysa da isin temelinde miisterek bir bakisla siyasetin din ve
devlet islerini yiiriiten, toplumun diinya ve ahiret saadetine ulasacagi mesru bir ortamin
olusmasina yonelik hizmet eden mistik bir yaninin oldugu yoniindedir. Etimolojik
incelemeler de siyasetin ¢ift yonlii bir saadet arayisina yonelik bir anlay1s sergiledigini
gostermektedir. Bu baglamda siyaset ve din bir biitiinii temsil eden bir olgudur. Tarih

boyunca bu iliskinin 6rneklerini gérmek miimkiindir.

2.2. Siyasette One Cikan Ana Ozellikler

Siyasette one ¢ikan temel kavram dinamikleri iktidar, mesruiyet ve otorite olarak
bilinmektedir. Siyasetin tam olarak yapilabilmesi i¢in bu dinamiklerin aktif olmasi

gerekmektedir. Bu noktada kavramlarin birbirleriyle iliskileri de mithimdir. Weber bu
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kavramlar arasindaki iligkiyi agikca ifade etmektedir. Buna gore siyaset fenomeninin
ne oldugunu tam olarak anlamak i¢in siyasetin temel kavramlari olan iktidar, mesruiyet

ve otorite kavramlarini isleyisleri ve Iliskileri bakimindan ele almak gerekmektedir.

Iktidar kelimesi genel bir kavramdir. Tktidar deyince toplumun farkli miiesseselerinde
onlarca karsilig1 olan bir olgu akla gelmektedir. Ancak burada en dar anlamiyla siyasal
iktidarin ne oldugu konusu ele alinmaktadir. Siyasal iktidar hukukun oldugu bir
devlette egemenligin toplum {izerinde kuruldugu ve {iilkenin bu biitiinliige uygun
olarak idare edildigi bir fenomendir. Buradaki iktidar, devletin biitiin vatandaglarini ve
kurumlarin1 kapsayan kanunlar koyma, karar alma, almman kararlar1 uygulama ve
gerekli durumlarda cezai miieyyide uygulama yetkisine sahip olan temsil makamidir.
Diger iktidar sekilleriyle mukayese edildiginde siyasal iktidarin daha kudretli oldugu
goriilmektedir. Ulkede bulunan en yetkili makami temsil eder. Halkin egemen oldugu
devletlerde her ne kadar iktidarin iradesi kisitlama gordiiyse de kendi tasarrufunda olan
noktalarda iktidarin1 muhafaza ettigi goriilmektedir. Siyasal iktidarin otorite oldugu
yerde biitiin gii¢ iktidar tasarrufunda toplanmaktadir. Giiciin tek elden toplanilmasi
iktidarin en miithim esaslarindandir. Buna gore siyasal iktidarin halki sevk ve idare
etmesi noktasinda gerektiginde cebren miidahale etme gii¢ ve yetkisine sahip oldugu
bilinmektedir. Diger yonetim bi¢imleri bu tiir bir yetkiye sahip olmadig1 halde, siyasal
iktidarin toplum diizeni i¢in bu giice sahip oldugu ifade edilmektedir. Siyasal iktidarin
en dnemli 6zelliklerinden biri, halkin rizas1 ve itaatidir. Bu iki husus, iktidarin gelecegi
acisindan biiylik 6nem tasimaktadir. Toplumun iktidarin icraatlarina razi olmasi ve bu
durumu huzur ve mutlulugun saglanmasi icin zorunlu goérmesi, siyasal iktidarin
mesruiyetini saglar. Ciinkii halkin iktidara itaat etmesi, iktidarin yaptiklarina mesruiyet
kazandirmaktadir. Bu baglamda, iktidar halkin destegini arkasina aldig: siirece var
olabilir ve megru kalir. Diizenin saglanmasi i¢in halkin rizas1 ve itaat1 alinmalidir; zira
catismayla degil, baris ve huzurun saglanmasiyla bu durum miimkiindiir (Weber,

2023: 78-85).

Etimolojik olarak ser’i ve seriat kelimeleriyle iligkili olan mesruiyet sozciigii
bulundugu noktayla uyum iginde olma anlamma gelmektedir. Iktidarm mesruiyeti
toplumun deger yargilariyla muvafik hareket etmekten gegmektedir. Ayn1 zamanda
iktidarin eylem ve kararlarma riza gostermek siyasal iktidar1 mesru kilmaktadir.
Halkin iktidara kars1 itaati zorbalik ile elde edilebilecek bir olgu degildir. Byle bir

durum gelisebilecek bir isyan hareketinin dniine ge¢se de halkin igten ice bir bas
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kaldirtya meyletmesinin  Oniline alamaz. Ancak halki da i¢ine alan kararlarin
uygulamaya konulmasi ve iktidarin cebren degil milleti ikna ederek uyum iginde
hareket etmesi mesru zeminin olugsmasi demektir. Farkli iktidar tecriibelerinde ¢esitli
manipiilasyon ve motivasyonlar ileri siiriilerek halkin iktidara itaatinin saglandigi
goriilmektedir. Bu durum, mesruiyet kaynaginin halk oldugunu gdstermektedir.
Mesruiyet belli teamiillere ve degerlere gore siyasal iktidarin hareket etmesi anlamina
gelmektedir. Salt halkin raz1 olmasi ve itaat etmesine bagl olarak gelisen bu faaliyet
siyasal iktidar1 tek basma hareket etmekten ali koyar. iktidar ancak bunu sagladig
taktirde huzurlu olabilmektedir. iktidarm motivasyonu halkin rizasma dayali is
yapmaktan ge¢mektedir. Toplumun milli ve manevi degerleri, dini 6gretileri, yasalari
siyasal iktidarin mesruiyet sinirlarii ihdas etmektedir. Buna gére mesruiyet siyasal
iktidarla halk arasinda yapilmis bir konsensiis olarak kabul edilmektedir. Iktidarin
stirekli olarak denetlendigi, yanlisa diisme durumunda miidahale edildigi bir denetim

cihazi olarak goriilmektedir (Cetin, 2003: 68).

Buraya kadar siyasette 6ne ¢ikan iktidar ve mesruiyet kavramlarinin ne oldugunu
degerlendirilmistir. Evvela iktidarin diger iktidar tiirlerinden nasil ayrildigini ve tam
olarak iglevinin ne oldugu konusu iizerinde durduk. Sonra iktidarin mesruiyet ile
iligkisi lizerine degindik ve siyasal iktidarin varligini mesruiyete dayal yiiriittiigii
taktirde var olabilecegine degindik. Mesruiyetin temel esaslarini ele alip bu iki kavram
arasindaki miinasebeti temellendirdik. Otorite baslig1 altinda da siyasetin tiglincii 6ne

cikan 6zelligi lizerinde duracagiz.

Siyasal iktidarin toplum rizas: ile elde ettigi mesruiyet, otoriteyi dogurmaktadir. Buna
gore halk otoritenin temeli olarak kabul edilmektedir. Otorite toplumu idare edecek
gii¢ olarak ifade edilmektedir. Bu baglamda mesruiyetini halka dayali siyaset yaparak
giiden iktidar otoriterdir. Weber yapmis oldugu tarihi incelemeler neticesinde otoriteyi
mesruiyet acisindan “geleneksel otorite, yasal otorite ve karizmatik otorite” olarak {i¢
farkl1 sekilde tasniflemektedir. Her otorite tabi oldugu degerlere gore degisim
gostermektedir. Geleneksel otorite beseri hicbir ideolojiyi kabul etmemekte ve
mesruiyetini tarihsel siirecte edindigi teamiillerden almaktadir (Weber, 2023: 147-
162). Burada gelenegin roliiniin biiylik oldugu goriilmektedir. Bu anlamda iktidara
itaat, salt geleneklere bagh kaldigi taktirde miimkiindiir. Geleneksel otorite, lider
tayininde liyakat ve ehliyeti esas almaz. Kan ve soy biitiin kabiliyet ve 6zelliklerin

iistiinde kabul edilmektedir. Geleneksel otoritenin daha ¢ok kabul goriildiigii donem
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sanayilesme devrinden Oncesine aittir. Burada tek dogru kabul edilecek olan esas
mesruiyetini gelenekten almis otorite modeli olarak bilinmektedir. Yasal otoritenin
modern toplumlara ait oldugu belirtilmektedir. Iktidarin tibi oldugu yer yazili kanun
ve ilkelerdir. Geleneksel otoritede belirleyici olan soy ve kan unsurlari yasal otoritede
bir anlam ifade etmemektedir. Yasal otoriteye gore iktidar kurallar dahilinde
secilmektedir. Burada tarafsizlik esastir. Hangi soydan olunursa olunsun imtiyaz
gosterilmemektedir. Herkes kanunlarin belirledigi esaslara gore degerlendirilmekte ve
buradaki dzellikleri tasiyan herkes iktidar olabilmektedir. iktidarm mesruiyet kaynag
yasal-rasyonel otoritenin belirledigi usule gore hareket etmekten gegmektedir. Hicbir
sahsa, topluluga, gruplara bagli olmayan yasal otoritenin hududu biitiin toplumu
kusatan ilkeler dahilinde belirlenmektedir. Iktidar bu yasalara gore hareket ettigi
taktirde itaat gdrmekte ve mesruiyet kazanmaktadir. Karizmatik otorite, diger iki
otorite tiirlinden farkl olarak, teamiiller, kanunlar, yasalar veya kurallar tarafindan
belirlenmez. Bu otoritenin temelinde liderin 6zel nitelikleri yer almaktadir. Weber’e
gore, diger iki otoritenin karizmatik otoriteden daha uzun Omiirlii olabilecegi
diistiniilmektedir. Bazen toplumsal kurallar ve yasalar mevcut sorunlara ¢oziim
getiremez; bu durumda toplum, i¢inde bulundugu buhrana ¢6ziim arar. Kriz aninda
toplumu kaostan kurtaracak ve tekrardan huzur ve diizeni tesis edecek bir lider
arayisinin basladigr goriiliir. Bu krizi yonetecek karizmaya sahip olan lidere itaat
edildigi goriilmektedir. Karizmatik lider ise bdyle bir durumdan neset etmektedir.
Burada liderlik, liderin 6zel niteliklerine dayanmakta ve lidere kutsal bir kimlik
atfedildigi goriilmektedir. Bu anlamda karizmatik liderin mesruiyet kaynagi, sahip
oldugu ozelliklere halkin itaat etmesinden gecmektedir. Lider ger¢ek manada {istiin
ozelliklere sahip olmasa da toplum bdyle inandig1 i¢in kutsaldir ve bir karizmay1 temsil
eder. Halkin tevecciihiinli kaybeden liderlerin kisa siirede gozden diismesi muhtemel
olarak goriilmektedir. Ancak bu otoriteyi devamli kilmanin miimkiin oldugu da
sOylenmektedir. Gandhi gibi liderler, karizmatik otoriteyi siirdiirebilmis nadir 6rnekler
arasinda yer almaktadir. Bu durumun en kadim 6rneklerinin de peygamberler oldugu

goriilmektedir (A.g.e.: 147-162).

2.3. Siyaset ve Toplum ligkisi

Insanoglu tek basina yasayabilen bir varlik degildir. Toplumla siirekli iliski icinde olan

bireyin dogasi geregi sosyal bir varlik oldugu bilinmektedir. Yardimlasma ve
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dayanigsma giidiistine sahip insanin, toplumla bir biitlin oldugu agik¢a goriilmektedir.
Bu biitiinliigiin korunmasi ve toplumun sorunsuz bir sekilde sevk ve idare edilmesi ise
siyaset tarafindan saglamaktadir. Buna goére siyasetin kisinin sosyal hayata
adaptasyonuna ve toplumun uyum saglama siirecinin olgunlagmasina hizmet ettigi
goriilmektedir. Siyasetin etimolojik olarak seyis sozciigiinden tiiredigi ve seyisin
yirtict hayvanlarla at1 evcillestirmek anlamlarina geldigi belirtilmektedir. Bu baglamda
siyasetin kainatta bulunan varliklar1 insanin istifadesine sunan bir fenomen oldugu
belirtilmektedir. Buna gore Seriati’nin siyaseti, insanin dogadan istifade etmesi ve
toplumun ihtiyaclarimi karsilayip ahenk ig¢inde yasamay1 6gretmesi olarak tarif ettigi
belirtilmektedir. Siyaset rahatsizlanmis olan bir hastay: ilag ile bulusturan doktor
metaforunda oldugu gibi insanin yasamini siirdiirebilmesi i¢in ihtiya¢ duyduklarii
doga eczanesinden temin etmesi olarak ifade edilmektedir. Toplumun ve bireyin
ihtiyacglarina cevap vermesinin yani sira hayat kalitesini arttirip belli bir olgunluga ve
zenginlige erismesinde de dnemli roller edindigi goriilmektedir. Siyaset genel anlamda
toplumla iligkili her konu hakkinda vazife sahibidir. Global anlamda ger¢eklesen
kuraklik ya da deprem gibi insana dayali evrensel tiim konularin da siyasetin konusu

oldugu bilinmektedir (Toprak, 2018).

Sonug olarak Siyaset ve toplum iliskisinde bu ikisinin i¢ i¢ce ge¢mis bir biitiin oldugu
gorilmektedir. Toplumu bir organizmaya benzetecek olursak siyasetin bu
organizmanin diizenli sekilde ¢aligmasini saglayan 6nemli bir mekanizma oldugunu
sdyleyebiliriz. Ozetle siyaset, toplumun idare edilmesi ve daha saglkli, giivenli ve
miireffeh bir yagsamin tesis edilmesinde toplum ve siyaset iligkisini kuran énemli bir

vasitadir.

2.4. Din ve Siyaset
2.4.1. Din Fenomeni ve Toplum

Din, evrensel bir fenomen olup tarihin her doneminde karsilasilabilecek, insanligin
tabi oldugu &nemli bir inang olarak kabul edilmektedir (Freyer, 1964: 31). Ilahi
otoriteye dayal1 olan dinin bir toplumu olusturmasi gibi belli gelenek ve ideolojiler
neticesinde toplumlarin meydana getirdigi dinlerin oldugu da goriilmektedir (Polat,
2002: 120). insanhigin ilk babasi olan Adem’in risalet gérevi goren bir peygamber

olmasi, dinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu gostermektedir.

14



Bu baglamda, dinlerin toplumlar1 doniistiirmesi gibi, kendilerini de doniistiirdiikleri
goriilmektedir. Icinde bulunduklar1 toplumdan etkilenen ve yeniden tanimlanan bir
yapilar1 vardir. Bu noktada Bellah’in post modern diisiince ile degisen din algisini sivil
din metaforuyla ele aldig1 goriilmektedir. Bu durumu bazi sosyologlar da; “kutsalsiz
kutsallik” kavramiyla yeniden tanimlamakta ve belli sembollerle toplumsal bir sekilde
yerine getirilen ritiiellerin bir ayin bi¢gimine doniistiigiine deginmektedir. Bu durumun
bir goriintli ve taklitten ibaret oldugunu ama asla kutsal bir ibadet tarafinin olmadigini
belirtmektedir (Yildirim, 1999: 49-50). Din, belli bir inanca mensup insanin Tanr1 ile
iligkisinde gerekli ibadet ve ritiielleri belirleyen bir vasita olarak bilinmektedir. Bu
baglamda Tanri’nin emir ve yasaklarini 6greten ilahi bir 6greti olarak karsimiza ¢iktigi

goriilmektedir.

Dinin hakim oldugu milletlerde neredeyse toplumun biitiin kurumlarina niifuz ettigi
goriilmektedir (Tas, 2020: 37). insanin giindelik hayattaki giyinme, yeme igme gibi en
temel konularda dahi belirleyici bir etkisi olan din fenomeni, Tanri-insan iliskisi
bakimindan cevreyle kurulan miinasebette de merkezi bir 6nem teskil etmektedir
(Durkheim, 2011: 5). Dine yonelik tanimlamalarin sadece inan¢ baglaminda
yapilmadig, felsefe, psikoloji ya da sosyoloji gibi sair disiplinlerin de konusu oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda farkli disiplinlerin ayn1 konuyu miistakil olarak ele aldig1
da goriilmektedir. Birbirinden farkli bu disiplinlerin ayni1 konuyu bagimsiz bir sekilde
ele alma sebepleri Oncelikleriyle alakalidir. Her disiplinin kendisine has bir kavram
cercevesi ve metodolojisi olmaktadir. Bu durumun farkli tanimlamalar1 beraberinde

getirdigi gortiilmektedir.

Marx'a (2014: 14) gore din, insanin kendi i¢ diinyasinda var ettigi bir olgudur. Din,
insanin asil ruhu ve gergek hissiyatidir. insan yaratilisindaki en temel ruhsal yapmin
soyut bir ifadesidir. Insanin igsel varliginin miicerret bir bigimde disa vurumudur yani.
Giddens, dinin, farkli 6greti ve ritiiellere bagli olarak her toplumda muhakkak var olan
bir olgu olduguna deginirken, (Giddens, 2020: 171), Durkheim, kolektif ruh ve
toplumun ilerleyisi, yiikselisi ve muhafaza edilisi noktasinda etkili olan bir unsur

olarak ifadelendirmektedir (Durkheim, 2011: 67).

Din, toplumsal yapiy1 degistiren, birlestiren, aksiyon aldiran ve anlamlandiran bir
fenomendir. Toplumun gelismesi ve doniismesinde Onemli bir insa gorevi
gormektedir. Siyasi birligi saglarken toplumun hiirlesmesinde aksiyoner bir yaninin

oldugu da belirtilmektedir (Yildirim, 2016: 179).
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Tarih boyunca bir¢ok dinin varligindan bahsedilmektedir. Neredeyse her toplum kendi
icinde dine yonelik farkli tanimlamalar yapmaktadir. Bu nedenle din hakkinda
yapilmis miisterek bir tarifin olmadig1 goriilmektedir. Yapilan arastirmalar neticesinde
ortak bir tanima ulasilmadiysa da neredeyse her toplumda benzer noktalarin oldugu
bilinmektedir. Ortak kavramlar géz oniline alindiginda, yaratici, yaratilis, kutsallik,
elci, mesaj ve cemaat gibi kavramlarin One c¢iktigi  belirtilmektedir.
Her ne kadar farkli perspektiflerden tanimlamalara gidilse de Islam dini tiim bu
tammlarin disinda baska bir boyutta dini ele almaktadir. Bu baglamda islamiyet,
Allah’in peygamberlerine toplumun ihyasi i¢in verdigi teblig gorevini, kutsal kitap
Kur’an araciligryla ulastirmasi olarak tanimlamaktadir (Birisik, 2002: 383-388),
(Zimer 39/1-3).

Islam literatiiriinde din, ceza manasina gelip herkesin hakkettigi karsihg gormesi
anlaminda kullamlmaktadir. Iyinin iyilik gorecegi kotiiniin de yaptig1 cinsten kotiiliik
bulacagi anlamina gelen din olgusu, Arapgada: ceza, ddiil, bir sey hakkinda verilen
hiikiim, Allah’mn emir ve yasaklarin1 ihata eden seriat gibi anlamlara gelmekte olup
etimolojik incelemelerde birgok farkli anlam igerdigi de goriilmektedir (Tiimer ve

Kiigiik, 1993: 3).

Bu baglamda insan i¢in bir yasam modeli olan din fenomeni toplumun tiim
kurumlariyla oldugu gibi siyaset ile de iliskisini her donem de siirdiirmiistiir. Insanlik
tarihi kadar eski olan bu iliski baz1 zamanlar aslina uygun olarak toplumun imarina
hizmet ederken bazen de birtakim sapkin topluluklar elinde (Karmatiler, Batiiler gibi)

biiyiik kargasaliklarin ve ¢atismalarin ¢ikmasina neden olmustur.

2.4.2. Teokrasi

Bu boliimde din ve siyaset iligkisi; teokrasi, monarsi, bizantinist iliski ve laisizm
kavramlar1 analiz edilerek ele alinacaktir. Kavramlar degerlendirilirken somut
ornekler verilerek siyasi analiz yapilacaktir. Buna gore din ve siyaset iliskisinin ne

sekilde gerceklestigi lizerine durulacaktir.

Din siyaset iligkisi farkli baglamlarda da ele alinacak ve Teokrasi, Monarsi, Bizantinist
iliski ve Laisizm disinda Islam toplumlarmndaki farkli uygulamalar da

degerlendirilecektir.
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Teokrasi, etimolojik olarak “tahakkiim etme, Tanri’nmin kilict ve Tanr1 iktidar1” gibi
kavramlardan tiireyen, Tanri’nin tek hiikiim sahibi oldugu ve yonetimin yalnizca
Tanr1’ya atfedilen ilkeler dogrultusunda sekillenmesi gerektigini savunan bir yonetim
bicimidir. Bu anlayista yoneticiler yetkilerini dogrudan Tanr1’dan alir; dolayisiyla bu
yonetime karsi gelmek Tanr1’ya kars1 gelmekle esdeger sayilir. Bu gercevede yoneten
kisiye itaati Tanr1’ya itaate es tutan bir anlay1s gelismistir. Kur’an, Tevrat ve Incil gibi
semavi kitaplarda bu anlayisa isaret eden bazi ayet ve pasajlar bulunmaktadir.
Tevrat’ta Siileyman’ “Ogul, Kral’a ve Allah’a kars1 gelmekten sakin” (Bayindir,
2012: 112) ifadesiyle krala kars1 gelmenin Allah’a kars1 gelmekle esdeger oldugu ifade
edilirken, Incil’de Pavlos’un mektuplarinda liderlerin Tanr1 tarafindan secildigi ve
onlara itaatsizligin Tanri’nin nizamina kars1 gelmek anlamma geldigi belirtilmistir.
Petrus da benzer sekilde liderlerin Tanri1 tarafindan segildigi ve kurulu diizene itaatin

zorunlu oldugunu dile getirmistir (Baymndir, 2012: 111-112).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Allah’a, insanlig1 uyarmak i¢in gonderdigi peygambere
ve Allah’m emir ve yasaklarina iman etmis liyakatli emire itaat edin” (Nisa 59) ayeti
de bu baglamda yorumlanmis ve Islam’da teokratik ydnetime dair bazi ip uglarinin
mevcut olabilecegini 6ne siiren goriislere kaynaklik etmistir. Ancak bu tiir yorumlar,
dogrudan bir teokratik yonetim bicimini ifade etmekten ziyade itaatin sosyal diizenin
temini icin gerekli oldugu baglaminda degerlendirilebilir. Inang temelli bir yonetsel
yapilanmanin en goriiniir 6rneklerinden biri Orta Cag Hristiyanliginda, kilise ve
papalik etrafinda 6rgiitlenmis olan teokratik sistemdir. Bu donemde Papa yalnizca dini
bir lider degil, ayn1 zamanda siyasi bir figiir olarak devletler {lizerinde egemenlik
kurmustur. Papalik makami, Katolik mezhebine mensup Hristiyanlara dini oldugu
kadar siyasi bir otoriteyle de yon vermis; Papa devlet yoneticilerini tayin etmis, aforoz
edebilmis ve devleti kilisenin koydugu kurallar ¢ergevesinde yonetmistir (Aydin ve

Eroglu, 2007: 160-162; Caligkan, 2018: 9).

Charroux Konsili’nde gelistirilen “Tanr1 Barig1” diisiincesiyle, Tanr1 adina kilisenin
yaptig1 ¢agrilara kayitsiz sartsiz itaat edilmesi gerektigi savunulmus, itaatin tiim
giinahlar1 affettirecegi iddia edilmistir. Glinah isleyen devlet liderlerinin kilise
tarafindan aforoz edildigi ve siyasi gorevlerinden alindiklar1 da bilinmektedir (Benli,
2019: 21-32). Bu baglamda, papaligin hem dini hem de siyasi otoriteyi elinde tutarak
Hristiyan toplumlar iizerinde belirleyici oldugu bir teokratik yapi ortaya ¢ikmustir.

Islam diisiincesinde ise bu tiirden bir yap1 séz konusu degildir. Hristiyan
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teokrasilerinde Tanr1 adina yoneten ruhban smifi 6n plandadir ve bu smif, Tanri’nin
iradesini yorumlama tekelini elinde tutmaktadir. Buna karsin Islam’da birey ile Tanr
arasina araci girmez; ruhban sinifi yoktur ve dini otorite toplumsal hiyerarsilere gore
sekillenmez (Dagc1 & Dal, 2014: 38-40). Islam siyaset diisiincesinde yoneticilik, Tanr1
adma degil, Tanri’nin koydugu ilkeler dogrultusunda maslahat ve sura gibi esaslara
dayali olarak yiiriitiilmelidir. Kur’an’da devletin bi¢cimine dair net bir yapidan
bahsedilmemekte, dogrudan bir model 6nerilmemektedir (Mankan & Tiirkoglu, 2020:
205-208). Bu durum, islam siyaset anlayisiin pragmatik, damismaya dayali ve ictihadi
oldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Haldun’un devlet teorisi de Islam siyasal diisiincesinin diinyevi yoniinii vurgular.
Ibn Haldun’a gore devlet, ilahi bir emirle degil, toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda
ortaya c¢ikan dogal bir kurumdur. Dolayisiyla devletin mesruiyeti ilahi degil,
toplumsaldir (Yildirim, 2023: 306). Bu, Islam’in Bat1 tipi teokratik sistemle birebir

ortlismedigini gdstermektedir.

Ibn Teymiyye ise siyasi otoritenin mesruiyetini seriat ile smirlamis, seriata aykiri
hareket eden bir otoritenin “ilahi yonetim” iddiasinin gegersiz olacagimi belirtmistir.
Tanr1 adma ydnetim iddiasi, Islam’da mutlak mesruiyet arac1 degildir; aksine bu
iddianin seriatla denetlenmesi gerekir (Islam, 2021: 65-66).
Islam’da teokratik sistemlere benzerlik gdsteren bazi ¢agdas Ornekler olsa da, bu
yapilar klasik anlamda teokrasi ile ortiismemektedir. Iran Islam Cumhuriyeti,
Ayetullah Humeyni’nin liderliginde kurulmus ve anayasasi ser’i hiikiimlere

dayandirilmastir.

Iran Islam Devrimi, klasik Bat1 tipi teokrasi anlayisindan farkl bir siyasal yap1 ortaya
¢ikarmistir. Bati'da teokrasi ruhban smifinin egemenligiyle dzdeslesirken, Iran'da
Ayetullah Humeyni’nin onciiliigiinde gelistirilen Velayet-i Fakih sistemi, dini bilgiyi
esas alan fakat modern devlet kurumlarini da iceren bir model sunmustur (Yildirim,
2023: 24). Humeyni’nin karizmatik liderligi, devrim sonrasi Iran’da hem toplumsal
hem siyasal bir giivenlik devleti insa edilmesini saglamistir. Ozellikle Islam’n tehdit
altinda oldugu sOylemi hem i¢ hem dis politikada giivenlik¢i bir dilin yerlesmesine
neden olmustur (Karnap & Cagla, 2022: 631). Ancak bu yapi, halkin ag¢ik rizasina
degil, devrim siirecinde olusan siyasi bosluk ve popiilist sdylemler {izerine
kurulmustur. Humeyni’ye verilen destek, ¢cogunlukla teokratik bir rejim talebinden

degil, Sah karsit1 kararliligindan kaynaklanmigtir (Y1ldirim, 2023: 25).
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Bu sistemde halk oylamalar1, meclis ve cumhurbagkanligi gibi demokratik unsurlar da
mevcuttur. Fakat yukarida da temas edildigi iizere dini liderin siyasi otorite iizerindeki
etkisi, sistemin “teokratik” olarak tanimlanmasina neden olsa da bu yap1 Bati tipi

ruhban teokrasisinden farklidir.

Benzer sekilde, Israil de zaman zaman dini temelli bir devlet olarak goriilse de, yapisal
anlamda bir teokrasi degildir. Israil’de dini yasalar kamusal hayat: etkileyen kiiltiirel
normlar olusturmakla birlikte, devletin yonetimi laik temellere dayalidir. Israil devleti,
“vaad edilmis toprak™ inanci dogrultusunda kurulmus olsa da resmi bir ruhban sinifi
tarafindan yonetilmemektedir. Bu nedenle Israil, ahiret dlgekli bir teokrasi degil, dini
kimlikli ulus-devlet formuna daha yakin bir yapidir. Teokrasi, tarihsel baglamda
ozellikle Bat1 diinyasinda ruhban smifinin egemen oldugu siyasi yapilara isaret eden
ozgiil bir kavramdir (Albayrak, 2015: 187-188). Oysa Islam’da Tanri adina degil,
Tanri’nin belirledigi ilkeler gercevesinde ve halkin maslahatina uygun bir yonetim
anlayis1 sdz konusudur. Bu nedenle Islam’m Bati tipi teokrasi ile dzdeslestirilmesi
ciddi bir kavramsal hataya yol acar. Burada ozellikle teokrasinin, ruhban sinifinin
devlet iizerindeki egemenligi oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Islam ise bu

yapiy1 dogrudan reddeder.

Din ve siyaset iliskilerinin gorlinlirliik kazandigi baska bir olgu da monarsi ile
yakindan iligkilidir. Monarsinin hakim oldugu antik Misir’da bu durumun tam tersi bir
iliskinin oldugunu sdyleyebiliriz. Ortagcag Avrupa’sindaki kilisenin devlete
miidahalesine mukabil Misir’da miidahale kral tarafindan gelmektedir. Antik Misir’da

kral miilkiin sahibi olarak kabul edilmektedir (Aydin, 2019: 115-117).

Islam toplumlarinda ise farkli tecriibelerle ortaya ¢ikmaktadir. Mesela bu durumun
Osmanli’da din-ii devlet formiilii ile belirginlestigi goriilmektedir. Bu anlamda
Osmanli’daki din ve siyaset iligkisinin i¢ i¢e ge¢cmis bir daire oldugunu sdyleyebiliriz.
Burada devletin kurucu ana paradigmasi dine hizmet etmek olarak karsimiza cikar.
Buna gore islam toplumlarindaki din ve siyaset iliskisi baglaminda Osmanli &rnegi

siyaset sosyolojisi acisindan dnemli bir arastirma konusudur.

Osmanli’da millet kavram1 bugiin anlasildig1 gibi bir ulusu ifade etmek anlamindan
kullanilmamaktadir. Arapgadaki karsili§1 din olarak bilinen bu kavram dindar bir
toplulugu ifade etmek anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerimde Allah’in,

“Milleti ibrahim” derken buradaki “milleti” “Ibrahim’in dini” olarak belirttigi
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bilinmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nda bu anlayisin hakim oldugu ve bu donemde
yonetilen topluluklarin din temelli bir yapiyla orgiitlendigi goriilmektedir. Bu yonetim

sekline de “millet sistemi” denmektedir (Eryilmaz, 1996: 16).

Osmanli devleti miilk i millet ve din {i devlet usuliiyle idare edilmektedir. Burada
devlet salt bir kara pargasi, millette siradan bir halk yiginindan ibaret degildir. Din ve
devlet bir organizmanin iki farkli uzvunu teskil eden bir biitiindiir. Burada
organizmanin sagligi biitiin uzuvlarin dogru sekilde islemesiyle dogru orantili kabul
edilmektedir. Bu iki organdan herhangi birinde gerceklesecek bir patolojinin biitiin
uzuvlart hastalikli hale getirdigi goriilmektedir. Burada oldugu gibi din ve devletin
herhangi bir kurumunda olusabilecek bir sorunun da biitiine zarar verebilecegi
belirtilmektedir. Buna gore din ve devlet iilke ve millet anlamina gelmekte olup devleti
korumanin dini korumak olduguna deginilmektedir. Millete hizmet ve merhamet

etmenin ise Allah’a ibadet etmek oldugu ifade edilmektedir (Kog, 1981: 84).

Din i devlet iligkisi bahsi lizerinde Nizamiilmiilk’iin telif ettigi siyasetnamenin énemli
sekilde durdugu goriilmektedir. Burada bir padisahin mutlaka dindar olmasi
gerektigine deginilmekte ve Padisah ile dinin ayn1 kandan kardes gibi birlik olduklar1
ifade edilmektedir. Devlet i¢cinde olusabilecek tefrika hareketlerinin birlige zarar
verebilecegi bunun da ilkdnce dini birligi bozabilecegi ifade edilmektedir. Ciinkii
burada siyasi birlik ile dini birlik i¢ i¢ce gegmektedir. Dinin zarara ugramasi devlet
icinde fitnenin boy gostermesine, devletin zarar gérmesinin de dinin tahrif edilmesine

neden olabilecegine deginilmektedir (Nizdmiilmiilk, 2013: 78).

Sonug olarak Islam devletlerinin, huzurun, barisin ve diizenin tesisi igin bu iki unsuru
aym anda korudugunu gérmekteyiz. Buna gore huzurun ancak Islamla gelecegine
inanan Miisliimanlar dini bir yasami 6n goriirler. Ancak yukarida da ifade edildigi
iizere burada asil daire dindir. Devletin asli vazifesi dini korumaktir. Dinin yasanmasi

i¢in devlet, devletin var olabilmesi i¢in de dinin varlig1 elzemdir diyebiliriz.
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UCUNCU BOLUM
LAIKLIK VE DIN

Etimolojik olarak Yunanca laikos sozciiglinden tiiremis ve Latincesi Laicus olarak
bilinen laiklik kelimesi Fransa’nin ve sonrasinda Katoliklerin ortaya koydugu bir
fenomendir. Herhangi bir dini vasfi olmayan ve siradan halk ya da topluluk gibi
anlamlar1 igeren laos kelimesinden gelmektedir. Laikligin oldugu devletlerde din ve
devlet islerinin birbirinden ayirildigi goriilmektedir. Devletin tiim kurumlarinda
yalnizca devletin belirledigi kurallar ge¢mektedir. Dinin hicbir belirleyici etkisi
olmamaktadir. Sekiilerizmin bir alt kategorisi olan laikligin ideolojik silah1 ise

laisizmdir (Canatan, 1997: 12).

Laiklik kavramu, tarihsel siiregte farkli bi¢imlerde evrilmis ve dinin toplumsal alandaki
roliiniin yeniden tanimlanmasi ile sekillenmistir. Ozellikle Martin Luther’in Reform
hareketi ile birlikte Katolik Kilisesi’nin diinyevi otoritesine karsi ¢ikilmig, dini
pratiklerin bireysellesmesi saglanmistir. Boylelikle din, kamusal otorite olmaktan
cikarilarak Ozel alana hapsedilmistir. Bu siire¢ Bati’da sekiilerizmin temelini
olusturmus, dini normlara dayali toplum yapist yerini birey merkezli, rasyonel bir
diizene birakmistir. Kavram, ilk olarak kilise miilklerinin devlete devri anlamina
gelirken zamanla siyasetten sanata kadar tiim alanlarda kutsalin diglanmasi seklinde

genislemistir (Ogiit Marangoz & Ulug, 2021: 336-338).

Laiklik yalnizca dinin etkisizlestirilmesi degil, ayni zamanda modernlesme ve
bireysellesmenin de bir sonucudur. Luther'in tanimiyla, sekiiler alan devletin, manevi
alan ise dinin yetki alanidir. Bu anlayig, yonetimin yalnizca diinyevi meselelerle
ilgilenmesi gerektigi fikrini dogurmustur. Aydmlanma dénemiyle birlikte bireyin
aklina duyulan giiven artmis ve sekiiler diizenin kurumsal gercevesi belirginlesmistir.
Bu baglamda sekiilerlesme siireci, sadece teolojik degil, ayn1 zamanda sosyolojik ve
hukuki doniistimleri de kapsamistir. Artik modern devletler, dini farkliliklar: nétr bir

sekilde ele alarak ¢ogulcu bir diizen kurmay1 hedeflemektedir (A.g.e.: 338-339).
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3.1. Laisizm

Modern donemde siyasetin dini bigimlendirmesi baglaminda Tiirkiye 6rnegi 6n plana
cikmaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temelini olusturan modernlesme hareketiyle
birlikte, 3 Mart 1924 tarihinde laiklik ilkesinin uygulanmasi yoniinde radikal adimlar
atilmistir. Ancak bu laiklik anlayisinin, Bati'daki anlamindan farkli olarak laisizm
biciminde tecelli ettigi goriilmektedir. Yani devlet, dini tarafsizlik ilkesine bagh
kalmak yerine, dinin icerigine miidahale eden ve onu doniistiiren bir pozisyon
iistlenmistir. Bu baglamda laiklik, bireysel inan¢ 6zgiirliigiinii giivence altina almak
yerine, dinin kamusal ve bireysel alandaki goriinlirliiglinii sinirlayan bir ideolojik

aygita doniismiistiir (Sambur, 2009: 45).

Bu ideolojik doniisiimiin somut gostergeleri arasinda Seriye ve Evkaf Vekaleti’nin
kaldirilmas: ve yerine Diyanet Isleri Baskanligi'nimn kurulmasi yer almaktadir.
Halifeligin ilgasi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim sisteminin merkezilestirilmesi,
dini okullarin kapatilmasi ve ilahiyat egitiminin devlet giidiimiine alinmasi, devletin
din karsisindaki miidahaleci pozisyonunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu
uygulamalarla birlikte laiklik, din ve devlet islerinin ayrimindan &teye ge¢mis, devlet
eliyle yeni bir “resmi din” insa edilmeye baglanmistir. Sambur’un ifadesiyle bu durum,
dini Ozgiirliikten ziyade, modern ulus-devletin ideolojik cergevesi i¢inde yeniden
tanimlanmig bir dini yapmin dayatilmasi anlamimna gelmektedir. Tirkiye nin
uyguladigi laiklik modeli, Anglo-Amerikan sisteminden ¢ok, Fransiz laisizmine yakin
olmakla birlikte, bu modelin bile daha kati bir uygulamasidir. Zira Fransa’da bile
devletin din karsisindaki denetimi Tiirkiye’ye kiyasla daha sinirli kalmaktadir (A.g.e.:
46-49).

Buna gore Tiirkiye’de teokratik anlayisin aksine devletin dine miidahale etigi bir siyasi
anlayis hakim olmustur diyebiliriz. Yapilan bu miidahale neticesinde yeni bir devlet
dini olusturulmakta ve toplum iizerinde dini otoritelerin varligma firsat
verilmemektedir. Devlet, toplum iizerinde istedigi diizenlemeleri yapmak amaciyla
kendi otoritesini korumak istemektedir. Bu nedenle, istedigi bir durumu
gerceklestirmek i¢in din gibi farkli otoritelerle karsilasmak istemedigini ve
gerektiginde kendi kontrolii altinda tutmaya ¢alismak istedigini gérmekteyiz. Ancak
demokrasiye gecisle beraber bunlar belli 06lgiide degisime ugramaktadir.

Burada devletin dini konulara miidahalesiyle ilgili olarak, ezanin Tiirkgelestirilmesi ve

22



Islam ibadet dilinin farkli ideolojik saiklerle millilesme catis1 altinda engellenmeye

calisilmis olmasindan da bahsedebiliriz.

Aslinda Osmanlt’nin son doénemleri itibariyle konusulmaya baglanan bu durum,
Cumbhuriyet’in kurulmasi ve seriatin ilgasiyla birlikte resmen devletin ana paradigmast

haline gelmektedir.

1932’de bu miidahalenin mesruiyet kazandig1 ve 1950’ye kadar yasal miidahale hakk1
kullanilarak cezai uygulamalar yoluyla devam ettigi goriilmektedir. (Dikici, 2006: 97).
Cumbhuriyet kurulurken vatan ve devlet kavramlarinda oldugu gibi millet kavraminda
da yeni bir insa donemine gidildigi goriilmektedir. Tiirk halki dindar olmasi
miinasebetiyle dine dayali bir millet anlayis1 insa edilmek istendiyse de bu Islamimn
istedigi bir din degil, Cumhuriyetin kurucu elit kadrosunun istedigi bir din seklinde
gelismektedir. Burada dindar bir millete ragmen inkar edilemedigi i¢in din kabul
edilmektedir. Ancak bu durum, yapilan yeni reformist hareketler sonucu gergeklesmis
bir devlet dini olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda dinin tek kaynagi Islam
degildir. Burada Islam kaynaklardan sadece bir tanesi olarak kabul edilmektedir (Kara,

2008: 6, 100, 150-180).

Buna gore 1924 yilinda halifeligin ilgasi, ayn1 yil icinde egitimde tevhidi tedrisatin
kabuliiyle dini egitimlerin laik kadrolarca diizenlenmesi ve din adamlarinin bu sistem
altinda yetistirilmesi, 1925 yilinda Islami esaslara gore takilan takke ve sarigm yerine
sapka kanununun getirilmesi,1926’da Alman ceza usullerinin Kur’an’in hiikiim i¢eren
ayetleri yerine ikame edilmesi ve Islam usulleri yerine Isvigre medeni kanununun
getirilmesi, 1927°de din derslerinin egitimden kaldirilmasi, 1928’de devletin resmi
dini olan Islamm devlet dini olmasinin éniine gecilmesi, 1928’de Arapgadan Latin
alfabesine, 1932’de ezanin Arapga yerine Tiirk¢e okutulmasina ve 1937°de de laiklik
ilkesinin getirilmesine karar verildigi goriilmektedir. Ayrica, Tiirkiye’de devletin dini
konulara miidahalesini gosteren Onemli unsurlar arasinda tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi, tiirbe ziyaretlerinde dliilere yonelik dualarin yasaklanmasi, hocalarin ve
imamlarin toplum i¢inde 6nemli konumlara gelmelerini engellemek i¢in egitimlerinin

kisitlanmasi gibi durumlar da bulunmaktadir (Mardin, 2000: 97, Inal, 2011: 15).
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3.2. Monarsi

Monarsi terimi, etimolojik olarak Yunanca “monos archos” (tek sef) sozciigiinden
tiremis olan Fransizcadaki monarchie kelimesi vasitasiyla Tiirkceye gecmis bir

ifadedir (Cadoux,1988: 176).

Buna gdre monarsi, yonetimin hi¢bir makamla paylasilmadigi, rejimin miisterek her
yetki paylagimina kapatildigi tek bir kiginin iktidar1 manasini tagimaktadir.
Raymond Carré de Malberg’e gore monarsi, devletin basindaki yoneticinin tek yetki
sahibi olmasi ve devletin tim kademelerine hitkkmetmesi anlamiyla agiklanmaktadir.
Monarside lidere muhalefet edecek yahut aksi goriis beyan edecek higbir mevki
yoktur. Burada iktidarin golge kabul etmedigi goriilmektedir. Alinan kararlar1 tenkite
yahut dogru kabul edilen bir durumu tekzibe hi¢cbir makam yetkili degildir. Lider
olanin s6zii en makbul olandir ve kanun hitkmiindedir. Aksi bir tavir cezai uygulamaya
mahkumdur. Devletin basidir. Dogruyu yanlist o tayin eder. Kurdugu mahkemede
onun kanunlart gecer. Mahkeme, hakim, kanun , ceza, af yetkisi sadece onun
iradesindedir. Takdir etmedigi hakim, uygun goérmedigi kanun, kabul etmedigi suclu

olamaz (Carre de Malberg, 1922: 180-182).

Ozet olarak ifade edecek olursak monarsi deyince akla tek adam gelmektedir. Devletin
tim subelerine biitlin miiesseselerine hakim olan tek yetkili makam. Higbir ortagi,

rakibi yahut muhalefeti olmayan kisiyi temsil eder. (A.g.e.: 191).

Monarsinin hakim oldugu antik Misir’da yukarida temas ettigimiz teokratik anlayisin
tam tersi bir iligkinin oldugunu soyleyebiliriz. Ortagag Avrupa’sindaki kilisenin
devlete miidahalesine mukabil Misir’da miidahale kral tarafindan gelmektedir. Antik
Misir’da kral miilkiin sahibi olarak kabul edilmektedir. Dinin sahibi olmasi ve Tanri
ile iliski kurmasi bakimindan kiiresel anlamda bir iktidar1 oldugu goriilmekte ve
toplumun biitiin kesimleri ve kurumlarma hiikmetmektedir. Ait olan bu ilahi gii¢
miinasebetiyle adaleti, refah1 ve diizeni korumak gibi mesuliyetlere sahip oldugu ifade
edilmektedir. Burada din Kralin dedikleridir ve kurallar1 bitek Onlar koyar. Bu
ozellikleri dolayisiyla krallar siyasi iktidar1 elinde bulundurmaktadirlar. Bu dénemde
Kralin toplum {izerinde kuracagi iradenin siiphesiz itaat gérmesi i¢in ilahi bir giice
dayandig1 ve modern donemlerdeki sekiiler anlayisin aksine mukaddesi temsil eden
bir yanimm bulundugu sdylenmektedir. Tlahlik iddiasinda olan antik Misir krallarina

kutsal1 ¢agristirmas1 anlaminda firavun adi verildigi bilinmektedir. Donemin sehir
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devletlerinde hakim olan tapmak Inanciin aksine Misir’da kutsal olanla biitiinlesen
kralligin, siyasi ikbal i¢in din ve siyaset iliskisini stirdiirdiigli goriilmektedir (Aydin,

2019: 115-117).

3.3. Bizantinist Iliski

Ortagag Avrupa’sinda hakim olan teokratik anlayigin aksine Bizans’ta bizantinist diye
ifade edilen bir iliskinin oldugu goriilmektedir. Devletin dine miidahalesi anlamina
gelen bu iliski neticesinde imparatorun, kilise tizerinde egemenlik kurdugu
bilinmektedir. Bu egemenlik kilise iizerinde her tiirlii tasarrufta bulunabilmesi seklinde
yorumlanmaktadir. Bu miinasebetle ¢cagdas tarihgiler hem din hem devlet otoritesini
tek bir kisinin tekelinde toplamasi anlamina gelen ‘“sezaropapazim” kavramini
kullanmaktadirlar. Bu sebeple Tiirkiye’deki diyanet kurumu gibi, bu donemdeki kilise
de devletin bir parcasi olarak kabul edilmektedir. Patriklerin goérevden alinmasi ya da
kendilerine bir gorevin tevdi edilmesi konusunda imparator yetki makamindadir. Bu
konunun kilisenin de kabul ettigi bir durum oldugu goriilmektedir. Bu donemde
imparator dini temelli bir idare anlayisina sahip olmadigr icin kanunlar salt
imparatorun diisiincesine gore koyulmaktadir. Bir sonraki imparator farkli
tasavvurlarda bulunarak kanun degisikligine gidebilmektedir. Buna gore kilisenin
devlet yonetiminde ve sosyal hayattaki isleyiste belirleyici olmadig1 goriilmektedir.
Bu baglamda erken dénem Bizans’ta imparatorun patrik atamasi, kilise yonetimini
idare etmesi, miinferit olarak kanun yapmasi ve istedigi sekilde kullanmasi ve hem
devlet hem de kilise yonetiminde tek yetkili unsur olarak kabul edilmesi devlet dini

anlayigina bir baska 6rnek olarak gosterilebilir (Geanakoplos, 2011: 169-173).

3.4. Laiklik

Laiklik kelimesinin literatiirdeki etimolojik karsiligi; inang¢ dis1 kavramlar, diisiince,

kurum, ilke gibi anlamlara gelmektedir (Basgil, 2019: 161).

Dini olmayan bireyleri tanimlamaktadir. Laiklik sekiilerizmin bir alt subesi olup
diinyevilesmeyi ifade eder ve maddi diinyaya odaklanir. Sekiilerizm ve laiklik
dinsizlik anlamina gelmez. Ciinkii bireylerin inanglarina karismaz, sadece sinirlar
koyar. Dinin kisisel bir mesele oldugunu ve devletle iliskisinin ayrilmasi gerektigini

savunur. Laiklik, sekiilerizme bagli olsa da tam olarak onunla 6zdes degildir. Laiklik
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din ve devletin ayrilmasini savunurken, sekiilerizm daha genis anlamda dini yasamdan
ayirmaktadir. Modernlesmenin bir mahsulii ve cagdas diinyanin gelistirdigi en biiyiik

efsane olarak ifade edilmektedir (Canatan, 1997: 9-12).

Bir bagka ifadeyle dine ve ruhani bir hiiviyete sahip olmayan sisteme laiklik
denilmektedir. Buna gore laik sistem denilince bir inanca dayanmayan, kanun ve
ilkelerini beseriyetten alan bir sistemden bahsedilmektedir. Fransiz ihtilali dncesi
hakim olan kilisenin dogmatik doktrinleri, ihtilal sonrasinda kabul edilmemis, bu
durum din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi anlamina gelen laiklik ilkesiyle
aciklanmistir. Din ve siyaset arasindaki ana sorun birbirleriyle i¢ i¢e olmalar1 degil,
bagnazlikla iligkilendirilmeleridir. Diistincenin durdurulup sadece bagnaz bir dine tabi
olmanin en biiyiik zarar oldugu belirtilmektedir. Ancak, siyasi bagnazligin din
bagnazligindan daha tehlikeli oldugu diisiiniilmektedir. Dinin metafizik, siyasetin ise
maddeci olduguna deginilmektedir. Bu nedenle, siyasi bagnazlikla hareket eden
birinin, kendi iktidarin1 koruma amaciyla dine zarar vermesi dogal olarak goriiliir. Bu
ylizden, din islerinin devletten ayrilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Zira laikligin
temel amaci, din ve siyaset ozglirliigiinii korumak oldugu ifade edilmektedir (Basgil,

2019: 162-171).

Berkes (1978), laiklik ilkesi yerine ¢agmn gerekliliklerine muvafik kurallar koyan
sekiilerizmin benimsenmesi gerektigini savunmaktadir. Ciinkii tarih i¢inde bazi
geleneksel degerlere kutsallik atfedildigi ve aligkanliklarin dini inanis olarak kabul
edilmesinden dogan sorunlarin toplumun bazi kurumlarini fonksiyonsuz hale getirdigi
goriilmektedir. Bu nedenle islevsiz kalan kurumlarin sekiilerizmin getirdigi ¢cagdas bir
anlayisla yeniden revize edilmesi gerektigi savunulur. Cilinkii Berkes laikligin,
toplumun din olmayan mitlerle kandirilmasini engellemek anlamina geldigini ve farkli
kokten tiireyen sozcikk olmalarma ragmen sekiilerlesme ile benzestigini ifade
etmektedir. Laiklik onceleri felsefenin konusuyken daha sonra dinin siyasi iktidarlar
elinde istismar edilmesiyle birlikte siyasal bir boyut kazanmistir. Kendi ¢ikarlarina
hizmet eden kilisenin devlet lizerinde kurdugu otoriteyi yikarak var olan laiklik
ilkesinin, kiiresel anlamda teokratik sistemin egemen oldugu yerlerde dini devletten
ayirmay1 basardigi bilinmektedir. Tarih boyunca laiklik tanimlamalarina iligkin ortak
bir anlayls olmasma ragmen detaylarda siirekli bir tartigmanin oldugu da

goriilmektedir (Soydan, 1988: 4-6).
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Vinet, laikligin tanidig1 vicdan hiirriyetinin kisinin salt kendi dinini se¢gmekle kalmay1p
istemedigi bir dini de reddetme hakkini igerdigini belirtmektedir. Din 6zgiirliigiiniin;
Ibadet ve vicdan hiirriyetinin birlikte taninmasi halinde gerceklestigini savunmaktadir.
Unlii tarih¢i Ernest-Lavisse Laikligi, dogmatik diisiincelere maruz kalmamak, statik
diisiincelerin mahkumu olmamak ve bilgiye dayanmayan goriislere itaat etmemek
olarak tanimlar. Laiklik, diinyanin yasanilabilir bir yer olduguna ve acinin ilahi bir
emir olmadigina inanmanin adidir der (Soydan, 1988: 4). Ali Fuat Basgil laikligi din
acisindan olumlu bulmaktadir. Dindarlig1, dinin istenilen bir sekilde yaganmasi olarak

ele almakta ve laikligin bu hakki tanidigini ifade etmektedir (Basgil, 2019: 117).

3.5.1. Laikligin Tarihsel Gelisimi

Yukarida Ilk laiklesme oOrneklerinin kilise ve diger dini otoritelerle iliskisine
deginmistik. Burada laikligin hangi tarihsel siireglerden gecip gelisme kaydettigine ve
ne tlir anlamlar icererek varlik sahnesine c¢ikmaya basladigina deg§inecegiz.
Laiklik, dinin yetkisiz kaldig1 durumlarda dinin ¢aga uyum saglamasi gerektigini 6ne
stirer. Boylece Tanri ilminin yetersizligini ve ¢agin gerekliliklerini vurgular. Ayni
zamanda, laiklesme, skolastik diisiincelerle toplumu aldatan ve dogmatik doktrinlerle
uyutan kilisenin yeniden tanimlanmasimi igermektedir. Kilisenin dini duygular
istismar etmesi sonucu ortaya ¢ikan laiklik ilkesi, sadece din ve devlet islerini degil,
ayni zamanda toplum ve dini de birbirinden ayirmaktadir. Laiklik, Bati’nin i¢inde
bulundugu krize Bati’dan kaynaklanan bir ¢6ziim arayis1 olarak kabul edilmektedir.
Avrupa’da mezhepsel catigsmalar ve dinin ayrimci ve kayirmaci tavirlari, laikligin

dogabilecegi en uygun zemini olusturmaktadir (Canatan, 1997: 14-15).

Tarih boyunca Avrupa’da, devletin ve toplumsal yapinin diizenlenmesinde ve
gelismesinde dinin roliiniin biiyiik oldugu goriilmektedir. Avrupa medeniyetinde din
olgusunun 18. yiizyila kadar her alanda etkili oldugu bilinmektedir (Demir, 2021: 66).
Ancak Fransiz ihtilali sonras1 Bati'da gelisen modernlesme hareketiyle birlikte laiklik
ilkesi, mevcut dini otoritelerin etkisini azaltmaya baslamistir (A.g.e.: 70). Artik devlet
yonetiminde ve sosyal alanda din ve laiklik arasinda acik bir karsithk
gozlemlenmektedir. Avrupa’da toplumsal yapida ortaya g¢ikan patolojik vakalarin
cozlimiine dair etkili adimlar atilamamasi ve toplumun icinde bulundugu krizin

yanitsiz kalmasi, baska arayislar1 da beraberinde getirmistir. Bu cevapsizligin laikligin
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dogusuna neden oldugu degerlendirilmektedir (A.g.e.: 71). 15. ve 16. yiizyillarda
yasanan Reform ve Ronesans hareketleri, devlet yoneticileri ile kiliseyi kars1 karsiya
getirmis; sosyo-ekonomik gelismeler neticesinde kilisenin egemenligi, giderek devlet
otoritesine terk edilmistir (Sahin, 2019: 41-42). Bu siirecte dinin toplumsal, siyasal ve
kiiltiirel alandaki belirleyiciligi sorgulanmaya baglanmis ve modern devlet anlayisinin
temelleri atilmistir. Aydinlanma donemi filozoflar1 ise akilciligi esas almis;
Ozgiirlesmenin ve ilerlemenin yalnizca akil yoluyla saglanabilecegini, toplumsal
huzurun ise akla dayali bir sistem ile miimkiin olacagini savunmuslardir (A.g.e.: 44).
Bu baglamda dinin gelisme oniinde engel teskil eden bir unsur oldugunu ifade ederler.
Dinin egemenligi yerine aklin hakimiyetini savunurlar ve bunun i¢in sekiiler bir
toplumun gerekliligine deginirler. Bu nedenle reform hareketleri neticesinde Protestan
toplumlarda dine bakis kolayca zayiflarken, Fransa lizerinde kilisenin gii¢lii oldugu ve
dinin toplumdan ayrilma g¢abalarmin evrim ile degil devrim ile gergeklestigi

goriilmektedir.” (Ozbey, 2023: 14).

Tim bu bilgiler 15181nda laiklik, siirekli gelisen diinyada degisime kapali dinin
egemenligini kabul etmezken, kisinin istedigine inanip istedigine inanmama
hiirriyetini de savunur. Dinin siyasete siyasetin de dine miidahalesini elestirir ve bu

Ozgiir ortamin laiklikle miimkiin oldugunu ifade eder.

3.5. Tiirkiye’de Laiklik

Tiirkiye’nin laiklikle tanigmasi, mesrutiyet donemlerine dayanirken, bu anlayisin
kavranmasi ise uzun bir siireyi kapsamaktadir. Bati’da durum ise tam tersidir; Ruhban
siifinin varligi, laikligin dogusu ve anlagilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Serif
Mardin, bu sinif ayrimini ¢evre merkez metaforuyla agiklamaktadir. Bati’da merkez
cevre iligkisi karsilikl etkilesime dayanirken, doguda bu iliski merkezden ¢evreye tek
tarafli olarak gergeklesmektedir. Bati’da toplum otoritesinin siyasi yap1 igerisinde
merkezilesmesi, burjuvazinin ve farkli smiflarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir
(Yolcu-Sezgin, 2018: 1871). Bu da laikligin anlasilmasinda Onemli bir rol

oynamaktadir.

Ancak Osmanli’da merkezin tek tarafli olarak ¢evreye hakim olmasi ve bu nedenle
ayrilikci hareketlerin meydana gelmemesi, sinif olusumunu engellemektedir. Ciinkii

Osmanli’da toplum, merkezi degerler etrafinda mutabik kalmaktadir. Ancak
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Tiirkiye’nin modernlesmesiyle birlikte bu durumun degisime ugradig: goriilmektedir

(Giilener, 2007: 1).

Modernlesme hareketleriyle birlikte ¢evrenin uyum sagladigi merkezi ideolojide,
batililasma adimlarinin atildig1 ve bu durumun ¢evrenin merkezden uzaklagmasina yol
actig1 goriiliir. Cevrenin benimsemedigi ancak merkezin kabul ettigi batililagma
hareketi sonucunda gelen ilkelerin biiyiik zorluklara yol ac¢tig1 bilinmektedir (Yolcu-

Sezgin, 2018: 1872).

Osmanli Devleti’nin kurucu ana paradigmasi Islami esaslara dayanmaktadir. Devletin
tiim kurumlar1 islam hukukuna gére isletilmekte, toplumsal hayat da bu normlara
uygun sekilde diizenlenmekteydi. Ancak Tanzimat Doénemi ile birlikte Bati'dan
esinlenen birtakim reformlarin devreye girmesi, bu yapida koklii degisimlere yol
acmugtir. 17. yiizyila dek fetihlerle biiyiiyen Osmanli, giiglii konumu sebebiyle
Bati’daki gelismeleri goz ard1 etmis, ancak bu giiciinii yitirmeye baslamasiyla yiiziinii
Bati’ya ¢evirmistir. Bu yonelim ilk olarak askeri ve egitim kurumlarinda baglamis,
zamanla modernlesme hareketi devletin temel yapisini sekillendiren bir olgu haline
gelmistir. Baglangigta yalnizca devleti kurtarmak amaciyla yiiriitiilen bu hareketler,
Cumhuriyet’le birlikte devletin ana ideolojisi halini almistir. Bu siiregte Islami
degerlerin yerine modern Bati degerlerinin ikame edildigi, dinin kamusal alandaki
etkisinin giderek azaltildigi goriilmektedir. Tanzimat Fermani’yla baslayan bu
doniisiim, Osmanli’da Batili bir yonetim anlayisinin yerlesmesine sebep olmustur.
Mali, idari ve hukuki alanda reformlar gergeklestirilmis, 1. Mesrutiyet ile birlikte
Kanun-i Esasi’nin kabul edilmesi Osmanli’nin anayasal diizenle tanigmasina vesile
olmustur. Modernlesme cabalar1 6zellikle III. Selim doneminde hiz kazanmis, bu
donemde reformcu aydinlarin etkisiyle modern diisiince sistematigi devlet yapisina
dahil edilmeye c¢alisilmistir. Bu siiregte bazi Osmanli aydinlar1 Tanzimat ile gelen
yenilikleri yetersiz ve ylizeysel bulmus, yalnizca askeriyeye yonelik reformlarin
yeterli olmayacagi kanaatine varmislardir (Bekcan, 2023: 154). Bu siirecin devaminda
gelen 2. Mesrutiyet ise Tanzimat reformlarinin kurumsallagsmasini saglamistir. Bu
donemde Fransiz Devrimi'nin ardindan Avrupa’da hizla yayilan milliyetcilik akimi
Osmanli’daki iimmetgi yapiy1 tehdit etmis, yerini ulusalciliga birakmistir. Ozellikle
19. yiizyildan itibaren Batili fikirlerin Osmanli diisiince hayatina etkisi artmus,
Rousseau, Montesquieu ve Locke gibi disiiniirlerin fikirleri Osmanli aydinlar

tarafindan benimsenmistir. Bu fikirler dogrultusunda mutlakiyet elestirileri yapilmis
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ve Tanzimat sonrast ddonemde Osmanli'daki reform talepleri daha da belirginlesmistir
(A.g.e.: 155). Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte laiklik ilkesi esas olarak
kabul edilmekte ve tedricen uygulamalarin devreye konuldugu bilinmektedir. Buna
gore toplum inancinin goz ardi edilmeyerek hareket edildigi gorilmektedir. Ciinkii
laiklik ilkesi Tiirk siyasi kiiltiirii agisindan bir paradoksa dayanmaktadir. Bu sebeple
direkt olarak din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi yerine devlet, dini kendi

kontrolii altinda tutarak hareket edilmektedir (Dalmis, 2022: 1).

Cumbhuriyet’in kurucu gayesi olan modernlesmenin ilk adimlari 1924 yilinda din ve
vakif isglerinin yiiriitiildiigii Ser’iye ve Evkaf vekaletinin yerine Diyanet isleri
Bagkanliginin ikame edilmesiyle gerceklesmektedir. Bununla beraber dinin devlet
iizerindeki otoritesi zayiflatilmis olup diinya isleri ile alakal karar verme yetkisinin
milletin meclisine birakildig1 goriilmektedir. Ayni tarihte 430 sayili kanunla da tevhidi
tedrisatin ihdasmi gormekteyiz. Bununla da egitimde birlige gidilmekte ve dini
egitimlerin verildigi kurumlarin otoritesi yikilarak laik egitim kurumlarina bagh
ilahiyat fakiilteleri ihdas edilmektedir. Buna gore tanzimat ve mesrutiyet yillarinin
yasandig1 yar1 laik devlet ve diyanet isleri baskanlig1 ve tevhidi tedrisatin thdastyla
devam eden tam laik devlet anlayisinin Tiirkiye’deki dogusu bu sekilde
gerceklesmektedir (Basgil, 2019: 191-209). Tiirkiye’de Modernlik muhtelif disiplinler
tarafindan farkli yontem kullanilarak cesitli agilardan ele alinmistir. Burada
modernligin gelismesinde bazi ilkelerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ilkeler tenkit ve
tasvip agisindan durumu ele almakta ve modernlesmenin ictimai, iktisadi ve siyasi

alanlardaki degisimine 151k tutmaktadir.

Tiirkiye modernliginin anlagilmasinda ve bununla iliskili ne tiir bir usul takip edilmesi
gerektigi konusu tlizerinde durduklar1 goriilmektedir. Tiirkiye’deki bu olgunun somut
kavram ve metotlar kullanilarak degerlendirildigi ve siirecin icad edilen ilkeler
zaviyesinden ele alindig1 belirtilmektedir. Berkes’in bu noktada yaptigi calismalar ¢ok
kiymetlidir. Berkes bu anlamda muhtelif eserler telif etmis ve bircok goriis ortaya
koymustur. Tiirkiye modernligini ele alirken kullandigi kavram ve metot ile konuya
farkli bir cihet katan Berkes, kuram olarak sekiilerizm kavraminit kullanmstir.
Tiirkiye’de modernlik tartigmalar1 kapsaminda Berkes’in yaptig1 ¢alismalarin dnemli
bir noktay1 teskil ettigi goriilmektedir. Modernligin anlasilmasi ve konusulmasinda

ortaya koydugu kavramsal ¢er¢eve ile Cumhuriyet modernlesmesine katkida bulunan
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Berkes’in duruma sistematik bir boyut kazandirmaya gayret ettigi goriilmektedir

(Yildirim, 2012: 85).

Daha 6nce de ele alindig1 iizere; Osmanli modernlesmesi salt devleti kurtarmak
iilkiisiine dayanirken cumhuriyet modernlesmesinin farkli bir paradigma {izerinden
gelistigine deginilmisti. Buna mukabil Berkes’in Tiirk modernlesmesini sekiilerlik
kavramiyla ele aldig1 goriilmektedir. Berkes telif ettigi eserlerle de buna miitemadiyen
temas etmektedir. Sekiilerlik ismiyle ABD’de telif ettigi eserinin Tiirkiye’deki Tiirkce
terclimesinde sekiiler kavramin1 modernlesme anlamina gelen cagdaslasma ifadesiyle

cevirdigi gorilmektedir (Altun: 2004: 453).

Berkes Tiirk modernlesmesinin isin bidayetinden beri sekiiler bir zeminde gelisme
kaydettigini ifade etmektedir. Burada asil maksadin dine miidahale oldugunu ve
cemiyetin biitlin kurumlarindan dinin ilga edilmesi kasdiyla modernlesmenin

uygulandigini belirtmektedir (Berkes, 1978: 15-16).

Yine Yildirim, Berkes’in etimolojik olarak ve i¢cerdigi mana itibariyle Fransizcaya ait
sekiilerizm sozciiglinli c¢agdaslasma anlamina gelen modernlesme ile benzer
anlamlarda kullandigini belirtmektedir (Yildirim, 2012: 86). Yukarida da temas
edildigi lizere seriatin ve hilafetin ilgasi, laikligin ihdas1 gibi gelismeler iki yiiz yillik
verilen modernlesme miicadelesinin sekiiler bir zeminde yiiriitiildiigliniin tezahtirtidiir.
Modernlesme kapsaminda siirdiiriilen tiim faaliyetlerin sekiiler bir devlet anlayisinin
teskiline hizmet etmek kastiyla gerceklestirdigini gostermektedir. Bu baglamda
Berkes, iki asirlik verilen miicadelenin sonucunda sekiilerizmin yattigini
belirtmektedir. Cumhuriyetin kurucu ana ilkelerinin laiklik ve batililagsma temelinde
sekillenmesi bu durumun bir sonucudur. Modernlesme ile gelen degisimin
dontistiirdiigii gerceklik laiklik ilkesi olmustur. Devletin ve toplumun yiiziini
tamamen batiya donmesini saglayan bir ger¢eklik bu. Sadece ¢agin gereklerine ayak
uydurmak degil ayn1 zamanda batinin ahlakinin da ithal edildigi kollektif bir yonelim.
Tiirkiye’nin kendi deger yargilari, dini 6gretileri, mukaddesati ve asirlik miiktesebatini
batiya ait olan degerlere tercih etmesi hadisesi. Bu baglamda Berkes’in sekiilerizmle
tarif ettigi modernlesme aslinda maziyle kurulan iliskiye bir reddi miras olarak
karstmiza ¢ikiyor. Ciinkii Tiirkiye toplumunun temelinde olan inang degerlerinin
sekiilerizmle yeniden var edilip tanimlanmaya c¢alisildig1r goriiliiyor (A.g.e.: 86).
Berkes’e gore laiklik toplumun tiim katmanlarinda var olan ve ¢agin i¢cinden ¢ikmay1

basaramadig1 patolojik bir vakadir. Modern toplumlarin ¢agdas sorunu. Moderniteyle
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birlikte var olmus ve neredeyse cemiyetin tiim subelerinde manevi teamiil ve

keyfiyetin etkisini hafifletmeyi basarmig bir problem (Berkes, 1978: 20-21).

Berkes burada modernlesmeyi, ilahi iradeye dayali sistemin reddi, beseri anlayisa
dayanan hakimiyetin tesisi olarak yorumluyor (A.g.e.: 32). Bu noktada Ergiin
Yildirim, Berkes’in Tiirkiye modernlesmesine iliskin yaptig1 degerlendirmesinde
konuyu salt sekiilerizmle sinirli tutmasini, olgulart spesifik bir perspektifte ele
almasiyla agiklar. Bu yaklasimin ictimai, iktisadi ve siyasi gibi umum bir yelpazenin
tek bir diizlemde agiklanmasina sebep oldugunu soyler (Yildirim, 2012: 87).
Osmanli’da biitiin bir alemin Allah tarafindan var edildigi ve diizenin ilahi irade eliyle
sevk ve idare olundugu inanci hakimdir. Buna goére muhtesem ve muntazam bir
nizamin tesisi i¢in ilahi iradenin ortaya koydugu kaidelere tabi olunmasi gerektigi
diistintiliir. Bu miinasebetle Osmanli devleti Allah’a dayal1 bir diizenle biitiin aleme
nizam getirme anlayisina sahip bir devlettir. Ancak bu anlayisin Karlofca
Antlagmasiyla degisim gostermeye basladig1 goriilmektedir. Ik toprak maglubiyeti
olarak bilinen bu anlagma sonrasinda Osmanli devletinin bat1 karsisinda maglubiyetini
gidermek ve mevcut giiciinii korumak i¢in batiya kars1 batililagma hareketini yiirtittiigii

goriilmektedir (A.g.e.: 87).

Bu donemde artik batinin usul ve kaideleri ilke edinmeye baslanmaktadir. Berkes olay1
tam da buradaki degisimle iliskilendirmektedir. Burada gelisim i¢in degisime gelenegi
doniistiirerek baglandig1 goriilmektedir. Berkes degisimin 6zde baslatilmasinin
modernlesmenin ilk adimlari oldugunu belirtir. Toplumun asil dinamiklerinin
degismesiyle gelisme kaydedilemeyecegini ve Tiirkiye modernlesmesindeki sekiiler

doniisiimiin buradaki ¢oziilmeyle bagladigini ifade etmektedir (A.g.e.: 29).

Fizikotesinden madde alemine gegis olarak bilinen sekiilerizmin dogru ya da yanlis
tarifini kendisine yakinlik derecesine gore tayin ettigi goriilmektedir. Sekiiler
yaklasima uzak durulan her tiirlii faaliyet irticai faaliyet olarak telakki edilirken, bir
gelisme ya da yiikselisten bahsedilecekse bu durumun sadece mevcut yaklasima
yakinlikla iligkilendirilebilecegi lizerinde durulmaktadir ((Berkes, 1978: 21). Sonug
olarak Berkes’e gore Tiirkiye modernlesmesinin neredeyse 2 asirlik bir siireye tekabiil
ettigi ve asli olanla baska bir millete ait olanin degistirilmeye baglamasiyla
modernlesmenin basladigi sdylenmektedir. Tiim bu gelismeler ise sekiilerizm olarak

belirlenen kavram cercevesi 6zelinde ele alinmistir.
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DORDUNCU BOLUM
TASAVVUF VE TARIKAT

Islam kiiltiiriinde en 6nemli disiplinlerden biri de tasavvuftur. Seriat ilmi genel
anlamda zahiri konulari ele alirken, tasavvuf i¢ huzur, manevi olgunluk ve giizel ahlak
gibi mistik konular1 ele almaktadir. Cumhuriyete kadar tasavvufi ritiiellerin
dergahlarda ikame edildigi bilinmektedir. Bu dergah ve tekkelerde miirsidin miiridi
irsad1 sonrasi tahsil edilen ilim ve elde edilen Allah aski sayesinde stifilerin sohbet ve
eserleriyle tasavvuf ahlakini insanlara ulastirdig1 goriilmektedir (Kara, 2017: 7). Bu
boliimde tasavvufun ne oldugu ve hangi siireglerden gecip bir disiplin olarak neset

ettigi konusunu ele alacagiz.

4.1. Tasavvuf

Insan zahiri anlamda giinliik birtakim pratikleri yerine getirerek hayata tutunmaktadir.
Yemek yemek, uyumak, dinlenmek, calismak ve gezmek gibi ritiiellerin ikame
edilmesi insanmn hayatin1 idame ettirmesi bakimmdan 6nem arz etmektedir. insanin
birtakim maddi ihtiyaglarinin yerine getirilmesi gibi ruhi ve manevi ihtiyaglarin
tatminine de ihtiya¢ duydugu goriilmektedir. Sevmek, sevilmek, bir giizel muhabbete
kalbi esir etmek, manevi bir hazza erismek gibi soyut bazi hissiyatlar insanin batini
anlamda ihtiya¢ duydugu duygulardir. Yani bir insan maddi alemde yeme ve igmeye
nasil ihtiya¢ duyarsa manevi olarak ruhta da boyle bir sevgi ihtiyacinin tezahiiri
vakidir. Insanm sosyal bir varlik olmas: da bu durumu sosyolojinin konusu haline
getirmektedir. Bu sosyallik miinasebetiyle insanin giinlilk hayattaki eylemlerinin
tahkik edilmesi gibi manevi ve mistik duygular1 da ele alinmaktadir. Bu duygular
miicerret bir noktadan miisahhas bir noktaya getirip topluma dahil eden disiplinin ise
tasavvuf oldugu belirtilmektedir. Yildirim’in telif ettigi Sifi Sosyolojisi eseri bu
noktay1 tafsilatl bir sekilde ele almaktadir. Yildirim, insan ruhundaki bu miicerret
duygulara tasavvuf yoluyla toplumsalligin katildigin1 ve tasavvufun kurdugu iligki
vasitastyla metafizik alemin sosyolojinin konusu haline geldigini belirtmektedir. Buna
bagli olarak i¢timai anlamda manevi birlik teskilinin tasavvuf ile imar edildigini ifade
etmektedir. Zira tasavvufun toplumla ruh arasinda kurdugu miinasebet vesilesiyle

cemiyetin manevi bir yiikselis kaydettigi belirtilir. Madde alemindeki miinkerden
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kopusun ve maruf olana ydnelisin bu vasitayla tatbik olundugu sdylenir. insanoglu,
Allah’in farkli irk ve neseplerden yarattig1 bir varliktir. Bu durum muhtelif sinif ve
kabilelerin dogmasina da zemin hazirlamistir. Bu baglamda ¢ogu kes toplumlar arasi
ihtilaflarin dogusuna taniklik etmekteyiz. Farkli gruplarin birbirlerine kars1 iistiinliik
kurmasi emeli insanligin asil olan varlik gayesini de ihlal etmektedir. Farkliligin bir
zenginlik ve tanisarak biitiinlesme maksadina dayali olmasina ragmen bu durumun
¢ogu zaman bir tefrikaya mahal verdigi goriilmektedir. Insanoglunun iginde
bulundugu bu buhrani bir saadet ortamina ¢evirmek ve kardeslik iligkisini tesis etmek
tasavvufun vazifesi olmustur. Tasavvuf bu noktada sosyal birligin manevi bir
diizlemde saglanmasi bakimindan biiyiik bir anlam ifade etmektedir. Zengini ikaz
edecek, fakiri de sabir ve tevekkiil ile Rabbine yonlendirecek dnemli bir otorite olarak
goriilmektedir. Tasavvuf, asil sahip olan Allah’tir der. Zengine zekat, tasadduk ve
sadaka emrinde bulunur. Bdylelikle bir ferdin ictimai miikellefiyetini yerine
getirmesine neden olur. Bunu yaparak zekat ritiieliyle aslinda toplumsal bir
mekanizmanin islenmesini saglar. Diizene hizmet eder. Fakirle zengin arasinda birligi
olusturur. Fakire de imtihan suuruyla ikazda bulunur ki Allah’1 unutturan ve isyana
diisiirttiiren bir fakirlik anlayis1 igerisinde olunmasin. Zengini masivaya yiiz
cevirttiren, sarkicty1 zahit eyleyen tasavvuf olmustur. Ibrahim Ethem ve Rabia el

Adeviyye bunun en 6nemli 6rneklerindendir (Y1ildirim, 2021:15)

Mahmud Erol Kilig ise tasavvufun bir yontem oldugunu ifade etmekte ve burada
aslolanin tasavvuf olmadigina deginmektedir. Kilig’a gore tasavvuf bu isin mahiyetini
olusturan asil gaye degildir. Gayeye gotiren usul ve kaideler biitiiniidiir. Bir
tasavvurdur tasavvuf. Bir tefekkiir seklidir. Varmak istenilen bilgiye ulagsmak igin
ortaya konulmus yol, yolda yiiriimeyi basarmak i¢in yon gosteren bir rehberdir. Fani
olan maddenin 6tesinde 6zdeki Ortiik olan bilgiye ulastirma ritiieli. Ciinkii tasavvuf salt
diistincenin mahsulii degil ayn1 zamanda cemiyetin neredeyse tiim subelerine niifus
edecek bir medeniyet pratigidir (Kilig, 2019: 13). Sonug olarak burada tasavvufun
metodolojik agidan degerlendirildigi ve ilahi aska gotiirecek bir yontem bilimi olarak
ele alindig1 goriilmektedir. Diger taraftan tasavvuf, islam’1 kisinin idrak ve iz’aninin
Otesinde bir cemiyet hiiviyetiyle yeniden idrak etme ve eyleme dokme cabasidir. Yani
gruplarin Islam’m temel esaslarii dikkate alarak olusturdugu belli ritiiellerin icras
sonrasinda tahakkuk eden suur ve kavrayis. Bu kavrayislarin meydana getirdigi

mubhtelif gruplar. Her birinin sahip oldugu duyus ve durus. Evet tiim bu cemaatlerin
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Islam’da bir modeli teskil ettirdigi goriilmektedir. Sosyoloji ise usul ve esas1 geregi
tim degerlendirmelerini bu gruplar lizerinden gergeklestirmektedir. Bu anlamda
tasavvufun vesile oldugu bu muhtelif cemaatler sosyoloji ilmi agisindan kiymetli

goriilmektedir (Yildirim, 2021: 22).

Cemaatler toplumun kagmilmaz bir pargasidir. insan ise muhtag bir varliktir. Bu
ihtiyac1 gidermek zorunlu gruplagmalara neden olmaktadir. Bu gruplagmalar bazen
diinyevi birtakim ihtiyaglarin temini i¢in saglanmaktadir. Bazen de belli inan¢ ve
ideolojiler zemininde sekillendigi gortilmektedir. Ancak modernlesme ile gelen ve
biitlin alemi madde planinda degerlendiren sekiiler tutuma sahip kimselerin bu
gruplagmalara menfi baktiklar1 gériilmektedir. Onlara gore cemaatler antik donemlere
ait kohnemis gruplardir. Orta ¢ag karanliginin bir mahsuliidiir. Buna gbére cemaatler
bir kadim kiiltiir olarak degil, ise yaramaz kohne bir birliktelik olarak
degerlendirilmektedir. Yildirim, modern donemdeki bu anlayisin post modern
donemde tamamen zit bir bi¢cimde tezahiir ettigini ve bunun biiylik bir hayret
uyandirdigini ifade etmektedir. Nasil ki bir kisinin yaptig1 bir hata yiiziinden o kisinin
tamamen kotii biri olarak nitelendirilemeyecegi ya da bu durumdan hareketle tiim
insanligin kot oldugu ve ortadan kaldirilmasi gerektigi seklinde ¢ikarimda
bulunmanin miimkiin olamayacagi gibi cemaatler i¢in de benzer bir yaklasim
gelistirilmesi gerekmektedir. Bu baglamda bir grubun bir hataya bulagsma durumunun
miimkiin olabilecegi ama bu durumun tamamen grubun tasfiyesini dogurmayacagi
belirtilmektedir. Organizmanin bir uzvunda gergeklesen patolojik vaka neticesinde
viicudun geri kalan organlar1 nasil ki yasamaya ve gorevlerini icra etmeye devam
ediyorsa cemaatler de ayni1 sekilde devam etmektedir. Zira cemaatler insanin ihtiyag
duydugu maddi ve manevi yardimlasmanin ve bireyler arasinda kurulacak iligkiler
sayesinde dayanismanin neden oldugu o©nemli kuruluslardandir (A.g.e.: 23).
Bu noktada Herbert Spencer da (1830-1903) toplumu bir organizmaya benzetir ve
organik olarak biitiin uzuvlarin birbiriyle dayanigsmasinda oldugu gibi toplumun tiim
kurumlar1 arasindaki dayanigmanin da bodyle bir organik siire¢ neticesinde
gerceklestigini ifade eder. Bu durum toplumun bir biitiinii temsil edip gruplar halinde
hareket eden bir cemaat yapisina sahip oldugunu ifade etmektedir (Ritzer: 1983: 223).
Yine Marks’1n is¢i sinif tarifi de bir cemaatlesmeyi ifade eder. Bu baglamda Marks’in
is¢ileri birlikte hareket etmeye ve ayni ¢ati altinda birleserek haklari savunmaya

davet eden manifestosu, bir cemaatlesmeye davet cagrisidir. Iscilerin ortak bir amag
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etrafinda toplanmasi, dayanisma ve gii¢ birligi saglama arayislarini yansitir ki bunu da
cemaatlesmenin sagladigi goriiliir. R. Nisbet’in telif ettigi Sosyolojik Diisiince
Gelenegi eserinde de cemaatler vardir. Nisbet burada toplumlar1 cemaatlerde oldugu
gibi bir biitiin olarak degerlendirir. Biitiin kurumlartyla toplum bir biitiindiir ve
dayanigma igindedir. Buna gdre Nisbet’in toplumu, cemaatlerin sahip oldugu organik
Ozellikler acgisindan ele aldigi  gorilmektedir (Nisbet, 2013: 92-113).
Toplumun tiim katman ve kurumlarinda oldugu gibi tasavvufun da cemaat formatinda
bir gelisme gosterdigi goriilmekte ve sosyolojinin tasavvufu bu minvalde ele aldig:
belirtilmektedir. Tasavvufun sahip oldugu cemaat formunda {tyelerin miisterek
semboller, belli eylem ve sdylemler edindigi goriilmektedir. Bunlar ayn1 ¢ati altinda
grup halinde hareket ederler. Disaridan bakildiginda neredeyse tek bir kisi varmis
izlenimi uyandirirlar. Mekan, ritiieller, kiyafetler, yasam tarzi ve birbirleriyle olan
stirekli ve siki iliskileri, bu durumun en belirgin yansimalarini olusturur. Burada grup
icinde bulunan iiyelerin ihtiya¢ duydugu destegi gérmesi ve birbirleriyle miitemadiyen
yardimlagmast bu grubu siradan bir topluluk olmaktan cikarip cemaat formatina
koymaktadir. Bu dayanigsmadan dogan birliktelik tasavvuf cemaatine bir ruh katar ve
onu farklilagtirir. Tarih boyunca topluma farkli disiplinler ve muhtelif beyanlar yoluyla
organizma benzetmesi yapildiysa da bu durumun biitiin toplumlarda yansimalarini
farkl 6lciilerde gormekteyiz. Tasavvufa bagl olarak kurulan cemaatler ise bu anlamda

one ¢ikan topluluklardir (Yildirim, 2021: 23).

Cemaatler noktasinda Tonnies’in sdylemleri de mithimdir. Comte gibi, Spencer gibi
Tonnies de toplumu ve toplum igindeki iliski ve gelismeleri organik olmalari
miinasebetiyle gercekei bulmaktadir. Yani suni bir seyin olmadigi, bir aile varsa bu
ailenin olusumuna neden olan samimi his ve duygularin bulundugu ve bu sevginin
verdigi ruh ile ailenin kuruldugu ifade edilmektedir. Ev salt bir obje degil aymi
zamanda evin tlim iiyeleri tarafindan kabul edilen ve ruhu olan canli bir varlik olarak

goriilmektedir (Tonnies, 1993: 33-34).

Tarih boyunca cemaatler hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Tasavvufun bu
cemaatler arasinda iiyeleriyle kurduklari siki iliski ve samimi duygu dolayisiyla 6ne
¢ikan bir topluluk oldugu asikardir. Tasavvuf, hissiyatin teoriden kurtulup pratige
donmesidir. Diigiincenin aksiyon halidir. Her inancin bir tasavvufi yani vardir.
Tasavvuf her dinin kendi kaynagindan neset eder. Ancak Islam’da tasavvufun kaynagi

kuran ve siinnettir. Insan sosyal bir varliktir. Bu miinasebetle insanin amelinden neset
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eden tasavvuf da sosyal bir olgudur. Bu baglamda tasavvufu bir fikir ve bir sekilden
miirekkep bir olgu olarak ele almak gerekmektedir. Hz. Muhammet ddneminde Islami
ilimlerin kendi i¢inde taksim edilmedigi goriilmektedir. Zira peygamberin sag olmasi
dolayisiyla boyle bir seye ihtiya¢ duyulmamistir. Ancak, ilerleyen zamanlarda her
ilmin kendi i¢inde bir disipline doniistiigli goriilmektedir. Hadis, tefsir, kelam, fikih,
tasavvuf gibi ilimler Islam esaslarmmn birer subesidir. Lakin her disiplin kendi iginde
farkli konular ele aldigindan birbirinden miistakil olarak meydana gelmektedir. Her
ilmin kendine has bir metodolojisi ve kavram gergevesi vardir. Bu durum ayni konuyu,
farkli alan ve metodolojiden dolay1 birbirinden ayirir. Tasavvufun bagimsiz bir disiplin
olarak dogusu ise peygamber sonrasi Islam inancima iliskin yasamin terk edilmeye
baslamasi ve diinya sevgisine ragbetin artmasiyla ortaya ¢ikmaktadir (Eraydin, 1994:

29).

Islam &ncesi toplumlarda i¢timai, dini, siyasi ve ahlaki gibi biiyiik buhranlar hakimdir.
Islam yeni bir yasam modeliyle gelmektedir. Yeni bir din yeni bir toplum. Bu yeni
dinin adi Islamdir. Islam dini biitiin insanligm kurtulusu igin Allah tarafindan
Muhammed Peygambere tevdi edilmis bir dindir. Ilahi emirlerin Cebrail Melek
vasitasiyla gonderildigi dinin kitab1 Kur’an’dir. Hz. Muhammed ifade edilen bu teorik
sOylemlerin pratikteki tezahiiriidiir. Salt bilgiyi aktaran degil ayn1 zamanda yasamiyla
aciklayan bir peygamberdir. Allah’in yapilmasmi emir buyurdugu konular1 hal ve
hareketleriyle insanliga agiklayan bir modeldir. Bu agikladig: sdylem ve ritiiellerinin
toplamina siinnet denmistir. Bu donemde ayet ve siinnete bagli olarak daha 6nce
cahiliyye donemine ait kanun ve ilkelerin yerini Hz. Muhammed’in sdylemlerinin
aldig1 goriilmektedir. Buna bagli olarak imar edilen topluma Miisliiman toplulugu ve
bu Miisliimanlarin var edildigi sehre de Peygamber sehri ad1 verilmektedir. Bu sehirde
esitligin, adalet ve hakkaniyetin hakim oldugu, birlik ve diizenin saglandigi
sOylenmektedir. Ancak yukarida da temas edildigi lizere peygamberin vefatiyla diinya
isleriyle daha fazla istigal olundugu ve bu sebeple saadet doneminde ulagilan dini
hassasiyetlerde ¢oziilmelerin bagladigi gézlenmektedir. Tasavvuf tekrardan bu saadet
menziline ulagtirma vasitast olmustur (Yildirim, 2021: 19-20). Tasavvuf Allah’in
disinda olan alemle irtibat1 kesmek, masivadan uzak ziihd dolu bir hayati tercih etmek
demektir. Allah’a hakkiyla kul olmak, manevi tekamiile erismek ve belli bir yetkinlige
ulagmak icin gosterilen gayretin adidir tasavvuf. Tasavvufta Sufi olmanin belli yollar1

vardir. Her insan farkli olgunlukta yaratilmistir. Dolayisiyla her insanin mesrebi ve
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kabiliyetleri farklidir. Bu miinasebetle fitratin ortaya koydugu Olcliye gore bu
yolculuga farkli sekillerde ¢ikildigi goriilmektedir. Diinya hayatinin aldaticiligi ve
nefsin hileleri karsisinda tasavvuf, kisiyi mesrebince agirlayacak ve insana
muhabbetullah1 asilayacak onemli bir disiplindir. Hz Allah kainati ve mahlukat1 bir
gaye ugruna yarattigim bildirmektedir. Bu baglamda Insanm hicbir varligin
iistlenmedigi bir sorumlulugu yiiklendigi goriilmektedir (Eraydin, 1994: 30-35).
Goklerin, yerlerin ve daglarin kabul edemedigi vazifeyi insanoglu kabul etmistir

(Ahzap, 33/72).

Bu emanetin muhafazasi i¢in masivadan uzak durmasi ifade edilmektedir. Bu noktada
tasavvufun ziihd dolu bu hayatin tesisini sagladigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda
[slamda irfanma itimat edilen ve dnemli alimlerden biri olarak bilinen Biruni’nin,
tasavvufu Sufi kelimesinden iktibasla felsefi cihetten yeniden tanimladigi ve
etimolojik olarak bu s6zciigiin Yunanca’da “sophia” anlamina gelen hikmet ile ayn1
manay1 icerdigini ifade ettigi de belirtilmektedir. Yildirnm bu noktada Biruni’nin
degerlendirmesini bir hakikati ihata eden degerlendirme olarak kabul ediyor. Zira
felsefede oldugu gibi tasavvufun da asil mefkuresinin kisiyi hikmete eristirmek
oldugunu ifade ediyor. Islamda tasnifi yapilmis olan ve evvela zahire bakan yoniiyle
seriat, sonra ice yapilan bir yolculukla tarikat, Allah’in esmasi, sifatlar1 ve fiilerini
manevi bir tecriibeyle elde eden marifet ve en nihayetinde ulasilan hakikat makamiyla
elde edilen hikmetin bu durumu agikladigini ifade ediyor. Bu anlamda farkl disiplinler
perspektifiyle ele alinan tasavvufun felsefi agidan da degerlendirildigini belirtiyor

(Yildirim, 2021: 21).

Tasavvuf bu haliyle hakikate ulasma ve maddi alemden kopup manaya erisme,
hikmete ulagsma vasitasi. Insan sadece dis goriiniisten ibaret bir varlik degil, aym
zamanda ruhsal bir boyutu da olan bir varliktir. Bu boyutun, giizellik algisinda, manevi
gelisme ve ahlak kurallarina uyma konusunda etkili oldugu goriilmektedir. Tarih
boyunca her uygarligin kabiliyeti derecesinde bu estetigi ve manevi olgunlugu
yakaladig1 bilinmektedir. Bu baglamda her uygarligin bir estetik, her toplumun bir

mistik ve ahlaki yoniiniin oldugu sdylenmektedir. (Kara, 1922: 5).

Iste tiim bu giizelliklerin adina tasavvuf, tasavvufa giden yollara da tarikat denir.
Tarikatlar tasavvufun dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tarikat liderleri

insanhiga i¢ huzur ve saadet getirecek tasavvuf konusuyla alakali sohbetlerde
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bulunurlar. Ogretilen bu usul ve metodu takip eden sonraki nesiller bu duruma

kurumsal bir boyut kazandirirlar. Takip edilen bu yola tarikat denmektedir (A.g.e.: 51).

4.2. Tarikat

Etimolojik olarak Arapca kokenli olan tarikat kelimesi, “vurmak” anlamina gelen
“tark” soOzcliglinden tiiremektedir. Sozlikte “yontem” veya “gidilen yol” gibi
anlamlara gelen tarikat sozciigli yiirlirken ayaklarin yere vurulmasindan dolay1
“gidilen yol” anlaminda “Tarik” ifadesiyle kullanilmaktadir. Tasavvufta farkli bir
anlam da tasiyan tarikat kelimesi, halk arasinda yol anlamima gelmektedir. Burada
herkese agik genel bir yol degil bilakis segkin kimselere ait kutsal bir yol
kastedilmektedir (Aktas, 2014: 12-13).

Tarikat kavrami, sonradan dahil olan miiritlerin bir kamili miirside baglanmasi, bu
manevi yolculukta belli usiil ve kaidelere uyan, diizenli olarak dergahlara gelip bu ilim
meclislerine katilan sufilerin olusturdugu cemiyetlere verilen addir (Ebu’l Vefa
Taftazani, 1997: 470) . Gazali’ye gore kisinin nefsiyle cihat etmesi ve nefsi kotii
hasletlerden armndirmasi anlamma gelmektedir. Insani gegici diinya hayatinin
aldatmasindan korur ve onu Allah’a yonlendirir. Buna gore Gazali tarikat yoluyla

kisinin Allah sevgisine eristigini belirtir (A.g.e.: 471).

Wach ise; aynm1 duygularla birlesmis Ortiik bir cemaatin kendi i¢inde belirledigi
miisterek takva hayatina gore yasayan kimselerce olusturulmus bir topluluk olarak ele

alir tarikat1 (Giinay, 2011: 306).

Genel anlamda tarikat, insanin kotlii duygulardan arinip nefsini terbiye etmesi ve
kalbini temiz tutmasi adina manevi onderlerin 6nerdikleri ¢oziimlere denmektedir.
Allah’a muhabbet beslemenin birgok yolu vardir. Her insan ayr1 mesreplerde
yaratilmistir ve o ylizden herkes mesrebince sever. Biitiin insanligin bu sevgiye
ulasabilmesi igin bir¢ok yol olmalidir. Iste tarikat herkesi bu sevgiyle bulusturacak
yolun adidir (Kara, 2002: 16).

Kur’an’da ise “Tarik” sozciigii; “aydinlatan, rehber olan, dogru yolu gosteren”
anlamlarina gelmekte olup bir yanlis1 yok edercesine dogruyu ortaya koyan bir pusula
anlamini da igermektedir (Tarik, 86/2-3). Tarik siiresinde oldugu gibi bir bagka ayette
de “yol” olarak ele alinmaktadir. (Ahkaf, 46/30). Buna karsilik Ahkaf Suresi’nde

gecen "tarik" (G:0b) kelimesi ise “yol” anlamina gelir ve "t-r-q" kokiinden tiiremis
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olmasina ragmen farkli bir sarf formundadir. Bu kelime daha ¢ok maddi veya manevi
bir gilizergahi, gidilecek yolu ifade eder. Tarikat terimi de bu ikinci anlamdan

tiiretilmistir ve manevi yol ya da yontem anlaminda kullanilir

Bu baglamda tasavvuf umumu, tarikat ise hususen ferdi esas alir. Tarikatlarin farklilig:
mesrebin ¢oklugundandir. Bu farkliliklar bir ayrimciligin degil bilakis zenginligin
{iriiniidiir. Ciinkii Islamda her tarikat ayr1 olsa da ayn1 yere gotiiriir. Tasavvuf seriata
muhalefet etmeden isin aslina ulasmaktir. Bu disiplinler birbirinden farkli olsa da bir

biitiiniin kendisidir (Eraydin, 1994: 312).

Dolayisiyla tarikat Allah sevgisini agilayan tasavvuf ilmine erismek i¢in tercih edilen
yollara verilen addir. Tarikatta her mesrebin tabi oldugu yol farklidir. Birincisi Tariki
ahyar olarak bilinen yoldur ki burada namaz, hac, cihat oru¢ gibi muamelatlar yerine
getirilmektedir. Sadece muamelatla ilgilenen bu yolun digerleriyle mukayese
edildiginde maksada ulasma noktasinda en uzun yol oldugu bilinmektedir. Ikincisi
Tarik-i Ebrar yoludur. Burada nefsi terbiye etme noktasinda biiyiik bir gayret ortaya
konulmakta ve kotii olan ahlakin 1slahina ¢alisilmaktadir. Tariki ahyarin aksine bu
ikinci yolda kalbi Allah istikametine ¢evirme, nefsi ziihde aligtirma gibi kisiye agir
gelecek cerrahi miidahalelerin gerceklestigi goriilmektedir. Bir diger yol ise Tarik-i
slittar yoludur. Buras1 agkin, istiyakin, Allah’a kars1 derin muhabbetin, ona edilen zikir
ve siikriin yoludur. Bu gayeye ulasilmasi i¢in uyulmasi gereken belli usul ve kaidelerin
oldugu goriilmektedir. Bunlar on ayr1 noktadan miitesekkildir: Birincisi tovbe etmek.
Allah’a kars1 af dileme ve giinahlara karsi pismanlik duydugunu ilan etmektir.
Ikincisi masivaya yiiz ¢evirmek. Allah igin diinyaya ragbet etmeme, Yani Zahid bir
kisi olarak ziihd dolu bir hayat: tercih etmektir. Uciinciisii ise tevekkiil etmek. Yaptig1
islerde Allah’a giivenme ve neticeyi Allah’tan beklemektir. Dordiinciisti kanaatkar
olmak. Harama meyletmeme ve helal olanla yetinmek. Allah’tan gelene razi olmaktir.
Besinci madde uzlettir. Kalbin Allah ile halvette olmas1 anlamina gelmektedir. Diinya
sevgisinden Allah sevgisine hicret edilmesi anlamini tagimaktadir. Altinci esas Allah’a
yonelmek ve onun disindakilere kars1 mesafeli olmak. Yani birtek Allah’a tevecciih
etmektir. Yedincisi sabirdir. Sekerat aninda ¢ekilen sikintilardan dolay1 kisi nasil bir
giinaha girme noktasinda irade gosteremiyorsa, ayni sekilde giinaha kars1 gayretli bir
tavir almasi anlamini igermektedir. Sekizinci nokta Riza’dir. Allah’in sevgisini
kazanmak i¢in kisinin kendi rizasiyla giinahlardan uzaklasmasi anlamina gelmektedir.

Dokuzuncu husus zikirdir. Insanin dilinde ve kalbinde miitemadiyen Rabbini
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zikretmesi ve onun disinda kalanlari terk etmesidir. Onuncu ve sonuncusu ise
murakabedir ki burada giiciin yalnizca Allah’a ait oldugu ve elde bulunan kuvvetin
haram noktalara yonetilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir (Eraydin, 1994: 30-31).
Sonug olarak tasavvufun bir yolu olan tarikat, bir disiplini icermekte olup belli bir
mekanda yine belli bir miirside intisap edip birtakim kaideler uyarinca diizenli olarak
tutulan yola denmektedir. Bununla birlikte asil maksadin ise nefsin terbiye edilmesi ve

Allah’a olan sevginin arttirilmasidir.

4.3. Cumhuriyet Oncesi Tarikatlar

Tarikat fenomeni toplumla miinasebeti bakimindan sosyal bir olgudur. Bazi
durumlarda toplumu manevi olarak gii¢lendirirken, bazen de sapkin ideolojilerin
etkisiyle bozuldugu goriilmektedir. Ozellikle batida baslayan Modernlesme
hareketiyle sekiilerizmin tarikatlar tizerinde 6nemli bir etkisi oldugu sdylenmektedir.
Osmanli’nin kurulusundan bu yana énemli bir rol oynayan tarikatlarm, Cumhuriyet
oncesinde batidaki gelismeler karsisinda etkisini  biiylik Olclide kaybettigi
goriilmektedir. Bu nedenle modernlesmeyle birlikte tarikatlarin sosyal statiilerinin
direkt olarak etkilendigi belirtilmektedir. Cumhuriyet Oncesi gerceklesen bu
gelismeler karsisinda tarikatlarin belli tenkitlere maruz kaldigi goériilmektedir. Dinde
olmayip sonradan belli otoriteler tarafindan dine sokulan ritiiellerin tarikat ve
cemaatlerde olusturdugu tahribatin yayginlastirilmasi, panteizme dogru temayiil eden;
evrende olan her seyin Tanri’nin kendisi oldugu diisiincesi ve masivaya tiimiiyle yiiz
cevirip zahitce bir hayatin tercih edilmesi tavsiyesi basta gelen elestiriler arasinda
bilinmektedir. Ancak yapilan bu ilk tenkidin Modernlesmeye bagli olarak yapilmadigi,
gerceklesen bu yanliglarin zaten dine mugayir cereyanlar oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Buna mukabil olarak ikinci tenkit ise donemin din adamlari tarafindan
yapilmaktadir. Bu elestiride, tarikat gibi dini gruplarin {immet arasindaki birligin asil
diismani olduklar1 ve ayrilik¢r hareketlerin basini genellikle bu dini gruplarmm ¢ektigi
ifade edilmektedir. Ancak yapilan bu degerlendirmelerin birinci tenkide mukabil
olarak modernlesme etkisinde yapildig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda tasavvufta
seyhe teslimiyet ve sorgusuz itaatin 6znenin Oliimii diyebilecegimiz bir olgu oldugu
ve kisi iradesine ipotek konulmak anlami tasidigi igin tepki gosterildigi belirtilirken,
bu durumun her denilene razi oldugu icin tembelligi de beraberinde getirdigi ifade

edilmektedir. Bu baglamda bireyin i¢inde bulundugu durumun menfi yonde asiriliga
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sebebiyet vermesi elestirilmektedir. Ugiinciisii ve Modernlesmenin kendisini en ¢ok
belli ettigi goriis ise tarikatlarn tenkit ile 1slah1 yerine tiimiiyle tasfiye edilmesini
savunan garp¢i entelektiiellerin goriisiidiir. Bunlara gore tarikatlar temel olarak ifsadi
temsil ettiginden bir reformla diizelemezler. Yani “sonradan bozulan bir sey diizelir,
mabhiyeti itibariyle zaten bozuk olan degil” diyerek kokten bir reddiye anlayisiyla
kaldirilmast gerektigini savunmaktadirlar (Yildirim, 2024: 93). Osmanli Devleti’nin
kurulusundan itibaren devlet nizamin1 saglamak i¢in egemenlik kuramadigi bolgelerde
devlete itaat eden dini gruplar araciligiyla bolgedeki hakimiyeti sagladigi
bilinmektedir. Bu gruplarla iligkilerinde hassas davranan imparatorluk, onlara
duydugu ihtiya¢ nedeniyle bu iliskileri siki tutmak ve herhangi bir ihtilafa mahal
vermemek amaciyla cesitli inisiyatiflerde bulunmaktadir. Bununla birlikte halk
indinde kendisine itaat edecek alternatif bir toplulugu halka tercih olarak {iirettigi

goriilmektedir (Okutan, 2020: 321-353).

Bazi donemlerde farkli gruplarin devletin tanidigi inisiyatifi istismar ettikleri de
goriilmektedir. Hurufilerin Fatih devrinde devlet {izerindeki mevcut iradeyi
sonlandirma ve kendi iktidarlarin1 hakim kilma girisimleri, Ikinci Beyazit dSneminde
Kalenderi gibi tarikatlarin devlet erkanina yonelik giristigi 6ldiirme tesebbiisleri,
tarikatlari, Osmanli’nin ruhu kabul eden yenigerinin ortadan kaldirilmasinin ardindan
tarikatlar {izerindeki otoritesinin yikilmasina bagli olarak Bektasi dergahlarmin
kapatilmas1 ve Naksibendiligin otoriteye tehdit olusturdugu diisiiniilen biiylimesinin
idamlarla durdurulmasi modernlesme siirecinin etkilerini yansitmaktadir (Aktiirk,
2019: 117). Diger taraftan Modernlesme siirecinde, bu tiir tarikatlarin 1slah1 yerine
tasfiye edilmesini savunan garpg¢i ideolojilerin egemenligine karst ¢iktigi igin asi
olarak kabul edilen yenigerilerin, II. Mahmut tarafindan bir alanda toplanarak idam
edilmesi ve koklii bir yok olusa ugratilmasi, 6zellikle modernlesmeye bagli olarak
devletin tarikatlarla olan iligkilerinde nasil kopuslara yol actigin1 da gostermektedir.
Bektasiligin giivencesi olarak goriilen yenicerinin tasfiyesi ardindan dergah iiyelerinin
bir kisminin tevkif edildigi, bir kismimin takip edilerek gézetim altinda tutuldugu ve
diger kismmin da yerlerinden goce =zorlandigi O©nemli bilgiler arasindadir

(Kiiciikyalgin, 2018: 13-14).

Osmanli’da devlet tarikat iliskisi tarikatlarin askeri, i¢timai ve siyasi alanlardaki
etkisini biiyiik oranda desteklemektedir. Ozellikle kamusal alanda vakif gorevi gdren

tarikatlarin toplumun muhtelif sorunlarina ¢oziim iiretmesinde bu iliskinin pay1
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biiyiiktiir. Bektasilik ile yenigerinin siki birlikteligi de bu temasin bir tezahiirii olarak
gelismektedir. Yukarida belirtilen 6rneklerde de oldugu gibi Osmanli devletindeki bu
iliski bazen miispet bir zeminde ilerlerken bazen de menfi sonuglar doguracak sekilde
seyretmektedir. Ancak 6zellikle Bektasilik ve Naksiligin modernlesmeye dayali olarak
siyaset ile iliskisinde bir sekteye ugradig1 goriilmektedir (Yapici, 2019: 14).

Osmanli doneminde bu iliskinin bagindan beri siiregeldigini ifade etmistik. Devletin
kurulusundan Istanbul’un fethine ve sonrasinda devletin yikilisina kadar olan dénemde
siyasi, ekonomik ve toplumsal cevrelerde miitemadiyen bu birlikteligi gormek
miimkiin. Bu anlamda Istanbul’'un manevi fatihlerinin de oldugunu sdylemek
gerekmektedir. Bayramilik, Celvetilik ve Esgrefilik gibi tarikatlarin fethin
ger¢eklesmesinde maddi ve manevi katkilarinin oldugu séylenmektedir. Orduya asker
giicli saglamanin disinda basta padisah olmak iizere ordu iizerinde 6nemli motivasyon
stirecini ytirtittiikkleri goriilmektedir. Diger taraftan Yavuz donemine gelindiginde ehli
stinnet itikadina mensup Osmanli devleti siyasi gelismelerinde ve devletlerle olan
miinasebetlerinde bu durumu etkili olarak kullanmaktadir. Ozellikle Iran ile siirekli
yasadiklar1 miicadele mensup olduklar1 mesrep farkliligindan gelmektedir. Bu
baglamda mezhep ve tarikatlar siyasi gelismeleri biiyiik oranda etkilemektedir.
Tarikatlarin Padisahlar ile kurdugu yakin iliskiler, 6zellikle II. Beyazit doneminde
Halvetilerin merkezi bir konuma erigmesine neden olmustur. Halveti tarikatinin
Istanbul’a tasinmasindan 16. Yiizyilin ilk yarisina kadar Rifailik, Halvetilik, Naksilik,
Bektasilik, Kadirilik, Bayramilik ve mevlevilik gibi tarikatlarin Istanbul’a ve farkli
vilayetlerin merkezi noktalarina gelerek Onemli pozisyonlar elde ettikleri
goriilmektedir. Yine Kanuni doneminde tarikatlara yonelik Onemli imtiyazlar
saglanmaktadir. Baz1 donemlerde belli tarikatlarin sarayla olan iligkisindeki fikir
uyusmazhigi belli ¢atigmalar1 ve o tarikatin engellenmesi gibi bazi durumlar1 da
beraberinde getirmektedir. Ornek verecek olursak; Yavuz zamaninda Bektasilik
desteklenmeyip menfi muamele goriirken, Kanuni devrinde destek verilip tesvik
edildikleri go6zlenmektedir. Tarikatlarin desteklenmesi ve iilkenin merkezi
bolgelerinde giic kazanmalari, énemli Sl¢lide biiylimelerine neden olmaktadir. Bu
durum, devletin birtakim onlemler almasma da yol agmaktadir. Devlet otoritesine
muhalefet edecek paralel bir giiciin otorite bosluguna neden olabilecegi gercegi belli
onlemleri beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte Devlet denetim otoritesiyle

birlikte uyum iginde gelisen tarikatlarin bu donemlerde en olgun halini aldig:
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belirtilmektedir. Bu baglamda Osmanli toplumunun elde ettigi olgunluk ideal toplum
paradigmasina eristiklerinin isaretidir. Toplumun bu donem itibariyle artik mevcudu
korumaya ve bu paradigmanin inkisafina yonelik caba gostermeye gayret ettigi
goriilmektedir (Ecer, Giinay, 1999: 193-195). Weber’in tarifiyle izah edecek olursak
bu donem toplulugu karizmatik bir topluluktur (2023: 8). Yine Mardin’in de farkl1 bir
yontem ile kategorize ettigi bu toplum; Padisah/kul, muallim/talebe, miirsit/miirit ve
baba/ogul gibi kavramlar1 ihata eden karizmatik iliskiler iizerine bina edilmis bir

topluluk olarak ifade edilmekteydi (Mardin, 1992: 85).

Bu donemde yasanan karizmatik olusun duraklama devrine gelindiginde sekteye
ugradigr goriilmektedir. Osmanli’nin dis diinyadaki ekonomik ve teknolojik
gelismelere bigane kalmasi Osmanli toplumunu, belli tarikatlar1 ve ekonomi modelini
derinden etkilemektedir. Ozellikle ekonominin bozulmasi Celali isyani gibi
ayaklanmalarn tetiklerken tarikatlar i¢inde de c¢oziilmelere neden olmaktadir. Bu
durum dini, toplumsal, askeri ve egitim gibi alanlarda olumsuz sonuglar dogurmus ve
devlet i¢cinde siikuneti saglayan asker ile hakk: tavsiye eden tarikatlarin sorunlu hale
gelmesine neden olmustur. Diinyadaki bu gelismeler karsisinda Osmanli altin devrini
yasamay1 biiyiik bir stiratle terk etmektedir. Bati, 6nce skolastik dayatmalarla toplumu
biiyiik ¢itkmaza sokan kilisenin bagnazlik karanligindan kurtulmus ve diisiincenin,
aklin 6niinii agmistir. Bu gelismeyle diinyada gergeklesen Ronesans, Reform, kesifler,
teknik ilerlemeler ve devrimlerin artik dini degil akli 6n plana ¢ikardiklar1 ve bununla
birlikte diinyada biiyiik bir sekiiler anlayisin dogusuna neden olduklar1 goriilmektedir.
Batidaki maddi alemde gerceklesen bu inkisaf bati disi toplumlarda da makes
bulmaktadir. Kilisenin dini istismar edip toplum tizerinde bir afyon olarak kullanmas1
toplumun tahammiil sinirlarint asmakta ve buna karsi biiylik bir reaksiyon
gostermesine sebep olmaktadir. Bu durumun dogurdugu dini otoritelere karsi
miicadele edip salt akl1 6ne ¢ikarma hareketi kiiresel boyutta etkin bir karsilik bulmaya
baslamistir. Bu baglamda Cumhuriyet oncesi Osmanli’da da toplumun manevi
temelini olusturan tarikatlarin  karizma hiiviyetini kaybetmeye basladigi
goriilmektedir. Devletin bu noktada olusabilecek muhtemel kargasay1 6nlemek adina
1slah faaliyetlerini yiiriitmesi yanisira farkli tarikatlar1 destekleyerek bir denge
kurmaya c¢alistigi da ifade edilmektedir. Ornegin gecmiste Bektasilik tarikatiyla
aynilesen Yenigerinin ekonomik buhran nedeniyle devlete itaat etmemesi, devletin

Bektasilik karsisinda Mevlevi tarikatini desteklemesine neden olmustur. Buna gore
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devletin bu donemdeki tarikatlarla iliskisinde de farkli siyaset tarikat iliskisi yiirtittiigi
goriilmektedir. Yalniz II. Abdiilhamit doneminde siyaseten biitiin Miisliimanlar1 ayn1
cat1 altinda toplamak icin yiiriitiilen panislamist hareketin her zaman bu maksatla
yapilmadig1 bilinmektedir. Clinkii Osmanli padisahlarinin tarikatlarla iliskisi salt
ideolojik bir anlam igermemektedir. Bilakis padisahlarin da tarikat ehli olduklari
bilinmektedir. Hatta bazi zamanlarda ayni anda muhtelif tarikatlarin miintesibi
olduklar1 da sdylenmektedir. Bu durum ister istemez tarikatlarla olan iliskide
yakinlasma dogurmaktadir. Ge¢ Osmanli’da modernlesmenin etkisiyle baslayan
degisimlere donemin bazi tarikatlarmin direndigi goriilmektedir. Ozellikle Naksi
tarikatinin bu noktada aldig1 pozisyon 6nem arz etmektedir. Padigsahlarin modernlesme
kapsaminda attig1 adimlara sdylem bazinda ikazlar yapilmaktadir. Bu durumun bazen
fiili miidahaleyi dogurdugu da goriilmektedir. Mesela 31 Mart Vakasinin 6ncli ismi
olarak bilinen Vahdettin’nin Naksi tarikatinin bir miintesibi oldugu séylenmektedir.
Tarihte bu durumun Naksilik’le iligkilendirildigini gérmekteyiz (Ecer, 1999: 197-
215).

Diger taraftan Abdiilhamit’in tarikatlart ¢ok Onemsedigini de gdormekteyiz.
II.Abdiilhamit déneminde Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin varlig1, diinyada
milliyetcilik akimlarinin baglattigi dalgalanmalar, ademi merkeziyetciligin One
cikarilmasi ve ekonomik krizler gibi olaylar bazen bazi tarikatlarin Abdiilhamit’e kars1
¢ikmasina neden olmussa da bu durumun farkli tezahiirleri de vakidir. Osmanli’nin
siirlar1 i¢inde bulunup merkezden ¢ok uzak olan bolgelerde Abdiilhamit bizzat
tarikatlarla kurdugu iliski sayesinde oralara hiikmedebilmektedir. Kendi simirlar
haricinde bulunan Miisliimanlarla kuracagi iliskiyi de bu cercevede yiiriittigi
goriilmektedir. Bir misal verecek olursak: Emperyalist Fransa’nin Kuzey Afrika’y1
kolonilestirmek adina kurdugu diisleri bosa ¢ikarmak i¢in medeniye tarikatinin milleti
ikaz ederek miiteyakkiz olmaya davet etmesi ve onlara karst konulmasi gerektigi
uyarilarin1 yapmasit Abdiilhamit tarafindan bizzat gorevlendirilmesi sonrasinda
gerceklesmektedir. Hem Kuzey Afrika’nin merkezi yonetime uzak olmasi hem de
Osmanli smuirlar1 igerisinde olmamasi Abdiilhamit’in miidahalesini zorlastirmistir.
Ancak tarikatlarin oradaki halkla temasa ge¢mesi Onemli bir vasita olmustur.
Medeniyye tarikat1 Seyhi Seyh M. Zafir ve miintesipleri bu anlamda Afrika’da 6nemli
bir vazife icra etmislerdir. Bu anlamda tarikatlarin devletin 6nemli bir parcasi oldugu

ve formel diizeyde bir iliskinin yiiriitiildiigli goriilmektedir. Gerektiginde ittihadi
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Islam’1n tesekkiilii igin resmi bir mesuliyet yiiklenerek direkt padisahtan emir almasi
cumhuriyet 6ncesi donemde siyaset tarikat iliskisinin hangi boyutta yiiriitiildiigiiniin
onemli bir ornegidir. Ayrica Fransizlarin da tarikatlarin tesvikiyle karsilagtiklar

direnis gercegini zabit altina aldiklari belirtilmektedir.” (Ozdemir, 2018: 45).

Sonug olarak Cumhuriyet 6ncesi donemde tarikatlarin siyasi ve kamusal alanda etkin
rol oynadiklar1 goriilmektedir. Burada neredeyse cemiyetin tiim subeleri ve biitiin
miiesseselerinde tarikatlarin izini gérmekteyiz. Tarikatlar bu dénem i¢in toplumun
onemli kurumlarindan biri olarak kabul edilmekte ve bazi durumlarda resmi olarak
vazife icra etmektedirler. Ancak modernlesmeye bagli olarak birtakim degisimlerin
oldugunu da gérmekteyiz. Bu bilgiler 1s18inda siyaset ve tarikat iliskisinin bu donem

icin 6nemli diizeyde i¢ i¢e gectigini ifade edebiliriz.

4.4. Cumhuriyet Donemi Tarikatlar

Cumhuriyet donemiyle birlikte tarikatlarla olan iligkilerde belirgin bir degisim
yasanmistir. Cumhuriyet oncesinde, modernlesmenin etkisiyle tarikatlarda ortaya
cikabilecek bozulmalara kars1 1slah ¢caligsmalar1 yapilirken, Cumhuriyet’in kurulusuyla
birlikte tarikatlarin ilgas1 ve faaliyetlerinin sinirlandirilmasi yoniinde adimlar
atilmistir. Baglangicta, toplumda yasanan tikanikliklar1 ¢6zmek ve krizleri yonetmek
amaciyla benimsenen batililagma hareketi, zamanla bir amag¢ haline gelmistir. Bu
baglamda, biz bu bdliimde Cumhuriyet’in laiklik ilkesi g¢ercevesinde tarikatlarla
kurdugu iliskinin nasil bir degisim ge¢irdigini ve laikligin tarikatlar iizerindeki
etkilerini sosyolojik bir perspektiften incelemeye calisacagiz.
Bu donem mercek altina alindiginda laikligin ilk izlerini devlet lizerinde gérmekteyiz.
Cumhuriyetin en 6nemli {iilkiisii devlet idaresinin seri sistemden laiklige donmesi
olarak kabul edilmektedir. Buna goére Osmanli’dan kalan tek miras, Tiirkiye nin
iizerinde kuruldugu vatan olmustur. Boylelikle devletin kurulus amaci, idare sekli,
deger yargilar1 ve dinsel referanslar1 yerine batt modeli bir sistemin ikame edildigi

goriilmektedir (Sezen, 1993: 37).

Osmanli devletinde devlet bagkaninin hem siyasi hem dini lider konumunda oldugu
bilinmektedir. Buna gore Padisah ve Halife unvanlar1 tasiyan sultan, din ve devlet
islerini beraber yonetmektedir. Burada padisahin sahip oldugu yetki itibariyle din ve

devletin i¢ ice ge¢mis bir daire oldugu goriilmektedir. Ancak laiklik kapsaminda 1922
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yilinda saltanatin (Aslan, 2002: 95-122), 1924 yilinda da halifeligin ilgas1
gerceklesmistir (Kili, Goziibiiytik, 1985: 122).

3 Mart 1924’te ayn1 giin i¢inde halifeligin kaldirilmasi ile birlikte egitimde modern
sekiiler degerler goz Onilinde tutularak iilkedeki tiim dini egitim veren kuruluslar
egitimde birlik kapsaminda tevhidi tedrisat kanunu ile yeniden ihdas edilmeye
baglanmistir. Boylelikle din egitiminin laik bir sistemin belirledigi icerikte tekrar bir
diizenlemeye gittigi goriilmiistiir. Diger taraftan laik sistemin, ilahiyat fakiiltelerindeki
dindar akademisyenleri modern ve sekiiler degerler dogrultusunda yetistirmeye
baslamasi da konumuz agisindan énem arz etmektedir (Beyoglu, Satan, 2014: 392).
Gen¢ Cumbhuriyetin dini otoriteyi zayiflatma silireci tedricen gergeklesmis ve
modernlesme cercevesinde toplumun din ile iligkisini diizenleyen kuruluslarin birer
birer kaldirildigr goézlemlenmistir. Bu donemde cumhuriyetin daha cagdas, daha
modern ve daha akilci bir toplum insa etmeye g¢alistigr goriilmektedir. Buna gore
toplumun diisiinceden uzak teamiillerle idame edilmesi kabul edilmemekte ve ¢agin
ihtiyaglarina cevap verecek degisen gelismeler karsisinda siirekli yenilenecek; akilci,
rasyonel, realist bir durusun hakim olmasinin saglanmasina ¢alisilmaktadir. Laiklik
ilkesi tamimi geregi sadece din devlet islerini birbirinden ayirmak olarak kabul
edilmektedir. Ancak bakildiginda toplumun gelismesine engel olacagi zannedilen
biitiin noktalara miidahale ettigi goriilmektedir. Bunun sebebi olarak gelismeye engel
teskil edecek her tiirlii unsurun ortadan kaldirilmasi gosterilmektedir. Dinin hurafe ve
gelenekei tutumunun bagnaz bir toplumu olusturmasi, buna bagl olarak ferdi, i¢timai,
iktisadi ve siyasi alanlarda tahakkuk edecek menfi noktalarin ortadan kaldirilmasi gibi
unsurlar gerekg¢e gosterilerek dinin hakim oldugu her noktada rasyonel bir degisimin
yapilmast savunulmaktadir. Tiim bu bilgiler 1518inda cumhuriyetin tahayyiil ettigi
toplum inga edilirken siyasi iradenin toplum iizerinde kuracagi otoriteye muhalefet
edebilecek tekke, zaviye ve tiirbe gibi dini kurumlarin kapatildigi goriilmektedir

(Karpat, 1996: 65).

Sadece ibadet etmek kastiyla kullanilabilecek cami ve mescitler disinda tim dini
faaliyet gosteren kuruluslarin kapatilmasi, tasavvuf ve tarikatlarda kullanilan miirsit,
miirit, Seyh, baba, dede, muska ve fal gibi dine istinat edilen lakaplarin, buralara 6zgii
kiyafetlerin, sembollerin yasa kapsaminda ilga edilmesi ve yasaga uyulmadigi taktirde
cezail yaptirimlarin uygulanmasi yoniinde sert kararlarin alindigi bilinmektedir. Alian

ciddi kararlara ve sert uygulamalara ragmen Anadolu’da tlirbelerin ve mum yakma
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gibi birtakim dinsel ritiiellerin devam ettigi goriilmektedir. Ozellikle toplumun
tarikatlarla olan iligkisi birtakim miidahalelerle zayiflatilmak istense de tamamen

koparilmakta basarili olunamamistir (Beyoglu, Satan, 2014: 394).

Laiklik uygulamasina gegcis siirecinde bu durumun resmiyet kazanmasina neden olan
3 Mart 1924 tarihinde aliman kararlarin 6nemli bir doniim noktast olusturdugunu
gordiik. Bu tarihteki hilafetin ilgast ve tevhidi tedrisatin ihdasindan bahsetmistik.
Fakat ayn1 zamanda toplumun din {izerinden sevk ve idare edilebilmesi i¢in seriye
vekaleti yerine siyasi iradenin ideolojik yonlendirmelerine agik olan diyanet islerinin
kurulmasi da bu dénemdeki din ve siyaset iligskisinin manipiile edilmesinde 6nemli bir

noktay1 teskil etmektedir (Kiigiikaga, 1996: 39-40).

Laikligin uygulamalarina yonelik konuyu laiklik ve laisizm baslig1 altinda etrafli bir
sekilde incelemistik. Tiirkiye’nin bu noktada Anglo Amerikan laikligi yerine Fransiz
laisizmine daha yakin oldugunu ifade etmistik. Buradaki laiklik uygulamalarinda da
laikligin, din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasindan daha kapsamli bir iglevde

kullandigini1 gérmekteyiz.

Bu donemde 6zellikle 1933-47 yillar1 arasinda cumhuriyetci kadro tarafindan ciddi
onlemlerin alindig1 ve bu kapsamda dini egitime yonelik kesin yasaklarin getirildigi
goriilmektedir. Toplumun din ile iligkisini kesen bu tutum karsisinda tarikat ve dini
gruplarin resmi ideolojinin mesru yaptirimina yonelik illegal bir pozisyonda 6nemli
mesuliyetler yiiklendigi belirtilmektedir (Turan, 2019: 270-273). Dinin temel
esaslarii talim etme ve bu dini faaliyetleri tedris edecek hocalar1 egitme hususunda
mithim sorumluluk yiiklenilmektedir. Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolu, 19.
ylzyilin ikinci yarisinda Ahmed Giimiigshanevi’nin marifetiyle 6nemli bir irsat
faaliyeti yiiritmektedir. Ahmed Giimiighanevi’nin yuriittiigii bu faaliyet tarikatin
Anadolu cografyasinda genis bir niifuz alan1 kazanmasma vesile olmustur. Bu
vesileyle cumhuriyet donemine gelindiginde tarikatm Istanbul’daki miintesiplerinin
halk arasinda dindarligi yayma ve toplum maneviyatim1 arttirma konusunda ciddi
girisimlerinin oldugu goriilmektedir. Resmi ideolojinin sekiiler bir toplum insa etme
ve laiklik uygulamalarint harekete gegirme g¢abalarina ragmen Naksibendiligin bu
donemde ortaya koydugu miicadele donemin siyaset-tarikat ve tarikat-toplum

iliskilerini agikca ortaya koymaktadir (Sarikaya, 1998: 96-98).

48



20. ylizyilin baglarinda, 6zellikle Erzurum civarinda etkili olan Alvarli Muhammed
Litfi Efe de bu mirasi siirdiirerek 6nemli bir rol oynamistir. Alvarli Efe, halki dini
konularda bilinglendirme, toplumun talim ve terbiyesini ve manevi gelisimini
destekleme yoniinde ¢esitli calismalar yapmaktadir. Ayrica kaleme aldig1 gazeller ve
nesrettigi yayinlar sayesinde toplumun manevi inkisafina ciddi katkilarda bulundugu
da goriilmektedir. Yine bu donemde bir tasavvuf yoluna bagli olmanin disinda medrese
icazetli bulunan déneme damgasini vurmus 6nemli sahsiyetlerden Siileyman Hilmi
Tunahan ile Saidi Nursi cumhuriyet doneminde gelisen din ve siyaset iligkisinin en
bariz orneklerindendir. Bu isimlere ait cemaatler de Tiirk toplumu iizerinde ve
siyasette etkili gruplar olmuslardir. 1947 yilina gelindiginde resmi ideolojinin sair
sebepleri vesile kilarak din egitimine iligkin reformlarda bulundugu gézlenmektedir
(Yiiriik, 2011: 240-243). 70°1i yillarda agilis1 ivme kazanan Imam hatipler ile Kuran
kurslarinin tarikatlarin gordiigii vazifeyi legal bir pozisyonda gormesi iizerine
toplumun bu resmi kurumlara yoéneldigi ve bu durumun halk iizerinde otorite
krizlerinin ¢ikmasina neden oldugu belirtilmektedir. 1983 yilina kadar bu sekilde
gelisen siirecin 83’ yili itibariyle yapilan reformlar sonrasinda degisim kaydettigi
goriilmektedir. Tarikatlarin yasanan bu durum karsisinda tekrardan toparlanmaya ve
modern kurumlarin ortaya koydugu sistemde resmileserek orgiitlenmeye ¢alistiklar
ve dolayli yollardan modern kurum kisvesi altinda halk ile irtibata gectikleri ifade
edilmektedir (Turan, 2019: 282-285). Bu nedenle tarikatlar tarafindan yapilan
caligmalar farkli kurumlar altinda yapilmaya baslanmistir. Tarikatlarin bu dénemde
gecirdigi degisim sistemin dayattig1 normlarla yeniden var olmasina neden olmustur.
Daha once tekke ve zaviyelerin toplumun maddi ve manevi inkisafina hizmet eden,
dahili ve harici olusabilecek her tiirlii krizin asilmasinda 6nemli hizmetlere vesile olan
bir vizyonu varken simdi ayn1 gelismeleri 6zellikle yine egitim alaninda ama farkli bir
kisve altinda yaparak siirdiirdiikleri goriilmektedir. Ozellikle {iniversite cagina gelmis
ogrencilerin kurs hizmetleri gorerek hazirlanilmasi, farkli illerden egitim igin
ikametini degistirerek gelen O6grencilerin barinabilecekleri yerlerin tahsisi ve egitim
stiresince hayatlarini idame ettirebilecekleri nakdi yardimlarin goriilmesi gibi muhtelif
hizmetlerin cesitli saiklerle yapilmasi yapilan baslica hizmetler olarak kabul
edilmektedir. Bu miinasebetle resmi ideolojiyle uyumlu goriinerek laik sistemin
okullarina 6grencilerin rahatlikla gitmesi saglanirken diger taraftan bu 6grencileri sair
zamanlarda kendi himayelerinde tutup gruplarina dahil etmeyi bagardiklar

gorilmektedir (A.g.e.: 96-98).
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Daha 6nce ¢esitli saiklerle kisitlamaya tabi tutulan tarikatlar, Seyh Said ve Menemen
olaylar1 neticesinde tamamen risk olarak kabul edilmesi referans gosterilip kapatilmig
olsa da, 50’li yillara gelindiginde kurucu iradenin ortaya koydugu sert laiklik
uygulamalari yumusatilmig ve muhafazakar bir tutum igerisinde olan Menderes
baskanligindaki Demokrat Partisinin 1limli bir siyaset yiiriiterek diger kesimlere
oldugu gibi dini gruplarin ¢aligmalarina da hosgoriilii yaklastigi goriilmektedir (Celik,
2018:231).

Burada 1970 ve 80’li yillarda yine Naksi tarikatinin ciddi anlamda Tiirkiye toplumu
ve siyaseti lizerinde izlerini gormek miimkiin. O déonemde Naksibendi Tarikati Seyhi
Seyh Mehmet Zahit Kotku’nun dénemin sert laiklik uygulamalarina karsi bir tekkede
degil de Diyanete bagli ve sonrasinda Iskender pasa cemaati olarak anilmalarina vesile
olacak Iskender pasa camiinde resmi imam statiisiinde bu isi yiiriittiigii bilinmektedir

(Mardin, 1993: 80-87).

Yine oOzellikle 70’li yillarda iinii duyulan ve Tiirkiye’nin muhtelif vilayetlerinden
insanlarin ziyaret ettigi Naksiligin bir diger temsilcisi ve doneme damga vurmus ismi
Menzil tarikatidir. Tarikatin lideri olan Muhammed Rasit Erol toplum iizerinde
kurdugu etkiyle Dbiiyilk tesir uyandirmustir  (Cakir, 2014:  65-66).
1960’1 yillardan sonra geligen siyaset tarikat iliskisine dayali degisimlerden dogan
Islam’1n siyasallagsmasi olarak tarif edebilecegimiz bir doneme tevafuk edilmektedir.
Bu donem artik tarikat ve cemaatlerin sosyal alanda aktif olabilme istekleri disinda
devlet yonetimini ele gecirme ve Islami bir yonetimin olmasini saglama girisimlerinin
de oldugu goriilmektedir. Ancak 1980’11 yillara gelindiginde bu diislincenin stratejik
olarak degistigi ve yukaridan bir iradeyle toplumu ve siyaseti doniistiirmek yerine
kisinin manevi gelisimini saglayip inang olarak belli Islami suur ve bilince eristirmek
suretiyle asagidan yukariya dogru bir miicadeleye girisildigi belirtilmektedir (Kepel,
1992: 11).

Ancak 1980 o6ncesi donemle alakali Sunu da ifade etmek gerekir ki; bu donemdeki
iktidar1 ele gecirmek diisiincesi tarikatlar olarak planlanmis olsa da ciddi anlamda
boyle bir girisim hi¢cbir zaman vaki olmamistir (Taslaman, 2011: 181-187).
Diger taraftan toplum ve siyaset lizerinde Said’i Nursi’nin nesrettigi Risale-i Nur
kiilliyatinin dénemin pozitivist olusumlarina karsi bilimsel zeminde tefsir edilerek

milletin i¢inde bulundugu manevi buhrana ¢6ziim i¢in sunulmasi énemli bir gelisme
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olarak kaydedilmektedir. Ciinkii Nursi’ye bagli bu olusumun 60 ve 70’li yillarda
siyasette aktif olmaya basladiklar1 goriilmektedir (Mardin, 1991: 34).

Ozellikle 1971 yilinda siyasi iktidara yonelik gergeklesen darbe girisimi sonrasinda
Nursi cemaatinin  Yeni Asya gazetesi marifetiyle nesredilmeye bagsladig
bilinmektedir. Bu baglamda onemli gelismeler kaydeden Yeni Asya, “demokrat
misyon” lakabiyla siyasete dahil olmaktadir. Ancak 1978’de bir miinasebetle Yeni
Asya’dan ayrilip bugiiniin siyasetine ve siyasetcisine etki eden ve Fethullahgilar olarak
anilan cemaate ait yeni kurulmus sizintt mecmuasimin Tiirkiye giindemini manipiile
etme noktasinda yayina giren 6nemli bir nesriyat oldugu bilinmektedir (Cakir, 2014:
88-114).

80’11 yillarda iyice giiglenen grubun toplumun tiim katmanlarinda oldugu gibi devlet
kademelerinde de teskilatlandigr ve devlet icinde bir paralel giic haline geldigi
bilinmektedir. Siyasetle kurdugu iliskiler sayesinde belli bir donem mevcut siyasi
otoriteye hiilkmedecek ve istedigi noktaya miidahale edebilecek giice erisen Giilen
hareketinin elde ettigi siyasi ve askeri gili¢ sonrasinda 15 temmuzdaki darbe girisimiyle
mesruiyetini kaybettigi ve Fetd olarak anilmaya baslandigir goriilmektedir (Celik,

2018: 236).

Tiirkiye glindeminde onemli bir yer bulan ve faaliyetlerini Kur-an dersleri vererek
yuriiten bir diger cemaatte Siileymancilardir. 1946 yili 6ncesi birtakim yasal
uygulamalara bagli olarak 6grenimi durdurulan Kur’an derslerini ortiik bir sekilde
yuriiten Siileymancilarin 46 yili sonrasi yasagin kalkmasiyla asikar bir sekilde
yirtittiikkleri goriilmektedir. Dini tedrisattan gecen bu talebeler gerekli egitimi tahsil
ettikten sonra Diyanete bagli kurumlarda din gorevlisi olarak gorev almaktadir. Lakin
degisen siyasete dayali din politikalar1 Siileymancilar i¢in baska bir donemi getirir.
1951 yili itibariyle Tiirkiye’de ilk defa din gorevlisi olabilmek i¢in devlete bagli bir
egitim kurumunun tesekkiil ettigi goriilmektedir. Bu yilda I.H.Liselerinin agilmas1 ve
1958’de buradan ilk mezun Ogrencilerin verilmesi cemaatin ileride karsilasacagi bir
baska sorunu beraberinde getirecektir. 1965 yili itibariyla, Siileymancilarm Islami
ilimlere dair hocalarin yetistirilmesine yonelik yiiriittiigii kurs faaliyetlerini engelleyen
633 sayili Diyanet Teskilatt Kanunu yiriirliige girmistir. Bu kanun, cemaatin
faaliyetlerini 6nemli 6l¢iide sekteye ugratmistir. Yapilan hizmetleri korumak ve Kur-
an hizmetlerini devam ettirmek kasdiyla harekete gecen cemaat 3 farkli dernegin

istirakiyle faaliyetlerin  yiiriitiilmesini  saglayacak bir federasyon kurar.
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Siileymancilarin bu donemde varliklarimi siirdiirebilmek icin biiyiilk miicadele
verdikleri goriilmektedir. Hem siyasi hem de ¢esitli olusumlarla kars1 kargiya kalan bu
grup, devletin kurucu ilkelerine muhalefet etmek ve dine eklemeler yaparak zarar
vermekle suclanmaktadir. Siileymancilarin, karsilastiklari elestirilerin temelinde, hem
devlet politikalar1 hem de dini inanglarla ilgili ¢esitli goriis ayriliklar1 yatmaktadir.
Kendilerine yoneltilen bu elestirilerin, onlar1 hedef alan olusumlar tarafindan
yapildigin1 éne siiriilmektedir. Bu baglamda karsit goriisii, Islam’m 6ziinii bilmemek
ve en biiylik hurafelerden biri olarak gordiikleri Vehhabilik sapkinligint savunmakla
suclamaktadirlar. Grubun ayni zamanda Tiirklerin istihdam gordiigii muhtelif Avrupa
iilkelerinde de bir olusum igerisinde oldugu goriilmektedir. Ozellikle kurduklari
yurtlar {izerinden egitim gérmek iizere olan geng¢ ve cocuklarin temel ihtiyaglarini
giderme yoniinde faaliyetlerde bulunmaktadirlar. Bu durumun maddi sikinti iginde
olup egitim noktasinda ¢ocuklara katki saglayamayan aileler i¢in 6nemli bir unsur

oldugu kabul edilmektedir (Cakir, 2014: 127-135).

Yine donemin tarikatlarin1 genel olarak su iki ana kategoriye ayirmak miimkiindiir: 1)
Devlet merkezli tarikatlar, 2) Toplum merkezli tarikatlar. Bu tasnif, her bir grubun
amag ve hedeflerinin ayrimini net bir sekilde ortaya koymaktadir (Yavuz, 2005: 21).
Birinci madde de, dini gruplarin amacr siyaset araciligtyla ya cebren bir miidahalede
bulunarak ya da aktif siyaset yaparak yonetimi ele ge¢irip toplumun tim
miiesseselerine tepeden bir miidahale ile hakim olmaktir. ikinci madde ise bu
yaklagimin tersine tepeden degil, asagidan yukari1 olacak sekilde iliskiyi kurar. Bu
stire¢ icsel bir doniisiimle baglar ve siyasetten ziyade insana odaklanir. Burada 6zne
kisidir ve hedef, bireyin manevi tekamiil yoluyla gelisimidir. Dini yonden, kisi
iizerinde kurulan bu iligski sayesinde bireyin dogruyu goérmesi ve doniislimiin bu
sekilde baslamasi amaglanir. Giiniimiizde, Nurcular ve stfiler bu degisim yolunun
temsilcileri kabul edilmektedir. Buna gore toplumsal gelismenin bireyin kurtulusu ile
miimkiin oldugu belirtilmektedir. Yani toplumun doniisiimii i¢in degisime bireyin
gelismesiyle baglanmasi gerektigi lizerine durulur. Zira toplumun ingas1 i¢in bireyin
ihyas1 6nemlidir. Diger taraftan bu gruplarin yayilma politikas1 bireyin sosyal alanda
bulundugu tiim mesru noktalarda bulunmaktir. Farkli kiiltiirlerle iletisime ge¢gmek ya
da ticaret yapmak, ekonomiyi dnemsemek gibi dini ritiiellerin ikame edilmesi diginda

sosyal alanda da etkin olduklar1 goriilmektedir (A.g.e.: 50). Daha 6nceleri ortiik bir
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sekilde faaliyet gosterirlerken, 80°1li yillarla birlikte degisen gelismelere uyum
sagladiklar1 izlenmektedir (Celik, 2018: 237).

Giiniimiizde hala etkin bir sekilde varligim siirdiiren bir diger cemaat ise Ismail Aga
Cemaatidir. Cemaatin Naksi geleneginden geldigi bilinmektedir. Cemaat lideri olarak
bilinen Mahmut Ustaosmanoglu bu mirast Seyh Ahiskali Ali Haydar Efendiden
almaktadir. Cemaatin fikih, hadis, kelam, tasavvuf gibi Islami alanlarda medrese
modeli talimlerde bulundugu goériilmektedir. Kur’an kurslarinda verdikleri Kur-an
hizmetleri en 6nemli faaliyetlerindendir. Bu cemaatin, siyaset diinyasinin en iist diizey
isimleriyle diizenli olarak goriismeler gergeklestirdigi ve siyaset¢ilerin de cemaati
stirekli olarak ziyaret ettigi gozlemlenmektedir. Diger taraftan biiyiikk bir insan
kaynagina hitap eden cemaat kendi i¢inde birtakim ihtilaflar yasamaktadir. Siinnetten
dahi taviz vermeyerek yasamini siirdiiren bu tarikatin, kendi i¢indeki bazi boliinmeleri

onleyemedigi de gézlemlenmektedir (Sentiirk, 2019: 114).

Cemaat bu tiir bir durumu kamuoyuna yansitmak istemese de mahkemeye intikal etmis
bir ¢ekisme mevzu bahistir. Tarikat igerisinde boliinmeye sebep olan iki 6nemli isim:
Ismailaga cemaati lideri Mahmut Ustaosmanoglu’nun bacanagi Muhammed Keskin
ile Fatih medreseleri grubu lideri Masum Bayraktar’dir. Cemaatte tartismalara konu
olan bir diger isim de Ahmet Mahmut Unlii’diir. Kurmus oldugu Lalegiil isimli bir
mecmuada yaptig1 yayinlar yoluyla sohbetler veren bu isim kamuoyunda Ciibbeli
Ahmet lakabiyla taninmaktadir (A.g.e.: 117-121). Cemaatin siyasetle ilk yakin temasi
Iskenderpasa Cemaati ile siki iliskisi bulunan Milli Gériisciilerin  yasadiklar:
anlagmazlik sonrasi gerceklesmistir. Bu donemde tarikat, siyasetin muhafazakar
kesimini temsil eden Milli Goriisglilere aleni destekte bulunmus ve bu durum
kamuoyunda biiyiik bir yanki uyandirmistir. Mahmut efendinin dnceleri iskenderpasa
cemaati lideri Mehmet Zahid Kotku’ya hiirmet ettigi ve Onun saygmligini goézeterek
Seyhlik vazifesini yiirtittiigii bilinmektedir. Kendisi bir Seyh olsa dahi Kotku’nun
saygmligini bu sekilde ortaya koymaktadir. Fakat ayni iligkinin Esad Cosan zamaninda
stirmedigi belirtilmektedir. Bu donemde arttk Mahmut Efendi’nin miistakil hareket
ettigi goriilmektedir. Ismailaga cemaati bu donemdeki siyaset ve cemaat iliskilerinin
hangi diizeyde ilerledigini gostermektedir. Cumhuriyetin tesekkiiliiyle farkli bir forma
biirlinen cemaatler bu donem itibariyle artik aleni iligki ylriitmektedirler.
Ismailaga’nin milli goriise verdigi aleni destegin 2011 yilma kadar siirdiigii

belirtilmektedir. Sonrasinda bu durum ¢ogunlukla kendini yenilik¢i olarak tanimlayan

53



Adalet ve Kalkinma Partisi’ne destek verme seklinde devam etmistir (Cakir, 2014:
65).

Giiniimiizdeki siyaset tarikat iligkisinde son olarak Erenkdy cemaati 6ne ¢ikmaktadir.
Tiirkiye’deki Naksi tarikatina bagli Erenkdy cemaatini Seyh Esat Erbilli’nin halifesi
Mahmut Sami Ramazanoglu’nun kurdugu bilinmektedir. Ramazanoglu, milleti Irsat
etmenin bireyden gectigini sdylemektedir. Toplumun insast i¢in ferdin ihyasini 6nemli
kabul etmekte ve doniisiim i¢cin degisime bireyin gelisimiyle baslanmasi gerektigini
savunmaktadir. Erenkdy cemaatinin diger cemaatler kadar giiclii bir siyaset iligkisinin
oldugu goriilmemekte ancak Adalet Parti, MNP ve MSP gibi muhtelif partilere destek
vererek bu iligkiyi stirdiirdiigii bilinmektedir (Sentiirk, 2019: 122-123).

Ramazanoglu doneminde, giliniimiiz Onemli isimlerinden baz1 kimselerin
Ramazanoglu’na intisap ederek onun vefati ardindan cemaatin manevi liderligi
konumuna yiikseldikleri goriilmektedir. Bu 6nemli isimlerden biri Mustafa Topbasg’tir.
Yine cemaatin ilk yaym organi olan Altmmoluk mecmuasinin da 86’ yilinda Erkan
Yaymlar1 araciligiyla ¢iktigi bilinmektedir. Cemaatin ana yayin organi olarak bilinen
Altinoluk dergisinin 6ne ¢ikan baslica yaym orgami oldugu goriilmektedir (Cakur,

2014: 60).

Bununla birlikte muhtelif vakiflar vasitasiyla da dini ve tasavvufi noktalarda
takipgilerinin bilinglendirilmesi i¢in hizmetlerini devam ettirdikleri ifade edilmektedir.
Muradiye ve Aziz Mahmut Hiidai vakiflari bunlardan baslicalaridir. Gegmiste oldugu
gibi Topbas veya daha bilinir ismiyle Erenkdy cemaati de o donemde siyasete kayitsiz
kalmamaktadir. Toplumun tiim kurumlarinda Islami esaslarin ciddiye almmasi
maksadiyla siyasi tercihlerini alenen belirttikleri goriilmektedir. Dénemin sartlarini
gdz Oniinde tutarak 12 Eyliil sonras1 sag cenahin muvaffak olmasi adina Anavatan
Partisini destekledigini duyuran Topbas (Erenkdy) Cemaati, Ak Parti’nin kurulusuyla
artik siyasi tercihte degisime gittigini kamuoyuna deklare etmistir (Sentiirk, 2019: 125-
126).

Ramazanoglu’nun yetki verdigi 6grencilerinden bir diger 6nemli isim Konya’nin
meshur vaizi olarak bilinen Tahir Biiylikkoriik¢li’diir. Cemaatin direkt siyaset ile
iligkisi bu donemde Biiyiikkoriik¢li'nlin MSP’den mebus olarak sec¢ilmesi ile
gerceklesmistir denilebilir. Daha Once sadece toplumu manipiile eden siyaset

anlayiglar1 Biiyilikkoriik¢li’nilin parlamenter olmasiyla pratige dokiilmektedir. Ancak
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1980 yilinda Genel Kurmay Baskani Orgeneral Kenan Evren’in talimatiyla
gerceklesen askeri vesayetin siyasete miidahalesi ardindan 12 Eylil giinii
Biiyiikkoriikcii tevkif edilmektedir. 80’yilinda gerceklesen tutuklanma siirecinin 5 yila
kadar stirdiigli ve 1985 yili itibariyle serbest birakilip Kapu Camiinde tekrar eski
gorevi olan vaizlik vazifesini toplumu irsad etmek kasdiyla stirdiirdiigii goriilmektedir.
Siyaseti aktif yaparak miicadelesini siirdiirmek isteyen Biiyiikkoriik¢li’niin siyaset
sahnesinde etkinligi kisitlansa da 1999 yilina kadar vaazlariyla miicadelesine devam
ettigi bilinmektedir. Biiyiikkoriik¢ii’niin kisa siire siyasette bulunmus ve uzun yillar
kiirsiide miicadele etmis hayati, 2001 yilinda son bulmustur. Erenkdy Cemaati’nin
seyhi Ramazanoglu’na intisap eden ve sonrasinda icazet alip halife olarak kabul edilen
diger bir énemli isim, Iskenderpasa’nin Erbakan’mn liderliginde temsil edilen Milli
Gortlis siyasetine destek vermesinde etkili oldugu ifade edilen Muhammet Hikmet
Tuzkaya’dir. Tuzkaya’nin Iskenderpasa cemaatiyle de olan iyi miinasebeti siyasi
tercihleri etkiledigi goriilmektedir. Ramazanoglu’ndan dort ismin icazet aldig:
goriilmektedir. Bu isimlerden ii¢li, onceki kisimlarda ele aldigimiz kisilerdir.
Dérdiincii isim ise Istanbul iktisadi ve Ticari ilimler Akademisi 6grencisiyken
Tiirkiye’nin 6nemli genglik platformlarindan biri olan MTTB nin baskanligini yapmis
ve 79’ yilinda ¢esitli saiklerle Medine’ye tasiarak orada hayatini idame ettirmis olan
Omer Oztiirk’tiir. Oztiirk iin Tiirkiye’de yasamamas1 dolayistyla, bilfiil yiiriitemedigi
faaliyetlerini Fatih Genglik Vakfi tizerinden bilkuvve yiiriittiigii goriilmektedir (A.g.e.:
126-128).

Tiirkiye’de bulunan cemaatlerle Erenkdy cemaati mukayese edildigi vakit cemaat
baglilarinin genel olarak is insanlarindan miirekkep homojen bir toplum oldugu
gozlemlenmektedir. Zira Cemaat liderinin ticaret ile istigal etmesi tabanin

olusmasinda 6nemli bir etkiye neden olmaktadir (Cakir, 2014: 59).

Sonug¢ olarak bu boliimde Cumhuriyet donemi tarikatlarin toplumdaki yerine
deginilerek tarikatlarin islevi, isleyisi, insanlarla kurdugu iliski, sahip oldugu insan
yapist ve ortaya koydugu faaliyetler {lizerinden siyasetle kurdugu miinasebeti ele
alinmistir. Cumhuriyet 6ncesi tarikatlarin pozisyonuyla bugiinkiileri mukayese ederek
degerlendirmelerde bulunulmustur. Daha 6nce modernlesmenin etkisiyle, bir tarikatta
herhangi bir bozulma ya da menfi bir gelisme yasandiginda genellikle tiim tarikati

feshetmek yerine mevcut noktayir islah etme calismalarina yonelindigi goriliirken
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giiniimiize gelindiginde tarikatlarin 6zsel olarak ifsat edici bir mekanizma seklinde

degerlendirildigine dair bir telakkinin olustugu gozlemlenmektedir.

Ancak laiklige dayali olarak boyle bir goriis ortaya konulsa da toplumsal dinamikleri
itibariyle Miisliiman olan Tiirkiye insaninin etkisinden dolay1 bazi degisikliklerin
gerceklesmedigini de gordiik. Cumhuriyetin temel ilkesi olan millet iradesinin, laiklik
ilkesine gore degil, mevcut dinsel dinamiklere gore bir tercihte bulundugunu
miisahede eyledik. Bu sebeple Tanzimat’tan beri uygulanmaya calisilan modernlesme
hareketinin mevcut dinamiklerle catismamak ig¢in tedrici bir sekilde siirdiiriildigi
bilinmektedir. Modernlesmenin ilk yazili metni olarak kabul edilen Tanzimat
Fermant’nin ilk ifadelerinde de belirtildigi lizere “toplum ve devletin bugiin i¢inde
bulundugu buhran seri seriften uzaklasilmasi sebebiyledir” ifadesi modernlesme
stirecinin dahi direkt bir ¢atigmay1 6n gormedigini ve toplumsal yapmin hassas
noktalara zarar vermeden ilerlemeyi amagladigin1 gostermektedir. Buna mukabil
olarak Cumhuriyet donemindeki modernlesme hareketi bir devrimle gergeklestirilmek
istenmigse de bu slirecin yalnizca radikal degisimlerle degil, toplumun ikna edilmesi
yoluyla ve belki de evrimsel bir siire¢ sonucunda ancak gerceklesebilecegi tespit
edilmistir. Toplumun karsisinda yapilmak istenen degisimlerin basarili olamadigi
aciktir. Devlet giicii kullanilsa bile, toplumla uyumlu bir sekilde gerceklestirilmeyen
degisimlerin etkili sonuglar dogurmayacag: goriilmektedir. Ornegin, “tekkelerin”
kapatildigi ilan edilmesine ragmen bu kurumlarm fiilen kapatilamadigi
anlasilmaktadir. Aslinda burada Cumhuriyetin temel paradigmalar1 olarak kabul edilen
laiklik ve demokrasi ilkelerinin, bir aradayken biitiinii bozan bir paradoksu temsil
ettigini sdyleyebiliriz. Laikligin muhteviyati itibariyle kabul etmeyecegi tarikat gibi
kurumlar1 demokrasinin halk giiciiyle savunabilecegini gordiik. Demokrasi ile
yonetilen inangli bir toplumun tercihen laikligi se¢meyebilecegini buna ragmen
getirildigi taktirde de bu durumun demokrasiyle celisecegini gozlemledik. Bir toplum
laikligi istememe hakkina sahip ise demokratiktir. Demokratikken laik

birakilabiliyorsa burada bir tenakuzun oldugunu soyleyebiliriz
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BESINCI BOLUM

BAGIMSIZ TURKIYE PARTISI VE TARIKAT ILiSKIiSi

5.1. Haydar Bas ve Hayati

Tiirkiye siyasetinde farkl kisiligiyle taninan Haydar Bas 1947 yilinda Trabzon'da
diinyaya gelmistir. Lise tahsiline kadar Trabzon'da egitimine devam eden Bas, 1970
yilinda {iniversite tahsilini Kayseri Yiiksek islam Enstitiisii'nde tamamlamistir. Egitim
hayatina ara vermeden devam eden Bag'in Yiiksek Lisans ve Doktorasina Bakii Devlet
tiniversitesinde devam ettigi bilinmektedir. Burada yaptig1 calisma Hz. Muhammed’in
Veda Hutbesinde gecen insan Haklar1 iizerine bir ¢alismadir. Egitim ve Akademik
kariyerine ayni Universitede devam eden Bas, ilk gorev yeri olarak da yine bu
{iniversitede ¢aligmaya devam eder. Universitede gorev aldig1 siirede "Islam ve Hz.
Mevlana”, “Din Sosyolojisi”, "Tasavvuf Tarihi" ve “Din Psikolojisi” gibi alanlarda
yapmis oldugu ¢aligmalar sonucunda profesor oldugu ifade edilmektedir. Gorev aldig1

bu 9 yillik siiregte ¢aligmalarini Dogu Dilleri ve Edebiyatlarin1 Arastirma Fakiiltesi,

Arap Dili ve Edebiyat1 Boliimii’'nde devam ettigine deginilmektedir (www.btb.org.tr).

Haydar Bas’in doktor unvanini kullanmasi, Bas'in direkt olmasa da dolayli bir bigimde
otorite kurma c¢abasini ortaya koymaktadir. Bu durum, Foucault’'nun (2002)
biyoiktidar kavramlariyla daha iyi a¢iklanabilir. Foucault, iktidarin toplum tizerindeki
hakimiyet kurabilme g¢abasini her zaman dogrudan bir miidahaleyle degil, bazen
diploma, unvan gibi gii¢lerle dolayli yollardan da ger¢eklestirdigini savunur. Bas’in,
profesorliikk unvani gibi simgesel bir pozisyonu kullanarak siyasi ve i¢timai alanda var

olma ¢abasinin Foucault’nun bu goriisiiyle ortiistiigii goriilmektedir.

Haydar Bag'in 6gretim gorevlisi olma disinda muhtelif alanlarda da faaliyet gosteren
bir kisiliginin oldugu goriilmektedir. Telif ettigi eserler ve ylrlittiigii ticari faaliyetler
sayesinde yazar ve ig adami1 kimligi ile de dikkat cekmektedir. Hayat1 boyunca yapmis
oldugu calismalara kisaca deginecek olursak: Ilk olarak Trabzon'da Mefkureci
Ogretmenler Dernegi sube baskanhigi yapmustir. 7 yillik devlet okullarinda
ogretmenlik vazifesi icra ettigi ifade edilmektedir. Devlet liseleri, Imam hatipler ve

Ticaret Liseleri gibi farkli alanlarda bu gorevleri yerine getirdigi goriilmektedir. Daha
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sonra Insaat ve Pazar Arastirmalart A.S.'nin Dogu Anadolu bélge miidiirliigiinii
yapmustir. Farkli ticari girigimlerde bulunmustur. Soyismini verdigi ¢elik fabrikasi ve
Is1 sanayii gibi alanlarda muhtelif sirketler kurmustur. Ticari ve egitim faaliyetlerini
birlikte yiiriiten Bas, Icmal, Ogiit ve Mesaj mecmualarini da kurarak bu dergilerde
basyazarlik yapmistir. Ayni1 zamanda basin alaninda resmi gorev aldigi ve Milli Basin
Kurultaylarinin diizenlemesini yapan kurula bagkanlik ettigi de bilinmektedir. Tabii
tezimiz agisindan, en énemli diyebilecegimiz husus Bagimsiz Tiirkiye Partisi kurucu
Genel Baskani olusudur. Burada kurdugu partinin ideoloji temellerini, hangi goriisiin
hakim goriis oldugu hususunu ve bununla ulagmak istedigi maksadin ne oldugu
konusunu ilerleyen sayfalarda etrafli olarak tekrar ele alacagimizi bildirerek parti
hakkinda simdilik bu kadariyla iktifa edelim. Haydar Bas entelektiiel birikimi saglam
olup mubhtelif lisanlar1 da konusan birisi olarak tanitilmaktadir. Bunlarin, Arapga,
Azerice, Fransizca ve Farsca dilleri oldugu sdylenmektedir. Yazmis oldugu makale ve
aragtirmalari, uluslararasi ¢esitli liniversiteler ve platformlarda 6nemli referans
kaynaklar1 olarak kullanilmaktadir. Dallas Universitesi Isletme Fakiiltesi, ODTU,
[llinois Universitesi bunlardan bazilaridir. Yine, yapmis oldugu ¢aligmalarinin; "1994
Zirvede Kim Kimdir" &diilii, "Diinya Barisina, Insan Haklarma ve Ekonomiye
katkilarmdan &tiirii verilen Saygin Liderlik Odiilii" ve "Uluslararasi Arastirmaci
Uyelik Odiilii" gibi onlarca uluslararas1 édiile layik goriildiigii ifade edilmektedir.
Ancak bu bilgilere Bas’in MEM kitab1 ve BTP’nin kendi Internet sitesi gibi tarafli
kaynaklar disinda herhangi bir ulusal ve uluslararasi kaynakta yer verilmedigi

goriilmektedir (www.btb.org.tr).

Ayn1 zamanda Haydar Bas'in Tiirkiye ve Diinya glindemine iliskin yapmis oldugu
farkl1 siyasi agiklama ve goriislerinin oldugu da belirtilmektedir. Ornegin, AB ile
yapilan miizakereler sonrasinda Tirkiye'nin kabul edilecegine iliskin agiklamalarin
gercegi yansitmadigr ve bu durumun kesinlikle miimkiin olmayacagm ifade ettigi
sOylenmektedir. Yine Tiirkiye'nin 1990l yillarda Giimriik Birligine kabul edilisinin
Avrupa Birligine girmeden bir zafer degil bilakis ekonomik anlamda 6nemli kayiplar
getiren bir maglubiyet olacagina iliskin sdylemlerine temas edilmektedir. Diger
taraftan iktisadi ve siyasi sorunlar diginda bolgede yasanan 1991 yilindaki Amerika
Irak savasmin Tiirkiye agisindan bir emniyet sorunu haline gelecegi ve aslinda
ABD'nin Irak saldiris1 arkasinda Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin oldugu konusuna

iliskin muhtelif cihetlerden yorumlar yaptig1 sdylenmektedir (www.btb.org.tr).
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5.2. Siyasi Hayati

Haydar Bas'im siyaset seriiveni 70' yilinda MSP ile kurdugu iligki sonrasinda
baglamustir. Siyasete ilk defa MSP'den giren Bag, bu partinin ortaya koydugu ideolojik
yaklasimlar1 kendine yakin bulmussa da MSP tarafindan aynmi yakinhigi
gorememistir. Milli Selamet Partisi Genel Baskani Prof. Dr. Necmettin Erbakan,
Haydar Bas'in ¢esitli ideolojik kaygilar tasidigini gérmiis ve bu nedenle Milli Goriis
cizgisiyle uyumlu olmadigini degerlendirmistir. Bu tespit sonucunda, Haydar Bas'in
derhal partiden ihra¢ edilmesine karar verilmistir. Erbakan'm bu sert tutumu
dolayisiyla Bas'in bir daha Erbakan'in kurdugu partilere yaklasmadig: bilinmektedir.
1970 yilinda MSP ile basladig1 siyaset hayat1 burada istedigi gibi gitmese de farkli
donemlerde muhtelif partileri destekleyerek siyasetin i¢inde bulunmustur. Yine 1994
yilinda da aktif siyaset i¢inde olmamasina ragmen se¢im doneminde Dogruyol
Partisi’ni (DYP) destekledigini duyurmustur (www.bbc.com. “Haydar Bas Kimdir”:
2020). Ancak 2001 yilia gelindiginde artik kendi siyasi paradigmasini temsil edecek
bir parti kurdu.

Ulusalc1 bir modeli temsil ettigini sdyleyen Bas’in siyasette ve 6zellikle de ekonomi
alaninda Milli iktisat adin1 verdigi bir goriisii savundugu goriilmektedir. Tiirkiye
siyasetinde ilk defa bilinen kavramlara yeni tanimlamalar getirerek farkli bir anlayis
ortaya koymaya ¢aligmistir. Bir araya gelmesi miimkiin olmayan zitliklar1 biiytik bir
celiski igerisinde birlikte kullandig1 ve bu zit 6zellikleri ayn1 anda temsil etmeye
calistigr goriilmiistiir. Ornegin; Kadiri Tarikati Seyhi oldugu sdylenen Bas'm ayn1
zamanda Atatiirk¢ii bir siyaset anlayisina sahip oldugu belirtilmektedir
(www.bbc.com. “Haydar Bas Kimdir”’: 2020). Isci Partisinin ideolojisi ve ekonomisi,
Cumbhuriyet Halk Partisinin Atatiirk¢iiliigli ve Milli Selamet Partisinin Milli
gorisciiliigiinden miirekkep karmasik bir ideolojiyi savundugu goézlemlenmektedir.
Haydar Bas Bagimsiz Tiirkiye Partisini 2001 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisinin
kurulusundan 30 giin sonra kurmustur. Radikal merkeziyetci bir siyasi anlayisi
yurlittiigi goriilmektedir. Yani herkese esit hizmet goétiirme vaadinin de Otesine
gecerek, farkli ideolojilere esit mesafede duran bir anlayis benimsedigi
vurgulanmaktadir. Tiirkiye'nin i¢inde bulundugu krize tek recete olarak kendi ekonomi
modelinin oldugunu savunmaktadir. Kendinden emin olarak savundugu bu

paradigmanin Putin tarafindan da Rusya ekonomisinde uygulandigin1 ve Rusya’nin
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krizi atlatmasinin sebebinin bu oldugunu dile getirmektedir. Haydar Bas'in Tiirkiye
siyasetinde onemli bir yer edinmesini saglayan doniim noktasi, bir mitingde bir ¢iftci
tarafindan agilan pankartinda yazili ifadeden kaynaklanmistir. Partinin pankartinda yer
alan sozlerden iktibasla iirettigi sloganin genis bir kamuoyunun dikkatini ¢ekmesi
popiilaritesinin artmasim saglamistir. "Is, as, Haydar bas" diye bilinen sloganinm
fonetik ses uyumu sayesinde insanlarin dikkatini ¢ekmeyi basarmasi Bas'in Tiirkiye
siyasetinde daha ¢ok taninmasina neden olmustur. Haydar Bas'in miibalaga oldugu
diisiiniilen vaatleri insanlarin aklina yatmasa da hosuna gitmistir. Bu sebeple milletin
giindeminde yer etmeyi basardigr goriilmektedir. 2015'de uygulamay1 planladigi
ekonomi politikalart ¢ergevesinde 500 trilyonluk bir biitce olusturacaklarini ve bu
biitceyi her bir bireye 500 lira verecek sekilde dagitacaklarinin soziinii verdigi

belirtilmektedir (www.bbc.com. “Haydar Bas Kimdir”: 2020).

Genel olarak radikal yaklagimlariyla hiikiimete toplumsal, ekonomi, siyasi ve diger
alanlarda sert elestirilerde bulunan Bas'm, 2017 yilinda hiikiimetin anayasay1
degistirerek baskanlik sistemine gecilmesi Onerisine ayni tutumu sergilemedigi ve
bilakis kadrolarini bu noktada hiir biraktig1 belirtilmektedir. Biiyiik vaatleri ve 6nemli
elestirileri olmasima ragmen BTP'nin 2018 yili referandumuna istirak etmedigi de
onemli gelismeler arasindadir. Tlirkiye siyasetinde yasanan darbeler, e-muhtiralar ya
da mesru hiikiimete miidahale noktasindaki diger girisimlerin ddnemin muhalefet
partilerini de etkiledikleri goriilmektedir. Bu kapsamda 28 subatta Ergenekon
sorusturmalar1 ¢er¢evesinde Bas'in, dnemli bir sorusturma gecirmedigi belirtilmistir.
Ancak aynmi yil igerisinde siyasi olmayan bir dava ile kars1 karsiya kaldig
belirtilmektedir. Doktor Eraslan ¢iftinin ihbar1 tizerine "kendisine ait olmayan bir mala
cebren el koyma ve bos sayfaya atilan imzay1 istismar ederek imza sahibinin aleyhinde
kullanma" suglarindan yargilandig1 ve resmi belgede sahte evrak diizenlemekten iki
sene alt1 ay silireyle hapis cezasima mahkum edildigi ifade edilmektedir. Tiim bu
suclamalar kapsaminda mal varlig1 dondurulan Bas, genel su¢glamalardan kurtulduysa
da sahte evrak sorusturmasi kapsaminda hapis cezasi, iilke disina ¢ikma yasagi ve 5
miilkiyetine el konulmasi cezalarindan kurtulamamistir. 2020 yilina gelindiginde
Trabzon Akcaabat'ta iken korona viriis oldugu tespit edilen Bas'in yogun bakimda
tedavi altina alindigi ve sabah saatlerine dogru oldiigii ifade edilmektedir

(www.bbc.com “Haydar Bas Kimdir”: 2020).
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Haydar Bas'in siyasi hayatina gegmeden bir 6nemli bilgiyi daha ifade etmenin faydali
olacagini diislinliyorum. Bas'in akademik kariyeri ile alakali farkli bilgilerin oldugu
sOylenmektedir. Yapilan arastirmalarda resmi olarak profesér unvanina sahip olmadigi
ifade edilmektedir. Donemin BTP Genel Baskan Yardimciligini yapan Abdullah
Terzi; Bas'in profesérliik ¢alismasini Azerbaycan Universite'si {izerinden yaptigimi,
savunmasini yapacagi giin saglik problemlerinin oldugunu ancak, her seye ragmen
katilip birkag saate tekabiil edecek bu savunmay1 gergeklestirdigini sdylemektedir.
Bas'in profesorliik unvanini o giin hak kazandigini ancak bunu liizum olarak gérmedigi
icin YOK tarafindan denkligi olmadig1 belirtilmektedir. Bugiin bu unvanla anilmasinin
sebebi ise parti arkadaslarinin kendisini bu unvanla ¢agirmak istemesinden Otiirii
oldugu ifade edilmektedir. Bas'in akademik kariyeri hakkinda resmiyette profesor
oldugu goriilmese de bu gelismeler dolayisiyla goriilmedigi bildirilmektedir (Arslan,

2018: 1964).

Haydar Bas'in telif ettigi onemli eserler arasinda "Hos Geldin Atatiirk" isimli kitab1
bulunmaktadir (www.cumhuriyet.com “Haydar Bas’tan 10 Kasimda Atatiirk Kitabt™
:2018). Mustafa Kemal'in dogru bir sekilde anlasilmadig1 ve bdyle bir ismin hakkiyla
bilinmesi gerektigini diisiindiigii i¢in Atatiirk adina sdylenen ifadelerin disinda bir
gerceklikle bu eseri telif ettigi belirtilmektedir (http://www.yenimesaj.com.tr “Hos
geldin Atatiirk” :2018). Diger bir 6nemli eseri ise Ehli Beyt hakkinda telif ettigi ve
sempozyumlara konu oldugu sdylenen 10 ciltlik kiilliyattir. Bas, bu eser sayesinde
yapilan sempozyumlarin Ortadogu’da oynanan muhtemel Siinni-Sii-Alevi
catismalarinin 6niinii aldigini ve toplumlarin uyanmasina vesile olmus biiytik bir eser
oldugunu ifade etmektedir (https://www.btp.org.tr/user/biography/1/prof-dr-haydar-
bas).

5.3. BTP'nin Kurulusu ve Siyasi Ideolojisi

Haydar Bas'in siyasi hayati, 25 Eyliil 2001 tarihinde kurdugu Bagimsiz Tiirkiye Partisi
(BTP) ile yeni bir doneme girmistir. Bas, siyasi yasamina Milli Selamet Partisi'nde
(MSP) bulunarak baslamis ve ardindan DYP’i gibi kendine yakin gordiigi muhtelif
siyasi partilere referandum siireclerinde disaridan destek vererek etkinligini
stirdiirmiistiir. Ancak, 25 Eyliil 2001 tarihinde kurdugu Bagimsiz Tiirkiye Partisi ile,

kendi siyasi ideolojisine dayal1 bagimsiz bir paradigma olusturmus ve siyasi hayatini
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bu yeni olusumla devam ettirdigi goriilmiistiir. 26 Eyliil tarihinde Hiirriyetin yaptig1
haber ve kendi yapmis olduklar1 agiklamalar neticesinde BTP'nin Tiirkiye'nin 41.
Siyasi Partisi olarak kuruldugu kamuoyuna deklare edilmistir (www.hurriyet.com

“Tiirkiye'nin 41. Partisi Kuruldu” :2001).

TBMM Kiitiiphanesi ve Arsiv Hizmetleri Bagkanligi'nin sitesinde yapilan agiklamaya
gore, BTPnin kurulus basvurusu 24 Eylil 2001 tarihinde yapilmistir. Ancak,
basvuruda Parti Genel Baskan1 olarak Ata Selcuk ve Ali Gedik'in isimleri yer aldig:
ifade edilmektedir. Haydar Bag'in ise bu goreve Agustos 2002'de atandigi
belirtilmektedir (www.tbmm.gov.tr “Siyasi Partiler”: 2018). Haydar Bas Tiirkiye'de
yapmis oldugu siyasi ¢ikislar sayesinde taninmis bir liderdir. Genelde parti igerisinde
yetisen liderler i¢inde dogdugu partinin eseridirler. Ancak BTP'ye baktigimizda durum
tam tersidir. Burada, Bag bir partinin yetistirdigi lider degil, bir liderin kurdugu
partinin basidir. Bu anlamda BTP'yi degerlendirdigimizde parti icerisinde liderin
roliinii ve statiislinli g6z dniinde bulundurmaliy1z. Burada lider Haydar Bag'tir ve lider
sorgulanmaz, elestirilmez ve degistirilmez bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Lidere kars1 kusursuz bir biat vardir. Parti iistii bir degerin addedildigi goriilmektedir.
Tek adamciligi animsatan bu sistem demokratik fonksiyonlar: tikamaktadir.
Mubhalefetin degil itaatin, cogulcu demokrasi anlayisin degil kisiye bagli otoriter bir
tutumun hakim oldugu izlenmektedir. BTP'nin parti-lider iliskisinin bu sekilde tezahiir
ettigi goriilmektedir (Arslan, 2018: 1967-1968). BTP ideolojisine baktigimiz zaman
kendisini diger partilerden ¢ok farkli olarak tanimladigini miisahede etmekteyiz.
BTP'ye gore Tirkiye Cumhuriyeti Devleti bir beka problemi yasamaktadir.
Tirkiye'nin Ekonomik, siyasi, Toprak biitiinliigii ve iilke giivenligi agisindan risk
altinda oldugu diisiiniilmektedir. Bagimsizlik ve egemenligi zincire vuruldugu
diistiniilen Cumhuriyetin mevcut partilerle feraha erisemeyecegi ve bu yiizden BTP'nin
kuruldugu ifade edilmektedir. Buna goére BTP kendisini ikinci bir Kuvay1 Milliye
olarak telakki etmektedir. Birinci Diinya Harbinden sonra Yunan Isgaline karsi
Anadoluda halk tarafindan devleti ve milleti kurtarmak diistincesiyle tesekkiil etmis
olan Kuvay1 Milliye tam bagimsiz bir devlet hayaliyle orgiitlenmistir. Diismana kars1
vermis oldugu miicadele sonrasinda muvatfak olan bu hareket bugiin BTP'nin kurulus
paradigmasini olusturmaktadir (Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “Kuvay1

Milliye” 1986: 7230).
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BTP, Tiirkiye'nin sinirlarini mevcut 780.000 km? ile sinirlt gormemekte, bunun yerine
Misak-1 Milli sinirlar1 dahilinde, Musul ve Kerkiik'ii de i¢ine alan bir perspektif'ile ele
almaktadir. Ve tam bagimsiz bir Tiirkiye hayalini bu sinirlara ulagmis bir devlet olarak
tahayyiil etmektedir. Bu hayalin ger¢eklesmesi ve hi¢bir devletin giidiimiinde olmayan
bagimsiz bir Tiirkiye'nin ingasi i¢inse Lidere dayal1 bir siyaset yliriitiilmesi ve Genel
Bagkanlar1 Haydar Bag'in riyasetinde ona kusursuz bir itaat ve sadakatle biat edilmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Buna gore, BTP'nin temel siyasi mefkuresi, lider odakli
bir siyaset anlayisini benimsemekte ve toplumun tiim kesimlerini kucaklayan,
ayristirmayan ve birlik ve beraberlige tesvik eden bir yaklasimi igermektedir

(www.btp.org.tr).

BTP'nin Kuvay1r Milliye benzetmesi diginda kesin bir ideoloji tarifi olmadigi
goriilmektedir. Bu noktada ANAP ve AK Parti ile kismen benzer taraflarmin oldugu
goriilse de sarih bir tarifte bulunulmadigi bilinmektedir. Mustafa Kemal'in ortaya
koydugu ¢agdas gelismelere ayak uyduran, devleti refah seviyesine ulastiran, maddi
ve manevi inkisafin saglandig1 ve milletin boliinmez biitiinliigliniin muhafaza edildigi
bir Kuvayr Milliye ruhu... BTP'min siyasi ve ideolojik tarifi bununla smirlidir

denilebilir (www.btp.org.tr).

Radikal merkeziyetci olarak tarif ettigimiz BTP ideolojisinin net bir tanimlamasinin
olmamas1 herkesi kucaklamak istemesi ile alakalidir. Hangi diislince ve ideolojiye
sahip olursa olsun BTP'nin kapisi her tlirden insana agiktir. Bu baglamda BTP
ideolojisini "herkesi yakala”, biitiin insanlar1 kendine cek stratejisiyle ozetleyebiliriz.
Herkesi yakala ideolojisinde belli bir ideolojik durus goriilmemektedir. Miistakil,
spesifik ve mahrem noktalara pek rast gelinmez. Daha ¢ok c¢ogulcu bir anlayis
hakimdir. Umuma hitap edilmektedir. Gelebilecek muhtemel insan kaynagmin belli
bir ilke engeliyle karsilasmamasi i¢in sarih bir ilkeye dayanmamaktadir. Bu yiizden
bireysel konulardan ¢ok herkesin ortak noktasi olacak; bagimsizlik, egemenlik, refah
gibi umum konulari ele alirlar. Parti igerisinde otoriter bir tutuma yer yoktur. Burada
Liderin ¢ok fazla baskici olmadigi goriilmektedir. Bu duruma ¢ok farkli ideolojilere
dahi buyur eden celiskiler manzumesi seklinde bakilmaktadir. Ancak BTP'in bu
durumu biitiinii yakalamak i¢in izin verilmis bir ¢eliski olarak addettigi goriilmektedir

(Kapani, 2014: 192; Yalnizoglu, 2017: 73).

Haydar Bas’in en bilinen eserlerinden biri olan MEM’de Bas, ekonomi politikalarini

toplumsal adalet ve herkesi kapsayacak bir yap1 etrafinda inga etmeyi amagladigini
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acikca ifade etmistir. Kitapta, kapitalizmin eksiklikleri ve halk¢l, toplumcu bir
ekonomik modelin gerekliligi lizerine goriisler ortaya koyulmustur. Bu kitapta, Haydar
Bas'in, sag veya sol politikalarin 6tesinde bir ekonomik sistem 6nerdigi ve toplumun
farkli kesimlerini kucaklayacak bir yaklasimi savundugu vurgulanmaktadir (Bas,
2005). Bu durum Bag’in ayni anda her kesime hitap eden siyasi ideolojisini acik¢a

ortaya koymaktadir.

BTP bagnaz bir goriise sahip degildir. Korii koriine bir ideolojinin temsilciligini
iistlenmemektedir. Herkesin oyunu alabilmek i¢in her gelenin goriisiine saygi
duymaktadir. Iktidar olmak adma her ideolojiyi mesru kabul etmekte ve oy almay1
biitin  deger yargilarinin  {stinde  gormektedir (Arslan, 2018: 1969).
Tiim bu bilgiler 1s1¢1inda BTP'nin en temel hedefinin iktidara gelme diisiincesi oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda partinin hizmet vaatleri noktasinda genis bir vizyonu
vardir. Parti programi kapsaminda belirtilen bu hizmet vaatleri se¢gmen portfoyii kadar
cesitlidir. Ozellikle iktisadi baglamda sanayi, tarim, hayvancilik, enerji, ormancilik,
madencilik gibi genis bir ekonomik paradigmaya sahip olduklar1 goriilmektedir

(www.btp.org.tr).

BTP' nin gelistirdigi bu yaygin ekonomik hizmet agmin iktibas ettigi asil kaynaklar,
Haydar Bag'n telif ettigi eserler olarak bilinmektedir. Bunlardan en bilineni ise Milli
Iktisat Modeli diye isimlendirdigi eserdir. Eser 9 boliimden miitesekkil olup 1.
boliimde bu paradigmanin esas mahiyetinin ne oldugu konusu tetkik edilmektedir.
(Bas, 2005: 35-38) 2. Kisim modelin mevcut kaynaklara temel yaklasiminin ne sekilde
oldugunu incelemektedir (A.g.e.: 59-74). 3. Boliim de ekonomik sistemde paranin
veya degerli kagitlarin piyasaya siiriilmesi (A.g.e.: 75-96) konusu incelenirken, 4.
boliimde bireysel ekonomik birimlerin, firmalarin, 6zel sektoriin ekonomik
davranislar1 ve piyasalardaki igleyis siiregleri ve bu gelismeler igerisinde fiyatlarin
nasil belirlendigi ve kaynaklarin nasil dagildigi konusu ele alinmaktadir (A.g.e.: 97-
138). 5. boliim 4. boliim aksine bu igleyisi makro diizeyde daha genis bir boyutta ele
almaktadir (A.g.e.: 139-172). 6. boliime gelindiginde artik asil iktisadi sorunlarin
tespitine ve dolayisiyla c¢oziimiine iliskin degerlendirmelere yer verildigi
gorilmektedir (A.g.e.: 172-222). 7. Boliim Bas'in gelistirmis oldugu devlet¢i ekonomi
paradigmasina iliskin bir politikanin gelistirilmesi ile alakalidir. Buradaki durum kendi
ekonomi modelinin tim bu sorunlar ve gelismeler karsisinda nasil ¢oziimler

iiretebilecegine yoneliktir (A.g.e.: 222-284). 8. Bolimde gelistirilen bu ekonomi
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politikasinin Tiirkiye 6zelinde degerlendirmesi yapilmaktadir (A.g.e.: 285-320). Son
olarak da 9. Boliimde Haydar Bas tarafindan gelistirilen ekonomik modelin dogurdugu
netice ve sair iktisadi politikalarla yapilan kiyaslar sonrasindaki ¢dziimlemelerle
alakali genis bir degerlendirmedir (A.g.e.: 321-331). Sonu¢ olarak Haydar Bas
Tiirkiye'nin kalkinabilmesinin bu modelle miimkiin oldugunu sdyliiyor. Ekonominin
mikro ve makro olmak iizere biitliin yonleriyle ele alinmasi gerektigini savunuyor. Bu
modelin mevcut biitiin problemleri tespit ettikten sonra kaynaklar1 yerinde kullanip
spesifik olarak her soruna ayri ¢dziim getirmesi halinde devletin 6zgiir bir ekonomik

refaha kavusabilecegini ifade ediyor (A.g.e.: 37).

Bag'a gore gelistirip telif ettigi bu ekonomi paradigmasi Tiirkiye'nin refah1 olacagi gibi
biitiin insanligin da kurtulusuna vesile olacak bir modeldir. Ismindeki milli ifadesinin
yaniltmamasi gerektigini vurgular ve aslinda bu politikanin ekonomik esarete mahkum
edilmis biitlin insanlig1 kusatacak bir paradigma olduguna deginir. Bu sebeple MEM'in
kendisine ait oldugunu ispat noktasinda adina tescil ettigini de kamuoyuna deklare
etmistir. Insanligin kapitalist emperyal giicler tarafindan her tiirlii istismara mahkum
edildikleri bu donemde derhal milli ekonomi modeline gecilmesi gerektigi
sOylenmektedir. Haydar Bas, diinya bu modele bu kadar ihtiya¢ duyarken Tiirkiye'de
Erdogan'in dahi bu modeli konusmadig:1 ve bilakis siyasi konumunu korumak adina
ortmeye ¢alistigini belirtmektedir. Bas, muhtelif platformlarda MEM'1 anlattigini ifade
etmektedir. Bunlardan en 6nemlisinin de Rusya Federasyonu iist meclisinin oldugu
sOylenmektedir. Tarih boyunca sadece Cin Devlet Bagkanini konuk etmis bu mecliste
yabanci katilimei olarak Bag'tan baska kimsenin agirlanmadigi ifade edilmektedir. Bu
miinasebetle Bas Rusya gibi diinyanin siiper giicii olan bir devletten gordigi ilgiyi
Tiirkiye’den goremedigini Yeni Mesaj’daki kosesinde su sekilde dile getirmektedir:
"Rusya Parlamentosu'nda bes saat siiren ve tarihinde konuk olarak sadece Cin Devlet
Baskani'ni1 agirlamis olan Duma'da, iilkesinde mecliste dahi yer bulamayan bendenizin
'sessiz devrimi' Tirk  kanallarinda  tek kare  yer  bulamadi."

(http://www.yenimesaj.com.tr, 31 Mayis 2018)

5.4.BTP’nin Dogus Sartlar1 ve Donemin Siyaseti

Cumbhuriyet tarihi boyunca, cumhuriyetin temel ilkelerine bagli siyasi kesimler,

cesitli inang ve ideolojilerle siirekli bir ¢atisma icinde olmustur. Ozellikle dindar
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kesime yonelik 6nemli miidahaleler gerceklestirilmistir. Cumhuriyetin temel
prensiplerinden biri olan laikligin, Miisliiman Tiirk toplumu tarafindan tam anlamiyla
kabul edilmemesi, bu ¢atismanin devam etmesine zemin hazirlamistir. Zaman zaman
baskici laik uygulamalarin, millete ragmen basar1 saglamayacagi goézlemlenmis; bu
nedenle ittifak ve barig ortamlarinin kurulmasina yonelik ¢abalar artirilmistir. Ancak
genel olarak bu durum degiskenlik gostermemistir. Cumhuriyet donemiyle baslayan
bu gerginligin Demokrat Parti donemiyle birlikte bir olglide yumusadigi
gozlemlenmektedir. Demokrat Parti donemi, muhafazakar Miisliiman kesimin devlete
olan giivenini artirarak, devleti mesrulastiran bir siire¢ olmustur. Bu dénemde, Islam
bir nevi devlet eliyle yayginlastirilmig ve islamc1 kesimlerin devlet icindeki temsiliyeti
giiclendirilmigtir. Bu durum, dini cemaatlerin siyasi arenada daha etkin bir rol
oynamasina zemin hazirlamistir. Ozal donemi ve sonrasi dénemlerde ise Tiirkiye'de
yasanan siyasi istikrarsizlik ve 12 Eyliil darbesi gibi olaylar, toplumda derin yaralar
acmis ve siyasi dengeleri degistirmistir. Bu donemde, siyasetin cemaat ve tarikatlari

daha ¢ok kullanmaya basladig1 gériilmektedir (Akinct ve Acar: 2020: 17).

12 Eyliil 1980 askeri darbesi sonrasinda Tiirkiye'de siyasi Islam’in yiikselisi,
donemin siyasi ve ideolojik kosullariyla yakindan iligkilidir. Gergeklesen darbe ve
siyasi krizler Refah Partisi gibi siyasi Islam hareketlerinin yiikselisine zemin
hazirlamistir. 12 Eyliil doneminde uygulanan siyasi yasaklar ve sivil toplumun
kisitlanmasi, Refah Partisi gibi islamc1 hareketlerin toplumdaki boslugu doldurmasina
olanak saglamistir. Askeri rejimin "irtica" olarak tanimladifi siyasi Islam, 1980'li
yillarin sonunda Soguk Savag'in sona ermesiyle birlikte, ordu icin en biiyiik tehdit
haline gelmistir. Ozellikle Refah Partisi'nin 1994 ve 1995 yillarindaki se¢im basarisi,
askeri vesayet giiclerinin endiselerini artirmigtir. Refah Partisi iktidar1 doneminde,
parti programinda yer alan Islamc1 politikalarin hayata gegirilmesi yoniinde adimlar
atilmistir. Ancak bu adimlar laik ve islamci1 kesim arasinda derin tartismalara neden
olmustur. Tarikatlarla yakin iliskiler, Islami uygulamalarin devlet kurumlarmna
yansitilmas1 gibi adimlar, laik cumhuriyetin temel ilkeleriyle c¢eliski olarak
degerlendirilmistir. Bu durum, Refah Partisi ile Tiirk Silahli Kuvvetleri arasinda
gerginlige yol agmis ve sonugta 28 Subat siirecinde partinin kapatilmasina neden
olmustur (Asiltiirk ve Yilmaz, 2022: 21). Bu baglamda 12 Eyliil 1980 askeri darbesi
sonras1 Tiirkiye'de yasanan siyasi siirecin din ve siyaset arasindaki iliskinin karmasik

ve ¢etrefilli bir hal almasina neden oldugu anlagilmaktadir. Askeri vesayetin bu tutumu
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islam hareketlerinin yiikselisine zemin hazirlamis ve bu durum, sonraki yillarda
Tiirkiye'nin siyasi ve toplumsal yapisini derinden etkilemistir. Bu siiregte, siyasetin din
ve tarikatlarla kurdugu iliski acik¢a goriilmektedir. Refah Partisiyle birlikte dindar
kesim siyasi arenada sOz sahibi olmaya baslamistir. Bu baglamda Refah Partisi
siyaset ve dini, laiklik ilkesine ragmen birlikte siirdiirmeye calismis ancak bu
durum askeri miidahaleyi geciktirmemistir. 1990'l1 y1llarin baslarina kadar Tiirkiye'de
giivenlik sdylemi agirlikli olarak PKK teroriine odaklanmisken, bu donemden sonra
"irtica" kavramy, yeni bir i¢ tehdit olarak giindemin merkezi haline gelmistir. Ozellikle
28 Subat 1997 MGK kararlar1 ile bu durum daha da netlesmis, irtica, devlet
kurumlarina sizmig bir tehdit olarak tanimlanmis ve bu tehdide karst sert onlemler
almmigstir. Deniz Kuvvetleri Komutan1 Giliven Erkayanin 28 Subat MGK
toplantisindan kisa bir siire nce yaptig1 "Irtica PKK'dan daha biiyiik bir tehlikedir"
aciklamasi, bu donemdeki sdylem degisikliginin 6nemli bir gostergesi olmustur. Bu
aciklama ile birlikte irtica, PKK'nin yerini alarak yeni bir "i¢ diisman" olarak
konumlandirilmistir. 28 Subat MGK kararlar1 ise bu sdylemi daha da gii¢lendirerek,
irticay1 devlet giivenligi i¢in en biiyiik tehdit olarak tanimlamistir. MGK kararlarinda,
irticai kadrolasmanin devlet kurumlarina s1zdig1, imam Hatip Liseleri'nin seriat devleti
kurmaya yonelik bir tehdit oldugu ve tarikat ve cemaatlerin de benzer amagclar tagidigi
iddia edilmistir. Bu iddialar dogrultusunda kamu kurumlarinda biiyiik ¢capl ihraglar
gerceklestirilmis, Imam Hatip Liseleri'nin sayis1 ve dgrenci kontenjanlari kisitlanmus,

tarikat ve cemaatlere yonelik baskilar artirilmistir (Isik, 2024: 48).

Bu bilgiler 1s18inda 1990l yillarin  baslarinda Tiirkiye'de giivenlik sdylemi
kapsaminda PKK terdrii yerine "irtica" kavraminin ileri siiriilmesi donemin karanlik
siyasi yiiziinii gormek agisindan énem arz etmektedir. Ozellikle 28 Subat 1997 MGK
kararlar1 ile bu durumun daha da netlestigi ve irtica sdylemiyle devlet yonetiminde
boyle bir topluluga zinhar miisamaha gosterilmedigi izlenmistir. Cumbhuriyetin,
millete demokratik haklar ¢cer¢evesinde kucaklayici bir pozisyonda bulunmasi
beklenirken, laikligin laisizm bi¢iminde uygulanmasi sonucunda dislayici bir yaklagim
sergiledigi tespit edilmistir. "Irtica" kavramu, siyasi Islam hareketlerini ve &zellikle de
cemaatleri hedef alarak, bu hareketlerin devlet kurumlaria sizdig1 ve iilkenin laik
yapisin1 tehdit ettigi iddiastyla devlet ic¢indeki muhalif sesleri susturmak igin
kullanildig1 goriilmiistiir. Askeri vesayet glicleri, "irtica" tehlikesini One siirerek,

toplumda bir korku ve giivensizlik ortami olusturmus ve boylece kendi otoritesini
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giiclendirmistir. Bu siirecte, Refah Partisi iktidari, "irtica" olarak nitelendirilerek
devrilmis ve iilkede genis ¢apl bir siyasi tasfiye ger¢eklestirilmistir. Bu durum,
Tiirkiye'de uzun yillar siirecek siyasi ve toplumsal kutuplagmalara yol agmistir. Buna
bagli olarak Tiirkiye'de kimlik politikalarinin 6ne ¢iktigi, din, etnik koken gibi
kimlikler iizerinden birtakim siyasetlerin yiiriitiildiigii goriilmiistiir. Bu donemde
Tiirkiye, ekonomik buhranin yani sira dini ve ideolojik ¢atismalarin hakim oldugu bir
¢ikmazin i¢indeyken, BTP nin dinci ve milliyet¢i sdylemlerle durumu kendi lehine
cevirecegini diigiinerek siyaset sahnesine girdigi goriilmektedir. Buna gore, BTP nin
Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu krizlere yanit verecek nitelikte sdylemler gelistirmeye
calistig1 goriilmektedir. Ulkenin dini, siyasi ve ekonomik sorunlariyla aym anda
ylizlesmesi nedeniyle, BTP ekonomik alanda bir milli ekonomi modeli sunmay1
hedeflerken, laik ve askeri kesimlerin manipiile etmesiyle de Atatiirk¢ii ideolojiyi
benimsemektedir. Ayn1 zamanda, dindar kesimin destegini elde etmek icin ilahiyatci
ve tarikatci1 kimliklere biirtinme ¢abasi da bu durumu daha da pekistirmektedir. Haydar
Bas Hareketi, Prof. Dr. Haydar Bas tarafindan kurulan ve Kadiriyye tarikatinin
bir kolu olarak konumlanan genis kapsamli bir ideolojik ve siyasi yapi olarak
kendini tamitmustir. Hareket, Mesaj TV, Meltem TV, Yeni Mesaj gazetesi gibi ¢esitli
medya organlar1 ve Bagimsiz Tiirkiye Partisi (BTP) gibi bir siyasi parti araciligiyla
milliyet¢i-dini bir sdylemi toplumsal hayata tasimayir amaclamaktadir. Haydar Bas
Hareketi, yalnizca ideolojik bir yap1 olmakla kalmayip, ayn1 zamanda is yerleri ve
okullardan olusan genis bir aga da sahiptir. Bu ag, hareketin diislincelerini yayma ve

toplumsal hayata niifuz etme ¢abalarimi gii¢lendirmektedir (Khamami, 2018: 360).

Haydar Bas belgeselinin 2. Boliimiinde Bas'in Bagimsiz Tiirkiye Partisi'ni kurmasi,
2002 se¢imlerinde aday olmast ve 2018 secimlerinde aday olmamasi
anlatilmaktadir. Belgeselde Haydar Bas'in yasamy, siyaset sahnesindeki miicadelesi ve
ekonomik goriislerini 6zetleyen bir anlatidir. Belgeseldeki yakinlarina gore; Bas,
hayatint "Bagimsiz Tiirkiye" ve "milli durug” gibi kavramlarla ifade eden bir liderdir.
11 Eyliil saldirilarindan sonra baglayan Biiyiik Ortadogu Projesine karst muhalif
tutum gosteren Bas'in ekonomi alaninda da "Milli Ekonomi Modeli" adiyla bilinen
projelerinden bahsedilmektedir. Bu modelin diinya capinda ilgi gordigi ve
sempozyumlara konu olduguna deginilmektedir (Bas, 2021b). Ancak belgeselde sozii
edilen Milli ekonomi modeli farkli kaynaklarda detayli sekilde yer almamaktadir.

Diinya capinda ilgi gérmesine deginilmesine ragmen Rus meclisi disinda uluslararasi
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alanda bahsedildigi gibi ciddi bir yer almadigi gézlemlenmektedir. 2001 yilinda
yasanan derin ekonomik kriz ve yonetim zafiyeti, Tiirkiye'de siyasi zemini dnemli
Ol¢iide degistirdi. Bu donemde yasanan belirsizlik ve giivensizlik, siyasete
girmek isteyenlerin sayismi artirmistir. Ozellikle kendi partilerini kurmak isteyenlere
cesaret veren bu ortam, kisa silirede parti sayisinda dnemli bir artisa neden olmustur.
2000 yilinda sadece bir siyasi partinin kuruldugu iilkede, 2001 yilinda bu say1
20'ye yiikselmistir. Bu siyasi hareketliligin temel nedenlerinden biri, partilerin
yasanan krizden faydalanarak iktidara gelme hedeflemesiydi. Ancak, parlamentoya
girmek i¢in gereken oy barajmin yiiksekligi (%10) bu amaci zorlastirmaktaydi. Bu
donemde, Haydar Basg liderligindeki grup da zaten parti kurma hazirliginda oldugunu
cesitli toplantilarla gostermekteydi. Ozellikle Saadet Partisi (SP) ve Adalet ve
Kalkinma Partisi'nin kurulmasi, Haydar Bas grubunu partilesme konusunda daha da
hizlandirmistir. Kisa siire sonra, AK Parti'nin kurulusunun hemen ardindan, Bagimsiz
Tiirkiye Partisi (BTP) kurulmustur. Parti genel bagskanligina ise Prof. Dr. Ata Selguk
getirilmistir. Ancak, partinin gercek liderinin Haydar Bas oldugu iddialar1 kisa siirede
yaygmlagmigtir. Haydar Bas'in, partiigindeki etkinligi zamanla artmistir. Ata
Selguk'tan sonra genel bagkanliga gelen Ali Gedik de sembolik bir gorev iistlenmistir.
Parti icindeki gercek kararlar1 Haydar Bas almaktaydi. Haydar Bas, sik sik yaptigi
konusmalarda Mustafa Kemal Atatiirk'e olan saygisini dile getirirken, ayn1 zamanda
Islame1 bir sdylem de benimsemistir. Bu durum, “Haydar Bas-Atatiirk benzetmesi”
olarak yorumlanmistir. 2002 yilinda yapilan erken genel se¢imlerde, BTP de yarisa
katilmistir. Haydar Bas, parti kongresinde tek aday olarak genel bagkan se¢ilmis ancak
secim sonuclari, BTP’nin beklentilerinin altinda kalmistir. Bu miinasebetle Haydar
Bas ve partisinin bagarisiz olsa da Tiirkiye siyasetine girdigi goriilmektedir (Oz,
2019:8). Bu ifadelerde de belirtildigi tlizere bu donemde yasanan belirsizlik ve
giivensizlik, siyasete olan ilgiyi artirarak parti sayisinda onemli bir artisa neden
olmustur. Ancak bu siyasi hareketliligin altinda yatan motivasyonlar ve ortaya ¢ikan
sonuglar, daha derinlemesine incelendiginde baz1 kritik noktalara isaret etmektedir.
Haydar Bas ve Bagimsiz Tirkiye Partisi (BTP) 06rnegi, bu doénemdeki
siyasi gelismelerin tipik bir yansimasidir. Partinin kurulus amaci, yasanan krizden
faydalanarak iktidara gelme hedefiyle sekillenmistir. Ancak, partinin ideolojik durusu
ve liderlik yapisi, bazi soru isaretlerini beraberinde getirmistir. Haydar Bas'in hem
Mustafa Kemal Atatiirk'e olan saygisimi dile getirmesi hem de Islami referanslar

iizerinden bir sOylem benimsemesi, ideolojik bir ¢eliski olarak degerlendirilebilir. Bu
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durum, partinin tabaninda belirsizlik yaratarak, kimliginin ne oldugu konusunda kafa
karigikligina yol agabilir. Haydar Bas'in parti i¢indeki etkinliginin giderek artmasi ve
diger liderlerin sembolik bir role indirgenmesi, demokratik bir parti yapisina aykir
olarak degerlendirilebilir. Partinin karar alma siireglerindeki seffaflik eksikligi,
iiyelerin katilimimi sinirlayarak parti i¢ci demokrasiyi zayiflatabilir. Parti, krizden
faydalanarak iktidara gelme hedefiyle popiilist soylemler kullanarak tabanini
genigletmeye calismistir. Ancak bu tiir sdylemler, uzun vadede toplumsal sorunlara

kalic1 ¢oziimler iiretmek yerine, siyasi istikrar1 zedeleyebilir.

5.5. BTP ve Tarikat

Dini gruplarin siyasi yapilarla olan etkilesimi, toplum bilimlerinin uzun siiredir
ilgiyle inceledigi karmasik bir konudur. Bu iligkinin tarihsel siire¢ icerisinde ve
giinimiizde de devam eden dinamik yapisi, genis toplumsal sonuglar dogurmasi ve
siyasi sistemlerde onemli degisimlere neden olmasi nedeniyle akademik camianin
dikkatini cekmektedir. Asketik bir yasam felsefesine sahip oldugu diisiiniilen mistik
dini gruplarin neden siyasi giicle isbirligi yaptiklar1 veya siyasi liderlerin bu tiir
gruplarla neden iligki kurduklari sorulari, bu alandaki arastirmalarin temelini
olusturmaktadir. Bu sorularin cevaplanmasi, dini gruplarin ve siyasi yapilarin dogasini
daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Gegmiste dini gruplarin siyasi yapilarla olan
etkilesimlerini incelemek, glinlimiizdeki benzer iliskileri daha iyi anlamamiza
yardimci olur. Bu tiir etkilesimlerin nedenleri ve sonuglarini ortaya koymak, hem dini
gruplarin isleyisini hem de siyasi yapilarin karar alma siireclerini daha 1iyi
kavramamizi saglar. Dini gruplarin karizmatik liderleri ve giiclii orgiitsel yapilari,
siyasi otoriteler i¢in hem bir tehdit hem de bir firsat olusturmustur. Siyasi liderler, dini
gruplart ortadan kaldirmak veya onlar sistem igerisine dahil ederek kontrol altina
almak gibi farkli stratejiler izlemislerdir. Siyasi iktidar, sahip oldugu gii¢ ve kaynaklar
sayesinde diger toplumsal aktorlerin dikkatini ¢ekmistir. Dini gruplar da bu gilicten
yararlanarak kendi konumlarimi giiclendirmeye ¢alismislardir. Ancak bu iliski, dini
gruplarin i¢ dinamikleri ve tiyelerinin beklentileri ile de sekillenmistir. Sonug olarak,
dini gruplarin siyasi yapilarla olan iliskisi, karmasik ve ¢cok boyutlu bir konudur. Bu
iliski hem dini gruplarin i¢ dinamiklerinden hem de siyasi sistemlerin dogasindan
etkilenmektedir. Bu etkilesimin tarihsel siire¢ i¢indeki de§isimini ve giiniimiizdeki

yansimalarini anlamak, toplumlarin siyasi ve dini yapilarini daha iyi kavramamiz igin
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onemlidir (Budak, 2020: 264). Buradan hareketle karizmatik liderlerin ve giiclii
orgiitsel  yapilarin da  g¢esitli  olumsuz  sonuglart  tetikleyebilecegi
sOylenebilir. Karizmatik liderler, takipcilerini manipiile ederek, siyasi amaglarina
hizmet edebilirler. Gliglii orgiitsel yapilar ise, siyasi gruplarin dini alanda etkili bir
sekilde orgiitlenmesini saglayarak, ¢ikarci davranmalar1 beklenebilir. Bu etkilesimin
potansiyel olumsuz sonuglari g6z Oniine alindiginda, bu konunun dikkatle incelenmesi
ve gerekli 6nlemlerin alinmasi biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu kapsamda ¢alismanin bu

boliimiinde BTP ve tarikat konusu alt basliklar halinde ele alinmaktadir.

5.5.1. BTP ve Tarikat iliskisi

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin  kurulmasiyla birlikte, dini cemaat ve tarikatlarin
kamusal alandaki etkisi sinirlandirilmaya c¢aligilmistir. Laiklik ilkesi dogrultusunda
ylriitiilen politikalarla, 6zellikle tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi radikal adimlar
atilmistir. Bu donemde cemaatler, faaliyetlerini daha c¢ok gizli alanlara tasimak
zorunda kalmiglardir. Cok partili doneme gegisle birlikte, 6zellikle Demokrat Parti
iktidar1 doneminde dini 6zgitirliiklere yonelik daha liberal bir yaklasim sergilenmistir.
Bu durum, cemaat ve tarikatlarin toplumdaki etkinligini artirmasina olanak
saglamigtir. 1980 sonras1 donemde ise liberal politikalarin benimsenmesiyle birlikte,
tarikatlarin siyasi ve sosyal alandaki etkisi daha da giliclenmistir. Giliniimiizde bazi
tarikatlar da dini irsat ve egitim veren yapilar olmaktan &te, biiyiik siyasi, ekonomik
ve sosyal orgiitlere donlismistiir. Siyaset, egitim, ticaret gibi bir¢ok alanda etkin
olmaya calisan tarikatlar, hegemonik bir giic olma iddiasinda bulunmaktadirlar. Bu
durum, Tiirkiye'deki siyaset ve toplum yapisi lizerinde 6nemli etkiler yaratmaktadir.
Akademik bir bakis acisiyla degerlendirildiginde, Tirkiye'de tarikatlarin yiikselisi,
devletin dini ve siyasi ideolojisi ile toplumun dini inanglar1 arasindaki karmagik
iligkinin bir sonucu olarak goriilmektedir. Tarikatlar, modernlesme siirecinde
toplumdaki  bosluklar1  doldurarak, iiyelerine kimlik, aidiyet ve sosyal
destek saglamaktadir. Ancak ayni zamanda, tarikatlarin siyasi arenada aktif rol
almasi, demokratik siiregleri ve laik diizeni tehdit ettigi yOniinde elestiriler de
bulunmaktadir. Sonug¢ olarak, Tiirkiye'de tarikatlarin toplumsal ve siyasal etkisi,
tarihsel siire¢ igerisinde siirekli degisen bir olgu olmustur. Devletin dini politikalari,
siyasi iklim ve toplumun dini inanglari, tarikatlarin gliclenmesi veya zayiflamasinda

onemli rol oynamustir.
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Giiniimiizde tarikatlarin siyasi ve ekonomik alandaki etkinligi, Tirkiye'nin siyasi ve
sosyal yapisi lizerinde 6nemli tartigsmalara yol agmaya devam etmektedir (Isik, 2023:
60). Haydar Bas’in Caferilik ile alakali yaptig1 ¢aligmalar konumuz ag¢isindan bu

duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

Haydar Bas, Tiirkiye'de Caferilik ¢aligmalarini yiiriiten isimler arasinda onemli bir
yere sahiptir. Trabzon Akcaabat dogumlu olan Bas, teskilatlanma agisindan zayif olan
Karadeniz bolgesinde Caferiligin tanitilmas: ve yayginlastirilmasinda oncii bir rol
iistlenmistir. Haydar Bas, Caferilerin onemli gordiigii dini bayramlardan biri olan
“Gadir Hum Bayrami’n1 ilk kez Trabzon'da kutlayan kisi olarak bilinmektedir. Bu
durum, bolgedeki Caferiler {izerinde 6nemli bir etki olusturmus ve Bas'in bu mezhebe
olan bagliligin1 gézler dniine sermistir. Yapilan arastirmalar, Amasya ve Corum gibi
illerdeki Caferi derneklerinde Haydar Bas'in eserlerinin bulundugunu ve bu dernek
iiyelerinin Yeni Mesaj gazetesini takip ederek yazilarini okuduklarini géstermektedir.
Ayrica, Bag'in Caferi dergilerinde yazilarinin yayinlanmasi da onun bu mezhebe

yakinligini ve etkilesimini ortaya koymaktadir (Banaz, 2018: 52).

Tiirkiye'deki dini-manevi yapilanmalar, karizmatik sahsiyetler etrafinda sekillenen
topluluklarla derin bir tarihi siireklilik arz etmektedir. Bu baglamda, Birinci’nin
yazisinda ele aldig1 Prof. Dr. Haydar Bag’in manevi rehberi olan Haci Mustafa Hayri
Ogiit’le kurdugu iliski, yalnizca hoca-miirit baglaminda degil, ayn1 zamanda
kurumsallagma potansiyeli tasiyan bir tarikatsal silsilenin baglangici olarak
yorumlanabilir. S6z konusu yazida Haydar Bas, “Hayri Ogiit'iin yetistirdigi en biiyiik
eseri” olarak tanimlanmakta ve hayati boyunca yetistirdigi en degerli sahsiyet olarak
yiiceltilmektedir. Bu ifade, klasik tasavvufi gelenekte seyhlerin halifelerini yetigtirme
bicimini andirmaktadir. Nitekim Prof. Dr. Haydar Bas’in su sozii bu iliskiyi pekistirir
niteliktedir: “Hayri Baba Hazretleri vatanperver, milletine, dinine ve devletine simsiki
bagh bir insandi... O ’nu ben sahsen kelimelere, kitaplara sigdirmam miimkiin degil...
Her seyi ben O'nda tanidim ... ” (Birinci, 2022). Bu tiirden ifadeler, klasik bir ilmi veya
akademik bagliliktan ziyade, manevi bir teslimiyet ve Ogretisel bir silsileyi
cagristirmaktadir. Ayrica, Hayri Baba’nin kendi mezar yerini vasiyet ederken
“oliimiinden sonra Trabzon’a gidecegini ve herkesin Trabzon’a gelmesini istiyordu”
(Birinci, 2022). seklinde belirtilen yonlendirmesi, Trabzon’u sembolik bir ziyaret
merkezi (tlirbe) haline getirme niyetini barindirmaktadir. Bu yoniiyle Sehitlik

Tepesi'nin tasarimi ve konumu da klasik tarikat merkezlerinin (tekke-dargah) fiziksel
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yapisin ¢agristirir. Hayri Baba’nin vasiyet ettigi mezar yeri, Haydar Bag’in yasadigi
ve faaliyet yilriittiigli yere defnedilme istegiyle dogrudan baglantihdir: “Hayri
Baba’nin en biiyiik istegi; gozii gibi baktigi, yetistirdigi ve en biiyiik sanati olarak
insanliga takdim ettigi Prof. Dr. Haydar Bas i yasadigi yere defnedilmekti” (Birinci,
2022). Bu ciimle, klasik “halife” kavramini animsatan bir bi¢imde, manevi mirasin
Prof. Dr. Haydar Bas’a intikal ettigini ve onun bu misyonu siirdiirmesi igin
konumlandirildigini ima eder. Nitekim 6liimden sonra iki sahsiyetin “ebedi sevgililer”
olarak “birbirlerine kavustugu” (Birinci, 2022) yoniindeki ifade de bu bagi metafizik
bir diizleme tasir. Sonug olarak, s6z konusu sdylem ve semboller, Prof. Dr. Haydar
Bas’in sadece bir akademisyen ya da siyasi figiir olarak degil, post-kutsal bir manevi
lider, hatta bir tarikat lideri olarak konumlandirildigin1 géstermektedir. Bu baglamda,
onun faaliyetlerinin sadece bireysel degil, kurumsal bir dini yapmin niivesi oldugu

degerlendirilebilir.

Bu durum, Bagimsiz Tiirkiye Partisi (BTP)nin siyaset ve tarikat iliskisi baglaminda
onemli bir gosterge olarak degerlendirilebilir. BTP, dini bir yapiya dayanarak siyasi
hedeflerine ulagma stratejisi izleyen bir parti olarak dikkat ¢ekmektedir. Haydar Bas'in
Caferiligi yaygimlastirma c¢abalari, BTP'nin dini bir yapiyla kurdugu iligki {izerinden
siyasi hedeflerine ulagma stratejisinin bir parcasi olarak degerlendirilebilir. Bu durum,
dinin siyasete alet edilmesi, tarikatlarin siyasi giic olarak kullanilmasi ve

toplumsal miihendislik gibi olumsuz sonuglara yol agabilecek bir durumdur.

Diger taraftan BTP’nin siyaset tarikat iliskisi baglaminda Haydar Bas’in
gecmisteki siyaset ile kurdugu iligki de bu durumun netlesmesi acisindan 6nem arz
etmektedir. Haydar Bag’in 1995 yilinda Bagbakan Tansu Ciller’in danigsmani gérevine
getirilmesinin ardindan Hiirriyet Gazetesi asagidaki haberi “Bagbakan Ciller'e

Tarikatgr Danisman” baghgi ile yayimlamistir. Haber su sekilde yer almigtir:

“Basbakan Tansu Ciller se¢cimlere kisa siire kala, islami kesimin onde gelen
vaymm organlarimmdan Mesaj TV’nin sahibi ve Kadiri Tarikati’'min onde
gelenlerinden Prof. Dr. Haydar Bas’1 kendisine danigman yapti. Ciller, halen
Azerbaycan-Bakii  Devlet  Universitesinde ilahiyat —profesorii  olarak
gorev yapan Bas’t once Orman Bakanligi 'na 1. Derece kadrolu miisavir olarak
atadi. Ciller, DYP nin Kilis Belediyesi Baskanligi sec¢imini kazanmasinda
biiyiik etkisi oldugu belirtilen Bas’i daha sonra da , 6zel goreviendirmeyle

Basbakanlga aldi.” (Yilmaz, 1995).
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Tansu Ciller hiikiimetinin bu girisimi, Tiirkiye'de siyaset ve tarikat iligkilerinin
karmagik ve tartismali boyutlarin1 gozler 6niine seren carpici bir ornektir. Bu
durum, BTP gibi dini ve siyasi unsurlari bir araya getiren partilerin ytlikselisinde
onemli bir rol oynamistir. Secim arifesinde, Mesaj TV gibi etkili bir medya
organinin sahibi olan ve Kadiri Tarikati'nda 6nemli bir yere sahip olan Haydar
Bas'in Tansu Ciller tarafindan danisman olarak atanmasi, siyasi iktidarin dini
otoriteyi kullanma cabalarinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ciller
hiikiimetinin, Bas't 6nce Orman Bakanligi'na, ardindan da Basbakanliga
danigman olarak atamas1 (Y1lmaz, 1995), dini bir liderin siyasi arenada ne denli
etkili olabilecegini ortaya koymaktadir. Bu durumun BTP gibi partiler
tizerindeki etkisi inkar edilemez. Haydar Bas'in siyasi arenadaki yiikselisi,
BTP'nin dini ve siyasi unsurlari bir araya getirerek taban olusturma stratejisine
onemli bir katki saglamistir. Tansu Ciller 6rnegi, dini liderlerin siyasi partilere
katillmmin, o partinin tabanini genisletmesinde ve se¢men {izerinde
etkili olmasinda ne denli 6nemli bir rol oynayabilecegini gostermektedir. Sonug
olarak, Tansu Ciller ve Haydar Bas oOrnegi, Tiirkiye'de siyaset ve tarikat
iligkilerinin karmasik ve sorunlu bir hal aldigin1 géstermektedir. Bu durum hem
demokratik kurumlarin zayiflamasina hem de toplumsal huzurun bozulmasina

yol agabilecek ciddi bir sorundur.

Bas'in siyaset tarikat iligkisine bir diger 6nemli 6rnek ise Refah Partisi donemi
ve sonrasidir. Bas’in Refah Partisi doneminde Erbakan gibi dindar bir lider
tarafindan partiden derhal uzaklastirildig1 ve bir daha Erbakan'im oldugu hicbir
noktada yer alamadigi goriilmektedir. Dindar ve tarikat mensubu olmasi
iddialarina ragmen Bas'in boyle bir zeminde yer bulamamasi manidardir. Bas
mevcut dindar kurumlarda yer alamadig1 gibi dindar kesimlerin diigmanlariin
hedefi de olmamustir. Ozellikle 28 subatta bir siyasi parti laiklik iddiasiyla
kapatilirken Haydar Bas'a hicbir miidahalenin yapilmadig1
goriilmektedir. Siirecte imam hatip gibi kurumlara dahi kisitlama getirilirken
Bas'a yonelik bir miidahalenin olmamasi biiyiikk bir tenakuzdur. Yine
Ergenekon siirecinde Bas'a ve sahip oldugu kurumlara herhangi bir

miidahalenin yapilmamis olmas1 bu ¢eliskiyi ifade noktasinda biiyiik 6nem arz
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etmektedir. Yani kime ne operasyon c¢ekilirse Haydar Bas grubuna bir sekilde
dokunulmamistir.  Siirekli olarak dindar kesimin siyasi, ticari ve
dini kurumlarma askeri vesayet tarafindan yapilan zorlayici miidahalelerin
neden Bas’a ve lideri oldugu kuruma ulagsmadigi sorusu, énemli bir tartisma
konusu olmustur. Bu durum, Bas'in konumu ve etkisi lizerinde derinlemesine
diisinmeyi  gerektirmektedir. Bu baglamda Cumhurbagkani Erdogan'in
Bagbakanlik siirecinde 6zellikle MGK toplantilarinda siirekli olarak askerin
irtica sOylemleriyle itham edilmesi ve belli bir baskiya maruz birakilmasi
ardindan 2006 y1l1 glivenlik zirvesinde verdigi mesaj Bagimsiz Tiirkiye Partisi
(BTP) ve Haydar Bas'm kim oldugunu netlestirmek agisindan
onemli goriilmektedir. Erdogan ifadesinde: "Kendisi apagik bir tarikat seyhi
olan, sakalll bir kisinin baskanligint yaptig1 bir partiye karst hi¢bir uygulama
yapildi mi?" (Memleket, 2009, “Biiyiikamit'1 Seyh H.B. ile Vurmus”) sorusunu
sormus ve bu soruyla aslinda Haydar Bas'i hedef gostermistir. Aslinda
Erdogan'in asker tarafindan muhafaza altina alinmis Bas't hedef gostermesi hem
durumu kendisi agisindan kurtarmak hem de Bas ve askerin iligkisini desifre
etmeye ¢alismaktir. Burada askerin Ak Partiye iligkin tavri kati surette netken
Bas'a yoOnelik niye bdyle bir tutum i¢inde olunulmadigma deginilmektedir.
Yani Bas'in dogal bir tarikat lideri olmadig1 agiklanmak istenmistir. Eger Bas
tarikat lideriyse ona niye karigilmiyor. Yok eger degilse niye bir tarikat lideri
gorintiisii verilmekte. Burada Erdogan hem askeri BTP {izerinden sikistirmakta
hem de kamuoyuna BTP ve Bas'm aslinda goriindiigiinden bagkasi oldugunu

anlatmaya c¢alistig1 diisiiniilebilir.

Diger taraftan Haydar Bas kendisini her ne kadar giinlimiiz cemaatlerinden
bagimsiz bir yerde konumlandirsa da bazi ortak 6zelliklerini tagidigi
goriilmektedir. Ozellikle burada bir dini cemaatin yapmasi gerekli olan
mesuliyetler haricinde bir¢ok faaliyetin yiiriitildiigii gézlenmektedir. Egitim,
medya ve sair alanlarda faaliyet gosteren bu kurulus, bir cemaatten ¢ok bir ticari
sitketler agma benzemektedir; dolayisiyla, lideri olan Bas, bir tarikat seyhi
yerine bir gsirket CEO'su izlenimi vermektedir. Bu 6zelligi disinda Bas'a yonelik

onemli iddialarin da giindeme geldigi goriilmektedir. Siirekli olarak ehlibeyt
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soylemleri ile dindar alevi kesimin tarafinda oldugunu belirten Bas,
cesitli iddialarla mahkeme ve kamuoyunun giindeminde de
olmustur (gazeteduvar, 2018, Haydar Bas’in bast neden belada?).
Asagida yer alan “Nasil bir siyaset?” baslikli yazis1i lizerinden BTP'nin
ideolojisi incelendiginde, partinin dini ve siyasi unsurlari bir araya getirme
cabasi dikkat cekmektedir. Bu durum, tarikatlarin siyasi hayata miidahalesi ve
dinin siyasete alet edilmesi gibi sorunlar1 beraberinde getirebilir. Parti lideri
Haydar Bas'm ge¢misi ve BTPnin baz1 sdylemleri, bu endiseleri

giiclendirmektedir.

“Tiirkiye'nin nasil bir partiye ihtiyact vardir? Ve siyaset yapan kigi nasil bir
cizgive sahip olmalidir ki, millete en giizel sekilde hizmet edebilsin?
“I- Siyasetci, fundamentalist degil, dindar olmalidir. Bu hususta tarihteki
Hariciye firkasi ile Ehl-i Beyt'in durumunu misal verebiliriz. Hariciler dini, bir
ideoloji olarak telakki etmis, bu mantik topluma hi¢ bir sey kazandirmadig
gibi yillarca ¢ok kan dékiilmesine de sebep olmustur. Ehl-i Beyt'in Islam
anlayisi ise hakiki kullugu yasamaktir. Onlar Yaradanin rizasini kazanarak
glizel vasiflarla donanmak i¢in dini yasamislar ve bulunduklar: cemiyette
insanlarin  yol géstericisi, aydinlaticisi olmuslardwr. Idarecilikte basarili
olmanin yolu dini, fundamentalist anlayisla ve Harici mantikla degil, Ehl-i
Beyt mantig1 ile hakiki dindarlhik ve kulluk boyutunda anlamak ve yasamaktir.
“2- Kabul etsek de etmesek de iilkede c¢esitli sebeplerden dolay ciddi bir
boliinme soz konusudur. Yeni siyasilerin milleti birlestirecek unsurlart one
ctkartmalari;, bayraga, sancaga, vatana sahip ¢ikarak sivili, askeri, milleti,
devleti birlestirmeleri gereklidir. Ozetleyecek olursak yeni siyasi tesebbiisler
eger basarili olmak istiyorlarsa, bu tarz bir politikayr her yoniiyle hayata
gecirmeleri sarttir. Milletin bu politikalart uygulamaya koyacak olan

kadrolara ihtiyaci vardwr.” (Bas, H. (2001). “Nasil bir siyaset”).

Buradaki ifadelerde de goriildiigii tizere Bas siyasetin, toplumun tiim
kesimlerini kucaklayacak ortak degerler etrafinda yiiriitilmesini vurgulamig ve bu
Olcliye uygun siyaset yapilmasi gerektigine deginmistir. Aslinda burada Bas'in
toplumun tiim degerlerine ayni anda cevap verme gayretinin siyaseten bir gayret

oldugunu goérmekteyiz.
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Devlet ve din gibi unsurlarin bir arada bulunmalarinin devletin laiklik ilkesi ve
dinin degismez kurallar1 geregi miimkiin degilken Bas'in hicbir degeri ayirmadan
hareket etmesi tamamen politik degerler etrafinda hareket ettigini gdstermektedir.
Ayrica Bas'in Ehlibeyt merkezli siyaset vurgusu da BTP'nin sahip oldugu siyaset ve

tarikat iliskisinin acik bir tezahtiriidiir.

5.5.2. BTP’nin Din ile ilgili Soylemleri

Bagimsiz Tiirkiye Partisi (BTP), siyasi sdylemlerinde dini degerleri 6n planda tutan
bir yaklasim benimsemistir. Parti, Islam dinini milli kimligin temel unsurlarindan biri
olarak gorerek toplumsal biitiinliigiin saglanmasinda dinin roliinii vurgulamistir. Bu
baglamda BTP’nin din ile ilgili sdylemleri, hem siyasi kimligini sekillendiren hem de
secmen nezdinde dini duyarlilig1 pekistiren 6nemli bir unsur olarak 6ne ¢ikmuistir.

BBC Tiirk¢enin haberine gore;

“BTP, Agustos 2001 'de kurulan Adalet ve Kalkinma Partisi nden (AKP) tam
bir ay sonra, Haydar Bas tarafindan kuruldu. Ancak BTP’yi olusturan
cevrenin varligi, daha eskiye uzaniyor. 2019 yilinda ortaya ¢ikan, Diyanet
Isleri Baskanhigi'na ait oldugu iddia edilen, resmi gorevlilerin bugiine kadar
valanlamadigi Dini-sosyal Tesekkiiller, Geleneksel Dini-Kiiltiirel Olusumlar
ve Yeni Dini Yonelisler adli gizli raporda bu olusuma da yer
veriliyor. Raporda,  Geleneksel Dini-Kiiltiirel ~ Olusumlar  (Tarikatlar)
kategorisinin altinda 'Naksibendiler, Halvetiler, Rifailer, Kadiriler' basliklar:
ver alyyor. Kadiriler bashginda ise Haydar Bas’tan bahsediliyor. Raporda,
“iddiaya gore Bas’in, Kadiri seyhi Mustafa Hayri Ogiit’iin 1979 da vefatinin
ardindan onun yerine gectigi, Kadiriligin bir kolu olan bu tesekkiiliin onunla
birlikte ‘Icmalciler’ veya ‘Haydar Bas Grubu’ olarak tamindigi” yaziyor. Grup
icin Icmalciler tanimimin kullanilmasinin nedeni, bu cevrenin Iemal Yayinevi
ve Icmal dergisinin sahibi olmasi. Bu olusum, Haydar Bas ismiyle de
ozdeslemis durumda. 1949 da dogup 2020 de yasamn yitiren Bas, Trabzonlu
bir siyaset¢i, akademisyen, is insani ve yazardi. Adina ac¢ilan sitede 1970
yvilinda Kayseri Ercives Universitesi Yiiksek Islam Enstitiisii nden mezun
oldugu belirtiliyor. Bu sitede Bas in yillarca gorev yaptigi Azerbaycan’daki

Bakii Devlet Universitesi'nden profesérliik unvani aldigi da éne siiriiliiyor
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ancak bu unvamin ilerleyen yillarca dava ve inceleme konusu oldugu
ve Yiiksekogretim Kurulu tarafindan onaylanmadig biliniyor. Bas, 1970 lerin
ikinci yarisinda bir dénem, Necmettin Erbakan liderligindeki Milli Selamet
Partisi (MSP) i¢inde ¢alisma yiiriittii. Ancak MSP’de uzun siire kalmadi.”
(Hamsici, 2022).

Bu haberi yorumlamak gerekirse; BTP’nin kurucusu Haydar Basg’in dini kimligi,
partinin din ile ilgili sdylemlerinin anlasilmasi ag¢isindan 6nemlidir. BTP’nin 2001
yilinda kurulmasina ragmen, partiyi olusturan c¢evrenin daha eski dini olusumlara
dayandigi belirtilmektedir. BTP’nin dini sdylemlerini elestirirken, bu olusumun dini
yapilarla olan bagma dikkat cekmek gerekmektedir. Geleneksel dini-kiiltiirel yapilar
icerisinde konumlanan ve Kadiri tarikati ile baglantili oldugu 6ne siiriilen Haydar Bas,
partinin sdylemlerinde Islami referanslari kullanirken ayni zamanda kendi dini
otoritesini de pekistirmeye ¢alismistir. Bu durum, BTP’nin din {izerinden ytriittiigi
siyasetin, dini bir liderin etkisi altinda sekillendigi iddiasin1 gliglendirmektedir. Boyle
bir yapi, dinin siyasallastiritlmasi ve dini Ogretilerin siyasi sdylemlerle i¢ ice
gecirilmesi bakimindan elestirilebilir. Haydar Bas’in akademik kariyeriyle ilgili olarak
da tartismali noktalar bulunmaktadir. Kendisinin Bakii Devlet Universitesi’nden
profesorlik unvanmi aldigi iddiasi, Tirkiye’de Yiiksekogretim Kurulu tarafindan
onaylanmamistir. Bu durum, BTP liderinin akademik kimligi konusunda da siipheler
dogurmakta ve partinin dine dayali sdylemlerinin altim1 dolduracak entelektiiel bir
temelin zayif oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, BTP'nin dini sdylemleri,
sadece dini bir liderin karizmasi etrafinda sekillenen bir ideoloji gibi goriilebilir.
Sonug olarak, BTP’nin din ile ilgili sdylemleri hem Haydar Bas’in dini otoritesi hem
de partinin dini temellere dayal1 siyasi stratejisi agisindan elestirilmeye agiktir. Dinin
bir siyasi ara¢ olarak kullanilmas1 ve bu sdylemlerin liderin kisisel dini kimligiyle i¢
ice gecmesi, partiye yonelik elestirilerin temelini olusturmaktadir. Bu elestiriler,
partinin toplumsal ve dini meselelerdeki tutarliligini ve derinligini sorgulamaya davet
etmektedir.

Bag’mn din ile ilgili sdylemlerini daha dogru analiz edebilmek i¢in diyanetin bu

kaynagini dikkate alarak hareket etmek gerekmektedir.

Diger taraftan Haydar Bas’in hangi dine mensup oldugu ve tam olarak neyi
savundugu konusunu Gadiri Hum bayraminda yapmis oldugu agiklamalarda daha net

gérmek miimkiin. Bag yapmis oldugu agiklamada;
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"Gadiri Hum Islam diinyasimin en biiyiik bayramidir. Tabi su biiyiiktiir, bu
biiyiiktiir yetkisi bana ait degil ama bana gore ehlibeytin varligini ortaya koyan
biiyiiktiir. Soyle ki mesela Ramazanda orug¢ tutuyorsunuz bunun bayramini
yapyorsunuz bir ibadet karsiligi. Kurban Bayraminda kurbanm kesiyorsunuz
bir bayram yapiyorsunuz. Ama Ehlibeytin hakimiyetini kiyamete kadar ilan
ediyorsunuz. Imam Ali'nin imametiyle bayram yapiyorsunuz. En biiyiik bayram
budur. Sevgili arkadaslar Hz. Ali'nin imam olmast hi¢ kimsenin dilek
ve temennisiyle degildir. Cenab1r Hakkin iradesiyle ve istegiyledir. Ali'nin
imameti neyledir? Allahn emriyledir. Imam Ali icin efendim filanca séyle
dedi, falanca séyle dedi seklinde bir teville isin icine girerseniz size pesinen
soyleyim hakki ortersiniz, adiniz kafir olur. Bakiniz ayeti okuyorum Cenab-1
Allah Peygamber efendimize hitaben: "Ey Resul sana indirileni teblig et.
Rabbinden sana ne indirildiyse onu  teblig et. Eger bunu
vapmazsan Peygamberlik vazifeni yapmamis olursun.” O kadar miihim bir
olay ki. Yani bunu sen yapmadiginda giinahkar olursun demiyor. Bugiine
kadar sen hani niibiivvet gérevini yaptin ya iste bunlarin hicbirini yapmamais
olursun. Bu kadar miihim mesele. "Allah seni insanlardan koruyacaktir.”
Cenabr Peygamber efendimiz ve insanlarin bu konuda onun iizerine
geleceginden endiselenerek demek ki bir tavir belirliyor. Allah'ta "Sakin
ha onlardan korkma" diyor. Peki bu is nedir? Biitiin ulemanin beyaniyla Imam-
1 Ali'nin Gadiri Hun giinii biitiin Islam alemine imametinin ilanidir. Ali benim
halifemdir. ~ Sizin imaminizdwr. Hidayet onderinizdir.  Efendimiz  béyle
buyuruyor. Simdi arkadaslar Allah Resuliiniin halifesi odur. Miiminlerin emiri
O'dur. Allah tarafindan tayin edilen hidayet imami O'dur. Simdi hi¢bir insan
kalkip da benim de boyle bir yetkim var asla diyemez. Ama canim biz simdi
toplandik 10 bin kigi 1 milyon kisi 100 milyon kisi imamet vazifesini filan oglu
filana verdik. Islam’da boyle bir gelenek yok. Efendim toplanmislar yalanci
da olsa kazip de olsa ona itaat edin. Havani alirsin sen be. Kazip adama uyulur
mu? Yalan beyanda bulunan bir adama uyulur mu? Bunlarin hepsi batil. Niye
bu is Allah'in nasibiyle olur. Allah bir adama nasip etti mi hi¢ kimse ona itiraz
edemez. Iste Ali O'dur. Nedir? Allahn nasip ettigi insandir. Peygamber de
Onu ilan edendir (Bag, 2016).” ifadelerine yer vermektedir.
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Bu konusma Alevilerin Gadiri Hum bayrami diye kabul ettikleri bir bayram
programinda yapilmaktadir. Yaptigi konusmada Bas’in sdylemleri, Onun dini goriisii
hakkinda onemli bilgiler sunmaktadir. Burada Bas’in Allah anlayisi, peygamberin
temel gorevleri ve Hz. Ali’nin dindeki yeri gibi konular ele alinmaktadir. Konusmay1
analiz edecek olursak; dncelikle Gadiri Hum Bayrami’nin ehlibeytin imametini ilan
eden bir bayram olduguna deginilmekte ve hemen ardindan bu bayramin mevcut diger
bayramlardan en biiyiigli oldugu sdylenerek yapilan ise kutsiyet addedildigi
goriilmektedir. Baktigimiz zaman Kur’an’da Ramazan ve Kurban bayramlarindan
bahsedilmektedir. Ancak Gadiri Hum diye telaffuz edilen bir bayramin varligina yer
verilmemektedir. Bas'in burada Siinni olmadig1 ve alevi mesrepli bir itikada sahip
oldugu goriilmektedir. islam inancinda ehlibeyti merkezi bir konuma oturtan Bas,
meselenin 6ziinlin bu olduguna deginmektedir. Bas'a gore Allah'in peygamberini
peygamber olarak gorevlendirmesinin bir tek sebebi vardir. Bunu da bir ayete istinat
ederek ifade ettigini belirtmektedir. Ayet Allah'in Resuliine; “Sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan Peygamberlik gorevini yapmamis olursun." (Kur'an, Maide,
5:67) seklindedir. Bas buradaki Peygamberlik gorevinin Hz. Ali'nin imametinin ilan1
oldugunu vurguluyor. Ancak baktigimiz zaman ayetin devaminda ya da Kur’an’in
herhangi bir ayetinde Bas'm soylediklerini dogrulayan bir ifadenin olmadigini
gormekteyiz. Allah muhtelif ayetlerde peygamberin gorevini tanimlarken: “Allah'in
varligini  ve birligini  (Kur'an, el-Thlas, 112:1), “Biitiin bir kainati ve
mahlukati yarattigini” (Kur'an, el-Bakara, 2:117), “Onun esi ve benzerinin
olmadigini, Allah'a hakkiyla kulluk etmek gerektigini” (Kur'an, el-Bakara, 2:21-22),
“Insanlarin ahlakli olmalarini” (Kur'an, en-Nahl, 16:90), “Adaletle hiikmedilmesini”’
(Kur'an, en-Nisa, 4:58), Anarsiden, fitneden uzak durulmasint” (Kur'an, el-Bakara,
2:60), ve bu noktada “Peygamberin soylediklerinin dinlenilmesi gerektigini” (Kur'an,
Al-i-Imran, 3:132) sdylemektedir. Lakin Bas'in temas ettigi ve asil gayenin bu
oldugunu belirttigi hi¢cbir ifadeye ulagilmamaktadir. Ancak Bas buna ragmen bu isgin
tevile kapali oldugunu kimin aksini iddia ederse hakk1 6rtmekten 6tiirii kafir olacagini
ifade ediyor. Burada Bas'i tevilin yolunu kapattig1 ama kendisinin bizzat tevil yaptigi
goriilmektedir. Ve Aslinda Bas’in olmayan bir seyi insanlara varmig gibi kabul ettirme
cabast kendi istedigi sekliyle yeniden bir tevil yaptirmak oluyor. Ciinkii Bas
sOylenmemis bir s6zii soylemis olarak gosterip bu sekilde kabul etmelerini bekliyor.
Burada tevil yapmamak ne sdylendiyse ya da ne sdylenmediyse ona uymak olacaktir.

Diger taraftan Ali imametinin mesruiyet kaynaginin Allah olduguna deginerek baska
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hicbir kuvvetin sayica c¢ok olsalar dahi bunun disinda bir goérevlendirme
yapamayacagini aksi taktirde ilahi iradeye muhalefet etmekten kafir olacaklarini ifade
ediyor. Burada Hz Ebubekir, Hz Omer ve Hz Osman'in da mesru birer Imam
olmadiklarin1 onlarin da bu kiifre distiiklerini dolayisiyla ifade etmis oluyor. Bu

ifadelerden iktibasla Sia etkisinin de yogun olarak goriindiigiinii sdyleyebiliriz.

Yine Haydar Bas cemaatinin yaym orgam Icmal Dergisinin Istanbul Halig
Kongre Merkezi’nde diizenledigi Ehl-i Beyt Sempozyumunda Bas din ile ilgili su

ifadelere yer vermektedir:

"Zahir ve batin biitiin hiikiimlerin, ilimlerin kaynagi Kuran’dir. Onun i¢in biitiin
mezhepler, mesrepler o merkeze yonelerek zuhur etmis ve ortaya ¢tkmistir.
Peygamberimiz Veda Hacci’'nda, ‘“size iki emanet birakiyorum. Biri Allah’in kitabi
Kur’an, digeri Ehl-i Beyt’'imdir. Bunlara sarildiginiz siirece hidayettesiniz “buyurdu.
Her mezhep ve mesrebin merkezi Ehl-i Beyttir. Herkesin onlara donmesi
ka¢inilmazdir. Ehl-i Beyt Kur’an-1 Kerim'de Cenab-1 Hakk’in (cc) dogru, temiz,
sevilmesi sart olarak buyurdugu Peygamber ailesidir. Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt
hakkinda yer alan Meveddet ayeti olarak bilinen ayette: “Deki: Ben bu
(peygamberligimi tebligime) karsilik sizden yakinlarima sevgiden baska hi¢bir ticret
istemiyorum”  sozlerini kullanip bu emre dayanarak Imam Safi’nin Ehl-i

Beyt’i sevmenin farz oldugunu isaret ettigini vurgulad:. (Bas, 2012).

Haydar Bas'in bu konugsmada yine Sii propagandasi yaptig1 goriilmektedir. Siinni
gorlisiin  referans aldig1 kaynaklara gére Veda Haccinda Peygamberin: "Size
iki emanet birakiyorum. Birincisi Kur’an, ikincisi de siinnetimdir" ifadesidir.
Dolayisiyla burada temas edilen nokta ehlibeyt degil peygamber siinnetidir.
Peygamberin siinnetim diye belirttigi ise sdylemleri ve bu noktadaki eylemleridir. Hz.
Peygamber Kur’an1 sadece aktarmak degil ayni zamanda aciklamak iizere
gonderilmistir. Farkli yorumlamalarla yanlis anlamlar ¢ikarilmasin diye Allah, "Biz
O'nu, bu Kur’an' size agiklasin diye gonderdik." (Nahl 16:44) ifadesinde
bulunmaktadir. Buna goére Kur’an'm en acgik tefsiri olarak ikinci sirada siinnetin
gelmesi gerektigi ve ¢evirinin de bunu dogruladigr goriilmektedir. Yine Sura 23'e atif
yapan Bas'in muhtelif tefsirler arasinda konuyu Sii goriiglii bir degerlendirmeyle
yorumladigr goriilmektedir. Ayetin baglamina bakildiginda Hz. Peygambere bir
menfaat gozeterek bu isi yapiyor oldugu ithaminda bulunuldugu séylenmektedir. Bu

durum {tizerine Allah'in bu ayeti indirdigi ifade edilmekte ve miiminlerin birbirlerini
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severek akrabalik iligkilerini gdzetmesinden bahsedilmektedir. Nitekim Taberi (2025),
Strd Suresi 23. ayeti acgiklarken ‘akrabalik sevgisi' ifadesini Miisliimanlarin
birbirleriyle iyi iliskiler kurmasi seklinde yorumlamaktadir (Taberi, 2025: 180)." Yani
ayetin asil manasi Peygamberin: Sizden tebligime karsilik tek arzum,
birbirinizi sevmenizdir, seklindedir. Bazi Siinni degerlendirmelerde ise Peygamber ve
ailesine yonelik saldirilarin artmasi karsiliginda Hz. Muhammedin: "Sizden bir iicret
talep etmiyorum. Tek istegim tebligde bulunuyorum diye aileme zarar vermeyin” ya
da "Ben sizden sizinle benim aramda bulunan akrabaligi sevmenizi, hi¢ olmazsa bu
sebeple tebligime karsi ¢itkmamanizi ve davetimi kabul edip bana destek vermenizi
istivorum.” (Diyanet Isleri Baskanligi, 2024 “Strd Suresi 23. Ayet”). yoniinde
olmustur. Bas'a gore ise Islam davasmin tek gayesi ehlibeyttir ve Allah tiim mahlukat:
bu gaye ugruna yaratmistir. Burada peygamberin teblig gorevini icra ederken tek

gayesinin de bu oldugu ifade edilmeye ¢alisilmaktadir.
Konusmanin devaminda Bas su ifadelere yer vermektedir:

“La ilahe illallah Muhammedun Resulullah” diyen herkes miimindir,
Miisliiman’dir. "Bir miimine kili¢ ¢eken bizden degildir” ve “Bir miimini
kasten katleden ebedi cehennemliktir. Yani Miisliimanin Miisliiman’a kani
haramdwr. Miisliiman, Miisliiman in canini, malimi ve inancini korumakla
miikelleftir. Hal boyle iken, bugiin mezhep ayriliklarini bahane ederek
Miisliiman 1 kafir ilan edip onunla savasmak, kan dokmek, topraklarini isgal
etmek,  kaynaklarini  ele gecirmek gibi  biiyiik bir oyun Islam
daleminde sergileniyor. Sia Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e taraf olmak; Imam Ali’yi
sevmek ve O’nunla olmak manalarina gelir. Sia veya Sii gercek manada
sahabe icinde Imam Ali yi sevenlere, ziiht ve takvada ileri olan sahabelere
verilen addwr. Zaman i¢cinde bu sahabelerle hi¢ de alakasi olmayan sahsin veya
sahislarin bidat veya hurafe uydurmalar: Siilik olarak tamtilmistir. Bu

anlayistan hareketle hayali Ibn Sebe Sia min kurucusu olarak ilan edilmistir.”

(Bas, 2012).

Burada gorildiigii lizere tim catigsmalarin, tartigmalarin, tefrika ve ihtilaflarin Sia
dis1t mezheplerle alakali olduguna deginiliyor. Mezhep ayriliklarinin  farkh
ideolojiler tarafindan istismara acik bir noktayr dogurdugu belirtiliyor. Mezhepte
birligin bu ayrilik¢i hareketlere firsat vermeyecegi dolayisiyla Sii catisi altinda tevhit

olunulmas1 gerektigi ortiik bir sekilde ifade edilmeye ¢aligiliyor. Bas'a gore bu durum
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hem ilahi iradenin buyrugu hem de siyasetin bir geregi olarak yapilmas1 gerekli olan
bir durum olarak diisiiniiliiyor. Buradaki ifadelerden de iktibasla Bag'in tiim
tasavvurlarini bu diizlemde ifade ettigini goriiyoruz. Konusmanin devaminda: “Ehl-i
Beyt ekolii ve Ehl-i Siinnet arasinda ekilen nifak tohumlar: ile Islam alemi bugiin

parcalanmistir” diyen Prof. Dr. Haydar Bas konusmasini su sekilde stirdiirmiistiir:

“Giintimiizde de, Siileri ve Hz. Ali’ye (as) inananlart batilda gostermek
icin oryantalistlerin kullandigi uydurma hadislerdeki iftiralara rastlamaktayiz. Bu
iftiralarin basinda Sii hadis kiilliyatinda ravi zinciri olmamas: gelmektedir. Oyle ki,
12 imamin birinden nakledilen bir hadise, ravi zinciri verilmedigi i¢in “sahih
degildir” denilmektedir. Hatta bazi kendini bilmezler, bu kiilliyata “Acem palavrasi”
deme ciiretini dahi géstermektedir. Bu elestiri, Sia diinyasimin kabul ettigi hadis
kaynaklarini bilmemekten baska bir sey degildir. Ehl-i Beyt diinyast igin hadislerin
asu kaynagi Imam Ali’dir (as). Hz. Peygamber (SAV) kendi doneminde Hz. Ali
disindaki diger sahabesine hadis yazimini yasaklamis ve “Benden bir sey yazmayin.
Benden Kur’an disinda bir sey yazan onu yok etsin” buyurmustur. Yani Hz.
Peygamber Hz. Ali (as) disindaki sahabelerine kendinden hadis yazilimini yasaklamis,
bir tek Hz. Ali’ye izin vermistir. Bu sayede Sii ulemanin ilk hadis kiilliyati ve ilk hadis
kaynag1 Hz. Ali’'nin (as) yazdigi Camia, Cifr ve Hz. Ali’nin Mushafi’dwr. Bunlara bir
de Hz. Fatima'min (as) ilham yolu ile kendine ulasan bilgilerin yazili oldugu Hz.
Fatima’min Mushafi da eklenecektir. Bu hadis kiilliyati, bir imamdan digerine bir
sandik i¢inde nakledilmis emanetlerdir. Sii diinyasindan hadisler direk Resulullah’a
(SAV) ve Hz. Ali’ye (as) dayandigi igin bir rivayet zincirine gerek yoktur. Sahih
olmalart dayandiklar: kaynaktandir. Imamlarin hepsi de bu hadis kiillivatina gore
hiikiim vermistir. Sia hadis kiilliyati, imamlara sorulan sorular karsisinda bu

hadislerle verilen cevaplari yazmistir.” (Adi gecen konugmaci, 2012).

Haydar Bas bu konusmasinda Sia’min bir ravi zincirinin olmamasini
dogruluyor. Oryantalistlerin de bu noktayi tenkit ederek kaynagin dogrulugunu tartisip
fitneye neden oldugunu ifade ediyor. Siinni kaynaklara bakildiginda eger bir ravi
zinciri yoksa bu senedin sihhati hakkinda sahih olmadigina hiikkmedilir. Bu durum
bilginin belgeyle sabit olmasini ve hurafelerden korunmasini saglamaktadir. Ancak
Bas, kimsenin bilmedigi ve gérmedigi bir bilginin bir imam tarafindan manevi bir
referansla ifade edilmesini savunuyor. Kaldi ki burada imamin varligmin sihhati

hakkinda da bir bilginin olmadig1 goriinmektedir. Bu durum oryantalistlerde oldugu
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gibi tiim Islam aleminde de bir elestiri konusu olmustur. Fitne kapismin
kapanmasindan bahsedilmesine ragmen delili olmayan sdylemlerle gaipten geldigi
ifade edilen bilgilere itimat edildigi goriilmektedir. Bu durum istismara agik bir
durumdur. Islam cografyasina bakildiginda seyit ve serif olan binlerce ehlibeytin
oldugu bilinmektedir. Bunlarin cogu da Siinni’dir. Yukarida temas edilen Veda Hacci
ve Sura suresi 23. Ayet, Bas'in tefsir ettigi sekilde ele alindiginda ehlibeytin sevilip
itaat goriilmesi gerekmektedir. Zira Allah Resul'liniin Risalet vazifesinin bu olduguna
temas edilmektedir. Buna gore Bas'in Sia ve Siinni olarak ehlibeyt arasinda bir tercihte
bulunmamas1 gerekmektedir. illa bir tercih yapilacaksa cogunlugun Siinnilerden
olustugu unutulmamalidir. Dolayistyla burada bir tenakuzun oldugu agiktir. Sonug
olarak Bas'n dini goriislerinin = Sia mengeli olup bunun da ideolojik
saiklerle kullanildig1 goriilmektedir. Genel olarak Sia mesrebine mensup oldugunu
ifade eden Bas'm bu durumu ya taassupga bir kabulle ya da siyaseten bir tercihle ele
aldig1 diisiiniilmektedir. Zira kaynaga dayali olmayan bir goriisiin tartismasiz kabul
edilmesi  bir bilgisizlik  degilse  politik  bir  kabullenistir  diyebiliriz.
Sonug olarak Bag'a gore Islam’m tek gayesinin imamet vazifesi oldugu, peygamberin
bu ylizden gonderildigi, Allah'in da peygamberini bir tek bu gaye ugruna
gorevlendirdigi ifade edilmektedir. Bas'in sdylemlerinden hareketle dine bakist alevi

ve yogun olarak Sia mesrepli oldugunu sdyleyebiliriz.

5.6. BTP’nin Siyaset ve Laiklik Anlayis1

Haydar Bas hareketi, Prof. Dr. Haydar Bas tarafindan kurulan milliyetci-dini bir
yaptya sahiptir. Hareketin takipgileri, Islam'a tehdit olarak gordiikleriigin
gayrimiislimlerle  etkilesimden  kacinmaktadir.  Siyasi arenada Bagimsiz
Tiirkiye Partisi araciliiyla faaliyet gostermistir. Kadiriye tarikatinin bir kolu olan bu
hareket, ideolojisini yaymak i¢in medya, is diinyas1 ve egitim alanlarinda aktif bir
strateji izlemektedir ve Bati'ya karst olumsuz bir tutuma sahiptir (Nurhalizah ve
Syakirin, 2021: 155). Bu baglamda BTP nin milliyetci-dini bir yap, Islam'a tehdit
olarak gordigl gruplarla etkilesimi sinirlamasi, siyasi parti araciligiyla faaliyet
gostermesi, Kadiriye tarikatiyla iliskisi, medya ve is diinyasinda aktif olmas1 gibi
ozellikler hareketin dogasini ortaya koymaktadir. Hareket, Islam"1 siyasi amaglarma

hizmet etmek icin bir ara¢ olarak kullandig1 diisiintilebilir. Milliyet¢ilik ve din
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duygularin1 bir araya getirerek, toplumsal bir taban olusturmay:r hedefledigi

anlasilmaktadir.

Islamc1 hareketlerin siyasi giindemlerinin statik degil, dinamik ve degisken
oldugu goriilmektedir. Bu degiskenligin temel nedenleri arasinda, hareketlerin
tarihsel deneyimleri, karsilagtiklar1 firsat ve kisitlamalar, gelistirdikleri stratejik
hesaplar ve gecirdikleri siyasi Ogrenme siiregleri gosterilebilir. Bu perspektif,
Islamciligin tek bir kaliba sigdirilamayacagmi ve farkli gruplarin farkli siyasi
onceliklere sahip olabilecegini ortaya koymaktadir. Ornegin, Tiirkiye'de Giilen
Hareketi ve Naksibendilik gibi cemaatler daha global bir vizyona sahip olup Avrupa
Birligi entegrasyonunu desteklerken, Kadiri tarikat1 lideri Haydar Bas ve Gergek
Hayat dergisi gibi aktorler iiglincii diinya perspektifini benimsemislerdir. Bu durum,
Islamcihgin igindeki ¢ok yénliiliigii ve farkliideolojik egilimleri gdstermektedir.
Refah Partisi ve Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti) gibi Tiirkiye'deki iki 6nemli
Islamer siyasi hareketin karsilastirilmasi i¢in de 6nemli bir ¢ergeve sunmaktadir. Bu
iki parti, farkli tarihsel donemlerde iktidara gelmisler ve farkli siyasi deneyimler
yasanuslardir. Bu nedenle, her birinin Islamciligi, icinde bulundugu siyasi kosullar ve
iktidar pratikleri tlizerinden ayr1 ayr1 analiz edilmelidir (Bezci ve Mis, 2012: 6). Bu
baglamda Islamc1 hareketlerin siyasal giindemlerinin dinamik ve degisken oldugu
gozlemi, Bagimsiz Tiirkiye Partisinin (BTP) siyaset ve laiklik iligkisine
dair sdylemlerinin elestirisi i¢in uygun bir zemin sunmaktadir. BTP’nin dini
sdylemleri ve siyasi stratejileri, bu cercevede degerlendirildiginde, partinin Islam’1
siyasi bir ara¢ olarak kullanma egiliminin dikkat ¢ektigi goriilmektedir. BTP, 6zellikle
lideri Haydar Bas’in dini kimligi ve Kadiri tarikati ile olan bag {izerinden sekillenen
bir dinl otoriteyi, siyasal mesruiyetin temeli olarak sunmaktadir. Bu durum,
Islamcihgin icindeki farkli egilimler ve ideolojik cesitlilikten yararlanarak dini

sOylemleri siyasi stratejilerle i¢ ice geciren bir yaklagim olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Laiklik ilkesi, devletin din karsisindaki tarafsizligini ve dinin siyasetten ayri
tutulmasimi savunurken, BTP'nin dini sdylemler {izerinden siyaset yapma tarzi bu
ilkeye ters diismektedir. Haydar Basg’in dini lider kimligi ve partinin
Islami referanslara dayali sdylemleri, laiklik ilkesinin zayiflatildig1 ve dinin siyasal
iktidarin mesruiyeti i¢in kullanildigr bir yapiyr isaret eder. Bu baglamda, BTP
siyasetinde dinin bu kadar merkezi bir yer tutmasi, laiklik ilkesi ve dini degeler

acisindan bir celiski niteliginde goriilebilir. Ayrica, Islamc1 hareketlerin tarihsel
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deneyimlerine dayali olarak gelistirdikleri stratejik hesaplar, BTP i¢in de gecerlidir.
Partinin dini sdylemlerle siyaset yapmasi, Tiirkiye'deki genis bir se¢cmen Kkitlesine
hitap etme stratejisinin bir parcasidir. Bu strateji, dini degerlerin ve sembollerin
toplumsal ve siyasal alanda kullanilarak, halkin dini duyarliliklarin1 mobilize etmeye
yoneliktir. Ancak bu yaklagim, dinin aragsallastirilmast sorununu giindeme getirir.
BTP’nin Islam" siyasetin merkezine yerlestirerek siyasi giiciinii pekistirme ¢abasi,
dini kimliklerin ve inanglarin siyasal ¢ikarlar dogrultusunda manipiile edilmesi

tehlikesini de beraberinde getirir.

Sonug olarak, BTP’nin siyaset ve laiklik iligkisi baglaminda elestirisi, partinin
din iizerinden siyaset yapma pratigi ve laiklik ilkesine karsi tutumlar
etrafinda sekillenmektedir. Bu baglamda, BTP nin dini bir mesruiyet kaynagi olarak
kullanmasi, laikligin temel ilkeleriyle ¢atisan bir siyaset anlayisini temsil etmektedir.
Bu, aym zamanda, Tiirkiye’deki din-devlet iliskileri ve Islamci hareketlerin siyasi
stratejileri iizerine daha genis bir tartismanin da pargasi olarak goriilebilir. Haydar
Bas'in laikligin temel ilkeleriyle ¢atismasini dogrulayan birka¢ 6rnege yer verelim:
"Ogretmen sinifa girdiginde devlet, siz bagimizi értiin diye emrediyor derse bu laiklige
aykinidir. Allah, Kur'an'inda baginizi ortiin diye soylerse laiklige aykirt degildir. Bu
kadar basit. Yani din emrettigi icin yerine getiriniz. Eger deviet emrettigi icin dini
konuyu kabullenirsek laiklige aykirt oluruz. Savci odasimin kenarina ¢ekiliyor,
seccadesini seriyor, namazini kilyyor. Bu sekilde laiklik ihlal edilmez. Ama gider de
bir hiikmii 'Allah boyle emretti’ diye verirse iste o zaman laikligi ihlal etmis olur.

Bakin, ben laiyim, Miisliimanim." (Prof. Dr. Haydar Bas Videolari, (2016):

Diger bir konusmasinda ise bu bahisle alakali olarak sunlari sdylemektedir:
"Atatiirk laikligi getirdi. Laiklik Islam'in neresinde var diye bana soruyorlar. Bunu da
soran arkadas asker kokenli biri. Gittim arastirma yaptim ve konunun hi¢ de oyle
olmadigint gordiim. Atatiirk laikligi niye getirdi biliyor musunuz? Bektasileri
'Miisliiman degildir' iftiralariyla birlikte idam sehpalarina ¢ektiler. Marmara Denizi
kana bulandi. Bir¢ok olay oldu ve bu olaylar Cumhuriyet donemine kadar da devam
etti. Yani devlet dine baski yapti. Onun éniine gegebilmek icin Mustafa Kemal Pasa,
'‘Devlet din islerine karisamaz artik, laiklik var' dedi. Yani dini korumak icin, dindar
korumak igin laiklik getirildi.” (Prof. Dr. Haydar Bas. (2014). Bas burada, devletin
dine karisamayacagmma deginmekte ve laiklik ilkesi baglaminda devletin dine

miidahale edemeyecegine temas etmektedir. Yani devlet din adina konugmamalidir
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denilmektedir. Ancak Cumhuriyet'in kurulusu sonrasinda laiklik ilkesi referans
alinarak, Islami icerikli sarik ve takke gibi unsurlarin ¢ikartilip yerine sapka takilmasi
gibi ciddi yaptirnmlar uygulandigi ve bu baglamda mahkemeler kurulup sert
uygulamalara bagvuruldugu goriilmektedir. Bas, laikligin din adina Bektasilige
yonelik gerceklestirilen zuliimleri engellemek gibi saiklerle getirildigini savunmakta
ve laikligin bu duruma engel teskil eden bir unsur oldugunu ileri stirmektedir. Lakin
burada Bektasilik gibi dini unsurlarin korunmasi amaciyla laikligin getirildigi
savunulurken Tiirkiye'de laiklik adina dindar kesime yonelik yapilan uygulamalar, bu
sOylenenlerin birer c¢eliskiye dayandigimi gostermektedir. Bas'in verdigi ornekte:
"Ogretmenin, devlet, basinizi ortmenizi emrediyor." ifadesi laiklige aykir1 goriildiigii
gibi, devletin laiklik adina "basinizi agin” dayatmasi da laiklige aykir1 bir durumdur.

Ancak Bag uygulamadaki bu farkliliga ragmen ben laigim" demeye devam etmektedir.

Diger bir husus ise; Savcinin dine gore bir hiikiim bildirmesinin laiklige aykir
goriilmesi hadisesidir. Evet, bu durum laiklige aykiridir. Fakat aksi de Islam'a
aykiridir. Islam "Hiikiim koyucu yalnizca Allah'tir." demesine ragmen Bas'm hem laik
olup hem de Miisliiman oldugunu savunmasi, 6nemli bir paradoksu dogurmaktadir.
Zira bu bilgilerden iktibasla bir bireyin hem miisliimanim hem de laigim demesi biiyiik
bir celiskidir. Boyle diyen birisi ya din ve laikligin ne anlama geldigini bilmemekte ya
da bir alg1 ve manipiilasyon ile toplumu idare etmektedir. Burada Bas'in her iki ilkeyi
de literatiirdeki gercek tanimlarina gore ihlal edip, subjektif bir tutumla olaya yeni bir

tanim getirerek dini siyasete alet ettigi goriilmektedir.

Bu durum, Haydar Bas’in laiklik ve Islam anlayisina aykir1 bir tutum sergiledigine
isaret edebilir. Nitekim Haydar Bag’in CHP Genel Baskani Kemal Kiligdaroglu ile
yaptig1 bir goriismede Mustafa Kemal Atatiirk hakkinda sarf ettigi sézler, BTP’nin
siyasetle ve laiklikle kurdugu iligkinin dini bir zeminde sekillendigini gostermektedir.
Bu 6rnek, din ile laikligin siyasi sOylemde nasil es zamanli ve stratejik bicimde
kullanildigimi da ortaya koymaktadir. Sadece dinin degil, laikligin de kendi temel
ilkeleri ihlal edilerek siyasal amaglarla aragsallastirildig1 goriilmektedir. Haydar Bas

goriigmesinde:

"Mustafa Kemal Miisliimandwr, dindardir. Annesi Molla Ziibeyde hanimdir.
Babast Ali Riza efendi Haci Bektasi tarikatindandir. Bu insanlar siwradan

insanlar degildir. Mustafa Kemal anne ve baba olarak peygamber
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stilalesindendir. Yani Hz Hasan ve Hz Hiiseyin soyundan. Hi¢birimizin soyut
bu kadar necip ve giizel degil. Biz oyle bir sekilde Mustafa Kemal'i tamttik ki
sanki icki m asasinda kurdu cumhuriyeti gibi. Ben arastirdim ve gordiim ki
Mustafa  Kemal Cumhuriyet  hareketine  baslamadan evvel Haci
Bektas'ta Cemalettin Celebi efendi ile beraber 3 giin dergahta kaliorlar.
Cumhuriyeti kurma karart da orada veriliyor. Mustafa Kemal ayni zamanda
bir Bektasi dedesidir. Bende kaynaklar: da var. Ben miibalaga etmiyorum,

ifrata gitmiyorum. Olanm soyliiyorum.” (Bag, 2015).

Burada oncelikle deginilmesi gereken husus Mustafa Kemal ve ailesi
hakkinda sdylenenlerin hicbir sekilde gercegi yansitmadigi yoniindedir. Yapilan
literatiir taramasinda Bas'in sOylemlerini destekleyen Mustafa Kemal'e ait ya da devlet
kaynakl1 sahih higbir belgenin olunmadig: tespit edilmistir. Bas'in boylesi dnemli bir
meselede kaynaklarin elinde oldugunu sadece dile getirmesi ancak, kamuoyuna
herhangi bir kaynak paylasiminda bulunmamasi konunun bagka bir tartisma
boyutudur. Burada Annesinin mollaligi, Babasinin Bektasi tarikati mensubiyeti ve
Mustafa Kemal'in soydan seyit ve serif oldugu yoniindeki sdylemler ile aslinda dindar
toplumu manipiile ederek yeni bir lider tanitma amaci tasidigi goriilmektedir. Bu
durumun Mustafa Kemal'in, toplumun dindar kesimi tarafindan kabul edilmesi
gayesiyle yiiriitildiigli aciktir. Diger taraftan Cumbhuriyetin kurulmasi1 6ncesi
Cemalettin Celebi ile dergahta yapilan ii¢ giinliik halvet neticesinde kararin alindiginin
ifade edilmesi cumhuriyete mistik bir hava katma ¢abasinda olduklarin
gostermektedir. Aslinda Cumhuriyetin temel prensiplerinden biri olan laikligin sekiiler
bir zihniyetle getirilmedigi bilakis dergahta yapilan ii¢ giinliik istisare neticesinde bu
kararin alindig1 goriintiisii verilmektedir. ilaveten Batida gergeklesen pek ¢ok Reform,
Ronesans, devrim ve ihtilalin cumhuriyet kavraminin dogusunda etkili oldugu
bilinmektedir. Ancak bu asirlik deneyimlerin gz ardi edilerek, sadece ii¢ giinliik bir
dergah goriismesiyle bu kavramin benimsendigini iddia etmek, tarihsel bir siireci de
yok saymak anlamina gelmektedir. Modernlesmenin etkisiyle zaten Osmanli'da
gelismelerini gérdiiglimiiz mesrutiyet hareketleri bu durumun bir tecriibe neticesinde
oldugunu gostermektedir. Son olarak burada bahsedilen Mustafa Kemal'in aslinda bir
Bektasi dedesi oldugu hususundaki ifade ise Mustafa Kemal'e bir ruhani hiiviyet katma
maksadiyla oldugunu agik¢a gostermektedir. Bununla aslinda dindar kesim tarafindan

karsi ¢ikilacak laiklik olgusuna iligkin bir savunma hatt1 olusturmaya calisilmaktadir.
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Tiim bu bilgiler 15181nda BTP'nin siyaset ve laiklik iligkisini din lizerinden yiiriittiigi

aciktir.

Yine Haydar Bag'in Mesaj TV'de katildig1 bir programda sarf ettigi sdzler bu duruma
bir baska 6rnek teskil etmektedir. Bas ifadelerinde;

“Bakin Mustafa Kemal kim biliyor musunuz? Bize ne dediler: Gitti karga
bekgiligi yapti. Oysaki 7 yasinda Kur’an-1 hatmetti. Mustafa Kemal'in hafiz
oldugunu biliyor musunuz? Ve Mustafa Kemal 8 yasinda Kur'an-1 hifzetti, hafiz
oldu. Yetmedi Ankarada Hact Bayrami Veli Camii ve Leblebici camiinde biitiin
ramazanlarda gider ibadetini yapard:. Orada hatmi serif okuturdu. Hem Haci
Bayramda hem Leblebici'de hutbeler irad etti. Balikesir'in Nasrullah Camiinde
60 sayfalik bir hutbe irad etti. Okuyun bakin sizler onun bildigini biliyor
musunuz? Kur'an-in tefsirinin basina Elmalili Hamdi'yi getirdi. Kur'an tefsir
edeceksiniz ve oyle bir edeceksiniz ki yaptiginmiz tefsir Hanefi Fikhiyla es
anlamli olacak. Sakin ona ters diismesin. Bak kendisi Aleviyiil mesrep bir
aileden gelme. Annesinin miirsidi aleviyiil mesreb Haci Bektas Veli
stilalesinden biri ve kendisi oldugu dergahlarda yetismis ama bir bilek bir
yiirek Tiirk milletini kabul ettigi icin Kur'an tefsirini Hanefi Fikih tefsiri
lizerine esas alwyor”. (Bas, 2013).

Oncelikle metinde Haydar Bas Mustafa Kemal'in egitim siireci hakkinda bilgi
veriyor. Ancak basta (MEB) Milli Egitim Bakanligi olmak iizere konuyla alakali
resmi hi¢bir kurum ya da vesikanin Mustafa Kemal'in bir medrese ya da Kur’an kursu
egitimi aldigin teyit etmemektedir. Mustafa Kemal gibi cumhuriyetin kurucusu olan
siyasi bir lidere ait boylesi onemli bir egitim tahsilinin bir tek Bag tarafindan ifade
edilmesi ¢ok manidardir. Mustafa Kemal'in biyografisinde askeri egitim hayat1 ve
siyasi alanda verdigi miicadeleler aciktir. Siyasi hayatinda ise cumhuriyetin

kurulusuyla 6zellikle hangi ideolojiyi savundugu sabittir.

Burada Hanioglu'nun Mustafa Kemal'in egitim siireci ve entelektiiel yapisinin
gelisimini aktarirken temas ettigi noktalar konumuz agisindan biiylikk Oonem arz
etmektedir. Hanioglu oncelikle Mustafa Kemal'in dogup biiyiidiigli ve ideoloji ve
entelektiiel gelisiminin gerceklestigi yer olan Selanik’ten bahseder. Selanik'i Osmanli
devletinde farkli ulus ve dinlerin yasadigi bir yer olarak belirtir. Cok kiiltiirli ve farkl

etnik kokenli milletlere ev sahipligi yapan bu yerin Mustafa Kemal'in inang ve
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ideolojisindeki etkisine temas eder (Hanioglu, 2011:10). Mustafa Kemal'in 1905 yilina
kadar Osmanli Imparatorlugu'nun Avrupa kitasindan disar1 ¢ikmadigi ve bu tarihte ilk
kez Suriye'ye gittigine deginir. O zamana kadar Suriye gibi tek tip muhafazakar bir
toplumda bulunmayan Mustafa Kemal'in Selanik'te farkli inang ve kiiltlirlerle igice
yasamasinin onun inang¢ ve ideolojik cesitliligini arttirdigini ifade eder. Bu ¢esitlilik
Mustafa Kemal'in nasil bir inang ve ideolojiye sahip oldugunun idrak edilmesi

bakimindan biiyiik 6neme sahiptir (A.g.e.: 10).

Haydar Bas, Atatiirk'in babasmin bir tarikatin miintesibi, annesinin ise molla
oldugunu belirterek, Mustafa Kemal'in bu ortamda yetismis olmasini dindarligina bir
delil olarak sunmustu. Ancak Hanioglu, bu iddialarin mesnetsiz oldugunu belirtir, anne
ve babasimin Mustafa Kemal'in nasil bir egitim almasi1 gerektigi konusunda dahi
celigkili bir tutum sergilediklerini ifade eder. Bahsedildigi gibi, Mustafa Kemal'in dini
egitim almadigin1 vurgulayan Hanioglu, okudugu okullar arasinda ailesi tarafindan
Fransiz modeli bir okul olan Semsi Efendi Mektebi'ne gonderilmesinin de durumu

ozetler nitelikte oldugunu belirtir (A.g.e.: 19-20).

Hanioglu ve benzer tarihi delillerden hareketle yapilan degerlendirmelerde, higbir
kurum ve otoritenin Mustafa Kemal'in dini egitim aldigma dair bir ifade

bulundurmadigi goriilmektedir.

Diger taraftan Hanioglu Mustafa Kemal'in yaptig1 yeniliklere bakilarak nasil bir
ideolojiye haiz oldugunun goriilebildigini ifade etmektedir. Cogunlukla pozitivist ve
materyalist bir tasavvurun énemli 6l¢lide etkilerinden bahseden Hanioglu bir tesbihle
meshur Italyan oryantalist Ceatini'yle benzer zeminde olduklarmna deginir (A.g.e.:

131).
Bu noktada Mustafa Kemal'in bizzat ifade ettigi su sozler 6nemlidir:

"Muhammed'in beyan ettigi sureler uzun bir devirde gerceklestirdigi dini

tefekkiirlerinin mahsuliidir" (Atatiirk, 2008: 198).

"Muhammed”in kurdugu dinin gayesi, biitiin milletlerin fevkinde, samil bir Arap

milliyeti siyasetine miincer[di]." (Inan, 1988: 364-366) .

Burada da goriildiigli gibi Mustafa Kemal, islam dininin Hz. Muhammed tarafindan
iiretilmis ve belli ideolojik saiklere dayanan bir din olduguna temas etmektedir. Haydar

Bas'in ortaya koydugu ifadeler tarihi cihetten hi¢bir resmi vesikaya istinat olunmadigi
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gibi Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin banisi Mustafa Kemal'in ifade etmis oldugu

sOylemlerle de biiylik oranda celiski gostermektedir.

Ancak tiim bunlara ragmen Mustafa Kemal hakkinda medreseden ¢ikmayan, hafiz ve
imamlik gorevi goren ve genel olarak hayatinda siirekli hutbe irat eden bir hatip resmi
cizilmesi ve bu bilgilerin bir belgeye istinat etmeden ifade edilmesi bilimsel agidan
baglayiciligi olmayan sdylemlerdir. Bir diger husus Mustafa Kemal'in alevi mesrebine
sahip olmasina ragmen Hanefi fikhina gore tefsir yaptirmasi hususudur. Bunu da
tefrikaya mahal vermemek adina yaptigini ifade etmesidir. Oysa din biitiin kutsallar
iistii bir degerdir. Dindar olan kimse yanlis oldugunu diisiindiigli bir mesrebin asil
tehdit oldugunu bilir. Dogru bir degerden 6diin verilerek tefrikanin 6nii alinmaz. Birlik
duygusu inanilan degerler ¢ergevesinde miimkiindiir. Dini degerden Odiin vermek
birlige degil ihtilafa sebebiyet verir. Bu baglamda "Mustafa Kemal, dogru oldugunu
kabul ettigi ve Omriinii ugruna feda ettigi mesrebinden vaz gec¢mistir." ifadesinde
bulunmak Mustafa Kemal iizerinden politika iiretmektir. Ve sanki dogru suura dayal
bir dindarliga sahip degilmis goriintiisii vermektir. Bu durumun dindar toplumu
manipiile etmek iizere ortaya atilmis bir spekiilasyon oldugu agiktir. Burada Laiklik
dindar halka mesru gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Aslinda Mustafa Kemal’in dindarlig
tizerinden laiklik uygulamasinin dine muhalif bir sey olmadig: zira Mustafa Kemal’in
de dindar olmasiyla dine muhalif bir seye girismeyecegi anlatilmaya ¢alisilmaktadir.
Bas'in kendi siyasi ideolojisi i¢gin Mustafa Kemal’e yeni bir rol bictigi agiktir. Mustafa
Kemal Cumbhuriyetin banisidir. Kendisini tanimlayan ifadeler herkesce malumdur.
Ancak burada Mustafa Kemal iizerinden bir mithendislik yapilmaya ¢alisilmakta ve
aslinda siyasi bir menfaate kurban edilmeye caligildig1 goriilmektedir. Diger taraftan
Haydar Bas'in sOylemlerinin bir belgeye dayali olmamasi1 Profesor unvaniyla ¢elisen
bir durumdur. Bilim adamlarinin temel gorevi, bilgi iiretmek ve dogru bilgiyi
aktarmaktir; bu, farazi ve ihtilafli bilgilerden gercegi ayiklama amaci tasir. Bilgi belge
ister. Gergege ulasilmak ve mesnetsiz malumattan kurtarilmak i¢in bilim adamina
ihtiya¢ duyulur. Gergek bir bilim adami bilimin metodolojisine uygun hareket etmek

durumundadir. Ancak burada bir ihlalin oldugu aciktir.

Tiim bu bilgiler 15181nda BTP ve Bag’in farkl1 goriis ve linvanlari sentezleyen bir tutum

ortaya koymasi senkretik bir hareket olarak tanimlanabilir.

Senkretizm kavrami, farkli inang sistemleri, gelenekler veya kiiltiirel yapilar arasinda

unsurlarin bir araya gelerek yeni bir biitiin olusturmasi siirecini ifade eder. Bu kavram,
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ozellikle dini alanlarda, heterojen inang dgelerinin harmanlanarak yeni anlamlar
iiretmesini betimler. Thomas Kirsch, senkretizmi sadece kiiltiirel degil ayn1 zamanda
stratejik bir alan olarak da ele alir; farkli dini formlarin bir arada var olmasinin, sabit
bir “inang”tan ziyade, siirekli yeniden kurulan bir “inanma” eylemini ortaya
koydugunu savunur (Kirsch, 2004: 700-701). Bu a¢idan senkretik yapilar, duragan ve
kati dogmalara dayanmaktan cok, inan¢ &gelerini toplumsal faydaya veya siyasi
hedeflere gore yeniden yapilandirirlar. BTP nin siyasal-dini sdylemleri, tam da bu
baglamda, senkretik bir yonelimin izlerini tagimaktadir. Tiirkiye’de senkretik egilimler
yalnizca gliniimiiz siyasetinde degil, tarihsel siirecte de pek ¢ok inang ve yap1 arasinda
gozlemlenmistir. Hatay ve ¢cevresindeki Kakai, Alevi-Bektasi topluluklar gibi gruplar,
hem Islami hem heterodoks inan¢ dgelerini harmanlayan yapilar olarak senkretik

karakter gostermistir.

Benzer bi¢cimde, dini geleneklerin halk kiiltiiriine niifuz ettigi ve bu yapilarin zamanla
siyasal aktorler tarafindan benimsendigi de gézlemlenmistir. Bu ¢ercevede BTP’nin
sOylemlerinde goriilen Atatiirk’iin “Bektasi dedesi oldugu” iddias1 veya “Hz. Hasan
ve Hiiseyin soyundan geldigi” gibi ifadeler, toplumsal mesruiyet {iretimi icin dini
sembollerin sekiiler figiirlerle harmanlandigin1 ve bu yoniiyle bir senkretik siyaset

tarzinin benimsendigini géstermektedir (Basg, 2015; Bas, 2013).

BTP’nin fundamentalist degil de senkretik bir yapiya sahip oldugunun en 6nemli
gostergelerinden biri, dini sdylemlerini kat1 dogmalar iizerinden degil, pragmatik bir
birlik sdylemi lizerinden kurmasidir. Fundamentalist hareketlerde siklikla goriilen
teolojik katilik, dini metinlerin literal yorumu ve modern unsurlara karsi mutlak ret,
BTP'de gozlemlenmez. Aksine, BTP'nin ideolojik ¢ercevesinde dini degerlerle
laikligin, milliyetcilikle tasavvufun birlikte mesrulastirildigi goriiliir. Bu baglamda
Haydar Bas’m laiklik ile Islam't es zamanli savunmasi, tam da senkretik sdylemin bir
irlintidiir (Yildirim, 2023: 312). Bas, bir yandan “ben Miisliimanim” derken, diger
yandan “ben laiyim” diyerek, iki karsit goriinen kavrami harmanlayarak siyasi alanda

genis bir mesruiyet alani insa etmeye ¢aligmistir.

Senkretik yapilar, 6zellikle dinsel cogulculugun yogun oldugu cografyalarda daha sik
gozlemlenir. Tirkiye’de farkli dini-mezhebi geleneklerin bir arada yasamasi ve
siyasetin bu ¢esitliligi yonetme cabasi, senkretizmin zemininin olugsmasina katkida
bulunur. Kirsch’in belirttigi gibi, bireylerin birden fazla dini yapiya ayni anda aidiyet

gostermesi ve bu yapilar arasinda geciskenlik sergilemesi, senkretik inang¢ bigimlerinin

92



dogal sonucudur (Kirsch, 2004: 704). BTP’nin hem Siinni tasavvuf gelenegine hem de
Alevi-Bektasi sOylemine gondermede bulunmasi, bu geciskenligin bir ornegidir.
Ozellikle Mustafa Kemal’i dini bir lider olarak sunma cabasi, toplumsal mesruiyet
yaratmak adina sembollerin yeniden ingasina dayanmaktadir. Bu, teolojik safliktan

cok, kiiltiirel uzlagmaciliga dayanan senkretik bir stratejidir.

Sonug olarak BTP, salt dini dogmalar {izerine kurulmus bir siyasi yapidan ¢ok, farkl
inan¢ kodlarin1 birlestirerek yeni bir anlam diinyasi insa eden senkretik bir parti
goriinimiindedir. Bu yapi, hem laik hem de dini segmen kitlesine hitap etmeyi
mimkiin kilarken, ayni zamanda siyasal pragmatizmin dini sOylemlerle nasil
ortlistiirtilebilecegini de gostermektedir. Kirsch’in vurguladigr gibi, “inanma hali”
sabit degil yeniden iiretilebilir bir siiregtir; BTP’nin sdylemleri de bu siirekli insa
edilen inang¢ pratigiyle ortiismektedir. Dolayisiyla BTP'nin dini inanglar1 siyasal
stratejiyle harmanlayarak olusturdugu bu yapi, Tiirkiye’de senkretik siyasal pratiklerin

cagdas bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
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SONUC

Bu arastirmada Bagimsiz Tirkiye Partisi 6rnegi lizerinden Tirkiye'deki siyaset ve
tarikat iligkisinin incelenmesi amaglanmistir. Haydar Bas ve BTP'nin siyaset ve tarikat
iligkisi laiklik ve din kavramlar {izerinden ele alinarak arastirilmaktadir. Yapilan
analiz neticesinde elde edilen bulgular BTP'nin siyasetle kurdugu iliskide dini siyasal
mesruiyet, pragmatik ara¢ ve rakip siyaset ve sOylemlere karsi bir gii¢ olarak

kullanildig1 tespit edilmistir.

Nitel yontemlerle desteklenen soylem analizi, BTP lideri Haydar Bas’in dini karizma
ile sekiiler siyaseti harmanlayan stratejilerini ortaya koyarken, laik bir rejimde dini
otoritenin siyasi mesruiyet arayisinin karmasik mekanizmalarini da agiga ¢ikarmustir.
Aragtirma, Osmanli’dan Cumbhuriyet’e uzanan siirecte din-devlet iliskilerinin
doniigiimiinii kargilagtirmali bir ¢ercevede analiz etmis; modernlesme projesinin
tarikatlarin kamusal roliine yonelik radikal miidahalelerini ve bu miidahalelerin
demokratiklesme  siirecinde nasil  yeniden  yorumlandigmi incelemistir.
Aragtirmada oncelikle tarih boyunca gerceklesen siyaset ve din iligkisi; teokrasi,
monarsi, bizantinist Iliski, laiklik ve laisizm kavramlari iizerinden ele almmis, dsSnem
donem degisen iliskiler neticesinde gerceklesen olgular analiz edilmistir. Cumhuriyet
oncesi donemde tarikatlarin kamusal alandaki sosyal ve siyasal iliskileri gozlenmis ve
toplumlart 1slah edici 6nemli bir rol yiiklendikleri goriilmiistiir. Devletin sadece kendi
milletlerine degil, ayn1 zamanda, egemenliginin ulasamadigi, siirlar1 disinda kalan
uzak bolge topluluklari iizerinde de tarikatlarla kurdugu iliskiler araciligiyla hakimiyet
tesis ettigi gdriilmiistiir. Bu baglamda, tarikatlarin Islam devletinin resmi kurumlari
gibi islev gorerek, toplumlarin manevi egitim ve irsat siireclerinde merkezi bir rol
iistlendigi ve milletleri organize ederek olas1 digsal tehditlere karsi savunma
mekanizmalarinin kurulmasinda belirleyici bir etki de olduklar1 goriilmiistiir.
Ancak Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte, laiklik ilkesi cercevesinde tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi (1925), tarikatlar1 yeraltina iterek siyasi-toplumsal etkilerini
marjinallestirmistir. Bu durum Tiirkiye'nin, Anglo Amerikan laikliginden ¢ok Fransa

laisizmine yakin oldugunu gostermistir.
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Burada dinin devlete miidahalesi engellenmis ancak devlet dine miidahale etmistir.
Din devleti olmanin 6nii alinirken yeni bir devlet dini var edilmeye caligilmigtir.
Laiklik, devletin biitiin dinlere esit mesafede durmasi olarak anlasiimamis,
siyasetcilerden de sekiiler olmasi beklenmistir. Bunun sonucunda dindar olan
siyasetciye miidahale edildigi goriilmiistiir. 1960, 1980 ve 1997 askeri miidahalelerinin
dini gruplar1 "irtica" tehdidi olarak kodlay1p laikligi yeniden merkeze yerlestirmesi bu

durumun en belirgin 6rnegidir.

Bu darbelerde siyasi agidan muhafazakar goriislere sahip olup dini cemaatlerle iligkili
olan iktidarlar, laiklik ilkesi agisindan birer tehdit unsuru olarak goriilmiis ve mesru
iktidara darbe yapilmistir. Demokrasinin verdigi hakla mesruiyet kazanan iktidarlar,
laiklik bahane edilerek darbelere mahkum edilmistir. Ancak tiim bu sert miidahalelere
ragmen basarili olamayan laik siyaset¢ilerin iktidarda kalabilmesi i¢in bu gruplarin
destegini almaya g¢alistiklar1 ve tarikatlarla iligkilerini siirdiirdiikleri goriilmiistiir. Bu
iliskide basar1 gosterilemeyince siyasetciler tarafindan laiklik ilkesi gibi kavramlar
mana noktasinda tahrif edilmis ve baska bir formda yeniden var edilmeye ¢alisilmistir.
Bu durumun aydinlatilmast i¢in arastirmanin da asil konusu olan BTP ve Haydar
Bas'in siyaset ve tarikat iligkisi iizerinde durulmus ve bu iliskinin geldigi son nokta

derinlemesine ele alinmustir.

Aragtirmada yapilan literatliir taramasi ve sOylem analizleri 1s1ginda, laiklik ve
demokrasinin bir biitlinii temsil etmedigi aksine biiyiik bir ¢eliski i¢inde olduklar1

gorilmiistiir.

Tiirkiye'de ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu halkin goriislerine ragmen,
iilkedeki laiklik uygulamasmin demokratik bir hareket icermedigi goriisii One
stirilmiistiir. Bu c¢eliski karsisinda laiklik korunmak istenmis ancak ilkenin
korunmasinda demokrasinin engelleyici bir unsur teskil ettigi tespit edilmistir.
Celiskiye bagl olarak laik siyasetc¢ilerin dindar kesime yonelik oturmus bir yaklagimi
belirleyemedikleri goriilmiistiir. Bu baglamda Kadiri gelenegine bagh bir seyh olarak
dini karizmasini, Kemalist ilkelerle harmanlayan Bas’in din ve laiklik birlikteligi gibi
iki ¢elisik unsur iizerinden paradoksal bir siyaset anlayigini yiriittiigii goriilmistiir.
Haydar Bas’in siyasi projesi, dini otorite ile sekiiler siyaset arasinda ¢ok farkli bir

sentez ortaya koymaktir.
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Arastirmada, BTP'nin siyasi sOylemleri sdylem analizi yontemiyle incelenmis ve dini
referanslarin sistematik bir sekilde siyasal mesruiyet saglamak amaciyla kullanildig:
tespit edilmistir. BTP’nin en dikkat ¢eken stratejilerinden biri, Atatiirk’lin sekiiler bir
lider olmaktan ziyade dini bir figiir olarak konumlandirilmasidir. Haydar Bas,
Atatiirk’lin Bektasi tarikati mensubu ve "seyyid" oldugu iddialarin1 6ne stirerek,

laikligi dini referanslarla yeniden tanimlamay1 amaglamustir.

Atatiirk’e yonelik Bektasi kdkenine sahip olduguna dair tarihi belgelerden temelden
yoksun iddialarin Mustafa Kemal'e ruhani bir hiiviyet katma maksadiyla yapilmaya
calisildigr goriilmektedir. Bu yaklagimlarla, aslinda dindar kesim tarafindan karsi
cikilan sert laiklik olgusuna iliskin bir savunma hatti olusturulmaya c¢alisilmakta ve bu
laikligin dindar kesimlere de kabul ettirilmeye calisildigi anlagilmaktadir. Ayni sekilde
tarikat ve dini 6zelliklerini siyasal ve resmi ideoloji alaninda mesru hale getirmeye
caligmaktadir.

Benzer sekilde, Cumhuriyet’in kurulusunun Cemalettin Celebi ile yapilan ii¢ glinliik
bir halvete dayandirilmasi, tarihsel gerceklikten uzak mistik bir anlatiyla laikligi
"Islami" bir ¢erceveye oturtma girisiminde bulundugunu sdyleyebiliriz. Aslinda
Cumbhuriyetin temel prensiplerinden biri olan laikligin, sekiiler bir zihniyetle
getirilmedigi bilakis dergahta yapilan {i¢ giinliik istigare neticesinde bu kararin alindig1
gorlintiisii verilmek istenmistir. Atatlirk’lin annesinin molla ve babasinin ise Bektasi
tarikati mensubu oldugu iddialariysa bu durumun bir bagka 6rnegidir. Boylece Atatiirk
de dini baglama yerlestirilerek sdylem ve eylemlerine yasal gerceve olusturmak
istemektedir.

Diger taraftan Haydar Bas’in ekonomi politikalarinda gelistirdigi "Milli Ekonomi
Modeli", Islami referanslarla desteklenmis ve Kkapitalist ekonomi anlayismin
"emperyalist" bir sistem oldugu vurgulanarak, Islam ekonomisi ile uyumlu bir
alternatif olarak sunulmustur. Bu baglamda, Islam'in sosyal adalet ilkeleri ekonomik
politikalari temel dayanak noktasi olarak gosterilmistir. BTP nin uluslararasi iligkiler
baglaminda o6zellikle Rusya ile gelistirdigi iligkileri de dikkat ¢ekici bir unsur
goriilmistiir. Rus parlamentosunda, Cin Devlet Bagkani'nin ziyareti disinda higbir {ist
diizey yabanci yoneticinin resmi olarak agirlanmadigi bir ortamda, Haydar Bas'in
resmi herhangi bir otoriteye sahip olmamasina ragmen Putin ve Rus parlamenterleri
tarafindan onurlandirilmasi, uzun siire alkislanmasi ve Meclis'te saatlerce

konugmasina izin verilmesi, dikkat ¢ekicidir.
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Stirekli olarak Avrupa'yr somiirgeci ve emperyalist bir giic olarak goéren Bag'in
Rusya'nin bu konudaki tutumlarina karst ise higbir elestiri de bulunmadigi
goriilmektedir. Ayrica, Bas'm Sii ve Alevi inanglarin1 temsil etmeye yonelik
soylemleri de oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Bu yaklasimlar: Rusya'nin Orta Dogu'daki Sii
temelli stratejileriyle ortiismektedir. Bu baglamda, Rusya'min Iran ve Suriye’de
devletleri iizerinden Orta Dogu'ya yonelik gerceklestirdigi propaganda, Bas'in

pozisyonuyla paralel bir yonelim sergilemektedir.

Tiirkiye’de laiklik ile demokrasi arasindaki gerilim, devletin dini kontrol etme refleksi
ile halkin dini talepleri arasindaki g¢atismadan beslenmektedir. 1960 ve 1997
miidahaleleri, dini gruplar1 "anayasal diizenin diisman1" olarak kodlarken, BTP nin

2000’lerde askeri vesayet doneminde korunmus olmas1 paradoksal bir durumdur.

Ornegin, ddnemin Bagbakan1 Erdogan’m 2006’da MGK ’da "Kendisi apagik bir tarikat
seyhi olan bir kisinin baskanligin1 yaptig1 bir partiye karst hi¢cbir uygulama yapildi
mi1?” sorusu, aslinda Haydar Bas'in 28 Subat darbeci gevreler tarafindan korunuyor
olmasma ve Erdogan'in bu iligkiyi desifre etmeye calismasina isaret etmektedir.

Kisacas1 Bas'in dogal bir tarikat lideri olmadig1 agiklanmak istendigi goriilmiistiir.

Diger taraftan Seyhlik unvaninda oldugu gibi Profesorliik noktasinda da bir gercek
distligin oldugu goriilmektedir. Islam dini ahlaki degerlerin merkezine dogrulugu
yerlestirmis ve yalani kabul edilemez bir davranis olarak tanimlamistir. Nitekim "Bizi
aldatan bizden degildir" hadisi, glivenin, Miisliiman kimliginin temel yap1 taglarindan
biri oldugunu gostermektedir. Bu dogrultuda Hz. Muhammet’e iman etmeyen gayri
Miislimlerin dahi Onun diristligii ve giivenilirligini tartismaya agmadigy;
"Muhammed asla yalan soylemez" ifadesiyle Hz. Muhammedin el emin sifatin1 tasdik
ettikleri bilinmektedir. Islam’m bu temel dogruluk ve giiven ilkesi dikkate alindiginda
Haydar Bag'in kamuoyundaki bazi tutum ve sdylemlerinin bu ilkelerle celistigi

yoniinde ciddi elestiriler yapilmaktadir.

Kendini tarikat seyhi ve dini otorite olarak konumlandirmasina ragmen sdylemleri ve
eylemleri Islam ahlakinmn  6ziindeki diiriistlik ve giivenilirlik ilkeleriyle

bagdasmamaktadir.

Ozellikle, Bas’in Azerbaycan Bakii Devlet Universitesi’'nde yaptig1 savunma
sonrasinda Profesorliik unvanina eristigi iddias1 ve bunun Tiirkiye’de Yiiksekogretim

Kurulu tarafindan bir tiirlii onaylanmamasi gercegi, mevzubahis olan ¢eliskiyi daha da
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derinlestirmektedir. Bas, Bakii'deki {iniversiteyle bu unvanin denkligi hususunda
herhangi bir miizakerede bulunmamais, fakat ayni unvani siyasette ve igtimai hayatta
aktif bir sekilde kullanmistir. Bu celigkilere ragmen partinin yetkili organlari
tarafindan yapilan agiklamalara gore; "Diplomanin, Bas'm hakkettigi bir diploma
oldugu ve istedigi taktirde bunu hemen alabilecegi fakat, unvanlara bir deger
atfetmedigi icin almadi1" belirtilmektedir. Burada Bag'in hakkettigi bir diplomay1
deger vermedigi i¢in almamasi ama iinii kullanma noktasinda israrct olmasi bir

paradoksun tezahiirtidiir.

Bu durum Bas'in toplumda itibar kazanma ve iktidar kurma gayesini gdsteren bir
davranis bigimi olarak degerlendirilebilir. Baz1 akademik unvanlarin, kiginin toplum
tarafindan kabul goriilmesi ve beyanlarin deger bulmasia baglh olarak kullanildig
goriilmektedir. Bourdieu'nun da kiiltiirel sermaye olarak nitelendirdigi bu durum
Haydar Bas tarafindan stratejik bir sekilde kullanilmaktadir.
Toplum igerisinde bazi degerler kiiltiire bagli olarak simgesellesmektedir. Belli bir
statliye erismek isteyen Ozellikle siyasetcilerin bu sembolleri algi ve manipiilasyon
yapma noktasinda etkin kullandiklar1 goriilmektedir. Sayr ve unvanlarm toplumu
manipiile etmedeki roliiniin biliylik oldugu aciktir. "Herkesin dogru gordigi
dogrudur." algis1 bu durumu netlestirmek bakimindan 6énemlidir. Toplumu bir seye
inandirmak isteyen bazi otoritelerin kullandiklar1 climlelere bakildiginda bu durum

daha net goriilebilir:
"-Herkes boyle diisiiniiyor,

-Global capta kabul gérmiis bir goriis bu ya da -Diinya Saglik orgiitiiniin beyanina
gore" seklinde baslayan climlelerin bir unvan ya da ¢okluga istinat edilerek ifade

edilmesinin toplum tarafindan hemen dikkate alindigin1 gdsteriyor.

Buna bagl olarak Bas'in toplum tarafindan genel kabul gérmiis birtakim habituslar
iizerinden bu stratejisini yiirlittiigli goriilmektedir. Toplumun dine, dini liderlere,
bilime ve bilim adamina verdigi degere bagh olarak Bas'mn profesorliik, seyhlik gibi

unvanlarla 6ne ¢ikma ¢abasi bunun agik bir 6rnegidir.

Sonug olarak Haydar Bas’in hem ictimai normlara hem de Islam’in yalana ve
aldatanlara dair koydugu sinirlara muhalif bir tutum iginde oldugu sdylenebilir.
[laveten, kendisinin dine dayali sdylemlerinin entelektiiel bir temelden uzak oldugu ve

bu temeli insa etme noktasinda zayif kaldig1 da acikca goriilmektedir. Onun unvan
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noktasinda ortaya koymus oldugu bu tutarsizlik siyasetteki gerceklikten uzak

sOylemleriyle de paralellik gostermektedir.

Bu aragtirmanin smirliligi, BTP’nin siyasi etkisinin nispeten marjinal kalmasi ve
verilerin biiyiik 6l¢iide sdylemsel sinirlarda kalmasidir. Ileride, tarikat-siyaset iliskisini
Misir’daki Miisliiman Kardesler veya Pakistan’daki Cemaat-i islami gibi drneklerle
karsilastiran ¢aligmalar, Tirkiye’ye 6zgii dinamikleri kiiresel bir baglama oturtabilir.
Ayrica, dijital iletisim araglarinin tarikatlarin siyasi mobilizasyonundaki rolii, sosyal

medya analizleriyle derinlestirilebilir.

BTP fenomeni, Tiirkiye’de laiklik ile demokrasi arasindaki gerilimin dini séylemlerin
siyasi aragsallastirilmasina nasil zemin hazirladigini gozler oniine sermektedir. Bu
durum, devletin dini gruplar1 tamamen dislamak yerine, onlar1 kontrollii bir katilim
modeline entegre etme ¢abasii yansitmaktadir. Ancak bu entegrasyon, demokratik
mesruiyetin dini istismar eden popiilist hareketler tarafindan kétiiye kullanilma riskini

de beraberinde getirmektedir.

Sonug olarak, BTP 6rnegi, Tiirkiye’nin laik-demokratik kimliginin gelecegi icin bir
uyar1 niteligi tasimaktadir: Din ve siyaset arasindaki sinirlarin akiskanligi, ancak giiclii
kurumsal denge mekanizmalariyla demokratik bir toplum ingasina hizmet edebilir.
Tiirkiye’de siyaset ve din iligkisi tarihsel olarak dinamik bir siire¢ izlemis ve farkli
donemlerde degisen giic dengelerine gore yeniden sekillenmistir. BTP 6rnegi, dinin
siyasi sOylem icinde nasil aragsallastirildigini ve dini lider kimligi ile siyasi aktor
kimligi arasindaki sinirlarin nasil bulaniklastirildigini gdstermesi agisindan énemli bir
vakadir. Tiim bu bulgular siyaset ve tarikat iliskisinin BTP 6rnegi {izerinden nasil

suiistimal edildigini gdstermektedir
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