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ON SOZ

Hz. Muhammed (s.a.v) yasadigi donemde ser‘1 hiikiimleri teblig ve tatbik ederken bazi
sorunlar olmustur. Hz. Peygamberden sonraki donemde ise bazi sebeplere bagli olarak
sorunlar daha fazla ¢cogalmis ve bunlarla ilgili ¢esitli ¢ozlimler iiretilmistir. Sahabe
doneminde baslayan goriis farkliliklari, tdbiin doneminde de devam etmistir. Tabiin
sonrasi nesilde mezhep imamlarinin goriisleri ortaya ¢ikmaya baslamistir. Nitekim bu
siire¢, fikih ilminin sekillenmesi ve sistematik bir hiiviyet kazanmasina zemin
hazirlamigtir. Zamanla mezhepler kurucu fakihlerin gortisleri etrafinda belirli
cografyalarda koklesmistir. Bununla beraber gerek ayni mezhep igerisinde gerekse
farkli mezhepler arasinda dayanaklari ayni olan hususlarda dahi farkli anlayislar
olugmus, her anlayis kendi goriisiinii savunmustur. Bu ¢ercevede karsilikli elestiri ve
savunma durumlart s6zkonusu olmustur. Nitekim zamanla ¢esitli mezhep alimleri
arasinda farkli fikhi goriislerin tartisildigi, buna bagli olarak mezhepler arasi

mukayeseli fikih eserlerinin telifleri gerceklesmistir.

Arastirmamizda Sihabliddin el-Karafi’nin, mezhepler arasi mukayeseli hukuk
calismasi niteligndeki ez-Zehira adli eserinde EbG Hanife Nu‘man b. Sabit’in (0.
150/767) goriislerine yapilan atiflar tespit edilmistir. Bu eserde ihtilafli olan ¢ogu
mesele, genellikle delilleriyle karsilikli olarak ortaya konulmustur. Tezde 6zellikle
ibadetler ile sinirlandirilan konularda goriisler ve dayanaklar: tespit edildikten sonra

Hanefi kaynaklarla karsilastirilmistir.

Ayrica atfedilen goriis ve delillerle ilgili Karafi’nin, Ebl Hanife ve goriislerine yonelik
tutumu incelenmistir. Bu baglamda ez-Zehira adli eserde EbG Yasuf Ya‘kub b.
Ibrahim’in (8. 182/798) bircok meselede Ebli Hanife’nin gériisiinden riicu ederek

Malik b. Enes’in (6.179/795) goriisline yoneldigi kaydedilmistir.

Karafi, ibadat bahislerini Maliki mezhebine gore ele alirken konuyla ilgili Ebi
Hanife’nin goriislerine ve bu goriislerin dayandigr delillere de yer vermistir. Tezde
once bu goriislerin gectigi konu bagliklart tespit edilmis ve liste halinde EK’te
sunulmustur. Daha sonra Hanefi mezhebi kaynaklarina bagvurularak Karafi’nin
nakilleri ile karsilastirilmistir. Buna gore inceleme konulari, Karafi tarafindan bir¢ok
yonden detay verilerek ele alinan meselelerden se¢ilmistir. Ayrica Karafi’nin farkl
mezhepler, 6zellikle Hanefi mezhebine dair goriislerine etki eden bazi unsurlar ortaya

il



konulmustur. Bu g¢er¢cevede donemin medreseleri ve Karafi’nin Hanefl fikhina dair
goriislerinde tesirinin oldugu diisiiniilen Esed b. Furat (6. 213/828) incelenmistir. Zira
Esed b. Furat ilim yolculugu sirasinda Irak’a giderek Ebt Yusuf ve Muhammed’in
ders halkalarinda farazi Hanefi fikhiyla ilgili ders okudugu belirtilmistir.
Calismamizda Karafi’nin, bircok hususta hukuk felsefesi denebilecek yorumlar

goriilmiistiir. Bu durum arastirmada kimi zorluklara neden olmustur.

Calismamizin her bir sathasinda ilmi birikimiyle bizleri yonlendiren tez danigmanim,
kiymetli hocam Prof. Recep CICI’ye siikranlarimi arz ediyorum. TIK siirecinde
olumlu ve motive edici katkilarryla Prof. izzet ER ve Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Hamdi
YILDIRIM hocalarima ve iizerimizde emegi olan tiim hocalarima tesekkiir etmeyi ifa
edilmesi gereken bir gorev olarak goriiyorum. Tez savunma jiirisinde bulunarak
degerli katkilarda bulunan kiymetli hocalarim Prof. Dr. Kemal YILDIZ ve Dog. Dr.
Temel KACIR’a siikranlarimi sunuyorum. Ayrica maddi ve manevi desteklerini hig
esirgemeyen muhterem ebeveynimi saygiyla antyor, ayrica her zaman bana destek

olan kiymetli esime ve ¢cocuklarima tesekkiir etmeyi borg¢ biliyorum.

idris DALMA
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OZET
KARAFI'NIN EZ-ZEHTRA ADLI ESERINDE EBU HANITFE'YE
NiSPET EDIiLEN GORUSLERIN IBADETLER OZELINDE
TESPIT VE TAHLILI
Idris DALMA
Doktora, Temel islam Bilimleri
Tez Danigmani: Prof. Dr. Recep CICI
Temmuz, 2024- 250 + xiii Sayfa

Arastirmamizda Maliki fakihlerinden Sihabeddin Karafi’nin ez-Zehira isimli eseri
esas alinarak ibadetler konusunda EbG Hanife’ye nispet edilen goriisler tespit
edilmistir. Bu goriislerin, Hanefi kaynaklarinda nasil ele alinmis oldugu arastirilarak
mukayesesi yapilmistir. Nitekim nispet edilen goriisiin EbQl Hanife’ye ait oldugu teyit
edilmis veya s6z konusu goriis dogrulanamamustir. Ayrica tespit edilen goriislerin
delilleri, cogu zaman her iki mezhebin kaynaklar1 gozetilerek lafiz ve mana agisindan
degerlendirilmesi yapilmistir. Maliki hukuk¢usu olmasina ragmen Karafi’nin, Eb
Hanife’ye nispet ettigi teyemmiim, tesvib gibi birgok meseledeki birden fazla goriisii,
Hanefl mezhebi icerisinden bir fakih gibi detayli olarak ortaya koydugu goriilmiistiir.
Ozellikle, Ebti Hanife’nin hadisleri delil olarak kullanmasini gerek senet ve metin
bakimindan gerekse diger sithhat olgiileri agisindan degerlendirmistir. Bu baglamda
Ebl Hanife’nin ve Hanefilerin ahad haberle hiikiim verme hususundaki tutumlar
tartisilmigtir. Nitekim benzer 6rneklerle hem Karafi’nin mezhepler arasi ilmi yetkinligi

hem de basta Eb(i Hanife olmak {izere Hanefilere kars1 tutumu ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Karafi, Eba Hanife, Ibadet, Tahlil.



ABSTRACT
IDENTIFICATION AND EVALUATION OF THE OPINIONS
ATTRIBUTED TO ABU HANIFA IN KARAFI’S EZ-ZEHIRA IN
TERMS OF WORSHIP
Idris DALMA
Ph. D. Basic Islamic Sciences

Supervisor: Prof. Dr. Recep CICI
July, 2024 — 250 + xiii Pages

In our study, based on the work ez-Zehira by the Maliki jurist Shihabeddin al-Karaf,
views attributed to Abu Hanifa regarding acts of worship have been identified. These
views have been examined to determine how they are addressed in Hanafi sources, and
a comparison has been made. Consequently, the attribution of the views to Abu Hantfa
has been confirmed or refuted. Additionally, the evidence Viort he identified views has
been analyzed, often considering the textual and contextual aspects according to the
sources of both schools of thought. Although al-Karaft was a Malik1 jurist, it is
observed that he detailed multiple views on various issues, such as tayammum and
taswib, as if he were a Hanafi jurist himself. Specifically, he evaluated Abu Hanifa’s
use of hadith as evidence, examining it from the perspectives of both the chain of
transmission and the text, as well as other criteria of authenticity. In this context, the
attitudes of Abu Hanifa and the Hanafis regarding ruling based on single reports (ahad)
have been discussed. The study illustrates both al-Karafi’s scholarly competence

across different schools and his stance toward the Hanafis, particularly Abu Hanifa.

Keywords: Islamic Jurisprudence, al-Qarafi, Abu Hanifa, Worship, Analysis.
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BIiRINCI BOLUM
GIRIS

Mezhepler baslangigtan itibaren zamanla ortaya ¢ikan ser‘l giincel meselelere kendi
usul ve kaidelerini gelistirerek ¢6ziim aramaya c¢alismislardir. Bu ¢ercevede mezhep
imamlarinin problemlere yaklagimlari zamanla telif edilerek kitaplastirilmistir. Tlgili
eserler mezhep igerisinde her bir imamin goris, usul, yontem ve dayanaklarini ortaya
koyan caligsmalar olmustur. Ayrica bu eserlerde ayni mezhepten imamlar birtakim
meselelerde birbirlerine muhalif fikirler ileri strmiislerdir. Mezhep igi
anlay1s1'/muhalefeti yansitan bu eserlerden baska, sonraki dénemde hem ilgili mezhep
hem de farkli mezhep goriislerini iceren, mukayeseli eserler telif edilmistir. Fakat
bunlar ilgili mezhep i¢inde yazilan, séz konusu mezhebin kendi goriislerini yansitan
kitaplar gibi giivenilir olarak goriilmemistir. Zira miiellifin, mezhebi disindaki
mezheplerin anlayislarini ortaya koyma noktasinda hataya diigme ihtimali her zaman
miimkiin olmustur. insanin daha ¢ok iginde bulundugu fikri gevre ve yasantiy

uygulamay1 kabullenip benimsemesi kabul goren bir olgu olarak degerlendirilmistir.
1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Caligmada Karafi’nin ez-Zehira? isimli eserinde Eb{i Hanife’ye nispet ettigi goriislerin

tespiti ve Hanefi kaynaklariyla karsilastirilarak degerlendirmesi yapilacaktir. Eserin

! Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zehira, thk.
Muhammed Haci vd., (Beyrut: Daru’l-Garbi’l- Islami, 1994), 1/180.

2 Diyanet Ansiklopedisinde kitabin adim ez-Zahire seklinde “Karafi” maddesi igerisinde
kullanilmistir. Bkz. H. Yunus Apaydin, “Karafi”, DI4 (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2001),
24/400. Bu ¢alismamizda ez-Zehira seklinde kullanacagiz. Ayrica Karafi {izerinde doktora
yapan Hatice Boynukalin Senkardesler de kitabin ismini ez-Zehira seklinde yazmayi tercih
etmistir. Bkz. Hatice Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usil Anlayis” (Yayimmlanmis
Doktora Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019), 62.



ibadetler bahsi esas alinarak bir sinirlandirmaya gidildigini ifade etmek gerekir.
Karafi’nin Eba Hanife adina agirlikli olarak Ibadetler 6zelinde yaptig1 nispetler genel
hatlariyla ortaya konacaktir. Ayrica Karafi’nin Hanefi fikhiyla ilgili birikimine etki
eden unsurlar ele alinacaktir. Birinci boliimde her iki imamin biyografilerine ve kisaca
fikih anlayislarina temas edilecektir. Ayrica bu bolim igerisinde Karafi’nin delil
tasnifi ve istinbat anlayis1 incelenecektir. ikinci boliimde sadece bedeni ibadetlerle
ilgili EbG Hanife adina nakledilen goriislerin tespiti ve degerlendirmesi ele alinacaktir.
Ucgiincii béliimde ise mali igerikli ibadetler ve bir kisim farkli konulardaki goriislerin

tespiti yapilarak incelenecektir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde ihtiyaglara gore ortaya ¢ikan bir takim ser‘i-ameli
meseleler olmustur. Nitekim Zatii’l selasil seriyesi esnasinda ordu kumandani Amr bin
As’1n ciiniip oldugu, su oldugu halde sihhi gerekcelerle teyemmiim etmesi, itirazlara
ragmen imamete gecmesi sorun olarak degerlendirilmistir. S6z konusu bu durum
hakkinda Hz. Peygambere danisildiginda sukut etmesi, Amr bin As’in uygulamasina

onay verdigi seklinde degerlendirilmistir.®

Asr-1 saadet sonras1 Kur’an ve Siinnet’in hiikiimlere delaleti hususundaki -basta farkl
cografya ve kiiltiirlerle karsilasma ve bir kisim nedenlerle- ihtilaflar artmistir. Bu
durumda dinin asillarim1 anlamada, yorumlamada ve giincel meselelere uygulama
hususunda bir takim farkli metotlar gelistirilmesine sebep olmustur. S6z konusu bu
farkli metotlardan hareketle cesitli fikhi anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu cercevede
Maliki mezhebi fakihi Karafi’nin, Islam fikih tarihinde mukayeseli olarak ele alian
ilklerden sayilan* ez-Zehira da, Ebli Hanife’ye birgok goriis nispet etmistir. Bu tezde
mevzubahis goriisler ez-Zehira adl1 eser temel alinarak tespit edilecektir. Tespitlerin
ardindan ilgili mesele hususunda Karafi’nin hangi delillerle boyle bir sonuca ulastigi
degerlendirilecektir. Ayrica s6z konusu meselenin Hanefl kaynaklarindan tespiti
yapildiktan sonra Ebli Hanife’nin hangi delillerle hareket ettigine bakilacaktir. Mezhep
imamlarmin ayni1 meselede farkli/bazen de ayni delillerle hiikiim verirken hangi

yonlerden yakinlastiklari/uzaklastiklari hususu da degerlendirilecektir.

8 Karafi, ez-Zehira, 1/340; Buhari, “Teyemmiim”, 7 (338); Miislim “Hayz”, 28 (368).

* Abdullah Ibrahim es-Salah, el-Imam Sihabiiddin el-Kardfi ve eseruhu fi'l-fikhi'l-Islami,
(Valletta: Dirasatii'l-Alemi'l-islami, 1991), 183.



1.2. Arastirmanin Amaci

Caligmanin ana gayesi farkli mezhebe mensup bir mii¢tehidin diger mezhep imadminin
fikhi goriislerini naklederken oldugu gibi aktarip/aktaramadiginin tespit edilmesidir.
Bu tespitle birlikte s6z konusu goriigleri iki tarafin delillerini gozeterek
degerlendirmektir. Tezimizde EbG Hanife hakkindaki nispetleriyle ilgili goriis ve
usulii incelenecek olan Karafi, farkli ¢evredeki alimlerden ders almigtir. Ayn1 zamanda
dort mezhebin tedrisatmin yapildigi Salihiye Medresesinde ders vermistir.® Maliki
mezhebinin kendinden Onceki birikimine hakim olmasi ve mezhebin telifatini
derlemesi ilmi birikimini gostermektedir.® Farkli ilmi gevrelerde bulunmasinin onun
goriislerinde taassuba yer olup/olmadig1 hususu tespit edilecektir.” Karafi'nin ez-
Zehira’da Eb0 Hanife’'nin fikhi gorisleriyle ilgili yaptigr nispetlerin Hanefl
kaynaklarindaki yerleri tespit edilecektir. Bu arada farkli mezhepten birisinin Ebi
Hanife’nin goriislerine yonelik tutumu da degerlendirilecektir. Bu kapsamda, ilgili
eserinde genel olarak Ebli Hanife adina “muhalif” diyerek nispet edilen goriislerin

hangi kriterler gercevesinde belirlendigi degerlendirilecektir.®

Tiirkiye’de akademik c¢evrelerde Karafi ve telifatina yonelik bir¢cok arastirma
yapilmistir. Gerek usul gerekse fiiru® ile ilgili giincel ¢calismalar ilim diinyasina katkida
bulunmustur. Ancak Kardfi ve eserleri temel alinarak yapilan miistakil calismalar daha
cok Malikilerin yogun olarak yasadigi Kuzey Afrika iilkelerinde goriilmiistiir. Bu
calismalardan Abdullah ibrahim Salah, Karafi’nin ez-Zehira ve el-Fiiriik isimli eserleri
cercevesinde ustl ve fikhi tercihlerine dair goriislerini incelemistir. IyAz b. Nami es-
Stilemi ise ilgili calismasinda ser‘1 hiikiim ve lafiz konularini agirlikli olarak islemistir.
Bu ¢aligmalardan en kapsamlis1 Sagir b. Abdiisselam el-Vekili tarafindan yapilmistir.
Mevzu bahis bu ¢alismada genel olarak Karafi’nin yararlandig1 kaynaklar detayl1 bir
sekilde aktarilmis, makasid hususunda kendisine tesir eden ilmi sahsiyetler olarak, el-

Ciiveyni (6. 478/1085) ile Gazzali de zikredilmistir. Ayrica kendinden sonra fukahaya

S Karafi, ez-Zehira, 1/14.
6 Karafi, ez-Zehira, 1/35, 39; Salah, el-Imdm, 69-70.
7 Salah, el-Imdam, 1/11, 12; Apaydin, “Karafi”, 24/396.

8 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, Envdru I-burik fi
envdi’l- furik, (y.y.: Alemi’l- Kiitiib, ts.), 3/83; Karafi, ez-Zehira, 2/69.



tesiri hususunda degerlendirmelerde bulunmustur. Ulkemizde de Karafi ve eserlerine
dair hem yiiksek lisans hem de makale seviyesinde bir kisim ¢aligmalar yapilmustir.
Fakat Karafi lizerinde fikih alaniyla ilgili doktora seviyesinde arastirma yapan Hatice
Boynukalin Senkardesler, “Sehdbeddin Kardfi'nin Fikihtaki Yeri” adl1 teziyle bu alana
ciddi bir katkida bulundugu séylenebilir. Daha sonra “Kardfi ' nin Usil Anlayist”,
ismiyle yayimlanan bu caligma genel olarak Karafi’ nin ilmi sahsiyeti ve bunu
hazirlayan zaman ve zemine dair analizlerin yaninda onun ustl anlayisi, delillerin ele
alinis1 ve diger ustl konular1 incelenmistir. Bizim tezimizde agirlikli fiiru® meseleler
esas alindigindan ve farkli mezhepten birisine Karafi tarafindan yapilan atiflarin ele
alinmas1 bakimindan diger ¢alismalardan ayrilmaktadir.® Bununla birlikte Karafi’nin
ez-Zehira isimli eseri baglaminda ¢alismamiza eser ismi yoniinden benzeyen hacimli
bir arastirma, Muhammed Sadik et-Tiirki tarafindan yapilmistir. Bu tez ¢ercevesinde
daha ziyade Nezair konusuna dair bir kisim hususlar diger mezhep kaynaklari
gbzetilerek incelenmistir.'® Nitekim biz ¢alismamizda Karafi’nin, ibadetler konusunda
cogu zaman muhalif kaydiyla nispet ettigi goriislerin tespitiyle birlikte tahliline yer
verilecektir. Karafi ve eserlerine dair ¢alismalarin bunlarla sinirli oldugunu sdylemek

miimkiin degildir.
1.3. Konunun Kapsami ve Sinirlandirilmasi

Arastirma Islam hukukunda ¢1g1r agmis mezhep icerisinde merkez olan énemli isimler
tizerinde olacagindan son derece kapsamli olmas1 muhtemeldir. Ancak konularin fazla
olmast derinligi azaltacagindan ¢alismamizin ilerleyen evrelerinde sinirlandirilmasi
diisiiniilmektedir. Genel olarak Karafi’nin eserlerinde “Eb0 Hanife ve Hanefiyye”
ifadeleri lizerinden yaptigimiz literal taramalarda 2026 noktada kayit bulundugu
goriilmiistiir. Ozellikle ez-Zehira adli eserinde “z” remziyle Ebli Hanife’nin 973
noktada ismi gegmektedir. Ui = seklinde yapilan literal taramada Eba Hanife ve Safii,
54 yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Sadece 4iss o seklinde yapilan taramada 129 yerde
ismi gegmekte, yalmz s o seklinde yapilan taramada 274 kere ismi gegmekte, 4855

FERE seklinde yapilan aramada 9 noktada kayit bulunmustur. “Eb0 Hanife ya da

® Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usiil Anlayisi”, 19 vd.

10 Muhammed Sadik et-Tiirki, en-Nezdiru'l-fihiyye fi Kitabi Zahire li’l-Kardfi, (Medine:

Vizaratii’t- ‘alimi’l-‘ali li cami‘ati’l-Medineti’l-miinevvere, 1428-1429), 1/4.
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Haneflyye” seklinde gegen noktalarda ilgili goriisler muvafik ya da muhalif goriisler

ifade edilmistir.
1.4. Metot ve Kaynaklar

Calismanin daha nitelikli olmas1 ve hedefine ulagsmasina yardimci olmak i¢in karma
bir metot uygulanacaktir. Bu kapsamda “literatiir incelemesi”, “niteliksel
degerlendirme”, “meseleleri tespit edip, kaynaklar arasi karsilastirma”, bunlarin

neticesinde analiz yapmak, iizere arastirma dort asamada tamamlanacaktir.

[Imi arastirmalarda esas olan mezhep goriislerinin kendi ana kaynagindan elde
edilmesidir. Ancak fikih geleneginde tiim mezheplerin fikhi goriislerini yansitan
mukayeseli ¢alismalar da olagelmistir. Calisma gercevesinde ilk olarak Karafi’nin ez-
Zehira adli eseri esas alip Ebl Hanife adina naklettigi goriisler tespit edilecektir.
Pesinden yapilan atiflarin Hanefi Mezhebi klasik eserlerinden mukabiline bakilacaktir.
Bunu yaparken Karafi'nin yasadigi donemi alarak atfedilen goriislerin

karsilastirilacag eserler belirlenecektir.

Tezimizde goriislerini inceledigimiz Karafi, dort mezhebe gore Ogretim yapilan
Misir’daki medreselerde talebelikten sonra hocalik gdrevinde bulunmustur. Dogal
olarak ¢esitli mezhebe mensup hocalardan ders almistir. Ayn1 zamanda hoca olarak
ders verdigi ilmen miinbit bu ortamda farkli mezheplerin goriisleri glindeme gelip
tartisilmistir. Daha sonra eserlerine de yansiyan farkli mezheplerle ilgili goriislerinin
bu yolla giiniimiize dek gelmis olabilir. Nitekim Karafi ile ilgili hacimli bir ¢aligma
yapan Vekili, onun goriis ve eserlerinin dayandigi delil ve gerekgelere dair ayirdigi
baslikta genis sayilabilecek degerlendirmelerde bulunmustur. Bunlarda, Karafi’nin
kendisinden cok etkilendigi hocasi izz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve s6z konusu
hocasinin ilmen gelisimine katki saglayan hocalarmi ayirdigi baslikta detayli bir
sekilde ele almistir.*! Konu ile ilgili agiklamalarin devaminda hocas1 Ebi Muhammed
el-Hiisrevsahi (6. 652/1254) ve eserleri iizerinde serh ¢alismasi yaptigi ustil ve makasid

ilmine dair ilmen istifade ettigi h. 606’ da vefat eden Ebl Abdilldh er-Razi (6.

11 Sagir b. Abdiisselam el-Vekili, el-Imam Sihabuddin el-Karafi. Halkatu vaslin Beyne’l-
Mesrik ve’l-Magrib fi Mezhebi Malik fi’l-karni’s-sabi’, (Fas: Vizaretu'l-Evkaf ve's-Sulini’l-
islamiyye, 1996/1417), 215-222.



606/1210) ve onu ilmen yetistiren hocalarin Karafi’nin goriislerinin olusumunda

dayanak olma bakimindan etkisini incelemistir.'?

Eserleri araciligiyla, cesitli mezheplerle ilgili goriislerini 6grendigimiz Karafi’nin,
Hanefl mezhebi ve diger mezheplerle ilgili goriislerine etki eden nedenlerden birisi
hocalaridir. Vekili tarafindan konuyla ilgili incelen baslikta ¢esitli mezhebe mensup
hocalardan ders aldigr ya da hocalarinin eserlerinden yararlandig ifade edilerek
goriislerin temellendirilmelerine isaret edilmistir. Bu meyanda daha 6nce Hanefi
mezhebine mensup olan ve h. 489’da vefat eden Ebu’l-Muzaffer b. Sem‘ani’nin onun
goriislerine tesir ettigi ifade edilebilir.®* Sem*ani’nin Hanefi bir fakih olan babasindan
ve zamanin ¢esitli Hanefi fukahasindan fikih 6grendigi nakledilmistir. Fakat daha
sonra Safii mezhebine gectigi aktarilmistir. Karafi’nin fikha dair goriislerinin

koklerinde, Hanefiligin de yaygin oldugu donemin ilmi merkezlerinden sayilan

Bagdat’ta yasayan alimlerin etkisinin de oldugu ifade edilmistir.**

Tezimizde ayrica Ebl Hanife’ye nispet edilen goriislerlerle ilgili Hanefi klasik
kaynaklar belirlerken 6zellikle Karafi’nin yasadigi hicri 7. yy. kadar olan eserler
oncelikle dikkate alinmistir. Karafi donemine kadar olan eserlerde tespiti yapilamayan
goriisler daha sonraki donemin te’lifati1 kapsaminda incelenecektir. Nispet edilen
goriislerin mukabelesinde ilk olarak Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805) 6nemli
eserlerinden e/-Asl/, ana kaynak olarak kullanilacaktir. Ayrica Hanefi mezhebini fiiru*
fikih telifatinin, {izerinden sekillendigi temel eserlerden sayilan el-Kitdp diye
isimlendirilen Ebii’l-Hiiseyn el-Kudtri’nin®® (6. 428/1037) el-Muhtasar’1 ana kaynak
olarak kullanilacaktir. Hanefi mezhebinde, mezhep i¢i bir kisim ihtilaflar1 barindiran
et-Takrib, ve Muhammed es-Safi1 (6. 204/820) ile Eb Hanife ve 6grencileri arasinda
fikhi meselelerle ilgili tartismalar1 iceren et-Tecrid, vb. eserler arastirmada birincil
kaynak olarak miiracaat edilecektir. Pesinden kronolojik siraya gore diger eserler
kaynak eser olarak ele alinacaktir. Bunlardan el-Mebsiit, Tuhfetii’l-fukahd, Bedd i 'u’s-

sand’i’ olmak tizere el-Ihtiydr vb. kaynaklar meselelerin tespit ve tahlilinde birincil

12 vekili, el-Imdm, 1/223-225.
B vekili, el-Imdm, 1/228.
W vekili, el-Imdm, 1/226-230.

15 Cengiz Kallek, “el-Kudiiri”, DI4 (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/321-322.



kaynaklar olarak istifade edilecektir. Ancak tez konusu ile ilgili goriislerin
karsilastirmasini yapacagimiz Hanefi mezhebinin kaynaklari dogal olarak bunlarla
sinirlt olmayip, mezhebin diger kaynaklar1 da imkan nispetinde ¢alisma kapsaminda

kullanilacaktir.



IKINCi BOLUM
KARAFT- EBU HANIFE’NIN HAYATI-ILMi SAHSIYETI VE
KARAFI’NiN DELIL VE HUKUM TASNIFi

2.1. Karafi’nin Hayati, Ilmi Sahsiyeti, Eserleri

Tarihte iz birakmis bir sahsiyeti incelemek, sadece bir nakil anlamina gelmemektedir.
Bu meyanda onun muktesebati yasadigi donemin entelektiiel seviyesi, hayat sartlari,
sosyal ve diger alanlarla ilgili meseleler dini muhtevadan bagimsiz olmamistir. Bu
onemli noktadan hareketle tarihe iz birakarak vefat eden sahsiyetler, glinimiizii insa
etmede onemli sayilabilecek temel taslar1 niteligindedir.!® lgili bu merkezler, hangi
alanda olursa olsun gelecegimizin tasarlanmasinda yeterli fikri malzemelerle doludur.
Fikhin kisa zamanda ortaya koydugu biiyiik basar1 da siiphesiz gelisme donemindeki
fakihlerin yetisme tarzi, metotlarr, bulunduklar1 ilmi ortam ve zihin yapilariyla
iligkilidir. Ilk déneme atifta bulunan bir¢cok eserde, yogun olarak dillendirilen
“Gelenegi anlayarak gelecegi insa etme” seklindeki yaklasim, giinlimiiz fakihlerine de
onemli bir malzeme sunmaktadir. Bu malzeme, yeni yontem ve anlayisiyla, hicri
besinci yiizy1lin sonundan giiniimiize kadar varligini siirdiirmeye ¢alisan Islam fikhina

hayat verecek ve ilk donemdeki canliligina kavusturacaktir.’

Bu ilmi miras -taklit edilmeksizin- islendiginde ortaya ¢ikan giincel meselelere ¢oziim

sunacaktir. Aksi halde arastirilmadan, igsellestirilmeden oldugu gibi taklit edildiginde

16 Necmettin Asma, “Isldmi Miicadelede Oncii sahsiyetler”, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2009),
7-8.

17 Recep Cici, “Osmanli Dénemi islam Hukuku Caligsmalar1” (Kurulustan Fatih Devri Sonunu
Kadar), Yaymmlanmis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Arasta Yayinlar1, Bursa 2001, Onsdz; Musa Giinay, “Islam Hukukunun Olusum Siirecinde
Ictihad: Ebti Hanife Ornegi” (Yayimlanmamis Doktora Tezi Dokuz E.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2012), 2-3.



dogal olarak toplumun lehine olmayacag1 aciktir.® Bununla beraber s6z konusu ilmi
birikimi igleyen ve giiniimiize aktaran ulema hicbir zaman, kendilerinin hatasiz
olduklarin1 da iddia etmemislerdir. Onlar, Kur’an ve Siinnet haricinde gecerli bir
otorite tanimamis, kendilerinden sonraki kusaklara her yoniiyle 6rnek olmuslardir.*®
Hiilasa, Islami diisiince ilk ddénemden giiniimiize kadar gelecegi insa etmede
geleneksel kurum ve kuruluslariyla arayis igerisinde olmustur. Neticede bu ilmi
birikimin alt yapisi ve onu olusturan 6nder sahsiyetler her donem arastirilmak suretiyle

giiniimiize aktarilmasi Islam toplumunun yararina olacaktir. 2°
2.1.1. Dogumu, ismi ve Kiinyesi, Vefat

Ismi tam olarak, “Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ebi’l-Ala’ idris b. Abdirrahman
b. Abdullahel- b. Yellin es-Sinhaci?® el-Misti?? el-Behfesimi?® el-Behnesi® el-
Karafi’dir”.?® Mensubu oldugu Sinhace kabilesi Kuzey Afrika’nim bugiinkii Magrib
topraklart igerisinde bulunmaktadir. Karafi, ailesinin Misir’a yerlegsmesinden sonra

Behnesa denilen mintikada yer alan Bus’un (Bs) bir kdyiinde diinyaya geldi.?® Ayrica

18 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Yazilari, 1 bs. (Ankara: Vadi Yayinlari, 1994), 110.

19 Muhammed Esed, Sahih-i Buhdri (Islam i Ilk Yillari), ¢ev. Mustafa Armagan, (istanbul:
Isaret Yayinlari, 2001), 8.

20 Cici, “Kurulustan Fatih Devrinin Sonuna Kadar Osmanlilarda Fikih Calismalari, 22.

2! Karafi, kendisinin Berberi asilli Sinhace kabilesinden oldugunu ifade etmektedir. Ebu’l-
Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim el-Karafi, el- ‘Tkdu I-manziim fi’l-husis
ve’l-umiim. thk. Ahmed el-Hatm Abdullah (Misir: Daru’l-Kiitiibi, 1999), 1/440.

22 Karafi, el- ‘Tkdu’lI-manzim, 1/440.
2 Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rami, Mu ‘cemii’l-
biilddn, 2 bs. (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1995), 1/508.

24 Bbii’s-Safa (Ebf Said) Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi
bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavit vd. (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2000/1420), 146.

%5 Hamevi, Mucemii 'l-biildan, 4/317; Karafi, el- ‘lkdu’I-manziim, 1/439- 440.

% Tagriberdi Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. el-Atabeki el-Yesbugavi ez-Zahir, el-
Menhelii’s-sdfi ve’l-miistevfi ba ‘de’l-Vafi thk. Muhammed Muhammed Emin, 7 cilt, (y.y.:
Heyetii’l-Misriyye’l-Ammeh, ts.), 1/232-233.



O’nun el- ‘Tkdii’I-manziim 'daki bizzat kendi ifadesinden anlasildigina gére Misir’da

diinyaya geldigi burada yetistigi kaydedilmistir.?’

Karafi nisbesi degisik kaynaklarda, farkl: sekillerde izah edilmistir. Sinhaci nisbesiyle
Kuzey Afrika’da yasayan Berber asilli Sinhaci kabilesine ait oldugu ifade edilmistir.
Sinhaci’lerin Yemen’de bulunan Himyer asiretinin bir iiyesi oldugu iddia edilmistir.
S6z konusu bu iddia Ibn Hazm tarafindan reddedilmistir.?® ibn Tagriberdi tarafindan
Misir’da dogdugu koyiin isminin Behebsim oldugu nakledilmistir. Behebsimi olarak
bilinmesinin bu sebepten kaynaklandigi belirtilmistir.?® Behfesimi kiinyesin anlan
hususunda bilgisi olmadigini ifade eden Ibn Ferhin, Sinhace kabilesinin bir kolu
olabilecegi ihtimali iizerinde durmustur.®® Nisbesi hususunda bir kisim tartismalar
olmakla birlikte bu sekilde anilmasi Karafe kabilesine mensup olmasiyla degil,
vaktiyle bu isimle bilinen yerde iskan etmeleri nedeniyledir.3! Kendisi bu koye nispetle
Karafi ismiyle meshur olmustur. Isimlendirme hususunda lugavi vad‘in disinda &rfen
sabit olan umum sigalari ifade edilirken sahis isimleriyle anilan kabileler temsil olarak
belirtilir. Mevzu bahis 6rneklerde kabilenin ismi Teym, Hasim veya yasliligindan
dolay1 bir kadin i¢cin Karafe nisbesiyle bilinmesinden bahsedilmistir. Fakat Karafi,
kendisinin bu tanimlamalarda oldugu gibi bir kabileye mensubiyeti s6z konusu
olmadigini ifade etmistir. Nitekim bu bdlgede bir miiddet yasadig: i¢in bu nisbe ile

amldigim dile getirmistir.>?

27 Karafi, el- ‘Tkdu’lI-manzim, 1/440

ZEbl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Cemheretii ensdabi’l-
‘Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Ari1, (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 495.

2 Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/233-234.

%0 Ebii’l-Vefa (Eba Ishiak) Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Medenti,
ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma ‘vifeti a ‘yani ‘ulemd’i’l-mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi
Ebu’n-Nur, (Kahire: D’aru’t-Tiiras 1i’t-tab, ts.), 239.

31 vekili, el-Imdm, 1/144.

32 Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 4/317; Karafl, el- ‘Tkdu’I-manzim, 1/439-440.
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Karafi’nin, el- Tkdii’I-manziim 'daki ifadelerine gére Misir’da hicri 626°da dogdugu ve
burada yetistigi bizzat kendisi tarafindan kaydedilmistir.3® Tarih kitaplar1 onun
dogumu hususunda farkl veriler aktarsa da Vekili, Karafi’nin el- Tkdii'I-manzim adl
eserinden aktararak dogumunun hicri 626 oldugunu belirtmistir.3* Cocuklugu dogmus
oldugu bolgede, muhtemelen Biis’un kdylerinden birinde gecirmistir. Bu donemde ilk

egitimini ilim 6grenmek icin batidan doguya go¢ eden babasi Seyh Idris’ten almistir.®
2.1.2. Hayati ve Ilmi Kisiligi

Karafi’nin ¢ocuklugundan itibaren genglik yillar1, Eyyubiler’in gilicten diistiigii yerini
Memliik Devleti’nin aldig1 gecis donemine rastlamaktadir.®® Karafi, yetiskin donemini
ise Bahri Memliikler’le gecirmistir. Hicri 7. asirda batidan gelen hagli akinlarina ve
Mogollarin bu bélgelerde yapacaklari tahribata Memliikler engel olmustur.3” Kéyiinde
hifzin1 tamladiktan sonra heniiz temyiz doneminde iken ilim 6grenmek {izere Kahire’

de bulunan Sahibiyye Medresesi’ne katilmigtir.*

Kisa sayilabilecek bir zaman yasamasina ragmen, ilim ve telif bakimindan verimli bir
arastirmalaria konu olmaya devam etmektedir.®® O, hayat: boyunca ilim dgrenen ve
Ogreten olmustur. Farkli mezheplere gore Ogretim yapilan Salihiyye Medresesi
hocalarindan es-Siibki’nin h. 667 veya h. 669°da vefatindan sonra miiderris olarak

Karafi atandi. Daha sonra bu gorevden alinmistir. Yerine Kadilkudat Nefistiddin

3 Karafi, el- Tkdu’lI-manzim, 1/440.

3 Vekill, el-Imdam, 1/144.

% Boynukalin Senkardesler, Kardfi 'nin Usiil Anlayist, 70.

% Ramazan Sesen, “Eyyubiler”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/31-33.

37 Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517), 1 bs. Istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 90.

%8 Apaydin, “Karafi”, 24/394-400; Elgin Memedzade, “Sehabeddin el-Karafi’nin Kur’an
Anlayist ve Yorum Yoéntemi” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, 2007), 15-16.

% Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usil Anlayisi”, 70.
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Muhammed b. Hibetullah tayin edilmistir. Safii fikhinda da kendisini yetistiren Karafi,

hocasi 1zz bin Abdiisselam ile birgok hususta ayn1 gériisleri paylasmistir. 4

Karafi ile ilgili bilgi veren kaynaklarda 6liim tarihi hususunda ittifakin olmadigina
sahit olmaktayiz. Bir kaynaga gore h. 682%!, baska bir kaynaga gore ise h. 684 yilinda
Kahire’de vefat etmistir. Vefat ettiginde hicri takvime gore 58, miladi takvim ile hesap
yapildiginda ise 56 ya da 57 yaslarinda idi. Misir’in Karafe bolgesinde medfundur.*?
[Imi sahsiyetinin sekillenmesinde ders aldig1 hocalar énemli katki sunmuslardir.
Bunun yaninda eserlerinden yararlandig1 kendinden onceki fakih ve usilciilerin rolii
biiyiiktiir. S6z konusu eserleri baglaminda faydalandigi ve zaman zaman kendi
eserlerinde atifta bulundugu Gazzali ve Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi
alimlerden dolayli olarak da olsa istifade etmesi ilmi kisiligini gostermektedir. Ayni
zamanda bu iki ilmi otorite sebebiyle ilmi derinliginin temelinde Bakillani’nin de
roliiniin oldugu sdylenebilir. Izzeddin b. Abdisselam ise, Karafi’yi en ¢ok etkileyen
goriigleriyle ilmi kisiliginin olusumunda biiyiik pay1r olan bir sahsiyet olarak
goriilmiistiir.*® Kiilli kaidelerin dikkate almmas1 ve orfiin degismesi sebebiyle ilgili
orfe baglanan hiikiimlerin degisebilecegi fikri, kendisinde Ciiveyni ve ibn
Abdisselam’in etkisiyle olustugunu sdyleyebiliriz.** Aym sekilde Razi’nin Mahsil

adli eserini ihtisar ve serh ederek goriislerini yakindan tanima imkanini elde etmis olup

“ Apaydin, “Karafi”, 24/394-401,
“ Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 6/147.

“2 Ebii'l-Vefa Burhaneddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhiin, ed-Dibdcu'l-miizheb fi
ma'rifeti a'yani ulemai'l-mezheb, (Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye: Beyrut, ts.), 1/239; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiylti es-Safii,
Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahira, thk. Muhammed Ebu’l-Fazil [brahim,
(Kahire: Daru 1hyéi’l—Kﬁtﬁbi’l— Arabi, 1387), 1/316.

“3 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Musti el-Karafi, Serhu Tenkihi 'I-
fusiil, thk. Taha Abdurrauf Said, 1.bs. (y.y.: Seriketii Tabaati’l-fenniyyeti’l-Miittehide,
1393/1973), 100, 108, 169, 222, 272, 433, 434, 458.

4 Karafi, el-Furik, 4/203; el-Vekili, el-Imdam, 2/179.
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eserlerinde ilgili konusu baglaminda Razi’ye atifta bulunmustur.*® Hatta Razi’yi bir

kistm meselelerde elestirecek yetkinligi kendisinde gorebilmistir.*®

Karafi, yasadigr zamanin gereksimine uygun olarak oncelikli olarak dini ilimlerle
istigal etmistir. Basta fikih ve usilii olmak {izere bir¢ok ilimde adindan soz ettirecek
mevkilere ulagmistir. Ayrica bu yetkinliginin yaninda yasadig1 donemin karakteristik
Ozelligine uygun olarak s6z konusu bu ilimlerin haricinde birgok ilimde de temayliz
etmistir.*’ Karafi, dénemi icinde fen ilimleriyle de ugrasmis ve cesitli buluslar
gerceklestirmistir. Kendisi tip, hendese, matematik ve benzeri alanlarda hatiri
sayilabilecek bir altyapiya sahip oldugundan, meslektaslarin da kendisine benzer

sekilde ¢ok alanli bir egitim tarzini benimsemelerini tavsiye etmistir.*®

Daha 6nce de gectigi lizere Karafi’nin, $afi bilginlerinden de ders aldig1 nakledilmistir.
Ayrica Hanbeli fakihlerinden de ders almis olmasinin yaninda 6zellikle R4zi’nin bazi
eserleri tizerinde g¢aligmasi kendisine saglam bir altyap1 olusturmustur. S6z konusu bu
altyapr ile hiikiimler arasindaki farklara ve mezhepler arasindaki ortakliklara dikkat
cekebilme imkanini elde etmistir. Onun igtihat anlayisinda usilde taklide yer yoktur.
O, uslll mevzulariyla ilgili calisirken kendi mezhebinin kaynaklarinin yaninda diger
mezheplerin kaynaklarindan da yararlanma yoluna gitmis, gerektiginde s6z konusu
mezheplerin kaynaklarindan alint1 yapmis bazen de bunlar elestirmistir.*® Onun hem
kendi mezhebi hem de diger mezheplerin usil ve fiiru® da mevcut konularina hakim

olmasindan, kendine giivenden, Allah korkusu ve naslarin taassuba miisaade

4 Karafl, el-Furiik, 1/ 54, 55, 56, 58, 102, 2/47, 4/149.
4 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 410-411.
47 Vekili, el-Imdm, 2/217, 218.

8 Hayriiddin b. Mahm(id b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski, el-A4 ‘lam, (y.y.:
Daruw’l-Ilmi 1i’1-Melayin, 2002), 1/95; Karafi, ez-Zehira, 1/15; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Musti Karafi, Nefdisii 'I-usiil fi serhi’I-Mahsil, Thk. Adil
Ahmed Abdii’l-Micid, Ali Muhammed M‘uviz, 1 bs. (y.y.: Mektebetii’n-Nezzar Mustafa
Baz, 1995/1416.), 1/441; Apaydin, “Karafi”, 24/394-395.

® Vekili, el-fmdm, 2/231 232.
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etmeyecegini diisiindiigiinden dolay1 bir ¢esit fikir hastaligi olan taassuptan uzak

durdugu degerlendirilmistir.*

Karafi, Maliki mezhebinin ge¢mis birikimini bir araya getirerek derleyip
sistemlestirmesi bakimindan da ilmi birikimini gostermistir. Bu baglamda Maliki
mezhebinin hadis, liigat kitaplar1 disindan dogu ve bat1 anlayisini bir araya getirmek
icin kirka yakin telifi birlestirdigi kendisi tarafindan nakledilmistir.>® Ayrica mezhepte
onemli sayilan bes temel eseri cemetmek suretiyle ez-Zehira adli eserinde 6zgiin ve
sistemli olarak birlestirmistir. S6z konusu bu temel eserlerden birisi Sehntin tarafindan
yazilan el-Miidevvenetii’I-Kiibra adli teliftir. Bunun yaninda ibnii’l-Cellab tarafindan
derlenen et-Tefii’ ve Ibn Ebi Zeyd’in telif ettigi er-Risdle’ dir. Ayrica Kadi
Abdiilvehhab tarafindan yazilan et-Telkin ile ibn Sas tarafindan telif edilen el-Cevdhir

adl eserledir.®?

Genel olarak degerlendirildiginde onun, fikih ve fikih usulii alanindaki ¢alismalari
zamanimizdaki isimlendirme bakimindan hukuk felsefesi ve mukayeseli hukuk
terimleriyle ifade edilebilir. Ayrica ¢esitli ilim dallarinda s6z sahibi olmasi, doneminin

en 6nemli birkag bilgini igerisinde an1lmasini ortaya koymustur.>
2.1.3. Karafi’nin Hanefi Fikhina Dair Goriislerinde Medreselerin Tesiri

Misir ve gevresi tarih boyunca farkli hanedanliklara ev sahipligi yapmis bir¢ok din i¢in
mekan olmustur. Karafi’nin yasadigi Hicri 7. Yiizyilda Misir ve gevresinde yasayan
Miisliimanlarin ¢ogunlugu siinni olmakla birlikte Fatimi doneminden kalma $ii niifus
da mevcuttu.® Bu durum Misir’da yonetime sahip olma miicadelesini beraberinde

getirmis ve birkag donem harig i¢ karigikliklarin yasanmasina neden olmustur. Nitekim

50 Vekili, el-Imdm, 1/534-535.
St Karafi, ez-Zehira, 1/35-36; Salah, El-Imdm, 185.

52 Apaydin, “Karafi”, 24/396; Vohid Matkarimov, “el-Umniyye Adli Eseri Baglaminda
Karafi'nin Niyyetle {lgili Goriisleri ve Ibadetlerde Niyet” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 3-5.

53 Ibn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/238.
% Aydim Celik, Fatimiler Déneminde Kahire Sehri, Elaz1g: Firat Universitesi Basimevi, 2008,

s. 143-153.
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ilmi faaliyetler bu durumdan yeterince etkilenmistir. Bunula birlikte Eyytbiler ve
Memliikliiler doneminde ilmi faaliyetlerin gelismesi bakimindan bir¢ok medrese ve
bunlara benzer yiiksek egitim kurumlari tesis edilmistir. Bu ilim merkezlerinin
kurulmasindaki amaglardan biri zaman igerisinde ortaya ¢ikan Sii-Fatimi olumsuz
etkisinin zayiflatilmasi ve sunni akidenin yerlestirilmesidir.>® Batili arastirmacilara
gore medreseler, mihne meselesinden sonra ulema tarafindan fikhin, kurumlar eliyle
yeniden insa etme siirecine katki vermek iizere kurulmuslardir.®® Medreseler hakkinda
yuksek 6gretimim muadili olup/olmadig1 yoniinde ileri siiriilen tartismalarla birlikte,
Karafi’nin yasadigi donem oncesi ve sonrast zenginlerin ve vakiflarin destegi bu
miiesseselerin  Islami ilimlerin gelismesinde ve yerlesmesinde onemli katkisi
olmustur.>” Séz konusu bu kurumlarda cedel ve miizakereye dayanan metotla diger
bilimlerin yaninda fikih tedrisati da yapilmistir. Zamanla buralarda yetisen ilim ehlinin
kendi mezhep anlayisini savunacak yetkinlige ulagsmasina katki veren medreseler daha

ziyade fikih ilmiyle anilmislardir.®®

Umera ve zengin kimselerce desteklenen medreseler bazi nedenlerden idareciler
tarafindan da himaye edilmistir. Ozellikle Memliik yoneticilerinin halk nazarinda
itibarlari pekistirmek icin kendi isimleriyle agarak destekledikleri egitim kurumlari
fikih ilimlerinin gelisimine biiytik katki saglamistir. Daha 6nce egitim alaninda bundan
daha fazlasim1 Eyy(bi sultanlarinin yaptiklarimi sdylemenin yerinde oldugunu

belirtebiliriz.>®

Genel olarak Karafi’nin yasadigi dénem itibariyle medreselerin kurulmasina neden
olan etkenler ve yiiklendikleri gorevlerle ilgili 6zet bilgi verdikten sayilarma ve

niteliksel yapilart hakkinda bilgi vermenin konuyu daha net ortaya koymaya yardimci

% Boynukalin Senkardesler, Karafi 'nin Usul Anlayist, 31.

5% George Makdisi, Orta ¢ag’da yiiksekgretim: Islam diinyas1 ve Hiristiyan Bati, trc. Ali
Hakan Cavusoglu ve Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004, s. 400-
403.

5" Boynukalin Senkardesler, Karafi 'nin Usul Anlayist, 31.

5 George Makdisi, Islam in Klasik Caginda Din, Hukuk Egitim, trc. Hasan Tuncay Basoglu,
Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2007, s. 282.

% Boynukalin Senkardesler, Karafi 'nin Usul Anlayist, 37.
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olacaktir. Konu etrafinda yapilan ¢alismalarda donemin Misir ve ¢evresine hakim olan
Eyylbi yoneticilerinin ¢ogunlukla Safil, Memliik sultanlarinin ise genellikle Hanefi
mezhebini benimsedikleri belirtilmistir. Ancak halkin biliyiik kisminin amelde Safii
oldugu aktarilmistir.®® Goriildiigii gibi hem Eyyubiler hem de Memliiklii’ler
doneminde Hanefi fikhinin talimini yapildigi ortaya c¢ikmaktadir. Eyytbiler
doneminde Hanefilere ait 6 medrese varken Memliiklii’lerde 10’a ulasmaktadir.
Dolayisiyla adi gegcen donem itibariyle fikhin Medreseler vasitasiyla farklh
mezheplerin iletisimine ve etkilesmesine zemin hazirlandig1 goriilmektedir.®! Soz
konusu bu donemde her mezhebin kendi anlayisinla egitim yaptigt medreselerin
yaninda birgok mezhep anlayigmnin talim edildigi kurumlarin oldugu goriilmiistiir.®?
Ayrica bu donemde kurulan daru’l-hadisler ve ribatlar farkli mezheplere bagh
kimselerin ders okuduklar1 yerler olarak &ne ¢iktiklar1 goriilmiistiir.?® Eyytbiler
doneminde kadilkudatin Safii mezhebi miintesibi olmasi yaninda dort mezhebin
egitimin yapildigi ve kaynaklarinin okutuldugu medreseler kurulmustur. Sonraki
donemde iktidara gelen Memliikliilerin doért mezhep icin kadilkudatlik tesis etmesi
ekoller aras1 yakinlasmanmn ve etkilesmemenin temellerini ortaya koymustur.®*
Boynukalin Senkardesler konu ile ilgili arastirmasi kapsaminda donemin fikih

yasantisina dair degerlendirmelerinde sunlari kaydetmistir;

Bu donem fakihlerinin fikih ilmi alaminda yaptigi hizmetler de goz
doldurucudur. Bunlardan ilki illet konularina yogunlagsma sonucunda

hiikiimlerin illetlerinin tespiti i¢cin gosterilen ¢abadir. Bu faaliyetin

80 Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517), 1 bs. Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2015), 121.

®1 Ebt Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-
Makrizi el-Mevdiz ve’l-i ‘tibar fi zikri’l-hitati ve’l-asar, (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
1418), 4/166-167,200-204; Eymen Sahin Selam, el-Meddrisu’l-Islamiyye fi Misr fi’l-asr
el-Eyyubi ve devruhd fi nesri’l-mezhebi’s-Siinni, Camiatii Tanta, yayinlanmamis doktora

tezi, 1999/1420, s. 198.
62 Makdisi, Islam in Klasik Caginda, 247, 255.
8 Makdisi, Orta ¢ag’da yiiksekégretim, 44.
64 Said Abdiilfettah Astr, Misr ve’s-Sam fi asri’l-Eyyibiyyin ve'l-Memdlik, Beyrut: Daru’n-

Nahdati’l-Arabiyye, ts., 149.
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neticesinde meydana gelen yeni gelismelere (nevdzil) ¢oziim bulmak
kolaylasmistir. Imamlardan birbiriyle celiskili olarak nakledilen ihtilafli
gortisleri arasinda dogru olani tespit etme faaliyeti de (ihtilafii’l-kavleyn li
miictehid) yine bu yillarda hiz kazanmistir. Ulemd mensup olduklart mezhebi
yaymak ve savunmak adina miinazaralarda bulunmus ve cedel esnasinda
gortislerine dayanak bulma adina mukayeseli hukuk alaninda ¢ok kiymetli

calismalara imza atmistir.%®

Ayrica donem igerisinde yapilan ilmi tartisma ve miinazaralarda her bir imaminin usul
ve kavaide dair kendi yonteminin daha giiclii oldugunu ortaya koymak oOnceden
mevcut olmayan yeni ve 6zgiin eseler yazilmistir.?® Bu yogun ilmi galismalar ve
yoneticilerin destekleri yiizlerce ilmi ¢alismanin ortaya ¢ikmasini saglamistir.%” Karafi
yasadigt donemde dort mezhep tedrisatinin yapildigi ve ilmi tartismalarinin oldugu
Salihiyye Medresesi bulunmaktadir.?® Kendisinin bu egitim miiessesinde miiderris
olarak gorevlendirildigi daha sonra bu gdérevden alindig1 ancak vefat etmeden once
tekrar bu goreve iade edildigi aktarilmistir.%® Yukarida belirtildigi gibi Karafi’nin ilmi
birikimi, basta Hanefi mezhebi olmak {izere diger mezheplerle ilgili goriisleri,
bulundugu ilmi ortamin yaninda farkli mezhebe mensup hoca ve kaynaklardan
yararlanmasina bagl oldugu ifade edilmistir.”® Vekili bu cercevede ele aldig1 baslikta
daha 6nce Hanefi olan ve h. 489°da vefat eden Ebu’l-Muzaffer b. Sem‘ani, onun fikhi
goriislerine etki etmis olabilecegi belirtmistir. Buna gore Sem‘ani, Hanefi bir fakih

olan babasindan ve dénemin Hanefi fukahasindan ders almistir.”

% Boynukalin Senkardesler Karafi 'nin Usul Anlayisi, 42.

6 Vesik b. Mevlid, “el-Kadi Ebii Bekr Ibnii’l-Arabi ve Islamuhu’l-fikhi”, A‘malu’l-
Miilteka’l-Vataniyyi’r-Rabi¢  li’l-Mezhebi’l-Maliki:  el-Mezhebt’l-Maliki  ba‘de
merhaleti’t-te’sis, Aynu’d-Difla: Daru’s-Sekafe, 14-16 Nisan 2008, 89-104, 101-103.

¢ Ayaz, Memliikler, 137.

68 Makrizi, el-Hitat, 3/411.

% Apaydin, “Karafi”, 24/394.

© Boynukalin Senkardesler, Karafi 'nin Usul Anlayisi, 79-80.

" Vekili, el-Imdam, 1/226-230.
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2.1.4. Karafi’nin Hanefi Fikhina Dair Goriislerinde Esed b. Furat Tesiri

Ebii Abdillah Esed b. el-Furat, (6. 213/828) Imam Malik’in gériislerinin sistemlesme
siirecinde 6nemli sahsiyetlerden birisidir. Donem igerisinde yaptigi ilim yolculuklar
s0z konusu goriislerin olusumu ve aktarimi bakimindan etki ettigi sOylenebilir. Hicri
142°’de Harran’da diinyaya gelen Esed b. Furat, ailesiyle heniiz kiigiik yaslarda
Kayrevan’a gog etti. Daha sonra Tunus’a gitti. Burada Muvatta dersleriyle birlikte Eba
Bekr Abdullah b. Ziyad’in (6. 324/936) fikih derslerine istirak etti. Ilim yolculugu
sirasinda Irak’a giderek Ebli Yusuf ve Imam Muhammed ders halkalarinda farazi
Hanefi fikhina dair malumat edinmistir. Imam Malik vefat ettikten sonra Misirda Ebii
Abdillah Abdurrahman b. Kasim’in (6. 191/806) ilim halkasinda soru-cevap
seklindeki ilmi tartigmalarla el-Esediyye isimli fikih eserini telif etti. S6z konu bu eser
Maliki Mezhebinin temel eserlerinden birisi olan Ebli Said Abdiisselam et-Ten(hi
(SahnGn)’un (6. 240/854) el-Miidevventii’l-Kiibra’sina kaynak olma 0zelligi
tasimaktadir.”> Mevzu bahis mezhepler arasindaki etkilesimin tarihi seyri sdyle
gelismistir;
Esed’ b. Furdt'in Hanefi metinlerinden yola c¢ikarak hazirladigr fikih
meseleleri indeksini Malik’ten rivayet ettigi goriislerle cevaplandirmaya
calisan Ibnii’l-Kasim, ilgili bir rivayet bulamadigi zaman Malik’in
halkasinda ogrendigi fikih bilgisine dayanarak kendi gériislerini ortaya
koyuyordu. Esed tarafindan bir araya getirilen bu cevaplar Seybdni’nin
tasnifine gore diizenlenmis ve Téhir b. Asiir'un ifadesiyle “Irakli metoda ve

Hicazli muhtevaya sahip” el-Esediyye adli eser ortaya konulmugstur.”™

Irak’ta Hanefi fikhini basta Seybani olmak iizere bir¢ok fakihten 6grenen Esed b. Furat
mezhepler arast metod ve goriis aktarimi roliinii yliklendigi goriilmektedir. Sonraki

stirece baktigimizda buna sahit olmaktayiz.

Esed’in beraberinde Kayrevan’a gotiirdiigii eser, Hicaz fikhina hayli uzak

olan bazi ozellikleri sebebiyle bu sehirdeki Maliki fakihlerinin tepkisini

2 Omer Faruk Habergetiren, “Fatih Bir Fakih: Ebli Abdullah Esed b. Furat b. Sinan (142-
213/759-828), Hayat1 ve Fikih ilmindeki Yeri”. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 27/27 (Haziran 2012), 257-277.

7® Byyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”. DIA. (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 17/519-535.
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cekmistir. Ibn Ziyad'in diger bir talebesi olan Sahniin, Misir’a gidip Ibnii’l-
Kasim’la birlikte bu metni yeniden gozden gegirerek bir yandan Irak
fikhindan ithal edilen ve Malik’in fikhina muvafik olmayan unsurlart
ayiklamak, diger yandan metindeki goriisleri Malik’in fikih kaynaklar: ile
veniden irtibatlandirmak suretiyle el-Miidevvene adli eseri meydana
getirmistir. Ibnii’l-Kasim, Esed ve Sahniin’'un bu faaliyetleri, Malik’in
gortislerini toplama ¢alismasindan ote onun ve halkasumin fikhi birikimini
Irak ta gelisen fikih ilminin diliyle ifade etmek anlamina gelmektedir. Bu rolii
sebebiyle bircok Maliki fakihi tarafindan Maliki mezhebi Ibnii’l-Kasim’a
izdfe edilmis ve zaman zaman Maliki mezhebi yerine “Ibnii’l-Kdasim in

mezhebi” ifadesi kullanmilmistir.”*

Anlasildigina gore el-Esediye adli eser ayrica Irak fikhi ile Maliki fikhinin ortak
noktalarina da temas etmektedir. Irak ekoliiniin bir kismi ger¢ek meseleler tizerinden
sekillense de genel olarak muhtemel meselelere yer verildigi goriilmiistiir. Nitekim
Irak’ta edindigi bu birikimi Misir’da goriistiigii Imam Malik’in talebelerine aktarmak
suretiyle meselelere ¢oziimler iiretti. Daha sora goriislerinden istifade ettigi Ibnii’l-
Kasim’dan Malik’in ictihatlarini 6grenmis ve onu canli Malik olarak nitelemistir.
Hanefi mezhebinin usul ve fiiruuna vakif olan Esed b. Furat’la, ibnii’l-Kasim ve
Sahniin gibi Malikiler i¢inde ilk sayilan bu sahsiyetlerin, ilmi mesaisinde s6z konusu
ekollerin karsilikli olarak etkilendikleri goriilmektedir. Heniiz ikinci asirda baglayan
bu iletisim, tarihi siire¢ icerisinde dinamik olarak devam etmistir. Daha sonraki
donemde mukayeseli olarak aktarilan mezhep anlayislart bu durumun canli 6rnegi

oldugu ifade edilebilir.”
2.1.5. Hocalan

Bir¢ok ilim dalinda eserler veren Karafi, fiiru‘, usil, mantik, liigat, belagat ve kelam
gibi cesitli ilim dallarinda birgok alimden ders almistir. Derslerine istirak ettigi
hocalar farkli kaynaklardan 6grenmekteyiz. S6z konusu hocalar1 hakkinda tafsilata

girilmeksizin genel olarak bilgi verilecektir.

" Kaya, “Maliki Mezhebi” 17/519-535.

> Habergetiren, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/27 (Haziran 2012), 270-
271.
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1. Ebii’l-Uld Idris: Karafi'nin babasi olan bu alimin, 6liim tarihi ve hayatina dair
arastirdigimiz kadariyla kaynaklarda bilgi bulunamamistir. Fakat 6grencisi Bekkiri

babasinin biiyiik bir seyh oldugunu ifade etmektedir.”®

2. Ebii Amr Cemal’din Osmdn b. Omer b. Ebi Bekr b. Yiinus: Hicri 570’te Misir’in
Yukar1 Said adli yerin Kis’a ait Isnd nahiyesinde dogdu. Aile kokleri Tiflis’e
dayanmaktadir.”” Fikihtaki yeri ibn Hald{n tarafindan anlatirken e/-Muhtasar isimli
eseri zikredilmistir. Zira bu eser Magrib’de mezhebin 6nemli bir telifi oldugu ve

uygulandigi belirtilmistir."®

3. Ebii Muhammed Hiisrevgahi: Razi’nin talebesi olan bu sahsiyet Safi fikhi ve usul
ilminde onde olan Aalimlerdendir. Ozellikle Karafi'nin maslahi goriislerinin

olusmasinda 6nemli bir yere sahiptir.”

4. Ebu Abdullah Efdaluddin el-Hiineci: Safi mezhebine mensuptur ve
Misir’dayasamistir. Akli ilimlerde mahir olusu “uzun el” kinayesiyle ifade edilmistir.

Mantik ve tip ilmi 6zel ugras alanlarindan birisi olmustur.®

5. Ibn Ebi Fadl el-Miirsi: Tefsir, hadis ve dil alaninda kendini yetistirmis ¢ok yonlii ve

ilmen birikimli bir limdir. Safii mezhebine mensuptur.!

6. Izzettin Ibn Abdiisselam: Tam ismi Eb0 Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b.

Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimagski’dir. Hicri 577 veya 578’de

76 Ebu Abdullah Muhammed b. Ibrahim El-Bekkiri, Tertibii'l-Furiik li'I-Karafi ve ihtisdruhd,
thk. Omer bin Abbad (Fas: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1994), 19.

" Hulusi Kilig, “Ibnii’1-Hacib”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/5-58.

8 Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtin, Mukaddime, thk. Abdullah
Muhammed Dervis, (Dimask: Mektebetii’l-Hidaye, 2004/1425), 1059; Muhammed b.
Muhammed b. Omer el-Miinestiri. Seceretii n-niiri z-zekiyye fi tabatdti’l-Malikiyye. ta’lik
Abdiil Mecid Hayali, 1 bs. (Liibnan: Daru’l-Kiitlibii’1-ilmiyye, 1424/2003), 1/326-327.

" Ebl Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-
kiibrd, thk. Dr. Mahmud Muhammed Tanahi vd. (y.y.: Hicr li’t-tebd‘ati ve’n-Nesr ve’t-
tevzi‘, 1413/1992), 161-162.

8 Siibki, Tabakat, 8/105-106.

81 Siibki, Tabakat, 8/69.
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Dimask’ta diinyaya geldi. Beni Siileym asirerinin bir ferdi olarak el-Izz kisaltilmus
ismiyle tanmmustir. Ogrenime gec baslamis ve pesinden es-Sirazi’nin et-Tenbih isimli
eserini ezberlemistir. Basta fikih, tesfir olmak iizere Islami ilimlerin bircogunda sz
sahibi olma yetkinligini gosteren Ibn Abdisselam 6zellikle usiil ve makasid agisindan

déneminin dnciisii olmustur.®?

7. Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri: Aile kokleri Suriye’ye dayanan
Miinziri hicri 581°de Kahire’de diinyaya geldi. Babasi tarafindan heniiz kiigiik yasina
ragmen hadis Ogrenimine tesvik edilmistir. Babasinin vefatindan sonra da hadis
derslerine devem etmek siiretiyle kendini yetistirdi. Safii bir alim olan Miinziri hadis

ve tarih ilimleri ydniiyle temayiiz etmistir.®®

8. Semsiiddin el-Makdisi: Asil adi Muhammed b. Ibrahim b. Abdulvahid el-
Makdis?’dir. Kahire’de kadilik yapmistir. Gorevli oldugu mahkemede Hanbeli
mezhebinin fikhi ilkelerine gére hiikiim vermistir.3* Aym zamanda bu durum

Karafi’nin diger mezhepler hakkinda bilgisinin oldugunu ortaya koymaktadir.

9. Serif Kereki: Asil ismi Muhammed b. Imran b. Musa el Hiiseyni olan Kereki, Maliki
mezhebine mensupdur. Bununla beraber $afi fikhinda s6z sahibi oldugu sdylenmistir.
Zamaninda otuz ilimde mahir oldugu zikredilmistir. Magrip "ten Misir’a geldikten

sonra {zzeddin b. Abdiisselam’dan Safii fikhin1 6grenmistir.
2.1.6. Ogrencileri

Karafi, yasadig1 donem icerisinde adindan s6z ettirecek sekilde 6zellikle fikih ve usil
olmak tizere, farkli bircok ilim dalinda caligmalar yapmistir. Bu donem igerisinde
O0grenmis ve 6gretmekten geri durmamistir. Kendisinden sonra birikimini aktaran

birgok yetkin 6grenci yetistirmistir.%® Bunlarin en meshurlar1 sunlardr.

8 Hac1 Yunus Apaydin, “Ibn Abdiisselam”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/284-
287.

8 7irikli, el-A ‘Iam, 4/30.
84 Zirikli, el-A ‘lam, 5/296.
8 fbn Ferhtin, ed-Dibdc, 2/326.

8 Zirikli, el-A ldm, 1/94-95; Apaydin, “Karafi”, 24/394-401.
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a. Takwyiiddin Abdurrahman b. Abdiilvehhdb: Hem ilim 6grenmek hem de iagesini
temin etmek icin biliyiik gayret gostermistir. Karafi’nin yaninda ustl derslerine

katilmistir. Safi bir fakih olup, mezhep igerisindeki yeri biiyiiktiir.®’

b. Cemalettin el-Ermenti: Muhammed b. Hiiseyn Karafi’'nin ustl derslerine

katilmigtir.%8

c. Ebu Abdullah el Bekkuri: Karafi’nin el-Fiiruk’ unu tertip etmesiyle taninan
Endiiliislii talebesidir. Ad1 tam olarak Muhammed b. Ibrahim el- Leysi seklindedir.®

d. Sihabeddin el-Merdavi: Karafi’den 6grenim gérmis ve usul derslerine katilmistir.
Kiraat ilminde insanlarin kendisinden yararlandig bir sahsiyettir. Hanbeli fikih ekolii

fakihlerindendir.%°

e. Nasuriddin el-Bekri: Muhammed b. Avad b. Abdilmelik Karafi’den ustl dersleri

almistir. Maliki mezhebine mensuptur.®*

f. Zeyneddin es-Siibki: Asil ad1 Abdiilkafi b. Ali b. Temmam olarak gecmektedir. Safi
tilemasin1 tanitan en genis biyograf kitabi olan Tabakatii’l-kiibra’y1 telif eden
Siibki’nin dedesidir. Misir'da yargi alaninda hizmet etmis, Imam Karafi’nin ders

halkasinda bulunmus ve usil derslerine katilmistir.%

g, Ibn Rasit el-Kafsi: Asil adi Ebli Abdullih Muhammed b. Abdullah’ dir. Maliki

mezhebinin 6nde gelen sahsiyetlerinden ve Karafi’nin en taninmis 6grencilerinden

87 Siibki, Tabakat, 8/172-175.

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Diireriil -kdmine,
(Matbaatii Meclisi Daireti’l-Osmaniyye: Haydarabad, 1972/1392), 5/169.

8 [bn Ferhiin, ed-Dibdc, 2/316.

% Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, el-Biddye ve 'n-
nihdye, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, 21 cilt, 1 bs. (y.y.: Daru’l-Hicr,
1997/1418), 18/307; Safedi, el-Vdfi, 3/228.

% {bn Hacer, Diireriil -kdmine, 5/386.

%2 Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 7/331-332.
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birisidir. Usil ve fikih derslerine devam edip icazetini aldig: belirtilmistir. Kendisinin

Tunus’lu oldugu nakledilmistir.%®

S. Sadreddin es-Siibki: 1smi Yahya bin Al bin Temmam’dir. Déneminde Misir’da
mahkemelerde gorev yapmistir. Karafi’'nin fikih usulii derslerine katildigi

belirtilmisgtir.%*

h. Gazi bin Osman bin Hidir el-Ensdri: Safii Ogrencilerindendir. Kendisinden

rivayette bulunmustur.®

1. Semsiiddin Ibnii Adlan el-Kindni: Asil adi Muhammed b. Ahmet b. Osman’dur.

Karafi’nin, usil derslerine katilmis olup, Misir’m Safii fikih¢ilarindandir. %

i. Fahreddin el-Kuregsi: Karafi’den usil dersi alan 6grencilerinden birisidir. Kahire ve
Iskenderiye’de onemli yargi gorevlerinde bulunmustur. Safii fikih anlayisina

mensuptur.97

J. Ebii Ishak el- Matmati: Cezayir’den ilim icin gelen 6grencisidir. Ismi tam olarak
Ibrahim b. Yahlef b. Abdiisselam seklindedir. Misir ve Sam’daki ilim ortamindan ve

alimlerden istifade etmistir. Karafi’den mantik ve cedel ilimlerini ta’lim etmistir.%®

k. Esiriiddin Ebii Hayydn en-Nahvi: Meshur dil bilginidir. Zamaninin ¢cogunu okuma
ve yazmaya ayirmistir. Berberi kabilesinin bir ferdidir. Esiriiddin lakabini kullanan
Ebl Hayyan ¢esitli nisbelerle anilmistir. Bunlardan en taninan1 Nahvi olan nisbesidir.

Kendisini basta dile ait alanlar olmak tizere ¢esitli ilim dallarinda uzman olacak kadar

% {bn Ferhiin, ed-Dibdc, 2/328-329, Vekili, el-Imdm, 1/234, 242.

% {bn Kesir, el-Biddye, 18/259.

% [bn Hacer, Diireriil -kamine, 4/253.

% 7irikli, el-A ‘lam, 5/326.

7 {bn Hacer, Diirerii’l-kamine, 5/498.

% Ahmed Baba Ebu’l-Abbas Ahmed b. et-Tinbukti, Neylii I-Ibtihdc bi Tatrizi’d-Dibdc, 2 bs.

(Trablus: Daru’l-Katib, 2000), 38-39.
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derinlestirdi.®® Karafi’den ders alan &grenciler genel olarak kendisinden usul dersleri

almislardir.1%
2.1.7. Eserleri

Cok yonlii ilmi birikimi olan Karafi’nin, kendisinden sonraki ¢calismalara kaynak teskil
eden eserlerini dort kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Tez kapsamindan zaman
zaman atif yapilan s6z konusu eserlerle ilgili cokca detaya girmeden yeterli

sayilabilecek ol¢iide izah verilecektir.
2.1.7.1. Tevhid Ilmiyle flgili Eserleri

a) el-Ecvibetii’l-Fahira ani’l-es’ileti’l-Fdcira: Yasadigr donem igerisinde Yahudi,
bilhassa Hristiyanlara kars1 cevap vermek icin yazilmistir. Mevzu bahis bu telifde
gayr-1 miislimlerin Islam ile ilgili birtakim iddialar ¢iiriitiilmektedir.}®® Eserin
Karafi’ye nispeti kesindir. Clinkii eseri neden yazdigini bizzat kendisini ortaya
koymustur. Bununla beraber basta ibn Ferhiin olmak {izere bircok biyografi yazari

tarafindan sdz konusu bu eser kendisine nispet edilmistir.%?

b) el-Inkdd fi’l-i 'tikad/el-Intikdd fi’l-itidd: Bu eserle birgok temel itikad konulari ele

alimmis ve inancla ilgili meseleler izah edilmistir. Kendisi bir kisim eserlerinde s6z

% Vekili, el-Imdam, 1/235, 2/7, 184.

100 Muhammed b. Sadik Tiirki, “en-Nezairii’l-fikhiyye fi Kitabi 1i’l-Karafi” (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Medine el—Cémiatii’l—islémiyye,1428—1429), 60.

101 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Ecvibetii 'I-
fihira ani’l-es’ileti’I-facira, thk. Mecdi Muhammed es-Sehavi (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,
2005/1426), 123,126,142, 161.

192 Tbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/237; Mustafa b. Abdullah Katib Celebi el-Meshur bismi Haci
Haliyfe, Kesfu'z-zuniin an esami’l-kiitiibi ve’l-funiin, (Bagdat: Mektebetii’l-Mesna,
1941m.), 1/1; ismail Pasa Bagdath, Hediyyetii'l-drifin fi esmai’l-miiellifin ve dsari’l-
musannifin, (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiras, 1951.), 1/99.
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konusu bu calismaya dikkat ceker.!% Ayrica baz1 biyografi calismalar1 da bu eseri

Karafi’ye nispet ederler.'%

c) Serhu’l-Erbe ‘in li Fahreddin er-Rdzi: Karafl tarafindan telif edilen en degerli
caligmalardan birisidir. Adindan da anlasildigina goére Razi tarafindan yazilan Erbain
fi Usuli’d-Din isimli eserin {lizerine yapilan serh ¢alismasidir. S6z konusu bu serh
caligmas1 hicri 1353°te Haydarabad’da yayimlanmistir. Ayrica Karafi bir kisim
calismalarinda bu esere atiflar yapmaktadir.!® Eser bir kisim yazarlar tarafindan

Karafi’ye nispet edilmektedir.%

d) Edilletii’l-vahdaniyyeti fi 'r-reddi ala 'n-nasraniyyeti: Bir kisim yazarlarca Karafi’ye
ait oldugu siiphe ile karsilanan bu eser, kimilerine gore “el-Ecvibetii’I-Fahira’ in farkli
baslikla yeniden adlandirilmasidir.’®” Mevzu bahis bu ¢alismanin Karafi’ye ait oldugu
nakledilmistir.!%® Karafi ve eserleri ile ilgili arastirmalar1 bulunan Vekili s6z konusu

bu eserin Karafi’ye ait oldugunu diisiinmektedir. %

e) el-Istibsar fimd tidrikiihii’l-ebsdar /Fimd yiidrekiihii bil-ebsar: Bu ¢alisma
Miisliiman olmayan unsurlar tarafindan ortaya atilan bir takim itikdi sorunlar ve
sorular etrafinda yazildig: kitabin 6nsdziinde belirtilmistir. Ayrica bu kapsamda gelen

sorulara cevaplar verildigi belirtilmistir.}!® Karafi, bu eseri el-ihkAm’in usulii olan

103 K arafi, ez-Zehira, 13/235; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-
Misti el-Karafi, el-Istignd fi'l-istisnd (fi ahkdmi'l-istisnd), thk. Taha Musin (Bagdat:
Matbaatii’l-irsad, 1938/1402), 263.

104 fbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/237; Bagdath, Hediyyetii’I-drifin, 1/99.

105 K arafi, el—fstignd, 363; el-Furiik, 3/53; el-Ecvibetii’l-fahira, 63.

106 {bn Ferhlin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 1/237; Bagdath, Hediyyetii l-drifin, 1/99.
07 Vekil, el-Imdm, 2/264- 265.

108 Bagdath, Hediyyetii'lI-drifin, 1/99.

109 vekili, el-Imdm, 2/271-273.

10 vekili, el-Imdm, 2/271-273.
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soru-cevap seklinde yazmistir. Birgok biyografi yazari eseri kendisine nispet

etmistir. !t
2.1.7.2. Fikih Usiilii Eserleri

a) Nefaisii’l-usil fi serhi’l-mahsul li'r-Razi: Karafi’nin ilk eserlerden birisidir. Eser
Razi’nin daha 6nce yazdig1 el-Mahsiil adli kitabin serhi olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica
Karafi, Mahstl’un diger muhtasarlarini da gdzeterek bu calismay1 yapmistir.1*2 Nefdis,
Karafi’nin usil ile ilgili goriislerini derli toplu bir araya getiren 6nemli bir eseridir.**®
Nefais’in Karafi’ye ait olmasi hususu tartisma yapilmayacak kadar agiktir. Karafi diger

114

eserlerinde'* atif yaparak bunu géstermistir.'*®

b) Tenkihu’l-fusil fi ilmi’l-usiil: Ayn1 zamanda ez-Zehira 'nin ilk cildinde mukaddime
olarak yer alan bu caligma Karafi’nin ifadelerinden ayn1 zamanda miistakil bir eser
olarak tasarlandig1 anlagilmaktadir. Mevzu bahis eserde mevcut usil konularindan
farkli olarak kendinden onceki fikih telifatin1 6zetledigini ve Onceki eserlerinde
mevcut olmayan konu ve kaideleri kazandirdigini belirtmistir.!'® Karafi, bu calisma ile
mezhebinin ve Imam Malik’in fikih usuliindeki hususlar1 agikliga kavusturdugunu

ifade etmistir.'!’ Bircok biyografi yazari eseri kendisine nispet etmistir.!'8

111 Eser ibn Ferhun’da el-Istibsar fi mudrekati’l-ebsar ismiyle gegmektedir. Ibn Ferhtin, ed-
Dibdc, 1/238; Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/234; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayat, 6/147;
Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1/67; Bagdath, Hediyyetii’l-arifin, 1/99.

U2 Karafi, Nefdis, 1/97.

113 {yaz b. Nami es-Siilemi, Sikdbettin el-Kardfi: Haydtuhii ve drduhu’l-usiliyye, (Riyad:
Mektebetii'r- Riisd, ts.), 52-53.

W Karafi, el-Istigna, 360; el-Furik, 1/43; el- ‘Ikdu’lI-manziim, 2/69; Serhu Tenkihi’l-fusiil, 26,
44,49, 87.

115 fbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/ 237; Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefayat, 6/147; Katip Celebi, Kesfiiz-
zunin, 2/1615; Bagdath, Hediyyetii’I-arifin, 1/99.

116 Karafl, ez-Zehira, 1/55.
17 Karafl, ez-Zehira, 1/39.

118 Tbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/237; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 6/147; Katip Celebi, Kesfii’z-
zuniin, 1/499; Bagdatli, Hediyyetii’'l-drifin, 1/99; Muhammed b. Muhammed b. Omer
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¢) Serhu tenkihi’l-fusul: Tenkih’ adli esere Karafi tarafindan yazilan serhtir. Bu telifin
mukaddimesinde insanlarin ez-Zehira 'nin mukaddimesi olan Tenkihu’l-fusiil’e 6nem
vererek ez-Zehira’'dan ¢ikardiklarini gérmiistiir. Dolayisiyla bu esere alint1 yapmadan,
kendisinin bildigi maksatlari izah etmek i¢in gerekli gérdiigii bir kisim faydali bilgileri
ekledigini belirtmistir.?® Karafi’nin ifadelerine gore ileri yaslarda bu eseri kaleme
almistir.?° [lminin zirve noktasinda yazilan bu eser usil konularini ele alis1 ve isleyisi

bakimindan doyurucu gériilmiistiir.*?*

d) el-Thkam fi temyizi’l-fetava ‘ani’l-ahkam ve tasarrufiti’l-kadi ve’l-imdm: Karafi,
eserde Hz. Peygamber’in tasarruflar1 hakkinda sistemli bir tasnif yapilmistir. O’nun
yasadig1 donemde zaman zaman verilen farkli fetvalar ve mahkemede kararlagtirilmig
ancak nakzl miimkiin olmayan hiikiimlerle, devlet bagkaninin ve hakimlerin kararlar
arasindaki farklar ortaya koymak iizere bu kitab1 yazmistir.'?? Eserin Kardfi'ye ait
olmasi konusunda hem biyografi yazarlar1 hem de eser iizerinde tahkik c¢aligmasi

yapanlar hemfikirlerdir.}?®

e) el-Furik: Envarii’l-Burik fi Envadi’l-Furik: Eserleri icerisinde farkli bir yeri olan
bu calismada fikih eserlerinde daginik sekilde var olan fakat ustl kitaplarinda
bulunmayan kaideleri derleyerek, ayrica kiilli kaideleri alarak telif etmistir. Bu ¢alisma
yazilis metodu yoniinden digerlerinden farklidir. Eser bilgi degeri derinligi ve metotu
bakimindan son derece dnemlidir. Bu ¢alismada birbirine yakin kavramlar arasindaki

farklar gosterilmistir. Ancak furG’® hiikiimlerle ilgili farklara degil de kavaid

Mahlaf el-Miinestiri, Seceretii’'n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, Ta’lik Abdiil
Mecid Hayali, (Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—ilmiyye: Liibnan, 1424/2003), 270.

119 Davut iltas, “Tenkihu’l-Fustl”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/453-454.
120 K arafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 460.

12! Tyaz b. Nami es-Siilemi, “Eseru’l-Karafi fi’d-dirasati’l-usiliyye”, Mecelletii Camiati’l-

Imam Muhammed b. Suud, say1 1 (1409), 47-82.

122 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-fhkdmii fi
temyizi’l-fetava ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufati’l-kadi ve 'I-Imdam, thk. Ebu’l-Fettah Eba Gudde

(Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyyeti’li’tebaati ve’n-nesri ve’t-tevzi ¢, 1416/1995), 3-4.

128 K arafi, el-Ihkam, 19.
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hususundaki farklar beyan edilmekle diger benzer teliflerden farkli olmustur.'?* Bu
esrede Karafi tarafindan yaklasik 214 farktan bahsedilmektedir. Ancak bunlar1 beyan
ederken inceledigi kaidelerle ilgili farklar, ez-Zehira *de dile getirdigi ve el-Ihkdm’da
zikrettikleri g6z oniine alindiginda farklarin sayis1 548’1 bulmaktadir.'?® Karafi’nin ez-
Zehira Nefdisu’l-Usiil ve el-Thkam gibi eserlerindeki ifadelerinden ve bu eserlere
yaptig1 atiflardan, el-Furik,’u s6z konusu bu kitaplardan sonra yazdigi ortaya

cikmaktadir.?

) el-‘Ikdu’l-Manziim fi’l-Husus ve’l-Umiim: Bu eser ustl’de bulunan umum-husus
mevzusunu miinhasiran en genis halde isleyen bir calismadir. Karafi bu eserde 25
baslikta umum-Ausus meselesi liigat ve usil bakimindan incelemistir. Daha sonra bu
hususlari fikhi meselelerle 6rneklendirmis ve kaideler ortaya ¢ikarmustir.*2” Miiellif bu
eserde kendine ait, Istigna, Nefais, Tenkih ve Serhu’t-Tenkih gibi bazi caligmalarina

atifla yapmustir.}?® Biyografi yazarlarmin birgogu eseri Karafi’ye nisbet etmektedir.1?

g) el-Ihtimalatii’l-mercitha: Razi’nin el-Mahsil’iinde bulunan ve lafza 4riz olma
thtimali bulunan 10 husus iizerine, bu eseri yazmistir. Bir kisim biyografi yazarlari s6z
konusu bu eserin Karafi’ye ait oldugunu belirtmislerdir.’3*® Ayrica Ebti Gudde ve
Mahmut Arnis gibi Karafi muhakkikleri de s6z konusu kitabin kendisine ait oldugunu

belirtmislerdir.3

124 K arafi, el-Furitk, 1/9.

125 Karafi, el-Furitk, 1/11.

126 Karafi, el-Furik, 1/11; 3/84.

127 Siilemi, Eseru’l-Kardfi, 54-55.

128 K arafl, el- ‘Tkdu’l-Manziim, 1/187, 2/138, 208, 2/69, 380.

129 Tbn Ferh(in, ed-Dibdc, 1/238; Katip Celebi, Kesfii 'z-zunin, 2/1153; Bagdath, Hediyyetii’l-
arifin, 1/99; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye, 1/270.

130 fbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/238; Bagdath, Hediyyetii l-arifin, 1/99;

131 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misti el-Karafi, el-ihkam fi
temyizi’l-fetavd ‘ani’l-akkdam ve tasarrufdti’l-kddi ve’l-imdm, thk. Mahmid Arnts, 1 bs.

(Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1938/1357), 27.

28



i) Ta’likat ale’l-Miintehab: Mahstl’lin serhi olan el-Miintehab iizerine yapilmis bir
calismadir. Ancak Miintehab’in kim tarafindan yazildig1 hususu tartismalidir. Genel
goriise gore eser Fahreddin Razi tarafindan kaleme alinmistir. Fakat Karafi bu goriisii
hocas1 Hiisrevsahi’ye dayandirarak reddeder ve kitabin yazarmin Ziyauddin Hasen!3
oldugunu sdyler.**® Bazi miiellifler eserin Karafi’ye ait oldugunu kaydetmislerdir.'3*

Mevzubahis eseri Karafi’ye nispet eden baz1 biyografi yazarlar1 da olmustur.'*®

2.1.7.3. Fiiru‘ Fikih Eserleri

a) ez-Zehira (fi’l-fikh): Bu eser, Maliki mezhebinde bes temel eser esas alinmak
suretiyle telif edilmistir.!®® Eserin yazilmasiyla birlikte mezhepte temel basvuru
kaynagi olmustur. On iki cilt halinde basilan ez-Zehira fiiru’ fikhin biitiin konularini
icermigstir. Mukayeseli bir ¢alisma olan ez-Zehira bir¢ok mezhebin fikih goriislerini

icermektedir.**’

Stiphesiz Karafi, bununla Maliki mezhebinin dogu ve batida zamanla olusan birikimini
harmanlayarak miikemmel ve dzgiin bir ¢alisma ¢ikarmustir.'*® Eser Karafi tarafindan
telif edilmistir. Zira birgok eserinde ez-Zehira *ya atiflar yapmaktadir.’®® Ayrica birgok
biyografi yazar1 eseri Karafi’ye nispet etmistir.}*® Eserin baskilarinin ¢ogu, yazim
hatalar1 ile doludur. Eser bircok kez yazilmis ve kitap halinde basilmistir. Bazi

boliimlerinde eksiklikler s6z konusudur. Bununla birlikte farkli tiniversitelerde ytiksek

132 Bakabildigimiz kaynaklarda ilgili bu sahis ait bilgi bulunamamustir.

133 Karafi, Nefiis, 1/96, 105-106; Salah, el-fmdm, 172-173.

134 [bn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/237; Mahlif, Seceretii n-niiri z-zekiyye, 1/270.
135 Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/234.

136 Bes temel eserle ilgili Bkz. Maliki Mezhebinin Temel Kaynak Eserleri (forumduasi.com)

[04.01,2024]
137 Qalah, el-Imdm, 184.
138 Vekili, el-Imam, 1/325.

139 Ebii’l-Abbas Sehabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, el-Umniyye fi
idrdki n-niyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, ts.) 166.

10 Tbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/237; Mahlif, Seceretii n-niiri z-zekiyye, 1/270; Katip Celebi,
Kesfii z-zunin, 1/825; Styti, Hiisnii'[-muhddara, 1/293.
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lisans ve doktora seviyesinde ilmi arastirmalara konu olmustur. Karafi tarafindan
kendi mezhebi baglaminda yazilan en kapsamli ve diizenli ¢calismalardan birisi olarak

degerlendirilmistir.4*

b) el-Umniyye fi Idraki'n-Niyye: Calismanm girisinde yazilis sebebini ifade eden
Karafi, bazi kavramlar arasindaki farklari netlestirme gayesi ile bu eseri yazdigini ifade

etmektedir. Buna gore eser on boliimden meydana gelmistir.

Eser kapsaminda niyet, irade vb. terimlerle ilgili farklar, incelikler ortaya ¢ikarilmak
istenmistir. Ayrica niyet hususunda istithamlar1 cevaplandirmak ve bu mevzu
etrafinda olusan karisikliklar1 ¢ézmek amaciyla yazilmustir.}*? Diger te’lifitinda

oldugu gibi birgok biyografi yazari eseri Kardfi’ye nispet etmektedir.!*®

¢) el-Beydn fimd eskele mine t-tedlikve’l-eymdn: Bu kitap, fikhi sorunlarin bilhassa
ligatla ilgili alanlarda yalmiz ehlinin ortaya koyacagi nitelikte ince ve detayl
meseleleri belirlemeye yonelik yazilmis bir kitaptir.'4* S6z konusu eserin Kardfi’ye
aidiyeti kuvvetle ihtimal dahilindedir. Bir kisim tarih yazarlari eseri kendisine nispet

etmektedir.!*

d) el-Yevakit fi ahkdmi’l-mevdkit: ibadet zamanlari, aymn hareketleriyle alakali
sorunlarin iglendigi bir ¢alismadir. Dolayisiyla birgok ilim dalini iginde barindiran
konular1 muhtevidir. Belli bagh bir kisim biyografi yazarlar1 eseri Karafi’ye nispet

etmektedirler.14®

141 Qalah, el-Imdm, s. 487-489.
142 Qalah, el-Imdm, 487-489.

143 bn Ferhln, ed-Dibdc,1/237; Mahlif, Seceretii’n-niiri z-zekiyye, 1/270; Katip Celebi,
Kesfii’z-zuniin, 1/21; Mahlif, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye, 1/270; Bagdath, Hediyyetii’l-
arifin, 1/99.

144 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usil Anlayisi”, 95.
5 Tbn Ferhtin, ed-Dibdc, 1/2; Ibn Ferhiin, ed-Dibdc, 38; Bagdatli, Hediyyetii I-Grifin, 1/99.

196 Karafi, el-Furiik, 3/471, 1/237; Bagdath, Hediyyetii’l-Grifin, 1/99; Zirikli, el-A’ldm, 1/95.
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e) Serhu’l-Cellab: “Et-Tefii fi’l-furiiil-fikhiyye™**" isimli eseri iizerine yazilan bir
serhtir. Tabakat miiellifleri s6z konusu bu eseri Karafi’ye nispet ederler.**® Eserle ilgili

yazma ya da matbu herhangi bir niishaya ulasilamamistir.4°

f) el-miinciyat ve’l-mubikat fi fikhi’l-ed’iye: Kitap isminden anlasildig1 gibi konusu,
edildiginde caiz olan ya da yapildiginda mekruh veya haram sayilan dualar ve bunlarin
hiikiimlerinin ne oldugudur. ez-Zehira ve el-Furiik,’ta bu esere atif yapilmaktadir.?>

Birgok biyografi yazari eserin Karafi’ye ait oldugunu belirtmislerdir.>!

g) Serhu’t-Tehzib: Bu eser “Tehzibi’l-Miidevvene”™? adli eserin serhidir. Eser
biyografi yazarlarica Karafi’ye nispet edilmektedir.t®

i) el-Bariz li’l-kifahi fi’l-meydan: Birgok biyografi yazari yazarlar eserin Karafi’ye ait
oldugunu belirtirler.?>* Vekili ¢alismanin basligina bakarak eserin cihatla ilgili olma
thtimélinden bahseder.

2.1.7.4. Dil ile Tlgili Eserler

a) el-Istigna fi'l-istisna: Arap dilinde istisna mevzusunu dil, gramer ve usil yoniinden

ortaya koyan bir calismadir. Karafi, Nefais’de bu konu baglaminda meselelere muttali

W7 Eser Ibnii’l-Cellab’a aittir. Maliki mezhebi fikihgilarindandir. Ahmet Ozel, “Ibnii’l-
Cellab”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/538-539.

18 [bn Ferh@in, ed-Dibdc, 1/237; Bagdath, Hediyyetii’I-Grifin, 1/99; MahlGf, Seceretii'n-niiri z-
zekiyye, 1/270.

19 Adil b. Abdulkadir b. Muhammed Veli Kite, el-Kavdid ve’d-davabitii’l-fikhiyyeti’l-
Karafiyye: Ziimretii 't-temlikati’l-maliyye, (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye,
2004/1425), 1/154.

10 Karafi, el-Furitk, 1/263, 4/395; ez-Zehira 2/ 46.

151 Tbn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/237; Bagdath, Hediyyetii'I-drifin, 1/99; Mahltf, Seceretii n-niiri z-
zekiyye, 1/270.

152 Berazii (430/1039) tarafindan yazilan Maliki furu’ eseridir.

153 [bn Ferh(in, ed-Dibdc, 1/237; Bagdath, Hediyyetii I-arifin, 1/99; Mahldf, Seceretii 'n-niiri z-
zekiyye, 1/270.

154 [bn Ferhlin, ed-Dibdc, 1/238; Bagdath, Hediyyetii’I-Grifin, 1/99; Mahltf, Seceretii'n-niiri z-
zekiyye, 1/270.
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oldugunu ancak bunlar1 Nefais’e almadigindan bahsederken daha sonra bu bilgilerin
kaybolmamasi igin bu eseri yazdigini belirtir.’>® S6z konusu bu ¢alismada Kur’an'm
tamamindan ve bazi hadislerden istisna orneklerini teker teker inceleyerek konunun
anlasilmasimi ana kaynaklardan saglamistir.”® Bu nedenle eser her ne kadar dil
ilimlerini ilgilendiren meseleleri konu edinmis olsa da orneklerinde ayet ve hadisler
kullanilmistir. Mevzu bahis Kitap’ta ayet ve hadislerin kullanilarak bir¢ok fikhi soruna
temas edilmesi nedeniyle fukahaya miiracaatta 6nemli kaynak olmustur.’®” Karafi bu
eseri yazarken bir kistm meselelerde hocasi Izz b. Abdiisselam’in konu baglamidaki
goriislerine yer vermistir.1® Karafi birkac telifinde bu esere atif yapmaktadir.?>®
Bununla birlikte s6z konusu bu eserde Karafi bir kisim eserlerine gondermeler
yapmustir.t®® Aym sekilde biyografi yazarlar1 da séz konusu bu eserin Karafi’nin

oldugunu kaydetmislerdir.6*

b) el-Hasa'is fi kava'idi'l-lugati'l- ‘Arabiyye: Bu eser dil bilgisi kapsaminda isim, fiil
ve harf vb. kususlarda karisik ve zor olan konular1 agiklamak {izere Karafi tarafindan
yazilmis olup yirmi ii¢ basliktan meydana gelmistir.*®2 Biyografi yazarlarindan sadece

Zirikli’nin eseri Karafi’ye nispet ettigi belirtilmistir.1%3

¢) el-Kava'idii’s-selastin fi ilmi’l- ‘Arabiyye: Dil bilgisi konularmi iceren kitabtir.
Nahiv konularinin yaninda bazi sarf konularin1 da muhtevidir. Daha ¢ok 6grencilerin

pratik fayda elde edecegi sekilde gramer konularinin hepsinin yerine secilen birtakim

155 Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 86.
15 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi 'nin Usil Anlayisi”, 97.

17 Menderes Giirkan, “Karafi'nin Fikih Usdlii Goriisleri” (Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990), 37.
18 Vekili, el-fmdm, 2/350-355.
159 Karafi, el-Furiik, 3/312; Serhu Tenkihi’l-fusiil, 258.
160 Karafi, el-Istignd, 360, 363, 704.
161 {bn Ferhlin, ed-Dibdc, 1/237; Bagdatli, Hediyyetii I-Grifin, 1/99.
162 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Ustil Anlayisi”, 97.

163 Zirikli, el-A'lam, 1/95.
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konular etrafinda kitap yazilmistir.'%4

el-Kava'idii's-selasiin’un Karafi’ye ait olugunu
belirtilmistir. Ancak s6z konusu bu eser Brockelmann tarafindan, el-Kava’idii's-
seniyye fi esraril-Arabiyye olarak isimlendirilmistir.}%® Ayn1 sekilde Taha Muhsin’®®

Seldsiin isimli eserin o’na ait oldugunu belirtmektedir.*6’

d) el-Ecvibetiii ani'l-es'ileti'l-varide 'ald hutabi Ibn Niibdte: Karafi tarafindan, yasadig1
donem itibariyle Ibn Niibate'nin!®®, yonetimin'®® yaninda halk: tesvik etmege yonelik
edebi ifadeleri icermektedir. Calismanin gayesi edebi heyete sorulanlari
cevaplamaktir. Bir kisim biyografi yazarlar1 el-Ecvibe’nin Karafi'ye ait oldugunu
belirtmislerdir.}’® Ayni1 sekilde “/hkdm” muhakkikleri Mahmid Arnis ve Ebli Gudde

de eseri Karafi’ ye nispet etmislerdir.!’*

Eserlerinin birgogunun yazim tarihleri bulunmayan Karafi genelde, bir konu hakkinda
bilgi verirken Onceki caligmalarina gondermeler yaparak eserlerinin kronolojisine
isaret etmistir. Bu durum birgok eserin tespitine yardimci olmustur. Nitekim “el-
Umniyye” adli eserde “ez-Zehira” ya atiflar yapildigindan “ez-Zehira” nin, “el-
Umniyye'den dnce yazildigi tespit edilmistir. el-Furik adli eserinde meselelerle ilgili

farklar hususundaki sirlar1 daha &nce bir kitapta ele aldigini belirttiginden “el-Thkdam’

isimli eserin “el-Furik’ tan dnce yazildigi ortaya ¢ikmaktadir. Karafi telif ettigi biitiin

164 Kite, el-Kavaid, 1/138.

165 Carl Brockelmann, Tdrihu'l-edebi'l-Ardbi, gev. Muhammed Avni Abdurradf ve digerleri

(Kabhire: el-Hey'etii'l-Misriyyeti'l-Amme 1i'l-Kitab, 1993), 4/121.
166 K arafi’nin “el-Istigna fi'l-istisna (fi ahkami'l-istisna‘)” isimli eserinin muhakkiki.
167 Karafi, el-Istignd, onsdz bolimii.

168 Ebii Yahya Abdurrahim b. Muhammed b. Ismail b. Niibate (374/984). Hamdaniler
zamaninda yasamis dnemli bir hatiptir. Hulusi Kilig, "Ibn Niibate el-Hatib", DI4 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/ 232-233.

169 Abdiilkerim Ozaydin, "Seyfiiddevle el-Hamdani", DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/35-36.

170 {bn Ferhlin, ed-Dibdc, 1/237; Bagdatli, Hediyyetii I-Grifin, 1/99.

Y Karafi, el-Ihkam, 27.
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eserlerde Oncesi-sonrast mevzu iligkisi kurmak suretiyle birinden digerine atiflar

yapmls‘ur.172
2.2. Ebii Hanife’nin Hayati, [lmi Sahsiyeti ve Eserleri

Islam fikth geleneginin olusum siirecinin temelini olusturacak derecede etkisinin
oldugunu kabul ettigimiz Ebli Hanife’ nin igtihat anlayigina temel olabilecek unsurlar
genel olarak degerlendirmeye calisacagiz. Bu kapsamda onun igtihatlarini etkileyen
faktorleri belirlemede nesebi, yetistigi zaman ve mekan, farkli yerlere ¢esitli vesilelerle
yaptig1 yolculuklar, hocalari, egitim anlayisi ve zamanin yoneticileriyle olan irtibatlari
onemli sayabilecegimiz hususlardir. Bu alt baslik kapsaminda Islami ilimler tarihine
onemli katkilar saglamis EbG Hanife’nin s6z konusu etkisini ortaya koyan basta ilmi

sahsiyeti olmak {izere bir kisim dinamikleri izah etmege ¢alisacagiz.
2.2.1. Dogumu, ismi ve Kiinyesi, Vefat

Farkli yer ve bolgelere nispet edilen EbG Hanife’nin dogumu ile ilgili de bir takim
goriis ayrilig1 bulunmaktadir.!” Bu gériislerden biri olan hicri 80°de bu giinkii Irak
sinirlar igerisinde Kife’de diinyaya geldigi soylenmektedir.}’* Islam dini acisindan
fikhin gelisimine biiyiik katkisi olmugtur. Asil ismi Numan b. Sabit b. Z(ta’ dir.
Kaynaklarda torunlar1 tarafindan iki farkli ismin kullanildig1 nakledilmistir.t”

Bununla birlikte ibn Hacer el-Heytemi ismiyle ilgili torunlarinca rivayet edilen iki

172 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usiil Anlayisi”, 99.

7% Eb6 Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevahirii'l-Mudiyye fi
Tabakati'l-Hanefiyye. 2 cilt, Karagi: Mir Muhammed Kiitiib Hane, ts.), 1/27; Abdiilhay
Leknevi, en-Nafiu'l-kebir serhu’l-Camii’s-sagir, 1 bs. (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1406h),
41.

174 Eb(i Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, 24 cilt, 1 bs. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417h), 13/325-330; Ebti
Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 4 cilt,1
bs. (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998/1419), 1/126; Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye,
1/27; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Styati, Tabakatii’l-Huffdz, (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1982), 1/80-81.

17 Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 2 bs. (Beyrut:
Alemi’1-Kiitiib, 1985/1405), 2.
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farkli ismin arasini cemetmistir. Buna gore Ziita’nin diger adinin Numan olabilecegini
ifade ettigi belirtilmistir.’® EbG Hanife ya da Imam-1 Azam ifadeleriyle meshur
olmustur.!”” Ebi Hanife’nin soyu ile ilgili diger torunu Ismail, soylarinin hi¢bir zaman
kole diismedigi Farsh ailenin iiyesi olduklarmi ifade etmistir.!’® Bununla beraber Arap
kokenine dayanmayan Eb0 Hanife’nin, aslina dair bilgi bulunan kaynaklarda gesitli
bilgiler verilmistir. Bu durumla ilgili olarak atalarinin Farslara uzandigi'’®, Kabil’de
yasadig1!®, babasinin Iranli annesinin Sind’li oldugu'®, farkli bir kaynakta aslinin
Tiirklere dayandi§1'®? seklinde nakiller bulunmaktadir. Ayrica zayif rivayetler de olsa

onun, Arap oldugu ileri stiriilmiistiir. O’nun Tiirk oldugu Tirmiz ili sakinlerinden Ziita

176 Ton Hacer Ahmed el-Heytemi, el-Hayrdtii'l-hisdn fi mendkibi'l-Imami'l-Azam Ebi Hanife,
thk. Halil Muhyiddin Meys. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1983), 22.

177 Yahya b. Seref Ebu Zekeriyya en-Nevevi, Tehzibu'l-Esma ve l-liigat, 4 cilt. (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, ts.), 1/216; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/323-454; Semsuddin
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A ‘lamu’n-Niibela, 2 bs. ( Beyrut: Risile
1985/1405), 6/390; izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih,
thk. Omer Abdii’s-selam Tedmiri, (Darii’l-Kiitiibii’l-Arabi: Beyrut, 1997/1417), 5/164.

178 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 16; Eb(i’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi
Bekir b. Hallikan, Vefeydtii 'I-a ‘yan ve enbdii ebndi z-zaman, thk. Thsan Abbas (Daru Sadir:
Beyrut, 1977), 5/405; Cemaleddin Ebi’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi
Esmai’r-Rical, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Miiessesetii’r-Risdle: Beyrut, 1980/1480),
29/445; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Niibeld,
thk. Suayb el-Arnaut vd. (Miiessesetii’r-Riséle: y.y., 1985/1405), 6/390-395.

179 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 4/390; Ibn-i Hacer Heytemi, I[mam Ebii Hanife
Mevdéhibii 'r-Rahman fi Mendkibi’l-Imam Ebi Hanifeti'n-Nu’'man, ¢ev. Manastirli Ismail
Hakki (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2009), 103; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 3 bs.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 3.

180 Heytemi, Mevdhib,103; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A'ydn, 5/405.

181 Muhammed Hamidullah, Isldm’da Devlet Idaresi, ¢ev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1998), 31.

182 Mustafa Uzunpostalc1, “Ebt Hanife”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 10/131; Vecdi
Akyiiz, Dort Mezhep Imami, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1996), 18.
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diye isimlendirilen bir Tiirk’iin torunu oldugu kaydedilmistir.'®® Ayrica Imam
A’zam’m irade ve azmi nedeniyle Tiirk oldugu degerlendirilmistir.'®* Ahmed Hamdi
Akseki, onun Tiirk olduguna isaret etmistir.'®® Ayrica Ibrahim Agah Cubukgu ve Neset
Cagatay, onun kokeniyle ilgili izahlarinda Tiirk olabilecegi hususunda degerlendirme
yapmislardir.'®® Fakat anlasildigma gére bu degerlendirmeleri saglam ve kesin
delillere dayandiramamislardir.®’ Hatib Bagdadi tarafindan onun kokiiniin Kabil,
Babil, Aubar, Tirmiz ve Nesa gibi beldelere dayandigini nakledilmis, baska bir goriise
gore de Irak’la Sam arasinda topraktan gec¢imlerini temin eden Nebatiler’den
olabilecegi kaydedilmistir.!® Tabakat adli eser “Numan b. Sabit b. Zita b. Mah,
Teymullah b. Sa’lab kabilesine baghdir.”*®® der. Ismini “Numan b. Sabit b. Ziita b.
Yahya b. Zeyd b. Sabit el-Ensari et-Teymi-Teymullah b. Sa’leb” seklinde ifade edenler
de olmustur.*®® O’nun babas1 Yemen’den ¢ikarak Irak’a yerlesen Ezd kabilesinden

oldugu da ifade edilmistir.1%

183 Semsettin Giinaltay, Tiirk Tarih Kongresi Kayseri Zabitlar: (Ankara: TTK Yayinlar,
1933), 296.

184 [smail Hakki izmirli, Tiirk Tarih Korumu Kayseri Zabitlari, 1 bs. (Ankara: TTK Yayinlari,
1933), 287.

185 Ahmet Hamdi Akseki, [slam Dini, (Ankara: TDV Yayinlari, 958), 44.

186 fbrahim Agah Cubukcu ve Neset Cagatay, Islam Mezhepleri Tarihi, 2 bs. (Ankara: AU
Basimevi, 1985), 155.

87 Giinaltay, Tiirk Tarih Kongresi Kayseri Zabitlari, 296; 1zmirli, Tiirk Tarih Korumu Kayseri
Zabitlari, 287; Akseki, Islam Dini, 44.; Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, 155.

188 Bagdadi, Tarihu Bagdd, 13/323.

189 Tbrahim b. Ali b. Yusuf Ebu Ishak es-Sirazi, Tabakdtu’I-Fukahd, thk. Thsan Abbas, 1 bs.
(Beyrut: Daru’r-raid el-arabi, 1970), 86

19 Ahmed b. Ebik b. Abdullah Dimyati, el-Mustasfa min Zeyli Tarihi Bagdadi lil Hafiz Ibn
Neccar el-Bagdadi, (Beyrut: b.y., ts.), 2/76.

191 Yahya b. Ibrahim ez-EZzidi es-Selmasi, Menazilu’l-Eimmeti’l-Erbea Ebii Hanife ve’l-Malik
ve’s-Safii ve’l-Ahmed, thk. Mahmud bin Abdiirrahman Kadeh, 1 bs. (Riyad: Mektebetii’l-
Melik fehdii’l-vataniyye, 200271422.) 163.
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Ebl Hanife’nin vefati ile ilgili olarak, hicri 150, 151 veya 153 seklinde cesitli bilgiler

mevcuttur. Fakat genel maltimat, hicri 150 senesinde vefat ettigi seklindedir.'%2
2.2.2. ilmi Hayati ve Kisiligi

Ebl Hanife’nin hayati ile ilgili farkli anlayislara sahip ¢esitli ¢alismalarda olumlu ve
olumsuz birtakim degerlendirmeler yapilmistir. Ayrica hayat1 ve goriislerini muhtevi
bu ¢esitli menkibe ve rivayetin, mezhep taassubu ve diger muhtemel unsurlarca da
beslendigi izahtan varestedir. Kendisi ticaretle mesgul olan bir ailenin ferdidir. Ilim
hayatina baslamadan evvel kumas ticareti yapmistir. ilim hayat1 ile ticari ortakligini
stirdiirdii. Bu sekilde kendisi maddi sikindi ¢ekmedigi gibi ihtiya¢ sahiplerine ve
ogrencilerine destek oldu.!®® Kiofe'nin Amr b. Hurey’de ticiretle ugrastigindan

kendine ait bir diikkan oldugu belirtilmigtir.'%*

Heniiz kiigiikken Kur’an ogrenmeye baslayan Ebl Hanife, Kife’'nin onemli
alimlerinden olan Ebli Amir Sa’bi ile goriisebilmistir. S6z konusu karsilasmadan
etkilenmis Sa’bi’nin tavsiyesiyle kelam, hadis, kiraat gibi ilimleri okumustur.!®
Abdullah b. Ciiz ez-Zebidi’den hadis dinledigi nakledilmistir.!% Nitekim birlikte
Mekke’de bulunduklar1 sirada babasiyla hadis istisdre meclislerinde bulundugu

nakledilmistir.*®’

Ebi Hanife fikih ilmine yonelisini su sekilde nakleder: Okumalar1 kapsaminda siirekli
aray1s icinde Kelam ilmine yoneldigini belirtmistir. Ancak bu alan yetkin olan birisinin

her yerde konusamayacagini diistinmiistiir. Sonra sadece oOgrencilere faydali

192 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, 94; Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 15/583-584; Muvaffik Ahmed
el-Mekki, Mendkibu Ebii Hanife, 1 bs. (Haydarabad: b.y., ts), 439-44; [bn Hallikéan,
Vefeyatii’l-a ‘yan, 5/414; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 29/444; ibn Hacer el-Heytemi,
Hayratii’l-Hisdn, 153; Muhammed EbG Zehra, Ebii Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1962), 59.

198 Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, 10/143-145.

19 Basdadi, Tdrihu Bagdad, 13/326.

19 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 54.

19 Hayyun Resid, el-Mezdhibu ve’l-edydn fi’l-Irak, 1 bs. (Bagdat: b.y., ts.), 67.

197 Naci Maruf el-A‘zami, Arubetu Ebi Hanife, (Bagdat: b.y., 1985), 15.
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olabilecegini diisiindiigiinden Belagat ve Nahiv’e yoOnelmekten vaz gectigini
belirmigtir. Daha sonra Siir ve Kiraat ilmine yonelmegi hedefledigini ancak bu
alanlarda da istenilen faydayr saglayamayacagimi diislinerek vaz gectigini

belirtmistir.%®

[lim yolculugu kapsaminda siirekli arayis icinde olan Eb Hanife, islam ve
Miislimanlara en iyi nasil faydali olurum anlayisiyla hareket etmistir. Bu anlayisla

ilim 6grenmege gayret gosterdigini bizzat kendisi sOyle ifade etmektedir:

Arayisini hep canli tutan Ebii Hanife, sonra hadis ilmine yonelmesi gerektigini agiklar.
Ancak buruda ¢okca hadis toplamanin geregi {izerinde diisiliniir ve bunun zor oldugunu
ve uzun bir dmre ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Diisiince diinyasinda asama asama
hedefi olan fikha yoneldiginde her daim o6zelde fikhin ve genelde ilmin kisiyi
yiicelttigini ifade etmistir. Neticede agirlikli sosyal hayati kapsamina alan ve fakihlerle
mesaythla ve basiret sahipleriyle iilfet etmeyi dogru yol olarak bildim ve fikha

yoneldim demistir.'*

Ebl Hanife’de ilme ve fikha yonelmede gayenin, diinya hayatini her yoniiyle giizel
kilmak ve ibadetleri miikkemmel yapmak seklinde formiile edilmistir. Ancak ibadetleri
ve dolayisiyla hayatin her alanini imar etmenin ise basta fikth olmak iizere islami ve
insani ilimleri 6grenmekten gegtigi kaydedilmistir. O’nun felsefesinde ilim olmadan
ibadet, ibadet olmadan iyi yasantinin miimkiin olmadig1 ve dolayisiyla hayatin her

alaninin ilim tahsil etmeye bagh ve bagimli olduguna vurgu yaptig1 goriilmektedir.2%

Zehebi yukarida ifade ettigimiz muhtevay1 Ebli Hanife’ye ve onun ilmi sahsiyetine

uygun bulmayarak s6z konusu bu tavri riyaset beklentisi olan bir tavir olarak

19% Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umemi ve’l-Miiliik, thk. Muhammed
Abdulkadir. Ata vd. (Beyrut: Daru’l-Kiibtiibii’l-ilmiyye, 1992), 8/129-130; Mizzi,
Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, 29/425.

199 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umemi ve’l-Milik, 8/129-130; Mizzi, Tehzibu’l-
Kemal fi Esmai’r-Rical, 29/425.

200 Tonii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umemi ve’I-Miilik, 8/129-130; Mizzi, Tehzibu'I-
Kemal fi Esmai’r-Rical, 29/425.

38



nitelendirir.?®* Degerlendirmelerinin devaminda Eb{i Hanife nin agzindan nakledilen
rivayetin dogru olmadigim ortaya koyacak gerekceleri sunmaya ¢aligmistir.?? Ebii
Hanife, tabiln zamaninda Irak’ta hocalariyla bulundugu ders ortaminda kisa siirede
tanimir olmustur. O’nun dislince diinyasinin gelismesine katki yapmasini, her
kesimden Islam alimleri tarafindan farkli sekillerde ortaya konulmustur. Bu anlamda
Safii’nin, fakihlerin Eb( Hanife’ye tesekkiir borcu oldugunu anlatan “/nsanlar fikihta
Ebii Hanife nin iyalidir’*®® s6zii onun fukaha indindeki yerini gostermeye yeterlidir.
Ayrica Ebll Hanife’nin, ilim halkasinda bulundugu farkli anlayislarda olan hocalar1 da
bulunmaktadir.?®* Sahip oldugu maddi imkénlar onun, ilmen, ahlaken vb. insani ve
Islami yonden bagimsiz hareket etmesine engel olmamstir. Boylece Ebii Hanife, hem
fikir hiirriyeti adina yeterli nitelikleri elde etmis, hem de goriislerinin sosyal zeminde
itibar1 olmustu.?%® Hiikiim verirken deliller siralamasinda,?® tabiin nesli ile ilgili olarak
“Onlar kadar benim de re’y ve hiikiim verme hakkim vardir” deyisiyle ilmi yetkinligini
ortaya koymustur. Olusturdugu genis tabanli istisare meclisinde fikirlerin rahatca

tartisilmasina imkan saglamistir. 2%’

Ebl Hanife, egitim faaliyetlerinde sadece fiiru‘ 6gretmekle kalmamis daha 6nemli olan

ustlle ilgili ilkeleri de ortaya koymustur.?? Bu yontemle o, dgrencilerine hem fikhi

201 7ehebi, Muhammed b. Ahmed Semseddin, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 9 bs. (Beyrut: b.y.,
1939), 4/396-398.

202 7ehebi, Siveru A 'lami 'n-Niibeld, 4/396-398.

203 Eps Omer Cemaliiddin Yasufb. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Intika’
fi feza'ili’s-seldseti’l-e immeti’l-fukaha’ Malik Ebi Hanife ve’s-Sdfi i, (Beyrut: Daru’l-
Kiibtiibii’l-ilmiyye, ts.), 136.

204 Uzunpostalcl, “Ebd Hanife”, 10/132; Eb( Zehra, Ebii Hanife, 97.

205 Sava Pasa, Isldm Hukuk Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, cev. Baha Arikan (Istanbul: b.y.,
1995), 1/84.

26 Bagdadi, Tdarih, 8/368; Mekki, Mendkib, 1/89.

207 Bagdadi, Tarih, 14/47; Mustafa Sibai, Islam Hukukunda Siinnetin Yeri, ev. Halil Kendir
(izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2009), 495.

208 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,

1 bs. (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 147.
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Ogretiyor hem de 6grendiklerinin ne kadar dogru oldugunu denetleyecek kurallari
vermeye ¢alistyordu. O, “Bizim diislincemiz ve elde ettigimiz en giizel goriis budur.

Bundan dogrusunu bulan i¢in muhakkak ki onun gériisii dogrudur.” demistir.?%°

Imam Ebii Hanife’ nin hadis rivayeti hususunda da ¢ok titiz davrandig1 nakledilmistir.
Onun hakkinda, hadis az rivayet eden birisi degil, rivayetleri cok az tahdise ugrayan
birisi denilmistir. el-Asdr’da?’® toplanan hadisler, onun bu sahadaki yetkinligini
gostermektedir. Dihlevi’nin (6. 1176/1762) tespitiyle ortaya koydugu hadis telakki
metotlar1 icerisinde olan istinbat, aslinda Hz. Omer, Hz. Ali vb. sahabenin 6nde

olanlarinin uyguladig1 bir metottur.?!!

Ebl Hanife derin fikih bilgisi ve olusturdugu diislince yontemi ile, her zaman ve
zeminde inandigini ve dogru bildigini ¢ekinmeden sdyleyen, miicadelesini veren ideal
ve cesarete sahip bir alimdir. Onun yasami bu manada dogru bildiginin miicadelesini

vererek gecmis, bu yolda bircok sikint1 ve mahrumiyete sabirla dayanmistir.?*2
2.2.3. Hocalan

Ebl Hanife Kiafe’'nin zengin ilim ortaminda yasamis bazi kaynaklara gore sahabe
disinda bircok meshur hoca ile goriismils bunlardan ders almistir. Menakib tiirii

kitaplarda belirtilen hocalarinin ii¢ yiize yakin oldugu kaydedilir.?** Ayrica ilim tahsil

209 Bagdadi, Tdarih, 13/352.

210 Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin, Hanefi fikhinda delil olarak kullanilan ahkidm
hadislerini topladig eseri, Ismail Liitfi Cakan, "el-Asar", DA (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/460

211 Ebfi Abdilaziz Kutbiiddin Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin Dihlevi Sah Veliyyullah,
Hiiccetullahi’l-Baliga. Thk. Seyyid Sabik, 2 Cilt, 1 bs. (Beyrut: Daru’l-ciyl, 1427/2005),
1/223 vd.

212 Uzunpostalc1, “Ebl Hanife”, 10/143-145.

213 Mekki, Mendkib, 38-48.
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ettigi alanlara bakildiginda, hocalarinin sayist dort bin civarinda oldugu

nakledilmektedir. 24

EbG Hanife’'nin fikih diisiincesinin gelisimine Kife mektebinin 6nemli temsilcisi
Abdullah b. Mes’id’la (6. 32/652-53) onun &grencilerinin katkis1 olmustur. Imam
Sa’bi (6. 104/722) ile gesitli vesilelerle karsilagarak hadis 6grendigi, zaman zaman
muhatap oldugu Ebl Abdillah Cafer-i Sadik (6. 148/765) gibi Caferi fikihgilardan ders
aldig1 aktarilmustir.?!® Ayrica babasi tarafindan Ebi Imran en-Nehai’nin (6. 96/714)
ders halkasmma verdigi hocast Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738) vaktiyle
Nehai'nin goézde Ogrencilerinden biri olmustur. Fikir ve ydtem olarak hocasi
Nehai’den onemli sayilabilecek bir kazanim elde eden Hammad, farkli anlayistaki
hocalardan kazandigi ilim sonucunda, birikimiyle gelecege dair zengin bir miras
birakmustir.?!® Hammad talebesi olan Ebii Hanife’yi sevdigi ve deger verdigi gibi®!’,
Ebl Hanife hocast Hammad’in yanina gittikten sonra siirekli yaninda bulunmus kildigi
biitiin namazlarin ardindan anne ve babasinin yaninda hocasina da dua ettigini ifade

edilmistir.?*

214 Mekki, Mendkib, s. 37; 76-77; Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mendkibii’l-
imdmii EbT Hanife ve Eshdbi. Thk. Muhammed Zaid Kevseri- Ebu’l-Vefa el-Afgani, 3 bs.
(Hind: Lecnetii [hyaii’l-Me*arifi’n-N‘iimaniyye, 1408h.) 19.

215 Ebli Hanife’nin diger hocalari igin bkz. Muvaffak el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 37,
Zehebi, Mendkibu’'I-Imam Ebi Hanife, 19; Muhammed Hamidullah, Imdm-1 Azam ve Eseri,
cev. Kemal Kuscu (Istanbul: Beyan, 2004), 22.

216 b Zehra, Ebii Hanife, 76; Mehmed Ozgii Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, Di4
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/484; Mehmed Ozgii Aras, Ebu Hanife nin Hocasi
Hammad ve fikhi goriisleri, 1 bs. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996.), 85-92.

217 Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 2 bs. (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1985/1405.), 20; Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 15/457-458; Aras, Ebil
Hanife 'nin Hocasi Hammdd ve Fikhi Géritisleri, 80-90.

218 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 15/457, 466; Aras, Ebii Hanife 'nin Hocast Hammadd ve Fikhi
Goriisleri, 93.
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2.2.4. Ogrencileri

Ebl Hanife’nin ilim halkasina, Kife ve etrafindan binlerce 6grenci katilmistir.
Bunlardan bir kismi1 vefatina kadar onun yaninda 6grenmeye devam etmistir. Bu ders
halkasindan bazilar1 miictehid konumuna erecek kadar ilimde yetkin olmustur. Bu
durum Ebi Hanife’ye gelen meseleleri, s6z konusu bu yetkin talebelerle ¢oziime
ulastirmada yardimci unsur olmustur. Torunlarindan biri olan Ismail, onun
ogrencilerinin adedinin “Bunlar otuz alt1 kisidir” dedigi sdylenmistir. Bunlardan Yirmi
sekizi kadi olarak hiikiim, altis1 ise fetva vermekte ehildir. Geri kalan ikisi ise Ebi
Ysuf ve Ziifer’dir ki, onlar kad1 ve miiftiileri yetistirirler demistir.?!® Eba Hanife’ nin
one ¢ikmis talebeleri sunlardir: “Eb0 Yasuf (v. 182), Muhammed b. Hasan Seybani (v.
189), Ziifer (v. 158), Hasan b. Ziyad Li’liii (v. 204), Abdullah b. Miibarek, Fudayl b.
Iyaz, Hafs, Hariga b. Musab, Yahya b. Zekeriyya, Hibban Mendel, Kasim b. Muan,
Afiye, Ibrahim Fezari.”?® Biz bu alt bashik kapsaminda talebelerinden birkagi
hakkinda detaya girmeden izahta bulunacagiz. S6z konusu bu 6grenciler telif ettikleri

eserler araciligtyla, Eb(i Hanife’nin fikirlerinin yayilmasinda ve aktarilmasinda 6nemli

a. Ebii’l-Hiizeyl Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays: Babasimin gorevi nedeniyle hicri 110°da
Isfahan dogdu.??! Babasi, Temim soyundan Anber ogullarina mensuptur. Vaktiyle
Basra’da oturan énemli bir ailenin iiyesidir. Iranli bir cariyenin ogludur. ilk dsnemde
ehl-1 hadisin derslerine devam ederken sonralar1 EbQi Hanife nin ders halkasina dahil

olmustur. Kiyasi en iyi bilen dgrencisi diye meshur olmustur.??2

b. Ebii Yisuf Yakib b. Ibrahim: O’nun yetistirdigi gozde ve igtihat edebilen
ogrencilerindendir. Islam tarihindeki kadi'l-kudatlarin ilkidir. Hicri 131°de yilinda
Kafe’de diinyaya geldi. EbG Yasuf kalabalik ve yoksul bir ailenin mensubudur.
Kaynaklar, ailesinin yoksul olmasi kendisinin genglik doneminde ¢alismasini

gerektirmis ancak o biitiin olumsuzluklara ragmen tahsil hayatin1 siirdiirebilmistir.

219 Eb{l Zehra, Ebii Hanife, 219.

220 Muhammed Zahid b. el-Hasan b. Ali Zahid el-Kevseri, Hanefi Fikhumn Esaslari, gev.
Abdiilkadir Sener- M. Cemal Sofuoglu (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 51-53;

Hamidullah, /mam-1 Azam ve Eseri, 69.
221 Murtaza Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/527-530.

222 Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, 44/527-530.
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Hocasmin maddi ve manevi yardimlariyla egitimini siirdiiren Eb0 Yusuf,??® ayrica

muhaddislerden ders alarak reylerini hadislerle giiclendirmeye 6nem vermistir. 22

Fikih bilgisindeki derinligi géren Abbasi halifeleri ona kadilik gérevini vermisler,

k225 226

ayrica Hartin Resid zamaninda kadi’l-kudatlh gorevine getirilmistir.

Kitabu'l-Asdr: Eba Hanife tarfindan aktarilan rivayetlerin toplandig: bir kitaptir. El-

Miisned olarak da bilinmektedir.

Kitabu’l-Harac: Harun Resid’e arz edilen bu eser devletin maddi agidan planlamasi

ve Hazinenin kaynaklar1 gibi mali hususlar1 kapsamaktadir.??’

Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla: Eser Ebii Hanife ile hocasi arasinda vaktiyle

ortaya c¢ikan goris ayriliklarini igermektedir. Genellikle hocasi Ebi Hanife’nin

diisiincelerinin hakli bulunduguna isaret edilmektedir.?%

223 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 99; Mekki, Mendkib, 469-470; Heytemi,
Hayratii’l-hisan, 102.

224 7ehebi, Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife, 62-65; Ahmed Emin, Duha'l-Isldm, (y.y.: Dari’l-
Kitabi'l-Arabi: 1969), 2/199-200; Ebli Zehra, Ebii Hanife, 220.

225 Yargimin en basindaki makam icin kullanilan kadi’l-kudat iinvan, Islam tarihinde ilk halife
Harun Rasid’in, Ebl Yusuf’u atamasiyla ortaya ¢ikmustir. Siikrii Ozen, “Kadilkudat”, DIA,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/77-82.

226 Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 97; Mekki, Mendkib, 467; Zehebi, Mendkib, 61;
Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 2/198; Salim Ogiit, “Eba Yasuf”, D4 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/261.

221 Ahmed Emin, Duha I-Islam, 2/201-202; Bahsi gegen eserin muhtevast igin bkz. Ebii Yasuf
Yakub b. Ibrahim, Kitdbu’l-Hardc, 1 bs. (Beyrut: Daru’l-Marife, 1979).

228 Yakup b. Ibrahim el-Ensari Eba Yasuf, [itilafu Ebi Hanife ve ’bni Ebi Leyla, 1 bs. Tashih
ve Ta’lik: Eb(’l-Vefa el-Afgani, (Hind: Lecnetii Thyaii'l-me‘arifi'n-Nii‘manlyye ts.), 203-
204; Eb(i Zehra, Ebii Hanife, 225-227.
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er-Red Ala Siyer’il-Evzai: Savag hiikkiimleri, barig ve ganimetlerin durumu ve dagitimi
gibi konular islenmistir. Aynm1 zamanda kitapta EbG Hanife’nin bu mevzu

baglamindaki goriislerine itiraz eden Evzai’ye karsi cevap verildigi goriilmektedir.??®

c. Muhammed b. el-Hasan es-Seybani: Hicri 132° de Vasit’ta dogan Seybani Ebl
Hanife’nin 6nemli 6grencilerinden birisidir. Eserleriyle Hanefi mezhebinin goriislerini
bir araya getirmis bir miictehittir. On dort yasiyla birlikte EbG Hanife’nin ders
halkasinda bulunmaya bagladig1 nakledilmistir. Seybani hocasinin 6liimiinden sonra
Eba Yasuf gibi 6grencilerinden yararlanarak onun fikih anlayisini ve metodunu daha

ileri tastmistir. Hocas1 Eb Hanife vefat ettiginde 18 yasindaydi. 2%

Siiphesiz Imdm Muhammed, Hocalarmin goriis ve eserlerini aktarmakla Islami
ilimlere en biiyiik katkilardan birisini yapmistir. Muvatta ile Kitibu'l-Asdr onun
nakilleriyle de en saglam bir sekilde glinlimiize ulasmistir. Ayni1 sekilde Eb(i Hanife
ile EbG Yusuf’un goriiglerine itimat edilmesi bakimindan Seybani’nin araciligiyla

aktarilmasi degerli bulunmustur.?!

Zahiru’r-Rivaye: Ogrencileri tarafindan Ebu Hanife'nin goriislerinin toplandigi ve

saglam, giivenilir olarak aktarildig1 eserlerdir.®?

Nevadiru’r-Rivaye: Ogrencileri tarafindan Ebu Hanife’nin gdriislerinin biraraya

getirildigi ve saglamligi, glivenirligi Zahiru’r-Rivaye derecesinde olmayan goriislerin

229 Yakup b. Ibrahim el-Ensari Ebd Yasuf, er-Red ald Siyeri’I-Evzdi, thk. Eb’l-Vefa el-Afgani
(Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Maarifi’n-Niimaniyye Matbatu’l-istikamet ts.), 24-26. Eb@i
Zehra, Ebu Hanife, 229; Ogﬁt, “Ebii Yasuf”, 10/264.

20 imam Muhammed ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve
Ashadbihi, 125-135; Zehebi, Mendkib, 79-80, 87; Ahmed Emin, Duha 'I-Islam, 2/203; Aydin
Tas, “Muhammed b. el-Hasan es-Seybani”, DIA, (istanbul: TDV Yaymlari, 2010), 39/38-
39.

281 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 2/204; Eb( Zehra, Ebii Hanife, 234.

232 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 2/204; Eba Zehra, Ebii Hanife, 234-244; Tas, “Muhammed b.
el-Hasan es-Seybani ”,39/40-41, Bunlar el-Asl (Mebsiit), el-Camiu’s-Sagir, el-Camiu’l-

Kebir, es-Siyeru’s-Sagir, es-Siyeru’l-Kebir ve ez-Ziyaddt adli eserlerdir
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aktarildig1 eserleri igermektedir. Bunlar Keysdniyydt, Haruniyydt, Ciircaniyyat,

Rukiyyat ve Ziyddetii 'z-Ziyddat isimli eserlerdir.?
2.2.5. Eserleri

Kendisinin yazdig1 kitaplarla 6grencilerinin Ebi Hanife’nin ders halkas1 igerisinde
naklederek olusturduklar1 eserleri ayni baglam icerisinde degerlendirmek miimkiin
olmayabilir. Buradan hareketle Ebi Hanife“nin fikhi goriislerini sadece kendisine ait
kitaplardan 6grenmemiz zor olacaktir. Fikihla ilgili goriislerini 6grencilerini Ebl
Yiasuf ve Muhammed Seybani’nin zamanimiza ulasan eserlerinden ve cagdasi

alimlerin teliflerinden 6grenmekteyiz.

Ebl Hanife’nin eserleri konusunda aidiyet tartismasi yapilmistir. Ayrica eserlerindeki
kimi konularin sonradan ekleme yapildigi hususunda bir kisim tartismalarin oldugu
nakledilmistir.?* Ancak son donemde yapilan calismalara gore s6z konusu bu

siipheleri bosa ¢ikaracak nitelikte degerlendirmeler yapilmustir.?®
2.2.5.1. Tevhit ilmine Ait Eserleri

a) el-Alim ve’l-Miiteallim: Inan¢ konularinda kirk ii¢ soru etrafinda Eba
Hanife’tarafindan verilen cevaplardan olusmaktadir.?®® Bu risalede itikatla ilgili ihtilaf

igeren hususlar tartisilmistir. Ayrica, hadislerin Kur’an’a arzi, sadece Allah’a iman

233 Bbl Zehra, Ebii Hanife, 236.
234 Mekki, Mendkib, 2/108

2% Ebli Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firak ve Beyanii'l-Firkati'n-Ndciye minhum. 2 bs. (Beyrut: Daru’l-Afaku’l-Cedide,
1977), 322; Metin Yigit, Erken Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Imam Ebii Hanife nin
Usil Anlayisinda Siinnet, (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2009), 77-79.

236 Numan b. Sabit b. Zatad b. Mah Ebh Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikhu’l-Ebsat, el-
Fikhu’l-Ekber, Risdle Ebi Hanife, el-Vastyye, 1 bs. (Misir: el- Mektebetii’l-Ezheriyyetii
li’t-Tiiras, 2001), 10.
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edip peygamberi yalanlamanin sonuglari, kafirlerin kendilerine gore inkar hususunda
aymi fakat ibadet yapma da farkliliklar1 gibi cesitli inang sorunlari irdelenmistir. 2’

b) el-Fikhu’l-Ekber: Oglu Hammad ve O6grencisi Belhi tarafindan gelen rivayeti
meshur olan bu eser Ebti Hanife'nin akad goriislerini 6zet bir sekilde vermektedir?3®
El-Fikhu’l-Ekber isimli eser Islam alimlerinin ¢ogu tarafindan EbG Hanife'ye ait

oldugu kabul edilmektedir.?*®

¢) el-Fikhu’l-Ebsat: itikadi konular1 igeren rivayet yoluyla nakledilen bir eserdir.
Itikadi konular1 kapsayan bu eser fikh-1 ekber kavraminin anlammi agiklayarak
baslamaktadir. Pesinden Cibril hadisi ¢ercevesinde Islam, Thsan ve iman kavramlari
degerlendirilmis, arkasindan iman meselesi tafsilatli bir sekilde detaylandirilmistir.

Kitabin sonunda mesietillah ve Allah'in rizas1 konular1 aciklanmistir.?*

d) er-Risdle ild Osman el-Betti: Basra ulemasindan Osman el-Betti'ye, kendisini
miirciilikle itham etmesi sebebiyle telif edilmistir. Eserde ¢ogunlukla imanin ile
amelin durumu aralarindaki bag izah edilmistir. Bu izahlar akli ve basta Kur’an, siinnet
gibi nakli deliller gozetilerek agiklanmistir.?’* Ebu Hanife’nin eserleri, genelde

yasadigl zamanin ilim 6gretim ve aktarim usilii olarak 6grencilere yazdirma veya

27 flyas Celebi, “Risaleleri ve itikAdi Goriisleri ile Imam-1 A’zam Eba Hanife”, Islami
Arastirmalar Dergisi Ebii Hanife Ozel Sayisi, C. 15, S.1-2 ((2002): 66; Serafettin Golciik-
Adil Bebek, “el-Fikhii’l-Ekber ", DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/544.

238 Celebi, “Risaleleri ve itikadi Goriisleri ile Imam-1 A’zam Eb0 Hanife”, 66; Golciik- Bebek,
“el-Fikhii’l-Ekber”, 12/544.

239 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii'n-Nedim, e/-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan, 2 bs.
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1997/1417), 285; Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed
Abdiilaziz, Kesfu’l-esrdr an Usili Fahril’-islam el-Pezdevi, (y.y.: Dari'l- Kiitiibi'l-
Islamiyye, ts.) 1/17; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 363.

240 Ebl Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat, 43-67.

241 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 6; Nu‘man b. Sabit b. Zatd b. Mah Eba Hanife,
Risaletii Ebi Hanife ila Osman el-Betti, (Imam-1 A’zam in Bes Eseri), Trc. Mustafa Oz, 6
bs. (Istanbul: Ifav, 2010.), 79.
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ogrencilerin ders halkasinda ortaya ¢ikan ilmi tartigmalari rivayet etmeleri usulil

lizerine olusturulmustur.24?

e) el-Vasiyye: Kendinden istenilen tavsiyeler iizerine yakin c¢evresinde bulunan
dostlarina, 6grencilerine inan¢ konularinda yaptigi agiklamalar1 igeren bir eserdir.
Eserin senet silsilesinde Ebii Yusuf'un oldugunu gériiyoruz.?*® islam alimlerin ¢ogu

tarafindan s6z konusu bu eser Ebli Hanife'ye nispet edilmistir.
2.2.5.2. Fikih Eserleri

EbG Hanife'nin fikihla ilgili goriisleri, ders notlar1 ve 68rencileri tarafindan nakledilen
goriisleri zaman igerisinde kitaplagtirilmigtir. Bir araya getirilen bu goriisler zahirii’r-
rivaye ve nadiru’r-riviye olmak iizere iki baglkta tasnif edilmistir. {1k olarak kendisine
isnat edilen goriis ve igtihatlar el-As/ (Mebsiit), el-Camiu’s-Sagir eserleri gibi saglam
senetle gelen metinlerle giiniimiize aktarilmistir. Ebi Hanif’ye nispet edilen goriislerin
mevsikiyeti bakimindan Zahiru’r-Rivaye?**’den daha zayif kabul edilen Keysaniyyat,
Hariniyyat gibi eserler ise Nevadiru’r-rivaye?*® adi altinda mevzubahis goriisleri

gelecege taslnmlstlr.246

2.2.5.3. Hadis Eserleri ve Diger Eserleri

Imam Ebt Hanife’nin Kitdbu l-Asdr ile el-Miisned adli ictihadlarinda delil olarak
kullandig1 hadis ve haberleri toplayan eserlerinin oldugu belirtilmekle birlikte bu

eserlerin Ebi Hanife’ye tam anlamiyla aidiyetleri ihtilaf konusudur.?*’

242 Muhammed Arugi, “er-Risale”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/116.

243 Eba Hanife, el-Alim ve 'I-Miiteallim, 6; Eba Hanife, Risdletii Ebi Hanife ilé Osman el-Betti,
(Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri), 719; Ayrica bkz. Mustafa Oz, “el-Vastyye”, DiA4 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42//545-546.

244 Eyyiip Said Kaya, “Zahirii’r-Rivaye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44/101-102.
245 Eyyiip Said Kaya, "Nadirii’r-Rivaye", D4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/278-280.
246 Halit Unal, “el-Asl”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/ 494-495.

247 Halis Demir, “Ebd Hanife’ye Nispet Edilen Hadis Kitaplar1 Kitabu’l-Asar ve Miisned”,
Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, C. 10, S. 20 (2017):
121-144, 135-136.
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2.3. Karafi’'nin HUkUm ve Ser¢i-Delil Anlayis1

Hiikiim kelime olarak “karar vermek, bir seyi diger seyle ispat ya da nefi yoluyla
isnat” etmektir. Bir sey iizerine terettiip eden sonug¢ anlaminda kullanilmaktadir. Yargi
sahasinda hiikiim; hakimin, davay1 kesin bir sonuca baglamasidir. Ser’i hiikiimler
inang alaninda ahkam-1 asliyye, ibadet ve muameletle ilgiliyse ahkam-1 fer’iyye diye
tarif edilmistir. Usulciilere gore hiikiim “miikelleflerin fiilleri baglaminda iktiza yani
emir, nehiy, tahyir ya da vad‘yonlerinden ilgili hitap” seklinde ortaya konulmustur.24
Fukaha metodunda ise hiikiim “miikelleflerin tasarruflar1 ile ilgili ilahi hitabin

neticesi” olarak tanimlanmigtir.?4°

Islam dininin 6nemli hedeflerinden birisi insan1 ve onun menfaatlerini birinci derecede
gbzetmektir. Dinde, insanin her iki diinya bakimindan kendi maslahatini temin i¢in
emir ve nehiyle ilgili taleplerinin yerine getirilmesi istenmistir. Dinin asil kaynaklar
Kur’an ve sitinnet esas alinarak olusturulan ve fikih ilmi literatiiriinde farz/vacip,
mendup, haram, mekruh ve miibah seklinde smiflandirilan  Ef*al-i

Miikellefin mezhepler tarafindan bazi farklarla ifade edilmistir.2>°

Mezheplerin, miikellefin fiilleriyle ilgili talebin, kesin olup/olmamasi bakimindan
tasnif ettikleri goriilmiistiir.>®® Aslinda buna benzer bir tasnifin sahibe ve tabifin
donemiyle bagladigi sdylenebilir. Nitekim Ali b. Ebi Talib’in, (6. 40/661) vitir
namazinin kilinmasimin istendigini, fakat farz namaz kadar kesin ve baglayici bir

sekilde talep edilmedigini soyledigi ifade edilmistir.®> Ayrica Ummii Atiyye (&.

248 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 5 bs. (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2015), 207; Ebl'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitabu't-Ta rifat,
3 bs. (Beyrut: Daru’l—Kﬁtiibi’l—ilmiye, 2009), 96;

249 7ekiyyiidin Saban, Usilii'l Fikih, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlar,
2009), 226-227; Vehbe Zihayli, el-Veciz fi usilii’l-fkhi I-Islami, 2 cilt, 2 bs. (Dimesk:
Daru’l-hayru li’t-tab ve’n-nesr, 2006/1427), 19 vd; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, 207.

250 7iihayli, el-Veciz, 1/329 vd; Salim Ogiit “Ef‘al-i Miikellefin”, DI4 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/452.

251 Ogiit “Ef*al-i Miikellefin”, 10/452.

252 Tirmizd, “Vitir”, 2 (454).
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70/689-90 [?]) tarafindan “Cenazelerin arkasindan yiiriimekten nehyedilmistik, fakat

bu bize kesin bicimde yasaklanmis degildi” %® dedigi rivayet edilmistir.2%*
2.3.1. Karafi’nin Ser‘i Hiikiimleri Tasnifi

Icerisinde Maliki mezhebi usilciilerinin de bulundugu grub hikmii sdyle
tanimlamiglardir: “Sari‘in iktiza, tahyir, ya da vad® yoniinden kullarn fiilleriyle ilgili
hitabidir.”?® Tanimlarda kimi zaman (gLl sd) yerine (4 —ad) ifadesi yer
almaktadir. Ayrica (¢_<') ifadesi yerine kimi usilciiler (g4l i) terkibini
kullanmislardir. Ayn1 sekilde hitkmiin tanimi yapilirken (g Jbil) iad) terkibini ((Juxdls
&) ifadesiyle kayitlandirmislardir.?®

Karafi, Ser‘l hiikkmii; “Allah’in kullarin tasarruflart hususunda iktiza ya da tahyir
bakimindan ezeli hitabidir” seklinde tanimlar. Burada onun, Razi’ye tibi oldugunu,
fakat farkli olarak (a24) “kadim” ifadesini tarife ekledigini belirtir. S6z konusu lafizla
delil ve medlil ile ortaya konulan ve naslardan ¢ikarilan hilkmii, tanimin diginda
biraktigini, Allah’in hitabinin ezell oldugunu, “kadim” lafzin1 da tanima ekledigine
vurgu yapmistir. Konunun devaminda tanima agiklama getirme sadedinde dogru

olanin (a3l &) 23<) “Kelamiillahi’l-kadim” seklinde olmas1 gerektigini belirtmistir.2%’

Karafi, tanimla ilgili aciklamalarina s0yle devam etmistir: Allah (c.c)’in kelami
kadimdir, yani oncesi i¢in belirli bir zaman tayin edilemez der. Burada, hadisin yani
sonradan meydana geleni, kadim olana izafe edilip/edilemeyecegi hususunu bir 6rnek
tizerinden izah etmeye ¢alismistir. Nikah bagiyla evli bir kadin i¢in su kimseye helaldir
ya da li¢ talak neticesinde ayrilan bir kadin i¢in su kimseye haramdir denildiginde

burada helal ve haram olmak iizere iki hiikiim verilmis olur. Birincisi, nikah akdi

253 Buhari, “Cenaiz”, 29 (1278); 27; Miislim, “Cenaiz”, 34- 35; Nesai, “Cenaiz”, 50 (1577);
Ahmet b. Hanbel, Miisned, 45/284, (27303)

25 Zekeriya Giiler, “Ummii Atiyye”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/314.

25 Muhammed Ebu’l Feth el-Beyaniini, “Hiikiim”, DI4 (Istanbul TDV Yaymnlari, 1998),
18/466.

2% Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, thk.

Muhammed Abdiisselam Abdii’s-Safii, (y.y.: Dari’l-kiitii’I-ilmiyye, ts.), 263, 355.

257 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 67.
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sayesinde daha once hi¢ olmayan helallik hiikkmiidiir. Gortildiigii gibi bu hiikiim akdin
hemen pesinden verilmis ve sonradan ortaya ¢ikmustir. ikincisi ise ii¢ kere iradi olarak
sOylenen talak neticesinde meydana gelen haramlik hiikmiidiir. Bu hiikmiin
neticesinde kadin erkege haram olmaktadir. Burada hiikiim Sari‘in hitabidir
denildiginde kadim oldugu iddiasina halel gelecektir. Zira hitabin sonucu olan hiikiim
sonradan ariz olmustur. O halde, hiikiim ya “Sari‘in(c.c) hitabidir” diyerek
tanimlamamak, ya da Allah (c.c)’ in kelam1 demek olan ‘hitdbulldahin’ 6ncesinin

oldugu yani sonradan meydan geldigini dolayisiyla hadis olarak tanimlanmalidir.?%®

Karafi bu degerlendirmelerin arkasindan Ser‘i hitkkmiin tarifi ile ilgili olarak dogrusu
sOylenmesi gereken sey sudur demek suretiyle tercih ettigi su tanima isaret eder:
“Ser‘i hiikiim, miikellef kimselerden sadir olan fiillere zorunlu olarak veya tercihen
veya hiikmiin varligin1 veya yoklugunu gerekli kilan seylerle ilgili olarak Allah'in
kadim soziidir” der. Yani hikkmiin siibutunu gerekli kilan sey sebeplerin varligi,
yoklugunu gerekli kilan sey ise ya sartin yoklugudur ya da mani‘in varligidir. Bu tarifte
sl ii¢ kere zikredilmis oldu. Bu sekilde oldugunda hiikiim ile ilgili olarak yapilan tarif
bes ser‘1 hiikkmii i¢ine almis olur. Sonunda benim tercihim ettigim hiikiim tarifi budur

ve hiikmiin tarifini bu sekilde kullanan kimseyi de gormedim, der.?>®

Karafi ser‘l hilkkmiin kisimlart ile 1lgili farkli goériislerin oldugunu besli, dortlii ve ikili
olmak iizere taksimi yapildigini ifade ederek kendisinin begli taksimi esas aldigini
belirtmistir. Bu taksimi sdyle agiklamistir: ser‘an terk edenin zemmedildigi seye vacip
ser’an nehyi yapmanin zemmedildigi seye haram, zemmedilmeksizin ser‘an yapilmasi
terkine tercih edilen seye mendup, zemmedilmeksizin ser‘an terki yapilmasina tercih
edilen seye mekruh, ser‘an yapilip yapilmamasi noktasinda esit olan seye miibah

denir.2%0

Maslahati esas alan bir fakih olarak Karafi, ahkam-i hamsenin tespitine yonelik soyle
der: Ahkdm-1 hamsenin, hilkmii ihtiva eden nassin stygasindan daha ¢ok, hiikiimle
ilgili konunun icerdigi maslahatla birebir ilgisi vardir. Diger bir ifadeyle ona gore, bir

hiikiimle ilgili viicibuna, mendup, miibah ve mekruh olmasina ya da tahrimine karar

28K arafl, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 69-70.
29K arafl, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 69-70.

20K arafl, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 71.
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verilmesi bazi karinelerle miimkiindiir. Mevzu bahis bu hiikiimler ve aralarindaki
farklar, genellikle Sari‘in emir, nehiy ya da tahyir seklindeki bildirimlerinden ziyade
bunlarin i¢erdigi mana ve maslahatlarin dikkate alinmasi yoluyla bilinebilir. Karafi,
konuyu hocas1 Ibn Abdiisseldm'm ortaya koydugu akli izah sekliyle meselenin
anlagilmasini saglamaya calisir. Bu bakis agisindan Sari‘in emri ya da nehyi, zati
yoniinden bir kisim Olciilere bagli degildir. Nitekim emir sigasi en iist arzularla en alt
seviyedeki dilekleri talep ederken ayni lafiz kalibina baglhidir. Aymi sekilde nehiy
sigasiyla gelen ifadeler de boyledir. En biiyiik cinayet ve kotiiliiklerin islenmesindeki
nehiy ile alt derecelerde kotiiliik igeren fiillerdeki nehiy, benzer iisluplarla ifade edilir.
Bu sebeple emir ve nehyin niteligini ortaya koyan 6l¢ii s6z konusu bu ifade kaliplarinin
gramatik yonde gelisi ya da bu ibarelerin lafzi anlamlarina bagh degildir. Bunlarin
mahiyetini belirleyen husus, sebep olacaklari menfaat ya da mefsedetin Ol¢iisiidiir,

der 261

Karafi, hocas1 izz b. Abdisselam'in etkisiyle bu mevzu kapsaminda su bilgileri
vermistir: Emir ve yasaklarin tedrici olarak maslahati ve mefsedeti ihtiva eden
durumlara bagli olduklarin1 ifade etmistir. Bu duruma bagli olarak bir meselede
maslahat ya da mefsedet durumu ¢ogaldik¢a buna bagl hiikiimler de farklilik meydana
gelebilir. Ornek olarak biiyiikk maslahatlar1 elde etmegi saglayan veya biiyiik
mefsedetleri izale etmegi getiren hiikiimleri farz olarak tanimlamistir. Nitekim bu
anlamlandirmaya gore daha diisiik seviyedeki maslahatlar1 saglayan ya da mefsedeti
gideren hiikiimleri mendup olarak nitelendirmistir. Bu diisiince sistemine gore her bir
hiikiim maslahat ve mefsedet yoniinden derece derece olmakla birlikte bizzat kendi
aralarinda da gegis seviyeleri bulunmaktadir. Mesala en iist sevide bulunan mendubun
iistinde en alt seviyede vaciplerinin bulundugu ifade edilmistir. Bu durumdan
hareketle en alt derecedeki mefsedetleri ihtiva eden hal mekruh diye adlandirilir.

Mekruhun en iist siniridan ise haramin en alt seviyesine gecildigini belirtmistir.?%?

%61 Ebi Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam, el-Kavdidu'l-kiibrd, thk. Nezih Kemal
Hammad ve Osman Cum'a (Dimagk: Daru'l-Kalem, 2000/1421), 14-15, 75-78.

262 K arafi, el-Furiik, 2/227-228, 233; 3/164-165.
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2.3.2. Teklif Kavram

Kelime olarak “bir seye diiskiin olmak, bir isi gilicliigline ragmen {iistlenmek”
anlamindaki “kelef” kokiinden tiireyen teklif “birine yapilmasi zor bir isi yiiklemek”
tir.?%% Bir seyin yerine getirilmesini isteme veya o seyden uzak durmayi talep etmek
suretiyle sorumlu tutmak seklinde de ifade edilebilir. Burada serbest birakma anlamina
gelen “tahyir” kelimesinde her ne kadar bir kiilfet olmasa da taglip kaidesi geregi
teklifi hitkme dahil edilmistir.?®* Fikhi bir terim olarak “Sariin miikelleften bir isi
yapmasini veya yapmamasini istemesi ya da onu muhayyer birakmasi” olarak ifade
edilmistir. Insanlara bazi kiilfetler yiikledigi igin “teklifi” admin verildigi
belirtilmistir.”?%® Karafi, teklifi, ibadetlerde oldugu gibi miikelleflerin bilgisi ve

kudreti dahilinde olan hiikiimler diye ifade etmistir.2%

2.3.3. Vad* Kavrami

Vad‘ kelime olarak koymak, baglamak anlamina gelmektedir. Bu hiikiimlerin vad‘i
seklinde ifade edilesin iki sey arasinda sebep, sart, mani‘ gibi hususlarda iligkili
olmasidir. Terim olarak vad‘i hiikiim, bir seyi baska bir seye sebep, sart, mani, illet
kilmay1 gerektiren hiikiimdiir. Vad‘? hiikiimlerle teklifi hiikiimler arasinda irtibat
bulunmaktadir. Bu bag nedeniyle vad‘l hiikkiimler, teklifi hiikiimleri ortaya
cikarirlar.?®” Karafi, vad‘i hiikiimlerle ilgili olarak teklifi hiikiimlerdeki gibi
miikelleflerin bilgisi ve kudreti dahilinde olmasi sart kosulmayan, bir seyi digeri i¢in
sebep, sart ve mani‘ olacak sekilde kilinan hiikiim diye ifade etmistir. Vad‘i hiikiimler
miikellefin gii¢ ve takdirinde degildir. Mesela evlilikte talakin zarar ve zor ge¢im
durumunda, nesebin de miras halinde sebep kilinmasidir. Murisini kasten 6ldiirenin

mirastan menedilmesi de mani olarak belirlenmistir.?®®

263 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 561.
264 Fahrettin Atar, Fikih Usdlii, 12b. (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 160.

265 Muhammad Abu Al-Fath Bayanuni, “Hiikiim”, D4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1998),
18/464-466.

266 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 78.
267 Atar, Fikih Usdlii, 180.

268 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 79.
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2.3.4. Karafi’ nin Seri Delil Tasnifi

Tezimizin bu alt baghginda Karafi’de delil kavrami ve siniflandirilmasinin ortaya
konulmasi onem arz etmektedir. Onun hiiccet kabul ettigi kaynaklarin tespiti
yapilacaktir. Bu durum tezimizde yapilan nispetlerin daha net anlasilmasina katki
saglayacaktir. Bu baglamda asli delillerden Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyas hakkindaki

goriislerine yer verilecektir.

Karafi, ustli’’l-fikih terkibinin izahini1 yaparken, usil lafzin1 terim olarak deliller
seklinde ifade etmistir.?%® Karafi, miictehidin hiikkiim vermede yararlanacag: dellileri
iki bashkta degerlendirmistir.?’® Bunlardan ilk olarak edilletii mesru‘iyyeti'l-ahkam
ayirimini ele almistir. Karafi bu dellilerin sayisin1 on dokuz olarak tespit ettikten sonra
bunlar su sekilde siralar: “Kitap, slinnet, immetin icmai, Medine ehlinin icmaz, kiyas,
sahabi kavli, miirsel maslahat, istishab...”. Karafi, tarafindan verilen bilgilere gore

272 jemali

bunlar ser‘i hiikiimlerin elde edildigi icmali delillerdir.?’* Karafi, Furiik’ta
delilleri burada izah edilenlerden nicelik ve nitelik bakimindan bazi farklarla ele
almustir. Bu delillerin sayilari yaklasik yirmi olarak olarak belirtmistir.2’® Ayrica
bunlarin hiiccet olma durumlarina yonelik ilgili baslikta bir kisim degerlendirmeler

yaptig1 gorilmiistiir. Bu baglik altinda ikinci olarak ise edilletii vukii‘il-ahkam

269 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 15.

210 Karafi deliller konusundaki ikili ayrimi Zehira ve Serhu’t-Tenkih’te yapmaktadir. Ancak
onun s6z konusu ayrimi Furik’ta tglincli bir kisim delili “hicac” olarak adlandirmak
suretiyle daha ince bir tasnifle ele aldig1 goriiliir. Bu durum, Karafi’nin Furik adli eserini
Serhu’t-Tenkih’ten sonra kaleme almis olabilecegini akla getirmektedir. Bkz. Boynukalin

Senkardesler, Kardfi’nin Usiil Anlayisi, 11 nolu dipnot, 105.
21 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 445: Boynukalin Senkardesler, “Kardfi 'nin Usil Anlayisi”,
103.

212K arafi’nin fikih ustliiniin kaynaklarim siralarken nicelik ve nitelik bakimindan farkli sayilar
vermesi dikkat c¢ekicidir. Zira bilindigi lizere asli ve tali olmak {izere ikiye ayrilan fikih
ustliiniin kaynaklarinin neler olduklarinin belirtilmesi, ilim adamini bir bagka bilginden ve
yine bir mezhebi de bir digerinden ayiran temel Olgiitlerden biridir. Bkz. Boynukalin

Senkardesler, “Kardfi'nin Usil Anlayisi1”, 5, nolu dipnot, 104.

213 Karafi, Furik, 1/128, 140
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taksimini yapmustir. Bu tiir delillerin sayistyla ilgili bir smirlandirmanin

4

olamayacagm belirtmistir.2’* Konu ile ilgili Boynukalin Senkardesler su

degerlendirmelerde bulunmustur:

Edilletii mesriiyyeti’l-ahkam fakih agisindan biiyiik onem taswr. Zira bu
deliller serT hiikiimler olarak tamimlanan teklifi ve vaz‘T hiikiimlerin
dayanaklar: ve bir bakima onlarin mesruiyetini ortaya koyan arac¢lardir.
Fakihler soz konusu delillerden yola ¢ikarak bir hususun vacip, mendub,
mubah, mekruh ya da haram olduguna karar verirler. Yine ayni deliller bir
takim serl hiikiimlerle miikellefiyetin soz konusu olabilmesi i¢in Sari’
tarafindan bir seylerin sebep, sart ya da mani kilindigini ortaya koymaktadur.
Bu bakimdan edilletii megriiyyeti’l-ahkdm, serT delilden elde edilen ser ‘i
hiikiim ve bunlar arasindaki bag olarak 6zetleyebilecegimiz fikih usiliiniin

ana omurgasini olusturmaktadir.*™

Karafi, edilletii mesru‘iyyeti'l-ahkdmi1 eserlerinde, icmali deliller i¢inde zikretmis,
bazilar ile ilgili yeterli degerlendirmelerde bulunmustur. Bununla birlikte Kitap delili

ile ilgili bir kisim sebeplerden dolay1 bilgi verme geregini gérmedigi kaydedilmistir.2"

2.3.4.1. Siinnet

Kelime olarak “adet, yol, yontem”?"’

anlamina gelen siinnet, usil kavrami olarak Hz.
Peygamber’e dayanan soz, fiil ve takrirlerden ibarettir.?’®. Usulciiler, Rastl-i Ekrem’in
peygamber vasfiyla isledigi fiiller ser‘1 hiikiim kaynagi olarak ifade etmislerdir. Bunun

yaninda devlet isleri ailevi rolleri ile ilgili tasarruflar1 hususunda degerlendirmeler

214 K arafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 445

215 Boynukalin Senkardesler, “Karafi’nin Ustl Anlayis1”, 104.
28 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi 'nin Usiil Anlayist”, 106.
27 https://www.almaany.com/ar/dict/arar/ [12.11.2023]

278 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii ‘I-beldga,
thk. Muhammed Basil Uyln Sivd (Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1419/1998), 1/478;
Ciircani, Kitdbu't-Ta rifat, 125; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 515;
Zekiyyiidin Saban, Usilii'l Fikih, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari,
2009), 71; Ziihayli, el-Veciz, 1/185-186.
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yapilmistir. Bu ozellikler bir yoniiyle Hz. Peygamber’in beserl vasiflarindan bazi
unsurlar barindirirken ayni anda peygamberlik gorevi ile ilgili hususlar1t da
kapsamaktadir. Bu konu baglaminda ez-Zehira adli eseri siinnetin, hiikiimlerin
tesriinde kullanilmas1 noktasinda yeterince degerlendirmeler bulunmaktadir.?’®
Karafi’ye gore, ustlciilerin ¢ogunun da belirttigi gibi Hz. Peygamber’in hadisleri
Kur’an'da bulunan ve fakat anlasilmayan hususlarda ¢oziim getirmektedir. Ozellikle
Kur’an’da 6zel bir diizenleme olmayan konularda yeni hiikiimler getirmektedir.?%°
Karafi, eserlerinde siinnet bahsini diger icmali delillerde oldugu gibi derli toplu bir
sekilde ele almamig farkli yerlerde daginik olarak incelemistir. Karafi’nin usul anlayisi
tizerinde ¢alisan Boynukalin Senkardesler onun siinnet taksimini “yapist ve siibutu
bakimindan siinnet” olmak tlizere ikili bir tasnif ile ortaya koymustur. Yapisi
bakimindan siinneti, kavli, fiili ve takriri sekilde belitmis, siibut agisindan ayrimi ise
haberlerin nakledis yoniiyle tasnifi, ulasma sekli ve sihhat derecesi seklinde
degerlendirmeye tabi tutmustur.?®! Genel olarak ustilciiler Hz. Peygamber’in fiillerini
kavli ve takriri fiilinden o6nce degerlendirmeye baslarlar. Ancak Kardfi, Hz.

Peygamber’in fiillerini 6nceleyerek siinnetin igerigindeki diger hususlara ¢ok az bir

sekilde temas eder.?®?

Karafi’ye gore haberlerin kabul edilmesi bazi sartlara baghdir. Bu gerekli sartlar
sOyledir: Tevatiir sartlar1 altinda gelen rivayetlerin az sayida ravi tarafindan
nakledilmesi, haberin reddedilmesi bakimindan yeterli bir sebep olarak goriiliir. Bu
goriisten hareketle umimu'l-belvada gerceklesen meselelerde, az sayida kisinin
rivayetini reddetmesi gerekirken, kabul goren onceki goriisiinden de donerek kendi
mezhebinin goriisiiyle mevzu bahis sartlarda az sayida kisinin rivayetiyle hiikiim insa
etmistir. Karafi, eserinde ulemanin bir konu iizerinde icma ettiklerini bildiren ahad
yollu rivayetlere nigin itibar edilmemesi gerektigini izah ettigi kisimda, s6z konusu

celiskiyi agiklayic1 degerlendirmelerde bulunmustur. Karafi bu konuda, umimu’l-

219 Karafi, Serhu Tenkihi I-fusil, 288-289.
280 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 288-289.
281 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usil Anlayisi”, 108; Karafi, ez-Zehira, 1/107-108.

282 K arafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 288 vd.
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belvadan®? olan hususlarin, iizerinde fukahanin tamammmin ittifakinin gergeklestigi
durumlarin hilafina her zaman insanlarla alakali konular olmayacagina isaret

etmistir.?84

Islam bilginleri Hz. peygamberin giinliik islerinde yeme, i¢me vb. tekarriip maksadi
olmayan tasarruflarin, agirlikli olarak miibah veya mendup olduguna dair goriisler ileri
siirmiislerdir.?®® Bunun yaninda Sari‘in kullarindan vacip olarak talep ettigi fiillerde
maslahat oldugu belirtilmistir. Karafi’de Hz. Peygamber’in kurbet igermeyen fiilleri
hakkinda net olarak bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Ancak takrirleri
hususunda Hz. Peygamber’in yanlisa rizasinin olmayacagini belirterek, takririn caiz

olduguna isaret ettigi anlasilmaktadir.?%

Karafi, siibutu yoniiyle siinneti haberler bashigi altinda ele almis mutevatir siinnet
disinda kalan haberleri icma basligindan sonra genel olarak ele almis ve
degerlendirmistir. Onemine binaen ahad haberin durumuna iliskin onun yaklasimim

belirtilecektir:

Usil bilginleri ahad haberin baglayict olup olmamasi ile ilgili bazi tartigmalar ileri
siirmiisler. Iimam Malik tarafindan 4had haberler hiiccet kabul edilmistir. Karafi, ibadet
ve muamelat konulari, fetva isleri ve sahitlik meselelerinde ahad haberle hiikiim
verilebilecegine isaret etmistir.?®” O, Hz. Peygamber’in ashabinin ahad haberleri

giindelik hayatlarina tasimakta cok gayretli olduklarini aktarmigtir.288

Ahad haberin kiyasa muhalefet etmesiyle ilgili olarak kaynaklarda, kiyasa muhalif

oldugunda, Malik dahil cogu mezhep fukahasi tarafindan s6z konusu haberin

283 Mustafa Baktir, “Umtimu’l-belva”, Di4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 42/155-156;
Kagmilmast zor ve imkansiz durum, c¢ogunlugun bilgisi disinda kalmayacak seyler.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 587.
284 Karafi, Serhu Tenkihi I-fusil, 332.
28 7Ziihayli, el-Veciz, 1/341-342.
286 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 288.
287 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 357-358.

288 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 356-357.
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reddedildigi nakledilmistir.?®® Bununla beraber Karifi, bu konuda iki anlayisin
oldugunu aktardiktan sonra mezhep anlayisinda Kiyas’in haber-i vahidden evvel
geldigini benimsemistir. Bu hususa agiklama getirme sadedinde genel olarak Kiyas’in
hem hikmeti icermesi hem de maslahat1 gdzetmesi bakimindan daha genis, faydali bir
yol ve kaynak oldugunu belirtmistir. Ahad haberin ise sadece meselenin hiikmiinii

¢ikarma bakimindan kullanilan bir husus oldugunu kaydetmistir.?%

Karafi’nin haber teorisinde miinferit haber ayirimi gecmektedir. Karafi bu
diisiincesiyle bir ya da daha ¢ok kisi tarafindan nakledilen, fakat baska yonlerden
karinelerle desteklenen hadislere isaret etmistir. Boyle bir haberin kabul edilmesini,
ancak kuvvetli bilgi ifade edecegine dair gerekcelerle desteklenmis olmasini

belirtmisgtir.2%*

2.3.4.2. icma

fcma kelime olarak “birlestirmek, derleyip bir arada toplamak, bir isi kuvvetli ve
saglam yapmak, azmetmek, niyet etmek, bir konu iizerinde ittifak etmek”?%2
anlamlarina gelmektedir. Fikih usuliinde “Hz. Peygamberin ‘in vefatindan sonraki bir
donem icerisinde miigtehitlerce, ser‘l bir hususun hiikmii tizerinde bir araya gelmeleri,
ittifak etmeleri”?®® seklinde ifade edilmektedir. Fahreddin R4zi’den icma’nin tanimini

nakleden Karafi konu ile ilgili farkli degerlendirmeler yapmustir. O icma’y1 “Islam

289 Ebii'l-Hasan Ali b. Omer ibnii’l-Kassar, Mukaddime fi’l-usiil. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1996), 2/110-111; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrar, 2/551-552.

20 K arafi, ez-Zehira, 1/126, 5/23, 10/87; Karafi, Serhu Tenkihi l-fusiil, 287.
21 Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusil, 349.

292 Zemahseri, Esdsiil-beldga, 113-114; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed Firlizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, thk. Muhammed Naif Arkdsi, 2 bs. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risdle, 2005/1426), 710-711; Ciircani, Kitabu't-Kitabu't-Ta'rifdat, 14;
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 225; Fahrettin Atar, Fikih Usalii, 10 bs.
Istanbul: MUIF Vakfi Yaynlari, 2013, 78; Ibrahim Kafi Dénmez, "icma ", DIA (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/417.

298 Ciircani, Kitabu t-Ta rifat, 14, Dénmez, “Icma”, 21/417.
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toplumunda ehlii’l-hal ve'l-akdin giincel bir meselede goriis birligi saglanmasi™?%

seklinde tanimlamistir.

Fakihlerin ¢ogunlugunca icma hiikkmii belirlemede hiiccet kabul edilmistir. Ayrica
Maliki mezhebinde Medine ehlinin ameli bir nevi yerel icma olarak kabul gérmiis,

hiikiim vermede kaynak olarak ortaya konulmustur.?%®

Ustl bilginlerince icmanin hiicciyetini ispat baglaminda ortaya konan deliller, Karafi
tarafindan da kabul goriilmiistiir. Bununla beraber bu konuyla ilgili ayet ve hadislerin
delaletlerinin kesin olmadig1 seklinde degerlendirmede bulunmustur. Baska bir
ifadeyle bu deliller zan igerdiginden murat edilen hiikkmii tam manasiyla
¢ikarilamayacagim belirtmistir.?%® O, icmay1 saglam ve kesin bir delil olarak kabul
etmenin temel Olgiisii, naslardan ve sahdbe amelinden istikrd ile yapilan
degerlendirmenin neticesindeki hakikattir, demistir.?®” S6z konusu bu yasanmisligin
sonucunda Kitap ve Siinnet’in gayesine uygun bir delil oldugu, immetin cumhurunun
yanlis amelde birlesmeyecegi ve Miiminlerin bir hata {izerinde bulusmayacagi

anlayisinin 6ncelenmesidir.

Karafi'ye, gore Medine icma sadece bazi konularda gecerli goriilmiistiir. Bunlar sadece
ezan ve ikdmetin uygulanmasinda, sd' ve miidd gibi meselelerde delil olmasi
miimkiindiir. Bu konularin yaninda 6l¢ii-tartt unsurlarinin 6zellikleri ve ancak nakille
bilinen tevkifi konularda icmanin delil olarak kullanilmas1 s6z konusudur.?®® ez-Zehira
’da gordiiglimiiz kadariyla Medine ehlinin kabul ettigi icma sunlardir; Cum‘a giinii
hutbe eda etme sekli, bayram tekbirleri, kiisGif namazinin kilinisi, tavaf esnasinda

telbiye gibi nakille ilgili hususlardir.?%°

294 K arafl, Serhu Tenkihi’l-fusil, 322.

2% Smain Halidi, "Usiilii'l-imam Malik fi'l-Muvatta", islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, S.

12, (2008): 239-258, 242-243.
26 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 338-339.
297 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 324-25.
298 K arafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 334.

299 K arafi, ez-Zehira, 2/342, 421, 430, 3/234.
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Medine icmasi, Karafi tarafindan 6nemli ve degerli bulunmustur. Bu konuda atfedilen
degerin asil nedeninin bu uygulamanin temelde Hz. Peygamber'e dayanmasinin
kuvvetle muhtemel oldugunu kabul edilmesi fikridir. Karafi, ser'l delilleri siralarken
ticlincii delil icma ile Medine ehlinin icmainin farkli oldugunu ifade etmistir. Bu durum
Karafi’nin hukuk diisiincesinde her iki icma ¢esidinin ayni mahiyette olmadigini
ortaya koymaktadir. Fakat Karafi'nin bu tasnifi, kimi miielliflerce dile getirilen, genel
icmadan kastin Imam Malik nezdinde Medine icmas1 oldugu ve onun fikih anlayisinda
icmanin Medine icmaindan farkli icma olmadig1 ithamlarina karsilik cevap niteligi

tastmamaktadir. 3%

Karafi anlayisinda, icmanin delil olmasi hususunda ustlciilerin ortaya koydugu
goriislerle benzer oldugu goriilmiistiir. Bu delillerden “Dogru yol belli olduktan sonra,

kim Peygamber'i dinlemese ve miiminlerden farkli yola yoénelirse, onu o yolda

birakiriz ve cehenneme koyariz o ne kétii bir mekandir.”3! ayetiyle birlikte “iimmetim

95302

yanligta birlesmez”>** mealindeki rivayet icmanin, hiikiim vermede hiiccetligini ispat

eden 6ncelikli delillerden oldugu ifade edilmistir.%*®

2.3.4.3. Kiyas

K >304

Kelime olarak “0l¢me, takdir ve esitli anlamlarina gelen kiyas, usulde “Nasslarda

net hiikiim olmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak ozellige ya da

9305

benzerligi 6l¢ii alarak hiikmii acik¢a belirtilene gére tespit etmektir. anlamina

390 Boynukalin Senkardesler, Kardfi 'nin Usil Anlayisi, 165.
301 en-Nisa, 4/115; Ayrica icman hiicciyetiyle ilgili su ayetleri ileri siirmiistiir: 1. “Iste boylece
sizin insanliga sahitler olmaniz, Resul’iin de size sahit olmasi i¢in sizi mutedil bir millet

kildik.” (el-Bakara, 2/143), 2. “Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirh

immetsiniz; iyiligi emreder, kétiiliikten meneder ve Allah'a inanirsimiz.” (Ali Imran 3/110).
%02 Tirmizi, “Fiten”, 7 (2167); Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 45/200 (27224).
%93 Boynukalin Senkardesler, Kardfi 'nin Usil Anlayisi, 150.

304 Zemahseri, Esdsiil-beldga, 693; Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, 181; Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, 309.

305 Ciircani, Kitdbu't-Ta rifat, 181; Saban, Usulii'l Fikih, 126; Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim)
Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi, el-Thkdam fi usili’l-ahkdm, thk.
Abdiirrezak Afifi (Beyrut: Mektebii’l-islami, ts.), 3/183.
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gelir. Imam Karafi kiyas1 kelime olarak tesviye yani “esitlemek™ anlaminda
kullanmistir. S6z konusu bu tarife gore kiyas terim olarak hiikiimlerinin illetlerindeki
benzerlik nedeniyle bilinen bir seyin hiikkmiinii arasindaki illet bag1 sebebiyle digerine
vermek seklinde tanimlanmistir.*” Karafi, Islam fikih¢ilarmin ¢ogunun kiyasi hiiccet
olarak kabul ettigini ispat sadedinde Kitap, Siinnet ve Icma’ya basvurduklarii belirtir.

Fakat bu baglamda bir kisim itirazlarmin oldugunu da ifade edebiliriz.3%®

Istikra, Karafi’ye gore kiyasin ser‘i bir istinbat metodu olmasinda, dikkate alinmasi
gereken en Onemli delillerdedir. Buna gore ilk donemlerden itibaren usilde kat‘
birtakim kurallarin tespit edilmesi ihtiya¢ olmustur. Zira bu kat‘1 kurallar yardimryla
hiikiimlerin sahih kaynaklardan cikarilarak imkanlar Olciisiinde ihtilafin en aza
indirilmesi hedeflenmistir.3°® Bu anlayisla iliskili olarak ustil konularinin kat‘iligini
benimseyen Karafi, nasslarin zhirleriyle mevzu bahis kat‘ilige ulasilacagini
diisiinmektedir. Fakat bu diisiinceden teker teker her nassin zahiri bu kat'lyeti ortaya
koyacag1 beklenmemelidir. Esasen bu kapsamda Kur'an ve hadis naslar1 ve sahabeden
nakledilen rivayetler, onlarin fetvalar1 ve ser‘l hiikiimler i¢cin harcanan g¢abanin
timevarim yoluyla incelenmesi neticesinde meydana gelen kat‘lyyet anlayisi
kastedilmistir. Bu yoniiyle delil olmak {izere getirilen her bir nassin zahiri, bu anlayis

bigimine dayandirilmak suretiyle kesinlik ortaya ¢ikarmasi miimkiin olabilir.31°

Karafi, Nefais’de kiyas: reddedenlere kars1 Razi'nin aciklamalarimi ayrintili olarak
verirken zaman zaman da kendi goriislerini ortaya koymustur. Bunlarin basinda
Nazzam ve onun kiyasi reddetmek i¢in berat-i asli prensibine yonelik ortaya koydugu

yaklasimlara itiraz eder.!!

36 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 93, 384.

307 Karafi, Serhu Tenkihi I-fusil, 383.

%98 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi nin Usiil Anlayisi”, 166 vd.
399 Razi, Mahsiil, 1/78-79; Pezdevi, Kesfit'l-esrar, 3/205.

810 Karafi, Nefdis, 7/3106, 3116, 3122; Boynukalin Senkardesler, Kardfi nin Usiil Anlayisi,
169.

311 Saban, Usilii'l Fikih, 136.
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Kiyasi reddetme konusunda, Nazzam’in hirsizlik ve gasp sugunun cezalarinin farkl
olmasini, kocasi 6len kadin ile bosanan kadinin bekledigi iddetin farkli olmasini kiyas1
reddetmede Ornek olarak sunmasia karst Razi’nin anlayisini ortaya koyarak soz
konusu farkli hiikiimlerin vad‘sebebini maslahatlar1 tahsil, mefsedetleri def etme
oldugunu kaydetmistir. Boylece kiyasin ser‘l oldugu, hiikiim vermede hiiccet olmasi

gerektigi belirtilmisgtir.3!?

Ictihad diisiincesinin, Karafi oncesi ddneme nazaran yavasladigi bununla birlikte fikih
usuliinde kavramlar bazinda ve fiiru’ da bir takim fikhi ¢oziimlemeler yapilmasina
yonelik bir kisim c¢abalar mevcuttur. Bu baglamda kiyas konusunda da teorik olarak
usul eserlerinde yeterli analizler yapilmaya yer verilmeye baglanmistir. Karafi, mensup
oldugu miitekellim metodu baglaminda kiyas ve illet ile ilgili goriislerini bu metot
diisiincesi igerisinde genel olarak ortaya koymustur. Bu manada nassin mevcut oldugu
ve illetin net olarak ortaya konuldugu durumlarda kiyasa bagvurulamayacagi, kiyasin
en gecerli sekli olan illet kiyisini tercih ettigini belirtmistir. S6z konusu bu kiyas
seklinin olmast icin nassin muallel olmasi gerektigi gibi Islam fikihgilarinimn iizerinde
gorilis birligi yaptigr hususlara uygun goriisler gelistirmis ve ortaya koymustur.
Bununla birlikte ¢ogunlugun goriisiine birtakim hususlarda da itiraz etmekten geri
durmamistir. Bu manada kiyasin mesruiyetini ispat etmek iizere 6ne siiriilen “Ey akil

sahipleri ibret alimz31

ayetine karsi birtakim itirazlar ortaya koymustur. Karafi,
kiyasin olmayacag: halleri siirli gérmiis kendisiyle ilgili nass olan hususlar arasinda
kefaretler, hadler gibi illeti tam olarak anlagilamayan hususlarda kiyas yapilip-
yapilamayacak alanlar tartismali iken, o s6z konusu bu hususlarin tamaminda kiyasin
yapilabilecegini imkan dahilinde gormiistiir. Ayn1 sekilde Maliki mezhebi
miictehitlerin dahi aralarinda ihtilafli olduklar1 sebeh, deveran ve tardi illeti tespit

etmede bir metot gibi gérmiistiir.3'*

Netice olarak Kardfi, Ser'i hiikiimlerin yaklagik hepsinin muallel oldugunu
diisiinmektedir. Bu bakimdan fakih her hiikkmiin illetini tespit icin gostermesi gereken

cabay1 gostermeli bazi ¢evrelerce bu hususla ilgili olarak tenkide ugrayacagini goze

812 Karafi, Nefdis, 7/3181, 3182.
313 e]-Hasr, 59/2

814 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi 'nin Usil Anlayisi”, 210.
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almalidir. Ayrica bundan daha 6nemlisi zikri gecen bu yontemlerle illeti tespit igin

gayret gdstermelidir.3!®

2.3.4.4. Maslahat

Karafi lizerine bir¢ok ¢alismasi olan Vekili maslahat kavraminin Karafi, nezdinde iki
sekilde anlamlandirildigin1  belirtmistir. Birincisi miirsel maslahat seklinde
belirtilmistir. Miirsel maslahatlarin en {ist seviyesini maslahatii’l-ulya olarak
nitelendirilmistir. Fukahanin geneli tarafindan miirsel maslahat sekliyle ortaya
konulan bu husus Karafi nezdinde maslahatii’l-ulya olarak ifade edilmis ve kiilli
kaidelerle iliskilendirilmistir.3!® Karafi, maslahatii’l-ulya’y1 aciklarken kullandig: kiilli
kaidelerden birisinin fikhin ana konularinin temeli {izerine kuruldugu bes kaideden
birisi olan “zarar yoktur, zarara karsi zarar vermekte yoktur’®!" kaidesine
dayandirmigtir. Gortildiigii gibi bu anlatim miirsel maslahattan ¢ok daha fazlasim
ortaya koyabilecek bir durumdur.3'® Ayrica Karafi maslahatii’l-ulya kavramini devlet
baskani, iist diizey devlet yoneticileri, kadilar ve sahitlerle ilgili olarak bunlarda

bulunmasi gereken sartlar ile ilgili olarak ileri siirmiistiir.3°

2.3.4.5. Orf

Kelime olarak “Iyi olan, yadirganmayan, bilinen, tanman; pes pese gelendir.”*?° Terim

anlaminda ise; “Aklen ve ser'an giizel, akil sahiplerince yadirganmayan, yerlesik olan,

815 Boynukalin Senkardesler, “Kardfi 'nin Usiil Anlayist”, 210.
316 Vekili, el-fmam, 2/38 vd.

817 Ali Haydar, Hace Emin Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkam, 4 cilt, 1 bs.
(y.y.: Daru’l- Cil, 1991), mad. 19, 1/36.

318 Vekili, el-Imdm, 2/231, 257-258.

319 Rahmi Yaran, “Karafi'den Satibi'ye Makasid/Maslahat Sylemi”, MUIF Dergisi, S. 45,
(2013), 8-9.

320 Eb{i'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 9/240; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 1080-1082; Cilircani, Kitabu 't-
Ta'’rifat, 152; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 464.
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7321 seklinde ifade edilmistir. Insanlarin ¢ogunlugu

benimsenip uygulanan seydir
tarafindan iyi bulunup benimsenen bir kisim toplumsal benzer davranislar ve refleksler
halinde ortaya ¢ikan yasant1 orf olarak adlandirilmistir. Baska bir ifadeyle Insanlarin
ihtiyaci olan seyleri yapmak i¢in yasamlarini gilizel kilan maslahat1 elde eden ya da
mefsedeti izale eden unsurlar1 barindirdigi i¢in zamanla kendiliginde ortaya c¢ikan
yasant1 denilmistir. Bununla birlikte 6rf olarak benimsenen pek ¢cok yasam tecriibesi,
toplumun beklentilerine cevap verme bir tarafa hakim olan adaletin tecellisi i¢in bir

kisim beklentileri de karsilamaktadir. Bu manada yerlesik orflin maslahat terimi ile

sik1 bir iliskisinin var oldugu asikardir.32

Karafi’nin orf ve adetler de ilgili ornekleri analiz edilince el-ade seklinde ortaya
koydugu ifadelerin 6rfle birlikte aklin ilkeleri ile uyumlu ve giinliik yasantiya uygun
halleri kastettigini goriiyoruz. Bu diisiinceye uygun olarak mesela evine kim girerse
ona bir dirhem verecegini vaat eden bir kimse metafizik varliklardan olan cin ve
melekleri kastetmedigi ortadadir. Ayn1 sekilde Karafi, 6rf ve adetlerin degismesiyle
ile fetvalarin degisip degismeyecegini tartismis bu kapsamda orfiin degismesiyle

ahkamin degisebilecegini belirtmistir.®?®

2.3.5. Taabbiid Konusuna Yaklasimi

Karafi, hiikiimlerin neredeyse hepsinin maslahat igerdigini kaydetmistir. Ayrica

muallel olduklar1 ya da ma’kulu’l-ma’na3?

olarak aklen hikmetlerinin anlasilacagini
belirtmistir. Bu diislinceden hareketle fukahanin c¢ogunlugunun aksine ser‘1
hiikiimlerin tamaminda asil olan ta’lildir seklinde diislincesini ortaya koyar. Bu

manada hiikiimlerin ibadetler ya da muamelat konusu olsun fark etmeksizin ta’lil

321 Muhammed Emin bin Omer bin Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, “Nesru'l-6rf fi binai
ba'zi'l-ahkami ale'l-urf”, Mecmuatii resdil, (y.y.: by., ts.), 2/114.

822 Saban, Usdlii'l Fikih, 195 vd.; Ziihayli, el-Veciz, 2/62-63.

523 Karafi, Ihkdam fi temyizi’l-fetdava, 218-219.

824 {lleti, gerekgesi akilla kavranabilen, bu itibarla hakkinda kiyas uygulanabilen konular
olmaktadir. Mukabili olarak “ta‘abbudi” terimi kullanilmaktadir. Bkz. Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 340; Ornekleri ile ilgili, Bkz. Karafi, ez-Zehira, 1/86, 2/330;

Karafl, el-Furiik, 1/201, 2/13,27.
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edilmesi diislincesini benimser. Hiikiimlerin bu manada ta’lil edilebilmesi sebebiyle
de her birinin kiyasa acik oldugunu ifade etmistir. Bu kapsamda illetlerin anlasilabilir
olmasi ile ilgili olarak ibadetler hususunda pek ¢ok kiyas drnegine ez-Zehira ’de sahit
olmaktay1z.3?® Ayrica bazen bir kisim hiikiimlerin illetleri aklen bilinmesi muhtemel

99326

olmayabilir. Fukaha tarafindan “ta‘abbudi seklinde tanimlanan bu tiir hususlarin

illet ve hikmetlerini bilememek, illet ve hikmetlerin yoklugundan degil, yasanilan

zaman itibariyle bunlar1 anlamakta yeterli olmadigimizi ifade edebiliriz.®?’

2.3.6. Kaviid Konusuna Yaklasimi

Kaide, kavram olarak benzer meselelerin ¢oziimiinde yararlanmak iizere tedvin
edilmis, fikih ilminin temel ilkelerini barindiran farkli fer‘i problemlerin hiikiimlerini
tam ya da biiyiik oranda kapsayan tiimel ifade kalibi olarak tanimlanabilir. Ilk
dénemden baslamak iizere klasik fikih kiilliyatinda ¢okga yararlanilan kaideye dair
tanimlamalara ve agiklamalara yeterince yer verildigi sdylenemez. Kaidelerin miistakil
sekilde kullamldig ilk eserlerde kdide ifadesini karsilayan “Asi/3?® kavramina yer

verilmistir.3?°

Karafi, kiilli kaideler alaninda yogun calisma yapan ve eser telif eden bir fikih¢idir.
Kiilli kaideler ile ilgili hiikiimlerin anlasilmasinda 6zellikle oncelik tanimis kiilli

kaidelerin olusmasinda onciiliik etmistir. Karafi, kiilli kaidelerle irtibat1 olmayan fiiru’

325 Karafi, ez-Zehira, 1/317, 2/188, 427-428; 3/167-168.

326 Gerekgesi (illeti, hikmeti) akilla kavranamayan hiikiimler. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk

Terimleri Sozliigii, s. 531.

821 Karafi, ez-Zehira, 1/335; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 72-73; Mehmet Ozkan, “Ser ‘i
Hiikiimlerin Ta‘lili ve Ibadetlerde Ictihat Meselesi Uzerine” Yalova Sosyal Bilimler

Dergisi, S. 5, (Ekim 2012-Mart 2013): 57.

328 Ser’1 delil Kustas, yerlesik kural, tercihe sayan. Kiyasta fer’in karsiti. Konu ile ilgili bkz.
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 34.

529 Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebinde Kavaid Ilmi ve Gelisimi, Yayinlanmamisg
Doktora Tezi Selguk Univ. Sos. Bilimler Enstitiisii, Konya 2011, s. 15 vd.; idris Dalma,
“Satibi’de Fiillerin Sonucunun i‘tibAra Alinmas1”, (Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,

Igdir U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 19-23.

64



meselelerin zay1f kalacagini belirtmistir.>*® Onemli eserlerinden biri olan ez-Zehira’de
bircok meselenin kava’id {izerine ¢Ozlimlemelerini ortaya koymaya c¢alismis, bu
kapsamda sdz konusu bu eserde bir¢ok kaide olusmustur. Ogrencilerin kiilli kaidelerin
benzerliginden dolay1 hataya diisecegini anlayarak el-Furik isimli eserini kiilli

kaidelerin farklarini belirtmek iizere kaleme almustir.33!

330 Karafi, ez-Zehira, 1/55; 2/199-200.

331 Karafi, el-Furdk, 1/2 vd.; Siikrii Ozen, "el-Furik". DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/227-228.
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UCUNCU BOLUM
KARAFI’NIN EBU HANIFE’YE BEDENI iBADETLERLE
ILGILi NiSBET ETTiGi GORUSLER VE BUNLARIN HANEFT
KAYNAKLARINDAKI YERI

Arastirmanin bu boliimiinde Karafi’nin 6zellikle ez-Zehira adl1 fiiru® eseri baglaminda
Ebl Hanife’ye nispet edilen goriisler sirasina gore ele alinip incelenecektir. Bu
baglamda ibadetlerden baslanarak konularin tespiti yapildiktan sonra goriisiin Hanefi

kaynaklarindaki yeri ortaya konulacaktir.
3.1. Taharetle ilgili Goriisleri ve Hanefi Kaynaklarindaki Yeri

Karafi, taharet konusu baglaminda ilk olarak fahdret kelimesi ve kapsami iizerinde
degerlendirmelerde bulunmustur. Pesinden sularin kisimlart ile ilgili bir tasnif ortaya
koymustur. Bu hususta Ebli Hanife’ye yaptigi atifta onun tahir kalibiyla suyun
temizlenmeye sebep teskil ettigi gorilisiinde oldugunu nakletmistir. Ancak kendisinin
tercih ettigi fahur kalibiyla ise suyun bizzat kendisinin temiz oldugunu belirtmistir.
“Riizgarlar1 rahmetinin miijdecisi olarak gonderen O’dur. Gokten de tertemiz su
indirdik ki onunla 6lii topragi thya edelim ve hayvaniyla insaniyla var ettigimiz nice

95332

varliklart suyla bulusturalim.”*** ayeti ve Hz. Peygamberin deniz suyu ile ilgili sorulan

soruya “suyu temiz ve 6liisii helaldir’*33

seklinde verdigi cevabi delil gosteren Karafi,
s0z konusu tahiir kelimesinin sifat olarak kullanilmasi gerektigini belirtmistir. Ayrica
bu hususta kendi goriisiinii desteklemek amaciyla fauliin kalibinin Araplar arasinda
genel olarak sifat seklinde kullanildigin1 gerekge gostermistir. Karafi, bu konuyla ilgili
olarak Ebl Hanife’nin tdhir ism-i fail kalibini tercih ettigini belirtmistir. Bu meyanda

suyun fahdret i¢in sebep teskil ettigini, bu hususta tahsis oldugunu belirterek

332 e]-Furkan, 25/48-49.

333 Nesai, “Taharet”, 59.
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sebeplerde tahsisin gegerli olamayacagini ortaya koymaya ¢alismistir.>** Karafi, suyun
bizzat temizligini ifade eden fahir kalibinin kullanilmasi gerektigini sdylemistir. Ona

335 ye benzerlerinin temiz olmasina

gore bunun boyle olmadig diisiiniildiigiinde nebiz
itibar edilemeyecegini aktarmistir. Bu goriisiinii desteklemesi yoniiyle “sizi onunla
temizlemek’3%® ayetini ve “yeryiizii bana mescid ve topragi temiz kilind1”**" hadisini
delil getirerek Ornek vermistir. Kendisine gére bunun aksi diistiniildiigiinde Hz.
Peygamber’in s6z konusu bu hadisinin batil olacagini, bir anlam ifade etmeyecegini
degerlendirmistir. Zira Karafi, Hz. Peygamber, temizleme 06zelligini topraga tahsis
etmemekte fakat toprakla temizlemenin miimkiin olmasina yonelik bir tahsis yaptigini
aktarmugstir.33® Hanefiler abdest alirken basi mesh etmeyi unutanin ii¢ parmak olgiisii
yagmurla 1slanmasi, ciiniip olanin saganak yagmur altinda kalmasi1 vb. durumlarda
hiikkmi temizligin yerine geldigi ifade etmislerdir. Zira onlara gore su bizzat
temizleyicidir. Abdestin yerine hilkmi temizlik yerine ge¢en teyemmiimde niyetin sart
kosulmasi toprak ve cinsinden olan seylerin su gibi bizzat temizleyici olmadiklarini

gosterdigi belirtmislerdir.3%

3.1.1. Giineste Isitnan Suyla Hiikmi Temizlik

Glines altinda 1sinan suyun hiikkmi temizlikte kullanimi, Karafi tarafindan mekruh

sayilmistir. Konu ile ilgili olarak Imam Safii’nin de aym goriiste oldugu

334 Karafl, ez-Zehira, 1/168.
335 K arafl, ez-Zehira, 1/168.

3% fcine hurma, kuru {iziim vb. atilip bekletilen ve heniiz sarhosluk verici kerteye ulasmamis
bulunan icecek. Sarhosluk verici bir hal almasi halinde "hamr" adimi alir. Hanefilere gore
ise, "hamr" kaynatilmamis s1g halde bulunan ve zamanla eksiyerek kdpiik atan ve sarhosluk
verici bir hal alan {iziim suyudur. Digerleri ise "nebiz" kapsamina girer, Bkz. Erdogan,

Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIigi, s.448.
336 ¢]-Enfal, 8/11.
337 Buhari, “Teyemmiim”, 335.
338 Karafl, ez-Zehira, 1/168.
339 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Daru’l-

Marife: Beyrut, 1992/1444), 1/72.
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belirtilmistir.>*° Bu baglamda Ebii Hanife’nin farkli diisiindiigii nakledilmistir. 34!
Ancak Eb( Hanife’nin goriisiiniin ne oldugu net olarak belirtilmemistir. Paragrafin
Oncesi ve sonrasimna bakildiginda Ebl Hanife’nin, mevzu bahis bu suyu hiikmi
temizlikte kullanmay1r mekruh gordiigli anlasilmaktadir. Karafi, bu hususta kendi
mezhep gorligiinii Hz. Peygamber’in giines 1sinlariyla su 1sitan Hz. Aise’yi: “Ey
Humeyra (Hz. Aise’yi kasdederek) Boyle yapmayin zira bdyle yapmaniz Baras ve
benzeri hastaliklara sebebiyet verir’®*? hadisi ile delillendirmistir. Ayn1 sekilde
Gazzali'nin de®**® tibbi gerekgelerle bakir ve kursun kaplarda 1sitilan suyun viriis
toplayacagi ve baras hastaligina sebep olacagi ancak altin kaplarda bdyle bir tehlikenin
s6z konusu olmadig1 noktasinda goriis belirttigi nakledilmistir.3** Mevzu kapsaminda
fbn Hacib’in de®*®® suyun giines ya da ateste 1sinmas1 arasinda bir fark olmadigim

soyledigi nakledilmistir.3*°

Konu baglaminda Hanefi kaynaklarda EbG Hanife’nin giineste 1sman su ile ilgili
Karafi’'nin nispet ettigi goriisii dogrulayan bir degerlendirmeye bulunamamistir.
Bilakis mevzu bahis eserlerde giineste 1sinan suyun abdest almada kullanilmasinin

mekruh oldugu ifade edilmistir.3*’

340 K arafi, ez-Zehira 1/170.
341 Karafi, ez-Zehira 1/170.
342 Darekutni, es-Stinen, 1/50 (86)

33 Muhammed 'Imare, “Muhammed el-Gazzali”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/528-530.

34 Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali et-Tusi, fhydii ulimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rifet, ts.), 1/134.

345 Arap grameri ilgili el-Kdfiye ve es-Sdfive adli eserleriyle meshurdur. Kilig, “Ibnii’l-HAcib,
21/55-58.
346 Karafi, ez-Zehira, 1/170.

847 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri ibnii’n-Niiceym, el-Bahrii 'r-rd ik, (Daru’l-
Kiitiibii’l-islami: y.y., ts.), 1/30; Ebt Muhammed Bedriiddin Mahm@id b. Ahmed b. Miisa
b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddaye, (Beyrut: Daru’l- Kiitibii’l-ilmiyye,
1420/2000), 1/366-367.
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Hayizli zzmmi kadinin gusiil almas1 onu Miisliiman kocasi agisindan birlikte olma
mani‘ini ortadan kaldirmakla beraber bununla ibadetin olmayacagi sdylenmistir.
Karafi, bu fiiru” 6rnegini verdikten sonra Imam Malik’in “abdest alinan suyla bir daha
abdest olmaz” sOziinli nakletmistir. Boylece ibadet yapma ya da mani’yi giderme
durumuna birlikte isaret ettigini ve bu manaya uygun acik bir nass oldugunu ortaya
koymustur. Karafi, bu konuda Ebx Hanife nin iki hususu birlestirdigini belirtmis boyle
bir durumda hem gusliin hem de abdestin gegerli oldugunu ona atfen aktarmistir. Boyle
bir islemin yapilmasinda EbG Hanife’ye gore temizligin gecerli oldugunu, zira selefin
abdest alirken azalarindan sularin damlayarak elbiselerine aktigini, hatta abdest
azalarinin 1slaklig1 elbiselerine yapistigi ve bu durumdan sakinildigina dair herhangi
bir nakil olmadigini belirtmistir. Bu durum bdyle bir suyun temiz olduguna delalet

etmektedir.348

Hanefi kaynaklarda kullanilmig suyla ilgili Ebli Hanife’nin mutlak manada hiikkmi
temizlikte kullanmanin caiz olmadig1 seklindedir.®*® Ancak Karafi’nin naklettigi
mesele yoniiyle baktigimizda konuya uygun paralel aciklamalar goriilmektedir. Ma-i
miista’mel olarak adlandirilan suyun ihtilafli olan kisminin, abdest ya da gusiil
sirasinda viicutta hakiki necaset olmazsa kullanilmasimin miimkiin olabilecegi ifade
edilmistir. Ayni, ilgili eserinde EbGi Umame, Ata ve Hasen’den nakil yaparak basin
mesh edilmesinin unutulmasi durumunda sakaldan diisen damlaciklarla basin
meshinin yapilabilecegi sdylenmistir. Bununla ma-i miista’melin temiz oldugu ifade

edilmistir.3°

Taraflarin hadis kaynaklar1 ile ilgili farkli rivayetler {izerinde degerlendirmeler
yaptiklarim1 bdylece bir kisim goriis farkliliklarinin olustugu goriilmektedir. Goriis
farkliliklarinin bazen lafzin mantiki yorumlanmasi sebebiyle olustugu anlasilmaktadir.
Fiiru” orneklerinde ortaya konuldugu gibi seleften gelen nakiller ve onlarin ortaya
koydugu uygulamalar, taraflarin goriislerini belirlemede etken olmaktadir. Konuyla
ilgili ihtilafin bulunmasi bir yana ma-i miista’mel ile ilgili olarak rivayetlerin arasi telif

edilerek hem gusiil hem de abdest seklinde birlestirildigini gormekteyiz.

348 Karafl, ez-Zehira, 1/175.
39 Ayni, el-Bindye, 1/394.

%0 Ayni, el-Bindye, 1/395.
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Glineste 1sinan suyun Hz. Aise rivayetine dayanarak mekruh oldugu belirtilmistir.
Ayni zamanda Hz. Omer’den de bdyle bir rivayetin oldugu aktarilmistir. Ebii
Hanife’nin bu hususta farkli goriisii savundugu ifade edilmis ancak, igtihadinin ne
oldugu ortaya konulmamistir. Metnin siyakindan mevzu bahis suyu hiikmi temizlikte
kullanmanin mekruh olmadigina isaret edilmistir. Hanefi mezhep kaynaklarinda Ebi
Hanife’nin konu baglamindaki mevzu bahis suyla abdest almanin mekruh oldugunu
sOyledigi kaydedilmistir. Fakat bu mevzu hakkinda gelen rivayetler ve benzerleri
hususunda hadis¢i Zehebi®®' ve diger hadis miidekkikleri zayif, miinker vb.
degerlendirmeler yapmuslardir.®? Zeylai giineste 1sinan suyla abdest almanm mekruh
oldugunu aktarmistir. Ancak mekruh olmadigina dair zayif olsa da bir rivayet
oldugunu nakletmistir.®®*® Kaynaklarda konu hakkinda farkli gériisler aktarildiktan
sonra Hanefi mezhebinin goriisiiniin agirlikli olarak tenzihen mekruh yoniinde oldugu

ifade edilmistir.3>*

3.1.2. Mezi Konusu

Karafi Cevahir'den®® naklettigine gore erkeklerin cinsel organindan ¢ikan mezi
hususunda s6z konusu organin yikamasinin vacip oldugu nakletmistir. Ayn1 sekilde
Ebl Hanife'nin konu baglaminda farkli diisiindiigii belirtilmistir. Karafi, séz konusu
gorlisii ortaya koyarken Muvatta’da gecen bir hadisi delil olarak ileri stirmiistiir. Bu
hadise gore Mikdam adl1 bir sahdbe, bir adamin karisina yaklagsmasi sebebiyle cinsel
organindan mezi geldigini sOylemis, Peygamberimiz de “biriniz bu durumda kalirsa

fercini tamamiyla yikasin sonra namaz i¢in abdest alsin” buyurmustur. Karafi, burada

35! Tayyar Altikulag, “Zehebi”, DiA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/180-188.
%2 Ayni, el-Bindye, 1/367.
353 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 1/19.

$%*Muhammed Emin bin Omer bin Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtar
(Beyrut: Daru’l-fikir, 412/1992), 1/180.

%5 Maliki mezhebinin 6nemli kaynak eserlerinden birisi ve ez-Zehira, isimli eserin temel
kaynaklarindan birisidir. Karafi ez-Zehira, adli eseri ve kayaklarini olustururken konuya
dair detayli olarak agiklamalar yapmustir. Bkz. Karafl, ez-Zehira, 1/33-41; et-Tirki, en-
Nezdiru’l-fihiyye, s. 81.
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Ebi bekr Ibnii'l Miintab’1n**® sadece mezi yerinin yikanmasi gerektigini dair rivayetini
aktarmigtir. Bunu ortaya koyarken meziyi bevle benzetmistir. Birinci goriise gore
yikamanin niyetle yapilmasinin vacip oldugu belirtilmistir. Zira yapilan bu islemin
ibadet i¢in olduguna vurgu yapilmistir. ikinci goriiste ise sadece mezinin ¢1kt1g1 yerin
yikanmast gerektigi sOylenmistir. Zira yapilan bu islemin necasetin giderilmesine
yonelik oldugu diger bir ifadeyle necasete illet teskil eden mezinin ¢iktig1 yerdeki

necasetin izale edildigi ifade edilmistir.3>’

Hanefi kaynaklarda Ebl Hanife’nin mezi ve vedi durumunda mevcut abdestin
bozulacagi, ancak séz konusu sivinin ¢ikis yerinin yikanmasini gerekli olmadigi
kaydedilmistir.**® Bununla birlikte temizlenmek iizere gusiil yapmis olan kimse
uyandiktan sonra zekerinde ya da yataginda meziye benzer islaklik bulup ihtilam
oldugunu hatirlamiyorsa, Ebli Hanife’ye gore ibadetlerde ihtiyat esas alindigindan

istihsanen®*® zekerin yikanmasi ve gusiil yapilmasi gerekir.3®

Erkegin cinsel organindan ¢ikan mezi ve mesaneden gelen necis atiklar bir kism1 meni
gibi guslii vacip, bir kismi1 da mezi gibi abdesti almay1 vacip kilmaktadir.®6! Mezi
hususunda Eb(i Hanife’ye atfedilen goriis net olarak ifade edilmemistir. Sadece mezi
durumunda organi yikamanin vacip oldugu goriisii Maliki mezhebine gore ifade

edilmis, EbG Hanife’nin ise farkli diistindiigii belirtilmistir. Hanefi kaynaklarinda bu

3% K arafi oncesi yasamis Maliki fikih¢ilarindandir. Ibn Siireyc’in Maliki alimi ibn Miintab el-
Kerabisi’den kelam okudugu kaydedilmistir. Bkz. Siikrii Ozen, “Ibn Siireyc, Ebii’l-Abbas”,
DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/488-491.

357 K arafl, ez-Zehira, 1/207.

%8 Eb{i AbdillaAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Mebsiit, thk. Ebu’l-Vefa,
el-Efgani (Karagi: Idaretii’l-Kur’an ve’l-ulimii’l-islamiyye, ts.), 1/47

%9 Fikihta 6zel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan ayrilip olayin dzelligine
uygun ¢oziim bulma metodunu ifade eden ser‘i delil. Ali Bardakoglu "istihsan", DI4

(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/ 339-347.

%0 Ebli Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd,
2 bs. (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1994/1414), 26- 27.

%1 Alauddin Eb0( Bekr b. Mes’0d b. Ahmed el-Kasani, Beddi’u’s-Sandi’ fi tertibi’s-Serdi, 7
cilt, 2 bs. (y.y.: Darw’|-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1986/1406), 1/25-26.
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goriis kapsaminda mezi’nin sadece abdeste olumsuz etki ettigi belirtilmistir. Ayrica

meni ve vedi’ durumunda hangi sonuglarm olusacagi aktarilmigtir. 352
3.1.3. Tenasiil Uzvuna Elle Dokunulmasi

Karafi tarafindan mezinnetii’l-esbab ilkesi kapsaminda degerlendirilen konuya bazi
sonuclar baglanmistir. S6z konusu bu ilke kendisinde bir kisim zanni sebepleri
barmdiran durumlarm sonuglari gdzetilerek hiikmiin belirlenmesidir. insanin tenasiil
uzvuna dokunmasi nedeniyle kendisini sehevi duyguya sevk edecegi dngorilmiistiir.
Bu anlayis sebebiyle Karafi, Imam Malik’in kisinin cinsel organina dokunmasiyla
abdestinin bozulacagini sdyledigini aktarmistir. Elin i¢inin sicak ve yumusak olmasi
gerekce olarak zikredilmistir. Ayn1 sekilde Ibnii’l-Kasim’in da penise parmaklarla
temas etmesinin abdesti bozacagi, yeniden abdest almanin vacip oldugunu sdyledigi
kaydedilmistir. Ayn1 gerekceler son goriis baglaminda da ileri siiriilmiistiir.>®® Tbn
Abdilberr’in imam Malik’in ilk dénemlerde bu hususta hiikiim bildirmede zorlandigimn
sOylemistir. Ancak sonralar1 bu meseledeki goriisliniin istikrara kavustugu
belirtilmistir. Buna gore abdestli birisinin cinsel organina dokunduktan sonra namaz
kilmas1 durumunda heniiz vakit ¢ikmamis ise abdest ve namazini iade etmesi gerekir

denilmistir. Fakat vaktin ¢ikmastyla iadeye gerek olmadig1 aktarilmistir.364

Konu baglaminda abdestin bozulacagi hususunda Muvatta’da gegen bir hadis delil
olarak ileri siirlilmiistiir. S6z konusu hadiste “penisine (tendsiil uzvuna) elini siiren,
abdest alsin” buyurulmustur.®® Karafi, Ebi Hanife’nin bu baglamda abdestin
bozulmayacagini diisiindiigiinii atfen belirtmistir. Hatta Imam Malik’in kisinin
penisine elinin i¢i olmaksizin parmaklariyla dokunmasiin abdesti bozmayacagini

diistindiigii nakledilmistir. EbG Hanife’nin de bu meselede ayni fikirde oldugu,

%62 Seybani, Asl, 1/47.
363 Karafl, ez-Zehira, 1/221 vd.

%4 Y{suf b. Abdillah en-Nemeri Ibn Abdilberr, et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi
vd. 24 cilt, (Magrib: Viizarati’l-‘umamii’l-Evkaf ve’s-Sii‘unii’l-Islamiyye, 1387h),
17/199.

365 Muvatta, “Taharet”, 61.
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belirtilmistir. Bu yoniiyle konu bir kisim farkliliklarla birlikte Maliki mezhebi

icerisinde farkl1 goriisleri barmdirdigini sdylenebilir.3%

Maliki mezhebi icerisinde konu kapsaminda abdestin bozulmayacagini dile getirenler
ayn1 zamanda Kays bin Talk hadisi ile istidlal yapmislardir. Bu hadise gore bedevi
goriinlimiinde bir adam, abdest aldiktan sonra tenasiil organina elleri ile dokunan kisi
ile ilgili ne buyurursunuz dedi, Peygamberimiz de ona: “ellerde insandan bir

clizdiir’3%”

cevabini vermistir. Karafi’nin naklettigine gore fikih¢ilar Yukarida gecen
birbiri ile celisiyor gibi goriinen hadislerin arasini cemetmeye calismislardir. Bu
kapsamda da degerlendirmelerde bulunan Karafi, Busre hadisinin sened zincirinde
miinker diye vasiflanan Mervan b. Hakem’in oldugu, ayni sekilde durumu meghul olan
ravinin oldugu belirtmistir. Ayrica incelenen konunun insanlarin siirekli yaptigi
islerden oldugu, yani hadislerde gecen konunun umumii’l-belva cinsinden olmasi
nedeniyle Hz. Peygamber’den gelen haberlerin tereddiide mahal birakmamasi
gerektigini belirterek Hanefi fikihg¢ilarinin goriisiinii on baslikta ortaya koymaya
calismistir. Pesinden her bir maddeye cevap vererek kendi goriislerinin dogrulugunu

savunmustur. 368

Hanefi kaynaklarda abdesti bozan durumlarda EbG Hanife’nin ve Hanefilerin konu ile
ilgili goriislerinin basta sahabenin ileri gelenlerine dayandirildig: ortaya konulmustur.
Bu meyanda sahabenin &nciileri Hz. Omer, Hz. Ali vb. higbirinin tenasiil uzvuna
dokunmakla abdestin vacip olduguna yonelik fetva vermedikleri ifade edilmistir. EbQ
Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933), Hz. Peygamber’in ashabindan Ibn Omer disinda konu ile
ilgili abdestin vacip olacagina dair fetva veren olmadigini nakletmistir.®® Ebi
Hanife’nin ise bdyle bir durumun abdesti bozmayacagina hiikmettigi rivayet

edilmistir.3"

366 Karafi, ez-Zehira, 1/221 vd.

%7Eb(i David “Tahare”, 182.

368 Karafi, ez-Zehira, 1/221-223.

%9 Ayni, el-Bindye, 1/296, es-Serahsi, el-Mebsiit, 1/66.

370 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiyar lit 'ta lili’I-

muhtdr, (Beyrut: Darw’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1937/1356), 1/11.
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ImaAm Muhammed, Medine alimleri dnceleri “abdest organlarindan birisiyle tenasiil
uzvuna dokunmanin abdesti bozacagini” ifade ederlerken, sonralari bu fikirlerinden
rici etmisler diyerek, abdestin bozulmasinin “elin/parmaklarin i¢iyle dokunma”
sartina baglandigini belirtmistir. Bu halde onlara gore cinsel uzva parmaklarin sirt
kismi ile temas edilmesinin abdeste bir etkisi yoktur. Ancak imam Muhammed bu
diistince karsisinda yani elin i¢i ile dig1 arasinda bir ayirim yapmanin tenakuz oldugunu
sOylemistir. Sayet bu halde abdest bozulacaksa elin i¢i ya da dis1 arasinda fark

olmamasi gerektigini sdylemistir.3"

Serahsi, Safiilerin hiiccet kabul ettikleri Biisra rivayetinin sahih olmama ihtimalinin
daha kuvvetli oldugunu belirtmistir. O bu goriisiinii meshir hadis¢i Yahya b. Main’in
degerlendirmesine dayanarak aktarmistir. Ona gore li¢ hususta Hz. Peygamber’e nispet
edilen haberlerin sihhati siiphelidir. Birisi de cinsel uzva temasin abdesti bozacagiyla
ilgili olan hadistir. Ayrica Serahsi, Biisra rivayetin sahih olmadigini aciklarken bu
konuda bagka kisilerden herhangi bir bilgi gelmedigini ifade eder. Serahsi, Hz.
Peygamber tarafindan bu mahrem kabul edilebilecek bir hususun erkek sahabeler
icerisinde sOylenmeyip kadin bir sahdbeye sdylenmesi miimkiin goriilmemektedir.
Ciinkii Peygamberimiz haya hususunda bakire bir kizdan bile daha utangagtir. Ayrica
0, sayet bu hadisin sabit oldugunu diisiinlirsek ayette gectigi lizere “yahut sizden

biriniz ayakyolundan gelirse”3'2

abdest bozmaya gidenin sebileyn diye ifade edilen
mabhreglerinden ¢ikis yapmaktadir. Dolayisiyla bu kisinin abdesti bozulacaktir
denilmistir. Nitekim buna benzer mantiksal ¢ikarimlar yapilarak s6z konusu bu hadisin

te’vil edilebilecegini belirtmistir.3"3

Bu baglamda bir kistm Hanefi fikih¢ilar da goriis ifade etmistir. Bunlardan birisi olan
Zeyniiddin Ibn Niiceym’e gore erkeklerin rivayet ettigi hadisler, bayanlarm rivayet

ettigi hadislere nazaran saglamdir. Zira ilmi hususlarda erkeklerin daha giiglii

"1 Ebli Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine,

thk. Mehdi Hasen el-Kilani el-Kadiri (Beyrut: Alemﬁ’l—Kﬁtﬁb,l403), 1/66; ibn Niiceym,
el-Bahrii’r-ra’ik, 1/45.

372 en-Nisa, 5/43.

373 Serahsi, el-Mebsiit, 1/66-67.
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hafizalar1 ve zabt etme Ozellikleri bayanlara gore daha kuvvetlidir. Bu sebepten 6tiirii

olsa gerek iki bayanin sehadeti bir erkegin sehadetine esit sayilmustir.3’*

Hanefiler, “Talk b. Ali rivayetinin saglam ve sahih oldugu” kapsamindaki goriislerin,
hadisin bir tarikinin diger tariklerini gézetmek suretiyle olduguna dikkat cekmislerdir.
Ayrica bu hadisin, Safiilerle birlikte diger mezheplerin “cinsel organa temasla abdestin
yenilenmesi gerektirdigi goriisiinii, benimseyenlerin delil diye ileri siirdiikleri Biisra
binti Safvan hadisinden kuvvetli oldugunu sdylemislerdir. Tahavi konuyla ilgili olarak
Ali b. el-Medini’nin (234/849) tahlillerini benimseyerek Talk b. Ali rivayetinin
Miilazim tarikinden gelen rivayetin, Biisra tarafindan rivayet edilen hadisten daha

giizel buldugunu sdyler.3”

Karafi, cinsel organa ellerin dokunmasi ile ilgili olarak Maliki mezhebininde abdestin
bozulacagimi agirlikli goriis olarak ifade ettikten sonra Hanefilerin itirazlarin1 on
noktada derleyerek cevap vermeye ¢alismistir. Mervan b. Hakem’in adil oldugunu bu
sebeple sahabenin kendisine 6nem verdigini belirtmistir. Talha’nin “durumu meghul”
diye belirttigi kisinin Urve tarafindan “ma’lum” olarak zikredildigini ifade etmistir.
Kadinlarin sahitlik hususunda hafife alinmalar1 onlarin rivayetlerinin sahih
olmayacagi anlamina gelmemelidir. Zira en ¢ok hadis rivayet edenlerden birisi de Hz.
Aise’dir. Busra hadisi siibut yoniiyle cerh edilmemis ancak delalet yonii itibariyle bir
takim farkli goriisleri barindirmaktadir. Tbn Main, bu konu ile ilgili sahih rivayet
olmadigini belirtmis olsa da bagkaca hadis miinekkitleri konu baglaminda sahih hadis
oldugunu ortaya koymuslardir. Konunun umumu’l-belvada vuku bulmasi hadisin
yaygin tariklerle ulasmasin gerektirir. Bu itiraza Karafi, s6z konusu hadisin on bes
kadin ve erkek tarafindan rivayet edildigini sdyleyerek cevap vermistir. Hanefilerin
Ali b. Ebi Talib, Ibn Mesud vb. ileri gelenlerin abdestin bozulmayacag1 yoniinde
goriislerini belirttikleri rivayet edilmistir. Karafi bagka sahabilerin de abdestin
bozulacagina yonelik hadislere muttali olduklarini belirterek, bir sahabenin biitiin

hadislere muttali olma imkaninin olmadigini akli olarak gerek¢elendirmistir. Sari’in

374 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik Serhu Kenzi’d- dekdik.,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, ts.), 1/45.
375 Eb(i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu

Me ‘dni’l-Asdr, thk. Muhammed Seyyid Cadulhak (y.y.: Alemii’l-Kiitiib, 1994/1414), 1/76.
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lafz1 nasil varit olduysa oncelikli olarak o zahir manaya delalet esas alinmali, bunun
aksine kendi kanaatine gore lafz1 aykir1 sekilde zorlayarak te’vile gidilmemelidir. Talk
b. Kays hadisi sahih olmadig1 gibi viicut azalarinin birbirine kiyasi da fasit bir kiyastir

demistir.3"®

Karafi’nin belirttigine gére bu hususta Maliki Mezhebi igerisinde net goriis ileri

siiriilmemistir. Tbn Abdi’l-Berr’den®”’

Magrip Malikilerinin konu ile ilgili olarak
“sayet kisi alinan abdestle namazi kilmadiysa ona yeniden abdest almas1 emredilir”
seklinde aktarilmistir. Ancak namaz eda edildi ise yine vakit i¢erisinde abdest almasi
emredilir. Konu ile ilgili olarak bir kistm Maliki fikihg¢ilar mutlak olarak iade etmesi
yoniinde goriis bildirirlerken bir kismi da mutlak olarak iade edilmesine gerek yoktur
seklinde goriis belirtmislerdir. Farkli goriislerin sebebi; s6z konusu dokunusun
unutularak yapilmasi, hafif bir Ortii lizerinden gerceklesmesi, kol dirsegi ile

dokunulmasi, elin iist kismiyla siirtiilmesi vb. hususlar belirleyici olmustur.3’®

Bu mesele ile ilgili ihtilaflarin farkl: tarikten gelen hadislerin muhteva olarak birbiriyle
muariz goriilmesinden ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica bazen lafzin mazinnesinden bir
kisim hatali degerlendirmelerin yapilmasiyla meydana gelmektedir. S6z konusu bu
ilke, mesele kapsaminda kendisinde bir kisim zanni sebebleri bulundurmasi yoniiyle
degerlendirmeye konu olmustur. Insanin tenasiil uzvunu eline almasinin onu sehvet
duygusuna sevk edecegi diisiiniilmiistiir. Bu anlay1s sebebiyle Karafi, iman Malik’in
kisinin penisini eline almasiyla abdestinin bozulacagi goriisiinii aktarmistir.
Muvatta’da gecen bir hadis nakli delil olarak ileri siiriilmiistiir. S6z konusu hadiste
“penisine (tenasiil uzvuna) elini siiren abdest alsin” buyurulmustur.3’® Ayrica Kays b.
Talk hadisi ile istidlal eden bir kisstm Maliki fikih¢ist da elin penise siiriilmesi ile

abdestin yenilenmesine gerek olmadigini belirmislerdir. Karafi birbirinden farkli bu

376 K arafi, ez-Zehira, 1/221, 222.

877 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-
Istizkarii’l-cami* li-mezdhibi fukahd i’l-emsdar ve ‘ulemd’i’l-aktar fima tezammenehii’l-
Muvatta’ min me ‘ani’r-re’y ve’l-asdr, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali

Mugviz, (y.y.: Darii’|-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000/1421), 1/249.
378 Karafi, ez-Zehira, 1/223.

37 Muvatta, “Taharet”, 61.
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rivayetlerin arasini telif ederek abdestin bozulacagini belirtmistir. Bu hususta Eba

Hanife’nin abdestin bozulmayacagina dair goriisiinii aktarmistir.

Karafi, konu {izerinde kendi goriislerini aktarirken Hanefilerin goriislerine karsi
birtakim degerlendirmeler yapmistir. Bu mesele baglaminda Hanefi kaynaklarda Hz.
Omer, Hz. Ali, Hz. ibn Mesud, Hz. Ibn Abbas vb. hi¢bir sahabenin tenasiil uzvuna
dokunmakla abdestin vacip olduguna yonelik fetva vermedikleri ifade edilmistir.
Hanefiler konuyu umtmii’l-belvd kapsaminda degerlendirdikleri i¢in bu hususta
bircok rivayetin olmasi gerektigi, nakli delile ek olarak akli delil olarak ileri
stirmiislerdir. Nitekim Tahavi konuyla ilgili olarak Ali b. el-Medini’nin
degerlendirmelerini nakletmistir. O, Talk b. Ali hadisinin Miilazim kanaliyla gelen

rivayeti, Biisra’nin rivayetinden daha tutarli oldugunu ifade etmistir.3%

3.1.4. Kars1 Cinse Dokunuldugunda Abdeste Etkisi

Abdest ve teyemmiim meselesi ayetler kapsaminda detayl1 olarak tartisiimigtir. 3! Soz
konusu ayetlerin anlasilmasina yonelik ¢aba sunucunda c¢esitli gorlis ve ictihad

gelistirilmistir.

Mesele etrafinda olusan goriis farkliliklarindan birisi dokunmanin, abdest ya da
teyemmiime olumsuz etkisi olmustur. Konu ile ilgili ayetlerde, abdest ve teyemmiime
neden  olan  hususlardan  bahsedilirken  (evlamestumu’n-nisde/kadinlara
dokundugunuzda)” lafzinin nasil anlasilmasi gerektigi tartisilmistir. Fakihlerden bir
kismi “(ev lamestumu’n-nisde)” lafzindan kastedilenin, mutlak temas oldugu,
kimisinin sehvetle dokunma manasina aldigi, diger bir goriise gore, cinsel birlesmeden

kinaye oldugu ifade edilmistir. 382

Karafi, el-Miidevvene isimli eserde konu ile ilgili “sizden biriniz esine elbisesinin
iistlinden, altindan ya da agizdan farkli bir yerden 6pmiis olmasi kaydiyla abdest
yenilemesi kendisine vacip olur” seklinde Maliki’lerin goriislinii aktarmistir. Eb(
Hanife’ye atfen bu durumda abdestin gerekli olmadigini belirtilmistir. Eb(i Hanife'nin

abdestin bozulmasi i¢in miicerret bir yaklasim, sarmas-dolas olma, cinsel organlarin

380 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-Asdr, 1/76.
381 e]-Maide, 5/6; en-Nisa, 4/43.

382 Karafi, ez-Zehira, ,1/225; Ayni, el-Bindye, 1/300.
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birbirine temas1 vb. durumlarda abdestin bozulacagina dair goriisii ona atfen
aktarilmigtir. Imam Muhammed, yapilan atifta mutlak miilimese sebebiyle abdestin

bozulmayacagini belirtmistir.3%

Karafi, kars1 goriisleri aktardiktan sonra konuyu kendilerine gore temellendirir.
Tirmizi hadisinde “Hz. Aise, Peygamberimizin oniinde uyurken ayaklart Hz.
Peygamber’e dokundu ve bana seslendi ayaklarimi topladim kiyama kalktiginda tekrar
yaydim”3* dedi. Ayrica Muvatta’da Hz. Aise’nin naklettigi bir diger hadis su
sekildedir: “Ben Rasulullah’in yaninda uyurken yanimda olmadigini goriince
aradigimda ellerim ona dokundu ve ayaklarinin 6niine diistiim.”3% Karafi bu hadisleri
goriisine destek olmasi yoniiyle aktardiktan sonra Hanefilerin genel olarak ahad
haberlerle ilgili olarak dayandiklart umumu’l-belvd hususuna dikkat c¢ekmistir.
Hanefiler miilamese sonucunda abdestin bozulacagi s6z konusu olsaydi bu husus
insanlar igerisinde ¢okca islenen bir ameldir dolayisiyla sahabe neslinden tek rivayet
olmamas1 gerekirdi demislerdir. Aksine “Hz. Peygamberin hanimlarim1 bazen
optiigiinii ve abdestini yenilemeden mescide gittigini”*® ifade etmislerdir. Ayrica Ibn
Abbas’in Kur’an’da gecen tegassi, miilamese refes gibi kavramlarin cinsel
birlesmeden kinaye oldugunu soylemesi Hanefilere destek olarak aktarilmistir.
Dolayisiyla abdestin bozulacagina dair hakiki sebebin sebileynden ¢ikan sey
oldugunu, bdylece ¢ikis olup/olmadigindan emin olununca miisebbebin sebeb yerine
konulamayacag1 neticede abdestin bozulup- bozulmadiginin ortaya ¢ikmis olacagini

aktarir.38’

Karafi konu baglaminda mezheplerin goriislerini aktardiktan sonra Hanefilerin konu
ile ilgili goriislerine kars1 kendi goriislerini ifade eder. Hanefilerin cinsel organa temas
etmekle ilgili olarak bu hususun umimu’l-belvd kapsami c¢ercevesinde
degerlendirilmesi gerektigi, konu etrafinda soru-cevaplarin olmasi liizumu, neticede

meselenin bir sekilde yayginlik kazanmis olmas1 hususunu, ayni sekilde Hanefilere

383 Karafl, ez-Zehira, 1/225

384 Timizi, “Deavat”, 76 (3493).
385 Nesai, “Tatbik”, 1124.

386 Nesai, “Taharet”, 170.

387 Karafl, ez-Zehira, 1/226.
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atfen aktarir.3® Ancak Karafi, Hanefilerin hacamat meselesi, viicuttan akan kan vb.
hususlarda umimu’l-belvad oldugu halde ahad hadislerle amel ettiklerini ortaya
koyar.3® Ayrica Tirmizi ve Ebli Davut bu hadislerin sahih olmadigini aktarmustir.
Darekutni’nin rivayetine gore “Hz. Peygamberin orugluyken eslerini optiigiinii”’®®
ifade ederek meselenin bu baglamda degerlendirilmesi gerektigini Hanefilere karsi
ileri siirmiistiir. Aym zamanda Hz. Ayse, Hz. ibn Omer ve Hz. ibn Mesud un “6pme
abdesti vacip kilar” sozleri ile bu konuda Hanefilerin goriisiinii yerinde bulmamustir.
Bu manada bir hususta vukifiyet imkani1 varsa bu konuda sonuglarin sebep yerinde
oldugunu ifade etmeliyiz.3%! Vukifiyet olmasa da miisebbep yani sonug, sebep yerine
kaimdir. Eslerin cinsel organlarimin siinnet kisimlarinin birbirine kavusmasi inzal
hiikmiiniin, kisinin uykuya dalmasinin hades hiikmiiniin, ayni sekilde miibaseret ise
cima’ hitkkmiiniin verilmesini gerektirir. Neticede bize gore uzva ya da saca, yabanci
ya da mahrem, miibaseretin az ya da ¢ok olmasi, el agiz veya baska azalarla yapilip-

yapilmamasi hepsinde sayet sehvet varsa bu konuda aralarinda bir fark yoktur.39

Konu ile ilgili olarak mezhebin genel kabuliinii yansitan Ebi Hanife ve Ebli Yusuf’un
goriisleri soyle izah edilmistir. Genel kurala gore gerekmedikge sebep, miisebbep
(netice) yerine ikdme edilemez. Fakat miisebbebin hakikatinin bilinemeyecegi
durumlarda istihsanen sebep onun yerine ikame edilebilir. Nitekim Kasani (587/1191)

buradaki istihsanin delili olarak sdyle bir rivayetten bahseder: “Bir adam Restlullah’a

388 Karafl, ez-Zehira, 1/ 226.

$9Aliyyii’l-Kari, s6z konusu hadislerin tek tek bakildiginda senetlerinin zayifligmin ileri
stiriilebilecegini, ancak topluca bakildiginda kusmukla ilgili hadislerle birlikte, belli bir
saylya ulastigindan abdestin bozulacagina delaleti hususunda manevi miitevatir gibi
degerlendirilebilecegini ifade etmektedir; Fatih Turay, “Kanin Abdeste Etkisi”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, S: 43, s. 436.

3 Miislim,” Siyam”, 12 (1106).
31 Karafl, ez-Zehira, 1/ 226.

392 Karafl, ez-Zehira, 1/227.
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cima‘3® diginda karima her sekilde dokundum” deyince Restilullah da adama “abdest

al ve iki rekat namaz kil” diye buyurmustur.3%

Hanefiler, meselenin Kur’an’dan delili olan “yahut da kadinlara
dokunmugssaniz*% dyetinde yer alan (dokunmak) kelimesinin her ne kadar
hakiki anlami elle dokunmak olsa da birtakim karinelerden dtiirii mecdzi
mandya hamledilmesi gerektigini soyleyerek bu lafizdan maksadin “cinsel
birlesme” oldugunu iddia etmislerdir>®® Kur’an’m terciimani olarak
nitelendirilen Ibn Abbas 'tan, burada kastedilenin cimad ‘ oldugu yoniinde bir
rivayet de nakledilmektedir.®®" “Restilullah, ben onun oniinde (enlemesine)
yatmis oldugum halde namaz kilardi. Secde etmek isteyince (ver agmam

amaciyla) ayaklarima dokunurdu. Ben de ayaklarimi toplardim. O da secde

ederdi. %

“Bir gece Restlullah’t yataginda bulamadim. Bunun {izerine onu (el yordamiyla)

aramaya basladim. Secde halindeyken elim onun ayaklarina degdi.”3%

Hanefiler Yukarida gegen ayet ve hadisler kapsaminda konuyu degerlendirerek lemsin
(dokunmanin) abdesti bozmayacagina hiikiim vermislerdir. Hadislerin ravileriyle ilgili
giivenilirlik degerlendirmelerinde bir kisim hadis midekkikleri tarafindan olumlu

bulunurken bir kismi tarafindan da olumsuz bulunmustur. Ancak Hanefiler hadislerin

3% Salim Ogiit, "Cima*" DIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/2-3
394 Kasani, Beddyiu’s-sandyi’, 1/244.
3% en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.

3%Serahsi, el-Mebsiit, 1/68; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi
Ibnii’1-Hiimam, Fethu’l-kadir 1i’I- ‘Gcizi’I-fakir, (y.y.: Dari’l-fikr, ts.), 1/37.

%7 [bn Abbas, dokunmaktan kastin cinsel iligki oldugunu fakat Allah Teala nin gok haya sahibi
olmasindan o6tiirii edebe uymayan bir seyi, iyi bir seyle iméd etmeyi tercih ettigini
sOylemektedir.” Serahsi, el-Mebsiit, 1/68.

3% Buhari, “Salat”, 519; Eba David, “Salat”,713; 120; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/320
(24273).

39 Miislim, “Salat”, 51 (512); Ibn Mace, “Dua”, 3; Nesai “Taharet”, 168; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 40/320 (24273); Muvatta, “Sehv”, 386.
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sthhat acisindan zayif oldugunu varsaymis olsalar bile karst tarafin goriislini

umimii’l-belva*® anlayis1 ile kabul etmemislerdir.

Zira kaginmasi zor olan bu durum nedeniyle dokunmanin abdeste tesiri hakkinda
muhakkak bir sey soylerdi. Toplumun biiylik kismini etkileyen bir konuda Hz.
Peygamber’in herhangi bir beyaninin olmam ihtimali zayiftir, demislerdir. Dolayisiyla
bu kapsamda bir uyar1 olmadigina gore temas etmenin hades olmadigi belirtilmelidir.
Ayrica sahabeden mesele baglaminda intikal bildirim ve uygulamanin bulunmamasi
bu hususta nebevi uyarinin olmadigimi gostermektedir, denilmistir. Zira umimii’l-
belva’da yasanan durumlarin basta sahabi olmak iizere insanlarin haberinin olmamasi

muhtemel degildir.”*%*

Cessas fakihlerin konuyla ilgili goriislerini ifade ederek Eb(i Hanife'nin, kadina sehvet
olsun/olmasin dokunan kimsenin abdest almasina gerek yoktur dedigi, Imam Malik’in
ise kars1 cinsten birisinin digerine sehvetle dokunmasinin abdesti gerektirdigi

goriisiinde oldugu kaydedilmistir.**?

Genel olarak hadisler, fikhi goriislerin sekillenmesine yol acan asil sebeplerden biri
hatta belki ilkidir. Hadisler goriis farkliliklarina siiblt ve delalet gibi iki temel hususta
sebep olmaktadir. Bunlara bagli olarak hadislerle hiikiim elde etmede aranan sartlar,
hadisin anlagilmasina tesir unsurlar, biri digerine zit gibi goriinen hadislerin,
anlagilmasinda uygulanan metotlar, mezhep imamlar1 ve onde gelen isimlerinin
stinnete ve hadise vukuflarina tesir eden durumlar fikih goriislerinin farkli olmasina
etki etmistir. Bu hususta da hadislerin siibut yoniiyle esit oldugunu kabul etsek bile
delalet bakimindan bir kisim farkli goriislerin olugsmasina vesile olduguna sahit
olmaktayiz. Bu meyanda lafzin mutlak yorumu ya da mesele ile ilgili mukayyet
anlaminin derinlemesine aktarimi veya lafzin mecaz yorumlan taraflarca dikkate
alinip kendi goriislerinin sekillenmesinde kullanmiglardir. Ayrica Hanefiler Yukarida

gecen ayet ve hadisler kapsaminda konuyu degerlendirerek, lemsin abdesti

40 Kagmilmas1 zor ve imkansiz durum, ¢ogunlugun bilgisi disinda kalmayacak seyler.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 587.

401 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, thk. Abdiisselam Muhammed
Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1994/1413), 2/467-468.

402 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 2/462; Kasani, Beddyiu’s-sandyi‘, 1/30.
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bozmayacagina hiikiim vermislerdir. S6z konusu hadislerin ravileriyle ilgili
giivenilirlik degerlendirmeleri yapilmistir. Bu degerlendirmeler bir kisim hadis
miidekkikleri tarafindan olumlu bulunurken bazilarinca olumlu bulunmamaistir. Ancak
Hanefiler bu hususta kendi delillerini -faraza- bir an zayif kabul ettiklerini kabul etmis

olsalar bile, kars1 tarafin goriisiinii umimii’l-belva anlayisiyla kabul etmemislerdir.
3.1.5. Uykunun Abdeste Tesiri

Klasik fikih kitaplarinda abdestin bozulmasina sebileyn diye ifade edilen iki
mahregten ¢ikanlar, sarhosluk, bayilma, ciinin ve cinsel iligki gibi hususlarin sebep
oldugunda ittifak oldugu aktarilmistir. Bununla birlikte uykunun abdesti bozup-
bozmayacag1 konusu mezhepler arasinda tartismalidir.*®® Bu baglamda uyku hali
kaynaklarda naslar kapsaminda namaz i¢inde ve disinda iki yonden izah edilmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in uyumasinin, abdeste etkisi de aciklanmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in bazen uyandiginda abdest etmeden namaza basladigi seklindeki

rivayetler “hasdisii'n-neb?” adi altinda ortaya konulmustur.*%*

Malikiler, uykunun hiikm1 temizlige olumsuz tesiri bakimindan hades teskil etmedigi,
bununla birlikte iki ¢ikis yolundan meydana gelebilecek hadesin muhtemel sebebi
oldugu (el 4ias) 49 poktasinda Hanefi ve Safiiler’le ayni goriiste olduklart
belirtilmistir. Bunun yaninda uykunun abdeste etkisi agisindan nakli unsurlar ve akli
yontemler ¢ercevesinde hangi hallerin s6z konusu duruma tesiri oldugu incelenmistir.
Bununla ilgili olarak uykunun niteliklerine bakilarak goriis serdedilmistir. Uykuya
dalinmas1 halinde abdeste tesir eden uykunun derinligi, hafifligi ya da uzun olmasi
kisa siireli olmasi gibi hususlar degerlendirmede 6l¢ii olarak goriilmiistiir. Malikiler’in

bu husus ile ilgili olarak kendilerini mezhebii’l-cem’ olarak ifade etmeleri, konuyla

403 K arafi, ez-Zehira, 1/230 vd.; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi
Ibn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid ve nihdyetii'I-muktesid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004/1425),
1/43-44.

404 Ayni, el-Bindye, 1/224.

405 K arafi, ez-Zehira, 1/ 229.
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ilgili farkli rivayetlerin arasini bulusturarak bir sonuca varmak istemeleriyle alakali

olsa gerektir.**®

Uykunun uzun/hafif olmasi halinde de abdestin yeniden alinmasi mendup olarak
goriilmiistiir.**” Uykunun niteligine gore binek iizerinde, yatarak, ayakta, secdede,
riikida, oturarak uyumanin mezheplerin goriislerinin olusumunda belirleyici oldugu
soylenmistir.*® Bu noktadan hareketle kisinin uykusu derin olmadig1 miiddetce
uyudugunda abdestinin bozulmayacagi, uzun uykuda olsa da oturarak da uyusa

yeniden abdest almasina gerek olmayacag: nakledilmistir.*®

Uykunun abdesti bozduguna dair ilk olarak abdest ayetine*'° deginen Karafi, “namaza
kalktiginizda (33ball I 238 ) lafzini “yataktan/yatmaktan uyandiginizda ( (= aied 13)
eabadl) olarak agiklayan bir kistm miifessirlerin goriislerine yer vermistir. Ayette
gectigi lizere abdeste olumsuz tesir etmeyi belirten diger hadeslerin de bir araya
getirilmesi nedeniyle, miifessirlerin goriislerinin dogru olabilecegi diisiiniilmiistiir.*!

Ayrica bu meyanda uykunun hades olmadigi ve bu sebeple abdeste tesirinin

olamayacag1 noktasinda Hz. Abbas**? ve Enes b. Malik’ten*'® bazi rivayetler ortaya

4% [bn Riisd, Bidayetu’l-muctehid, 1/48.

407 Karafi, ez-Zehira, 1/230; Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-
Munteka Serhu’l-Muvatta, 1 bs. (Misir: Matbaatii’s-se*adetii, 1332h,) 1/300; Eba Omer
Cemaliiddin Ysuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, e/-Kdfi fi fikhi ehli’l-Medine,
thk. Muhammed el-Moritani ,2 bs. (Suud: Mektebetii’r-Riyad el-Hadisiyye,1980/1400),
1/10.

408 Eb{i Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten(h es- Sehnln, el-Miidevvenetii’l-kiibra,
(Beyrut, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1415/1994), 1/119; Karafi, ez-Zehira, 1/230-232.

409 K arafi, ez-Zehira, 1/231- 232.
410 ¢]-Maide, 5/6.

M1 Karafi, ez-Zehira, 1/231; Baci, Muntekd, 1/301, ibn Abdiilber, el-Kdfi, 1/10; Ibn Riisd,
Biddyetu’l-muctehid, 1/36-37; Sehnln, el-Miidevvene, 1/119.

412 Eby David, “Taharet”, 205; Ibn Mace, “Taharet”, 62 (477).
413 Ebti David, “Taharet”, 202; Tirmizi, “Tahéret”, 78; Darekutni, es-Sunen, 1/320; Zeylai,

Nasbu 'r-rdye, 1/45.
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konmustur.*** Konu baglaminda farkl1 rivayetlerin arasini bulmaya calisan sonunda
uykunun uzun ve derin olmasi halinde abdestin bozulacagi yoniinde goriis belirten
Malikiler uykunun hafif ve kisa olaninin abdesti bozmadigina dair hadislerin isaretleri
dogrultusunda abdestin bozulmayacagimi belirtmislerdir. Neticede Eba Hureyre**® ve
Ali b. Ebi Talib’in “g6zler (uyaniklik) diibiiriin bagidir. Gézler uyudugu vakit bu bag
¢oziiliir.”**® Séz konusu bu iki hadiste derin uyku kaydi bulunmamaktadir. Ibn
Seleme’nin*'” naklettigi hadiste ise Malikiler’in derin uyku lafzini esas alarak boyle

bir ayirima gittiklerini gérmekteyiz.

Karafi, uykunun abdeste tesiri ile ilgili mezhep igerisinde olusan goriisleri on bir baslik
altinda ortaya koymustur. S6z konusu basliklardan birisi secdede uyumanin abdeste
tesirinin ne sekilde olacagidir. Miidevvene’den bir nakil yaparak secde halinde
uykunun agir olmas1 durumunda abdesti bozacagini belirtir. Bu mesele ile ilgili Eb
Hanife nin farkli goriiste oldugunu aktarmistir. Bu baglamda abdestle ilgili ayeti*'®
kendi gortisleri dogrultusunda yorumlayarak Ebli Hanife’ye kars1 kendi fikhi gortisiinii

delillendirmeye ¢aligmugtir.**°

Hanefi kaynaklarda uykunun tesiri konusunda, uyuyanin hangi durumda, nasil
bulundugu, degerlendirmede ol¢li kabul edilmistir. Bu kaynaklarda yatarak,
uyluklaridan biri iizerine veya teverriik*?° halinde oturarak*?! veya alindigi/cekildigi

taktirde yere diisecegi herhangi bir seye yaslanarak gerceklesen uyku abdesti

414 Tbn Riisd, Biddyetu l-muctehid, 1/36; Ibn Abdiilber, el-Kdfi, 1/10-11.
415 Tirmizi, “Taharet”, 57 (78).

416 Ebi David, “Taharet”, 205; Ibn Mace, “Taharet”, 62 (477).

417 Sehnin, el-Miidevvene, 1/119.

418 e]-Maide, 5/6.

419 K arafi, ez-Zehira, 1/231.

420 Namazda sag kalga lizerine oturacak sekilde sag ayag1 parmaklar kibleye doniik olarak
dikerek ve sol kalgay1 yeresol ayagi da sag taraftan ¢ikacak sekilde alta yayarak oturmak.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 576.

421 Ton Abidin, Reddu’'l-muhtar, 1, 96; Ibni’l-Hiimam, Fethii 'l-kadir, 1/48.
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bozarken; dayanmaksizin oturarak, ihtibd halinde oturarak®??> bagdas kurarak,
ayaklarin1 uzatarak, basini dizlerine koyarak, bir binegin lizerindeyken, ytiriirken,
ayakta, riikiida, secdede uyuyan kisinin abdesti bozulmaz denilmistir.*?® Ayrica soz
konusu durumlara iliskin izahlar yapilirken naslarin yaninda akli deliller de

serdedilmistir.

Hanefiler ayakta, bir seye dayanmaksizin oturma, riikii ‘ ve secde durumunda
ger¢eklesen uykunun taammiiden veya uykunun galebe c¢almasi, fark
etmeksizin namaz i¢inde ve disinda abdesti bozmayacagini kabul etmekle
birlikte bunlara da bazi kayitlar getirilmistir.*?* Séz gelimi namazin secde
halindeyken karmin baldirlara bitistirilmemesi ve kollarin yayimamasi sart
kosulmugstur.**® Zikredilen bu dort halin abdesti bozmayacagina gerekge
olarak ise, bu durumlarda kisinin hadesin engellenmesi noktasinda kendini
tutabilmesi zikredilmistir. Nitekim kiginin uyumasina ragmen bu dort
haldeyken diismemesi de bunu gosterir.**® Ayrica uyku bu durumlarda
hadesin ortaya ¢ikisi icin genelde bir sebep teskil etmedigi icin miisebbep
(netice) yerine ikame edilemez. Zira sebep ancak, genelde var oldugu bilinen
durumlarda miisebbep yerine ikame edilir. Bu hallerde hadesin varlig
stipheli bir durumdur. Abdestin var oldugu kesin olarak biliniyorsa, siiphe ile

427

bu kesinlik bozulmaz.**" Mevzu ile ilgili olarak her ne kadar Imam

22 ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 1/96; Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri
Nevevi, el-Mecmii‘,Serhii’l-Miihezzeb [i’s-Sirazi, (y.y.: Daru’l-fikr, ts.), 2/19; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 237.

423 Ayni, el-Bindye, 1/219; Serahsi, el-Mebsiit, 1/78-79; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/95-96;
Ebi Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Kitabu I-Asdr, thk. Ebii’l-
Vefa el-Efgani, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, ts.), 1/437; Ibni’1-Hiimam, Fethii’l-
kadir, 1/47- 48.

424 {bn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/95-96; ibnii’l-Hiimam, Fethii’'I-kadir, 1/48.

425 Reddii’l-muhtar’da bu sartin sadece erkekler igin gecerli oldugu yer almaktadir, Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 1/96

426 Ayni, el-Bindye, 1/219-220.

421 Ayni, el-Bindye, 1/220; Ibnii’l-Hiimam, Fethii I-kadir, 1/48-49.
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Muhammed’e, namaz disindaki kiyam, oturma, riikii ‘ve secde durumlarinda
uykunun hades oldugu ve dolayistyla abdesti bozacagi goriisii nispet edilse

429

de*?® Zahiru r-rivaye 'de*® namazin icerisinde olsun-olmasin fark olmaksizin

boyle durumlardaki uyku halinin abdeste olumsuz manada tesir etmeyecegi

gecmektedir.**°

Secde halindeki uyumanin abdesti bozmadigi mezhepteki hakim goriis
olmakla birlikte Ebii Yusuf bu hususta bir ayrim yapmis, secdedeyken
taammiiden uyuyan kimsenin, yatarak uyuyan kimseye kiyas yapilarak
abdestinin bozulacagini; buna mukabil, geceyi ibadetle gecirmekten otiirii
yorgun diisen ve secdedeyken taammiiden degil de, uykusuzluktan gozleri
kapanan kiginin abdestinin bozulmayacagini, burada ihtiyactan (belva)
hareketle kiyastan vazgectigini belirtmistir.*** Mezhebin genel gériigiiniin
dayanagini olusturan delil olarak benimsedikleri “kul uyudugunda Allah
meleklerine oviiniir ve der ki: Kuluma bakin, ruhu benim katimda, bedeni ise
bana ibadet etmekte*%? seklindeki rivdyet sahih kabul edilmekle birlikte,
benzer manayi tasiyan farkl tariklerden gelen bazi rivdyetler tenkide maruz

kalmistir.*®

Hanefilere, uykuyla birlikte uyuklama halini abdest c¢ercevesinde incelemislerdir.
Hanefiler, Enes hadisini hiiccet sayarak oturur halde uyuklamanin abdeste olumsuz

tesir etmeyecegini belirtmiglerdir. Ilgili hadise gore: Resulullah’m ashabi yats

428 Toni’l-Humam, Fethii I-kadir, 1/48.

“Imam Muhammed'in tevatiir derecesinde nakledilen kitaplarmin muhteviyatina

denmektedir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 615.

430 Serahsi, el-Mebsiit, 1/78-79; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/95; Fatiha Bozbas, “Uykunun
Abdeste Tesiri” Konusundaki Fikhi Tartigmalar” Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy.
29,2017, s. 303-304.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 1/79; Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/48; Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukahd, 1/22-23.

432 Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyanii vi el-Azimabadi, Avnu’l-
ma ‘bud ald Serhi Sunen-i Ebi Daviid, (Beyrit: b.y., 1426/2005), 240.

433 Bozbas, “Uykunun Abdeste Tesiri” Konusundaki Fikhi Tartismalar” s. 304.
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namazini (Resulullah’in gelip kildirmasini) bazen o kadar (uzun sure) beklerlerdi ki,
(uykudan) baslar1 6ne gider gelirdi. Sonra kalkip namaz kilarlar, (ama yeniden) abdest

almazlardi.”***

Yatmak seklinde uyuklamak da hafif uyuma olarak goriilmiis ve abdeste olumsuz
tesirinin olmadig belirtilmistir. Ancak yatarak uyumanin abdesti bozacak sinirinin

“cevredeki sesleri duyamama oldugu” ifade edilmistir.*®®

Hanefiler’in Ali b. Ebi Talib’den gelen “gozler (uyanik olma) diibiirtin bagidir, gézler
kapandig1 vakit bu bag ¢oziilir**®® hadisini yalniz yatma seklindeki uyumaya

hamletmislerdir.**” Bu sekilde uyumak onlara gore abdesti bozacaktir.
3.1.6. Namazda Kahkaha ile Gulmenin Abdeste Etkisi

Namaz esnasinda kahkahayla giilmenin abdeste tesiri konusunda farkli goriisler
belirtilmistir. Genel olarak rivayetler cergevesinde olusan s6z konusu goriisler,
sahiplerince delillendirme bakimindan kendi Oncelikleri gozetilmistir. Kahkaha
(“s8%d) namaza etkisi bakimindan mutlak giiliisten farkli olarak kisinin kendisini ve
etrafindakilerin isitebilecegi sekilde giilmesidir.**®® Bununla beraber namazda kiraat
yapmaya engel teskil edecek kadar ve disardan bakan birisinin az1 dislerini gorecek
derecede agzin agilmasi durumuna da kahkaha seklinde giilme denilmistir. Normal
giiliis denildiginde ise kendinden bagkasinin duyamayacagi davranis kastedilmistir. Bu
gliliis Arapga ifadesiyle (¢l~zall) yani mutlak olarak “giilmek” seklinde ortaya

konulmustur. Ayrica fiil olarak giilmeden farkli bigimde olan ve yiiz hatlarinda

434 Eb David, “Taharet”, 200; Tirmizi, “Taharet”, 78; Darekutni, es-Siinen, 1/320; EbQ
Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbu 'r-rdye li-
ehddisi’l-Hidaye, (Cidde: b.y., ts.), 1/46.

435 Ayni, el-Bindye, 1/223; Ibnii’l-HiimAm, Fethii’I-kadir, 1/49.

4% Ebfi David, “Taharet”, 205; Ibn Mace, “Taharet”, 62 (477); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
2/227 (887); Beyhaki, es-Stinen, 1/190 (578); Darekutni, es-Stinen, 1/295 (600).

437 Serahsi, el-Mebsit, 1/78.

438 Ciircani, Kitdbu't-Ta 'rifdt, 81; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 285.
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belirgin bir hareketle birlikte, yapanin kendi sesini duymadigi duruma tebessiim

denilmisgtir.*3®

Mevzu baglaminda yaptig1 izahlarda Karafi, kahkahanin abdeste tesirinin olmadigini
nakletmistir. Zira namazin disinda abdesti bozmayan bir durumun namaz igerisinde
abdesti bozmayacagi belirtilmistir. Ayrica bu durumu namaz esnasinda hapsirana ve
aksirana kiyas yaparak boyle bir sonuca varildigini nakletmistir. Ayrica yellenmeye
kiyas yapilarak namaz disinda abdeste tesir edenin, namazda da abdeste tesir

edebilecegi yoniinde akli/mantiksal ¢ikarim yapilmistir. 440

Karafi, giilmeleri sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan abdestlerini ve namazlarini iade
etmelerini istedigi rivayetle**! ilgili olarak Abdii’l-hak’in konu baglaminda sahih bir
rivayetinin olmadigin1 aktarmistir.**? Bu meseleyle ilgili degerlendirmelerinde; sayet
bu rivayetlerin sahih oldugunu bir an kabul etsek de bu rivayet muhtemelen yellenme
sebebiyle abdestleri bozulanlarin olduguna yoneliktir. Hz. Peygamber bu durumu
perdeleme niyetiyle oradakilerin rencide olmamasi igin boyle sOyledigini
degerlendirmistir.**® Kahkahanin namaz esnasinda abdeste olumsuz olarak tesir
etmedigini ileri siirenler s6z konusu rivayetin metni {lizerine bazi elestiriler
yapmislardir. Bu elestirilerden birisinde konu baglaminda sahdbenin bulundugu
cemaate Allah Rasiliinlin imameti sirasinda kahkakayla giilmenin s6z konusu

olamayacag belirtilmistir.**

Mevzu bahis bu elestiriler Hanefiler tarafindan dogru bulunmamustir. Zira namaz

icerisinde de olmus olsa giilme fiili biiylik giinah olarak degerlendirmemislerdir. Bu

439 Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Goére Namazda Kahkaha ile Giilmenin Abdeste Etkisi”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 19, S. 3 (2010): 75;
https://www.almaany.com/ar/dict/arar [12.01.2024].

440 K arafi, ez-Zehira, 1/235.

441 Darekutni, es-Siinen, 1/312.

442 K arafi, ez-Zehira, 1/235.

443 K arafl, ez-Zehira, 1/236.

44 Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik,1/44; Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Serhu I- Umde,

thk. Su’ad bin Salih el-°Atisan, 1 bs. (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1412h.), 1/325.
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kapsamda Hz. Peygamberin sohbetinde bulunan sahabenin biiyiik kiiclik giinahlar
hususunda sakindiklari ifade edilmistir. Bununla birlikte namaz sirasinda kakkaha ile
giilenlerin Hz. Peygamberin yakininda bulunan basta dort halife olmak iizere, cennet
ile miijdelenen sahabe, ensar ve bunlarin vasiflarini tasiyan kimselerin olduklarini dair
bir karine bulunmamaktadir. Muhtemelen namaz sirasinda giilme fiiline kariganlarin
miinafiklar bedeviler vb. Ozellikleri olan kimselerden oldugu sdylenebilir. Bu
cergevede soru sormak icin geldigi Medin’de mescitte ihtiya¢ gideren, Kur’an’m**®
bildirdigine gore Cum‘a hutbesi esnasinda diinyaligini ilgilendiren bir eglence ve
ticaret gordiiglinde mescidi terk eden kimselerin mevzu bahis fiili yapacaklar

degerlendirilmistir.*4®

Mevzu kapsamindan Hanefiler ayrica metot ve yontem bakimindan elestirilmislerdir.
Ciinkii Hanefiler prensip olarak haber-i vahid’in Kur’an’a ziydde hususunda olumlu
goriliste olmamislardir. Ancak bu konuda kiyas terkedilerek ahad haberle hiikiim
verdikleri ileri siiriilmiistir. Bu durum Hanefi fikihgilarin ikileme distiikleri bir
cikmaz olarak degerlendirilmistir.**” Fakat Hanefiler, “namazda kahkaha ile giilmenin
abdesti de bozduguyla” ilgili bu rivayeti meshur olarak kabul etmislerdir.**® Bu
durumdan farkli olarak hadisin sevkine sebep olan husus umtimii’l-belva cinsinden de
degildir. Nitekim namaz igerisinde kahkaha ile giilmek pek sik rastlanacak bir durum

olarak goriilmemistir.*4°

Kahkahanin namazin disinda abdesti bozmadig1 fikihgilar arasinda ortak bir goriistiir.

Ancak namaz esnasinda atilan kahkahanin hem namazi hem de abdesti bozacagi

445 e]-Cuma, 62/11.

446 Hanefl ulemanim bu gibi itirAzlara verdigi cevaplar igin bkz. Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ,
1/32; Ebd Muhammed Bedriiddin Mahmd b. Ahmed b. Mlsa b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kari, (Beyrut: Daru 1hyéﬁ’t—tﬁrésﬁ’l—Arabi, ts.), 4/317-318.

7 Hanefiyye’ye gore Kur'an’a ziyade nesihtir ve 4had cinsinden olan bir haber, miitevatiri
neshedemez; Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, Usii/, (Istanbul: b.y., 1984), 1/292-293;
Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Nesefi, Kesfii I-Esrdr Serhu’l-Mendr fi 'l-usil (Istanbul:
b.y., 1986), 2/29-30).

448 Kasani, Beddi ‘u’s-Sandi*, 1/32.

449 Kasani, Beddi ‘u’s-Sandi‘, 1/32.
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Hanefi fikihgilarca ileri siiriilen bir goriistiir. Ayni sekilde Hanefilerce konunun
dayanagi olan hadislerin metnine yonelik itirazlar da olmustur. Bunlardan birisi Hz.
Peygamber’in ashab1 hakkinda namazda giildiiklerine dair bir tevehhiimiim bile caiz
olmayacagi hususudur. Bu goriise karsi s6z konusu bu rivayete konu olanlarin
minafiklar oldugu dolayisiyla Hz. Peygamberde, bu durumla ilgili abdestin ve

dolayistyla namazin bozuldugunu belirtmistir.**°

Abdeste tesiri baglaminda namaz esnasinda kahkaha ile giilmek Hanefiler ve cumhur
acisindan ¢okca tartisilan ihtilaflardandir. Fikhi metinlerde gectigi lizere Hanefiler
kahkaha hususunda abdestin olumsuz etkilenme kurali olan “abdesti viicuttan ¢ikan
seyler bozar” anlayisini bit takim gerekgelerle dikkate almamigladir. Bu durumda ahad
rivayetle kiyas terkedilmek suretiyle Kur’an’a ziyade yapildig1 sdylenmistir. Ayrica
konu daha 6nce gectigi gibi belva kurali ile ortiismemektedir, denilmistir. Bu durumda

Hanefiler kendileri tarafindan ortaya konan kurallara celistikleri ileri siiriilmiistiir.*>!

Bu konu kapsaminda akli yonden ¢ikarim yapan Cumhur sdyle bir degerlendirme
yapmistir: Sayet kahkaha ile giilme namazin disinda abdesti bozuyor ve baskaca hades
kabul edilen hususlarda abdeste olumsuz tesir ediyor ise s6z konusu bu hal namaz dis1
durumlarda da gecerli olarak giilmenin abdesti bozmasi1 gerekir demislerdir. Farkli
olarak cenaze namazi sirasinda da ayni sekilde mevzu bahis fiilin abdeste olumsuz
olarak tesir etmesi gerekir demislerdir. Bu sekilde nakli ve akli ¢ikarimlar ortaya koyan
Cumhura gore esasen abdeste olumsuz olarak tesiri olan durumlar fazla degildir.

Mevzu bahis hususta abdestin bozulacagr yoniinde nakledilen hadisler sahih

40 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. Ismetullah
Inayetullah Muhammed ve digerleri, 8 cilt, 1 bs. (y.y.: Darul-Beseru’l-islamiyye,
2010/1431), 2/85-86; Burhaniiddin Mahmad b. Ahmed b. Abdilaziz b. Omer Mazete’l-
Buhari, el-Muhitii’lI-Burhani fi’l-fikhi 'n-Nu ‘mani, thk. Abdiilkerim Sami Ciindi, 9 cilt, 1
bs. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2004/1424), 1/485.

41 Kasani, Bedadi ‘u’s-Sandi ‘, 1/24, 32; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil
el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye, thk. Talal Yusuf, (Beyrut: Daru [hyaii’t-tiirasii’l-Arabi,
ts.), 1/18; Zeylai, Nasbu'r-raye, 1/77; Kahraman, “Hadislere Gore Namazda Kahkaha ile
Giilmenin Abdeste Etkisi”, 89.
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goriilmemistir. Bu hususta Kur’an’a ziyade yapilacaksa bunun ispatinin yapilmasi

gerekir.*®2

Islam hukukcular1 kahkaha meselesi disinda, viicutta ¢iktig1 yerde durmayan kanin
necis oldugu konusunda goriis birliginde olduklar1 halde**®; abdeste olumsuz yonden
tesir etmesi hususunda ihtilaf etmislerdir.*®** Karafi konu baglaminda sebileyn
haricinde abdesti bozan seylerle ilgili olarak Hanefi, Safii ve kendi mezhebinin
anlayis1 olmak iizere ii¢ farkli yaklasim ortaya koymustur. Bu kapsamda Hanefi
mezhebi ile ilgili olarak Ebli Hanife’ye atfen bu meseleyi hadisler baglaminda ele alip
abdeste olumsuz tesirinin oldugunu ifade etmistir. Ayni1 sekilde viicuttan ¢ikan kan vb.
stvinin viicudun bir clizii i¢in necis olsa da biitlin viicut i¢in de necis olacagin
aktararak Eb( Hanife’ye gore abdestin bozulacagini ifade etmistir. Dolayisiyla Ebl

Hanife’nin bu sekilde viicuttan c¢ikan seylerin necis oldugunu belirttigini, konu

baglamindaki hadisleri de dikkate alarak boyle bir sonuca vardigini ifade etmistir. 4*°
3.1.7. TeyemmUm Konusu

Kelime olarak “kastetmek, yonelmek” manasinda olup teyemmiim Kur’an’da s6zliik
manasinda gecmistir.**® Bir fikth kavrami olarak teyemmiim, “suyu temin etme veya
kullanma imkaninin bulunmadigi durumlarda biiyiik ve kiiciik hadesi gidermek
amaciyla iki eli temiz toprak veya yer cinsinden sayilan bir maddeye stirerek yiizii ve

iki kolu mesh etmekten ibaret hitkmi temizliktir”.*®’

2 Tbn Riisd, Bidadyetii'I-Miictehid, 1/31; Kahraman, “Hadislere Gére Namazda Kahkaha ile
Giilmenin Abdeste Etkisi”, 89, 90.

458 K asani, Bedadi ‘u’s-Sandi*, 1/217, 219; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/76-79; Kamil
Yasaroglu, “Kan”, DIA (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 2001), 24/289.

44 Karafi, ez-Zehira, 1/236.

455 K arafi, ez-Zehira, 1/236.

46 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, , 75, Mehmet Boynukalin, "Teyemmiim”, DI4 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/50-51; el-Bakara, 2/267.

47T Ciircani, Kitdbu't-Ta 'rifdt, 75; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 579.
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Teyemmiimiin kelime anlami iizerinden degerlendirmeler yapan Karafi, teyemmiimle
timmete biiyiikk bir lituf verildigini, immet i¢in 6nemli bir hususiyet oldugunu
vurgulamistir. Esasen teyemmiimiin vaktin maslahatin1 elde etmede temizligin
maslahatin1 elde etmeden daha 6nemli oldugunu belirtmistir. Zira ancak zamaninda
yapilan ibadetin gercek maslahati elde edecegi ve gercek mefsedeti savacagini ortaya

koymustur.*®

Mesele gercevesinde mezhep icerisinden ve disindan farkli goriisler nakledilmistir.
Aslinda mesele teyemmiimiin hadesi ortandan kaldiran ya da miibah kilan bir yoniiniin
olup/olmadig1 noktasinda sekillenmistir. Maliki mezhebi igerisinde ii¢ goriisii aktaran
Karafi, mezhebin meshur goriisiiniin teyemmimiin ibadetler i¢in miibahlik
sagladigidir. Bu durumda hadesin kalktigindan bahsedilemez. Mezhep igerisinde
ikinci bir goriise gore teyemmiimiin farz vakitle sinirlt olarak gegici sekilde hadesi
ortandan kaldirdiidir. imam Karafi’nin bu goériise meylettigine sahit olmaktay1z.
Malikilerde tiglincti goriise gore konuyla ilgili hadiste suyun kullanma imkaninin elde
edilmesi ve hadesin vuku bulmasina bagli olarak gecici bir sekilde hadesin giderilme
durumudur.**® Bu hususta Imam Malik’ten Muvatta’da su hadis nakledilmistir; “Kim
namaz kilmak ister de su bulamazsa Allah in kendilerine emrettigi teyemmiimii yapsin
boylece Allah’a itaat etmis olur. Suyu bulan bunu yapandan daha temiz degil ve

namazi daha tamam degildir. "**°

Genel gorlis biitiin mezhep goriislerinin teyemmiimiin siirekli olarak hadesi
gidermedigi noktasinda icma olusturacak derecede ayni goriiste birlesmesidir.
Hanefiler ise konu ile ilgili olarak suyun bulunmasi ve yeni hades durumunun vuku
bulmasina kadar teyemmiimiin gegici sekilde hadesi kaldirma ozelligine sahip
oldugunu ifade etmislerdir. Bu hususta Zahiriyye mezhebi de Hanefi mezhebiyle ayni

goriisii paylastigim soyleyebiliriz. 6

458 K arafi, ez-Zehira, 1/334.
49 Karafi, ez-Zehira, 1/365
460 Muvatta, “Taharet”, 23 (89).

%1 {bnii’l Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/121; Semerkandi, Tuhfetii I-fukahd, 1/46.
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Teyemmiimiin farz vakitle sinirli olmak {izere hadesi, gegici olarak ortadan
kaldirdigin belirten Karafi bu goriisiinii®®? “dllah size bir giicliik cikarmak istemez,
Ancak O sizi tertemiz yapmak ve nimetini ikmal etmek ister ki siikredesiniz. *®® ayetine
dayandirmistir. Ayn1 sekilde konu ile ilgili “yeryiizii benim icin temiz mescit olarak
kilimdi”*®* ve “yirmi sene suyu bulamazsa da temiz toprak Miisliiman icin
temizleyicidir "*® hadisleriyle ihticac ederek ilgili goriisiinii ortaya koymustur. Biitiin
bunlar gosteriyor ki Kitap ve Siinnet’in delaletiyle topragin temiz oldugu ortaya
ctkmaktadir. Ayni sekilde su da temizdir ve bdylece hadesleri giderme yoniiyle
esittirler. Ancak teyemmiim sadece farz bir vakitle sinirli olacak sekilde gegici olarak
hadesi gideren yoniiyle Karafi’ye gére gecici ve sinirh olarak goriilmektedir.*®® Ebi
Hanife ise teyemmiimiin temiz oldugunu belirterek yeni bir hades durumu ortaya
c¢ikincaya kadar ya da suyu kullanma imkén1 elde edinceye kadar kisi yapmis oldugu
teyemmiimle diledigi kadar namaz kilabilir goriisiindedir. Ebi Hanife goriiglerini su
sekilde temellendirmistir: $a’ri mutlak suyun yoklugunda teyemmimi temizleyici
olarak kildi ve bunu herhangi bir zamanla da kayitlamadi. Aym sekilde vaktin
cikmasiyla da batil olacagina dair bir sey sdylemedi. Ancak suyun kullanma imkaninin
elde edilmesi ve yeni bir hades halinin meydana gelmesi hususunun hadesin ortadan

kalkmasina sebeb olacagini belirtti.*¢’

Karafl, Cillab’dan naklettigi bir fiiru’ 6rneginde kege ve hasir tiirii bir esyanin her ne
kadar tozlu olsa da kendilerine gore onunla teyemmiimiin yapilamayacagini
sOylemistir. Ancak konu 6zelinde Eb(i Hanife’nin mevzubahis esya ile teyemmiimiin

gecerli olacagint soyledigini ona atfen ifade etmistir. Ayni sekil ilgili husus

462 K arafi, ez-Zehira, 1/365
463 o]-Maide, 5/6.
464 Buhari, “Teyemmiim”, 1 (335); Tirmizi, “Salat”, 119 (1553); Ebx Davud, Salat, 25 (489).

465 Ebi David, “Tehara”, (332); Nevevi, Mecmu’, 1/254; Beyhaki, Siinen, 1/334, (1042); Ebi
Seybe, Musannef, 2/194, 8041; Abdiirrazzak, Musannef, 1/236, (912).

46 Muhammed bin Sadik et-Turki, en-Nezdiru'l-Fikhivye, fi Kitabi'z-Zahire li’l-Kardff,
(Memleketii’l-arbiyyetii’s-Suudiyye: Viizaratii’t-Ta’I’imii’l-Ali, Camiatii’l-Mediynetii’l-
Miinevvere Kiilliyyetii’l- Ser‘1 yye, 1428/1429), 1/138 vd.

47 et-Turki, en-Nezdiru'l-fikhiyye, 140 vd.
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baglaminda Cevdhir adli eserden yaptig1 bir nakilde su bulamayan ve uygun bir
teyemmiim araci bulamayan ya da hastalik korkusu ve hayvanindan inme korkusu olan
kimse i¢in iImam Malik’in bdyle birisinin hal itibariyle namazin1 kilmamasi, daha
sonra kaza etmesi noktasinda goriis belirttigini aktarmistir.*®® Bu mesele ile ilgili
olarak Ebl Hanife’ye atfen ileri siirdiigii goriiste bu durum ile karsi karsiya kalan
kimsenin namazini kilmasi gerektigini dolayisiyla kazaya birakmamasi gerektigi

noktasinda goriis belirtmistir.%®

Karafi, bu konuyla ihticac etmesi yoniiyle sahihayn’dan*’® bir kisim hadisleri nakleder.
Hz. Peygamber’in insanlar1 Hz. Aise’nin gerdanligini aramalar1 i¢in gonderdigi ancak
namaz vaktinin dolmasi sebebiyle insanlarin suyu bulamadiklar1 ve abdestsiz olarak
namazlarin kildiklarini aktarmistir. Daha sonra bu durumu Hz. Peygamber’e sikayet
ettikleri bunun pesinden teyemmiim ayetinin indigini belirtilmistir. Ayrica insanlarin

bu durumu yadirgamadiklar da ifade edilmistir.*"*

Hanefi kaynaklar iizerinde yaptigimiz arastirmalara gore EbG Hanife, tozlu elbiseye,
tozlu keceye elini dokundurdugunda toz kalkarsa yapmis oldugu teyemmiimiin caiz

oldugu goriisiindedir.*"2

Imam Karafi teyemmiimiin keyfiyeti kapsaminda Miidevvene’den aktardig1 fiiru’
meselede; bileklerine kadar teyemmiim yapmis olan birisi vakit ¢cikmadan teyemmiim
ve namazi iade etmesi gerekir. Ancak vakit ¢iktiginda sadece teyemmiimii yeniden
almasi gerekir. Imam Karafi, Ebii Hanife'nin bu kisinin teyemmiimii ve namazi iade
etmesi gerektigini sdyledigini ona atfen belirtmistir. Ebli Hanife’nin “yed” kelimesinin

teyemmiim ile ilgili mutlak oldugu “vudu” ile ilgili mukayyet olduguna vurgu yaparak

468 K arafi, ez-Zehira, 1/350.
469 K arafi, ez-Zehira, 1/350.

470 Sahih hadisleri ihtiva eden Buhari ve Miislin’in eserleri, Bkz. M. Yasar Kandemir,

“Sahihayn”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/527-530.
411 K arafi, ez-Zehira, 1/350.

472 Semerkandi, Tuhfe, 1/43.
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burada mutlak’in mukayyede hamledilmesinin s6z konusu oldugunu belirterek Ebl

Hanife’nin bdyle bir sonuca gittigini belirtmistir.*"®

Hanefi kaynaklarda teyemmiimiin keyfiyeti kapsaminda yaptigimiz arastirmalarda
bileklere degil, dirseklere kadar kayitlarin1 gérmekteyiz. Aym konu ile ilgili bir¢ok
alimin ya da mezhebi anlayisin goriislerini karsilikli olarak ifade etmis Hanefi anlayist
olan dirseklere kadar darbin olmasi gerektigi, hadisler gozetilerek ortaya konmaya

calistimistir.4™#

Hanefi mezhebi de teyemmiimiin uygulanisi baglaminda varid olan hadisleri dikkate
alarak Hz. Peygamber’den goriildiigii sekliyle ortaya koymustur. Neticede Ebil
Hanife’'nin teyemmiimde dirseklere kadar darbin yapilmasi goriisiinde oldugu

uygulama olarak aktarilmigtir.*™

Imam Karafi’nin Miidevvene’den naklettigine gdre, bir kimse bayram namazi
esnasinda herhangi bir hades durumu ile karsilasirsa teyemmiim edemez. Ancak Ebi
Hanife'nin bu kanaatte olmadigini, bdyle bir durumla karsilasan kisinin teyemmiim
edebilecegini, bdylece namazini tamamlayabilecegini ona atfen ortaya koymustur.
Ancak Karafi, Tarrdz’dan naklettigi goriisle mezhebinin gerekgesini belirtmistir. Bu
durumla karsilagsanin yeniden abdest alma ve en azindan namazi yalniz basina kilma
imkaninin oldugunu belirtir. Cemaatin faziletini elde etmek i¢in teyemmiim yapmak
caiz degildir. Aynmi sekilde boyle durumlarin hepsinde imamina ittiba etmisken
kendisinde hades meydana gelen kimse cemaati ya da Cum‘ay1 da kagiracak olsa

teyemmiim yapmasi caiz degildir.*"®

Karafi'ye gore Ebli Hanife, yukarida ifade edilen goriislere muvéfakat etmistir. Bunu

sOyle aciklamistir; abdest namaz icin vacip bir sarttir, cemaate gitmek ise fazilettir.

473 K arafl, ez-Zehira, 1/353.

474 Ayni, el-Bindye, 1/22; Ebt Muhammed Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed
el-Ayni, Mihnetii's-Siiliik fi Serhi Tuhfeti’I-Miilik, thk. Dr. Ahmet Abdurrazak Kebisi
(Katar: Viizaratii'l-evkaf ve's-siitni'l-Islamiyye, 2007/1428), 77.

475 Ebu'l-Meali Burhaneddin Mahmut bin Abdulaziz bin Omer bin mazete'l-Buhari, el-
Muhitii'l-Biirhani fi'l-fikhi'n-Numdni, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi, 9 cilt, 1 bs. (Liibnan:
Daru'l-Kitiibii'l-ilmiyye, 2004/1422), 1/133.

478 K arafi, ez-Zehira, 1/357.
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Dolayisiyla fazilet elde etmek igin vacip terkedilemez ancak Ebli Hanife’nin bir
goriisiinde nasil ki bayram namazinin kagacagi endisesiyle teyemmiim yapilabiliyorsa

Cum‘a namazi kagacag endisesiyle de teyemmiim yapilabilir denilmistir.4’’

Hanefi mezhebi kaynaklarinda abdest alinmasi durumunda cenaze ve bayram
namazlarina yetisemeyeceginden endise edenin teyemmiim yaparak bu namazlari eda
edebilir denilerek daha ¢ok ihtiyat diisiincesiyle Ebi Hanife’nin mesele ¢er¢evesinde
goriisleri ifade edilmistir.*’® Fakat abdest almas1 miimkiinken Cum‘a namazi ile vakit
namazlar1 gibi daha sonra kaza imkami olan namazlar i¢in teyemmiim caiz
goriilmemistir. Clinkii bu namazlarin kaza olarak miikellef i¢in her zaman bir se¢enek

bulunmaktadir.*®

Hanefilerin, 6zellikle bayram namazinda, muhtemel izdihamin dikkate alinmasi
gerektigi, boyle bir durumda ya selam verme ya da alma gibi diinya ile ilgili birtakim
arizalarin ortaya c¢ikacagi ihtimaline binaen teyemmim etmeyi caiz gordiikleri

nakledilmistir. 4%

Genel olarak teyemmiimiin keyfiyeti ile ilgili olarak Hanefi Mezhebinin kaynaklar
konu baglaminda varid olan hadisleri dikkate alarak Hz. Peygamber’den goriildiigii
sekliyle yapilmasi gerektigini sdylemislerdir. Bu kapsamda EbG Hanife’nin goriisii
olan teyemmiimde dirseklere kadar darb ameliyesinin yapilma uygulamasi da
aktarilmistir. Eb(i Hanife’nin bayram namazini kagirmamak icin teyemmiimii caiz
gdérmesi, bayram namazinin bagka alternatifinin olmamasindan olsa gerektir. Ancak
Karafi, bu baglamda Cum‘a namazi hususunda da ayn1 goriiste olmasi gerektigini yani
mantiki kiyasin bunu ortaya koydugunu aktarmistir. Ancak Hanefi mezhebi
kaynaklarinda Cum‘a namazini kagiran bir kimse 6gle namazini kilabileceginden

bunun i¢in teyemmiim caiz goriilmemistir. 5

477 K arafi, ez-Zehira, 1/357.

478 Merginani, el-Hiddye, 1/29.

4®Merginani, el-Hiddaye, 1/29.

“0Ayni, el-Bindye, 1/559; Ibnii’l-Hiimam, Fethii I-kadir, 1 /138.

481 Merginani, el-Hiddye, 1/29.
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3.1.8. Hayizh Kadinin Kur’an Talimi

Hayizlinin Kur’an egitimi/6gretimi ilgili fakihlerin farkli goriiste olduklarini ifade
edebiliriz. Baz1 ayrintilarla birlikte Maliki mezhebi haricindeki goriislerin haram
oldugu belirtilmistir. Bu konuda olusan yasaklamalarin Hz. Peygamberin hadisleri*®
cercevesinde geldigi sdylenmistir.*®® Maliki mezhebinde sahibe ve tabiinden gelen
bazi haberlerin kadinin hayizli iken Kur’an okuyabilecegini, ancak kanin kesilmesiyle
beraber temizlenmeden Kur’an okuyamayacaklari nakledilmistir.*®* Bu hususla ilgili
olarak ciiniiple hayizli olanin durumunu karsilastiran Karafi, iki durumun farkl
oldugunu belirtmistir. Ciiniip olmanin irddi oldugunu ve siire¢ olarak sinirli oldugunu
belirtmistir. Dolayisiyla belli bir siire¢ olan Kur’an egitimine fitri ve psikolojik agidan
yaklasarak cevaz verdigini belirtmistir.*®® Konu baglaminda Hanefiler, Kur’an okuma
diisiincesiyle bir ayetten az olan telaffuzlar dahi caiz bulunmamistir. Fakat egitim
stirecinde kelime olarak Kur’an’in 6gretimi hususunda bir beis goriilmemistir. Buna
486

benzer olarak dua ve zikir amaciyla Kur’an okunmasina cevaz verilmistir.

A88

t487 ve hadisler

Cumbhur tarafindan hayizlinin mushafa dokunmasi hususunda aye
gozetilerek caiz goriilmedigi degerlendirilmistir. Kur’an’a ancak temiz olanlarin
dokunacagini ifade s6z konusu delillerin delaletleri ¢ergevesinde ihtilaf edilmistir.
Hayizlinin, mushafi kilif bagindan veya direk temas etmeksizin kabindan tutmak
suretiyle tasiyabilecegi nakledilmistir. Bununla birlikte Malikiler ve bir kisim fukaha
Kur’an egitim ve 6gretiminde dokunmaya cevaz vermislerdir. Zira egitimin uzun siiren
hayiz halinde olumsuz etkilenecegi hususu verilen hiikiimde etkili oldugu

sdylenebilir. 48

482 Tirmizi, “Taharet”, 98; Ibn Mace, “Taharet”, 105.

%8 Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17/50-53.
484 Karafi, ez-Zehira, 1/385.

485 Karafi, ez-Zehira, 1/379.

48 Yavuz, “Hayiz”, 17/51.

487 el-Vakia 56/79

488 ¢]-Muvatta’, “Kur’an”, 1; Nesai, “Kasame”, 46)

489 Karafi, ez-Zehira, 1/379.
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Mesele ile ilgili olarak ciiniip olma hali ve hay1z durumunu karsilastirarak hayizlinin
Kur’an tedrisine izin verenlerin ciiniipliigiin istenilerek kazanilan bir durum oldugunu
sOylemislerdir. Bu durumun aksine hayizin insanin iradesi disinda oldugu ve bazen
uzun bir donemi kapsadigini aktarmislardir. Ayrica ciiniip ve hayizlinin Kur’an
okuyamayacagina isaret eden hadislerin bazan iki kelimenin okunamayacagi, bazen de

bir harf bile okunamayacag ifade edilmistir.

Kadinlarin adet hali hususunda da farkli goriisler olugsmustur. Fakihlerin konu
etrafindaki gorisleri karsilastirildiginda hadislerin siibut ve deldlet bakiminda farkl
yaklagimlar1 goriilmektedir. Baska bir ifadeyle konuda ¢ergevesinde olusmus bir icma
bulunmamaktadir. Nitekim baglayicilik agisindan bakildiginda ¢ogunluk diye ifade
edilen cumhurun goriisii de yeterli olmamaktadir. Hatta bazen cumhur icerisindeki
bazi mezhep iilemas1 ¢ogunlugun goriisiinii birakarak, goriisiinde tek kalmis olan

mezhebin igtihadin1 benimsedigi gorilmiistiir.

3.2. Namazla Tlgili Goriisler ve Hanefi Kaynaklarindaki Yeri
3.2.1. Sabah Namazinin Vakti ve Diger Vakitler

Ibadet vakitlerinin tayin edilmesi Hz. Peygamber doneminden giiniimiize dek
Fakihlerin ilmi ugraslar arasinda olmustur. Nitekim bu meyanda hadisler ve sahabe
uygulamalari esas alinarak goriisler elde edilmistir.**® Karafi, Tarrdz’dan yaptig1 nakle
gore insanlarin maisetleri sebebiyle yats1 namazi vaktinin geciktirilmesini hos
gordiiglinii belirtirken Miidevvene’den aktardigi goriiste ise namaz vaktinin gecenin
ticte birine kadar geciktirilmesini hos gérmedigini ortaya koyar. Bu ¢ercevede Ebl
Hanife ve Iraklilarin konu baglaminda Hz. Peygamber’den varid olan bir hadisle amel
ettikleri ve miistehab olanin yatsinin vaktinin gecenin {igte birine te’hir edilerek eda

edilmesidir.*!

Karafi, sabah namazinin vakti ile ilgili olarak namaz vaktinin ilk anlarinda kilmanin
fazilet oldugunu belirtir. Fakat Ebi Hanife nin kendileri gibi diisiinmedigini konunun

devaminda ona atfen nakletmistir. Ebti Hanife’nin farkli diisiincesinin gerek¢esinin

490 Karafi, ez-Zehira, 2/28 vd.

1 Karafi, ez-Zehira, 2/28.
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492

taglis™ oldugunu belirtmistir. Taglis ehlinin is ve yasamlarinda zarlret erbabi

olduklarina dikkat c¢ekmistir. Ayrica EbG Hanife’ye goére asil olanin namazin
geciktirerek kilinmasi oldugunu aktarmistir. Bu kapsamda Tirmizi de gecen “sabah
namazini isfar ile kilin, bu sevap yéniinden en biiyiiktiir*** hadisi ve Buhari’de Tbn

494

Mesud’dan Hz. Peygamber’in isfar™" ile sabah namazini kildigina dair hadisini delil

olarak degerlendirdigini Ebli Hanife’ye atfen ifade etmistir.*%®

Kasani, sabah namazinin vaktinin fecr-i sadikla baglayip gilines dogana kadar
siirecegini soylemistir. Fecr-i kazib’e ise itibar edilmeyecegini bildirir. Bununla yats1
bitmez, orugluya yemek haram olmaz ve sabah namazinin vakti girmez, demistir.*%
Kiife ulemasi, Irak ulemasmin cumhuru ve Ibn Mes’ud ve arkadaslarma gore sabah
namazini isfar vaktinde kilmak daha faziletlidir.**” Hanefiler bu hususta ittifak
halindedir. Bunula birlikte kaynaklar kapali havada Miizdelife’deki hacilar hari¢ her
hal ve sartta hangi mevsim olursa olsun tiim miikellefler icin isfar vaktinde sabah

namazini eda etmek imsakta eda etmekten daha faziletlidir.**® Merginani %

492 Gabah namazmin fecrin hemen akabinde ortalik heniiz karanlik iken kilinmasi. Bk.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 533.
493 Tirmizi, “Salat”, 2 (117).

49 Sabah namazinin karanlikta kilinmayip, ortaligin agilmasi ve aydinlanmasi zamaninda
kilinmasi. Bu Hanefilere gore miistehaptir. Bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
258.

49 K arafl, ez-Zehira, 2/28.
4% Kdsani, Bedadiu’s-sandi’, 1/559.

47 Tbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/118; Mahmud b. Ahmed b. M{isAd Bedriiddin Ayni,
Niihabii'l-efkar fi tenkihi mebani’l-ahbadr fi serhi Medni’l-dsar, (Beyrut: Daru’n-Nevadir,
2008), 3/377.

498 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 1/571; Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii’I-Burhani, 1/274.

49 Merginani, el-Hiddye, 1/49
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Mevsili,*® Semerkandi®® ve Ibn Niiceym®® de sabah namazinin isfirla eda

edilmesinin daha sevap kazandiracagi yoniinde goriis belirtmislerdir.

Yukarida gectigi sekliyle Karafi sabah namazinin edasi ile ilgili olarak vaktin ilk
aninda kilinmasinin faziletli oldugunu séylemistir. Fakat EbG Hanife’nin kendileri gibi
diistinmedigini yani namazi isfar ile kilmanin daha faziletli olacagini sdyledigini

aktarmistir.

Konunun mezhepler arasinda farkli goriislerin olmasina sebep olan hususun, varid olan
hadislerin ve Hz. Peygamber’in bazen namazi ilk vaktinde bazen de vaktin biraz

tehiriyle kilmas1 goriilebilir. Gortildigu gibi EbG Hanife basta nakli delil olarak isfar

503 4

manasint  destekleyen hadis ve uygulamalar®® dikkate alarak goriisiinii

olusturmustur. Ayrica bu goriisiin sekillenmesinde cemaatin toplanmasi, tiim
Miisliimanlarin namaza yogun bir sekilde istirak etmeleri®® vb. toplumun maslahatim

onceleyen akli delil diye ifade edebilecegimiz hususlar1 da gézetmis olmalidir.
3.2.2. Ezanda Tesvib

Karafi’ye gore ezanin uygulamasiyla alakali “Hayye ale’l-felah™ tan sonra iki kere,
“es-Salatii hayriin mine’n-nevm” ifadelerini kullanmalarinin kendileri agisinda mesru
oldugunu belirtmistir. Ebu Hanife'nin bir goriisiine gore bu uygulamanin mesru
olmadig1 rivayet edilmistir. Kendi goriislerinin dayanaginin Medine ehlinin icma‘
oldugunu belirtmislerdir. Ayrica Eb Mahzure hadisini®® destekleyici delil olarak
zikretmislerdir. Ancak Karafi, Tarrdz'dan bu hususun mesruiyeti hakkinda ihtilafin

bulundugunu aktarmistir. Hz. Omer’in sabah namazina uyuya kaldig1 ve miiezzine

500 Mevsuli, el-Ihtiyar, 1/39.
01 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fiikahd, 1/102.

502 Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, Ibn Niiceym, en-Nehrii l-fdik serhu
Kenzi’d-dekdik, thk. Ahmet 1'z I'naye (y.y.: Daru'l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2002/1422), 1/162.

503 Ebi David, “Salat”, 2 (672).

504 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/283 (3242); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/43 (23635).
505 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'I-Burhani, 1/274.

%6 Ebi David, “Salat”, 2 (500; ibn Mace “Ezan”, 2 (708); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,

24/94-95 (15378, 15379).
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bunu sdylemesini emrettigini nakletmistir. Yine Yukarida belirttigimiz gibi konuyu
Hz. Peygamber’in Ebli Mahzure hadisi dogrultusunda uygulamasi olduguna isaret
ederek ortaya koymaya calismistir. Bu nedenle Hz. Omer'in konu ile ilgili emrinin
sabah namazi disindaki ezanlarla ilgili olduguna da ihtimal bulundugu ifade
edilmistir.>®” Ayrica konu baglaminda ezan ve kamet arasinda yapilan tesvib'in®%
Tarraz’dan yaptig1 alintiya gore mesru olmadigini belirtmistir. EbGi Hanife'nin konu
ile ilgili gbriisliniin bu ameliyenin dinde mesru oldugunu ileri stirdiigiinii atfen ifade
etmistir. Konu ¢ergevesinde kendi mezhebi agisindan ileri siirdiigii gerekcelerde
sunlar1 belirtmistir. Bilal-i Habesi (r.a) (6. 20/641) ezan okudugunda Hz. Peygamber’e
geliyor ve sOyle diyordu; “Hayye ale'l-selah Hayye ale'l-felah yerhamiike'l-Allah”,
Imam Safii'nin ashabi bdyle bir bilgiyi kabul etmedi ve sunu naklettiler; Hz. Omer
Medine’ye gelince Ebli Mahzure ezan okuyup, ezaninda tesvib yaptiginda Hz. Omer
tepki vererek bu konu ile ilgili bize ulasmayan hususlar1 sen bize ulastirtyorsun
demistir. Karafi, tesvib siinnet olmus olsaydi Hz. Omer bdyle bir tepki vermezdi.
Ayrica ona gdre Imam Malik de bu konu ilgili olarak kerahet oldugunu ifade

etmistir.>%

Hanefi kaynaklarindan Imam Muhammed'in As/ adli eserinde zikrettiine gore ilk
tesvib sabah ezanindan sonra “Es-salatii Hayrlin minen nevm” ifadesiyle olmustur.
Boylece insanlar tesvibi dine soktular bu da hasen cinsinden bir sey oldu. Mezhep

510 jlgili bir beyanda bulunmamuislardir. imam

igerisinde bir kisim alimler muhdesle
Muhammed'in 4s/’da gegen sodzlerinin ne anlama geldigini degerlendirerek soyle
demislerdir; Insanlar tesvibi degil tesvibin yerini alacak olan bir seyi onun yerine
koydular. Zira ilk tesvib sabah namazinin vaktindeydi. insanlar onu ezana dahil ettiler.
Ancak bu durum din agisindan bir miiskiildii. Iimam Muhammed ise bu ihdas1 insanlara

izafe ederek onlarin yaptigin1 sOylemek istemistir. Ancak miiellif tesvibin ezana

07 Karafi, ez-Zehira, 2/45-46.

508 Beg vakitte ezan okunduktan sonra "vakti salat, namaza namaza!" gibi bir tabir ile ayrica

cagrida bulunulmasi. Bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 573.
9 Karafi, ez-Zehira, 2/46-47.

510 Kitap, Siinnet ve Sahabe uygulamalarinda olmayan uygulama, bid’at, Bkz. Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 393.
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katilmasinin insanlara izafe edilmesinin dogru olmadigini esasen bu uygulamanin Hz.
Bilal (r.a)’a dayandirilmasi gerektigini belirtmistir. Nitekim Hz. Bilal’in (r.a) de bunu
Hz. Peygamber’in emrine uygun bir sekilde yaptigini konu ¢ercevesinde ifade etmistir.
Konunun devaminda bu hususla ilgili Hz. Peygamber ve Hz. Bilal (r.a) arasinda gegen

yasanmislig1 goriislerini destekleme noktasinda nakletmistir.>*

Ebl Hanife’nin tesvibin sabah namazi ile ilgili olarak hasen buldugunu bu vakit
disindaki vakitler icin mekruh gordiigline sahit olmaktayiz. Karafi, konu hakkinda Ebt
Hanife’nin bir goriisiine gore ‘“es-selatii hayrun minen nevm” ifadesini mesru
bulmadigim belirtmistir.>'? Bu nispet ve Imam Muhammed’in AsP® da serdettigi
tartigmalarin da isaret ettigi durum Ebi Hanife’nin goriisliniin olusmasinda etkili
olmus olabilir.5!* Alimlerin ¢ogu sabah ezaninda “es-Selatii hayrun minen nevim”
seklinde tesvibin, uygulamada var oldugunu sdylemislerdir.°® EbGi Hanife’ye gore
sabah ezaninda “Hayye ale'l-selah Hayye ale'l-felah” sonra kamet arasi tesvib yapmak
hesendir. Ciinkii bu vakit uyku ve gaflet zamanidir. Diger vakitlerde ise tesvib yapma

kerih goriilmiistiir. Tesvib yani bir bildirimden sonra tekrar bildirim yapma manasina

gelen uygulamay1 ise sahabeden sonra Kiife ulemasi ihdas etmistir.5!°

Karafi, miiezzinin ezani icra ederken biitiin viicuduyla kibleye yonelmesi gerektigini
Ebl Hanife’ye atfen belirtmistir. Bu hususla ilgili olarak kendi mezhep kaynaklarindan
naklettigi bilgilere gore yapilan uygulamalarda farkliliklarin oldugunu nakletmistir.>%’

Ilgili bu husus iizerine yaptigimiz arastirmada Eb(i Hanife'nin miiezzinin minarede,

511 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii’I-Burhani, 1/343.
512 K arafl, ez-Zehira, 2/46.

513 Ebi AbdillAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-4s/, thk. Dr. Muhammed
Boynukalin (Beyrut: Daru ibn-i Hazm, 2012/1433), 1/109.

514 Ali bin Ebi Bekr Abdiilcelil el- Fergani el- Mergimani Ebu'l-Hasen Burhaneddin, Biddyetii'l-
miibtedi fi fikhi'l-Imami Ebi Hanife, 1 bs. (Kahire: Mektebetii ve matbaatii Muhammed Ali
Subh, ts.), 12.

515 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/110.

56 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmd b. Ahmed el-Baberti er-Rami el-Misri, el- ‘Indye fi
serhi’l-Hidaye, (Daru’1-Fikiri: y.y., ts.), 1/245.

17 Karafi, ez-Zehira, 2/48.
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mescit binasinin iizerinde sesini biitiin insanlar ve komsular i¢in duyurmasinin
kendisine hos geldigini ve bunlarin hepsinin hasen cinsinden birer uygulama oldugunu
nakletmistir. Burada dikkatimizi ¢eken husus sesin her yone duyurulma talebi isin
onemli noktas1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki Karafi’nin, Ebl Hanife'ye atfen

ileri siirdiigii bu goriis tam olarak bu istegi karsilamadig1 sdylenebilir.>8

Karafi, kadinlarin ezan okumasi hususunda, Tarraz'dan yaptigi nakilde Maliki
mezhebinin genel goriisiiniin mekruh oldugunu belirtmistir. Ancak konu devaminda
Ebl Hanife'ye yapilan nispette kendilerinden farkli diistindiigiinii belirtmistir. Konuyla
ilgili kendilerinin kerahiyyetle ilgili delillerinin fitne oldugu, kadin sesinin duyulmasi
ve bunun fitneye sebep olacagi, ayrica bunun yayginlasmasi sebebiyle hayanin

terkedilecegi gibi daha ziyade maslahat ile izah etmeye ¢alismustir.>

Hanefi mezhebi kaynaklarinda kadinin ezan okumasi, maksadin ger¢eklesmesi
yonliyle gecerli fakat mekruh goriilmiistiir. Zira selef-i salihinde bdyle bir
uygulamanin  olmadig1 nakledilmistir. Dolayisiyla “her muhdes bidattir”
denilmistir.>?® Zira kadinin sesi fitneye sebep olacaktir. Ezan cemaatin toplanmasina
yonelik bir uygulama olmasi kadinlarin da bdyle kalabaliklara ¢ikmasinin
nehyedilmesi  dolayisiyla iki zit olanin  bir arada bulunamayacagini
degerlendirmislerdir.’?® Konu ile ilgili olarak kadimin toplum igerisinde ezan
okumasiyla maksadin gerceklesmesi olan “i’lam” yerine geldigi i¢in iadesinin gerekli
olmadig1 belirtilmistir. EbG Hanife'den rivayet edildigine gore akil sahibi sabi cocukta
oldugu gibi kadinin ezaninin iadesi miistehap olarak gortilmiistiir. Sayet kadinin ezan
okumasi, makasid agisindan caiz olsaydi, konunun Zahiru'-rivdaye’de hatirlatilarak

tekrar1 yapilmazdi seklinde degerlendirme yapilmistir.>?2

Karafi kendi goriislerinden farkli olarak Ebli Hanife'ye gore kadinin ezan okumasi ile

mutlak manada ezanin yerine gelecegini belirtmistir. Kendileri, ezan okunmadig igin

518 Seybant, el-Asl, 1/115.

519 K arafi, ez-Zehira, 2/66.

520 Miislim, “Cum‘a”, 13 (867); Nesai, “Salatii’l-‘iydeyn”, 21 (1578).
%21 Serahsi, el-Mebsiit, 1/138.

522 K 4sani, Beddyiu’s-sandyi ", 1/150.
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fitne olacagi, kadin sesinin duyulmasi, bunun fitneye sebep olmasi, ayrica bunun
yayginlagsmasi nedeniyle hayanin terkedilecegi gibi gerekgeler ileri stirmiiglerdir. Bu
mesele Hanefi mezhebi kaynaklarinda su sekilde gegmektedir: Eger bir kadin ezan
okumus olsa maksadin gerceklesmesi yoniiyle gecerlidir, denilmistir. Ancak bu
uygulama mekruhtur. Zira selef-i salihinden bdyle bir uygulama nakledilmemistir.
Dolayistyla “her muhdes bidattir.”®?® Zira kadinin sesi fitneye sebep olacaktir. Ezanin
cemaatin toplanmasina yonelik bir uygulama olmasi ve kadinlarin da bdyle
kalabaliklara karismasinin nehyedilmesi nedeniyle iki zit olanin bir arada
bulunamayacagi belirtilmistir. Goriildigi gibi EbG Hanife, sadece ilkesel olarak
ezanin yerine gelecegini ifade etmistir. Bunun disindan seleften konu ile ilgili bir

uygulamanin olmayis1 nedeniyle bu durumu bid’at olarak tanimlamastir.
3.2.3. Namazda ikametin Keyfiyeti

Namazda ikdmet uygulamasinda tekbir lafizlar1 disinda biitiin lafizlarinin teker teker
icra edilmesi gerekir, denilmistir. Konu ile ilgili olarak Ebli Hanife’ye nispetle ise “kad
kdmeti's-salah” dahil biitiin kamet lafizlarin ikiser ikiser uyguladigini ifade etmistir.
Karafi, kendi mezhep imamindan yaptig1 naklin siinnette yeri oldugunu belirtmistir.
Bu ¢er¢evede Miislim’de gecen Hz. Peygamber’in, Hz. Bilal'e ezan lafizlarinin ¢ift
uygulamasini ikamet lafizlarmi ise tek yapmasini emrettigi hadisi ileri siirmiistiir.52*
Ayrica konu ile ilgili hadislerin kendi mezhep goriisiine muvafakat gosterdigini ifade
etmistir.?® Hanefi mezhebi kaynaklarinda ikametin ezanda oldugu gibi ¢ift olarak
sOylendigi kaydedilmistir. Bu goriise dayanak olarak mevzuyla alakali hadiste gecen
lafizlarla ilgili olarak ezanin bir bildirim oldugu dolayisiyla tekrar edilmesinin daha
etkili olacag1 degerlendirilmistir. Ancak ikametin ise namaza baslamay1 remz ettigini,

bir an nce namazin tamamlanmasi kapsaminda tekli lafizlarla icra edilmesinin Imam

Safii'nin goriisii olarak nakledilmistir.>%

523 Miislim, “Cum‘a”, 13 (867); Nesai, “Salatii’l-‘iydeyn”, 21 (1578).

524 Buhari, "Ezan", 605; Miislim, "Salat", 378; Ebl David, "Salat", 27; Tirmizi, "Salat", 141
(193); ibn Mace, "Ezan", 729; Ahmet b. Hanbel, e/-Miisned, 20/288 (12971).

525 K arafl, ez-Zehira, 2/73.

526 Serahsi, el-Mebsiit, 1/129.
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Serahsi, Ebli Hanife'nin ve mezhep goriislinii ortaya koyarken Abdullah ibn Zeyd
hadisini konu baglaminda asil delil olarak kabul etmektedir. Bu hadise gére Hz. Ali'nin
“ikameti teker teker olarak uygulayan bir miiezzine sahit oldugunu ve ona annesi yok,

ikamet iki ezandan birisidir, ikameti gifter cifter yapsan ya”°?’

seklinde tepki gosterdigi
belirtilmistir. Dolayisiyla ikameti teker teker yapmak siinnet olmus olsaydi1 bu hususu
dile getirmeye ve diizeltmeye en layik kimsenin Hz. Ali olacagi degerlendirmesi

yapilmustir.>?

Serahsi, konuyla baglantili Enes hadisini kendi fikhi anlayislar1 dogrultusunda su
sekilde degerlendirmektedir. Hz. Peygamber Bildl'e ezanda ses tonun ya da sesin
uzatmasi iki olacaksa ikamet yaparken bu Sl¢iiyii bir olarak uygulayacaksin, seklinde
emir vermis olmalidir. Bu degerlendirmeye delil olarak Ibrahim en-Nehai’den®?
rivayet edilir ki ikametle ilgili ilk tekli uygulama Muaviye zamaninda olmustur. Ayrica
Miicahit’ten gelen bir rivayette ikamet ¢ift uygulanirken bir kisim zorba yoneticiler
kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda bunu hafife alarak bu sekilde tekli uygulamalar ihdas

etmislerdir.5%

Ezanda oldugu gibi ikamette de lafizlarin ¢ifter yapilmas1 gerekir, zira Bilal (r.a)
hadisinde hizl1 ve ses uzatiminin tek olmasi ifade edilmis olabilir. Imam Tahavi konu
ile ilgili biitiin mutevatir haberlerin Bilal (r.a) vefat edinceye kadar tiim lafizlar ¢ift
uyguladigin gdstermektedir. Ayni sekilde Ibrahim en-Nehai’nin ikamet ezan gibi ¢ift

lafizlarla icra edilirdi dedigi bildirilmistir.>3

Kasani bu mesele ile ilgili ikamet de ezan gibi ¢ift olarak icra edilir, der. Abdullah b.
Zeyd’in hadisini dikkate alarak, ezanla ilgili gelen vahiy birazcik bekletildi sonra

oldugu gibi sonuna “kad kametii es-selah” ifadesi eklendi. Ebi Mahzure hadisinde

521 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1/557; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed
b. Ahmed el-Kudiri, et-Tecrid [li’I-Kuduri, thk. Muhammed Ahmet Sirdc- Ali Cum‘a
Muhammed, 15 cilt, 2 bs. (Kahira: Daru’s-selam, 2006/1427), 1/421-422; Ayni, el-Bindye,
1/243-244.

528 Serahsi, el-Mebsiit, 1/129.
529 Siikrii Ozen, “Nehai”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/535-538.
530 Serahsi, el-Mebsiit, 1/129.

53! [bnii’1-Hiimam, Fethii l-kadir, 1/243.
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oldugu gibi ikamet lafizlar1 on yedi kelime olarak gegmektedir. Bu durum da ikamet
uygulamasinin gifter oldugunu ortaya koymaktadir.>*? Ezan lafizlarinin ¢ift yapilmasi
ikamenin tek yapilmasini, ikamette lafizlarin siiratli sdylenerek sesin uzama miktarini
ezandan daha az yapmayi1 isteme manasina yorumlanabilir. Boylece mutevatir bu
haberlerin bunun disinda gelen haberlere muvafik oldugu goriilmiis olur. Ikamette
lafizlarin tekli sOylenmesi, diger hadislerle Bilal-i Habesi hadisinin arasinin

cem‘edilemedigini gostermektedir.>*

Ezanda oldugu gibi ikamette de lafizlarin ¢ifter yapilmasi hususu, gorildiigii iizere
farkli fikirleri barindirmaktadir. Bir¢ok konuda oldugu gibi bu hususta da Hz.
Peygamber’den gelen hadislerin yorumlanma anlayisindan kaynaklanmis olmalidir.
Bu baglamda Imam Tahavi, konu ile ilgili biitiin mutevatir haberlerin Bilal vefat
edinceye kadar biitiin kamet lafizlarimin ¢ift uygulandigini gostermektedir. Hz.
Peygamber’in ezan i¢in sesin uzatilmasi iki birim olarak, kamet i¢in ise sesin
miktarinin bir birim olmas1 seklindeki talimat:®** farkli anlamlara yorumlanmustir.
Lafizlarin tekli olarak sdylenmesi gerektigini ifade eden anlayis, bu talimati kamette

lafizlarin birer adet yapilacagi sonucunu ¢ikarmistir.

Bu husus nakli yonden birgok haberi barindirmaktadir. Miicahit’ten gelen bir rivayette
“ikamet ¢ift uygulanirken bir kisim zorba yoneticiler kendi ihtiyaclar1 dogrultusunda

bunu hafife alarak bu sekilde tekli uygulamalar ihdas etmislerdir”*®

gibi bir kisim
goriisler ortaya konulmustur. Bu da fikhi anlayisin sekillenmesinde baska etkenlerin
de tesirinin oldugunu ifade etmektedir. Bu haberden farkli olarak Ebl Mahzure
hadisinde ifade edildigi gibi ikamet lafizlar1 on yedi kelime seklinde nakledilmistir.
Bu durum da ikamet uygulamasinin ¢ifter oldugunu gostermesi bakimindan énemli bir
ol¢iit olmaktadir. Ayrica mesele ile ilgili olarak Hz. Ali’nin ikameti tekli seklinde
yapan miiezzine “¢ift yapsan ya!” seklindeki uyarisi da konunun rivayetlerle ilgili

degerlendirmelere matuf oldugunu ortaya koymaktadir.

532 K asani, Beddiu’s-Sandi‘, 1/148.
533 [bn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 1/270.

53 Buhari, "Ezan", 605; Miislim, “Salat”, 378; Eb David, “Salat”, 27; Tirmizi, “Salat”, 141
(193); ibn Mace, "Ezan", 729; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 20/288 (12971).

535 Serahsi, el-Mebsiit, 1/129.
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3.2.4. Namazin Sartlarindan Setr-i Avret

Karafi’de, namazin sartlarindan olan setr-i avret konusu ii¢ kisimda degerlendirmistir.
Ik olarak erkeklerin namaz esnasinda ortiilmesi gereken avret kisimlarmin sinirinin
tespit edilmesi, ikincinde cariyelerin namaz esnasinda Ortiilmesi gereken avret
kisimlariin keyfiyetin tespiti, {i¢iincii olarak ise hiir kadinlarin namaz sirasinda avret
yerleri sinirmin belirlenmesi seklinde tasnif edilmistir.>%® Cariyelerin namaz esnasinda
ortiilmesi gereken avret kisimlariyla ilgili konuyu agiklayan bir 6rnek verilmistir. Buna
gore cariye eger ayak ve diz arasi ya da buna benzer agilmasi caiz olan bedeninden bir
kismin1 agarak namazin tahrimesini yaptig1 sirada azat edilmisse ne tiir sonuglar
olusur? Bu durumda bir goriise gore kendisine siitre verilecegi sdylenmistir. Maliki
mezhebindeki meshur goriise gore siitreye yakinsa namazina devam edecegi
belirtilmistir. Ayrica baska bir anlayista siitreden uzak olsa bile namaza devam eder
denilmistir. Farkli bir goriiste ise namazi bitirmesi gerektigi aktarilmistir. Ibnii'l-

3

Kasim®®’ ise cariye bu halde siitreye yakinsa séz konusu bu siitre ile goriiniirliigii

kapatilamazsa aynen ¢iplak namaz kilan kimse gibi vakit icerisinde namazi iade eder

goriisiindedir.>*®

Karafi, EbG Hanife'nin bu konu ile ilgili olarak farkli fikhi anlayista oldugunu
kendisine atfen ileri siirmiistiir. Bu baglamda Eb{ Hanife'nin ¢iplak olarak namaz kilan
ile, yukarida ifade edildigi sekliyle namaza baslayan ve namaz sirasinda azat olan yani
hiir kadin statiisiinii kazanan cariyenin durumunu birbirinden ayirdigini belirtmistir.
Ciplak halde namaz, zaruret sebebiyle bahse konu olan cariyenin durumundan
farklidir. Cariye ile ilgili olarak bu hal ise miibahattan sayilan bir durumdur. Imam
Karafl bu meselenin devaminda kendi mezhep imamlarinin ¢esitli goriislerini ortaya

koymaya ¢aligmugtir.5%

Hanefi mezhebi kaynaklarinda cariyenin avret sayilan viicut bolgelerinin erkeklerle
ayn1 oldugu belirtilmistir. Ayrica sehvete davet etmesi bakimindan cariyenin sirt1 ve

karn1 da avret mahallinden sayilmistir. Segadi'nin ilgili eserinde cariyenin namazi ile

5% Karafi, ez-Zehira, 2/101 vd.
537 Siikrii Ozen, “Ibnii’l-Kasim”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/103-104.
5% Karafi, ez-Zehira, 2/104.

5% Karafl, ez-Zehira, 2/104.
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ilgili basi, diz alt, dirseklere kadar kolu, gogsii, sirt1 ve gobekle diz aras1 hari¢ agik
olacak sekilde namazi gecerli sayilmistir. Bu durun kapsaminda sayet cariye namaz
kilarken hiirriyetine kavusmus olsa cariye iken kendisine agik olmasi caiz olan viicut

azalarm kapatarak ittifakla namazini kilar denilmistir.>4

Konu ile ilgili olarak cariye, namaz esnasinda ya da bir riikknii eda ettikten sonra
hiirriyetine kavustugunu 6grenmis oldugunda kapanabilirse namazi caizdir. Sayet
boyle bir durumda namaz esnasinda avret yerlerini 6rtme imkanini bulamaz ise namazi
batil olur. Bu kapsamda el-Bindye isimli eserde “cariye ay boyunca kendi avret
smirlart kapsaminda namaz kilmis olsa fakat bir ay once hiirriyetine kavustugunu
ogrense kilmis oldugu namazlari iade eder” denilmistir.>*! Tatarhaniye’de®*? de gectigi
lizere cariye bir riikiin eda etmis olsa hiirriyetine kavustugunu bilse de bilmese de
namazinin fasit olacagi kaydedilmistir. Buna benzer meseleler bir¢cok eserde manasi
bakimindan iki mantuk yani iki lafzin delaletiyle ortaya konulmustur. Birinci olarak
hiirriyetine kavustugunu 6grendigi saatte Ortiinmiis olsa namazi batil olmaz. Ancak
ciplak olan kendisini ortecek elbise bulur Ortiinemez ise namazi batil olur. Ciinkii
ikinci durumda Ortiinme sebebi mesru olmasi yoniiyle 6ne ge¢mektedir. Burada
ortiinme vacip olunca bu durumun sebebi olan itk‘a dayanmis olur. Bu halde
ortiinmenin vuclip sebebi olan 1tk, namaz esnasinda oldugundan cariyede imkan
buldugu kadariyla hiir kadinin ortlindiigii 6l¢iilere gore uzuvlarini Srtmiistiir. Eger
kendisine isabet eden bir acziyet sebebiyle namaz sirasinda ortiinemez ise hiir kadinlar

gibi namaz1 gegerli olur. >*

Ayni’ye gore bir cariye basi acik namaz kildigi sirada hiirriyetine kavustugunu

Ogrenmis olsa vakit gecirmeden bagini orterse hiirriyetine kavustugu bilgisinden 6nce

50 Ebii’]-Hasen (Hiiseyn) Riiknii’l-Islam Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef
fi’l-fetava, thk. Selahaddin Abdiillatif en-Nahi, 2 bs. (Beyrut: Daru’l-Fiirkan, 1984/1404.),
1/84.

51 {bn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik, 1/288.

52 Ferhat Koca, “el-Fetava’t-Tatarhaniyye”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/446-
447.

53 {bn Niiceym, en-Nehrii l-fdik 1/185.
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basini értiinceye kadar gegen zaman arasinda kildig1 namaz batil olmaz.>** Cariye basi
acik oldugu ya da buna benzer bir uzvu agik oldugu halde hiirriyetine kavusmus olsa
namazi bozmayacak amel-i kalille, riiknii tamamlamadan basini orterse namazi caiz
olur. Ancak bu durumda bir riikiin tamamlandiktan sonra ya da amel-i kesirle agik olan
uzvunu kapatirsa namazi bozulur.®®*® Zeylai, konu ile ilgili Nevevi’den®*® yapmus
oldugu nakilde efendisinin, cariyesine eger sahih bir namaz kilarsan artik hiirsiin dese,
oncesinde bu cariye basi agik namaz kilmis olsa eger bu durumda basini1 kapatmaktan
aciz ise namazi sahih olur ve hiirriyetine kavusmus olur. Fakat bu esnada bagini
kapatmaya muktedir olur ve basin1 kapatmaz ise namazi sahih olur, ancak hiirriyeti
gecerli olmaz. Burada hiirriyete kavusma, sahih namaz sartiyla sinirlandirilmistir.
Dolayistyla ileri siiriilen sartin yerine gelmesi namazin tamamlanmasiyla miimkiindiir.
Bu halde namaz1 sahih olur ve namazin viicut bulmasindan sonra da hiirriyetine

kavusmus olur.>*

Ebl Hanife'nin kolenin namaz esnasinda hiirriyetini elde etmesi hususunda farkli fikhi
anlayista oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda Ebl Hanife ¢iplak olarak namaz kilan
ile 1tk Oncesi setr avret sartina gore namaza baglayan daha sonra namaz sirasinda azat
olan yani hiir kadin statlisiinii kazanan cariyenin durumunu farkli olarak
degerlendirmistir. Ancak bu goriisii aktarirken Ebi Hanife’nin nasil hareket ettigi,
hangi gerekgelerle hareket ettigi net olarak ortaya konulmamstir. Ciplak namaz kilan
ile bu sekilde namaz kilan kimsenin durumumun farkli degerlendirmesine zaruret
ilkesinin sebep oldugu sdylenebilir. Zira ¢iplak namaz kilan o sirada ¢iplakligim
giderecek elbiseyi gormiis ya da elde etme imkanini1 bulmus olsa s6z konusu namazi
bozarak o elbiseyi giymek zorundadir. Birinci durum ile ikinci durum arasinda
ortlinme ameliyesine ariz olan hiikiimler farkli olmaktadir. Ciplak olarak namaz

kilanin drtiinmesine vuclbiyet sebep olurken digerinin Grtiinmesine sebep olan husus

54 Ayni, el-Bindye, 2/143.

5 [bnii’l-HimAm, Fethii’l-kadir, 1/263; Kasani, Beddyiu’s-sandyi’, 1/239; ibn Niiceym, el-
Bahrii 'r-rdaik, 1/287 vd.

%6 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277) Hadis alimi ve fakihidir.
Bkz. M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, DI (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/45-49.

1 Zeylal, Tebyinii'I-hakdaik, 1/97.
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1tk meselesidir. Ayrica ikinci durumda olanin amel-i kalil ile ortiinerek namazinin caiz
olacagi yoniinde goriis ifade edilmistir. Ancak iglem amel-i kesir durumuna diismeden

yapilmalidir. Aksi durumda s6z konusu namazin batil oldugu ifade edilmistir.>*

3.2.5. Binek Uzerinde Namaz

Karafi, el-Kitap’tan naklettifine gére namazin sartlarindan olan kibleye yonelme
meselesi ile ilgili olarak nafile namazin hayvan {izerinde kilinamayacagini belirtir.
Ancak namazin kisaltarak kilindig1 sefer halinde ise hayvan lizerinde eda edilecegini
ifade eder. Terraz’dan®*® yapmis oldugu nakle gore ise kisa mesafeli sefer sirasinda
kibleye yonelmis ise bu noktada mezhep icerisinde farkli anlayiglar ortaya ¢ikmuistir.
Bu fakli anlayislardan birisi zaruret olmaksizin nafile namaz kilan i¢in hayvan
tizerinde Tma ile namaz kilmaya cevaz verenlerdir. Sayet bu durumda olan kisi kibleye

yonelmedi ise onun ima ile namaz kilmasina cevaz vermistir.5*

Karafi’nin yaptig1 nakilde sabah namazinin iki rekat siinneti ile vitir namazinin binek
tizerinde kilinabilecegine cevaz verildigi ifade edilmistir. Bu meselenin devaminda
Ebl Hanife’ye atif yaparak, konu baglaminda vitir namazi 6zelinde farkli fikhi anlayis
ortaya koydugunu belirtmistir. Karafi, Muvatta’dan “Peygamberimiz hayvan iizerinde
tesbihat yapar ve yoluna bu sekilde devam ederdi ancak bu ¢ercevede farz namazi ya

da nafile namaz kilmamistir”®°!

seklinde bir nakil yapmistir. Ancak Muvatta genelinde
yaptigimiz arastirmada bu manaya gelen bir hadise rastlayamadik. Bu konu
baglamindan ortaya konulan 6nemli hususlardan birisi de yiirliyerek namaz kilan

kimseyle ilgili ileri siiriilen goriis farkliliklaridir. Yapilan atiflara gére imam Malik ve

$8[bnii’1-Hiimam, Fethii'l-kadir, 1/263; Kasani, Beddyiu’s-sandyi’, 1/239; ibn Niiceym, el-
Bahru’r-raik, 1/287 vd.

59 Asil adi Sened b. Annén b. Ibrahim b. Hiiseyin b. Halfe'l-Ezdi Maliki mezhep fukas1 olan
Tartlsi’den fikih dersleri almis, el-Miidevvene"nin serhini tamamlayamadan vefat eden ve
mezhepte temdyiiz etmis, insanlara ¢ok¢a faydali olmus bir fakihtir. Hicri 541°de vefat
etmistir. Karafi kendisinden sik sik nakillerde bulunmustur. Ancak s6z konusu nakil
yapilan eser giiniimiize ulasmamustir. Bkz. ibn Ferhin, ed-Dibdc, 1/299; Mahlif,

Seceretii’n-niiri z-zekiyye, 1/184.
50 Karafl, ez-Zehira, 2/119-120.

%1 Eb David, “Salat”, 4 (1224); Muvatta, “Kasru’s-Salat”, 22.
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Ebl Hanife bunu menetmislerdir. Bu mesele ile ilgili olarak Medine ehlinin amelini
delil olarak benimsediklerini belirterek “mefhiimii’l-muhdlefe’®? yi delil olarak
dikkate almadiklarmni belirtmistir.>>® Binekte nafile namaz kible sartt olmadan eda
edilebilir. Farzlarda 6ziirlii olma halinde kibleden baska yone doniilse bile namaz eda
edilebilir.>® Bununla birlikte miikelleflerin saglk, giivenlik, korku endise vb.
hususlara bagli gelismelerde veya ayakta namaz kilmanin miimkiin olmadig1 hallerde
miikelleflerin farz namazlarin1 binek lizerinde eda etmelerine cevaz verilmistir. Bu
durumda namaz im4 ile kilnir.>® Bu durumda mevzu bahis 6ziir durumlar1 yok

oldugunda kilman namazlar iade edilmez, denilmistir.>*®

Vacip namazlarin hiilkmii farz namazlarla aynidir. Bu ¢er¢evede vitir namazi da farz
namazlara miilhak oldugundan 6zilir durumu yoksa binekte eda edilemez. Bu konuda
nafile namazlar i¢in bir tahdit bulunmamaktadir. Zira naslarda yalniz binekte namazi
eda etme belirtilmistir. Namazi kilmaya binek iizerinde baslanir veya ibadet sirasinda
kibleye doniiliir, denmemistir.>®” Ebii Hanife'ye gore vitir namaz1 dziirsiiz olarak
hayvan iizerinde kilinamaz. Bu kimsenin hayvanindan inmesi gerekir. Ciinkii vitir
namazi ona gore vaciptir. Ancak Ebfl Yiisuf®*®, imam Muhammed konu baglamindaki
bir hadiste “Resulullah’in yonii ne tarafa olursa olsun, deve iizerinde nafile ve vitir
namazi kildigi, fakat farz namaz kilmadigi”®®, diger bir rivayette ise yola ¢ciktigi

zaman nafile namaz kilmak istediginde “devesini kibleye yoneltip tekbir aldig1, sonra

$2“Lafzin siikdt ettigi konudaki manasinin, soéziin konusu olan anlamina aykiri olmasi”

seklinde kisaca ifade edilebilir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 354.
553 Karafl, ez-Zehira, 2/120.
554 Serahsi, el-Mebsit, 1/249-251.

SSemerkandi, Tuhfetii'I-fukahd, 1/153; Mevsili, el-Ihtiydr, 83; Ebti Bekr b. Ali b. Muhammed
Haddad Zebidi, el-Cevheretii'n-neyyire ald Muhtasari'l-Kudiiri, (Matbaa-i Arif: istanbul,
1903) 1/346; Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii’l-Burhant, 2/55.

5% Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/345.

7 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/154-155.

558 Ogiit, “Eba Yasuf”, 10/260-265.

%9 Buhari, “Cum‘a”, 14 (1000); Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 4 (700); Ebx David, “Salatu’s-

Sefer”, 4 (1224); Nesai, “Kiyamii’l-leyl”, 1687.
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bineginin kendisini yonelttigi tarafa dogru namazini kildigr*%°

vb. rivayetleri dikkate
alarak vitir namazinin binek iizerinde kilinabilecegi noktasinda goriis
belirtmislerdir.®! Sabah namazinin siinnetinin de sefer sart1 olmaksizin binek iizerinde
kilmak caiz degildir. HarGniyyat °®? tan nakledildigine gore hazarda binekte nafile

namaz eda etmek Ebd Hanife'ye gére caiz goriilmemistir.>®®

Karafi, el-Kitap’tan yaptig1 nakilde vasita iizerinde sabahin siinneti ile vitir in hayvan
tizerinde kilinabilecegine cevaz verildigini ifade etmistir. Bu meselenin devaminda
Ebl Hanife’ye atif yaparak konu baglaminda vitir namazi 6zelinde farkl fikhi anlayis
ortaya koydugunu belirtmistir. Kendi mezhep gorlisiinii ifade ederken Hz.
Peygamber’in hayvan iizerinde tesbihat yaptigi ancak farz ya da nafile namaz
kilmadig1 yoniinde Muvatta’dan nakil yaptigin1 gérmekteyiz. Fakat konu ile ilgili
Muvatta®* genelinde yaptigimiz arastirmada bu manaya gelen bir hadise
rastlayamadik. Bununla birlikte konu ile ilgili goriis ayriliklarinin, yiiriiyen kimsenin
namazi hususunda yogunlastigina sahit olmaktayiz. Bu durumla ilgili olarak Imam
Malik ve Ebli Hanife’nin bu mesele ile ilgili binek {izerinde namaz olmayacagi,
gorlistinde olduklarim1 nakletmistir. Meseleyi Medine ehli’'nin ameli olarak

degerlendirdigini ve kiyas yapmaktan uzak durdugunu gérmekteyiz.

3.2.6. Tahrime Tekbiri

Karafi namazin riikiinlerinden tahrime tekbiri®®®

ile ilgili olarak mezhep imamlarinin
goriislerini ortaya koyduktan sonra EbGi Hanife’nin konu ile ilgili goriislerini
nakletmistir. Bu g¢ercevede tahrimenin “Allahii ekber” ile “Allahii ecellii”, “Allahii
e’zam” ve bunun gibi lafizlarla yerine gelecegini atfen belirtmistir. Ayrica “Ya

Rahman” gibi namaza baslamada Allah’1t 6vmek i¢in kullanilan nida lafizlarindan

50 Buhari, “Cum‘a”, 14 (1000); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/337 (4714).

%1 Serahsi, el-Mebsiit, 1/250.

562 Eyyiip Said Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, D4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/278-280.
563 Baberti, el- ‘Indye, 1/463.

%64 Muvatta, “Kasru’s-Salat”, 22.

%5 Namaza baglamay1 saglayan baslangic tekbiri. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri

Sozliigii, 537.
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men’ etmistir. Ayrica konu baglaminda bir kisim fliru’ 6rneklerle mezheplere gore
konuyu agiklamistir. Bu ¢ercevede bir kimse ¢ok iyi Arapga bildigi halde yabanci bir
dille tahrime tekbirini yapmis olsa kendilerine ve Imam Safii’ye gére bu tahrimenin
gecerliligi bulunmamaktadir. Ebi Hanife’ye gére mevzu bahis bu tahrimenin gegerli
oldugu atfen belirtilmistir.°®® Namazin farzlarindan birisi tahrime tekbiriyle namaza
baslamaktir. Ebi Hanife'ye gore Allah't ta'zim etme cihetiyle namaza baslama farzdir.
Dolayisiyla tekbir lafz1 Allah't ta'zim manasinin her bir ferdine samildir. Allah’1 ta‘zim
manasma gelen her zikirle bu husus karsilanabilir. Bu sebeple “Allahii E'zam,”
“Allahti Ecellii,” vb. lafizlar Allah'1 yiiceltiyorsa ya da “Allahii ekber” lafz1 ona ta'zimi
gosteriyorsa birbirinin yerine kullanilabilir. Buna delil olarak “dogrusu arinan ve

Rabbinin admi anip namaz kilan kurtulusa ermistir”®®’

ayetini gOstermistir. Ayette
mevcut olan “fa” harfi hemen arkasinda gelen manasina takip igindir. Dolayisiyla
hemen arkasindan zikir olmayan namaz yoktur.*®® Ayet mutlak olarak Allah’in ismini
zikirle birlikte onu namaz igerisinde kilmis oldugundan bu hususta Allah’in isimleri
arasinda herhangi bir ayrima gitmemektedir. Ayn1 sekilde bu isimlerle ilgili herhangi
bir sifat1 sart kosmamaktadir. Ayetin zahirinden s6z konusu bu ismi zikretmekle
namaza girilmis olacagi anlasilmaktadir. Zira bu isimler, Allah’1 ta'zim etmek tizere
zikredilmistir.>®® Allah namazi zikrin arkasindan zikretmis, bununla mutlak olarak
namazin baglamasini murat etmistir. Ayni sekilde “fa” harfi takip i¢indir ve burada
zikr ile ilgili herhangi aciklama yapmamistir. Bununla mutlak olarak namaza girmegi

mesru olarak belirlemistir.>"

EbG Hanife, tahrime tekbirinin Arapca disinda bir dille sOylenecegi goriistinii dile
getirmistir. Konu baglaminda kisi namazina Arapgayi iyi bildigi halde Farsca baglamis

olsa, ayn1 sekilde Farsca okumus olsa, kestigi hayvan i¢in Farsca tesmiyede bulunmus

566 K arafi, ez-Zehira, 2/68.

%7 el A'la, 87/14-15.

568 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2/158.
569 Kudard, et-Tecrid, 1/463.

50 Ebh Muhammed Cemaliiddin Ali b. Ebi Yahya Zekeriyya b. Mes‘Qid el-Ensari, el-Liibdb
fi'l-cemi beyne’s-siinneti ve’l-kitdab, thk. Muhammed Fadl Abdiilaziz Murad, 2 bs.
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1414/1994), 1/217.
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olsa yapmis oldugu bu amel gegerli olmus olur.>”* Bu hususla ilgili olarak kitabin
miiellifi, Ebd Hanife'nin sonunda goriisiinii degistirerek Imam Muhammed ve Eba
Yusuf gibi sadece kestigi hayvan i¢in bagka bir dille tesmiye yapacagi goriisiine
uydugunu belirtmistir.>’> Namazda Arapca disinda bir dille kiraat ise ancak ima ile
namaz kilmada oldugu gibi zaruri durumlarda mana ile kiraat olabilecegini ifade

etmistir.>"3

Tekbir konusu ile ilgili olarak, imamin iftitah tekbiri aldigini diisiinerek tekbirle imama
uyanin, daha sonra imamin tekbir almadigi, yeniden aldig1 tekbirle ortaya ¢ikmis olsa
bu durumda namazini iade eder. Ancak imadmdan sonra tekbir almig olursa imama
ittiba etmis ve namazi gegerli olmus olur. Sahibii’t-Terraz ise imam tahrime tekbirinin
sorumlulugu kendisinde olmas1 sebebiyle, boyle bir durumda bu kimse namazi iade
etmez, seklindeki goriisii ona atfen nakledilmistir. Karafi s6z konusu bu meselede Ebl

Hanife nin meshur olan goriise muvafakat gosterdigini ifade etmistir.>’*

Karafi’nin, belirttigine gére namaz disinda kiraata baslanildiginda istiaze yapilir.
Ancak farz namazlarda hi¢ kimse isti‘aze’de bulunmaz. Ramazan’da insanlar
isti‘azeden geri durmayacaklari i¢in te‘avviiz caizdir. Ancak konu ile ilgili olarak Ebt
Hanife'ye yapilan atifta onun bu hususta farkli goriiste oldugu belirtilmistir. Karafi, bu
hususta daha once besmelede ortaya koyduklari goriisiin gecerli oldugunu ve bu
goriisiin naslar ve Medine ehlinin ameline dayandiini belirtmistir. Ayrica mezhep
imamlarinin konu ile ilgili farkli goriislerini bu mesele baglaminda ortaya koymustur.

Bu husus ile ilgili olarak Ebi Hanife'nin ayete®” dayanarak namazin baslangici olan

St Merginani, Bidayetii'l-miibtedi, 1/14; Sadriiddin Ali b. Ali b. Ebi’l-iz el-Hanefi, et-Tenbih
a’la miiskilati'l-Hiddye, Aslii'l-Kitap: islam Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, (Medine:
Nagir: Mektebetii't-Riisd, thk. Abdiilhakim bin Muhammed Sakir- Enver Salih Ebu Zeyd,
Nasirun, Suudi Arabistan, 2003/1424), 1/526-527.

572 Ebu’l-iz el-Hanefi, et-Tenbih a’ld miiskilati'l-Hiddye, 1/526-527.
573 Baberti, el- ‘Indye, 1/285; bnii’l- Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/284; Ayni, el-Bindye, 2/176.
574 Karafl, ez-Zehira, 2/172-173.

’

55 en-Nahl, 16/98, “Kur’an okuyacagin vakit, o kovulmus seytandan Allah’a sigmn.’
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ilk reketta te‘avviiz yapilmasini hiiccet olarak kabul ettigini, ayrica seytan1 namazdan

uzaklastirmasinin ancak bu ilk rekatta olacagini ona atfen zikretmistir.>"®

Karafi, kendi mezhep imamlar1 ve kaynaklarindan yapmis oldugu nakillerde
Fatiha’nin namazin biitiin rekatlarinda okunmasinin vacip oldugu ve okunmadiginda
ilgili o rekatin ilga olacagini, Sahibii't-Terraz'in da bu goriiste oldugunu aktarmistir.
Ancak Ebl0 Hanife’nin buna siinnet dedigini ve sehvi halinde sehiv secdesi
yapilacagini ona atfen belirtmistir. EbG Hanife'nin mutlak kiraatin vacip oldugunu
sOyledigini bunun o6l¢iisii ile ilgili ¢esitli rivayetleri ifade etmistir. Ayrica iki rekatta
kiraatin vacip oldugunu ona atfen nakletmistir.>’’ Ebi Hanife, Fatiha siiresi Medine’de
nazil oldugundan ve namaz ise daha oOnce farz kilindigindan bu konuda icma
olugsmadigin1 diislinerek siinnet hiikmiine varmistir. Karafi buna cevap verirken
Peygamberimizin namazi saglikli kilmayan birisine yeniden baslattig1 ve her rekatta

boyle yapmasi gerektigini belirten bir hadisle buna cevap verdigini gérmekteyiz.>’®

Imamin namaza tekbirle basladigin1 zannederek namazina tekbirle baslayan, ancak o
sirada imam namaz i¢in yeni tekbir almis olsa, bu durumda bu kisi tekrar namaza
girebilmesi i¢in ikinci tekbiri almalidir. Her ne kadar birinci tekbir ile namaza yalniz
baslamis olsa da bu tekbire bagli niyete zarar vermez.®”® Ciinkii namaz kilan kimse
igerisinde bulundugu, o namaza baslamak {izere niyet etmisti. Bir grup insan imamin
namaza iftitah tekbiriyle bagladigini zannederek tekbir ile imdma uymus olsalar ve o
sirada kahkaka atsalar ancak imam da heniiz namaza baslamamis olsa bu kisilerin

abdestleri bozulur.>®

Imamin tekbir aldig1 zanniyla tekbir alan kisi sonra imamin tekbiriyle tekrar tekbir
alsa, bu tekbiri imam ile namaza baslama anlami tagidigindan bu kimsenin durumu,
namaza tekbir ile imdmdan 6nce baslayan kimsenin durumuna benzer. Bu konu ile

ilgili olarak Serahsi mezhep imamlarin goriisiinii aktarir. Bu durumda bu kimse

576 Karafi, ez-Zehira, 2/181.
S Karafi, ez-Zehira, 2/183.
578 Karafi, ez-Zehira, 2/183.
5 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 2/108.

80 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/72.
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namazin aslina niyet etmis olup, imama iktidaya niyet etmistir. Dolayisiyla namaz i¢in
yapmis oldugu niyet gecerlidir. Ancak iktida i¢in yapmis oldugu niyet gecerli
olamamuistir. Ancak bu durumda kalan kimse namazina baslamis olur. Baska bir agidan
sOyle bir ¢oziimleme yapmislardir. Bu kimse imamin namazina niyet etmis ancak
imamla tekbir almadig1 i¢in namaza baglamamis oldu. Bu hususta en dogru olan Ebt
Hanife’nin de iki goriislinden birisi ve Ebli Yusuf’un goriisiidiir. Onlara gore buradaki
ifsat yonii, namazin aslini ifsat etmez aym sekilde iktidaya da zarar vermez. Bir
taraftan niyet ciheti sahih olmasa da niyetin asli baki kaldigindan bu kimse bizzat kendi

namazina baslamis olur, seklinde gériislerini ifade etmislerdir.>®

Enes hadisinde Hz. Peygamber’in namaza basladiginda te‘avviizde bulunmadigi
belirtilmis, Ebu Derda hadisinde ise Hz. Peygamber’in namaz kilan birisine
tea‘vviizde bulun diye emir verdigi rivayet edilmistir. Miiellif seytanin vesvesesini
savmak ve biitiin vesveselerden uzaklasmak i¢in kiraate baslamadan Once
sdylenecegini,”®? ayni1 sekilde te‘avviiz hususunda mezhep iginde bir kisim ulemanimn

farkl1 goriiste oldugunu ancak birinci rekétta te‘avviiz yapildigmi ifade etmistir.5%

Namazin farzlarindan birisi tahrime tekbiriyle namaza baslamaktir. Ebi Hanife'nin
Allah't ta'zim etme i¢in namaza baslamay1, mutlak farz olarak gordiigii ifade edilmistir.
Dolayisiyla tekbir lafzi, Allah'1 ta‘zim manasinin her bir manasina samildir. Allah’1
ta’zim manasina gelen her zikirle bu husus karsilanabilir. Karafi’nin belirttigine goére

Ebl Hanife bu goriisii ifade ederken ilgili ayet>®*

ile ihticac etmistir. Ayette mevcut
olan “fa” harfi Arapcada hemen arkasinda geleni takip eden anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla tahrime ile baslayan her tekbirin devaminda zikr mevcuttur.®® Allah
namazi zikr kelimesinin arkasindan zikretmis olmakla mutlak manada namazin

baslamasini murat etmis olmaktadir.

%81 Serahsi, el-Mebsiit, 2/92.

%82 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/357.

%83 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhdni, 1/358; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/119.
%84 e]-A'la, 87/14-15.

%85 Kudird, et-Tecrid, 1/463.
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Ikinci mesele olan namaz icinde ve namaz disinda kiraata baslamldiginda isti‘aze
yapilip/yapilmayacagi hususudur. Konu baglaminda Karafi, Ebti Hanife’nin namaz
igerisinde her rekatta te‘avviiz yapilmayacagi goriisiinii nakletmistir. Ebi Hanife nin
bu goriisiinii ayete®®® dayanarak namazin baslangici olan ilk reketta te‘avviiz
yapilmasinin gerektigini, zira seytant namazdan uzaklastirmanin ancak bu ilk rekatta
olacagini ona atfen ifade etmistir. Diger mesele Fatiha’nin namazin biitiin rekatlarinda
okunmasinin vacip oldugu, okunmadiginda ilgili o rekatin ilga olacagi hususudur.
Karafi, Ebll Hanife’nin bu duruma siinnet dedigini ve sehvi halinde sehiv secdesi
yapilacagini ona atfen belirtmistir. Mutlak kiraatin EbG Hanife’ye gore vacip
oldugunu, bunun olgiisii ile ilgili gesitli rivayetleri nakletmistir. Ebli Hanife’nin
namazin hicretten 6nce farz oldugu, Fatiha suresinin ise Medine’de nazil oldugunu
belirterek siinnet hiikmiinii verdigini nakletmistir. Karafi’nin bu goriise kars1t Hz.
Peygamber’in birisinin kildig1 namazin saglikli olmadigini ifade ederek s6z konusu bu

namazi tekrar kildirdigini naklederek cevap verdigini gormekteyiz.>®’
3.2.7. Secdenin Ozellikleri

Karafi, secdenin nasil yapilacagi kapsaminda alin ve yiizden her ikisinin ya da birisinin
secde yerine gelecegi noktasinda mezhep igerisinde farkli goriisleri nakletmistir.
Sahibii’t-Terraz’dan naklettigi goriise gore -genel manada kendi mezhebinin genel
goriisiidiir- secdenin burun ve alin {izerine yapilmasidir. Ibnii'l-Kasim®® sadece
burnun {izerine yapilan secdenin namazi batil kilacagini, Ebd'l-Ferec®®® ise bdyle bir
secdenin gecerli oldugunu ifade etmistir. Karafi, bu konuda EbG Hanife'nin alin ve
burun {izerine yapilan secdenin sahih oldugunu ifade ettigini ona atfen belirtmistir.
Ancak Maliki mezhebi agisindan meshur goriisiin burun olmaksizin alin {izerine

590

yapilan secde oldugunu belirterek ilgili hadisle®™" ihticac yapmustir. Eb(i Hanife'nin s6z

586 en-Nahl, 16/98.
587 Karafi, ez-Zehira, 2/183.

58 Ebli Abdillih Abdurrahman b. Kasim b. Halid el-Utaki el-Misri (6. 191/806), Imam

Malik’in onde gelen talebelerinden birisidir.

589 As1l adi Muhammed b. Amr el-Leysi olan Ebu’l-Ferec Irak Maliki ekoliine mensuptur. ibn

Ferhiin, ed-Dibdc, 2/127.

590 Darekutni, es-Siinen, 2/157.
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konusu ayni hadisi delil getirip burnun ¢eneye kiyasla yiiziin ¢ergevesine girdigini
dolayistyla yiizden bir ciliz oldugunu ona atfen belirtmistir. Karafi, secdenin vasiflari
ile 1lgili, kendi mezhebin genel goriisiiniin yiiziin iizerine, ellere ve ayaklara
yapilmasinin vacip oldugunu ifade etmistir. Ancak Ebl Hanife'nin bu meselede vacip

hiikmiinii vermedigini kendisine atfen ifade etmistir.>%

Miisallinin yliziinde bir yara olmas1 durumda ancak burnu {izerine secde etme imkani
bulursa bu durumda ima ile secdeyi yerine getirir. Sahibii’t-Terraz, Ibn Habib’in
goriisiinii benimseyerek ikisinin iizerine yapilmadan secde olmayacagi belirtir. Ebt
Hanife’nin ise burun iizerine secde yapmanin, alnin yerine secde etme manasina

gecerli oldugunu ve bu durumda imaya gerek olmadig1 gériisiinii ona atfen aktarir.>%2

Hanefi kaynaklarda secde mahalline alin ile burnun birlikte temast seklinde -6ziir
durumu olmaksizin- yerine getirilecegi belirtilmistir. Ayni sekilde sadece anli secde
mahalline temas etmis olsa mekruh olmaksizin bu durum caizdir. Ancak sadece burnu
secde yerine koymak suretiyle yaptiginda bu durumda kerahetle birlikte caizdir

denilmistir.5%

Oziir durumunda sadece burnu secde mahalline koyarak yapilmasi hususu ile her
ikisinin birlikte -0ziir durumu olmaksizin- secde mahalline konularak yapilmasinin
miistehab olmas1 hususunda mezhep imamlart ittifak etmislerdir. Bu konu kapsaminda
Ebl Hanife, asil emredilenin secde mahalli degil, mutlak olarak secdenin yapilmasi
gerektigi kanaatiyle kars1 goriis belirtmistir. Daha sonra yiiziin bir kisminin ta'yini
hususunda delil ortaya koymustur. Yiiziin disinda baska uzuvlar vardir. Yiiz denilince
sadece alin ve burun anlagilmadigi ortak goriistiir. Zira burun, alin gibi yiiziin bir
kismudir. O halde alnin ta'yini noktasinda bir icma olmamustir ki sadece yiizii tayin
94

etmek caiz olsun. Ayrica bu ¢ergevede haber-i vahid ile mutlak nas takyit edilemez.”

Secde hususu baglaminda Ebli Hanife'ye gore alin ile ilgili bir 6zrii bulunan kimse,

91 Karafi, ez-Zehira, 2/193.
592 Karafi, ez-Zehira, 2/194-195.

%93 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/135; Kasani, Beddi ‘u’s-Sandi‘, 1/105; Ayni, el-Bindye,
2/238; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/116-117.

594 Kasani, Bedd i ‘u’s-sandi ‘, 1/105; Tbnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 1/303-304.
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burnu iizerine secde yapar. Ciinkii burun secde azalarindandir.’®® Ima yaparak
secdesini yerine getirmis olmaz. Boyle bir durumda burnu {izerine secde yapmaksizin
ima ile namazini eda ederse bu namaz gecerli olmaz. Ciinkii burnu iizerine secde
yapma imkani1 varken secdeyi terk etmesi namazini gegersiz yapmistir.>® Alninda yara
vb. secdeyi yerine getiremeyecek Oziir durumu olan kimsenin burnu {izerine secde
yapmast gerekir. Bu kisginin ima ile secde etmesi namazin yerine getirildigi anlami

tasimaz.>®’

Karafi, miisallinin secdeden riikliya kalkarken ya da riikiidan secdeye giderken yaptigi
intikalle ilgili olarak el-Kitap tan sdyle bir nakil yapmustir: Kisi ilk rekatin iki secdesini
yaptiktan sonra ayaklari izerine oturmayarak direk kiyama kalkar. Sahibii’t-Terraz bu
hususun iki seklinin oldugunu belirtir. Birisinde kendisini sabitleyerek ellerine
dayanmadan kalkmasidir ki Ebi Hanife’nin de bu goriisii benimsedigi atfedilmistir.
Imam Malik’in Hz. Peygamber’in secdeden kiyama kalkarken-namazin agirhigina
saygl olabilir diisiincesiyle- elini yere destek yaptigini aktararak diger gortsleri
mekruh saymistir. Ayni sekilde secdeye varirken dnce elini mi yoksa dizini mi mescit
yiizeyine temas ettirecektir. Bu soru kapsaminda Kadi Abdulvehhab®®® bu meselede
bir genislik oldugunu ancak elleri 6ncelikle mescid zeminine temas ettirmesinin ahsen

599 jhticac ederek kendi

oldugunu belirtmistir. Bu hususta Karafi, Ebt Davud hadisiyle
mezhep goriisiinii ifade etmistir. Eb( Hanife'nin bu konu baglaminda farkli goriiste

oldugunu ortaya koymustur.®® Namaz kilanm ikinci secdeden kiyama kalkarken 6nce

55 Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/200.
5% Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 2/46.
%7 Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 1/79.

5% Ebli Muhammed Abdiilvehhéb b. Al b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi (6. 422/1031), Maliki
fakihidir. Ferhat Koca, “Kadi Abdiilvehhab”, D4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/113-114

%9 Ebd David, “Salat”, 840.

600 K arafl, ez-Zehira, 2/195-196.
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iki ayagi lizerine oturmasi sonra kiyama yonelecegi sOylenmistir. Ebli Hanife'nin bu

davranis1 mekruh gordiigii kendisine atfen ifade edilmistir.%%!

Bu konu ile ilgili olarak imamin sariginin secde aninda, alnin yere temasini engellerse,
nasil bir ¢6zlim olmasi1 gerekir? Karafi, el-Kitap'ta sarigin engel olmamasi i¢in alindan
yukar1 kaldirilmasinin kendisi i¢in en iyisi oldugunu belirtmistir. ibnii'-Kasim'm®? bu
durumu mekruh gordiigiinii ifade etmis, bununla birlikte boyle bir fiil isleyenin
secdesini iade etmesine gerek olmadigini nakletmistir. Bu meseleyle ilgili olarak Eb

Hanife'nin anlayisinin son gériisle ayni oldugunu ifade etmistir.5%

Hanefi kaynaklar1 namaz kilanin, secdeden kiyama kalkarken elleriyle mescit
zemininden degil dizlerinden destek alarak kalkmasi gerektigini aktarir. Farkli bir
anlayisa gore, secdeden kalkarken semaya yakin olan azalarindan baslayarak
kalkilir.5%* Hafif bir sekilde oturma olmaksizin ellerini de dizlerinden once secde
yerinden kaldirarak kiyama kalkmis olur.®%® Sayet kisi zayif veya halsiz olursa diledigi
gibi yapar. Secdeye yoneliste sag el ile destek alarak inmesi, secdeden kiyama
kalkarken sol el ile zeminden destek almasi miistehab olarak goriilmiistiir.®® Bu
hususla ilgili tartigmalar, hadisler etrafinda donmektedir. Hz. Peygamber’in “Sizden

07 hadisini degerlendiren

biriniz secde ettigi zaman devenin ¢okiigii gibi ¢okmesin
Serahsi, deve 0n ayaklari ile ¢okmeye baslar, buna gore musalli de ayak kismi olan
dizleriyle yere ¢okmesi gerekir, seklinde goriisiinii belirterek mezhep anlayisini

desteklemis olur. Bu sebeple secdeye giderken once yere yakin olan dizini, pesinden

601 K arafi, ez-Zehira, 2/196.

802 Ebii Abdillah Abdurrahman b. Kasim b. Halid el-Utaki el-Misri (6. 191/806), imam
Malik’in 6nde gelen talebelerinden birisidir. Ozen, “Ibnii’l-Kasim”, 21/103-104.

603 K arafi, ez-Zehira, 2/196.
804 Ayni, el-Bindye, 2/236.

805 Semerkandi, Tuhfetii’'l-fukahd, 1/136; Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 1/211; Seybani, el-Asl,
1/13;

896 Ebii’l-Ihlas Hasen b. Ammar b. Alf es-Siiriinbiilali el-Vefai el-Misti, Merak: ’I-feldh serhu
Niuri’l-izah, thk. Naim Zerzur (y.y.: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2005/1425), 1/100.

807 Nesai, “Tatbik”, 1091; Eba David, “Salat”, 840.
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elini, sonra yiizlinli mescit zeminine temas ettirerek secdesini yapar. Ayni sekilde
secdeden kalkarken yerden uzak olan uzuvlarindan baslayarak once yliiziinii sonra
ellerini en sonunda dizlerini yerden keserek secdeyi yapmis olur.%%® Miisalli sarig1 ya
da fazla elbisesi ilizerine secde etse de namaz gegerli olur. Bunun yaninda sapkasi, kolu
yoniinde disar1 sarkan elbise fazlaliklar1 ve buna benzer durumlar iizerine secde
yapmis olsa, gecerli olur.®® Imame sarigmin {izerine secde yapildiginda yerin
sertligini hissederse, yapilan secde caizdir. imam Muhammed de bu konu ile ilgili Asdr

adl1 eserinde bu yonde bir rivayette bulunmustur.52°

Birinci rekatin secdesinden sonra Ikinci rekatin kiyamini tamamlamak iizere ayaklar:
tizerine kalkar. Safiiler ise daha Once gectigi lizere bu arada kisa bir celse yapmis
olurlar. Bunu konu ile ilgili saydiklar1 bir hadise dayandirirlar. Ibnii'l-Hiiveyris
kanaliyla gelen haberde “Hz. Peygamber birinci rekatin secdesini tamamlayip ikinci

rekatn kiyamma kalkmadan once kisa bir celse yapar sonra kalkardi”®!

seklinde
yaptig1 rivayet edilmistir. Hanefiler, Vail Ibn Hucr hadisiyle ihticac etmislerdir.5'? Sz
konusu hadiste, Hz. Peygamber ikinci rekata kalkacagi zaman dizleri iizerine kalkardi.
Serahsi, Ibnii'l-Hiiveyris hadisini degerlendirerek soyle der; sayet burada ka‘de
olsaydi, o zaman intikal olurdu. Bunun da tekbirle olmas1 gerekirdi. Dolayisiyla burada
kisa da olsa bir celse bulunmadigini soyler.%® Yukarida gegen rivayetleri karsilikl

olarak degerlendiren Tahavi®!, Hz. Peygamber’in kisa celse yapmasmin Oziir

808 Serahsi, el-Mebsiit, 1/32; Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhéni, 2/376; Zeylai,
Tebyinii'l-hakdik, 1/116; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 1/617.

899 Ayni, el-Bindye, 2/242.

810 Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd, 1/135; Kasani, Bedad i ‘u’s-sand’i‘, 1/210;

611 Byuhari, “Ezan”, 820; Miislim, “Salat”, 471; Nesai, “Tatbik”, 1065.

612 Nesai, “Tatbik”, 1065.

613 Serahsi, el-Mebsiit, 1/ 23.

614 Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6.
321/933) Hanefi fakihi ve muhaddisdir. Davut iltas, “Tahavi”, DIA, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/388-389.
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olduguna ya da viicudunun yorgun diismesine yorumlayarak birinci rekattan ikinci
rekatin kiyamina hafif bir celse yapmadan kalktig1 kanaatindedir. Cessas s6z konusu
eserinde Tahavi’nin goriislerini degerlendirirken Hanefilerde istirahat celsesinin nigin
olmadigini, dayandigi delile yer vererek izah etmistir. Istirahat celsesinin bulundugunu
savunan kars1 yondeki hadisin Hz. Peygamberin yaslilik zamanma denk gelmis

olabilecegi yoniinde degerlendirmistir.5%°

Secdenin sekliyle ilgili olarak alin ve yiizden her ikisinin ya da birisinin secde yerine
gecerli olup/olmayacag: iizerinde bir kisim goriisler ileri siiriilmiistiir. Oziir
durumunda sadece burnun secde mahalline konularak yapilmasi hususu ile her ikisinin
birlikte -0ziir durumu olmaksizin- secde mahalline konularak yapilmasinin miistehab
olmasi1 hususunda, mezhep imamlarinca goriis birligi oldugunu ifade etmistik. Bu konu
baglaminda Ebl Hanife, asil emredilenin secde mahalli degil, mutlak olarak secdenin
yapilmasi gerektigi goriisiiyle, karsi anlayista olanlara cevap vermistir. Daha sonra
yiiziin bir kisminin tayini hususunda delil ortaya koymustur. Yiizde, alin disinda farkli
uzuvlar mevcuttur. Yiiz denilince sadece alnin ve burnun anlasilmadigi ortak goriistiir.
Zira burun alin gibi yliziin bir kismidir. O halde alnin ta‘yini noktasinda bir icma
olmadigindan sadece yiiziin tayin edilmesi caiz degildir. EbG Hanife, burada dilsel
¢ikarim yaparak goriisiiniin mantiki temellerini ortaya koymustur. Ayrica alnin, yiiz
yerine kaim olmadigini, bununla ilgili genel bir uygulamanin olmadigindan sz ederek
goriisiinil sekillendirdigi anlasilmaktadir. Bunun gibi bircok meselede fukaha aym

delili®'® baz alarak farkl1 yonlerden istinbatta bulunmuslardir.

Ebl Hanife’ye gore kisi namaz esnasinda secdeden kiyama kalkarken ayaklarinin
tizerine ellerini mescit zemininden degil, dizlerinden destek alarak kalkar. Mezhep
igerisinde farkl bir anlayisa gore, secdeden kalkarken semaya yakin olan azalarindan
baslayarak kalkilir. Karafi’nin yaptig1 atfa gére kendi mezhep goriislerinden farkl
olarak kisinin secdeden kiyama kalkarken kendisini sabitleyerek, ellerine dayanmadan
kalkmasidir. Dolayisiyla Karafi, secdeden kiyama kalkarken dnce iki ayagi iizerine
oturup sonra kiyama yonelmeyi Ebll Hanife’nin mekruh olarak gordiiglini ifade

etmistir. Fakat s6z konusu bu goOriisii neye dayandirdigi noktasinda bir

615 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahdvi, 1/622-623.

616 Darekutni, es-Siinen, 2/157 (1319).
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degerlendirmeye rastlayamadik. Bu hususta kendi goriislerine delil saydiklar1 Ebd

617

Davud hadisiyle™' ihticac ettiklerini gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in “Sizden biriniz

618 rivayeti oldugunu daha 6nce

secde ettigi zaman devenin ¢okiigii gibi ¢okmesin’
belirtmistir. EbG Hanife bu hadis ile secdeye inerken ellerden destek almanin miibah
olduguna isaret etmistir. Bu hususta da taraflar ayn1 hadis lizerinden farkli goriisleri

dile getirmislerdir.

Ayrica Hz. Peygamber’in ikinci secde ve pesinden kiyama kalkarken kisa bir celse
yaptig1 yoOniinde olan rivayetleri taraflar kendi goriislerine uygun bir sekilde
degerlendirmistir. Bu degerlendirmelerden birisinde Tahavi, Hz. Peygamber’in kisa
celse yapmasinin 6ziir durumuna ya da viicudunun yorgun diismesine yorumlayarak
birinci rekattan ikinci rekatin kiyamina hafif bir celse yapmadan kalkmasi yoniinde
goriis belirtmistir. Muhtemel durumlarda namaz sirasinda nasil davranilacagi hangi

619

hallere gore, nasil hareket edilecegi konu ile ilgili hadislerde®™ ortaya konulmustur.

3.2.8. Selam Vermeden Namazdan Cikma

Imam Karafi, selam1 namazdan ¢ikmak icin sebep olarak gdrmiistiir. O, bu nedenle
kibleye yonelisi namaz icin ilk mesru fiil sayarken namazdan ¢ikisin ayni sekilde
ancak yiizli ¢evirme yani selam vermekle gerceklesecegini belirtmistir. Bu kapsamda
Terraz'dan sOyle bir nakilde bulunur. Bir insan 6nce sola sonra saga selam vermis olsa
namazi batil olmaz. Zira bu goriise peygamberimizin mutlak olarak, selam namazi
gecerli kilar hadisiyle ihticac ederek ulasir.®®® Ibn Sa'ban ise bu durumda Hz.
Peygamber’in selam verdigi sekilde selam yapilmadigini belirterek namazi batil sayar.
Ebl Hanife’nin selam lafzindan farkli bir lafizla namazdan ¢ikilabilecegi hatta kasten
namazi bozsa namazinin gegerli olacagini sdyledigini nakleder. Karafi, Baci’den
yaptig1 nakilde Hanefilerin, kasit olmadan tesehhiidden sonra, selamdan Once
namazdan hades nedeniyle ¢ikmalarini sahih gérmediklerini nakletmistir. Hanefilerin

bu konuda Hz. Peygamber’in konuyla ilgili rivayetine dayanarak burada farkli goriiste

817 Ebi David, “Salat”, 840.
%18 Eb(i David, “Salat”, 840.

619 ibnii'l-Hiiveyris ve Vail Ibn Hucr rivayetleri i¢in Bkz. Nesai, “Tatbik”, 1065; Buhari,
“Ezan”, 820; Miislim, “Salat”, 471; Nesai, “Tatbik”, 1065.

620 bl David, “Salat”, 615.
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oldugunu nakleder. Hanefilere gbre bir imdm selam vermeden namazi bozacak bir
davranista bulunsa namazini tamamlamis olur. Ciinkii selam verme hususunda imama
tabi olmak vacip degildir. Nitekim mesbikun kendisinin selam vermeden namazina
devam etmesi bu durumun delilidir. Ayni sekilde gece oldugunda kisi, bir sey

yemeyerek oruglu oldugunu sdyleyemez.®%

Karafi, Ebli Hanife'ye ve Hanefilere atfettigi bu goriislere itiraz eder. S6z konusu
namazin bozulmayacagini ifade eden bu hadisin sahih olmadigini belirtir. ikinci olarak
mesbuk i¢in miitabeatin vacip olmamasi, kiyama aykir1 bir halin mevcut olmasidir. Bu
da kiyamin selamdan dnce baki olma zorunlulugudur. Ugiincii olarak selam, namazin
son cliziidiir. Orug¢ tutmanin son ciizii oldugunu diisiinerek sanki orucun sonundan bir
clizdlir denilmistir. Bu, gece gibi degildir. Bu sebeple namazin selamina zitlik
olusturacak durumlar1 yasakliyoruz. Ciinkii ciiz ile kiil birbirini nakzetmez. Karafi,
konu ile ilgili olarak namazin onemini, mahiyetini ve genel olarak Miisliimanin
hayatindaki konumuna dikkat ¢ekerek hades durumu gibi namaza ve namaz kilana

yakigmayacak bir durumla namazin tamamlanmasinin yakisik almayacagini belirtir.5%2

Hanefi kaynaklar baglaminda yaptigimiz arastirmada selamin kendi mezheplerinde
farz olmadigini belirtmislerdir. Hatta selam lafzinin disinda bir lafiz ya da davranisla
namazdan ¢ikmanin miimkiin ve sahih oldugunu belirtmisledir. Konuya delil olarak
Abdullah bin Amr'dan gelen rivayette Peygamberimiz: “Imam namazdaki son
oturusuna vardiktan sonra kendisinde -farkll rivayetlere gore-
selamdan/tesehhiidden/konusmadan 6nce namazini bozacak bir davranista bulunsa,
namazini tamamlamis olur” seklindedir.5® S6z konusu bu rivayetle ilgili Ayni, bu
hadis sahih olmus olsa da namazdan kendi fiiliyle ¢ikmanin farz olacagin ifade etmez.
Ciinkii haber-i vahid ile farz sabit olmaz. O zaman haber-i vahid ile sabit olan sey
viiclip ifade edebileceginden vacip oldugunu sdyliiyoruz.%?* Zeylai, Abdullah ibn

Omer’in rivayetini®® degerlendirerek eger bu hadis sahih ise bu durumda selam

621 Karafi, ez-Zehira, 2/200-201.
622 K arafi, ez-Zehira, 2/200-201.
623 Miislim “Miisafirin, 709; Ebi David, “Salat”, 615.
624 Ayni, Mihnetii's-Siiliik fi Serhi Tuhfeti’l-Miilik, 142.

62> Miislim “Miisafirin”, 709; Eba David, “Salat”, 615.
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vererek namazdan ¢ikmak farz olmaz. Ciinkii haber-i vahid ile farz gerceklesmez.
Dolayistyla vuctp ifade etmesi sebebiyle bizde vacip diyoruz, sekilde

degerlendirmelerde bulunmustur.52®

Cessas, Abdullah bin Amr’in hadisini degerlendirerek son oturusu namazin
tamamlanmasi i¢in sart olarak ifade etmistir. Zira namazin farzlar1t Hz. Peygamber’in
fiileri ile ilgilidir. Burada delil oldugunda Hz. Peygamber’in namazla ilgili biitiin
fiilleri vaciptir. Cessas namazin farzlart miicmel olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in
fiilleri, illeti ve illetin yoniini belirleme yoOniiyle belirleyicidir, seklinde
degerlendirmede bulunur. Bu durumda mendibiyetine yonelik bir delil yoksa vacip

olmast asil olmus olur, yoniinde degerlendirmede bulunmustur.®?

Hanefi fikih¢ilarinin bir kismi Ebi Hanife’nin namaz kilan kisi i¢in, namaz sonunda
kendi istek ve iradesiyle yaptig1 tasarrufla ¢ikmasi gerekir goriisiinii benimsenmistir.
Kisi tesehhiid miktarinca ka‘de yaptiktan sonra abdesti bozuldugunu zannetse ancak
pesinden abdesti oldugunu bilmis olsa ve bu durumu bilerek mescidi terk etse her ne
kadar namaza aykirt bir durum olmus olsa da kendi istegi ile namazdan ¢iktig1 i¢in
namazi tamamlanmis olur.%?® Buna gore bir kimse ka‘de-i ahirede tesehhiit miktar
sonrast kendi istegi ile namazla uyusmayan bir fiil yapsa bu minvalde kendisine verilen
selami alsa, hapsirana “cok yasa” veya “yerhamiikellah” dese, bir sekilde konussa ya
da kalkip gitse namazi sahih olur.®? Tbn Niiceym ve bir kisim Hanefi fukahas1 Ebd
Hanife’ye atfedilen, miisallinin kendi istegi ile namazdan ¢ikisi hususunda farkl
gortsler ileri siirmiislerdir. Bu goriisiin Ebi Hanife'ye nisbeti noktasinda tartismalar
bulunmaktadir. Miisalli’nin kendi fiili ile namazdan ¢ikmasi farz olmasi s6z konusu
olsaydi, namazin diger farzlari gibi kurbiyet manasi tagimis olurdu. Bu durumda diger

farzlarla catismaktadir tarzinda kars1 goriis ileri siirmiislerdir.®°

626 7eylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/125.
627 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi, 2/9.

628 Muhammed bin Feramuz bin Ali Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm Serhu Gureri’l-ahkdm,

(y.y.: Daru Thyaii’l-Kiitiibii’l-Arabiyye, ts.), 1/98.

629 7eylal, Tebyinii'l-hakdik, 1/125; Merginani, el-Hiddye, thk. Tellal Yusuf (Beyrut: Daru’l-
Thyaii’t-Tiirasii’l-Arabiyyi, ts.), 1/61.

6% {bn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 1/311.
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Karafi, Ebl Hanife’ nin selam lafzindan farkli bir lafizla, hatta namazdan ¢ikmak i¢in
kasden namazi bozsa namazinin gecerli oldugunu sdyledigini nakleder. Hanefilerin bu
hususla ilgili rivayete dayanarak kendilerinden farkli goriiste oldugunu nakletmistir.
Bu mesele baglaminda Ebli Hanife’ nin goriisii gerekgelendirilerek ifade edilmistir. Bu
cercevede mesbllk ve geceleyin bir sey yememenin ve i¢gmemenin oruglu
sayillamayacagi ¢ikarimlarindan hareketle, EbG Hanife’nin konu ile ilgili goriisiinii
teyit ettigini belirtmistir. Tesehhiit miktarinca ka‘de yaptiktan sonra abdesti
bozuldugunu zannetse ancak pesinden abdesti oldugunu bilmis olsa ve bu durumu
bilerek mescidi terk etse her ne kadar namaza aykir1 bir durum olmus olsa da kendi

istegi ile namazdan ¢ikt1g1 icin namazi tamamlamis sayilir.
3.2.9. Tuma'nine Konusu

ez-Zehira 'da namazin riikiinlerinden tuma’nine alt baslig1 etrafinda mezhep i¢i ve dist
farkli goriisler nakledilmistir. Miiellifin aktarimina goére miisalli riikGida ellerini
dizlerine, secdede de yliziinii secde mahalline gotliriip bir miiddet beklediginde
Tuma’nine yapmis olur. Bu Imam Malik nazarinda vaciptir. Karafi, Eba Hanife'nin bu
hususla ilgili farkli diisiindiigiinii belirtmistir. Zira Eb( Hanife ancak namazin asil
rikunlarinin farz (vuctip) ifade edeceginin sart oldugunu aktarmistir. Bu c¢ercevede
birisi bir seyin lizerine secde etse bu durumda anli kayip yere degmis olsa iki secde
yapmis olur. Bunu delillendirirken Allah’in (cc) namazin asillart olan riikiinleri
emrettigini, tuma'nineyi emretmedigini ifade etmistir. Dolayisiyla nassa ziyade Ebl
Hanife’ye gore nesihtir. Kur’an’in neshi ise ahad haber ile caiz degildir. Karafi bu
631

cercevede Cevdahir adli eserde Tuma’nine yapmanin fazilet oldugunu belirtmistir.

Karafi, kendi goriisiinii Hz. Peygamber’in bir hadisi®®? ile delillendirmistir. Buna gére,

birisi namazdan sonra Peygamberimizin yanina gelmis ve selam alip verdikten sonra
Resulullah ona namazini iade etmesini emretmistir. Hadiste gegtigine gore ii¢ kere
devam etmistir. Adam daha sonra Peygamberimize “seni hak tizeri gonderen Allah’a
yemin ederim ki bundan daha iyisini yapamiyorum. Beni bu hususta bilgilendir” dedi.

Pesinden Hz. Peygamber adama hadisi zikretti ve sdyle buyurdu: “Sonra riikiida

631 Karafl, ez-Zehira, 2/ 205.

632 Buhari, “Ezan”, 793; Miislim, “Salat”, 11 (397); Tirmizi, “Salat”, 300; Ebt David, “Salat”,
148 (857-861).
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tuma’nine yap kalktiktan sonra kiyamda tam dogrul, daha sonra secdede de boyle yap”
seklinde emir vermistir. Karafi, burada emrin vucip ifade ettigini Hz. Peygamber’in

fiilinin bunu gosterdigini ifade etmistir.5®3

Karafi, EbG Hanife’nin goriislerini aktardiktan sonra kendisinin tuma’nine yapmanin
vuctllp ifade ettigine dair ileri siirdligii hadisin, Hanefiler tarafindan bu mevzunun
vuclp ifade etmedigine dair delil olarak kullanildigini belirtir. Bu hadis ile ilgili olarak
Hanefilerin, namazin sartlar1 olmadan kilinmasi icmaen haramdir. Sayet tuma’nine
vacip olmus olsaydi1 miisalli birgok giinah islerdi. Zira Islam’da miinkerin derhal nehy
edilmesi vaciptir. Peygamberimiz bunu bu sekilde yapmadigina goére bu tuma’nine

yapmanin vacip olmadigina isaret eder.%®*

Ebii Hanife, kisinin namaz esnasinda riikti ve secdesinde hafif davranmasi durumunda
kerahet olur mu seklindeki soruya verdigi cevapta, evet siddetle mekruh goriiyorum
yanitim vermistir.%® Tuma’nine, Ebi Hanife'ye gore vucilp ifade etmediginden farz
degildir. Eba Yusufa gore farzdir. Zira riikii ve siicut bir miktar tesbihle tuma’nine
namazin farzidir. Bu durumda tuma’nine yapmayi terkeden kimsenin namazi imadma
gore caiz olur. Konu ile ilgili Semarkandi, Eb( Hanife'nin goriisiiniin sahih oldugu
hususunda ayet ve dil kurallarim kullanarak aciklamaya ¢alismustir. Ayette®® gecen
secde ve riikll kelimelerin manalar1 iizerinden tuma’nine kelimesinin manasi arasindan
analiz yaparak goriisiinii temellendirir. Ona gore tuma’nine ® de bir devamhlik,
sabitlik soz konusudur. Ancak ayette gelen emir ise devamlilik gerektirmemektedir.

Dolayisiyla nassa haber-i vahid ile ziyade caiz degildir.5®®

Kasani, tuma’nine yapmay riikli ve secdelerde karar kilmak yani bu fiillerin istikrar
bulmasi seklinde belirtmistir. Bu goriisii belirtirken Ebi Hanife'nin goriisiiniin bu

oldugunu belirtmistir. Ebi Yusuf'un ise tuma’nine yapmanin bir tesbih miktari

633 Karafi, ez-Zehira, 2/205-206.
634 Karafi, ez-Zehira, 2/206.

635 Seybant, el-Asl, 1/209.

636 el-Hacc, 22/77.

637 «

almaany” https://www.almaany.com/ar/dict/ar- [07.01.2021]

638 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/133.
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olmasmin farz oldugunu naklen sdyledigini ifade etmistir. Bu durumda birisi
tuma’nine yi terk etse EbGi Hanife'ye gore namazi caiz olmakla birlikte Ebti Yusuf'a
gore caiz degildir. Kasani, Zahiru'r-rivaye’de bu sekilde bir hilafin zikredilmedigini

Mualla nevadirin’de®®®

mevzuya dair namaz kilanin riikkudan sonra kavmeyi ve iki
secde arasinda ka'deyi terketmesi ile ilgili degerlendirmeden bahsetmistir. Hasan es-
Seybani Ebli Hanife'den sunu aktarmistir: Namaz kilanin sirti, riilkG halinde iken
kiyama yakin olan kimsenin riiki‘sunun tamam olmadigini, ayni sekilde riikkinun
tamamlanmasindan sonra secdeye gitmeden Once kiyama yakin dogrularak secdeye
gitmeyi yeterli gordiigiinii aktarmistir. Bunu “ikametel-ekseri makamel-kiil "**° kaidesi
cergevesinde degerlendirmistir. Buradan hareketle meseleyi Ebii Hanife ve Seybani

ta’dil-i erkan farz degil seklinde goriis belirtmislerdir.54!

Eba Hanife, Hac®* siiresindeki ayeti esas alarak sari‘in mutlak olarak riikdi’ ve secdeyi
emrettigini belirtmistir. Riiklinun lugatte hurma agacinin semeresinin agirligi ile yere
dogru meyletmesini “rekatii'n-nehlatii” seklinde dil acisindan degerlendirerek,
kelimenin egilme ve meyletme anlamina geldigini belirtmistir. Ayn1 sekilde secde
kelimesinin de asagi inme bast egme vb. manalara geldigini hatta hurma agacininin
iyice agirlasan meyvesi sebebiyle yer yoniine sarkmasini dil yoniinden “secedeti'n-
nehletii” seklinde kullanildigini ifade etmistir. Devenin boynunun alt kismini yere
koyarak basini suya dogru egmesi de “secedeti'n-nagatii” seklinde dilciler tarafindan

kullanilmistir. Bu sebeple inhinanin ve va‘zin asli boyle olunca, secde ismi de bu

639 Eb{i Ya‘la Mualla b. Mansir er-Razi (6. 211/826), Hanefi fakihi ve muhaddisidir. Hanefi
tabakatinda Ebi Hanife’ nin talebelerinden sonraki neslin baslica simalarindan biri olarak
gosterilir. Bagdat’a yerlesmeden Once nerede yasadigina dair yeterli bilgi yoktur.
Muhammed b. Hasan es-Seybani’den de ders aldig1 halde bircok kaynakta EbGi Yisuf’la
iliskisi vurgulanarak amlir. Eyyiip Said Kaya, “Mualla b. Manstr”, DIA (Istanbul TDV
Yayinlari, 2005), 30/309.

840 Genel olarak az olan ¢ok olana tabi olur ve ¢ok olan kiilliin hiikmiinii alir kaidesi. Bkz. A.
Mustafa Ziihayli, el-Kavaidii'l-fikhiyye ve tatbikuhd fi'l-Mezdhibii'l-erbe ‘a, 2 cilt, 1 bs.
(Dimesk: Daru'l-fikir, 2006/1427), 1/601 vd; Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi
Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’l-fikh, 2 Cilt. (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, ts.), 1/41.

641 K 4sani, Beddi ‘u’s-Sandi‘, 1/162.

642 e]-Hacc, 22/77.
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sekilde temsil olunmustur. Tiima'nine ise kendi kokiiniin ifade ettigi fiilin devamini
gerektirir. Ancak goriildigii lizere ayet ve hadis baglamindan verilen emrin ayni an

icerisinde devami miimkiin degildir.%*3

Hanefilere gore tuma’nine yapmanin farziyetine delil olarak getirilen hadisin ahad
oldugu, dolayisiyla Kur’an’t neshedemiyecegi, ancak miikemmilati neshedecegi bu
sebeple ta'dili erkan ile ilgili emrin vacip olmaya hamledilebilecegi sOylenmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in s6z konusu sahsin namazinin olmadigini sdyledigi hadisin
namazin kemal manada, olmadig1r seklinde anlasilmasi gerektigi belirtilmistir.
Namazin iadesini istemesi vaciplerde yapilan fahis hatalar1 tamir etmesi, ya da igkiye
bagimli kimsenin, haram kilmanin amacma uygun olarak ona yaklagsmasini
engellemek i¢in cezayla uyarilmasi da bdyledir, denilmistir. Goriildiigii gibi bu hadis
onlarin aleyhine delil olmaktadir. Zira Hz. Peygamber her gidip gelisinde kisiye
namazini tamamlama firsat1 vermis, namazini yarida kesmemistir. Eger bu namaz caiz
olmamis olsaydi o zaman yapilan mesguliyet abes olurdu. Bagka bir ifadeyle namaz

fasit olmus olsaydi Hz. Peygamber ona bu firsat1 vermezdi.®**

Ta‘dili erkdn1 tuma’nine olarak aciklayan anlayisa gére Ebl Hanife’nin bunu farz
olarak gormedigi belirtilmistir. Ancak terkedilmesi halinde onun tarafindan en siddetli
mekruh olarak goriildiigii nakledilmistir. Ornek olarak namaz esnasinda bir haserenin
(bit, pire vb.) oldiiriilmesinin mekruh, ancak bunlarin hasir altina itilmesinin mekruh
olmadig1 degerlendirilmistir.®*® Secde ve riiki’ baglaminda ta’dili erkan farz olmasa
da vacip ya da siinnet oldugu ifade edilmistir. Miellif bir kisitm serhlerde Ebi
Hanife’nin ta’dili erkani terk edenin namazinin caiz olmayacagindan korkarim,
seklinde goriis ifade ettigini belirtmis fakat s6z konusu serhlerle ilgili herhangi bir
kaynak belirtmemistir.5¢ Ibnii’l-Hiimam, mesele g¢ercevesinde gelen rivayetleri
naklettikten sonra Kadihan’da gecen bir fetvay1 konuya 6rnek verir. Bu fetvaya gore

namaz kilan kisi rikkiya vardiktan sonra basini kaldirmadan secdeye gitmis olsa Ebi

643 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, 1/162.
644 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 1/162.
645 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/380.

646 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/337.
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Hanife'ye gdre namazi gegerli olur. Bununla birlikte sehiv secdesi yapmasi gerekir.®4’
Tuma’nine kapsaminda Zahiru'r-Rivaye'de farz olarak gecmedigini, ayni zamanda
boyle bir ihtilafin el-Kitap’da®*® bulunmadigimi belirtilmistir. Ayn1 kaynakta
mevzunun etrafinda dondiigii hadiste Hz. Peygamber’in kisiden namazinin iadesini
istemesi, bu kisinin kerahete diismeden namazini1 gergeklestirmesi amacina yonelik
oldugudur. Bunun aksine namaz1 fesada ugradig: diisiincesiyle iadesini istemedigi,
seklinde de degerlendirilmistir.5° bn Niiceym, ulemanin riiki’> ve secdede itmi’nan,
bir riikiinden baska bir riikne intikal, secdeler ve secde ile riik(i arasinda istiva namazin
bir riikknii degildir. Mezhep igerisindeki problemi ¢6zme baglaminda secde ve riiksi‘ile

ilgili Tahavi’nin farz-1 ameli®®°

seklindeki goriisiinii aktarmistir. Bu kapsamla ilgili
olarak da tuma’nine nin Eb( Hanife’ye gore siinnet oldugunu belirtilmistir.®>* bn
Abidin biitiin farkli goriisleri acikladiktan sonra konunun ozetini su sekilde
belirtmistir. Hasili esah olan ta'dili erkan dirdyeten ve rivayeten vaciptir. Ancak

kavme, celse ve bunlarin ta'dili ise mezhepdeki meshur gériise gore siinnettir.®2

Karafi, Imam Eb(i Hanife'nin tuma’nine ilgili kendilerinden farkli diisiindiigiinii
belirtmistir. Zira Ebli Hanife, ancak namazin asil riikiinlarinin farz (vucip) ifade
etmesinin sart oldugunu sdylemistir. Bu ¢ercevede birisi bir seyin iizerine secde etse
bu durumda anli kayip yere degmis olsa iki secde yapmis olur. Bunu delillendirirken
Allah’mn (cc) namazin asillari olan riikiinleri emrettigini, tuma'nineyi emretmedigini
ifade etmistir. Mesele kapsaminda goriildiigli iizere taraflar aymi hadis ile ihticac
etmislerdir.®® Karafi, Eba Hanife'nin goriislerini aktardiktan sonra kendisinin

tuma’ninenin vucip ifade ettigine dair ileri siirdiigii hadisin, Hanefiler tarafindan bu

847 {bnii’l-Hiimam, Fethii I-kadir, 1/302; ibn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 1/317.

848 Yazilmis sey manasina olan kitabin goreli bir anlami vardir. Burada Hanefi literatiinde

Kudiiri metni olarak belirtilmistir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 312.
849 Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/106.

850 Miigtehitlerce kati bir delile yakin derece kuvvetli goriilen zanni bir delil ile sabit olan

vazifedir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 136.
%51 Tbn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 1/317; Ibn Niiceym, en-Nehrii’I-fdik, 1/199.
852 [bn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/464.

653 Karafl, ez-Zehira, 2/205-206.
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mevzunun vuclp ifade etmedigine dair delil olarak ileri siiriildiigiinii belirtir. Bu hadis
ile ilgili olarak Hanefiler sdyle ihticac eder: namazin sartlari olmadan kilinmasi icméaen
haramdir. sayet tuma’nine vacip olmus olsaydi miisalli bir¢ok gilinah islerdi. Zira
Islam’da miinkerin derhal nehyedilmesi vacibtir. Peygamberimiz bunu bu sekilde
yapmadigina gore bu tuma’nine vacip degildir. Karafi, EbG Hanife’nin mutlak olarak
ayet ve buna bagli olarak Arapcanin dil kurallarina gore istinbatta bulundugunu
belirtmistir. Ahad hadisi, bu kapsamda delil olarak almadigini ifade etmistir. Karafi,
ahad hadis ile ihticac etmenin Kur’an’in neshi anlamina geldigini aktarmistir. Hanefi
mezhebi kaynaklarinda yapmis oldugumuz arastirmalarda da yukarida yapmis
oldugumuz degerlendirmelere paralel fikhi anlayislara sahit olduk. Bu baglamda,
Ibnii'l-Hiimam mesele cercevesinde gelen rivayetleri naklettikten sonra Kadihan’da
gecen bir fetvayi, konuya 6rnek verir. Bu fetvaya goére miisalli riikiya vardiktan sonra
basin1 kaldirmadan secdeye gitmis olsa EbG Hanife'ye gore namazi gecerli olur.

Bununla birlikte sehiv secdesi yapmasi gerekir, denilmistir.®>

3.2.10. Namazin Siinnetleri

Karafi, namazin siinnetleri kapsamimda bir kisim nakiller yapmistir. Bu nakillerden
birisi musalli dért rekath namazlarda ilk iki rekdtinda yapmasi gereken kiraati®®
unuttugunda son kisimlarda kaza edebilir mi gercevesinde olmustur? el-Kitdp tan
yaptig1 nakilde musallinin bir rekat unutup yapmadigi bir gorevi diger bir rekat
icerisinde kaza edemeyecegini belirtir. Fakat bu hususla ilgili Ebi Hanife'ye atfen 6gle
namazinda ilk iki rekat i¢erisinde okumasi gerekenlerin unutma sebebi ile son iki rekét
icerisinde okunacagini nakletmistir. Bu degerlendirmenin ardindan kendisinin buna

itiraz1 oldugunu belirtmistir. Bu hususta unutulan kiraat kaza edilecekse, rukiinlerin

kaza edilmesi “bi tariygi'l-evld "®*® daha 6ncelikli demistir. Karafi bu durumda son iki

654 [bnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/302; Ibn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 1/317.

8%° Namazda Kur'an'dan bir miktar (en az ii¢ kisa ayet ya da o uzunlukta bir ayet) okumak. Bu

farzdir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 307.

86 Delillendirme bakimindan giigliiniin zayif olana tercih edilmesi. Bkz. Zuhayli, el-

Veciz, 1/344.

131



rekat igerisinde okunmayacagma dair kendi goriislerinde herhangi bir ¢eliski

olmadigini ifade etmistir.®’

Bu meselede yaptigimiz arastirmada Imam Muhammed sunu nakleder: Eba Hanife'ye,
ilk iki rekatta Fatiha’nmin kiraati unutulsa daha sonra son iki rekatta okunmus olsa,
goriistinliz nedir diye sordum. Bu soruya namaz kilan dilerse okur dilerse okumaz
seklinde cevap verdi. Bunun tizerine “bu durumda kiraati yapmis olsa, bu daha 6nce
terk ettigi kiraatin kazasi midir? diye sordum ve buna cevaben kazasi1 olmadigini ifade
etti. Bunun {izerine “ni¢in boyle oldugunu sordum” cevap olarak, bunun kaza olmasi
halinde son iki rekat i¢in kiraat yapmasi vacip olur dedi. Boylece son iki rekatta kiraat
yapmis olsun/olmasin sehiv secdesi gerekli hale gelmis olur. Bunun tizerine bir adam
0gle namazini kilarken ilk iki rekatin her birinde Fatiha’nin kiraatini yapsa ve bunun
disinda unutarak baska bir sey yapmamis olsa son iki rekatta Fatiha ile bir sure
okumasi gerekir mi? diye, sordum. Buna cevaben okumasi bana sevimli gelir seklinde,
cevap verdi. Sayet okumamasi durumunda ne olur seklindeki soruya, gecerli olur,
ancak okusa da okumasa da kendisine sehiv secdesi yapmasi lazim gelir seklinde cevap
verdi. Bu konu baglaminda ilk iki rekatta unutarak hicbir sey okunmasa son iki rekatta
bunlarin yerine Fatiha’nin ve bir siirenin kiraati yapilacak m1 diye sordugumda “evet”
okunacak seklinde cevap verdi. Bu son durumda son iki rekatta veya birisinde bir sey
kiraat yapilmasa ne olur seklinde sordugum soruya “namaz gecerli olmaz” diye cevap

verdi.5%8

Imam &gle namazinda ilk iki rekat icerisinde yapmas1 gereken kiraati yapmaz bunun
yerine son iki rekatta kiraati yaparsa bu kiraat ilk iki rekétta okumasi gereken kiraatin
yerine gecerli olur. Bu kapsamda bir adam son iki rekatta imama iktidada bulunmus
olsa ve bir sey okumasa bu durumda bir ya da iki rekat yerine kaim olur. Namazda
olusan kiraat eksikligi sebebiyle namazi ifsat olur. Buna sebep olan husus ise imamin

kiraatinin ilk iki rekattan son iki rekata intikal etmesidir.®>°

Buna benzer durum ile ilgili bir 6rnekte imam ilk iki rekatta kiraati unutsa sonra

kendisinde bir hades gerceklesse istihlaf yaptigi kiginin imdmin yapmadig1 kiraati son

657 Karafi, ez-Zehira, 2/ 209.
6%8 Seybani, el-Asl, 1/226-227.

69 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/236.
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iki rekat igerisinde yapmasi gerekir. Imam sonunda hades durumunu giderip namaza
ikinci imadmin selam verme makaminda yetisirse imadmin selamindan sonra kiyama
kalkip daha 6nce okumadigini yerine getirir. Bu son iki rekat i¢erisinde kiraati yerine
getirir. Sayet her iki rekatta kiraati terk ederse namazi fasit olur. Zira burada son iki
rekat igerisinde tayin edilip yapilan kiraat ilk iki rekat yerine gegmistir. Boylece ilk iki
rekat kiraatsiz yerine getirildiginden diger rekatlarda yapilan kiraati bunun yerine kaim

olmasi gerekir.®%°

Imam ilk iki rekatta kiraat yaptiktan sonra kendisinde hades meydana gelmis olsa ve
bir tmmiyi istihlaf yapmis olsa namazlari bozulur. Zira immi kiraat
yapamayacaktir.®®! Imam ilk iki rekatta kiraat yapmay1 unuttu sonra kendisine bir kisi
iktida ettiginde imamin burnu kanasa, bu halde imadm kendisine uyan kimseyi 6ne
gecirir. Ikinci kimse imamin yerine gegtiginden son iki rekatta kiraat: yapmasi gerekir.
Her iki rekatin kiraatini yaptiktan sonra birinci kisi kendisine yetisirse onu dne gegirir.
Birinci imam terk ettigi rekatlar1 kaza eder. Ancak eger bu kimse rekatlarin biri ya da
ikisinde daha once unutup yapmadig: kiraatlar1 yapmaz ise namazi fasit olur. Clinkii
ikinci imam birinci imamin halifesiydi ve yapmis oldugu kiraat onun eksik yaptig
kisimla ilgilidir. Bu sebeple birinci imam son iki rekatta olmadigi i¢in ve daha dnce de
ilk iki rekat igerisinde farz olan kiraati yapmadigindan diger imamin yapmis oldugu
kiraat, birinci imdm hakkinda gegerli degildir. Imam ilk iki rekatta kiraat yaptiktan
sonra, kendisine uyanin kaza yapacag: rekatlarda kiraat yapmasi gerekir. Bu kisi bu
durumda kiraati terk etse namazi gegerli olmaz. Goriildiigi tizere bu durumlarda son

iki rekatta yapilan kiraat birincinin yerine kaim olmustur.®°?

Hanefi mezhebi kaynaklar1 kapsaminda konuyu ele aldigimizda imam ilk iki rekatta
kiraat yaptiktan sonra kendisine birisi ittiba etse, muktedinin kaza yapacag rekatlarda
kirat yapmasi gerekir. S6z konusu bu kimse bu halde kiraati terk etse namaz gegerli
olmaz. Goriildiigi iizere bu durumlarda son iki rekatta yapilan kiraat birincini yerine
kaim olmustur. Ayrica konu baglamimda Imam Muhammed’in Ebi Hanife’ye “ilk iki

rekatta unutarak hi¢bir sey okunmasa son iki rekatta bunlarmn yerine Fatiha’nin ve bir

660 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/495,540
661 Serahsi, el-Mebstit, 2/97.

662 Serahsi, el-Mebsiit, 2/113.
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stirenin kiraat1 yapilacak m1 diye sormasi iizerine “evet” okunacak seklinde cevap
verdigini gérmekteyiz. Bu son durumda son iki rekatta veya birisinde, kiraat yapilmasa
ne olur seklinde sordugum soruya “namaz gegerli olmaz” seklinde cevap verdigini

aktarmistir.%%

3.2.11. Namazn Faziletleri ve Kunut Duasi

“Kunut”, sozliikte siiklit etmek, dua etmek, itaat etmek, husu lizere bulunmak, ayakta

durmak, kiyami uzatmak, namazi ve duayr uzatmak’%%*

gibi anlamlara gelir.
Kavram olarak ise, namaz esnasinda riikidan once ya da sonra kiyamda duada
bulunmaktir.%° Karafi, konutu kelime olarak tdat seklinde izah etmistir. Bu

degerlendirmeyi yaparken Ahzab®®®

stiresinin konu ile ilgili ayetine isaret etmistir.
Bunun mutlak olarak namazda kiyami uzatma olarak kabul edildigini belirtir. Ayni1
sekilde delil olarak ileri siirdiigii; “Namazin en faziletli olani konut duasinin uzunca

7867 hadiste bu hususa isaret edilmistir. Karafi,

ve sessiz bir sekilde yapilanidir
kendilerinin ve Safiilerin konut duasini sabah namazinda yaptiklarini, EbG Hanife nin
bunu mesru kabul ettigini, bununla beraber konut duasini vitir namazina tahsis ettigini,

Ahmet b. Hanbel'in ise bu gériisten farkl1 diisiindiigiinii ifade etmistir.5%

Kunut halinde yapilan duanm niteligi ile ilgili olarak Imam Malik maddi ve manevi
biitiin ihtiyaglarla ilgili olarak dua talebinde bulunabilecegini sdylemistir. Konuyla
ilgili olarak Ebl Hanife'nin, Kur’an’in ve onun manasini asmayacak sekilde dua
talebinde bulunacagi goriisii aktarilmistir. Bu cergevede birisi “Ya Rabbi beni yedir ve

beni evlendir’ seklinde kunutta bulunsa namazi bozulmus olur. Zira bu dua lafizlar

663 K asani, Bedd i ‘u’s-sandi‘, 1/172

664 Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, 2/378.; Muhsin Kogak, “Kunut”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Ankara 2002 26/380.

%65 Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 318.
666 e]-Ahzab, 33/35.
667 Beyhaki, es-Siinen, 3/13 (4635).

668 Karafl, ez-Zehira, 2/ 230.
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selama karsilik verme, tesmiti’l-atis gibi insanlarin kendi aralarinda konustuklari

sozlerdir. Bu sebeple namazi ifsat eder.®%®

Ebl Hanife'ye gore vitir namazindan baska hi¢gbir namazda konut yapilmamaktadir.
Konu ile ilgili olarak Ebli Osman en-Nehdi kanaliyla gelen rivayette Hz. Ebli Bekir ve
Hz. Omer'in arkalarinda yillarca namaz kildim, vitir namazindan baska bir namazda
kunut yaptiklarii gérmedim. Goriildigi iizere hangi vakitlerde konut yapilacagi
hususunda rivayetler farklidir. Dolayisiyla aksam ve sabah namazlarinda yapilan
konutlarin nesh edildigine isaret edilmistir.8”° Eba Hanife'ye izafe edilen goriislerde
daha once alintiladigimiz hadis ve bu manay1 muhtevi rivayetleri esas alarak Eba
Hanife'nin vitir namazindan baska namazda vitir yapilamayacagi anlayisina sahip
oldugu belirtilmistir.®’ Imam Muhammed namazlar ile ilgili konutun durumu
hakkinda bilgi talep ettigini ifade eder. Bu taleple ilgili olarak Ebti Hanife, gerek
seferde gerek hazarda vitir namazi disinda hi¢bir namazda konutun olmadigin1 belirtir.
Buna dayanak olarak Hz. Peygamber’in miisriklere kars1 yaptigi yogun miicadelede
bir ayin disinda konut yapmamustir. Ayni sekilde ne Hz. Ebti Bekir, ne de Hz. Omer
hilafetleri donemlerinde virt namazi disinda konut yapmamaiglardir. Dolayisiyla Ebi
Hanife bu durumu gozeterek sadece vitir namazinda konut yapmustir.®’2 Konutun
sadece vitir namazinda oldugu, aymi sekilde riik(' yapmadan 6nce yapilmasinin mesru
oldugu biitlin sene igerisinde vitir namazi kapsaminda yapilan uygulama ile

belirtilmistir.”

Hanefi alimleri, kunut duasi sadece vitir namazinda sonuncu rekatta riikia gitmeden

evvel okunmali demislerdir.”* Bunun, Eba Hanife’ye gére vacib hiikmiinde oldugu

869 K arafi, ez-Zehira, 2/233.

670 Serahsi, el-Mebsiit, 1/165.

671 Seybant, el-Hiicce 1/97

672 Seybant, el-Asl, 1/290.

678 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/470.

674 {bnii’l-Himam, Fethii’l-kadir, 1/304; Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-
Liibab fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: Mektebetii’l-
iimiyye, ts.), 1/87.
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ifade edilmistir.®”> Hanefilerin, konu ile ilgili dayandiklar1 delil, Ubey b. Ka’b’mn su
rivayetidir: “Hz. Peygamber, vitir namazinm ii¢ rekat kildi ve riikidan 6nce kunut
yapt1.”%’® Ebli Hanife'ye izafe edilen goriislerde daha dnce alintiladigimiz hadis ve bu
manay1 muhtevi rivayetleri esas alarak Ebl Hanife'nin vitir namazindan bagka
namazda vitir yapilamayacagl anlayisina sahip oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamberin konut mevzusu ile ilgili kavli ve uygulamalari, sahabe uygulamalar1 vitir
namazi baglaminda oldugu seklinde aktarilmistir. Bu goriisiin disinda ortaya konulan

goriislerin mensuh oldugu belirtilmistir.
3.2.12. imamet ve Imametin Sartlar

Karafi, imametin sartlar1 ile ilgili ilk olarak Miisliiman olma sart1 olmak iizere yedi
sart dne siirmiistiir. Imamin Miisliiman olma sartiyla ilgili olarak, birisi Miisliimanlara
namaz kildirsa ve imdmin hangi dine mensup oldugunu bilmeseler Imam Malik bu
namazin muhakkak iade edilmesi gerektigini belirtir. Terraz, Imam Malik'in bu kisinin
Miisliman olmadigina hitkmederek bdyle bir fikri ifade ettigini belirtir. Bu konu ile
ilgili olarak Ebli Hanife'nin eger bu namaz bir mescitte kilindiysa, bu kisinin
Miisliiman olduguna hiikmedilir. Zira mescit Islam’1n siar1 ve semboliidiir. Durum bu
anlatildig1 gibi degilse o zaman Miisliman olduguna hilkkmedemeyiz, seklindeki

gdriisiinii ona atfen aktarmistir.%”’

Kafir kisi, cemaatle namaz kilsa bunun Miisliiman olduguna hiikmedilir. Ancak s6z
konusu bu kisi miinferiden namaz kilmis olsa Miisliiman olduguna hiikmedilemez.
Cemaatle kilinan namazda Islam dininin temel ibadeti olan namazin &zelliklerini
barindirdigindan kafirin Miisliiman olmasina hiikmedilmistir. Burada sdyle bir kural
kapsaminda degerlendirme yapilmistir. “Miisavi lazimlarin, mevcudiyetinden
muayyen sonuc¢larin meydana gelmesi gerekli olur.” Buna benzer sonuglar Hacc ve

Ramazan orucunda ortaya ¢ikmamaktadir.8”® Ebi Hanife'nin kafir kimse bir cemaatte

675 K asani, Beddi ‘u’s-Sandi‘, 1/273.
676 Ebi David, “Salat”, 7 (1427).
677 Karafl, ez-Zehira, 2/238.

678 Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/120; ibnii’l Himam, Fethii’'l-kadir, 1/ 484.
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imamlik yapsa ya da bir mescitte ezan okumus olsa ya da namazin hakikatine itikat

etmis olsa Miisliiman olur. Zira bu kimse Islam’m hususiyetlerini islemektedir.5”®

ImAametin sartlarindan biri olarak el-Kitdp’ta bulug zikredilir. Bu ger¢evede sdz konusu
ilgili mezhep kaynaginda ¢ocugun ne kadinlara ne de erkeklere imamlik yapamayacagi
nakledilir. Ebl Hanife'ye atfedilen goriiste ¢ocuk ne nafile ne de farz namazlarda
kendisine uyulup namaz kilinamaz. Terraz’dan yapilan nakilde; sayet boyle bir durum
olursa, ¢ocuga tabi olunmasi sebebiyle me’mim muhakkak namazini iade eder diye

belirtilir.58

Hanefi mezhebi kaynaklarinda “Imam damindir”®®! hadisi gerekce gosterilerek buluga
ermemis cocugun namaz kildiramayacagini belirtilmistir. Zira ¢ocugun kendisi daman
sahibi olmadigindan muktedinin namazi i¢in bu manada “damin” olamaz
denilmektedir. Nevadir®® de konu ile ilgili olarak bir kimse ihtilim olmamis bir
cocugun arkasinda namaza baslasa sonra bu kimse kahkaha atsa abdestine bir zarar
gelmez. Clinkii bu kimse seran namaza dahil olmamistir denilmektedir. Bu ¢er¢evede
farz ya da nafile ayirmmi yapilmadan cocugun namaz kildiramayacagi ifade

edilmistir.5%

Imametin besinci sart1 olarak zikredilen namaz riikiinlarina hakim olunmasiyla ilgili
olarak bir kisim ornekler tizerinde konu ortaya konulmaya calisilmistir. Birinci 6rnekte
namaz erkani olan kiraatle ilgili olarak kiraati iyi olanin immiye namazda uymasinin
ne tlir sonuglart olacag: tartisilmistir. Bu durumda kasti olarak kiratin terkedilmesi
olarak nitelenmis ve kesinlikle s6z konusu bu namazin iadesi talep edilmistir. Bu
hususta fasitk imdma tabi olmanin da buna benzedigi ve namazin iade edilmesi
gerektigini belirtilmistir. Karafi, bu konu baglaminda EbGi Hanife'nin sayet bu

durumda iimmiye tabi olan kimse imamete layik bir kimse ise bu sart ¢ercevesinde

679 Mevsili, el—ihtiydr, 4/150; Kasani, Bedayiu’s-sandyi‘, 7/103.
680 Karafi, ez-Zehira, 2/242.
681 Eb Davad, “Salat”, 517.

682 mam Muhammed'e nispet edilen ve Zahiru'r-rivdye diye meshur olan kitaplarda yer

almayan mezhebe ait goriigler baglantisi i¢in bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 454.

683 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 1/407.
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Maliki mezhebinin goriisiine muvafakat ettigini ona atfen ifade etmistir.%®* Sayet iimmi
namaza baslad1 ve kari sonra geldi ise Ibn'l-Kasim'a gére, {immi olan imam, rikd'
yapmadig1 siirece namazi sonlandirir. Bu durumda riik(i* yaparsa namaz iki nafile
olmak {izere iki rekata tamamlar. Uciincii rekata kalkarsa namazi sonlandirir. Bu
durumda kiraati iyi olan, imminin dniine imamete gecse basta tahrime yapmadigindan
namaz gecerli olmaz. Karafi'ye gore ibnu'l-Kasim'in soziinden {imminin, immiye
uymasi imametin sartin1 kagirmaz. Ancak bu hususta Sehniin ve Eb(i Hanife farkli

diistinmektedir.®8®

Hanefi kaynaklarda imametle ilgili olarak ilmen kudretli yeterliligin olmas1 sarti
kapsaminda su 6rnek ortaya konulmustur. Kari'nin immiye tabi olmas1 hususunda Ebt
Hanife'nin konu ile ilgili olarak karinin, immiye iktida etmesi durumunda ikisinin de
namazinimn fasid olacagina hiikiim verdigi belirtilmistir. Ancak Ebi Yusuf ve Imam
Muhammed konu ile ilgili olarak sadece imamin namazinin gegerli olacagini ifade
etmiglerdir. EbG Hanife, kiraate kudreti olan imadmin, timminin arkasinda namaz
kilmasin1 namazda kiraati terkeden kimseye benzetmektedir. Ebli Hanife’ye gore
boyle bir durumda imametin sartlarin1 saglayacak imkanlari zorlamadan imminin
arakasinda kilinacak namazin caiz olmayacagi ifade edilmektedir. Kanaatimizce
Karafi’nin belirttigi iimmiye uyan imamin, imamette salih olmasi hususu bu durumu
karsiliyor gibi goriinmektedir.®® Bu konu ile ilgili olarak el-Hiddye’de kari’nin,

immiye, ayn1 sekilde Fethii’l-kadir®®" isimli eserde de kéri’nin ilmi kuvvetine isaret

edilerek iktidalarinin caiz olmayacag: ifade edilmistir.%®

EbG Hanife’ye gore boyle bir durumda imametin sartlarin1 saglayacak imkanlari
zorlamadan timminin arkasinda kilinacak namazin caiz olmayacagi ifade edilmektedir.
Kanaatimizce Karafi’nin belirttigi immiye uyan imamin, imamette salih olmasi
hususu karsilantyor gibi goriinmektedir. Konu baglaminda bir¢ok hiikmiin mezhepler

arasinda farkli uygulamalar seklinde ortaya konulmasindaki temel sebep, Hz.

684 Karafi, ez-Zehira, 2/ 244
685 Karafi, ez-Zehira, 2/ 244
686 Kudari, er-Tecrid, 2/845.
887 {bnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 1/366.

688 Baberti, el- Indye, 1/366.
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Peygamber’den gelen hadislerin isnat ve metin yoniiyle degerlendirilmesine
baglanmistir. Bunlardan birisi EbGi Hanife’ye gore bdyle bir durumda imametin
sartlarini saglayacak imkanlar1 zorlamadan iimminin arkasinda kilinacak namazin caiz

olmayacag ifade edilmistir.
3.2.13. Istihlaf Konusu

Kelime olarak istihlaf, yerine birini gecirmek, halefi olmaktir. Bu manaya yakin olarak
namaz sirasinda zaruri bir durun nedeniyle imamete birisini gecirmektir.%8° Istihlaf
yani namazda bir mazeret sebebiyle imamin devam edememesi halinde birisini
imamete tayin etmesidir. Imamin yerine gegen kisi tarafindan namazin devam edilerek
bitirilmesi cumhura gore caiz gorilmiistiir. Karafi, mutlak manada kendilerine gore
caiz oldugunu belirtmistir. Ebi Hanife'nin ise konuyu bir kisim farklarla acikladigini
belirtmistir. Ebli Hanife’nin kendisinde hades meydana gelen imamin istihlaf
yapacagini, mutlak olarak tahrime tekbiri alan kimse, kendisinde hades oldugunu
hatirladiginda, aym sekilde istihlaf yapmasi gerektigini belirtir.?®® Karafi, kendi
goriislerini ifade ederken Imam Malik' in rivayetini esas almistir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber aralarin1 diizeltmek iizere Beni Amr kabilesine gittiginde namaz vakti
gelmisti. Miiezzin Hz. EbQ Bekir’e gitti ve namazi kildiracagini, ikamet etmek
istedigini sdyledi. Boylece Hz. Ebli Bekir namaza basladi. Insanlar bu durumda
namazda iken Hz. Peygamber oraya geldi ve safta kendisine yer agildi. Bundan sonra
Hz. Ebl Bekir geri ¢ekildi ve Hz. Peygamber ileri safa gecti ve insanlara namazi
kildirdi. Bu durumda Hz. Peygamber’in imam olarak namazi kildirmasi yargi ve diger
hususlarda da maslahati elde etme, mefsedeti gidermede kiyasen istihlafin gecerli
olduguna isaret oldugunu belirtmistir. Ayrica baska bir goriisiinde Karafi, istihlafin
caiz olmadigin1 Muvatta'da gecen bir rivayete dayandirmaktadir. Hz. Peygamber
sahabeye namaza basladigi sirada ciiniip oldugunu hatirladi. Bu durumda sahabeye
namaza oldugu gibi devam etmelerini sdyledi. Pesinden basindan su damlayarak yani
gusiil abdesti almis olarak cemaatin basina gecti ve bu durumda birisini yerine

birakmadi.5!

%89 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 264.
690 Karafl, ez-Zehira, 2/ 279.

691 Karafi, ez-Zehira, 2/ 280.
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Hanefi kaynaklarda istihlaf meselesi namaz igerisinde hades konusu kapsaminda
incelenmistir. Ilgili bashk altinda 6ncelikle hades hali ile ilgili olarak miinferiden
namaz kilan kimsenin konusmadan abdestini alarak namazim1 eda edecegi
belirtilmistir. Sahabenin Onciilerinden Hz. EbG Bekr’in bu sekilde yaptigi ifade
edilmistir. Ikinci olarak cemaat halinde hades durumu meydana geldiginde imamin
istihlaf yapacagi belirtilmistir. Konu ile ilgili olarak Hz. Omer ve Hz. Ali'nin namaz
esnasinda kendilerinde hades durumu meydana geldiginde, istihlaf yaptiklar1 ifade
edilmistir. Muktedi cemaat halinde hades hali durumunda imama yetisme imkani
bulursa, tekrar iktida yapmasi gerekir. Ancak boyle bir durumda imama yetisme
imkani1 yoksa, dilerse mescitte dilerse evinde eda edebilir. Ayni sekilde imam hades
durumunda cemaatten birisini istihlaf yaparak 6ne gecirdi ise bu sekilde namaz
kilinmis olur. Imamin, namaz esnasinda abdestinin bozulmas cemaatin namazini ifsat
etmez. BOylece imam yerine istihlafta bulunur, abdestini almaya koyulur ve tekrar
namaza déner.®%? Hz. Ebii Bekr, Hz. Peygamber’in emriyle insanlara namaz kildiracagi
sirada kendisinde bir darlik hissedince geri ¢ekilerek Hz. Peygamber’e yer acti. Hz.
Peygamber ise imamete gecerek namazi kildirmistir. Hz. EbG Bekir, Hucurat

693 ayetini diisiinerek geri durdugu

stresindeki “Allah ve Resuliiniin oniine ge¢meyin
belirtilmistir. Bu durumdan hareketle acz durumunda kalan her imam i¢in bu durum
asl olmustur.** Genel manada Hanefi fikth anlayisinda eksik olan namazin, kalan
kismina devam imkami veren ve zaruri haller, istihlafi da miimkiin kilmaktadir.
Ornegin abdestin bozulmas1 veya namazn riikiinlerinden herhangi birini yerine
getiremeyecek durumunda kalinmasi istihlaf sebebi olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Hanefiler burada namazin giivenligini ve tazmin sorumlulugunu namaza bagslayan

imamda gordiikleri i¢in bu sorumlulugu yerine getirme hususunda ona imkan

vermislerdir.
3.2.14. Sehiv Secdesi

Kelime olarak, secde kelimesiyle “yanilma, unutma, dalginlik” gibi anlama gelen

sehv kelimesiyle olusan bir terkiptir. Sehiv secdesi; kavram olarak namazda meydana

692 Serahsi, el-Mebsiit, 1/169.
693 e]-Hiicrat, 49/1.

694 Serahsi, el-Mebsiit, 1/170.
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gelebilecek eksiklilerin giderilmesini saglayan secdedir.®®® Karafi, Hz. Ali'den gelen
konu ile ilgili rivayeti®® aktararak konuyu delillendirmeye ¢alignustir. S6z konusu
hadise gore birisi, iki rekat namazin iki secdesini ikame ettikten sonra, selam vermeden
once sehiv secdesini yapti. Selamdan 6nce iki ve sonra bir defa secde yapti. Zira
namazda noksan fiil yapildiginda selamdan 6nce yapilan sehiv secdesi ondan bedel
olacagi i¢in selamdan Once yapilir. Ziyade, namaz igerisinde seytan tarafindan
olabilecek insani aldatabilen vesveseleri uzaklastirmaktir. Ciinkii insan secdeye
yoneldiginde seytan oradan aglayarak ayrilir. Hadis, namaz igerisinde ziyadeden
kacinmak icin secdenin namazdan sonra yapilacagini gostermektedir. Karafi, burada

697

imam Safii’nin sek hadisiyle®’ ihticac ettigini ve namazda sek durumunda selamdan

once iki secde yapilacagini ifade etmistir.5%

Konu Hanefi kaynaklarinda Sevban hadisi asil alinarak incelenmistir. Ilgili hadise gore
bir keresinde Hz. Peygamber namaz kilarken sasirmis ve neticede secde yapmist.
Ardindan “Her sehvin arkasindan selamdan sonra iki secde vardir.” seklinde
buyurmustur.®®® imam Muhammed iki rekat namaz kilan birisinin, iki rekat igerisinde
sehve diistiigiinde tesehhiit ve selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi gerektigini
belirtmistir.”” Ayrica konu baglaminda bineginin iizerinde namaz kilarken yanilanin,
bineginde selam verdikten sonra namazini ima ile iki secde yaparak kilacagini ifade

etmistir.”%

Hz. Peygamber’in sehiv secdesi ile ilgili uygulamasi iizerinde sekillenen goriisler
Hanefiler’de son oturusta Tahiyyat ve Salli-Barik dualarindan hemen sonra iki yana
selam verilmek suretiyle gerceklesir. Pesinden arka arkaya iki defa secde yapilmak

suretiyle Tahiyyat duast okunur ve iki tarafa selam verilerek namazdan ¢ikilir. Sag

89 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 499.
6% Miislim, “Mesacid”, 19 (570).

697 Miislim, “Mesacid”, 19 (571).

69 Karafl, ez-Zehira, 2/ 292, 293.

69 Serahsi, el-Mebsiit, 1/218.

90 Seybani el-Asl, 1/264

01 Seybani el-Asl, 1/260.
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yone selamdan sonra hemen sehiv secdesi yapilmasi ve Salli-Barik dualarinin sehiv
secdesinden sonraki oturusta okunmasi yoniinde birtakim goriisler vardir. Gerek
Karafi’nin dayandig1 kaynaklar gerek Hanefi kaynaklar, EbG Hanife’nin konu ile ilgili

gorislerini ilgili hadislere atif yapilmak suretiyle ifade etmislerdir.

3.2.15. Cum‘a Namazi

(13

Cum’a cumua‘, Cum‘a‘® “toplamak bir araya getirmek” anlamindaki cem’ kokiinden
isimdir.’®> Cem’ masdar1 ve birgok tiirevi muhtelif ayetlerde, Cum‘a ise kendi adiyla
anilan sirede gegmektedir.”®® Islam’dan o&ncesinde haftanin altinci giiniine aribe
denirdi. Insanlarin eglendikleri yer manasma gelmektedir.”%* Cum‘a birgok hiikmii

icermesi acisindan farkli hadislerde gegmistir.’®

Karafi, Cum‘a namazinin sartlar1 baglaminda cemaate katilanlarin sayisi ile ilgili
olarak Ebli Hanife’den imamla birlikte en az dort kisinin olmasi gerektigini sdyledigini
nakletmistir. Bu hususta cem' isminin, en az olanindan bir fazla olan1 6l¢ii aldigini
belirtmistir. Bunun disinda sayilar arasinda bir diizenleme yapma hususu siipheler
barmdirmaktadir.’®® Karafi, Cevdhir adl kitaptan nakil yaparak, Cum‘a namazinin
diger sartlarindan farkli olarak devlet bagskaninin bulunmasi ve izninin olmasin1 sart
gormedigini belirtmistir. Bu hususla ilgili olarak EbG Hanife’nin devlet baskaninin
Cum‘a namazinda olmasi1 gerektigi ya da izninin bulunmast sartini koydugunu
nakletmistir. Zira bu hususun amel ile ilgili oldugunu cihada kiyas yaparak
gerekcelendirdigini belirtmistir.’%” Vakit sart1 ile ilgili olarak ikindi namazi vakti
girdiginde Cum‘a namazi kilintyorsa, Ebi Hanife'ye gore bu namaz bina edilmez. S6z
konusu bu namaza yeniden baslanir ve dort rekat olarak kilinir. Ebi Hanife'nin meshur

goriisiine gére Cum‘a namazi olarak tamamlarlar. Sayet bu arada imam olmadan 6gle

702 “aIme‘aniy” https://www.almaany.com/ar/dict/ 26.10.2021

703 ¢]-Cum‘a, 62/9.

704 Karafi, ez-Zehira, 2/327.
795 Miislim, “Cum‘a”, 6 (856).
08 K arafl, ez-Zehira, 2/332.

07 Karafi, ez-Zehira, 2/333.
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namazini kilarlarsa gegerli olur. Ancak imam vakit icerisinde gelirse namazi iade

etmeleri gerekir.”%®

Cum‘a namazinin sartlarindan birisi de Cum‘a namazi kilinacak yerin sehir ve sehir
hiikmiinde olmasi, s6z konusu namazin eda edilecegi mekanin niteliginin cami
ozellikleri tagimast hususudur. Bu konuda EbG Hanife'ye yapilan atifta Karafi, “Cum‘a

giinii namaz i¢in ¢agrildigimiz zaman Allahi zikretmeye kosun 7%

ayeti ile mescitlerde
namaza c¢agrildigimin genel olarak bilindigini, Imam Malik'in bunun ancak sehir
igerisinde olacagini belirtmistir. Bu konu ¢ergevesinde EblG Hanife'nin bunu tecviz
ettigi, ayni sekilde bayram namazi i¢in olusturulan namazgahlari da Cum‘a’ya

benzeterek cevaz verdigini ona atfen nakletmistir. "1

Diger bir sart olarak Cum‘a namazi kilmacak yerin Islam hiikiimlerinin gecerli oldugu
bagimsiz bir sehir olmasi gerektigi nakledilmistir. Bu hususta “Cum‘a namazi ve tesrif,
ancak sehrin camisinde gecerlidir.”’*! hadisiyle ihticac ettigini belirtmistir.”'? Mescitle
ilgili sehrin diginda olmamali denilmistir. Zira konu ile ilgili hadislerde “Cum ‘a
namazi ezan sesini duyanlara vaciptir.” seklinde ifadeler bulunmaktadir.”*® Imam
Cum‘a hutbesi sirasinda ayakta hutbe irat edebilecegi gibi Ebli Hanife'ye gore oturarak
da hutbe irad etmesi miimkiindiir.”** Karafi, sadece tesbih ve tehlil yaparak hutbenin
gecerli olacagm atfen ifade etmistir.”*® Imam hutbeye ¢ikmadan mescit igerisinde
namaza baslayan kimse bu namazi tamamlamasi lazimdir. Fakat hutbeye ¢iktig1 zaman

artik namaza baslamaz goriisii, konu baglaminda Ebi Hanife’ye nispet edilmistir.”®

"8 Karafi, ez-Zehira, 2/334-335.

99 e]-Cum‘a, 62/9.

"0 K arafi, ez-Zehira, 2/336.

"1 Darimi, “Cum‘a”, 4 (1592); Beyhaki, es-Siinen, 3/254-255(5616-5617)
"2 Karafi, ez-Zehira, 2/339.

13 Karafi, ez-Zehira, 2/340.

"4 Karafi, ez-Zehira, 2/342.

15 Karafl, ez-Zehira, 2/344.

18 Karafi, ez-Zehira, 2/346.
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Cum‘a cemaatinin adedi hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ebli Hanife,
imamdan bagka ii¢ sayisini tercih etmistir. EbG Yusuf, imamdan baska iki kisidir,
goriisiindedir. Zira iki, cemaat hiikmiindedir. Oyle ki, imam onlarin 6niine geger.
Cemaat kelimesinde, toplanma anlami bulunmaktadir. Bu da iki kisi ile gergeklesir.
Ebl Hanife ve Muhammed bunu su sekilde agiklamaktadirlar. “Cum‘a giinli namaza

cagrildigmiz zaman Allah't anmaya kosun”’!’

ayetinde bir ¢agri ve zikredenin oldugu
sebebiyle dilciler tesniye sigasi ve cem’ sigasini ayri degerlendirmiglerdir. Ancak
tesniye sigasina da cem’ anlamu yiiklemislerdir. Buna ek olarak yolcular ve koleler s6z
konusu bu saymin tamamlanmasinda degerlendirmeye almnirlar.”*® Devlet baskaninin
olmasi1 Hanefilere gore Cum‘a namazinin sartlarindandir. Hanefilerin delili “Artik kim
zalim veya adil idarecisi bulundugu halde”™® hadisidir. Hadis Cum‘a namazina
katilmayan1 tehdit ederek devlet bagkani olmasini, Cum‘a namazinin sarti olarak

120 seklinde

belirtmistir. Ayrica sahdbe kavlinde “dort sey yéneticilere aittir
belirtilmistir. Insanlar Cum‘a namaz1 kilmak igin (kendi mahallelerindeki) cemaatleri
terk etmektedirler. Burada devlet bagskani kosulu konulmasaydi kargasaya yol agmis
olurlardi. Zira bir kisim insanlar camiye erken giderler, Cum‘a namazini erken kilarlar,
bu durum acik olarak birtakim karisikliklara vesile olabilir. Devlet baskanin Cum‘a
namazina istirak etmesi, otorite olarak bu tiir problemlerin olmasma engel olmus
olur.”!

Cum‘a giinli imam hutbeyi ayakta okur. Rivayet edildigine gore ibn Mesud (r.a)’ a bu

29722

sorulunca; “Seni ayakta biraktilar. ayetini okumuyor musun? Medine'ye kervanin

girmesi nedeniyle insanlar Peygamber (sav)'in yanindan dagildiklar1 zaman o, ayakta

"7 e]-Cum‘a, 62/9.
18 Serahsi, el-Mebsiit, 2/25.

9 fbn Mace, “Ikametii's-salah”, 78 (1081); Taberani, el-Mu'cemu'l-evsat, 2/64, 7/192;
Beyhaki, es-Sunenii 'I-kiibra, 3/171.

720 Tbn Ebu Seybe, Musannef, 5/506; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 3/335, 7/362.
21 Serahsi, el-Mebstit, 2/25.

22 e]-Cuma’, 62/11.
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hutbe veriyordu” "?® demistir. Bu husus Hz. Peygamber zamanindan giiniimiize kadar
bu sekilde gelmistir. Hz. Osman’in oturarak hutbe okumasi hususu ise son zamanlari
olan yashlik donemine rastladigi rivayet edilmistir.”?* Hanefiler, Cum‘a namazi
kilinacak yerin sehir hiikmiinde olmas1 gerektigini sdylemislerdir. Buna delil olarak

“Cum‘a ve bayram namazi ancak cemiyetli bir kasabada olur”’®

rivayetini ileri
sirmislerdir. Hz. Ali de “Cemiyetli durumda olan kasaba diginda Cum‘a, tesrik
tekbirleri Ramazan ve kurban bayram namazlar1 yoktur” demistir. Zira Sahabi (r.a) bir
kissm merkezleri fetihle elde edince biiyiikk yerlerin disinda cami yapmakla
ugrasmamislardi. Bu durum en az sehir hiikkmiinde olan bir yerin Cum*‘a namazi igin

uygun olabilecegini gdstermektedir.’®

Hanefilere gore vakit de Cum‘a’nin sartlarindandir. Zaman ile 06gle zamam
kastedilmistir. Nakledildigine gore Hz. Peygamber (sav), Mus'ab b. Umeyr (r.a.)"i
hicretten dnce Medine'ye gondermis ve ona, “Glines batmaya yakin insanlara Cum‘a

namazini kildir.”’?’ talimatin1 vermistir.’?3

Cum‘a namazinin sartlar1 baglaminda cemaatin olusmasi hususu ile ilgili olarak Ebl
Hanife'nin imamla birlikte dort kisinin bulunmasina hiikiim vermesi goriildiigli gibi
dilsel ve ilkesel bir degerlendirme olarak anlasilabilir. Bu meyanda Cum‘a namazinin

sartlarinin olugmasi ile ilgili olarak cem' isminin mahiyeti tizerinden dilsel bir yorum

2 EbG Dav(d, “Salat”, 1093; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, 10/76, Serahsi tarafindan

nakledilen rivayetin tespiti yapilamamustir.
24 Serahsi, el-Mebsiit, 2/26.
725 Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi es-San‘ani, el-Musannef fi 'l-hadis, nsr.

Meclisii’l-ilmi-Hind (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1403), 4/375; Ebu Seybe, Musannef,
1/439; Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali. Siinen-i kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1423/2003), 3/254; Zeylal, Nasbu'r-rdye, 2/134,
4/275.

726 Serahsi, el-Mebsiit, 2/23.

721 Byhari “Cuma”, 904; Muslim “Cum‘a”, 9 (858; 28; Ebl David , “Salat”, 1084; Ebu Seybe,
Musannef. 1/445; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3/310 (12299; Beyhaki, es-Siinenii'l-
kubra, 3/270; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 2/135.

28 Serahsi, el-Mebsiit, 2/24.
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ile mesele degerlendirilmistir. EbG Hanife devlet baskaninin Cum‘a da olmasi
gerektigi ya da Cum‘a namazinin kilinmasi i¢in izninin bulunmasi gerektigini
belirttikten sonra meselenin amel ile ilgili oldugunu belirtmistir. Karafi bunu
aktarirken Ebli Hanife’nin bu goriisiinlii cihada kiyas yaparak gerekcelendirdigini
aktarmistir. Hanefiler konuyu nakil olarak ele almislar hiiccet olarak degerlendirilen
hadisler’?® devlet bagkaninin Cum‘a da bulunmasinin cemaatin ve toplumun birgok
yonden maslahatina olacagindan sart olarak gérmiislerdir. Imamin Cum‘a hutbesini
oturarak okumasi hususu ile ilgili olarak Hanefi kaynaklar bunun uygulamada bir
takim zaruri durumlar sebebiyle olabilecegini nakletmiglerdir. Konu ile ilgili olarak
Hz. Osman’1in oturarak hutbe okumasini 6rnek vermislerdir. Ancak Hz. Osman’in son

zamanlarinda yaslanmasi sebebiyle hutbeyi oturarak okudugu ifade edilmistir.

3.3. Orugla ile ilgili Atiflar ve Hanefi Kaynaklarindaki Yeri
3.3.1. Orucun Sebepleri ve Ramazan Hilalinin Tespiti

Orucun sebepleri ve Ramazan hilalinin tespiti ile ilgili olarak yedi fiiru” mesele aktaran
Karafi, el-Miidevvene'de tek kisinin sehadetinin kabul edilmedigini nakletmistir.
Bundan hareketle birisi, bu tek kisinin sehadeti lizerine orug tutsa ve sonradan orucunu
bozmus olsa, kendisine kefaretin gerekli oldugunu belirtmistir. Bu tek olan sahidin,
devlet baskanina -belki kendisini teyit edebilecek baska sahitler bulunur diisiincesiyle-
konu ile ilgili bilgi vermesi gerektigini nakletmistir. Cevahir adli eserden yaptigi
alintida sahidin durumunun arastirilmas1 gerektigi ve sehadeti makbul olmadig:
yoniinde bir degerlendirme olmasi halinde, iki adil sahit ile bu durumun tespit
edilecegini belirtir. Sehnlin’dan yaptig1 atifta, sema agik ve sehir biiyiik ise bir kisinin
sehadetinin gegerli olmadigini nakletmistir. Sehnlin, Sevval hilalinin ancak iki kisinin
sehadetiyle gecerli oldugunu belirtmistir. Karafi, Ramazan hilalinin tespiti hususunda
EbG Hanife’nin semanin bulutlu olmasi durumunda tek kisinin sehadetinin

gecerliligini benimsedigini ifade etmistir.”°

29 Abdurrezzak, Musannef, 1/519, 3/169; Ebu Seybe, Musannef, 1/440; Beyhaki, es-Sunenii'l-
kiibra, 3/254; Zeylai, Nasbu'r-rdaye, 2/134, 4/275

30 Karafi, ez-Zehira, 2/488.
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Konu 6zelinde Hanefi kaynaklar gokytiziiniin bulutlu olmas1 halinde, adalet problemi
olmayan birisinin tanikliginin kabul edilecegini belirtmislerdir.”** imam Muhammed
de adil tek kisinin hilali kapali havada gérmesini gegerli saydigini sdyleyebiliriz.”*? Bu
kapsamda adil olsun/olmasin kadin ya da erkek Miisliimanin, Ramazan hilali
hususundaki sehadeti kabul edilir. Bu goriis sehir i¢inde olsun/olmasin gokyiizii
bulutlu olup goriis engeli bulunmus olsa da degismeyecegi ifade edilmistir.” Serahsi,
Tahavi’nin sahit ile ilgili, goriiniiste adaletinin yeterli olacagini ifade etmis olsa da

gergekte bunun aranmayacagim belirttigini aktarmistir.”>*

Ramazan hilalinin tespiti kapsaminda yapilan atifta, kapali havada bir sahidin
sehadetiyle yeterli olacagi seklindedir. Ancak havanin agik olmasi durumunda nasil
tespit yapilacagi hususunda degerlendirme yapilmamistir. Kapali havada yapilan tespit
ile ilgili sahidin adalet vasfina ait bir ifadeye rastlayamadik. Bu durum cergevesinde
Hanefi kaynaklarda havanin kapali olmasi durumunda adil sahidin ru’yetinin kabul
edilecegi ifade edilmistir. Ancak Karafi’nin yaptig1 atfin muhtevasina benzer, Tahavi
tarafindan ortaya konulmustur. Buna gore Tahavi goriiniiste sahidin adaleti ile
yetinilecegini ifade etmistir. Sahidin adaleti ile ilgili bu degerlendirme Karafi’nin

yaptig1 atifla yakinlik arz ettigi goriillmektedir.
3.3.2. Ihtilaf-1 Metalia itibar Edilip/Edilmemesi

Giinesin farkli cografyalarda dogus ve batis zamanlar1 dogal olarak degiskendir. Buna
bagl olarak ay, diinyanin her yerinde farkli zamanlarda gériinmiis olacaktir. Hilalin
diinyanin farkli bolgelerinde farkli zamanda goriilmesi haline “ihtilaf-1 metali”
denilmistir.”®® Bdyle olunca 1sinlarin durumuna gore zaruri olarak degerlendirme
yapan kimse bakimindan her belde kendi hilaline gore sorumlu olmalidir. Bir yerde
fecrin kesin tespit edilmesiyle, diger bdlgelerde buna uyulmayacagi kesindir.

Karafi’ye gore Ebli Hanife de bu minvalde bir degerlendirme yapmistir. Buhari'nin

731 Serahsi, el-Mebstit, 3/140.

32 Seybant, el-Asl, 2/212.

733 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahdvi, 2/453.
734 Serahsi, el-Mebstit, 3/139.

73 rfan Yiicel, “Ihtilaf-1 Metali”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar1 1998), 18/3.
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isaret ettigi hadiste de oldugu gibi “Her belde kendi ru'yeti ile amel eder.””*® Ancak
her ne kadar Hz. Omer ve Hiilefd-i rasidinden nakledilmemis olsa da Hz. Omer'in
beldelere posta gonderdigi, hilalin goriildiigii ve orucunuzu tutun seklinde haber
yaydirdigi, belirtilmistir. Bununla insanlarin kendi merilerini terk etmeleri istenmis ve
bu husus iizerinde icma oldugu belirtilmistir.”*’ Ayn1 sekilde Abdulmelik sarayinda
mahalli duruma gore haber getirenden bagimsiz uygulama yapilmasi gerektigi sozii
meshurdur. Bu durumda Ebti Hanife’ye goére mutat olarak kendi ru'yetini uygulamayan
belde halki ve digerleri i¢in iki sahit ile hiikiim verilebilir. Zira bu anlayis sebebe
dayanan bir hiikkiim olmadigindan kendi ru'yetlerini uygulamalar1 gerekli degildir.
Buna gore herhangi bir sebebe dayanmayan biitiin hiikiimler lazim degildir ve

738 [htilaf-1 metaliyi gdzetilmesini savunanlar,

uygulanma imkan1 yoktur, denilebilir.
delil olarak imsak, iftar ve namaz vakitlerinin tespitinde her yerin kendi fecir, safak,

zeval, tull ‘ve gurup gibi durumlarin 6l¢ii alindigina isaret etmislerdir.

Konuyla ilgili Hanefi fikih kaynaklarinda birgok goriis ileri siiriilmiistiir. Bu baglamda
bir kisim fikih¢ilar yukarida gegen hadisle uyumlu olarak her belde kendi ru’yetine
gore amel ederek oruglarini eda edebilir. Meta'lisi farkli olmayan fakat birbirinden
uzak beldelerin birinde sabit olan ru'yetin digerinde de gecerli olacagi sdylenmistir.

Ancak beldeler farkli ve meta’lileri ayr1 olmasi halinde birisinde goriilen ru'yet

digerinde gecerli olmaz.”®

Ebl Hanife’ye yapilan atfin Hanefi kaynaklariyla uyumlu oldugunu ifade edebiliriz.
Ona nisbet edilen goriisiin, ru’yet hadisi ¢ergevesinde olustugu kaydedilmistir. Ayrica
bu husus kapsaminda yapilan degerlendirmelerde konuyla ilgili tartisma genis bir
sekilde aktarilmigtir. Onemli dini giin ve zamanlarin tespitinde/kutlanmasinda
birlikteligin basarilmast, tiim Islam iimmetinin ortak talebi olarak degerlendirilmistir.
Konu kapsamindaki hadisleri anlama ve yorumlamadaki farkli yaklagimlarin ¢6ziim
odakl1 oldugu sdylenebilir. Fakat diinya, ay ve giinesin diizenli olarak hareketlerinin

belirledigi degisken zaman devrinin her yerde ayni olmamasi, bir¢ok zorlugu

7% Tirmizd, “Zekat”, 9 (693).
37 Karafi, ez-Zehira, 2/491.
%8 Karafi, ez-Zehira, 2/491.

¥ Abdiilaziz Buhari, el-Muhiti'l-Biirhani, 2/379.
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beraberinde getirmektedir. Insanin kendi kudreti disinda bir ¢aba ile bu zamanlari tayin
edemeyecegi bilinen bir gergekliktir. Ancak zaman ile kayith bazi ibadetler hakkinda
uygulamada birlikteligi saglama, naslar1 okumada 6n kabullerden uzak durmakla
miimkiindiir. Bu ise lafizdan ziyade mana merkezli diisiince ile basarilmasi

miimkiindiir.
3.3.3. Orucun Sartlarn

Karafi, hilalin zevalden sonra gériilmesi durumunda oruca, giinii takip eden geceden
niyetlenilmesi gerektigini belirtmistir. O, kendi mezhebi ig¢erisinde bu hususta ittifak
oldugunu kaydetmistir. Bu mevzu kapsaminda hilalin zevalden 6nce goriilmesi
halinde imam Malik ve Ebl Hanife’nin gelecek geceden itibaren niyetin miimkiin
olabilecegini sdylediklerini atfen ifade etmistir. Zevalden 6nce ya da sonra ayiriminin
giines 1sinlariin 6gle ve ikindi vakitlerinde ayin iizerinde farkli yogunlagmasiyla ilgili
oldugu belirtilmistir. Karafi konu ile ilgili detayli sayilabilecek degerlendirmelerde
bulunmustur.’®® Hanefi kaynaklar zevalden 6nce hilalin gériilmesini gegmis gecenin
hilali olarak degerlendirmislerdir. Ancak hilalin zeval sonrasinda goriilmesi halinde
gelecek gecenin hilali olarak kabul etmislerdir.”** EbQi Hanife ise zeval oncesi ya da
sonrasi hilalin goriilmesi durumunda, gelecek gecenin hilali oldugunu kabul etmistir.
Bu kapsamda sahabe arasinda da niyet ile ilgili farkli anlayiglarin oldugu

aktarilmistir.”#2

Ru’yetii’l-Hilal c¢ercevesinde, Ebu Hanife’ye nispet edilen goriis ile Hanefi
kaynaklardaki goriislerin Ortiistiigli sOylenebilir. Ayrica Karéfi, ru’yet hususunda
giines 1sinlarmin  gelis acisina gore hilalin  biiyiikk veya kiiclik goriindiiglinii
degerlendirmistir. Bu duruma bagli olarak o6gleden 6nce goriilen hilalin, biiyilik
oldugunu belirterek, aslinda 6gle sonrasi kiiclik olarak goriinen hilalin bu hilal
oldugunu isaret eden degerlendirmelerde bulunmustur. Baska bir ifadeyle aslinda

Ogleden oOnce ve sonra goriilen Hilal’in ayni oldugu, konu ile ilgili tartigmanin

40 K arafl, ez-Zehira, 2/492.
™1 [bnii’l Himam, Fethii’l-kadir, 2/313.

42 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/347.
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muhtemelen gilines 1sinlarinin uzak ve yakindan hilali gérmesiyle iligkili olduguna

isaret etmigtir.

Karafi giliniin tamamini ya da ¢ogunu baygin gecirenin orucunun, gegerli olmayacagini
nakletmistir. Fakat bayilmadan 6nce giliniin ¢ogu gegse veya fecirden sonra giiniin
yarisini baygin olarak gecirse ya da giiniin tamamini uyusa, orucun gegerli oldugunu
aktarmistir. Baska bir goriise gore fecir 6ncesinden bayilip giines lizerine dogdugunda,
meshur goriise gore orucun gecerli olmadigi belirtilmistir. Ebi Hanife’ye yapilan atifta
mutlak olarak bu orucunun gegerli oldugu belirtilmistir. Zira Eb Hanife’ye, bu hal bir
ay boyunca devam etse de orucunun mutlak manada gecerli olacag: atfedilmistir. Bu
goriise gerekge olarak hayiz durumundan farkli olarak “Sefer ve uykuda oldugu gibi
azi, orucu batil kilmayan bir durumun ¢ogu da orucu batil kilmayacaktir.” seklinde
ilkesel bir degerlendirme yaptigini kaydetmistir.”*® Karafi, el-Kitap'tan naklettigi
goriise gore bu kimsenin akli basina geldiginde geriye doniik olarak namazlari disinda
orucunu kaza edecegini sdyler. Bu hususta Ebli Hanife'nin bunu ¢ocugun durumu gibi
degerlendirdigi ne orucu ne de namazlarim1 geriye doniik olarak kaza etmeyecegi
goriisiinii atfen kaydetmistir. Karafi, bu durumu, ilgili ayet’** kapsaminda

degerlendirerek sagligina kavustugunda kaza yapmasi gerektigini ifade etmistir.’*®

Hanefi kaynaklarda Ramazan’da gilinesin batmasiyla bayilanin, ertesi giin kendine
gelmekle kendisine ilk giin kaza gerekmeyecegi degerlendirilmistir. Zira bu kimse
ayikken giines batmistir. Bu sebeple ertesi giin ile ilgili oruca niyeti gecerli olmustur.
Orucun riiknii, imsak oldugu i¢in kisinin bayilmasi onun imsagina engel degildir. Bu
durumda ilk giin i¢in hem riikiin hem de kosul bulundugundan orug¢ yerine gelmis
olmaktadir. ikinci giinde niyet net olmadiginda kazas1 gerekir. Zira daha dnce ifade
edildigi gibi her giiniin orucuna ayr1 ayr1 niyet etmek gerekir. Niyet olmaksizin sadece
imsak unsurunun gergeklesmesi ile orug ibadeti yerine gelmez.’*® Birisinin
Ramazan’da akl gitse, bu halde ay1 tamamlasa, kendisine kaza gerekmez. Ciinkii ay

boyunca durumu devam etti. Ancak bu durumda bayilip ay1 bu halde gegiren kimse

43 Karafl, ez-Zehira, 2/494.
744 e]-Bakara, 2/185.
45 Karafi, ez-Zehira, 2/495.

746 Seybant, el-Asl, 2/203; Serahsi, el-Mebsiit, 3/70.
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icin kaza yapmasimin gerektigi ifade edilmistir. Ciinkii bayginlik, hastalik yerinde

degerlendirilmistir. Dolayisiyla kazanim yerine getirilmesi istenmistir.’’

Konu baglaminda Karafi tarafindan yapilan atfin bir kisminin, Hanefi kaynaklarla
uyumlu oldugu goriilmiistiir. Fakat bayginlik halinin daha uzun siirmesi hatta bir ay
boyunca devam etmesi durumunda ilk giliniin aksine kazasinin yapilmasi gerektigi
belirtilmistir. Hanefi kaynaklarda ilkesel bir degerlendirme yapilarak uzun siire
bayginlik durumu, hastalik haline benzetilmistir. Bu durumda hasta iyilesince, orug

ibadetini kaza etmek suretiyle yerine getirecegini degerlendirmislerdir.

Karafi, oruca niyet sartlariyla ilgili yedi fiiru’ mesele naklederek mevzuyu
aciklamigtir. Bunlardan birisinde Saban’da Ramazan aymin ilk giinii oldugunu
diisiinerek oruca bagladiktan sonra iftar edenin giinii giiniine kaza edecegini aktarir.
Bu fiili orucun hiirmetine saygisizlik oldugunu bilerek yapmis olsa da kefaret
gerekmeyecegini  belirtmistir. Bu ¢ercevede Ebu Davud'ta gegen hadisi delil
getirmistir. Buna gore “Miisliman olan bir grup Hz. Peygamber’e geldiler. Hz.
Peygamber onlara; bugiin orug¢ tuttunuz mu? Onlar da hayir dediler. Hz. Peygamber
onlara kalan giinlerinizi tamamlayim tutmadiklariniz1 kaza edin dedi”’® Bu kapsamda
Abdulmelik’in bir sey yeseler de yemeseler de kaza yapmalar1 gerektigini
diisiindiigiinii nakletmistir. Karafi,’nin konu baglaminda Ebl Hanife'ye yaptig
nispette, bu kimsenin orucunu eda etmesi durumunda gecerli olacagini belirtmistir.
Zira hilalin goriilmesi vacip olan orucun sebebidir. Bu durumda o kimse i¢in orucun
durunu degistirecek yeni bir durum meydana gelmemistir.”*® Ayrica Ramazan aymnda
niyetin ne zamandan itibaren gecerli olacagi hususunda birtakim atiflar yapilmistir.
Karafi, bununla ilgili olarak nezir gibi muayyen olan oruglar i¢in zeval 6ncesine kadar
niyetin yapilmas1 gerektigini atfen belirtilmistir. Ramazan orucu i¢in mutlak niyetin
gecerli oldugu nispet edilmistir. Buna bagli olarak Ramazan’da nafile orug tutanin s6z

konusu orucunun, farz olan orucun yerine gecerli olacag atfen ifade edilmistir.”°

47 Seybant, el-Asl, 2/229; Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, 8/514, 2/449.
48 Eb(i David, “Savm”, 2447.
9 Karafl, ez-Zehira, 2/498, 499.

0 Karafl, ez-Zehira, 2/ 498, 499.
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Hanefi kaynaklarda oru¢ vaktinin muayyen olmasi nedeniyle ayrica ta'yine ihtiyag
olmadig belirtilmistir. Bu sebeple Ramazan ay1 igerisinde nezir ya da nafile oruca

niyet edildiginde, farz olan Ramazan orucunun yerine gegecegi degerlendirilmistir.”>!

Konu kapsaminda yapilan atiflarin Hanefi kaynaklarla genel olarak uyumlu oldugu,
Fakat Saban ayinda Ramazan’in ilk giinii oldugunu diisiinerek oruca niyet edenin
orucunun gecerli oldugu hususu ile ilgili, Hanefi kaynaklarda teyit edici bir goriisiin

oldugu goriillmemistir.

Karafi el-Kitap isimli mezhep eserinden Ramazan’in evvelindeki sekk giinii diye ifade
edilen giinde, orug¢ tutmanin yasaklandigini aktarmistir. Bu hususta Ebx Hanife'nin de

aymi goriiste oldugunu atfen kaydetmistir. ">

Konu ile ilgili olarak Hanefi kaynaklarda Ramazan’dan olup/olmadig1 belli olmayan
giinde oruca niyetlenenin orucu caizdir denilmistir. Ancak bu kimsenin insanlarla
birlikte hareket etmedigi i¢in isaet ettigi degerlendirilmistir. Zira siiphe gilinlinde oruca
niyet etmek mekruhtur. Hz. Peygamber “Ramazan’1 bir giin veya iki giin orug tutarak
one almayiniz” "3 buyurmustur. Ayrica o kimse farza niyet ettigi i¢in farz olmayan bir
farzin varhigina inanmis olur, denilmistir. Bu durumu farz olan bir seyin nafile
olduguna inanmak gibi agiklamislardir. Ancak siiphe gilinii nafile niyeti ile orug
tutmakta bir sakinca goriilmemistir. Zira “Hz. Ali ve Aise sek gilinii orug tutar ve bizim
Saban’dan bir giin oru¢ tutmamiz Ramazan’dan bir giin oru¢ tutmamamizdan daha

95754

iyidir’™* seklinde degerlendirme yaptiklari aktarilmigtir.”>

3.3.4. Orucun Hakikati

Orucun hakikatinin imsak oldugunu aktaran Karafi, imsaki ise insanin miimkiin olan

bircok yonden kendisini korumasi olarak ifade etmistir. Bu kapsamda orugluyken

™1 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/ 348, Kéasani, Beddi ‘u’s-Sandi‘, 2/84.
52 Karafi, ez-Zehira, 2/502.

753 Buhari, “Savm”, 1969; Muslim, “Siydm”, 34 (782); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/37
(25101); Beyhaki, es-Sunenii'l-kubra, 4/492.

™ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/355 (7971); Beyhaki, es-Sunenii'l-kiibrd, 4/356; Zeylai,
Nasbu'r-raye, 2/320;

5 Serahsi, el-Mebstit, 3/64.
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cimaya davetiye ¢ikaracak esini 6pme fiiline deginmistir. Konuyla ilgili olarak “Hz.

peygamber’in oruglu iken esini ptiigiinii”’®

naklettikten sonra hanginiz Resulullah
gibi nefsine hakim olabilir diyerek, 6pmenin oruca zarar verebilecegine isaret etmistir.
Konu ile ilgili Ebli Hanife'nin 6pme fiilini sehvetine hakim olamayanlar i¢in haram
oldugu kaydiyla tahsis ettigini, atfen ifade etmistir. Bu durumda kisinin inzal olmasini,
el-Kitap'ta kaza ve kefaretin gerekliligine, Ebli Hanife'nin ise cima fiilinin tam
manastyla gerceklesmemesi, ancak orucu ifsat kastinin bulunmasi bakimindan kefareti
diisiirdligiinii aktarmistir. Kisinin esine miibaseret etmesiyle mezisi gelse ya da cinsel
organi sertlesse veya keyiflense kendisine kaza gerekir denilmistir. Eb( Hanife'ye,
mezi de bevl gibi abdesti gerektirdigi i¢in kazayi diislirdiiglinii diislindiigii nispet
edilmistir.”’ Bir kimse hanimina sehvetle bakar ve inzal olursa, Maliki mezhebinde
kaza veya kefareti gerektiren goriisler vardir. Ebi Hanife’ye gore ise sehvetle bakisin

pesinde 6pme fiili takip etmez ise kaza ve kefareti diisiirdiigii ona atfen belirtilmistir.”®

Kisi oruglu iken kendinden emin olma ve nefsine hakimiyet saglamasi durumunda
esini Opebilir. Ayrica esine sarilabilir ve bundan baska seyleri yapabilir. Hz. Aise
hadisinde “Nebi (s.a.v) oruglu iken esini Opiiyordu”’® baska bir nakilde “Hz.
Peygamber oruglu oldugu halde onun yiiziine dokunuyordu”’® seklinde ifade
edilmistir. Bu baglamda, Hz. Aise “Sizin edebinize ve cinsel duygularia en hakim

olanimniz O, (s.a.v) dur” buyurmustur. Ayrica esini oruglu oldugu halde 6pen kimse,

6 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 39/ 87 (23682), 44/301 (26707); Abdurrezzak, Musannef,
4/183; Ebu Seybe, Musannef, 2/315.

5T Karafl, ez-Zehira, 2/504
58 K arafl, ez-Zehira, 2/505.

9 Buhari, “Savm”, 1928; Muslim, “Styam”, 1106; Ebl David, es-Siinen. “Savm”, 2382;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/157 (24130), 42/379 (25590); Beyhaki, es-Sunenu'l-kiibra,

4/393.

780 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberani, el-Mu'cemu's-
sagir, thk. Muhammed Sekiir Mahmidii’l-Haci Emir, 1 bs. (Beyrut: Mektebetii’l-Islami,
1985/1405), 1/117; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/110 (2241).
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Hz. Peygamber’e gelerek orucuna halel gelip/gelmedigini sorunca “Hayir” cevabini

almistir.’®

Bir¢ok hususta oldugu gibi fukaha ayni delile dayanarak cesitli farkli goriisleri dile
getirmistir. Bu 6rnekte Hz. Aise hadisi temel alinmak suretiyle, oru¢lunun esini 6pmesi
hususunda c¢esitli goriisler dile getirilmistir. Her durumda goriisler baglandiklar
sonuglar itibariyle mezhep miintesiplerince uygulanagelmistir. Konu ile ilgili EbQ
Hanife adma nispet edilen goriislerin, Hanefi kaynaklariyla uyumlu oldugu

gorilmistiir.

Oruca zarar verebilecek durumlarla ilgili bir¢ok fiiru’ mesele nakleden Karafi, el-
Kitap'ta idrar kanalina ilag ddkiilmesi olan /Alil hususunda herhangi bir olumsuz
durumun olmadigini, oruclunun hacamat yapmasinin ise mekruh sayildigin
belirtmistir. Ebi Hanife'nin ise bu hususta farkli goriiste oldugu belirtilmistir. Hacamat
hususu ile ilgili olarak, yapildiginda sagliga zarar vermemesi halinde caiz ona gordiigii
atfen ifade edilmistir.”® Bir kimse disleri arasinda kalan parcalar1 ve bogazina kacan
sinegi yutmus olsa, orucuna zarar vermeyecegini, Ebl Hanife'nin de el-Kitap'tan
nakledilen bu goriise muvafakat ettigi nispet edilmistir.’®® Hacamat hususu ile ilgili
olarak Hanefi mezhebi igerisinde yaptiran kisinin orucunun bozulacagi yoniinde
anlayislar olmakla birlikte Ebli Hanife'ye gore oruclunun hacamat yaptirmasinin
mekruh olmadig1 nakledilmistir.”®* Tahavi, Hz. Peygamber’in hacamat yaptirma

785 fdrar kanalina ila¢ dokmek Ebi

hususunda oruglu i¢in izin verdigini nakletmistir.
Hanife’ye gore oruca zarar vermez. Ebli Hanife, karin boslugu ve beyin gibi alanlara
disardan giren bir seyin orucu bozacagini ifade etmistir.”®® Orucluyken bogazina sinek

girenin orucu bozulmaz. Ancak kiyasa gore her kadar gida 6zelligi bulunmasa da karin

781 Serahsi, el-Mebsiit, 3/58; Seybani, el-Asl, 2/147.

62 K arafi, ez-Zehira, 2/506.

763 Karafi, ez-Zehira, 2/507.

764 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/368.

5 Cessas, Serhu Muhtasari 't-Tahdvi, 2/433; Seybani, el-Asl, 2/146.

%6 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi, 2/462-463; Serahsi, el-Mebsiit, 3/67-68; Abdiilazizi

Buhari, el-Muhitii'l-Biirhdni, 2/382; Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd, 1/356.
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bosluguna, oruca halel getirecek bir sey girdigi i¢in orucu bozulur. Ancak istihsanen
bu kacinilmasi zor olan toz ve dumana benzetildigi i¢in oruca zarar vermez

denilmistir.”®’

Hacamat konusu ile ilgili olarak yapilmasi durumunda orucgluya saglik agisindan zarari
olmayacaksa, caiz goriildiigii nakledilmistir. Hanefi kaynaklarda EbG Hanife’ye nispet
edilen bu goriisiin benzeri, saglik acisindan zarar kaydi belirtilmeden mekruh olmadigi
nakledilmistir. S6z konusu kaynaklarda idrar yoluna dokiilen ila¢ hususunda farkl iki
goriis nakledilmistir. Bunlardan birisinin Karafi, tarafindan nispet edilen goriisle
uyumlu oldugu goriilmiistiir. Fakat Hasan b. Ziyad kanaliyla EbG Hanife'den gelen bir
rivayette ise idrar yoluna yag dokiildiigiinde mesaneye ulagsmasi durumunda orucun

bozulacag1 degerlendirilmistir.
3.3.5. Orucu Bozmay1 Mubah Kilan Durumlar

Karafi, e/-Kitap'tan yaptig1 nakilde seferde oruglu olmanin daha ¢ok sevab1 oldugunu
ifade etmistir. Bu hususta Ebii Hanife'nin de ayn1 goriiste oldugunu belirtmistir.”®
Aym sekilde hazarda oruglu sabahlayan ancak daha sonra sefere ¢ikanin orucu
bozacak bir fiil islemis olmas1 durumunda kaza yapmas1 gerektigini aktarmistir. Ebi
Hanife’nin de bu goriise muvafakat ettigini atfen kaydetmistir.”®® Miikrehin tehdit
sebebiyle su igmesinin kazay1 gerekli kildigi, bu baglamda Ebl Hanife’nin de aym

gdriise muvafakat ettigini nakletmistir.”’

Hanefi kaynaklarda hazarda oruclu sabahlayanin, daha sonra yeme gerekgesi olanin,
orucunu bozabilecegi ifade edilmistir. Bu cer¢evede kefareti diisiiriicii sebepten dolay1
orucunu kaza etmesi gerektigi belirtilmistir. Ancak Eb( Hanife’nin bu goriisiiniin

nafile orug baglaminda ifade edildigini gormekteyiz.”™

" Merginani, el-Hiddye, 1/121; Ayni, Tuhfetii’l-Miiliik, 141; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd,
1/353.

768 Karafi, ez-Zehira, 2/512

89 Karafl, ez-Zehira, 2/513.

"0 Karafi, ez-Zehira, 2/514

"L Rudard, et-Tecrid, 3/1554; Serahsi, el-Mebsiit, 3/137.
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Karafi, Ramazan ayinda ikrah sonucu hanimiyla cimaya zorlananin keffaret
O0demeyecegini belirtmistir. Bu konuda Maliki mezhep imamlarin ¢ogu ve Ebi
Hanife’nin bu goriisii savundugunu aktarmustir.’’> Hanefi kaynaklarinda orugluyken
yeme ve igmeye zorlanan kisiye sadece kaza gerektigi belirtilmistir.””® Nefsinin veya
cocugunun Oldiiriilecegi ikrahiyla orucunu bozana da vebal olmayacagi kaynaklarda

belirtilmigtir.”’

Ramazan ay1 igerisinde oruglu sabahlayan fakat orucu bozma gerekgesi bulan kimseye
sadece kaza yapmanin gerektigi belirtilmistir. Hanefi kaynaklarda Eb Hanife nin

konu ile ilgili goriisii nafile orug gercevesinde gecerli oldugu belirtilmistir.
3.3.6. Orug Ibadetinde Kefareti Gerektiren Durumlar

Orug ibadeti kapsaminda keféreti gerektiren durumlar ile ilgili sekiz fliru” mesele
aktarilmistir. Bunlardan birisi, cinsel organin siinnet kismi olarak tanimlanan
hasefenin karsi cinsin organinda kaybolmasi kefaret ve kazay1 vacip kilar. Terraz’da
ise, buna ek olarak hanimi ile diibiiriinden, 6lii kadinin fercinden, hayvanla cinsi
miinasebet yapan kimseye kaza vacip olur. Konu ile ilgili EbGi Hanife'nin ise bu

kimseye guslii ve kefareti vacip kildig, atfen ifade edilmistir.””™

Hanefi kaynaklarda, orugluyken hayvan, meyyite vb. seylerle cinsel iliskide
bulunuldugunda inzal olsun/olmasin kefaret gerekmez. Mezhepte bu durumlarin
sehveti cezbedici olmamasi, fiilin eksik olarak islendigi degerlendirilmistir. Zira bu tiir
iligkilerden ancak sebek nefisli ve sefih olanlar sehvet duygusunu tatmin ederler,

denilmisgtir.”"®

Karafi, s6z konusu bu fiilin giin icerisinde tekrar1 halinde tek kefaret terettiip ettigi’’’

imsakin oldugu esnada penisin ferce birlesmis oldugu halde geri ¢ekildiginde cimay1

12 Karafi, ez-Zehira, 2/515.

73 Serahsi, el-Mebstit, 3/79.

74 Kudird, et-Tecrid, 3/1506.

"> Karéfi, ez-Zehira, 2/518.

776 Seybani, el-Asl, 2/210; Serahsi, el-Mebsiit, 3/ 79; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/409.

" Karafl, ez-Zehira, 2/519.
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terk manasina geldigi icin herhangi bir sey gerekmedigi’’®, ancak bu kimsenin ilgili bu
fiili miitemadiyen yapmasi halinde kaza yapmas: gerektigi atfen ifade edilmistir.”"
Karafi, Cellab’da Imam Malik'in orucun fesadini kefaret boyutunda gerektiren her
fiilin tekrarinda kefaret teaddiid eder, seklinde goriisiinii ifade etmis, EbG Hanife 'nin
ise ilk glinden yapilan ifsat fiilinin kefareti yerine getirilmemis ise biitiin tekrar ifsadlar
icin tek kefaret yeterli olacagi goriisiinde oldugu nispet edilmistir.”®® Ramazan
igerisinde kisi karisiyla cinsel iliski yaparak oru¢ aymin hiirmetini bozmustur. Bu
sebeple kendisine kefaret gereklidir. Ancak ay icerisinde bu fiilin tekrari, olmasi

halinde kefaret de gerekli olmayacaktir. Zira birden fazla yapilan her fiil Ramazan’in

bozulan hiirmetine tesadiif edecektir.’®?

Bir kimse Ramazan’da veya baska zamanda imsak vaktinde orug i¢in niyet ettigini
bildigi halde, unutarak orucunu yemis olmasi halinde kendisine kaza gerekir.
Meseleyle ilgili olarak EbGi Hanife, Ramazan orucu ile ilgili olarak farkli diisiindiigi,
diger zamanlarda tutulan orug ile ilgili olarak daha once su ile istinsak hususunda,
konunun gectiginin ifade edildigi belirtilmistir.”8? Ebii Hanife unutarak orucu bozan
kimse i¢in kaza yapmasinin gerekmedigini belirtmistir. Ancak imsak aninin

bilgisizligi sebebiyle orucu bozan icin kazanin gerektigini ifade etmistir. "3

Karafi, tarafindan oru¢ ibadeti kapsaminda kaza ve kefareti gerektiren durumlar
hakkinda yapilan atiflarin bir kisminin, Hanefi kaynaklarla ortiismedigi goriilmiistiir.
Zira oruglunun meyyite ya da hayvan ile miibasereti hususunda guslii ve keféreti vacip
olarak atfettigi goriilmektedir. Ancak Hanefi kaynaklarda orucluyken séz konusu
fiilleri isleyenler i¢in inzal olsun/olmasin kefaretin vacip olmadig1 belirtilmistir. Zira

bu fiillerin normal insan sehvetini cezbeden birer mahal olarak goriilmemistir.

"8 Karafi, ez-Zehira, 2/519.
" Karafi, ez-Zehira, 2/520.
780 K arafi, ez-Zehira, 2/520.
81 Kudrd, et-Tecrid, 3/1489; 12/6426.
82 Karafi, ez-Zehira, 2/520.

78 Seybant, el-Asl, 2/235.
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DORDUNCU BOLUM
KARAF’NiN MALIi iBADETLER VE CESITLi KONULARDA
YAPTIGI ATIFLAR VE BUNLARIN HANEFI
KAYNAKLARINDAKI YERi

4.1. Zekétla Tigili Nispet Edilen Géoriisler

Sozliikkte “artma, aritma, ovgii ve bereket” manalarina gelen zekat,”®* terim olarak
Kur’an’da sayilan siniflara verilmek i¢in dinen zengin kabul edilen Miisliimanlarin
malindan ¢ikarilan miktara denmektedir.’® Zekatla aralarinda kullanim olarak umum/
husus iligkisi olan sadaka terim olarak zekatla benzer anlama gelmektedir. Kur’an ve
hadislerde zekat sozciigii birgok tiirevleri ile ge¢mektedir. Kur’an ve Siinnette
kullanim1 yaninda Hulefa-i Rasidin ve sonraki siiregte zekat ve sadaka kavramlari
cogunlukla es anlamli olarak kullanilmis olsa da hadislerde, daha ziyade orfi
kullanimda goniilden isteyerek yardimda bulunma manasinda kullanildigi

goriilmiistiir.
4.1.1. Nisap Miktar

Zekatin edasinda genel olarak nisap miktar1 lizerindeki fazlalik dikkate alinarak
dlgiilendirme yapilmistir. Imam Malik'e gdre nisabi asan her fazlaliin oranini
hesaplanarak zekat ibadeti eda edilir. Konu ile ilgili olarak Ebli Hanife’ye yapilan
atifta; glimiisiin degeri 240 dirheme, altinin degeri 24 dinara ulaginca degeri lizerinde
nisap fazlasi 6l¢iilendirilir. EbG Hanife’nin bu hususta su hadis ile ihticac yaptigi
belirtilmistir; “Sizin i¢in atlarin ve kdlelerin fazlalarini affettim. Her kdlenin 40 dirhem

degerinden bir dirhem olarak degerini verin. 190 dirheme kadar bir sey yoktur. 200

784 “alme‘aniy” https://www.almaany.com/ar/dict/ar, [07.01.2022].

8 Ciircani, Kitdabii’t-Tarifdt, 117; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 618.
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dirheme ulasinca 5 dirhemi zekat: olarak verin.” buyurmustur.”®® Bunun denizde
yasayan canlilara kiyasladig: ifade edilmistir. EbG Hanife, Ebti Daviid’da gegen bir
hadisin yukarida gegen hadise muariz oldugunu aktararak cevap vermistir. S6z konusu
hadise gore Hz. Peygamber Hz. Ali’den, 200 dirhemi oldugunda ve lizerinden bir
kameri y1l gegtiginde 5 dirhem vermesini, altin tlirlinde kiymeti 20 dinara ulagmayanda
ise bir sey olmadigini belirtmistir. Bu miktara ulasinca yarim dinar zekat olacagini
nisab1 asan kismin hesabinin bu oran iizerinden yapilmasini istemistir. Yukarida gegen
hadisin senedinin zayif oldugu, ayrica methiimii’l-aded’in’®’ hiikiim ¢ikarilmasinda
mefhiimii’l-mantiik’tan’% daha kuvvetli oldugunu belirtip hadisler arasindaki tearuza

dikkat ¢ekilmistir.’®

Hanefi kaynaklarda nisaptan az olan malda zekatin vacip olmayacagi, 200 dirheme
ulagmast halinde ve iizerinden bir kameri yil gecerse 5 dirhem zekéat verilmesi gerektigi
belirtilmistir. Nisab1 asan miktar 40 dirheme ulagmadik¢a fazla kisma zekatin
diismeyecegi, nisaba ulagmasiyla kirk dirhem icin bir dithem zekat olacagi Hz.
Omer'den gelen rivayet esas alinarak ifade edilmistir.”*® Ebi Hanife’ye gore nisap ¢ok
az oldugu durumda zekat vacip olmaz, altin diger paralara kiymet olarak degil nisab1
tamamlama yoniiyle katilir ve her siifin kirkta bir zekati ¢ikarilir. Maksadin hasil
olmast i¢in varak ya da kiymet olarak nisap tamamlanir. Malda nisap miktar1 veya
daha fazlas1 olmugsa bundan bir kismu1 telef oldugunda, telef olan kisim nisaptan degil
fazla olan kismindan sayilir. Bu durumda mal nisaptan asag1 diigmedik¢e zekattan bir
sey eksilmez.”®! Hibe, miras, ganimet gibi mallardan ticarete niyetlendigi zaman
hicbirisinde zekat gegerli olmaz. Zira kiyemi degerlerin zekati, ayni mallarin zekatina
tabidir. Birisi bir ayni mal elde ettiginde lizerinden bir y1l gectigi zaman heniiz mali

satmadi ise Imam Malik’e gére s6z konusu mali satincaya kadar zekat vermez. Ebii

786 K arafl, ez-Zehira, 3/11.

"8 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 353.

788 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 344-353.
8 Karafi, ez-Zehira, 3/12.

0 Seybani, el-Asl, 2/82-83; Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahavi, 2/252; Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukahd, 17261,

91 Serahsi, el-Mebsiit, 2/176.
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Hanife'nin ise bu hususta farkl diisiindiigli belirtilmistir. EbG Hanife’nin ayni ya da
kiymetinin kirkta birini vermesi yoniinde gériis ileri siirdiigii belirtilmistir.”®? Hanefi
mezhebi kaynaklarinda hibe olsun, ticari mallar olsun ya da miras kalan altin ya da

ticari mallar olsun havl gerceklestigi zaman zekat vacip olur denilmistir.”®

Ayni sekilde ticaretini yapmak {izere bir arazi alinmis olunsa sonra bundan
faydalanilmaya niyet edilse bundan zekat diiser.”*® Hizmet etmesi igin elinde
bulundurdugu kolelerle ticarete niyetlenirse bunlarla ilgili ticaret yapmadikca kole
ticaret mali sayllmaz. Ancak ticaretini yapmak iizere satin aldig1 kéleleri hizmet igin
kullanmaya niyetlense kole hizmet i¢in sayilir. Zira bu kimse ticareti terk etmistir. Bu

eylemi ticareti terk icin yeterli goriilmiistiir.”®

el-Miidevvene’de hurma ticareti kiyemi
olarak zekati hesaplanir denilmistir. Mesele baglaminda Eb{i Hanife’nin ayni minvalde
diisiindiigii belirtilmistir.”®® Deyn zimmette sabit olmamas1 yoniiyle muayyen olmadigi
icin iizerine zekat terettlip etmez. Ebli Hanife’ye gore kisi mevcut alacagini almaya
muktedir ise kabzdan sonra her yil i¢in zekatin1 verir. Ancak alacagini alma imkani
yoksa kendisine bir sey gerekmez.”®’ Alma imkam giiglii alacaklarda 40 dirheme
ulagmayan alacakta zekat yoktur denilmistir. Nitekim elde edilmesi halinde her 40
dirhem i¢in 1 dirhem zekat g¢ikarir. Geri alma durumu kuvvetli olmayan orta
seviyedeki alacaklar 200 dirhemi alinmadig1 siirece bunlara zekat yoktur. Bu miktar
ele gecince 5 dirhem zekat ¢ikarir. Alma durumu zayif alacaklar, geri alinmadikca ve

alindiktan sonra bir seneyi gegmese bunlara zekat verilmez.”® Geri alma imkani olan

alacaklar alindiginda kirk dirhem giimiisiin miktarina ulasirsa zekatin g¢ikarilmasi

92 K arafi, ez-Zehira, 3/17.
93 Kudiri, et-Tecrid, 4/1328.
794 Karafi, ez-Zehira, 3/19.
795 Serahsi, el-Mebsiit, 27169.
%6 K arafi, ez-Zehira, 3/21.
7 Karafi, ez-Zehira, 3/29.

98 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195.
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gerekir. Ancak borglu s6z konusu alacagi inkdr yoluna giderse zekat vermesi

gerekmez. '

Nisap konusunda her iki mezhep giimiis nisabiyla ilgili gelen, kendilerine gore
kuvvetli bulduklar1 hadisleri esas almis ve altinin nisabini giimiisle mukayese etmek
suretiyle belirlemislerdir. Ancak sahdbe ve tabiin doneminde altin i¢in nisap 20 miskal
olmustur. Altin ve giimiiste nisab1 asan kisim nisap miktarina ulagiyorsa bunun da ayni
oranda zekata tabi olacagi hususunda goriis birligi bulunmakla birlikte bu miktara
ulagmayan kiisuratin zekati hususunda ¢esitli goriisler olusmustur. Hanefl fakihleri
nisabr tamamlama bakimindan giimiis ve altiin birbirini tamamlamasini kabul

ederken Ebfi Hanife, bu hususta deger olarak karsiligini esas almugtir.8%°

Hibe, miras, ganimet gibi mallardan verilen zekat hususunda Ebl Hanife’ye atfedilen
goriislerin Hanefi kaynaklarla ortiistiigii goriilmiistiir. Hanefi mezhebi kaynaklarinda
hibe olsun, ticari mallar olsun ya da miras kalan altin ya da ticari mallar olsun havl
gerceklestigi zaman zekatin tahakkuk edecegi ifade edilmistir. Alacaklarin zekati
kapsaminda EblGi Hanife’ye nispet edilen goriislerin de genel olarak Hanefi

kaynaklariyla benzestigi goriilmiistiir.
4.1.2. Zekatin Vacip Olmasinin Sartlar:

Zekatin vacip olmasi yoniiyle sartlar {i¢ baglik altinda ele alinmistir. Zekatin havl sarti
altinda bazi fiiru’ meseleler incelenmistir. E/-Kitap'ta bir malin asli nisaba ulagsa da
ulagsmasa da maldan elde edilen kar iizerinden bir yi1l gecerse malin asli iizerinden de
havl sart1 gerceklesmis denilmistir. EbGi Hanife’nin ise bu konuda asil mal nisap
miktarina ulasmis olursa karin havl sartt asil i¢inde gecerli olmus olur dedigi,
aktartlmigstir. 2! Basta nisaba ulasmamis ancak havl 6ncesi nisaba ulastig1 belirtilse, ya
da ilk olarak malda ve kazancinda nisap oldugunu belirtse ikinci belirttiginde artik havl
gerceklesmistir. Cilinkii havlin dikkate alinmasi malin {iriinleriyle nisaba ulasmis
olmastyla miimkiindiir. Eger ilki nisaba ulagsmis ise ikincisi de ulasmistir. Ya da

nisabin altinda ise nisaba ulasan her malin kendi havl’i ile zekat1 hesap edilir. Nisaptan

99 Serahsi, el-Mebsiit, 2/197.

800 Serahsi, el-Mebsiit, 2/189 vd.; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd,1/264-265; Ayni, el-Bindye,
3/367.

801 K arafl, ez-Zehira, 3/33.
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bir sey eksilmesi durumunda zekat yoktur. Sayet nisabin tamam oldugu belirtilirse havl
ticlincii glinde baglar. Bu hususta Ebi Hanife’nin birincinin nisabi olusmus ise ikinci

birinciye katilir dedigi, belirtilmistir.8%

Senenin baginda ve sonunda tam nisap miktar1 mal bulunsa daha sonra bir ara tiimiiyle
yok olmamak sartiyla, uzun bir sure nisabin altinda seyretse de bu mala zekat gerekir.

Hanefilere gore bu konuda ticaret mallari ile saime hayvanlar arasinda fark yoktur.8%

Zekatin vacip olma sartlar1 arasindaki havl hususunda nisap miktarinin {izerinde
olusan karin tizerinden bir yilin gegmesi gerektigi ifade edilmistir. Konu ¢ergevesinde
Ebl Hanife’nin asil malin nisaba ulagsmas iizerinde havl sart1 olursa zekatin vacip
olacag goriigsiinde oldugu belirtilmistir. Nispet edilen goriislin detayina inilmese de

Hanefi kaynaklardaki bilgilerle ortiistiigii goriilmektedir.
4.1.3. Zekata Mani Olan Durumlar

Karafi, zekata mani olan durumlarla ilgili dért durumun bulundugunu belirttikten
sonra birinci olarak zekat1 diisiiren bor¢ unsuruna temes etmistir. Ebti Hanife’nin de
bu hususta ayni1 goriisii paylastig1 nakledilmistir.2%* Bor¢lunun biitiin malin1 kapsayan
borcun zekatmn vuciibuna engel oldugu nakledilmistir.8% Insanlarin haklarma tealluk
eden bor¢larin miktarinca hak sahiplerine 6demedikleri miiddetce, bor¢ miktarinca®%®
zekatin viicibuna engel olacagi nakledilmistir.8’ Alacagin tahsil edilme imkam
olmadig1 durumda zekdtin vuclibuna mani olacagi, bdyle olmadiginda zekatin

viiclibuna engel olmayacagi ifade edilmistir.8%

802 K arafi, ez-Zehira, 3/35.

803 Serahsi, el-Mebsiit, 2/172; Kudiri, et-Tecrid, 3/1313; Semerkandi, Tuhfetii’l-
Sfukahd, 1/311.

804 Karafi, ez-Zehira, 3/42

805 Omer bin Ishak Ahmet el-Hindi el-Gaznevi, el-Gurretu'l-Miiniyfetii fi- Tahkiki ba'zi
mesdili'l-imami Ebi Hanife, 1 bs. (y.y.: Miiessetii'l-Kiitiibii'l-sekafiyyetii, 1406), 57.

808 Cessas, Serhu Muhtasari’t -Tahavi, 2/249.

807 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/274; Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhdni, 2/293.

808 Kudar, et-Tecrid, 3/1355;
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Zekata mani durumda olan mallarin, bor¢lunun satilabilen tiim mallarini igine aldigi,
ayrica nakit degerlerin ziynete doniistliriilmesi bagka bir ifade ile ziynet olarak
kullanilmasi el-Kitap’ta ifade edilmistir. Ancak Ebli Hanife’ye ziynet olarak kullanilan
nakitlerden zekatin vacip oldugunu belirttigi nispet edilmistir.8%® Ayrica gayr-1 menkul
olanlar1 zekat1 diisiiriicii bor¢ i¢inde saymamistir.81® Kullar yoniinden derhal veya
sonradan talep edilen borclar zekatin vuclbiyetine engel olurken kul haklarini

kapsamayan nezir veya keféret gibi borglar zekatin vacip olmasina mani degildir.8'

Karafi, Ebl Hanife’nin ziynet olan menkullerden zekatin vacip oldugunu Ebu
Davud’da gecen bir hadise®!? dayandirdigini belirterek iki yonden buna itiraz etmistir.
[k olarak Tirmizi ’de bu hadisin sthhatinin zayif oldugu baska bir hadis ile ortaya
konuldugunu belirtmistir. Karafi’ye gore soz konusu hadis bu mesele kapsaminda
zikredilmemistir. Bununla beraber Tirmizi 'yi destekleyen Muvatta®®® hadisini
gorilisine dayanak olarak ileri stirmiistiir. Kendi ifadesine gore Hz. Aise odasinda
kardesinin yetimine bakiyordu ve onun bir ziyneti vardi ve zekatini vermiyordu. Ikinci
olarak Eb( Hanife’nin ziynet olarak kullanilan altin ve glimiisii ribevi menkullerden
saydig1 buna dayanarak zekatin gerekli olduguna hiikmettigi belirtilmistir. Fakat
Karafi, ribanin nakitlerle ilgili oldugu, ziynettin ise zekatin vasfi ile ilgili oldugunu

ifade etmek suretiyle cevap vermistir.814

4.1.4. Verilmeyen Zekatin Tazmini

Karafi, konuyu bir mesele lizerinden ele almistir. Buna gore iizerine zekat vacip oldugu
halde ¢ikarmayan ve onunla aldig1 hizmetgi 6liirse, ya da mali liizumsuz bir sekilde
harcarsa bunu tazmin etmesi gerekir. Fakat normal kullanimla mal zayi olsa ve nisaba
ulasacak kadar kalmasa bunun iizerine zekat gerekmez. Ebli Hanife ise ancak devlet

baskani ister ve o kisi zekat1 vermekten imtina etmis olursa tazmin eder goriisiindedir.

809 K arafi, ez-Zehira, 3/48.

810 Karafi, ez-Zehira, 3/46.

811 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 1/254.
812 Eb Davad, “Zekat”, 1566.

813 Muvatta, “Zekat”, 5, (10).

814 Karafi, ez-Zehira, 3/49.
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Geg de olsa bunu fakirlere vermekle isdet etmis olmaz.8'® Zekat farz olduktan sonra
mal sahibinin kasti olmaksizin mal yok olursa zekat diiser. Ciinkii farz olan miktar
nisabin bir pargasidir. Malin1 bilerek telef eden ya da fiitursuzca harcayan kimseden
zekat borcunun diismedigi aktarilmistir. Zira bu sahsin bilerek kendisine ve dolayisiyla
kamuya zarar verdigi ve muhataplar1 bakimindan haksizlik yaptig1 ifade edilmistir.
Bununla beraber malin bir miktar1 kendiliginden yok olsa telef olan kismin zekéata tabi
olmadig1 nakledilmistir.®'® Zekat vacip olduktan sonra nisabi diisiirecek sekilde yok
olursa zekat diiser. Ancak bir kism1 zayi olursa, azaldig1 miktarinca zekat diigsmiis olur.

Sahibin kusuruyla mal yok olursa zekatin1 tazmin eder.%’

Verilmeyen zekatin tazmini hususunda telef olan malin zekatinin olmayacagi, Ebi
Hanife’nin ise bu konuda devlet bagkaninin talebiyle vermesi gerektigi, zekat
vermekten kaginsa da geciktirmis olsa da vermesi gerekecegi goriisiinde oldugu
nakledilmistir. Zira devlet baskaninin zekatin dagitiminda vekil oldugu belirtilmistir.
Karafi, Ebti Hanife’ nin zekati talep etme hakkinin fakirde olmadigi, devlet bagkaninin
seran zekatin dagitilmasindan sorumlu oldugu, sorumlulugunu yapmadiginda

giinahkar olacagini sdyledigini belirtmistir.
4.1.5. Madenlerin Zekat1

Madenlerin zekatlar ile ilgili adlandirma noktasinda farklilik oldugu belirtilmistir.
Kendilerinin konuyu zekatii’l- m‘adin olarak isimlendirdikleri, Ebi Hanife’nin ise
konuyu er-Rikdz olarak adlandirdigi aktarilmistir. Dolayisiyla adlandirmaya baglh

olarak Ebli Hanife’nin rikaz ile ilgili zekat oranimin humus/beste bir oldugunu ve

18

tabedilebilen her madenden zekat almacagini,®® rikdzin zekdtinda nisabm

aranmad1g1819, madeni bulanin Miisliman, zimmi, kole fark etmeksizin herkese

820

zekatin vacip oldugunu® ifade ettigini belirtmistir.

815 Karafi, ez-Zehira, 3/57.

816 Kudard, et-Tecrid, 3/1156-57.
817 Ayni, Tuhfetii'l-Miiliik, 126.
818 Karafi, ez-Zehira, 3/59.

819 Karafi, ez-Zehira, 3/60.

820 K arafi, ez-Zehira, 3/62.
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Bulunan define ve madenlerden 1/5 zekat olarak cikarildiginda birisinin miilkiinde
bulunmussa kalan kisim miilk sahibinindir. Sahipsiz a¢ik arazide bulundugunda kalan
miktar bulanindir. Sahibi bulunmayan bir toprakta bulunurlarsa bu maldan
humus/beste bir alinir. Miisliiman, zimmi, kéle, kadin, ¢ocuk fark etmeksizin madeni

¢tkaranin humus vermesi gerekir.8%!

Karafi, basta Ebll Hanife’nin madenlerle ilgili olarak rikaz isimlendirmesine dikkat
cekmistir. Isimlendirmeye bagli olarak birgok hususta kendilerinden farkl1 goriis ileri
siirdiigiine isaret etmistir. Fakat mevzu kapsaminda ona nispet ettigi goriislerin Hanefi

kaynaklar acisindan yerinde oldugu goriilmiistiir.
4.1.6. Osiir Zekat1

Osiir zekatimin vacip olmasimnin illeti, imam Malik'e gére gida maddesi ve saklanabilir
olmalaridir. Iddiharm insan biinyesinin saglikli gelisimine katkis1 olan gidalar igin
miinasip bir vasif oldugunu belirtmistir. EbG Hanife’ nin ise 6sr’iin illetinin topragin
tiretimi ve 1slaht oldugu goriisiinde oldugu belirtilmistir. Zira o, topragin hayatta
olmanin sebebi ve gidalarin miinbit buldugu alan oldugunu sdylemistir. Karafi, Eb
Hanife’nin “Semanin suladig1 her seyde dsr vardir”®?2 hadisiyle ihticac ederek gida ve
iddihar vasfi olmayan birgok iiriinde dsrii vacip kildigin1 atfen nakletmistir.8?® Karafi,
bal ile ilgili olarak kendi mezhepleri igerisinde zekatinin olmayacagi hususunda ihtilaf
olmadigini belirtmistir. Ebd Hanife’nin ise birisinin Hz. Peygamber’e gelerek balin
Osriinii verdigi ve ondan arilarmmin bulundugu vadiyi korumasini istedigini igeren
rivayet®®* ile ihticac ederek balin zekdtinin vuciibiyetine hiikmettigini belirtmistir.
Karafi, bu goriise bu kisinin arilarin1 korumasi karsisinda ya da {iriiniin bollugunda
verdigini belirterek itiraz etmistir. Ayrica Omer bin Abdulaziz’in zekdt memuruna
baldan zekat alinmasin diye talimat verdigini aktarmustir. 8 e/-Kitdb 'ta gida maddesi

olmasi yoniiyle iddihar edilemediklerinden sebze ve meyvelerde zekatin olmadigi

821 Seybani, el-Asl, 2/115-116.

822 Buhari, “Zekat”, 1483; Ebl David, “Zekat”, 1572.
823 Karafi, ez-Zehira, 3/73.

824 Nesat, “Zekat”, 2499.

825 Karafi, ez-Zehira, 3/75-76.
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ifade edilmistir.8%® Buna kars1 Eb(i Hanife’ye ise, sebze ve meyvelerde zekat oldugu,
az olsun ¢ok olsun nisap sart1 olmaksizin zekatinin verilecegi®?’, hububat, baklagiller
vb. liriinlerde zekat1 eda etmede Olgiilebilir ve faydalanabilir olmalarinin kriter olarak
alinacag@ goriisii nispet edilmistir.8?® Hara¢®?® arazisi vb. arazileri kiralama durumunda
harag vergisinin zekat diisiirdiigii®*° gayr-1 miislim Islam’1 sectiginde harag zekatinin
diismeyecegi®®! haraci olmayan arazi kiralandiginda zekatinin mal sahibine ait

832 atfen belirtilmistir. Arazisini ¢ocuk, kole, zimmi ve miikrehe hibe edenden

3

oldugu
ve ancak zimmi ve kolede olan malin zekdtini vermeyecedi®®® goriisii atfen

aktartlmistir.

Hanefi kaynaklarinda 6sriin farz olmasi topragi iiriin vermesine baglidir. Bununla
birlikte haragta topragin iiriin vermesi takdiri olarak miimkiinse zekatin verilmesi
gerekir, denilmistir. Osiir toprag1 kabul edilen bir yerin sahibi ekipman eksikligi
sebebiyle iirlin ¢gikaramasa harag arazisinin aksine zekat vermesine gerek yoktur. Zira
harag arazisi i¢in takdiren iiriin alma imkaninin bulundugu kabul edilmistir.%** Toprag:
ekip bigmekten gelir ve iiriin elde etme, cogalma gibi maksatlarin elde edilebilmesi
sarttir. Odun, ot ve benzeri gelir temin etmeyen ve nema manasi bulunmayan seylerden

zekat vermek farz degildir.8% Ancak bir bélgenin adeti olmak {izere agag¢ vb. ekilip

826 Karafi, ez-Zehira, 3/75

821 Karafi, ez-Zehira, 3/76.

828 K arafi, ez-Zehira, 3/.80.

829 {slam devletinde gayr-i miislim vergisi, https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar,
[21.01.20024].

830 K arafi, ez-Zehira, 3/86.

831 Karafi, ez-Zehira, 3/86.

832 Karafi, ez-Zehira, 3/87.

833 Karafi, ez-Zehira, 3/88.

834 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/322; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, 2/54; Ibn Niiceym, el-
Bahru'r-rdik, 2/254.

835 Kudard, et-Tecrid, 3/1284.
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nemalandirmak suretiyle yetistirilen iiriinler i¢in siir gereklidir.8%® Harag topragindan
Oslir vermek gerekmez. Ciinkii onlara gore bir topraktan hem osiir hem de harag
toplanamaz. Osiir arazisinin Osrii arazi sahibine aittir. Ecir yaptig1 isten vaz ge¢mis
olsa da osiir sahibi osrii vermekten muaf degildir, denilmistir.83” Osriin viictp
sebebinin fiilen {irlin vermis arazi oldugu belirtilmistir .Bunun pratik sonucu bir
kimseye Osriin farz oldugundan s6z edilebilmesi i¢in onun topraktan elde ettigi bir
tirlinliniin mevcut olmas1 gerektigidir. EbG Hanife’ye yapilan atiflar ise sebze ve
meyvelerde zekat oldugu, az olsun c¢ok olsun nisap sartt olmaksizin zekatinin
verilecegi vb. hususlar bu genel ¢ikarim {izerine temellendirilmistir. Ayrica nispet

edilen gorigler Hanefi kaynaklar agisindan tespit edilmistir.
4.1.7. Hayvanlarin Zekati

Zekatin en'am diye ifade edilen hayvanlara has kilindigi, Ebi Hanife’nin ise
behimetii’l-en‘am diye ifade edilen evcil hayvanlara has oldugu, atlarin da erkek olsun

839 ve avamil®® diye ifade edilen hayvanlardan

disi olsun zekata tabi oldugu,®® ma’lufe
zekat alimmayacagi®*! goriisiinde oldugu atfen belirtilmistir. Hayvanlarin havl sarti
dolmadan baska cins hayvanla degistirilmesi durumunda cinsi ile zekatinin verilmesi,
kalanin ise nakdi olarak yerine getirilmesi gerektigi,®*? belirtilmistir. Zekat
memurunun havl’dan sonra siirii sahibine gelmesi gerektigi, zekatin tazmin sarti
oldugu,®* havl dolmadan far (zekattan kagma) niyeti olmaksizin siiriiniin satilmasinin

844

sahih oldugu,”** aktarilmistir. Havl tamamlandiktan sonra amil gelmeden kisi 6lmiis

836 Kudari, et-Tecrid, 3/1280.

87 Seybant, el-Asl, 10/53.

838 Karafi, ez-Zehira, 3/94.

839 ajle ity Calall JSUs < 4pila) https://www.almaany.com/ar/dict/ar-a, [12,01,2022].
840 “alme‘aniy” https://www.almaany.com/ar/dict/ar- [12.01.2022].
81 Karafi, ez-Zehira, 3/96.

842 K arafi, ez-Zehira, 3/97, 98.

843 Karafl, ez-Zehira, 3/101.

844 Karafl, ez-Zehira, 3/103.
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olsa, varislerin ancak havl dan sonra haklarm talep edecekleri ifade edilmistir.8°

Saime olan atlarda havl gerceklestiginde zekatin vacip oldugu ifade edilmistir.34°

Ma’lufe ve avamil diye ifade edilen hayvanlardan zekat alinmayacagi®’

iki yiiz
dirhemi olan bir adamin bir o kadar da borcu ve ayrica kirk saime koyunu varsa;
lizerinden bir y1l gecince koyunlarin zekatin1 vermesi gerektigi atfen aktarilmigtir.348
Saime hayvanlar1 i¢in zekat farz olduktan sonra kisi 0lmiisse mirasgilart da olsa
onlardan s6z konusu bu zekati alamaz. Fakat 6lenin vasiyet etmesi halinde malinin

ticte birinden zekat alinir.84°

Hanefi kaynaklarda bes deve icin bir koyunun ya da degerinin zekat olarak
verilebilecegi aktarilmistir.®° Atlarm da erkek olsun disi olsun damizlik icin
yetistirilenlerin zekata tabi oldugu ifade edilmis ancak Ebu Yusuf’un bu meselede

zekatm olmayacagini soyledigi belirtilmistir.8%!

Ebl Hanife’nin iiretim i¢in bulundurulan ve senenin ¢ogunu otlayarak geciren erkekli
disili at siirlilerinden sahibinin her bir at i¢in bir dinar ile 1/4 oraninda zekat alinir
dedigi rivayet edilmistir. Bu goriisiinii hadise dayandirdigini belirten Karafi, iki
noktada bu goriise itiraz etmistir. i1k olarak gériisiin dayandig1 hadisin sihhat yéniinden
reddedildigine vurgu yapmis fakat detay aktarmamustir. Ikinci olarak esek cinsinin
daha once gectigi gibi kurban olmaya uygun olmamalar1 sebebiyle ni‘amdan
sayllmamasidir. Dolayisiyla bu meselenin daha once goriis birligiyle ortaya konan

hususa katilmasi1 s6z konusu degildir.
4.1.8. Ortak Mallarin Zekati

Ortak mallarin zekati ile ilgili olarak eda edilmesi hususunda mesru miiessir

durumlarin oldugu ifade edilmistir. Zekatin ibadet olarak hassasiyeti sebebiyle

845 Karafi, ez-Zehira, 3/107.

846 Kudari, et-Tecrid, 3/1258.

847 Kudrd, et-Tecrid, 3/1333,; Ayni, Tuhfetii’l-Miiliik, 124; Serahsi, el-Mebsiit, 2/165.
848 Serahsi, el-Mebstit, 2/184.

849 Serahsi, el-Mebsiit, 2/185.

80 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 2/253.

81 Seybani, el-Asl, 2/64, 2/78; Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahavi, 2/280.
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daginikligin toparlanmasit veya biitiiniin boliinmek suretiyle zorluguna dikkat
cekilmistir. Ayrica ortaklar arasinda tereddiide vesile olacagi dolayisiyla nehyedildigi
belirtilmistir. Sirket ortaklarinin paylariin belirli olmasi sebebiyle bunlarin zekatlarini
verecekleri degerlendirilmistir. Ancak konu ile ilgili EbG Hanife’nin farkli anlayisa
sahip oldugu ifade edilmistir.®>? iki ortaktan her birinin kirkar koyunu oldugu bir
ortaklikta ortagin birisinin bagka bir beldede kendisine ait kirk koyunu bulunmus olsa
bu ortakliga katilir denilmistir. Zekat memuru bunlarin hepsinin yerine bir koyun alir.
EblG Hanife’nin, ortaklik disinda ayri1 beldede bulunan koyunlar1 ortaklik nisabi
icerisine katarak bu minvalde zekdtin verilecegini ifade ettigi belirtilmigtir.3%3
Insanlarin bir kism1 zekatin1 eda etmede imtina edebilecegi icin, devlet baskam
tarafindan bunun arastirilmasi gereklidir. Ayrica baskan zekitin eda edilmesi
noktasinda hapis ile yaptinm veya baska yontemler ile zekatin edasini saglama
yollarma bagvurabilir.®>* Birisi malin1 nafile olarak tasadduk etmis olsa sonra malinin
zekatina niyetlense, maksatta uzak oldugundan caiz olmadigi, zekatin dnceden
verilebilecegi, ekin ve meyvelerin zekatinin da ortaya ¢ikamadan verilebilecedi®®®,
atfedilmistir. Onceden kirk koyun igin verdigi zekattan bir koyunun kesilmesi
durumunda havl sart1 yerine gelmediginden, geri isteyebilecegi, havl’den dnce verilen
zekatin, veren kimsenin 6lmesi ya da ridde etmesi durumunda, zekat imamin elinde ise
geri istenebilecegi nakledilmistir. Eger s6z konusu mal fakire ulastirilmissa artik geri
talep etme s6z konusu degildir. Ayn1 sekilde fakirin durumu 6liim ya da ridde ile

degisiklige ugramissa o sekilde kalmis olur.8%

Hanefi kaynaklarda bir kimsenin yiiz yirmi koyunu olsa zekadt memuru her kirk
koyundan birisini almak i¢in onlar1 iice bdlemez. Ayri olanlar1 bir araya getiremez. Bu
sekilde nisab1 tamamlama yoluna gidemez. Ortak mallarda da mesela iki ortaktan
birisinin otuz alt1, digerinin yirmi bes devesi olmak iizere altmis bir develeri olsa, amil

ortaklardan iki yasina girmis bir disi deve yavrusu ile li¢ yasina girmis bir disi deve

82 Karafi, ez-Zehira, 3/127.
83 Karafi, ez-Zehira, 3/132.
84 Karafi, ez-Zehira, 3/135.
85 Karafi, ez-Zehira, 3/137.

86 Karafl, ez-Zehira, 3/138.
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alir. Bu durumda ortaklarin her birisi verdigi zekatin yarisim digerinden talep eder.®®’
Ayni sekilde birisinin bes devesi ve kirk koyunu olmus olsa bu kimse havl olmadan
bir koyunu zekat verse daha sonra koyunlar telef olsa, verdigi zekati bes devenin yerine
sayamaz.8® Hanefiler Hz. Peygamber’in Abbas’tan iki y1l pesin zekat aldigmni hiiccet
sayarak onceden zekat vermeyi caiz gormiislerdir. Burada iki sartin gerceklestigini
yani nAmi olan nisap ile maln bulunmasini yeterli bulmuslardir.2%° Devleti temsil eden
zekat memuru, miikellefin “havl olmadi ya da hayvanlarin degeri kadar borcum var,
seklinde yemin etmesi durumunda onu dogrular. Zikredilen bu nedenlerden dolay1
zekat miikellefine inanmasi gerekir. Ancak iddiasin1 dogrulamak i¢in kendisine yemin
verdirilir. el-As/’da bu durumda belge talep edilmesi gerektigi yazar. Sdime hayvan
sahibinin zekatin1 yoksullara verdim demesine itibar edilmez ve zekit ondan talep

edilir.860

Ortaklikla ilgili durumlarda Karafi tarafindan zekatin ibadet yonii 6n plana ¢ikarilarak
sipheden uzak olmasi noktasinda goriis olusturulmustur. EbG Hanife’ye boyle

diisiinmedigi ortakliktan zekatin verilmesini s6yledigi nispet edilmistir.
4.2. Hac ibadetiyle ilgili Nispet Edilen Goriisler

Arapgada “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek”®! anlamlarina gelen hac kelimesi, fikih

terimi olarak;

“Imkan1 olan her Miisliimanin belirlenmis zaman icinde Kabe’yi, Arafat, Miizdelife
ve Mina’yi ziyaret etmek ve belli bazi dini gérevleri yerine getirmek suretiyle yaptig1”
ibadeti ifade eder. Bu ibadeti yerine getirenler Arap¢a’da héaci olarak

adlandirilmugtir.862

%7 Serahsi, el-Mebsiit, 2/184-185.
88 Serahsi, el-Mebsiit, 3/23.

89 Serahsi, el-Mebsiit, 2/177.

80 Serahsi, el-Mebsiit, 2/161.

861 <

alme‘aniy” https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar. [20.01.2022].

82 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 164.
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4.2.1. Haccin Vuciibunun Sebep ve Sartlari

Haccin vuclibunun sebepleri baglaminda Karafi, ilgili ayette gecen “oraya gitme
istitaat1”®®® hususunda ¢esitli goriisler aktarmistir. Bu ¢er¢evede Ebti Hanife'nin deniz
yoluyla giderken denizin dalgali olmasi durumunda namazlarinin bozulabilecegi, ya
da yer darlig1 sebebi ile kisi kardesinin sirtina da olsa giicii yetiyorsa namazini kilmasi
ancak kendi imkanlar1 ile hac yolculugunu yapabilme giiciiniin olmasi®®*, gibi
hususlar1 ibadeti eda etmede istitaatin 6lgiisii olarak gordiigiinii atfen ifade etmistir.8%°
Ayrica Haccin sartlariyla ilgili olarak kadinin hac yolculugunda mahreminin
olmamasi®® nedeniyle birlikte diger sartlarn olusmas: halinde hacci kagcirirsa
zimmetini isgal edecegi, vasiyet etmeden Oliirse varislerine bir sey lazim gelmeyecegi

ve haccin kendisinden diisecegi, kisinin karisin1 hacdan engelleyemeyecegi®®’, gibi

bir¢cok mesele Ebli Hanife’ye atfen ortaya konulmustur.

Haccin vuctibunun sebepleri baglaminda Ebl Hanife’ye atfedilen goriigler detaya
girilmeden ortaya konulmustur. Konu ile ilgili s6z konusu atiflarin Hanefi kaynaklar
ile ortiistiigii goriilmiistiir.

4.2.2. Haccin Ménileri

Haccin manileri ile ilgili sekiz hususta bir kisim goriisler ifade edilmistir. Bunlardan
kolenin efendisinden izin aldiktan sonra ihrama girmedigi siirece hacdan
menedilecegi,?® kolesini ihramli iken satmis olsa yapilan alis-verisin gecerli olacag,
nikaha kiyasla miisterinin onun ihramini bozamayacag1,®® hiir kadin esi ihrama

girdiginde zaruret olmadi1 siirece engel olamayacagi belirtilmistir.8’° Hac yapmaktan

863 ¢]-Ali imran, 3/97.

84 Karafi, ez-Zehira, 3/177.
85 Karafi, ez-Zehira, 3/176.
86 Karafi, ez-Zehira, 3/179.
87 Karafi, ez-Zehira, 3/180.
868 Karafi, ez-Zehira, 3/180.
869 Karafi, ez-Zehira, 3/184.

870 K arafi, ez-Zehira, 3/186.
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muhsar®’! olanin vacip olan hedyini ancak Harem'de kesebilecegi®’? hedyin yerine
getirilmesiyle tehalliiliin miimkiin olacag belirtilmistir. Ancak ziyaret tavafi ile haccin
tamamlanacag®’3, marazin tahalliile sebebiyet verdigi®’4, yolum kesilirse, nafakam
biter, gibi mazeretleri belirtip tehalliil yapmanin batil olacagi atfen ortaya

konulmustur.8”®

Henefi kaynaklarda efendinin kolesini, farz ibadeti yapmaktan engelleyemeyecegi,
ancak kolenin 0Ozglr olamamasi nedeniyle ihrama girmedigi slirece Hacdan
menedebilecegi, kadinlarda ii¢ giinlilk mesafeden fazla olan mahremsiz yolculugun
hac i¢in engellemeye sebep oldugu belirtilmistir. Erkek her durumda haniminin,
haccina engel olabilecekken, kadinin hakli bir vesile olmaksizin erkegin haccina engel
olamayacagi kaydedilmistir. Kadin bir sekilde nafile Hacca baslarsa kocasi onu ihram
yasaklarindan birisini yaptirarak ithramdan ¢ikmasini saglar. Kadin bu durumda hedy
kurbam keserek ihramdan ¢ikmis olur.8”® Hacda muhsar olanin vAcip olan hedyini
ancak Harem'de kesebilecegi, hedyin yerine getirilmesi tehalliiliin sart1 olmasi, hedy’i
Harem’e tahsis ettigi, ancak ziyaret tavafi ile haccin tamamlanacag1®’’ nakledilmistir.
Hacc'da mazeret sebebiyle haccin vacip fiillerinin terkedildiginde yapilan haccin batil

olacag1, gelecek yil kazasmin gerektigi belirtilmistir.8’®

Hacca mani olan hususlarda yapilan atiflar kars1 mezhep kaynaklarinda genel olarak
tespit edilmis ve nispet edilen goriislerin uyustugu goriilmiistiir. Hac konusu uygulama
acisindan birgok zorluklari barindirdigindan genel anlamda goriis farkliginin en az

oldugu konu olarak degerlendirilmistir.

8"1Hac ve Umre ihramina girdikten sonra bu gorevleri yapmaktan engellenen.
https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar. [21.01.2024].

872 K arafi, ez-Zehira, 3/188.

873 Karafi, ez-Zehira, 3/189

874 Karafi, ez-Zehira, 3/190.

875 Karafi, ez-Zehira, 3/191.

876 Serahsi, el-Mebsiit, 4/112; Semarkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/416.

877 Serahsi, el-Mebsiit, 4/113.

878 Kudiri, et-Tecrid, 4/2137, 2146; Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, 2/576.
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4.2.3. Hacein Niyabetle Yapilmasi

Hacca niyabet ile ilgili olarak mezhep goriisleri aktarilirken EbG Hanife'nin farz ve
nafile hac igin cevaz verdigi, farz haccin naip igin nafile olarak gergeklestigi®’® vekil
icin belli bir iicret ve erzak bedelini menettigi®®, zaruret halinde ecirin bedel olarak
yapacagl haccin caiz oldugu,®! goriisii atfedilmistir. Kisi babasi ve annesi icin
belirlemeden ihrama girse sonra diledigini belirleyebilecegi, ancak bu belirlemenin
baskalar1 i¢in gegerli olmayacagi, zira 6nceki belirleme bir yoniiyle ebeveyne iyilik

882

maksadiyla oldugu®®s atfen ifade edilmistir. Ecnebilerle ilgili tayin etmeksizin onlarin

83 ¢]- Cevahir adli eserde

adina ihrama girse, sonra diledigi adina tayin yapabilecegi,
ise tereddiitsiiz bir sekilde helal sayarak mikata girenlere haram oldugu, Ebti Hanife
‘nin ise mikat icerisinde olanlarin Harem’e ihramsiz girebilecegi, mikat dncesinden
ihramsiz girmeyi menettigi®®* sdylenmistir. Mikat igerisinde gocuk olan buluga erse,
kole azat edilse Nasrani Misliman olsa orada ihrama girerler ve kendilerine
dem‘gerekmedigi, ihramin efdalinin kisinin beldesinde girmesi®® gibi hususlar atfen

ortaya konulmustur.

Hanefi kaynaklarda Ebt Hanife'nin farz hac i¢in gonderenin dliinceye kadar acz

icerisinde olmasi sartiyla ve Nafile Hacc igin cevaz verdigi,®® farz haccin naip igin

887

nafile olarak gerceklestigi®®’ nakledilmistir. Vekil i¢in belli bir iicret ve erzak bedelinin

onceden belirlenmesinin ya da talep etmenin caiz olmadii®®, gidis ve doniis

879 Karafi, ez-Zehira, 3/193.

880 K arafi, ez-Zehira, 3/194.

81 Karafi, ez-Zehira, 3/197.

882 K arafi, ez-Zehira, 3/202.

883 Karafi, ez-Zehira, 3/203.

884 Karafi, ez-Zehira, 3/210.

885 Karafi, ez-Zehira, 3/210.

880 Kudrd, er-Tecrid, 4/1632; Ayni, Tuhfetii'l-Miiliik, 177.
87 Kasani, Beddyiu’s-sandyi, 2/212.

88 Serahsi, el-Mebsiit, 27/172; Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 7/480.
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yollugundan kalan fazlaligin asilin varislerine verilmesi®®, kisi babas1 ve annesi icin
belirlemeden ihrama girmisse daha sonra diledigini belirleyebilecegi, onlarin yerine
hacc yapabilecegi®® belirtilmistir. Mikat icerisinde olanlarin Harem’e ihramsiz
girilebilecegi, mikat dncesinden ihramsiz Harem’e girmenin menedildigi,?®® mikat
icerinde ¢ocuk buluga erdiginde kole azad edildiginde, Nasrani Miisliiman oldugunda,

orada ihrama girerler ve kendilerine demin gerekmedigi ifade edilmistir.89

Karafi, Ebi Hanife’nin kisinin hareme mikat i¢erisinden ithramsiz, dncesinden ihramli
girmeleri gerektigi goriisiine itiraz etmistir. S0z konusu itiraza goére Eb Hanife nin
mikati saygin kildigini, bu diisiincenin batil oldugunu belirterek mikatin sayginligi
Mescid-i Haram i¢indir. Thrami ise bu miibarek belde i¢in bir selamlama vesilesi olarak
gdrmiistiir. el-Kitap'ta unutarak niyet etmeden telbiye yapildiginda ibnii’l-Kasim bu
kimseyi ithrama girmis olarak degerlendirmistir. Ebi Hanife ise ihramin gecerli olmasi
icin telbiyeden dnce niyetin gerekli oldugunu sdyledigi nakledilmistir.8%® Kurbanligim
stislemesi ve Mina’ya gitmis olmakla ihramli sayilacagi, bayilmis halde Mika’da gelen
kimseyi arkadaslarinin ihrama biiriindiirmeleriyle ihrammin gegerli olacagi1®®*, siirekli
ciinunun hac dahil biitiin ibAdetlerden sorumlu kilinmadigi®®® velisinin ¢ocugunun
yerine niyetle ihram giydirmesinin gegerli olmadig1 aktarilmistir.%®® Boyanan ve
zaferan siirlilen bir elbiseden bunlarin eserlerini gidermedik¢e menedildigi, igerisinde
kendi dahli olmadan koku bulunan bir elbise giymesi halinde fidyenin kendisine

gerekli olmadigi®®’ nispet edilmistir. Giyecek n‘al bulamadi§i zaman meshleri

89 {bn Niiceym, el- Bahru r-raik, 3/70.

80 {bn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 3/74-75.

81 Seybant, el-Asl, 2/ 518-520.

82 [bnii’l- Himam, Fethii l-kadir, 3/114; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/73.
893 Karafi, ez-Zehira, 3/221

894 Karafi, ez-Zehira, 3/221.

85 Karafi, ez-Zehira, 3/222.

89 Karafi, ez-Zehira, 3/223.

897 Karafl, ez-Zehira, 3/227
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giyemeyecegi®®®, tavafin abdestli olarak yapilmasi gerektigi®®®, tavaf esnasinda bir iki
tavaftan sonra abdest bozulmasi halinde zekata kiyasla yapilan tavaflarin batil

olmayacag1®® belirtilmistir.

Hanefi kaynaklarda hac ya da umrede ihramin gecerli olmasi i¢in telbiyeden Once
niyetin gerekli oldugu®? kurbanligini siislemesi ve onun Mina’ya gitmis olmakla
thramli sayilacagi, bayilmig halde mikada gelen kimseyi arkadaslarinin ihrama
biiriindiirmeleriyle ihrammin gegerli olacagi®®? kaydedilmistir. Siirekli ciinunun hacc
dahil biitiin ibadetlerden sorumlu olmayacag1®® velisinin ¢ocugun yerine niyetle ihram
giydirmesinin gegerli olmadig1®®*, boyanan ve ze’feran siiriilen bir elbiseden bunlarin
eserlerini gidermedikge menettigi belirtilmistir. i¢erisinde kendi kusuru olmadan koku
bulunan bir elbise giymesi halinde fidyenin kendisine gerekli olmadi1°*®, giyecek na‘l
bulamadig1 zaman meshleri giyemeyecegi®® soylenmistir. Tavaf esnasinda bir iki
tavaftan sonra abdest bozulmasi halinde zekata kiyasla yapilan tavaflarin batil
olmayacagi, ancak niyet ve telbiye ile ihramin gegerli olacagi, telbiyeden 6nce niyetin

907

yapilmasi gerektigi™* ifade edilmistir.

Mikat’a baygin olarak gelen kimsenin arkadaslar tarafindan ihram giydirilecegi atfen
belirtilmistir. Eb0 Hanife’nin buna cevaz verirken s6z konu bu mesakkatin niyet
yerinde oldugunu sdyledigini belirtmistir. Karafi, bunun i¢in vekalet vermis olsa kastin
gegmesi sebebiyle sahih olmaz, demistir. Ayrica ¢ocugun durumu ile baygin olanin

durumunu karsilagtirmak suretiyle cevap vermistir. Cocugun hac hususunda ihraminin

898 Karafl, ez-Zehira, 3/228.

89 Karafl, ez-Zehira, 3/238.

900 K arafi, ez-Zehira, 3/238.

%01 Serahsi, el-Mebsiit, 4/185.

902 7eylal, Tebyinii'l-hakdik, 3/37.

%3 {bn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 5/265.

%04 Kudiird, et-Tecrid, 4/1970; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 2/334.

95 Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahavi, 2/555; Tbnii’1-Hiimam, Fethii’l-kadir, 2/443.
6 Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahavi, 2/556.

%7 Serahsi, el-Mebsiit, 4/5; ibn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 2/347.
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gecerli olmadigi, dini asillar hususunda bagkasina tabi oldugu, haccin dinin riiknii
oldugu belirtilmistir. Ayrica sabinin sorumlu olmamasi hususunun nasla sabit
olduguna dikkat cekilmistir. Bu sebeple Ebli Hanife ge¢ici ciinun halini baygin gibi
degerlendirmek suretiyle ayni hiikkmii vermistir Bir kimse sadece niyet etmis olsa
ancak telbiye lafizlarindan birisini zikretmemis olsa namaza kalben baslayip ancak
niyeti zikretmeden tekbirle namaza girenin durumuna benzer.?*® Mikat’a gelince ihram
oncesinde telbiye getirmenin vAcip oldugu aktarilmistir.®®® Kisinin giizel telbiye
yerinde Allah’1 tesbih, tahmid ve zikretse ve ihrama niyet etmis olsa telbiye lafizlarini
giizel yapsin/yapmasin ihrama girmis oldugu®®, telbiyenin ihrammn 6nemli
hususiyetleri icerisinden sayildigi, dolayisiyla lisaniyla onu sdylemese de kalbinden

onu gegirmesi ihram niyeti yerine kaim olacag belirtilmistir.%*!

Hanefiler ihram, ancak niyetle beraber hac seferine ¢ikma, kurban géonderme, hac ve
ihrama ait fiil ve sozlerle yerine gelir, demislerdir. Sayet bir kimse sadece niyet yapmis
olsa ancak telbiye lafizlarindan birisini zikretmeyenin durumu, namaza kalben
baslayip ancak niyeti zikretmeden tekbirle namaza girenin durumuna benzetilmistir.
Mikéat’a gelince ithram 6ncesinde telbiye getirmenin vacip oldugu aktarilmistir. Ayrica
Ebl Hanife adina nakledilen goriislerin karst kaynaklar bakimindan genel olarak

dogrulandig1 sdylenebilir.

Hicr igerisinden tavafin gecerli olmadigi Ebi Hanife’nin bu hususta farkli goriiste
oldugu ancak bu gériisiin ne oldugunun zikredilmedigi®'?, dért savt1 yapan kimsenin
Mekke’de oldugu siirece diger savtlari tamamlamasa kendine demin gerekli oldugu,
vécip tavaftan once nafile tavaf yapmasmin demi gerektirdigi®®®, giicii yettigi halde

binekle tavaf yapan kimsenin memleketine déndiigiinde dem‘i kesmesi gerektigi®'*,

%08 Serahsi, el-Mebsiit, 4/24, 34; Ibn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 2/347.
99 Serahsi, el-Mebsiit, 4/171.

910 Semarkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/399.

911 K 4sani, Beddyiu's-sandyi*, 2/161.

12 Karafl, ez-Zehira, 3/241.

913 Karafl, ez-Zehira, 3/242.

4 Karafl, ez-Zehira, 3/247.
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915 Arafat vakfesi sirasinda cem’i-

atfedilmistir. Tavaf sirasinda tertibin olmadigi
takdimin imamla birlikte yapilmasinin terkedilemeyecegi®'® imamla birlik yapilmayan
cem’in miinferid olarak her vaktin vaktinde kilinacagi®'’ nakledilmistir. Zilkade ayinin
29. gecesinde hava kapali oldugunda zilhiccenin kameri gériinmeyeceginde 9. giinde
vakfe yapilir da durumun 10. giin oldugu ortaya c¢ikarsa bunun gegerli oldugu,
goriisleri nispet edilmistir.

Terviye giiniinde vakif yaptiklar ortaya ¢ikmus olsa gegerli saydig1®*®

, Arafe vakfesini
geceden bir an olmaksizin sadece giindiiz yapana dem‘gerektigi®®, Miizdelife’de
gecelemeksizin bir an bulunsa (sabah 6ncesi ya da sorasi) cem’i tehir ile namazlarin
kildiktan sonra ayrilmasi durumunda kendisine dem‘in gerekmeyecegi belirtilmistir.
Miizdelife vakfesini kacirana dem‘in gerekmeyecegi, isfar vaktine kadar vakfesini
yapabilecegi®? seytan taslamada taslarin naslarda gegene uygun olarak yer cinsinden
olmasi, giimiis ve dinar paralarin taslamada kullanilamayacagi®?! seytan taslamaya

922

acele edilmesi zira pesinden kurban kesme vaktinin girmesi s6z konusu oldugu,”““atfen

ifade etmistir.

Hicrin Kabe’ye dahil olup/olmadig1 hususunda farkli goriisler mevcuttur. Ezraki, “Hz.
Ibrahim hicri, KAbe’nin yam baginda Hz. Ismail’in koyunlari igin bir agil olarak insa
etmisti.” demek suretiyle Kabe’nin yaninda ve disinda bir mekana isaret ettigi®?®, Hz.

Peygamber’in, Hz. Aise’ye; “Eger kavmim kiifiir ddnemine yakin bulunmamis olsaydi

%15 K arafi, ez-Zehira, 3/251.
%16 K arafi, ez-Zehira, 3/256.
17 Serahsi, el-Mebsiit, 4/16.
%18 K arafi, ez-Zehira, 3/258.
19 K arafi, ez-Zehira, 3/259.
920 K arafi, ez-Zehira, 3/263.
921 K arafi, ez-Zehira, 3/264.
922 K arafi, ez-Zehira, 3/265.

923 Bbii’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve
mdca’e ftha mine’l-dsar, thk. Riigsdi Salih Melhas (Beyrut: Daru’l- Endeliis li’n-nesr, ts.),
1/ 64-65.
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Kabe’yi yiktirip Ibrahim’in temelleri iizerine yeniden insa ederdim”®®* demesi
sebebiyle hicr igerisinden yapilan tavafla ilgili farkli degerlendirmeler ileri
stiriilmiistiir. Ancak mesele baglaminda Hanefi kaynaklarda tavafin hicrin disindan
yapilmas1 durumunda gegerli olacag: ifade edilmistir.®?® Tavaf yapmaya giicii yettigi
halde binekle tavaf yapan kimsenin memleketine dondiigiinde dem‘i kesmesi
gerektigi®®, tavaflarla ilgili olarak ziyaret tavafinin ii¢, veda tavafinin dort savtim
eksik yapmamasi durumunda, eksik tavaflar1 yapmadigi siirece demin gerekli
oldugu®’ nakledilmistir. Arafe vakfesi sirasinda cem’i takdimin terkedilemeyecegi,
Hanefi mezhebinde Arafat ve Miizdelife’de cem’ yapildig1°?® vakfe yapildiktan sonra
vakfe yapilan giiniin 10. giin oldugu ortaya ¢ikarsa bunun gecerli oldugu, terviye
giinlinde vakif yaptiklari ortaya ¢ikmis olsa gegerli say1ldigi hususunda Hanefi mezhep
kaynaklarinda konu ile ilgili bir goriise rastlayamadik. Seytan taglamada taslarin
naslarda gectigi gibi yer cinsinden olmasi gerekmektedir. Belirtilen diginda giimiis,
dinar paralarin vb. esyanin tagslamada kullanilamayacagi, belirtilen zaman igerisinde

seytan taslamalarinin yapilmasi gerektigi®?® vb. degerlendirmeler yapilmistir.

Hanefi mezhebinde Arafat ve Miizdelife’de cem’ yapildig1,®* vakfe yapildiktan sonra
vakfe yapilan giiniin 10. giin oldugu ortaya ¢ikarsa bunun gecerli oldugu belirtilmistir.
Terviye gliniinde vakif yaptiklari ortaya ¢ikmis olsa gegerli say1ldigi hususunda Hanefi

mezhep kaynaklarinda konu ile ilgili bir gériise rastlayamadik.

924 Buhari, “Tesiru’l-Kur’an”, 4484; Miislim, “Hacc”, 69 (1333); Nesai, “Menasikii’l-Hacc”,
2902.

%25 Serahsi, el-Mebsiit, 4/11-12.

926 Serahsi, el-Mebsiit, 4/ 49

%1 fbnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 2/224-254.
928 Serahsi, el-Mebsiit, 1/149.

%29 Serahsi, el-Mebsiit, 4/21, 68.

930 Serahsi, el-Mebsiit, 1/149.

178



Tas, bas ve tiras tertibinin bozulmas: durumunda cezanin gerekli olmasi®¥! ifrad
haccinda kurban kesmeden once tiras olmakla bir seyin gerekmedigi®®? taslamadan
sonra ziyaret tavafindan dnce hanim ile iligki yasasa bu kisiye hedy ceza kurbaninin
gerektigi goriisii nispet edilmistir. Arafat’ta vakfeden once iligki yasamasi durumunda
bedene gerekecegi®® tiras olmasinin ve saci kisaltmasinin mazereti varsa usturay1
basinda dolandirmasi1®** kadinlarin saglarinin u¢ kisimlarindan en az dortte birine denk
gelecek sekilde kesmeleri®®®, kiran hacci eda eden rivayet sebebiyle iki tavafile iki sa'
yapmasi gerektigi®® atfedilmistir. Seytan taslamaya ilk giiniin disinda zevalden sonra
yiriiyerek gidilmesi, zevaldan 6nce yapilan taglamanin en ge¢ bayramin iiglincii

937

giiniinde yapilmas1™’, Mina’da seytan taglamay1 yapmak i¢in gecelemeyi terk etmekle

bir seyin gerekmedigi®*® gibi hususlar atfen ortaya konulmustur.

Hanefi kaynaklarda, ilk dort savtin farz olmasi sebebiyle yapilmasi gerektigi, bunu
yapan kimsenin Mekke’de oldugu siirece diger savtlari tamamlamasa kendine demin
gerekli oldugu, giicii yettigi halde binekle tavaf yapan kimsenin memleketine
dondiigiinde dem’ kesmesi gerektigi, soylenmistir.*®® Eksik yapilan tavaflarin vacip
olmas1 yoniiyle yerine getirilmemesi durumunda dem* gerektigi®®® Arafat vakfesini
geceden bir an olmaksizin sadece giindiiz yapana dem‘ gerektigi®*! Miizdelife

vakfesini kagirana dem‘in gerekmeyecegi, isfar vaktine kadar vakfesini

931 Karafi, ez-Zehira, 3/266.
932 K arafi, ez-Zehira, 3/267.
933 Karafi, ez-Zehira, 3/268.
934 Karafi, ez-Zehira, 3/269.
93 Karafi, ez-Zehira, 3/270.
9% Karafi, ez-Zehira, 3/273.
%7 Karafi, ez-Zehira, 3/275.
938 Karafi, ez-Zehira, 3/279.
939 Ayni, el-Bindye, 4/223.

%40 Serahsi, el-Mebstit, 4/47.

% Kudiri, er-Tecrid, 4/1912; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/61.
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yapabilecegi®* seytan taslamada taslarin naslarda gegtigi gibi yer cinsinden olmasi,

giimiis ve dinar paralarin taslamada kullanilamayacagi®® belirtilmistir. Tertibinin

944

bozulmasi durumunda cezanin gerekli olmas1®* ifrad hac yapan kimsenin tehalliiliiniin

945

kurbanina bagli olmadigi®™ Arafatta vakfeden Once esinden baska biriyle iligki

yasamas! durumunda hacci fasid olacagi®® Arafat’tan sonra cinsel iliskide bedene
gerekecegi®’ifade edilmistir. Tiras olmama ve sagii kisaltmama mazereti varsa
usturay1 basinda dolandirmasi, kadinlarin saglarinin u¢ kisimlarindan en az dortte
birine denk gelecek sekilde kesmeleri,?*®, kiran ile ilgili rivayet gozetilerek ¢ift tavaf
ve say* yapmasi gerektigi, tertibinin bozulmasi durumunda cezanin gerekli olmasi gibi

hususlar ifade edilmistir.%*°

Kurban Bayraminin birinci giinii oldugu zaman kisinin basinda hi¢ sa¢ yoksa tirag
olanlara benzemek {izere usturayr basinin iizerinde gezdirmesi gerektigi One
striilmiistiir. Zira sadece buna imkani vardir. Yikiimlilik ise imkana goredir.
Bilindigi gibi, dilsiz olan kisi, baglama(tahrime) tekbiri ve namaz esnasinda kiraat
ederken dudaklarmi kimildatmakla emrolunmaktadir. Bu, dilsiz i¢in, konusan
kimsenin okumas:1 yerindedir.®®® fhramdan ¢ikmak icin kadimlarin saclarinm ug

kisimlarindan en az dortte birini abdest ve teyemmiimde oldugu gibi olacak sekilde

%2 {bn Niiceym, el- Bahru r-raik, 3/25.

%3 Ayni, el-Bindye, 4/243.

944 Semarkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/416.

%5 K 4sani, Beddyiu's-sandyi, 2/157,170.

%6 Semarkandi, Tuhfetii’I-fukahd, 1/429; Kasani, Beddyiu’s-sandyi*, 2/215.
%47 K asani, Beddyiu's-sandyi*, 2/218.

948 K arafl, ez-Zehira, 3/270.

99 Tbnii’1-Hiimam, Fethii l-kadir, 2/490.

%0 Serahsi, el-Mebsit, 4/70; Ibnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 2/489.

180



kesmeleri®! yeterli goriilmiistiir. Hanefiler disindakiler ise, ilgili hadisle ihticac ederek

kiran hacisi igin tek tavaf ve sa'yin yeterli oldugunu savunmuslaradir.®®2

Mesele ile ilgili olarak Hz. Ali’nin, kiran hacisina “hacc ve umre igin yiiksek sesle
telbiye ettiginde, herbiri iki tavaf ve iki sa'y yap” diye tavsiyede bulundugu
belirtilmistir.®>® Seytan taglamay1 Zilhiccenin 11. 12. ve 13. giinlerinde zeval
vaktinden 6nce yapmak dogru degildir. Mesele baglaminda mezhep imamlar1 arasinda
ittifak oldugu ifade edilmistir. Clink{i Resulullah yalnizca zevalden sonra taslamistir.
Insanlara da soyle demistir; “hac ibadetinin yapilis seklini benden 6grenin.”’%* Giiniin
ilk vakti daha kolay ve serin olmasina ragmen Hz. Peygamber taglamay1 siddetli sicak
vakte yani zevale dek yapmamistir. Bunu zeval Oncesi tag atmanin mesru olduguna
delil olarak gérmiislerdir. EbQi Hanife, {i¢iincii giin zevalden 6nce Mina'dan ayrilmaya
karar veren kimse i¢in bugiiniin taslamasini zevalden 6nce yapmasinin caiz oldugunu
ifade etmistir. Ancak bu sekilde bir niyeti olmayanin zevalden Once seytan
taglamasinin caiz olmayacagi ona atfen nakledilmistir. Ayrica dordiincii giinle ilgili
olarak ancak zevalden sonra taglamanin yapilacagi, bununla birlikte zevalden once
taglamanin yapilmasi durumunda bir goriisline gére s6z konusu bu taglamanin caiz
olacag1 nakledilmistir. *° Son giiniin taslamasi ile ilgili olarak Cabir hadisi esas
alinarak Hz. Peygamber’in fiili istihbab olarak yorumlanmustir. Ilgili hadise gore Hz.
Peygamber son giinde zevalden 6nce Nefr yapmistir. Dolayisiyla bu durum caiz ise
son giin zevalden Once seytan taglama da caiz olarak degerlendirilmelidir seklinde

gbriis ortaya konulmustur.%°

Bas1 kel ve mazereti olanlar i¢in usturayr basinin lizerinde dolandirmayla tirasin
gerceklesecegi ifade edilmistir. Karafi, konu ile ilgili bir kaideyi esas alarak meseleyi

aciklamistir. Maksatlarin yoklugunda vesileye itibar edilmis olur. Bu baslik altinda

%1 {bnii’l-Hiimam, Fethii I-kadir, 2/490.

%2 Zevlat, Tebyinii'l-hakdik, 3/108.

953 Karafi, Zahire, 3/273; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 3/111.
94 Miislim, “Hac”, 310.

95 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhdni, 2/ 430.

96 K asani, Beddyiu’s-sandyi’, 2/138.
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yapilan diger atiflarin Hanefi mezhebi kaynaklar1 bakimindan biitiinliik arz ettigi tespit

edilmistir.
4.2.4. Haccin Cesitleri

Karafi konu ile ilgili olarak hac ve ¢esitleri baglaminda bir kisim degerlendirmelerde
bulunmustur. Bu minvalde mezhepler nezdinde en faziletli haccin hangisi oldugu
tartistlmigtir. EbG Hanife’nin Kiran hacci’nin en faziletli oldugunu sdyledigini
belirtmistir.®®’ Bir Ramazan ay1 icerisinde orugla ilgili olarak birden fazla kefareti

958 Kiran

gerektiren bir fiil islendiginde hepsi icin bir kefaretin yeterli oldugu gibi
haccinda da bunun gibi kefaretlerin sadece kiran hacci icin gecerli olacagi
belirtilmistir. Zira sonradan umreyi hac ile birlestirdiginde bu durumda Kiran Hacci

959

oldugu,®® Mekki olana Kiran ve Temattu’ hacci yapmanin sahih olmayacagi®®

atfedilmistir. Haram bélgesinin, mikattan harem sinirlarina kadar oldugu®?, velisinin

2

ihrama girdirmesiyle ¢ocugun ihramli olamayaca1®®? gibi bircok hususta atif

yapilmistir.

Mezhepler nezdinde en faziletli haccin hangisi oldugu rivayetler baglaminda
tartisilmistir. Eb Hanife, Kiran haccinin igerisinde devamliligi barindirmasi sebebiyle
en faziletlisi oldugunu ifade etmistir.”®® Bu baglamda kiran haccinin temettu
haccindan, ifrad haccinin da temettli haccindan daha faziletli oldugunu belirtmistir.
Mesele ilizerinde yapilan degerlendirmelerde kiran hacci yapan kimsenin hem umre

hem de hac ihramini birlestirdigi nakledilmistir.®* Ayrica %° Mekki olana kiran ve

%7 Karafi, ez-Zehira, 3/286.
%8 K arafi, ez-Zehira, 3/288.
%9 K arafi, ez-Zehira, 3/289.
%0 K arafi, ez-Zehira, 3/291.
%! Karafi, ez-Zehira, 3/292.
%2 Karafi, ez-Zehira, 3/297.
%3 Serahsi, el-Mebsiit, 4/26; Ibnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 2/446.

%4 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhdni, 2/465; Semarkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/413;
Kasani, Bedayiu’s-sanayi*, 2/174.

95 Karafl, Zahire, 3/289.
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temettu’ haccinin sahih olmayacagi, velisinin ihrama girdirmesiyle ¢ocugun ihraml
olmayacag1 hususlarda goriisler belirtilmistir.®®® Ramazan ay1 igerisinde orugla ilgili
olarak birden fazla kefareti gerektiren bir fiil ayn1 mecliste tekrar olarak islendiginde
hepsi i¢in bir kefaretin yeterli oldugu gibi Kiran Haci igerisinde kefareti gerektiren
fiiller i¢in tek kefaretin yerine getirilmesinin yeterli olacagi aktarilmistir.®®” Mekki
olana Kiran ve Temattu’ hacct yapmanin sahih olmayacag belirtilmistir. Mekki olan
Temettu veya Kiran hacci yapmasi durumunda kendisine dem*gerekir. S6z konusu bu
dem°, cinayet dem‘i olarak adlandirilip kesmekle sorumlu olanin séz konusu etten
yiyemeyecegi®® nakledilmistir. Mekki olanin ayn1 sekilde bu iki hacc1 yapamayacag,
zira yapilan umrelerin zaman olarak hac aylarina®®® denk geldigi®’®kaydedilmistir.
Harem boélgesinden olan insanlarin Temettii ve Kiran Hacc1 yapamayacagi, 6zellikle
Temettii hacct yapmis olsa bunun sayilmayacagi ve yapanin dem‘i yerine
getirmeyecegi fakat bu fiili ile isdet ettigi kaynaklarda ifade edilmistir.®”! Velisinin
thrama girdirmesiyle ¢ocugun ihramli olmayacagi hususu ile ilgili hadisin egitim ve
cocugu ibadetlere alistirma baglaminda alinmasi gerektigi soylenmistir. Bunun aksine
cocugun ibadet ile sorumlu olmadig1 halbuki ihramin ibadetin bir kismi oldugu®’2
baska bir gériise gore bu haccin i’tibari ve temrin amagl oldugu®” nakledilmistir. Bazi
ulema ihrama girmenin mikat sinirlarmin diginda da olabilecegini ifade etmis olsalar
da Ebl Hanife’ye gore Harem bolgesinin, mikattan harem sinirlarina kadar oldugu,
dolayisiyla haci mikata geldiginde orada ihrama girmesinin vacip oldugu atfen ortaya

konulmustur.%’*

%6 Serahsi, el-Mebsiit, 4/26; Tbnii’1-Hiimam, Fethii I-kadir, 2/446.

%7 Serahsi, el-Mebsiit, 4/78,93, 124; Ibnii’l-Himam, Fethii'I-kadir, 2/337, 3/28.
%8 {bnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 3/11.

%9 e]-Bakara 2/197.

%70 K Asani, Beddyiu’s-sandyi, 2/169.

9 Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahavi, 2/503.

972 Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahadvi, 2/502.

93 Kudard, et-Tecrid, 4/1973.

%74 Ebii’l-Hasen Riikniilislam Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi 'l-fetava,
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4.2.5. ihram Yasaklar

Karafi bu hususla ilgili olarak dikisli elbisenin ne oldugu, bu elbisenin nasil
tanimladigi lizerinde bir kisim degerlendirmeler yapmistir. Bu baglamda ihram iizerine
alinacak harici kiyafetlerin, muhrimin omuzlarini ve kollarini i¢ine almayacak sekilde
omuzlarin iizerinden sirtinin iizerine gelecek sekilde kullanilacagini aktarmistir. Ebl
Hanife’ye nispet edilen goriislere gore, bu durumda elbiseyi sirtina yayabilecegi,
kadinlarin huffeyn ve salvar tiirii elbise giyemeyecegi, giyilen elbisenin ihram
mahzurat: olabilmesi i¢in bir tam giin ya da gece siireyle insanin iizerinde bulunmas1®”®
gerekmektedir. Ayak parmaklarinin disari ¢iktigs terliklere cevaz verdigi®’®, muhrimin
basinin bir kismini ya da tamamini ¢amurla kaplasa bir sey gerekmedigi zira cezanin
terettiibii ancak uzvun tamamimi kapsamas1 halinde olacag1®’’, kisinin basinda iicret ya
.978

da iicretsiz bir sey tasimasi sebebiyle korundugundan ihram yasagi isledigi®*® atfen

belirtilmistir.

Thram esnasinda dikisli elbise ve i¢c camagirt tiirii giyim esyasi giymek, basi
kismen veya tamamen ortmek, ¢orap ya da topuklart ve tistii kapali ayakkabi
givmek sadece erkeklere yonelik bir yasaktir. Ayaklart biiyiik él¢iide digarida
bwrakan ve on tarafi kapali olmayan terlik dikisli de olsa giyilebilir. Ciinkii
ihraml erkeklere yasak olan dikis degil dikisli elbisedir. Ayrica yamali veya

kenar dikisle toplanmus izar®™

ve rida giymekte de sakinca yoktur. Ayni
sekilde ceket, palto gibi kiyafetleri kollarini gegcirmeden omuza almak cdizdir.
Thram kiyafetinin uclarim baglamak ya da igne ile tutturmak genel olarak

mekruh goriilmiistiir. Semsiye kullanmak genelde cdiz kabul edilmistir.

thk. Muhami Doktor Salahaddin Nahi, (Beyrut: Daru’l-Furkan, 1984/1404), 1/ 206.
75 Karafi, ez-Zehira, 3/304.
%76 Karafi, ez-Zehira, 3/305.
" Karafi, ez-Zehira, 3/307.
%78 K arafi, ez-Zehira, 3/308.

%9 Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 277.
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Kadinlar ihramda iken yiizlerini kapatmamalar: sartiyla her tirlii elbise

giyebilirler.%°

Ihramli kisi basinda iicret ya da iicretsiz bir sey tasimas1 dolayisiyla korunma manasi
tasimast halinde ihram yasagi isledigi hususunda kaynaklarinda yaptigimiz

arastirmada yeterli bir veriye ulasamadik.

fhraml1 kimsenin gerek kendisi gerekse iicret karsilig1 baskasinin esyasimi tasimasi
sebebiyle ihram yasagi islendigi belirtilmistir. Karafi, bu hususta kendi mezhep
goriisiinii detayli bir sekilde ortaya koymustur. Konu ile ilgili Hanefi kaynaklarinda

degerlendirme bulunamamustir.

Ebii Hanife’nin, ihraml1 olanin, olmayanin saglarin1 kesemeyecegi®®! zarurete binaen
muhrim kimse hacamat yerini veya basini tirag etmesi i¢in birisini cagirdiginda yapmis
olsa, ancak basinda bir canliya zarar verdiginden eminse bu kimsenin av hayvanlarinin
kilin1 tiras etmis gibi sadaka verecegi®®? goriisiinde oldugu belirtilmistir. Kaynatmak
suretiyle elbise yikandiktan sonra Tiizerinde kokunun bulunmasinin zarar
vermeyecegi,® bir elde bes tirnagin kesilmesi halinde fidyenin vacip olacag:®®* ifade

edilmistir.

Hanefi kaynaklarinda ihramli olan kimsenin ihramsiz olanin saglarini tiras ettiginde
sadaka verecegi belirtilmistir. Mesele baglaminda tirnak kesmenin de ayni1 sekilde caza
gerektirdigi ifade edilmistir.®®® Zaruret olmaksizin muhrimin, ihramsizin sagim
kesmesi halinde dem’ cezasini yerine getirmesi, bir zarurete binaen kesmesi
durumunda diledigi miktarca kefiret &demesi gerektigi ortaya konulmustur %%

Hanefiler bu durumu su sekilde izah etmeye g¢alismislardir. Muhrimin bedeninde

%0 Kasani, Bedd'i‘, 2/161-172, 183-209; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/8-40-52-76; ibni’l-
Himam, Fethii’'l-kadir, 2/337-350.

%81 Karafi, ez-Zehira, 3/309.
%82 K arafi, ez-Zehira, 3/310.
%83 Karafi, ez-Zehira, 3/310.
%84 Karafl, ez-Zehira, 3/313.
%5 Seybant, el-Asl, 2/432.

986 Cessas, Serhu Muhtasari't -Tahadvi, 2/561.
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kendiliginden biten seyleri kesmesi ihram yasaklarindandir. Dolayistyla ihramli,
kendisinde bu seyleri gidermekten yasaklandigi gibi, baskasinin bedeninden
gidermekten de menedilmistir. Aslinda bu durum av hayvanini o6ldiirme fiiline
benzemektedir. Zira muhrim kendi av hayvanimi 6ldiirdiigli zaman ihram yasagi
islemis olacag1 gibi, bagkasinin avini 6ldiirdiigiinde de ihram yasaklarindan birisini

islemis olmaktadir.%®’

Zarurete binaen muhrim kimse hacamat yerini kesmesi/delmesi veya basini tirag
etmesi icin birisini ¢agirsa o kimse de bunu yerine getirse ancak basindaki bir canliya
zarar verdiginden eminse bu kimsenin av hayvanlarinin kilin1 tirag etmis gibi sadaka
verecegi, ayrica basi tirag edilen ihramlinin, bu ceza kurbanini basini tiras edene
tazmin ettiremeyecegi nakledilmistir. Bazi alimler ihramlinin s6z konusu ceza ile
karsilagsmasina sebep olan bu kisinin tazminle sorumlu tutulacagini belirtmislerdir.

Fakat Hanefi fikih¢ilar tazmin sorumlulugunun olmayacagi belirtmislerdir. %88

Bir kimse ihramdan 6nce kokulanir ve yaglanir, sonra bunun kokusu ihramliyken
duyulursa, ihrama zarar vermez. Thram 6ncesi giysilerini buhurlayip niyet ettikten
sonra buhurlu giyinenler i¢in bir seyin gerekmeyecegi nakledilmistir. Bu husus ile
ilgili olarak Higam (rh.a.)'in aktardigina gore; ihramli kimse buhurlanan bir eve girse,
orada uzun stire kalsa, hatta buhur kokusu ihram elbisesine sinse, ihramliya higbir sey
gerekmez. Halbuki ihrama niyet ettikten sonra elbiselerine buhur yaparsa ceza gerekir.
Ciinkii buhuru evde yaparsa, kokunun bizzat kendisi ne elbisesine ne de bedenine
sinmektedir. Yalmz gilizel koku duymus olmaktadir. Yani sadece elbiselerine buhur
kokusu stirdiigiinde kokusu elbiselerine sinmis olmaktadir. Buhur ihrama niyet
etmeden Once ise, bu durumda bizzat koku kullanmasi bile yasaklanmis degildir.

Sadece ihramlida onceden sinen kokunun eseri kalmis olmaktadir.%°

97 Serahsi, el-Mebsiit, 4/72-73; Tbni’l-Hiimam, Fethii’'l-kadir, 3/37.
988 Serahsi, el-Mebstit, 4/74.

989 Serahsi, el-Mebsiit, 4/71, 23; Kasani, Beddyius-sandyi*, 2/191.
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Karafi, Harem smirlar1 icerisinde, hadiste®sayilan bes hayvan disinda kurdun

oldiiriilmesi durumunda cezanin olmayacagi®*

thramli olanin yirtict hayvanlar
kendilerine ilk hamleyi yapmadiklar1 miiddet¢e oldiiriilemeyecegi, yavrularina zarar
verilmeyecegi®®, avlanan hayvanin siitiinii alirsa aldig1 kadarmi tazmin edecegi®®, av

yarali olarak kurtulmasi durumunda cezasini yerine getirecegi®™*

gibi atiflar yapmuistir.
Muhrim efendinin, kdlesini azmettirme yoluyla bir hayvani dldiirse, kdle de ihraml
ise her ikisine de cezanin gerekli oldugu, kdle muhrim degilse, sadece azmettirenin
ceza alacag1®® birka¢ muhrimin bir av hayvanmi katletmesi sebebiyle her birine tam

bir cezanin terettiip ettigi,?*

goriigleri nispet edilmigtir. Harem sinirt olsun Hil sinir
olsun av hayvaninin Harem sinirlart igerisinde zarar gormesi durumunda cezanin
yapan kimseye olacag1,®®” av hayvanmin bir kismi Harem bir kism1 Hil sinirinda olsa
iki sekilde degerlendirilir. ihramlinin Mekke’de, ihramsizin ise Harem smirlari
icerisinde giivercin yumurtasina zarar vermis olsa annesinin diyetinin kiymetini
verecedi®® kene vb. haserelerin binek hayvanindan temizlenmesini tecviz ettigi, bast
bitlenmesi durumunda yikamasi ya da disli tarakla bagindan bunlarin dokmesine cevaz
verdigi atfen belirtilmistir. Avladig1 hayvanin cezasini 6dedikten sonra ondan yemesi
durumunda ayrica yediginin kiymetini tasadduk etmesi gerektigi®®®, baskasinin avinin

1000

etinden yemekle bir seyin gerekli olmadigi™™", ihram cezasi ile ilgili olarak krymetinin

%0 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 8/459.
91 Karafi, ez-Zehira, 3/315.

92 K arafi, ez-Zehira, 3/315-316.

993 Karafi, ez-Zehira, 37317

994 K arafi, ez-Zehira, 3/318.

%% Karafi, ez-Zehira, 3/319.

9% Karafi, ez-Zehira, 3/320.

97 Karafi, ez-Zehira, 3/322.

%98 K arafi, ez-Zehira, 3/325.

%9 K arafi, ez-Zehira, 3/328.

1000 K arafi, ez-Zehira, 3/329.
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verilmesini ve bunun bunu birkag¢ yonden degerlendirmenin miimkiin oldugu seklinde

bircok hususta goriis atfen ortaya konulmustur.1

Alimler arasindaki yaygin goriise gore;, Mekke ve alemlerle sinirli ¢evresi
Allah tarafindan harem kilinmistir. Nitekim Kur’an’da, “Biz onlari, kendi
katimizdan bir rizik olarak her seyin iiriinlerinin toplanip getirildigi, giivenli,
dokunulmaz bir yere yerlestirmedik mi? "'°%? Peygamber “Harem’de karga,
caylak, akrep, fare, yilan ve saldirgan kopek gibi zararlilarin éldiiriilmesine

izin vermistir”.*°%® Buyurulmustur.

Harem sinirlart i¢indeki ihramli-ihramsiz herkesi kapsayan avlanma yasagi sadece
yabani kara avlariyla ilgilidir. Hanefilere gore eti yenmeyenler hayvanlar da ihram
yasag1 kapsamindadir. Yasagi yok sayarak avlanan kisiler, iki adil kisinin tespit
edecegi iicreti fidye olarak fakirlere verirler. Harem sinirlar1 igerisinde hadiste sayilan
bes hayvan ve kurdun 6ldiiriilmesi durumunda da cezanin olmayacagi ifade edilmistir.
Zira bu hayvanlar ihtiya¢ bulunmadig belirtilmistir.1%%* Av hayvann siitii ile ilgili
olarak muhrimin av hayvani satmasi veya satin almasinin batil oldugu aktarilmistir.
Ancak av hayvanini siitiiniin alinmasi, satilmasi meselesi baglaminda farkli goériislerin
oldugu ifade edilmistir.}°® fhramli kimse tarafindan av hayvanmn siitii alinmis olsa
kiymetini tazmin etmekle sorumlu olur. Zira av hayvaninin ciizii olan siitii kiil yerine
gecer, seklinde degerlendirmislerdir.®® Av hayvanim1 vurmak igin atilan oku ona
isabet edip kendisinde yara izi bulunmaz ise ceza olarak bir seyin gerekli olmadig:
aktarilmistir. Ancak isabet eden ok vb. av araclar1 hayvanda yara ve hasar meydana
getirirse hayvanin 6ldiigiine ya da yasadigina dair bilgi olmaksizin kayip olsa da

hayvanda meydana gelen noksanlik o6l¢iisiinde tazminin gerekli oldugu

1001 K arafi, ez-Zehira, 3/330.

1002 o]-Kasas, 28/57.

1008 Byhard, “Ceza”, 1828; Miislim, “Hacc”, 1198; Darimi, “Menasik”, 1857.

1004 Ayni, el-Bindye, 4/372; ibnii’l-Himam, Fethii’l-kadir, 3/67.

1005 Ayni, Mihnetii's-Siiliik, 328.

1006 Abdurrahman bin Muhammed bin Suleyman El- Meduvvii bi SeyhizAde Damad Efendi,

Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, (y.y.: Daru-Thyaii’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/299.
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soylenmistir.’°”” Muhrim efendisinin, kélesini azmettirmesi yoluyla bir hayvani
oldiirse, ihramli ise her ikisine de cezanin gerekli oldugu, kdle, muhrim degilse sadece
azmettirenin ceza alacagi, birka¢ muhrim bir av hayvanini katlederse her birine tam
bir cezanin terettiip edecegi nakledilmistir.'®® Bacaklarmm bir kismi1 Harem'de bir
kism1 Harem disinda olan bir ceylani, Harem'deki ihramsiz birisi, 6ldiirse, kendisine
ceza gerekir. O hayvani yemek mekruhtur. Ciinkii onun ayakta durusu, bacaklar
sayesindedir. Onun Harem'deki bacaklarina baktigimizda Haremin avi olmasi gerekir.
Bu yon tercih edilir. Ciinkii yasaklik ve haramlik yoni, din hakki i¢indir. Eger bu
hayvanin bacaklar1 Hill’de basi Harem'de olursa yenilmesinde sakinca yoktur. Ciinkii
0, helal bolgenin avidir ve ayakta durusu, ayaklari sayesindedir. Denildi ki, bu hiikiim
hayvanin ayakta olmasi durumundadir. Ama uyumakta ise bununla dnceki mesele
arasinda fark yoktur. Ciinkii onun uyurken yere tutunmasi tiim bedeni iledir. Onun bir
kism1 Harem bolgesinde gergeklesince avin Harem sinirlari igerisinde yapildigi kabul

edilmis olur.10%

Harem simnir1 olsun Hil sinir1 olsun av hayvanimnin Harem sinirlari igerisinde zarar
gormesi  durumunda cezanin yapan kimsenin sorumlulugunda oldugu
nakledilmistir.!®?® Bununla ilgili olarak bir kimse muhrimken bir av yaptiginda
thramdan ¢ikmis olsa da bunun cezasini yerine getirmesi lazimdir. Ancak ihramsiz
iken av yaptiktan sonra ihrama girmis olsa bu kimseye bir sey gerekmeyecegi ifade
edilmistir.1%?! Ister Harem bolgesi icinde isterse disinda olsun, harem smirlarinda

islenen cinayetin sahibi, yardimcisi ceza ile muhatap olurlar.1%2

Muhrim Mekke’de mukim ise Harem sinirlar1 igerisinde giivercin yumurtasina zarar
vermesi durumunda giivercinin diyetinin kiymetini vermesi gerektigi zira s6z konusu

yumurtanin ilerde onun yerine gececegi belirtilmistir. Boyle olunca giivercinin

1007 Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhdni, 2/442; Kasani, Beddyiu s-sandyi, 2/205.
1008 Thnii’l-Hiimam, Fethii’I-kadir, 3/72; Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 3/30.

1009 Serahsi, el-Mebsiit, 12/26.

1010 Ayni, el-Bindye, 3/92.

1011 Ayni, el-Bindye, 13/159; ibnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 10/270.

1012 e]-Maide, 5/95-96.
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yumurtasi hedeflenen av yerinde goriilmiistiir.!?® Kene vb. haserelerin binek
hayvanindan temizlenmesini tecviz ettigi, bast bitlenmesi durumunda yikamasi ya da

disli tarakla basindan bunlarin dokmesine cevaz verdigi, ™

avladig1 hayvanin cezasini
0dedikten sonra ondan yemesi durumunda ayrica yediginin kiymetini tasadduk etmek
gerektigi hususu ile ilgili sdyle denmistir: ihramli cezasm yerine getirse, sonra (o
avdan) da yese; EbG Hanife’nin goriisiine gore ihramlinin av etinden yediginin
degerini vermesi vaciptir. Bu avi baskas1 6ldiirmiisse yedigi seylerde ona higbir sey
gerekmez denmistir. EbG Yusuf ve Muhammed ona istigfar etmekten baska higbir sey
gerekmez demistir. Onlarin delili sudur: [hramlinin avi, 6lii hayvan eti ya da mecusinin
kestigi hayvan eti gibidir. Olii hayvan etini yemek istigfar etmekten baska bir sey
gerektirmez.'%®° Thramsiz birisinin yapmis oldugu av etinden ihraml1 olanin yemesi ile
bir seyin gerekli olmadig1 ifade edilmistir.!%®® Ancak yapilan avin Harem smirlar
igerisinde olmasi1 durumunda bununla ilgili olarak avin durumuna gore ¢esitli cezalarin
olabilecegil®!’, 6rnek olarak hayvanin yumurtalarmi kirmis olsa degerini ddemesinin
vacip oldugu nakledilmistir. Kirilan yumurtalardan 6lii civeiv ¢ikmast durumunda s6z

konusu yavrunun diri olarak degerinin 6denmesi gerekir.1%:8

Hacda av, itlafa sebebiyet verme cezalari ile ilgili olarak bir kisim fiiru” meseleler
nakledilmistir. Mekke’de yabani olsun evcil olsun, Hil bolgesinden oraya giren av

hayvanini kesmenin yasak oldugu, zira Harem igerisinde ihramli olduguna kiyasen

zarar veremeyecegi'®® insanlarin Harem simirlarinda hurma vb. agaclarm bitkilerin

1020

kesilmesi durumunda bir seyin gerekli olmadigi™<", ila¢ i¢in yeryiiziinde bulun

1013 Ayni, el-Bindye, 4/390; ibnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 3/80-81.
1014 K Asani, Beddyiu’s-sandyi*, 2/196.

1015 Serahsi, el-Mebsiit, 4/86.

1016 Serahsi, el-Mebsiit, 4/87.

100 fbnii’]-Hiimam, Fethii l-kadir, 3/97.

1018 Serahsi, el-Mebsiit, 4/87-88.

1019 Karéfi, ez-Zehira, 3/336.

1020 K arafi, ez-Zehira, 3/337.
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bitkilerin koparilamayacagi Medine hareminin agaclarmin kesilemeyecegi

aktarilmistir, 102

Bir kimse avi harem bolgesinden ¢ikarip Hil bolgesinde kesse kendisine ceza gerekir.
Ciinkii o hayvan Haremde giivende idi. Bu gilivenlik, o kisinin onu yakalayip disar
¢ikarmasi ile yok oldu. Dinen o avi giivende oldugu yere geri getirmek ve oraya
salivermek gerekir. Kisi, hayvani kesmekle bunu yapma imkanini kaybetmistir. Oyle
olunca, ona ceza gerekir. Bu, hayvani yemekten daha iyidir. Ama av hayvam
Harem’de kesilirse onu yemek haramdir. Ciinkii o, kesildigi zaman haremin av1 idi.

Harem'in avin1 kesmek de dinen kesim degil onu 6ldiirmek anlamina gelmektedir.19??

Insan eliyle yetistirilen agag ve bitki tiirlerinin kesilmesi noktasinda bir sakinca yoktur.
Ancak harem bolgesinde kendiliginden biten bitkilerinin koparilmas1 cezay1
gerektirmektedir.1%® Harem agaclarinin haramligi, harem avinin haramhg: gibidir.
Ciinkii harem avlari, haremdeki agacglara siginir. Onlarin golgesinde golgelenir.
Yuvalarini da bu agaglarin dallari lizerinde yaparlar. Harem avini telef eden kimseye,
bunun bedelini 6demesi vacip oldugu gibi, agacini kesen kimseye de o agacin bedeli
vacip olur. Harem agaglari, insanlarin yetistirdikleri agaclar olmayip kendiliginden
bitenlerdir. Insanlarin kendi elleriyle diktigi agaclar, kendiliginden yetismis olsa da
bunlarda harem yasag1 yoktur. Ciinkii insanlar, Peygamberden giinlimiize kadar hi¢bir
kimsenin yadirgamasi ve engellemesi olmaksizin haremde ekip bigmektedirler.1%?*
Bolge insanlarmin dikme adeti olmadig1 agaclara gelince, bunu insan diktigi zaman
agacin kesilmesinde yine hi¢bir ceza yoktur. Ciinkii bu agag¢ o kisinin kendi miilkiidiir.
Bir av1 helal bolgede avlayan kisi onu hareme soksa sonra tekrar helal bolgeye cikarsa
ve orada kesse ona da ceza gerekir. Bu hayvan1 yememek yemekten daha iyidir. Clinkii

onu hareme sokunca artik haremin avi olmustur. Bununla eskiden beri haremde olan

1021 K arafi, ez-Zehira, 3/338.
1022 Serahsi, el-Mebsiit, 1/223.
1023 Kudiird, et-Tecrid, 4/2085; Ayni, Mihnetii's-Siiliik, 327.

1024 Serahsi, el-Mebsiit, 4/103.
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av esittir. Her iki durumda da av hayvanini yakalayan kisiye cezanin gerekmesi buna

delildir.10%

Karafi, inzal olmaksizin cinsel organin ferce girmesinin, ¢esitli yollardan istimta‘ile
inzalin, hac ve umreyi ifsada ugratacagini ancak, EbG Hanife bu hususta inzalin cinsel
iliskiye kasit olacagi goriisiinde oldugunu nakletmistir.’®®® Kaza hacci icin dnceki
mikattan daha uzaktaki mikata gitmesi gerektigi, umre kazasi i¢in ise en yakin Hil
sinirinda ihrama girmesi gerektigi,’®?’ bir kimse haccin ifsat ettikten sonra baska
mahzur fiil islemeye devam etse cezanin tek oldugu'®?® basmi, sakalini vb. azalarm
azalarinin tamamini kapsayacak sekilde viicudunu kinayla boyamasi halinde fidye

vermesi gerektigil®?® hususunda bir kisim gériisler nakledilmistir.

Hac i¢in ihrama girdikten sonra ve Arafat vakfesinden dnce cinsel iliskinin hacci fasid
kilacagi hususunda fakihler goriis birligi i¢indedir. Vakfeden sonra, fakat tiras olup
ihramdan tam c¢ikmadan onceki iliski de Hanefi mezhebinin disindaki diger iig
mezhebe gore hacci fasid kilar. Hanefi mezhebine gore bu durumda hac fasit
olmamakla beraber ceza kurbani olarak bir bedene!®? kesme, cinsel iliskiye davetiye
cikaracak, tesvik edebilecek durumlarda ise dem’ olarak bir koyun kesilmesi gerektigi

aktarilmistir. 1031

Hanefilerin bu goriisii, Hz. Peygamber’in “Hac Arafat’tir” hadisinden hareketle
sartlarina uygun olarak Arafat vakfesini eda eden bir kimsenin haccinin esasen tamam
oldugu manasina dayandirilmaktadir. Bedene cezasi i¢in ibn Abbas’tan gelen bir

rivayet esas alinmaktadir.}%®? Bir kimse Mekke'ye ihramsiz girse, onun iizerine hac

1025 Serahsi, el-Mebsiit, 12/24.
1026 K arafi, ez-Zehira, 3/340.
1027 K arafi, ez-Zehira, 3/341.
1028 K arafi, ez-Zehira, 3/342.
1029 K arafi, ez-Zehira, 3/345.

1030 K asani, Beddyiu's-sandyi’, 2/161-172, 183-209; Zeylai, Tebyinii I-hakdik, 2/8-40, 52-76;
[bnii’l-Hiimam, Fethii'l-kadir, 2/337-350.

1031 Ayni, el-Bindye, 4/348.

1032 Tirmizi, “Hacc”, 57 (889); Ibn Mace, “Menasik”, 57 (3015); Nesai, “Menasik”, 3016.
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veya umre vacib olsa, o da bir y1l sonra ilk mikadin disinda, kendisine yakin bir mikatta
telbiye getirse, bu hacct gecerli olur ve ona hicbir sey gerekmez. Ciinkii o birinci yil
bu mikattan ihrama girseydi, Mekke'ye girdiginde kendisi i¢in gerekli olan ihram
gecerli olurdu. Hakim es-Sehid, bunu ilk mikata donme gibi kabul etmistir. Ikinci y1l
da bu mikata geldigi takdirde bdyledir. Ciinkii bir mikéata varan kisinin hiikmii, bu
mikat halk: gibidir. Yani bu mikattan ihrama girmek zorunda olan kisi gibidir.1%*® Ebti
Hanife muayyen mikati olan sehir halkinin baska mikattan ithrama girmesini caiz
gérmemistir. Bunu yaptig1 zaman kendisine dem gerekecegini ifade etmislerdir.'%3
Haccini ifsad ettikten sonra bagka mahzur fiilleri islemeye devam eden kimse i¢in

cezanin tek oldugu belirtilmistir. 1%

Ihraml1 bagin1 ve sakalim giizel kokulu hitmi otuyla yikarsa, Ebi Hanife’ye gére ceza
kurbani gerekir. Ebi Yusuf ve Muhammed'e gore sadaka cezas1 gerekir. Ciinkii hitmi,
koku degildir. Bilakis basin1 yikadigi esnan otu ad1 verilen sabun otlarina benzeyen bir

ottur. Ancak hitmi otu, bocekleri dldiiriir. Bunun igin de sadaka cezas1 gerekir.0%®

4.2.6. Fidye Cezasi

Karafi, fidye olarak terettiip eden cezalar ile ilgili olarak koku siiriinmenin olgiisii,
dikisli elbise giyinmenin siiresi, tefes diye ifade edilen fiilin 6l¢iisii gibi hususlarda bir
kisim degerlendirmelerde bulunmustur. Bu konu ile ilgili olarak EbG Hanife’ye fidye
deminin Arafat’tan 6nce Harem bolgesinde kesilmesi gerektigi,'®’ fidyenin bir
miskine verilebilecegi, cinsel iliskiden sonra tekrar iliski yasamasi ve ihramdan
ciktigini zannederek cinsel iliski yasamasi gibi durumlarda tek fidyenin dem’ yerine
gececegi goriisii nispet edilmistir. Ancak bunlar1 thramdan ¢iktigini bilerek yapmasi
halinde iki demin gerekli olacagi, birincisinde bedene, birincinin keféreti yerine

getirilsin ya da getirilmesin ikincisinde koyun dem‘i gerekli oldugu,'%% fidye cezasini

1033 Serahsi, el-Mebsiit, 4/174.

1034 {bn Niiceym, el- Bahru r-rdik, c. 2/342; Damad Efendi, Mecma u’l-enhur, 1/304
1055 Tbn Niiceym, el- Bahru r-rdik, 3/10

1036 Serahsi, el-Mebsiit, 4/125.

1037 K arafi, ez-Zehira, 3/347.

1038 K arafi, ez-Zahir, 3/348.
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gerektiren durumlarin farkli meclislerde meydana gelmesi ile cezanin da tekrar edecegi

gibi hususlarda goriisler nakledilmistir.19%°

Thram yasaklar: kapsamindaki fiillerden birini unutarak veya baski altinda
isleyen kimsenin, kefdret olarak bir bedel odemesi gerekir. Kur’dan-i
Kerim’de'®®  “fidye” olarak nitelendirilen bu kefaret tirii icin goyle
denilmektedir. Ihram yasagimn ihlali halinde fidye olarak tutulacak orug
fakihlerin biiyiik cogunluguna gére ii¢ giin olup bu orucun pes pese tutulmasi
sart degildir. Ayette gecen “sadaka” bir fakiri bir giin icin doyuracak kadar
gida maddesi seklinde anlasiimis olup bunun miktar: ¢ogunlugun goriisgiine
gore bir veya iki miidd*®*' bugday, bazi fakihlere gore ise fitre miktaridir.
Ancak ihramda iken vuku bulan bazi kiiciik ihlaller karsiliginda daha az
miktarda Odenen sadakalarmn da fidye olarak amldigi goriiliiv. Ayette
zikredilen kurbandan (niistik) maksat kiiciikbas hayvanin kurban edilmesidir.
Thramlinin bazi agir ihlallerde ceza olarak kesmesi icap eden biiyiikbas

hayvan da genis anlamda fidye kavramiyla ifade edilir.***?

Hanefi mezhebi icerisinde cinsel iliskiden sonra ayni mahalde tekrar iliski yasanmast,
thramdan ¢ikildig: diisiiniilerek cinsel iliski yasamasi gibi durumlarda istihsanen tek
fidye dem kesmek gerektigi, ihram ihlali olarak belirtilmistir.l%* Ancak cinsel

iligkiden sonra farkli mekanlarda tekrar iliski yasanmasi durumunda kendisine iki
dem’in gerekli olacag ifade edilmistir.204*
Oziir durumunda ihram mahziirat: islendiginde cezanin nasil uygulanacagi noktasinda

t1045

farkli goriisler olusmustur. Karafi ilk olarak konu ile ilgili aye acisindan bazi

1039 K arafi, ez-Zehira, 3/349.

1040 ¢]-Bakara 2/196.

1041 Traklilara gore iki rtli Iraki miktar1, Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 412.
1042 K asani, Beddyiu’s-sandyi*, 2/183; Ibnii’l-Hiimam, Fethii 'I-kadir, 2/354-360; 3/24-107;
ibn Abidin, Reddii’I-muhtdir, 2/421-428, 543-590.

1043 {hny Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/217.

1044 {hn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/218

1045 o]-Bakara 2/196.

194



degerlendirmeler  yapmistir.  Ayette  gecen 3 ifadesini tahyir  olarak
degerlendirilecegini belirtmistir. Ayrica Muvatta’da'®® gecen hadiste K‘ab b.
‘ucre’nin ihramli iken mazereti sebebiyle basimi tiras ettiginde, Hz. Peygamber ona
oru¢ tutmasini, altt miskini doyurmasini ve kurban kesmesini, bunlardan birini
yaptiginda yeterli olacagi, diger iki seyi yapmasina gerek kalmayacagini belirtmistir.
Ebl Hanife’nin bu kimsenin kurban kesmesi gerektigine ayn1 hadisle ihticac etmek
suretiyle hiikiim verdigini belirten Karafi, bazi itirazlarda bulunmustur. Bu hususta
Ebu Davud hadisiyle ihticac eden Ebti Hanife, boyle birisinin demii’l-fidye denilen
cezay1 yerine getirmesi gerektigini soylemistir. Karafi, buna cevap olarak ilgili hadisin
sthhat yoniinden reddedildigini ya da s6z konusu hadisteki talebin istihbabi kastetmis
olma ihtimalinden bahsetmistir. Konu kapsaminda ayn1 hadisin benzeri denilebilecek

bir hadis ile farkli hiikiimlerin serdedildigi goriilmektedir.
4.2.7. Kurban Cezasi

Hac esnasinda muhsar durumu sebebiyle Ebti Hanife’ye gore kurban cezasinin {i¢ giin

tutulacagi, oruca ve hacca kiyasla umre ihramma girildigi andan baslayabilecegi'®’,

aym sekilde eda edilecek hedyin ilgili ayet'®® dikkate alinarak harem bolgesinde

kesilmesinin sart oldugu'®® kaydedilmistir. Oruca basladiktan sonra hedy kesme

1050

imkanini bulmasi halinde yerine getirmenin vacib olmadigi~", vacip hedyin edasinda

takarrub iradesi var olmasi halinde nafile olsun olmasin istirakin caiz oldugu,'%*

is’ar’'in %2 hedy’ kurbanina iskence oldugu bir yoniiyle miisleye benzedigi Hz.

1046 fmam Malik’in sahih rivayetleri topladig1 hadis kitab1. M. Yasar Kandemir, “el-Muvatta’”,
DIA (Ankara: TDV Yayinlar1 2020), 31/414-417

1047 K arafi, ez-Zehira, 3/352.

1048 ¢]-Bakara, 2/196.

1049 K arafi, ez-Zehira, 3/352.

1050 Karéfi, ez-Zehira, 3/353.

151K arafl, ez-Zehira 3/354.

1052 https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/, [5.02.2022].
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Peygamber tarafindan yasaklandigindan bid’at oldugu'®3, hedyin ancak kesilmekle

taayyiin edecegi'®* ifade edilmistir.

Hanefl kaynaklarinda muhsar durumu sebebiyle hedy kurbani bulamayan kisinin hac
thramu sirasinda {i¢ giin orug tutmasi gerektigi kaydedilmistir. Fazilet yoniinden terviye
giinlinden bir giin Once, terviye giinii ve Arefe giinli s6z konusu orucun tutulmasi
tavsiye edilmistir. Zira bu giinlerde tutulan orug, hedy kurbani yerine sayilmistir.
Bundan daha iyisi kurban bulabilme iimidiyle giinlerin gegirecegi son vakte kadar
beklemesidir. Bu ii¢ giin, umre ihramindan sonra, ama hac ihramindan 6nce oruglu
olmanin daha iyi olacagi belirtilmistir.'®° Eda edilecek hedy harem bélgesinde
kesilmelidir. Zira ayette soz konusu bdlgede eda imkani1 bulunamaz ise ii¢ giin s6z
konusu bolgede orug tutulmasi emredilmistir. Sayet ii¢ giin orug tutulamaz ise hedy de
yerine getirilmediginde kisi igin iki dem‘gerektigi ifade edilmistir.1®®® Bu meseleyle
ilgili ayeti dikkate alarak ihsar hedyinin harem igerisinde kesilmesi ve bayramdan 6nce
kesilmemesi gerektigi aktarilmistir.!®®” Hem hacca hem de hedy kurbanina
yetisemezse, hacci yapmaya yonelmesi gerekmez. Clinkii ithsarin ortadan kalkmasiyla
hac fiillerini yapmaktan aciz olusu devam etmektedir. Dolayisiyla hedy kurbaniyla
ithramdan ¢ikma hakki vardir. Umre fiillerini yerine getirip ihramdan c¢ikmaya
yonelirse buna hakki vardir. Ciinkii bu kimse hacci kacirmistir. Hacer kagiran kimse
ise umre fiilleriyle ihramdan ¢ikar. Onun buna yonelmesinde bir amaci vardir. Bu da
kendisine kaza umresinin gerekmemesidir. Fakat Ebi Hanife, istihsan yaparak soyle
demistir. Bu kimse hedy kurbaniyla thramdan ¢ikma hakkina sahiptir. Ciinkii hacca
yonelirse mali (hedy kurbani) zayi olmus olur. Kurbanlik onun kendi miilkiidiir. Bu
kurbanlig1 belirli bir maksat i¢in almistir. Bu maksat da ihramdan ¢ikmaktir. Eger hem
hacca yetisemeyecek hem de bu kurbanla ihramdan ¢ikamayacaksa, mali telef olmus

olur.1®8 Hacda muhsar olan iki hedy kurbami gonderdiginde ilkini farzi yerine

1058 K arafi, ez-Zehira, 3/356.

105 K arafi, ez-Zehira, 3/357.

1055 Serahsi, el-Mebsiit, 4/181; Tbnii’1-Hiimam, Fethii I-kadir, 2/530.

1056 {bnii’l-Hiimam, Fethii'l-kadir, 2/531-532, 3/6; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/44.
1057 Seybani, el-Asl, 2/434; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/90.

1058 Serahsi, el-Mebsiit, 4/110.
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getirmek icin belirlemistir. Hedy kurbani kesilinceye kadar, daha once oldugu gibi
thramli olarak geri doner. Ciinkli hedy kurbaninin kesilmesi, ihramdan ¢ikmak i¢in
gereklidir. Kurban disinda bagka bir seyle ihramdan ¢ikilamaz. Hacinin hanimiyla
iliski kurmasina engel olan ihramdan ¢ikabilmesi i¢in ise, ziyaret tavafi yapmasi
belirlenmis olduguna gore; ziyaret tavafi disinda baska bir seyle bu is i¢in ihramdan
¢ikma meydana gelmez. Muhsar olan kisi, maddi sikintida ise kurban kesmedikce
kesinlikle ihramdan ¢ikamaz.1%° [s’ar yapmanin hedy kurban1 hususunda yasaklandig1
belirtilmistir. Zira mevzu babhis fiilin kurbana bir ¢esit iskence sayildig1 gerekgesiyle
Hz. Peygamberce nehyedildigi belirtilerek yapilmasinin bid’at sayildigi One

stiriilmiistiir. 106

Tesrik glinlerinde orug tutma ile ilgili olarak EbG Hanife’nin bir hadisi esas almak
suretiyle nehiy yoniinde goriis belirttigi belirtilmistir. Karafi cevabinda kendilerinin
hass lafizla amel ettiklerini Ebli Hanife ve arkadaglarmmin ise amm lafiz ile amel
ettiklerini ifade etmistir. Dolayistyla EbG Hanife’nin usul anlayisinda “amm lafiz”
“hass lafz” a takdim edildigi i¢in s6z konusu bu hiikiim verilmistir. Ayrica hedyin
harem bolgesinde kesilecegi ile ilgili goriise kars1 olarak Karafi, hac bolgesinde vacip
olan bir seyin bolge disinda bir yerde vacip olmasini nefyeden bir seyin olmadigina

dikkat cekmistir.

Ayrica vacip nafile, adak ya da ceza hedyi olsun hediy alindiktan sonra bir ayip
meydana gelmesi durumunda gecerli olmayacag1°®! bedene olarak belirlenen hayvana

binilmesi ya da yik tasitilmasi durumunda hayvandan eksilen seyin tazmin edilmesi

1062

ve sadaka olarak verilmesi gerektigi, nispet edilmistir. Hedyin Hil bolgesine

¢ikmasinin sart olmadig1 ¢linkii heyd “hediyetiin” kokiinden tliremis olup burada,

kesilmesi halinde kendi miilkiinde Allah yolunda hediyeyi vermis olup takarrub

1063

manasimin gergeklesmis oldugu°°, nakledilmistir. Hacc yapip hedy kurbanindan

1059 Serahsi, el-Mebsiit, 4/113; Abdiilaziz Buhari, el-Muhitii'l-Biirhani, 2/471.
1060 Ayni, el-Bindye, 5/713; ibnii’l-Himam, Fethii’l-kadir, 4/427.

1061 K arafi, ez-Zehira, 3/358.

1062 K arafi, ez-Zehira, 3/361.

1063 K arafi, ez-Zehira, 3/362.
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sonra ihram yasaklarinin sona erdigi'%* ihram yasag1 olmaksizin vacip olduklari igin

nafile, temettii ve kiran hacilarimn hedy’ kurban etinden yiyebilecegil®® gibi

meselelerde bir kisim atiflar yapilmistir.

“Kurbamin goziine ve kulagina dikkat edin’'° hadisi ile Restlullah (s.a.v.) belli
olacak derecede sasi ve ayakta duramayacak sekilde zayif ve bogazlanacak yere
yiiriiyemeyecek kadar ayag: sakat hayvanin kurban edilmesini yasaklamistir.1%7 Satin
alindiktan sonra bu ayiplarin meydana geldigi kurbanlik, cdiz olmamasi1 konusunda,
satin alindig1 sirada bu ayiplar tasiyan kurbanlik gibidir. Kesmek iizere yatirdigi
zaman bdyle bir ariza meydana gelirse, kiyasa gore bu kurbanlik da ayn1 sekilde caiz
degildir. Fakat istihsana gore bu durum, caiz olmaya engel degildir. Cilinkii kurbanlik,
kesim aninda depresmekte, bu sirada kurbanlikta boyle bir ariza meydana gelmekte, o

anda bundan korunmak miimkiin olmamaktadir.1°%8

Sayet kurbanligin gz, kulak veya kuyrugundan bir kismi telef olmugsa; bu telef olan
kisim ¢oksa, kurbanin cdiz olusuna engeldir. Ciinkii rivayete gore Hz. Peygamber
kulag1 enine veya uzunluguna kesilmis olan, kulaginin 6n kismi1 ya da arka kismu telef
olmus bulunan hayvanin kurban edilmesini yasaklamistir. Ancak organin biraz telef
olmasindan sakinmak genellikle miimkiin olmamaktadir. Az ve ¢ok arasini ayiran sinir
mezhebin giivenilir rivayetinde Ebt Hanife'ye gore telef olan miktarin, organin licte

birinden bir miktar az veya ¢ok olmasidir.%°

Bir kimse bedene olarak belirledigi deveyi kurban etmeyi kendisine vacip kildiktan
sonra ona binmesi uygun degildir. Zira bu sadece Allah i¢in tayin edilmistir. Bu bedene
kurbani kesilmesi gereken yere ulasincaya kadar bunun ne kendisinden ne de bundan

yararlanilacak herhangi bir seyden yararlanma yoluna gidemez. Bu deveye binmek

1064 K arafi, ez-Zehira, 3/364.
1065 K arafi, ez-Zehira, 3/366.

1066 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/435 (1313); Darimi, “Edahi”, 3; Tirmizi, “Edahi”, 17
(1503); Nesai, “Dahaya”, 4372.

1067 Nesai, “Dahaya”, 4373; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/210 (851).
1068 Serahsi, el-Mebsiit, 4/142.

1069 Serahsi, el-Mebsiit, 4/143.
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zorunda kalmasi durumunda ona binmesinde herhangi bir sakinca yoktur.1%7°

Bedeneye binmesi halinde ondan herhangi bir sey eksilirse tazmin eder. Ciinkii bu
durumda bedenenin bir kismini kendi ihtiyaci i¢in sarf etmis olmaktadir. Ayn1 sekilde
bedenenin siitlinii yararlanmak i¢in sagmaz. Zira siit hediye olarak hedy kurbanindan
gelmektedir. Dolayisiyla bunu kendi ihtiyaci i¢in sarf edemez. Ancak deveye zarar

vermemesi i¢in memesini soguk suyla ovalamali ve siitiinii bosaltmalidir.207

Hanefi kaynaklarda hedy kurbaninin Hil bolgesine ¢ikmasinin sart olmadigi ¢iinkii
heyd “hediyetiin” kokiinden tiiremis olup harem siirlarinda kesilmesi durumunda
yaraticinin kendi miilkiinde onun yolunda hediyeyi vermis olup takarrub manasinin
gerceklesecegi ifade edilmistir.'®’? Hedy kurbani olmasi yoniiyle kasit olmaksizin
bedenenin Mekke’ye gonderilmesi onun hedy oldugunu belirtmektedir. Zira bu tiir
uygulamalar genel olarak gerdanlik takilarak gonderilen hayvanlarda olmaktadir. S6z

1073

konusu hayvanlar harem bdlgesine gonderilmektedir. fhram mahzuratina halel

getirmesinin disinda hacinin nafile gibi kendini sorumlu kildig1, temettii ve kiran hedy

1074

gibi vacip olan hedy kurbanlarindan istihbaben™"* yiyebilecegi belirtilmistir. Ciinkii

bu kurbanlar niisuk yani hac ibadetinin geregi olarak adlandirilmstir.

Hedy kurbaninin hill bolgesine ¢ikmasinin sart olmadigi, zira heyd “hediyetiin”
kokiinden tiiremis olup harem sinirlarinda kesilmesi durumunda yaraticinin kendi
miilkiinde Allah i¢in takarrub manasinin hediye ile gerceklesecegi ifade edilmistir. Bu
goriis karsisinda Karafl her ne kadar Harem i¢in hediye edilmigse de hedyi Harem’e
degil Allah i¢in gotiirmesi gerekir. Burada iki durum birlestirilmek istenmistir. Allah
hedy emretti ve Peygamberimiz onun hiikiimlerini agikladi ve hedyi Hilden Harem

bolgesine yoneltti. Boylece yasi, cinsi ve kesilecek yeri agiklamakla vacip oldu.

1070 Serahsi, el-Mebsiit, 4/144; Semarkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/418; Kéasani, Bedd’i ‘, 2/178-
179.
1071 Serahsi, el-Mebsiit, 4/145; Muhammed b. Ramuz b. Ali Molla Hiisrev, Diirerii I-
hiikkam, (y.y.: Daru ihyau'l-Kitap: ts.), 1/263.
1072 Ayni, el-Bindye, 4/488.
1073 Serahsi, el-Mebsiit, 4/141.

1974 Damad Efendi, Mecma ‘u’l-enhur, 1/310.
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Nitekim haremle baglantili bir takarrub (yakinlagma) yerine gelmekle birlikte, hac ve

umreye benzemis oldu.1%"

4.3. Muhtelif Konularda Nispet Edilen Goriisler ve Degerlendirilmesi
4.3.1. Kurban ibadeti

Islam’in sosyal yardimlasma acisindan en giizel &rneklerinden biri olan kurbanin
mesrulugu hususunda fukaha ittifak halindedir. Ancak konunun fikhi hiikmiinde
bircok konuda oldugu gibi ihtilaf olmustur. Cumhur, hali vakti yerinde olan
Miisliimanlarin kurban kesmeyi, miiekked slinnet oldugundan, terk etmelerinin dogru
olmadigim diisiinmektedir.2%® Ebi Hanife ise kurban kesmenin vacip oldugunu
belirtmistir. Zehira’da konu baglaminda Eb( Hanife’ye yapilan nispette kurbanin
yolculuk esnasinda emredilmedigi goriisii nakledilmistir. S6z konusu bu goriis Hz.
Ebu Bekr ve Hz. Omer’in yolculuklar sirasinda kurban kesmedikleri durumuna bagl
olarak gerekcelendirilmistir.2%”” Misafirin kurban kesmesinin Hanefi mezhebine ait

eserlerde Zehira’da belirtilen gerekcelerle kurbanin vacip olmadig1 nakledilmistir.1%"8

Kurban Imam Ebii Yisuf’'a gore miiekked siinnet, Imam Muhammed e gore
vdciptir. Ancak mezhepte Tahavi’'nin, “Kurban Ebii Hanife’ye gére vdcip,
Imameyn’e gore siinnettir” seklindeki rivayetine binaen agirlikli olarak bu
goriis kabul edilmistir.*"® Ayrica bazi kaynaklarda Imam Ebii Hanife nin,
zengin olan kisinin kendisi ve kiiciik ¢ocuklar i¢in ayri ayri kurban kesmesi
gerektigi kanaatinde oldugu rivayet edilmis ama muhakkiklerce Ebii
Hanife 'nin Zahirii r-rivaye de bu husustaki goriistiniin séylenildigi gibi vdcip

yoniinde olmadig kaydedilmistir.*°®

Cumbhur, Hz. Peygamber’in hadisleriyle ihticac etmistir. S6z konusu hadisler sdyledir:

“Ug sey bana farz kilind1 size ise nafiledir: Vitir namazi, kurban kesmek ve sabah

1075 K arafi, ez-Zehira, 3/362.

1076 Thn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/191.

1077 K arafi, ez-Zehira, 4/140.

1078 Merginani, el-Hiddye, 4/357.

1079 Cessas, Serhu Muhtasri’'t-Tahavi, 7/305,306.

1080 o]-Mevsili, el-Ihtiydr, 5/16, Ayni, el-Bindye, 12/13; Meydani, el-Liibdb, 3/98-99.
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991082

namagzinin sinneti. ... Kurban ataniz Ibrahim’in siinnetidir. .. ve “Zilhicce

991081 ¢
3
ay1 girince kurban kesmek isteyen kisi saginm1 ve tirnaklarmi kesmesin.”'%8 Kurban,

hadislerin manasindan anlasildig1 gibi siinnet oldugu séylenmistir.

EbG Hanife, Kevser stresi 2. ayetteki emrin viiclp oldugunu sdylemistir. Bagkaca

“Kurban kesmeye imkan bulup da kesmeyen kisi namazgahimiza yaklagmasin.”%4

991085

“Ey insanlar! Her ev halkinin her sene kurban kesmesi gerekir... ve “Kurbanini

bayram namazindan 6nce kesen kisi tekrar kurban kessin. Sonra kesenin de kurban

551086

tamdir. Béyle yapanlar, Miisliimanlarin usuliine uygun hareket etmistir gibi bir¢ok

hadisi hiiccet kabul ederek vacip olduguna hiikmetmistir.

Ebl Hanife, kurbanin hiikmiiyle ilgili hem kendi 6grencileri hem de diger mezhep
imamlarindan farkli anlayista olsa da hiiccet saydigi rivayetlerin, hiikiim elde etme
bakimindan delaletleri daha kuvvetli ve hadislerin de ihticac acisindan daha uygun
oldugu soylenebilir. Ayrica kendi mezhebi igerisinde bu hususta yalniz kalsa da konu

kapsamindaki goriisii tercih edilmistir.
4.3.2. Nikah Akdinde Kadinin Velayeti

Buliigdan sonra velisinin izni olmadan akilli erkeklerin kendi nikah sézlesmelerini
yapabilecegi fakihlerce ittifakla kabul edilmistir. Ancak buliiga eren akilli kadinla

ilgili olarak, velisiz evlenmesi hususunda farkli goriisler ortaya konulmustur. Malik,

1081 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/485 (2050).

1082 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/34 (19283); Ibn Mace, “Edahi”, 3 (3127); Beyhaki, es-
Siinenii 'I-kiibrd, 9/438 (19016).

1083 Miislim, “Edahi”, 7 (1977); EbG David, “Edahi”, 3 (2791); Tirmizi, “Edahi”, 24 (1523);
fbn Mace, “Edahi”, 11 (3149),

1084 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/24 (8273); Ibn Mace, “Edahi”, 2 (3123); Darekutni, es-
Stinen, 5/500 (4743); Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-
Miistedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, 4 cilt, 1 bs. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1411/1990), 4/258 (7565); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 9/477 (19013).

1985 B Davad, “Edahi”, 1 (2788); Tirmizi, “Edahi”, 19 (1518); ibn Mace, “Edahi”, 2 (3122).

108 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/179 (12120); Buhari, “Edahi”, 1 (5545); Miislim,
“Edahi”, 2 (1960).
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Safii ve Ahmet b. Hanbel akil ve balig olan kadinin velisiz ya da kendi basina akdettigi
nikah1 batil saymuslardir.}%®” Karafi’ye gére Ebi Hanife ise nikah sirasinda veli ve
velinin iznini de sart gérmemis akilli ve balig kadinin, velisiz kendini evlendirecegini

551088

sOylemistir. Eb(i Hanife’nin “egleriyle evlensinler ve “baska birisiyle evlendikten

sonra”'%® ayetlerinin kadina izafe edildigini belirtmek suretiyle delil getirdigi
nakledilmistir. Ebu Hanife'nin ayetleri esas alarak kadinin kendi nefsi iizerinde
tasarrufa ehil oldugunu diisiindiigii nakledilmistir. Zira mali akitlerde de akdin kadina
izafe edilecegi belirtilmis ve asil olanin akitlerde insanin kendi maslahatin1 gézetmesi
oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla bu asla aykir1 olarak kadin kendi nefsi hakkinda karar
verme hususunda engellenemeyecegi gerekce olarak nakledilmistir.'%° Karafi, Eba
Hanife’nin gerekcelerine kars1 nikahin hakikatinin cinsi birlesme oldugunu dolayisiyla
kadinin bundan uzak olmasi gerektigini sdyler. Bu durum kadindan uzak olunca nikahi
yapmaya imkan taninmalidir. Nur Suresindeki ayet'%! bu durumu agiklamistir. Ayrica
kadinin mali izerindeki tasarrufu zarar verme bakimindan nefsi lizerindeki tasarrufun
verdigi zarar kadar olmayacaktir diyerek itiraz etmistir.’%®? Bu duruma kars1 Ebi
Hanife ise Kur’an ve Siinnet’ten bazi delillerle cevap vermistir.

Ona gore “...miimin bir kadin kendini Peygamber’e hibe eder, Peygamber de onunla

951093

evlenmeyi kabul ederse... ayetinin delaletinden evlilik hususunda kendi kararimi

verecegine cevaz verildigi anlagilmaktadir. Ayrica “...onu (ii¢iincii kez) bosarsa kadin
baska bir erkekle evlenmedikge ona helal olmaz...”*%* ayetinde ise evlilik s6zlesmesi
kadina dayandirilmistir. Bu durumda tahrimin ortadan kalkmasinin kadinin kendisini

yeni bir nikah akdiyle evlenmesinin sart oldugu ifade edilmistir. Nitekim Kur’an’da

1087 Ayni, el-Bindye, 5/70.

1088 o]-Bakara, 2/230.

1089 e]-Bakara, 2/232.

1090 K arafi, ez-Zehira, 4/201.

1091 en-Nur, 25/32, “Icinizden bekdr olanlar: evlendirin”
1092 K arafi, ez-Zehira, 4/201.

109 o1 Ahzab, 33/50.

1094 e]-Bakara, 2/230
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kadin i¢in kendisini bosayan kocasiyla istegine bagl olarak evlenebilecegi belirtilmis
ve velilerin bu hususta engel olmamalarina isaret edilmistir. Anlasildigina gére bu
durumda kadin nikahta etkin goriinmektedir. Nitekim taraflarin rizasiyla birlikte
veliler s6z konusu nikahi engellemekten uzak tutulmuslardir.'%% Ayrica, “dul kadinin
evliliginde velinin rolii yoktur %%, “kadin evlilik konusunda velisinden daha fazla soz

hakkina sahiptir”1%%

gibi hadislerde de nikahta velinin veldyetinin olmadig: ifade
edilmistir. Eb0 Hanife’nin goriisi mezhepte miiftabih olarak kabul edilmistir.

Imameyn’in!®®® de bu goriise riicu ettigi rivayetler arasindadir.

Bununla birlikte, kadin dengi olmayan biri ile evlendiginde Imam Ebii Hanife
ve Imam Ebii Yiisuf tan velinin itiraz hakkinin oldugu ve hatta nikah akdinin
gecerli olmadig1 rivayet edilmis;, zamanmin fesadindan dolayr da ozellikle

akdin gecerli olmadig1 goriisii fetvaya esas olmugtur.*°%

Hanefiler, Kur’an ve siinnet naslarini gozeterek kadmin kendi nikah akdini
yapabilecegini soylemislerdir. Ayrica evlilik akdinin mali muamelelere benzedigini
belirterek kadina bu hususta yasaklama getirilemeyecegini sOylemislerdir. Zira
kadinin akil-balig bir sahsiyet olarak miilk edinme hususunda tam yetkili oldugu ifade
edilmistir. Bu durum nefsi hususunda karar verme yetkisini net olarak gostermektedir.
Esasen velayetin gayesi, aciz ve kendi islerini yapamayan kimselerin islerinin
istlenilmesidir. Bu ¢ercevede kendi tasarruflari hususunda aciz olanlarin akil-balig
olmayanlar oldugu belirtilmelidir. Halbuki kadin olsun erkek olsun aralarinda fark
gozetmeksizin riisd sahibi olmalariyla birlikte maddi ve manevi her tiirlii menfaatlerini

kendi baslarina temin edebilmelidirler.}%

109 e]-Bakara, 2/233
109% Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5/206 (3087); Eb( David, “Nikah”, 25 (2100).
1097 Mislim “Nikah®, 9 (1421),

10% jki imam” anlamina gelen “Imameyn” Hanefi’lerde Ebli Hanife’nin grencilerinden Ebd
Yisuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani icin kullamlir. Salim Ogiit, “imameyn” Di4
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/207.

109 Merginani, el-Hiddye, 2/476.

1100 K 45ani, Beda ‘iu’s-sanai”, 2/248.
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Konu kapsaminda delil olarak getirilin ayetlerin delaletleri yoniiyle kat‘1 olmadig1 ve
konu ile ilgili hadislerin sabit olmalar1 bakimindan zanni olmasit mesele ile ilgili
goriislerin farkli olmasini beraberinde getirmistir. Bunun yaninda yasanilan donem ve
bolgesinde orfl bakindan verilen hiikiimlerin gesitliligi hususunda azimsanmayacak
role sahip oldugu ifade edilebilir. Basta Ebu Hanife olmak iizere Hanefiler bu hususta
insan olarak kadinin kendi esini 6zgiir iradesiyle naslar1 gozeterek se¢gme hakkina
sahip olduguna vurgu yapmislardir. Bununla birlikte veliye, evlilik akdi igerisinde
zarar veren unsurlarin bulunmasi halinde akdi feshetme hakki verigsmistir. Mesele
baglaminda Imam Karafi, Ebu Hanife’nin goriislerini ve gerekgelerini mezhep
igerisinden birisi gibi nakletmistir. S6z konusu degerlendirmelerinin pesinden kendi
goriislerini basta nakli deliller yaninda maslahat acisindan kadinin sosyal hayata
katiliminin yogun olmadigi, dolayisiyla kendi esini se¢gme bakimindan hata
yapabilecegi hususuna isaret ettigi goriilmistiir. Deliller ¢ercevesinde olusan farkli
gorlisler bir yana silirekli degisime acik olan aileye dair bu hususun ¢agin

gereksinimleriyle uyumlu mutedil ve dengeli goriislere ihtiya¢ duydugu sdylenebilir.
4.3.3. Sefihin Hacri/Kisitlanmasi

Islam Hukukunda kisinin tasarruflarindan kisitlanmasi i¢in s18ar, ciintin, ateh, rikk,
maraz-1 mevt, sefeh ve deyn/bor¢ gibi birtakim sebepler mevcuttur. Bazilarinin
kisitlama sebebi olmasi ittifak ile kabul edilirken bir kisminda ihtilaf edilmistir.

Bunlardan sefihlik ve borg hali nedeniyle sahsin hacir altina almmasi ihtilaflidir,*1%

Karafi konuyla ilgili fiiru” meseleleri aktararak hem Ebli Hanife'nin yaklasimina isaret
eder hem de bu yaklasima cevap verir. Konuyla ilgili bir meselede Ziibeyr bin
Avvam'in ortagi olan birisi degersiz bir araziyi donemin sartlarina gore yiiklii miktar
dirhemle satin almistir. S6z konusu bu kimsenin hacr altina alinip/alinmayacagi
tartistlmistir. Eb0 Hanife'nin sefihin hacr altina alinmayacagi goriisliniin dogru
olmadigint dolayli bir sekilde belirtmistir. Zira Abdullah bin Cafer bu alig-veristen
haberi olunca Ziibeyr bin Avvam’a gidip ortaginin hacr edilmesini istememistir. O da
endiseye mahal olmadigin1 hacr altina alinmasi talep edilenin ortagi oldugunu hacra
gerek olmadigimi belirtmistir. Karafi’ye gore, Ebl Hanife'nin goriisii dogru olsaydi

Zibeyr, “Sefih, dogrudan hacr altina alinamaz” derdi. Dolayisiyla Ebt Hanife'nin

101 H. Yunus Apaydin, “Hacir” DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/513-517.
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goriisiiniin sahih olmadigin1 ima etmistir. Ayrica sefihin sahsiyeti degil, malinin
kullanim1 engellenmekte diyerek EbG Hanife’ye itiraz etmektedir. Bu itirazina
miidayene ayetini delil getirmistir. Sefihin adina velisi yaptig1 akitleri kayit altina
almasini saglayarak menedilmeyecegini belirtmistir. Nisa stiresi 5. ve 6. ayetleri kisiye
malin verilmesini bulGg ve riist sartina baglamistir. Bakara stiresi 282. ayetinde de bu
iki sart1 tagimayan kisi adina velinin tasarrufta bulunmasi talep edilmistir. Sefih buliiga
erse de resit olmadig1 i¢in bu kapsamdadir. Ciinkii cocuk gibi sefih de malin1 sagip
savurmaktadir. Hatta gocugun, malini israf etmesi ihtimal dahilinde iken sefihin malinm
israf etmesi kesinlik arz eden bir durum oldugundan sefih kisitlanmay1 evleviyetle hak

etmektedir.11%?

Konuyla ilgili Hanefi kaynaklarda sefihin hacr edilemeyecegi Abdullah bin Cafer’in
degerinden ¢ok fazla bir iicretle aldig1 arazi lizerinden ortaya konulmustur. Olayin Hz.
Osman’a arz edilmek suretiyle ilgilinin hacr edilmesi istenmesi karsisinda Halife,
Ziibeyr bin Avvam’in ortagi olan birisini nasil hacr edeyim demistir. Bu cevabin hacr
altina alinmanin vacip olmadigini gosterdigi degerlendirilmistir.}*®® Imam Eba
Hanife’ye gore sefihlik ve bor¢ mutlak olarak kisitlilik nedeni degildir. Bir kimse resit
olarak buliga ererse mali kendisine teslim edilir; sefih olarak buliiga ererse yirmi bes
yasina kadar mali kendine teslim edilmez. Bu yasa geldiginde riist belirtileri olmasa
da mali teslim edilir. Borglu kisi ise alacaklilarin talebi iizerine borcunu 6demesi i¢in
hakim tarafindan bir siireligine hapsedilir. Esasinda Eb(i Hanife’nin sefihligi kismi
anlamda hacir nedeni kabul ederek bunu yirmi bes yas ile smirlandirdig

goriilmektedir. 1%

Ebl Hanife’ye gore akilli ve bulGg ¢cagina ermis bir kisi biitiin tasarruflarindan sorumlu
olmalidir. O, bdyle birinin sefih olsa da kisitlanmasini insanlik onuruna uygun bulmaz.

Bu durumda malin1 korumak icin hacr altina alinmasini sahsiyeti agisindan daha

1102 K arafi, ez-Zehira, 8/245-247; Ayni, el-Bindye, 11/88-96, 115-116; Abdullah Kahraman,
“Ebii Hanife'nin ictihatlarinda Insan Hiirriyet ve Onuruna Verdigi Onemi Gosteren Bir
Ornek -Sefihin Hacir Edilmemesi”, Isldmi Arastirmalar, 2002, C: 15, S: 1-2 (Ebii Hanife
Ozel Sayisi), 247-253.

103 Kudiri, er-Tecrid, 6/2932-2933.

1104 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/361-362,364; Apaydin, “Hacir”, 14/513-517.
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sakincal1 goriir. Bu yonii ile sefihi reside kiyas eden Ebli Hanife, onun kisitlanma
sebebi olarak cocukla kiyaslanmasini dogru gérmemis; aligveris, hibe, ikrar gibi
tasarruflardan bahseden ayetleri''®® umum ifade etmesinden ve ayetlerde herhangi bir
tahsisin  olmamasindan dolayr sefihin tasarruflarindan menedilemeyecegini

savunmustur.t1%®

Gorildigu gibi hukukta hacr altina alinma tartigsmalar1 ¢ergevesinde sefihlik bulug
oncesi ve sonrasi olmak tizere iki sekilde tezahiir etmektedir. Tartismalarin bir tarafini
rist cagina ermis olsalar da sefahat hali siirdiikge bir¢ok tasarruftan menedenlerin
goriisleri olusturmustur. Ebl Hanife’nin gorilisli naslarin isaretleriyle birlikte kismen
insan sahsiyetini Onceleyen bireyi merkeze alan bir yaklagimla olustugu ifade
edilebilir. Bu cercevede 25 yasindan sonra sefihligi devam etse de kisinin mali
islemlerine engel olunamayacagi ve miilkiiniin kendisine verilmesi gerektigi
sOylenmistir. Konu baglaminda Ebu Hanife’ye nispet edilen goriisler ve gerekgeleri
Hanefi mezhebi kaynaklarinda oldugu gibi kabul edilmistir. Bir¢ok konuda oldugu
gibi Karafi mezhepler arasi ihtilafli konularda goriis ve delillerle her iki tarafin
anlayisin1 ortaya koymustur. Esasen hiikiim vermede Islam hukukunun 6nemli
delillerinden birisi olan Maslahat ilkesi hem toplumun hem de bireyin hakkin
gozetmektedir. Bu noktada konu etrafinda farkli goriislerin olusmasi sefihlik hakkinda

¢ozlim Onerilerine ve ilgili diizenlemelere imkan saglayacaktir.
4.3.4. Siit Hisimhiginin Olusumu

Fukaha, emzirme sebebiyle ¢ocukla onu emziren kadinin ayrica ¢ocugun bir kisim
yakinlar1 arasinda sihriyetin meydana gelmesinde ittifak etmistir. Bununla birlikte stit
sebebiyle olusan sihriyete bagl diger hususlarda farkli goriisler dile getirilmistir.
Uzerinde ihtilaf edilen hususlardan biri de siit emme yagidir. Cumhur iki y1ldan sonra
stit emmenin hisimlik sonucunu dogurmayacagini belirtmistir. Ebl Hanife ise bu
siireyi ayetin mutlak manasini esas alarak otuz ay olarak ifade etmistir. Karafi, el-
Miidevvene’de emzirme miiddeti hususunda kiilliin hiikmiine uyarak iki yili iki ay
kadar gecebilecegini belirtmistir. Bu konuda Eb(i Hanife’nin, iki bucuk seneye kadar

emzirmenin sthriyet doguracagi anlayisinda oldugu aktarilmistir. iki seneden birkag

1105 e]-Bakara 2/275, 2/282; en-Nisa 4/29, 4/135.

1106 Serahsi, el-Mebsiit, 24/156-158.
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ay fazla olmasi da ¢gocugun gidalanmaya ihtiyaci olacagi degerlendirmesiyle ortaya
konulmustur. S6z konusu bu anlayis1 savunurken ilgili ayetin mutlak manada sevk
edildigini belirtmistir. 1%’

Emme nedeniyle olusan akrabaligin iist sinirinin iki yilla olustugunu ileri siirenler

“emzirmeyi tamamlamak isteyenler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.”*1%

ayetinin
stitten kesilme yaginin iist sinir1 olarak iki yili gosterdigini sdylemislerdir. Ayrica Hz.
Peygamber de (s.a.v.) siitten kesilen ¢ocugun hisimlik meydana getirmeyecegini
bildirmistir.}*®® Dolayisiyla zariraten iki yildan sonra emzirme nedeniyle siit

akrabalig1 olmayacagi ortaya ¢ikmaktadir, 11

(13

Ebl Hanife ise muharremat ayetinde “...sizi emziren analariniz ve siit kiz
kardesleriniz... (haram kilindi1)"*'! ifadelerinin herhangi zaman belirlemeksizin
mutlak geldigini belirtmistir. Ayrica emzirmen iki yil oldugunu belirten ayetin
arkasindan “...eger anne-baba anlagsmayla siitii keserse isterlerse kendilerine vebal
yoktur.”1¥2 denilmistir. Bu durumda emme hususunda karar1 anne ve babanimn
iradelerine birakildigina isaret edilmis denilmistir. Soyle ki, dyet emzirmenin iki
seneden fazla olabilecegi goriilmektedir. Zira ebeveynin ¢ocugu emmeden ayirma
iradeleri zamandan bagimsiz olarak mutlak olarak gelmistir. Arapg¢a’da ayet igerisinde
olan “fa”, takip i¢in oldugundan emme vaktinin iki seneden fazla olacagim

gostermektedir. Ayrica ilgili ayetin bir kisminda “...¢ocuklarinizi siit anneye vermek

isterseniz...” denilerek siit emzirmede ebeveynin mutlak iradelerine dikkat ¢cekilmistir.

W07 K arafi, ez-Zehira, 4/270-272; Merginani, el-Hiddye, 2/524.
1108 ¢]-Bakara 2/233.

1109 Eb(y Bekr Abdullah b. Muhammed Eb( Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dssar, thk.
Kemel Yusuf Husi, 1 bs. 7 cilt, (Riyad: Mektebetii’riisd, 1409.), 3/550 (17056); Tirmizi,
“Rada”, 5 (1152); Nesai, “Nikah”, 49 (5442); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/293 (2490).

W10 Semarkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/237; Kasani, Bedad’i ', 4/7.
111 en-Nisa 4/23.

1112 o]-Bakara 2/233.
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Emilen siitin ¢ocugun gelisimi ve kemik yapisina katki sagladigi s6z konusu

hadislerden ¢ikarilmistir. 1113

Stitiin iki yia kadar kemikleri gelistirvip iki yildan sonra gelistirmedigini
soylemek miimkiin degildir. Ayrica asirt soguk veya asiri sicak ortamlarda
dogan ve baska gidaya alisamayan ¢ocuklarin, iki yildan sonra siitten
kesilmesi gerektigi de iddia edilemez. Hatta siitten kesmek c¢ocuklarin
helakine sebep olacagindan onlarin emzirilmeleri gerekir. Cocuklarin bir
taraftan emzirilip diger taraftan emzirmenin hiikiim dogurmadigini soylemek
ise makul degildir. Ancak siirenin de sinirlandirilmasi gerekir ki bu alti aydir.
Zira ¢ocuk alti ay anne karninda onun gidasi ile beslenir, daha sonra degigim

gostererek kendi gidasini almaya baslar.*'**

Anlagildig1 iizere, siit akrabaliginin evlenme yasagi doguracagi hususundaki farkli
goriisler daha ziyade ayetlerin delaleti hususunda yapilan degerlendirmelere bagh
oldugu goriilmektedir. Ayrica fukahanin konu ile ilgili rivayetlerin siibutu ve haberleri
delil olarak kabul edip/etmeme agisindan goriislerine tesir ettigi sOylenebilir. Bu
cer¢cevede Ebu Hanife’ye nispet edilen goriisler ve gerekgeleri ilgili hususlara bagh
olarak ortaya konulmustur. Mevzu bahis goriislerin nakledildigi gibi Hanefi
kaynaklarda karsiliginin oldugu gorilmiistiir. Konu ile ilgili farkli goriisleri goz
onilinde bulundurarak emme siiresinin 30 ay olmas1 ¢gocugun gelisim siirecine destek
olacagi ifade edilebilir. Bu duruma destek olmas1 bakimindan kiilliin hiikmiinii gézeten
Karafi, emzirme siiresinin iki seneyi birka¢ ay1 gecebilecegini belirmistir. Bu
goriisiiyle kendi mezhep anlayisindan ayrilarak ara bir ¢6ziimii onerdigi diisiiniilse de

aslinda Ebu Hanife nin goriisiine yaklastig1 ifade edilebilir.

4.3.5. Selem Akdinde Re’sii’l-mal

115 ceklinde tanimlamis ve selem

Fakihlerin ¢ogu “pesin bedelle vadeli iirlin alma
akdinde re’sii’l-mal pesin olmali, demislerdir. Fakat selem yapilirken re’sii’l-malin

derhal teslimi sart degildir. S6z konusu kabzin akit meclisinde olmasi yeterli

1113 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/185 (4114); Ebd Davad, “Nikah”, 8 (2059).
114 K Asani, Beddi ‘u’s-sandi’, 5/4-6; Ayni, el-Bindye, 5/260-262.

W15 BErdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 36.
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goriilmiistiir. S6zlesme meclisinde teslimi sart gérmeyen Malikiler’de esas alinan
anlayisa gore — iki taraf¢a kararlastirilmis olsun ya da olmasin- re’siil-mal en fazla ii¢
glin gecikebilir. S6z konusu bu siirede teslim edilmeyen semen, akdi gegersiz
kilmaktadir. Re’siil-malin bir kisminin teslim alinmasi durumunda cumhur, teslim
alinan ve miislemiin fthten buna denk gelen 6l¢ii kadar sahih olur, demistir. Karsilig
olmayan diger bedeller agisindan akdin gegersiz oldugu belirtilmistir. Konuyla ilgili
Ebl Hanife’ye yapilan atifta sarf aktinde oldugu gibi selem akdinde de re’siil-malin
vadeli olmasinin sozlesmeyi ifsat edecegi sOylenmistir. Bu hususta olusan goriis
ayriliklarinin ¢ikis noktast re’siil-malin geciktirilmesi bir bor¢ olarak adlandirilir
mi/adlandirilmaz m1 meselesidir. Birbirlerine yakin olan seylerden biri digerinin
hiikmiinii alir m1? Karafi, li¢ giinden fazla sartin selem akdini ifsat edecegini
belirtmistir. Fakat sart olmaksizin bu duruma diisiildiiglinde akdin fesad1 hususunda
iki goriigiin oldugunu ileri stirmiistlir. Bor¢ olmasi yoniiyle miimkiin olmayan akit ve
geciktirilen teklif sebebiyle -ki bu bor¢ zimmetle ilgilidir- ayni olan gibi zimmete
geememistir. Bununla beraber gida ve kiyafet gibi ayni mallarda kusur bulunacagi i¢in

mekruh olmakla birlikte akti gecersiz kilmaz, denilmistir.1®

Hanefi kaynaklarinda selem akdinde miislemiin fih (mebi) zimmette bir deyn kabul
edilir. Re’sii’l-malin (semen) akit mahallinde teslim edilmemesi durumu deynin deyn
ile miibabelesi anlamina gelir. Oysa Hz. Peygamber deynin, deyn ile satimim
yasaklamustir. 17 Ayrica selem veya selef terimlerinin sozliik anlam1 ve seriatta ifade
ettikleri mananin gerceklesmesi i¢in de mallardan birinin hemen teslim alinmasi
gerekir.!'18 Malda veya bedelde bulunan kusurun, akitten sonra ortaya ¢ikmasindan

dolay1 kusurlu mali alan taraf akdi feshetme veya onaylama hakkia sahiptir.!®

Ciinkii mutlak olarak yapilan aligveris malin salim olmasini gerektirmektedir.'!%°

1116 K arafi, ez-Zehira, 5/225-230.

W7 Serahsi, el-Mebsit, 12/128; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 7/113-114; Merginani, el-Hiddye,
3/1025.

118 K Asani, Beddi ‘u’s-sandi’, 7/114-115; Merginani, el-Hiddye, 3/1025.
119 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/249-250; Merginani, el-Hiddye, 3/962.

120 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/249-250; Merginani, el-Hiddye, 3/962.
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Mutlak aligveristen maksadin sozlesme sirasinda malin kusurdan uzak oldugunun
sOylenmesi ya da akit esnasinda malin kusursuz oldugunun belirtilmesi ya da bu
hususta sukit edilmesidir. Ayip muhayyerligi, eksikligin malda akit 6ncesi olmasi ve
miisterinin bilgisi disinda olmasidir.'*?! Bu nedenle muhayyerlik hakki bilgisizlige
bagl olarak ayibin ortaya ¢ikmasiyla gergeklesir.1*?? Kusuru 6grenen ister akti uygular

ya da ay1p muhayyerligine dayanarak s6zlesmeyi fesheder.!1?®

Kiyastan ayrilmak suretiyle, Siinnet ile yapilmasina cevaz verilen selem akti Islam
borg¢lar hukukunda ihtiyag¢ olarak ortaya ¢ikmistir. Fukaha hem garar hem de vade
hususunda belirsizlikleri giderme noktasinda ¢esitli kayitlar gelistirmistir. Selem akti
kapsamindaki endiseleri gidermede mezheplerin farkli 6nerileri oldugu goriilmiistiir.
Bu hususta Ebu Hanife’ye nispet edilen goriislerde semenin kesinlikle pesin olacagi
anlayis1 Hanefi mezhep kaynaklarinda goriilmiistiir. Ayrica selem aktinin diger unsuru
mislemiin fih ile ilgili kayitlarin s6zlesme ¢ercevesinde ortaya c¢ikabilecek
anlagmazliklar ortadan kaldirmasi i¢in titizlikle gelistirildigi sdylenebilir. Bu kayitlar
arasinda ma'dumun satimi olma niteligini getiren ve akdin zimmette sabit olmasin
gerektiren bir kisim vasiflara sahip olmasi gereken miislemiin fihin “deyn” olmasi
sayilabilir. Bu unsur deyn olarak sabit olunca re'sii'l- mal’in de pesin olarak eda
edilmesinin zorunlulugu ortaya ¢ikmis olmaktadir. Zira semen ile ilgili vade s6z
konusu oldugunda sdzlesmenin Islam’in ana yasagi olarak bilinen “deynin deyn
miikabilinde satim1” seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Bu sebeple selemle ilgili kaydi
sartlarin cogu s6zlesme anindaki bu endiseleri gidermeye yoneliktir. Bu da basta ilgili
kayitlar arasinda en belirgini olan re’sii’l- mal'in derhal teslim sartidir. Nitekim “para
pesin mal vadeli” olarak ifade edilen selem akti caizligini ancak teslim sartinin yerine
gelmesiyle miimkiin olmaktadir. Nispet edilen goriisler ve Hanefi mezhebi
kaynaklarindaki kayitlamalarda konu baglamindaki endiseler gozetilerek ortaya

konulmustur. Oyle ki Hanefi anlayisinda tayinle dahi taayyiin edemeyen paranin, s6z

W21 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/250.
1122 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, (Dimask: Daru'l-fikr: ts.),
5/198.

W2 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/250; Merginani, el-Hiddye, 3/962.
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konusu bu endiseleri gidermek icin sadece selem akdine has kilinmak suretiyle teslim

sartinin pratik neticesi olarak kabul gordiigii belirtilmistir.
4.3.6. Vedia’nin Tazmini

Liigatta “birakmak, terk etmek” manasina gelen vedia, terim olarak baskasina
korunmasi i¢in verilen maldir. Kelimenin, literatiirde terk etme manasindaki
kullanimi, daha ¢ok goriilmiistiir.}*?* Vedia, muamelatta giivene dayal1 yapilan emanet
sozlesmeleri icinde farkli bir akid tiirtidiir. Vedia emanet verilen kimsenin elinde
emanet hitkmiindedir.™'?® Vedia has, eménet ise umum olarak kabul edilerek haml
yoluyla vediaya emanetin hiikiimleri yiiklenmistir.1'?® Bunun i¢in vedia, mdamn!?’
taaddi veya kusuru olmaksizin zayi durumunda tazmin edilmez. Vedianin, miidain
taaddi ya da kusuru neticesinde zayi olursa tazmini ittifakla gereklidir. Vedia iizerinde

vediada sahibinin raz1 olmayacag bir islem yapilmas1 taaddi kabul edilmistir.*2

Ancak bu taaddi ve kusurun midain emanet vasfini nasil etkileyecegi
tartismalidir. Hanefi ve Maliki hukuk¢ularina gore vediada taaddi veya kusur
sayilabilecek bir davranmista bulunan mida mala zarar gelmeden bu
ihlalinden vazgecer ve onceki megrii duruma donerse tazmin yiikiimliiliigii

altina girmez.1*?°

Karafi, konuyla ilgili olarak cocuga birakilan emanetle ilgili olarak kendisi itlaf
etmedigi silirece tazmin edilmeyecegini belirtmistir. Bu hususta Eb( Hanife'nin
kendilerine muvafakat ettigini nakletmistir. Karafi, cocuga emanet birakilmasini,
hayvana emanet birakilmayla karsilastirarak itlafa davetiyeye yetki verilmis olarak
degerlendirmistir. Ayrica hainligini bildigi bir kimseye emanet birakan kimsenin

emanetin zayi olmas1 durumunda kendisinin tazmin etmesi gerektigini bagka bir 6rnek

124 Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifat, 246|; Karafi, ez-Zehira, 9/137.

U2 K arafi, ez-Zehira, 9/138; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 600.

W26 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, 246; Mustafa Yildirim, "Vedia", D4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/596.

1127 Bir mali korumak igin iistlenen kimse. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 386.

128 Y1ldirim, "Vedia", 42/596-597.

129 Y1ldirim, "Vedia", 42/596-597.
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olarak aktarmistir.’'*® Ebi Hanife’ye gore cocuk ve kolenin itlaf ettigi vediamn

tazmininin gerekmedigi nakledilmistir.!*3!

Hanefi kaynaklarda vedianin ¢ocuk ya da koélenin yaninda kendiliginden telefi
durumunda bunlarin tazmin sorumluluklar1 yoktur. Zira burada bu kimselerin kusurlari
s06z konusu olmamistir. Bunlar kendilerine vedia olarak birakilan kdle ve cariyeyi
oldiirmeleri halinde emanet durumu oncesinde cocugun kast ya da kusuruna
bakilmaksizin akilesi tarafindan {i¢ y1l igerisinde tazmini yapilir. Kélenin emaneti kasti
olarak 6ldiirmesi durumunda kisas hiikmii uygulanir. Fakat kendi kusuru sebebiyle
6ldiirmesi durumunda efendisi, 6ldiiriilen kdlenin velilerine fidye 6der. Goriildiigii gibi
emanet mal, kole veya cariye oldugunda bunlarin dldiiriilmeleri sebebiyle tazmin
gerekli olur. Ciinkii mali koruyamayacak kisiye emanet birakmak akti gecersiz
kilmaktadir. Emanet birakan adeta malini telef etmeyi kabullenmistir. Zira koruma
fiiline mahal olmayan kimseden bunu talep etmek malini orta yere atarak kaybetmek
olarak degerlendirilmistir. Burada mal sahibinin ¢ocuga mal iizerinde tasarruf yetkisi

vermekle, mali telefi halinde tazmin etmeyi kabul ettigi belirtilmistir. 1132

Hanefilere gore ¢ocugun vedia aktinin tarafi olmasi bakimindan durumu satis
akdindekine benzetilmistir. Bu nedenle miimeyyiz olmayan ¢ocugun vedia akdinin
tarafi olmasi durumunda tazmin sorumlulugunun olmadig: ifade edilmistir. Fakat
eksik eda ehliyeti olan miimeyyiz ¢ocuk ve sefih velisinin muvéafakatina bagli olarak
vedia s6zlegmesine taraf olabilir denilmistir. Dolayisiyla konu ile ilgili yapilan atiflarin
cocuk ve kolenin leh ve aleyhine hukuki tasarruflar: yapip/yapamayacagi noktasinda
ortaya konulmustur. Zira gocugun ser‘1 olarak miikellef olma, sorumluluklari tistlenme
zorunlulugu bulunmamaktadir. Boyle bir durumda olanin kendisine birakilan vedianin
helak olmasi halinde tazmin ile yiikiimlii tutulmasi dogru degildir. Vedianin kdle veya
cariye olmasi ve bunlarin ¢ocuk tarafindan 6ldiiriilmeleri esyadan farkli olarak tazmin
sorumlulugunu gerektirmistir. S6z konusu katlin kasit veya hata ile olmasi1 tazmin

sorumlulugunu degistirmeyecektir. Bu konuda c¢ocugun, dolaysisiyla velisinin

1130 K arafi, ez-Zehira, 9/139-140.
Y131 K arafi, ez-Zehira, 9/142.
1132 Serahsi, el-Mebsiit, 11/119-120; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ', 6/207; Ayni, el-Bindye,

10/372.
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sorumlu tutulmasi insanin ve insan hayatinin saygin ve dokunulmaz olduguna isaret
olarak degerlendirilebilir. Bir¢ok akitte maslahat prensibini gozeten Fukaha bu

anlayisla yeni meselelere yonelik ¢6ziim Onerileri gelistirmistir.
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BESINCi BOLUM
SONUC

Maliki fakihlerinden Sihabeddin el-Karafi’nin ez-Zehira isimli eseri, mukayeseli fikih
teliflerinin ilk Orneklerinden biri sayilir. Maliki mezhep kaynaklar1 cemedilerek
yazilan bu eserde, basta EbG Hanife olmak lizere diger kurucu imamlarinin fikhi
goriislerine de yer verilmistir. Fikha dair neredeyse her konu diger mezhepler
acisindan ¢ogu zaman delilleriyle mukayeseli ele alinmistir. Ayrica zaman zaman
fiiru® meseleler lizerinden ¢ikarilan sonuclar birtakim genel kurallar olarak fikih
literatiirline dahil edilmistir. Dénemi icerisinde mezhebinin 6nemli fakihi sayilan
Karafi’nin, dort mezhebe gore egitim yapan Salihiyye Medresesi’nde derslere katildigi
kaydedilmistir. Hayati boyunca bir¢ok eser veren Karafi, mezhepler aras1t mukayeseli
bir fiiru’ calismasi olan ez-Zehira isimli eseri ile taninmistir. Tezimizde, Maliki
mezhebinin en kapsamli temel kaynaklarindan sayilan s6z konusu bu eser, esas
alimarak Eb0 Hanife’ye ve Hanefilige dair atfedilen fikhi goriisler ele ve tahlil
edilmisti. ez-Zehira *da Karafi tarafindan Eb(i Hanife’ye nispet edilen goriislerin gok
fazla olmasi nedeniyle Ozellikle ibadetler baglaminda daha ziyade ona muhalif
kaydiyla nispet edilen goriisler tespit edilmistir. Yine ¢aligmada ilk olarak Karafi ve
ez-Zehira ’daki usuliine dair genel cikarimlar, ardindan tespiti yapilan bir kisim
orneklerin Hanefi kaynaklarindaki karsilig1 bircok yonden degerlendirilmek suretiyle

asagidaki sonuglar tespit edilmistir:

Gorebildigimiz kadar Karafi’nin diger eserlerinde oldugu gibi ez-Zehira adl: eserinde
de ilmi yontem ve disiplinden taviz verilmemistir. S6z konusu eserin ilk cildi ilmin
fazileti ve fikih usulii konularina tahsis edilmistir. Usiliin ardindan fikhi meseleler
konularia gore tasnif edilmistir. Daha sonra konunun ana baslig1 dil agisindan sekil
ve anlam yoniinden, mevzu kapsamindaki ayetlerle yeterince izah edilerek konuya
giris yapilmistir. Ardindan konu iist ve alt basliklarda Maliki imamlarindan nakiller
yapilarak farkli olan goriisler ortaya konulmustur. Nakillerde zaman zaman basta Ebt

Hanife olmak iizere diger kurucu mezhep imamlarmin konu etrafindaki diistinceleri
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aktarilmistir. Kendilerine nispet edilen goriislerin ¢ogu kez basta Kitap ve Siinnet
olmak {tizere diger ispat delilleriyle birlikte aktarilmistir. Ayni meselede diger
fakihlerin fikirleri verilirken karsilastirmalar yapilarak konunun ele alinisi ve delilleri

bakimindan degerlendirmelere gidilmistir.

Fikhi kanaatleri Karafi tarafindan nakledilen Ebi Hanife ve imam Safii gibi kurucu
imamlarin goriisleri, karsisindalarmis gibi tartisgitimistir. ilmi ustl ve disipline bagh
kalarak benimsemedigi karsi goriisii 6n yargi ile reddetmemis delillerini ve
dayanaklarim1 gozeterek cevap vermistir. Bu acidan bakildiginda giiniimiizde zaman
zaman ortaya ¢ikan ilmi tartisma ve yontemlerin nasil olmasi gerektigi hususunda

ornek olmustur.

Arastirmamizdan hareketle ibadetlerle ilgili Ebli Hanife’ye ait goriislerin bazen nispet
edildigi gibi olmadig1 goriilmiis, bazen de Ebu Hanife’nin bir meselede birden fazla
gdriisii mezhep iginden bir fakih gibi detayli bir sekilde ortaya konulmustur. Ozellikle
hadis kaynaklarinin hiiccet olarak kullanilmasi bakimindan gerek senet gerekse diger
sthhat sartlar1 yoniinden degerlendirmeler yapilmis ve Hanefilerin ahad haberle amel
etme hususundaki tutumlarn elestirilmistir. Bu baglamda Karafi’nin hadis ilmindeki
yerinin arastirilmasinin ayr1 bir incelemeye konu teskil edecek dl¢iide dnemli oldugu

sOylenebilir.

Sihabeddin el-Karafi’nin ez-Zehira adli eserinden aktarildigina gore giineste agik
birakilarak isitilan suyun hilkkmi temizlikte kullanimi tartisilmigtir. Kurucu mezhep
imamlarmin gorislerine yer verilen bu tartismada Eb( Hanife’ye yapilan nispetin
yerinde olmadig1 goriilmiistiir. Nitekim s6z konusu atifta suyun hiikmi temizlikte
kullantminin mekruh olmadig1 kaydedilmistir. Halbuki Hanefl kaynaklarin ¢ogunda
bu 6zellikteki suyla hiikkmi temizligin mekruh oldugu belirtilmistir. Bununla birlikte
Karafi’den yaklasik bir asir sonra vefat eden Hanefi fakihlerinden Zeylai’nin bu suyla

hiikmi temizligin mekruh olmadigina dair bir rivayetten soz ettigi nakledilmistir.

Karafi, tenasiil uzvuna elle dokunulmasi1 hususunda yaptig1 atifta Ebi Hanife’ nin
abdeste olumsuz etkisinin olmayacagina dair goriis nakletmistir. Konu ile ilgili olarak
Hanef?’lerin, Busre hadisini neden kabul etmedikleri detayli bir sekilde ortaya
konulmus, bir¢ok gerekcenin yaninda Busre hadisinin dhad haber olmasina ragmen
EbG Hanife’nin goriisiinii belirledigi degerlendirilmigstir. Karafi, bu hadis ile ilgili

Hanefilerin tutumunu ¢eligkili bulmustur. Bu konuyla benzerlik kurarak hacamat
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meselesi, viicuttan akan kan vb. hususlarda da ummi’l-belva oldugu halde ahad

haberlerle ihticac edildigi belirtilmistir.

Yine diger konularda da Ebli Hanife’ye nispet edilen goriisler ayrintili olarak ortaya
konmustur. S6z konusu goriislerin Hanefi kaynaklarinda mevcut oldugu goriilmiistiir.
Bunlardan birisi de bayram namazinin kagirilmasi endigesiyle teyemmiimiin caiz
oldugu goriis ve gerekcelerinin, Hanefi kaynaklarla ortiistiigii tespit edilmistir. Ayrica
gaye-mugayye, mutlak-mukayyed gibi usiil konularinda EbG Hanife’nin goriislerinin
olusumundaki etkisi detayli olarak tartisilmistir. Bu durum Karafi’nin diger
mezheplerin fiiru‘ meseleleri yaninda usiil literatiiriine de hakim oldugunu gostermesi

bakimindan kayda deger bir tespit olarak degerlendirilmistir.

Tesvib meselesinin, Ebii Mahzure hadisi ¢ercevesinde sekillenen Maliki mezhebi
uygulamasinin, Medine ehlinin ameline dayandigi belirtilmistir. Ebli Hanife’ye
yapilan atifta bir goriisiine gore tesvib’in mesru oldugu nakledilmistir. Ancak nispet
edilen goriis ve dayanaklarma dair yeterli agiklama yapilmamistir. Hanefi
kaynaklarinda tesvib uygulamasinin caiz oldugu ve sadece sabah namazinda
uygulandigr diger vakitlerle ilgili buna benzer bir uygulamanin Kiife ulemasi

tarafindan daha sonra ihdas edildigi kaydedilmistir.

Kaynaklarda sefer sirasinda binek iizerinde namaz kilma hususunda nafile ile farz
namazlar bakimindan farkli hiikkiimler verilmistir. Bu meyanda miicbir sebep olmadan
ya da bir ihtiyag durumu bulunmadan nafile namazlar vasita {izerinde eda
edilebilmektedir. Konuyla ilgili hadislerin isaretinden Hanefilerin vitir namazinin
binek ilizerinde kilinmasi hususunda goriis birligi igerisinde oldugu kaydedilmistir.
Farz namazlar ile ilgili olarak zaruret durumu olmas1 halinde namaz icin kible sarti
gerceklesmemis olsa da binek iizerinde namaz kilinmalidir. Miikellef ruhsat
hiikiimlerinden yararlanarak namazimni kilmaya calismalidir. Zira Miisliimanin,
namazini kazaya birakmasi yerine Hz. Peygamber’in ruhsat uygulamalarini kullanarak
namazini vakit igerisinde kilmasinin evla oldugu degerlendirilmelidir. Bununla ilgili
olarak Karafi, Muvatta’dan; ‘“Peygamberimizin hayvan iizerinde tesbihat yapar ve

yoluna bu sekilde devam ederdi, ancak bu durumda farz ya da nafile namaz
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kilmamustir. seklinde bir nakil yapmistir. Ancak Muvatta genelinde yaptigimiz

taramada bu manaya gelen boyle bir hadis teyit edilememistir.

Istihlaf konusunda, Karafi’nin goriisiinii, Muvatta hadisi diyerek naklettigi, “Hz.
Peygamber’in 6nceki hades durumu sebebiyle namaz sirasinda istihlaf yapmadigi,
hades durumunu giderdikten sonra imamete kaldig1 yerden devam ettigi” seklindeki
rivayet-belirlemistir. Hanefi kaynaklarinda 6nceki hades durumunu namaz esnasinda
hatirlayan kimsenin istihlaf yapmasinin gerekli olmadigi belirtilmistir. Hanefi
fukahasindan el-Cessas’in, rivayetlerle ilgili degerlendirmeleri bu gorisi
desteklemektedir. Burada Karafi tarafindan Ebi Hanife’ye nispet edilen goriislerin
Hanefi kaynaklarinda da yer aldig1 ve uyustugu goriilmiistiir. Buradan hareketle iktida
ettigi imamin, tahir/temiz-abdesli oldugunu bilmeden ona wuyan kimselerin,

namazlarinin kabuliine engel olmayacagi ifade edilmistir.

Karafi, ihtilaf-1 metali‘a itibar hususunda, orucun sebebinin rii’yet oldugunu,
dolayistyla sebeplere dayanarak hiikiim verilmesini ileri stirmiistiir. Namaz i¢in vaktin,
sabah namazi i¢in fecrin sebep olmasinin gerekli oldugunu aktardiktan sonra, bunlarin
kesin ve net bir sekilde tespit edilmesinin zorluguna dikkat ¢ekmistir. Baska bir
ifadeyle hiikmiin sebebi baglaminda, namaz vakitleri gibi rii’yet meselesinde de
hesaba dayanmak suretiyle tespit edilmesine isaret etmis, Ebli Hanife’nin de bu sekilde
diisiindiigiinii dile getirmistir. Ayrica “Her belde halkinin kendi rii’yeti vardir.”
mealindeki Buhéri hadisini zikrederek Hz. Peygamber‘den sonra uygulamada

beldelere postalar gonderilerek ilk goriinen hilale gore orug tutulmasi talep edilmistir.

Karafi, EbG Hanife’nin zekat1 talep etme hakkinin fakirde olmadigi, devlet bagskanin
ser‘an zekatin dagitilmasindan sorumlu oldugu, bu mesuliyeti yapmadiginda giinahkar
olacagini sdyledigini belirtmistir. EbGi Hanife fakirin hakkinin yerine getirilmesini
onemli gordiiglinden zayi edilen malin zekatinin verilmesi hususunda devlet bagkanini
sorumlu tutmasi son derece onemlidir. Burada malinin telefi sebebiyle zor durumda
kalan zekat miikellefini korurken, fakirin de magdur edilmemesini saglayan bir ¢6ziim

sunulmaktadir.

Hac ibadeti hakkinda da hadisler iizerinden farkli goriisler ortaya konmus, Ebl

Hanife’ye yapilan atiflarin ¢gogunlukla rivayetler lizerinden oldugu goriilmiistiir. Bu

1133 Eb(i Davud, “Salat”, 4 (1224); Muvatta, “Kasru’s-Salat”, 22.
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gorlislerin ¢ogu yerde gerekceleri belirtilmis gerekgelerin nassi dayanaklar
gosterilmistir. Ozellikle hadislerle ilgili senet zincirindeki ravilerin durumlari
hakkinda ve sthhati hakkinda degerlendirmeler de yapmistir. Bu kapsamda Muvatta’da
gecen hadiste Ka‘b b. ‘Ucre’nin ihramli iken mazereti sebebiyle basini tiras ettiginde,
Hz. Peygamber ona oru¢ tutmasini, alti miskini doyurmasini ve kurban kesmesini,
bunlardan birini yaptiginda yeterli olacagini, diger iki seyi yapmasina gerek
kalmayacagini belirtmistir. Ebti Hanife’nin ise kurban kesmesi gerektigine dair ayni
hadisle ihticac etmek suretiyle hiikiim verdigini belirten Karafi, baz1 itirazlarda
bulunmustur. Ebu Davud hadisiyle ihticac eden Ebii Hanife, bu durumda olan kisinin
demu’l-fidye denilen cezay1 yerine getirmesi gerektigini sOylemistir. Karafi, buna
cevap olarak ilgili hadisin sthhat yoniinden reddedildigini ya da s6z konusu hadisteki

talebin istihbab1 ifade etmesinin miimkiin oldugunu belirtmistir.

Siit hissmhigimin olusmasi konusundaki ayet ve hadisler de farkli bakis acilariyla
degerlendirilerek farkli hitkiimler elde edilmistir. Esasen Karafi’nin bu husustaki goriis
ve degerlendirmelerinin Ebli Hanife’nin goriisleri ile ortiistiigii sOylenebilir. Zira
yaptig1 degerlendirmelerden emzirme hususunda hisimligin olusma sinirinin iki yih
iki ay1 gececegi goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. Maliki mezhebi imamlarindan
yaptig1 nakilde, s6z konusu goriis ¢ocugun daha fazla emmeye ihtiyaci olacagiyla
aciklamistir. Buradan hareketle onun Mezhepleri yakinlastirma anlayisina zayifta olsa
bir destek oldugu sdylenebilir. Aragtirmamiz boyunca bu meselede oldugu gibi bir¢ok
hususta Karafi ve Ebli Hanife’nin hiikiim ¢ikarmada anlayis ve yontemlerinin kimi
zaman benzer ve yakin oldugu goriilmistiir. Ayrica bu meselede Ebli Hanife’ye
yapilan nispetlerde, ilgili goriislerin ve delillerinin Hanefi kaynaklarla uyumlu, deliller
lizerinden yapilan gerekcelendirmelerin de benzerligi miisahade edilmistir. Ilmi
yontem ve anlayistan taviz vermeyen Karafi, goriislerinde mezhep taassubundan uzak
durmustur. Nitekim emzirme yasina bagli olarak hisimligin olusmasi hususunda, kendi
mezhebinin de iginde bulundugu cumhurun goériisiinden ayrilmistir. Emzirmenin
smirmin iki yili gecebilecegi goriisiyle Cumhur ile Ebl Hanife arasinda uzlas

nitelignde bir ¢6ziim ortaya koyarak farkli bir goriis belirlemeye ¢aligmistir.

Genel olarak makasid merkezli fikith anlayisinin - temsilcisi  seklinde
nitelendirebilecegimiz Karafi, cagdas fikih arastirmalarinin énemli kaynagi olmustur.
[zzeddin b. Abdiisselam vasitasiyla elde ettigi Gazali ve Ciiveyni’nin makasid

anlayisint 6ziimsemis, kendinden Onceki mezhep birikimini basarili bir sekilde
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Ozetleyerek giiniimiize aktarmistir. Kiyasi ¢ogu konuda isleten Karafi, nasslarin ta‘lili
konusunda neredeyse tamamina yakininin muallel oldugu anlayisindadir. Nasslar
tizerinde akil yiriitmek, maksatlarina vakif olmak, hiikiimlerin Sari’in maksatlarina
uygun olarak tesri edildigi anlayisiyla meseleleri ¢6zmek onun fikih anlayisinin
temelini olusturmustur. Nitekim miigtehidin goérevi hiikmiin illetini tespitte tiim
gayretini gdstererek hata riski olsa da calismaktir. Iste Karafi, basta kendi mezhep
kaynaklar1 olmak iizere, EbG Hanife ve diger mezhep imamlarinin goriislerini bu
anlayisla aktarmis ve hem kendi ustl anlayisint hem de Ebl Hanife’nin usil ve

anlayisint mukayese ederek teorik temellerini ortaya koymustur.

Netice olarak yukarida her bolimle ilgili 6zel sonucglarinda ortaya konuldugu gibi,
zaman zaman Eb( Hanife’ye nispet edilen goriisiin mezhebin genel goriisii oldugu, ya
da “bir bagka goriisiine gore” kaydiyla yapilan nispetin de tam olarak ne oldugunun
anlasilmadig goriilmiistiir. Bununla beraber Karafi’nin Ebti Hanife’ye nispet ettigi
goriislerin biiylik 0l¢lide Hanefi kaynaklariyla uyumlu oldugu tespit edilmistir. Hatta
mezhep igerisinden bir fakih gibi zaman zaman nispet ettigi goriislerin gerekgelerini
ve delillerini tartisma cesaretini gostermistir. Netice olarak denilebilir ki insan bir
beserdir ve her seyde bir kisim eksikler sz konusudur. Bununla birlikte burada dikkat
cekilen hususlar, muhtemeldir ki baska tespitlerin yapilmasini ve yeni ¢aligmalarin

ortaya konmasini miimkiin kilacaktir.
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------- . Mendkibii’l-Imamu Ebi Hanife ve ashabihi. Thk. Muhammed Zaid Kevseri-
Ebu’l-Vefa el-Afgani, 3 bs. Hind: Lecnetii Thyaii’l-Me*arifi’n-Numaniyye,
1408h.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. Esdsii I-
beldga. Thk. Muhammed Basil Uyln Siivd, 2 cilt, 1 bs. Beyrut: Daru’l-

Kiitiibii’l- ilmiyye, 1419/1998.
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Zeylai, Eb Muhammed Cemaliiddin Abdullah bin Yusuf bin Muhammed. Nasbu 'r-
raye li-ehddisi’l-Hiddye, 1 bs. Cidde: b.y., ts.

Zeylai, Osman b. Ali b. Mihcen el-Barii Fahreddin el-Hanefl. Tebyinu’l-hakdik serhu
Kenzi’'d-dekaik ve hasiyetu Sibli, Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye: Kahire, 1313.

Zirikli, Hayrettin bin Mahmud bin Ali bin Faris. 4 ’lam, 8 cilt, y.y.: Daru’l-llmi 1i’1-
Melayin, 1424/2002.

Zuhayli, Vehbe bin Mustafa. el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii, 10 Cilt, 4 bs. Dimask:
Daru'l-fikr, ts

Zuhayli, A. Mustafa. el-Kavaidii'l-fikhiyye ve tatbikuha fi'l-Mezahibi'l-erbe ‘a. 2 cilt, 1
bs. Dimesk: Daru'l-fikir, 2006/1427.
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EKLER

KARAFI’NIN EZ-ZEHIRA ADLI ESERINDE iMAM EBU

HANIFE’YE NiSPET EDiLEN GORUSLE

EK-1: Taharet Hakkindaki Gériisleri

Sira Konu: Taharet Cilt/Sayfa
No No

Suyun temizleyici olmasi1 bakimindan “7ahir” Ism-i fail kalibini esas

1 e e 1/168
alarak farkl diistindiigii

) Glineste acik birakilmak suretiyle 1sinan suyla hiikkmi temizligin mekruh 1/170
olmadigi

3 Mezi durumunda cinsel organin yikanmasinin kendilerinde oldugu gibi 1207
vacip olmadigi

4 | Cinsel organa elle dokunmanin abdesti gerektirmedigi 1/221

5 Sehvetle eslerden birinin digerini agizdan farkli yerden pmesi, elbisenin 1/225
Ustil veya altindan dokunmasi nedeniyle abdestin gerekmedigi

6 Secde ve riikliunda uykusu agar basanin abdest yenilemesinin vacip 1/230-231
olmadigi

7 | Kahkahanin abdesti bozdugu 1/235

g Sebileyn olarak bilinen ¢ikis yerlerinin haricinde kan, kusma vb. 1236
durumlarda abdestin gerekli oldugu

9 | Basin meshiyle ilgili olarak nasiye ile yetinildigi 1/259

10 | Meyyiteye miibaseret eden i¢in gusliin gerekli olmadigi 1/292

1 Ciiniip oldugunu unutarak cuma giinii niyetine siinnet olarak gusiil 1/307
yapmis olsa gecerli oldugu

12 | Temizlik niyeti ile nehire dalan kimsenin gusliiniin gegerliligi 1/308

13 | Kafirin mescide girebilecegi 1/315
Alg1 vb. metaryalin mesh edilmesinin unutulmasi durumunda namazin

14 | ; op 1/317
iade edilmeyecegi

15 | Mesh uygulamasinda ii¢ parmagin tahsis edildigi 1/324
I¢ i¢e giyilmis iki meshin iist kismindaki mesh yapildiktan sonra alttaki

16 o . . . 1/330
cikarildiginda yapilan meshin gecerli olmadigi
Kisinin ve yanindakilerin susuz kalma endisesi varsa teyemmiimiin caiz

17 oldugu 1/344
Suyun yoklugunda hazardakilerin vakit igerisinde suya ulagsmayacak

18 . . PR - 1/345
endiseleri olsa da ancak hasta ve tutsak olana teyemmiimiin caiz oldugu

19 | Tozlu olmasiyla birlikte hasir ve kece ile teyemmiim yapilacagi 1/350
Cenaze ve bayram namazlari sirasinda abdestsiz kimsenin teyemmiim

20 . 1/357
edebilecegi
Hayzin 15 giinii tamamlandigindan gusiil 6ncesi cinsel iligkinin

21 o 1/377
olabilecegi

22 | Hayzin ekser siiresi tamamlandiginda gusiil yapilacagi 1/379

23 | Miistehazanin her namaz vakti i¢in abdest alacagi 1/389

24 | Hayiz ve nifas i¢in en az miiddetin belirlendigi 1/393
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EK-2: Namaz Hakkindaki Goriisleri

namazinin ifsat oldugu

Sira ] Cilt/Sayfa
No Konu: Namaz No

1 | Namaz vakitleri bakimindan istirakin olmadig, 2/20

2 | Sabah namazinin isfarla eda edilecegi 2/29

3 | Ezan ile kamet arasinda tesvib uygulamasinin bulundugu 2/46

4 | ikame lafizlarinin ¢ift olarak sdylenmesi 2/73

5 Cuma namazi disinda kadinlar kendileri i¢in niyet etmeyen imama 2/135
uyamayacaklari

6 Namaz esnasinda farz ya da nafile olsun Kur’an muhtevasindan bile olsa 2/141
bilerek Oniindeki acik olan Kitap’tan okumanin gecerli olmayacagi

7 | Namaz sirasinda oniinden gegilmesi nedeniyle namazin bozulmayacagi 2/159
Kiyami, basta ayakta durma hali olmak iizere, sirsiyla giicii yettigince

8 St ) . : 2/162
farkl kiyam sekilleri ile yerine getirmesi

9 | Basi ile ima edemeyen kimseden namazin diistiigii 2/166

10 | iftitah tekbirlerinin “ecellii, e ‘zamii” kelimeleriyle yapilabilecegi 2/167
Arapga’y1 iyi bilmis olsa da yabanci bir dille iftitah yapmanin gegerli

11 - 2/168
oldugu

12 | Kiraatin ilkinde teavviizde bulunmasi 2/181

13 | Imama uyanlar icin kiraatin vacip olmadig 2/184

14 | Sadece yabanci dilde kiraat yapabiliyorsa gecerli oldugu 2/186

15 | “Siibhaneke” duasiyla kiraate baglanmasi 2/187

16 | Yiiz, eller, dizler ve ayaklar iizerine secdenin vacip olmadigi 2/193

17 | Yiizden bir ciiz olmasi nedeniyle burun {izerine secdenin gegerli oldugu 2/195
Secdeden kiyama kalkarken dizler {izerinde bir miiddet dinlemenin

18 - 2/196
mekruh oldugu

19 | Ta‘dili erkanin vacip oldugu 2/205
Namaz esnasinda ilk iki rekatta kiraatin unutulmasi halinde son iki

20 A X : 2/209
rekatta telafi edilmesi
Namaz oturusunda sol ayak yayilir sag ayagin parmaklar1 kibleye yonelik

21 e 2/211
dikilecegi

22 | Miinferid namaz kilanin “Rabbena lekel hamd” 1 sOylemeyecegi 2/218

23 | Ellerin sadece iftitah tekbiri sirasinda kaldirilmasi 2/219

24 | Tekbirde ellerin kulaklarin hizasina gitmesi 2/221

25 | Imamin “Fatiha” siiresinin sonunda mutlak olarak “4min” demesi 2/223

26 | Konut duasini vitir namazina tahsis ettigi 2/230

27 | Duanin Kur’an muhtevasina uygun olmasi 2/233

8 Islam mescidi hiikkmiinde olan bir yerde namaz kildiran kisinin durumu 2238
belli olmasa da Miisliiman olarak kabul edilmesi
Farz ve nafile namazlarda cocugun kadin ve erkeklere imametinin kabul

29 X o 2/242
edilmedigi

30 | Imamete ehil varken iimminin kildirdig1 namazin batil oldugu 2/244

31 Ikindiye niyet ederek baslayan ancak 6gle namazina uyan me’mémun /248
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32 | imam ve uyanlar arasinda kiiciik bir nehrin ittibaya engel oldugu 2/259
Namaz safinda arkada bulunan kimsenin 6ne dogru ¢ekenin namazinin

33 : < 2/261
gecerli oldugu

34 | Kadinlarin erkeklerle ayn1 hizada olmas1 nedeniyle namazin ifsat olacagi 2/263
Yalniz namaza baglayan kimse sonra gelen i¢in imamlik yaptiginda

35 | S50 9 2/271
ikincinin namazinin nafile oldugu
Mahalle mescidinde imaminin izni olmadan vaktin namazi kilinmadiysa

36 e TR 2/272
miinferit olarak eda edilebilecegi
Ik rekatta imamin arakasinda riikkuda uyuyanin ancak diger rekatlardaki

37 |0 ; 5 2/275
ittibasinin gecerli oldugu
Kendisinde hades meydana gelen imamin istihlaf yapacagini, mutlak

38 | olarak tahrime tekbiri alan kimse kendisinde hades oldugunu 2/279
hatirladiginda ayni sekilde istihlaf yapmasi gerektigi
Namaz icerisinde rekatlarin sayisi ile ilgili tereddiit edenin, vesvesesi

39 A - 2/295
yoksa namazinin batil oldugu

40 Gerek noksan fiil gerekse ziyade durumunda sehiv secdesinin selamdan 2292
sonra yapilmasi

41 | Ik tesehhiidii yapamadan kiyama kalkanin sehiv secdesi yapacagi 2/300
Son oturusta besinci rekatin secdesine varmadan geri ddonmeyenin

42 o 2/306
namazinin bozuldugu
Tesehhiid miktarindan sonra besinciyi altiyla tamamlayanin son iki

43 | rekatinin nafile oldugu ve son rekatta kasten tesehhiit yapmadan kiyama 2/306
kalkanin namazinin batil oldugu

44 | 11k iki rekatta kiraati terk eden kimsenin sehiv secdesini yapmayacagi 2/312

45 Gizli okunan yerde bir ayete yakin cehri okunursa selamdan once secde 2/314
yapilmayacagi

46 | Unutarak konusanin namazinin batil olacagi 2/315

47 | Sehiv secdelerinin vacip oldugu, yapilmadiginda namazi bozmayacagi 2/321

48 | Selamdan sonra konusanin secde yapmayacagi 2/322
Uglincii rekatta selam veren imamin kendisine uyan tarafindan

49 - 2/323
uyarilacagi

50 | Sehiv secdesi sirasinda abdesti bozulanin namazi iade etmeyecegi 2/325
Cuma namazi i¢in imamla birlikte dort kisinin cemaat olarak yeterli

51 < 2/332
oldugu

52 | Devlet bagkaniin hazir ve izninin olmasi 2/334

53 | Cuma namazi kilinan yerin bayram namazi kilinan yer olmast 2/336

54 Cuma kilinacak yerin Islam hiikiimlerini uygulandigi sehir hiikkmiinde /339
olmasi

55 | Sehir haricinde olanlar i¢in vacip olmadig1 2/340

56 | Hutbenin oturarak okunmasinin caiz oldugu 2/342

57 | Hutbenin yerine gelmesinde tesbih ya da tehlilin yeterli oldugu 2/344

58 | Imamin hutbeye ¢ikmasiyla namaz kiliamayacagi 2/346

59 | Cuma saatinde yapilan akitlerin gecerli oldugu 2/352
Kendilerine cumanin farz oldugu kimselerin cemaat olarak 6gle namazi

60 < 2/353
kilmalarinin mekruh oldugu
Cuma giinii cihad disindan zeval 6ncesi sefere ¢cikmanin mekruh

61 2 2/356
olmadigi

62 | Sefer sebebi olarak 24 fersahin yeterli oldugu 2/358
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63 | Seferde namazlarin kisaltilmasi ve miiddetin 15 giin oldugu 2/360

64 Sefe{inin, mukim olana uydugunda tiim rekatlar1 eda etmesinin farz 2/367, 368
oldugu

66 | Namazlarin hangi halde kazaya kalmislarsa o hal tizere kaza edilmesi 2/371
Kazanin vacip oldugu ve kiifre diisiip sonra tekrar Miisliiman olanin

67 e 1 ! oy oy 2/382
kiifiir doneminde terk ettigi namazlar kaza etmeyecegi

68 | Seferi namazlar kaza ederken i¢inde bulundugu an1 gézetmesi 2/386

69 | Vitir namazinin {i¢ teslimesi (kiyami) oldugu 2/393

70 | Unutarak yats1 namazindan 6nce kilinirsa iadesinin gerekmeyecegi 2/396
Sabah namazi i¢in ikameti duyan kimse cemaate yetisme imkani1 varsa

71 - . AP 2/400
siinneti avluda da olsa kilabilecegi

72 | Nafilelerin ikiser kilinmasi 2/402

73 | Nafile namazini kasten bozan i¢in kazanin gerekli oldugu 2/403

74 | Teravih namazinin 23 rekat olarak ikame edildigi 2/407
Hangi tiir namaz olursa olsun Mushaf’tan bakildiginda namazin batil

75 9 2/408
olacagi

75 | Tilavet secdesinin okuyan ve dinleyen i¢in vacip oldugu 2/410

76 | Bayram namazlarinin vacip oldugu ve cemaatle kilindigi 2/417

77 | 11k tekbirden sonra kiraat yapilmamasi 2/421

78 | Bayram namazini kagiranin zevalde yerine getirecegi 2/424
Mesbukun sehiv secdesinden sonra tekbiri unutmasi durumunda celseye

79 oy , . k. 2/425
yakinsa eda etmesi degilse bir seyin gerekmeyecegi

80 | Tesrik tekbirlerinin Arefe giinii sabah namazindan sonra baglamasi 2/426

81 | Kiisuf namazinin vacip oldugu 2/427

82 | Kiraatinin cehri yapilmadigi 2/428
Biiyiik diisman tehlikesine binaen kilinan korku namazinin durumun

83 | boyle olmadiginin anlasilmasi tizerine vakit i¢inde iade etmenin 2/442
miistehap oldugu

84 | Cenaze yikama suyunun 1sitilmasinin miistehab oldugu 2/449

85 | Suyun yetersiz olmasi durumunda teyemmiim yapilmasi 2/450

86 | Erkegin dlen esini yikayamayacag1 ancak kadinin esini yikayabilecegi 2/451

87 | Cenaze namazi i¢in 6ziir olmadan kiyamin oturarak yapilamayacagi 2/459

88 | Iftitah tekbiri haricinde ellerin kaldirilmayacag1 2/463

89 | Cenazenin mescide konulmasinin mekruh oldugu 2/464

90 | Cenazeyi kabre koymadan mezarlikta oturmanin mekruh oldugu 2/465

91 | Ciglik ¢cikarmayan bebegin yikanmayacagi ve namazinin kilinmayacagi 2/469

92 | Oliimii hakkinda kesin bilgi olmadig1 siirece namazinin kilinmayacagi 2/471
Kaderiyye ve ibaziyye gibi sapik akimlarin miintesiplerinin

93 < < 2/474
yikanmayacagi ve namazlariin kilinmayacagi

94 | Balig olmadan savasta 6lenin yikanacagi 2/475

95 | Demirle kasti 6ldiiriilen kimsenin yikanmamasi 2/475
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96 Isyancilarin namazinin kilinmayacag: 2/476
97 Kabrin {izerinin kubbemsi yapilabilecegi 2/479
EK-3: Oru¢ Hakkindaki Goriisleri
SI:II;)a Konu: Orug¢ Ciltl/\IS;lyfa
1 Orucun s%bit olmasinda bir kisinin sehadetinin havanin bulutlu olmasiyla /488
tahsis ettigi
2 | Her belde halkinin kendi hilaline tabi oldugu 2/491
3 | Hilal zevalden 6nce goriiliirse gelecek geceye ait oldugu 2/492
4 Imsakvtan once bayilip giinesin dogumuyla ayilanin orucunun gecgerli 2/494
olacagi
5 | Muayyen oruglarda zeval 6ncesine kadar niyet yapilabilecegi 2/498
6 | Ramazan i¢in tek niyetin yeterli olmayacagi 2/499
7 | Sek giinlinde orug¢ tutmanin nehy edildigi 2/501
8 | Oruglunun esini 6pmesi sebebiyle mezi gelirse kazaya gerek olmadigi 2/504
9 | Hacamatin oruca zarar vermedigi 2/506
10 | Giin boyunca misvak kullanabilecegi 2/508
11 | Seferde oruglu olmanin faziletli oldugu 2/512
12 Eazarda oruglu sabahlay1p sonra sefere ¢ikan kimsenin yemesi nedeniyle 2/513
azanin gerekli olmasi
13 | Miikrehin su i¢mesi nedeniyle kaza yapmasi 2/514
14 | Emzikli kadinin kaza etmek sartiyla orug tutmayabilecegi 2/515
15 | Yash kimsenin oru¢ tutamamasi nedeniyle fidye verecegi 2/516
16 | Giin igerinde iki kere yapilan cinsel iligki i¢in tek kefaretin gegerli olmasi 2/519
17 | Ramazan’da fecr i¢inde oldugu zanniyla yiyen kimsenin kaza yapacagi 2/520
18 Kefar?ti gerektiren fiilin tekrar etmesi durumunda hepsi i¢in tek cezanin /521
olacagi
19 | Orug tutmayanin vasiyet etse de etmese de bor¢lu oldugu 2/524
20 | Nafile orucu mazeret olmadan bozanin kazasini yapmasi gerektigi 2/528
21 | Arafat’ta oru¢ tutmamanin miibah oldugu 2/530
22 | Nehye dilen giinlerin disinda y1l boyunca orug tutulabilecegi 2/532
23 | Cocugun alistirilmasi i¢in orucun emredilecegi 2/533
24 | Kadmlarin kendi mahalle mescidinde itikafa girecegi 2/535
25 Itikafa girilecek mescidin cemaatle ‘nhamaz kilinan yer olmasi ve itikafa /536
girmek icin oruclu olunmasi gerektigi
26 | Glin batimiyla itikafa girilecegi 2/542
27 Cinsel iligki, 6pme, miibageret vb. fiillerin unutarak ya da kasten 2/544

yapilmasinin itkdfin bozulacagi
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EK-4: Zekat Hakkindaki Goriisleri

Sira Konu: Zekat Cilt/Sayfa
No No
1 Ticari islemler i¢in hazirlanan miktar1 200 dirhem olan nakit paralarda 311
zekatin vacip oldugu, nisabin 240 dirheme ulasinca zekatin olacagi
2 | Nisabin ¢ek veya kiymet olarak tamamlanmasi 3/13
Ticaret i¢in alinan bir arazi sonra semeresinden yararlanmaya niyet
3 o . " o 3/19
edilirse zekatin diisecegi
Zekatin nisabi belirlenirken fakirler i¢in en uygun olanin 6l¢ii alinmasi ve
4 : : , . P S L . . 3/21
hurma ticaretinde nisabin ticaret {iriinleri gibi degerlendirilmesi
5 Alacaklar elde olmadigindan zekatin olmayacagi, kabzedildikten sonra 3/29
durumu iyi olanin zekatini verecegi
6 | Malin aslinin nisaba ulagsmasindan itibaren havlin gegerli oldugu 3/33
7 Sulh, mehir ve hull bedellerin kabzedilmeden ve tlizerinden bir yil 3/37
geemeksizin zekatin olmayacagi
8 | Zekat: diisliriicii borcun oldugu 3/42
9 | Nakit olmayan borcun zekati diisiirmedigi 3/46
10 | Ziynet esyasinda zekatin olacagi 3/48
1 Kilig, mushaf ve yiiziiklerin ziynet olarak kullanilmasi halinde zekatin 3/50
olacagi
12 | Mecnun ve ¢ocugun malindan zekatin olmayacagi 3/52
Nisabin birlestirilmesinde altinin glimiis paralar ile birlestirilmesi,
13 o A o, . : 3/55
glimiisiin ise degeri ile birlestirilmesi
Bir kimse verecegi zekatla aldigi hizmetgin 6lmesi durumunda devlet
14 . < s ~ : L . 3/57
baskaninin talebine ragmen imtina ederse zekati tazmin edecegi
15 Altin ve giimiis ve demir tiirevleriyle birlikte bes ¢esit madenden zekatin 3/59
alinacagi
16 | Madenlerde nisabin olmadig1 3/60
17 | Zimmi ve kolenin buldugu madenin zekata tabi oldugu 3/62
18 | Verilmesi gereken miktarin 1/5 oldugu 3/63
19 | Rikazin nakit olacag: gibi bunun disindaki degerlerden olabilecegi 3/67
20 | Osiir arazinin zekatmin illeti iiretime uygun olmasi 3/73
21 | Balda az olsun ¢ok olsun zekatin oldugu 3/75
22 | Meyvede az olsun ¢ok olsun zekatin oldugu 3/76
23 | Harag arazisinden zekatin olmadig: 3/86
Anlagmali olanlarin arazilerinden harag¢ alinmasi, Miisliiman olunca
24 arazinin harag vasfi degismeyecegi, zimminin Miisliiman kimsenin harag 3/87
olmayan arazisini aldiginda harag verecegi, haraci olmayan arazinin
zekatinin sahibine ait oldugu
25 | Uziim ve hurmada tahmin iizerinden nisap belirlenemeyecegi 3/94
26 | Atlardan zekat alinacagi 3/94
27 | Maltfe hayvanlarda zekatin farkli oldugu 3/96
28 | Zekat memurunun gelmesinin tazmin sart1 oldugu 3/101
29 | Velisinin izni olmadan sefihin malindan zekatin alinamayacagi 3/105

244




30 | Hayvanlarda nisaplar arasindaki deger i¢in zekatin olmadigi 3/111

31 | Hayvanlarin zekatinin kiymet ve ayni olarak verilebilecegi 3/118

32 | Develerin nisab1 astiginda, her bes deve i¢in bir koyunun oldugu 3/119

33 | Zekatin malla ilgili oldugu 3/122

34 | Ortakligin zekatta mesru vasif olmasi hususunda farkli diistinduigi 3/127
zekat1 vermeyen igin sultan tarafindan zorlanmayacagi ancak 6demesi

35 | % e T 3/135
icin hapsedilecegi

36 Tiim malinin sadaka olarak verdikten sonra zekata niyet etmis olsa yerine 3/137
gelmeyecegi
Zengin havl olmadan 6lse ya da dinden ¢ikis olsa 6nce alinan zekatin

37 | devlet baskanin elinde ise geri alinacagi fakire ulagsmasi halinde talep 3/138
edilemeyecegi

38 | Kadinin, zekatini esine veremeyecegi 3/141

39 | Ayni mal bakimindan nisaba ulasanin fakir sayildigi 3/143

40 | Miskinin fakirden daha ¢ok ihtiyacli oldugu 3/144
Miicahidin sehrinde zengin olmasi ve savas sirasinda ihtiyaci yoksa

41 3 . oy 3/148
zekatin verilmeyecegi

42 | Zimmiye zekatin verilebilecegi 3/151

43 | Bagka yerlerde daha ¢ok ihtiya¢ yoksa zekatin Hicaz’a nakledilmesi 3/152

44 | Fitrenin bayram giinii fecirle vacip oldugu 3/152
Fitrenin ev ve esyasinin diginda nisap miktar1 birikimi olana vacip

45 4 3/159
oldugu

46 | Ticaret veya hizmet i¢in bulundurdugu koélelerin fitresinin olamayacagi 3/161

47 | Miisterek kolelerde fitrenin olmadi 3/162
Kafirin miislim olan kdlesine ve bulunmasinda timit olunmayan koéle i¢in

48 e » 3/162
fitrenin vacip olmadigi

49 | Gasp edilen kole ve limitsiz kdlede fitrenin olmadig: 3/163
Rakabesini biri, hizmetini bagkas1 i¢in vasiyet edilen kélenin fitir

50 S . ; 9 3/164
sadakasi rakabesini {istlenen kimseye ait oldugu

51 Kélenin kolesinin fitresinin verilecegi bulug ¢agina eren erkek, nikahlan 3/165
kiz tam velayetleri nedeniyle velisinden fitrelerinin diistigl
Vasinin, sabinin kolesinden fitresini ekid diye bilinen iiriiniin kiymeti

52 | L0 . . oy 3/167-168
iizerinden fitrenin belirlenecegi

54 | Fitrenin belirlenmesinde en alt yasam kalitesinin 6l¢ii alinacagi 3/169

55 | Zekatin disinda zimmiye kefaretlerle mali destegin miistehap oldugu 3/170

EK-4: Hac Hakkindaki Goriisleri
Sira . Cilt/Sayfa

No Konu: Hac No

1 | Hac sebepleriyle ilgili yolculugunu yapabilme giiciiniin olmast 3/177

2 | Hac yolculugunda mahreminin olmamasi 3/179
Hacc1 kagirirsa zimmetini isgal edecegi, vasiyet etmeden Oliirse

3 | varislerine bir sey lazim gelmeyecegi ve haccin kendisinden diisecegi, 3/180

kisinin karisini hacdan engelleyemeyecegi
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Kolenin efendisinden izin aldiktan sonra ihrama girmedigi siirece hacdan

4 ey 3/180
menedilecegi

5 Kolesini ihramli iken satmis olsa yapilan bey‘in gegerli olacagi, nikaha 3/184
kiyasla miisterinin onun ithramini bozamayacagi

6 Hiir kadin esi ihrama girdiginde zaruret olmadig siirece engel 3/186
olamayacagi

7 | Hac’da muhsar olanin vacip olan hedyini ancak Harem’de kesebilecegi 3/188

89 | Ziyaret tavafi ile haccin tamamlanacagi 3/189

10 | Marazin tahalliile sebebiyet verdigi 3/190
Yolum kesilirse, nafakam biterse, gibi mazeretleri belirtip tehalliil

11 A - 3/191
yapmanin batil olacagi
Hacca niyabet ile ilgili olarak mezhep goriisleri aktarilirken Ebl

12 | Hanife'nin farz ve nafile hac i¢in cevaz verdigi, farz haccin naip i¢in 1933/
nafile olarak gerceklestigi

13 | Vekil i¢in belli bir iicret ve erzak bedelini menettigi 3/194

14 | Zaruret halinde ecirin bedel olarak yapacagi haccin caiz oldugu 3/197
Kisi babasi ve annesi i¢in belirlemeden ihrama girse sonra diledigini
belirleyebilecegi, ancak bu belirlemenin baskalar i¢in gegerli

15 PR . N Aoy 3/202
olmayacagi, zira 6nceki belirleme bir yoniiyle ebeveyne iyilik
maksadiyla oldugu
Ecnebilerle ilgili tayin etmeksizin onlarin adina ithrama girse, sonra

16 S X . S 3/203
diledigi adina tayin yapabilecegi
Mikat igerisinde olanlarin Harem’e ihramsiz girebilecegi, mikat

17 | . ' T o 3/210
oncesinden ihramsiz girmegi menettigi
Kole azat edilse, Nasrani Miisliiman olsa orada ihrama girerler ve

18 | kendilerine dem*gerekmedigi, ihramin en faziletli olaninin kisinin 3/210
beldesinde girmesi
Kurbanligini siislemesi ve Mina’ya gitmis olmakla ihramli sayilacag,

19 | bayilmis halde Mikada gelen kimseyi arkadaglarinin ihrama 3/221
biiriindiirmeleriyle ihraminin gecerli olacagi

20 | Siirekli ctinunun Hac dahil biitiin ibadetlerden sorumlu kilinmadigi 3/222

21 | Velisinin ¢ocugunun yerine niyetle ihram giydirmesinin gegerli olmadig1 3/223
Boyanan ve zaferan siiriilen bir elbiseden bunlarin eserlerini

22 | gidermedik¢e menedildigi, igerisinde kendi dahli olmadan koku bulunan 3/227
bir elbise giymesi halinde fidyenin kendisine gerekli olmadigi

23 | Giyecek n‘al bulamadig1 zaman meshleri giyemeyecegi 3/228

24 | Tavafin abdestli olarak yapilmas1 gerektigi 3/238
Tavaf esnasinda bir iki tavaftan sonra abdest bozulmasi halinde zekata

25 . < 3/238
kiyasla yapilan tavaflarin batil olmayacagi

26 | Hicr igerisinden tavafin gecerliligi olmadig1 hususunda farkli diistindiigii 3/241

27 Savtlarin tamamlanmamasi ve vacip tavaftan dnce nafile tavaf 3241
yapmasinin dem‘i gerektirdigi

28 | Giicii yetenin binerek tavafi demi gerektirdigi 3/247

29 | Tavaf sirasinda tertibin olmadig1 3/251
Arafat vakfesi sirasinda cem’i-takdimin imamla birlikte yapilmasinin

30 . = 3/256
terkedilemeyecegi

32 | Terviye giiniinde vakif yaptiklar ortaya ¢ikmis olsa, gegerli saydigi 3/258

33 Arafat Vakfesini geceden bir an olmaksizin sadece giindiiz yapana dem‘i 3/259

gerektigi
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Miizdelife vakfesini kagirana dem‘in gerekmeyecegi, isfar vaktine kadar

34 - o 3/263
vakfesini yapabilecegi

35 | Seytan taglamada taglarin naslarda gectigi gibi olmast 3/264

36 | Seytan taglamaya acele edilmesi gerektigi 3/265

37 | Tas, bas ve tiras tertibinin bozulmasi durumunda cezanin gerekli olmasi 3/266
Ifrad haccinda kurban kesmeden dnce tiras olmakla bir seyin

38 | gerekmedigi, taslamadan sonra ziyaret tavafindan dnce cinsel iligki 3/267
nedeniyle hedy ceza kurbaninin gerektigi

39 | Arafat’ta vakfeden once iligki yasamasi durumunda bedene gerekecegi 3/268

40 | Tirasa engel durumlarda usturay1 gezdirecegi 3/269

41 | Kadnlar sa¢larini u¢ kistmlarindan en az dortte birine denk kesmeleri 3/270

42 | Kiran hacci igin rivayet sebebiyle iki tavaf ile iki sa' yapmas1 gerektigi 3/273
. Seytan taglamaya ilk giiniin diginda zevalden sonra yiiriiyerek gidilmesi,

43 | zevaldan 6nce yapilan taglamanin en ge¢ bayramin ii¢lincii giiniinde 3/275
yapilmasi
Mina’da seytan taslamay1 yapmak i¢in gecelemeyi terk etmekle bir seyin

44 3/279
gerekmedigi

45 | Kiran haccer’nin en faziletli 3/286
Ramazan’da birden fazla kefareti gerektiren bir fiilde bir kefaretin yeterli

46 oldugu 3/288
kiran haccinda da bunun gibi kefaretlerin sadece kiran hacci i¢in gegerli

47 | olacagi belirtilmistir. Zira sonradan umreyi hac ile birlestirdiginde bu 3/289
durumda Kiran Hacci oldugu

48 | Mekki olana Kiran ve Temattu hac yapmanin sahih olmayacagi 3/291

49 | Velisinin ihrama girdirmesiyle ¢ocugun ihramli olamayacagi 3/297
bu durumda elbiseyi sirtina yayabilecegini, kadinlarin huffeyn ve salvar

50 | tiri elbise giyemeyecegi, giyilen elbisenin ihram mahzurati olabilmesi 3/304
icin bir tam giin ya da gece siireyle insanin iizerinde bulunmasi

51 | Ayak parmaklarmin disar1 ¢iktig terliklere cevaz verdigi 3/305
Thramlinin baginin bir kismini ya da tamamini ¢amurla kaplamasina bir

52 | seyin gerekmedigi zira cezanin terettiibii ancak uzvun tamamin 3/307
kapsamasi halinde olacagi

53 | Basta bir sey tasimasi sebebiyle korundugundan ihram yasag isledigi 3/308

54 | Thramli olanin, olmayanin saglarmi kesemeyecegi 3/309
Zarurete binaen muhrim kimse hacamat yerini veya basini tiras etmesi

55 icin birisini ¢agirdiginda ancak basinda bir canliya zarar verdiginden 3/310
eminse bu kimsenin av hayvanlarinin kilini tiras etmis gibi sadaka
verecegi

56 Kaynatmak suretiyle elbise yikandiktan sonra lizerinde kokunun 3/310
bulunmasinin zarar vermeyecegi

57 | Bir elde bes tirnagin kesilmesi halinde fidyenin vacip olacagi 3/313
Harem sinirlar igerisinde, hadiste sayilan bes hayvan disinda kurdun

58 | G . : < 3/315
oldiiriilmesi durumunda cezanin gerekli olmadigi
Thraml1 olanin, yirtict hayvanlar kendilerine ilk hamleyi yapmadiklari

59 . 1 1 ). o 3/315-316
miiddetce Oldiiremeyecegi, yavrularina zarar veremeyecegi

60 | Avlanan hayvanin siitiinii alirsa aldig1 kadarin1 tazmin edecegi 3/317

61 | Av yarali olarak kurtulmasi durumunda cezasini yerine getirecegi 3/318
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Muhrim efendinin, ihraml1 kélesini azmettirmesi nedeniyle hayvani

62 | oldiirse, her ikisine de cezanin gerekli oldugu, kdéle muhrim degilse, 3/319
sadece azmettirenin ceza alacagi
birka¢ muhrimin bir av hayvanini katletmesi sebebiyle her birine tam bir

63 " o 3/320
cezanin terettup ettigi

64 Harem sinir1 olsun hil sinir olsun av hayvan1 Harem sinirlari igerisinde 3/322
zarar gormesi durumunda cezanin yapan kimseye olacagi
Av hayvaninin bir kismi1 Harem bir kismi1 Hil sinirinda olsa iki sekilde

65 | degerlendirilir. Ihramlinin Mekke’de ihramsizin ise Harem sinirlari 3/325
igerisinde giivercin yumurtasina zarari annesinin diyetinin verecegi
Kene vb. hagerelerin binek hayvanindan temizlenmesini tecviz ettigi,

66 | bas1 bitlenmesi durumunda yikamasi ya da digli tarakla basindan bunlarin 3/326
dokmesine cevaz verdigi
Avladig1 hayvanin cezasini 6dedikten sonra ondan yemesi durumunda

67 aryvd - .. 3/328
ayrica yediginin kiymetini tasadduk etmek gerektigi

68 | Baskasinin avinin etinden yemekle bir seyin gerekli olmadigi 3/329
Ihram cezasi ile ilgili olarak kiymetinin verilmesini ve bunun bunu

69 | birka¢ yonden degerlendirmenin miimkiin oldugu seklinde bir¢ok hususta 3/330
goriis atfen ortaya konulmustur
Mekke’de yabani olsun evcil olsun, hil bolgesinden oraya giren av

70 | hayvanini kesmenin yasak oldugu, zira Harem igerisinde ihramli 3/336
olduguna kiyasen zarar veremeyecegi
insanlarin Harem sinirlarinda hurma vb. agaglarin bitkilerin kesilmesi

71 |04 . . 9 3/337
icin bir seyin gerekli olmadigi
Ila¢ i¢in bitkilere zarar verilmeyecegi ve Medine hareminin agaglarinin

72 . o 3/338
kesilemeyecegi

73 | Inzalin cinsel iliskiye kasit oldugu 3/340
Kaza hacci i¢in 6nceki mikattan daha uzaktaki mikata gitmesi gerektigi,

74 Y . . ‘ X oy 3/341
umre kazasi icin ise en yakin hil sinirinda ihrama girmesi gerektigi
Bir kimse haccin ifsat ettikten sonra baska mahzur fiil islemeye devam

75 < 3/342
etse cezanin tek oldugu
Basini, sakalin1 vb. azalarin uzvun tamamini kapsayacak sekilde kina ile

76 i : . A 3/345
viicudunu boyamasi halinde fidye vermesi gerektigi

77 | Fidye deminin Arafat’tan 6nce Harem bolgesinde kesilmesi gerektigi 3/347
Fidyenin bir miskine verilebilecegi, cinsel iliskiden sonra tekrar1 ve
thramdan ¢iktig1 zanniyla iliski yasamasiyla tek fidyenin demi, bunlar

78 | ithramdan ¢iktigini bilerek yapmasi halinde iki demin gerekli olacagi, 3/348
birincisinde bedene, birincinin keféreti yerine getirilsin ya da getirilmesin
ikincisinde koyun demi gerekli oldugu
Fidye cezasii gerektiren durumlarin farkli meclislerde meydana gelmesi

79 | ile cezanin da tekrar edecegi gibi hususlarda goriisler naklen ifade 3/349
edilmistir
Muhsar durumu sebebiyle orucu ii¢ giin tutulacagi, oru¢ tutmaya hacca

80 . Py S 3/352
kiyasla umre ihramina girdigi andan baglayabilecegi
Eda edilecek hedyin ilgili ayet dikkate alinarak harem bolgesinde

81 X s S 3/352
kesilmesinin sart oldugu
Ruca bagladiktan sonra hedy kesme imkanini1 bulmasi halinde yerine

82 X S 9 3/353
getirmenin vacip olmadigi
Vacip hedyin edasinda takarrub iradesi var olmasi halinde nafile olsun

83 Y, . ° 3/354
olmasin istirakin caiz oldugu

34 Is‘arin hedy kurbanina iskence oldugu bir yoniiyle miisleye benzedigi 3/356
Hz. Peygamber tarafindan yasaklandig1 dolayisiyla bid’at oldugu

85 | Hedyin ancak kesilmekle taayyiin edecegi 3/357

86 | Hedy alindiktan sonra bir ayipli olursa gegerli olmayacagi 3/358
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Bedene olarak belirlenen hayvana binilmesi ya da yiik tasmilmasiyla

87 . . S . 3/361
hayvanda eksilen seyin tazmin edilmesi
Hedyin hil bolgesine ¢ikmasinin sart olmadig1 kesmekle takarrub

88 . - 3/362
manasinin ger¢eklesmis oldugu

89 | Hac yapip hedy kurbanindan sonra ihram yasaklarinin sona erdigi 3/364

90 Ihram yasag1 olmaksizin vacip olduklari i¢in nafile, temettii ve kiran 3/366

hacilarinin hedy kurban etinden yiyebilecegi
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