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BiLIMSEL ETIiK BiLDIRiMi
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gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu

beyan ederim.
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ON SOz

Sahabe, hayatina tatbik etmek iizere Hz. Peygamber’den aldig1 ilmi birikimi sonraki
nesillere aktarma konusunda 6nemli bir rol oynamistir. Tabitin nesli de bu konuda ¢aba
ve gayretlerini artirarak hadis ilminin muhafazasi, tedvini, isnadli nakli, hadis
toplamak i¢in yapilan yolculuklar gibi pek ¢ok yeni uygulamay1 hayata gecirmislerdir.
Bu iki nesil arasinda yer alan, cahiliye zamaninda ve Islam déneminde yasadig: halde
Hz. Peygamber’i Miisliiman olarak goremeyen kimseleri ifade eden muhadramlar ise
hocalar1 konumundaki sahabenin izinden giderek ayni uygulamalar1 devam
ettirmislerdir. Hz. Peygamberi goriip sohbetinde bulunmadiklarindan dolay1 hadis
teknigi acisindan sahabi sayilmayan muhadramlar, tdbitinun biiyiiklerinden kabul
edilmekle birlikte tarih ve donem o6zellikleri bakimindan tabitin donemi kapsamina

girmezler.

Alkame b. Kays (0. 62/682), Mesrtk b. el-Ecda‘ (6. 63/683 [?]), Abide es-Selmani (0.
72/691), Amr b. Meymin (6. 74/693 [?]), Esved b. Yezid en-Nehai (6. 75/694), Sakik
b. Seleme (6. 82/701) gibi muhadram alimler biiyilik sahabilerden ilim tahsil ederek
tabilina hocalik yapmis ve adeta mezklr gecis silirecinin onde gelen temsilcileri
olmuslardir. Kife’de Abdullah b. Mes‘tGd’un (6. 32/652) seckin ashabindan olan bazi
tabitn alimleri, Hz. Aise’nin de ilk siralarda yer alan &grencilerinden olup sahip
oldugu ilmin Kife’ye taginmasinda ve sonraki kusaklara aktarilmasinda biiyiik rol
oynamislardir. Calisma tam da bu noktada, bu tabi(in alimlerinden Alkame b. Kays,
Mesrlk b. el-Ecda‘, Esved b. Yezid ve Siireyh b. Hani’nin Kife’yle Medine arasindaki
etkilesimi saglamadaki roliinii, Hz. Aise’den aldiklari rivayetlerin tahlilini ve Hz.

Aise’nin Kafe’deki etkisini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Calisma Giris ve ii¢ ana Boliim’den olusmaktadir. Konu, yontem ve kaynaklarin yer
aldig1 Giris kismi, Birinci Béliimii olusturmaktadir. Tkinci Boliim’de sehirlerin ilmi
etkilesimine etki eden hususlar ele alinmis, sahabenin ve Medine’nin 6nemli
temsilcilerinden Hz. Aise ile Kafe'nin bir ilim sehri olmasinda biiyiik katkisi olan
Abdullah b. Mes‘id’un ilmi kisiliklerine yer verilmistir. Uglincii Béliim’de Hz.
Aise’nin Kafeli talebelerinden Alkame b. Kays, Mesrlik b. el-Ecda‘, Esved b. Yezid ve
Siireyh b. Hani’nin hayatlar1 ve ilmi kisiliklerinin yan1 sira Hz. Aise’yle irtibatlar1 ele
alinmistir. Bu talebelerin Hz. Aise’den yaptiklari rivayetlerin konular1 tahlil edilmis ve
Hz. Aise’nin onlar iizerindeki etkisi incelenmistir. Boylelikle Medine ilim geleneginin
onemli temsilcilerinden olan Hz. Aise’nin Kafeli talebeleri iizerindeki etkisi,

il



dolayistyla da Medine’yle Kife arasindaki etkilesim ortaya konulmaya calisilmistir.
Dérdiincii Bolim’de Hz. Aise’nin Kife’deki ilmi konumu ve etkisi, miiktesebatinin
Kife’ye ve Hanefi mezhebine intikali, mezhep igerisindeki yeri ve etkisi Kifeli
ravilerinin rivayetleri dogrultusunda ele alinmistir. Besinci Boliim’de ise Hz. Aise’nin
Kifeli ravileri disindaki kimseler tarafindan aktarilan ve Hanefl kaynaklarda yer alan
rivayet ve fetvalara yer verilmistir. Sonu¢ kisminda arastirma boyunca ulasilan
sonuglarin genel bir degerlendirilmesi yapilarak yeni calismalar icin teklifler
sunulmus, ek kisminda ise Hz. Aise’nin Kiafe rivayet agina dair Gephi programinda

hazirlanan semaya yer verilmistir.

Bu arastirmanin hazirlanmasi esnasinda, ilmi destekleri ve manevi tesvikleriyle
rehberlik yapan damigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Fahreddin YILDIZ ve jiiri iiyeleri
Prof. Dr. Hiiseyin Hiisnii KOYUNOGLU, Dog. Dr. Muhammed Enes TOPGUL, Dog.
Dr. Seyit Ali GUSEN ile Dr. Ogr. Uyesi Sabahattin GUMUS’e siikranlarimi1 sunarim.
Ayrica tez siirecinin bagindan sonuna kadar tavsiyeleriyle tezin olusumuna katki sunan
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ve Dog¢. Dr. Ahmad SNOBER hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET
HADISLERIN SAHABEDEN TABIiUNA INTIKALINDE
SEHIRLERIN ETKILESIMI:
HZ. AISE’NIN BiRiKiMiNiN KUFE’YE INTIKALI
Zehra AKMAN
Doktora, Temel Islam Bilimleri
Tez Danismant: Dr. Ogr. Uyesi Fahreddin YILDIZ
Temmuz, 2025 — 296 + XIV Sayfa

Islami ilimlerin hemen tamaminda énemli bir degere sahip olan sahabe 6zellikle
hadislerin sonraki nesle aktarilmasi1 bakimindan hayati bir konuma sahiptir. Tabitn da
hadislerin sonraki nesillere aktarilmasinda dikkat ¢ekici bir konuma sahip olagelmistir.
Ozellikle hicri 1./7. asrin son geyreginden itibaren tabifinun etkinligini artirmasiyla
hadis ilmiyle ilgili pek ¢ok gelisme kaydedilmistir. Bu ¢alismaya konu olan donem
tabilinun sahabeyle bir arada bulunduklari ve hicri 1./7. asrin ligiincii ¢eyregine kadarki
zaman dilimini kapsamaktadir. Tabitin alimleri bu donemde, hadis rivayeti konusunda,
hocalar1 durumundaki sahabenin sergiledigi tavri devam ettirmis, daha ¢ok ihtiyaca
binaen ve soru soruldukca hadis rivayet etme cabasi igerisinde olmuslardir. Belirli bir
ravinin hadisleriyle yetinme anlayisinin dikkat cektigi bu donemde Kife’den

Medine’ye yolculuk yaparak diger sahabilerden hadis alanlar da gézlemlenmektedir.

Boylelikle sehirler arasinda ilm1 etkilesimi saglayan Kifeli tabitn alimler arasinda Hz.
Aise’den ciddi oranda hadis alanlarin varligi dikkat ceker. Calismada ilk olarak
sehirlerin ilmi etkilesimine etki eden hususlar ele alinarak her iki bélgenin ilm1 yapisi
ortaya konulmaya calisilmistir. Sonrasinda Kiife’den Medine’ye giderek 6zellikle Hz.
Aise’nin ilmi birikimini Ktife’ye aktaran Alkame b. Kays, Mesriik b. el-Ecda‘, Esved
b. Yezid en-Nehai ve Siireyh b. Hani’nin hayatlar1 ele alinmistir. Daha sonra ise bu
tabitn alimlerinin Hz. Aise’yle irtibatlari, ondan aldiklar1 rivayetler ve bu rivayetlerin
Hanefi literatiirdeki yeri ve etkisi detayli bir sekilde incelenmistir. Boylece Medine ve
Kife sehirleri arasindaki ilmi etkilesim bu talebeler 6zelinde ortaya konulmaya

caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Aise, Medine, Kife, Alkame, Mesrik,
Esved, Siireyh, Nehai



ABSTRACT
INTERACTION OF CITIES IN THE TRANSMISSION OF HADIITH
NARRATION FROM THE COMPANIONS TO THE SUCCESSORS:
THE TRANSFER OF ‘A’ISHAH’S KNOWLEDGE TO AL-KUFAH

Zehra AKMAN
Ph. Dr., Basic Islamic Sciences
Supervisor: Asst. Prof. Fahreddin YILDIZ
July 2025 - 296 + X1V pages

The Companions, who hold significant value in almost all Islamic sciences, occupy a
vital position, particularly in terms of transmitting hadiths to subsequent generations.
The al-Tabi‘tin also performed noteworthy roles in transmitting hadiths to later
generations. Particularly from the last quarter of the 1st/7th century AH onwards, with
the al-Tabi‘lin becoming more active, many developments related to hadith were
recorded. The period covered in this study encompasses the time when the al-Tabi‘tin
were together with the Companions and extends to the third quarter of the 1st/7th
century AH. During this period, al-Tabi‘Gn scholars continued the approach
demonstrated by the companions, who were their teachers, in the narration of hadith,
striving to narrate hadith more based on need and when questions were asked. During
this period, when the understanding of relying on the hadiths of a specific narrator was
prominent, some scholars traveled from al-Kiifah to al-Madinah to collect hadiths from
other Companions. Thus, it is noteworthy that the scholars of the al-Tabi‘tin from al-
Kifah, who provided the scholarly interaction between the cities, received a significant
number of hadiths from ‘A’ishah. In this study, first, the issues affecting the scholarly
interaction of the cities were discussed and the scholarly structure of both regions was
tried to be revealed. Then, the lives of Algamah b. Qays, al-Masriiq b. al-Ajda‘, al-
Aswad b. Yazid al-Naha‘1, and Shurayh b. Hani’, who traveled from al-Kiifah to al-
Madinah and transferred the scholarly knowledge of ‘A’ishah to al-Kiifah, are
discussed. Then, the connection of these al-Tabiiin scholars with ‘A’ishah, the
narrations they received from her, and the place and influence of these narrations in
the HanafT literature are analyzed in detail. Thus, the scholarly interaction between the
cities of al-Madinah and al-Kiifah has been analyzed with a special focus on these

students.

Keywords: Hadith, ‘A’ishah, al-Madinah, al-Kiifah, Alqgamah, al-Masriiq, al-Aswad,
Shurayh, al-Nakha‘1
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS

1.1. Tezin Konusu

Sahdbe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerek islam dinini teblig etmek gerekse
idare, kadilik vb. gorevlerde bulunmak ve cihat etmek maksadiyla cesitli beldelere
dagilmiglardir. Bazilar1 bu beldelerde yogun ilmi faaliyetlerde bulunarak gittikleri
yerlerde ilmi birikimleri nispetinde Kur’an ve hadis bilgilerini aktarip 6grenciler

yetistirmislerdir.

Bu konuda Kife sehrinde, yiriittiigii ilm1 faaliyetlerden dolay1 Abdullah b. Mes“d’un
(0. 32/652-3) istisnai bir yeri bulunmaktadir. Onun kurdugu ilim meclisinde yetisen
talebeleri, goriis ve rivayetlerini sonraki nesillere aktarma konusunda biiylik gayret
sarf etmislerdir. Ibn Mes‘(id’un ashab: Haris b. Kays (6. 41-60/661-680 [?]), Alkame
b. Kays (6. 62/682), Amr b. Siirahbil (6. 63/683), Mesrtk b. el-Ecda‘ (6. 63/683[?]),
Abide b. Amr es-Selmani (6. 72/691), Amr b. Meymn (6. 74/693 [?]), Esved b. Yezid
(6. 75/694), Zir b. Hubeys (6. 82/701), Ebl Vail Sakik b. Seleme (6. 82/701), Zeyd b.
Vehb el-Ciiheni (6. 83/702) ve Avt'b. Malik el-Ciisem1 (6. 90/709) olarak siralanir. Her
ne kadar ibn Mes‘tid’un Hanefi mezhebinin olusumunda énemli bir doéniim noktasi
oldugu ifade edilse de mezhep yalnizca onunla sinirli kalmamis, diger sahabilerden

gelen rivayet ve goriisleri de dikkate almistir.!

Ibn Mes‘id’un talebelerinden Esved ve Mesriik diger talebelerine nispetle Hz.
Aise’den daha fazla rivayette bulunmalariyla dikkat gekmektedir. Mesrik un toplamda
2092 rivayetinin 755’1 Hz. Aise’den, 629°u ise Ibn Mes‘tid’dan gelmektedir. Esved de
2131 rivayetinin 1090’1n1 Hz. Aise’den 588’ini Ibn Mes*id’dan nakletmistir. Mezkir
veriler bu tezin hazirlanmasi i¢in 6nemli bir ¢ikis noktasi olmustur. Bu bilgiden

hareketle Hz. Aise’den en fazla rivayette bulunan Kifeli tabitn alimleri tespit edilerek

! Detayli bilgi igin bkz. Ahmet Yaman, “Sahibenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 38 (2014), 11-44.



Esved ve Mesrik un yan1 sira 56 rivayetle Alkame b. Kays ve 156 rivayetle Siireyh b.
Hani de galismaya dahil edilmistir.?

Mezkir tabitn Aalimlerinin Hz. Aise’yle herhangi bir akrabalik baglarmin
bulunmamasina ragmen ondan en fazla rivayette bulunan isimler olmalari, Hz.
Aise’nin ilminden istifade etmek i¢in hususi olarak Medine’ye gittiklerini diisiindiiriir.
Nitekim Medine ilmin kaynagi olmasi, sahabenin biiyiikk ¢ogunlugunun burada
yasamasi ve pek cok fakih sahabeyi barindirmasi gibi 6zellikleriyle ilim bakimindan
merkezi bir konuma sahiptir. Hz. Aise’den 6nemli miktarda rivayette bulunan bu
tabitn alimleri, hac ve umre vesilesiyle Hz. Aise’yle goriisme imkani elde etmis
olmalidirlar. Nitekim Hz. Aise’nin evi ve ¢adir1 bu dénemlerde ilim 6grenmek, ondan
istifade etmek isteyenlerle dolup tasmaktaydi. Ancak Hz. Aise’nin -her ne kadar o
donemde sistematik sema meclisleri olusmamissa da- serd usuliiyle® hadis rivayetine
kars1 ¢ikmasi ve Kifeli tabiin ulemasindan ondan bu derece hadis nakleden baska
kimselerin bulunmamasi bizi bu konuyu arastirmaya sevk eden amillerden biri

olmustur.

Bu arastirma ayrica sehirler arasindaki, ozellikle de Hicaz-Irak ekolleri arasindaki
etkilesimin daha iyi anlagilmasina odaklanmaktadir. Yogun ilmi faaliyetlerin
gerceklestirildigi Medine ve Kiufe sehirleri arasinda birtakim  farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklar arasinda, sehirlerin sosyo-Kkiiltiirel yapisi, dénemin
siyasi hadiseleri ve bu bolgelerde bulunan sahéabilerin yorum farkliliklar1 gibi etkenler

yer alir. Tiim bunlar neticesinde Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y olarak anilan ekoller meydana

2 Bu veriler “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” programindan alinmigtir.

3 Hadislerin hizli bir sekilde okunup gegilme yontemi olan serd; genellikle bir hadis
kitabinin sahanin uzman alimleri arasinda okunmasi durumunda uygulanan bir
usuldiir. Hz. Aise’nin Eba Hiireyre nin serden hadis rivayet etmesine karsi ¢tkmasi
soyle nakledilmektedir. Hz. Aise, Urve b. ez-Ziibeyr’e (6. 94/713): “Eba Hiireyre’ye
hayret etmiyor musunuz? Geldi ve hiicremin kapisina oturarak Allah Resilii’'nden
hadis rivayet etmeye basladi. Ben ise namaz kiliyordum ve soylediklerini
isitiyordum. Ancak, ben namazimi tamamlamadan kalkip gitti. Eger ona
yetisebilseydim, mutlaka kendisine ‘Allah Resilil sizin yaptiginiz gibi pes pese bu
kadar hadis serdetmezdi’ diyerek karsi ¢ikacaktim” (Ebl Hatim Muhammed b.
Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sakhih, XVI, 104).



gelmistir. Her iki ekoliin merkezi olarak ifade edilen bu iki sehir arasindaki farkliliklar
ve etkilesim ele alinmay1 gerektirmektedir. Bir baska ifadeyle arastirmanin baslica
tezlerinden birini Medine’nin temsilcilerinden olan Hz. Aise’nin re’y ekoliiniin seckin
talebeleri lizerindeki etkisi teskil etmektedir. Dolayisiyla calismanin birbiriyle
baglantilt iki temel amacindan s6z edilebilir: 1- Hadis rivayetinde sehirler arasi
etkilesimi ve 2- bu etkilesimin Hz. Aise’nin talebeleri eliyle Kafe sehrindeki

yansimasini tespit etmek.

Bununla birlikte, donemin karakteristik bir 6zelligi olarak belirli bir bolgede ikamet
ederek belirli bir hocadan ilim tahsil eden tabitnun diger bolgelerdeki farkl
hocalardan hadis alma egiliminin (tdbitin donemi 6zelliklerinin) basladigi donemi Hz.
Aise’nin Kafeli 6grencileri iizerinden ele almaktadir. Daha 6nce bu tarz bir ¢alismanin
yapilmamis olmasi tezin hazirlanmasinin en temel gerekcesidir. Aragtirma kapsami
Hz. Aise ve onun Kife’deki talebelerinden Alkame, Mesriik, Esved ve Siireyh’le
siirlandirilmistir; zira bagka sahabileri ve onlarin talebelerini ele almak ¢alismanin

kapsamini asacaktir.

Tezin temel arastirma sorusu; Hz. Aise’nin ilmi birikiminin Kafe’ye nasil ve hangi
vasitalarla intikal ettigi ve bu intikalin Kufe’deki hadis anlayisi ve fikih olusumu
tizerindeki etkileridir. Bu dogrultuda caligmanin literatiirde doldurmasi beklenen
bosluk, biiyiik 6l¢iide Hz. Aise’nin ilmi birikiminin Kife’ye intikali, bu siirece hangi
tabilin alimlerinin aracilik ettigi, bu rivayetlerin Kife hadis ekolii iizerindeki etkisi,
fikh1 ve metodolojik sonuglar1 gibi konular literatiirde derinlemesine incelenmemistir.
Aragtirmamiz, bu konulara 1s1k tutarak hadislerin intikal siirecinde sehirler arasi
etkilesimin boyutlarmi daha iyi anlamaya katki saglayacaktir. Ayrica, Hz. Aise’nin
rivayet ve fikhi gortislerinin Kafe’de nasil karsilandig1 ve benimsendigi gibi meseleler
de tezin orijinal katkilar1 arasinda sayilabilir. Bu yoniiyle ¢alismanin hadislerin sadece
bireysel raviler lizerinden degil, ayn1 zamanda sehirlerin ve ilmi ¢evrelerin etkilesimi
baglaminda da degerlendirilmesi gerektigini vurgulayarak literatiire yeni bir perspektif

sunmasi beklenmektedir.

Ozellikle Hz. Aise ile dogrudan ilmi irtibatta bulunan ve Kafe’de etkili olan tabitin
alimlerinden Esved b. Yezid ve Mesrtk b. el-Ecda‘in bu siirecteki konumu, hadislerin
sehirler arasi dolasimindaki dinamikleri anlama noktasinda ©nemli ipuglar
barindirmaktadir. Calismada Mesrik b. el-Ecda® ve Esved b. Yezid’in 6n planda
olmasinin sebebi onlarin Hz. Aise’nin Kifeli talebeleri arasinda rivayet sayilariyla ve

3



hocalaryla irtibat noktasinda 6ne ¢ikmalaridir. Nitekim Hz. Aise’den rivayetlerinin
coklugu bakimindan ilk sirada yer alan kimseler Urve b. ez-Ziibeyr (6. 94/713), Kasim
b. Muhammed (6. 107/725), Esved b. Yezid, Amre bint Abdurrahman (6. 106/724),
Ebi Seleme b. Abdurrahman (6. 94/712-3) ve Mesrik b. el-Ecda‘dir.* Ibn Mes‘td’un
en gozde talebesi Alkame b. Kays, Hz. Aise’nin de meshur talebeleri arasinda
zikredilmekle birlikte’ ondan fazla rivayeti bulunmamaktadir. Nitekim yapilan bir
arastirmada Alkame’nin Hz. Aise’den rivayetinin az olmasi nedeniyle tali hocalar
arasinda gosterilir.® Hz. Aise’den -tekrarli- 156 rivayeti bulunan Siireyh b. Hani’nin
rivayetleri ise belli basli birka¢ konuda olup Hanefi literatiirde sinirh 6l¢iide yer

almaktadir.

Calisma, Kufeli talebelerden en son vefat eden Siireyh b. Hani’nin vefat tarihi olan
hicri 78 yilina kadarki zaman dilimini kapsamaktadir. Mezk(r zaman aralifi ayn
zamanda sahabenin hayatta ve etkin oldugu bir donemi igine alir. 1./7. asrin son
ceyreginden sonra (hicri 75) ise artik tabiin donemi oOzellikleri 6ne ¢ikmaya

baslamistir.’

1.2. Tezin Arastirma Y ontemi

Sehirler arasindaki ilmi etkilesimi ve Hz. Aise’nin birikiminin Kafe’ye intikalini
talebeleri 6zelinde incelemeyi hedefleyen bu calismada dncelikle kaynak taramasiyla

elde edilen veriler tasnif edilmis, daha sonra tez igerigi baglaminda degerlendirilmis

4 Urve b. ez-Ziibeyr b. Avvam (5813), KAsim b. Muhammed b. Ebi Bekir (1384), Esved
b. Yezid en-Nehai (1090), Amre bint Abdurrahmén (999), Ebt Seleme b.
Abdurrahman (877), Mesrik b. el-Ecda‘ (755). Bu sahislar, Hz. Aise’den en ¢ok
hadis rivayet eden ravilerdir. Esved’in Hz. Aise’den hadis nakledenler arasinda
{iciincii sirada yer aldigina dair bilgi igin bkz. Muhammed es-Sani Omer Musa, “el-
Medresetii’l-hadisiyye fi Mekke ve’l-Medine ve eseruha fi’l-hadis ve ultimihi”,

(Riyad: Mektebe Daru’l-Minhac, 1428), 174.

5 Neriman Velioglu, “Hz. Aise’nin Hadis ilmindeki Yeri ve Metin Tenkidi Yontemleri”,

(Yiiksek Lisans Tezi, F.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 34.

¢ Ramazan Koltuk, “Tabitn Hadis Imamlarimin Hadis {lmine Katkilar1”, (Yiiksek Lisans

Tezi, E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 306-7.

" Mustafa Tatli, Tabiin Doneminde Hadis Rivayeti, (Ankara: TDV Yayinlari, 2023), 5.
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ve bu degerlendirmeler neticesinde bazi sonuglara ulasiimas1 amaclanmustir. Oncelikle
Ikinci Béliimde sehirlerin ilmi etkilesimine etki eden hususlara dair bilgiler klasik ve
modern kaynaklardan okumalar yapilarak Microsoft Word belgesinde notlanmustir.
Ucgiincii Boliim’ii olusturan Hz. Aise’nin Kifeli talebeleri dijital programlar vasitastyla
tespit edilerek hayatlarina ve Islami ilimlerdeki yerlerine dair bilgiler, ayn1 yéntemle
erken donem tabakat ve rical eserlerinde arastirilarak Word dosyasinda tasnif
edilmistir. Daha sonra bu talebelerin rivayet kaynaklarinda Hz. Aise’den nakletmis
olduklar rivayetler sayilarak konularina gore tasnif edilmis ve Excel programinda
tablolar olusturulmustur. Dérdiincii Béliim’de ise Hz. Aise nin birikiminin Kafe’ye
intikalini tespit etmek amaciyla Hanefi kaynaklar {izerinde kapsamli bir tarama
gerceklestirilmistir. Bu baglamda oOncelikle, hadislerin senedleriyle birlikte
nakledildigi Ebd Yusuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed Hasan es-Seybani’nin (6.
189/805) el-Asdr, Tahavinin (6. 321/933) Serhu medni’l-dsdr adli galismasi
incelenmis, Hz. Aise’ye nispet edilen rivayetler tespit edilmistir. Sonrasinda daha
genis bir perspektif elde edebilmek amaciyla yalnizca Hz. Aise nin Kifeli talebeleri
araciligiyla aktarilan rivayetlerle yetinilmeyip, onun Kifeli olmayan ravileri disinda
gelen rivayetleri de incelenmistir. Bu dogrultuda Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebsiit
ve Kasani’nin (0. 587/1191) Bedaiu ‘s-sandi ‘ fi tertibi’s-serd i “ adl1 eserleri taranarak
Hz. Aise’ye yapilan atiflar tespit edil mezhebin Hz. Aise’nin rivayet ve gériislerine
yaklasimi, delil olarak kullanilip kullanilmadigi belirlenmeye ¢aligilmistir. Ayrica bu
eserlerde elde edilen bilgilerden hareketle, yeri geldikge Merginani’nin (6. 593/1197)
el-Hiddye, Mevsili’nin (6. 683/1284) el-Ihtiyar ve ibn Abidin’in (6. 1252/1836)
Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtdr gibi sonraki donem Hanefl fikih eserlerine de
miiracaat edilmistir. Boylelikle Hz. Aise’nin rivayet ve fetvalarmin Hanefi
mezhebindeki yeri belirlenmeye c¢alisilmistir. Diger bir agidan da EbG Hanife’ nin (0.
150/767) fikhi goriislerinin ortaya ¢ikmasinda Hz. Aise’nin etkisi tespit edilmeye
calisilmistir. Bu baglamda, s6z konusu inceleme ile genel olarak sahabe ile fikih
merkezleri arasindaki hoca-talebe iliskisi, 6zelde ise Medine-Kiife etkilesimi ortaya

konularak literatiire katki saglanmas1 amaglanmistir.

Calismada Hz. Aise’nin one c¢ikan Kafeli ravileri ve bu ravilerin rivayet igerikleri
belirlenirken “el-Mektebetii’s-Samile”, hoca-talebe iliskileri ve rivayet sayilari
belirlenirken “Cevamiu’l-Kelim” ve Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” adli programlara

sikca bagvurulmustur. “Cevamiu’l-Kelim”in 4.5 siirlimii hadis, fikih, tefsir, tarih gibi



cesitli alanlardaki yaklasik 1400 eseri tarayarak ravilerin tekrarsiz rivayet sayilarini
verirken “Cami‘u Hadimi’l-Haremeyn” ise hadis alaninda 6ne ¢ikan 33 eseri tarayarak
rivayet sayilarina merfilarin yani sira mevkuf ve makt rivayetleri de ekleyerek
miikerrer sayilar1 vermektedir. Nitekim “Cevamiu’l-Kelim” programinda ayni
hadislerin tekrar say1ldig1 ve bazi talebelerin hadislerinin sayilmadigina dair eksiklerin
tespit edilmis olmasi® nedeniyle ¢aliymada mutlak olarak bu sayilar iizerinden
degerlendirme yapilmamistir. Ancak programin hatalarina ragmen hoca-talebe rivayet
iliskisini gostermesi bakimindan hemen hemen ayn1 sonuglara ulasildigi sdylenebilir.
Bu programa gore Hz. Aise’nin 6ne ¢ikan ve 100’iin iizerinde rivayeti bulunan
talebeleri Urve b. ez-Ziibeyr (985), Kasim b. Muhammed (263), Amre bint
Abdurrahman (200), Mesrik b. el-Ecda‘® (153), Ebl Seleme b. Abdurrahman (149),
Esved b. Yezid (135) ve ibn Ebi Miileyke’dir (112). Bir diger dijital uygulama “Cami‘u
Hadimi’l-Harameyn” programinda ise bu ravilerin rivayet sayisina gore siralamasi
degismekte olup’ one cikan ravi isimlerinde ise bir farklilik bulunmamaktadir. Bu
anlamda program konuya dair genel bir fikir verme agisindan kullanilabilirdir. Ancak
calismada yeri geldikge verilen rivayet sayilari, merfli, mevkuf ve makth gibi hadis
tiirlerini de tarayarak sayiya dahil eden “Cami‘u Hadimi’l-Haremeyn™ programindan

hareketle verilmistir.

Calisma boyunca yazim kurallari bakimindan Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA) esas almmus olmakla birlikte baz1 6zel isimlerin yaygim kullanimi
tercih edilmistir. Yine baz1 kelime ve kavramlarin kullaniminda Tiirk Dil Kurumu
(TDK) Sozliigii esas alinmistir. Dipnottaki atiflarda ise kaynaklarin ilk gectigi yerde
yazar ve eserin tam ismi, sonraki dipnotlarda ise sadece yazarin soyad1 ve eserin kisa
ad1 verilmistir. Kiitiib-i tis‘a’da yer alan hadisler i¢in el-Mu ‘cemii’l-miifehres’teki

(Concordance) tasnif esas alinmis, diger kaynaklar icin cilt ve sayfa numaralar

8 Programin eksiklerine dair bkz. Muhammed Enes Topgiil, “‘Cevamiii’l-Kelim® ve
‘Camiu Hadimi’l-Harameyn’ Adli Dijital Hadis Veri Tabanlar1 Uzerine Notlar”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, 49 (2023): 168-175.

? Urve b. ez-Ziibeyr (5813), Kasim b. Muhammed (1384), Esved (1090) Amre bint
Abdurrahman (999), Ebf Seleme b. Abdurrahman (877), Mesrik (755), Ibn Ebi
Miileyke (336).



verilmistir. Ayetlerin mealleri i¢in Diyanet isleri Baskanligi’nin hazirladigi meal tercih

edilmistir.

1.3. Tezin Kaynaklari

Her donemin kendine mahsus 6zellikleri ve kaynaklar1 bulunmaktadir. Bu anlamda
erken bir donem olmasi hasebiyle 1./7. asra dair kaynaklar diger donemlere kiyasla
daha siirlidir. Calismanin 1./7. asr1 kapsamasi nedeniyle agirlikli olarak tarih, tabakat
ve hadis rivayet kitaplarindan istifade edilmistir. Kafeli ravilerin Hz. Aise’den aldig
rivayetlerin konu ve say1 tespiti yapilirken Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (0.
261/875) el-Camiu ‘s-Sahih; ITbn Mace (6. 273/887), Ebli Davud (6. 275/889), Tirmizi
(0. 279/892), Nesai (6. 303/915), Darimi (6. 255/869) ve Darekutni’nin (6. 385/995)
Siinen; Imam Malik’in (8. 179/795), Muvatta‘, Ebi Davud et-Tayalisi (6. 204/819),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve ishak b. Rahliye’nin (6. 238/853) el-Miisned,
Abdiirrezzak (6. 211/826-27) ve ibn Ebi Seybe’nin (8. 235/849) el-Musannef:; Nesai
ve Beyhaki’nin (6. 458/1066) es-Siinenii’I-kiibrd; Ibn Huzeyme (6. 311/924) ve ibn
Hibban’in (6. 354/965) es-Sahih; Tahavi’nin (6. 321/933) Serhu medni’l-dsar;
Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu ‘cemii'l-evsat ve Hakim’in (6. 405/1014) el-Miistedrek

adl eserlerine bagvurulmustur.

Tabilin donemi alimlerinin arastirma agisindan merkezi bir konumda olmasi nedeniyle
tarih kitaplar1 incelenmistir. Bu kapsamda Fesevi’nin (6. 277/890) el-Ma ‘rife ve t-
tarih’i, ibn Ebi Hayseme’nin (6. 279/892-3) et-Tarihu I-kebir’i, Hatib el-Bagdadi’nin
(6. 463/1071) Tarihu Bagddd’1, bn Asakir’in (6. 571/1176) Tarihu Dimask1 ve
Zehebi’nin (6. 748/1348) Tdrihu’I-Islam’1 bashca kaynaklar olmustur. Arastirma ayni
zamanda bir biyografi ¢aligmasi oldugu icin tabakat ve rical eserleri de basvuru
kaynaklar1 arasinda yer almistir. Bu baglamda basta Ibn Sa‘d’in (6. 230/844) et-
Tabakatii’'l-kiibrd, Halife b. Hayyat’in (0. 240/854-5) et-Tabdkat ve Tdrih adl1 eserlert,
Ebli Nuaym’m (8. 430/1038) Ma ‘rifetii s-sahdbe, 1bn Abdilber’in (6. 463/1071) el-
Istiab, Tonii’1-Esir’in Usdii’l-gébe, Zehebi’nin Siveru a ‘lami n-niibeld ve Tezkiretii’l-
huffaz, Mizzi’nin (8. 742/1341) Tehzibii’l-kemadl fi esmdi’r-ricdl ve son olarak ibn
Hacer’in (6. 852/1449) Tehzibii t-tehzib’inden bilyiik oranda istifade edilmistir.

Calismamizin baslica kaynaklar1 arasinda klasik fikih literatiiriiniin 6nemli eserleri de

bulunmaktadir. Ebti Hanife’nin goriislerine dair en erken bilgileri iceren eserlerden



Eba Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Asdr’lari, ¢alismada 6nemli
basvuru kaynaklari arasinda yer almistir. Ayrica bu eserler Ebli Hanife’nin goriislerinin
tespitine olanak saglayan temel eserler arasinda degerlendirilmistir. Bunlara ek olarak
Tahavi’nin rivayetler arasindaki ihtilaflar1 ele aldig1 Serhu medni’l-asar adli eseri de
kaynaklar arasinda onemli bir yere sahiptir. Hanefi mezhebinin klasik temel
eserlerinden biri olan Serahsi’nin el-Mebsit adli eseri ise Hz. Aise’nin fikhi
goriislerinin mezhep igerisindeki yerini ve etkisini tespit etmek agisindan sikca
basvurulan bir kaynaktir. Yine klasik Hanefl kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yere sahip
olan Kasani’nin Beddiu s-sandi’fi tertibi’s-serd i “ adl1 eseri de ¢calismada bagvurulan

kaynaklardandir.

Hanefi fikih tarihi ve Ebli Hanife’ nin fikh1 birikim siirecine dair bilgiler sunan Zahid
el-Kevseri’nin (6. 1952), Fikhu ehli’l- ‘Irdk ve hadisuhum adli eseri de yeri geldikce

faydalanilan bir eser olmusgtur.

Hz. Aise’nin elestiri, itiraz ve diizeltmelerini ele alan Zerkesi’nin (5. 794/1392) el-
Icabe li irdadi me stedrekethu Aise ales-sahdbe adli eseri, Biinyamin Erul tarafindan
dipnotlar ve agiklamalar eklenerek Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler adiyla
Tiirk¢eye terciime edilmistir. Bu eser de calismada istifade edilen kaynaklardan

olmustur.

Arastirma boyunca sahabe ve tabilinu konu edinen ¢esitli akademik ¢alisma ve eserlere
de miiracaat edilmistir. Hz. Aise'® ve Ibn Mes‘tid hakkinda yapilmis birgok ¢alisma
bulundugundan ve kaynak¢a kisminda yer verildiginden burada tek tek isimleri
siralanmayacaktir. Ancak Hiiseyin Kahraman’in Kife hadisciligine dair yapmis
oldugu calismalar ile Omer Faruk Habergetiren’in Hanefi Mezhebi Furii Konularinda
Hz. Aise nin (r.a.) Fikhi Gériisleri -Serahsi 'nin el-Mebsiit'u Ozelinde-, adl1 ¢alismadan
cokca yararlanildig: belirtilmelidir.

Konuyla ilgili yapilmis yerli-yabanci kitap, tez ve makaleleri ise su sekilde siralamak
miimkiindiir. Ulkemizde Yunus Emre Gordiik Mesrik b. el-Ecda‘ ile Hz. Aise irtibatini
ele alan “Hicri 11k Asirdan Bir Hoca-Ogrenci Portresi: Hz. ‘Aise-Mesrik b. el-Ecda*”

ve “Tabi’in Déneminde Onemli Bir Miifessir: Mesrtik b. el-Ecda‘ (Biyografik Bir

10 Bkz. Omer Sabuncu, “Hz. Aise Hakkinda Yapilmis Calismalar Bibliyografyas1”,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y. 20, S. 33 (2015): 130-145.



Inceleme)” adli iki makale!! kaleme almistir. Yine aym yazar Tdbiin Déneminde

Kur’dn Tefsiri: Mesriik b. el-Ecda* Ornegi adiyla bir kitap yayimlamgtir. '

Usame Bozkurt “Mesrik b. el-Ecda® ve Hadisciligi” baslhikli bir yiiksek lisans tezi
hazirlamis'? ve bu calismadan hareketle “Tabiin Alimi Mesrik b. el-Ecda’in (6.
63/682-3) Hadis [lmine Katkis1 ve Rivayetlerine Dair Verilerin Degerlendirilmesi” adl1
bildiri sunmustur.'* Tez ise sonradan Abdullah b. Mes ‘ud 'un Izinde Bir Omiir: Mesruk
b. el-Ecda‘ (6. 63/683) ve Kiife Hadisciligine Katkis: adiyla yayimlanmistir.'> Usame
Bozkurt’un yaptig1 bu ¢alismalar, Mesrik b. el-Ecda‘in hadis ilmindeki yerini tespit
etmeye odaklanmis olup Hz. Aise’yle ilmi irtibatina kismen deginilmistir. Bu
baglamda, mevcut arastirmamizda Mesrik’un hadis ilmindeki konumunun yan1 sira
Hz. Aise’den naklettigi rivayetler tetkik edilerek, Hz. Aise’yle irtibat1 ve Kife ilim

gelenegindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Abdullah Onder fakihligiyle de 6ne ¢ikan Mesrik’un fikhi yoniinii “Mesrik b.
Abdurrahman (el-Ecda‘) ve Fakihlik Yonii” adli ¢alismada incelemistir.'® Bu

calismada, Mesrik b. el-Ecda‘in fetvalar1 ve bu fetvalarin dayandigi deliller ele

" Yunus Emre Gordiik, Hicri i1k Asirdan Bir Hoca-Ogrenci Portresi: Hz. ‘Aise-Mesriik
b. el-Ecda“”, fhya Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi, C. 6, S. 2 (2020): 509-
537; a.mlf,, “Tabi’tn Doéneminde Onemli Bir Miifessir: Mesrik b. el-Ecda
(Biyografik Bir inceleme)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, C. 18, S. 1 (2018):
193-213.

12 Yunus Emre Gordiik, Tdbiin Déneminde Kur’dan Tefsiri: Mesriik b. el-Ecda‘ Ornegi,
(Istanbul: Siyer Yayinlar1, 2021).

13 Usame Bozkurt, “Mesrik b. el-Ecda‘ ve Hadisciligi”, (Yiiksek Lisans Tezi. U.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017).

14 Bozkurt, Tabiin Alimi Mesrik b. el-Ecda’m (6. 63/682-3) Hadis ilmine Katkis1 ve
Rivayetlerine Dair Verilerin Degerlendirilmesi”, 6. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar

Kongresi, Bildiriler El Kitab1, 10-13 May1s 2017, 29-45.

15 Bozkurt, Abdullah b. Mes ‘ud’un Izinde Bir Omiir: Mesruk b. el-Ecda‘ (6. 63/683) ve
Kife Hadisciligine Katkisi, (Istanbul: Siyer Akademi, 2022).

16 Abdullah Onder, “Mesrik b. Abdurrahman (el-Ecda‘) ve Fakihlik Yonii”, Bingol
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 20 (2022): 176-194.



alinarak, onun fikih ilmindeki konumuna dair 6nemli tespitler sunulmustur. Tabitn
donemi alimlerinin ilm1 yeterliliklerini kazanmasinda, sahabe ile kurduklari irtibat ve
elde ettikleri ilim son derece onem arz etmektedir. Bu baglamda, makalenin sinirlarini
asan bu irtibat Mesriikk’un onde gelen hocalarindan Hz. Aise 6zelinde ¢alismamizda
ele almmustir. Ayrica, Hz. Aise’den naklettigi rivayetlerin Kafe ilim gelenegi
tizerindeki etkisi kapsamli bir sekilde analiz edilerek bu alandaki literatiire katki

saglamasi hedeflenmektedir.

Tirkiye disinda Mesrik’un fikhi goriislerine dair Muhammed Halil Muhammed Akl
tarafindan Fikhii’l-Imém Mesritk b. el-Ecda‘ el-miiteveffd sene h. 63/m. 682 adl
yiiksek lisans tezinde Mesrik’un fikhi goriisleri/fetvalart ele alinarak tespitlerde
bulunulmustur. Caligmamizda ise Mesrik’un rivayet ve fetvalarinin Hanefi
kaynaklardaki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Mesriik’un tefsir yoniine dair Abduh
Muhammed Ali Sehlil tarafindan Merviyyatii’I-Iméam Mesrik b. el-Ecda ‘ ve akvaliihii
fi t-tefsir ile hadis merviyyatina dair Arif Ali Abdiilaziz tarafindan Merviyydtu 'l-Imam

Mesriik b. el-Ecda* fi’l-Kiitiibi t-tis ‘a adl1 galigmalara'’ ise ulasilamamustir.

Esved b. Yezid hakkinda da cesitli akademik calismalar yapilmistir. Yusuf Erdem
Gezgin tarafindan kaleme alinan “Tabiin Donemi Fakihlerinden Esved b. Yezid (6.
75/694) ve Fikih Tarihindeki Yeri” baslikli makalede,'® onun Hanefi mezhebinin
tesekkiiliine katkilar1 ele alinmaktadir. Makale Esved’in genel ilmi kimligine ve
Kife’deki fikhi gelenege katkisina odaklanirken Hz. Aise nin ilmi mirasinin bu siirece
etkisini incelememektedir. Kafe’deki fikhi gelenek biiyiik dlciide re’y ekolii ile taninir
ve mevcut makale de bu yoniiyle Esved’in Kife’deki re’y merkezli fikih ekoliine
katkis1 vurgulanmaktadir. Yapacagimiz calismada ise Hz. Aise’nin fikih yonteminin

bu siiregte nasil bir rol oynadig1 Hz. Aise’nin fetva usulii ve Esved’in bundan etkilenip

17 Muhammed Halil Muhammed Akl, Fikhu’l-imam Mesrik b. el-Ecda‘ el-miiteveffa
sene h. 63/m. 682, (Yiiksek Lisans Tezi, Urdiin: Camiatu Al-i Beyt, ts.); Abduh
Muhammed Ali Sehlfl tarafindan Merviyyatu’l-imam Mesrik b. el-Ecda‘ ve
akvaliihti fi’t-tefsir cem’ ve dirase, (Yiiksek Lisans Tezi. Camiatu Saddam l1i’1-
Ulimi’l-Islamiyye, Bagdat, 2001); Arif Ali Abdiilaziz, Merviyydtu’l-Imam Mesrik
b. el-Ecda’ fi kiitiibi 't-tis ‘a, Irak.

¥ Yusuf Erdem Gezgin, “Tabiin Donemi Fakihlerinden Esved b. Yezid (6. 75/694) ve
Fikih Tarihindeki Yeri”, Islam Tetkikleri Dergisi, C. 11, S. 1 (2021): 243-266.
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etkilenmedigi, Hanefi fikhinin erken doneminde Hz. Aise’ye ait goriislerin ne 6lgiide
yer aldig1, Hz. Aise’den gelen fikhi mirasin Kife’deki sahabiler (6zellikle Abdullah b.
Mes‘td) ile nasil kesistigi veya ayristig1 incelenerek dnemli bir boslugu doldurulmaya

calisiimistir.

Abdulkadir Suphandagi’nin hazirladig: “Esved b. Yezid en-Nehai ve Hadis {lmindeki
Yeri” adl1 yiiksek lisans tezi,!” Esved’in hadiscilik yoniine odaklanmaktadir. Tezde
Esved’in hadis ilmindeki yeri, hocalar1 ve talebeleri detayli sekilde incelenmistir. Hz.
Aise’nin Esved iizerindeki etkisi yiizeysel gecilmis olup onun Hz. Aise’den dogrudan
ya da dolayli aktardigi rivayetlerin tahlili yapilmamistir. Yaptigimiz calismada,
Esved’in Hz. Aise’yle irtibati, Esved iizerindeki etkisi, rivayetlerinin ve fikhi
goriislerinin Esved tizerinden Kife’ye nasil ulastigir ve Kife’de nasil yorumlandig:
incelenmistir. Yurtdisinda ise Muhammed Abdiilaziz Sa’d el-Yemeni, “el-Esved b.
Yezid en-Nehai ve Menhecuhii’l-ictihadi” baslikli makalesinde?® onun igtihat yontemi
ve yaklagimlarini ele almistir. Calismamizda ise Esved b. Yezid’in yalnizca fikih ve
hadis alanlarindaki konumu degil, ayn1 zamanda Hanefi literatiiriindeki yeri de ele
alinmistir. Ayrica ondan en fazla rivayette bulunan talebesi Ibrahim en-Nehai

araciligiyla, Hanefl mezhebindeki etkisi belirlenmeye ¢aligilmistir.

Alkame b. Kays hakkinda makale ve tez diizeyinde yapilmis ve yapilmakta olan
calismalar bulunmaktadir. Doktora tezi diizeyinde Ciineyt Coskun tarafindan “Kife
Ekoliiniin Bir Temsilcisi: Alkame b. Kays ve Hadis¢iligi” adiyla devam eden bir
calisma bulunmaktadir.>! Miirsel Akdere Alkame’nin hadis¢iligine “Alkame b. Kays

en-Nehai ve Hadis Ilmindeki Yeri” adli yiiksek lisans ¢alismasinda yer vermistir.??

1 Abdulkadir Suphandagi, “Esved b. Yezid en-Nehai ve Hadis Ilmindeki Yeri”,
(Yiiksek Lisans Tezi. F.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014).

20 Muhammed Abdiilaziz Sa’d el-Yemeni, “el-Esved b. Yezid en-Nehal ve
menhecuhii’l-ictihadi”, Camiatu Melik Suld, Mecelletii Ulimi’s-Ser ‘iyye, 12
(2009): 277-323.

2l Ciineyt Coskun, “Kufe Ekoliiniin Bir Temsilcisi: Alkame B. Kays ve Hadisgiligi”,
(Doktora Tezi, I.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Devam Ediyor)).

22 Miirsel Akdere, “Alkame b. Kays en-Nehai ve Hadis Ilmindeki Yeri”, (Yiiksek Lisans
Tezi, D.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2019.
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Alkame’nin Hanefi mezhebine etkisini ele alan Omer Kahraman’in hazirladig
“Alkame b. Kays’in Fikih Tarihindeki Yeri ve Hanefi Mezhebine Etkisi” adli devam
eden bir yiiksek lisans ¢alismasi bulunmaktadir.>* Alkame hakkinda yapilan makale
caligmasinda Mahmut Samar, “Alkame b. Kays’in (6. 62/682) Hanefl Mezhebinin

24 ye “Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siirecinde Alkame b. Kays’mn

Olusumundaki Rolii
(6. 62/682) Yeri”?® adl iki ¢alismayla katki saglamustir. Yurtdisinda ise Abdurrahman
Yusuf Ismail Mollavi tarafindan “Fikhu ‘Alkame b. Kays en-Nehai fi’l-’ibadat ve
eseriihli fi’l-fikhi’l-Hanefi” adiyla 1990 yilinda bir yiiksek lisans tezi yapilmustir.2®
Ahmed Hamid Naimi tarafindan Alkame’nin fikith¢iligina dair hazirlanan el-Imam

Alkame b. Kays ve drauhii’l-fikhiyye, adli calisma bulunmaktadir.?’

Stireyh b. Hani hakkinda ise makale ve tez diizeyinde yapilmis herhangi bir ¢calismaya

dair bilgi bulunamamastir.

Calisma konusuyla baglantili olan ve yakin zamanda tamamlanan tez hakkinda bilgi
vermek yerinde olacaktir. “Hicri Birinci Asirda Kiife’de Hadis Rivayet Aglar1” baslikli
doktora tezi, erken Islam tarihindeki hadis aktarim siireglerini sosyal ag analizi (SNA)
gibi modern dijital beseri bilimler yontemleriyle inceleyen bir ¢alismadir. Elif
Haksever tarafindan hazirlanan bu tez, Hicri birinci asirda Kife’yi odak noktasi olarak
belirleyerek, hadis rivayetinin Hz. Peygamber’den sahabeye ve oradan tabilina nasil

gectigini detayli bir sekilde analiz etmektedir. Calisma, Kife’'nin 6nde gelen

2 Omer Kahraman, “Alkame b. Kays’in Fikih Tarihindeki Yeri ve Hanefi Mezhebine
Etkisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, N.E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Devam Ediyor)).

24 Mahmut Samar, “Alkame B. Kays i (0.62/682) Hanefi Mezhebinin Olusumundaki
Rolii”, Hicri Birinci Asirda Islami Ilimler -II- Hadis, Isldm Hukuku, Keldm,
Mezhepler Tarihi Arap Dili ve Siyer, C. 11 (2020): 207-226.

25 Samar, “Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siirecinde Alkame b. Kays’m (6. 62/682)
Yeri”, Bilimname: Diistince Platformu, S. 41 (2020/1): 633-662.

26 Abdurrahman Yusuf Ismail Mollavi, Fikhu ‘Alkame b. Kays en-Nehai fi’l-’ibadat ve
eserithl fi’l- fikhi’l-Hanefi” (Yiiksek Lisans Tezi, Ummii’l-Kurd Universitesi,

1990).

27 Ahmed Hamid Naimi, el-fmam Alkame b. Kays ve drduhii’l-fikhiyye, (Amman:
Daru’l-mu‘tez, 2016).
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sahabilerinden Ibn Mes‘Qid, Hz. Ali ve Eb(i Musa el-Es‘ari’nin rivayet aglarimi, rical
ve tabakat literatiiriiyle birlikte sosyal ag analizi verilerini kullanarak incelemektedir.
Tezde, s6z konusu ii¢ sahabinin hadis aldig1 ve aktardig1 isimler, aralarindaki iliskiler
ve rivayet etme sekilleri incelenerek, birinci asrin ilk yarisi ile ikinci yarisi arasinda
hadis ilmi acisindan yasanan degisimlerin, hadis rivayetinin sistematiklesmesine
zemin hazirladig1 sonucuna ulagilmistir. Bu yontiyle tez, hem hadis ilmine metodolojik
bir yenilik getirmesi hem de donemin sosyal ve ilmi dinamiklerini aydinlatmasi

acgisindan basaril1 bir ¢alismadir.
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IKINCI BOLUM
SEHIRLERIN iLMi ETKILESIMINE TESIiR EDEN
HUSUSLAR

Hz. Peygamber sonrasi sahdbe hareketliligi, onlar etrafinda gergeklesen ilmi
olusumlara, dolayisiyla da diger beldelerin ilim ve kiiltiir havzasina etki etmistir.
Kibaru’t-tabiin doneminde genel olarak kendi bdlgesinde bulunan sahabeden bilgi
alma yontemi hakimdir. Bu sebeple Ehl-i hadis’in Hicaz, Ehl-i re’y’in Kiife’de olusum
gostermesinde egitim alinan sahdbinin karakteri, ilmi kisiligiyle i¢inde bulunulan

bolgenin toplumsal ihtiyaglari etkili olmustur.

Sahabe tabakasinda Medine en 6nemli merkezken tabitin doneminden itibaren Kiife,
Basra ve Sam da 6nemli merkezler haline gelmistir.?® Bu ii¢ sehirde ilim ve hadis
faaliyetlerinin gelisimi, sahdbenin varlig1, tabilin neslinin ilmi gayretleri, siyasi istikrar
ve demografik yapisiyla sekillenmistir. Medine, hadislerin korunmasinda 6nemli bir
merkez olurken Kife ve Basra, askerl merkezler olarak Arap kabilelerinin yan1 sira
Islam’a yeni giren cesitli topluluklarin (mevali) bulundugu sehirlerdi. Bu gesitlilik,
ilm1 tartismalar ve farkli bakis acilar1 neticesinde farkli ekollerin ve yontemlerin
gelistigi sehirler olmustur. Siyasi ve sosyal faktorlerle birlikte hocalarin ilmi birikimi
ve talebelerin gayretleri, bu sehirlerin Islam tarihinde 6nemli ilim merkezlerine

donlismesine zemin hazirlamistir.

Yapilan bir calismada hadis merkezlerinin gelisimine etki eden amiller, “Siyasi amil,
kelam1 mezheplerin tesiri, 6grencilerin tesiri, sahabe ve talebelerinin okullarin (ilm1
merkezlerin) olusumuna tesiri, ilmi ihmal etmenin tesiri” olarak siralanmigtir.?
Calismanin bu boliimiinde ilim merkezlerinin tesekkiiliine sebep olan hususlarin
sahabe, tabilin ve sehrin yapisindan kaynakli hususlar seklinde ele alinmasi uygun

gorilmiistir.

28 Ridvan Talha Yiicedag, “2./8. Asir Medine Hadis Halkalar1” (Yiiksek Lisans Tezi,
M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 20-1.

2 Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivdyet Cografyasi (Hicri Ilk 150 Y1l), (Istanbul: IFAV, 2019),
42,
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2.1. Sahabeden Kaynaklanan Hususlar

Hz. Omer zamaninda Irak, Sam ve Misir bdlgelerine gergeklestirilen fetihler
neticesinde bu beldelere Islam’in temel prensiplerinin 6gretilmesi amaciyla ashabin
ileri gelenlerinden 6greticiler gonderilmistir. Onlar gittikleri bolgelerde gerek ilim
meclisleri kurarak gerekse farkli vesilelerle her tiirlii firsati degerlendirerek 6gretim

faaliyetlerinde bulunmusglardir.

Cesitli sebeplerle farkli beldelere yerlesen veya bir siire burada bulunan her sahabinin,
bu bolgelerin ilmi gelisimine katki sundugu agiktir. Ancak sahabilerin ilme olan
ilgileri, sahsi nitelikleri, bulunduklar sehirde gecirdikleri siire, listlendikleri gorevler
ve ilgi alanlar1 farklilik arz ettiginden, ilmi etkileri de ayni diizeyde olmamustir.
Ornegin, Kife’de ilmin temellerinin atilmasinda Abdullah b. Mes‘tid’un dgreticilik
vasfi, beytiilmal sorumlulugu ve kadilik gorevlerinin 6nemli rol oynadig
goriilmektedir. Buna karsin ilim yoniiyle sahdbenin en 6nde gelen isimlerinden biri
olan Hz. Ali (6. 40/661), Kiufe’de bulundugu siire zarfinda daha ¢ok siyaset ve i¢
karigikliklarla mesgul olmus, bu durum ilme vakit ayirmasini biiylik oOlgiide

sinirlamstir.®°

Ancak 1./7. asirda hadis naklinin yar1 sistemli ve ihtiyaca binaen
gerceklestirildigi dikkate alindiginda, idarecilik gorevinin hadis nakli agisindan bir
engel teskil etmedigi, bilakis bunu tesvik eden bir unsur oldugu da sahabi halifeler

ornekliginde gosterilmistir.®!

Ote yandan Basra’da yaklasik 12 y1l valilik yapan EbG Musa el-Es‘ari’nin (6. 42/662-
3) yoneticilik gorevlerinin, bu sehirde benzer bir ilm1 gelenegin olusmasina yeterince
imkan tanimadigi ifade edilmistir. Bu baglamda, Basra’nin ilim bakimindan Kife nin
gerisinde kaldigina dair bir kanaat dile getirilmis ve bunun gerekcesi olarak da

sahabenin ilimlerini yaymak i¢in uygun bir zemin bulamamasi ve oradaki tabiinun,

39 Fikih alanindaki derin bilgisine ve sahabe arasindaki konumuna ragmen, kendisinden
yapilan rivayetlerin az olmasinda bu durumun yaninda lehinde ve aleyhinde pek ¢ok
s0z sOylenmesi, sonraki nesillerin ondan gelen nakillere ihtiyatla yaklagmasinda
etkili olmustur. Kal‘aci, Mevsii ‘atii Fikhi Ali b. Ebi Talib, (Dimask: Daru’l-Fikr,
1403/1983), 6-7; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, 10 bs. (Istanbul: TDV Yayinlari,
2017), 110.

31 Bkz. Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Baglam, (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2020), 38.
Ayrica bkz. a.mlf., Adile Isnddlari, (Istanbul: IFAV, 2021), 103-6.
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Kifelilere nazaran ilim 6grenme gayretinin daha az olmas gosterilmistir.’> Ancak bu
degerlendirme, ravi ve halkalar acisindan iki sehir arasinda dnemli bir farkin olmadigi

g6z Oniinde bulunduruldugunda yeniden ele alinmay1 gerektirmektedir.

Bu ornekler, sahabilerin farkli sehirlerde ilm1 gelisime katkilarinin, tistlendikleri roller
ve bulunduklari ortamin sartlar1 dogrultusunda degisiklik gosterdigini ortaya
koymaktadir. Ogrencinin hadis tahsilini etkileyen bir diger husus, ders aldig1 hocasinin
karakteri ve kimligidir. Bu konuda sahislarin kisisel 6zellikleri ve temayiillerinin
yanisira Hz. Peygamber’den aldiklar1 ilmin nicelik ve niteligi de etkili olmustur. Bu
hususta Hz. Peygamber’le uzun ve verimli zaman ge¢irmesi, erken veya gec vefat
etmesi, fakih 6zelligine sahip olmasi gibi hususlarin etkisinden de s6z edilebilir. Tam
da bu noktada sehirlerin ilmi etkilesimine etki eden bu konulardan “sahabeden

kaynaklanan” baz1 hususlarin bagliklar altinda ele alinmasi yerinde olacaktir.

2.1.1. Sahabenin Karakteri ve Ilmi Kisiligi

Kisilerin farkli ilgi ve kabiliyetlere sahip olmasi, yaratiligtaki farkliligin dogal bir
neticesidir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Insanlar madenler gibidir”** ifadesi bu fitri
farkliliklara isaret eder. O, muhataplarinin mizacini, kabiliyetini, ilgi ve yeteneklerini
dikkate alarak egitim-6gretim faaliyetinde bulundugu gibi Mus‘ab b. Umeyr (0.
3/625), Muaz b. Cebel (6. 17/638), Ebli Ubeyde b. el-Cerrah (6. 18/639) ve Ebli Musa

32 Bkz. Ahmad Snober, “Medresetii’l-Basrati’l-hadisiyye fi’n-msfi’l-evvel mine’l-
karni’l-evvel el-hicri: Dirasetiin fi esbabi’t-teahhuri’l-ilmi an medreseti’l-Kife”,

Tasavvur Tekirdag [lahiyat Dergisi, C. V1 (2020): 433-485.

33 Ebt Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el- Buhari, el-Cdmi ‘u’l-
miisnedii’s-sahih el-muhtasar min umuri Resiulillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve
siinenihi ve eyyamih, thk. Mahmid Ziheyr en-Nasir, (Beyrut: Daru’t-Tavki’n-Necat,
1422), “Enbiya”, 19; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri. Sahihu
Miislim -el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar bi nakli’l-adl ile’l-adl ila Rasiulillah-, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Fedail”,
168; “Birr”, 160; Ebii Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdilldh b. Muhammed b.
Abdilber en-Nemeri, Cdmiu beydni’l-ilm ve fadlih, thk. Ebii’l-Egbal ez-Ziiheyri,
(Suudi Arabistan: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1414/1994), 89.
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el-Es‘ari (6. 42/662-63) gibi daha pek ¢ok sahablyi bu dogrultuda 6gretmen olarak

gorevlendirmistir.>*

Sahabenin Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda gittikleri yerlerde ¢esitli vesilelerle
yuriittiikkleri egitim-6gretim faaliyetleri, fakih kimlikleri, bilgi birikimleri ve rivayet-
dirayet merkezli egilimleri bu sehirlerin ilmi tekamiiliinde belirleyici olmustur. Zira
her bir sahabinin kendine has ilmi sahsiyeti bulunmaktadir.*® Tabiatlar1 geregi dinleme,
anlama ve muhakeme yetileri ile yetisme tarzi, miza¢ ve kabiliyetleri de farklilik
gosterdiginden, herhangi bir hadis ve hadise karsisindaki tutumlar1 da farklilik
gosterebilmistir.’® Fikhi meleke ve muhakeme yetileri farkli seviyelerde oldugundan
bazilar1 Hz. Peygamber’den ¢ok sayida hadis isitip bellemelerine ragmen, fakih ve

miictehit sahabiler kadar naslarin fikhina vakif olamamislardir.®’

Sahabenin her biri esit seviyede kabiliyete sahip olmadiklar: gibi Allah Resilii’yle bir
arada olma bakimindan da ayni imkanlara sahip degillerdi. Hz. Peygamber’e yakinlik
veya onunla uzun zaman birlikte olma gibi gerekgelerin de bazi sahabilerin ilm1
kisiligine etki ettigi soylenebilir. Esi olmasi miinasebetiyle Hz. Aise ve Hz.
Peygamber’in ev halkindan zannedilecek kadar ona yakin olan Ibn Mes‘Qid bahsi
gecen sahabilerdendir. Onlar devamli Hz. Peygamber’le bulunmalari nedeniyle
Kur’an ayetlerinin niizl ve hadislerin viirGd sebeplerini iy1 biliyorlardi. Yeri
gelmisken Medine ve Kiife nin iki 5nemli sahabisi olan Hz. Aise ve Ibn Mes*iid un bu

ozelliklerine ve ilm1 kisiligine temas etmek faydali olacaktir.

3 Ebli Abdullah Ibnii’l-Beyyi* Muhammed Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1411/1990), I, 756; EblG Nuaym, Hilyetii’'l-evliya ve tabakdtii’l-asfiyd, (Kahire:
Matbaatu’s-saade, 1974), I, 256; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b.
Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi,
2 bs. (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415/1994), 1, 157.

35 Selman Basaran, M. Ali Sénmez, Hadis Tarihi ve Usilii, (Bursa: Esra Fakiilte

Kitabevi, ts.), 59; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, 115.

3¢ Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 9 bs. (Ankara: TDV Yayinlari, 2016),
147.

37 Brul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 191.
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a) Hz Aise (6. 58/678)

Hz. Aise’nin islami ilimlerin hemen tamaminda ¢ok yonlii 6zelliklere sahip olmasinda
Hz. Peygamber’in yaninda yetismesinin ve ilme merakinin biiytlik katkis1 olmustur. O,
zekasi, kuvvetli hafizasi, anlama ve muhakeme kabiliyeti, anlayamadiklarini sorup
O0grenme istegiyle Hz. Peygamber ve sahabe arasinda 6zel bir yer edinmistir. Hz.
Peygamber’e yonelttigi soru ve itirazlar bunu acikca ortaya koyar.*® Ibn Ebi Miileyke
(6. 117/734) Hz. Aise’nin, bilmedigi bir seyle karsilastiginda mutlaka onu 6greninceye

kadar Hz. Peygamber’e sordugunu nakletmektedir.>

Gozlemci ve arastirmaci bir yapiya sahip olmasi, bu kadar genis bir ilme sahip
olmasinda temel etken olmustur. Islam dininin esaslarini1 anlatma hususundaki iistiin
gayreti de onun en belirgin vasiflarindan biridir. Hz. Aise, Kur’an’1 ve Siinnet’i en iyi
bilen, anlayan ve muhafaza eden sahabiler arasinda gosterilmistir. Boylelikle o, Hz.
Peygamber’in hanimlar1 arasinda ilmiyle dne ¢ikmustir. {lme olan bu merak ve ilgisi

Hz. Peygamber’in ona derin bir sevgi duymasina vesile olmustur. Hz. Peygamber onun

38 Bkz. Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Hz.
Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, gev. Biinyamin Erul, 2 bs. (Ankara:
Kitabiyat, 2002). Bir defasinda Hz. Peygamber “Her kim hesaba gekilirse azap
goriir” buyurunca Hz. Aise “Kimin kitabi sagindan verilirse hesabi kolay bir sekilde
goriilecektir [el-Insikak 7-8] buyurulmuyor mu?” diye sorar, Hz. Peygamber “Bu
ancak (insanlarin teraziye) g¢ikariliglaridir; ama kimin hesabi tartigmali gegerse, o
helak olacaktir” cevabmi verir (Buhari, “ilim”, 36; “Rikak”, 49; “Tefsir”, 349;
Miislim, “Cennet”, 79-80; Ebd Isa4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-
Camiu’s-sahih, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998),
“Tefsiru’l-Kur’an”, 75; Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
el-Mervezi, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait, Adil Miirsid
vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), XL, 236; XLI, 152, 429; XLII, 466).

3% Buhari, “Ilim”, 36; Ebi Davud Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-
Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,

ts.), “Cendiz”, 3.
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degerini takdir etmek iizere “Aise’nin diger kadinlara istiinligiinii tiridin diger
yemeklere iistiinliigiine benzetmistir”.*’
Hz. Aise’nin gerek ilmi gerek sosyal bakimdan 6énemli bir mevki elde etmesinin

altinda birgok sebep bulunmaktadir. Bunlar arasinda i¢inde biiyiidiigii aile ¢evresi,*!

kiiciik yasta Hz. Peygamber’le evlenmesi,*? ilme meraki, liderlik kabiliyeti,* ge¢ vefat

40 Buhari, “Ashabii’n-nebi”, 31; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 89; Tirmizi, “Menakib”,
63; Ebl Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesal, es-Siinen, thk. Abdilfettdh
Ebi Gudde, (Haleb: Mektebetii’l-Matbaatii’l-Islamiyye, 1406/1986), “Isretii'n-
nisd”, 3; Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, (Suudi Arabistan:
Daru’l-Megani, 1412/2000), “Et‘ime”, 29; Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d b.
Meni* el-Katib el-Hasimi, et-Tabakatii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), VIII, 63; ibn Abdilber, el-Isti‘ab fi
ma ‘rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed Bicavi, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 1V,
1883; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed
Muavvaz, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1415), VIII, 233.

41 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, thk, Suayb el-Arnait, thk. (Miiessesetii’r-Risle,
1405/1985), 11, 182; ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 233; Fayda, “Aise”, DIA (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/203.

42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 183; Ebii’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cébir Belaziiri,
Ensabii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996),
I, 410; Ibn Sa‘d, er-Tabakat, VIII, 48, 49; ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 232; bkz. Ebi
Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim ibn Ebi Seybe, Kitdabu' I-Musannef fi’l-
ehadis ve’l-asdr, thk. Kemal Yusuf Hut, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), IV, 17,
VII, 12.

# Hz. Aise, siyasi bir harekete kalkisacak kadar cesur ve askeri bir seferi komuta
edebilecek kadar lider kisilige sahiptir (Zerkesi, Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, (¢cevirenin sunusu) 27). Cemel (36/656) savasinda 3000 kisiye onderlik
etmesi bunu kanitlar niteliktedir (Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vak‘as1”, DIA
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1993), 7/320-1).
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etmesi,** Urve b. ez-Ziibeyr (6. 94/713), Amre bint Abdurrahman (5. 106/724) ve
Kasim b. Muhammed gibi ilmini sonraki nesillere aktarmada belirgin bir yeri olan
talebelere sahip olmas1,* odasinin Mescid-i Nebevi’nin miistemilatinda yer almasi*®
ve Hz. Peygamber’le -diger eslerine nazaran- daha fazla vakit gegirme imkani
bulmasi*’ gibi faktorler etkilidir.*® “Kendimi bildim bileli ailemi bu din iizere
buldum™® diyen Hz. Aise, ¢ocuklugundan itibaren Islam dini ve ahlaki iizere
yetigsmistir. Babasinin evinde aldig1 egitimin Hz. Peygamber’le evlendikten sonra
zirveye ulastig1 sdylenebilir. Zira o, ayetlerin niizGliine sahitlik etmis, bilemedigi veya
anlayamadig1 konular1 Hz. Peygamber’e sorma ve onunla miizakere etme imkani
bulmustur. Boylelikle gerek Kur’an’in tefsiri gerek hadislerin izah1 ve onlardan hiikiim
¢ikarma bakimindan Hz. Peygamber’in diger hanimlarina nazaran miistesna bir yer

edinmistir.

Hz. Aise sahip oldugu bu 6zellikler sayesinde siinnete ve hadislere hakimiyetinin yani

sira basta fikih ve tefsir olmak iizere siir, hitabet, tarih, nesep ve tip gibi pek cok

4 Hz. Peygamber’den sonra 47 yil daha yasayarak 57/676 veya 58/677 senesinde 66
yasinda vefat etmistir (Belaziiti, Ensdb, 1, 411; Ibn Abdilber, el-Isti‘db, IV, 1885;
Zehebi, Siyer, 11, 192).

45 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1271/1952),
1, 45; Mizzl, Tehzibii’lI-Kemal fi esmdi’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1400/1980), XXIII, 432; XX, 18; Zehebi, Siyer, 11, 136-139;
V, 56.

4 Hz. Aise’nin odas1 Mescid-i Nebevi’nin bitisiginde Hz. Peygamber’in namaz kildirip
sohbet ettigi yerin hemen yanindaydi. Bu nedenle Hz. Peygamber’in hutbelerini
rahatca dinleyebilmis, aklina takilan noktalar1 Hz. Peygamber geldiginde ona
sormustur. (Seyyid Siileyman Nedvi, Siretii’s-seyyvide Aise iimmi’l-mii’minin,

(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1424/2003), 61).

4 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 50. Hz. Sevde’nin kendi giiniinii ona vermesi, Hz.
Peygamber’le -diger eslerine nazaran- daha fazla vakit gegirmesine zemin hazirlayan

hususlar arasinda sayilabilir (ibn Ebi Davud, Miisnedii Aise, 65).

48 Ayrica bkz. Snober, Mine 'n-Nebi ile’I-Buhdri: Dirdsetiin fi hareketi rivdyeti’l-hadis
ve nakdihi fi’l-kuriini’s-selaseti’l-ild, (Amman: Daru’l-Feth, 1443/2021), 76-7.

49 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 45; “Salat”, 85; “Edeb”, 64; Zehebi, Siyer, 11, 139.
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konuda kendini yetistirmistir.’° Yegeni Urve b. ez-Ziibeyr onun bu yetkinligini dile
getirmek lizere “Kur’an’i, ferdizi, helali-harami, fikhi, siiri, tarihi ve nesep ilmini

Aise’den daha iyi bilen birini gormedim” demistir.*!

Hz. Aise’nin ilmi tstiinliigii, gerek yasadigi donemde sahabe ve tabitin tarafindan
gerekse sonraki donem alimlerinden birgok kimse tarafindan dile getirilmistir. Ebi
Seleme b. Abdurrahman, Hz. Aise’nin siinnet bilgisi hakkinda “Allah Restlii’niin
siinnetlerini ondan daha iyi bilenini gérmedim™? demistir. Ebd Musa el-Es‘ari,
“Sahabenin, siipheye diistiigii konularda Hz. Aise’ye sorarak cevabini alamadig1 hicbir
sey yoktu” diyerek onun ilminin genisligine isaret etmistir.’* Ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742) de onun ilmini ifade etmek iizere bir kiyaslamada bulunarak su garpici
ifadeleri kullanmistir: “Biitiin kadinlarin ilmiyle Hz. Peygamber’in diger eslerinin ilmi

bir araya getirilse Hz. Aise’nin ilmi hepsinden iistiin gelir”.*®

Hz. Aise’nin ilmi birikiminin yan: sira zekasi ve gok farklr kabiliyetlere sahip olusu
gibi Ozellikleri hadislerden hiikiim ¢ikarmasinda etkili olmustur. Hz. Peygamber’in
hadislerini en iyi bilenlerden biri olmasi onu hadislerin sihhatini tespit de bagvuru
kaynag1 yapmistir. Medine valisi Mervan b. el-Hakem’e (6. 65/685) Ebl Hiireyre’nin
(6. 58/678) Hz. Peygamber’den naklettigi “Kim ciiniip olarak sabahlarsa o giin orug

0 bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 286; Zerkesi, Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, 33.

3! ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 286; Hakim, el-Miistedrek, IV, 12; Ebti Nuaym, Hilye, I,
49; Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Stfatii’s-safve, thk. Mahmuad Fahari, Muhammed
Revvas Kal‘aci, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1399/1979), 11, 32; Zehebi, Siyer, 183; bn
Hacer, el-Isdbe, VIII, 233.

52 bn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 286.
53 Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Sa‘d, et-Tabakit, 11, 286; Ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 233.

> Hakim, el-Miistedrek, IV, 15; Ibn Abdilber, el-Isti‘ab, 1V, 1883; Zehebi, Siyer, 11,
185; Tbn Hacer, el-Isdbe, VIII, 233.

55 Hakim, el-Miistedrek, TV, 12; Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail Sihabiiddin Omer b.
Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Daru’l-Hicr,
1418/1997 (1424/2003), VIII, 92; Ibn Hacer, el-Isdbe, VIIL, 233; a.mlf., Tehzib, XII,
435,
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tutmasin” rivayeti ulasinca Mervan’in bunu sormasi i¢in Ebl Bekir b. Abdurrahman’1

Hz. Aise’ye gondermesi®® bunun 6rnekleri arasinda sayilabilir.

Ote yandan Hz. Aise’nin gerek Kur’an’a arz ederek gerekse Hz. Peygamber’in siinneti
ve uygulamalariyla teyit ederek zaman zaman da kendine ait ¢ikarimlarla bazi
sahabeyi tasdik veya tenkit ettigi bilinmektedir.’” Hz. Aise’nin sahdbenin yanlis
anlamasini diizelterek Kur’an’a arz ettigi “yakinlarinin aglamasi nedeniyle 6liiye azap
edilecegi” rivayeti olduk¢a meshurdur.®® Zaman zaman sahabenin verdigi fetvalara
miidahale eden Hz. Aise, o konudaki bir uygulamayi dile getirir. Ornegin Abdullah b.
Amr’m (0. 65/684-5), gusleden kadinlarin sa¢ orgiilerini ¢cozmeleri gerektigine dair

degerlendirmesi kendisine ulagtiginda sdyle der:

Ibn Amr’a hayret dogrusu! Oldu olacak kadinlarin saglarini tiras etmelerini
soyleseydi. Ben ve Allah Resilii aym kaptan yikaniyorduk da ben sadece bagsima

ii¢ kez su dokmekten fazlasini yapmazdim.>

Mezkiir rivayet merkezli degerlendirmelerinin yan1 sira Hz. Aise’nin dirayet yoniinii

On plana ¢ikaran degerlendirmeleri de vardir. Bunlar arasinda Ebi Hiireyre’nin cenaze

56 Eb(i Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi. el-Muvatta®, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1406/1985),
“Styam”, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 14, 390; XLII, 327; Abdiirrezzak
es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habibiirrahméan el-A’zami, 2 bs. (Beyrut: el-

Meclisii’l-ilmi, 1403), IV, 179-80.

57 Zerkest, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (gevirenin 6nsozii) 35-50. Hz.
Aise’nin yonelttigi elestiriler igin bkz. a.g.e., 69-166.

58 S6z konusu hadisin isnad-metin analizinin yapildig1 ¢aligma i¢in bkz. Ayse Yasemin
Saitogullari, “Hz. Aise’nin itiraz1 Baglaminda Oliiniin Arkasindan Aglamayla ilgili
Rivayetlerin isnad-Metin Analizi”, (Yiiksek Lisans Tezi. Y.B.U. Sosyal Bilimler
Enstitisii, 2018). Ayrica hadisin sosyo-kiiltiirel agidan ele alindigi ¢alisma igin bkz.
Emin Asikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir” Hadisine
Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Bir Yaklasim”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 31
(2006/2).

39 Miislim, “Hayz”, 59; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 190.
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yikayanin gusletmesi gerektigine dair fetvasi®® ile bir kadinin ag¢liktan 6ldiirdiigii kedi

6

yliziinden azap gorecegine dair degerlendirmesine itirazi,°' onun akli muhakemesi ve

kisisel kanaatine gore verdigi fetvalara 6rnek gosterilir.®?

Ayni zamanda yedi fakih sahabiden biri olan Hz. Aise,® ictihat ve fetvalariyla sahabe
ve tabilnun kendisine danistigi 6nde gelen isimlerden olmustur. Kafeli talebesi
Mesriik b. Ecda‘ ve daha baskalari, ashabin ileri gelen yashlarmi Hz. Aise’ye ferdiz
konusunda soru sorarken gordiiklerini haber verirler.®* Ona soru soranlar arasinda
Hulefa-i rasidin de yer alir. Hz. EbG Bekir (6. 13/634), Hz. Peygamber’in
mirascilarnin mal talep etmeleri iizerine Hz. Aise’ye bu konuda bilgisinin olup
olmadigin1 sormus, o da Hz. Peygamber’in “Biz peygamberler miras birakmayiz,
bizim biraktiklarimiz ancak sadakadir” buyurdugunu sdylemistir.®> Hz. Omer (6.
23/644) ve Hz. Osman (6. 35/656) donemlerinde de fetva veren Hz. Aise’ye onlarin

Hz. Peygamberin siinnetlerini sorduklari bilinmektedir.®®

% Ebh Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan
Abdiilmiin’im Selebi, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1421/2001), 1, 458.

61 Rivayet i¢in bkz. Buhari, “Musakat”, 10; Miislim, “Selam”, 151-152; “Birr”,134;
Darimi, “Rikak”, 93; EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-
Miisnedii’s-Sahih  ‘ale’t-tekdsim ve’l-enva‘, thk. Suayb el-Arnait, (Beyrut:
Miiessetii’r-Risale, 1408/1988), 11, 305.

62 Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisii Olarak Hz. Aise”, Isldmiyat,
111, S.2 (2000): 124-7.

63 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirai ibn Kayyim el-
Cevziyye, I’lamii’l-miivakkiin an Rabbi’l-Glemin, thk. Muhammed Abdiisselam
Ibrahim, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991, 1, 10; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1,
89; Hayreddin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 13 bs. (Istanbul, iz Yayincilik, 2017),
107.

¢ ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 286; Hakim, el-Miistedrek, IV, 12; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-
safve, 11, 32; Zehebi, Siyer, 11, 182.

65 Buhari, “Feraiz”, 3; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 51; Nedvi, Siretii s-seyyide Aige, 157-
8.

% {bn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 286; Belaziiri, Ensdb, 1, 415, 418.
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Tabitnun ileri gelenlerinden Atd b. Ebi Rabah’m (6. 114/732) “Hz. Aise fikih

07 sozleri

konusunda insanlarin en anlayislisi, en bilgini ve en giizel goriislii olaniydi
onun fikih ilmindeki yerini gostermesi bakimindan énemlidir. Onun “Hz. Peygamber
Oyle dememistir, dese dese sOyle demistir” seklindeki ifadeleri de Hz. Peygamber’i

ok iyi tanidigina, onun maksadini ¢ok iyi kavradigina isaret eder.%®

Kitab ve Siinnet’ten sonra tefsirde en oOnemli kaynak sayilan sahabe,% Hz.
Peygamber’in yaninda bulunma stireleri, Arap dili ve edebiyatina, orf ve adetlerine
vukuflari, Kur’an tefsirine dair anlayis, idrak ve yetkinlikleri bakimindan birbirinden
farkl diizeylerde yer almaktadir. Biitiin bu konularda iistiin bir mevkide bulunan Hz.
Aise’nin hadis ve fikih ilimlerinde oldugu gibi tefsir ilminde de énemli bir yeri vardir.
Hz. Aise, Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca Kur’an’1 derinlemesine anlamaya 6zen
gbstermis, anlamini tam kavrayamadigi ayetlerle ilgili Hz. Peygamber’e siirekli
sorular sormustur. O, fikih bilgisi, sahip oldugu keskin zeka, Kur’an’a vukufu ve Hz.
Peygamber’le yakin birlikteligi sayesinde, ibadet, ahlak, savas hukuku ve muamelat
gibi ¢esitli alanlara dair birgok ayetin tefsir ve tevilini gergeklestirmistir.”” Hz.
Aise’nin anlamlari kendisine kapali gelen ayetleri Hz. Peygamber’e sorduguna dair

birgok rivayet bulunur.”!

b) Ibn Mes‘iad (6. 32/652-53)

67 Zehebd, Siyer, 11, 185.
68 Zerkesi, Hz. Aige nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (gevirenin 6nsozii) 39.

8 M. Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usilii ve Tefsir Tarihi, (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yayinlari, 1992), 119.

70 Hatice Gormez, Vahyin Sahidi Kur’dn’'in Miifessiri Hz. Aise, (Ankara: Otto Yayinlari
2021), 92.

"I Mezkdr rivayetler igin bkz. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 14, 24; Ebl Abdullah Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru Thyai’l-Arabi), “Ziihd”, 20, 33; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XLII, 156, 465; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), X1, 544.
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Suffe ehlinden olan Ibn Mes‘(id’? da sahabe arasinda ilmiyle dne ¢ikan sahabilerdendir.
Muallim olarak gonderildigi Kafe’de gergeklestirdigi ilmi faaliyetler neticesinde
buranin Medine’den sonra ikinci ilim merkezi olmasini saglamistir. Kiife’de daha pek
¢cok sahabinin bulunmasina ragmen insanlarin onun etrafinda toplanip derslerini
dinlemesi, Ibn Mes‘ad’un ilmi dirayetine hamledilir.”® Nitekim Ebl Amr Amir b.
Serahil es-Sa‘bi’nin (6. 104/722) tespitine gore de ilim bakimindan Kife’deki en etkili

sahabi odur.”*

Ibn Mes*tid’un ilmi miiktesebatin1 talebelerine aktarma konusundaki gayreti, 6grenme
ve dgretmeye olan ilgisinden kaynaklanir. Hz. Peygamber onun ilme olan merakini
“Allah sana rahmet etsin. Hakikaten sen grenmeye istekli bir gengsin”’® diyerek dile
getirmistir. Ibn Mes’0d’un “Kendisinin Hz. Peygamber’den yetmis kiisiir sure
okudugunu, eger Allah’in kitabim1 kendisinden daha iyi bilen birisinin oldugunu
Ogrenirse devesine binip ona gidecegini” sOylemesi de onun ilme olan diiskiinligiinii

gosterir. Talebesi Mesrtlik, hocasinin ilm1 birikimini anlatmak iizere sdyle demistir;

Allah Resulii’'niin ashdbiyla bir arada bulundum. Her biri, bereketli bir su
kaynag gibiydiler. Bazisi bir, bazist iki, bazist on, bazisi yiiz kisiyi sulardi. Fakat
oyleleri de vardi ki, yeryiiziindeki biitiin insanlar bir araya gelse, hepsinin
susuzlugunu giderirdi. Iste Ibn Mes ‘id boyleydi.”®
Enes b. Sirin’in (6. 110-120/729-739 aras1) “Cemacim Savasi’ndan (82/701) dnce
Kife’ye geldiginde, hadisle mesgul olan 4000 kisi ve fakih mertebesine ulagsmis 400
fakih gordiigiinii” soylemesi’’ temellerini Ibn Mes‘dd’un attig1 egitim-ogretim

faaliyetinin biiytikltigiinii géstermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

2 Eb(i Nuaym, Hilye, 1, 375.

73 Zeki Duman, Uygulamal Tefsir Usilii ve Tefsir Tarihi, 125.
74 Zehebi, Siyer, 1, 494.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 82.

76 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 261.

77 Ebi Muhammed Ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramehiirmiizi, e/-
Muhaddisii’l-fasil beyner r-ravi ve’l-vd T, thk. Muhammed Acéac el-Hatib, 3 bs.
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404), 560.

25



Mesrik Hz. Peygamber’in ilminin alt1 sahabide, onlarin ilminin de Hz. Ali ve Abdullah
b. Mes‘id’da toplandigin1 belirtmistir. ’® Baz1 sahabiler ilim almalar1 i¢in talebelerini
Ibn Mes‘0d’a yonlendirmislerdir. Eb Musa el-Es‘ari, dini konularda kendisine
danisan kimseleri “Ibn Mes*tid aranizda bulundugu miiddetce bana soru sormaymn””’
diyerek ona yonlendirmis, Muaz b. Cebel de ilim alinacak dort kisiden biri olarak ibn

Mes“td’u saymis® ve talebesi Amr b. Meymiin’a onu tavsiye etmistir.%!

Kasim b. Muhammed’in bildirdigine gore “Hz. Peygamber bir yere gidecegi zaman
Ibn Mes‘tid onun ayakkabilarini dniine cevirir ve asasiyla dniinde yiiriirdii”.%* Sefere
ciktiklarinda Hz. Peygamber’in kisisel esyalarini tasimasindan dolay1 sahdbe arasinda

“sahibii’s-sevad ve’s-sivak” olarak anmilmistir.’® Ibn Mes‘0id’a annesiyle birlikte

8 Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Cafer b. Necih Sa‘di Ali b. el-Medini, el-lel, thk.
Mustafa el-A‘zami, 2 bs. (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, ts.), 42; Abdurrahman b.
Amr b. Abdullah Ebt Ziir‘a ed-Dimaski, et-Tdrih, thk. Siikrullah b. Ni‘metullah el-
Kiicani, (Dimask; Mecmeii’l-liigati’l-Arabiyye, ts.), 647-648; Ebii’l-Kasim Ali b.
Hasen b. Hibetillah b. Hiiseyin ed-Dimagki Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, thk.
Omer Garame el-Amravi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), XLII, 409; Ibn Kayyim,
I'lam, 1, 13.

7 Buhari, “Feraiz”, 8; Belaziiri, Ensab, X1, 220-221; Ebl Nuaym, Hilye, 1, 129.

80 Ebl Nuaym, Ma ‘rifetii's-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi, (Riyad: Daru’l-Vatan,
1419/1998), 1V, 1765.

81 Tbn Kayyim, [‘ldm, 1, 21; Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk ve
hadistihiim, thk. Abdiilfettah Ebl Gudde, (Mektebetii’l-Ezheriyye, 2002), 44.
Talebesi Yezid b. Umeyre’ye (6. 71/690°den sonra) “Benden sonra kendilerinin
ilminden faydalanmani tavsiye edebilecegim isimler sunlardir: Uveymir Ebii’d-
Derda, Selman, ibn Mes‘Gd ve Abdullah b. Selam” (Buhari, et-Tdrihu’l-kebir,
(Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, ts.), IV, 135-136; Eb( Ziir‘a, et-Tarih,
649).

2 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 113; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1, 150; Zehebi,
Ma ‘rifetii’l-kurrdi’k-kibar — ale’t-tabakdti  ve’l-a‘sar, (Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1417/1997), 15-6; a.mlf., Tarih, 11, 205; ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 199.

8 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 113; Belaziirl, Ensab, X1, 217; EbG Nuaym, Hilye, 1, 126;
Ibn Abdilber, el-Isti‘ab, 111, 988; ibn Asikir, Tdrih, XXXIII, 89; Ibnii’l-Cevzi,
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kalmalar1 i¢in Mescid-i Nebevi'nin arkasinda bir ev tahsis edilmis ve Hz.
Peygamber’in evine rahatca girebilmelerine izin verilmistir.3* Esved’in naklettigine
gore Ebl Musa el-Es‘ari kardesiyle birlikte Yemen’den geldiklerinde ibn Mes’tid’u sik
stk Hz. Peygamber’in evine girip ¢ikarken gordiiklerini ve onu Ehl-i beyt’ten
zannettiklerini  belirtmislerdir.®> Hz. Peygamber’in “Abdullah! Ben seni

86 g5zleri de onun

nehyetmedikge, perdeyi kaldirip gizli konusmalarimi dinleyebilirsin
Hz. Peygamber’e ne derece yakin oldugunu gosterir. Bu yakinlik sayesinde onun
hallerini en iyi bilen, ahlak ve yasayis bakimindan ona en ¢ok benzetilen sahabi
olmustur.” Abdurrahman b. Yezid (8. 83/702), Huzeyfe’ye, Hz. Peygamber’e hal ve
tavirlartyla en ¢cok benzeyen ve ilim alacaklar1 birini sordugunda ona Ibn Mes‘tid’u

tavsif etmistir.®

Sifatii’s-safve, 1, 150; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 111, 381; Zehebi, Siyer, 1, 469;
Tarihu’l-Isldm, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf, (Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 11, 205.

$ Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes‘0d”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/115;
Annesiyle Hz. Peygamber’in evine rahatca girebildiklerine dair nakiller i¢in bkz.
Buhari, “Fedaili’l-ashab”, 28; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 110; Tirmizi,
“Menakib”, 38; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 114; Hakim, el-Miistedrek, 111, 355, 356;
Ibn Hacer, el-Isdbe, TV, 200.

85 Buhari, “Ashabii’n-nebi”, 28; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 110; Nesai, Feddilii’s-
sahdbe, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1405), 1, 86; Ebl Nuaym, Ma ‘rifetii’s-
sahdbe, 1V, 1773; ibn Asakir, Tdrih, XXXIII, 83-4; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 11,
381.

$ Miislim, “Selam”, 6; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Ebli Nuaym, Ma ‘ifetii’s-sahdbe,
IV, 1765; a.mlf., Hilye, 1, 126; Ibn Abdilber, el-Isti‘ab, 111, 988; Zehebi, Siyer, 1,
468-9; Tbn Hacer, el-Isdbe, IV, 200.

87 Buhari, “Ashabii’'n-nebi”, 27; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 114; Taberani, el-Mu ‘cemii -
kebir, IX, 86; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1, 150; Zehebi, Ma ‘rife, 1, 16.

8 Buhari, “Ashabii’n-nebi”, 28; Tirmizi, “Menakib”, 38; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 114;
Ebt Nuaym, Hilye, 1, 122; Ibn Abdilber, el-Isti ‘b, 111, 992; ibnii’l-Cevzi, Sifatii s-
safve, 1, 150; ibnii’1-Esir, Usdii 'I-gédbe, 111, 381; Zehebi, Tezkiretii'I-huffiz, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1419/19981), 16; Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk, 41.
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Hz. Peygamber’in onun hakkinda “Istisare etmeden birini arkamda birakacak
olsaydim, Ibn Mes‘0id’u birakirdim™® demesi ona itimadinin bir géstergesidir. Bir
baska rivayette Hz. Peygamber’in “Ben, Ibn Mes‘0d’un uygun buldugu bir hususa,

{immetim adina raz1 olurum”®° dedigi ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber’in en yakmindaki sahabilerden olan ibn Mes‘iid, rivayetlerini bizzat
Hz. Peygamber’den almakla birlikte Hz. Omer ve Sa‘d b. Muaz’dan da rivayette
bulunmustur.”! Ibn Mes‘d, Islami ilimlerin hemen tamaminda ilmiyle temayiiz etmis
bir sahabi olup Hz. Peygamber déneminde fetva verenler arasinda zikredilir.®? Hz.
Peygamber onun hakkinda “Allah sana rahmet etsin, sen gergekten alim ve

93 gvgiisiinde bulunmustur. Hz. Omer de bu 6zelliginin farkinda olarak

muallimsin
onu Kife’ye hoca olarak géndermis ve onlara “Ibn Mes‘0d’u géndermekle sizi
kendime tercih ettim ve biiyiik bir fedakarlikta bulundum. Ogreneceginizi ondan

ogrenin ve onun dediklerine uyun!”** sdzleriyle ibn Mes‘tid’un ilmi konumuna isaret

% Tirmizi, “Menakib”, 38; Ahmed b. Hanbel, Feddilii’s-sahdbe, thk. Vasiyyullah
Muhammed Abbas, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 11, 839; Ibn Sa‘d, et-
Tabakat, 111, 114; Ibn Abdilber, el-Isti‘ab, 111, 988.

% Ahmed b. Hanbel, Feddilii’s-sahdbe, 11, 838; Ibn Abdilber, el-Isti ‘b, 111, 989; Zehebi,
Siyer, 1, 479.

9" {bn Hacer, el-Isdbe, IV, 199.

%2 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 254-262; Belaziiri, Ensab, X1, 214.

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 83; Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 111; Belaziiri, Ensdb,
XI, 211; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405), II,
172.

% Ahmed b. Hanbel, Feddilii's-sahdbe, 11, 841-2; Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 262; Hatib
el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma‘raf, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1422/2002, 1, 482; ibn Abdilber, el-Isti‘ab, 111, 992; Ibnii’1-Esir, Usdii I-gdbe,
111, 381; Zehebi, Siyer, 1, 486; a.mlf., Tezkire, 1, 16; ibn Kayyim, / ‘Ildm, 1, 17.

28



9995

etmistir. Ayrica onun i¢in kullandig1 “ilim kiipi””” ifadesiyle ilminin genisligine atifta

bulunmustur.

Ibn Mes‘tid’un, burada gergeklestirdigi ilmi faaliyetlerle gelecekte Islam kiiltiir ve
medeniyeti agisindan biiyiik bir yere sahip olacak Kiife mektebinin temelini attig1
kabul edilir. Nitekim onun yetistirdigi Alkame b. Kays, Mesrik b. el-Ecda‘, Haris b.
Kays, Abide es-Selmani, Esved b. Yezid, Kadi Siireyh (6. 78/697) Kife mektebinin
kurucu sahsiyetleri arasinda gosterilir.”® Hz. Ali, hilafeti déneminde Kufe'ye
geldiginde buradaki fakihleri goriince “Allah Ibn Mes‘tid’dan raz1 olsun, bu sehri
ilimle doldurmus. Onun &grencileri bu diyarin kandilleridir” demistir.”” ibrahim et-
Teymi’nin (8. 92/710-1) Kife Camii’nde ibn Mes‘id’un ashabindan 60 seyhi idrak
ettigini sdylemesi’® de hem Ibn Mes‘(id’un talebelerinin ¢okluguna hem de Kife nin

tam bir ilim sehri olduguna isaret eder.

Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin tarafindan Kur’an bilgisi takdir edilen Ibn Mes‘ad,
kiraat, tefsir, sebeb-i niiz(l, nasih-mensth gibi konularda dnde gelen sahabilerden
say1lmistir. Sahip oldugu Kur’an ve kiraat bilgisine dair pek ¢ok bilgi yer almaktadir.
Nitekim o, Cebrail ile Hz. Peygamber arasinda gergeklestirilen son arzaya® katilarak

Kur’an’mn son okunusunu miisahede etmistir.!® Hz. Peygamber tarafindan Kur’an

% [bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 89; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 384; Ahmed b. Hanbel,
Fedailii’s-sahdbe, 11, 843; ibn Abdilber, el-Isti‘db, 111, 992; Zehebi, Tezkire, 1, 16;
ibn Kayyim, I'lam, 1, 13.

% bn Ebi Hatim, el-Cerh, V, 149; Tbn Asakir, Tarih, XIX, 327-8.
97 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 90; Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk, 42.

% Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma ‘rifetii r-rical (Abdullah rivayeti), thk. Vasiyyullah b.
Muhammed Abbas, (Riyad: Daru’l-Hani, 1422/2001), 111, 456; ibn Sa‘d, et-Tabakat,
VI, 90.

% Her yi1l Ramazan ayinda, o zamana kadar nazil olan ayet ve sureleri Cebrail’in Hz.
Peygamber’e, onun da Cebrail’e okumasi manasina bir terim (Abdiilbaki Turan,

“Arza”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/446-7).

190 Thn Abdilber, el-Isti‘ab, 111, 992.
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ogrenilecek dort kimseden biri olarak sunulan Ibn Mes‘ad,'"! kendisinin verdigi
bilgiye gére yetmisten fazla siireyi bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmistir.!%? Ukbe b.
Amir, Kur’an’1 Abdullah’tan daha iyi bilen birini tanimadigmi ifade etmistir.'®?
Talebelerine verdigi derslerde Kur’an’dan ayetler okuyup giin boyu tefsirini yapan Ibn
Mes‘“0d, bazi ayetleri agiklarken de niiziil sebebini aktarmis ve hadis nakletmistir.
Onun yetistirdigi talebeler, Irak tefsir ekoliiniin dnciileri sayilmiglardir.'® ileride
lizerinde ayrintilariyla durulacagi tizere bu ¢alismaya konu olan Alkame, Mesrik ve

Esved, ibn Mes‘tid un tefsir alaninda yetistirdigi talebeleri arasinda gosterilir.'%

Sahdbe ve tibitindan pek c¢ok kimsenin kendisinden rivayette bulundugu Ibn

Mes‘id, % Baki b. Mahled’in (8. 276/889) Miisned’indeki rivayet sayisina gore 84807

101 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 8; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 116-118; Ibn Abdilber,
el-Isti‘ab, 111, 989; Zehebi, Siyer, 1, 486; a.mlf., Ma ‘rife, 1, 16; es-Sehhat es-Seyyid
Zaglil, Abdullah b. Mes ld: el-miirebbi ve’l-edib, (Kahire: Daru’l-Maarif, 1986),
34,

12 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 8; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 111; Belaziiri, Ensdb, X1,
213; Ebt Nuaym, Ma ‘rifetii’s-sahabe, 1V, 1768; Zehebi, Tezkire, 1, 16; amlf.,
Ma ‘rife, 1, 15; Zaglll, Abdullah b. Mes ‘id, 25-6.

13 Abdiilvehhab Hallaf, Hulasatu Tarihi’t-tesri ‘i’I-Islam, 9 bs. (Kuveyt: Daru’l-Kalem,
1391/1971), 55; Menna* Halil Kattan, Tdrihu 't-tesri i ’I-Islami, 250.

104" Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, (Kahire:

Mektebetli Vehbe, ts.), I, 66; Irak tefsir ekolii hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fatih
Kesler, Irak Tefsir Ekolii, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005).

195 Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir, 1, 89; Hiiseyin Kiiciikkalay, Abdullah b. Mes ‘iid ve Tefsir
Ilmindeki Yeri, (Konya: Denizkuslar1 Matbaasi, 1971), 91-5; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi I, (Ankara: DIB Yayinlari, 1988), 142-3; Zekeriya Pak, “Erken Dénem Tefsir
Faaliyetleri (Taberi Oncesi)”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog, 5 bs. (Ankara:
Grafiker Yaymlari, 2017), 140-1.

196 Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, (Matbaatu Daireti’1-Maarif en-Nizamiyye, 1326), VI,
217.

107 Zehebi, Tecridu esmdi’s-sahdbe, (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), I, 334.
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hadisle miiksirindan hemen sonra gelir. ibn Mes*‘{id’un kimi zaman belirli araliklarla

kimi zaman da baz1 vesilelerle hadis dersleri verdigi nakledilir.!%

Sahabe ve biiyiik tabiilerin hayatta oldugu hicri 1./7. asrin son ¢eyregine kadar
hadislerin muhafazas1 ve naklinde yazili kayittan ziyade hifza 6nem verilmis;
hadislerin ezberlenmesi ve dogru zabt edilmesi i¢in miizakere ve miitalaa tesvik
edilmistir.!® Hz. Ali, Ibn Mes‘Qid, ibn Abbas (6. 68/687-88), Ebi Said el-Hudri (6.
74/693-4), Alkame, Abdurrahman b. Eb1 Leyla (6. 83/702) ve daha bir ¢ok kimsenin
hadis miizakeresine dnem vererek tesvik ettigine dair nakiller bulunmaktadir.!'® Tbn
Mes‘td da “Hadisleri miizakere ediniz, zira hadisin unutulmamasi onu miizakere
etmeye baglidir”!!! diyerek talebelerini buna tesvik etmistir. Hatta bir giin Alkame,

Esved ve Mesrlik miizakere ederlerken yanlarina gelerek onlara sdyle demistir:

Anam babam dlimlere feda olsun! Sizler, Allah ile dostluk kurdunuz; Allahin
kitabint tilavet ettiniz, O ’nun mescidini imar ettiniz; Allah’in rahmetini umut

ettiniz. Allah sizi ve sizi sevenleri sevsin.'?

Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin neden ve niginini sorgulayip gaye ve maksadini

onceleyen Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise ve Ibn Mes“0d gibi sahabiler prensip ¢ikarma

108 Buhari, “Ilim”, 12; Miislim, “Miinafikin”, 82, 83; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1,
57; VII, 135, 148-9, 246, 415; ibn Abdilber, Cdami ‘u ‘I-beyani’l- ilm ve fadlih, thk.
Ebii’l-Egbal ez-Ziiheyri, (Suudi Arabistan: Daru Ibni’1-Cevzi, 1414/1994), 1, 435.

199 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Geligimi, (Istanbul: IFAV Yayinlari,
1996), 52. Detayli bilgi i¢in bkz. Miinevver Yesilyurt, “Hadis Egitim ve Ogretiminde
Miizakere”, (Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

110 Darimi, “Mukaddime”, 51; Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 545-7; Hakim, el-
Miistedrek, 1, 173; Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘, 1, 236-7; Ibn Abdilber, Cami‘, 1, 422-
3.

T Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 546; Darimi, “Mukaddime”, 51; Hakim, e/-Miistedrek,
I, 173.

12 Ebi Nuaym, Hilye, 11, 98; ibn Asakir, Tdrih, XLI, 179.
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olarak tanimlanabilecek teessi anlayisin1 benimsemislerdi.''* Naslarin beyan ve nesri
ile, hakkinda agik bir nas bulunmayan meselelerde fetva verme gibi tesri faaliyetine
kendilerini sorumlu géren bu kimseler, bu yetkiyi ilmi dirayetleri, ferasetleri ve
temayliz ettikleri ilmi sahsiyetleriyle elde etmislerdir. Sahip olduklar1 bu meziyetler
sayesinde hem naslarin tebyininde hem de yeni meselelerdeki ictihatlarinda ehliyet ve

liyakat sahibi kabul edilmislerdir.''*

Bu sahabilerden Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes*‘d gibi otoritelerin yeni olaylara yaklasim
tarz1 re’y ekoliinlin 6zellikle Kife’de ortaya ¢ikmasinda belirgin bir sekilde etkili
olmustur. Hz. Omer gerek Kiife’ye gonderdigi Ibn Mes‘td gibi sahabiler gerekse bu
gorevlilere yazdigr mektup ve talimatlar ile Alkame, Esved gibi talebeleri eliyle
Kife’de ilmi hayatin sekillenmesine katki saglamistir.!'> Hz. Ali de baskent yaptig1
Kiife’de bir stire ikamet ederek katkida bulunmustur.!'® Ayn1 yaklagima sahip olan Hz.
Aise’nin Kafe’deki talebeleri araciligiyla bu gelenege katki sundugu da goriilmektedir.
Ote yandan, Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]), Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. Omer
(6. 73/693) ve Ebl Said el-Hudri gibi bir kisim sahabi ise reyden uzak durmaya
calisarak rivayet agirlikli tavir sergilemislerdir. Genel tavir boyle olmakla birlikte
tabilinun tek bir sahabiyle yetindigi ve Hicaz bolgesinde sadece eser veya Kife’de
sadece re’y karakteri agir basan sahabenin oldugunu sdylemek isabetli olmayacaktir.
Nitekim Medine’de Hz. Aise, Hz. Omer gibi re’y karakterli sahabiler ile Kife’de
Ammar b. Yasir (6. 37/657), Mugire b. Su‘be (6. 50/670), Enes b. Malik (6. 93/711-2)

gibi reye mesafeli duran sahabiler de bulunmaktadir. Ibn Mes‘td’un ders halkasinda

13" Ali Celik, “Hanefilerin Hadisleri Tercihlerinde Farkli Kiiltiir ve Sartlar1 Dikkate
Almalar1”, Uluslararasi Imam-1 Azam ve Birlikte Yasama Hukuku Sempozyumu

Tebligleri, 7-8 Mayis (2015): 174.
14 Abdiilvehhab Hallaf, Islam Tesrii Tarihi, ¢ev. Talat Kogyigit, (Ankara: Ankara

Universitesi Basimevi, 1970), 23.

115 Ibn Sa’d, et-Tabakdat, V1, 86-8; ibn Kayymm, /’ldm, 1, 67-8. Zehebi, Siver, IV, 57;
a.g.mlf. Tarih, 11, 683; Mahmad Abdiilmecid, el-Itticdhdt, 37. Hz. Omer’in Kife
bolgesine etkisi konusunda yapilan degerlendirme igin bkz. Halit Ozkan, “Hicri ilk

Iki Asirda Amel Telakkisi”, 198-9.

116 Hiiseyin Kahraman, Ehl-i re’y Yurdu Kiife 'de Ozgiin Bir Hadis Alimi: ‘Amir es-Sa ‘b,
(Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 71.
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yetisen Mesriik’un, Medine’deki Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer ve Ebi Hiireyre gibi
hadis merkezli sahabilerden de istifade ettigi ve gerektiginde onlarin goriislerini

benimsedigi bilinmektedir.

Ibn Mes‘tid’dan fikih agirlikli bir egitim alan talebelerinin de fakih kimligiyle temayiiz
etmis kimseler olduklar1 goriiliir. Bu egilim sonraki kusaklarda da devam etmis ve
genel bir prensip olarak fakih ravilerin rivayetleri tercih sebebi olmustur.''” Ebd
Hanife’nin “Stireyh, Hasan, Mesrtik ve Alkame gibi tabiinden olup sahdbe doneminde
fetva veren ve ictihatta bulunan kimseleri taklit ederim” dedigi nakledilmektedir.!'® Bu
durum, sehirlerde ortaya ¢ikan ilmi ekollerin temelinde sahabenin ilmi tavrinin ve

karakterinin belirleyici oldugunu gostermektedir.

2.1.2. Sahabenin flgili Sehirde Yasadig Siire ve Etkinligi

1./7. asirda Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam 6nemli ilim merkezleridir. Mekke ve
Medine ilmin kaynagi olmasi, Kiife, Basra ve Sam ise bu sehirlerde gorev yapan
sahabilerin ve onlarin yetistirdigi tdbilinun ilmi gayretleriyle 6ne ¢ikmistir. Ali b. el-
Medini’nin lelii’l-hadis’inde 31 3.8 olarak niteledigi Ibn Mes‘Qid, Zeyd b. Sabit
ve Ibn Abbas miiktesebati, talebeleri tarafindan sistemli olarak aktarilan sahabiler olup

ayn1 zamanda ii¢ ayr1 ilim merkezinin de énderi durumundadirlar.'®

Sahabe, Hz. Peygamber hayattayken genellikle Mekke ve Medine’de yasamais, ilim ve
liyakat sahibi olanlar Hz. Peygamber tarafindan civar kabile ve beldelere zekat
memuru, vali, komutan ve 6gretmen olarak gonderilmislerdir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabenin bir kism fethedilen bolgelere Islam dinini ulastirmak,

cihat etmek, idari gorevlerde bulunmak gibi ¢esitli nedenlerle farkli beldelere

17 Serahsi bu hususa dikkat ¢ekerek “Ravilerinin fikih ydniinden {istiinliigii sebebiyle
Abdullah’in hadisi tercih edilir. Mezhebin benimsedigi goriis de budur. Zira bir
rivayetin tercih edilmesinde esas olan, senedin ali olusu degil, ravilerinin fakih
olmasidir” demistir (EbG Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-
Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 1, 14).

118 Kefevi, Ketdib, 1, 116.

119 Ali b. el-Medini, el-flel, 42, 45.
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yerlesmistir.'?° Kadi Iyaz’in (8. 544/1149) naklettigine gore Malik b. Enes (6. 179/795)
“10.000 civarinda sahabe Medine’de vefat etti, digerleri sehirlere dagildi” demistir.'?!
Onun bu sozlerinden sahabeden biiyilk bir grubun Medine’den ayrildigi
anlasilmaktadir. Buna ragmen Medine 6nemli bir ilim merkezi olmaya devam
etmistir.!?? Bu 6zelligi onu, yalnizca orada ikamet edenler i¢in degil, diger beldelerden
gelenler i¢in de 6nemli bir ilim merkezi haline getirmistir. Hz. Omer’in ilm1 nitelikleri
haiz sahabenin belli bir siire Medine disina ¢ikmasina izin vermemesi'>® de buradaki

ilmi birikimin olugsmasinda etkili olmustur.

Hemen her belde ulemasmin kendisinden istifade ettigi ve hadis naklettigi Hz.

Aise’nin Medine’ye sundugu katki asikardir. Nitekim onun, Cemel Savasi’nda kisa bir

124

siire bulundugu Basra'“* ile hac ve umre vazifeleri disinda Medine’den ayrildig

bilinmez. Buna ragmen Irak bolgesinden pek cok kimse kendisinden istifade etmistir.

120 Sahabilerin farkli blgelerde iskan edilmesinin ardinda yatan temel saikler igin bkz.
Fu‘ad Jabali, “The Companions of the Prophet A Study of Geographical Distribution
and Political Alignments”, (Leiden: Brill, 2003), 94.

12l Kadi Iyaz, Tertibu’l-medarik ve takribu’l-mesalik, thk. ibn Tavit et-Tanci, (Magrib:
Matbaatii’l-Fedale, el-Muhammediyye, 1965), 1, 46.

12 Mansur Koginkag, Erken Dénem Islaim Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis,
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 88. Sahabenin cografi dagilimi igin bkz. Jabali,
“The Companions of the Prophet A Study of Geographical Distribution and Political
Alignments”, 84-133.

123 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 294; Ebl Ziir‘a, et-Tarih, 545; Ebi Ca‘fer Ahmed b.
Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Muisri et-Tahavi, Serhu miiskili ’I-dasar, thk.
Suayb el-Arnalt, (Miiessesetii’r-Risdle, 1415/1994), XV, 312-3; Hakim, el-
Miistedrek, 1, 193; Ibn Asakir, Tarih, XLVII, 142. Hz. Omer’in baz1 sahabileri cok
hadis rivayet ettikleri gerekgesiyle azarladigi ve Medine’de alikoyduguna dair
rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Ebubekir Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet,
(Istanbul: Kaythan, 2007), 144-75.

124 Cemel vakasi sonras1 Hz. Ali, Hz. Aise’yi kardesi Muhammed b. Ebi Bekir’le
Basra’ya gondermistir. Burada Abdullah b. Halef’in evinde (el-Héris b. Talha b. Ebi
Talha b. Abdiiluzza b. Osman b. Abdiiddar’in kiz1 Safiyye’nin evi) misafir olan Hz.
Aise, (Taberi, Tarih, IV, 534; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 611) bu sfire zarfinda Basrali
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Hicaz bolgesinin diger bir ilim merkezi olan Mekke, ilmi faaliyetler agisindan Basra,
Kife ve Medine’yle ayni seviyede olmasa da Sam, Misir ve Yemen gibi diger bolgelere
kiyasla daha dinamik bir yapiya sahiptir. Mekke’nin ilmi canliliginda belirleyici
unsurlardan biri, hac ibadetinin alimler i¢in bir bulusma noktas1 islevi gérmesiydi.'?’
Hadis ilminin burada gelisememesi, buraya ilimle mesgul olan az sayida sahabinin
yerlesmesine ve siyasi karisikliklar nedeniyle alimlerin baska beldelere go¢ etmek
zorunda kalmasina baglanmstir.'> Mekke’de ilmi ¢alismalar daha ¢ok sahabe asrinin
sonlarma dogru ibn Abbas’m buraya yerlesmesi ve yetistirdigi talebeler vasitasiyla
gerceklesmistir.!?” Cesitli idari ve siyasi gorevleri nedeniyle 1./7. asrin ortalarinda
(hicri 49-50) Mekke’ye yerlestigi diisiiniilen Ibn Abbas’in ilim halkasmnin olusumu
gecikmistir. Onun yetistirdigi Said b. Ciibeyr (6. 94/713[?]), Miicahid b. Cebr (6.
103/721), ikrime el-Berberi (6. 105/723), Tavis b. Keysan (6. 106/725) ve Ata b. Ebi

Rabah gibi tabitn alimleri Mekke ilim halkasinin 6nciileri olmuslardir.

Irak bolgesinde askeri iis olarak kurulan Basra ve Kife sehirleri buralara yerlesen

sahabi sayesinde kisa siirede birer ilim ve kiiltiir merkezi olmuslardir. Basra’nin

kadinlara hadis rivayet etmistir Mizzi, Tehzib, XXXV, 209; bn Kesir, et-Tekmil, TV,
262). Hz. Aise’nin Basrali kadin ravilerinden bazilar1 sunlardir: Dakra bint Galib,
Semise bint Aziz, Muaze bint Abdullah el-Adeviyye, Ummii Cahder el-Amiriyye,
Ummii Salim bint Malik, (Mizzi, Tehzib, XXXV, 168, 208, 308, 334, 362).

125 Enes Tarhan, “2./8. Asir Mekke Hadis Halkalar1”, (Yiiksek Lisans Tezi, S.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2023), 27.

126 Akgiin, Hadis Rivdayet Cografyast, 72. Bkz. Muhammed Ziiheyr, “el-Medarisu’l-
hadisiyye”, Mecelletii Camiatu Dimask 1i’I-Ulimi’l-Iktisadiyye ve l-Kanuniyye, C.
24, S. 2 (2008): 661.

127 Omer Musa, el-Medresetii’l-hadisiyye, 85, 87-91.
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kurulusunun ardindan buraya gelen sahabi sayisinda 164,'%% 2972 ve 335!30 gibi
rakamlar ifade edilmistir. Basra’da basta Eb(i Musa el-Es‘ari olmak iizere Ibn Abbas,
Utbe b. Gazvan, imran b. Husayn (6. 52/672), Hisam b. Amir (6. ?), Semiire b. Ciindeb
(6. 60/680), Ebli Berze el-Eslemi (6. 65/685), Enes b. Malik ve diger sahabiler ilmi
faaliyetlerde bulunmustur.!3! Abdullah b. Mugaffel (6. 59/679) ve Imran b. Husayn
Hz. Omer tarafindan insanlara fikih 6gretmek iizere gonderilenler arasinda yer alir.'*?
Yénetici olarak gorevlendirilen Eba Musa el-Es‘ari ile ibn Abbas bu gérevlerinin yani
sira ilmi faaliyetlerde bulunmuslardir.!** Basra’da tabiin neslinin 6nde gelen
alimlerinden kabul edilen Cabir b. Zeyd (6. 93/711-2) Ibn Abbas’in en yakin
talebelerinden biri olarak kabul edilir.'** Ancak onlarin Basra’da yiiriittiigii ilmi

faaliyetlerin Kife’de Ibn Mes‘Gd’un egitim faaliyetleri gibi etkili olmadig: ifade

128 Basra hadis medresesinin sahabi ravileri i¢in bkz. Emin el-Kudat, Medresetii’'l-hadis
fi’l-Basra: hatte’l-karni’s-salis el-hicri, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1419/1998), 105-
145.

129 Akgiin, Sahdbe Cografyasi, (Ankara: Gece Kitaphgi, 2015), 80. Sahabe listesi i¢in
bkz. a.g.e., 155-223.

130 Fu’ad el-Jabali, The Companions of the Prophet, 220-424 (Bekir Kuzudisli, Hadis
Tarihi, (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 2017), 63-4’ten naklen).

B Hakim, Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis, thk. Muazzam Hiiseyin, 2 bs. (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1397/1977), 192; Taberi, Tarihu't-Taberi (Tarihu r-rusiil ve’l-
miiliik), 2 bs. (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387), IV, 352.

132 1bn Sa‘d, et-Tabakat, V11, 9; bnii’1-Esir, Usdiil-gdbe, 111, 395; Mizzi, Tehzib, X V1,
174; Zehebi, Siyer, 11, 484; Ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 585.

133 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 377; Taberi, Tarih, IV, 543; ibn Asakir, Tarih, XI1X,
170; Tbnii’1-Esir, Usdiil-gdbe, V1, 299; Nevevi, Tehzibii'l-esma ‘ ve l-liigat, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1, 276; Zehebi, Siyer, 11, 381; Ibn Hacer, el-Isdbe, IV,
129.

134 [bn Hibban, es-Sikdt, (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’1-Osmaniyye, 1393/1973), 1V,
101; Mizzi, Tehzib, XXXIII, 403; ibn Hacer, Tehzib, 11, 38.
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edilir.!®® Hicri 36-39 yillar1 arasinda Basra’da gorev yapan Ibn Abbas da bu siire
zarfinda siyaset ve idare isleriyle mesgul oldugundan ilmi agidan fazla etkili
olamamustir. Mekke’ye yerlestikten sonra egitim-6gretim faaliyetlerine agirlik vererek

Mekke’nin ilim merkezi olmasinda etkin bir rol oynamustir.

Basra’da en son vefat eden sahabi olarak anilan Enes b. Malik,'*® Hz. Omer devrinde
Eb Musa el-Es‘ari’yle Basra’ya gelerek burada hadis ve fikih 6gretmistir.'*’
Basra’nin 14 km. uzaginda bulunan Zaviye’de ikdmet etmesi ve Basrali 6grencilerin
bu durumdan yakinmalar1'*® onun ilminden yeterince istifade edemedikleri seklinde
yorumlanmuistir.'*® Enes b. Malik’in sehir merkezinin uzaginda yerlesimi diizenli hoca-
talebe iligkisine imkan vermemis olmalidir. Zira miiksirindan olan Enes ¢ok¢a hadis
rivayetinde bulunmus, kendisine gelenlerin sorularini cevaplamistir. Basra’da bulunan
sahabenin faaliyetleri neticesinde Hasan el-Basri (6. 110/728), Muhammed b. Sirin (6.

110/729), Katade b. Diame (6. 118/736), Eyyib es-Sahtiyani (5. 131/748) Said b. Ebi

135 Snober, “Medresetii’l-Basrati’l-hadisiyye fi’n-misfi’l-evvel mine’l-karni’l-evveli’l-
hicri”, 450-1. Ebt Musa el-Eg’ar?’nin hadis rivayetinden ¢ok Kur’an egitimine 6nem
verdigi goriiliir (Biisra Cetin, “Hicri I. Asirda Basra Kadilar1 ve Hadis Rivayetiyle
Iliskileri”, (Yiiksek Lisans Tezi, 29 Mayis U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 30;
Zehebi, Siyer, 11, 390). Sadece Basra’da yetistirdigi Kur’an hafizlarmin 300’den
fazla oldugu ifade edilen EbG Musa hakkinda Ebli Reca el-Utaridi (6. 105/723)
sunlar1 soyler: “Ebl Musa el-Es‘ari, su Basra Mescidi’nde halkalar halinde oturan
bizleri dolasir, aramizda otururdu. Sirtinda iki beyaz hirka oldugu halde bana Kur’an
okuttugu hala gozlerimin oniindedir. ‘G3ia A b, ~b 18 slresini ondan

o0grenmistim” (EbG Nuaym, Hilye, 1, 256-7).

136 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1,276; Mizzi, Tehzib, 111, 376. Mu‘temir b. Siileyman babasindan
Enes’in omriiniin sonlarina dogru: “Benden baska iki kible yoniinde namaz kilan
kimse kalmadi” dedigi nakledilmistir (ibn Sa‘d, et-Tabakdt, VII, 14; Buhari,
“Tefsir”, 17; Mizzi, Tehzib, 111, 369).

137 Taberi, Tarih, IV, 71.
138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 179-180.

139 Tatl1, Tabiin Déneminde Hadis Rivayeti, 155.
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Arlibe (6. 156/773) ve Su‘be b. el-Haccac (6. 160/776) gibi 6nemli muhaddisler

yetismistir.'4°

Sahabenin, diizenli hoca-talebe iligskisinin kurulmasina imkan tantyan bolgelerde uzun
siire ikamet etmeleri, s6z konusu beldelerde ilmi nesillerin tesekkiiliine zemin
hazirlamig, bu durum fikhi mezheplerin olusumuna da 6nemli katki saglamistir. Bu
konuda Ibn Mes‘tid’un yiiriittiigii ilmi faaliyetler ve uzun siire Kiife’de ikamet etmesi
neticesinde 6zel ve ayricalikli bir konumu bulunmaktadir.'*' Bu noktada yiiriitmiis
oldugu kadilik, beytiilmal ve hocalik gorevleri de sehrin gelismesinde belirleyici
olmustur. Onun kurmus oldugu mecliste yetisen Haris b. Kays, Alkame b. Kays, Amr
b. Stirahbil, Mesrtik b. el-Ecda‘, Abide es-Selméani, Esved b. Yezid gibi talebeleri, Kafe
mektebinin ilk neslini olusturmus ve onun ilmi mirasin1 sonraki nesillere

aktarmiglardir.

Kife, yalmzca Ibn Mes‘td un degil, pek ¢ok sahabinin de ilmi faaliyetlerine sahne
olmus, bu sebeple sehirde farkli sahabilerin isimleriyle anilan mescitler ve ilim
halkalar1 tesekkiil etmistir.'** Nitekim rivayetlere gére, Abdullah b. Mes‘tid’un yam
sira Ensar ve Muhacir’den yaklasik 370 sahdbi, o donemde Kife’de bulunarak ilmi
calismalar yiiriitmiislerdir.!** Bu sahabiler arasinda Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656),
Ammar b. Yasir, Habbab b. Eret (6. 37/657), Hz. Ali, Es‘as b. Kays (6. 40/661) Ebu
Musa el-Eg’arl, Mugire b. Su‘be, Sa‘d b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Dahhak b. Kays (6.
64/684), Bera b. Azib (6. 71/690 [?]), Abdullah b. Utbe b. Mes‘ad (6. 74/693) gibi

isimler yer almustir.'*

140 Basra’daki ilmi gelismelere dair bkz. Omer Faruk Maden, “Hicri I1. Asir Ehl-i Hadis
Halkalar1 (Basra Ornegi)”, (Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018), 42-50.

141 Muhammed Ebi Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisiin, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1378), 1, 104.

142 Hakim, Ma ‘rife, 192-3.
3 Tbn Sa’d, et-Tabakdt, V1, 89.
144 Hakim, Ma ‘rife, 192-3; Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk, 42; EbQ Zehv, el-Hadis, 1, 104;

Akgiin, Sahabe Cografyast, 82-3.
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Bedir ehlinden 70 olmak {izere 300 sahabinin Kife’de bulundugu nakledilir.!** Tbn
Sa‘d, Kiife’ye yerlesen 149 sahabe ismine yer verirken'#® Halife b. Hayyat bu say1y1
163 olarak bildirir.'*” Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i 6zelinde sahabe cografyasi
lizerine yapilan bir ¢alismada Basra’ya 297, Kife’ye 299 sahabinin geldigi ve cogunun
buraya yerlestigi tespit edilmistir.'*® Buna gére iki sehirde bulunan sahabi sayisi
neredeyse ayni olmasina ragmen, hicri 1./7. asrin ilk yarisinda ilim sahasindaki etkileri
ayni seviyede olmamuistir. Bu durum sehirlere yerlesen sahdbe sayisindan ziyade
kisisel ozelliklerinin, yiiriittiikleri faaliyetlerin ve mesgalelerinin énemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Hz. Osman doneminde (29/650 yilinda) Basra valiliginden
azledildikten sonra Kiife’de bulunan ve 34/655 yilinda tekrar Kafe valiligine getirilen
Ebli Musa’nin Kifeli tabilin iizerinde ¢ok etkili olmadigi ifade edilebilir. Ebl
Musa’dan Kife’nin ileri gelen tabii alimlerinden Esved’in 25; Avf'b. Malik’in 8; Amr
b. Miirre’nin (8. 116/734) 2; Alkame’nin 1 rivayeti bulunmaktadir.!* Eb M{sa nin
ogrencileri, genel olarak Hz. Ali ve Ibn Mes‘tid’un 6grencileri kadar genis bir rivayet
ag1 kurmamuslardir.’>® EbG Musa’nin rivayetlerinin genelde ¢ocuklari ve torunlari
tarafindan aktarilmas: da bu diisiinceyi teyit eder. Ilim acisindan Kife'nin Basra’ya

gore daha fazla gelisme gostermesi Ibn MesGd’un buraya yerlesmesine

145 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 89; Hakim, Ma rife, 191; Muhammed Acic el-Hatib, es-
Stinne kable 't-tedvin, 3 bs. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1400/1980), 167.

146 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, VI, 91-130; A. Hamdi Furat, Ibn Sa‘d’in et-Tabakdt' inda
verdigi Kife’ye yerlesen sahébileri tablo halinde sunmustur. Bkz. A. Hamdi Furat,
Hanefi Mezhebinin Ik Olusum Doénemi Kife Ekolii, (Istanbul: Yaln Yayincilik,
2009), 94-101.

47 Ebi Amr Halife b. Hayyat, Kitdbii't-Tabakdt, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, 2 bs.
(Riyad: Daru’t-Taybe, 1402/1982), 213-235.

148 Akgiin, Sahdbe Cografyasi, 80, 82.
149 Rivayet sayilar1 “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” programindan alinmistir.
150 EBlif Haksever, Hicri Birinci Asirda Kiife’de Hadis Rivayet Aglar1”, (Doktora Tezi,

M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2025), 352.
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baglanmustir.'>! Bu noktada hocanin ayn1 bélgede uzun siire ikamet etmesi ve ders

halkasinin olmas1 olduk¢a 6nemli etkiye sahiptir.

Dimask valisi Yezid b. Ebi Siifyan’m (6. 18/639) Hz. Omer’e mektup yazarak Sam
ehline dini ilimleri 6gretecek alimler gondermesini talep etmesi iizerine Muaz b.
Cebel, Ebii’d-Derdad (6. 32/652) ve Ubade b. es-Samit (6. 34/654) Sam’a
gonderilmistir. Onlar bolgede yiirlittiikleri ilmi faaliyetlerde Oncili sahsiyetler
olmuslardir.!> “Dimask’mn kiraat alimi” olarak da anilan Ebii’d-Derda,!>* vefatina
kadar 20 yil kadar bu bolgede bulunmus ve daha ¢ok Kur’an egitimiyle mesgul
olmustur. Bir defasinda Miislim b. Migskem’den (6. ?) derste bulunan &grencileri
saymasini istediginde 1600 kiisiir dgrenci saymistir.'>* Hz. Omer’in tefsir, fikih, hadis
ve kiraat sahalarinda ashabin ileri gelenlerinden olan bu sahabiyi kadilik ve Islam’1
ogretme vazifesine tayin etmesi bolgenin ilmi agidan gelismesini saglamistir. Ondan
hadis dinlemek i¢in ¢esitli bolgelerden insanlarin geldigi de bilinmektedir. Bu kimseler

arasinda Alkame'> ve Medineli bir kimsenin oldugu bilgisi gegmektedir.!>®

Hz. Omer’in Islam’1 6gretmek iizere gorevlendirdigi ve fakihligiyle taninan bir diger

sahabi Muaz b. Cebel hakkinda “Kim fikh1 6grenmek istiyorsa Muédz b. Cebel’e

151 Mehmet Erdogan, “ibn Mes‘tid’dan Eba Hanife’ye Re’y Mektebi”, fmdm-1 Azam
Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi: Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, (16-19 Ekim,
2003), 322.

152 Hakim, Ma ‘rife, 193; bn Asakir, Tdarih, XLVII, 137; Zehebi, Siver, 11, 344; Ibn
Hacer, el-Isdbe, 111, 507.

153 Abdullah Aydinh, “Ebii’d-Derda”, Di4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/311.
154 Zehebi, Siyer, 11, 346.

155 Buhari, “Isti’zan”, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLV, 523; Ibn Asakir, Tdarih,
XLI, 157; EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi,
el-Ihkam fi usiili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’l-Afak
Cedide, ts.), I, 130; Ebx Davud Stleyman b. Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud
et-Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Misir: Daru Hicr,
1419/1999), 11, 319.

156 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI, 45; Ibn Asakir, Tarih, L, 43.
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bagvursun”!>’ demistir. Tabiin Alimlerinden Ebli Miislim el-Havlani (5. 62/681-2),
Humus Mescidi’ne ugradigini, orada Mudz’in otuz kadar sahabeye hocalik yaptigini
ve aralarinda ihtilaf ettiklerinde Muiz’a basvurduklarmi bildirir.">® Hz. Omer
tarafindan gorevlendirilenlerden Abdurrahman b. Ganm (6. 78/697)" icin Sam’daki
tabilin neslinin ondan Islam’1 &grendigi sdylenmistir.!® Bolgeye gonderilen yahut
daha sonradan yerlesen bir¢ok isim mevcutsa da sayilan bu isimlerden baska Ka‘b el
Ahbar (6. 32/652-3) ve Ebli Umame el-Bahili (6. 86/705) de bu baglamda 6n plana

cikan sahabilerdendir.'®!

Sam’daki ilim medresesinin ilk kurucular1 olan bu
sahabiler's? disinda Ebsi Ubeyde b. el-Cerrah, Bilal b. Rabah (6. 20/641), Halid b. el-
Velid (6. 21/642), Avf b. Malik (6. 73/692) ve daha baska sahabiler Sam’da

bulunmustur.'®* Kaynaklarda Ibn Mes‘td,'®* Ebd Hiireyre ' ve Enes b. Malik’in de

17 Tbn Asakir, Tdarih, LVIII, 421.

18 {bn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 442; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV1, 385; Ebii Nuaym,
Hilye, 1, 230.

159 Babasi sahibe olan Abdurrahman b. Ganm’in sahabiliginin ihtilafli oldugu

bildirilmektedir (Zehebi, Siyer, IV, 45).
160 Zehebi, Siyer, 1V, 46.

161 Adem Sari, “Hicri II. Asir Sam Bolgesinde Ehl-I Hadis Halkalar1”, (Yiiksek Lisans
Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 36-7.

12 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Islam, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1969), 188.

103 Hakim, Ma ‘rife, 193; Ibnii’1-Esir, Usdii’'l-gébe, 1, 415; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 455-6;
IV, 617.

164 fbn Asakir, Tarih, XXXIII, 52. Hz. Omer zamaninda katildig1 Yermiik Savasi’ndan

(15/636) sonra Sam bolgesinin ganimet ve vergisini toplamakla gorevlendirilmistir.

195 fbn Asakir, Tdrih, XXVI, 197; Zehebi, Siyer, 11, 10.
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bir miiddet bolgede bulundugu kaydedilir.'®® Velid b. Miislim’in (8. 195/810)

rivayetine gére Sam bolgesine 10.000 civarinda sahabe gelmistir.'®”

Resmi gorevi bulunmayan sahabiler de bulunduklar1 her ortamda Kur’an ve Siinnet’i
O0gretme c¢abasi igerisinde olmuslardir. Diger sahabiler gibi insanlar1 ilme tesvik eden
Fedale b. Ubeyd (6. 53/673) talebelerine “Birbirinize 6gretin, destek olun ve ilminizi
artirin ki Allah hayrinizi artirsin”!'®® demistir. Bélgede yetisen tabitin Alimleri igerisinde
Ebi Idris el-Havlani (6. 80/699), Reca b. Hayve (6. 112/730) ve Mekhill es-Sami (6.
112/730) 6ne ¢ikar.'® Bir konu hakkinda Imam Malik’e “Bu konuda Samlilar senin
gibi diisiinmiiyor” denildiginde “Onlar bu ilmi seviyeye ne zaman geldi ki! Bu is
Medine ve Kiife’ye aittir’!7 demistir. Onun, Irak hakkindaki olumsuz sdzlerine aykirt
goriilen bu ifadeleri Sam’in ilk donemlerde ilmi anlamda Medine ve Kife nin
gerisinde kaldigina isaret eder. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda bu sahabilerin ilimden
cok savas ve ibadetle mesgul olmalari, tabitin alimlerinin onlardan istifade etmelerine

engel olmustur.!”!

Hz. Omer doneminde hicri 19 yilinda gergeklestirilen Misir’in fethine katilanlardan
pek ¢ok sahabi buraya yerlesmistir. Ibn Sa‘d Misir’a yerlesen sahabilerin sayisin1 32
olarak verir.'”? Bu sahabilerin basinda Hz. Peygamber’den en ¢ok hadis rivayet eden
ve hadisleri yaziya gegiren Abdullah b. Amr yer alir. Misir’da rivayetleriyle 6ne ¢ikan

bir diger sahabi Ukbe b. Amir’dir (6. 58/678).!7> Onun hadis rivayetindeki yeri Tbn

19 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V11, 315; Ibn Asakir, Tarih, IX, 334-6; Ebl Ziira, et-Tarih,
241.

17 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, Fethu I
mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l-Irdki, thk. Ali Hiiseyin Ali, (Misir: Mektebetii’s-
Siinne, 1424/2003), IV, 111.

168 Ton Asakir, Tarih, XLVIII, 304.

199 {bn Sa‘d, et-Tabakat, V11, 312; Zehebi, Siyer, IV, 558; V, 155.

170 fbn Abdilber, Cami‘, 11, 1108.

171 Snober, Mine 'n-Nebi ile’l-Buhdri, 156.

12 [bn Sa‘d, et-Tabakat, V11, 342-52.

173 Detayli bilgi igin bkz. Baki Goniillii, “2./8. Asir Misir Hadis Halkalar1”, (Yiiksek

Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023).
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Mes“td’un Kifeliler nezdindeki konumuna benzetilmistir.!”* Abdullah b. Amr, Ukbe
b. Amir ve Amr b. el-As Misir’in rivayet birikiminin kaynaklarin olusturan sahabiler
oldugu séylenmektedir.'”> Bu sahabiler Abis b. Said (6. 68/688) ve Mersed b. Abdullah
(6.90/709) gibi 6nde gelen tabii Alimlerini yetistirmistir.!’® Misir medresesinde yetisen

tabilin Alimlerinin en meshurlarindan biri de Yezid b. Ebi Habib dir (6. 128/745).!77

Bu bilgiler dogrultusunda uzun siireli ikamet ve diizenli hoca-talebe iligskisinin Medine
ve Kife gibi sehirlerin birer ilim merkezi olarak temayiiz etmesine ve buralarda hadis,

fikih alaninda koklii ilmi geleneklerin olugsmasina zemin hazirladigi sdylenebilir.

2.2. Tabilindan Kaynaklanan Hususlar

Ulema ile talebeleri arasindaki iletisim ve talebenin hocasiyla olan irtibat1 her zaman
ayni diizeyde olmamistir. Bu noktada hem hocanin hem de talebenin ¢abasi 6nemli rol
oynamaktadir. Hocanin, belirli bir bélgede uzun siire ikamet etmesi ve diizenli bir ilim
meclisi veya ders halkasi olugturmasi bu iletisimi gli¢lendirirken, talebe agisindan ise
hoca ile gecirdigi siire, yasi, akrabalik bagi ve ilme olan yatkinligi gibi faktorler
belirleyici olmustur. Ornegin Alkame nin Esved’den yasca kiiciik olmas1, ¢ocugunun
olmamas1 ve Ibn Mes‘id’a 15 yil talebelik yapmasi onu hocasmin en énde gelen

ogrencilerinden biri haline getirmistir.'”

Biiyiik tabiln doneminin belirgin
ozelliklerinden biri olan ve daha ¢ok tek bir hocanin hadisleriyle yetinme egilimi gerek
akrabalik gerekse mevlalik (azat eden ile azat edilen kole arasindaki iligki) baglaminda
talebeleri belirli bir hocanin ilmine yonlendirmistir. Bu durum, Said b. el-Miiseyyeb’in
kayinpederi Ebi Hiireyre’den, Kasim b. Muhammed’in halasi ve Urve b. ez-Ziibeyr’in
teyzesi Hz. Aise’den, Salim b. Abdullah (6. 106/725) ve Nafi’nin (5. 117/735) ise Ibn

Omer’den daha ¢ok rivayette bulunmasinda agik¢a goriilmektedir.!” Aym sekilde

174 Erding Ahatli, “Ukbe b. Amir”, DA (istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/63.
175 Goniilli, “2./8. Asir Misir Hadis Halkalar1”, 13.

176 Goniillii, “2./8. Asir Misir Hadis Halkalar1”, 18.

177 Zehebi, Siyer, V1, 31-32.

178 Furat, Kiife Ekolii, 120; Bkz. Zehebi, Tarihu’I-Islam, 11, 683; Kal‘aci, Mevsii ‘atii fikhi
Abdullah b. Mes ‘iid, (Mekke: Camiatii Melik Abdiilaziz, 1404/1984), 25.

179 Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Baglam, 123-4.
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Ibrahim en-Nehai’nin akrabalar1 Alkame ve Esved’in rivayetlerini en fazla aktaran

talebesi olmasi, hoca-talebe iliskisinde akrabalik bagimnin etkisini gdstermektedir.'®°

Biiyiik tabiiler Mekke’de Ata b. Ebi Rabah, Said b. Ciibeyr, Miicahid, Ikrime ve Tavis
genellikle Ibn Abbas’tan hadis 6grenirken, Kifeli tabiiler ise daha ¢cok Ibn Mes“td’un
ilim meclisinden istifade etmislerdir. Bununla birlikte, Alkame, Mesrik, Esved, Ebt
Viil, Zir b. Hubeys ve Avf b. Malik gibi kimselerden Ibn Mes‘tid’un yam sira diger
sahabilerden de ciddi miktarda ilim alanlar olmustur.!®! Bu durum, tabitin dénemine
0zgii olan “bir hocayla yetinmeme ve ilim talebi i¢in yolculuk yapma” geleneginin

yavas yavas basladigin1 gostermektedir.

Kufe’deki tabilinun ilm1 acidan diger bolgelere gore daha iyi bir konumda olduklart,
bunun sebebinin ise ibn Mes‘iid’un tedrisatindan ge¢mis olmalar1 ve diger sahabilere
yaptiklar1 ilmi yolculuklar oldugu belirtilir.!®? Bu dogrultuda yukarda siralanan
etkenlerin yani sira tabilnun ilme olan istiyaki ve ilim elde etme ugruna

gerceklestirdikleri yolculuklart ayr1 baslik altinda ele alinacaktir.

2.2.1. Tabifinun ilme Ilgisi

Bir iste basarili olabilmek i¢in, kisinin o isin gerektirdigi becerilere sahip olmasi kadar,
o isi yapmaya istekli olmas1 da gerekir.!8? Ogrencinin ilme yatkinlig1 ve istekli olmast,
ogrenci agisindan 6grenme siirecini etkiledigi gibi ilim merkezlerinin olusmasinda da

ayrica oneme sahiptir. Nitekim “Insanlarin benden alacagi faydali bir ilim

180 fbrahim en-Nehai’nin Kiife’nin ileri gelenlerinden ve fakihligiyle dne ¢ikan ve bir
donem kadilik da yapan Mesrik’tan fazla rivayetinin olmamasi veya Hanefi
miiktesebatinda rivayetlerinin fazla yer almamasi akrabalik baginin olmamasiyla
iligskilendirilebilir.

181 Tatli, Tabiin Déneminde Hadis Rivayeti, 112.

182 Snober, “Medresetii’l-Basrati’l-hadisiyye fi’n-msfi’l-evvel mine’l-karni’l-evvel el-

hicri”, 444.

183 Y1ldiz Kuzgun, “Egitimde Bireysel Farkliliklar”, /lgiler, Ed. Yildiz Kuzgun, Deniz
Deryakulu, 4 bs. (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 78.
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istiyorum™!8* diyerek arzusunu dile getiren Urve b. ez-Ziibeyr’in bu istegi, teyzesinden
yaptig1 rivayet sayisina etki etmistir. Hz. Aise’nin vefatindan birkag sene dnce onun
tim ilmini elde ettigini'® belirten Urve, ¢ocuklarma da kendisine gelip soru
sormalarin1 ve ilim dgrenmelerini tavsiye etmistir.'®® Tiim bu anlatilanlar onun ilim
O0grenme ve d6gretmeye olan istegini gosterir. Benzer sekilde Mesriik’un talebesi Sa‘bi
tarafindan ilim asig1 bir kimse olarak takdim edilmesi, bu kimselerin one
cikmalarindaki etkenlerin basinda gelir. Ilim 6grenme istiyakindan dolay1 “Mesrik bir
harf 6grenmek igin bile seyahat ederdi”!®” denilmistir. Zira o, bir ayet hakkinda bilgi
edinmek i¢in Basra’ya gitmis, bilgi alacagi kimsenin Sam’a go¢ ettigini 6grenince
Sam’a yolculuk yapmistir.'®® Bu gayretinden dolay1 ona “Ebii’s-Sefer” denilmistir.'®’
Talebesi Sa‘bi, hocasi hakkinda “Yeryiiziinde Mesrik’tan daha fazla ilim 6grenmeye

istekli birini bilmiyorum”'®® demistir. Calismamiza konu olan Mesrik ve Esved’in

184 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari,
Muhtasaru Tarithi Dimagk, thk. Rihiyye Nehhas, Riyaz Abdiilhamid Murad,
Muhammed Muti‘, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984), XVII, 12; Ebii’l-Abbas
Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefeydtii’I-
a ‘yan, thk. [hsan Abbas, (Beyrut: Daru-Sadir, 1900), 111, 258.

185 EbQl Yusuf Ya’kab b. Siifyan b. Ciivvan Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarih, thk. Ekrem
Ziya el-Omeri, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401/1981), 1, 489; Mizzi, Tehzib,
XX, 17; Zehebi, Siyer, 1V, 424; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 182.

1% [bn Ebi Hayseme, et-Tdrihu I-kebir, thk. Salah b. Fethi Helel, (Kahire: el-Fartku’l-
hadise li’t-tibaa ve’n-nesr, 1427/2006), 11, 928.

'87 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 285; Ibn Abdilber, Cami*, 1, 396.

188 Ebl Nuaym, Hilye, 11, 95; Baci, et-Ta ‘dil, 11, 747; ibn Asakir, Tarih, LVII, 397; Eba
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cdami * li-ahkami’l-Kur an,
thk. Hisdm Semir el-Buhari, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), I, 26; Ebi
Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-
muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), I, 25.

189 Ali Yardim, Hadis I, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1992), 142.

19 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 285; Ebi Ziir‘a, et-Tarih, 652; Hatib, Tarih, XV,
311; Ibn Asakir, Tarih, LVII, 405-406; Zehebi, Siyer, 1V, 65; Mizzi, Tehzib, XX VII,
454; Siiyati, Tabakatil-huffz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 21,
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hayatlarin1 daha ¢ok yerlestikleri Kafe ve ¢evresinde gecirdikleri dikkate alindiginda
Medine’de yasayan Hz. Aise’den ¢ok sayida rivayetlerinin olmasi, onlarin ilme
duyduklar ilgi ve azimle agiklanabilir. Bu durum Kifeli tabiiin alimlerinin ilim

tahsilinde ne denli etkin bir konumda olduklarin1 da ortaya koymaktadir.

Ali b. el-Medini’nin tespitine gore sonraki nesillerle istikrarli ashabi olmalari
bakimindan Ibn Mes‘id, Zeyd b. Sabit ve Ibn Abbas’in ayr1 bir yeri vardir.!*! Onlarin
“ashabii’s-sahabe” olarak adlandirilan talebeleri, hocalarinin ilmi birikimini sonraki
nesillere aktarmis, karsilastiklar1 meselelerde onlarin yontemini benimseyerek
verdikleri hiikiimlerle sahabe ile sonraki nesiller arasinda bir koprii gorevi

iistlenmislerdir.!¥?

Talebeleri en cok fikih bilgisine sahip sahabi sayilan Ibn Mes‘iid’un!®® ¢ok sayida
talebesi arasinda bes alt1 6grencisi 6zellikle one cikar.!”* Bu donemde heniiz ilimler
tesekkiil etmedigi icin tAbiGinun diger ileri gelenlerinde oldugu gibi Ibn Mes‘id’un
talebeleri de fikih ve fetva bilgisinin yani sira hadis rivayeti, tefsir bilgileriyle de
taninmislardir. Nitekim Ibrahim en-Nehai (6.96/714), ibn Mes‘id’un talebeleri
arasinda kiraat iistad1 olan, fetva veren ve siinneti 6gretenleri Alkame b. Kays, Esved

b. Yezid, Amr b. Siirahbil, Abide es-Selmani, Mesrik b. Ecda‘ ve Haris b. Kays olarak

91 Ali b. el-Medini, el-Ilel, 42, 45.

192 Oksiiz, “Sahabenin Fikih Tarihindeki Yeri ve Ebl Hanife’nin Fikhi Uzerindeki
Etkisi”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, N.E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 93-
4. Bkz. Ali b. el-Medini, el-Ilel, 42, 45; Beyhaki, el-Medhal, thk. Muhammed
Ziyaurrahman el-A‘zami, (Kuveyt: Daru’l-Hulefa’ 1i’1-Kitabi’l-Islami, ts.), I, 164;
Zehebi, Siyer, 1V, 55.

193 [bn Habib, Tdrih, 171-2; Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 269; Eba Ziir‘a, et-Tarih,
650.

19 Tbn Mes“td’un kurra ve fetva veren alt1 ashabi sunlardir: Haris b. Kays (8. 60/680
oncesi), Alkame, Mesrtik, Amr b. Siirahbil, Abide es-Selmani ve Esved b. Yezid (ibn
Sa‘d, et-Tabakat, V1, 90; Ali b. el-Medini, el-Ilel, 46; Ebl Ziir‘a, et-Tarih, 651).
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siralar.'”® Bunlar aym1 zamanda sahabeden sonra Kife’de en fazla fetva veren

kimselerdir.'%°

Tabilin tabakasinin ilk neslinden ve ileri gelenlerinden olan bu kimselerden Alkame b.
Kays, Mesrik b. Ecda‘, Esved b. Yezid ve Kadi Siireyh gosterdikleri ¢abalar ve
yetistirdikleri 6grencilerle Kafe’deki fikhi anlayisin bir ekol haline gelmesinde etkili
olmuslardir.'®” Yapilan bir ¢alismada Ibn Mes‘0d’un ders halkasi daha ziyade fikih
veya hadis 6grenimine 6nem verenlerle her ikisini belli seviyede dikkate alanlar olarak
tic grupta degerlendirilebilecegi ifade edilir. Buna gore birinci gruba (daha ziyade fikha
Oonem verenler) Alkame, Esved, Abide es-Selmani, Haris b. Kays ve Amr b. Siirahbil
dahil edilirken Ebt Vail, Avf b. Malik, Zir b. Hubeys, Tarik b. Sihab muhaddis grup

icerisinde sayilmistir.!”®

Kife’nin barindirdig1 degisik millet ve din mensuplarinin soru ve sorunlarina cevap
verme ihtiyaci, Ibn Mes‘Gd ve Hz. Ali gibi re’y karakteri agir basan sahabilerin

Kufe’deki varligi, burada re’y ve ictihat merkezli bir fikih anlayisinin gelismesine

195 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 90; Fesevi, el-Ma ‘rife, 11, 553; Ibn Mende, Siiriitii’l-
eimme=Risdle fi beydni fadli (nakli)’l-ahbar ve serhi mezdhibi Ehli’l-asar ve
hakikati’s-siinen ve tashihi’r-rivdydt thk. Abdurrahman Abdiilcebbar el-Fiireyvai,
(Riyad: Darii’l-Miislim, 1414), I, 89; Ebl Nuaym, Hilye, IV, 170; Hatib, Tarih, X1,
234; XV, 311; Ibn Asakir, Tarih, XIX, 327; XLI, 168-169; LVII, 411; Mizzi, Tehzib,
XX, 304; XXVII, 454; Zehebi, Siyer, IV, 57; amlf., Tarih, 11, 712; Ibnii’l-Cezerd,
Ibnii’l-Cezerd, Gayetii 'n-nihdye, (Mektebetii ibn Teymiyye, 1351), II, 294;
Muhammed Salim Muhaysin, Mu ‘cemu huffazi’l-Kur’an abre’t-tarih, (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1412/1992), 1, 43. Muhammed b. Sirin’in siraladigi isimler arasinda Amr
b. Siirahbil ve Esved yer almaz, Haris el-A‘ver bulunur (Ebi Bekr Muhammed b.
Halef b. Hayyan Veki‘ ed-Dabbi, Ahbdrii’l-Kuddt, thk. Abdiilaziz Mustafa el-
Miiragi, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1366/1947), II, 228; Ali
Ibnii’l-Medini, el-Ilel, 43). Ibn Mende’nin Siiritii I-eimme adli eserinde bu isimler

Haris, Abide, Mesriik, Alkame ve Siireyh b. Hani olarak siralanmaktadir (I, 88).
19 fbn Hazm, el-Ihkdm, V, 99; Ibn Kayyim, /‘Idm, 1, 20.

197 Hiiseyin Kahraman, Kiife'de Hadis (Ilk Ug¢ Asiwr), (Bursa: Emin Yayinlari: 2021),
136.

198 Kahraman, Kiife 'de Hadis, 277.
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zemin hazirlamistir. Bu ortamda yetisen tabitin alimleri de fikih ilmine ve re’y
kullanimina biiytik ilgi gostermis, ahkdma dair konular1 6grenme arzusu igerisinde
olmuslardir. Nitekim Alkame, Mesriik ve Esved’in rivayetlerinin daha ¢ok ahkama
dair olmas1, Kife’nin ihtiyacina binaen ibn Mes‘td un fikih agirlikli yiiriittiigii egitim
faaliyetlerinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Evzai (6. 157/774) ile Eba

Hanife arasinda gegen diyalog bu durumu ortaya koyar:

Evzdi’nin, “Ben sana Ziihri, Salim ve babasi (Ibn Omer) yoluyla gelen bir
haber aktariyorum, sen ise bana *Hammad ve Ibrahim'den séz ediyorsun!”
seklindeki itirazina karsilik Ebii Hanife su gsekilde cevap vermistir:
“Hammad, Ziihri’ye; Ibrahim ise Salim’e gore daha fakihtir. Alkame'nin
fikih yoniinden Ibn Omer’den geri kaldigi séylenemez. Her ne kadar Ibn
Omer’in sahabilik fazileti varsa da Esved’in de pek ¢ok ézelligi vardir.

Abdullah b. Mes ‘id’a gelince, orada dur; zira o, Abdullah tir”.'%°

Burada dikkat ¢ceken husus, Ebl Hanife’nin fikihta derinlesmis tabiin alimlerine,
sahabiler kadar —hatta baz1 yonlerden daha fazla— deger atfetmesidir. Onun, Hammad’1
Ziihri’den, ibrahim en-Nehai’yi Salim b. Abdullah’tan, Alkame’yi de Ibn Omer’den
daha fakih olarak nitelendirmesi, Hanefl usuliiniin yalnizca rivayetin isnadina degil,

ayn1 zamanda ravilerin fikhi yetkinliklerine verdigi 6nemi gostermektedir.

Hanefi usul alimleri sahabe doneminde fetva verebilecek yeterlilikte olan tabitinun,
sahabeye muhalefet ettigi bir durumda, goriisiinlin sahabenin goriisii kadar muteber
olacagini ifade etmislerdir.?®® Ebti Hanife’nin, “Ibn Omer’in sahabilik fazileti varsa,
Esved’in de bir¢ok 6zelligi vardir” ifadesi, sahabi olmanin ilm1 yeterlilikten bagimsiz
bir fazilet oldugunu, ancak fikhi derinlik agisindan tabitn fakihlerinin de biiytlik bir
otoriteye sahip olabilecegini gdstermektedir. Burada Esved’in, Ibn Mes‘id’un ilmini
aktarma ve gelistirme noktasinda gii¢lii bir konuma sahip oldugunun ima edildigi de

diisiinebilir. Son olarak Ebli Hanife nin “Abdullah b. Mes‘tid’a gelince, iste orada dur,

199 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 14; Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1401/1981), I, 113-4; Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-
Dihlevi, el-Insdf fi beydni sebebi’l-ihtilaf, thk. Abdiilfettah EbGi Gudde, (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1404), 32, 58.

200 Furkan Yiiksel, “Hanefi Usiliinde Sahabe”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, M.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2024), 279.
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zira o Abdullah’tir” sdzleri, Ibn Mes“tid’un Kife ekolii icindeki tartismasiz otoritesine
isaret etmektedir. Nitekim onun igtihatlart ve metodolojisi, basta Hanefi mezhebi
olmak tizere, Kife fikhinin temel yap1 taslarini olusturmus ve talebeleri araciligiyla
sonraki nesillere aktarilmistir. Bu baglamda, Esved, Alkame ve ibrahim en-Nehaf gibi
fakihler, ibn Mes‘tid’un ilmini sistematik hale getiren ve onu devam ettiren alimler

olarak one ¢ikmaktadir.

Tabitinun ilme olan meraki onlar1 soru sormaktan alikoymamistir. Esved’le Mesrik
Hz. Aise’ye oruglu kimsenin esiyle miibasereti konusunu sormaya gitmisler, ancak
utandiklari i¢in sormadan yanindan ayrilmislardir. Bir miiddet dolastiktan sonra tekrar
gelerek Hz. Aise’ye “Miiminlerin annesi, biz sana bir meseleyi sormaya gelmistik,
sonra utanip kalktik” derler. Hz. Aise’nin “Nedir o, sorun ki size agiklansin!” demesi
lizerine, “Hz. Peygamber oruglu iken esleriyle miibaseret eder miydi?” diye
sormuslardir.?®! Tbn Mes‘Gd’un 6nde gelen talebelerinden Alkame, Mesrik ve
Esved’in Medine’ye giderek Hz. Aise’ye fikhi meselelere dair soru sormalari, Hz.

Aise’nin otorite kabul edildigini ortaya koymaktadir.

[lme merakiyla dikkat ¢eken Mesrilk, ihtilaf ettigi konularda sahabeye soru sormaktan
¢cekinmemistir. Bir giin Ciindeb ile aksam namazinin son rek ‘atina yetismisler Mesruk
ikinci ve tiglincti rek ‘atta oturmus Ciindeb ise ikinci rek‘atta oturmamistir. Namazdan
sonra bu durumu Ibn Mes‘id’a sorduklarinda “Ikisi de isabet etmisler, biz Mesrik un
yaptig1 gibi yapariz” demistir.”’? Yine hocas1 Hz. Aise’ye mahrem konularda dahi
sorularini sorabilmis, bazen hocasina ¢ekinmeden itiraz edebilmistir. Ka‘b b. Malik (6.
50/670) ile Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigiinii ifade etmesi iizerine
Hz. Aige’ye “i3 3 ot 8 (&6 58 G & “Sonra yaklastika yaklasti. Oyle ki, iki yay
kadar hatta daha yakin oldu*® ayetini sormustur. Hz. Aise “Bahsedilen Cibril’dir.
Hz. Peygamber’e zaman zaman bazi adamlar suretinde gelirdi, mezklr seferde ise

kendi suretinde gelmis, tim semay1 kaplamist” demistir. Mesrik ben yaslanmistim,

201 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 157; Ebi Bekir Muhammed b. ishak b. Huzeyme
es-Siilemi. es-Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, ts.), 111, 243.

202 Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 227; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 1X, 274.

203 en-Necm 53/8-9.
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hemen dogrulup oturdum ve “Miiminlerin annesi! Bana miisaade et ve beni acele
ettirme diyerek” “Allah’in ‘Andolsun ki onu (Cebrdil’i) bir baska iniste daha
gormiistii’ *** Andolsun ki onu (Cebrdil’i) apacik ufukta gormiistii’*®® buyurduguna
ne dersin?” diye tekrar sormustur.”’’® Onun bu tavrindan bilgileri Hz. Aise’ye teyit

ettirme yoluna gittigi anlasilmaktadir.

Hz. Aise’ye sorulari arasinda bazi sahabilerin ifadeleri?”’ ve hocasi ibn Mes‘id’un
bazi uygulama ve nakilleri de yer alir. Hz. Aise’ye “Muhammed’in ashabindan hayirda
geri durmayan iki kisi, biri aksam namazinda ve iftarda acele ederken digeri aksam
namazini ve iftar1 geciktiriyor!” diyerek Ibn Mes‘d ve Ebli Musa el-Es‘ari’nin
uygulamalarin1 sormustur. Hz. Aise’nin acele edenin kim oldugunu sormas iizerine
bunun “Abdullah” oldugunu séylemistir. Hz. Aise de “Allah Resilii de aynen boyle
yapard1” diye cevap vermistir.’?® Bir baska rivayete gore de Mesriik, Ebii Atiyye ile

204 en-Necm 53/13.
205 ot-Tekvir 81/23.

206 Byhari, “Bed’ii’l-halk”, 7; “Tevhid”, 4; Miislim, “Iman”, 287, 289, 290; Tirmizi,
“Tefsiru’l-Kur’an”, 7; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIl, 511; Beyhaki, el-Esma ve’s-
sifat, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, (Cidde: Mektebetii’s-Sevadi,
1413/1993), 11, 351.

207 Mesriik Hz. Aise’ye giderek “Miiminlerin annesi! Kendisi Misir’da oturan bir adam
Kéabe’ye kurban gonderiyor ve kurban olarak gonderdigi devenin (kurban oldugu
belli olsun diye) gerdanlikla siislenmesini istiyor. Hac yapan insanlar ihramdan
¢ikana kadar da kendisi (Misir’da) ihramli kaliyor” diye sormustur. Perde arkasindan
Hz. Aise’nin ellerini birbirine vurdugunu isiten Mesrik, onun sdyle dedigini
nakletmistir: “Andolsun ki ben Rasflullah’in kurbaninin gerdanligini iki elimle
egirmistim. O, kurbanin1 Kabe’ye gonderdi de kendisine helal olan higbir seyi haram
kilip kaginmadi” (Buhari, “Edahi”, 15; “Hac”, 109; Miislim, “Hac”, 370; Malik b.
Enes, Muvatta‘, “Hac”, 51; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 20; XLI, 428; XLII,
371; Darimi, “Menésik”, 86).

208 Miislim, “SiyAm”, 50; Ebli Davud, “Savm”, 20; Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, thk.
Muhammed Seyyid Cadelhak, (Alemii’l-Kiitiib, 1414/1994), 1, 153; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivedulldh b. Muhammed, Abdiilmuhsin b. Ibrahim
el-Hiiseyni, (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), II, 217.
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Hz. Aise’nin yanma giderek, hocasi ibn Mes‘td hakkinda sunlari sdylemistir: “Ey
Miiminlerin annesi! EbGi Abdurrahman (Ibn Mes‘0d) soyle diyor: ‘Kim Allah’a
kavugsmay1 arzu ederse, Allah da ona kavusmayi ister; kim de Allah’a kavugmaktan
hoslanmazsa, Allah da ona kavusmaktan hoslanmaz’. Peki, hangimiz 6liimii sevebilir

ki?”. Bunun iizerine Hz. Aise soyle demistir:

Hayir, mesele oyle degil. Bu durum ancak 6liim dminda gerceklesir. Mii’'min
kimse, o sirada Allah katinda kendisine takdir edilen nimetleri goriir ve Allah’la
bulusmayr sever. Kdfir ise oliimii hos karsilamaz Allah da o anda onu hos

karsilamaz.*®

Mesrik bir defasinda ibn Mes‘td’un, verdigi fetvada Hz. Omer’in uygulamasimin
farkli oldugunu hatirlatarak®'® ilmi titizligini ortaya koymustur. Keza Medine’ye
geldiginde Zeyd b Sabit’in bir goriisiinii daha giizel buldugundan hocas1 ibn

Mes‘Gid’un gériisiinden donebilmistir.!!

209Abdullah b. el-Miibarek Eb(i Abdurrahman el-Mervezi, ez-Ziihd ve r-rekdik, thk.
Habibiirrahman el-A‘zami, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 346. Ayrica bkz.
Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 1, 196. Sireyh de bu sozleri Ebt Hiireyre’den
duydugunu Hz. Aise’ye sormustur (Miislim, “Zikr ve’d-dua”, 16; Nesai, “Cenaiz”,
10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI1, 477, XLIII, 131; Nesai, es-Siinenii’[-kiibra, 11,
384; X, 376).

219 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 261.

21211 Mesriik, miras taksimine dair bir hususta ibn Mes‘td’un gériisii yerine Zeyd b.
Sabit’in goriisiinii kabul etmistir. Alkame bunun iizerine kendisine, “Seni Ibn
Mes‘td’un goriisiinden vazgeciren nedir? Onun disinda, nefsinde ondan daha
giivenilir buldugun bir kimseye mi rastladin?” diye sormus Mesrik da su cevabi
vermistir: “Hayir; ancak Zeyd b. Sabit ile karsilastim ve kendisini ilimde rasih
oldugunu gordiim” demistir. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 244; Said b. Mansir,
Stinenii Said b. Mansiir, thk. Habiblirrahman el-A‘zami, (Hind: Daru’s-Selefiyye,
1403/1982), 1, 56; Darimi, “Kitabii’l-Feraiz”, 8; Ibnii’l-Ca‘d, Ebii’l-Hasan Ali b. el-
Ca‘d el-Cevheri, Miisned, thk. Amir Ahmed Haydar, (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1410/1990), 365. Mesriik’un hocasi1 Ibn Mes‘id hakkinda “Ben insanlar
icinde hi¢ kimsenin sdziiyle ibn Mes*tid un hiikmiinii terk edip birakmam” dedigi de

nakledilmistir (ibn Kayyim, 7 ‘lam, 11, 168).
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Verilen bu Ornekler, Mesrik’un aragtirmaci, sorgulayic1 ve elde ettigi bilginin en
sahihini tespit etmeye calisan ilmi titizligini gostermesinin yani1 sira onun ilme

duydugu giiclii arzusunu da yansitmaktadir.

2.2.2. Tabitinun Hadis ve ilim Tahsili i¢cin Yaptigx Yolculuklar

“Talebt’l-ilm”, “talebii’l-hadis” veya “er-rihle fi talebi’l-hadis” gibi kavramlar, ilim
yolculugu ve hadis 6grenimi baglaminda daha sonraki donemlerde sistematik bir
anlam kazanmistir. Ancak bu kavramlarin ilk 6rneklerinin Hz. Peygamber donemine
kadar uzandig1 ifade edilmektedir. Nitekim Medine’ye uzak bolgelerde yasayan kabile
mensuplarmin, Kur’an’1 ve islam dininin esaslarin1 6grenmek iizere Hz. Peygamber’in
yanma geldikleri bilinmektedir.>'? Bu baglamda, Dimam b. Sa‘lebe isimli sahabi, Hz.
Peygamber’den kendisine ulastirilan emirleri teyit etmek amaciyla Medine’ye gelerek
Hz. Peygamber’e sorular sormustur.?!* Bu durum, rihlelerin tarihi temelini teskil eden
orneklerden biri olarak kabul edilmektedir. Ancak bu yolculuklar1 sistematik ilmi
seyahatlerin baslangict olarak gormek anakronik bir yaklasim olur. Zira Hz.
Peygamber doneminde rihleler heniiz miistakil bir ilmi disiplini ifade edecek sekilde
tesekkiil etmemistir. Ayrica bu tiir kavramlarin, ilim yolculuklar1 ve hadis 6grenimine
yonelik sistematik bir caba olarak daha sonraki donemlerde anlam kazandig:
goriilmektedir. Bu baglamda, kavramlarin tarihi baglami ve anlamlar dikkate alinarak

bir degerlendirme yapilmasi 6nem arz etmektedir.

Sahabe doneminde ise rihlenin amaci, genellikle duyulan bir hadisin dogrulugunu teyit
etmeye yonelik gerceklesmistir.?'* Bu maksatla sahabenin uzak beldelere yaptigi

yolculuklara dair kaynaklarda 6rnekler bulunmaktadir. Mesela Eb( Eyytib el-Ensari

212 fbrahim Hatiboglu, “Rihle”, Di4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/106; Acac, es-
Stinne, 1, 176. Rihle konusunda bkz. Habil Nazligiil, “Sebeb ve Sonuglariyla Hadis
Yolculuklari (er-Rihle fi Talebi’l-Hadis)”, Hikmet Yurdu Dergisi, C. 6,S. 11 (2013):
13-37.

213 Byhard, “Ilim”, 6; bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 228; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih,
thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), V,
155; Muhammed Mustafa el-A‘zami, Menhecii'n-nakd inde’l-muhaddisin:

nes etuhii ve tarihuhii, (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1410/1990), 7.

24 Kuzudisli, Hadis Tarihi, 108-9.
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(6. 49/669) miiminin ay1bin1 6rtmekle ilgili hadisi kendisi disinda Ukbe b. Amir’den
baska kimse kalmadig1 i¢in bu hadisi kontrol etmek maksadiyla Medine’den Misir’a
yolculuk yapmistir.?!®> Yine Cabir b. Abdullah’in (5. 78/697) kisasla ilgili bir hadisi
Abdullah b. Uneys’e (6. 54/674) sormak icin bir ay yolculuk yaparak Sam’a gittigi

bilinmektedir.?'¢

Hz. Peygamber’in ilim 6grenmeye tesvik etmesi ve ashabin bir tek hadis i¢in yolculuga
cikmasi, tabilin neslini etkilemistir.?!” Ilk kusaktan itibaren muayyen bir hadisi
kaynagindan almak ve belirli hocalardan ilim 6grenmek maksadiyla yolculuklar
yapilmaya baslamistir. Amr b. Meymiin’un siinnetten bir harfi¢gin yolculuga ¢ikacagini
sdylemesi, Said b. el-Miiseyyeb’in bir hadis i¢in ii¢ giinlilk mesafeye gitmesi*'® onlarin
hadis/ilim 6grenmeye olan istiyakini gosteren karinelerdir. Alkame, Mesrik, Esved,
Said b. Ciibeyr ve Sa‘bi gibi Irakli tabilin alimleri, Hicaz’a giderek orada yasayan

sahabeden istifade etmislerdir.>!’

Stiphesiz tabilin donemindeki ilim yolculuklart Medine ile sinirli kalmamig, Kife,

Basra, Sam gibi diger sehirler siirekli ilmi etkilesim halinde olmustur. Basra ile Kife

arasinda yapilan rihleler ilk donemlerden itibaren karsilikli olarak devam etmistir.?*

215 Ebf Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Isa el-Humeydi, el-Miisned, thk. Hasan Selim
Esed ed-Darani, (Dimask: Daru’s-Seka, 1996), 1, 373; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XXVIII, 613; Ibn Abdilber, Cami*, 1, 392.

216 Byhari, “Ilim”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXV, 431-432; Hakim, el-
Miistedrek, 1V, 618; Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis, thk. Nureddin Itr,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1395), I, 116; ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 14-15.

217 Hatiboglu, “Rihle”, 106.
218 Hatib, er-Rihle, 1, 127-8.
219 Abdiilmecid Mahmad Abdiilmecid, el-Itticahatii’I-fikhiyye inde ashdabi’l-hadis fi’l-

karni’s-salis el-hicri, (Mektebetii’l-Hanci, 1399/1979), 34-37.

220 1./7. asirda Basra’yla Kife arasinda hadis talebi igin yapilan yolculuklar, ilmi

rekabete benzetilmektedir (Abdiissettar Nasif Casim el-Amiri, “Cuhtidu ulemai’l-
Basra ve’l-Kife fi mecali’l-uliimi’d-diniyye ve devrihim fi’t-tevasuli’l-fikri
beyne’medineteyn hatta nihayeti’l-asri’l-Emevi h. 1327, Mecelletii't-terbiyyeti’l-
esasiyye/Camiatu Babil, S.13, (2013): 628).
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Nasr b. Asim el-Leysi’nin (5. 89/708 [?]) kavmiyle Kife’ye giderek Huzeyfe b.

221

Yeman’dan hadis aldigi*=" Kife’de hadis meclisiyle bilinen Zeyd b. Suhan’in (0.

36/656) hadis almak icin Basra’dan gelen heyetler i¢in bir ev insa ettigi*** ibn Sirin’in
ilim tahsili icin Basra’dan Kife’ye gelerek Kadi Siireyh ve Abide es-Selmani’nin
meclislerine katildign nakledilmektedir.??* Bu bilgiler Kiife'nin Medine’den sonra
kendisine en fazla yolculuk yapilan sehir olma hiiviyeti kazandigin1 géstermektedir.
Kife’ye sikc¢a rihle yapilmasina karsin Basra ve Sam’in bu konuda geri kalmasinin
temel sebebi olarak bu bolgelerde Kife’deki gibi Ibn Mes‘tid ve dgrencilerinin tesis

ettigi ilmi bir ortamin olusmamasi gosterilmektedir.?2*

Hicazdan sonra en fazla hadis yolculugunun Sam bolgesine yapildig1 goriilmektedir.
Daha 6nce ifade edilen Mesrik’un bir ayetin tefsiri i¢in 6nce Basra’ya, alacagi bilginin
Sam’da oldugunu 6grenmesi iizerine Sam’a yolculuk yapmas1,”?° Ebd Vail’in Sam’a
giderek Ebii’d-Derdd ve daha baska sahibiden hadis almasi,?*® ayni sekilde
Alkame’nin Sam’da Ebii’d-Derd4’dan hadis almasi?*’ bu durumu ortaya koymaktadir.
Kuafeli tabitin alimleri, yasadiklar1 bolgelerdeki sahdbeyle yetinmemis, diger
228

beldelerdeki sahabeden de dogrudan ilim almak amaciyla yolculuklar yapmislardir.

Alkame ve Esved’in, kendilerine Hz. Omer’den bir hadis ulastiginda, séz konusu

221 Ahmed b. Hanbel, e/-flel (Abdullah), 11, 204.

222 {bn Asakir, Tarih, XIX, 441; Safedi, Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izzeddin Aybek
b. Abdillah. el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnaiit, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiiras,
1420/2000), XV, 20.

223 Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 241.
224 Tath, Tdabiin Déneminde Hadis Rivayeti, 444.

225 ibn Ebi Hayseme, et-Tarih, 111, 111; EbG Nuaym, Hilye, 1I, 95; Ebii’l-Velid
Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, et-Ta ‘dil ve 't-tecrih, thk. Ebl Liibabe
Hiiseyin, (Riyad: Daru’l-Liva, 1406/1986), 11, 747; ibn Asakir, Tarih, LVII, 396;
Abdiisselam b. Salih b. Siileyman el-Carullah, Nakdii’s-sahdbeti ve ‘t-tabiine i 't-

tefsir dirdse nazariyye tatbikiyye, (Riyad: Daru’t-Tedmiriyye, 1429/2008), 77.
226 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 159.
227 Zehebi, Siyer, IV, 56.

228 Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk, 45.
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rivayeti teyit etmek amaciyla bizzat Hz. Omer’e giderek hadisi dogrudan ondan
isittikleri nakledilmistir. Bu durum, onlarin rivayet konusunda gosterdikleri titizligi ve
sahih bilgiye ulasma hususundaki hassasiyetlerini acikca ortaya koymaktadir.??
Esved’in Alkame’yle Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’e yaptig1 bu yolculuklar,>*® Ahmed
b. Hanbel tarafindan 4li isnad igin yapilan rihlelere delil sayilmistir.?*! Yine Mesriik
ve Esved’in sik sik Medine’ye giderek 6zellikle Hz. Omer ve Hz. Aise’den ilim
almakla ayricalikli bir konumu bulunmaktadir.?*?> Kifeli ravilerin ilim tahsili
maksadiyla basvurduklar: sahabiler arasinda Hz. Aise’nin 6ne ¢ikmasi, Kife fikhinin
tesekkiilinde Hz. Aise’ye dair rivayetlerin sik¢a zikredilmesinin gerekgesini de ortaya
koymaktadir.** Nitekim Ibn Hazm (8. 456/1063) Kifeli tabiin ulemasmin bu
durumuna dikkat ¢ekerek Medine’de bulunan pek ¢ok sahabeden aldiklar1 ilmi Irak’a
tasidiklarini ifade eder. O, bu gériisiinii Ibn Mes‘id’un talebeleri Alkame, Esved ve
Mesrik’un Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Aise’den ¢ok miktarda ilim almalari
iizerinden delillendirmektedir.>** ibnii’l1-Kayyim ise Kfeli tAbitin hakkinda: “Onlarm
¢ogu, ilimlerini Omer, Aise ve Ali’den almistir” der.?3 Biiyiik tabitinun gittigi sehirde

yasayan biitiin hocalardan hadis alma tesebbiisiinde bulunmayip daha ziyade gittigi

2 Takiyyiiddin Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah, Mukaddimetii [bni’s-
Salah=Ma’rifetii envai ulimi’l-hadis, thk. Nureddin Itr, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1406/1986), 246-7.

230 Zehebi, Siyer, IV, 57; a.mlf., Tarih, 11, 633.

21 Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi ‘ li ahldki’r-ravi ve ddabi’s-sami‘, thk. Mahmid Tahhan,
(Riyad: Mektebetii’l-Maarif, ts.), [, 123; Ibn Salah, Ulimii I-hadis, 1, 246-7; Iraki,
et-Takyid ve’l-izah, 257; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. el-Hasan el-
Bikai, en-Niiketii'l-vefiyye bimd fi serhi Elfiyye, thk. Mahir Yasin el-Fahl,
(Mektebetii’r-Riisd, 1428/2007), 11, 359.

22 Mahmad Abdiilmecid, el-Itticahatii’l-fikhiyye, 37.

23 Ali Yiiksek, “Islam Hukuk Tarihinde Kife’nin Yeri”, Turkish Studies="Tiirkoloji
Arastirmalar, C. 1X, S. 5 (2014): 2172.

24 {bn Hazm, el-Thkéam fi usili’l-ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut:
Daru’l-Afik Cedide, ts.), IV, 206, 210 vd.

233 [bn Kayyim, /‘ldm, 1, 21.
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sehirdeki bir yahut iki hocadan ilim talebiyle yetinmis olmasi yar1 sistemli rihle

kapsaminda degerlendirilmistir.2*¢

Tabitinun gesitli beldelere dagilmis olan sahabeyi gormek ve onlardan hadis almak,
kendilerine ulasan rivayetleri bizzat nakleden sahabiye dogrulatmak maksadiyla
yaptig1 rihleler zamanla artarak devam etmistir. Bu amacla yapilan ilim yolculuklari,
hadislerin daha saglam bir senetle nakledilmesinin yani sira merkezler arasinda ilmi
etkilesimi de beraberinde getirmistir. Bu vesileyle Medine’den sonra Sam, Basra, Kiife

ve Mekke gibi sehirler de ilim merkezleri haline gelmistir.>*’

Sehirler arasindaki ilmi etkilesimi saglayan en giiclii hususlardan biri de hac ibadeti
icin yapilan yolculuklar olmustur. Hac mevsimi, farkli cografyalardan gelen alimlerin
bir araya gelerek ilmi etkilesimde bulundugu miistesna bir zaman dilimi olmustur.
Ibadet icin ¢esitli beldelerden gelen binlerce fakih, miifessir ve muhaddisin bulunmasi
hadislerin sehirler arasinda yayginlasmasini ve emsar arasinda etkilesimi, bilgi
aligverisini artirmistir. Bu anlamda rihlelerin daha ¢ok Hicaz bolgesine yapilmasinda
haccin belirgin bir rolii bulunmaktadir. Kaynaklarda, ravilerin hac vesilesiyle farkli
cografyalardan gelen alimlerle goriislip onlardan istifade ettiklerine dair pek ¢ok
rivayet yer alir. Bu baglamda, hac mevsimleri yalnizca ibadet amaciyla degil, ayn
zamanda ilmi miinazaralar ve bilgi alisverisi i¢in de Onemli bir firsat olarak
degerlendirilmistir.>*® Eb&i Osman en-Nehdi (6. 100/718-19), kendisine ulasan “Allah,
mimin kulunun bir iyiligine karsilik binlerce sevap yazar” rivayetini sormak
maksadiyla hacca gitmis ve asil amacinin hac degil, s6z konusu hadisin dogrulugunu

bizzat Ebf Hiireyre’den dgrenmek oldugunu ifade etmistir.>*

Biiyiik tabilin donemindeki rihlelere iliskin aktarilan bilgiler dikkate alindiginda, bu
ilmi seyahatlerin, sahabenin ekseriyetle Hicaz bolgesinde ikamet etmesi sebebiyle
gerek hac vesilesiyle gerekse Ogrenilmek istenen ilmi meseleleri bizzat sorma
gayesiyle c¢ogunlukla Hicaz bolgesine yapildigr goriilmektedir. Kife’nin diger

bolgelerden en 6nemli farki, Hicaz’in fakih sahabilerinden gelen rivayetlere dnem

236 bkz. Tath, Tdabiin Doneminde Hadis Rivayeti, 440-7.
27 Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), 93-4.
238 bkz. Tarhan, “2./8. Asir Mekke Hadis Halkalar1”, 53-7.

239 Hatib, er-Rihle, 1, 132.
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vermeleridir. Amr b. Meym{in’un 100 defa hac ve umre yapmas1,>*’ Esved’in 80’den

241 onlarin  ibadete

fazla hac ve umre yaptigina dair kaydedilen nakiller
diiskiinliiklerinin bir gostergesi olmakla birlikte bu yolculuklarin hem ibadet hem de
ilim amac1 tasidigini gostermektedir. Nitekim Alkame, Esved ve Amr b. Meymiin’un
Mekke’den 6nce Medine’ye gittikleri nakledilir.>*> Her sene Hz. Aise’nin ¢adirinin
Hira ile Sebir arasina kurularak degisik cografyalardan hac i¢in gelenlerin onun
ilminden istifade etmesi,>** Cabir b. Abdullah, Ibn Omer, Ebi Hiireyre ve Ebi Said el-
Hudri gibi sahabilerin hemen her sene hac yaparak burada konaklamalari>** hac
mevsiminin ilim tahsili i¢in sagladig1 ortamin 6rnekleridir. Esved’in hemen her sene
yaptig1 hac ve umre ziyaretleri Hz. Aise’yle goriismesini ve ondan hadis almasini

miimkiin hale getirmistir.>*

Sonug olarak tabilin doneminde hac ve umre ziyaretleri, sadece dini vecibelerin yerine
getirilmesiyle simirli kalmamis, sehirler arasi ilmi etkilesimin gelismesine ve sahdbe

neslinin ilmi mirasinin genis bir cografyaya aktarilmasina da imkan saglamistir.

2.3. Sehir Yapilarimin Etkisi

Her toplum, hatta her medeniyet, farkli sehirlesme tecriibeleri yasamis ve bu

dogrultuda cesitli sehirler insa etmistir. Bu farklilasmada cografya ve mekéan unsuru

240 Zehebi, Tezkire, 1, 52.

241 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 135-6; Ebi Nuaym, Hilye, 11, 103; Nevevi, Tehzib, 1, 122;
Ebii’l-Kasim Kemaleddin Omer b. Ahmed HibetillAh b. Muhammed el-Ukayli
Ibnii’l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, thk, Siiheyl Zekkar, (Beyrut: Darul-
Fikr, ts.), IV, 1856; Mizzi, Tehzib, 111, 234; Zehebi, Tezkire, 1, 41; a.mlf., Siyer, 1V,
51; a.mlf., Tarih, 11, 789; Safedi, el-Vifi, X1, 152.

242 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 145.
28 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 186; en-Nedvi, Siretii s-seyyide Aise, 318.
24 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 22; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 186.

245 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Icli, Tarihu’s-sikat (Ma ‘rifetii’s-sikat
min ricdli ehli’l-‘ilm ve’l-hadis ve mine’d-du‘afi’ ve zikru mezdhibihim ve
ahbdrihim), thk. Abdilalim Abdiilazim el-Bestevi, (Medine: Mektebetii’d-Dar,
1405/1985), 1, 229.
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kadar, kiiltiirel birikim, dini ve siyasi sartlar da miiessir olmustur. Bir bagka ifadeyle,
sehirlesme olgusu cografi sartlara, kiiltiirel derinlige ve insanlarin birlikte yagamalarini
miimkiin kilacak sosyoekonomik unsurlara bagl olarak sekillenmis ve gelisme imkani
bulmustur.?*® Bu béliimde sehirlerin yapisindan kaynaklanan gerek sosyal-siyasi
gerekse ilmi-kiiltiirel ortamin hadis ilmine ve sehirlerin ilmi etkilesimine sundugu

katkinin daha iyi anlagilmasini saglayacagi diisiiniilmektedir.

2.3.1. Sehirlerin ilim ve Kiiltiir Mirasi

Hz. Peygamber’in hicretiyle birlikte Medine’de baslayan ilm1 faaliyetler, kisa siirede
Zeyd b. Sabit, Eba Said el-Hudri, Cabir b. Abdullah ve Hz. Aise gibi Islami ilimlerde
0zel bir yeri olan alim sahabilerin hayatlarinin biiyiik bir kismin1 Medine’de gegirmis
ve orada vefat etmis?*’ olmalari, hadis ve siinnetin burada ortaya konulmasi gibi
ozellikleriyle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da tabitn ve sonraki kusak alimler

icin ¢gekim merkezi olmay1 slirdiirmiistiir.

Sahabe dénemi Islam toplumunun yapisinda meydana gelen miihim bir degisiklik,
bedevi hayatin sehirlere kaymasidir.’*® Hz. Omer déneminde fetih hareketlerinin
artmast Arap kabilelerinin yeni kurulan bolgelere yerlestirilmesini zaruri kilmustir.
Miisliimanlarin Irak’ta elde ettigi topraklardaki halki idare ve kontrol altinda
tutabilmeleri, yeni fethedilen yerler ile Medine arasindaki mesafenin uzak olmasi ve

daha pek ¢ok neden®® askeri iislerin kurulmasini gerektirmistir. Taberi’nin verdigi

246 fbrahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi, 9 bs. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2017), 277.

247 Tbnii’1-Esir, Usdii'l-gdbe, 1V, 16, 52, 77; 111, 256, 376; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 358,
362; 111, 84.

248 Ugur, Hicri Birinci Aswrda Islam Toplumu, 118.

24 Hz. Omer déneminde uygulanan bir iskan politikasi olarak bedevilerin gelisigiizel
baskinlarii dnlemek, verimli tarim alanlarinin tahribini engellemek ve Araplar yerli
halktan ayirt edebilmek i¢in bedeviler askeri garnizon niteligindeki sehirlere
yerlestirilmislerdir. Ira M. Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, gev. Yasin Aktay, 7 bs.
(istanbul: Iletisim Yayinlari, 2020), I, 83-4.
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bilgiye gore Yemen’den Medine’ye gelen yaklagik 2300 kisinin yaris1 Irak’a
gonderilmistir.*® Miisliiman Arap kabileleri bu bolgelere yerlestirilirken aralarinda
diismanlik bulunan ve birbirine muhalif olan kabileler farkl: sehirlere dagitilmistir. Bu
dogrultuda Hasimogullar1 Kife’ye, onlarin rakipleri ise Basra’ya yerlestirilmistir.
Ayrica Adnani kabilelerinin biiyiik bir kism1 Basra’da, geri kalanlar1 Kife nin bati
kesiminde, Kahtani koluna mensup Yemenli kabileler ise sehrin dogu tarafinda iskan
edilmistir.>! Bdylece yeni kurulan sehirlerden Kéife’nin kurucu unsurlarmi 12.000’i
Giliney Araplar olarak ifade edilen Yemenliler, 8.000’1 Kuzey Araplar1 ile 4.000°1

Deylemiler olusturmaktadir.?>?

Bolgenin bir diger 6zelligi ise eskiden beri bolgede varlik gosteren muhtelif gruplarin
ve ilimlerin varlig1 nedeniyle daha medeni olmasidir. Bu iklimin insanlar1 her seyi
inceleyen, inanglarin ve diisiincelerin asillarimi arastiran bir yapiya sahiptir.?>3 Ayrica
Yemen bolgesinden gelen kabileler, Kuzey ve Dogu Araplarina nazaran devlet
yonetimi agisindan daha deneyimli, medeni ve ilme yatkin kimseler olarak ifade
edilir.>* Giiney Araplarmin ¢ok daha erken dénemde yerlesik hayata gegmelerine ve

miistakil devletler kurmalarina binaen Kiife’de kiiltiir seviyesi en yiiksek ziimre ve ilim

230 Taberd, Tdarih, 111, 484.

231 Kahraman, Kiife'de Hadis, 31. Sehrin merkezine insa edilen Kife Mescidi’nin
dogusuna giiney kabileleri, batisina ise kuzey Araplar1 yerlestirilmistir (Belaziiri,
Fiitahu’l-biilddn, 1, 271; Ebl Abdullah Sihabiiddin Yakit b. Abdullah el-Hamevi,
Mu ‘cemii’l-biildan, (Beyrut: Daru Sadir, 1995), IV, 491).

22 M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), 95.

253 fbn Ebii’l-Hadid, Serhu Nehcii’l-Beldga, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim,
(Misir: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabiyyeti’l-Kiibra, ts.), VII, 51.

234 Abdulaziz Dard, /Ik Dénem Islam Tarihi, (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2016), 35, 36;
Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 96; Hiiseyin Kahraman, “Sosyal Degisim
Siirecinde Kafe Hadisgiligi”, Marife, C. 6, S. 2 (Gliz 2006): 87-115, 91. Ahmet
Hamdi Furat, Hanefi mezhebinin olusum déneminde Abdullah b. Mes‘tid’un
ogrencileri arasinda yirmi bes kisinin Yemenli oldugunu kaydetmektedir (Kiife

Ekolii, 114).
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faaliyetine katilan isimlerin daha ¢ok giiney kabile mensuplar1 oldugu ifade

edilmistir.2%®

Colde kabileler halinde yar1 gogebe olarak yasayan ve ¢6l ikliminin dogal bir sonucu
olarak daha sert ve kati mizaca sahip olan Adnaniler ise sehir hayatindan oldukg¢a
uzaktirlar.>>® Adnaniler ile Kahtaniler arasindaki bu farkliliklar, yerlestirildikleri Basra
ve Kiife sehirlerinin siyasi, ilmi ve kiiltiirel olusumuna da etki etmistir.>” Kuzeyli ve
glineyli kabile mensuplarinin dagilimi dikkate alindiginda, Basra’da kuzeylilerin
cogunlugu  olusturdugu  goriilmektedir. Kabilevi  kokenler  agisindan
degerlendirildiginde ise Kife’de kuzeyli ve gilineyli Arap unsurlarin hemen hemen
dengeli bir sekilde temsil edildigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte, sehir niifusunun
yaklasik %60’1n1 kuzeyli kabile mensuplar: teskil ederken, giineyli unsurlar ise daha
diisiik bir orana sahip bulunmaktadir. Mukayeseli olarak bakildiginda, Basra’da bu
dengesizlik daha belirgin olup kuzeyliler %77 oranda bir {stiinlikk saglarken
giineylilerin oram1 %23 seviyesinde kalmistir. Buna karsilik, Kafe’de kuzeylilerin

oran1 %60 iken giineyli kabilelerin toplam1 %40 oraninda bir paya sahiptir.>*3

Bu farkliliklar sehirlerin ilmi ve siyasi yapisini da etkilemistir. Ik Sii ve Harici
gruplarin genel olarak Irak bolgesinde, 6zelde ise Basra ve Kife sehirlerinde ortaya
¢ikmasinda bolgenin sosyal yapisinin etkili oldugu sdylenebilir. Agirlik merkezi Kife
olan Sii isyanlara katilanlarin ¢ogunlugu, Arap yarimadasinin giineyinden gelen
Yemenli kabileler olustururken agirlik merkezi Basra olan Harici isyanlaria katilan

kabilelerin ¢ogunlugunu ise yarimadanm kuzeyinden gelenler olusturur.”® Harici

255 Altuncu, “Amir b. Serahil es-Sa’bi Ozelinde Siinneti Anlamada Ehl-i Re’y ve Ehl-i
Hadis Yaklasimlar1”, 27.

2% Mustafa Fayda, “Adnan”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/391-2.

257 Kahraman, Kiife’'de Hadis, 73. Basra kabileleri hakkinda detayli bilgi igin bkz.
Mehmet Usluer, Basra 'min Ilk Asrinda Arap Kabileleri, (Ankara: [1ahiyat, 2023).

258 Bkz. Jabali, “The Companions of the Prophet A Study of Geographical Distribution
and Political Alignments”, 120-4.

239 Arife Kiling, “Klasik Donem Islam Kiiltiiriinde Basra ve Kiife Mekteplerinin Yeri ve
Onemi (VII. Ve IX. Yiizyillar)”, (Yiiksek Lisans Tezi, H.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1998), 23-24; Dard, Ik Dénem Islam Tarihi, 35, 36.
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gruplarin Basra kaynakli olmas1 sehrin bedevi toplum yapisiyla iliskilendirilebilirken
Kife’de daha ¢ok Sii gruplarin ortaya ¢ikmasi ise sehirde Hz. Ali taraftarlarinin fazla

olmastyla izah edilebilir.

Islamiyet oncesinde Irak cografyasinda mevcut olan Araplardan baska Hristiyanlar,
Aramiler, Persler, Rumlar, Mecisiler, Yahudiler, Maniheist, Mazdek ve benzeri dini
gruplar bulunmaktaydi.?®® Mahmud el-Kudat’a gore Islam kiiltiiriinin 6nemli
merkezlerinden biri olan Kife, oOzellikle Babil, Keldani, Asur, Yunan ve Fars
medeniyetlerinin etkisiyle zengin bir kiiltiirel ve ilmi birikime sahip olmustur. Siyasi
calkantilarin dogurdugu entelektiiel hareketlilik, diisiince hayatinin gelismesine katki
saglamigtir. Sehirde yogun sekilde yerlesen mevali, -6zellikle tabilin sonrasinda- ilmi
faaliyetlerde 6n plana ¢ikmis, Araplar arasindaki diisiik statii algisina kars1 ilim yoluyla
varliklarim1 ispat etmislerdir. Ayrica Kife’nin ekonomik refahi, halkin ilme

yonelmesine de imkan saglamigtir. ¢!

Bolgedeki bu sosyal cesitlilik, sahabenin teblig gorevini ifa ederken ayni zamanda
halkin ihtiyaglarina gore ¢oziimler iiretmesini de gerekli kilmistir. Kife’de Kur’an ve
Stinnet’in yani sira re’y ve kiyasa basvurulmasi, bu ¢ok yonlii yapmin bir sonucu
olarak ortaya cikmistir. Irak bolgesinin farkli kiiltiirleri barindirmasi ve eski
medeniyetlerin besiginde yer almasi bolgede re’y ve kiyas metotlarinin uygulanmasina
dogal olarak etki etmistir. Bu durum olaylar1 ¢esitli agilardan ele alip ictihat etmeyi
gerektirmistir. Dolayisiyla Medine’ye gore daha karmasik sosyal bir yapiya sahip olan
Kife’de birgok yabanci unsurun Islam toplumu igerisine girmesi, ayrica Sia, Havaric
262

gibi siyasi yapilanmalar, burada re’y kullanimina daha fazla ihtiyag hissettirmistir.

Ayrica bolge halkinin akla 6nem veren, sanattan hoslanan ve farkli kiiltiirlerle kurdugu

200 Hiiseyin Gokalp, Irak’in Fethi ve Islamlasma Siireci, (Istanbul: Insan Yayinlari,

2020), 235-285.

261 Seref Mahmud Kudat, Medresetii’I-Hadis fi’l Kiife, (Amman: Camiatii Urdiin, 1980),
39.

22 fbn Hacer, el-Isdbe, 1, 60; Muhammed Eb# Zehre, Ebit Hanife hayatuhii ve asruhii
arduhu’l-fikhiyye, (Kahire: Daru Fikri’l-Arabi, ts.), 22.
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iligkileri kolayca benimseyebilen bir toplum yapisina sahip olmasi da Irak’ta re’y

ekoliiniin ortaya ¢tkmasinda etkili oldugu ifade edilmektedir.?6®

Ibn Mes‘0d’un ders halkasinda yetisen tabi(in tabakasinin ileri gelenleri ve onlarin
yetistirdigi tebeli’t-tabiin ulemasi, sehrin ¢ok kiiltiirli yapisindan kaynaklanan
meselelere agirlik vererek sehirde ciddi bir fikih birikiminin olugsmasia etki
etmislerdir. Hicaz bolgesinin Irak’a gore daha homojen bir yapida, hadis ve sahabe
yogunlugunun diger bolgelere nazaran daha fazla olmasi ise rivayet agirlikli gelisim

gostermesine etki etmistir.

Eb( Hiireyre, Ibn Omer gibi sahabiler hadisleri lafzen rivayet etmeye agirlik
vermislerdir. Ancak bu durum ne Irak bolgesinin hadisten ne de Hicaz bdlgesinin
reyden miistagni kaldigin1 gostermez. Nitekim Ehl-1 hadis icerisinde degerlendirilen
Sa‘bi ve Habib b. Ebi Sabit (6. 119/737) gibi re’y/kiyas yurdunda yetismis olanlar ile,
Hicaz bolgesinde re’y ve kiyasa bagvurarak re’y kimligi 6ne ¢iktig1 i¢in “Rebiatii’r-
re’y” olarak tanman Rebia b. Abdurrahman (6. 136/753)** gibi kimseler
bulunmaktadir. Bu sahsiyetlerin her iki yontemi bir arada kullanmalari, yontemsel
ayrigsmalarin mutlak olmadigini géstermektedir. Ayrica, bazi alimlerin Ehl-i re’y olarak
gosterdigi baz1 kimseler bagka alimler tarafindan Ehl-i hadise dahil edilir.?®> Ehl-i
66

hadis olarak bilinen ve kaynaklarda reye karsi sert ifadelerle taninan Sa‘bi’nin’

aslinda re’y karsiti olmadigi, hatta Kife alimlerinin biiylik bir bdliimiiniin kiyasi

263 M. Sabri Kiigiikase1, “Irak”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/87.

264 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif, thk. Servet
Ukkase, (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-amme 1i’1-kiitiib, 1992), 496; Zehebi,
Tezkire, 1, 118.

205 Kahraman, Amir eg-Sa 'bi, 70-1.

266 Sa‘bi’nin ashabi reye karsi olumsuz tutum ve davramislarina dair bkz. Ahmed b.
Hanbel, el-flel (Abdullah), 11, 555; 111, 34; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 263; Hatib el-
Bagdadi, Serefut ashabi’l-hadis, 74; Ibn Abdilber, Cami*, 1, 617, 776. Sa‘bi’nin re’y
karsit1 goriisleri i¢in bkz. Kahraman, Amir es-Sa ’bi, 199-204.
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Sa‘bi’den 6grendigi ifade edilir.?®” Sa‘bi’nin hayat: incelendiginde, onun akla dayali
kisisel goriisii (re’y) Oonemseyen bir yaklasim benimsedigi, ancak hata yapmamak ve
yanlis bir sonuca varmamak i¢in goriislerini rastgele ortaya koymadigi goriilmektedir.
Ayrica o, hakkinda agik bir nass bulunmayan ve heniiz ger¢eklesmemis farazi
durumlar iizerine hiikiim vermenin isabetli olmadigin1 6zellikle vurgulamaktadir.
Nitekim baz1 rivayetlerinde akli ve re’y kullanimini 6verek, re’y sahibi olmamay1 bir
eksiklik olarak degerlendirdigi goriilmektedir.?®® Bu da hadis ve re’y metotlarmin
birbirinden bagimsiz olmayip birbirini tamamlar nitelikte degerlendirildigini

gostermektedir.

Sonu¢ olarak Kife gibi cok kiiltiirlii bir yapiya sahip sehirlerde gelisen ilmi
hareketlilik, sadece bolgenin fikih ve hadis anlayisini degil, ayn1 zamanda Islam ilim
geleneginin metodolojik ¢esitliligine de katki saglamistir. Cografyanin, sosyal
cevrenin ve kiiltiirel etkilesimin, hadislerin hem rivayeti hem de anlasilmasi {izerindeki

etkisi yadsinamaz bir gergektir.

2.3.2. Sehirlerin Psikososyal Yapisi ve Ilmi Hayata Yansimalar1

Kuskusuz yasanilan sehir, toplumu duygu ve diisiince diizeyinde etkiler. Sehir halkiyla
anlamli hale geldigi gibi toplum da kendini onunla anlamlandirir.?®® Toplumda cereyan
eden ¢esitli hadiseler siyasi ortami sekillendirdigi gibi yasanan siyasi olaylar da
toplumun duygu, diislince yapisini dolayisiyla da olaylara bakis acisim1 ve tavrini
etkiler. Islam tarihinin erken dénemlerinde vuku bulan siyasi ve ictimai meseleler,
basta hadis tarihi olmak iizere temel Islam bilimlerinin hemen biitiin alanlarin

etkilemistir.

267 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi 'l-usil, (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf
Kuveytiyye, 1414/1994), IV, 67, 68. Sa‘b1’nin re’y metodunu kullandigina dair bkz.
Kahraman, Amir eg-Sa 'bi, 223-8.

268 Tygba Altuncu, “Amir b. Serdhil es-Sa’bi Ozelinde Siinneti Anlamada Ehl-i Re’y ve
Ehl-i Hadis Yaklasimlar1”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, D.E.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2023), 219.

209 Sarigam, Islam Medeniyeti Tarihi, 277.
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Miislimanlar Hz. Eb0 Bekir doneminden itibaren Suriye ve Irak’tan baglayan
fetihlerle bircok farkli etnik unsurla, din ve mezheple karsilasmislardir.?’® Yasanan
siyasi olaylar ve yeni yerlesim yerlerinin kurulmasi, farkli ilim merkezlerinin tesisini,
akabinde ilmi gelismeleri beraberinde getirmistir. Askeri bir karargah olarak kurulan
Basra ve Kiife sahabenin buraya intikaliyle idari, ilmi, kiiltiirel ve ticari agidan 6nemli

birer merkez olmuslardir.

Gergeklestirilen faaliyetler ve entelektiiel birikim neticesinde Kofe, heniiz islami
ilimlerin birbirinden ayrilmadigi bu donemde fikih, hadis, kiraat, tefsir, dil alanlarinda
ekol olusturarak Medine’den sonra en 6nemli ilim merkezi haline gelmistir. Kiife’ye
yerlesen Araplarin ¢ogunlugunu dini bir nizama ve ilme meyli olan Yemeni/Kahtani
Araplardan olusmasmin da Kife’'nin ilmi gelisimine Onemli katki sagladig
sOylenebilir. Nitekim Yemen’den gelerek buraya yerlesen Alkame ve Esved’in
mensubu bulunduklar1 Neha“ kabilesi ilim ve amelde temayiiz etmis bir aile olarak

takdim edilmektedir.?”!

Tabiln donemi, i¢ karigikliklarin ve siyasi problemlerin yogun olarak yasandig: bir
zaman dilimidir. Kife kurulusundan itibaren yoneticileriyle siirekli sorun yasayan,
tayin edilen valileri begenmeyen bir sehir olarak amilmustir. Nitekim Hz. Omer
Kufelileri, “Kendilerine gonderilen validen razi olmayan ve valinin de onlardan raz
olmadig1 100.000 kisi”?’? seklinde nitelemistir. Sirastyla Kiife’ye Sa‘d b. Ebi Vakkas,
ardindan Ammar b. Yasir ve sonrasinda Mugire b. Su‘be vali olarak atanmistir. Onlarin
bu tavr1 Hz. Osman déneminde de devam etmis, halifenin gérevlendirdigi bazi valiler
halkin tepkisiyle gérevden almmustir.?”> Hz. Omer’in vefatindan onceki vasiyeti
dogrultusunda Hz. Osman, Mugire’yi gorevden alarak yerine yeniden Sa‘d b. Ebi

Vakkas’1 tayin etmistir. Ancak Sa‘d kisa bir siire sonra gorevden alinmis ve yerine

20 Adnan Demircan, Isldam Tarihi’nin Ilk Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi,

(Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2016), 43.
271 Zehebi, Siyer, IV, 50.
272 [bnii’] Esir, el-Kamil, 11, 414.

273 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, V, 25; Buhati, et-Tarihu’l-kebir, V1, 532; Halife b. Hayyat,
Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, 2 bs. (Dmmask: Daru’l-Kalem, 1397), 168.
Belaziiri, Ensdb, V, 522
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Velid b. Ukbe (6. 61/681) getirilmistir.>’* Daha sonra Velid de gorevden
uzaklastirilmisg, bu defa Said b. el-As (8. 59/679) vali olarak atanmistir.?”> Fakat Said
b. el-As’in déneminde, Kiife’nin verimli arazilerinin Hicazlilara kiraya verilmesi halk
arasinda hosnutsuzluga yol agmistir. Bu durum, Kiife’de muhalefetin giiclenmesine
neden olmus, muhalifler Said’in yerine EbG Musa el-Es‘ari’nin atanmasini talep

ederek Medine doniisiinde Said’i sehre sokmamislardir.?”®

Hz. Osman’n hilafetinin ikinci doneminde fetih hareketlerinde yasanan duraklama,
fethedilen topraklarin cihada katilanlar arasinda pay edilmeyip Medine gozetiminde
yerli halka birakilmasi, Emevi ailesine mensup kimselerin valilik gorevine getirilmesi
ve bazi yonetimsel tercihler gibi siyasi ve ekonomik huzursuzluklar bas gostermeye
baslamistir.?”’ Kife’de, Irak’m fethinde (Kadisiye) yer alarak sehre ilk yerlesen
“Ehlii’l-eyyam” ile sehre sonradan yerlesen “Revadif” arasinda goriilen atd/maas farki
cekismeye sebep olmustur. Hatta bu ¢ekismenin Hz. Osman’in sehit edilmesine de
zemin hazirladif1 ifade edilir?’® Kafe’nin yani sira Basra, Misir, Sam gibi

merkezlerden gelen isyancilarin Medine’yi isgal etmesi neticesinde 35/656 yilinda

274 Taberd, Tarih, IV, 244.
275 Toni’l Esir, el-Kdmil, 11, 477.
276 Taberd, Tdarih, IV, 318-20.

277 Hz. Osman’m &ldiiriilmesi ve sebepleri igin bkz. W. Montgomery Watt, Isldm
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Umran Yayinlari,
1981), 11-14. Mustafa Demirci, “Hz. Osman Devri Fitne Olaylarinin
Sosyoekonomik Boyutlar1”, jsldmiydt, C. VII, S. 1 (2004): 155-170; Veysi Turun,
“Birinci Asirda Giiney Arap Kabilelerinin ilk Siyasi Olusumlardaki Rolii”, (Yiiksek
Lisans Tezi, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

278 Seylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife, 291-2. Hz. Omer’in ihdas ettigi atd/maas
diizeninin Hz. Osman zamaninda ¢ekismeye donilismesinin akabinde Hz. Osman’in
sehit edilmesi, Hz. Ali doneminde gergeklesen Cemel, Siffin 6zellikle tahkim gibi
daha pek ¢ok olayin arkasinda Adnani-Kahtani ¢atismasinin olduguna dair goriis igin
bkz. Kerem Cavuslu, “Arap Toplumundaki Adnani Kureys Karsitliginin Hariciligin
Imamet/Hilafet Algisina Etkisi”, Agri Islami Ilimler Dergisi (AGIID), C. 8, S. 13
(2023): 186-208.
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halife sehit edilmistir.?’® Islam tarihinde ilk fitne sayilan bu olay®*’ sonrasinda Hz.
Ali’nin hilafete gelmesiyle i¢ karisikliklar daha da artmustir?®! Hz. Ali’nin halife
olduktan sonra Hz. Osman’in Kkatillerini cezalandirmak icin hemen harekete
gecmemesi nedeniyle Cemel Savas1 yasanmistir.?®? Hz. Ali’yi Hz. Osman’in kanindan
sorumlu tutan Muaviye ona biat etmeyince Siffin’de Miislimanlar karsi karsiya

gelmistir.?®3 Olayin tahkime gétiiriilmesi neticesinde Harici denilen yaklasik 12.000

27 {bnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 526-46. Neha® kabilesi Hz. Osman déneminde yasanan
karigikliklarda etkili olmustur. Ester diye taninan Malik b. el-Haris en-Nehai (0.
37/657 [?)), halifeye yazdig1 mektubu, arkasindaki halk destegini halifeye gostermek
icin, Yezid b. Kays el-Erhabi, Mesriik b. el-Ecda‘® el-Hemedani, Abdullah b. Ebi
Sebre el-Cu‘fi, Alkame b. Kays en-Nehai, Harice b. es-Salt el-Biirciimi et-Temimi
gibi sahislarin iginde bulundugu bir heyetle gondermistir (Belazurl, Ensab, 11, 274;
V, 536). Ester Hz. Osman’in oldiiriilmesi olaylarma 6nciiliik etmis, sonradan Hz.
Ali’nin en iyi komutanlarindan biri olarak Cemel ve Siffin’de onun yaninda yer
almistir (ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 239; Halife b. Hayyat, Tarih, 168; Abdiilkerim
Ozaydn, “Ester”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 11/486-7).

280 Buhari, “Megazi”, 12.

281 Hz. Ali doneminde gergeklesen i¢ savaslar ve sehit edilisiyle ilgili bkz. Fayda,
Hulefi-y1 Rdsidin, 12 bs. (Istanbul: Kubbealt, 2021), 359-369. Yasemin Barlak,
“Kabilecilik Anlayisinin Hz. Ali Dénemi Siyasi Gelismelerine Etkisi” (Yiiksek
Lisans Tezi, 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006).

282 Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-
safve, thk. Mahmiid Fahtirl, Muhammed Revvas Kal‘aci, (Beyrut: Daru’l-Marife,
1399/1979), V, 92; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 11, 611.

283 Taberd, Tarih, V, 5 vd.
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kisilik bir grup Harfira denilen mevkiye cekilerek Hz. Ali’nin ordusundan ayrilmig,*®*

Hz. Ali de bunlarla miicadele etmek durumunda kalmistir.?%

Dolayistyla Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra yasanan Cemel (36/656)*%¢ ve
Siffin (37/657)*7 savaslar ile akabinde gergeklesen Tahkim Olay1,?*® Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit edilmesi (61/680),%%° ardindan Hz. Hiiseyin’e diiriist davranmadiklart
i¢in biiyiik bir pismanlik duyanlarin gerceklestirdigi Tevvabin hareketi (65/685)**° ile
yine Hz. Hiiseyin’in intikamini almak amaciyla gergeklestirilen Muhtar es-Sekafi (0.
67/687)*°! isyan1 ve Emeviler’e kars1 hilafetini ilan eden Abdullah b. ez-Ziibeyr’in (6.
73/692) hareketi basta olmak tizere pek ¢ok hadise, Irak cografyasinda uzun siireli bir
istikrarsizlik ve ¢atisma ortaminin hiikiim stirmesine neden olmustur. Buna mukabil
Medine, Harre Vakas1 (63/683)*°? disinda fikri kavgalardan uzak daha sakin bir yasam

imkan1 sunmustur.

28 Taberd, Tdrih, V, 64, 76; Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve l-iimem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1412/1992), V, 124; Ibn Kesir, el-Biddye, VII, 279; Ibnii’1-Esir, el-Kamil,
II, 678. Hariciler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Adnan Demircan, Hariciler in
Siyasi Faaliyetleri, (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1996).

285 Halife b. Hayyat, Tarih, 196; Taberi, Tarih, V, 86-9; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11, 696-
7; Ibn Kesir, el-Bidadye, VI, 289. Nehrevan savasiyla ilgili olarak bkz. Demircan,
Hariciler’in Siyasi Faaliyetleri, 111-6.

286 Halife b. Hayyat, Tarih, 181; Taberd, Tarih, IV, 456.
287 Halife b. Hayyat, Tarih, 191; Taberd, Tarih, V, 5.
288 Taberd, Tdrih, V, 48.

28 Taberd, Tdrih, V, 400-67; Ibn Kesir, el-Biddye, X1, 569; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111,
157; Zehebi, Tarih, 11, 571.

20 Taberd, Tdrih, V, 611; ibn Kesir, el-Bidaye, X1, 695; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 111, 262.
21 Taberd, Tarih, V1, 38; Ibn Kesir, el-Biddye, X1, 15; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 111, 329.

292 M. Sabri Kiigiikasc1, “Harre Savas1”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/245-
7, 246. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarih, 238-9; Ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 311. Detayl
bilgi icin bkz. Unal Kilig, Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye,
(Istanbul: Kaythan Yay. 2001), 300-49.
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Miislimanlar arasinda derin ayriliklara yol acan bu hadiselerin Irak topraklarinda
gerceklesmesi bolgenin istikrasizliga siiriiklenmesine neden olmus ve yasanan siyasi
hadiseler neticesinde olusan fitne ortami, hadis uydurma faaliyetlerine yol agmistir. Bu
baglamda Kife, hadis ilmi acisindan agir tenkitlere maruz kalarak hadis uydurma
faaliyetlerinin merkezi konumunda degerlendirilmis ve hakkinda “darphane”
benzetmesi yapilmistir.?®® Bu durum, Irak menseli rivayetlere duyulan giivenin
zayiflamasina yol acarken Medine merkezli ilmi otoritenin daha da gii¢ kazanmasina
zemin hazirlamistir. Neticede herhangi bir konuda Hz. Peygamber’in sdyledigi bir
sOziin veya uygulamanin ona ait olup olmadigimni arastirmak zorunluluk haline
gelmistir. Diger taraftan bu kaotik ve istikrarsiz ortamin sebep oldugu gelismeler, hadis
ilm1 agisindan isnadin yayginlagmasi, hadislerin yaziya gecirilmesi ve tedvin edilmesi,

cerh-ta‘dil uygulamas1 gibi pek ¢ok faaliyetin hayata gecirilmesine katki saglamistir.

Bu siyasi kargasanin ortasinda bulunan Kifeli tabitin alimlerinden Alkame, Mesrik ve
Esved’in, miimkiin oldugunca siyasi olaylardan uzak durarak ilm1 faaliyetler igerisinde
olduklar1 anlagilmaktadir. Onlarin bu tavri ilme bagliliklarinin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Nitekim Hz. Osman donemindeki fitne olaylarinda Esved, Kadi
Siireyh, Mesrtik ve Abdullah b. Ukeym’le (6. 80/699 [?]) Kife halkint Hz. Osman’a
yardima tesvik edenler arasinda gosterilir.?®* A‘mes’in Umare b. Umeyr’den
aktardigina gore Siffin Savasi’nda Hz. Ali’yle bulunan Esved’in®>> Mesrik, Rebi* b.
Huseym ve Ebl Abdurrahman es-Siilemi’yle savasa bizzat istirak etmedikleri ifade
edilir. Veki‘ b. el-Cerrah, bu kimseleri tabitindan fitneye karismayan dort kisi olarak

sayar.?%¢

293 Zehebi, Siyer, VIII, 114; Acic, es-Siinne, 194.

2% Taberd, Tarih, IV, 352; ibn Asakir, Tarih, XXXIX, 320; Seyf b. Omer el-Esedi, el-
Fitnetii ve vaka ‘tii'I-Cemel, thk. Ahmed Ratib Armdas, 1391, I, 62. Bu sebeple olsa
gerek bazi kaynaklarda “Osmani” olarak ifade edilmektedir (Ebli Abdillah Alaiiddin
Mogultay b. Kilic b. Abdillah el-Bekceri el-Hikri. fkmadlii Tehzibi’l-Kemal fi
esmdi r-rical, thk. Ebli Abdurrahman Adil b. Muhammed, Ebti Muhammed Usame
b. Ibrahim, 1422/2001, 11, 217).

295 [bnii’l1-Adim, Bugyetii 't-taleb, 1V, 1853.
2% Tbn Abdilber, el-Isti‘ab, 1, 77; ibn Asakir, Tarih, LVII, 432; ibnii’l-Adim, Bugye, IV,

1854.
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2.4. Degerlendirme

Islam medeniyetinin ilk asirlarinda sehirlerin ilmi etkilesimi, sahabe ve tabiin neslinin
ilmi gayretleriyle sekillendigi bir siireci yansitir. Bu siirecte belirleyici olan unsurlar;
sahabeden ve tabilindan kaynaklanan hususlar ile sehirlerin cografi, toplumsal ve

siyasi yapilar1 olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin cesitli bolgelere dagilmasi, gittikleri
yerlerde 6gretim faaliyetlerinde bulunmalari, yeni ilim merkezlerinin olusmasinda
temel etkenlerden biri olmustur. Medine, hadislerin muhafazasinda merkezi bir rol
tistlenmis, Kiife, Basra ve Sam gibi merkezler ise sahabilerin ilmi faaliyetleri ve tabitin
neslinin gayretleriyle 5Snemli merkezler haline gelmistir. Ozellikle Kiife, askeri merkez
olmasinin yani sira, farkli etnik ve dini unsurlar1 barindirmasi sebebiyle ictihat ve re’y

thtiyacinin yogun hissedildigi bir sehir olmustur.

Ibn Mes‘tid’un Kiife’de kurdugu ilim halkas1 ve burada uzun siireli ikameti, Kéife nin
ikinci bir ilim merkezi olarak yiikselmesine katki saglamigtir. Onun ilmi birikimi ve
karakteri fikih ve re’y merkezli bir yaklasimin tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Hz.
Omer, Hz. Ali, Hz. Aise gibi sahabilerin ilmi kimlikleri, sadece bulunduklar1 sehirlerde
degil, farkli beldelerde de ilmi etkiler meydana getirmistir. Bu sahabilerin ilmi
birikimleri, tabilin yoluyla Kife’ye tasinmis, dirayet agirlikli yaklagimlari Irak fikih

ekoliiniin olugsmasina katki saglamistir.

Tabiln neslinin ilme olan istiyaki, hocalartyla kurduklart uzun siireli iligkiler ve ilim
yolculuklar: da sehirlerin ilmi etkilesiminde kritik rol oynamistir. Alkame, Mesrik ve
Esved gibi alimlerin, sadece kendi sehirlerinde degil, Medine ve Sam gibi farkh
merkezlerdeki sahabilerden de ilim tahsil etmeleri, sehirlerarast ilmi iletisimi
kuvvetlendirmistir. Hac mevsimi ise farkli beldelerden gelen alimler arasinda bilgi

aligverisini saglayan dogal bir ilmi bulusma zemini sunmustur.

Sehirlerin psikososyal sartlarinin da ilmi gelisimi ve sehirler arasindaki etkilesimi
etkiledigi goriilmektedir. Medine, Islam’1n ilk ilim merkezi olarak, Hz. Peygamber ve
sahabe neslinin yasadigi, hadis ve siinnetin lafzen aktarildigi, daha homojen ve siyasi
catismalardan gorece uzak bir sehir olarak, ilmi caligmalarin rivayet agirlikli bir

metodolojiyle gelismesine olanak saglamistir.

Buna karsin Kife, kurulusundan itibaren ¢ok kiiltiirlii, farkli etnik ve dini gruplar

barindiran karmagik bir yapiya sahiptir. Yemenli (Kahtani) ve Kuzeyli (Adnani) Arap
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kabilelerinin yani sira, eski Babil, Keldani, Asur ve Fars medeniyetlerinin kiiltiirel
birikimi, Kafe’'nin entelektiiel atmosferini zenginlestirmistir. Sehrin bu kozmopolit
yapist yeni meselelerin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve re’y ve kiyas gibi ictihat
metotlarinm kullanimini gerektirmistir. Ozellikle ilme yatkin Yemenli kabilelerin ve
sonradan Miisliman olan mevalinin ilmi hayatta 6n plana ¢ikmasi, Kafe’de ilmi

ortamin gelisiminde 6nemli rol oynamistir.

Hz. Osman’n sehit edilmesinden sonra yasanan Cemel ve Siffin savaglari, Tahkim
Olay1, Kerbela ve sonraki hadiseler, Kiife’yi bir ¢atisma merkezi haline getirmistir. Bu
kaotik ortam siyasi gruplarin kendi goriislerini mesrulastirmak icin hadis uydurma
faaliyetlerine neden olmustur. Ancak, bu olumsuz durum alimleri rivayetlerin
sahihligini daha titiz bir sekilde arastirmaya yoneltmistir. Bu siiregte isnad, cerh-ta‘dil
ve tedvin gibi hadis usulii ilminin temel metodolojileri gelismistir. Bu sayede, Hz.
Peygamber’e isnat edilen sozleri uydurmalardan ayirmak icin sistematik bir ¢aba
ortaya konmugstur. Bu, Kife’nin hadis ilmine metodolojik anlamda 6nemli katkilar

sagladigini gostermektedir.
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UCUNCU BOLUM
HZ. AISE’NIN KUFELi TALEBELERI

Ekrem Ziya el-Omeri’nin Baki b. Mahled’in Miisned’ini esas alarak yapmus oldugu
sayima gore Hz. Aise, 2210 rivayetle miiksirtin sahabiler arasinda dordiincii sirada yer
alir.®” Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i esas almarak yapilan bir baska sayima gore de -
bu eserde bulunan 2707 rivayetle- Ebl Hiireyre’den sonra ikinci sirada yer aldig1 ifade
edilmektedir.”’® Abdulmiin‘im Hifni ise Mevsii ‘atii iimmi’l-mii’minin Aise bint Ebi
Bekr adl1 eserinde sahabe icerisinde 5636 hadis ile ilk sirada yer aldigim sdyler.?””
Ancak verdigi bu sayi, Islam tarihi kaynaklarindaki rivayetlerin de hadis gibi

degerlendirilmis olmasi nedeniyle giivenilir bulunmamugtir.>*

Pek ¢ok sahébi ve tabiinun kendisinden rivayette bulundugu Hz. Aise’nin 2007 askin
ravisinin oldugu belirtilir.**! Babas1 Hz. Eb(i Bekir iki, annesi Ummii Riiman da bir

rivayetle onun ravileri arasinda yer almiglardir.**? Ibn Omer (35), Ebd Hiireyre (28)

27 Ekrem Ziya el-Omeri, Baki b. Mahled el-Kurtubi ve mukaddimetii Miisnedih,
1404/1984, 79. “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” dijital veri tabanma gore Hz. Aise
17025 rivayet sayisi ile 5. sirada yer almaktadir.

2% Mustafa Karatas, “Muksirun ve Hadis Sayilar1”, Kur’'dn Mesaji: llmi Arastirmalar
Dergisi, C. 2, S. 16.17.18 (1999): 179; Karatas, Rivayet Teknigi Acisindan
Hadislerin Sayist, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 122.

299 Abdulmiin‘im Hifni, Mevsii ‘atii iimmi’l-mii 'minin Aise bint Ebi Bekr, (Kahire:

Mektebetii’l-Medbili, 1423/2003), 15.

300 Recep Erkocaaslan, Hz. Aise 'nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrast Islam
Tarihindeki Rolii, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 216. Hifni’nin bu sayrmindaki

Hz. Aise rivayetlerinin 137°si Mesrik, 1197u da Esved tarafindan aktarilmustir.

301 Zehebi, Siyer, 11, 136-139; ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 235; Abdiilmiin‘im Hifni ondan
rivayete bulunanlarin 350°den fazla oldugunu soyler (Mevsii ‘atii timmi’l-mii 'minin,

7).

302 7erkesi, el-Icabe li-irddi me’stedrekethii ‘Aise ‘ale’s-sahdbe, thk. Rifat Fevzi

Abdulmuttalip, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 7-10, 57-9.
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Ibn Abbas (26) ve Ebli Musa el-Es‘ari (12), ondan hadis alan sahabilerden sadece bir

kagidir.>®

Ailesi igerisinde ondan rivayeti olanlar; kiz kardesi Ummii Giilsiim (6. 58/678 den
sonra) (37), anne bir kardesi Tufeyl, kiz kardesi Esma’nin (6. 73/692) ogullar
Abdullah (83) ve Urve (5813) ile torunu Abbad b. Abdullah b. Ziibeyr (6. 81-90/700-
8) (122), kardesi Muhammed’den olan yegenleri Abdullah (6. 63/683) (22) ve Kasim
b. Muhammed (1384), kardesi Abdurrahman’in kizlar1 Hafsa (6. 80/699) (23) ve Esma
bint Abdurrahman (6. ?) (4), kiz kardesi Ummii Giilsiim’den olan yegeni Aise bint
Talha (6. 101/719) (155), kardesinin torunu Abdullah b. Atik (6. 101-10/719-28) (34),
kiz kardesinin torunu Abbad b. Hamza’dir (6. 91-100/710-718) (8).3%

Islam cografyasinin farkli beldelerinden pek g¢ok ravisi bulunan Hz. Aise’nin
Medinelilerden sonra en ¢ok Kife nisbeli, orada ikamet etmis veya vefat etmis
talebeleri vardir. Hz. Aise’den rivayette bulundugu tespit edilen Kifeliler soyle

siralanabilir;

Esved b. Yezid en-Nehai (1090), Mesrik b. el-Ecda‘ (755), Siireyh b. Hani (156),
Alkame b. Kays (56), Amir b. Serahil es-Sa‘bi (54), ibrahim en-Nehai (51), Ebd Biirde
b. Ebl Musa el-Es‘ari (6. 104/722) (49), Hemmam b. el-Haris en-Nehai (35), Ferve b.
Nevfel (6. 45/665) (28), Amr b. Meymiin (24), Abis b. Rebia en-Nehai (5. 81-90/700-
709) (23), Ciimey*‘ b. Umeyr (6. 101-10/719-28 arasi) (22), Amr b. Siirahbil (21), Kays
b. Ebi Hazim (6. 84/703) (15), Said b. Ciibeyr (15), Ebl Vail Sakik b. Seleme (14),
Abdurrahman b. el-Esved b. Yezid (13), Muhammed b. Es‘as b. Kays (6. 67/686-7)
(13), Abdullah b. Kays Ebi Musa el-Es‘ari (12), Meym{n b. Mihran (6. 117/735) (12),
Ibrahim b. Yezid et-Teymi (6. 92/710-1)(11), Hayseme b. Abdurrahman (6. 85/704)
(10), Ebli Ubeyde b. Abdullah b. Mes‘id (6. 82/701) (9), Husayn b. Ciindeb b. Amr

303 Zehebd, Siyer, 11, 136-9; ibn Hacer, Tehzib, XII, 433-5. Rivayet sayilar1 “Cami‘u

Hadimi’l-Harameyn” dijital veri tabanindan alinmustir.

3% Tbn Hacer, Tehzib, XI1, 433; en-Nedvi, Siretii 's-seyyide Aise, 320. Rivayet sayilari

“Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” dijital veri tabanindan alinmigtir.
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(6.90/709) (8), Zir b. Hubeys (8), Malik b. Ebi Amir (6. 70/689) (3), Abdullah b. Akim
(6. 75-95/694-714) (1), Zazan el-Kindi (6. 82/701) (1).3%5

Hz. Aise’nin rivayetlerini en iyi bilen ve 6ne ¢ikan talebeleri Urve b. ez-Ziibeyr, KAsim
b. Muhammed ve Amre bint Abdurrahman olarak gosterilir.’®® Yegenleri Urve ve
Kasim kiigiik yasta babalarin1 kaybetmeleri nedeniyle Hz. Aise’nin yaninda ve
gozetiminde yetigsmislerdir. Bu miinasebetle rahatlikla onun yaninda bulunabilmis ve
istedikleri sorular1 sorabilmislerdir. Hatta siit yegeni oldugu sdylenen*” Ebli Seleme
b. Abdurrahman, Hz. Aise’ye, “Urve, diledigi zaman huzurunuza girebildigi i¢in bizi
gecti” deyince, “Sen de diledigin vakit gelerek perde arkasindan istedigini sorabilirsin”

demistir.>%

Ahmed b. Hanbel ve Eb( Davud et-Tayalisi’nin Miisned’leri 6zelinde yapilan bir
calismada Hz. Aise’nin akrabasi olmadigi halde ondan -tekrarsiz- rivayeti 5’in
tizerinde olan 12 isim tespit edilmistir. Bu isimler arasinda ilk sirada 45 rivayetle Esved
b. Yezid, ikici sirada 37 rivayetle Mesrik b. el-Ecda‘ ve besinci sirada 13 rivayetle
Siireyh b. Hani yer almaktadir.’® “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” programindaki
veriler dikkate alinarak hazirlanan grafikte Hz. Aise’den en fazla rivayeti bulunan ilk

bes talebesinin rivayet sayilar1 ve oranlari su sekilde gosterilebilir:

395 Mizzi, Tehzib, V1, 515; XXXV, 228-33; Zehebi, Siyer, V, 71; a.mlf., Tarih, 111, 327.
Cezireli sayilan Meymin b. Mihrdn Deyriilcemacim Savasi’na (82/701) kadar
Kife’de yasamis, bu tarihten sonra Cezire bdlgesine gidip Rakka’ya yerlesmistir
(ibn Sa‘d, et-Tabakadt, V11, 333; Ibn Asakir, Tarih, LXI, 336-68; Halit Unal,
“Meymiin b. Mihran”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1, 2004), 29/506). Bu ravilerden

vefat tarihi ge¢ olanlarin Hz. Aise’den rivayetleri miirsel olmalidir.

3% [bn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 45; Ibn Asakir, Tdarih, XL, 253; Mizzi, Tehzib, XXIII,
432; XX, 18; Zehebi, Siyer, V, 56.

307 Zehebi, Siyer, IV, 288.

398 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 170.

3 Sehal Deniz Kotan, “Ogrenen-Ogreten-Uzmanlasan Model Sahsiyet: Aise

Validemiz”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 3, C. 3, S. 1,
(Bahar 2017): 117; Ayrica bkz. Kotan, Hadis Rivayetinde Kadin Sahabiler,
(istanbul: Hikav Yayinlar1 2019), 50.
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B Toplam Rivayeti Hz. Aise'den Rivayeti

10000 9339
9000
8000
7000
6000
5000
4000

3000 %91 2131 951 2092 %36

2000 1099 999 %63 I 1090 I 755
1000 244 156
O . —

Q o KN R 2
o \0?2@ /\/\300 » Q>
N .
® #659 e° &

%62
5813

Rivayet Sayisi

L
SN

‘&
O

Ravi

Sekil 3.1: Hz. Aise’nin Onde Gelen Talebelerinin Toplam Rivayetleri icerisinde
Hz. Aise’den Aldiklar1 Rivayet Sayisi ve Oranlarim Gosteren Grafik

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Bu talebelerinden ¢alismamiza konu olan Kiafeli talebeleri Mesriik b. el-Ecda‘, Esved

b. Yezid ve Siireyh b. Hani’nin rivayet oranlariin hayli yiiksek oldugu dikkat ¢eker.

Heniiz sistemli hadis rivayetinin yerlesmedigi tedvin dncesi biiyiik tabiiin doneminde
daha ¢ok bir sahabiyle yetinme ve belirli sahislara yonelme egilimi hakimdir.>'° Ancak
Ibn Mes‘0d’un gdzde talebelerinden Mesriik b. el-Ecda‘ ve Esved b. Yezid, hocalart
ibn Mes‘id’un yani sira Hz. Aise’den naklettikleri rivayet sayisiyla da farklihik arz
ederler. Hayatlarini cogunlukla Kiife’de gecirmelerine ragmen Medine’de bulunan Hz.
Aise’den farkli konulara dair énemli miktarda rivayette bulunmalar1 dikkat gekicidir.

Onlar bu &zellikleriyle “kismi miidevvin ravi” profili sergilemislerdir.’!! Siireyh b.

310 Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Baglam, 38-9.

31 Tath, Tdbiin Doneminde Hadis Rivayeti, 113, 114.

74



Hani igin ise farkli bir durum s6z konusudur. Zira Hz. Aise onun en fazla rivayette

bulundugu tek sahabi hocasidir.

Bu béliimde konunun anlasilmasi acisindan énemine binaen oncelikle Hz. Aise’nin
Kifeli ravilerinin hayatlarma yer verilecek, akabinde hocalart Hz. Aise’yle

irtibatlarma ve Hz. Aise’nin onlar iizerindeki tesirine deginilecektir.

3.1. Mesrik b. el-Ecda‘ (6. 63/683 [?])

Mesrtiik b. el-Ecda‘, Abdullah b. Mes‘id’un ilim halkasinda yer alan 6nemli isimlerden
biridir. Yemen’de yasayan Kahtanilere mensup bir Arap kabilesi olan Hemdéan’a
mensuptur. Hemdan, Yemen’in sehir ve koylerinde yasayan medeni kabilelerden olup
yerlestikleri Kiife’de biiyiik bir niifus ve niifuza sahiptir.>'> Mesrik, Amr b. Siirahbil,
Haris el-A‘ver (6. 65/685), Abdullah b. Miirre (6. 100/719 [?]), Sa‘bi ve Ebi Ishak es-
Sebii (6. 127/745) bu kimselerden olup ilimleriyle temayiiz etmis tabii alimleridir.

3.1.1. Mesrik’un Hayatina Dair Genel Bilgiler

Tam ad1 Mesrik b. Ecda‘ b. Umeyye b. Abdullah b. Miirr b. Selman b. Ma‘mer b. el-
Haris b. Sa‘d b. Abdullah b. Veda‘a el-Hemdani el-Vadi‘i el-Kafi’dir.*!® Kiiciikken
kacirilip daha sonra bulundugu igin “Mesrik” olarak isimlendirilmistir.3'* Babasinin
ismi olan el-Ecda‘ ise Hz. Omer tarafindan “el-Ecda‘ seytandir, sen Mesrik b.

Abdurrahman’sin” denilerek Abdurrahman olarak degistirilmistir.>!> Sa‘bi, hocasi

312 Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife, 107.

313 Mizzi, Tehzib, XXVII, 452; Tbn Hacer, Tehzib, X, 110; Ebd Muhammed Bedriiddin
Mahmid b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Ayni, Megani 'l-ahydr fi serhi esami ricali
Meani’l-dsdr, thk. Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1427/2006), 11, 30.

314 Hatib, Tdarih, XV, 311; Nevevi, Tehzib, 11, 88; Mizzi, Tehzib, XXVII, 452; Zehebi,
Siyer, 1V, 64; Ayni, Megdni’l-ahyadr, 111, 30.

315 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 138-9; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 262; Hatib, Tarih,
XV, 311; Ibn Asakir, Tarih, LVIL, 404-5; Mizzi, Tehzib, XXVII, 454; Zehebi, Siyer,
1V, 65; a.mlf., Tarih, 11, 712.
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Mesrik’un isminin divanlarda Abdurrahman olarak kayitl oldugunu teyit etmistir.>'°

“Ebt Umeyye™!” kiinyesi kaydedilmekle birlikte “Eba Aise” kiinyesinin daha sahih

318 <«

oldugu bildirilmistir. el-Hemdani”, “el-Vadi‘i” ve “el-KGf1” nisbelerini de

almistir.®"”

Muhadramiindan olan Mesriik tabiin neslinin en faziletlilerinden*?° ve birinci
tabakasindan kabul edilir.?' Zehebi onu ilk kusak tabiiler arasinda 17. sirada
zikrederken®?? Ibn Hacer muhadramlarm ikinci tabakasindan sayar.’?* Dogum tarihi
bilinmemekle birlikte 63 yasinda hicri 62 veya 63 yilinda vefat ettigi bilgisinden

hareketle hicretin ilk yillarinda dogmus olmalidir.’** Ancak onun cahiliye ve Hz.

316 fbn Asékir, Tdrih, LVIL, 405.

317 fbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 139; Ibn Asakir, Tarih, LVIL, 396.

318 fbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 139; Ebt Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad ed-
Dulabi. el-Kiind ve’l-esma, thk. Ebl Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi, (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1421/2000), 11, 695; Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Muhammed ibnii’l-

Imad es-Salihi, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Mahmud Arnaft,
Abdiilkadir Arnaft, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 1, 285.

319 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V111, 35; Dllabi, el-Kiind ve’l-esmd, 11, 695; Hatib, Tarih,
XV, 311; Ebli Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyin el-Buhari el-Kelabazi,
Ricalii Sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Leysi, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1407), 11, 730;
[bn Asakir, Tdrih, LVII, 396.

320 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 305; Zehebi, Tarih, 11, 714.

321 Ebi Nuaym, Hilye, 11, 79-95; Ibn Asakir, Tarih, LVII, 398-9; Mizzi, Tehzib, XXVII,
453; Ayni, Megdni’l-ahydr, 111, 30.

322 Zehebi, Siyer, IV, 63.

32 [bn Hacer, Takribii't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, Suriye: Daru Resid,
1406/1986, 528.

324 Buhari, et-Tarihu’I-kebir, V111, 35; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 145; ibn Kuteybe, el-
Madarif, 432; Hatib, Tarih, XV, 312.
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Peygamber dénemini idrak etmis muhadramfindan sayilmas1,*** 73 yil yasadigina dair
rivayetlerin bulunmas1,’® Hz. Aise’nin annesi Ummii R(man’dan rivayetinin
olmas1,>?” 600 veya 600’lii yillarin basinda dogmus olan Ebd Vail ile hemen hemen
ayn1 yillarda dogmus olabilecegi**® gibi sebepler hicretten en az 10 veya 15 y1l 6nce

dogdugunu diisiindiiriir.>*°

Babasi, Hemdan kabilesinin ileri gelenlerinden ve biiyilk kumandanlarindan ayni

zamanda bir sair;>*°

annesi, cengaverligi ve sairligiyle taninan sahdbi Amr b.
Ma‘dikerib’in (6. 21/641-2) kiz kardesidir.>*' Esi Kamir bint Amr, Hz. Aise’den
rivayette bulundugu gibi ondan da hadis rivayet edenler olmustur.’*? Aise isimli

kizindan baska®*® bazi kaynaklarda Hasan b. Mesrik isimli oglu gegmekle birlikte

325 1bnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, V, 150; Zehebi, Tarih, 11, 712; Ibn Hacer, el-Isdbe, VI,
230; a.mlf., Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, (Suriye: Daru Resid,
1406/1986), 528.

326 Tbn Hacer, el-Isdbe, VI, 230.
327 Mizzi, Tehzib, XXVII, 452-3.

328 Ebi Vail Sakik b. Seleme’ye Mesrlik un mu yoksa kendisinin mi daha biiyiik oldugu
sorulmus, o da kendisinin daha biiyiik oldugunu sdylemistir (Ibn Asakir, Tdarih,

XXIII, 156; Zehebi, Siyer, IV, 163).
329 Onder, “Mesrik b. Abdurrahman (el-Ecda‘) ve Fakihlik Yonii”, 178-9.

30 fbn Kuteybe, el-Madrif, 432; Ebii’l-Kasim el-Hasan b. Bisr el-Amidi, el/-Mu telif
ve’l-muhtelif fi esmdi’s-su ‘ard, nsr. Fritz Krenkow, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1411/1991),
59; Hatib, Tdrih, XV, 312; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11, 160; Nevevi, Tehzib, 11, 88;
Mizzi, Tehzib, XXVII, 454; Zehebi, Siyer, IV, 64; ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 230.

31 Hatib, Tdarih, XV, 312; Nevevi, Tehzib, 11, 88; Mizzi, Tehzib, XXVII, 454; Zehebi,
Siyer, IV, 64; amlf., Tezkire, 1, 40; ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 230; Ayni, Megdni’l-
ahyar, 111, 30.

332 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V11, 357; Mizzi, Tehzib, XXXV, 274.
333 Mesrik’un sahabi Sib b. el-Akra‘yla evlendirdigi bildirilen kizinin Aise oldugu

bilinmemektedir (Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 143; Zehebi, Siyer, IV, 66).

71



bilginin mevsikiyeti kesin degildir.*** Kaynaklarda gecen Said b. Mesrtik onun oglu
zannedilebilir ancak degildir. Abdullah, Ebti Bekir, Muhammed, Miintesir, Miinzir ve
Malik adinda kardesleri zikredilmektedir.>3

Yemen’den geldigi®*® tarih bilinmeyen Mesrik’un Hz. Ebli Bekir’in hilafeti
doneminde Medine’ye geldigi belirtilir.**” Arkasinda namaz kildigini**® bildiren
rivayetten hareketle bu donemde geldigi sdylenebilir. Hicri 14,°% 1530 ve 163!

yillarinda gerceklestigine dair bilgiler bulunan Kadisiye savasina katilmig

334 Bezzar, Miisned, 1, 453; Taberani, el-Mu ‘cemii’s-sagir, thk. Muhammed Sekir ve
Mahmud el-Hac Emir, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1405/1985), 1, 118; a.mlf.,
Cami ‘u’l-beyan, 1X, 441. Bu kaynaklarda Hasan b. Mesriik’un babasindan kelalenin
mirasina dair bir rivayeti ondan Cabir el-Cu‘fi rivayet etmistir. Bezzar “Hasan b.
Mesriik’un Cabir’den baska rivayetini bilmiyoruz” derken (Miisned, 1, 453),
Cdami ‘u’l-beyan muhakkiki Ahmed Muhammed Sakir, bu isimle bir ravi
bulamadigin1 ve Mesrlikk’un da bu isimli ¢ocugunun olmadigini sdyler (Taberd,
Cdmi ‘u’l-beyan, 1X, 441). Siylti de bu rivayeti Taberi’ye nisbet ederek verir (ed-
Diirru’l-mensiir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), II, 757). Mesrik b. el-Ecda‘ {izerine
calisma yapan Usame Bozkurt, Hakim’in Sidldtii Mes‘id b. Ali es-Siczi maa
es’ileti’l-Bagdddiyyin an ahvali 'r-ruvdt adli eserinde Mesriik’un Hiiseyin adinda bir
oglunun olduguna dair bilgiye sadece bu kaynakta rastladigini belirtmistir (Bozkurt,
Abdullah b. Mes 'ud 'un Izinde Bir Omiir, (92 no’lu dipnot), 38. Bkz. Hakim, Siialatii
Mes “ld b. Ali es-Siczi maa es’ileti’l-Bagdddiyyin an ahvali’r-ruvdt, nsr. Muvaffak

b. Abdullah b. Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 169).

335 {bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 140; ibn Asakir, Tdrih, LVIL, 431; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil,
V, 155; Ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 168-9.

33 [bn Hacer, el-Isdbe, VI, 230.

337 Hayreddin b. Mahmd Zirikli, el-4 ‘Idm, 15 bs. (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin,
2002), VII, 215.

338 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 139; Zehebi, Siyer, IV, 66.
33 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 11, 287; ibni Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, V11, 37.
340 Belaziiri, Fiitithu I-biilddn, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1988), I, 252.

341 Zehebi, Tarih, 11, 88.
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olmasindan®**?* hareketle de bu tarihlerde gelmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Mesriik’un bu savasta ii¢ kardesi sehit olmus ve kendisi de aldig1 agir yaralardan dolay1
“Eger bu yara olmasa ben de fitne ve karisikliklarin bir pargasi olabilirdim™**® demistir.
Esved’le birlikte halki Hz. Osman’a yardima tesvik edenler arasinda bulunan

Mesrik,** -muhtemelen bu tavrindan dolayi- bazi kaynaklarda Osmani*#® olarak ifade

342 Tbn Hacer, Tehzib, X, 111.

33 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 140; ibn Asakir, Tdrih, XLII, 431-2; Fesevi, el-Ma ‘rife, 11,
561. Mesruk, Siffin Savasi’nda Hz. Ali’nin yaninda savasa katilmayan az sayidaki
kimse arasinda yer almaktadir. Mezkir ifadesiyle, bu durumu kastetmis olmalidir.
Sa‘bi’nin rivayetine gore Mesrlik’a yoneltilen nigin Ali’yi desteklemedigi
yOniindeki soruya soyle cevap vermistir: “Diisiiniin ki, iki Miisliiman grup savasmak
icin karst karsiya gelmigler ve tam bu esnada gokten bir melek inerek ‘Ey
Inananlar!... Birbirinizi éldiirmeyin. Dogrusu Allah size kasi ¢cok merhametlidir’
(Nisa 4/29) ayetini okuyor. Peki simdi sOyleyin: Bu ayet Miisliimanlar arasindaki
savasi engellemeye yeterli degil midir? Oradakilerin ‘Evet yeterlidir’ demeleri
lizerine sozlerine s0yle devam etmistir: Allah’a yemin olsun ki, gokten bir melek
inmis ve bu ayeti Peygamberin lisam {izere vahyetmistir. Ustelik bu ayet nesh de
olunmamustir” (Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 140; ibn Ebi Hayseme, et-Tarih, 111, 130;
Ibn Asakir, Tdrih, LVII, 433; Zehebi, Siyer, IV, 68).

344 Taberd, Tarih, IV, 352.

345

Osmaniyye (Osméniyyln), baslangicta Hz. Osman’in haksiz yere sehit edildigi
inancini tasiyan ve isyancilarin cezalandirilmasini talep eden bir toplulugu ifade
ederken zamanla, ilk {i¢ halifenin hilafetini mesru kabul eden, Havéric ve $ia’ya
kars1 genel Miisliiman ¢ogunlugunun temsilcisi konumuna gelmistir. Osmaniligin en
belirgin 6zelligi, baslangigta Hz. Osman’in mesru bir halife oldugu, haksiz yere sehit
edildigi ve bu durumun intikaminin alinmasi gerektigi diisiincesidir. Daha sonraki
donemde ise Hz. Ali’nin asir1 derecede yiiceltilmesine karsi bir tavir sergileyerek
Ebii Bekir ve Omer’i fazilet bakimindan ilk iki sirada kabul etmislerdir. Ayrica, Hz.
Osman’in Hz. Ali’ye iistiin tutuldugu ve hilafete gegis sirasinin ayn1 zamanda fazilet
siralamasini da yansitti§1 goriisiinii benimsemislerdir. Detayli bilgi i¢in bkz. ilyas
Uziim, “Osmaniyye”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/480-1; Muhammed
Miicahid Diindar, “Ehl-i Siinnet’in Siyasi Temayilii Olarak Osmaniyye ve
Osmaniler”, Kelam Arastirmalart Dergisi [Kader], C. X111, S. 1 (2015): 91-119.
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edilmistir.3¥® Siffin Savasi’nda (37/657) Hz. Ali tarafinda yer almis, ancak
savasmayarak her iki tarafa vaaz ve nasihatte bulunmustur.’*’ Haricilere karsi
gergeklestirilen Nehrevan Savasi’nda (38/658) Hz. Ali saflarinda yer alarak Haricilere

kars1 savasmustir.>*8

Alkame b. Mersed (6. 120/738) ziihd hayat1 yasayan tabilin biiyiiklerini sayarken sekiz
isim arasinda Esved’le birlikte Mesrik’u da anar.* Birlikte hac yolculugunda
bulundugu talebesi Sa‘bi, onun yalnizca secdedeyken uyudugunu,®** hanmmi ise
ayaklar1 sisinceye kadar namaz kildigim aktarir®>! Ziyad b. Ebih (6. 53/673)

doneminde Kife’de daha sonra Silsile’de’*?

gorev yapan Mesrik, gorevleri
karsiliginda iicret kabul etmemistir.’>* Bir defasinda Basra amili Halid b. Abdullah b.
Useyd’in (6. ?) génderdigi 30.000 dirhemi ihtiyact oldugu halde reddetmistir.*** Kizim

Saib b. el-Akra‘ ile evlendirirken sart kosmus oldugu 10.000 dirhemi de miicahit, evsiz

34 cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1, 460; Dulabi, el-Kiind ve l-esma, 11, 695; Ibn Asakir, Tarih,
XXIII, 176.

347 Kahraman, Kiife 'de Hadis, 177. Bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 140; Zehebi, Siyer,
1V, 67.

348 Hatib, Tdrih, XV, 311; Ibn Asakir, Tdrih, LVII, 401.

39 Tbn Ebi Hatim, Zihdii’s-semdanive mine’t-tabiin li-Alkame b. Mersed, thk.
Abdurrahman b. Abdiilcebbar el-Feryevai, 2 bs. (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1408),
38, 57-59.

330 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 141; Fesevi, el-Ma ‘rife, 11, 560; ibn Hacer, el-Isdbe, VI,
230.

331 Fesevd, el-Ma ‘rife, 11, 561; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 143; Hatib, Téarih, XV, 312; ibn
Asakir, Tarih, LVII, 426.

352 Kiife civarinda bulunan bir yerlesim yeri.

353 [bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 144; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 430; Veki*, Ahbaru’l-
kudat, 11, 398; Zehebi, Tarih, 11, 714.

354 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 141; Zehebi, Tarih, 11, 714; a.mlf., Siyer, IV, 66.
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ve miikateb kolelere dagitmistir.>>> Ayrica, esiyle Firat Nehri’nden su tasiyip satarak

elde ettikleri geliri tasadduk ettikleri de rivayetler arasinda yer almaktadir.3%

Kadi Siireyh’in bir yilligina Basra’ya gonderilmesi iizerine kadilik yapan Mesrik,*’
Ziyad b. Ebih tarafindan gonderildigi Silsile’de zekat toplama gorevini ifa ederken
63/683 yilinda vefat etmis ve orada defnedilmistir.>>® Vefat tarihiyle ilgili farkl
goriisler olmakla birlikte Ibn Hacer cumhurun gériisiiniin hicri 63 yili oldugunu

bildirmektedir.*>’

3.1.2. Mesriik’un ilmi Kisiligi ve Ozellikleri

Mesriik’u ibn Mes‘id’un talebeleri arasinda Alkame’den sonra zikredenler oldugu
gibi*® ilk sirada kabul edenler de bulunmaktadir.*®! Ali b. el-Medini (5. 234/849) “Ben
Ibn Mes‘0d’un talebelerinden higbirini Mesriik’a takdim etmem” derken*®? Siifyan b.
Uyeyne (6. 198/814), Alkame’nin vefatindan sonra geriye kalan en bilgili kisinin
Mesriik oldugunu sdyler.*®* Ziyad Kife’ye geldiginde Kifelilerin en faziletlisinin kim

oldugunu sorunca “Mesrik” cevabini almistir.*** Tbn Main’in “Onun gibi bir kimsenin

3% {bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 143; Zehebi, Tarih, 11, 715; a.mlf., Siyer, IV, 66.
3% [bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 142.

337 Veki‘, Ahbarii'I-kudat, 11, 397; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIL, 396; Ibn Asakir, Tdrih,
XXI1I, 27; LVII, 415.

358 [bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 145; Halife b. Hayyat, et-Tabakdt, 250; ibn Hibban, es-
Sikat, V, 456; Hatib, Tarih, XV, 311; Zehebi, Siyer, IV, 67; amlf., Tarih, 11, 715-6.

3% [bn Hacer, el-Isdbe, VI, 230.
360 Ali b. el-Medini, el-Ilel, 43.
361 Ali b. el-Medini, el-Ilel, 61-2.

362 Nevevi, Tehzib, 11, 88; Mizzi, Tehzib, XXVII, 455-6; Zehebi, Tezkire, 1, 40; Ayni,
Megani’l-ahyar, 111, 30.

393 [bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 145; Hatib, Tarih, XV, 312; Mizzi, Tehzib, XXVII, 455.
364 {bn Asakir, Tdrih, LVII, 414; ibn Ebi Hayseme, et-Tarih, 111, 133; Zehebi, Siyer, IV,

66.
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sika olup olmadigmi sormak bile fazladir. Zira onun bir benzeri yoktur*% demesi,
onun Mesriik hakkindaki kanaatini ortaya koyar. icli ve Ibn Hibban gibi miinekkitler
onu sika saymislardir.**® Onun giivenilirligi, fazileti ve dnderligi konusunda ittifak
edilmistir.*¢’

368

Ibn Mes‘id’un ashabi arasinda kiraat iistadi®®® ve fetva verenler arasinda gecen

Mesrik,**? “el-imam”, “el-Fakih”, “el-Kudve” ve “el-‘Alem” olarak nitelenmistir.’”°
Kife’de “Mescid-i Mesriik” adiyla mescidi bulunan Mesrik,’”! fetva ve tefsir
rivayetleriyle one c¢iktigindan dolay1r daha ziyade tefsir ve fikih alaninda meshur

olmustur.
a) Hocalar:

Hz. Aise ve Abdullah b. Mes‘tid disinda Abdullah b. Amr b. el-As (80), Hz. Omer (47),
Muéz b. Cebel (46), Habbab b. Eret (27), Mugire b. Su‘be (16), Ma‘kil b. Sinan (0.
63/683) (16), Hz. Ali (15), Ubey b. Ka*b (13), Ummii Riiman (10), Zeyd b. Sabit (10),
Abdullah b. Abbas (9), Hz. Ebt Bekir (8), Ummii Seleme (6), Abdullah b. Omer (5),
Siibey‘a el-Eslemiyye (3) ve Ubeyd b. Umeyr’den (6. 68/687) rivayette

365 Tbn Asakir, Tarih, LVIIL, 413; Mizzi, Tehzib, XXVII, 455; Zehebi, Siyer, IV, 67,
Ayni, Megani’l-ahyar, 111, 30.

366 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 11, 273; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 397; ibn Hibban, es-
Sikat, V, 456.

367 Nevevi, Tehzib, 11, 88.

368 Kyraat ilmini arz yoluyla bizzat hocas1 ibn Mes“td’dan almistir (Eb Nuaym, Hilye,

V, 46; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihdye, 11, 294).

39 1eli, Ma ‘rifetii ’s-sikat, 11, 273; Hatib, Tarih, XV, 311; Mizzi, Tehzib, XXVII, 454;
Zehebi, Siyer, IV, 65; 1bn Hacer, el-Isabe, VI, 230.

370 Zehebd, Siyer, IV, 64; a.mlf., Tezkire, 1, 40.

37! Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 267.
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bulunmustur.3”? Ibn Mes‘id’un esi Zeynep bint Ebi Muaviye’den’”® de rivayeti vardur.
Ibn Sa‘d’in naklettigine goére Mesrlk, Hz. Osman’dan dogrudan rivayette
bulunmamistir.’”* Ancak Mesrik’un, Hz. Osman’in bazi uygulamalarina dair
gozlemledigi hususlari tasvir ederek naklettigi ifade edilir. Bu durum, Mesrik’un bu
nakilleri dogrudan isiterek degil, gozlemlerine dayanarak aktardigi seklinde
yorumlanabilir.’”> Hz. Ebi Bekir’in arkasinda namaz kildigim bildiren®”® Mesriik’un

onun uygulamalarma dair de nakilleri bulunmaktadir.>”’

Mesriik’un iigten fazla rivayette bulundugu hocalar1 siralandiginda asagidaki grafik

ortaya ¢ikmaktadir.

372 Buhari, et-Tarthu 'l-kebir, VII1, 35; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 139; Kelabazi, Rical,
11, 730; Ibn Hibban, es-Sikdt, V, 456; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 396-7; Ibn
Asakir, Tarih, LVIL, 396; Nevevi, Tehzib, 11, 88; Zehebi, Siyer, IV, 64; Mizzi,
Tehzib, XXVII, 452-3; ibn Hacer, Tehzib, X, 110; Ayni, Megani’l-ahyar, 111, 30.

Rivayet sayilar1 “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” dijital veri tabanindan alinmistir.
373 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, XXIV, 287.

374 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 139; Ibn Asakir, Tarih, LVII, 399; Nevevi, Tehzib, 11, 88;
Ibn Hacer, Tehzib, X, 111.

375 Gordiik, Tabiin Doneminde Kur’an Tefsiri, 61. Bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; 1,
316.

376 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 139; Hatib, Tarih, XV, 312; Zehebi, Siver, IV, 69; ibn
Hacer, Tehzib, X, 111.

377 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 139.
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= Aise bint Ebi Bekr

= Abdullah b. Mes'(d

= Abdullah b. Amrb. As
Omer b. Hattab

= Muaz b. Cebel

= Habbab b. Eret

= Mugire b. Su'be

= Ma'kil b. Sindn

= Ali b. Ebi Talib

= Ubey b. Ka'b

= Diger

Sekil 3.2: Mesrik’un En Fazla Rivayette Bulundugu Hocalar1 ve Rivayet

Sayilan -Tekrarlh-

Kaynak: Aragtirmaci tarafindan olusturulmustur.

Mesrik’un rivayetlerinin neredeyse tamami sahabi hocalarindandir. Bu sahabiler
arasinda Hz. Aige, Hz. Omer, ibn Mes‘id, ibn Omer, Abdullah b. Amr éne ¢ikar.
Mesrik’un rivayetlerinde %356 oraninda Hz. Aise 6ne ¢iksa da tarih ve tabakat
eserlerindeki bilgilere gére ibn Mes*tid’un &n planda oldugu kaydedilir.”® Bu durum
[brahim en-Nehai’nin Mesrik rivayetleri iizerinden de tespit edilebilir. Nehai’nin
Mesriik’tan 119 rivayeti bulunmakta olup bunlar arasinda Hz. Aise’den aldig1 30
rivayet, Mesrik’tan aldig1 rivayetlerin %25’ine tekabiil eder. %42 olan Ibn Mes‘td

rivayetine Ibn Mes*tid’un faziletine dair rivayetlerin de eklenmesiyle bu oran %46’ya

ulagmaktadir.

378 Usame Bozkurt, Abdullah b. Mes ‘iid un Izinde Bir Omiir, 87. “Cami‘u Hadimi’l-

Harameyn” programindaki verilere gére Mesrik’un Hz. Aise’den aldigi rivayetlerin

toplam rivayet sayisina orani %36; ibn Mes‘fid’dan aldig1 rivayetlerin orani ise

%30°dur.
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b) Talebeleri

Ebii’d-Duha Miislim b. Subeyh (6. 100/718) (601), Sa‘bi (545), Ebl Vail (209),
Abdullah b. Miirre (158), ibrahim en-Nehai (119), Ebii’s-Sa‘sa (93), Ebd Ishak es-
Sebii (65), Yahya b. Vessab (6. 103/721) (49), Eyyib b. Hani (6. ?) (14), Ebl Ubeyde
b. Abdullah b. Mes“td (6. 81/700) (9), Kasim b. Abdurrahman b. Abdullah b. Mes‘tad
(6. 120/738) (9), Ebii’l-Ahvas (Avf b. Malik) (6. 35/692) (4), Yahya b. el-Cezzar (6. ?)
(4) Said b. Ciibeyr (3), Mekhil es-Sami (3), Abdurrahman b. Abdullah b. Mes‘ad (6.
79/688) (3), Hibal b. Riifeyde (6. 101-10/719-28 arasi) (3), Ubeyd b. (Nudayle) Nadle
(0. 73-4/692-3) (2), Enes b. Sirin (6. 120/738) (2), Umare b. Umeyr (6. 82/701) (1),
Muhammed b. Nesr el-Hemdani (6. 101-10/719-28 arasi) gibi isimler Mesrik’tan

hadis rivayet etmislerdir.>”

Hadislerin sistematik olarak nakledilmedigi ilk asirda aile isnadlari, aile fertlerinin
siirekli birlikteliklerine ve bu birlikteli§in uzun siire saglanabilmesine baglidir.**° Bu
baglamda Mesr{ik’un ravileri arasinda esi Kamir (2),%! yegenleri Muhammed (28) ve
Mugire b. el-Miintesir b. el-Ecda‘ (2) ile Muhammed’in oglu Ibrahim b. Muhammed

(6) de bulunur.*®?

Mesriik’un talebelerinin neredeyse tamami tabiin kusagina mensup Kifeli
kimselerdir. Rivayetlerinin %281 talebesi Ebii’d-Duha Miislim b. Subeyh, %26’s1 ise
Sa‘bi tarafindan nakledilmistir. Sayisal olarak ifade etmek gerekirse kendisinden

Ebii’d-Duha 601, Sa‘bi 545 rivayet aktarmistir. Bu baglamda, Mesrik’un

379 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VIII, 35; Miislim, el-Kiind ve’l-esmd’, thk. Abdurrahim
Muhammed Ahmed el-Kaskari, (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi bi’l-Camiati’l-
[slamiyye, 1404/1984), 1, 642; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, V111, 397; Ibn Asakir, Tarih,
LVII, 396; Nevevi, Tehzib, 11, 88; Mizzi, Tehzib, XX VII, 453; Zehebi, Siyer, IV, 64;
Ayni, Megdni’l-ahyar, 111, 30. Rivayet sayilar1 “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” dijital

veri tabanindan alinmstir.
380 Kuzudisli, Aile Isnddlar, 218.
381 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 357; Mizzi, Tehzib, XXXV, 273-274.

382 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 306; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIIL, 230; Ibn Hibban, es-
Sikat, VII, 463; Mizzi, Tehzib, 11, 183-4; XXVI, 497; XXVII, 453; XXXV, 274.
Zehebi, Tarih, 11, 712; Ayni, Megani 'l-ahyar, 111, 30.

85



rivayetlerinin 6nemli bir kisminin bu iki tabii ravi tarafindan aktarildig1 sdylenebilir.
Ote yandan, toplam 818 rivayeti bulunan Ebii’d-Duha’nin bunlardan 601’ini dogrudan
Mesriik’tan almis olmasi, miiktesebatinin yaklasik %73’liniin hocasi Mesrik’a
dayandigim gostermektedir. Ayrica 601 rivayetin 245’ini Hz. Aise’den aktarilan
rivayetler olusturur. Sa‘bi hakkinda da Ali b. el-Medini onun Mesriikk’un yolundan
giderek hocasinin metodunu benimsedigini ve Medinelilerden ilim aldigini
belirterek®®* onun Ehl-i hadis kimligine vurgu yapar. Kife’de Ibn Mes’ad ve
dgrencilerinin yolunu takip eden iki kisi olarak Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi’nin isimleri
one cikmustir.>®** Belli bir hocanin ilmiyle yetinme egiliminin hakim oldugu biiyiik
tabitn doneminde en-Nehai’nin akrabalar1 Alkame ve Esved’in yolunu takip ederken
Hemdan kabilesinden olan Sa‘bi’nin kendisi gibi Hemdani olan hocas1 Mesriik’u takip

etmis olmasi ihtimal dahilindedir.

3.1.3. islami ilimlerdeki Yeri ve Katkilari

Hadis nakli konusunda son derece hassas olan Mesrik, ehil olmayan kimselere hadis
tahdis edilmemesi gerektigini sOyle dile getirmistir: “Hadisi ifsad eden sey yalandir;
onun afeti nisyan, zayi olmasina sebep ise ehli olmayan kimselere rivayet
edilmesidir”.*% Ayrica onun “Boh¢an1 ancak onu arzu eden kimselerin yaninda ag!”3%
ifadesi, ilmi konularin onu talep eden ve ehil olan kimselerle konusulmasi gerektigini
dolayisiyla konu hakkindaki hassasiyetini gosterir. Kadi Siireyh’in, “Fitne vuku bulal
ne bir hadis talep ettim ne de bir rivayette bulundum” seklindeki soziine karsilik
sOyledigi ‘Senin yerinde olsaydim, 6liimii tercih ederdim’ seklindeki mukabele, ilme
duyulan istiyakin agik bir tezahiiriidiir. O, duydugu bir rivayeti farkli sahabilere
sorarak teyit etme yoluna gitmistir. Daha Once gectigi iizere Ka‘b b. Malik’in
“Muhammed Rabbini iki kez gordii, Musa Rabbiyle iki kez konustu™ sézlerini duyunca

Hz. Aise’ye bu sézlerin dogru olup olmadigim sormustur.>®’

3% Beyhaki, el-Medhal, 164.

3% Kahraman, Amir es-Sa ’bi, 151.

385 Hatib, el-Cami‘, 1, 327.

33 Ahmed b. Hanbel, el-flel (Abdullah), 1, 254; Hatib, el-Cami*, 1, 327.

387 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 53.
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Sistemli hadis rivayetinin heniiz yerlesmedigi bu donemde hadisler daha ¢ok ihtiyaca
binaen, fetva soruldugunda ve ayetler tefsir edilirken nakledilmistir. Mesrtik, arkadasi
Stiteyr b. Sekel ile mescitte bulustuklarinda insanlar onlarin etrafinda toplanmaya
baslamistir. Mesrik Siiteyr’e “Bu insanlar hayra dair bizden bir seyler duymak
istiyorlar. Sen Ibn Mes‘(id’dan hadis rivayet etsen ben seni tasdik etsem, sonra da ben
nakletsem sen de beni tasdik etsen olur mu?” diyerek hadis nakletmislerdir.’*® Bu
anekdot onlarin karsilikli olarak hadisleri kontrol ve teyit ettiklerine, ayrica mescitte
ders halkas1 olusturduklarina isaret eder. Islam’in ilk dénemlerinde mescitler egitim-
Ogretim faaliyetlerinin gerceklestirildigi ilk mekanlardir. Mesriik da kendi adiyla
anilan, muhtemelen kavmine ait mescitte derslerini icra etmis ve hadis aktarmis

olmalidir.

Sifahi kiiltiiriin hakim oldugu bu dénemde hadislerin daha ¢ok ezberlemeye yardimci
olmak amaciyla yazildig1 veya yazdirildig: bilinmektedir.*® Mesriik da Alkame’den
ona nezaire dair rivayetleri yazmasini istemis, Alkame “Sen kitabin mekruh oldugunu

bilmiyor musun” deyince de ezberledikten sonra imha edecegini sdylemistir.>*

»391 g6zii birtakim

Mesrik’un “Sahifelerim arasinda siir bulundurmaktan hoslanmam
sahifelere sahip olduguna ve Siibey‘a bint Harise Hz. Peygamber’in onun hakkinda
verdigi hiikkme dair yazarak soru sormasi**? yaz1 bildigine isaret etse de arastirmamiz

neticesinde hadis yazdigina dair bir kayda rastlanmamuistir.

388 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 370; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 134; ibn
Asakir, Tarth, LVII, 415.

3% Yiicel, Hadis Tarihi, (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2016), 31-3; a.mlf., “Hadislerin
Yazili Rivayeti ve imla Gelenegi”, Uluslararasi Katilimli Sempozyum: Anadolu’da

Hadis Gelenegi ve Daru’l-Hadisler, 30 Nisan-1 Mayis (2011): 40.

3% Ahmed b. Hanbel, el-flel (Abdullah), I, 216; Ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 111, 126;
Hatib, Takyidii’l-ilm, 58-59; ibn Abdilber, Cdmi ", 1, 284.

31 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 142; ibn Asakir, Tarih, LVII, 431; Zehebi, Siyer, 1V, 69;
a.mlf., Tarih, 11, 715; Ibn Hacer, Tehzib, X, 111.

392 Tbn Mace, “Talak”, 7; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 555.
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Hadisleri Esved’in hadisleri gibi “salih” olarak degerlendirilen®*® Mesriik un Kiitiib-i

tis ‘a’daki rivayet sayilar1 (miikerrerler dahil) tablodaki gibidir.

Tablo 3.1: Mesrik’un Kiitiib-i Tis‘a’daki Rivayet Sayilar1 ve Hocalarina Gore Dagilimi

Hz. Aise Abdullah b. Mes'ad Diger Toplam

Buhari 61 24 30 115
Miislim 53 14 8 75
Tirmizi 17 8 5 28
Ebi Davud 14 8 7 29
Nesat 34 13 6 53

Ibn Méce 21 12 7 40
Malik b. Enes 0 0 0 0

Ahmed b. Hanbel 110 31 21 162
Darimi 12 8 7 27

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Tabloya gore Mesrik’un Kiitiib-i sitte’de 340; Kiitiib-i tis ‘a’da 529 rivayeti tespit
edilmistir. Malik’in Muvatta’mda hig rivayetinin olmamas1*** onun Medine’de rivayet
alan konumda oldugunu gosterir. Ayrica Medine ehlinin Kifelilerin rivayetlerine itibar

etmemelerinin bir sonucu olarak da degerlendirilebilir.

Hadis mesaili baglaminda ravilerin rivayet yontemleri incelendiginde, 6zellikle irsal
uygulamasi dikkat ¢ceken bir meseledir. Bu gercevede, Alkame, Mesrik, Ebli Vail,
Abdurrahman b. Ebi Leyla, Said b. Ciibeyr, ibrahim en-Nehai, Kays b. Ebi Hazim,
Sa‘bi, Ebii Ishak es-Sebii, A ‘mes ve Siifyan es-Sevri gibi birgok Kiifeli tabii ve etbeii’t-

tabiin hadiste irsal yapmuslardir.®> Rivayetlerinin neredeyse tamami Medine ve

393 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 145; Ibn Asakir, Tarih, LVIL, 398; Mizzi, Tehzib, XXVII,
456; Zehebi, Siyer, 1V, 67; amlf., Tarih, 11, 712; Ibn Hacer, Tehzib, X, 111; Ayni,
Megani’l-ahyar, 111, 31.

394 Tahkikini A‘zami’nin yaptigi niishamin Muvatta‘ ricdline dair olan bdliimde
Mesriik’un Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit’in faziletlerine dair iki ifadesi yer alir (Gérdiik,
Tabiin Déneminde Kur’an Tefsiri, 135; Malik b. Enes, el-Muvatta ‘, thk. M. Mustafa
el-A‘zami, (Abu Dabi: Miiessesetii Zayid b. Sultan al-i Nehyan Ii’l-Amali’l-
Hayriyye ve’l-Insaniyye, 1425/2004), VI, 49, 124).

3% Veysel Ozdemir, “Kife’de irsal ve Tedlisin Cok Olmasmin Gerekgeleri Uzerine”,

HADITH, S.3 (2019): 16-17.
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Kufe’den sahabi hocalarina dayanan Mesriik’un miiktesebatinin biiylik oranda merfu
rivayetlerden olustugu gériiliir. Az da olsa miirsel rivayeti bulunan Mesriik’un Ummii
Riman’dan rivayet ettigi ifk hadisi’**® miirsel-i hafi kabul edilmistir.>°’ Ibn Kayyim (8.
751/1350), Ummii Riiman’in Hz. Peygamber zamaninda vefat etmesi, Mesriik’un ise
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine’ye gelmesi dolayisiyla onun Ummii
Riman’1 gérmiis olmasina itiraz eder.>*® Benzer bir gerekceyle Hatib’in de hadisi
miirsel saydigini*® soyleyen Ibn Hacer’e gore hadisi eserine alan Buhari, Mesrik-
Ummii Riman rivayetini Ummii Riman’1n hicri 6 y1linda vefat ettigini bildiren Ali b.

Zeyd (6. ?) rivayetine gore daha sahih kabul etmistir.**

Yine Hz. Ebl Bekir’in hilafeti doneminde heniiz on yaslarinda olan Mesrik’ un Hz.
Ebii Bekir’den rivayetleri**! miirsel sayilmistir.**> Hz. EbG Bekir’in namazda selam

verdigine dair rivayet*®® ile Hz. Peygamber’in “Vakia, Amme (Nebe) ve Tekvir

3% Buhari, “Enbiya”, 19; “Megizi”, 36; Miislim, “Nikah”, 10.

397 Kurtubi, el-Cami‘, X1I, 197; Ebl Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi b. Abdullah el-
Alal, Cami ‘u’t-tahsil fi ahkami’l-merasil, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1407/1986.277.

3% fbn Kayyim, Zadii’l-me’ad fi hedyi hayri’l-ibad, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale-
Kuveyt: Mektebetii’l-Menar, 1415/1994), 111, 238-239.
3% fbn Hacer Hatib’in Ummii Rman’in hicri 6. yilda vefat etmesi o siralarda alti

yasinda olan Mesriikla likasinin olmamasi nedeniyle miirsel kabul ettigini aktarir

(Hedyii’s-sart, 373).
400 [bn Hacer, Hedyii’s-sdri, 373. Ayrica bkz. Mogultay b. Kilig, fkmal, 1X, 272.

401 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 396; Ibn Asakir, Tarih, LVII, 396, 398; Nevevi, Tehzib,
11, 88; Zehebi, Tarih, 11, 712; Ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 230.

42 ibn Ebi Hatim, el-Merdsil, thk. Siikrullah Nimetullah el-Kiinci, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1397), 215.

493 Eb(i Abdullah Muhammed b. Hasan b. Ferkad es-Seybani, el-4sdr, thk. Halid el-
Avvad, (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 1429/2008), 1, 261; Abdiirrezzak, el-Musannef, 11,
242; Beyhaki, es-Stinenu’l-kiibra, 11, 259.
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sireleri beni ihtiyarlatt™*** buyurdugu rivayet Mesrik’un Hz. Ebl Bekir’den

naklettikleridir.
Tabilin neslinden hadis grenmek i¢in yolculuk yapanlarin sayis1 oldukc¢a fazladir.*%?

406 Mesrik’un bu minvalde

[lim 6grenmek icin Basra ve Sam’a yolculuk yapan
Medine’ye de gitmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kafeli ravilerin Hz. Aise’ye
gitmeleri daha ¢ok ibn Mes‘0id’un vefatiyla iligkilendirilmisse de**” Mesrik’ un bazi
rivayetlerinden hareketle Hz. Aise’den 6grenebilecegi 6zel bilgiler i¢in ona gittigi

soylenebilir.*%®

Kitab ve Siinnet’te hakkinda ag¢ik hiikiim bulunmayan meselelerde igtihat edilmesi
gerektigi, yani re’y ile hiikkiim verme konusu hemen biitiin fakihler tarafindan kabul
goren bir yontemdir. Ibn Abdilber’in Kitab ve Siinnet’te hakkinda hiikiim bulunmayan
konularda re’y ile hiikiim verenleri siraladig1 tabi(in fakihleri arasinda Alkame, Esved,
Ubeyde, Kad1 Siireyh, Sa‘bi, Mesrik, Said b. Ciibeyr, ibrahim en-Nehai, Hakem b.
Uteybe (6. 113/731) gibi isimler bulunur.*” Kife’de fetva verenler siralanirken
Alkame ve Esved’le birlikte Mesriik’un ismi ilk siralarda yer alir.*!® Zehebi’nin
Tezkiretii’I-huffdz’da fakih olarak tanittigi Mesrk*!! Ibn Mes‘0d’un fetva veren
talebelerindendir. Kadi Siireyh’in bir yi1lligina Basra’ya gonderilmesi lizerine kadilik
gorevi yapan Mesrik’un*'? fetva konusunda, Kadi Siireyh’in ise kaza (hiikiim)

islerinde daha yetkin oldugu, Siireyh’in bircok meselede Mesrik’la istisare ettigi

404 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, V111, 160.

405 Hatib, er-Rihle, 1, 127-8.

4 Eb(y Nuaym, Hilye, 11, 95; Baci, et-Ta ‘dil, 11, 747; ibn Asakir, Tarih, LVII, 397.

407 Bozkurt, Abdullah b. Mes ‘iid 'un Izinde Bir Omiir, 88.

408 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 230; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 76, 84.

409 Tbn Abdilber, Cdmi , 11, 858-9.

410 [bn Kayyim, /‘Idm, 1, 20.

411 Zehebi, Tezkire, 1, 40.

2 Veki*, Ahbarii'l-Kudat, 11,397; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 396; ibn Asakir, Tarih,

XXI11, 27; LVIL 415.
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ancak onun Siireyh’e danismadigi bildirilir.*!* Pek cok rivayette fetvalari birlikte
aktarilan*'* bu iki tabii hakkinda Hz. Ali’nin “Kfeliler! Hemdani ve Selmani gibi
olmaktan sakin acze diismeyin! Zira bu ikisi bir adamin iki yarisidir” dedigi, Sa‘bi’nin
de Hz. Ali’'nin bu soéziiyle Mesrik ve Siireyh’i kastettigini beyan ettigi

nakledilmistir.*!®

Kendi reyiyle bir¢ok hiikiim veren Mesrlk, birtakim re’y karsit1 ifadeleri nedeniyle
Ehl-i hadis say1lmis olmalidir.*!¢ Zira kendisi kiyas yapmaktan ka¢indigini “Ben kiyas
yapmaktan ve sabit ayagimin kaymasindan korkarim” diye ifade etmistir.*!” Ayrica bu
konudaki hassasiyetini dile getirmek tizere, “Bir giin, adalet ve hakkaniyetle fetva
vermem, Allah yolunda bir yi1l savasmaktan bana daha degerlidir*!'® demistir. Cessas
(6. 370/981) onun re’y karsiti olarak goriilmesinin onun olaym gerceklesip

gerceklesmemesine gore tavir belirlemesine baglamaktadir.*!

Mesrik un her iki yaklagim tarzini benimseyen sahabeden hadis almasi, re’y karsiti
ifadelerinin olmasi1 ve onun yolundan giden talebesi Sa‘bi’nin Ehl-i hadis olarak

say1lmasi gibi nedenlerle Ehl-i hadis olarak anilmasina sebebiyet verdigi sOylenebilir.

413 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 144; Hatib, Tarih, XV, 311; bn Asakir, Tarih, LVIL, 412;
Zehebi, Siyer, IV, 65; a.mlf., Tezkire, 1, 40; Mizzi, Tehzib, XXVII, 455; Ibn Hacer,
el-Isdbe, V1, 230; Ayni, Megani’l-ahyar, 111, 30.

414 Bozkurt, Abdullah b. Mes‘ud’'un Izinde Bir Omiir, 73. Ornekler igin bkz.
Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 223; 1X, 121; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 278,
361; V, 350; Beyhaki, es-Siinenti 'I-kiibrd, X, 423.

415 Ebii Ishak es-Sirazi, Ibrahim b. Ali, Tabakdatii’I-fukahd, thk. Thsan Abbas, (Beyrut:
Daru’l-Raidi’l-Arabi, 1970), 79.

46 Cessas, el-Fusil, 1V, 65; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Ebl
Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Azzazi, (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1417/1996), I,
458-9.

417 Darimi, “Mukaddime”, I, 281; Ibn Asakir, Tarih, LVII, 415.

418 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 144; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 419; ibn Asakir,
Tarih, LVII, 416; Zehebi, Siyer, IV, 69; amlf., Tarih, 11, 714; Veki, Ahbdru’l-kudat,
11, 398.

419 Cessas, el-Fusiil, IV, 65-6.
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Ehl-i hadis-Ehl-i re’y ayriminin heniiz gergeklesmedigi bu donemde Mesrik’u bu

ekollerden birine izafe etmek pek miimkiin goriinmemektedir.

Mesrtiik’tan nakledilen rivayetler genellikle fikih ve tefsir agirliklidir. Baz1 konularda
ashab fetva soranlar1 Mesrlik’a yonlendirmistir. ibn Abbas, diismanlarindan
kurtuldugu takdirde kendini**® kurban etmeyi nezreden bir kimseyi Mesrik’a
gondermis, o da buna karsilik bir koyun kesmesini tavsiye etmistir. Mesrik’un verdigi
cevap karsisinda Ibn Abbas, Mesrik’un gériisiinii tercih ederek kendi goriisiinii terk
edip onunla ayni goriiste oldugunu belirtmistir.**! Ibrahim en-Nehai’nin “Oglunu

99422

kesmeyi adayan kimse yiliz deve kesmelidir seklindeki goriisii karsisinda

Muhammed b. Hasan es-Seybani “Biz ibn Abbas ve Mesrik’ un goriisiinii aliriz™*?3

demistir.

Kife tefsir ekoliiniin de 5nemli imamlarindan sayilan Mesrtk,*** Ibn Mes‘(id’un tefsir
metodunu sonraki kusaklara aktaran Alkame, Esved ve Miirre el-Hemdan1 (6. 76/695)
gibi talebeleri arasinda yer alir.**® Mesrik, “Abdullah bize dnce bir ayeti okur, sonra

da giin boyu o ayeti tefsir ederdi”*?® diyerek tefsir ilminin kaynagma isaret eder.

420 Bazi rivayetlerde oglunu nezrettigi gegmektedir.

1 Ebli Nuaym, Hilye, IX, 61; Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed
el-Kudri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac, Ali Cuma Muhammed, (Kahire:
Daru’s-Selam, 1424/2004), XII, 6508.

422 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 104.

43 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4sdr, 611; Ebi Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa
ed-Debisi, Te sisii 'n-nazar fi’htilafi '[-eimme, thk. Ahmed Muhammed Beyytmi er-

Rah, Muhammed Saladh Hilmi Sa‘d, (Kahire: Daru’s-Selam, 2022), 180.

424 Muhammed Hadi Ma‘rife, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 333-42; Ayrica bkz. Hiiseyin
Zehebi, et-Tefsir, 1, 90; Duman, Uygulamali Tefsir Usilii ve Tefsir Tarihi, 145;
Kesler, Irak Tefsir Ekolii, 43-49.

425 Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir, 1, 89.
426 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1, 81; Ibnii’-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 11, 294; Hiiseyin

Zehebi, et-Tefsir, 1, 65.
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Hakkinda yapilan bir calismada tefsir rivayetlerinde Ibn Mes‘tid’un %36, Hz. Aise’nin
ise %18’lik bir oram teskil ettigi ifade edilmektedir.**’

Cogunlukla hocas1 ibn Mes‘tid’un tefsir rivayetlerini aktardig1 anlasilan Mesriik’un
kendisine ait tefsirleri de bulunmaktadir. Al-i Imran stresi 92. ayette gecen i
kelimesini “cennet” olarak ifade etmistir.*?® Yine ona gore “aglisia Ll 2 (pdls
Gshilai™2 ayetindeki namazin muhafazasi vaktinde eda etmektir.*** “Haccr ve umreyi

Allah icin tamamlaymn...”*!

ayetine dayanarak umre yapmanin namaz, hac, zekat gibi
farz bir ibadet oldugunu sdyler.**?> Bu konuda umrenin siinnet oldugu goriisiinde olan
Ibn Mes‘0d’a kiyasla Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Omer gibi sahabilerin gériislerini kabul

ettigi anlagilmaktadir.

Taberi’nin (8. 310/922) Cdmi ‘u’l-beydn ve Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/939) Tefsiru’l-
Kur’an’t basta olmak iizere birgok tefsirde, Mesrik’un tefsir rivayetleri
bulunmaktadir. Ancak Ibn Ebi Hatim’in tefsiri 6zelinde yapilan bir calismada Alkame
ve Mesrik’tan gelen tefsir rivayetlerinin miktarinin onlarin bu alanla 6zel olarak
ilgilendiklerini dogrulamadig1 ve diger 6nde gelen tabitin aliminden 6nce yasadiklar

i¢in tefsirin dogal onciileri olarak algilanmis olabilecekleri**® ifade edilmektedir.

427 Gordiik, Tdabiin Doneminde Kur’dan Tefsiri, 416.

428 Eb{i Bekir Muhammed b. Ibrahim en-Neysabiri Ibnii’l-Miinzir, Kitdbii Tefsiri’l-
Kur’an, thk. Sa‘d b. Muhammed es-Sa‘d, (Medine: Daru’l-Measir, 1423/2002), I,
284.

429 ¢]-Mii’mindin 23/9.

430 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, X1X, 12; SiiyQti, ed-Diirru’l-mensiir, V1, 89.
1 e]-Bakara 2/196.

432 Siiyat, ed-Diirru’l-mensiir, 1, 504.

433 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri
(Ibn Ebi Hatim (6. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi), (Ankara:
Kitabiyat, 2003),126-8.
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3.1.4. Mesrik’un Hz. Aise’yle irtibat1 ve ilmi Etkilesimi

Mesrik hocas1 Hz. Aise’ye duydugu derin saygi ve muhabbetin tezahiirii olarak kizinin
adin1 Aise koymus ve “Ebl Aise” olarak kiinyelenmistir*** Onun Hz. Aise’ye
duydugu bu derin hiirmetten dolay:r kizt Aise’nin hicbir arzusunu reddetmedigi
nakledilir.*** Mesrik’un, hocast Hz. Aise’den rivayette bulunurken “Allah’in
habibinin miiberra habibesi, Siddik’in siddikas1 bana tahdis etti”**® gibi &vgii dolu
ifadeler kullanmasi, aralarindaki derin saygi ve yakilig1 ortaya koymaktadir. Hz.
Aise’nin vefatinda onun, “Eger beni meneden bazi seyler olmasaydi miiminlerin
annesi i¢in yas tutar ve doviiniirdiim™*’ dedigi aktarilmustir. Ayrica, Hz. Aise’nin
Mesrik’a “Sen evlatlarim arasinda bana en sevimli olanisin”*® demesi, hatta bu
ifadeye dayanarak “Aise onu ogul edinmisti”’*** denilmesi, Mesriik’a bal serbeti (veya
sevik) ve yemek ikram etmesi**’® de onun yanindaki degerini gdsteren Onemli
ayrintilardir. Bu karsilikli iltifatlar, hoca ve talebesi arasindaki muhabbet ve 6zel

irtibat1 yansitmaktadir.

Toplam 2092 rivayeti bulunan Mesrik’un “Cevamiu’l-Kelim” programindaki sayima
gore Hz. Aise’den rivayet ettigi -tekrarsiz- hadislerin sayis1 153, “Cami‘u Hadimi’l-
Harameyn” programindaki -tekrarli- rivayet sayisi ise 755°tir. Mesruk rivayetlerinin

%36,1°1 (755 rivayet) Hz. Aise’den gelirken geriye kalan %63.,9’u (1337 rivayet) ise

44 Miislim, el-Kiind, 1, 642; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 139; DAlabi. el-Kiind ve l-esmad,
11, 695; ibn Asakir, Tdrih, LVIIL, 398; Zehebi, Siyer, IV, 63, 66; Hatib, Tarih, XV,
311.

435 Hatib, Tdrih, XV, 311.

46 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 53; Ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 111, 130; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-evsat, V, 313; Ebli Nuaym, Hilye, 11, 44; ibn Abdilber, el-Isti ‘ab, 1V,
1883; Hatib, el-Cami‘, 11, 85; Ibnii’1-Esir, Usdiil-gdbe, V11, 186; Ibn Kesir, el-
Biddye, V111, 92; ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 233.

“71bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 143.

38 Ibn Asakir, Tarih, LVII, 407-408; Zehebi, Siyer, IV, 66.

439 Hatib, Tarih, XV, 311; Zehebi, Siyer, IV, 67; a.mlf., Tezkire, 1, 40.

440 Tirmizi, “Ziihd”, 38; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 141; Tahavi, Serhu miiskili’'I-dsar, 1,

314.
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diger hocalarindan gelmektedir. Pek ¢cok sahabiyle goriisen ve onlardan hadis nakleden
Mesrik, bu rivayet sayisiyla Hz. Aise’nin yegenleri Urve b. ez-Ziibeyr (5813) ile
Kasim b. Muhammed’den (1384), Esved b. Yezid (1090), Amre bint Abdurrahman
(999) ve Ebu Seleme b. Abdurrahman’dan (877) sonra en ¢ok hadis nakleden talebesi
olmustur. Yahya b. Main’in (6. 233/848) Urve ve Mesriik’un Hz. Aise’den rivayetleri

1

konusunda tercih yapmasi istendiginde bir tercihte bulunmamasi**! onu Urve’yle

esdeger gordiigiine isaret etmektedir.

Bu rakamlar, Mesrik ile Hz. Aise arasinda giiclii bir hoca-talebe iligkisinin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Mesrik’un Hz. Aise’den naklettigi rivayetlerin
konu bagliklarin1 85 baslik altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan 15°ten fazla
konunun Hanefi kaynaklarda yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Hadislerin senedli
olarak kaydedildigi rivayet kitaplarinda konu bagliklarina gore tasnif edildiginde su
tablo ortaya ¢ikmaktadir:

#! Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 397; Mizzi, Tehzib, XXVII, 455.

95



Tablo 3.2: Mesriik’un Hz. Aise’den Gelen Rivayet Konu ve Sayilar

Miiellif-Eser ibadat | Muimelat | Ukibat Fedail | Ziihd/Ahlak | Tefsir | Meniakib Dua Diger Toplam
Buhari, el-Camiu's-Sahih 29 10 6 2 8 2 4 61
Miislim, el-Cdmiu's-Sahih 23 8 2 4 10 6 1 54
Ebl Davud, es-Siinen 3 1 1 14
Tirmizi, es-Siinen 7 2 2 6 17
Ibn MAce, es-Siinen 11 3 1 1 2 3 21
Nesai, es-Siinen 20 10 2 1 1 34
Imam Malik, Muvatta’' 0
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned 57 13 7 5 13 10 3 108
Darimi, es-Siinen 3 3 3 1 10
Tayalisi, el-Miisned 2 2 1 1 1 7
Abdiirrezzak, el-Musannef 6 3 1 4 14
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 22 4 1 5 2 4 3 47
Ishak b. Rahiye, el-Miisned 28 8 5 9 1 56
Nesai, Stinenti'l-Kiibrd 41 10 1 2 6 14 80
Ibn Huzeyme, es-Sahih 16 2 1 19
Tahavi, Serhu medni’l-dsar 16 4 20
ibn Hibban, es-Sahih 20 2 1 5 2 30
Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat 16 6 3 4 1 2 4 36
Darekutni, Siinen 3 3 6
Hakim, el-Miistedrek 2 2 3 1 4 12
Beyhaki, es-Siinenii l-kiibrd 30 10 1 2 1 1 45
Toplam 361 99 8 42 32 77 4 52 16

Kaynak: Aragtirmaci tarafindan olusturulmustur.
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3.2. Esved b. Yezid en-Nehai (6. 75/694)

Esved b. Yezid en-Nehai’nin ait oldugu Neha“ kabilesi mensuplarinin neredeyse her
bir ferdi Kafe’'nin énemli simalar1 olup Kife’deki siyasi hadiselerin odaginda yer
almislardir.**> Neha“ kabilesinden pek ¢ok muhaddis ¢iktig1 gibi Esved’in ailesinden
de bircok alim yetismistir. Esved’in amcas1 Alkame b. Kays, oglu Abdurrahman b.
Esved b. Yezid (6. 99/717), kardesi Abdurrahman b. Yezid, kardesinin oglu
Muhammed b. Abdurrahman b. Yezid (6. 91-100/710-718 [?]), yegeni ibrahim en-
Nehai, Ibrahim b. Siiveyd en-Nehai (6. 91-100/710-718 [?]), Riyah b. el-Haris en-
Nehati (6. 81-90/700-709), Ali b. Miidrik en-Nehai ilmi kisiligiyle 6ne ¢ikan Nehailere
ornek verilebilir.*** Zehebi de bu aile fertlerinin ilim ve amelde &nder olduklarini

belirtir.***

3.2.1. Esved’in Hayatina Dair Genel Bilgiler

Tam ad1, Esved b. Yezid b. Kays b. Abdullah b. Malik b. Alkame b. Kehl b. Seleman
b. Bekir b. Avf b. Neha‘ en-Nehai’dir.***> Kiinyesi Ebli Abdurrahman ve Ebi Amr

42 1bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 239; Halife b. Hayyat, Tdrih, 168; Abdiilkerim Ozaydin,
“Ester”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 11/486-7. Ayrica bkz. Kenan Ayar,
“Malik b. El-Haris El-Ester’in Ilk Dénem Siyasi Hadiselerdeki Rolii”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. V, S. 4 (2005): 37-93.

43 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 118-21. Kabilenin diger mensuplari igin
bkz. Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ani, e/-Ensdb, thk. Abdurrahman
b. Yahya, (Haydarabad: Dairetii’l-Maérifi’l-Osmaniyye, 1382/1962), XIII, 63, 70.

444 Zehebi, Siyer, 1V, 50.
45 ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 134; Ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 1, 234; Nevevi, Tehzib, 1,

122.
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olarak gecer.**® Alkame b. Kays’in yegeni, Ibrahim en-Nehai’nin de dayisidir.**’

Yemen’de dogmus ve genglik yillarin1 burada gegirmis olmasina ragmen Kiife’ye

nispetle “el-Kifi” olarak da anilir.*8

Dogum tarihi hakkinda bilgi bulunmayan Esved’in hicretten 6nce 585-90 [?] aras1 bir
tarihte dogdugu sOylenebilir. Zira amcas1 Alkame, hicri 62 yilinda 90 yasinda vefat

49 ondan iki yas biiyiik olduguna dair

etmistir. Yas1t Alkame’den biiyiik olan Esved’in
bilgi olmakla birlikte*° Alkame’nin annesinin diigiin gecesini hatirlamas1*! ve bu
tarihte dort bes yaslarinda olabilecegi varsayimindan hareketle yaklasik olarak bu tarih

araliginda dogdugu soylenebilir.

Ibn Ebi Hatim’in el-Merdsil’inde Esved’in kardesi Abdurrahman b. Yezid’in
babasindan hadis naklettigi bilgisi**? yer alsa da babasma dair herhangi bir bilgi

46 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 26; Fesevi, el-Ma rife, 111, 216; Dilabi, el-Kiind
ve l-esmad, 11, 776, 783; Ibnii’l-Adim, Bugye, 1V, 1853; Nevevi, Tehzib, 1, 122; ibn
Hacer, el-Isdbe, 1, 342.

#7 ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 11, 106; ibn Asikir, Tarih, XLI, 160-1; ibnii’l-Esir,
Usdii ‘I-gdbe, 11, 55; Mizzi, Tehzib, 11, 234; XXXV, 64; Zehebi, Tezkire, 1, 41; amlf.,
Siyer, 1V, 50. Ibn Hibban’1n es-Sikdt 1nda Ibrahim en-Nehai’nin annesi Miileyke bint
Kays, Alkame b. Kays’in kiz kardesi olarak zikredilmekte ve bu durumda en-Nehai,
Alkame’nin yegeni olmaktadir (IV, 8). Ancak kaynaklarin biiyiikk ¢ogunlugu
Miileyke’yi Esved b. Yezid’in kiz kardesi olarak kaydettiginden Ibrahim en-Nehai
Esved’in yegeni kabul edilmistir (Sem‘ani, e/-Ensab, X111, 63, 65).

48 Darekutni, Siinen, V, 146; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 291; EbG Bekr Ahmed b. Ali
b. Muhammed el-Yezdi el-Isfahani Ibn Menciye, Ricdlii Sahihi Miislim, thk.
Abdullah el-Leysi, (Beyrut: Daru’l- Marife, 1407), I, 80; Nevevi, Tehzib, 1, 122;
Mizzi, Tehzib, 111, 233.

49 Tbnii’1-Esir, Usdii 'I-gdbe, 1, 234; Zehebi, Ma ‘rife, 1, 26.

450 fbn Asakir, Tarih, XLI, 160.

451 Buhari, et-Tarthu 'l-kebir, 1, 449; Ton Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 134; icli, Ma ‘rife, 1, 229;
Hatib, Tdrih, XIV, 240; Ibnii’l-Adim, Bugye, IV, 1857; Zehebi, Siyer, IV, 56; a.mlf.,
Tarih, 11, 683.

42 [bn Ebi Hatim, el-Merdsil, 234. Alai’nin bildirdigine gore de Ebl Hatim, Esved b.
Yezid’in babasinin sohbeti olmadigini sdylemistir (Alai, Camiu 't-tahsil, 1, 303).
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kaydma rastlanmamistir. Annesinin kétiirim  oldugu®

kaydedilen Esved’in
Abdurrahman b. Yezid ve Miileyke bint Yezid’den baska kardesinin olduguna dair

bilgi bulunamamustur.

Esved b. Yezid, cahiliye ve Islam dénemini idrak etmis muhadramindan®* ve
tabilinun biiyiiklerinden kabul edilir. Hakim’in yapmis oldugu siniflandirmaya gore
tabifinun ikinci tabakasinda yer alir.*® Zehebi ise Esved’i tabitinun ileri gelenlerinden

birinci tabakada zikreder.**°

Esved hakkinda bilgi veren kaynaklarda Yemen’deki yasantisina dair bilgi bulunmaz.
Ancak onun “Muaz b. Cebel aramizda hiikmettigi zaman Allah Restlii hayattaydi™®’
sozlerinden Muaz’mn Yemen’de bulundugu sirada islam iizere yasadig1 ve ondan ilim
tahsil ettigi anlasilmaktadir. Yemen’den Kife’ye ne zaman geldigi bilinmeyen
Esved’in KAdisiye nin fethine istirak edenler arasinda oldugu kaydedilmis*® olmasi
yaklagik olarak bu tarihte geldigini diisiindiirmektedir. Zira fetih hareketlerine biiyiik
katki saglayan Neha® kabilesi Kife sehrinin kurulmasiyla birlikte buraya

yerlestirilmistir.*° Hazarda ve seferde Hz. Omer’e eslik ettigi bilgisinden hareketle

onun Kiife’ye yerlesmeden 6nce bir siire Medine’de kaldiktan sonra Kife’ye yerlesmis

453 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 137; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 278; Ibnii’1-Cevzi,
Sifatii’s-safve, 111, 188; Ebii’l-Hasen Nirtddin Ali b. Ebi Bekir b. Siilleyman el-

s

Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva ‘id ve menba ‘u’l-feva ‘id, thk. Hismiiddin Kutsi, (Kahire:

Mektebetii’l-Kutsi, 1414/1994), 11, 149.
434 Zehebi, Siyer, 1V, 50.

455 Hakim, Ma ife, 42; SiiyQti, Tedribii'r-ravi serhu Takribi'n-Nevdvi, thk. Ebi
Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi, (Riyad: Daru Taybe, ts.), II, 704.

436 Zehebi, el-Muin fi tabakdti’l-muhaddisin, thk. Hemmam Abdiirrahim Said, (Amman:
Daru’l-Furkan, 1404), 1, 32; a.mlf., Tezkire, 1, 39; a.mlf., Siyer, IV, 50-53.

457 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 342.

8 bn Kudame, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), IX, 253; Taberi,
Tarth, 111, 576.

439 Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife, 118.
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olmalidir. Nitekim kendisi ve amcas1 Alkame’nin de iki y1l Hz. Omer’in arkasinda

namaz kildigin1 haber vermesi*®® bu bilgiyi teyit eder.

Kife’ye yerlestikten sonra hac ve umre ziyareti i¢in pek ¢ok kez Mekke ve Medine’ye
yolculuk yapmis, sahabenin ileri gelenleriyle goriismiistiir.**' 80’den fazla hac ve umre
yaptig1 nakledilen*®? Esved’in Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’la haccettigi
kaydedilir.*®3 Tbadete diiskiinliigii darb-1 mesel olan Esved*** “kavvam”, “savvam”,
“abid”, “miiteabbid”, “salih”, “zahid”, “min ehli’l-hayr”, “min rudsi’l-ilm ve’l-amel”
olarak nitelenir.*®®> Sa‘bi’den Alkame ve Esved’i mukayese etmesi istendiginde sdyle
demistir: “Esved ¢ok namaz kilar, oru¢ tutar ve hac yapardi. Alkame ise agir

tabiatliydi, ancak ¢abuk anlardi”. 466

Alkame b. Mersed’in, tabilin doneminde ziihdii temsil eden sekiz kisiden biri olarak

Esved’in ismine yer vermesi, onun ziihd anlayisiyla taninan isimlerden biri olarak

40 Tbn Asakir, Tarih, XLI, 163; Zehebi, Siver, IV, 57; a.mlf., Tarih, V, 191.
4! Tbnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, IV, 1856.

42 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 135-6; Ebli Nuaym, Hilye, 11, 103; Nevevi, Tehzib, 1, 122;
Ibnii’l-Adim, Bugyetii’'t-taleb, IV, 1856; Mizzi, Tehzib, 111, 234; Zehebi, Tezkire, 1,
41; amlf., Siyer, 1V, 51; amlf., Tarih, 11, 789; Safedi, el-Vafi, X1, 152.

403 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 342; a.mlf., Tehzib, 1, 343.

44 bkz. Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1, 229; Zehebi, Siyer, IV, 50-3; Muhaysin, Mu ‘cemu
huffazi’l-Kur’an, 1, 68.

45 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 449; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 150; ibn Ebi
Hatim, el-Cerh, 11, 292; Ibn Hibban, Mesdhiru ulemdi’l-emsdr, thk. Merzik Ali
Ibrahim, (Darii’l-Vefa, 1411/1991) 1, 161; Ibn Menciye, Rical, 1, 80; Ebli Nuaym,
Hilye, 11, 103; Ebii’l-Kasim Kivamii’s-siinne ismail b. Muhammed b. el-Fazl et-
Teymi et-Talhi el-Isfahéni, Siyeru ’s-selefi’s-sdlihin, thk. Kerim b. Hilmi b. Ferhat b.
Ahmed, (Riyad: Darii’r-raye, ts.), I, 690; Ibnii’l-Adim, Bugye, IV, 1857; Nevevi,
Tehzib, 1, 122; Zehebi, Tezkire, 1, 41; a.mlf., Ma ‘rife, 26; a.mlf., Tarih, 11, 789; ibn
Hacer, el-Isdbe, 1, 342; Ayni, Megani’l-ahyar, 1, 71.

46 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 449; Ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 111, 85; Ebli Nuaym,
Hilye, 11, 103; Ibn Asakir, Tarih, XLI, 177; Mizzi, Tehzib, XX, 305; Zehebi, Siyer,
1V, 57.
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degerlendirildigini gdstermektedir.*” Baz1 ziihd kaynaklarinda ona atif yapilmasi*®®
ise tabilin doneminde bagimsiz bir ziihd hareketinden s6z edilemeyeceginden, bu

durum Esved’in ibadete diiskiinliigiiyle 6ne ¢ikmas1 sebebiyledir.*®®

Kadilik gorevi yaptig1 bilinmeyen Esved, Mus‘ab b. ez-Ziibeyr’in (6. 72/691) Irak
valisi oldugu dénemde surta (emniyet) teskilatinda bulunmustur.*’® Mus‘ab hicri 67
yilinda Kife’yi Muhtar es-Sekafi’den almistir. Bir ara Abdullah b. ez-Ziibeyr, oglu
Hamza’y1 Kife valiligine getirmis ancak basarisiz olunca tekrar Mus‘ab’1 atamistir.
Bu durumda Esved, hicri 67-72 yillar1 arasinda bir tarihte surta gorevi yapmis
bulunmaktadir. Esved’in hicri 75 yilinda vefat ettigi diistiniildiigiinde ¢ok ileri bir yasta

bu gorevi icra ettigi anlasilmaktadir.

Vefat1 hakkinda hicri 74,471 75472 ve 76*7 yillar1 kaydedilmis olmakla birlikte kuvvetli
olan goriis, onun 75 yilinda vefat etmis olmasidir. Amcas1 Alkame’nin vefatindan (6.
62/682) sonra 13 y1l daha yasamasi ve ondan biiyiik olmasindan ¢ikarimla 105 ila 110

yaslar1 arasinda vefat ettigi sdylenebilir.

47 [bn Ebi Hatim, Ziihdii’s-semaniye, 36, 53-6; Ebli Nuaym, Hilye, 11, 103; Ibn Asakir,
Tarih, IX, 432.

48 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 1, 281.

49 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 71, 134-6; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 280; 11, 211; VII,
150, 151; Fesevi, el-Ma ‘rife, 11, 559; Nevevi, Tehzib, 1, 122; Mizzi, Tehzib, 111, 235.

470 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 137; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 19.
471 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 19; Kelabazi, Ricdl, 84.

472 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 1, 449; Ton Sa‘d, et-Tabakat, V1, 75; Ibn Hibban, Mesdhir,
I, 161; Baci, et-Ta ‘dil, 1, 396; Tbnii’1-Esir, Usdii 'I-gabe, 1, 55; Mizzi, Tehzib, 111, 235;
Zehebi, Tezkire, 1, 41; a.mlf., Siyer, IV, 53; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 343; Ayni,
Megani’l-ahyadr, 1, 71; Tbnii’l-Imad, Sezerdt, 1, 313.

473 Halife b. Hayyat, et-Tabakdt, 1, 148; Ibnii’1-Adim, Bugyetii t-taleb, 1858.
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3.2.2. Esved’in IImi Kisiligi ve Ozellikleri

Esved, ibadetlerinde oldugu kadar ilim 6grenmeye ve gretmeye de istekli birisiydi.*’*

Kife’de ilmi birikimin ortaya ¢ikmasinda Ibn Mes‘id, Hz. Ali ve Hz. Omer gibi biiyiik
sahabilerin oldugu soylenir. Esved’in bu sahabilerden istifade etmis olmas1 ve onlarin
fikhi goriislerini sonraki kusaklara aktarmadaki gayreti, 6nemli bir ilmi kisilige sahip
199475

oldugunu gosterir. Bu sebeple olsa gerek Su‘be onun i¢in “Kifelilerin sermayesi

ifadesini kullanmustir.

[lme olan bu istiyaki onu Medine’de yasayan Hz. Aise’den ¢okea istifade etmeye sevk
etmistir. O, yeri geldiginde diger sahabilerin uygulamalarini da tercih edebilmistir.
Esved’in aralarinda Ibn Mes‘ad, Huzeyfe, Ali b. Ebi Talib, ibn Omer, Cabir b.
Abdullah, Mesrik, Eb(i Evfa, Sa‘bi, Dahhak b. Miizdhim’in de bulundugu bazi sahdbe
ve tabiinun mekruh kabul ettigi bayram namazindan &nce nafile namaz kilmay1*’¢

tatbik ettigi bilinmektedir.*”’

Cerh-ta‘dil Alimleri tarafindan sika olarak degerlendirilen Esved,*’® ibn Hibban’in
Sikat’inda fakih ve zahit olarak nitelenir.*’”° Esved kiraat ilmi, fetva vermesi ve darb-1
mesel olan ibadet hayatiyla 6ne ¢ikan bir tabii alimidir.**° Kiraat ilmini hocas1 Ibn

Mes‘(id’dan arz ydntemiyle almis ve Yahya b. Vessab, Ibrahim en-Nehai ve Eb( Ishak

474 Kesler, Irak Tefsir Ekolii, 51.
475 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 138.

476 Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb, (Daru’l-Fikr, ts.), V, 13; Ibn Kudame, el-
Mugni, 11, 287; Tbnii’l-Miinzir, el-Evsat fi’s-siinen ve’l-icmd‘ ve’l-ihtilaf, thk. Eba
Hammad Sagir Ahmed b. Muhammed Hanif, (Riyad: Daru’t-Taybe, 1405/1985), 1V,
265-6.

477 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 499.

478 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 292; Ibnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, IV, 1857; ibn Hacer,
Tehzib, 1, 343; Ayni, Megani’l-ahyar, 1, 71.

479 Tbn Hacer, Tehzib, 1, 343.

0 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1, 229.
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es-Sebii gibi talebelerine ayn1 yontemle aktarmugtir.*3! Esved’in ders halkasinin oldugu
bilinmemekle birlikte mescitte Kur’an 6grettigi*®?> ve kaynaklarda gecen “Esved ve

ashabuh(” ifadelerinin onun devamli talebeleri oldugunu gdstermektedir.**?

a) Hocalan

Hz. Peygamber’i goremeyen Esved, bircok 6nde gelen sahabiyle bulusmustur. Onun
ilim aldig1 sahabiler arasinda ilk olarak Hz. Peygamber’in Yemen’e vali olarak
gonderdigi ve onlara Islam’1 anlatan Mudz b. Cebel zikredilebilir.*** Esved bunu

7485 sozleriyle anlatir. Hz. Aise*®® ve Ibn

“Muaz bize muallim ve emir olarak geldi
Mes’(id**” basta olmak iizere sahabenin ileri gelenleriyle de goriisme imkani bulmus
ve onlardan hadis rivayet etmistir. Bu sahabiler arasinda Hz. Omer (133), Eba Musa
el-Es‘ari (25), Ebl Senabil b. Ba‘kek (6. ?) (19), Bilal b. Rabah (17), Hz. Ali (11), Eba

Mahziire (6), Hz. Ebd Bekir (3), Ummii Seleme (3), Selmén-1 Farisi (8. 36/656 [?])

481 Zehebi, Siyer, IV, 52, 380; a.mlf., Ma ‘rife, 1, 15, 26, 33-4, 71; a.mlf., Tezkire, I, 87,
Mogultay b. Kilig, Tkmal, X1, 376; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihdye, 1, 602, 11, 380;
Mahmud b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibu a‘ldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi’'n-
Numani’l-muhtar, thk. Saffet Kose vd. (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 1438/2017), 1,
242; Muhaysin, Mu ‘cemu huffazi’l-Kur’an, 1, 67-68, 622.

482 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 280; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 410-1; a.mif,,
el-Ilel (Abdullah), II, 189; ibn Hibban, es-Sahih, X1V, 235.

483 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 351, 355; 11, 211.

484 Mizzi, Tehzib, 111, 234; XX VIII, 108; Zehebi, Tezkire, 1, 19.

485 Buhari, “Feraiz”, 6; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 342; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b.

Muhammed el-Kastallani, [rsadii’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri, 7 bs. (Misir: el-
Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323), IX, 429.

486 Mizzi, Tehzib, 111, 234; XXXV, 228; Zehebi, Siyer, IV, 50; ibn Kesir, et-Tekmil fi
ma ‘rifeti’s-sikdt ve’d-dudfd ve’l-mecdhil, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim Al
Numin, (Yemen: Merkezii'n-Numan li’l-buhfis ve’d-dirasati’l-Islamiyye,

1432/2011), 1V, 272; ibn Hacer, Tehzib, XI1, 434.

47 Hatib, Tarih, 1, 158; Ibn Asakir, Tarih, XXXIII, 62; Mizzi, Tehzib, 111, 233; XVI,
123; Zehebi, Siyer, 1, 462.
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(2), Huzeyfe b. el-Yeman (4), FAtima bint Kays (1), Ma‘kil b. Sinan yer alir.*®® Ibn
Omer (4), Es‘as b. Kays, Zeyd b. Sabit (3), Ibnii’z-Ziibeyr (2), Zir b. Hubeys ve Ubeyd

b. Umeyr*®® Esved’in hadis aldig tespit edilen diger kimselerdir.

Esved’in hocalari rivayet sayilarina gore siralandiginda su grafik ortaya ¢ikmaktadir:

11
17
19\ ~
\ = Aise bint Ebi Bekr

25

a

= Abdullah b. Mes'Gd

= Omer b. Hattab
Muaz b. Cebel

= Eb( MUsa el-Es'ari

= Eb( Senabil b. Ba‘kek

= Bilal b. Rabah

= Ali b. Ebi Talib

= Diger

A
Q

Sekil 3.3: Esved’in En Fazla Rivayette Bulundugu Hocalar1 ve Rivayet Sayilar -

Tekrarh-

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Esved’in Mekke’den Ebli Mahziire disinda, hocalarinin biiyiik cogunlugu Medine ve
Kife’dendir. Hz. Ali, Ibn Mes‘td, Huzeyfe b. el-Yeman, Selman-1 Farisi, Ammar b.

48 [bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 134; ibnii’l-Adim, Bugye, IV, 1853; Nevevi, Tehzib, 1, 122;
Mizzi, Tehzib, 111, 233-4; Zehebi, Siyer, IV, 50; a.mlf., Tarih, 11, 789; a.mlf., Tezkire,
I, 41; Tbn Hacer, Tehzib, 1, 342.

49 Mogultay b. Kilig, Tkmal, 11, 217.
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Yasir, Mugire b. Su‘be, EblG Musa el-Es‘ari, Sa‘d b. Ebi Vakkas ve Enes b. Malik gibi

daha pek ¢ok sahabenin Kiife’de ikamet etmis olmas1**® bunda etkili olmalidir.

Tablodan da anlasilacagi iizere Esved’in rivayetlerinin ¢ogunu -miiktesebatinin
yarisini kendisinden aldigi- Hz. Aise ile ibn Mes‘ad ve Hz. Omer’in rivayetleri
olusturur. Ibn Mes“(id’un talebelerinden Esved ve Mesrtik’un Ibn Mes‘(d’dan ziyade
Hz. Aise’den daha fazla rivayette bulunmasinda ibn Mes‘ad’un erken yasta vefat etmis
olmas1 ve ¢ok hadis rivayetinden kaginmasmin etkisinden séz edilmistir.*’! Ancak
Alkame’nin 1392, Eba Vail Sakik b. Seleme’nin 1293, Avf b. Malik’in 859,
Mesrik’un 629 rivayetle Esved’e nazaran ibn Mes‘tid’dan daha fazla rivayetlerinin
olmasi, Esved’in ibn Mes‘id’un yani sira Hz. Aise’nin fikhini da elde etmeye gayret
ettigini gosterir. Ayrica Esved’in Ibn Mes‘Qid’la iliskisinin, Alkame kadar gii¢lii
olmadig1 ¢ikariminda bulunanlar olmustur.**> Nitekim Alkame’nin ibn Mes‘(d’la,
Mesriik’un Hz. Aise’yle, Esved’in de Hz. Omer’le miilazemet ettigine dair nakiller

de*”® bu durumu ortaya koymaktadr.

Hz. Ebl Bekir’le hac yaptigina dair rivayeti bulunan Esved onun bazi uygulamalarini
nakletmistir.*** Hz. Osman’la da haccettigi bilgisi disinda bazi kaynaklarda ondan
rivayetinin olmadig1*®® nakledilmektedir. Hz. Ali ve Ebli Musa el-Es‘ari’den
rivayetinin az olmasinda onlarin idarecilik vasiflarinin etkili oldugu muhakkaktir. Zira
Esved bu iki hocasi hakkinda “Kiife’de sahabe arasinda Hz. Ali ve Eb(i Musa el-Es‘ari
kadar fikih ehli kimse gérmedim”*® demistir. Mugire b. Su‘be, Hz. Ali’ye dair en

40 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, VI, 93, 95, 97; Kemal Sandik¢i, Ik U¢ Aswda Islam
Cografyasinda Hadis, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 208.

1 Tath, Tabiin Déneminde Hadis Rivayeti, 225.

42 Muhammed Salih Aslan, “Ibrahim en-Nehai’nin Fikih Tarihindeki Yeri ve Hanefi
Mezhebine Etkisi”, (Yiiksek Lisans Tezi. M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 35.

493 {bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 136; Zehebi, Siyer, IV, 56.
44 [bn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 111, 67.

45 bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 134; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V1, 167; Ibn Hacer,
Tehzib, 1, 343.

46 Ebh Ziira, et-Tdrih, 650; Ibn Asakir, Tarih, XXXII, 62; Zehebi, Tdrih, 11, 451.
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sthhatli nakillere Ibn Mes‘0d’un o&grencileri vasitasiyla ulasilabilecegini ifade

etmektedir.*’

b) Talebeleri

Yegeni ibrahim en-Nehai (1290), Ebi Ishak es-Sebii (338), oglu Abdurrahman b.
Esved (270), Umare b. Umeyr (53), Es‘as b. Ebi’s-Sa‘sa (6. 125/743) (29), kardesi
Abdurrahman b. Yezid (10), Sa‘bi (10), Kesir b. Miidrik el-Escai (6. ?) (9), Hayseme
b. Abdurrahman (8), Said b. Alaka (6. 90/709) (7), Dahhak b. Miizahim (6. 105/723)
(5), Muharib b. Disar (6. 116/734) (3), ibrahim b. Siiveyd (2), Eb Musa el-Es‘ari’nin
oglu Ebu Biirde (2), Miiseyyeb b. Rafi‘ (6. 105/723) (2), Zeyd b. Muaviye (2), Riyah
b. el-Haris (1), kardesinin oglu Muhammed b. Abdurrahman b. Yezid (1), Abdullah b.
Hanes el-Evdi (6. 117/735) (1), Ebt Ciiveyriye (1), Hanes b. Haris (1), Ebl Hassan
el-A‘rec (6. 130/748) ve At b. es-Saib Esved’den rivayette bulunmustur.**® Vebere b.
Abdurrahman el-Miisli (6. 116/735) (5),*° muhadramiindan ¢agdas1 Eb{i Vail Sakik b.
Seleme (3),°% Said b. Ciibeyr (3),°°! Siileym b. Esved b. Hanzale Ebii’s-Sa‘sa (6.
82/701) (1),°°2 Yahya b. Vessab (1),°*> Mansur b. el-Mu‘temir (1)°** tespit edilen diger

kimselerdir.

47 Miislim, Mukaddime, 1, 13; Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 90.

8 Tbnii’l-Adim, Bugye, IV, 1853; Nevevi, Tehzib, 1, 122; Zehebi, Tarih, 11, 789; a.mlf.,
Tezkire, 1, 41; a.mlf., Siyer, IV, 50; Mogultay b. Kilig, fkmadl, 11, 217; Mizzi, Tehzib,
111, 234; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 342-3.

499 Mizzi, Tehzib, XXX, 426; Ayni, Megdni’l-ahydr, 111, 153.
59 Tbn Hibban, es-Sikdt, V1, 6; Mizzi, Tehzib, 11, 104; 111, 234; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 126.
SO Mizzi, Tehzib, XXXV, 75.

392 fbn Asakir, Tdarih, LXXII, 253; Mizzi, Tehzib, X1, 340; Ibn Hacer, Tehzib, IV, 165;
Ayni, Megani’l-ahyadr, 1, 428.

303 Mizzi, Tehzib, XXXII, 27; Zehebi, Siyer, IV, 380; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 294; Ayni,
Megdni’l-ahyar, 111, 226.

504 Mizzi, Tehzib, 111, 234; XXXIII, 242; ibn Kesir, et-Tekmil, 111, 144; Ibn Hacer,
Tehzib, X11, 72; Ayni, Megdni’l-ahyar, 1, 71.
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Esved’in aile isnadin1 yegeni Ibrahim en-Nehai (1290), oglu Abdurrahman b. Esved
(270), amcast Alkame b. Kays (14), kardesi Abdurrahman b. Yezid (10) ve kardesinin
oglu Muhammed b. Abdurrahman (1) olusturur.

Kife’de Hanefiligin tesekkiilinde énemli bir konuma sahip olan yegeni Ibrahim en-
Nehai’nin Esved’in rivayetlerinin yaklasik %70’ten fazlasim1 nakletmekle Kife
mektebinin olusumuna dikkate deger bir katki saglamistir. Dolayisiyla Esved’in
Hanefi silsilede ismi agik¢a zikredilmese de yegeni ve talebesi en-Nehai eliyle
katkisinin oldugu siiphesizdir. Zira Nehai’nin miirsel naklettigi bir¢ok haber Esved’in
rivayetleri arasinda yer alir ve bazi kaynaklarda onun ismi agikca da zikredilir.’%

Esved’in oglu Abdurrahman b. el-Esved b. Yezid rivayetlerini 6nemli 6l¢iide aktaran
diger bir ravisidir. Babasindan abdest, namaz ve hac konularinda 270 rivayeti vardir.>°
Rivayetleri Kiitiib-i sitte’nin tamaminda yer alan>®’ Abdurrahman’in toplam 406
rivayetinin %66’sm1 babasindan yaptig1 nakiller olusturur. Babasi disinda Hz. Aise,

Enes b. Malik, Ibnii’z-Ziibeyr, Alkame b. Kays’dan hadis almistir.’®® Hz. Omer’e
yetistigi bilgisi bulunan Abdurrahman b. el-Esved’in®® Hz. Aise’den de hadis

505 Ebi Yusuf, el-Asdr, 47 (239); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 157 (138).
Bkz. Miislim, “Salat”, 274; EbG Davud, “Taharet”, 134; Ibn Mace “Taharet”, 131;
Nesai, “Kible”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV, 390.

3% Tbn Menciye, Rical, 1, 403.

307 {smail Liitfi Cakan, “Abdurrahman b. Esved”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988),
1/161.

598 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, V, 209; Mizzi, Tehzib, XVI, 530; Ibn Hacer, Tehzib, V1,1
40.

509 bkz. Ibn Asakir, Tarih, XXXIV, 225; Zehebi, el- ‘Iber fi haberi men gaber, thk. Ebl
Hacer, Muhammed es-Said b. Besy(ini Zaglil, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
ts.), I, 87; amlf., Siyer, V, 11; Ebd Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali
b. Stileyman Yafii, Mir ‘atii’I-cendn ve ibretii’l-yakzan fi ma ‘rifeti havddisi’z-zaman,
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1997), 1, 161; Ayni, Megdni’l-ahydr, 11,
173.
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aldig1,’'” bazi kaynaklarda ise gocukken Hz. Aise nin yaninda bulundugu, ancak ondan

hadis isitmedigi nakledilir.>"!

Esved’in bir diger ravisi olan Ebd Ishak es-Sebii ise Ali b. el-Medini tarafindan
“medar” sayilan orta kusak bir tabiidir.’!'> Esved b. Yezid’den en fazla rivayette
bulunanlar arasinda yer alan Ebd ishak, hocasindan 388 hadis nakletmistir. Bu da

Esved’den aldig1 rivayetlerin %18’ine tekabiil etmektedir.

3.2.3. islami ilimlerdeki Yeri ve Katkilari

Cerh-ta‘dil alimleri tarafindan sika sayilan Esved b. Yezid®'* hakkinda tenkit ifadesine
rastlanmamuistir. Esved’in temel hadis kaynaklarinin hemen tamaminda rivayetlerinin
yer almasi, hadis ilmindeki konumunu gosteren dnemli bir karinedir. Giivenilir bir ravi
olarak nitelenen Esved, “salih biri” olarak ifade edilmistir. Onun hakkinda bu ifade
kullanilirken faziletli ve dindar olduguna dikkat ¢ekilmistir. Zira miinekkitler ““ Js
=" ifadesini ravinin ibadet ehli ve zahidane bir hayat siirdiigiinii ifade etmek

maksadiyla kullanmiglardir.”'* Salih ifadesiyle beraber “leé ¢lasia Wlla Ma ; GlS57, OIS

310 fbn Asakir, Tdarih, XXXIV, 229; ibn Kesir, et-Tekmil, 1V, 273; Ayni, Megdni’l-
ahyar, 11, 173.

11 fbn Hacer, Tehzib, V1,140-141. Abdurrahman b. Esved, Hz. Aise’nin bir dirhem
lukataya izin verdigini (Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 415) ayrica babasmnin Hz.
Aise’ye sormak i¢in gonderdigi gusiille ilgili hadisi nakletmektedir (ibn Sa‘d, et-
Tabakdt, V1, 294).

12 Ali b. el-Medini, el-flel, 36-7; Mizzi, Tehzib, XII, 84; Ali Osman Kockuzu, “Ebi
Ishak es-Sebii”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/171.

513 [bn Hibban, es-Sikdt, IV, 31; Nevevi, Tehzib, 1, 122; Mizzi, Tehzib, 111, 234; Ibn
Hacer, Tehzib, 1, 343.

14 Zeynep Ekici, “Yahyad b. Main’in Tdrik’inde “Salih”, “Salihu’l-Hadis” ve
“Suveylih” Seklinde Nitelenen Raviler ve Rivayetleri”, (Yiiksek Lisans Tezi. Y.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 13-4.
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laa) 5 e:87515 gibi vasiflarin zikredilmis olmasi da ravinin hadisteki konumundan ziyade
ibadet hayatina dair durumunu ifade ettigi anlasilmaktadir.

Bazi kaynaklarda ise “4slia cuslal 4 denilerek hadisleri salih olarak nitelenmistir.>!

Bu terim, ilk gectigi kaynaklardan Hatib el-Bagdadi’nin e/-Kifdye’sinde ta‘dil lafizlar
igerisinde zikredilir.>!” Salihu’l-hadis ifadesi Zehebi ve Iraki’ye gore ta‘dilin
dordiincii, Sehavi’ye gore ise altinci mertebesinde yer alan raviler igin kullanilir.>'8
Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) boyle bir ravinin hadislerinin i‘tibar i¢in yazildigim

soyler.’!”

Isnadlarin en sahihi ve en cok tercih edileni anlamina gelen esahhu’l-esanid,
miinekkitlerin degerlendirme kriterlerinin farklilig1 sebebiyle degisiklik gosterir. Bu
sebeple sahih isnadin bolge veya ravi esas alinarak belirlenmesinin daha isabetli
olacag goriisii kabul gérmiistiir.”?° Bolge esas alinarak yapilan degerlendirmeye gore
Irak’taki isnatlarin en sahihi “Ebt Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani — Ebi
Hanife —» HammAad — Ibrahim — Alkame/Esved — Ibn Mes’ad” tariki, kabul

edilmektedir.’?! Azzami, Esved’in esahhii’l-esanid’lerine dair yaptig1 calismada onun

315 cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1, 230; Ibn Hibban, es-Sikdt, IV, 31; Ibnii’l-Adim, Bugye, IV,
1857; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 343.

316 Tbn Sa‘d, er-Tabakdt, V1, 138; Mizzi, Tehzib, 111, 235; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 343;
Ayni, Megdni’l-ahyar, 1, 71. Salih kavram1 hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Seyma
Celebi, “Hadis IIminde Salih Kavrami1”, (Yiiksek Lisans Tezi. E.B.Y.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2023).

317 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye, (Medine: Mektebetii’l-IImiyye, ts.), 22.
318 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 272.
519 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 124-5.

320 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, 2 bs. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 80-1; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 45-7; Rifat Fevzi, Esahhu’l-
esdnid, (Daru’1-Vefa, 1430/2009), 31.

52l Muhammed Abdiirresid en-Nu‘mani, fmam-1 A ‘zam Ebii Hanife 'nin Hadis lImindeki

Yeri, gev. Enbiya Yildirim, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 67.
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“Mansir an [brahim an Esved an Aise” tarikiyle 22 rivayetine yer verir.*?? Yahya b.
Main de hadis rivayeti agisindan “Mansur — Ibrahim — Esved — Hz. Aise” tarikinin

kendisine daha sevimli geldigini belirtmistir.>?*

Yapilan bir ¢alismada tabiin tabakasinda oOzellikle biliyiik ve orta kusak tabiiler
arasinda manen rivayete basvuranlarin daha ¢ok Ehl-i re’y’e yakinligiyla bilinen
fakihler oldugu, bu nedenle Kife sehrinin one c¢iktig1 ifade edilir.’* Esas olan
hadislerin Hz. Peygamber’den duyuldugu gibi ayni lafizlarla rivayet edilmesidir. Zira
Hz. Peygamber “Bizden bir hadis isitip onu baskalarina ulastirana kadar muhafaza
eden kimsenin Allah yiiziinii agartsn™? buyurmustur. Hz. Aise’nin hadislerin

anlaminin bozulmadig: takdirde manayla rivayetinde bir beis gormemesi,**¢ Hz. Ali*%’

522 Halil b. Ibrahim Molla Hatir el-Azzami, Esahhu’l-esinid el-Esved ve’l-Kdsim an
Seyyide Aise ve ehddisihim, (Amman: Ervika li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1438/2017),
11-22.

523 Ebi Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Bagdadi, Sidlatii Ibnii’l-Ciineyd li Ebi
Zekeriyya Yahyd b. Main, thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf, Medine: Mektebetii’d-
Dar, 1408/1988), 355.

524 Mustafa Tatl, Tabiin Doneminde Hadis Rivayeti, 428.

525 Tirmizi, “Ilim”, 7; EbG Davud, “Ilim” 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 18; Darimi,
“Mukaddime”, 24; bn Hibban, es-Sahih, 1, 268-72.

526 Esved’in Hz. Aise’ye “Peygamber hangi kaplarda sira ve sirke yapilmasmi

yasakladi” diye sormasi {izerine o “Kuru kabaktan oyulmus ve ziftli kapta” cevabini
vermistir. Esved “Sert deriden yapilmis kirbada da” diye ekleyince “Ben sana
duydugumu haber veriyorum duymadigimi haber vermiyorum” demistir. Bu rivayet
ile Ebd Hiireyre’nin Hz. Aise’nin hiicresinin yakinina gelerek “dinle ey ev sahibesi,
dinle ey ev sahibesi” diye hadis rivayet etmesi, ayrica “O unuttu veya yanildi” gibi
tenkit ve tashihlerini igeren ifadeleri onun mana ile rivayeti caiz gormedigine delil
olarak gosterilmistir (Kadir Kinar, “Hz. Aise nin I¢tihad Metodu ve Kaynaklar1”,
(Yiiksek Lisans Tezi, E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995), 62).

527 Sahabeden Hz. Ali, Ibn Abbas, Enes b. Malik, Ebii’d-Derda, Vasile b. Eska‘ ve Ebil
Hiireyre, tibitindan Hasan el-Basri, Sa‘bi, Amr b. Dinar, Nehai, Miicahid ve Ikrime
manayla hadis rivayetini caiz gorenler arasinda gosterilmistir (Nevzat Asik, Sahdbe

ve Hadis Rivayeti, (Izmir: Akyol Nesriyat ve Matbaacilik, 1981), 198; Muhammed
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ve Ibn Mes‘Gd’un manayla rivayete karsi ¢ikmamasi®?® Esved’in de bu kanaatte
olabilecegini diislindiiriir. Ayrica Alkame ve Esved’in dnde gelen talebelerinden
Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi, Hatib el-Bagdadi’nin “ashabii’l-meani™?° diyerek
zikrettigi kimselerdendir.>*° Abdullah b. Avn da hadisleri mana olarak nakledenleri en-

Nehai, Sa‘bi ve Hasan el-Basri olarak saymaktadir.>*!

Sifahi kiiltlirin yaygin oldugu 1./7. asirda hadislerin muhafazasini saglayan en etkili
ve yaygin yontem ezberlemek ve miizakere etmekti. Yazi daha cok ezberlemeye
yardimc1 olmasi maksadiyla tercih edilmistir. Farkli kiiltiirlere sahip milletlerin sehre
katilmasiyla dilin kullaniminda ger¢eklesen hatalarin yogunlukla yasanmasi,
noktalama ve harekeleme alaninda miidahaleye izin vermeyen bir tutumun
sergilenmesi gibi nedenlerle hadis kitabetine karsi olanlarin ekseriyetle Kifeliler
oldugu ifade edilmistir.*> Baz1 sahabi ve tabilinun hadislerin yazilmasina karst

cikarken bazilarinin bunda bir sakinca gérmeyerek yazdigi veya yazdirdigi bilinen bir

Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski. Kava ‘idii 't-tahdis min fiiniini
mustalahi’l-hadis, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, ts.), 221; Sehavi, Fethu’l-
mugis, 111, 148).

528 Hatib, el-Kifdye, 240; Siyti, Tedrib, 11, 157; Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA4
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 15/31.

529 Ashabii’l-meani, mana sahipleri anlaminda isim tamlamasi olup hadisi Hz.
Peygamber’den isittigi lafizlarla degil de ayni anlama gelen degisik kelimelerle
nakleden ve buna cevaz verenler hakkinda kullanilir (Yiicel, Hadis Istilahlarinin

Dogusu ve Gelisimi Hicri Ik Ug Asir, 146).

530 Hatib, el-Kifdye, 186.

331 Fesevi, el-Ma ‘rife, 11, 368; Benzer rivayetler icin bkz. Hatib, el-Kifdye, 206; ibn
Abdilber, Cami , 1, 347.

532 Sait Inan, Hicri Birinci Yiizyilda Hadis Kitdbeti (Hz. Peygamber Sonrast), (Istanbul:
Hikmetevi Yaymlari, 2021), 235. Bati’da yapilan bazi arastirmalarda ise Basra
ehlinin yazim karsitligi konusunda diger merkezlere oranla daha kati bir tutum
sergilemesi iizerine yogunlasilmistir. bkz. Michael Cook, “The Opponents of the
Writing of Tradition in Early Islam”, Arabica, XLIV, S. 4 (1997): 437-530.
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husustur.>** Hatta hadislerin yazilmasina karsi ¢ikan sahabilerin hadisleri yazdiklari ve
yazilmasma tesvik ettikleri goriiliir.>** Bu durumun ilk doénemlerde hadislerin
Kur’an’la karigmasi endisesiyle gegici bir siire oldugu ve izin veren hadislerin
yasaklayan hadisleri neshettigi ileri siiriilmiistiir.>*>> Tabiin déneminde yazinin
yayginlasmasina ragmen Esved’in hadis yazdigina veya hadislerin yazilmasi

konusundaki tavrina dair herhangi bir bilgi tespit edilememistir.

Esved b. Yezid’in hadis ilmindeki yerine dair yapilmis olan bir ¢alismada, hadisle ilgili
hemen tiim meselelerde bir hadisci titizligi gostermesinden hareketle onun Ehl-i
hadis’ten biri olarak ele alinmasmin yanlis olmayacag ifade edilmistir.*® Ancak
Stimame el-Mu‘tezill (6. 213/828) Ebl Hanife’yi tenkit etmek {izere kaleme aldig1
kitabinda, ondan ziyade daha dnce re’y uygulamasini baglatan Ibn Mes‘ad, Alkame ve
Esved’i tenkit ettigini sdyler.>>” Ibn Abdilber de nas bulamadig1 zaman reyiyle ictihat
edip fetva veren ve asillara kiyas eden Kifeli tabiiler olarak Alkame, Esved, Ubeyd,
Kad: Siireyh, Mesrik, Sa‘bi, Ibrahim en-Nehai, Said b. Ciibeyr, Haris el-Ukli, Hakem
b. Uteybe, Hammad b. Ebi Siileyman’1 sayar.>*® Bu bilgiler Esved’in re’y prensibini

uyguladigini ve re’y ehlinden kabul edildigini gdsterir.

533 M. Mustafa el-A‘zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, ¢cev. Recep Cetintas,
(istanbul: Usil Yayinlari, 1998), 49; Séz konusu rivayetlerin degerlendirmesi icin
bkz. Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla 1Ilgili Rivayetlerin Tenkit ve
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16-17

(1998-1999): 91-121.

53 Hz. Omer, Ibn Mes‘iid, Zeyd b. Sabit, Ebi Hiireyre, Ibn Abbas, ibn Omer, Eba Said
el-Hudri bu sahabilerdendir.

535 Tbn Kesir, el-Bdisii 'I-hasis ild ihtisari uliimi’l-hadis, thk. Ahmed Muhammed Sakir,

(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 133.
536 Suphandagi, “Esved b. Yezid en-Nehai ve Hadis Ilmindeki Yeri”, 74.

37 Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Re’y Tartismalart Seybdni Ornegi, (Istanbul: IFAV,
2015), 10; bkz. Fuad Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l-Arabi, Mahmud Fehmi Hicazi, Arafe
Mustafa Said Abdurrahim, (Riyad: CAmiatii imam Muhammed b. Suiid el-Islamiyye,
111, 1403/1983), 111, 9.

538 [bn Abdilber, Cami , 11, 61-2.
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Tabiindan Ebl Osman en-Nehdi’nin suf EbG Hiireyre’den hadis 6grenmek
maksadiyla haccettigi’*® bilgisi dikkate alindiginda Esved’in, Mekke ve Medine’ye
yaptig1 ziyaretler ve hac esnasinda sahdbenin ileri gelenleriyle goriiserek onlardan
hadis almasi, rihle kapsaminda degerlendirilebilir. Ayrica daha sonraki yillarda hadis
tahsili icin rihleye ¢ikma zorunlulugu o giin i¢in bulunmamaktadir. Kife’nin o
donemde ilim merkezi olmasi ve pek ¢ok sahdbiye ev sahipligi yapmasi da rihleye
ihtiyac hissettirmemis olmalidir. Ka‘b el-Ahbar’la (6. 32/652-3[?]) Beytii’l-Makdis’te
karsilasmalarimi bildiren rivayet Esved’in Kudiis’e gittigini gosterir.>** Bu seyahatin
icerigi bilinmediginden ilim i¢in olup olmadigi belirsizdir. Ancak bu bolge, o donemde
onemli bir ilim merkezi degildir. Yine bagka bir rivayette umre yolculugu igin
Basra’dan yola ¢iktiklarim1  haber veren nakilden Basra’da bulundugu

anlasilmaktadir.>*!

Temel hadis kaynaklarinda 622 rivayeti oldugu ifade edilen®** Esved’in Kiitiib-i
tis ‘a’daki rivayet sayilar1 (miikerrerler dahil) tablodaki gibidir.

Tablo 3.3: Esved’in Kiitiib-i Tis‘a’daki Rivayet Sayillar1 ve Hocalarma Gore

Dagilim
Hz. Aise Abdullah b. Mes'ad Diger Toplam
Buhari 58 17 4 79
Miislim 50 9 4 63
Tirmizi 21 4 31
Ebi Davud 23 6 1 30
Nesai 66 18 6 90
ibn Mace 31 2 38
Mailik b. Enes 1 0 0 1
Ahmed b. Hanbel 180 61 8 249
Dérimi 14 3 8 25

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

539 Hatib, er-Rihle, 1, 132.
540 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 416.
341 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 108.

542 Osman Bilgen, “Muhadramlarin Hadis {lmindeki Yeri”, (Yiiksek Lisans Tezi. S.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 111-2; Suphandagi, “Esved b. Yezid en-Nehai ve
Hadis IImindeki Yeri”, 34.
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Bu tabloya gore Kiitiib-i sitte’deki -tekrarlariyla birlikte- 331 ve Kiitiib-i tis ‘a’daki
toplam 606 rivayet sayisi, miielliflerin onun rivayetlerine itibar ettigini gosterir. Kiitiib-
i sitte’de Hz. Aise’den gelen rivayet sayisi diger hocalarina oranla oldukca fazladr.

Malik’in Muvatta'inda Esved’in isminin agikca zikredilmedigi Hz. Aise rivayetinin

tespit edilmig®*’

olmas1 onun Medine’den talebesinin olmamasina ve rivayetlerinin bu
cografyada yayginlik kazanmamis olmasina baglanabilir. Esasinda bu durum Malik’in
Medine ehline itibar etmesi, hadislerin asil kaynaginin Medine olmasi ve diger
beldelere Medine’den dagilmis olmasiyla da alakalidir. Zira Malik eserini olugtururken
Medine’de ikamet eden sahabenin rivayetlerine 6ncelik vermistir. Malik’in Iraklilarin
hadislerini terk etmesinin birtakim sebepleri vardir. Bu sebeplerden biri Medine
ehlinin 6nde gelenlerinin takipgisi olmasidir. Nitekim o, Alkame, Esved, Mesrik, Irak
halkinin 6nde gelenlerinden olmalarina ragmen onlardan hadis almamistir. Kafelilere
sOyledigi “Bizim selefimiz sizin dncekilerinizden hadis almazlardi. Alkame, Esved ve
Mesriik bizden almadigi gibi hi¢birimiz de onlardan almadik™>** sozleriyle Kofeli
alimlerden hadis almadiklarini ifade eder. Bir diger sebebi de Iraklilarin haberlerinde

cok fazla hata olmasidir. Méalik Kifeliler hakkinda “Onlardan gelen rivayetleri ne

tasdik edin ne de yalanlayn. Bilakis bu rivayetlere Ehl-1 Kitap’tan nakledilen haberler

M o g 55 Ame sl Al ey e Jas G A 0 s G a0 G daad e el (i ek S
a5 e Ak il B30 A1 & 5K5 5 53l (g Ly 108 a4l ) L d 50 45580 Al 4l ) s
i adle 4435 OS5 aslia D31 A1 XYYy (Malik b. Enes, el-Muvatta ', “Salatu’l-leyl”, T,

117).

Muvatta’da gegen bu rivayette Ua ) s¥c &5 (e ifadesiyle kastedilen kimsenin Esved
b. Yezid oldugu bilgisi diger kaynaklarda yer alir. Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 61, 62;
Ibn Abdilber, et-Temhid lima fi'I-Muvatta’ mine’l-medni, thk. Mustafa b. Ahmed el-
Alevi, Muhammed Abdiilkebir el-Bekri, (Magrib: Vizareti Umami’l-Evkaf ve
Sutini’l-Islamiyye, 1387), XII, 261; Ibn Beskiival, Gavdmiz, 1, 195; Mizzi, Tehzib,
XXXV, 375; Ibn Kesir, et-Tekmil, IV, 154-155; [bn Hacer, Tehzib, X1, 369; SiiyQti,
Tenviru’l-havalik serhu Muvatta’ Malik, (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-
Kiibra, ts.), 1, 106.

54 Ahmed b. Hanbel, el-flel (Abdullah), 1, 294; ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 11, 343; Ebl
Ahmed Abdullah b. Adib. Abdillah el-Ciircani, e/-Kdamil fi du ‘dfai r-ricdl, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvaz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1418/19971), 82.
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nazartyla bakin” demektedir.*> Muvatta’da Esved’in isminin agik¢a zikredilmedigi bir

rivayetin tercih edilmesi de bu olumsuz tavrin bir neticesi olarak degerlendirilebilir.>#°

Sahabe biiyliklerinin hayatta olmasi nedeniyle Esved’in rivayetlerinin biiylik
cogunlugu sahabilere dayanmakta, dolayisiyla merfu hadislerden olusmaktadir. Ancak
birkag miirsel rivayetinin oldugu tespit edilmistir.’*” Tirmizi, “Esved b. Yezid’in Ebii
Senabil’den hadis rivayet ettigini bilmiyoruz” demistir. Yine onun rivayetine gore
Muhammed’den (Buhari) isittim, o da: “Ebl Senabil’in Hz. Peygamber’den sonra
hayatta kaldigina dair bir bilgi yok” demistir.>*® Buna binaen Esved’in Ebi
Senabil’den naklettigi Siibey‘a el-Eslemiyye hadisi miirseldir. Ozellikle hadis rivayet
kural ve kaidelerinin, isnadli hadis rivayetinin heniiz yerlesmedigi 1./7. asirda miirsel
rivayetlerin goriilmesi tabiidir. Sehavi, muhadramlarin miirselini Hz. Peygamber’den
hadis isiten sahabinin miirseli ile Rastlullah’t gérmiis fakat ondan hadis isitmemis

sahabinin miirselinden sonra iiciincii sirada degerlendirmistir.>*® Ali el-Kari (.

345 Acéc, es-Siinne, 194. Bir baska rivayette “Harrateyn (iki kara tashik arasi) disina
¢iktiginda hadisin omurgasi zayiflar” demistir (Ibn Abdilber, et-Temhid, 1, 80; krs.
Hatib, e/-Cami‘, 11, 286-7.

546 Hatem Bay, “et-Tahkik fi menheci terki ahbari gayri’l-HicAziyyin (nispeten, esbaben
ve Aasaran)”, Mecelletii Camiatii’l-Emir ~ Abdiilkadir  1i’l-uliimi’l-Islamiyye
Kostantine, C. 29, S. 2 (2015): 93-127; Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce
ald ehli’l-Medine, thk. Mehdi el-Keylani, 3 bs. (Beyrut: Alimii’1-Kiitiib, 1403), I,
169. Milik’in Medinelilerden hari¢ eserine aldigi kimseler Ata el-Horasani
(6.133/750), Mekke’den Ebii’z-Ziibeyr, Basra’dan Humeyd et-Tavil (6. 143/760) ve
Eyytib es-Sahtiyani (6. 131/749), Cezire’den Abdiilkerim ve Sam ehlinden Ibrahim
b. Ebi Able (6. 152/769) olarak siralanir (Ebl Zehre, Malik, haydtiihii ve asruhii ve
darauhu’l-fikhiyye, (Kahire: Daru Fikri’l-Arabi, ts.), 244; Ayrica bkz. Siyati,
Tezyinii’l-memalik bi mendkibr Seyyidind el-Imam Malik, 1325/1907, 50).

47 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 339.

DLl 5l (s G 2158 108 ol 5053 G s 5al " iy JAIALS a8t 55 ) sl
548 Tirmizi, “Talak”, 17; Ibn Mace, “Talak”, 7; Ibn Hacer, Tehzib, XI1, 121.

34 Sehavi, Fethu 'l-mugis, 1, 194.
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1014/1605) de onlarin rivayetlerinin Hz. Peygamber’i goremedikleri i¢in tedlis

endisesi bulunmadigindan sahabe miirseline daha yakin oldugunu sdylemistir.3>°

Esved’in sahabe arasinda da segici davrandigi sigaru’s-sahabeden rivayetinin olmadigi
ifade edilir.’®! Alkame, Mesrik ve Esved gibi Kifeli ravilerin Ibn Abbas,’>? Ebi

Hiireyre,> Enes b. Malik>>* gibi genc sahébilerden rivayeti bulunmadigini belirten

330 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-
fiker, thk. Muhammed Nizar Temim ve Heysem Nizar Temim, (Beyrut: Daru’l-

Kalem, ts), 427.

w
[

Snober, Kiigiik Sahabiler ve Tabifin Arasindaki Ilmi Rekabet -Ibn Abbas ve Bazi
Tabiiler Arasindaki Ilmi Tartismalara Yonelik Analitik Bir Inceleme- = et-
Tenafiisii’l-Ilmi Beyne Tabakati’s-Sigari’s-Sahabe ve Tabakati’t-Tabiin: Dirase
Tahliliyye li’l-Miinakasati’l-ilmiyye Beyne Ibn Abbas ve Ba’zi’t-Tabiin, Isldm
Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe III: -Sahdbe ve Dirdyet Ilimleri- Teblig ve
Miizdkereler (2018): 323-42.

352 Kiife’de Ibn Mes“tid’un halkasinda yetismis muhadram alimlerin Ibn Abbas’mn bazi
fetvalarina mesafeli durduklan ifade edilmektedir (Kuzudisli, Hadis Rivayetinde

Baglam, 222). Ornek i¢in bkz. Fesevi, el-Ma ‘rife, 1, 496; Ebu Ziir‘a, et-Tarih, 1, 654.

553 Tbrahim en-Nehai, Kiifeli selefin Eba Hiireyre’den az sayida hadis aldiklarini haber

verir (Abdiirrezzak, el-Musannef, VIII, 244). Hac ve umre vesilesiyle siirekli
Medine’ye gidip gelen Alkame ve Esved’in Ebi Hiireyre’den birer rivayeti bulunur
(Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V1, 198; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI1, 424).
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Esved’in Ebl Hiireyre’den herhangi bir rivayeti
bulunmazken Alkame’nin Hz. Aise’nin yaninda bulundugu esnada sahit oldugu “bir
kadimin kediye azap ettigi i¢in cehenneme girecegini anlatan” tek bir rivayeti
bulunmaktadir (bkz. Bekir Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Baglam, 39-40. S6z konusu
rivayet i¢in bkz. Buhari, “Misakat”, 10; Mislim, “Selam”, 151-2; “Birr”,134;
Darimi, “Rikak”, 93; ibn Hibban, es-Sahih, 11, 305).

Enes b. Mélik Basra’da olmasma ragmen Abdullah b. Avn’in onu gordiigii halde
ondan hadis almadig zikredilir. (1bn Ebi Hatim, el-Merdsil, 113, 177, 243; ibn
Hibban, es-Sikat, VI, 3; Mizzi, Tehzib, XV, 395; Zehebi, Siyer, VI, 364). Konu
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Salih Zeki Genel, “Abdullah b. Avn’in Hadisgiligi
ve Basra Hadis Halkalariyla Iligkisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2023).
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Akgliin bu durumun ortaya g¢ikmasinda bu isimlerin ya sonradan senetlerden
hazfedilmis veya senedi uzatmamak i¢in bunlar iizerinden gelen rivayetlerin tercih
edilmemis olabilecegini soyler. O, bu goriisliniin, Hz. Peygamber’le birlikteligi kisa
veya yasca kiigiik olan sahabilerin hadis rivayetlerinin biiyiik oranda dogrudan Hz.
Peygamber’den almadigi, onlarin da asil kaynaklarinin, isimleri hazfedilmis olan
biiyiik sahabiler oldugu yoniindeki tezini destekledigini belirtir.’>> Medine’yle siki
irtibatta olmalarina ragmen diger sahabilerden rivayet sayilarinin az olmasi 6zellikle
Hz. Aise’den bilgi almaya gayret ettikleri Hz. Aise’yle aralarindaki giiclii irtibata
hamledilebilir. Zira Medine’nin bilgi birikimini Hz. Peygamber’in en yakinindan
almalar1 nedeniyle diger sahabilerin rivayetlerine ihtiyag duymamuis olabilirler. Ancak
bu durum diger sahabilerden hi¢ hadis almadiklar1 anlamina gelmemektedir.
Kanaatimizce Kifeli tabiGnun bu tavri, onlarin fakih sahabi ravileri tercih

etmelerinden kaynaklaniyor olsa gerektir.>>°

Sahibe heniiz hayattayken fikhi goriislerine basvurulan Esved®’ Kife’nin
fakihlerinden sayilmistir.>>® Nesal de onu Kife fakihleri arasinda zikretmistir.>>
Ahkam rivayetleri igerisinde daha ¢ok namaz, hac, orug gibi ibadet konularina agirlik
vermesinde kendisinin fakih olmasinin yani sira Hz. Aise, Ibn Mes“td, Hz. Omer ve
Hz. Ali gibi fakih sahabilerin etkisinden soz edilebilir. Bu minvalde onlarin goriis ve
uygulamalarin1 mezhebe tagiyan bir isim olarak nitelendirilmesi miimkiindiir. Halife

Mansur’un (6. 158/775) Ebl Hanife’ye ilminin kaynagii sordugunda “Omer’in

ashabi vasitastyla Omer’den, Ali’nin ashabi vasitasiyla Ali’den ve ibn Mes‘id’un

335 Akgiin, Hadis Rivdyet Cografyasi, 101.

3% Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 238. Esasinda bu tavri tiim Kafeli ravilere tesmil
etmemek gerekir. Nitekim Sa‘bi, Said b. Ciibeyr gibi bazi dlimler Medineli bu

sahabilerden hadis almiglardir.

357 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-
Makdisi ibn Kudime, Ravzatu'n-nézir ve cennetii’l-mendzir fi usili’l-fikh ald
mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 2 bs. (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyéan, 1423/2002),
399.

558 {bnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, IV, 1853; ibn Kayyim, [’ldm,1, 20.

5% Nesai, Tesmiye, 128.
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ashabi vasitastyla Ibn Mes‘Gd’dan™®® diye cevap vermesi Hz. Omer’in ilmi
birikiminin/amelinin Kife’ye aktarilmasinda Esved’in roliine isaret eder. Eba
Ma‘ser’in bildirdigine gére Alkame Abdullah b. Mes‘0d’a, Esved de Hz. Omer’e
miilazemet etmesine ragmen karsilastiklarinda ihtilaf etmezlerdi.’®! Hz. Omer’le iki
yil beraber oldugunu bildiren®*? Esved’in ondan -tekrarli- 133 rivayeti bulunmaktadir.
Bu birliktelik ibrahim en-Nehai’nin Hz. Omer’e dair bilgisinin kaynagmin daha ¢ok
Esved olabilecegi seklinde yorumlanmis,’® buradan hareketle Hz. Omer’in fikhi
diisiince yapisim1 Hanefi doktrinine tasiyan kaynagin Esved b. Yezid oldugu

sylenmistir. 364

Irak tefsir ekoliiniin temsilcileri arasinda goriilen®®® Esved b. Yezid’in tefsire dair
bilgisinin kaynag1 hocas1 Ibn Mes‘(id’a dayanir. Zira Ibn Mes*(id, tefsir rivayetlerinde
sahabe arasinda Ibn Abbas’tan sonra ilk akla gelen kisidir.’®® O, fikihta oldugu gibi

tefsirde de reye ehemmiyet veren Irak tefsir medresesinin temelini atmis; bu ekolden,

%0 Hatib, Tdrih, XV, 444; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-
Heytemi, el-Hayratu’l-hisdn fi mendkibi’l-imami’l-a‘zam Ebi Hanife en-Nu ‘man,
thk. Halil el-Meys, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtijbi’l—ilmiyye, 1983), 13, 43; Ebl Zehre, Ebii
Hanife, 73.

56! Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 136; Fesevi, el-Ma ‘rife, 11, 777.

562 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-A4sl, thk. Mehmet Boynukalin, (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1433/2012), I, 257, 595.

563 Oksiiz, “Sahabenin Fikih Tarihindeki Yeri ve Eba Hanife’nin Fikhi Uzerindeki
Etkisi”, 245. Yapilan bir ¢alismada “Omer’in ashabi1” séziiyle kastedilen kisinin
Ibrahim’in hocas1 Esved oldugu ifade edilir. Halit Ozkan, “Hicri 11k iki Asirda Farkli
Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri”, (Yayimlanmamig

Doktora Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 198.

364+ Mehmet Ozsenel, [lk Donem Hadis-Re’y Tartismalari, 110; Yusuf Erdem Gezgin,
“Tabiin Donemi Fakihlerinden Esved b. Yezid (6. 75/694) ve Fikih Tarihindeki
Yeri”, Islam Tetkikleri Dergisi, C. 11, S. 1 (2021): 253.

565 Abdulhamit Bingik, “Tefsir”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/284-85;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi I, 128-30.

366 smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 29 bs. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 265;
Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir, 1, 65.
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s0z konusu ilimleri sonraki nesillere aktaran pek ¢ok kimse yetismistir. Onun tefsir
ekoliinde yetisen Alkame, Mesrlk, Esved, Sa‘bi, Hasan el-Basri, Katade, Said b.
Ciibeyr gibi kimseler, hocalarinin tesiriyle Irak re’y ekoliiniin en kuvvetli temsilcileri
olmuslardir.’®’ Buhari ve Miislim’in “Kitabii’t-Tefsir” boliimlerinde Esved’in Hz.
Aise’den tefsir rivayeti bulunmaz. Bu durumda Kife nin fakihleri ve verdigi fetvalarla
temayliz ettigi bildirilen Esved’in tefsirden ziyade fikih ilmine agirlik verdigi

anlasilmaktadir.>®®

3.2.4. Esved’in Hz. Aise’yle irtibat1 ve ilmi Etkilesimi

Hz. Aise’nin Esved b. Yezid hakkinda “Bana Irak’ta Esved’den daha degerli bir kimse
bulunmamaktadir”>®® demesi, onun Hz. Aise nezdindeki degerini gosterir. Yegeni

Ibrahim en-Nehai, Esved’le Hz. Aise arasinda dostluk ve kardeslik oldugunu séyler.>”

Abdullah b. ez-Ziibeyr, Esved’e “Hz. Aise sana sir veriyordu. Kabe hakkinda ne
sOyledi?” diye sormasi iizerine Esved “Eger kavmin cahiliyeden ve kiifiirden yeni
¢ikmis olmasaydi Kabe’yi Ibrahim’in temelleri {izerine yeniden yapardim™”! hadisini
zikretmistir. Ibnii’z-Ziibeyr’in “Aise sana sir veriyordu” ifadesi, ona en mahrem
konularda bilgi vermesi olarak anlasilmalidir. Zira Esved’in rivayetleri incelendiginde,

onun Hz. Aise’ye en mahrem konularda bile soru sorabildigi goriiliir. Bu ayni zamanda

37 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 265-7; a.mlf., Tefsir Tarihi I, 142-3; Duman, Uygulamali
Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, 126, 144; Zehebi, et-Tefsir, 1, 88-9; Muhammed
Abdillazim Ziirkani, Mendhilu’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 3 bs. (Kahire: Daru
Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), I, 415.

38 Kesler, Irak Tefsir Ekolii, 51-2.

5 fbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 137; 1cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1, 230; ibn Ebi Hayseme, et-
Tarih, 111, 65; Sirdzl, Tabakdt, 1, 79; Mogultay b. Kilig, Tkmal, 11, 216; Safedi, el-
Vafi, 1X, 152.

570 Ahmed b. Hanbel, Miisned, LXII, 244; Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, VI, 280; en-Nedvi,
Siretii’s-seyyide Aise, 318.

71 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 237; Ayrica bkz. Buhari, “ilim”, 48; “Hac”, 42;
Miislim, “Hac”, 398-406; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Hac”, 104.
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Esved’in Hz. Aise rivayetlerinin nakli konusunda giivenilir bir kaynak oldugunu da

gostermektedir.

Dijital veri programlarindan “Cevamiu’l-Kelim” programindaki veriye gore Esved’in
Hz. Aise’den rivayet ettigi -tekrarsiz- hadislerin sayis1 135°tir. “Cami‘u Hadimi’l-
Harameyn” de toplam 2131 rivayetinin 1090’nmin Hz. Aise’den olmasi, hocasiyla
arasindaki siki irtibat1 ortaya koyar. Yaklasik %51°e tekabiil eden bu oranla Hz.
Aise’nin ileri gelen talebeleri Amre bint Abdurrahman, Siireyh b. Hani ve Urve b. ez-
Ziibeyr’den sonra dordiincii sirada yer alir. Esved’in rivayetlerinin yarisindan
fazlasinin Hz. Aise’ye ait olmasi, onun Hz. Aise’den rivayet naklindeki yogunlugunu
ve hocasinin ilmi mirasin1 aktarmadaki merkezi roliinii agik¢a ortaya koymaktadir.
Talebesi Ebi Ishak’mn 6zellikle Hz. Aise’den aldig: hadisleri aktarmasini istemesi,>’

Esved’in Hz. Aise rivayetleri konusunda giivenilir ve yetkin bir kimse kabul edildigini

gostermektedir.

Esved’in Hz. Aise’den tekrarlariyla birlikte naklettigi rivayetler farkli kaynaklarda
farkli ifadelerle bazen 6zet bazen de detayl olarak yer almistir. Bu rivayetleri yaklasik
olarak 86 konu baslig1 altinda toplamak miimkiindiir. Ilerde detayli olarak ele alinacag1
gibi bu konu basliklarindan temizlik, namaz, orug, 1‘tikaf, hac, alig-veris gibi 20’den

fazla konuda rivayeti Hanefi kaynaklarda yer almistir.

Ayrica onun Hz. Aise’den aktarmis oldugu nakiller, rivayet kitaplarindaki konu

basliklarina gore su sekilde tabloya aktarilabilir:

372 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 233; ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 111, 65; Beyhaki,

es-Siinenii’l-kiibrad, 1, 310.
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Tablo 3.4: Esved’in Hz. Aise’den Gelen Rivayet Konu ve Sayilar

Miiellif-Eser ibadat | Muameldt | Ukiibat Fedail | Zithd/Ahlak | Tefsir Tib Dua Diger Toplam
Buhari, el-Cdmiu's-Sahih 28 22 5 1 1 57
Miislim, el/-Camiu's-Sahih 35 8 5 2 50

Ebl Davud, es-Siinen 17 4 1 23
Tirmizi, es-Stinen 14 4 21
Ibn Mace, es-Siinen 23 2 1 31
Nesai, es-Siinen 50 14 2 66
Malik b. Enes, Muvatta’ 1 1
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 134 25 3 11 5 1 1 180
Darimi, es-Siinen 12 1 14
Tayalisi, el-Miisned 17 1 3 1 28
Abdiirrezzék, el-Musannef 7 9
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 37 19 1 1 3 8 1 1 71
shak b. Réhiye, el-Miisned 54 15 1 6 1 77
Nesal, Siinenti'l-Kiibrd 88 23 2 3 1 117
Ibn Huzeyme, es-Sahih 20 1 21
Tahavi, Serhu medni'l-dsar 49 8 1 2 60
ibn Hibban, es-Sahih 23 7 2 1 2 1 36
Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat 32 6 5 1 1 45
Darekutni, Siinen 9 2 3 14
Hakim, el-Miistedrek 4 1 1 6
Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd 60 26 5 4 2 2 99
Toplam 713 197 23 1 52 4 26 4 6

Kaynak: Aragtirmaci tarafindan olusturulmustur.
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3.3. Hz. Aise’den Rivayette Bulunan Diger Kifeli Raviler

3.3.1. Alkame b. Kays (0. 62/682)

Tam adi Alkame b. Kays b. Abdullah b. Malik b. Alkame b. Selman en-Nehai el-
Kafi’dir.’”® Cocugu olmayan Alkame’ye “Eb(i Sibl” kiinyesini hocas1 Abdullah b.
Mes‘td vermistir.’’* Neha* kabilesinin diger iiyeleri gibi Yemen’den gelip Kife’ye
yerlesen Alkame, fetih hareketlerine katilmak {izere Isfahan’a (Horasan) gitmis,
Harezm’de iki y1l ikamet etmis ve Merv’de bulunmustur.>’® Siffin Savasi’na Hz.
Ali’nin yaninda katilarak ayagmdan sakatlanmis, kardesi Ubey b. Kays ise
oldiiriilmiistiir.’’® Yine Hz. Ali’yle Medain sehrine gitmis, Nehrevan’da Haricilerle
savasmustir.’’’ Sam’a da yolculuk yapan Alkame, burada Ebii’d-Derda’dan hadis

almistir.”’®

Sahabenin ileri gelenlerinden ibn Mes‘ad (1392), Hz. Aise (56), Hz. Omer (52),
Ma‘kil b. Sinan (31) Ebii’d-Derda (30), Karsa“ ed-Dabbi (6. ?) (20), Hz. Ali (12), Sa‘d
b. Ebi Vakkas (9), Hz. Osman (8), Halid b. el-Velid (6), Selman el-Farisi (6. 36/656
[7]) (6), Huzeyfe b. el-Yeman (5), Seleme b. Yezid (6. ?) (5), Ammar b. Yasir (3),
Stireyh b. Ertat (2), Habbab b. el-Eret (6. 37/657) (1), EbG Musa el-Es‘ari (1), EbG
Mes‘id el-Ensari (6. 42/662 [?]), Hz. Ebl Bekir ve Ebl Zer el-Gifari’den (6. 32/653)

573 [bn Sa‘d, et-Tabakadt, V1, 146.

574 1bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 147; Zehebi, Siyer, IV, 55; ibn Ebi Hayseme, et-Tarih, 111,
83; Hatib, Tarih, XIV, 240.

575 {bn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 151; Ibn Hibban, Mesdhir, 161; Zehebi, Siyer, IV, 53-4;
Ibn Hacer, Tehzib, V11, 278; Mogultay b. Kilig, Tkmal, IX, 271; Ibn Hibban, es-Sikdt,
V, 208.

376 1bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 147; Zehebi, Siyer, IV, 54.

577 Hatib, Tarih, X1I, 294; XIV, 240; Mogultay b. Kilig, /kmal, 1X, 272; ibn Sa‘d, et-
Tabakat, V1, 151; Ibn Asakir, Tdarih, XLI, 155, 162.

38 Zehebi, Siyer, IV, 56.
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rivayette bulunmustur.’”® Alkame’den ise Ibrahim en-Nehai (1440), Sa‘bi (105), Eba
Ishak es-Sebii (88), Abdurrahman b. Esved (79) Kasim b. Muhaymira (8. 100/719 [?])
(28), Ibrahim b. Siiveyd (23), Hiiney b. Niiveyre (6. 80/699) (23), yegeni Abdurrahman
b. Yezid (22), Yahya b. Vessab (12), Muhammed b. Sirin (9), Seleme b. Kiiheyl (0.
121/739) (6), Miiseyyeb b. Rafi‘ (5), Husayn b. Ciindeb (5), Ebl Vil (2), Miislim b.
Subeyh (2), Abdurrahman b. Avsece (6. 82/701) (1), Ubeyd b. Nadle (1), Abdullah b.
Sahbere, Umare b. Umeyr ve daha baskalar1 hadis nakletmistir.*°

.....

etmistir.’®! Nehai, Alkame’den 1440 hadis nakletmekle merviyyatini aktaran ve aile
isnadini1 devam ettiren talebesi olmustur. Hadislerin sonraki nesillere aktarilmasinda
olduke¢a biiylik 6neme sahip olan aile isnadlari, cocuklarin baba veya dedelerinden
tesekkiil ettigi gibi day1, amca gibi ailenin diger fertlerinden de olusabilir. Nitekim aile
isnatlarinin “Babadan ogula ve toruna; amca, teyze ve haladan yegene gecen
rivayetler” seklinde tanimlanabilecegi ifade edilmistir.’®* Alkame’nin g¢ocugunun
olmamasi nedeniyle ibrahim’in egitimiyle daha fazla ilgilendigi ifade edilir.>®* Ayrica

584

Alkame’nin yas bakimindan Esved’den daha kiiciik olmasi da’®® goz Oniinde

bulunduruldugunda, onun en-Nehai ile kurdugu iliskinin gerek siire gerekse nitelik

agisindan Esved’le olan iliskisinden daha giiglii ve verimli oldugu ifade edilebilir.’®

579 Zehebi, Siyer, 1V, 54; a.mlf., Tarih, 11, 683; ibn Asakir, Tarih, XLI, 154-5, 161;
Hatib, Tarih, X1V, 240; Mizzi, Tehzib, XX, 301.

580 Zehebi, Siyer, IV, 54; Mizzi, Tehzib, XX, 302; Ibn Asakir, Tarih, XLI, 155, 161.

381 Zehebi, Siyer, IV, 54; Kefevi, Ketdib, 1, 235.

582 Kuzudisli, Aile Isnddlar, 21.

383 Zehebi, Siyer, IV, 55; Kal‘aci, Mevsi ‘atii fikhi Abdullah b. Mes ‘id, 26.

¥ 1cli, Ma ‘rife, 1, 229; Tbnii’1-Adim, Bugyetii 't-taleb, 1V, 1857; Zehebi, Tarih, 11, 683.

585 Nehai’nin Alkame’yi Esved’e dncelemesinin diger bir nedeni, Nehai’nin Alkame’yi
Esved’den daha faziletli gormesi olmalidir. “Esved’i mi yoksa Alkame’yi mi daha
¢ok seviyorsun?” sorusuna Alkame’yi sevdigini (bkz. Icli, Marife, 11, 147),
“Alkame mi yoksa Esved mi daha faziletlidir?” diye soruldugunda “Alkame daha
faziletlidir. Ciinkii o, Siffin’i gordii” (Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 151; Fesevi, el-
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Irak isnatlarinin en sahihi olarak kabul edilen “Ibrahim — Alkame — ibn Mes‘0d”

29586 587

tariki, “tabilin kismi aile isnad1”*® olarak degerlendirilmistir.

Ibn Mes‘0id’un gdzde talebeleri arasinda ilk sirada yer alan Alkame b. Kays’in tabitin
neslinin en faziletlilerinden oldugu soylenmistir.’®® Ahmed b. Hanbel, tabitinun en
faziletlisinin Said b. el-Miiseyyeb oldugunu sdylediginde Alkame ve Esved’in durumu

sorulmus, o da en faziletlilerin Said, Alkame ve Esved oldugunu belirtmistir.>*

Hal ve yasantisiyla hocas1 Abdullah’a ¢ok benzedigi sdylenen®° Alkame hakkinda
hocas1 ibn Mes‘td, “Benim okudugum her seyi okur ve bildiklerimi de bilir*>*!
demistir. Tbn Mes‘td’un bu ifadesi uzun siireli hoca-talebe iliskisine isaret eder.
Alkame’nin rivayet ettigi hadislerin %70’ten fazlasini ondan almasi, ilm1 birikiminin
olusmasinda hocasinin katkisini, ayn1 zamanda Ibn Mes‘(id’un ilminin aktarilmasinda

onemli bir paya sahip oldugunu gosterir. Nitekim yapilan su tespit de bunu ortaya

koymaktadir:

Kiife ehli arasinda fikih ilminde en yetkin olanlar Hz. Ali ve Abdullah b.
Mes ‘ud’dur. Bu iki biiyiik sahdbiden ilim alanlar icerisinde en fakih kabul edilen
Alkame b. Kays'tir. Alkame’ye talebelik edenlerin en fakihi ise Ibrahim en-

Ma ‘rife, 11, 555; Hatib, Tarih, X1V, 241; Zehebi, Siyer, IV, 57) seklinde cevap

vermistir.

586 By isimlendirme Bekir Kuzudisli tarafindan hadisi nakleden tabiiin ailesi vasitasiyla

bir nesil devam eden isnadlar i¢in kullamlmistir (4ile Isndadlart, 22).
387 Kuzudisli, Aile Isnadlari, 22-3.

588 Tbn Kesir, el-Bdis, 194; Ahmed b. Hanbel ve bazi muhaddisler ise tibilinun en

faziletlisinin Said b. el-Miiseyyeb oldugunu bildirmislerdir (Styti, Tedrib, 11, 709).

8 Siiyati, Tabakdt, 1, 25; Mizzi, Tehzib, X1, 73; Nevevi, Tehzib, 1, 220. Ondan gelen
baska rivayetlerde tabilin neslinin en faziletlileri Alkame, Mesrtik, Esved, Kays b.

Ebi Hazim, Ebli Osman en-Nehdi oldugunu sdylemistir (Stiylti, Tedrib, 11, 699).

5% Zehebi, Siyer, IV, 54, 55; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 147; Ibn Ebi Hayseme, et-Tarih,
111, 81; Zehebi, Tarih, V, 191; Ton Hibban, es-Sikdt, V, 208.

391 Zehebi, Siyer, IV, 58; Zehebi, Tarih, V, 192.
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Nehai’dir. Nehai’den ilim tahsil edenlerin en fakihi ise Hammad b. Ebi

Siileyman’dir. Hammad sonrasinda ise en fakih kisi Ebi Hanife dir...>”

Sahabenin hayatta oldugu donemde Kiife’de fakih olarak kabul edilen dort isimden
biri olan Alkame’** hakkinda anlatilan su anekdot onun ilim konusunda ragbet edilen
bir konumda oldugunu gostermektedir.’** Cerir’in, Kabiis’tan rivayet ettifine gore,

Kabis soyle anlatir:

Babamdan, “Ni¢in Alkame’ye gidiyorsun da Rasulullah’in  ashabin
bwrakiyorsun? ” diye sordum. O da bana soyle dedi: “Ey oglum, Allah Resiilii 'niin
ashabina insanlar fetva sorar. Alkame ise Sam’da Ebii’d-Derda’ya, Medine’de
Omer, Zeyd ve Aise’ye yolculuk etmis, boylece farkli beldelerin ilimlerini

toplayan kimselerden olmustur”. °*’

Alkame “hadis miizakeresini ¢ogaltin bdylece hadisler zihinlerden kaybolmaz”

sozleriyle oOgrencilerini miizakereye ydnlendirmistir.’”

Buna ragmen rivayet
yoniinden ziyade fikih yoniiyle 6ne ¢ikmig bir tabiidir. Sahdbe hayattayken Kife’de
fakih sayilan dort kisiden biri olan Alkame’ye®’ danisiimasi, onun fikhi yetkinligini
gosterir.””® Hocasindan kiraat ilmini de alan Alkame hakkinda Esved “Abdullah b.

Mes‘id’u Alkame’ye ders verirken goérdiim. Ona shreleri 6grettigi gibi, tesehhiidii de

392 Zehebi, Siyer, V, 236.

%% Tbn Ebi Hayseme, Tdrih, 111, 86-7; Eba Nuaym, Hilye, 11, 98; ibn Asakir, Tdrihu
Dimagk, XL1, 178; Zehebi, Siyer, IV, 59; a. mlf., Tezkire, 1, 39; Ibn Hacer, el-Isdbe,
V, 106.

3% Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 238.

595 Eb Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii r-
raye li ehddisi’l-Hidaye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, Cidde: Daru’l-Kible Ii’s-
Sekafeti’l-Islamiyye, 1418/1997), Ekler kismi.

5% Hatib, el-Cami*, 1, 238. bn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 150; Zehebi, Siyer, IV, 57; Acac,
es-Stinne, 525.

397 Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 238; Zehebi, Siyer, 1V, 56.

98 Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 238; Zehebi, Tezkire, 1, 39; Ibn Hacer, el-Isdbe, V, 106;
Ebl Nuaym, Hilye, 11, 98, ibn Asakir, Tarih, XLI, 178; ibn Ebi Hayseme, et-Tadrih,
111, 87; Zehebd, Siyer, IV, 59; Kefevi, Ketdib, 1, 180, 235.
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ogretiyordu™ demistir. Yahya b. Vessab, Ubeyd b. Nadle ve Eba Ishak es-Sebii
kiraati ondan 6grenmislerdir. Sesi ¢ok giizel olan Alkame’nin Kur’an’1 bes giinde
hatmettigi aktarilir. Ibn Mes“0d onu dinlediginde kendinden gegip “Eger Allah Reslii
seni gorseydi, cok sevinirdi”®® demistir. Kiife’den Sam’a geldiginde Ebii’d-Derda ona
“Siz, Ibn Ummi Abd’in (Ibn Mes‘0id) kiraata gére mi okuyorsunuz?” deyip Leyl

suresinin ilk iki ayetinin nasil okundugunu sormustur.®°!

Alkame 62/682 yilinda 90 yasindayken Yezid b. Muaviye’'nin (6. 64/683) hilafeti
doneminde Kife’de vefat etmistir.’®> Ibn Abbas, onun vefat haberini duydugunda

“IImin rabbanisi 61dii”%** dedigi nakledilmektedir.

ibn Mes‘ad’un yan1 sira pek ¢ok sahabiyle goriisen Alkame’nin Hz. Aise’den
“Cevamiu’l-Kelim” adli dijital programindaki -tekrarsiz- rivayet sayist 10, “Cami‘u
Hadimi’l-Harameyn” programinin verdigi -tekrarli- sayiya gore 56 rivayeti
bulunmaktadir. Bu rivayetler daha ¢ok Hz. Peygamber’in ev ve aile hayat1 ile fikhi
konular olusturmakta olup alt1 baslik altinda toplamak miimkiindiir. Hac ibadeti i¢in
Mekke ve Medine’ye yolculuklar yapan Alkame’nin, bu esnada Hz. Aise’den hadis
almis olmasi ihtimal dahilindedir. Onun Hz. Aise’yle irtibat1 Esved ve Mesrik gibi
dikkat ¢eken bir boyutta olmamistir.

Alkame baska hocalardan ilim alsa da Ibn Mes‘id’un ilmiyle yetinmis olmasi

hasebiyle miiksir ravi profili ¢cizmektedir.®** ibn Mes‘id’un gdzde talebesi olarak

5% Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 149; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 262.

0 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 147; 1bnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1, 516; Ibnii’1-Cevzi,
Sifatii’s-safve, 11, 16; Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays”, DI (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/467.

601 Buhari, “Isti’zan”, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLV, 523; Ibn Asakir, Tdrih,
XLI, 157.

2 fbn Hacer, Tehzib, VII, 278; Ayni, Megdni’l-ahyar, 11, 341; Zehebi, Siyer, IV, 61;
Mizzi, Tehzib, XX, 307.

6035 Kefevi, Ketdib, 1, 229.

694 Miiksir ravi 6zelligi i¢in bkz. Tath, Tdbiin Doneminde Hadis Rivayeti, 27.
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hocasina miilazemetiyle 6ne ¢ikmustir. Kiitiib-i tis ‘a’daki rivayet sayilar1 da hocasinin

ilmini aktarmadaki etkin roliinii teyit etmektedir.

Tablo 3.5: Alkame’nin Kiitiib-i Tis‘a’daki Rivayet Sayilar1 ve Hocalarina Gore

Dagilim
Hz. Aise Abdullah b. Mes'tad Diger Toplam
Buhari 2 4 7 58
Miislim 5 36 4 45
Tirmizi 1 32 3 36
Ebi Davud 2 23 0 25
Nesai 0 44 2 46
ibn Méce 0 22 0 22
Malik b. Enes 0 0 0 0
Ahmed b. Hanbel 15 93 15 123
Darimi 0 16 0 16

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Kiitiib-i tis ‘a’daki tabloya gore Alkame’nin hadis birikiminin ¢ok biiylik bir kismi
(%71,8) Ibn Mes‘id’a dayanir. Bu durum hem Alkame’nin hem de Kiife ekoliiniin ibn
Mes‘id merkezli karakterini ortaya koyar. Hz. Aise’den gelen rivayetler ise daha ok
Esved’le birlikte alinan rivayetlerdir. Bu tablo, ayn1 zamanda tabilin neslinin sahabeyle
kurdugu ilmi irtibati ve Kife ekoliinliin ilmi yapilanmasinda rol oynayan temel

unsurlar da agikca ortaya koymaktadir.

3.3.2. Siireyh b. Hani (0. 78/687)

Stireyh b. Hani b. Yezid b. Niiheyk b. Yezid b. el-Haris b. Ka‘b el-Harisi el-Mezheci.
Yemen asilli olan Siireyh daha sonra Kife’ye yerlesmis ve el-Kafi olarak da
amlmistir.%%> Kife'nin birinci tabaka tabiileri arasinda gosterilen Siireyh, Hz.

Peygamber donemine yetismis ancak onu gérememis olan muhadramiindandir.®*® Hz.

695 Hatib el-Bagdadi, el-Miittefik ve 'I-miifterik, thk. Muhammed Sadik Aydin el-Hamidji,
(Dimask: Daru’l-Kadiri, 1417/1997), 1I, 1176; ibn Asakir, Tarih, XXIII, 13, 68;
Zehebi, Siyer, IV, 107.

606 fbn Asakir, Tdrih, LXXIII, 158; Mizzi, Tehzib, XI1, 452; Ayni, Megdni’l-ahyar, 1,
479.
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Peygamber babas1 Hani’e kavminin neden ona Ebii’l-Hakem dedigini sormus, kendisi

ve ogluna da dua etmistir.®”? Siireyh b. Hani bu olay1 babasindan sdyle nakletmektedir:

Hz. Peygamber, kavmimin beni “Ebii’l-Hakem” kiinyesiyle isimlendirdigini
isitince beni ¢cagirarak, “Hakem olan Allah tir ve hiikiim de yalnizca O ’na aittir.
Oyleyse sen nasil Ebii’l-Hakem kiinyesini tasiyorsun?” buyurdu. Ben de
“Kavmim bir meselede ihtilafa diistiigiinde bana miiracaat ederler; ben de hiikiim
veririm ve her iki taraf da verdigim hiikme razi olur” dedim. Bunun tizerine Hz.
Peygamber, “Ne giizel bir igtir bu” dedi ve ¢ocuklarimin isimlerini sordu. Ben de

Siireyh oldugunu soyledim. “Oyleyse sen Ebi Siireyh sin” buyurdular.®®®

Hz. Aise disinda Bilal b. Rabah, Hz. Omer, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Hz. Ali, Eba Hiireyre
ve babasi Hani’den rivayette bulunmustur. Ondan hadis nakledenler ise Kasim b.
Muhaymira, Sa‘bi, Abbas b. Zerih (6. 111/729[?]), Hakem b. Uteybe, Habib b. Ebi
Sabit (6. 119/737), Yunus b. Ebi ishak, Mukatil b. Besir (6. [?]), ogullar1 Muhammed
(6. ?) ve Mikdam b. Siireyh b. Hani’dir (6. 121/739 [?]).%”° Siireyh’in rivayetlerinin
biiylik cogunlugu oglu Mikdam tarafindan nakledilmektedir.

Kasim b. Muhaymira hocasini hayirla yad ederek Siireyh’den daha faziletli bir Haris1

gormedigini sdylemistir.’'® ibn Hirds Siireyh’in sadiik oldugunu soylerken diger

007 Tbn Asakir, Tdarih, XXIII, 66-67; LXXIIIL, 154-5; Mizzi, Tehzib, XII, 453; Zehebi,
Siyer, 1V, 108.

%8 Ebi Davud, “Edeb”, 70; Nesai, “Edebii’l-kudat”, 7.
% fbn Menciiye, Ricdl, 1, 310; Ibn Asakir, Tarih, XXIII, 65; LXXIII, 153, 156, 160;
Mizzi, Tehzib, X11, 452-3; Zehebi, Siyer, IV, 107; a.mlf., Tarih, 11, 823; amlf.,

Tezkire, 1, 48; Ibnii’1-Esir, Usdii 'l-gabe, 11, 628; ibn Hacer, Tehzib, IV, 330; a.mlf.,
el-Isdbe, 111, 308; Ayni, Megani’l-ahyar, 1, 478-9.

610 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 180; Darekutni, el-Mii 'telif, 111, 1277; Ibn Asakir, Tarih,
LXXIII, 159, 161; Mizzi, Tehzib, X11, 454; Zehebi, Siyer, IV, 108; a.mlf., Tarih, 11,
823.
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miinekkitler sika olarak degerlendirmislerdir.®'! ibn Sahin’in Tdrihu esmdi s-sikat’ta

zikrettigi Siireyh®!? “Sahihu’l-hadis” olarak nitelenmistir.®'3

120 yasinda vefat ettigi belirtilen Stireyh, hicri 78 yilinda Haccac’in vali olarak tayin
ettigi Ubeydullah b. Ebi Bekre ile Sicistan’da sehit edilmistir.5'* Ebd Hatim onu
Kitabu’l-muhadramin adli eserinde muammer olarak tavsif edilen kimseler arasinda

gdstermistir.®!>

“Cami‘u Hadimi’l-Haremeyn” programina gore 244 rivayeti bulunan Siireyh, bu
rivayetlerin 156’sim1 Hz. Aise’den, 48’ini®'® Hz. Ali’den, 16’sin1 babasi Hani b.
Yezid’den, 14’iinii ise Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan almustir. Hz. Aise ve Eba Hiireyre’yle
sohbeti oldugu bildirilen Siireyh,®!” Hz. Ali, Sa‘d bin Ebi Vakkas’tan faziletle ilgili,
Ebi Hiireyre’den ise dua konularinda hadisler rivayet etmistir.®’® Hocas1 Hz. Aise’den

aldig1 rivayetler, toplam rivayetlerinin %63’linli olusturan Siireyh’in bu rivayetleri

11 Tbn Asakir, Tdarih, LXXIIL, 162; Mizzi, Tehzib, X11, 453; Zehebi, Tarih, 11, 823; Tbn
Hacer, Tehzib, IV, 330; Ayni, Megani’l-ahyar, 1, 479.

612 Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi ibn Sahin, Tarihu esmdi ’s-sikt, thk.
Suphi es-Samerrai, (Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1404/1984), 1, 111.

613 {bn Asakir, Tdrih, LXXIIL, 162; Mizzi, Tehzib, X11, 453-454; Zehebi, Siver, IV, 109.

614 Halife b. Hayyat, Tdrih, 277; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 180; Ibn Menciye, Ricdl, 1,
310; Ibn Asakir, Tarih, LXXIII, 157, 158, 163, 164; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 11,
628; Mizzi, Tehzib, X11, 453, 454; Zehebi, Tarih, 11, 823; a.mlf., Tezkire, 1, 48; a.mlf.,
Siyer, IV, 109; Ibn Hacer, Tehzib, 1V, 330-1; a.mlf., el-Isdbe, 111, 308; Ayni,
Megani’l-ahyar, 1, 478; Stiyatl, Tabakat, 1, 27.

615 Eb(i Hatim Sehl b. Muhammed b. Osman b. Kasim el-Ciisemi es-Sicistani, Kitdbii 'I-

muammerin mine’l-Arab ve turafin min ahbdrihim ve ma kdlihu fi miintehd

a ‘marihim, (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1905/1323), 38.
616 48 rivayetin tamami meshle ilgili rivayetlerdir.
817 Mizzi, Tehzib, X11, 452; Ayni, Megani l-ahydr, 1, 478.

%1% Tbn Menctye, Ricdl, 1, 310.
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taharet, abdest, namaz ve dua gibi belli basli birka¢ konuyla smirlidir.®!® Siireyh Hz.
Aise’ye mestler iizerine mesh etmeyi sormus, o da Hz. Peygamber’le daha ¢ok
yolculuga ciktig1 gerekcesiyle onu Hz. Ali’ye yonlendirmistir.?° Yine Hz. Aise’ye
ikindiden sonra iki rek‘at nafile namazi sormus, O da bu namazi kilmasmi Hz.
Peygamber’in onun kavmi olan Yemen halkini glines dogarken namaz kilmaktan
menettigini sdylemistir.®?! Netice itibariyle Hz. Aise rivayetlerinin bir kisminin Siireyh
vasitastyla Kife’ye intikal ettigi ancak Hanefi kaynaklarda fazla yer bulmadigi

sOylenebilir.

Tablo 3.6: Siireyh’in Kiitiib-i Tis‘a’daki Rivayet Sayilar1 ve Hocalarina Gore

Dagilimi
Hz. Aise Abdullah b. Mes'lid Diger Toplam
Buhari 0 0 0 0
Miislim 9 0 3 12
Tirmizi 2 0 3 5
Ebi Davud 6 0 1 7
Nesai 15 0 2 17
Ibn Méce 0 1
Milik b. Enes 0 0 0 0
Ahmed b. Hanbel 40 0 3 43
Darimi 1 0 1 2

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

619 Sijreyh’in Hz. Aise’den naklettigi 156 rivayetin konular1 dokuz baslikta toplanabilir.
Bunlar Hz. Peygamber’in ayakta ihtiya¢ gidermemesi, Aise’ye Hz. Peygamber’in
eve girdiginde ne yaptigim1 sormasi, Hz. Aise hayizliyken Hz. Peygamber’in onun
agzinin degdirdigi yerden yiyip igmesi, Hz. Peygamber’in yagmurlu bir giinde sergi
lizerinde namaz kilmasi, yagmur bulutu gérdiigiinde Allah’a siginarak dua etmesi,
Hz. Aise’nin hir¢in bir deveye vurmast iizerine ona nazik olmasini tavsiye etmesi,
suyun higbir seyle necis olmadigi, ikindiden sonra iki rek‘at namaz ve aksam

namazindan sonra dort veya alt1 rek‘at namaz kilmasidir.

620 Eba Yusuf, el-Asdr, 14 (67); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 162; Beyhaki, es-
Stinenti’l-kiibrd, 1, 414, 416; a.mlf., Ma ‘rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdilmu‘ti
Emin Kal’aci, (Karagi: Cémiatﬁ’d—Diréséti’l—islémiyye, 1412/1991), 11, 111; ibn
Asakir, Tarih, XXIII, 65.

021 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 60.
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Siireyh’in Hz. Aise ve ibn Mes‘tid’un 6nde gelen talebelerinden Alkame, Mesrik ve
Esved’e gore farkli bir konumu bulunmaktadir. Stireyh’in Kiitiib-i tis ‘a’da yer alan
rivayetleri, onun ilim aldig1 kaynaklara gore tasnif edildiginde Hz. Aise’nin belirgin
sekilde one ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim s6z konusu kaynaklarda Siireyh’in Hz.
Aise’den rivayet ettigi hadislerin toplam sayis1 78’dir. Bu say1 onun en ¢ok istifade
ettigi sahabenin Hz. Aise oldugunu gostermektedir. Oyle ki Buhari ve Malik’in
Muvatta 1 disinda neredeyse tiim musannef eserlerde Hz. Aise’den rivayetlerine yer
verilmistir. Buna mukabil Siireyh’in Ibn Mes‘id’dan rivayeti bulunmadigindan
kaynaklarda da yer almamaktadir. Siireyh’in Kife’de bulunan bir tabil olmasina
ragmen ibn Mes‘id’dan rivayetinin olmamas1 olduk¢a dikkat cekicidir. Bu durum Ibn
Mes‘tid’un goriislerinin daha ¢ok Alkame, Mesrlik ve Esved gibi 6nde gelen
Ogrencileri vasitasiyla nakledilmis olmasi ve hadis otoriteleri tarafindan Siireyh’in
ayn1 konulardaki rivayetlerinin ikinci planda tutmus olabilecegini diisiindiiriir. Ayrica

bu durum Siireyh’in savage¢1 kimligiyle de izah edilebilir.

Kibaru’t-tabiin ve Hz. Ali’nin ashidbindan sayilan Siireyh onun biitiin savaslarina
katilmistir.5%? Siireyh’in Hz. Ali’den rivayetinin az olmasi bu yakinligm askeri ve
siyasi olmasiyla izah edilebilir. Nitekim Hz. Ali’nin tahkime Siireyh b. Hani
onderliginde 400, baz1 kaynaklarda ise 4000 kisilik bir heyet gonderdigi nakledilir.*
Dimetii’l-Cendel’de Ebii Musa el-Es‘ari ile Amr b. el-As’mn toplanmalarina tanik
olmustur.®** Hakem olay1 neticesinde Hz. Ali’nin azledilip Muaviye nin hilafete
getirilmesiyle Ebli Musa, ihanetinden dolay1 Amr’1 ayiplamis, Amr’1in karsilik vermesi

lizerine de Siireyh kirbaciyla Amr’in iizerine yiiriimiistiir.®*®> Hucr b. Adi’nin (6.

51/671) aleyhine sahitlik yapmay1 reddederek onun ibadete diiskiin birisi oldugu,

622 fbn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 180; Taberi, Tarih, V1, 322; Hatib, el-Miittefik, 11, 1176;
Ibn Abdilber, el-Isti‘db, 11, 702; Ibn Asakir, Tarih, LXXIII, 158; Safedi, el-Vifi,
XXVII, 131; Ayni, Megani’l-ahyar, 1, 478-9; Stiyuti, Tabakdt, 1, 27.

623 Taberd, Tdrih, IV, 565; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 680; 111, 78; Ibn Kesir, el-Biddye,
VII, 254.

624 Taberi, Tarih, V, 67; Ibn Asakir, Tarih, XXIII, 65, 67; XLIIL, 153, 155; Mizzi,
Tehzib, X11, 452; Zehebi, Siyer, V, 53; amlf., Tarih, 11, 823; Ayni, Megdni l-ahyar,
1, 478.

625 Taberd, Tdrih, V, 68-71; ibnii’1-Esir, el-Kdamil, 11, 684.
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dolayisiyla da oldiiriilmemesi gerektigini sdyleyen iki kisiden birinin fakih Siireyh b.
Han1’ oldugu soylenir. Siireyh, Hucr aleyhine sahitlik yapmadigini, kendisini sahit
olarak yazanlar1 da (Ziyad) kiadigim ifade etmistir.® Tiim bunlar Siireyh’in Sii

olarak anilmasina sebebiyet vermis olmalidir.

3.4. Hz. Aise’nin Kiifeli Talebelerine Tesiri

Kendisinden rivayette bulundugu sahabilerin talebeleri iizerinde biraktig1 ilmi etki
ayni diizeyde olmamistir. Bu baglamda Mesrik ve Esved’in ilmi gelisimine en fazla
etki eden isimlerin basinda Hz. Aise ve Ibn Mes‘ad gelir. Hz. Aise, 6zellikle Hz.
Peygamber’in uygulamalarina dair aktarimlartyla Mesrik’un ibadet anlayisinin
sekillenmesinde rol oynamus, bu vesileyle onun bazi konularda Hz. Aise’nin
goriislerini benimsemesine etki etmistir. Bununla birlikte Mesrik, hocasindan aldig:
bilgileri aynen uygulamak yerine zaman zaman kendi igtihadin1 da ortaya koymustur.
Ormegin seferde namazin kisalilmast meselesinde Hz. Aise’nin namazin
kisaltmamasina karsin Mesrik Silsile’de kaldig1 stre (iki yil) zarfinda namazlarini
kisaltarak kilmistir.®”’ Yine Hz. Aise, namazdan tek selamla gikildigin1 beyan
ederken®®® buna mukabil Mesrik, kendi adiyla anilan mescidin imammna namaz

sonunda iki selam vermesini emretmistir.5*°

Hz. Aise’nin Esved iizerindeki tesiri de onun ibadet anlay1s1 ve fikhi tercihleri iizerinde
goriilebilmektedir. Esved, hocas1 Hz. Aise gibi ikindi namazindan sonra iki rek‘at

nafile namaz kilmay: siirdiirmiis®*° ve tesrik giinlerinde oru¢ tutma ruhsatim

626 Ton Asakir, Tdrih, LXXIII, 163; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 78; Niiveyri, Nihdye, XX,
335.

627 Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 536; Ibn Ebi, Seybe, el-Musannef, 11, 200; ibn Sa‘d,
et-Tabakdt, V1, 144.

628 fbn Mace, “ITkametii’s-salat” 29; Tirmizi, “Salat”, 222.
629 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 267.
6 Tbn Ebi, Seybe, el-Musannef, 11, 133; Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhari,

(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), V, 78, 85.
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benimsemistir.**' Bu durum, onun Hz. Aise’nin rivayet ve uygulamalarini takip ettigini

ve bunlar1 kendi fikhi pratigine yansittigin1 gostermektedir.

Esved ve Mesrik’un Hz. Aise’ye sahit olduklarini haber verdikleri “Allah Resilii,
ikindiden sonra ne zaman yanima gelse mutlaka o iki rek*at1 kilard1”%*? rivayetini Hz.
Aise’den Mesrik, Esved, Urve b. ez-Ziibeyr, Kad1 Siireyh, Taviis ve Ummii Musa
nakletmistir.®*3 Ebi Ishak, Mesrik, Siireyh, Amr b. Meymiin ve Esved b. Yezid’i ikindi
namazindan sonra iki rek‘at namaz kilarken gordiigiinii soyler.®** Mesrik’un ikindi
sonrast iki rek‘at namaz konusunda Hz. Aise’den rivayet ettigi “Allah Resili,
ikindiden sonra yanima her girdiginde mutlaka o iki rek‘at: kilardi”® rivayetine
uygun olarak hocasmin goriisiinii tercih etmis ve bizzat uygulamistir.*¢ Siireyh’in de
ikindiden sonra iki rek‘at namaz kildig1 ve bu namazi Mesrlik’tan aldig1 rivayet

edilmektedir.%” Bu konuda Tahavi, Siireyh b. Hani’nin rivayetini aktararak Hz.

631 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 435.

632 Byhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 301; Eb( Davud, “Tatavvu‘”,
9; Nesal, “Mevakit”, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 272; Beyhaki, es-
Stinenii’l-kiibra, 11, 642.

633 Buyhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 296, 300, 301; Nesai,
“Mevakit”, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI1, 297; XLI, 299; Tahavi, Serhu
miiskili’l-asar, 1, 301; Taberani, el-Mu cemii l-evsat, 11, 332; Ibn Hibban, es-Sahih,
1V, 439.

634 Veki¢, Ahbdru’l-Kudat, 11, 275. Es‘as b. Ebi’s-Sa‘sa da babas1 Siileym b. Esved b.
Hanzale Ebii’s-Sa‘sa, Amr b. Meymiin, Esved b. Yezid ve Ebu Vail ile ¢iktiklarini
ve onlarin ikindi namazindan sonra iki rek‘at namaz kildiklarini haber verir (Ibn Ebi,

Seybe, el-Musannef, 11, 133).

635 Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 35; Nesai, “Mevakit”, 35; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XLI, 324; Darimi, “Salat”, 143; ibn Hibban, Sahih, IV, 439.

66 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 169; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 134;
Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, 11, 643.

%7 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 134.
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Aise’nin nakletmis oldugu hadisin ikindiden sonra namaz kilinmasmin nehyinden

once oldugunu belirtmektedir.5®

Bu konuda Hz. Omer, Ummii Seleme ve Zeyd b. Sabit’in ikindi sonrasinda nafile
namaz kilmay1 mekruh gordiigii,**° hatta Hz. Omer’in ikindiden sonra namaz kilanlara

vurdugu bilinmektedir.**° Bu konuda Ummii Seleme su bilgileri aktarir:

Hz. Peygamber ikindi namazim kildiktan sonra benim odama geldi ve iki rek ‘at
namaz kildi. Kendisine “Allah’in Resilii, daha 6nce kilmadigin bir namaz kildin”
dedim. Bana séyle cevap verdi: “Bana diinya mali geldi. Onunla mesgul
oldugumdan dgle namazindan sonra kilmakta oldugum iki rek‘ati kilamadum.
Onlart simdi kildim”. Ben “Allah’in Resiilii, kagcirdigimizda biz de onlar kaza

edelim mi?” diye sordugumda “Hayir” diye cevap verdi. **!

638 Tahavi, Serhu miiskili’lI-asdr, X111, 295-6. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Ilhan
Altag, “Ikindi Namazinin Farzindan Sonra Nafile Namazla Ilgili Rivayetlere

Biitlinciil Bakis”, HADITH, S. 8 (2022): 113-150.

639 Zeyd b. Sabit “Allah, Aise’ye magfiret etsin. Biz Rastilullah’1 ondan daha iyi biliriz”
diyerek konu hakkindaki elestirilerini dile getirmis ve bunun Hz. Peygamber’in
bedevilerle mesguliyetinden dolayr kilamadig1 6gle namazindan sonraki iki rek‘at
oldugunu sdylemistir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 487). Ummii Seleme de
s0z konusu iki rek‘atin mal dagitimi sebebiyle 6glenin kalan iki rek‘at1 oldugunu ve
Hz. Peygamber’in o iki rek‘at1 ne daha 6nce ne de sonra kildigin1 gérmedigini haber
vermistir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV, 185). Bir baska rivayette ise “Ben ona
Rasilullah’n bu iki rek‘at1 yasakladigini haber vermedim mi?”” demistir (Ahmed b.

Hanbel, Miisned, XLIV, 209).

64 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 169 (152). bkz. Miislim, “Salatu’l-
miisafirin”, 302; Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 429; ibn Ebi, Seybe, el-Musannef,
11, 133; Ayni, Umdetii’l-kari, V, 78, 85. Hz. Omer, Zeyd b. Halid el-Ciiheni’nin
ikindi namazindan sonra iki rek‘at namaz kildigimi goriince ona elindeki kamgiyla
vurmus, Zeyd de “Vur! Vallahi ben Rastlullah’in o iki rek‘at1 kildigimi gordiikten
sonra onu asla terk etmeyecegim” demistir. Bunun {izerine Hz. Omer “Zeyd! Bunu
Insanlarin aksama kadar namaz kilmaya bir basamak edineceginden korkmasaydim

sana vurmazdim” diye mukabelede bulunmustur (Zerkesi, el-Icibe, 69).

¢4l Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV, 132, 185, 209, 246; Ibn Hibban, es-Sahih, VI,
377.
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Hz. Aise, Hz. Ali, Abdullah ve Urve b. ez-Ziibeyr, Eba Eyyib el-Ensari, Nu‘man b.
Besir (6. 64/684) ise buna cevaz veren sahabilerdir.*> Tirmizi ikindi namazinin
farzindan sonra namaz kilimmayacagina dair aralarinda Hz. Aise’nin de oldugu pek
cok sahabiden rivayetlerin geldigini belirtmekte, boylece fakih sahabilerin cogunun
goriisiiniin bu dogrultuda oldugunu ifade etmektedir.* Ibn Mes‘ad da Allah
Restlii’niin ikindi namazindan sonra giines batincaya dek, sabah namazindan sonra ise
gilines doguncaya kadar ve giinesin tam tepe noktasinda namaz kilmay1 yasakladigini
haber verir.*** Hanefiler giines dogarken ve batarken, zeval vakti, sabah ve ikindi
namazlarinin farzindan sonra hicbir nafile namazin kilinamayacagi goriisiini
benimsemislerdir. Onlara gore ikindinin farzindan sonra nafile namaz kilmak
mekruhtur.®* Muhammed b. Hasan es-Seybani de “Higbir durumda ikindi namazindan

sonra nafile namaz kilmak caiz degildir’%*® demistir.

3.5. Degerlendirme

Hz. Aise’nin Kofeli talebeleri, Medine’deki sahabenin ilmi birikiminin Kafe’ye
taginmasinda rol oynamistir. Alkame b. Kays, Mesriik b. el-Ecda‘, Esved b. Yezid ve
Stireyh b. Hani gibi Kife’nin 6nde gelen tabilin alimleri bu siirecin en belirgin
temsilcileri arasinda yer alir. Tespit edilen rivayet oranlari, bu isimlerin Hz. Aise’yle
kurduklar yogun ilmi temas1 ortaya koymaktadir. Ozellikle Mesrik ve Esved, Hz.
Aise’den aldiklar1 yiiksek miktarda rivayetlerle onun ilmi birikiminin Kife’ye ve
sonraki nesillere aktarilmasinda kilit rol oynamistir. Hem ibn Mes*tid’un hem de Hz.
Aise’nin 6nde gelen talebeleri olarak Medine ile Kiife arasinda fikih ve hadis alaninda

miihim bir koprii vazifesi tistlendikleri goriilmektedir.

Bu iki tabitin Alimi aile hayatina dair en mahrem konulari bile Hz. Aise’ye rahatlikla
sorabilmeleri, ondan bu derece yiiksek miktarda hadis almalar1 aralarindaki 6zel ve

ayricalikli hoca-talebe iliskisini ortaya koymaktadir. Bu talebeler, Hz. Aise’nin

2 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 134; Beyhaki, es-Stinenii’I-kiibra, 11, 642-3.

643 Tirmizi, “Salat”, 22.

644 Bezzar, Miisned, V, 219.

645 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4sl, 1, 125-7; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 150-3.

646 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 169 (152).
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ozellikle aile hayati, ibadet ve ahkama dair hadis ve fetvalarim1 Kafe’ye tasiyarak
Kufe’nin re’y agirlikli fikih ekoliiniin sekillenmesine katki saglamislardir. Bu durum,
Hz. Aise’nin sadece bir hadis kaynagi degil, aym1 zamanda fikhi meselelerde

basvurulan bir otorite oldugunu da gostermektedir.

Mesrik, ilmi istiyaki, edindigi bilgiyi sahabeye teyit ettirmesi ve rivayetlerdeki
titizligiyle 6ne ¢ikmustir. ibadet, muamelat ve tefsir gibi alanlarda cok sayida rivayet
nakletmistir. Hz. Aise’yle olan irtibat1 karsilikli hiirmete dayali olup, onun ilmi
sahsiyetinde belirleyici bir etki birakmistir. Buna ragmen Mesrik, hocasindan aldig:
bilgileri mutlak surette taklit etmek yerine, zaman zaman kendi ictihatlarin1 da ortaya
koymustur. Esved b. Yezid ise ibadetlerdeki hassasiyetiyle taninmig, ayn1 zamanda
hadis ve fikih alaninda Kife’nin 6nde gelen tabilin alimleri arasinda yer almistir.
Miiktesebatinin  biiyiik cogunlugu yegeni Ibrahim en-Nehai vasitasiyla Hanefi
kaynaklara aktarilarak 6zelikle Hz. Aise rivayetlerinin mezhebin sekillenmesinde

belirleyici bir rol oynamustir.

Alkame’nin Hz. Aise’den 56 rivayetinin olmasina ragmen, Hz. Aise’yle olan irtibat:
Mesriik ve Esved gibi dikkat ¢ekici bir boyutta olmamistir. Bu durum, Alkame’nin ilmi
birikimini daha ¢ok hocasi Ibn Mes’(id’dan almis ve onun fikhiyla yetinmis olmastyla
aciklanabilir. Nitekim Ibn Mes‘tid’un “Benim okudugum her seyi okur ve bildiklerimi
de bilir” s6zii, Alkame’nin hocasiyla kurdugu yogun ve siireklilik arz eden ilmi iliskiyi
ortaya koymaktadir. Bu durum, aym zamanda Alkame’nin Hz. Aise’yle kurdugu
rivayet baginin neden smirh kaldigini da agiklar niteliktedir. Alkame’nin Hz. Aise’den
gelen rivayet sayisi az olmakla birlikte, onun rivayet ettigi hadislerin Hz.
Peygamber’in ev hayat1 ve ibadetlerine dair olmasi, segici ve ihtiyaca dayali bir rivayet

yaklagiminin gostergesidir.

Toplam rivayetinin yarisindan fazlasini1 Hz. Aise’den nakletmekle dikkat geken Siireyh
b. Hani, diger talebelerden farklilik arz etmektedir. ibn Mes*(id’un ashabi arasinda yer
almayan Siireyh’in ondan rivayeti de bulunmamaktadir. Hz. Aise rivayetlerinin de
konu bakimindan smirli bir gergevede kaldigi goriilmektedir. Hz. Aise’nin ilmi
birikiminin farkl tabiiler araciligiyla Kiafe’ye aktarilirken, her bir alimin kendi ilgi
duydugu konulara yoneldigini gostermektedir. Siireyh vasitasiyla gelen Hz. Aise
rivayetlerinin Hanefi kaynaklarda fazla yer bulmamasi, Siireyh’in Hanefi silsile
icerisinde yer almamasi, hadisleri sadece nakleden konumunda olmasi, kendi
ihtiyacina binaen sorup O6grenme yaklagimiyla izah edilebilir. Kiitib-i tis ‘a’daki
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rivayet sayilarindaki belirgin farkliliklar da rivayet tercihlerindeki bu farklilig1 ortaya
koymaktadir.

Alkame’nin rivayetlerinde Abdullah b. Mes‘ad merkezi bir konumda olup, Hz. Aise
rivayetleri daha siirl kalmigken, Siireyh’in rivayetleri ise tam tersi bir goriiniim arz
etmektedir. Esved ve Mesrik’ un rivayetleri ise hem Medine hem de Kife kaynakli

ilmi birikimi mezceden bir goriintii sergilemektedir.

137



B Abdullah b. Mes'Gd  m Diger

B Hz. Aise

300

250

200

150

100

50

0

_E_Lwc
[9qUeH "q pawyy
sau3 ‘g e
92BN uq|

1BseN

pnagg nq3
lziwa g

wiisnin

leyng

lwieg
[2queH ‘q pawyy
sau3 “q fI[eN
22BN uq|

1esaN

pnaeq ng3
1w

wisnin

Weyng

_E_Lwc
[SqUeH "q pawyy
sau3 ‘g e
92BN uq|

1ESSN

pnagg nq3
lziwan g

wiisnin

ueyng

1wieq
[9queH "q pawyy
sau3 'q eI
22BN uq|

1esaN

pnAea 0q3
1w

wisniA

ueyng

Sureyh

Alkame

Mesrik

Esved

tlerinin Hocalarima Gore Dagilimimi Gosteren Grafik

ivaye

Alkame, Mesriik, Esved ve Siireyh’in Kiitiib-i Tis‘a’daki

Sekil 3.3

Aragtirmaci tarafindan olusturulmustur.

Kaynak

138



DORDUNCU BOLUM
HZ. AISE’NIN BiRiKiMiNiN KUFELIi RAVIiLERIi
TARAFINDAN INTIKALI

Hz. Aise’nin miiktesebatinin Kife’ye intikalini konu edinen bu ¢alismada intikalin
nasil gergeklestigi ele alinmay1 gerektirmektedir. Donemin bir 6zelligi olarak c¢ok
hadis rivayetinden kaginma, soru sorulduk¢a veya ihtiyaca binaen hadis nakletme
yaklasim1 hakimdir. Hz. Aise nin Ebd Hiireyre’yi tenkit ederek serden hadis rivayetine
karst ¢ikmas1,%*” Hz. Omer’in ¢ok hadis rivayet eden sahabileri uyarmasi hatta
Medine’de alikoymas1,’*® Ibn Mes‘Gid’un miimkiin mertebe hadis rivayetinden
kaginmas1®® bu durumun birer yansimasidir.®® Cesitli sahabilerin ders halkasimnin
varligindan s6z edilse de bu meclisler ilerde hadis ilmine hasredilecek olan hadis
akdetmek icin kurulan meclisler degildir. Ibn Mes‘0d’un Kife’de ders halkasinin

oldugu bilinmekle birlikte Hz. Aise’nin bu minvalde bir ilim meclisinin varligma dair

7 Hz. Aise Eba Hiireyre’nin pes pese hadis rivayet ettigini isitince “Hz. Peygamber
hadisleri bdyle serdetmezdi” demistir (Eba Davud, “ilim”, 7).

648 Hz. Omer, ¢ok hadis rivayet ettikleri gerekgesiyle ibn Mes‘tid, Ebii’d-Derda ve Eb
Mes’id el-Ensari gibi isimlerin Medine disina ¢ikmalarim yasaklamustir (ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, V, 294; Ahmed b. Hanbel, el-flel, 1, 258; Ramhiirmiizi, el-
Muhaddis, 553; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 1, 12).

4 Hadis rivayeti konusunda son derece ihtiyatl davranan Ibn Mes‘Qd, rivayeti
naklederken yanlis bir ifade kullanirim endisesiyle “Hz. Peygamber soyle dedi”
yerine “birebir ayn1 ifadelerle veya benzer veya yakin anlamli veya Allah’in diledigi
ifadelerle buyurdu” diyerek hadis nakletmistir (Darimi, “Mukaddime”, 28;
Ramehiirmiizi, el-Muhaddis, 549; Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 116; ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, V, 293; Ebl Ziir‘a, et-Tdrih, 541; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 121-
5; Hatib, el-Cami*, 11, 8; ibnii’1-Esir, Usdii I-gabe, 1, 151; Zehebi, Tezkire, 1, 17).

650 Sahabenin hadis rivayeti konusundaki tutumu hakkinda detayli bilgi igin bkz. Yiicel,
Hadis Tarihi, 27-33; Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivdyeti: Tahammiil, Nakil ve
Tenkidleri, 3 bs. (Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2013); Osman
Arpagukuru, Sahdbenin Hadis Rivayetindeki Titizligi, (Istanbul: Kitabi Yayinlari,
2020).

139



bilgi bulunmamaktadir. Onun soru sormaya gelenleri evinde ve hac i¢in gittigi Hicazda
kurulan ¢adirinda kabul ederek sorularini cevaplandirdigi bilinmektedir. Nitekim Ata
b. Ebi Rabah Hz. Aise hac icin Mekke’ye geldiginde, -Miizdelife’deki Sebir daginda
kurulan ¢adirinda- Ubeyd b. Umeyr’le kendisini ziyaret ederek perde arkasindan ona
cesitli sorular yonelttiklerini nakletmektedir.®>! Sehirler arasindaki bilgi intikalinin
zaman zaman mektuplar {izerinden gerceklestigi de vakidir.%> Mesriik, Amr b. Utbe
ile Siibey*‘a bint Haris’e mektup yazarak Hz. Peygamber’in kendisi i¢in verdigi hiikkmii
sormuslardir.®® Ancak Kafeli talebelerin Hz. Aise’den mektupla bilgi alma yoluna

gittiklerine dair bilgi kaydina rastlanmamustir.

Hicri birinci asrin ilk yarisinda belli bir mecliste hocanin 6grencilerine diizenli sekilde,
ezberinden yahut bir metinden hadis rivayet etmesi olarak ifade edilen sistemli hadis
rivayeti® s6z konusu degildir. Dolayisiyla mezkir zaman diliminde her ne kadar Ibn
Mes“0d’un persembe giinleri ilim meclisinden bahsedilse de bu sistematik bir hadis
nakline hasredilmis degildir.®>> Dersler daha ¢ok soru-cevap yontemiyle ve ihtiyaca
binaen mescitlerde ve evlerde akdedilmistir. Alkame, Mesrik, Esved ve Siireyh’in Hz.

Aise’ye soru sorarak bilgi elde ettiklerine dair bircok nakil bulunmaktadir.%%

651 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 66; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V111, 54; Zehebi, Tarih, 11,
507; amlf., Siyer, 11, 459.

832 bkz. Tath, Tabiin Déneminde Hadis Rivayeti, 233.

633 ibn Mace, “Talak”, 7; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 555; Ishak b. Rahiye,
Miisned, V, 187.

6% Tatl1, Tabiin Doneminde Hadis Rivayeti, 231-46. Sistemli hadis rivayeti konusunda
detayl bilgi i¢in bkz. Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Baglam.

655 Buhari, “Ilim”, 12; Miislim, “Miinafikn”, 82, 83; Hatib, el-Cami ", 11, 8.

656 Buhari, “Ezan”, 44; “Nafakat”, 8; “T1b”, 36; “Edeb”, 44; “Tehecciid”, 7, 10; “Talak”,
5; “Rikak”, 18; Miislim, “Iman”, 289; “Salatu’l-misafirin”, 131; “Talak”, 25;
“Selam”, 52; Eb( Davud, “Kiyamu’l-leyl”, 7; Ibn Mace, “Ikdmetii’s-salat”, 121;
Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 91, 351; XLI,200, 423,
428, 441; XLII, 72, 363, 371; XLIII, 390, 391; Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 17,
IV, 189; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 118; 11, 84; Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1,
470; 1V, 224; Taberani, el-Mu ‘cemii’[-kebir, X, 23; amlf., el-Mu ‘cemu’l-evsat, 11,
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Mesrik’un gerek Ibn Mes‘ad gerekse Hz. Aise’den naklettigi haberlerde “sordum”
(&) ifadelerinin bulunmasi derslerin daha gok soru-cevap seklinde islendigini veya
rivayetleri bu sekilde aldigini gosterir.®>” Esved’in hadis naklederken kullandig1 « cuxess
30 Ll Corans [l die o 5 g3ae W) “Aiiile callis [ jee ol il / jaee o ane <l €/ jae canin

<ol op 3y il gibi ifadeler®®® de buna isaret eder.

Calismanin bu béliimiinde Hz. Aise’nin rivayet ve fetvalarini ondan en fazla rivayette
bulunan Kifeli talebelerinden hareketle Medine ile Kife arasindaki etkilesimi ve
Hanefi kaynaklardaki durumunu ortaya konulmasi hedeflemektedir. Bu cercevede,
Hanefi mezhebinin tesekkiil siirecinde Hz. Aise’nin rivayetlerinin ne derece etkili
oldugu ve hangi agilardan mezhebin goriislerine yon verdigi inceleme konusu
yapilacaktir. Bu minvalde 6ncelikle Hz. Aise’nin Kifeliler agisindan yeri ve 6nemine
deginilecek devaminda ise Hz. Aise’nin Kifeli ravilerinin Hanefi kaynaklarda yer alan
Hz. Aise rivayet ve fetvalari ele almacaktir. Hz. Aise menseli rivayet ve fetvalarin
Hanef1 kaynaklarda ne 6l¢iide yer aldiginin ve Hanefi mezhebine etkisinin niteliginin
tespit edilebilmesi icin mezhebin rivayet kaynaklarindan Ebt Yusuf ve Muhammed b.
Hasan es-Seybani’nin el-Asdr’lan ile Tahavi’nin Serhu medni’l-Gsdr’inda yer alan
rivayetler ele alinacak, yeri geldikce diger kaynaklara da bagvurulacaktir. Boylece Hz.

Aise’nin Ebt Hanife ve ashabi nezdindeki etkisi belirlenmeye ¢alisilacaktir.

A. Sacid Oksiiz tarafindan “Sahabenin Fikih Tarihindeki Yeri ve Eba Hanife’nin Fikhi
Uzerindeki Etkisi” adiyla hazirlanan doktora tezinde kismen ele almmis olup bu
calismada Hz. Ai§e’nin Ebl Hanife’nin fikhina etkisi -EbG Yusuf’un el-Asdr1

ozelinde- %10 olarak belirlenmistir.®®® Eba Yusuf’un el-Asdr’inda Hz. Aise’den

186; 111, 182; V, 237; VI, 233; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1, 311; 11, 305, 675; 111,
5; VII, 565; 1X, 584.

657 Ornekler igin bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 189; ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
11, 133; 1V, 210.

658 Buhari, “Ehadisii’l-enbiya”, 8; “Ashabu’n-nebi”, 28; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”,
110; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 411; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 177,
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 674, X, 264.

659 Oksiiz, “Sahabenin Fikih tarihindeki Yeri ve Eba Hanife’nin Fikhi Uzerindeki
Etkisi”, 238.
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nakledilen 46 rivayet, toplam (1067) rivayetin %4 {inii olusturur. 913 rivayet bulunan
Muhammed b. Hasan es-Seybaninin el-4sdr’inda ise bu oran, Hz. Aise’den

nakledilen 23 rivayetle yaklasik olarak %2,5¢e tekabiil eder.

4.1. Hz. Aise’nin Kife’deki ilmi Konumu ve Etkisi

Hz. Peygamber’in egitiminden gecen sahabe, onun vefatindan sonra karsi karsiya
kaldiklar1 bir¢cok yeni meselede ictihatta bulunmuslar, seriatin mana ve maksadina
uygun hiikiimleri belirlemeye ¢alismiglardir. Heniiz Hz. Peygamber hayattayken fetva
vermeye baslayan ve bu yonleriyle sohret bulan sahabiler Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman, Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Abdurrahman b. Avf, ibn Mes‘tid, Ubey b. Kab,
Ebt Musa el-Es‘ari, Zeyd b. Sabit, ibn Amr, ibn Abbas, ibn Omer ve Hz. Aise’dir.®*

Nesai ise fakih sahabileri beldelere gore Medine’de Hz. Omer, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit
ve Ibn Omer; Mekke’de Ibn Abbas; Kife’de Hz. Ali ve Ibn Mes‘id; Basra’da Ebi
Musa el-Es‘ari ve Imran b. Husayn; Sam’da Muaz b. Cebel ve Ebii’d-Derda olarak
siralar.’®! Bu sahabilerden Hz. Omer, Hz. Ali ve Ibn Mes‘id igtihat ve fetvalariyla
Kife’ye en fazla etki eden sahabiler olmuslardir.®®> Calismanin bu boliimiinde
miictehit kimligiyle 6ne ¢ikan Hz. Aise’nin Kife’deki etkisi ortaya konulmaya

caligilmistir.

Hz. Aise Kur’an ve hadisleri anlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma konusundaki
yetkinligi sebebiyle sahdbe ve sonraki kusaklar tarafindan fakih ve miigtehit olarak
amlmistir. Hz. Aise, Kur’an’m delalet ettigi hiikiimlerin izahinda derin bir anlayis
sergilemis, hadislerin kapali kalan yonlerini viirdd sebepleri cergevesinde agikliga
kavusturmustur. Aym1 zamanda sahdbe ve tabilin neslinden gelen sorulari ilmi bir
vukifiyetle cevaplamis, Miisliimanlar arasinda meydana gelen birgok ihtilafli
meseleyi ilmi delillerle ¢ozmiistiir. Onun beyan ettigi ilmi izahlar, miigtehitler

nazarinda ser‘] birer esas kabul edilmis ve ser‘1 hiikiimlerin neredeyse dortte biri, Hz.

660 {bn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 267-8; ibn Kayyim, I ‘lam, 1, 9-16.

661 Nesai, Tesmiye, 126.
662 Ali Hasan AbdiilkAdir, Nazratun dmme fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, 3 bs. (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1965), 151.
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Aise vasitasiyla nakledilmistir.°> Ayni, Hz. Aise’nin Buhari ve Miislim’de yer alan
290’1 agkin rivayetinin biiyiik bir kismmin ahkdmla ilgili oldugunu bildirmistir.5%*
Talebesi Mesrik da ferdiz konusunda sahdbenin Hz. Aise’ye danistiklarim

soylemistir.°6°

Hz. Aise rivayetlerinin bir kism1 Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarina aitken bir
kismi kendisinin fetva tarzinda naklettigi bilgilerdir. Hz. Aise’nin fetva konularini
daha ¢ok kadinlara ait hususlar, esler arasindaki 6zel meseleler, Hz. Peygamber’in
gece ibadetleri, giinliik yasantisi ve ahlaki, helal-haram gibi hiikiimler olusturur.%%® Hz.
Aise kadmlarin bizzat Allah Resilii’'ne soramadiklart konulara aracilik etmis, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da onlarin sorularini cevaplamistir. Elbette onun
fetvalar1 yalnizca kadinlarin istifadesine yonelik degildir. Hz. Peygamber’in vefatinin
ardindan erkek sahabiler de pek ¢ok meselede Hz. Aise nin ilminden istifade etmis,
karsilastiklar1 dini ve fikhi konularda sorular yoneltmislerdir. Hatta bazi erkek
sahabilerin hassas konularda soru sormaktan c¢ekinmeleri iizerine, “Ben senin
annenim, sen de benim oglumsun”®’ diyerek onlar1 rahat¢a soru sormaya tesvik
etmistir. Kafeli tabitn alimleri de Medine’ye gelerek Hz. Aise’ye sorularmi

yoneltebilmistir.

Hz. Aise’nin ilmi miras1 Kafe’de sadece hadis nakliyle smirli kalmamus, ibadet, aile
hukuku, kadinlara dair meseleler, temizlik hiikiimleri, hac-umre uygulamalari, orug,
namaz, talak ve kole azadi gibi bir¢ok alanda Hanefi fikhina yon vermistir. Onun kadin

sahébiler arasindaki istisnai konumu, Hz. Peygamber’in aile hayatina dair ayrintili

3 {bn Hacer, Fethu’l-bari, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), VII, 107; Omer Riza
Kehhale, A'lamii’'n-nisa fi alemeyi’l-Arab ve’l-Islam, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,

2011), I11, 106.
64 Ayni, Umdetii’l-kari, 1, 6.

%5 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 286; Hakim, el-Miistedrek, 1V, 12; Ibnii’1-Cevzi, Sifatii’s-
safve, 11, 32; Zehebi, Siyer, 11, 182.

666 Abdullah Kahraman, “Kadin Fakihlerin Onciisii: Hz. Aise”, Diyanet Iimi Dergi. S.
2, C. 45 (2009): 79-80.

667 Miislim, “Hayz”, 88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 43; XLI, 197-198; XLIII,
320; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1, 114; 111, 243; Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1, 55.
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bilgileri aktarmasi ve sahdbenin zor meselelerde ona miiracaat etmesi, Kifeli fakihler

icin giivenilir bir referans kaynagi olmasini saglamistir.

4.2. Hz. Aise’nin Faziletine Dair Hanefi Literatiirde Yer Alan Rivayetler

Kur’an-1 Kerim’de sahabenin faziletine isaret eden genel nitelikli ayetlerin®®® yani sira
temel hadis kaynaklarinda hem genel hem de o6zel nitelikli bir¢ok rivayet yer
almaktadir. [lk donem Hanefi hadis kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olan Eb
Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Asdr adli eserlerinde de sahébilerin
faziletlerine dair rivayetlere rastlanmaktadir.®®® Bu eserlerde, sahabe icinde &zel bir
konuma sahip olan Hz. Aise hakkinda 6vgii igerikli bazi rivayetlere yer verilmistir.%”°
Ornegin Hz. Peygamber’in, Hz. Aise hakkinda “Hastaligim hafiflediginde Aise’nin
cennette benimle beraber oldugunu gérdiim”®’! buyurdugu nakledilmektedir. Hz.
Peygamber, hastali§inda eslerinin evlerinde sirastyla kalmis, bu durum kendisine agir
gelmeye baslayinca diger hanimlarinin da miisaadesiyle vefat edinceye kadar Hz.
Aise’nin odasinda kalmaya devam etmistir.®’> Bu rivayetler hem Hz. Peygamber’in

Aise’ye olan sevgisini hem de Hz. Peygamber nezdindeki faziletini gosterir.6”

Hz. Aise “Bende Allah Resilii’niin diger hanimlarinda bulunmayan yedi haslet

bulunmaktadir” diyerek bu 6zellikleri soyle siralamistir:

%8 bkz. Sabahattin Giimiis, Isndaseriyye Tefsir Geleneginde Imdamet, (istanbul: IFAV
Yayinlari, 2022), 264-5, 267, 268, 269.

69 bkz. Ebi Yusuf, el-Asdr, 207-12 (924-945); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-
Asar, 11, 734-41 (863-869).

670 Ebi Yusuf, el-Asdr, 209-10 (932-936); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11,
740 (868).

7' Ebti Yusuf, el-Asdr, 210 (933). Esved rivayetleri i¢in bkz. Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
evsat, 111, 284; a.mlf., Mu ‘cemii’l-kebir, XXIII, 39.

672 Eba Yusuf, el-Asdr, 210 (935).

673 Kasani bu bilgiye “Kadinlar/esler arasinda hukukun gozetilmesi” babinda yer
vermistir (Alaiiddin Ebi Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el- Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi
tertibi’s-serd i ‘, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1406/1986), 11, 333).
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Allah Resilii benden baska bir bakireyle evlenmedi. Evienmeden once Cebrail,
benim suretimi Allah Resiilii’ne getirdi ve eslerinden benden baskasinin sureti
gosterilmedi. Cebrail’i benden baska goren hamimi olmadi. Allah Resilii’'ne
ruhen ve soy bakimindan en sevgili hanimi bendim. Ben onun ortiisii altindayken
Cebrail’in geldigi ¢cok olurdu, bu benden baska diger hamimlarinin yasadigi bir
durum degildi. Bir grup insanin neredeyse helak olacagi Kur’an’dan ayetler

benim hakkimda nazil oldu. Benim giiniim ve gecemde (siranin bende oldugu giin

ve gece) basi gogsiim ile kollarim arasindayken vefat etti.%”*

Hanefi kaynaklarda yer verilen diger bir rivayet ise ibn Abbas’m Hz. Aise’nin
hastaliginda onu ziyaret ederek tezkiye etmesiyle ilgilidir. Ibn Abbas vefat1 yaklasan
Hz. Aise’nin yanma girmek igin izin istemis, o da kederli ve tiziintiilii oldugu igin
kendisiyle gdriisemeyecegini bildirmistir. ibn Abbas’in 1srar1 {izerine yanina girmesine
izin veren Hz. Aise “Ben iiziintii ve sikint1 igerisindeyim, karsilasacagim seyden dolay1
biiyiik bir endise duyuyorum” demistir. Bunun iizerine Ibn Abbas onu teselli ederek
sOyle demistir: “Miijdeler olsun sana! Allah’a yemin olsun ki, Allah, Resilii’nii
cehennem ateslerinden bir atesle evlendirecek kadar degersiz kilmamistir”. Bu sozleri
duyan Hz. Aise de “Sen beni rahatlattin. Allah da seni rahatlatsin” diyerek
memnuniyetini dile getirmistir.”> Bir baska rivayette Ibn Abbas’a miisaade edilip igeri
girdiginde “Annecigim, miijdeler olsun sana ki, Muhammed ve sevdiklerinle
bulusman icin sadece ruhunun bedeninden ayrilmasi s6z konusudur. Sen Allah
Restlii’niin hanimlar1 arasinda en ¢ok sevileniydin. Allah Restlii her zaman pak olani

sevdi”®’® demistir.

Bir rivayetinde Hz. Aise “Hz. Muhammed’in aile fertleri o vefat edene dek ii¢ giin arka
arkaya bugday ekmegiyle karinlarini doyurmamistir. Allah Restlii vefat edinceye

kadar diinya zor ve mesakkatli olmaya devam etti. Ne zaman ki vefat etti, o0 zaman

674 Eba Yusuf, el-Asdr, 209 (932).
675 Ebd Yusuf, el-Asdr, 210 (934).

676 [bn Sa‘d, et-Tabakat, VI, 60; Hakim, el-Miistedrek, IV, 9; Ebli Nuaym, Hilye, 11,
45; Toni’1-Cevzi, Stfatii’s-safve, 1, 321-2; Zehebi, Siyer, 11, 179-81; Sami, Ezvdcii 'n-
Nebi, 91, 128-9.
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diinya nimetlerini {izerimize adeta sel gibi yagdirdr” demistir.®”’ Hanefi kaynaklarda
bu rivayetin Hz. Aise’nin fazileti baglaminda zikredilmesi onun kanaatkarligma ve
diinya nimetlerinden uzak duran zahidane yasam tarzina isaret etmek iizere olmalidir.

Mesrik da konuya dair Hz. Aise’nin s6yle dedigini nakletmektedir:

Hz. Aise nin huzuruna girdim. Bana yemek ikram edip “Ye!” dedi. Ardindan soyle
devam etti: “Ben bir yemekten doydugum zaman, eger istersem mutlaka
aglarim”. Nedenini sordugumda ise soyle cevap verdi: ‘Allah Resiilii’'niin
diinyadan ayridigi hali hatirlarim da onun icin. Allah Resilii, vefat edinceye

kadar bir giinde iki kez bugday ekmegiyle karnim doyurmus degildir .

Hz. Aise’ye dair 6vgii igeren bu rivayetlerin Hanefi literatiirde yer almasi, onu sadece
bir rivayet kaynagi olarak degil, ahlak ve fazilet yoniiyle de 6rnek bir sahsiyet olarak
takdim ettiklerini gosterir. Hz. Aise’nin Kafe’deki ilmi konumu ve etkisi, kendisinden

nakledilen rivayetler ve ilm1 mirasi tizerinden degerlendirmeyi gerektirir.

4.3. Hz. Aise’nin Kifeli Ravilerinin Hanefi Kaynaklarda Yer Alan Rivayetleri

Hz. Aise, 2210 rivayetle miiksirdn raviler igerisinde yer alan tek hanim sahabi olma
ozelligine sahiptir. O, yalnizca hadisleri nakletmekle kalmamais, ibadet, ticaret ve daha
bircok alanda Islam hukukuna katki saglamis ve Islam aile hukukunun temel

prensiplerinin sonraki nesillere aktarilmasini saglamistir.

Bu arastirmanin konusu olan Hz. Aise’nin Kiifeli talebelerinin Hanefi kaynaklardaki

durumu ise soyledir:

Alkame’nin Ebd Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Asdr larinda Hz.

Aise’den rivayeti bulunmaz. Bu durum Alkame’nin Hz. Aise’den rivayetinin az

77 Ebli Yusuf, el-Asdr, 210 (936). Esved ve Mesrik’un naklettigi rivayetler igin bkz.
Buhari, “Et‘ime”, 23; “Rikak”, 17; Miislim, “Ziihd ve’r-rekaik” 20, 21, 22; Ibn
Mace, “Et‘ime”, 48, 49; Tirmizi, “Ziithd”, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 183;
XLI, 204; XLII, 127; XLIII, 387; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 87; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-evsat, V, 207, 212; VI, 141, 261; VIII, 358; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrad,
VII, 74.

78 Tirmizi, “Ziihd”, 38; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, V1, 141.
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67 ve Hz. Aise rivayetlerinin genellikle Esved’le birlikte alinmis olmasiyla

olmasiyla
izah edilebilir. Zira Alkame’nin diger kaynaklarda yer alan Hz. Aise rivayetlerinin bir
kismin1 Esved’le veya Mesrik’la birlikte aldig1 rivayetler olusturur.®®® Alkame nin Hz.
Aise’den aldig1 tekrarlartyla birlikte toplam 56 rivayetin tekrarlar hari¢ sinirl say1 ve
konuda olmasi da bunda etkili olmalidir. Ebli Hanife’nin hoca silsilesinde yer
almamasina ragmen MesrGk’un rivayetleri az da olsa Hanefi kaynaklarda yer
bulmustur. Her iki Asdr’da 2’si Hz. Eba Bekir, 3’ Hz. Aise, 4’ ibn Mes‘ad’dan ve
10’u maktu olmak iizere toplam 18 rivayeti dogrudan yer almistir. EbG Hanife, Hz.
Aise ile Mesrik arasinda gecen bir diyaloga da yer vermistir.®®! Esved’in de el-
Asdrlarda Hz. Omer’den 7, Hz. Aise’den 3, ibn Mes‘Gd’dan 3, Siibey‘a el-
Eslemiyye’den 1, maktu 4 olmak iizere toplam 18 rivayeti bulunur. ibrahim en-
Nehai’nin bu kaynaklardaki miirsel rivayetlerinin Esved ve Mesriik’un da rivayetleri
arasinda yer almasi dikkate alindiginda bu saymnin daha da artacagi muhakkaktir.
Siireyh b. Hani’nin ise Hz. Aise’ye sorup onun da Hz. Ali’ye yonlendirdigi mestler

iizerine mesh disinda el-Asdr larda herhangi bir rivayeti bulunmamaktadur.

Eb{i Hanife nin en biiyiik kaynagi, hocas1 Hammad vasitasiyla elde ettigi ibrahim en-
Nehai’nin birikimidir. Nehai’nin dayis1 Esved ve annesinin amcast Alkame, akrabalig1
sebebiyle en fazla rivayette bulundugu ve onun yetismesinde biiyiik katkilar1 olan
hocalaridir. Hz. Aise nin miiktesebatinin da biiyiik oranda en-Nehai vasitasiyla Hanefi
kaynaklara aktarildig1i sdylenebilir. Ibrahim en-Nehai’nin Mesrik’tan aldig1 119
rivayetin 30’u Hz. Aise rivayetidir. Alkame’den aldig1 1440 rivayetin 48’i Hz. Aise’ye

67 fbrahim en-Nehai’nin Alkame’den rivayetleri incelendiginde biiyiik cogunlugunun

Ibn Mes‘tid’dan nakledildigi goriilmektedir.

680 bkz. Miislim, “Taharet” 105; “SiyAm”, 65; Ebl Davud, “Savm”, 33; Tirmizi,
“Savm”, 32; Nesai, “Savm”, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 184; Ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 11, 314, 316; ibn Huzeyme, es-Sahih, 1, 145; Tahavi, Serhu medni’l-
asar, 1, 50; Tbn Hibban, es-Sahih, IV, 217; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 303, 307;
Beyhaki, Ma ‘rife, 111, 382.

81 Ebti Yusuf, el-Asdr, 179 (818).
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aitken®®?

Stireyh’den ise rivayeti bulunmaz. Esved’den aldigr 1290 rivayetin 832’1
Esved vasitastyla Hz. Aise’den aktardigi rivayetlerdir.®® Bu veriler grafikte

gosterildiginde su tablo ortaya ¢ikmaktadir.

m Toplam Rivayeti M Hz. Aise'den Rivayeti

1600
1440

1200

—
o
o
o

800

Rivayet Sayisi

600
400

200 119
48 30

0 | -—

Alkame b. Kays Mesrik b. el-Ecda’ Esved b. Yezid Sureyh b. Hani
Ravi

0 0

Sekil 4.1:ibrahim en-Nehai’nin Alkame, Mesriik, Esved ve Siireyh’den Aldig1 Hz.

Aise Rivayetlerinin Dagihmim Gésteren Grafik

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

682 jbrahim en-Nehai’nin Alkame’den aldigi Hz. Aise rivayetlerinin konular1 su
sekildedir: 1-Alkame Hz. Aise’ye “Allah Resilii’niin ibadet icin herhangi bir giin
tahsis eder miydi?” diye sormustur. 2-Hz. Aise’nin yaninda misafir olan bir adamin
elbisesini yikadigim goriince Hz. Aise: “Ben, Allah Reslii’niin elbisesinden meniyi
ovup ¢ikardigimi, sonra da onun o elbise ile namaz kildigini hatirliyorum” demistir.
3-Hz. Aise’nin yaninda, oruglunun opmesi meselesi zikredilince: “Allah Resilii
orucluyken Gperdi, orugluyken esiyle temas ederdi. Ancak O, iginizde nefsine en
hakim olaninizdr” demistir. Baz1 rivayetlerde Siireyh b. Ertat’la birlikte Hz. Aise’nin
yanina giderek oruglunun miibaseretini sormuslardir. 4-Yine Hz. Aise “Allah
Resitli’niin ihramli oldugu halde sa¢ ayriminda parildayan koku izini goriir gibiyim”
demistir. 5-Bir baska rivayette Hz. Aise Allah Restlii’niin bir si* (miktar1) suyla

guslettigini sdylemistir.

68 Bu veriler “Cami‘u Hadimi’l-Harameyn” programindan alinmugtir.
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Bu grafige gore ibrahim en-Nehai’nin Hz. Aise rivayetlerinde Esved rivayetlerini
tercih ettigi anlasilmaktadir. Hocalar1 Alkame ve Esved’le kiiciik yaslarda ¢iktig1 hac
yolculugunda Hz. Aise’nin yanina gelen en-Nehai’nin Hz. Aise’yle goriistiigii ancak
ondan sema‘min olmadig: ifade edilir.®** Bu durumda Hz. Aise’den rivayetleri miirsel
olarak degerlendirilen en-Nehai’nin miirselleri Ibn Main tarafindan Sa‘bi’nin
miirsellerinden iistiin tutulmustur.®> ibn Abdilber de bu konuda “Herkes bilir ki,
Ibrahim en-Nehai yalnizca giivenilir ravilerden hadis rivayetinde bulunmustur. Onun
tedlis ve irsal yaparak naklettigi rivayetlerin tamami kabul gérmektedir”®%® demistir.
en-Nehai’nin el-4sdr’larda yer alan rivayetlerinin 34’iinii miirsel rivayetler olusturur.
Bu rivayetlerden bazilarini diger kaynaklarda hocalar1 Esved ve Mesriik araciligiyla

aldig1 goriilmektedir.®®” Eba Yusuf’un el-Asdr’inda Hz. Aise’den yaptig1 22 rivayetin

684 Zehebi, Siyer, IV, 520, 521. Cocukken Hz. Aise’yi goriip onun yanina girdigi bazi
rivayetlerde dile getirilmis (Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 280; Buhari, et-Tarihu 'I-kebir,
I, 334; Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1, 209; Fesevi, el-Ma ‘rife, 11, 272) olmakla birlikte
ibnii’l-Medini, en-Nehai’nin Hz. Aise’yi gordiigiine dair bilginin zayif oldugunu
soylemektedir (Ali b. el-Medini, el- ‘Ilel, 60-1). en-Nehai’nin Hz. Aise’den semainin
olmadigma dair ayrica bkz. Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘ydn, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru
Sadir, 1900), 1, 25; Mizzi, Tehzib, 11, 235; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 177-8.

685 [bn Hacer, Tehzib, I, 177.
68 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1, 30, 38.

687 bkz. Buhari, “Hayz”, 5; “Ezan”, 67; “Gusiil”, 14; “Zekat”, 61; “Hac” 34, 111;
“Libas”, 70; “Talak”, 16; “Kefarat”, 8; Muslim, “Hac”, 39, 40, 42, 45, 50, 368; EbQ
Davud, “Menésik”, 10; Tirmizi, “Hac”, 70; Nesai, “Taharet”, 150, 180; “Hayz ve
Istihaze”, 21; “Imamet”, 41; “Menasik”, 41, 42, 65, 72; “Zekat”, 99; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XL, 129; XLI, 256, 296, 399-400, 412, 436; XLII, 45, 253, 264,
339, 342, 365, 374, 375, 496-7, 511; XLIII, 59, 192, 295-6, 329, 404; Abdiirrezzak,
el-Musannef, 1, 268, 324; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 40; 11, 117; 111, 205, 207;
Tahavi, Serhu medni’l-asar, IV, 43; Ibn Hibban, es-Sahih, 1V, 213; V, 489; 1X, 83,
84, 322; XV, 292; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 11, 87; V, 212; VI, 28; IX, 546;
Beyhaki, es-Siinenii '[-kiibra, 11, 432; 111, 133; 1V, 520; V, 52; VII, 363, 364, 565; X,
498.
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15°i; Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin e/-Asdr’inda ise 12 rivayetin 6’s1 Esved ve

Mesriik’un rivayetleri arasinda bulunmaktadir.®8®

Dolayistyla Hanefl rivayet
kaynaklarinda en-Nehai’nin miirsel rivayeti olup Alkame, Mesrik ve Esved’in
nakilleri arasinda yer alan rivayetler de bu boliimde degerlendirilmistir. Bu dogrultuda
Hz. Aise’nin Kafeli ravileri araciligiyla Hanefi kaynaklara intikal eden rivayetler
konularia gore tasnif edilerek Kiife’deki ilmi gelismeye etkisi ve Hanefl igtihatlarinin

sekillenmesine katkis1 degerlendirilmistir.

4.3.1. Temizlik

Hanefi mezhebine gore cliniip olan kimsenin gusiil almadan uyumasi veya bu durumda
iken hanimiyla tekrar beraber olmasinda bir sakinca yoktur.®®® Esved’in Hz. Aise’den
naklettigine gore “Hz. Peygamber gecenin ilk vaktinde esiyle beraber olur ardindan
suya dokunmaksizin bir miiddet uyurdu. Gecenin sonunda uyandiginda ise ya

hanimiyla tekrar birlikte olur ya da guslederdi”.®®® Ebii ishak es-Sebii ve en-Nehai’nin

688 Her iki Asdr’da bulunan Hz. Aise rivayetlerinin en-Nehai disindaki ravileri ise
sunlardir: Esved (4), Mesrik (3), Amr b. Meymiin (3), Atikli yasli bir kimse (3) (Bu
kimsenin Muaze el-Adeviyye oldugu ifade edilir (Muhammed b. Hasan es-Seyband,
el-Asar, cev. Ismail Karagozoglu, I, 378; Ibn Hacer, Ta ‘cilii ‘I-menfa‘a bi-zevdidi
ricali'l-eimmeti'l-erbaa, thk. ikrdimullah Imdadiilhak, (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1996), 11, 684), Urve b. ez-Ziibeyr (2), Sa‘bi (2), Ziihri (2), Amr b. Dinar
(2), Mesrik’un kardesi Miintesir (2), Eba Hiireyre (1), Ibn Abbas (1), Ibn Omer (1),
Stireyh b. Héani (1), Amre bint Abdurrahman (1), Irak b. Malik (6. 101/719) (1),
Heysem b. Ebi’l-Heysem (6. 121-130/739 [?]) (1), (Heysem’in naklettigi) bir adam

(2), Kamir bint Amr (1), bir kadin (1) ve bir kadin [Ummii Muhibbe] (1).

%89 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 73.

6% Ebli Yusuf, el-Asdr, 25 (120); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 78 (46).
Benzer rivayetler icin bkz. Ibn Mace, “Taharet”, 98; Tirmizi, “Taharet”, 87; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, XL, 191; XLI, 275, 293; XLII, 65, 232; XLIII, 63; Abdiirrezzak,
el-Musannef, 1, 280; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 64; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
evsat, V11, 311; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 310.
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Esved’den naklettigi bu rivayeti, bagkalari da aktarmistir.®*! Metinlerde gegen * &ua¥
¢” (suya dokunmazdi) ifadesi Hz. Peygamber’in bazen gusiil veya abdest almadan
uyudugunu agikea ortaya koyar.5°? Nitekim Ebti Hanife nin nakletmis oldugu rivayette
“Allah Restli’niin esiyle birlikte olduktan sonra abdest almaksizin yeniden esiyle

birlikte oldugu, ardindan boy abdesti almadan uyudugu”®?

rivayet edilmistir. Ancak
baska tarikle Hz. Aise ve diger sahabilerden nakledilen bazi rivayetlerde “Allah Resilii
ciiniip olarak uyumak istediginde namaz abdesti gibi abdest alird1”,%** “Uyumak yahut

yemek yemek isterse abdest alirdi”®%

ifadeleri yer alir. Kisinin hanimiyla beraber olup
gusiil ve abdest almadan uyumasinda bir sakinca olmadig1 goriisiinde olan Hanefi
ulemadan Ebd Yusuf’a gore abdest kisiyi ciiniip olmaktan ¢ikarip temiz yapmaz.5%°
Hz. Peygamber’e “Ciiniip kimse yiyip i¢ebilir mi?” diye soruldugunda “Evet, abdest
alirsa”®®’ diye verdigi cevaptaki abdestten maksat ellerin yikanmasidir.®® Burada
kastedilen abdest, ciiniipliigii tamamen ortadan kaldiran bir temizlik degil, yeme-igme
gibi giinliik iglerde temizlik hassasiyetini yansitmak iizere tavsiye edilen bir uygulama

oldugu anlasilmaktadir.

! Miislim, “Hayz”, 21; Eb Davud, “Taharet” 87; Ibn Mace “Taharet” 99; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 1, 63.

2 Nureddin Itr, Buliigu’l-Merdm Serhi, trc., Efe Ahmet, Fatih Mehmet Albayrak,
Ahmet Hamdi Yildirim, Nureddin Yildiz, (Istanbul: Tahlil Yaymnlari, 2011), 1, 239;
Tehanevi, I ‘dii’s-siinen: Hadislerle Hanefi Fikhi, Ahmet Yiicel, I, (Istanbul: Misvak
Nesriyat, 2006), 1, 279.

93 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1, 127.

% Miislim, “Hayz”, 21; Tirmizi, “Taharet” 88; Ibn Mace “Taharet” 99; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XLII, 375; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 63.

695 Buhari, “Gusiil”, 25, 27; Miislim, “Hayz”, 22; Ebl Davud, “Tahéret” 88; Nesai, es-
Stinenti’l-kiibra, VIII, 211; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 375, 382-3; XLIII,
125; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 280; Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 125.

89 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 125.
7 {bn Mace, “Taharet”, 103; ibn Huzeyme, es-Sahih, 1, 108.

998 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 73.
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Sahabe Hz. Peygamber’in esleriyle olan miinasebetine ve aile hayatina dair bilgileri
Hz. Peygamber’in esleri vasitasiyla sorup 6grenebilmislerdir. Mesrk bir giin Hz.
Aise’ye “Esi hayizli olan biri cinsel manada esiyle ne yapabilir?” diye sormus, o da

“Cinsel iliski hari¢ her sey”®”

cevabini vermistir. Pek ¢ok kimsenin naklettigi bu
bilgiyi, benzer lafizlarla Esved de nakleder. Bu nakle gére Hz. Aise “Bizden biri hayiz
oldugunda Hz. Peygamber izarla ortlinmemizi sOyler, sonra da onunla miibaseret
ederdi” demistir.”®’ Hanefilere gére de hayiz halindeki kadinin gébekle diz kapag

arasinin ortiilii olmasi sartiyla, bedeninin diger kisimlari kocasi igin helaldir.”®!

Cahiliye toplumunda hayizl kadin necis kabul edilip toplumdan tecrit edilirken Islam
temiz kabul etmis ve bu anlayisi ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Kadinin necis olmayip
bedenen temiz kabul edildigine vurgu yapan bir¢ok nakil ve uygulama bulunmaktadir.
Ornegin Siireyh’in naklettigine gore Hz. Peygamber, Aise hayizliyken onun agzmin

degdigi yerden yiyip icerek,’%? cinsel iliski hari¢ ailevi miinasebetlerde bulunarak,’®

% Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 327; Darimi, “Taharet”, 107. Benzer rivayeti Ibrahim
en-Nehai de Mesrik’tan rivayet etmektedir (bkz. Tahavi, Serhu medni’l-asar, 111,

38).

700 Tahavi, Serhu medni’l-asdr, 111, 36. Miislim, “Hayz”, 1; ibn Mace, “Taharet”, 121;
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 530; Hakim, el-Miistedrek, 1, 279. Bazi rivayetlerde
Hz. Aise birinci tekil sahis iislubuyla “Hayiz oldugumda Hz. Peygamber ‘izarm
sikica bagla’ diye emreder sonra da benimle miibaseret ederdi” demistir (Tirmizi,

“Taharet”, 99; Darimi, “Tahéaret”, 107, Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 488).

701 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 111, 37-8; Kasani, Beddi ‘, V, 119; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin
Abdullah b. Mahmad b. Mevdid el-Mevsili, el-fhtiydr li ta'lili’l-muhtdr, thk.
Mahmiid Ebh Dakika, (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1356/1937), 1, 28.

702 Kasani, Beddi‘, 1, 64. Siireyh b. Hani’nin Hz. Aise rivayeti i¢in ayrica bkz. Miislim,
“Hayz”, 14; Ibn Mace, “Taharet”, 125; Nesai, “Taharet”, 57, 182; “Hayz”, 14;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 384, 407; XLI, 427; XLII, 381, 497; Darimi,
“Taharet”, 108; Nesai, es-Siinenii 'I-kiibrd, 1,95, 177, 178; Ibn Hibban, es-Sahih, IV,
108, 194, 195; Beyhaki, es-Stinenii 'l-kiibra, 1, 465.

703 Buhari, “Hayz”, 5; Miislim, “Hayz”, 1, 2, 3; ibn Mace, “Taharet”, 121; Ebi Davud,
“Taharet”, 106; Tirmizi, “Taharet”, 99; Nesai, “Taharet”, 184.
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ayni kaptan yikanip’® ve Hz. Aise’nin hayizl oldugu gerekgesiyle seccadeyi uzatmak
istemediginde “Hayiz senin elinde degil ki!”’% diyerek onun bedenen temiz ve bu
durumun da maddi degil manevi bir kirlilik oldugunu anlatmak istemistir. Hz. Aise
“Hz. Peygamber mescitte i‘tikafta iken basin1 uzatir, ben de hayizliyken basini
yikardim” demistir.”°® Hanefiler de Hz. Aise’nin ornekliginde gergeklesen bu
hadiselerden hayizli olan kadinin bedenen temiz oldugunu benimsemislerdir.”®’ Yine
cliniip kimsenin elini su kabina sokmasiyla da su necis olmaz ve temizlik 6zelligini
yitirmez.”%® Nitekim Siireyh b. Hani’nin Hz. Aise’den rivayet ettigine gore “Su necis
olmaz”.”" Mesriik da Hz. Aise’nin “Ben ve Allah Resilii ciiniip oldugumuzda ayni
kaptan guslederdik. Ancak su ciiniip olmaz””!? dedigini haber vermektedir. Bu sebeple
kadinin gusiil i¢in kulland1g1 suyun artaniyla erkek de gusiil alabilir. Nehai’nin miirsel

711

olarak naklettigi bu hadiste’!! Hz. Aise “Allah Resilii baz1 esleriyle ciiniipliikten

74 Buhard, “Gusiil”, 2, 5; Miislim, “Hayz”, 43; ibn Mace, “Taharet”, 35; Tirmizi,
“Taharet”, 46; Nesail, “Taharet”, 149; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 14; XL, 13,
107, 407; XLI, 147, 244, 359, 398, 427, 444-5; XLII, 133, 165, 228, 234, 239, 250,
375, 380-81.

705 Miislim, “Hayz”, 11, 12; Ibn Mace, “Taharet”, 120; Ebii Davud, “Tahéret”, 103;
Tirmizi, “Taharet”, 101; Nesai, “Taharet”, 177, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X, 279,
420; XLI, 225, 269, 304, 314, 330; XLII, 249, 521; XLIII, 89, 194; ishak b. Rahiye,
Miisned, 111, 799; Kasani, Beddi‘, 1, 67. Ibn Omer, Kasim b. Muhammed, Abdullah
el-Behi, Esved ve Mesrik’un da rivayet ettigi bu hadisi en-Nehal’nin bir¢cok

kimseden almis olmasi ihtimal dahilindedir (Eba Yusuf, el-4sdr, 34 (168).

79 Ebi Yusuf, el-Asdr, 26 (126); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4sdr, 1, 62 (26).
bkz. Buhari, “I“tikaf, 2.

07 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 47.

98 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 52, 53. bkz. Nesai, “Miyah”, 1; a.mlf., es-Siinenii’I-kiibra, 1,
91; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 121; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, X1, 274; Ibn
Huzeyme, es-Sahih, 1, 48.

7% Taberani, el-Mu cemii 'l-evsat, 11, 318.
719 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 444-5; XLII, 133.

""" Ebi Yusuf, el-Asdr, 14 (62); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 81 (48).
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dolay1 ayn1 kaptan yaris eder gibi guslederdi””!? demistir. Birgok kaynakta Ibrahim’in

Esved’den naklettigi bu rivayet’!? Mesriik’un da nakilleri arasinda yer alir.”!*

Necis olarak degerlendirilen meninin’'>

yas halde goriliirse yikanmasi, kuru
goriildiigii takdirde kazinarak veya ovalanarak giderilmesi yeterli goriilmiistiir.”!®
Hanefiler de Hz. Aise’den nakledilen Hz. Peygamber’in “Onu yasken gériirsen yika,

717 rivayeti geregince elbise iizerinde bulunan meninin bu sekilde

kuru goriirsen ovala
yapmak suretiyle temiz olacagi goriisiinii benimsemislerdir.”'® Bizzat Hz. Aise de
Allah Resilii’niin elbisesindeki meniyi ovalayarak temizledigini’'® sdyler. Nehai’nin

Alkame ve Esved’den rivayet ettigine gore o “Ben Allah Restli’niin elbisesindeki

712 Miislim, “Hayz” 47, 49; Ibn Mace, “Taharet” 35; Nesai, “Taharet” 150; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XL, 13; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, VIII, 108. Bir baska rivayette Hz.
Aise “Ben ve Allah Resilii ayni kaptan guslederdik. Bazen ben 6nce baslardim,
bazen de o baglardi. Bazen ben ‘bana da birak’ derdim. Bazen de o, bana ayni1 seyi
sOylerdi” demistir (bkz. Miislim “Hayz”, 46; Nesai, “Taharet”, 152; “Gusiil”, 10;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL1, 147, 359; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 1,289, 290).

713 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 25, 26. Ibrahim en-Nehai’nin Esved’den naklettigi
rivayetlerin diger kaynaklari igin bkz. Buhari, “Hayiz” 5; Ebli Davud, “Tahéret”, 39;
Nesai, “Taharet”, 150; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 375, 380-1; Abdiirrezzak,
el-Musannef, 1, 268, 324; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 40.

714 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 444-5; XLII, 133. Urve de Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber’le ayni kaptan guslettiklerini, her ikisinin de ondan su aldiklarini haber
vermektedir (bkz. Ibn Ebi Davud, Miisnedii Aise, thk. Abdulgafir Abdulhak
Hiiseyin, (Kuveyt: Darii'l-Aksa,1405/1985), 50).

715 Debiisi, Te sis, 159.

716 Said Fayiz Dahil, Mevsi ‘atii fikhi Aise Ummii’l-mii’minin haydtiihd ve fikhuha,
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 1989), 495.

7 Ibn Hibban, es-Sahih, IV, 220-1; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 11, 584.
718 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 81; Kasani, Beddi, 1, 84; Itr, Buliigu’l-Merdam Serhi, 1, 102.
19 Miislim, “Taharet” 105; Ebxi Davud, “Taharet”, 135; Nesai, “Taharet”, 192; Ahmed

b. Hanbel, Miisned, XLIII, 150.
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meniyi ovalardim sonra da onunla namaz kilardr’?° demistir. Esved konuyla ilgili bir

baska rivayette sunlar1 anlatmaktadir:

Ben elbisemdeki ciiniipliik izini yikarken Aise beni gordii. Bana “Andolsun ben
sunu ¢ok iyi biliyorum. Bu, Allah Resilii’'niin elbisesine bulastigi vakit -
ovalamay: kastederek- bundan fazla bir sey yapmiyordu” dedi.”™

Tahavi kiyas geregi meninin 6zl itibariyla necis oldugunu, ancak kuru olmasi halinde
Hz. Peygamber’den gelen rivayete uyduklarini belirtir.”?> Ulemaya gore elbiseden
meninin ovalayarak temizlenmesinin hikmeti umtmii’l-belvd ve meninin elbiseye

derinlemesine niifuz etmemesidir.’??

Islam, ibadetlerin edasinda karsilasabilecek giicliikleri hafifletmek amaciyla bazi
ruhsatlar tanimistir. Bu kolayliklardan biri de abdest alirken mestler ilizerine mesh
uygulamasidir.”** Dolayisiyla mest iizerine meshin gerekcesi, mesakkati gidermeye
yonelik bir ruhsat olmasidir. Bu itibarla mukim hakkinda bir giin bir geceyle
sinirlandirilmistir. Zira kisi sabahleyin mestlerini giyip evinden c¢iktiginda, aksam
evine doniinceye kadar onlari ¢ikarmasi kendisine mesakkat verebilir. Yolcu hakkinda

ise, her konaklama yerinde mestlerini ¢ikarmak kendisine zorluk verecegi igin bu siire

720 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1, 50. bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 413, 467;
XLII, 512-13; ibn Hibban, es-Sahih, IV, 219; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 583;
a.mlf., Ma ‘rife, 111, 382.

72! Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 49. bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 231; ibn
Hibban, es-Sahih, V1, 102; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 11, 584. Hemmam b. Haris
de benzer lafizlarla ayni hadiseyi nakletmektedir (Ebl Davud, “Taharet”, 135;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 415-6, Tahavi, Serhu meadni’l-dsdr, 1, 48). Bu
rivayet Ibrahim’in, Alkame ve Esved’den nakletti§i “bir adam” olarak da
gecmektedir (bkz. Miislim, “Taharet”, 105; ibn Hibban, es-Sahih, 1, 145; Beyhaki,
es-Stinenii’lI-kiibra, 11, 583).

22 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 53.

72 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski Ibn Abidin, Reddii’I-
muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1, 314.

724 Erdogan, “Mesh”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/302.
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li¢ giin ii¢ gece olarak takdir edilmistir.”*> KAsim b. Muhaymira yoluyla gelen haberde
Siireyh b. Hani soyle demistir: Hz. Aise’ye mestler iizerine mesh etmeyi sordum. O da
“Ali’ye sor! zira o Hz. Peygamber’le birlikte yolculuga ¢ikardi” dedi. Ben de Ali’ye
sordugumda bana “mesh et” diye cevap verdi.”?® Bir baska rivayette ise Siireyh bu
konuyu Hz. Ali sordugunda s6yle demistir: “Allah Resulii’yle sefere ¢iktigimizda, bize
mestlerimizi {i¢ giin ii¢ gece ¢ikarmamamizi emredilirdi”,”?” “Mukim igin bir giin bir

gece, yolcu igin ise {i¢ giin ii¢ gece (mestler iizerine mesh vardir)”.”?®

4.3.2. Namaz

Ebl Hanife, Hz. Peygamber’in hayatinin son zamanlarinda hastalif1 sebebiyle
mescide ¢ikip sahabeye namaz kildirmasinin aktarildig rivayete dayanarak, otururken
namaz kilan kimsenin ayakta namaz kilan cemaate imamlik etmesinin caiz oldugunu
sdylemistir.”?° EbQi Hanife ve Eb Yusuf’a gére bu durum caizken Muhammed b.
Hasan es-Seybani’ye gore kiyas geregi caiz degildir. Seybani’nin bu goriisiiniin
gerekcesi Hz. Peygamber’in “Benden sonra hi¢ kimse oturarak imamlik yapmasin®’3°
hadisi ve dort halifeden higbirinin oturarak namaz kildirdigina dair bilginin kendilerine

ulasmamasmi daha giivenilir bir delil olarak gérmesidir.”*! Ebl Hanife ve Ebi

Yusuf’un goriislerinin ac¢iklamasi ise Hz. Peygamber’in hastaligi doneminde namaz

725 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 98.

726 Ebli Yusuf, el-Asdr, 14 (67); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 162; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrad, 1, 414, 416; a.mlf., Ma ‘rife, 11, 111; ibn Asakir, Tdrih, XXIII, 65.

727 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1, 81. bkz. Ibn Mace, “Taharet”, 186; Nesai, “Taharet”,
102; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 162; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 144-5, 170,
343, 420.

28 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1, 84. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 202, 203;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 238; XLI, 305;

722 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce, 1, 122.
30 Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 463; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 114.

31 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce, 1, 122-8; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 213-4.
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kildirmas1 igin Hz. Eb0 Bekir’i gorevlendirmesidir.”*? Ibrahim’in miirsel olarak

naklettigi bu rivayet soyle yer almaktadir:

Hz. Peygamber’in hastaligi siddetlenince “Ebii Bekir e séyleyin insanlara namaz
kildirsin” demis, Hz. Aise de Hz. Ebii Bekir’in ince ruhlu oldugunu ve
Peygamber’in  makamina  gegtiginde  aglamaktan  insanlara  sesini
duyuramayacagini ifade ederek gérevin Hz. Omer’e verilmesini talep etmigtir.
Ancak Hz. Peygamber bu talebi kabul etmeyip tekrar Ebii Bekir in imam olmasim
istemigtir. Hz. Aise bu talebini ii¢ kez israrla yinelemis, Allah Resilii de her
defasinda ayni sekilde reddetmistir. Son olarak Hz. Aise, bu diigiincesini Hz.
Hafsa araciligiyla da iletmek istemis, ancak Allah Resulii “Stiphesiz siz Yusuf 'un
zamamindaki  kadinlar gibisiniz. Ebii Bekir’e soyleyin namazi kildirsin”
karsiligint vermistir. Namaz bagladigi zaman Hz. Peygamber kendisini biraz iyi
hissedince iki sahdbinin yardimiyla ayaklari yere siiriinerek mescide gitmigtir.
Mescide girdiginde Ebii Bekir, Allah Resilii’niin geldigini anlayarak geri
cekilmek istemis, ancak Hz. Peygamber ona yerinde kalmasini isaret ederek onun
sol tarafina oturmustur. Allah Resilii namazi oturarak kildwrirken, Ebii Bekir
ayakta durarak ona uymus, cemaat de Hz. Peygamber’e uyarak namazi eda

etmislerdir”>

Esved ve Mesriik’un da Hz. Aise’den naklettigi’>* bu hadiste Hz. Peygamber’in Ebi
Bekir’in sol tarafina oturmasi, Onun imam, EbG Bekir’in de imama uyan kimse
olduguna delildir. Ciinkii Ebl Bekir imam olsaydi, Hz. Peygamber’in onun sag tarafina
oturmasi gerekirdi.”>* Tahavi, bu goriisiine delil olarak Hz. Eb{i Bekir’in imam olarak
namaza bagladigr halde, Hz. Peygamber’in mescide gelmesinden sonra me’miim
konumuna gegmesini ve Allah Resiilii’niin onun kaldig1 yerden kiraate devam etmesini

zikretmektedir. Tahavi’ye gore bu hi¢c kimse i¢in cadiz olmayan istisnai uygulama

732 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 214.
33 Eba Yusuf, el-Asdr, 57 (283); Kasani, Beddi ‘, 1, 142.

734 Buhari, “Ezan”, 39, 67; Miislim, “Salat”, 95; Ibn Mace, “Tkametii’s-salat”, 142; Tbn
Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 118; Nesal, es-Stinenii’l-kiibrad, 1, 438; bn Hibban, es-
Sahih, V, 485, 494; XV, 292. Benzer rivayeti Urve de Teyzesinden nakletmektedir
(bkz. ibn Ebi Davud, Miisnedii Aise, 60).

35 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 406.
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kapsaminda olup, yalnizca Hz. Peygamber’e mahsustur.”*® Muhammed b. Hasan es-
Seybani’ye gore de Hz. Peygamber’in hastayken oturarak namaz kildirmasi ona

mahsus bir durumdur.”*” Ebi Hanife ve Ebi Yusuf’a gore ise istihsanen caizdir.”*8

Ebi Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin de aralarinda bulundugu fakihlerin

39

ofuna gore miiekked siinnet olan vitir namazi”>® vaciptir.”*° Vitrin rek‘at sayisiyla
Y181y

ilgili farkli rivayetler bulunmakta olup bazi rivayetlerde “gecenin sonunda kilinan bir

rek‘attan ibaret”’4!

oldugu, bazi rivayetlerde ise “iki rek‘atla bir rek‘at arasinda selam
verilerek kilindig1” nakledilir.”** Bu rivayetleri nakleden Ibn Omer’in vitri {i¢ rek‘at
kildig1 ancak iki rek‘atla sonrasinda kildig1 bir rek‘atin arasini ayirdig, tek rek‘ati
gecenin sonunda kildigi anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Aise, ibn Omer’in vitir
namazindan sonra seher vakti buna bir rek‘at daha ekledigini duyunca ibn Omer’i vitir

namaziyla oynamakla tenkit etmistir.”*> Mesriik da Ibn Mes‘iid’un ashabinin Ibn

Omer’in bu uygulamasina hayret ettiklerini sdyler.”**

736 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 406.

37 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce, 1, 129; bkz. Tahavi, Serhu medni’l-asar,

1, 406; a.mlf., Serhu miiskili '[-asar, X1V, 305-31.
738 Kasani, Beddi‘, 1, 142.
73 Kasani, Beddi‘, 1, 271.

740 K4sani, Beddi ", 1, 270; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-
Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1414/1993), 1, 66.

741 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 153, 154; Ebl Davud, “Vitr”, 3; Nesai, “KiyAmu’l-
leyl”, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VIII, 480-1; IX, 133; 385; X, 44-5, 467.

742 Buhari, “Vitir”, 1; Miislim, Salatu’l-miisafirin”, 145; EbG Davud, “Salatii’s-sefer”,
9; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 35; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V111, 457; 1X, 40,72, 118,
244-5,297, 345, 360; X, 209, 312, 316, 371, 423, 476.

™3 Ebd Yusuf, el-Asdr, 68 (339); Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 343; Abdiirrezzak, el
Musannef, 111, 31; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 83; Beyhaki, es-Siinenii l-kiibrd,
I, 53; a.mlf., Ma ‘rife, IV, 82.

744 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 341.
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Hanefilere gore vitir, tek selamla ii¢ rek‘at olarak kilman bir namazdir.”** Aralarinda
Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘tid, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit, Ummii Seleme ve Enes
b. Malik’in de bulundugu sahabiler vitrin {i¢ rek‘at oldugunu ve sadece son rek‘atta
selam verilecegini bildirmistir.”*® Hz. Peygamber’in “Vitir, giindiiziin vitri aksam

»7147 s6ziinii aktaran ibn Mes‘Gid, kendisi vitir namazinin da tipki

namazi gibi li¢ rek’attir
aksam namazi gibi selam vermeden pes pese Ui rek‘at olarak kilindigini ifade
etmistir.”*® Hz. Peygamber’in gece namazlarina sahit olan ve bu konuda ¢okca rivayeti
bulunan Hz. Aise de vitir namazinin iki rek‘atinda selam vermedigini
nakletmektedir.”* Hz. Aise’ye sorulan Hz. Peygamber’in Ramazan gecelerinde kildig:

namaz hakkinda verdigi cevapta vitir namazinin {i¢ rek‘at oldugunu su sozleriyle dile

getirmektedir:

Hz. Peygamber’in Ramazan gecelerinde kildigi namaz, diger gecelerde kildig
namazla ayniydi (on bir rek ‘attan fazla kilmazdi). Once dért rek ‘at namaz kilard:
ki, onlarin giizelligi ve uzunlugu tarif edilemezdi. Ardindan yine dort rek ‘at daha
kilar, onlarin da ne denli giizel ve uzun oldugunu sorma! Son olarak ii¢ rek ‘at

vitir namazi kilardr.”°

74 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce, 1, 190; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 164; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 5; Burhanpirlu Seyh Nizdm, Fetdva’l-
Alemgiriyye=Fetdavdyi Hindiyye, ¢ev. Mustafa Efe, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, ts.),
I, 377; Vehbe Ziihayli, el-Fikhu’l- Islami ve edilletiihii, (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.),
I1, 183.

746 Tbn Abdilber, et-Temhid, X111, 250; Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 55; Ayni, el-Bindye serhu
Hiddye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/2000), 11, 487.

747 Darekutni, Siinen, 11, 349; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 45; Zeylai, Nasbii r-rdye,
II, 119.

8 Ayse Elmali, “Abdullah b. Mes’tid ve Hukuki Kisiligi”, (Yayimmlanmamis Doktora
Tezi, D.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 113.

749 Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 36; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 91.

730 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 158-9. bkz. Buhari, “Salatu’t-teravih™ 1; Miislim, “Salatu’l-
misafirin”, 125; EbG Davud, “Kiyamu’l-leyl”, 11; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 36;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 83; XLI, 253.
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Hz. Peygamber’in gece namazini on {i¢, on bir, yaslanip gii¢siiz diistiiglinde ise dokuz,
yedi ve bes rek‘at kildigma dair de rivayetler bulunmaktadir.”' Mesrik Hz. Aise’ye
Hz. Peygamber’in gece namazini sormus, o da sdyle cevap vermistir: “Allah Restli
geceleri on li¢ rekat namaz kilardi. Daha sonra on bir rekat kilarak iki rekati birakti.
Nihayet vefat ettiginde, geceleyin dokuz rekat kilar haldeydi, bunun son kismi ise
vitirdi”.”>? Bir baska rivayette de sdyle cevap verdigi aktarilmaktadir: “Yedi, dokuz
veya on bir rekat kilardi, buna sabah namazinin iki siinneti dahil degildi”.”>* Esved ve
Mesrik’un Hz. Aise’den naklettigi bazi rivayetlerde ise dokuz rek‘at vitir kildig
belirtilir.”* Ancak burada [yukardaki rivayette oldugu gibi] aralarinda vitrin de
bulundugu gece namazinin tamaminin kastedildigi ve buna “vitir” denildigi
anlasilabilir.”>® Bu hadislerde gece kildig1 nafile namaza “vitir” adim verdigi’*® veya
yatsidan sonra kildigi gece namaziyla birlikte vitir namazinin kastedildigi
diisiiniilebilir. Zira Abdullah b. Ebi Kays (6. ?) Hz. Aise’ye Allah Resilii’niin kag
rek‘at vitir namazi kildigini sormus. O da “Vitri bazen dort rek‘atin ardindan ti¢ rek‘at
[7], bazen sekiz rek‘atin ardindan ¢ rek‘at [11], bazen de on rek‘atin ardindan ii¢
rek‘at [13] kilards, fakat yedi rek‘attan az, on ii¢ rek‘attan fazla kildig1 vaki degildi””>’
demistir. Bu rivayetlerden ise vitir namazinin ii¢ rek‘atla smirlandirilmadigi

anlasilmaktadir. ibn Mes‘Qid’un vitir namazini ekseriyetle ii¢ rek‘at olarak eda ettigi,

731 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 126, 127; Eb Davud, “Kiyamu’l-leyl”, 11; ibn Mace,
“Ikametii’s-Salat”, 181; Tirmizi, “Salat”, 327; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 41-5; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, XLII, 212, 312, 360; XLIII, 75-6, 222-3; Abdirrezzak, el-
Musannef, 111, 34, 35; Ibn Hibban, es-Sahih, V1, 347.

752 {bn Huzeyme, es-Sahih, 11, 93; Ibn Hibban, es-Sahih, V1, 350; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, 111, 50.

753 Buhari, “Tehecciid”, 11; Nesai, es-Siinenii 'I-kiibrd, 1, 245; 11, 162.

734 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 284. bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIIL, 245; Ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 234; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-evsat, 1X, 120.

755 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 285.
736 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 285.

57 Eb(i Davud, “Kiyamu’l-leyl”, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 81.
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bununla birlikte iigten fazla kildigna dair de rivayetler yer almaktadir.”*® Buna
mukabil, en faziletli ve asgari rek‘at sayis1 ii¢ olarak kabul gérmiistiir. Nitekim Ibn
Mes‘ld, herhangi bir mazeret bulunmaksizin ii¢ rek‘attan az kilinmasini caiz
gormemis; bir rivayete gore ise vitir namazini dziirsiiz olarak yalnizca bir rek‘at kilan

Sa‘d b. Ebi Vakkas’1 bundan dolay1 kinamugtir.”>

Mesrik’un Hz. Aise’den bildirdigine gore Allah Restlii gecenin her vaktinde vitir
namazi kilmistir.”*® Hz. Aise’den nakledilen bir bagka rivayete gore de “Allah Restilii
vitri bazen gecenin basinda bazen ortasinda bazen de sonunda kilmistir”.”®! Hanefiler

k762

de bu hadise dayanarak’®” vitir namazinin vaktinin yats1 namazindan sonra baslayip

sabah namazma kadar oldugunu sdylemistir.”> Ibn Mes‘id vitir namazinin vakti

7764 ifadesiyle, vitir namazinin yatsi

hususunda, “Vitir, iki namaz arasinda kilinandir
namazi ile sabah namazi arasinda eda edildigini belirtmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in
vefatina yakin vitir namazimi seher vaktine dogru kildig1 rivayet edilir.”®> Mesriik Hz.
Aise’ye Allah Resilii’niin vitri hangi vakitte kildigimi sormus, o da “Gecenin basinda,

ortasinda, sonunda her vaktinde kilardi. Ama vefatina dogru seher vaktine kadar

758 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 20; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 94; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 282.

739 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 23; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, IX, 283, Ayni, el-
Bindye, 11, 484.

760 Buhari, “Vitir”, 2; Miislim, “Salatu’l-miisafirin” 136; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XL, 221; XLI, 278; XLII, 460; Darimi, “Salat”, 211; Abdirrezzak, e/-Musannef, 111,
16; Taberani, , el-Mu ‘cemii’l-evsat, V, 113; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 111, 50, 51;
a.mlf., Ma ‘rife, IV, 77.

761 Miislim, “Salatu’l-miisafirin” 137; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 30; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XLI, 278; XLII, 211, 460.

762 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 150; Kasani, Beddi‘, 1, 272.

763 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 150. Ayn1 lafizlarla Mesrik’tan bagska kimsenin nakletmemis
olmasi bu rivayeti Mesrik’tan aldiklarini gdstermektedir. Ancak ayni anlama gelen

farkli lafizlarla rivayetler bulunmaktadir.
764 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 11; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 11, 674.

765 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 460.
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95766

geciktirirdi cevabini vermistir. Mesrik ve Esved’in Hz. Aise’den rivayet ettigine

gore “Allah Resilii’niin namazlarmin sonu vitir namazi olurdu”’®’ demistir.

Namaz kilanin 6niinden gegmekle namazin bozulup bozulmadigina dair farkl goriisler
bulunmaktadir. Hanefilere gére namaz kilan bir kimsenin oniinden gegmek, yapilmasi
uygun goriilmeyen bir davranis olup tahrimen mekruhtur.”*® Bazi rivayetlerde namaz
kilanin Ontinden kadm, esek, kopek gibi varliklarin ge¢mesiyle namazin
bozulacagindan bahsedilir. EbGi Hanife’nin namaz kilanin Oniinden gegilmesiyle
namazin bozulmayacagina dair goriisiinii delillendirdigi Hz. Aise rivayetinde namaz
kilanin 6niinden gegmeyle namazin bozulmayacagi ancak kisinin oniinden ge¢gmek
isteyenleri giiclinlin yettigince kendinden uzaklastirmasi gerektigi belirtilmistir. Bu
bilgi Ebd Yusuf’un el-4sdr’inda Nehai’nin miirsel rivayeti olarak yer alirken
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-4sdr’inda Nehai’nin Esved’den naklettigi bir
rivayet olarak geger.”® Esved Hz. Aise’ye namazi bozan seyler hakkinda sormus, o da
“Size gelince Iraklilar! Siz esegin, kdpegin ve kadinin namazi bozdugunu iddia ederek
bizi bu hayvanlarla bir tuttunuz! Oysa ben, Allah Restlii namaz kilarken, onunla kible
arasinda uzanmis bir halde yatardim. Bazen bir ihtiyacim olurdu da Hz. Peygamber’i
rahats1z etmemek i¢in ayaklarmin yanindan siiziilerek ¢ikardim”’’® demistir. Yani o,

kendi davranisindan hareketle Hz. Peygamber’in uygulamasini delil gdstermis,

766 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 136, 137, 138; Eb( Davud, “Vitr”, 8; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XLI, 278, 441. Yine Esved’in bildirdigine gére Hz. Peygamber
seher vakti girdiginde vitir namazini kilardi (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 271-
2; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 30; a.mlf., Siinenii I-kiibra, 11, 152; ibn Hibban, es-Sahih,
VI, 328, 364).

767 Buhard, “Vitir”, 2; Miislim, “Salatu’l-miisafirin” 136, 137; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”,
30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 221; XLI, 222, 278, 441; XLII, 460; XLIII, 244.

768 K asani, Beddi ‘, 1, 217.

79 Ebd Yusuf, el-Asdr, 47 (238); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 158 (140).

770 Buhari, “Salat”, 103; Miislim, “Salat”, 270. Baska bir rivayet de soyledir: “Ben bazen
Hz. Peygamber namaz kilarken onun 6niinde olurdum ve benim ayaklarim onun
ontine denk gelirdi. Secde ettiginde ayaklarimi itekler ben de ayaklarimi toplar,

ayaga kalktiginda ise tekrar uzatirdim” (Miislim, “Salat”, 272. Diger rivayetler i¢in
bkz. Buhari, “Salat”, 100, 103, 106; Ebt Davud, “Salat” 111).
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7T Mesrik da Hz. Aise’nin yaninda

bdylelikle namazin bozmayacagini anlatmistir.
namazi neyin bozacagina dair miizakere ettiklerini sOyleyip ayni rivayeti benzer
lafizlarla nakleder.”’? Esved’in Hz. Aise nin yaninda bu meselenin konusulduguna dair

rivayetlerinin bulunmasi, ayni mecliste bu rivayeti aldiklarini géstermektedir.

ibrahim en-Nehai’nin Hz. Aise’den naklettigi bir baska miirsel rivayette “Hz.
Peygamber, ben uyurken ve elbisesinin bir tarafi benim iizerimde oldugu [{izerime
degdigi] halde namaz kilardr’’® demistir. Muhammed b. Hasan es-Seybani bu rivayete
dayanarak bunda bir sakinca gérmediklerini hatta ikisinin yan yana ancak farklh
namazlar1 kilmis olsalar da namazin yine bozulmayacagini sdyler.”’* Aym konuya dair
Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe’nin Miislim’de naklettigi hadiste “ben hayizliyken”
ifadesi bulunur.””> Bu durumda da namaz kilanin elbisesinin hayizl birine degmesiyle
namazin bozulmayacagi anlasilir. Bu ayn1 zamanda hayizli kimsenin bedenen temiz

kabul edildiginin de bir gdstergesidir.

Islam dininde seferiler i¢in namazin kisaltilmasi (kasr-1 saldt), oruglunun iftar etmesi,
meshin siiresinin ili¢ giin olmasi1 gibi birtakim kolayliklar getirilmistir. Hanefi
mezhebinde seferi kimsenin dort rek‘athi farz namazlar1 kisaltarak kilmasi azimet
olarak goriilmiistiir ve bu sebeple namazlarin kisaltilarak kilinmasi vaciptir.”’® Bu

konuda Hattabi (6. 388/998), selef alimlerinin ve fakihlerin ¢ogunun goriisiiniin

11 Kasani, Beddi‘, 1, 241.
12 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 461. bkz. Buhari, “Salat”, 103; Miislim, “Salat”, 270.

73 Eba Yusuf, el-Asdr, 47 (239); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 157 (138);
Miislim, “Salat”, 274; Eb Davud, “Taharet”, 134; Ibn Mace “Taharet”, 131; Nesai,
“Kible”, 17. Aym bilgiyi Hz. Peygamber’in esi Meymine de bildirmektedir (bkz.
Ebli Davud, “Taharet”, 134; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV, 389-90).

774 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 157-8.
775 Miislim “Salat”, 274.

776 Serahsi, el-Mebsiit, I, 239; Kasani, Beddi, I, 91-2. ibn Abidin, Reddii’ I-muhtar, 11,
124; Seyh Nizam, Fetdvayi Hindiyye, 1, 464-5; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,
cev. Ahmet Efe, vd., (Istanbul: Risale Yayinlari, 1990), I, 414.
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yolculukta namazin kisaltilmasinin vacip oldugu yéniinde oldugunu ifade eder.””’
Ciinkii iki rek‘at, aslinda bir kisaltma degil, yolculuk sirasinda kilinmasi1 gereken farz
namazin tamamidir. Namazi dort rek‘at olarak kilmak ise o kimse icin isaettir.”’® Eba
Hanife “Kim yolculukta namazini dort rek‘at olarak kilarsa isdette bulunmus ve
siinnete muhalefet etmis olur”’”® demistir. Ibn Mes‘0id’un Mina’da, Hz. Peygamber,
Ebt Bekir ve Omer’le sefer namazimni iki rek’at olarak kildigin1 haber verdigi rivayet’®
Cessas tarafindan namazin kisaltilmasi konusunda esas alinmistir.’®! Hanefilerin bu

konuda delil olarak aldig1 Hz. Aise rivayetini’®> Mesriik su sekilde nakletmektedir:

Seferde ve hazarda (mukim) kilinan namaz, baslangigta iki rek ‘at iki rek ‘at olarak
farz kilinmwstir. Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, hazar namazlarina iki
rek‘at daha ilave edilmistir. Ancak sabah namazi, kiraatin uzunlugu; aksam

namazi ise giindiiziin vitri olmasi nedeniyle ayni sekilde birakilmistir.”s>

777 Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim Hattabi, Medlimii’s-siinen, (Haleb:
el—Matbaatﬁ’l—Hmiyye, 1351/1932), 1, 260.

778 [saet, fikih terimi olarak ser‘an tasvip edilmeyen eylemlerden s6z edilirken kullanilan
genel bir kavramdir (bkz. Mustafa Cagrici, “Seyyie”, DI (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/78-79).

7 {bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 124.

80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V11, 430. Esved ibn Mes‘(id’un hac veya umre yapanin
ya da cihat eden disinda hi¢ kimsenin namazini kisaltamayacag goriisiinde oldugunu

bildirmektedir (Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 427).
781 Cessas, Ahkamu’I-Kur’an, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 11, 319.

82 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 239; Kasani, Beddi, I, 92. bkz. Buhari, “Taksiru’s-salat”, 5;
Miislim, “Salatii’l-misafirin”, 1, 2; EbG Davud, “Salatii’s-sefer”, 1; Tahavi, Serhu

medni’l-asar, 1, 422.

78 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 415. Ibn Hibban, es-Sahih, V1, 447; ibn Huzeyme, es-
Sahih, 11, 70; Serrac, Miisned, 1, 432; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 533; Ayni,
Nuhabii’l-efkar fi tenkihi mebani’l-ahbdr fi serhi Medni’l-dsar, thk. Ebl Temim
Yasir b. Ibrahim, (Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye, 1429/2008), I1I,
320. Diger rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Salat”, 1; “Menakibii’l-ensar”, 48; Miislim,
“Salati’l-musafirin”, 1; Ebl Davud, “Salatii’s-sefer”, 1; Nesai, “Salat”, 3; Ahmed b.

Hanbel, Miisned, XLIIL, 117; Ibn Hibban, es-Sahih, V1, 447.
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Cumbhura gore seferde namazlar1 kisaltarak kilmak, bir ruhsat olup kisi dilerse tam
kilar, dilerse kisaltir. “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kdfirlerin sizi gafil

99784 ay eti

avlamalarindan korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur
buna delalet etmektedir. Korku namazi hakkinda olan bu ayet i¢in Ya‘la b. Umeyye (6.

60/679-80 [?]) sOyle demistir:

Omer b. el-Hattab a bir giin, “Emniyet icinde bulundugumuz hdlde neden namazi
kisaltarak kilyyoruz?” diye sorulunca, su sekilde cevap vermistir: “Ben de senin
gibi hayret edip bu meseleyi Allah Resilii’'ne sordum. O da bana, ‘Bu, Allah
Teala 'min size bahgsettigi bir sadakadir; oyleyse Allah’in sadakasim kabul edin’

buyurdu 7%

Boylelikle namazin kisaltilmasi ister korku aninda ister yolculukta olsun her tiirli
yolculukta gecerli say1lmistir.”*® Beyhaki’ye gore Hz. Aise, Hz. Osman gibi yolculukta
iki rek‘at kilmay1 ruhsat tamamlamayi ise caiz gérmiis olmalidir.”®’ Zira Esved’in Hz.
Aise’den bildirdigi rivayet kisinin bu ruhsati yapip yapmamak konusunda serbest

olduguna delalet etmektedir. Nitekim Hz. Aise soyle demistir:

Hz. Peygamber’le Ramazan da umreye ¢iktim. O iftar etti, ben ise orug tuttum; o
namazlarimi kisaltt, ben ise tam olarak eda ettim. Bunun iizerine kendisine,
“Anam babam sana feda olsun! Sen orucunu agtin, ben oru¢ tuttum,; sen
namazlarint kisalttin, ben ise tam kildim” dedim. Bunun iizerine “Iyi yaptin

Aise!” dedi.™®

4.3.3. Oruc¢

Ebl Hiireyre’nin “Ciinlip olarak sabahlayan kimsenin orucu yoktur” fetvasi Hz.

Aise’ye sorulunca o, “Hz. Peygamber’in ciiniip olarak sabahladiginda, gusiil alarak

784 en-Nisa 4/101.
85 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 4; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5.

786 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419), I,
396, 397.

87 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 111, 206.
788 Darekutni, Siinen, 111, 162; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 203; a.mlf., Ma rife, IV,

253.
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basindan sular damlar vaziyette sabah namazina ¢iktigini, sonrasinda da orucuna
devam ettigini” haber vermistir. Bu cevap iizerine Eba Hiireyre, “Hz. Aise daha iyi
bilir” diyerek kendi gériisiinden riich etmistir.”®® Esved ve Mesriik’un da rivayetleri
arasinda yer alan’® bu bilgiyi Hz. Aise, Hz. Peygamber’in uygulamasiyla
delillendirirken Eb( Hiireyre’nin goriisii Hz. Peygamber’in fiili rivayetiyle g¢elistigi
icin kabul edilmemistir.”! Hanefiler, bu gériislerini destekleyen baska bir rivayetle
istidlal etmislerdir. Hz. Aise’nin naklettigine gore bir adam Hz. Peygamber’e gelerek,
“Ben orug¢ tutmak istedigimde bazen ciinilip olarak sabahliyorum. Bu durumda ne
yapmaliyim?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Ben de bazen orug tutmak istedigimde
ciiniip olarak sabahliyorum” cevabini vermistir.”’> Eb Hanife de Hz. Aise rivayetinin
yan1 sira ibn Mes‘0id’un ciiniip olmanin orug tutmaya engel olmadigina dair ifadesini
aktararak bu dogrultudaki goriisiinii bir baska sahabi rivayetiyle de teyit etme yoluna
gitmistir.”?

Oruglu kimsenin sehvetine hikim olamayarak oru¢ yasaklarini ¢igneme korkusu
olmadig1 miiddetce esini Gpmesinde ve miibageret etmesinde bir sakinca yoktur.

Alkame, Esved ve Mesrik’un Hz. Aise’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber

8 Eba Yusuf, el-Asdr, 181 (824); Muhammed b. Hasan es-Seybani, Muvatta®, thk.
Abdiilvehhab Abdiillatif, (el-Mektebetii’l-Iimiyye, ts.), 123. Ayrica bkz. Buhari,
“Savm”, 22; Miislim, “Siyam”, 75; Nesai, es-Stinenii’l-kiibra, 111, 262; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XLI1, 215; XLIV, 225; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 329; Tahavi,
Serhu medni’l-dasar, 11, 103; Tayalisi, Miisned, 111, 179.

790 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 104. Mesrik’un rivayetleri igin bkz. Ibn Mace,
“S1yam”, 27; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 329; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI,
230; XLIII, 250-1; ibn Hibban, es-Sahih, VIII, 264, 265. Esved’in rivayetleri icin
bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL1, 233; XLII, 367; XLIII, 42; Nesai, es-Stinenti’I-
kiibrd, 111, 285, 286, 287.

1 Cessas, el-Fusil, 111, 170.
792 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 56.

793 Eb Yusuf, el-Asdr, 181 (825); Abdiirrezzak, el- Musannef, IV, 181.
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orucluyken eslerini dper ve miibaseret ederdi.”** Hanefilere gore kendisini kontrol

edebilen kimse, orugluyken esini opebilir veya ona dokunup sarilabilir. Onlarin bu

konudaki delili Amr b. Meymiin ve Mesrik’un Hz. Aise’den naklettigi rivayetlerdir.”®>

Bunun yan1 sira Kifeli ravilerden Alkame ve Esved’in de rivayetleri bulunmaktadir.”
Yine bu talebelerinin bildirdigine gére Hz. Aise’nin “Sizin aranizda Hz. Peygamber,

9797

nefsine en ¢ok hakim olan kimsedir”"”" s6zii, Ebli Hanife’ye gére bu uygulamanin Hz.

Peygamber’e mahsus oldugunu gésterir.””®

Ali b. Akmer’in (6. 111-120/729-738[?]) Mesriik’tan rivayet ettigine gore Hz. Aise
arife glinli Mesrtk’a oruglu olup olmadigini sormus, Mesriik da Kurban Bayrami’nin
birinci giinii zannettigi i¢in oru¢ tutmadigmi sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Aise
kendisinin oru¢ olmasaydi Mesriik’a ikram edilen igecekten tadacagini ifade edip soyle

demistir: “Kurban Bayrami insanlarin kurban kestigi, Ramazan Bayrami ise iftar

794 Buhari, “Savm”, 23; Miislim, “SityAm”, 65-7; ibn Mace, “Siyam”, 20; Eba Davud,
“Savm”, 33; Tirmizi, “Savm”, 32; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1V, 190; [bn Ebi
Seybe, el-Musannef, 11, 314, 316; Taberani, el-Mucemii’l-evsat, V, 204. Siiteyr b.
Sekel’in naklettigine gore Hz. Peygamber’in eslerinden Hafsa da bu bilgiyi
vermistir. Miislim, “SityAm”, 73; Ibn Mace, “S1yam”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XLIV, 42; Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, 111, 301; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 314;
Tayalisi, Miisned, 111, 162.

795 Ebdi Yusuf, el-Asar, 177 (805, 806); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 292
(284), 293 (285). bkz. Taberani, e/-Mu ‘cemii’s-sagir, 1, 117.

76 Miislim, “Siydm”, 65; Eb Davud, “Savm”, 33; Benzer rivayetlerin baskalar1
tarafindan da nakledildigine dair rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Savm”, 24; Miislim,

“S1yAm”, 63; Ibn Mace, “Siyam”, 19; Ibn Ebi Davud, Miisnedii Aise, 1, 58.

77 Buhari, “Savm”, 23; Miislim, “Siyam”, 65, 66, 68; Ebi Davud, “Savm”, 33; Ibn
Mace, “Styam”, 20; Tirmizi, “Savm”, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL 184; XLI,
434; XLIII, 17,97, 327; Nesal, es-Siinenii’[-kiibrd, 111, 309; VIII, 238; Tahavi, Serhu

medni’l-asar, 11, 92.

798 K asani, Beddi‘, 11, 106-7.
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ettikleri giindiir”. Hz. Aise’nin birlikteligin saglanmasi hususundaki bu bilgiyi Hz.
Peygamber’in uygulama ve sozlerinden aktardigi anlagilir. Zira Hz. Peygamber,
“Orug, hep birlikte orug¢ tuttugunuz, Ramazan Bayrami birlikte bayram ettiginiz,
kurban da hep birlikte kurban kestiginiz giindiir”*°® buyurmustur. Boylelikle Hz. Aise
hem bayram giinlerinde oru¢ tutulmayacagi hem de oru¢ ve bayram zamanlarinda
birlikte hareket edilmesi gerektigi bilgisini aktarmis olmaktadir. EbG Hanife de arife
gilinli orug tutulup bayram giinlerinde tutulmayacagina dair bu bilgiyi hoca silsilesi

disindan Mesrik’tan aktararak miiktesebatina katmistir.

4.3.4. itikaf

Islam, sosyal bir varlik olan insanin kendini toplumdan soyutlayarak ibadete vermesini
istememis, diinya ve ahiret hayatin1 gdzeten dengeli bir ibadet hayati 6ngérmiistiir.
Buna karsilik i‘tikaf gibi belli zaman ve siirede ibadetle mesgul olunmasi da tavsiye
edilmistir. Ancak i‘tikaf i¢in mescitte bulunan bir kimsenin zaruri ihtiyaglar1 disinda
miimkiin oldugu kadar buradan ayrilmamasi gerekir.®"! Bu konudaki delilleri de Hz.
Aise’nin naklettigi “Rasdlullah i‘tikafa girdigi yerden ancak insani ihtiyaglari
sebebiyle ¢ikardi*? hadisidir. Ebti Hanife’ye gore mescitte bulunmak i’tikafin riiknii
oldugundan zaruri ihtiyaclar haricinde mescitten ayrilmak i’tikafin bozulmasina sebep
olur. Ebli Yusuf ve Muhammed b. Hasan eg-Seybani’ye gore ise bozulmaz. Bu konuda
Eb(i Hanife’nin goriisii benimsenmistir.®® Itikaf yapan kimsenin, basimi mescitten

uzatarak ailesinden birine yikatmasinda veya taratmasinda ise bir sakinca yoktur.

7 Eba Yusuf, el-Asdr, 179 (818). Diger rivayetler i¢in bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef,
IV, 157; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, V11, 44; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1V,
422.

800 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 155; Tirmizi, “Savm”, 11.
801 Kasani, Bedai‘, 11, 114.

802 Qerahsi, el-Mebsit, 111, 117. Buhari, “I‘tikaf”, 3; Miislim, “Hayz”, 6; ibn Mace,

“Styam”, 63; Ebt Davud, “Savm”, 79; Tirmizi, “Savm”, 80.

803 Kasani, Beddi‘, 11, 115; Merginani, el-Hiddye, 1, 130; Kemaliiddin Muhammed b.
Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibnii’l-Himam, Fethu' l-kadir,
(Daru’-Fikr, ts.), I1, 396,
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Nitekim Esved’in Hz. Aise’den naklettigine gore “Hz. Peygamber i‘tikaftayken basini
mescitten Hz. Aise’nin odasina dogru uzatir, o da saglarini yikar ve tarardi”.$%* ibrahim
en-Nehai “Hicbir seyin necis hale getirmedigi seyler”®® bashg altinda Hz.

Peygamber’den naklettigi bu rivayeti dayis1 Esved’den almis olmalidir.

4.3.5. Hac ve Umre

fhram, hac ve umre ibadetlerinin baslangicini olusturan temel bir riikiindiir. Bu siirecte
koku stiriinmek, tiras olmak, biyiklar1 ve tirnaklar1 kesmek, viicudunun herhangi bir
yerinden kil koparmak veya kesmek gibi ihraml1 kimseye birtakim fiillerin yapilmasi
yasaklanmustir. Thramli kimse kokusu olan boyayla boyanmis ihram elbisesi de
giyemez. Ibn Omer’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber, ihramliyken safran
veya vers (alagehre) ile boyanmus elbise giyilmesini yasaklamistir.*° Hanefilere gore
aspurla (usfur) boyanmis elbise de boyledir. Hz. Aise’nin ihramli kimsenin aspurla
boyanmus elbise giyemeyecegini belirten rivayetine®’ dayanarak ihramin boyanmasini
mekruh gormiislerdir.’%® ibrahim en-Nehai’nin Esved’den aktardigma gore Hz. Aise
“Ihramli kadin aspur disinda diledigini giyebilir” demistir.’® Ancak Hz. Aise’nin

t810

thramliyken aspurla boyanmuis bir elbise giydigine dair rivayet® " ile Hz. Ali’nin bunun

giyilmesini caiz gordiigiine dair rivayet bulunmaktadir. Hanefiler bunu yikanmis ve

804 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 62 (26). ibrahim en-Nehai’nin Esved’den
naklettigi rivayetler i¢in bkz. Nesai, “Taharet”, 180; “Hayz ve Istihdze”, 21; a.mif,
Stinenii’l-kiibra, 111, 391, 392; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, V1, 28.

805 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 62.

800 Byhari, “Libas” 34, 37; Miislim, “Hac”, 3; Ibn Mace, “Menasik”, 19; Nesai,
“Menasikii’l-hac”, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1X, 240; Malik b. Enes, Muvatta’,
“Hac”, 9; Beyhaki, es-Stinenti 'l-kiibrd, V, 79, 84.

897 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 143.

808 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 126; Kasani, Beddi, 11, 185.

899 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 143.

810 Buhari, “Hac”, 23; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, V, 94; ibn Hacer, Fethu I-bari, 111,

405.
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kokusunun gitmis olmasiyla te’vil etmislerdir.®!! Nitekim bu konuda Hz.
Peygamber’den “Yikanmis olmadikca vers veya safran siiriilmiis elbise giymeyiniz”
diyerek istisnada bulundugu aktarilmistir.®'? Nehai “Vers, aspur ve safran ile boyanmis
elbise yikandiginda ihramlinin bunlar1 giymesinde bir sakinca yoktur”®!® demistir.
Muhammed b. Hasan es-Seybani de ibn Omer hakkindaki rivayeti verip bu goriiste
olduklarin1 ve bunda da bir sakinca gérmediklerini sdylemistir. Rivayete gore ibn
Omer ihramliyken iizerinde bulunan Herevi elbise hakkinda bir kimsenin “Ihramli
oldugun halde boyanmis iki elbiseyi nasil giyersin?” demesi {izerine “Bu ikisi
toprak/camurla boyanmustir” cevabini vermistir.®'* Muhammed b. Hasan es-Seybani
“Clinkii toprak ne bir kokudur ne de bir safrandir” diyerek yasak olan boyanmis
ihramin, kokusu olan ve safran oldugunu agiklamis olmaktadir.’'> Bu bilgilerden

yasagin renkle degil, kokuyla ilgili oldugu anlasilmaktadir.

Hadesten taharet, namazin, Kabe’yi tavafin ve diger ibadetlerin sihhati i¢in sarttir. Bu
sebeple kadinlarin hayizliyken namaz kilmalar1 ve tavaf etmeleri yasaklanmistir. Hz.
Aise’ye gore hayizli olan birinin Kabe’yi tavaf etmesi haramdir. Ciinkii hayizliyken
Hz. Peygamber ona, “Tavaf disinda tiim hac menasikini yerine getirebilecegini”
sOylemistir. Boylelikle guslii olmayan kimsenin tavaf disinda diger hac menasikini eda
edebilecegi acikca ortaya konulmus olmaktadir. Esved’in de naklettigi®!® bu rivayeti

Hz. Aise soyle anlatir:

Allah Resilii'yle hac igin yola ¢ikmigtik. Serif mevkiine ulastigimizda, ben hayiz
oldum. Allah Resulii beni aglarken goriince “Niye aglyorsun? Hayiz mi oldun?

diye sordu. “Evet” cevabini verince “Bu, Allah’in kadinlar igin takdir ettigi bir

811 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 126; Kasani, Beddi‘, 11, 185; Tbnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir,
11, 442-3.

812 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 136.

813 Eba Yusuf, el-Asdr, 95 (465).

814 Ebi Yusuf, el-Asdr, 97 (470); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 144.
815 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 354-5.

816 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 11, 202. Buhari, “Hac”, 34, 146; Miislim “Hac”, 128;
Nesai, “Menasikii’l-hac”, 77; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 391; XLIII, 327-8;

Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 73.
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durumdur. Umreni birak”.*"” Bir baska rivayette “Umreni iptal et. Basimi ¢éz,

saglarimi tara. Kabe'yi tavaf disinda hacilarin yaptigi her seyi yap” dedi.8'®

Bu haberi delil alan Hanefilere gére de hayizli kadin Kabe’yi tavaf edemez.8!? Vacip
olan veda tavafini da yapmaktan muaf olurlar. Bundan sorumlu olmamalar1 hususunda

Hz. Peygamber onlara izin vermistir.?°

Nehai’nin Hz. Aise’den miirsel olarak rivayet ettigi®?' ve Esved’in de nakilleri arasinda

yer alan hadisin®? devaminda Hz. Peygamber hac ibadeti bitince sahabilerin
Mekke’den ayrilmasi igin emir vermis Hz. Aise de “Allah’in Resalii! Biitiin insanlar
bir hac ve bir umre yaparak Mekke’den ayriliyorlar, ben ise sadece hac yaparak
doniiyorum” demis. Bunun iizerine Hz. Peygamber, kardesi Abdurrahman b. Ebi
Bekir’e Aise’yi Ten‘im’e gétiirmesini ve umre fiilleri tamam olunca Akabe vadisine
gelmelerini sdylemistir.®>* Hanefiler umreye niyet ettikten sonra bozan kimsenin kaza
etmesi gerektigini, ayrica bozulan umrenin en yakin mikéat yeri olan Ten‘im’de yeniden
ihrama girilerek kaza edilebilecegini Hz. Aise’nin umreyi kaza etmesini nakleden bu

haberle delillendirmislerdir.3**

$17 Buhari, “Hayz”, 7; “Edahi”, 3; Miislim “Hac”, 119, 120; ibn Mace, “Menasik”, 36,
48; Tirmizi, “Hac”, 100; Nesai, “Hayz ve Istihaze”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XLIII, 32, 364.

818 Byhari, “Hayz”, 7; “Hac”, 31, 81; Miislim “Hac”, 111-3, 115; Ibn Mace, “Menasik”,
48; Ebx Davud, “Menasik”, 22.

819 Serahsi, el-Mebsit, 111, 152-3. bkz. Ibn Mace, “Menasik”, 36; Ebi Davud,

“Menasik”, 22; Nesai, “Hayz ve Istihaze”, 1.
820 Merginani, el-Hiddye, 1, 156; Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 157.
821 Eba Yusuf, el-Asdr, 103 (494).
822 Nesai, “Menasikii’l-hac”, 77; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 73.

823 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 202. Ayrica bkz. Buhari, “Hac”, 34, 146; Miislim,
“Hac”, 128; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 77, Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 327-8;
Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, IV, 73; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 541; V, 9.

824 Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 161; Kasani, Beddi‘, 11, 167.
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Hz. Aise, Mekke fethedilirse Kabe’nin igerisinde iki rek‘at namaz kilmayi

36825

nezretmisti. Fetih gergeklesince Hz. Peygamber onu Hatim sokarak soOyle

demistir:

Burada namaz kil Ciinkii Hatim, Beytullah tandw. Ancak kavminin (Kdbe'yi
tamir ederken) parasi yetmedigi icin onu, Beyt’in disinda biraktilar. Eger kavmin
(Kureys) cahiliyeden yeni ¢ikmig olmasaydi, Kdbe’nin binasimi yikar; onu,
Ibrahim’in attig1 temelleri iizerine yeniden insa eder ve Hatim kismini da Beyt’e

katardim. Kapt esigini zemine indirir, biri doguya digeri batiya acgilan iki kapt

insa ederdim. Sayet gelecek yila kadar yasarsam bunu mutlaka yapacagim.*®

Esved’in naklettigi rivayette de Hz. Aise, Hz. Peygamber’e Hicr’i sormus. O da
Beytullah’tan oldugunu haber vermistir. Bunun iizerine Hz. Aise neden Beyt’e
katmadiklarin1 ve kapisini yiliksek yaptiklarini sormus. Hz. Peygamber de “Sayet
kavminin cahiliyeden yeni c¢iktigin1 ve kalplerinde bir inkar hissi dogmasindan
korkmasaydim, Hicr’i Kabe’nin i¢ine alir, kapisint da yere kadar indirirdim”
demistir.*?” Bu hadis dogrultusunda Hanefiler tavaf yapan kimselerin her bir savti
Hatim’in gerisinden yapmalar1 gerektigini benimsemislerdir. Ciinkii Hatim
Beytullah’tandir.3?® Bu hadis ayn1 zamanda bir ibadetin adanmasi durumunda yer
belirlemenin  gegerli oldugunu ve bunun dikkate alinmasi gerektigini de

gostermektedir.??

Hac ibadetinde tirag olmakla ve ziyaret tavafini yapmakla ihramdan ¢ikilir. Tirag

olduktan sonra cinsel iliski disinda ihram yasaklarimin tamami helal olur. Malik

825 Hicr de denilen bu alan yarim daire seklinde ve altin olugun altina yer alir.

826 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 11-2; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, V, 234; VI, 225. Esved
de bu rivayeti Abdullah b. Ziibeyr’in “Aise sana sir veriyordu Kabe hakkinda ne
dedi” diye sormasi iizerine nakletmistir (Buhari, “Ilim”, 48; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XLI1, 237; Ayrica bkz. Buhari, “Hac”, 42; “Temenni”, 9; Miislim, “Hac”,
405-6).

827 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 184. Ayrica bkz. Buhari, “Hac”, 42; ibn Mace,
“Menasik”, 31; Darimi, “Menasik”, 44.

828 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 11; Kaséni, Bedai ‘, 11, 131.

829 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 132.
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kokuyu, iliskiye tesvik eden bir unsur olarak degerlendirip kokunun iligki gibi ancak
tavaftan sonra helal olacagini sdylemistir.*** Kokuyu ihram siiresinde yasak olan diger
seylere kiyas eden Hanefiler ise Hz. Aise’nin “Ben Allah Resilii’ne ihrama girmeden
once ihrama girecegi icin, farz tavaftan énce ihramdan ¢iktig1 igin koku siirerdim”33!
ve “Kim tas atar, sonra kurbanini keser, ardindan sa¢ini tirag ederse, kadinlar diginda

9832

her sey kendisine helal olur haberlerine dayanarak tiras olduktan sonra koku

833

siirmenin bir sakincast olmadigini benimsemislerdir.®>> Muhammed b. Hasan es-

Seybani de ihram yasaklar1 hakkinda sunlar1 sdylemistir:

Twras oldugu zaman yasaklar biter, biz bu goriisii aliriz. Ancak ziyaret tavafi
yapincaya kadar sadece kadinlara yaklagma yasagi devam eder. Ziyaret tavafini
yapinca kadinlara yaklasmak da helal olur. Kadina yaklagma ve koku siiriinme
yasaklar: disindaki yasaklar ise Kabe'yi tavaf etmeden dnce tiras oldugunda

kalkar3*

Mesriik’un yegeni Ibrahim b. Muhammed b. el-Miintesir’in rivayet ettigine gore
babasi sdyle demistir: “Abdullah b. Omer’e ihramdan 6nce koku siiriip sonra ihrama
giren kimsenin durumunu sordum. O, ‘Katrana bulanmam, koku siiriinmiis olarak
ihrama girmekten bana daha sevimlidir’ dedi. Bunun iizerine Hz. Aise’ye ibn Omer’in
ihramdan once koku siiriilmesine izin vermedigini sordum. Aise de “Ben Allah
Resilii’ne ihrama girerken koku siirerdim, o da hanimlarin1 dolastiktan sonra ihrama
girerdi’ demistir’.®* Ibn Omer’in izinin kalacagi endisesinden dolay1 koku
siiriilmesine gosterdigi tepkiye karsilik Hz. Peygamber’in eslerini dolagmasini

bildirmesi, onun mutlaka yikandig1 ancak koku izlerinin kaldigi anlamina gelir.

830 Merginani, el-Hiddye, 1, 145.

81 Buhari, “Hac”, 18; Miislim, “Hac”, 31; Ibn Mace, “Menasik”, 70; Ebi Davud,

“Menasik”, 10; Tirmizi, “Hac”, 77; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 41.
82 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V, 234.
833 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 22; Kasani, Beddi‘, 11, 142.
834 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 342.
35 Eba Yusuf, el-Asdr, 97 (471); Buhari, “Gusiil”, 12; Miislim, “Hac”, 47; Nesai,

“Menasikii’l-hac”, 42; ibn Huzeyme, es-Sahih, IV, 157.
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Nehai’nin miirsel olarak naklettigi rivayeti®*® Alkame, Esved ve Mesrik da rivayet
eder. Bu rivayette Hz. Aise “Allah Restli'niin sa¢ ayrimindaki koku izleri hala
gbziimiin 6niinde, O bu haldeyken ihrama girerdi” demistir.%3” Hz. Aise’nin su rivayeti
de ihrama girdikten sonra kokunun rengi, kokusu ve izinin devam etmesinin ihrama

zarar vermedigini teyit etmektedir:

Biz, Hz. Peygamber’le Mekke'yve dogru yola ¢ikarken ihrama girmeden once
almmiza (siikk) koku siirerdik. Birimiz terlediginde koku yiiziinden asagi akard

da bunu gordiigii hdlde Hz. Peygamber bize yasak koymazdi.®*®

Hz. Aise naklettigi bu rivayetlerle, Ibn Omer gibi baz1 sahabilere ihrama girdikten

sonra giizel koku gelmesinin bir sakincas1 olmadigini agiklamis olmaktadir.®*

Harem bolgesine veya Kéabe’ye hediye edilen kurban anlamina gelen hedy kurbani
olarak deve, sig1r ve koyun gonderilebilir.®*° Eb( Hanife temettii hacc yapan kimsenin
hedy kurbani kesmesi gerektigine dair goriisiinii Hz. Aise’nin hedy kurbani olarak bir

81 Hz. Aise’ye gore vacip olan hedyin

sigir kestigine dair haberle delillendirmistir.
deve ve s181r cinsinden olmasi sarttir. Buna karsilik nafile hedy ise deve, sigir ve koyun

cinsinden olabilir.’*> Esved’in Hz. Aise’den naklettigine gore Hz. Peygamber hedy

836 Ebll Yusuf, el-Asdr, 97 (472).

87 Buhari, “Hac”, 18; Miislim, “Hac”, 39-45; Ibn Mace, “Menasik”, 18; Eb Davud,
“Menasik”, 10; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 449;
XLII, 342-3, 511.

838 Ebti Davud, “Menasik”, 31.
839 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 132.
840 Kasani, Bedai‘, 11, 173.

$41 Ebt Yusuf, el-Asdr, 103 (495). Hz. Peygamber’in sigir kestigine dair rivayetler igin
bkz. Buhari, “Hayz”, 1; Ibn Hibban, es-Sahih, 1X, 142.

$42 Dahil, Mevsii ‘atii fikhi Aige, 511.
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kurbani olarak koyun gondermistir.®** Mesrik rivayetinde ise Hz. Peygamber’in hedy

kurban1 olarak sigir (bedene) génderdigine dair bilgi yer alir.34*

Hedy icin belirlenen hayvaninin hirsizliktan korunmasi ve kurbanlik oldugunun belli
olmasi i¢in boynuna kilade denilen nal, oriilmiis ip, deri pargas1 veya aga¢ kabugu vb.
seyler asilirdi.’* Hz. Aise, kildde konusunda koyun, sigir ve deveyi esit gormiis
“Koyunun boynuna kilade takilmaz” diyenlere su sekilde cevap vermistir: “Rastlullah
icin Kabe’ye gotiiriilecek koyunlarin gerdanliklarini/iplerini egirirdim. Allah Restlii
de bu kiladeleri kurbanliklarin boynuna takar, onlar1 génderir ve helalleri yapmaya
devam ederdi”.*® Ayrica Hz. Aise ve Ibn Abbas’tan kiladenin takilmasiyla ihram
yasaklarmin baslaylp baslamayacagma dair farkli rivayetler vardir.®*” Amre bint
Abdurrahman’in naklettigine gore Ziyad b. Ebi Siifyan (6. 53/673) Hz. Aise’ye bir
mektup yazarak hacca dair ibn Abbas’m “Kim hac kurbanini (hedy) belirleyip yola
cikarirsa, kurbanini kesinceye kadar ihramliya haram olan seyler ona da haram olur”
sOziinii iletmis ve “Ben de hac kurbanimi gonderdim. Ne yapmam gerektigi konusunda
bana emirlerini yaz” demistir Amre bu konuda Hz. Aise’nin soyle dedigini

nakletmektedir:

Bu husus Ibni Abbas’in dedigi gibi degil; ben Allah Resilii’'niin gonderdigi
kurbanlarin gerdanhiklarimi kendi elimle biiktiim. Sonra da Allah Resiilii
kurbanliklarin gerdanliklarint kendi elleriyle takip babamla Kabe'’ye gonderdi.

Kurbanliklar kesilinceye kadar Allah 'in helal kildigi hi¢bir sey haram olmadi.3*®

83 Buhari, “Hac”, 111; Miislim, “Hac”, 368; Ibn Mace, “Menasik”, 95; Nesai,
“Menasikii’l-hac”, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 185.

844 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 265.
845 Salim Ogiit, “Kilade”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/395-6.
846 Dahil, Mevsii ‘atii fikhi Aige, 511.

$47 Buhari, “Hac”, 109, 110; “Edahi”, 15; Miislim, “Hac”, 360; Ibn Mace, “Menasik”,
94; Ebl Davud, “Menasik™, 16; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 69; Kasani, Beddi", 1,
162-3.

848 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 11, 264. bkz. Buhari, “Hac”, 110; Malik b. Enes,
Muvatta®, “Hac”, 51.

175



Esved’in de rivayet ettigi bu hadisi®*® Mesriik su sekilde aktarmaktadir:

Hz. Aise ’ye giderek ona, “Miiminlerin annesi! Bir adam kurbanliklarim Kdbe 'ye
gonderiyor, ancak bulundugu sehirde kalmaya devam ediyor. Kurban olarak
gonderdigi deveye gerdanlik takarak isaret koymakta ve hac ibadetini
tamamlayp ihramdan ¢ikincaya kadar kendisi de ihraml kalmaktadir” dedim.
Perde arkasindaki Hz. Aise’nin [taacciip ifadesi olarak] ellerini birbirine
vurdugunu isittim. Sonra o soyle dedi: “Andolsun ki ben Allah Resulii’niin
kurbammin  gerdanlhigini  (kildde) bizzat egirmistim. O, kurbanimi Kdbe'ye
gondermiy ve insanlar donene kadar kendisine helal olan hi¢chir seyi haram

kilmamusty”.3>°

Ebii Hanife, ibrahim en-Nehai’nin “Kisi hedy kurbanini isaretleyerek Kabe’ye dogru

sevk ettifi zaman ihrama girmis demektir”®*!

sOziinil aktarsa da onun bu fetvasiyla
amel etmemistir. Tiim bu rivayetlerden genel kabuliin Hz. Aise’nin rivayeti
dogrultusunda, hediyelik kurban gonderip ailesiyle ikamet etmeye devam eden
kimsenin hedy kurbanina kildde/gerdanlik takmasiyla ihrama girmis olmadigi
anlasilmaktadir. Hanefiler, sahdbenin de iizerinde ittifak ettikleri, bir kimse gerdanlik
taktig1 kurbanliga yolda yetisir ve onunla yiiriirse, ancak o zaman ihramli olur

goriisiinii benimsemislerdir. 33

Ayni sekilde temettii veya kiran hacci yapan kimsenin kesmesi gereken stkiir
kurbanina kilade takip isaretledikten sonra sevk edilmesiyle ihram yasaklarinin sona
erecegine dair goriis, Hz. Aise’nin aktardig1 rivayetle Eba Hanife’nin fikhma tesir
etmis gibidir. Ibrahim en-Nehai’nin Hz. Aise’den miirsel olarak naklettigine gore o,
“Allah Restlii’niin sevk ettigi hedy kurbanlarina isaretleri koymus ve kurbanliklar

gonderildikten sonra, Hz. Peygamber’in ihramdan ¢ikarak giinliikk hayatina devam

849 Buhari, “Hac”, 110; Ibn Mace, “Menasik”, 94; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 69; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, LXI, 239; LXII, 253, 365, 374, 481, 511; LXIII, 132; Beyhaki,
es-Stinenii’l-kiibra, V, 380.

830 Tahavi, Serhu medni’l-asdr, 11, 264. Buhari, “Edahi”, 15; Miislim, “Hac”, 370;
Darimi, “Menasik”, 86; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 20; XLI, 428-9; XLII, 371;
Ibnii’1-Hiimam, Fethu I-kadir, 11, 515.

51 Ebi Yusuf, el-Asdr, 111 (521).

832 Debsi, Tesis, 217; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 140.
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ettigini aktarmistir®>® Eb( Hanife’'nin yer verdigi bilgiye gére Ibn Mes‘ad,
kurbanligin1 gonderdigi halde ihram yasaklarin1 uygulamaya devam eden Ma‘kil b.
Mukarrin’in (6. ?) durumu kendisine haber verildiginde, soyle dua etmistir: “Allah’1m!

Beni, liizumu olmadig1 halde kendini zorlayanlardan eyleme” %>

Hudeybiye yilinda Hz. Peygamber hedy kurbanlarin1 Naciye b. Ciindeb el-Eslemi’yle
(6. 60/680 [?]) Mekke’ye gondermis. Naciye “Bu kurbanlardan sakatlanan olursa ne
yapayim?” diye sorunca Hz. Peygamber “Onu kes. Hayvanin ayagin1 onun kaniyla
boya. Bu kanla devenin horgiicline vur. Sonra onu insanlar arasinda serbest birak. Sen
veya arkadaslarindan herhangi biri onun etinden yemesin®>° buyurmustur. Nehai’nin
Hz. Aise’den miirsel olarak naklettigine gore bu durum Hz. Aise’ye sorulmus o da
“Onun bogazlanip yenmesi hayvanlara birakilmasindan daha iyidir’®*® demistir. el-
Asdr’larda Nehai’nin teyzesinden aldig1 bir rivayet olarak gegen hedy kurbanin telef
olmasina dair bu rivayet Yahya b. Sellim’in tefsirinde Ibrahim’in dayis1 Esved’den

aldig1 bir rivayet olarak gecer.®*” Bu durumda Ibrahim’in bu rivayeti dayis1 Esved’den

853 Ebi Yusuf, el-Asdr, 111 (520).
$54 Ebll Yusuf, el-Asdr, 111 (522).

855 Tirmizi, “Hac”, 71; Ibn Mace, “Menasik”, 101; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX,
490; XXXI, 273, 274; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 400; VII, 307.

856 Ebi Yusuf, el-Asdr, 112 (525); Muhammed b. Hasan es-Seybani el-Asdr, 1, 352-3
(361).

e 303 B3 o eass & dile (e e i) (e o slala Be dia f Ge 4l (e il B 108 - 525
e &) Gum) Ale Al e A Gl S dn e Ly o et 3 A G 5 80805
gl 4S5 e Al &l akiy e

dasle be s e 280 am oyl Ge pdiRall G3)slate WA 10l diga 41 GHAT 06 el - 361
O Gl Sal Akl (8 iy giad G g ) B Calie 1Y) (53 0 G 1B e ) ) a3
gl LY,

857 el-Asdr’larda en-Nehai’nin teyzesinden aldig1 bir rivayet olarak geger. Ancak Ibn
Hacer bunun hata oldugunu ve dayisi (Abdurrahman ve Esved b. Yezid) olmasi
gerektigini soyler (el-Isdr bi-ma ‘rifeti ruvati’l-Asar, thk. Seyyid Kesrevi Hasan,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413), 215). Bu rivayet Yahya b. Sellim’m
tefsirinde Ibrahim’in dayis1 Esved’den aldig1 bir rivayet olarak gecer (Zekeriyya

177



aldig1 soylenebilir. Bu haberi aktaran EbG Hanife’ye gore Hz. Aise’nin fetvasi
dogrultusunda hedy kurbani olarak belirlenen hayvan yolda hastalanir veya
sakatlanirsa kesilir. Eger yaralanan hedy kurbani vacip ise sahibi ondan diledigi gibi
istifade eder. Sayet nafile ise onu fakirlere dagitir. Eger fakir bulunmayan uzak bir
yerde ise yarali hayvani yine keser, ayagini kanina bulayarak -insanlarin yemeleri i¢in
belli olsun diye- hayvanin yanina vurur. Ancak etinden yiyecek olursa yedigi kadarini

ddemesi gerekir. Ayn1 zamanda baska bir kurbani tekrar kesmesi gerekir. 58

[brahim en-Nehai’nin yine miirsel olarak aktardigina gore Hz. Aise’ye ihramliyken
vefat eden kisinin durumu sorulmus, O da “Diger 6liilerinize yapti§inizin aynisini ona
da yapin. Ciinkii 61diigiinde onun ihrami1 sona erer”®>° demistir. ibrahim’in bu rivayeti
dayis1 Esved’den naklettigi anlasilmaktadir.*®® Bir baska rivayette Hz. Aise oliilerinin
saclarini tarayan birilerini gériip “Nicin cenazelerinizin saclarmni tartyorsunuz?”%%!
diye onlar1 uyarmis, yaptiklarinin yanlis oldugunu soylemistir. Muhammed b. Hasan
es-Seybani “Biz bu goriisii aliriz. Cenazenin saginin taranmasini caiz gérmeyiz. Sagi
ve tirnagi kesilmez’®? demistir. Bu durumda Hanefilere gére vefat eden kimsenin sag1

ve sakal1 hatmiyle yikanir ancak taranmaz.3%

4.3.6. Zekat

Rikazin mahiyeti konusunda Irak ve Hicaz ekolleri arasinda goriis ayriligt meydana

gelmistir. Irak ulemasina gore rikaz, yalnizca gomiilii mallarla sinirli olmayip yer

Yahya b. Sellam b. Ebii Sa‘lebe, thk. Hind Selebi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1425/2004), 1, 374).

858 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 353; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 145.
859 Ebi Yusuf, el-Asdr, 112 (529).
860 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 303.

861 Ebii Yusuf, el-Asdr, 78 (382); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 242 (226).
Bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 436; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 111, 548.

862 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 243.

863 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 59; Kasani, Beddi*, 1, 301.
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altindan cikarilan tiim madenleri de kapsamaktadir.’* Ebsi Hanife “Define ve
madenler arasinda fark yoktur; c¢ilinkii ikisi de kendiliginden veya sonradan
gomiilmekle yerin altinda bulur”®® demistir. “Rikazda humus (beste bir) vardir’%6
hadisi geregince hazine bulan kimsenin beste dordiinii kendisine ayirip geri kalanini
verme hakki bulunmaktadir.**” Ibn Mes‘td gomiilii halde bulunan ve gayrimiislimlere
ait oldugu disiiniilen hazinenin zekat oraninin beste bir oldugunu ifade etmistir. Bir
adam ibn Mes‘td’un yanma gelerek, yiizlerce dirhem buldugunu sdylemis. Bunun
iizerine Ibn Mes‘0d, “Miisliimanlarin mallarinin bu denli arttigini diisiinmiiyorum bu,
rikaz hiikmiindeki bir maldir. Onun beste birini beytiilmale teslim et, geri kalan1 senin
hakkindir” seklinde karsilik vermistir.®® Mesr(ik’un da rivayetleri arasinda bulunan®®’
bu bilgiyi yegeni Muhammed b. Miintesir su sekilde aktarmaktadir: Hz. Aise’den
nakline gore bir kimse Meddin’de hazine bulmus ve tamamini zekdt memuruna
vermisti. Bu bilgi Hz. Aise’ye ulasinca “Tamamini zekat amiline vermek yerine, beste

dordiinii kendin alsaydin ya”®"® demistir.

4.3.7. Talak

Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn Mes‘Qid, ibn Omer, Cabir, Zeyd ve Hz. Aise’nin
talak konusunda esinin muhayyer biraktig1 kadinin meclisi terk etmedigi siirece tercih

hakki oldugu, meclisten kalkarsa muhayyerliginin sona erecegi kanaatinde olduklari

864 Tbn Manzir, Lisanii'I-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), V, 356.

865 fsmail Ahmed et-Tahhan, Karsilastirmali Dort Mezhep Fikhi, gev. Birol Ozden,
(istanbul: Karinca & Polen Yayinlari, 2018), 260.

866 Buhari, “Zekat”, 66, “Diyat”, 28; Miislim, “Hud(d”, 45; Ebl Davud, “Harac”, 40;
Tirmizi, “Zekat”, 16; “Ahkam”, 37; Nesai, “Zekat”, 28; Malik b. Enes, Muvatta ",
“Zekat”, 9.

87 Ebli Yusuf, el-Asdr, 89 (436); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 500;
amlf., el-Asl, 11, 114; a.mlf., Muvatta‘, 119; Mevsili, el—fhtiydr, I, 117.

868 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 436.
869 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4sl, 111, 38; Serahsi, el-Mebsiit, X1V, 43.

870 Ebi Yusuf, el-Asdr, 89 (438).
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nakledilmistir.”! Hanefilerin esas aldigit Hz. Omer ve Ibn Mes‘id’un goriisii Hz.
Aise‘den rivayet edilen su hadise dayanir: “Allah Resilii bizi muhayyer birakti biz de
onu sectik, bu bizim i¢in bir bosanma sayilmadi”.*’? 11a olaymin akabinde tahyir
ayetleri olarak bilinen “Peygamber! Eslerine ‘Diinya hayatinmi ve giizelliklerini
istiyorsaniz gelin size bir seyler vereyim sonra da giizellikle sizi serbest birakayim. Yok
eger Allah’1, Rasuliinii ve dhiret yurdunu istiyorsamiz sunu bilin ki Allah, i¢inizden

giizel davrananlara biiyiik bir 6diil hazirlamistir’de...”8"

ayetleri nazil olmustur. Hz.
Peygamber, Aise’ye “Sana bir teklifte bulunacagim. Bu konuda anne ve babana
danismadan bir sey sdylemek zorunda degilsin” demistir. Hz. Aise bunun ne oldugunu
sorunca Hz. Peygamber kendisine inen ayetleri okumus, Aise de “Bu hususta anne ve
babamla istisare mi edecegim? Elbette Allah ve Resilii’nii tercih ederim” cevabin

vermistir.”* Hz. Peygamber diger eslerine de aymi sekilde tercih hakki sunmus, onlar

da Hz. Peygamber’i se¢mislerdir.

Mesrik Hz. Aise’den naklettigi bu hadise *7° dayanarak “Karim beni tercih ettikten
sonra onu bir defa degil, yliz yahut bin defa muhayyer birakmaktan endise duymam.
Ciinkii ben Hz. Aise’nin ‘Allah Restlii bizleri muhayyer birakmusti da bu talak
saytlmamisti’ dedigini duydum” demistir.®’® Esved’in de Hz. Aise’den “naklettigi bu

hadisi®”’ Nehai miirsel olarak nakletmektedir. Muhammed b. Hasan es-Seybani, bu

871 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 210-1.
872 Kasani, Beddi‘, V1, 212.
873 e]-Ahzab 33/28-34.

874 Buhari, “Mezalim”, 26; Miislim, “Talak”, 29; Ibn Mace, “Talak”, 20; Tirmizi,
“Tefsir”, 65; Nesal, “Nikah”, 2.

875 Buhari, “Talak”, 5; Miislim, “Talak”, 24, 27,28; Eba Davud, “Talak”, 13; Ibn Mace,
“Talak”, 20; Tirmizi, “Talak”, 4; Nesai, “Nikah”, 2; “Talak”, 27, Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XL, 211-2; XLIII, 149, 163; Darimi, “Talak”, 5; Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, IV, 88; ibn Hibban, es-Sahih, X, 83; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VI,
61, 565.

876 Buhari, “Talak”, 5; Miislim, “Talak”, 25; Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, IV, 88.

877 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 11, 87; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 565. Bu
bilgiyi Hz. Aise’den Mesrik da rivayet etmistir (Bkz. Buhari, “Talak”, 5; Miislim,
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rivayetin akabinde “Biz Aise’nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadisi aliriz”

demistir.?’®

4.3.8. Kole Azat Etmek

Islam dininde kéle azat etmek pek cok vesileyle tesvik edilmis, hata yoluyla

oldiirme,?” yemini bozma,* zihar®®!

gibi baz1 suglarin kefareti olarak da kole azat
edilmesi 6ngoriilmiistiir.®®? Kole azadi Islam hukukunda “itk, tahrir, fek” gibi
terimlerle ifade edilmistir. Goniillii, mecburi/zorunlu, tedbir (6lime bagh), kitabet
(anlagmal1), immiiveled olma, kefaret borcu olarak ve devlet tarafindan azat edilme
gibi cesitli azat sekilleri bulunan koélelik uygulamasinda kitabet; efendi ile kole
arasinda yapilan muayyen bir bedel karsiligindaki anlasmadir.®®* Nehai’nin miirsel

olarak naklettigi Berire hadisi Esved’in de rivayetleri arasinda yer alir.®* S6z konusu

rivayet detayl olarak su sekilde aktarilmaktadir:

Efendisiyle miikdtebe anlasmasi yapmis ve Hz. Aige nin hizmetinde de bulunan
Berire (6. 60/680), kitdbet iicretinin odenmesi konusunda Hz. Aise’den kendisini
satin almasini istemis, Berire nin sahipleri de Hz. Aise’ye “Veld hakki bize ait
olmak iizere onu sana satabiliriz” demislerdiv. Hz. Aise bu durumu Hz.

Peygamber’e haber verince “Onu satin al ve azat et. Veld hakki, azat edenindir”

“Talak”, 24,27, 28; Eb Davud, “Talak”, 13; Ibn Mace, “Talak”, 20; Nesai, “Nikah”,
2; “Talak”, 27; a.mlf., , es-Stinenti’l-kiibrd, V, 269; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL,
211-2; XLII, 443-4, 464; XLIII, 149, 163; Tirmizi, “Talak”, 4; ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, IV, 88; Beyhaki, es-Siinenii’[-kiibra, V11, 565).

878 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 472-3 (533).
879 en-Nisa 4/92.

880 e]-Maide 5/89.

881 el-Miicadele 58/3-4.

882 e]-Bakara 2/177; el-Beled 90/13; Buhari, “Itk” 1; Miislim, “Itk”, 23; Eb Davud,

“Itk”, 13; Tirmizl, “Niizhr”, 13.

883 Detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Akif Aydin, Muhammed Hamidullah, “Kéle”, DIA
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/237-246.

884 Eba Yusuf, el-Asdr, I, 141 (638); Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, IV, 43.
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buyurmustur. Bunun tizerine Hz. Aise, onu satin alarak azat etmis. Berire azat

edilince Hz. Peygamber ona “Kendi haklarina sahip oldun, artik segimini

yapabilirsin” demis, Berire de esinden ayrilmay tercih etmistir.5%°

Berire’nin azat edilmesi hadisesinden pek cok hiikiim ¢ikarilmistir.®®® Buna gore
miikatebe akdi yapilan kéleyi rizastyla satmanin caiz oldugu birinci hiikiimdiir.®¥” Zira
miikateb kolenin rizasi olmadan satis1 caiz degildir.®®® Bir diger hiikiim de vela
hakkinin azat eden kimseye ait olmasidir.®®° Bu olaydan ¢ikarilan bir baska hiikiim ise
azat edilen cariyenin evliligine devam edip etmeme konusunda muhayyer
birakilmasidir.® ister evliligine devam eder, isterse ayrilir. Berire nin azat edildiginde
esinin hiir veya kole olduguna dair de farkli rivayetler bulunmaktadir. Hanefilere gore
cariye azat edildiginde kocasinin hiir veya kdle olmasi fark etmez ve her iki durumda

da muhayyerdir.*®! Esved’in Hz. Aise’den naklettigi Berire hadisinde esinin hiir

885 Buhari, “Zekat”, 61; “Itk”, 10; “Talak”, 16; “Yemin kefareti”, 8; “Feraiz”, 20, 22;
Ebt Davud, “Talak”, 15; Tirmizi, “Biiy(”, 33; “Vela ve Hibe” 1; Nesai, “Zekat”,
99; “Talak”, 30; “Biiy(‘”, 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 226, 264, 365; Ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 302; Beyhaki, es-Siinenii '[-kiibrd, V11, 363, 364; X,
504, 567, 568.

886 Berire hadisesinden ¢ikarilan hiikiimler i¢in bkz. Buhari, “Talak”, 14; Miislim, “Itk”,
10; Ibn Mace, “Talak”, 29; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, VIII, 202-3. Bu hadiseden ahlaki
ve hukuki bakimdan 300 kadar mesele elde edildigi soylenmistir. Taberi ve Ibn
Huzeyme bu konuda birer eser kaleme almuslar, ibn Hacer de Fethu I-bdri’de elde
edilen hiikiimleri 6zetlemistir (Emin Asikkutlu, “Berire”, DIA (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/503).

887 Serahsi, el-Mebsiit, V111, 108.

888 Kasani, Beddi*, 1V, 151.

889 Serahsi, el-Mebsiit, VIII, 98-9; Kasani, Beddi‘, 1V, 167.

890 fbn Mace, “Talak”, 29.

81 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 111, 82; Serahsi, el-Mebsiit, V, 99; Ayni, el-Bindye, V,

222.
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oldugu bilgisi bulunurken Medinelilerin rivayetinde hiir olmadig1 ifade edilir.?*?

Medine rivayetlerinin ravileri Kasim ve Urve’nin Hz. Aise’yle dogrudan
goriisebilmeleri, Esved’in ise perde arkasindan goriismesi nedeniyle Esved rivayetine

893

tercih  edilmistir. Bu durumda Esved’in bu rivayetinde teferriid ettigi

anlasilmaktadir.

4.3.9. Yeme-icme

fbrahim’in Hz. Aise’den miirsel olarak aktardigi rivayette®*

Esved’in bildirdigine
gore Hz. Aise’ye bir defasinda keler hediye edilmis, o da bunun yenilip
yenilmeyecegini Hz. Peygamber’e sormustur. Hz. Peygamber “Ben onun yenilmesini
mekruh goriiyorum” diye cevap vermistir. Hz. Aise’nin o esnada gelen dilenciye keleri
yedirmek istemesi iizerine de “Kendin yemedigin seyi ona mi yedireceksin?”
demistir.3%> ibn Omer’den gelen bir bagka rivayette ise “Hz. Peygamber, ashaptan bazi
kimselerle birlikteyken keler eti ikram edilmis, hanimlarindan biri onun keler eti

oldugunu haber verince Hz. Peygamber “Siz yiyin, ¢ilinkii o helaldir. Ama benim

yiyecegim degildir’®® buyurmustur. Cumhura gére caiz olan keler eti yemenin

892 Tirmizi, “Rada*”, 7; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 41; Hattabi, Medlimii s-siinen,
111, 256-7; ibn Hacer, ed-Dirdye fi tahrici ehadisi’l-Hiddye, thk. es-Seyyid Abdullah
Hasim el-Yemani, (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), II, 64. Ibrahim en-Nehai’nin Hz.
Aise’den naklettigi miirsel rivayette Berire’nin esinin Al-i Ebi Ahmed’in mevlas:

oldugu ifade edilmektedir. Ebl Yusuf, el-Asdr, I, 141 (638).
893 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, (Daru’1-Kiitiib, 1414/1994), VIII, 184-5.

$94 Ebi Yusuf, el-Asdr, 238 (1053); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 687-
9 (813).
%95 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 123; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 256, 399-400;

XLII, 45; Tahavi, Serhu medni’l-dasar, 1V, 201; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, V,
212; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 1X, 546.

8% Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 33; Miislim, “Sayd ve Zebaih™, 39, 40, 41, 42; Tirmizi,
“Et‘ime”, 3, 4; Nesai, “Sayd”, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 421; V, 144; IX,
400; XXVIII, 9; XLIV, 396.
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delaleti, Ibn Abbas’in rivayet ettigi hadistir. Ibn Abbas, bu konuyla ilgili Halid b. el-

Velid’in kendisine sunlar1 anlattigini nakletmektedir:

Allah Resilii'yle birlikte Ibn Abbas ve benim teyzem olan Meymiine 'nin odasina
girdigimizde kizartilmig bir keler gérmiistiim. Bu keleri Meymiineye kiz kardesi
Hufeyde bint el-Hdaris (0. ?) Necid’den getirmisti. Hz. Peygamber genellikle
kendisine sunulan yemegin ne oldugunu égrenmeden yemege elini uzatmazdi. Bu
defa, elini yemege uzatti ve o esnada, orada bulunan kadinlardan biri “Hz.
Peygamber’e ikram ettiginiz seyin ne oldugunu séylesenize!” dedi. Meymiine
“Bu kelerdir Allah’in Resilii” cevabim verince Hz. Peygamber hemen elini
kelerden cekti. Ben (Halid b. el-Velid) bunun haram olup olmadigini sordum. Hz.
Peygamber “Hayw. Haram degildir; fakat bu, kavmimin yasadigi bélgede
bulunmadigy icin yemekten hoslanmiyorum” cevabini verdi. Bunun iizerine ben

kizarmus keleri kendime dogru ¢ekerek Allah Resiilii 'niin yaminda keleri yedim.®’

Bu hadisler, kelerin seri anlamda haram olmadigini ve Hz. Peygamber’in onu
yememesinde dogal bir tiksinmenin olduguna isaret eder. Hanefilere gore kelerin helal

olusu hakkindaki bu haberler “Onlar icin pis/habis seyleri haram kilar’®®

ayetinin
niizaliinden 6ncesine matuftur.®*® Hz. Aise’nin hadisiyle ihticac eden Ebai Hanife, Eba
Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin goriisii ise keler etinin mekruh oldugu
yoniindedir.’® Kasani ayrica kelerin haserattan olmasi nedeniyle helal olmadigini
belirtir. Ciinkii haserat habaistendir.”®! Hz. Peygamber’in onu yememesi

hoslanmadigindan degil, helal olmadig1 i¢indir. Onun yoksula verilmesini yasaklamasi

87 Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 33, “Et’ime”, 10, 14; Miislim, “Sayd ve Zebaih”, 43, 44;
Ebi Davud, “Et‘ime”, 28; Nesal, “Sayd”, 26.

898 el-A’raf 7/157.

89 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, el-Fikhu ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424/2003), 11, 9.

90 Myuhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 687-9 (813); Ayni, Umdetii’l-kdri,
XXI, 39; Abdurrahman b. Abdiirrahim el-Miibarekpiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi
Cami i’t-Tirmizi, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, ts.), V, 402.

01 Kasani, Beddi‘, V, 36-7.

184



da buna delalet eder. Sayet onu hoslanmadig1 i¢in yememis olsaydi, onun tasadduk

edilmesini isterdi.??

4.3.10. Ahsveris-Kazang

[brahim’in miirsel olarak naklettigi Hz. Aise rivayetine gore Hz. Peygamber “Kisinin
en temiz ve helal yedigi sey, kendi kazancidir. Cocugu da onun kendi kazancindandir”
buyurmustur.’®® Esved’in Hz. Aise’den naklettigi bu rivayet’** hakkinda Muhammed
b. Hasan es-Seybani kisinin muhta¢ olmasi durumunda maruf 6l¢iide ¢ocugunun
malindan yemesinde bir sakinca olmadigini, eger zengin ise bunun o kimsenin borcu

oldugunu sdylemistir. Bu Ebi Hanife nin de goriisiidiir.”*®

Rehin, bir alacagin teminati olmak iizere, alacaklinin hakkini gerektiginde rehinli
malin bedelinden tahsil edebilmesi maksadiyla, s6z konusu malin alacakli tarafindan
alikonulmasidir. Amag, rehin verenin malinin alikonulmasindan dolayr borcunu
O0demek i¢in acele etmesi, bdylece rehin olan malini kurtarip ondan fayda saglamasi,
ayni zamanda alacaklmin da hakkina kavusmasidir.”®® Rehinin mesruiyeti Kitab,
Stinnet ve icmayla sabittir. Gerekli sartlari tasidig takdirde rehinin mesru oldugunda
alimler icma etmislerdir.”®” Kitap ile mesru olmasinimn delili “Sayet yolculuk halinde

29908

olur ve yazacak birini bulamazsaniz, teslim alinmis rehinler (yeterlidir) ayeti,

Stinnet ile mesru olmasinin delili de Hz. Peygamber’in yiyecek satin alip zirhini rehin

902 Serahsi, el-Mebsit, X1, 231; Kasani, Beddi‘, V, 37.

903 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 744 (872). bkz. Nesai, “Biiyd”, 1; Ibn
Mace, “Ticarat”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 34, 163-4; XLII, 176, 438; ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 294; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, V11, 788.

%4 Tbn Mace, “Ticarat”, 1; Nesai, “Biiy(”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 179;
XLIII, 38; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 516; VII, 294; ibn Hibban, es-Sahih, X,
73, 74.

%5 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 745.

%6 Detayh bilgi i¢in bkz. Halit Calis, Hasan Hacak, “Rehin”, DI4 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/538-542.

%7 Mevsili, el-IThtiyar, 11, 62.

908 o]-Bakara 2/283.
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vermesidir. Esved’in Hz. Aise’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber bir Yahudi’den
vadeli olarak yiyecek satin almis ve karsiliginda (demir) zirhini rehin birakmistir.*®
Yine Hz. Aise’den nakledilen diger bir rivayette ise “Hz. Peygamber vefat ettiginde

zith1 otuz sa*’!* arpa karsiliginda bir Yahudi’nin yaninda rehindi” denilmektedir.

911
Biitiin bu nakiller akitlerde rehin alip vermenin cevazina delalet eder. Hanefi
kaynaklarda konuyla ilgili Hz. Aise, Esma bint Yezid, ibn Abbas ve Enes rivayetlerine

yer verilmis®'? ayn1 minvalde ibn Mes‘0id’dan nakledilen rivayet ise yer almamstir.”!?

4.4. Hanefi Kaynaklarda Hz. Aise’nin Kifeli Ravilerine Aidiyeti
Belirlenemeyip Diger Kaynaklarda Onlarin Nakilleri Arasinda Yer Alan
Rivayetler

Bu alt baslk altinda Hz. Aise’nin Kifeli talebelerinden Alkame, Mesrik, Esved ve
Siireyh’in Hz. Aise’den aktardiklari rivayetler arasinda yer almakla birlikte senedlerde
isimleri agik¢a zikredilmedigi i¢in onlara ait olup olmadigir kesin olarak tespit
edilemeyen rivayetler bulunmaktadir. Ayrica kimi zaman baska ravilere ait oldugu
izlenimi verse de Esved ve Mesriik’un da rivayet ettigi bilinen baz1 rivayetler de bu

baslik altinda degerlendirilmistir.

4.4.1. Temizlik

Sahabe ve tabitinun ileri gelenleri birgok konuda Hz. Aise’nin ve Hz. Peygamber’in
diger eslerinin rivayet ve fetvalarma miiracaat etmislerdir. Hz. Aise nin Kafe fukahasi

tarafindan alian fetvalarindan biri gusiil abdestine dairdir. O, “Iki siinnet yeri birbirine

999 Buhari, “Biiy(*”, 14, 33, 88; “Rehin”, 2, 5; “Selem”, 5, 6; Miislim, “Miisakat”, 124,
125, 126; Ibn Mace, “Ruhiin” 1; Nesai, “Biiya*”, 58.

101 sa‘ 2.920 gramdur.

! Buhari, “Cihad ve Siyer”, 88; “Megazi”, 88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 137;
Ibn Hibban, es-Sahih, X111,262; Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibrd, V1, 60.

912 Serahsi, el-Mebsiit, XXI, 64. Bkz. Ibn Mace, “Ruhiin”, 1; Tirmizi, “Biiya*”, 7.

913 Serahsi, el-Mebsiit, XXI, 64.
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kavustugunda gusiil gerekir”®'* demistir. S6z konusu rivayet cesitli kaynaklarda
Hulefa-yi rasidin, ibn Mes‘ad ve Hz. Aise’den nakledilmistir.”"> Ibrahim en-Nehai’nin
Hz. Aise’den miirsel olarak naklettigi bu hadisi’'® Mesriik’dan®'” baska nakledenler
arasinda Hz. Osman,’'® Ebi Musa el-Es‘ari,’’® Ubeyd b. Umeyr,”*® Urve b. ez-
Ziibeyr,””! Ebli Seleme b. Abdurrahman®??> Kasim b. Muhammed,’”® Atd b. Ebi
Rabah,’** Abdiilaziz b. en-Nu‘man (6. ?)°*° bulunmaktadir. Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin “Biz bu goriisii aliriz” dedigi bu rivayetin®® Hz. Aise’nin Hz.

Peygamber’den duydugu hadise dayanarak verdigi bir fetva oldugu anlasilmaktadir.

Esved’in Hz. Aise’den naklettigine gore Hz. Peygamber gusiil almak istediginde once
ellerini yikar, sonra avret mahallini temizlerdi. Temizligini tamamlayinca elini duvara
stirer, ardindan yikardi. Devaminda namaz abdesti gibi abdest alir, sonra da basina ve

tiim bedenine su dokerdi.’”’ Esved’in naklettigi bir baska rivayette “Allah Resilii,

914 Ebd Yusuf, el-dsdr, 13 (57); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 77-78 (45).
Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 245; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 84;

Nesai, es-Stinenii 'l-kiibra, 1, 151.

%15 Malik b. Enes, Muvatta“, “Taharet”, 71, 72, 75; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 84,
85, 86.

916 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 77-78 (45).

7 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 84.

%18 Malik b. Enes, Muvatta ‘, “Taharet”, 71.

919 Malik b. Enes, Muvatta, “Taharet”, 73; Beyhaki, Ma rife, 1, 463.

920 Bezzar, Miisned, XVIII, 201.

921 Taberani, el-Mu ‘cemii 'l-evsat, V, 239.

922 Ishak b. Rahiliye, Miisned, 11, 470.

923 Tbn Mace, “Taharet”, 111; Tirmizi, “Taharet”, 80; Beyhaki, Ma ‘rife, 1, 464.
924 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 247; IV, 196; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 84.

925 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 397; XLIII, 77; ishak b. Rah{ye, Miisned, 111, 744;

Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 55.
926 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 77-78 (45).

27 Eb(i Davud, “Taharet” 97; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 233.
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ciiniipliikten yikandig1 yerden ¢iktiginda ayaklarini yikardi” ifadesi yer almaktadir.”?8

Bu bilgiyi Hz. Aise’den baska Hz. Meymine ve Enes b. Malik’te aktarmustir.”?’
[brahim en-Nehai’nin dayisindan naklettigi bu hadisi Urve de Hz. Aise’den
nakletmektedir.”*® Hanefi alimlere gore gusiilden dnce abdest almakla ilgili farkli
goriisler olmakla birlikte cogunlugun goriisii bunun vacip olmadigi yoniindedir.

931

Gusiilden 6nce abdest almay1 siinnet olarak degerlendiren™" Hanefilere gore vacip

olmamasmin delili gusliin viiciibiyetini bildiren “Eger ciiniip olursamiz temizlenin>?

ayetinde bdyle bir zorunlulugun olmamasidir.”*?

Beden temizligine son derece onem veren Hz. Peygamber, bu konuda ¢esitli emir ve
tavsiyelerde bulunmustur. Siireyh’in Hz. Aise’ye “Allah Resilii eve girdiginde ise ilk
olarak neyle baslard1?” diye sormasi iizerine “Misvakla baslardi™?* diye cevap
vermigstir. Vefat anina kadar ag1z temizligine dikkat ederek devamli misvak kullanmasi
ve 1srarla kullanilmasini tavsiye etmesi neticesinde ulema, misvak kullanmanin stinnet
oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Orugluyken misvak kullanilip kullanilmayacagi
konusunda ise cesitli goriisler bulunmaktadir. EbG Yusuf oruclunun sakinmasi
5

miimkiin oldugu i¢in, suyla slatilan misvak kullanilmasini mekruh gormiistiir.”?

Hanefilere gore orug¢ tutan bir kimsenin giinlin basinda veya sonunda misvak

928 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 228.

929 Buhari, “Gusiil”, 7, 10, 11, 16, 18, 21; Miislim, “Hayz”, 37; Ebl Davud, “Taharet”
97; Ibn Mace, “Taharet”, 94; Tirmizi, “Taharet”, 76; Nesai, “Taharet”, 165; “Gusiil”,
15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV, 382, 420; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 64;
Serahsi, el-Mebsuit, 1, 44.

930 Buhari, “Gusiil”, 1; Miislim, “Hayz”, 9.
931 Kasani, Beddi*, 1, 19.

932 e]-Maide 4/6.

933 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 44.

934 Miislim, “Taharet” 43; Ibn Mace, “Taharet”, 7; Eba Davud, “Taharet”, 27; Nesai,
“Taharet”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 172; XLI, 305; XLII, 380; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 1, 155; es-Stinenii’[-kiibra, 1, 76; [bn Hibban, es-Sahih, V1, 260;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 56.

935 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 99.
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kullanmasinda herhangi bir sakinca olmadig1 gibi kuru veya taze misvak kullanilmasi
agisindan da bir fark yoktur. Hanefilerin bu konudaki delili Hz. Aise’nin “Hz.
Peygamber’in orugluyken taze (yas) misvak kullandigia”®*¢ dair rivayettir. Ancak Hz.
Aise’den aktarilan bu bilgi kaynaklarda bulunamamstir. Mesrik’un bildirdigine gore
Hz. Aise Hz. Peygamber’in “Oruglunun en giizel 6zelliklerinden biri misvak

kullanmasidir™7 dedigini aktarmistr.

4.4.2. Orug

Hayizliyken eda edilemeyen namaz ve oruglarin kazasiyla ilgili bazi rivayetlerde, Hz.
Aise’ye yoneltilen -bir kadin veya Muéze tarafindan- sorulara verdigi cevaplar
aktarilirken bazi rivayetlerde ise Hz. Aise dogrudan Hz. Peygamber’in bu konudaki
talimatin1 ve hayizli kadina dair uygulamay1 bildirmektedir. Bu rivayetlerde bir kadin
Hz. Aise’nin huzuruna gelerek, “Hayiz giinlerinde tutamadigimiz oruglari kaza
ediyoruz da kilamadigimiz namazlari neden kaza etmiyoruz?” seklinde bir soru
yoneltir. Bu soruya karsilik Hz. Aise, “Sen Hartiri misin?"%*® diyerek tepki gostermis
ve “Allah Restilii doneminde hayizli oldugumuz giinlerde tutamadigimiz oruglar1 kaza

eder, fakat kilamadigimiz namazlar1 kaza etmezdik” demistir.”>® Esved’in naklettigi

936 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 99. Bu rivayet tabiinin maktu rivayeti olarak da geger

(Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 202; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 296).
%7 Ibn Mace, “SiyAm”, 17; Darekutni, Siinen, 111, 191.

938 Hartira Haricilerin toplandigi ve tahkim olayinin giindeme geldigi Kife yakinlarinda
bir yerdir. Hz. Ali’nin kendileriyle savastigt bu grup dini konularda ¢ok soru
sorduklar1 ve bu konuda asiriya kagtiklari i¢in Hz. Aise kadina bu soruyu sormustur

(Bkz. Ibnii’l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye, 1, 366.

939 Buhari, “Hay1z”, 20; Miislim, “Hayz”, 69; ibn Mace, “Taharet”, 119; Ebi Davud,
“Taharet”, 104; Tirmizi, “Taharet”, 97; Nesal, “Siyam”, 64. Bazi rivayetlerde soruyu
dogrudan Muédze’nin sordugu, bazilarinda ise Muaze’nin, soruyu baska bir kadinin
sordugunu naklettigi goriilmektedir. Detayli bilgi i¢cin bkz. Rabia Zahide Temiz,
“Hayizli Kadmin Orucu Meselesi: ‘Sen Har(ri misin?’ Rivayeti Uzerine Bir
Inceleme”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi, C. XXV, S. 3 (2021) 1253-1275; Arif Ulu,
“Adet Halindeki Kadmin Orucuyla Ilgili Hadislerin Tenkid ve Tahlili”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 38 (2012) 1-50.
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rivayette ise Hz. Aise Hz. Peygamber’in talimatini aktararak soyle demistir: “Biz,
Allah Restlii zamaninda hayiz olurduk. Temizlendigimizde bize, orucu kaza etmemizi
emreder, namazi ise kaza etmemizi emretmezdi”.”*’ Boylelikle Hz. Aise meselenin

kiyas gibi akli yorumlara agik olmayan taabbiidi bir konu olduguna isaret etmistir.”*!

4.4.3. Hac

Mesriik’un Hz. Aise’den naklettigine gére Hz. Peygamber ihramliyken eslerinden
biriyle evlenmis ve ihramliyken hacamat yaptirmistir.”*> Ebsi Hanife’nin Heysem b.
Ebi’l-Heysem’den bildirdigine goére Hz. Peygamber ihramliyken Meymine bint
Harisle Usfan’da evlenmistir. Muhammed b. Hasan es-Seybani “Biz bu goriisii aliriz
ve bunda bir sakinca gérmeyiz lakin 0pemez, oksayamaz ve miibaseret edemez”

943 Thtilafli bir mesele olan ihramlinin evlenmesi konusunda Hanefiler Hz.

demistir.
Peygamber’in Meymfne’yle ihramliyken evlendigini haber veren Ibn Abbas
rivayetini®** delil olarak alirlar.”* Onlara gore, ihramliyken nikah akdi yapmak yasak
degildir. Thramda cinsel iliski yasagini, orugtaki cinsel iliski yasagiyla kiyas ederler.

Nasil ki orugtaki bu yasak nikéah akdine engel degilse, ihramdaki yasak da nikah akdine

%0 Tirmizi, “Savm”, 68. Bir bagka tarikte “Biz, Hz. Peygamber zamaninda hayiz
olurduk, o da bize yalnizca orucu kaza etmemizi emrederdi” demektedir (Ibn Mace,
“Srtyam”, 13). Bir bagska Esved rivayetinde “Biz, Allah Resilii zamaninda hayiz
olurduk da hi¢birimize namazi kaza etmemizi emretmezdi” denilmektedir (Darimi,
“Taharet”, 102).

941 Kasani, Beddi‘, 11, 89.

92 Tahavi, Serhu medni’l-asdr, 11, 269. bkz. ibn Hibban, es-Sahih, IX, 440; Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd, V11, 346; Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 111, 233.

93 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 357-8 (367).

%44 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 10; Miislim, “Nikah”, 47; Ebl Davud, “Menasik”, 38;
Tirmizi, “Hac”, 24; Nesai, “Menasik”, 90; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 399; IV,
79, 130, 340, 342, 356; V, 170, 189-90.

95 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 191.
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engel degildir. Bu ayn1 zamanda Ebl Hanife, EbG Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-

Seybani’nin de gériisiidiir.”*®

4.4.4. Rada‘

Evlenme engeli olusturan siit emme, ¢gocugun siit emme siiresinde (iki y1l) gerceklesen
emmedir. Bu sebeple iki yasini dolduran ¢ocuklarin emzirilmesiyle haramlik olusmaz.
Mesriik’un Hz. Aise’den naklettigine gore Hz. Peygamber bir giin Hz. Aise’nin yanina
girince onun yaninda bir adam gormiistii. Yiiziinden kizginhigi belli olan Hz.
Peygamber “Bu adam kim?” diye sormus Hz. Aise de “Bu benim siit kardesimdir”
diye cevap vermistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Siit kardeslerinizin kim
olduguna iyi bakin! Ciinkii rada‘ ancak agliktan dolayidir” buyurmustur.”*’ “Rada’, eti
olusturan ve kemikleri gelistiren emmedir”,”*® “Rada‘, bagirsaklar1 acan emmedir”**
hadislerinden hareketle evlenme engeli olusturan emmenin c¢ocugun bedensel
gelisimine katki saglayan iki yasina kadar ki emme oldugu ifade edilir. Dolayisiyla iki

yasini gectikten sonra emmenin ¢ocugun gelisimine katkist olmayacagindan haramlik

olusturmaz.

4.4.5. Nikah

Evlilik hususunda Hanefi ve Safii mezhebine gore ergenlik ¢cagina ulasmamis kiz ve
erkegin velisi tarafindan evlendirilmesi esastir. Hanefilere gére Hz. Aise’nin Hz.

Peygamber’le alt1 yasindayken nisanlanip dokuz yasindayken evlendigini bildiren

%46 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 270.

%7 Buhari, “Nikah”, 22; “Sehadat”, 7; Miislim, “Rada‘”, 32; Ibn Mace, “Nikah”, 37;
Ebt Davud, “Nikah”, 9; Nesai, “Nikah”, 51; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI1, 178,
518; XLII, 257-8, 518; Darimi, “Nikah”, 52; Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, V11, 752;
Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Ismetullah Indyetullah
Muhammed, (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islimiyye, ~Medine:  Daru’s-Sirac,

1431/2010), V, 269.

%48 Ebli Davud, “Nikah”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V11, 185-6; Darekutni, Siinen,
V, 304.

949 Tbn Mace, “Nikah” 37; Tirmizi, “Rada‘”, 5; ibn Hibban, es-Sahih, X, 37.
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hadis, babalarin biiliga ermemis kiz ve erkek cocuklarini evlendirmesinin caiz
olduguna delalet eder.”® Esved’in de Hz. Aise’den nakilleri arasinda yer alan
rivayetten”™! dolayr Hanefiler kiyasi terk etmislerdir. Ayrica babasi tarafindan
evlendirilen kii¢iigiin biilig ¢agina erdiginde kiyilan nikahi konusunda muhayyerlik

hakki da bulunmaz. Eger olsaydi Hz. Peygamber, tahyir ayeti®>

indiginde onu
muhayyer birakti1 gibi bu konuda da muhayyer birakirdi.”>*> Ancak Eb Hanife ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore baba ve dede disindaki diger velilerin
kiiciigli evlendirmesi durumunda, ergenlik ¢agina geldiklerinde muhayyerlik hakki
bulunmaktadir. Onlarin bu goriislerinin agiklamasi, yetim kizi, ona kars1 sefkati az olan
bir kimsenin evlendirmis olmasidir. Nasil ki efendisi cariyeyi evlendirdikten sonra onu

Ozglir birakinca muhayyerlik hakki oluyorsa, ergenlik ¢agina ulastiktan sonra, kiigiik

erkek ve kizin da muhayyerlik hakki olur.”>*

4.4.6. Talak

Bosama, ¢esitli kisimlara ayrilmakta ve her biri farkli hukuki degerlendirmelere tabi
tutulmaktadir. Islam’da bosama hos gériilmemesine ragmen gerceklesmesi halinde,
basta neslin karigmasini Onlemek {izere bir¢ok tedbir ve sorumluluk dogurur.
“Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska

bir kocayla evlenmedikce ona heldl olmaz...””>>

ayetinde acikga ifade edildigi lizere {i¢
talakla bosanmis kadinin eski esiyle yeniden evlenebilmesi i¢in baskasiyla sahih bir
evlilik yapmas1 gerekir. Hanefilere gore de kadinin, ikinci bir esle sahih bir evlilik

yapmast, bu evlilikte fiili birlesmenin (cima’) gergeklesmesi, ardindan bu evliligin

930 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 212; Kasani, Bedadi ‘, 11, 246.

951 Miislim, “Nikah”, 72; Nesai, “Nikah”, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 183; Ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 12; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VI, 184; Taberani,
el-Mu’cemii’l-kebir, XXIII, 22, 24.

952 e]-Ahzab 33/28.
933 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 213.

%% Debusi, Te’sis, 94, 228; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 215; Kasani, Beddi‘, 11, 315;
Merginani, el-Hiddye, 1, 193.

955 el-Bakara 2/230.
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sona ermesi ve iddet siiresinin tamamlanmasi sarttir.”>® Hanefilerin delilleri arasinda
Hz. Aise ve ibn Omer’den nakledilen rivayetler de bulunmaktadir.”®’” Urve b. ez-

Ziibeyr’in nakletmis oldugu Hz. Aise rivayeti soyledir:

Rifda el-Kurazi egini ii¢ taldkla bosamis daha sonra kadin, Abdurrahman b. ez-
Ziibeyr’le evlenmisti. Kadin bir siire sonra Allah Resilii’niin yamina gelerek
elbisesinin piiskiiliinii gostererek “Ondakini iste boyle buldum” demistir. Allah
Resilii tebessiim ederek “Rifda’ya dénmek mi istiyorsun” diye sormus,
devaminda “Hayw, birbirinizle cinsel iliskide bulunmadiginiz siirece olmaz”

buyurmustur.”>®

Esved’in de Hz. Aise’den nakilleri arasinda yer alan bu bilgi isim verilmeden

aktarilmistir.”>®

4.4.77. Yemin

Hanefilere gore ayette belirtildigi tizere ila bir yemindir. Kur’an, cahiliye adeti olan
ilays, 1slah ederek dort ayla simirlandirmistir.”®® Kisi, dort aylik siire tamamlanmadan
esine donerse, ila yeminini ihlal etmis sayilir ve bu durumda yemin kefareti 6demesi
gerekir.”®! Mesrik’un naklettigi rivayette Hz. Peygamber’in bunun i¢in kefaret takdir
962

ettigi belirtilmistir. Serahsi’ye gore yemin lafizlari kullanmaksizin verilen

936 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 9; Kasani, Bedai ‘, 111, 188.

%7 Buhari, “Talak”, 4; Miislim, “Nikah”, 111; EbG Davud, “Talak”, 50; Ibn Mace,
“Nikah”, 32; Tirmizi, “Nikah”, 27; Nesai, “Nikah”, 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XL, 63, 117; XLIII, 69-70 .

958 Buhari, “Talak”, 4, 36; “Libas”, 6; Miislim, “Nikah”, 111; Ibn Mace, “Nikah”, 32;
Tirmizi, “Nikah”, 27; Nesai, “Nikah”, 43; “Talak” 10.

959 Bkz. Ebl Davud, “Talak”, 50; Nesai, “Talak”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL,
180; Nesat, es-Siinenii’l-kiibrd, V, 254; Ibn Hibban, es-Sahih, X, 431; Beyhaki, es-
Stinenii’l-kiibrd, V11, 614.

960 e]-Bakara 2/226.
%1 Serahsi, el-Mebsiit, V11, 19-20; Kasani, Beddi ‘, 111, 168.
%2 bn Mace, “Talak”, 28; Tirmizi, “Talak”, 21; Ibn Hibban, es-Sahih, X, 104; Beyhaki,

es-Stinenii’[-kiibrd, VI, 577.
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yaklasmama sozii baglayici degildir. Dolayisiyla bu tiir bir s6z ila hiikmii dogurmaz
ve bu durumdaki kisiye de herhangi bir kefaret gerekmez.’® el-Asdr’larda Ziihri’nin
miirseli olarak gegen rivayetin®®* Hz. Peygamber, 29. giiniin sonunda Hz. Aise’yi
ziyaret ettiginde, onu karsisinda goren Hz. Aise hayretle, “Sen bizden bir ay uzak
kalacagina yemin etmistin, halbuki bugiin 29 oldu” diyerek saskinligini dile getirmis.
Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ay bazen 30 ceker, bazen 29” buyurmustur.’®> Ebii
Yusuf bu rivayete “oru¢” bahsinde yer vererek”®® hicri aylarin bazen 30 bazen de 29
cektigini Hz. Peygamber’in bu soziiyle delillendirmistir. Muhammed b. Hasan es-
Seybani ise bu rivayete “i13” bahsinde yer vermis ancak o da hicri aylarin tespitiyle

ilgili Eb(i Hanife nin goriisiine deginmistir.”®’

4.4.8. Yetim

Vasi 6diing olmak iizere yetimin malindan yiyebilir.”*® Bu konuda ibn Mes‘tid “Karz-
1 hasen veya baska bir sekilde, vasi higbir surette yetimin malin1 yiyemez”?® demistir.
Sahabenin yetim mallarmni ayri tutmasina dair Hz. Aise “Ben yetimin malin1 ayri
tutmam, yemegimi onun yemegine, siitimii onun siitiine, hayvan yemini de onun
bineginin yemine karistirirrm” demistir. Sonra da Bakara sliresi 220. ayeti okuyarak
goriisiinii ayetle temellendirmistir.””® Sa‘bi’nin Hz. Aise’den aktardigi bu nakil, Eba

Hanife’nin Miisned’inde Mesrik’un Hz. Aise’den rivayet ettigi Bakara stiresi 220.

963 Serahsi, el-Mebsiit, V11, 25.

94 Ebli Yusuf, el-Asdr, 180 (820); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 477
(538).

%5 Buhari, “Mezalim”, 26; “Nikah”, 83.

966 Ebli Yusuf, el-Asdr, 180 (820).

97 bkz. Muhammed b. Hasan es-Seybanti, el-Asdr, 11, 477 (538).
%8 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 391, 392.

969 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, II, 653 (768).

970 Ebd Yusuf, el-Asdr, 174 (791). Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 392. Ayetin
tefsiri icin ayrica bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, IV, 355; Ibn Kesir, Tt efsir, 1, 581-2.
Seybant rivayeti igin bkz. Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 650-1 (765).
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ayetin niizil sebebi olarak geg¢mektedir. Buna gére Heysem (b. Habib)’in Sa‘bi
vasitastyla Mesrik ’tan aktardigina gore Hz. Aise soyle demistir:”7!

Yetimlerin mallarimi haksiz olarak yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ateg

dolduruyorlar. Zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir”®’

ayeti inince yetim
malin korumakla yiikiimlii olan kimseler, kendilerine artik gii¢ gelmeye baslayan,
bu géorevi birakip bir daha onlarin mallarina yaklasmadilar. Kendilerine bundan
dolayr zulmedilip giinaha gireceklerinden endise ettiler. Bunun tizerine yetimleri
gozetenlerin sorumlulugunu hafifleten su ayet nazil oldu: “Sana yetimleri de
soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarini iyilestirmek hayirly bir istir. Onlarla
mallarim  kendi mallarinizla karistirmanizda bir beis yoktur, onlar sizin

kardeslerinizdir.””

Hz. Aise’den sema‘1 olmadigi igin rivayetleri miirsel olarak degerlendirilen Sa’bi’nin
bu rivayetleri genellikle Mesriik araciligiyla aldig1 ifade edilmistir.’’* Bu sebeple soz

konusu rivayet bu boliimde degerlendirilmistir.

4.4.9. Hediye

Hediye kabul etmek siinnettir ve Hz. Peygamber kélenin hediyesini kabul etmistir.””

Esved’in Hz. Aise’den naklettigine gére Berire, Hz. Aise’ye bir hediye getirip bunun
sadaka oldugunu soylemistir. Bunun iizerine Hz. Aise Allah Resilii’'ne sormadan
yemek istememis. Sorunca da “Onun i¢in sadaka, bizim i¢in ise hediyedir” cevabini

almistir.”’® Serahsi’nin agiklamalarma gore Allah Resilii, onun giivenilir oldugu i¢in

971 Miisnedii Ebi Hanife -Haskefi Rivayeti-, “Vesaya ve’l-ferdiz”, 5.
972 en-Nisa 4/10.

973 el-Bakara 2/220.

974 [bn Ebi Hatim, el-Merdsil, 159-60.

75 Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 48.

976 Buhari, “Zekat”, 61; “Feraiz”, 19; Miislim, “Zekat”, 171; Nesai, “Zekat”, 99. Diger
ravilerin rivayetleri i¢in bkz. Miislim, “Zekat”, 170, 172; Ibn Mace, “Talak”, 29; Eba
Davud, “Zekat”, 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX, 202, 331; XXI, 371; XLI, 400-
1; XLII, 89.
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bu soziinii arastirma geregi duymamis, bdylelikle malin baskasina ait oldugu

bilinmesine ragmen, onun beyan1 esas alinmigtir.””’

4.5. Degerlendirme

Islam hukukunun tesekkiil siirecinde, hadislerin ve sahabenin fikhi birikiminin sonraki
nesillere aktarilmasinda tabiinun 6nemli bir etkisi olmustur. Bu baglamda, Hz.
Aise’nin rivayet ve fetvalar1 Kafeli raviler araciligiyla Hanefi mezhebinin goriislerinin
sekillenmesine katki saglamistir. Bu boliimde Hanefi kaynaklarda Hz. Aise’den en
fazla rivayette bulunan Kifeli ravileri Mesriik b. el-Ecda® ve Esved b. Yezid basta
olmak tizere Alkame b. Kays ve Siireyh b. Hani’nin rivayetlerinin mezhebin fikhina

etkisinin ortaya konulmasi amaglanmistir.

Hz. Aise Kur’an ve hadisleri anlama ve onlardan hiikiim c¢ikarma konusundaki
yetkinligiyle sahabe ve tabilin nesli arasinda fakih ve miictehit bir sahsiyet olarak 6ne
cikmigtir. Onun rivayetleri, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarini dogrudan
aktarmasinin yan sira fikhi konulara dair kendi fetvalarini da icermesiyle biiytik bir
deger tasimaktadir. Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in esi olmasi, vahye sahitlik etmesi
ve giinliikk hayatina dair ayrintili bilgilere sahip olmasi onu Kufeli fakihler i¢in
giivenilir bilgi kaynagi haline getirmistir. Hanef1 literatlirde onun sadece rivayetleriyle
degil, ahlaki ve zdhidane yasam tarziyla da 6rnek bir sahsiyet olarak takdim edilmesi,

mezhebin ona verdigi degeri gostermektedir.

Hz. Aise’nin birikiminin Hanefi kaynaklara intikalinde Ibrahim en-Nehai’nin rolii
merkezi bir 6neme sahiptir. Nehai, rivayetlerinin biiytik bir kismin1 annesinin amcasi
Alkame, dayilar1 Abdurrahman ve Esved gibi yakin akrabalarindan almistir. Nehai’nin
Esved araciligiyla Hz. Aise’den naklettigi 832 rivayet, diger kimselerden aldigi
rivayetlere oranla oldukca fazladir. Bu durumda Nehai’nin Hz. Aise rivayetlerinde
Esved’i dnceledigi anlasilmaktadir. Bu ayn1 zamanda Hanefi gelenekte biiyiik 6neme
sahip olan hoca silsilesinin olusumuna Esved’in yegeni Ibrahim en-Nehai vasitasiyla
katki sundugu anlamina gelir. Nehai’nin miirsel rivayetlerinin bazilarinin, Hanefi

kaynaklarda hocalar1t Mesriik ve Esved’in rivayetleri arasinda yer almasi bazilarinin

977 Serahsi, el-Mebsiit, X, 180.
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ise bu kaynaklarda yer almasa bile diger hadis kiilliyatinda bulunmasi bu ravilerin

giivenilirligini ve nakillerinin Hanefl fikhinin olusmasina katkisini gosterir.

Kifeli ravilerden Mesrik ve Esved’in Hanefi kaynaklarda ele alinan rivayetleri ¢esitli
konular1 igermektedir. Bu rivayetlerin bir kismi1 Hanefi mezhebinin goriislerinin
olusmasinda rol oynanustir. Bu iki tabii limin Hz. Aise’den naklettigi rivayetler
Hanef1 fikih literatiiriinde su temel meselelerde ya delil olarak kullanilmis ya da teyit

amaciyla bu bilgilere yer verilmistir:

Hz. Peygamber’in ciiniipken gusiil almadan uyuduguna dair Esved rivayeti dogrudan
Hanefl kaynaklarda yer alarak Hanefilerin ciiniip kimsenin uyumasinda sakinca
gormemesi goriisiine delil olmustur. Yine Namaz kilanin 6niinden kadin, kopek ve
esek gecmesiyle namazin bozulmayacagina dair Esved’in naklettigi rivayet “Hz.
Aise’nin bu séziiyle amel ederiz” denilerek namaz kilanin 6niinden gegmekle namazin
bozulmayacag1 goriislerine kaynaklik teskil etmistir. Alkame, Esved ve Mesrik’un
naklettigi Hz. Peygamber’in orugluyken eslerini 6ptiigline dair bilgi hakkinda Mesrik
rivayeti Hanefiler tarafindan esas alinmis ve oruglu kimsenin nefsine hakim oldugu
takdirde esini Gpmesinde bir sakincanin olmadig1 delillendirilmistir. Hz. Aise’nin arife
giinii Mesrik’a sevik ikram etmesi ve “Kurban Bayrami insanlarin kurban kestigi,
Ramazan Bayrami ise iftar ettikleri giindiir” demesi, Hedy kurbaninin telef olmasi
durumunda yapilacak olan islemin anlatildig1 Esved rivayeti ve Siireyh’in Hz. Aise’ye
mestler iizerine meshi sormasi iizerine onu Hz. Ali’ye yonlendirdigine dair rivayet

Kufeli ravilerin dogrudan Hanefl kaynaklarda yer alan rivayetleridir.

Hz. Peygamber’in esleriyle ayn1 kaptan yikandigi, Hz. Peygamber’in son hastaliginda
Ebl Bekir’e namaz kildirmasini emretmesi ve daha sonra kendisinin oturarak namaza
imamlik etmesi, Hz. Peygamber’in i‘tikafta iken basin1 mescitten uzatip Hz. Aise’ye
yikatmasi, ihrama girmeden once koku siirdiigline dair rivayet, hedy kurbanina
gerdanlik takilip gonderildikten sonra Hz. Peygamber’in kendisine helal olan seyleri
haram kilmadigi, Hz. Peygamber’in eslerine sundugu muhayyerlik hakkinin bosanma
sayllmadigi, Berire hadisinde veld hakkinin azat edene ait oldugu Ibrahim en-
Nehai’nin Hz. Aise’den miirsel olarak rivayet ettigi hadislerdir. Yine hediye edilen
keleri hoslanmadigi i¢in yememesi ve bir fakire verilmesini de hos gérmemesi, kisinin
en helal yiyeceginin kendi kazanci oldugu, Hz. Aise’nin ihramliyken 6len kimse

hakkinda oliilere nasil muamele ediliyorsa Oyle muamele edilmesini sdylemesi
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ibrahim’in Hz. Aise’den miirsel rivayetleri olup diger kaynaklarda Mesrik ve

Esved’in rivayetleri arasinda tespit edildiginden bu boliimde yer verilmistir.

Hz. Peygamber’in esleri hayizliyken onlara izarla 6rtiinmelerini sdyleyip miibaseret
etmesi, hayizli kadinla cinsel iliski disinda her seyin helal olmasi, Hz. Peygamber’in
elbisesindeki meniyi ovalayarak temizledigi ve bununla namaz kildigim1 haber
vermesi, Hz. Peygamber’in vitir namazi, baglangicta namazin ikigser rekat farz
kilindig1, Hz. Peygamber’in ciiniip olarak sabahladigi halde orucuna devam ettigi, hac
icin yola ciktiklarinda Hz. Aise’nin hayiz olmasi ve kardesiyle birlikte Ten‘im’e
giderek umre i¢in ihrama girmesi, Hz. Peygamber’e Hicr’i sormasi, ihramli kadinin
aspur disinda diledigini giyebilecegi, Hz. Peygamber’in zirhinin bir Yahudi’de rehin
olduguna dair nakiller Tahavi’nin Serhu medni’l-dsdr’inda Ibrahim en-Nehai’nin

Mesriik ve Esved’den rivayeti olarak gectiginden bu boliimde degerlendirilmistir.

Ayrica iki slinnet yerinin birlesmesi durumunda gusiil gerektigi, Hz. Peygamber’in
gusiil almak istediginde once abdest almasi, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’le dokuz
yasinda evlendigi, oruclunun misvak kullanmasi, ihramliyken eslerinden biriyle
evlenmesi, ii¢ talakla bosanan kadinin ikinci bir esle sahih bir evlilik yapip daha sonra
ilk esine donebilecegi, Berire’nin hediyesini kabul etmesi Hanefi kaynaklarda Hz.
Aise’nin Kufeli ravilerine aidiyeti tespit edilemeyip diger kaynaklarda bu ravilerin de

nakilleri arasinda yer alan rivayetlerdir.

Belirtilen bu rivayetlerin konularina gére dagilimi grafikte su sekilde gosterilebilir:
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Sekil 4.2: Kiifeli Ravilerin Hanefi Kaynaklarda Yer Alan Rivayetlerin Konu

Dagilimini Gosteren Grafik

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Alkame ve Esved, Hz. Peygamber’in elbisesindeki meniyi ovalayarak temizledigine
ve sonrasinda o elbiseyle namaz kildigina dair bir rivayet nakletmislerdir. Yine
Alkame, Esved ve Mesriik’la beraber, Hz. Peygamber’in orucluyken eslerini 6ptiigiine
dair bir rivayeti Hz. Aise’den nakletmistir. Ancak Alkame’nin Hanefi kaynaklarda tek
basina Hz. Aise’den rivayeti olmadigindan grafige dahil edilememistir. Siireyh’in ise

mestler lizerine mesh konusunda bir rivayetine dogrudan yer verilmistir.

Bu grafik, Hanefi kaynaklarda yer alan Esved ve Mesrtk rivayetlerinin konulara gore
dagilimini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Genel olarak Esved’in Mesriik’a kiyasla
daha fazla rivayetinin ele alindigin1 gostermektedir. Bazi konularda Mesrik un
herhangi bir rivayetine yer verilmedigi, tiim rivayetlerin Esved’e ait oldugu
goriilmektedir. Sonug olarak, grafik, Esved’in Hanefi kaynaklarda daha fazla rivayeti
bulunan bir ravi oldugunu ve 6zellikle hac-umre ve temizlik gibi fikih konularinda
rivayetlerinin yogunlastigini gostermektedir. Mesrik’un rivayetleri ise daha ¢ok
namaz ve oru¢ gibi konularda yogunlasmakta olup, bazi konularda Alkame ve

Esved’le ortak rivayetler aktardigi anlagilmaktadir.
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BESINCI BOLUM

HZ. AISE’NIN BiRiKiMiNiN KUFELIi OLMAYAN RAVILER
TARAFINDAN INTIiKALI

Calismanin bu boliimiinde Ebl Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-
Asdr’larinda Hz. Aise’nin rivayetlerinden olup Alkame, Mesrik, Esved ve Siireyh’ten
baska raviler tarafindan nakledilen rivayetler ile ibrahim en-Nehai’nin miirsel rivayeti
olup bu talebelerin rivayetleri arasinda tespit edilemeyen Hz. Aise rivayetlerine yer
verilmistir. Ayrica ilk donem Hanefl kaynaklardan Serahsi’nin mezhebin fur® fikha
dair goriis ve delillerini ele aldig1 el-Mebsiit’u, yeri geldiginde Kasani’nin Beddiu s-
sandi‘i, Merginani’nin Hanefi fikhinin en meshur ve muteber eserlerinden el-
Hiddye’si, Mevsili’nin el-Ihtiydr’1 gergevesinde arastirma yapilmistir. Bu kaynaklarda
sened verilmedigi i¢in rivayetin Hz. Aise’nin Kafeli ravilerine ait olup olmadig1
dogrudan tespit edilememektedir. Ayrica bu kaynaklarda, Hz. Aise’ye atif yapilmasina
ragmen temel hadis kaynaklarinda rivayeti tespit edilemeyen referanslara iliskin
bilgiye de caligmada yer verilmemistir.”’® Ornegin Urve’nin Hz. Aise’den naklettigi
ifade edilen vakfe yerinden Batn-1 Urane ve Muhassir Vadisi’nin tahsis edildigine dair
rivayet®” kaynaklarda bulunamadigindan ¢alismada bu bilgiye yer verilmemistir. Yine

sehiv secdesinin selamdan sonra yapilacagina dair ibn Mes‘td, Hz. Aise ve Eba

978 Ornegin el-Mebsiit’ta Hz. Aise’nin, birbirine agir sozler sdyleyen iki kisiye hitaben
“Sizin iginde bulundugunuz bu durum, abdesti bozan seylerden daha kotiidiir,
Oyleyse abdestinizi yenileyin” dedigi nakledilmistir (Serahsi, el-Mebsiit, 1, 79).
Ancak bu rivayet diger hadis kaynaklarinda bulunamadigindan g¢alismaya dahil
edilmemistir. Yine Hanefilerin delil olarak aldig1 rivayete gore Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in ilk oturusta tesehhiitten fazlasini okumadigimi bildirmistir (Serahsi, e/-

Mebsiit, 1, 29). Bu rivayette bulunamamustir.

979 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 20. Urve’nin Hz. Aise’den naklettigi bildirilen “Arafat’mn
tamami1 vakfe yeridir, fakat Batn-1 Urane vadisinin i¢ kismindan uzak durunuz.
Miizdelife’'nin tamami vakfe yeridir, fakat Muhassir Vadisi’nden uzak durunuz”
hadisinin diger ravileri i¢in bkz. Mélik b. Enes, Muvatta ‘, “Hac”, 52; Taberani, el-

Mu ‘cemu’l-kebir, X1, 119; Beyhaki, es-Siinentii I-kiibrd, V, 186.
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Hiireyre’den rivayet edilen hadisin Hanefilerce delil alindig1 belirtilir.”®® Ancak Hz.

Aise’den bu rivayet tespit edilemedigi i¢in ¢alismada bu konuya yer verilmemistir.

Tespit edilebildigi kadariyla Hz. Aise’nin Hanefi mezhebine etkisini Serahsi’nin el-
Mebsit’'u ozelinde ele alan ve tezde oldukca istifade edilen Omer Faruk
Habergetiren’in Hanefi Mezhebi Furit Konularinda Hz. Aise nin (r.a.) Fikhi Goriisleri
adli calismasi bulunmaktadir.®' Eserde, Hz. Aise’den nakledilen hadislerin ve
ictihatlarin Hanefi mezhebinde nasil degerlendirildigi, hangi konularda delil olarak
kabul edilip hiikiim c¢ikarildigi, hangi durumlarda ise te’vil edildigi
detaylandirilmaktadir. Bu baglamda eser, Hanefi fikih ekoliiniin olusumunda sahabe
goriislerinin, 6zellikle de Hz. Aise’nin roliinii somut Srneklerle ortaya koymasi
bakimindan nemli bir calismadir. Ancak eserde konu basliklar “iki yasini gegen bir
kimseyi emzirmekle haramlik olusur” gibi ifadelerle Hz. Aise’nin rivayet ve

goriislerinden hareketle yapilmistir.

5.1. Hz. Aise’nin Kiifeli Ravileri Disinda Hanefiler Tarafindan Alinan Rivayet

ve Fetvalan

Hz. Aise’den nakledilen rivayetlerin cogunlugunu daha 6nce de gectigi iizere ahkam
hakkindadir. Hz. Peygamber’le hayat arkadasligi, onun dini ve sahsi hayatini en ince
ayrintisina kadar takip etmesi, ibadetlere 6zellikle de namaz ve hacla ilgili konulara
daha fazla muttali olmasi sonucunu dogurmustur. Kadinlara dair 6zel uygulama ve
hiikiimlerde gerek Hz. Peygamber’in sagliginda gerekse vefatindan sonra Hz. Aise’ye

sorulan ve goriislerine bagvurulan konularin basinda gelir.

Bu béliimde, Hanefi kaynaklarda yer alan ve Hz. Aise’nin Kafeli ravilerinin nakilleri
arasinda bulunmayan rivayet ve fetvalar ele alinmaktadir. Zira miictehid kimligiyle
temayiiz eden Hz. Aise gibi bir sahabinin rivayet ve fetvalarmin yalnizca Kofeli

ravileri araciligiyla degil, farkli yollarla da Kife fikih literatiiriine yansimasi tabiidir.

%80 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 219.

%! Omer Faruk Habergetiren, Hanefi Mezhebi Furii Konularinda Hz. Aise nin (r.a.)
Fikhi Gériisleri - Serahsi’nin el-Mebsiit 'u Ozelinde-, (Istanbul: Kitabi, 2020).
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5.1.1. Temizlik

Hayizin kendine mahsus birtakim hiikiimleri vardir. Bu hiikiimler sebebiyle selef
alimleri hay1zin en az siiresi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Hz. Aise’ye gore hayizin
siiresi en az ¢, en fazla on giindiir. Bu goriis Hanefi fakihlerin ¢cogu tarafindan da
benimsenmistir.”®> Ug¢ giinden az veya on giinden fazla hayiz goren kadinlar,
miistehaza hiikmiindedir. Yani, kendisinden {i¢ giinden az veya on giinden fazla kan
akis1 olan kadinlar i¢in “miistehaza” ifadesi kullanilir. Hanefilere gore miistehazanin
her namaz i¢in ayr1 abdest almasi gerekir. Delilleri Hz. Peygamber’in devamli istihaze
gordigiinden sikayet eden Fatima bint Ebi Hubeys’e soyledigi ve Hz. Aise tarafindan
nakledilen “Hayiz siiren basladiginda namazi terk et! Hayiz giinleri gectigi zaman

1183 rivayetidir.”®* Mesriik’un hanimi Kamir de Hz.

guslet ve her namaz i¢in abdest a
Aise’ye istihdze gordiigiinii haber verince ona Hz. Peygamber’den isitmis oldugu bu
bilgi dogrultusunda hayiz giinlerinde namazi terk etmesini, temizlik vakti gelince de
gusiil alip her namaz i¢in abdest alarak buna dikkat etmesini sdylemistir.”®> Yahya b.
Ebi Kesir’in (8. 129/747) bildirdigine gére Hz. Ali ve ibn Mes‘ad “Miistehaza, her
namaz vakti icin gusiil abdesti alir” demislerdir.”®® Eb( Hanife de aym goriise sahip

olan Ibn Abbas, Nehai ve hocast Hammad’in goriislerini aktarmis ancak onlarin bu

goriistinii almanmustir.”®” Hoca silsilesine ragmen Hz. Aise rivayetiyle amel etmesi,

%2 Debusi, Te sis, 163; Dahil, Mevsii ‘atii fikhi Aise, 636.

%3 Ebi Davud, “Taharet”, 109; Tirmizi, “Taharet”, 93; Nesai, “Hayz ve Istihaze”, 5.

%4 Ebtl Yusuf, el-Asdr, 38 (195, 197); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 118; Tahavi, Serhu
medni’l-asar, 1, 102; Zeylai, Nasbii r-raye, 1, 203.

%5 Ebll Yusuf, el-Asdr, 58 (287); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 118, 119; Tahavi, Serhu
medni’l-asar, 1, 105; Zeylai, Nasbii 'r-rdaye, 1, 202.

%86 Darimi, “Taharet”, 98.

%7 Ebi Yusuf, el-Asdr, 35 (175, 176); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 82-

3 (49); Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1, 100; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 305; bn
Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 119.
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onun Allah Restlii’'ne yakinligi ve kadinlara mahsus 6zel durumlara vukufuyla

aciklanabilir.”%®

Urve ve Ummii Alkame nin rivayet ettigine gore Medineli kadinlar hayiz dénemleri
bitince Hz. Aise’ye temizlik vakitlerini 6grenmek amaciyla bakmasi igin pamuk
gonderirlerdi. Onda bir bulaniklik goriirse “Hayir, saf beyazlik goriinceye kadar
(bekleyin)” derdi.’®® Ebi Hanife ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin esas aldig
Hz. Aise rivayetindeki gibi hayiz doneminin sonlarinda gériilen bulaniklik (kiidre)

hakkinda, Hanefi alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. Bu dénem hayizdan sayilir.”*

Hamile kadmin gormiis oldugu kan da hayiz kani degildir. Ata b. Ebi Rabah’in
naklettigine gore Hz. Aise “Hamile kadin hayiz olmaz”**' demistir. Nehai de “Her ne
kadar kan gorse de dogum yapmadig siirece kadin namaz kilmaya devam eder. Ciinkii
hamile kadin hay1z olmaz” demistir.”*> Hanefilerin esas aldig1 bu bilgi akil yiiriitmeyle
bilinemeyecegi i¢in Hz. Peygamber’den alinmis olmalidir.”®*> Ote yandan Hanefiler
hamilelik miiddetiyle ilgili olarak da Hz. Aise’den nakledilen goriisii esas almislardir.
Cemile bint Sa‘d’m bildirdigine gore Hz. Aise “Cocuk annesinin karminda iki y1ldan
daha fazla kalmaz. Bu siire, ip egirmede kullanilan yumrunun bir anlik dénmesi kadar

bile olsa kalamaz** demistir. Kudtri, Serahsi ve Kasani gibi birgok Hanefi fakihi,

988 (Oksiiz, “Sahabenin Fikih tarihindeki Yeri ve Eba Hanife’nin Fikhi Uzerindeki
Etkisi”, 206.

%8 Buhari, “Hayi1z” 19; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Taharet”, 97; Beyhaki, es-Siinenii 'I-
kiibra, 1, 496.

90 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 19; Kasani, Beddi*, 1, 39; Merginani, el-Hiddye, 32; Zeylai,
Nasbii’r-raye, 1, 193.

%1 Darimi, “Tahéret”, 96; Darekutni, Siinen, 1, 407; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, VII,
695.

992 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 87 (56).
993 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 149; Kasani, Beddi ‘, 1, 42.

94 Darekutni, Siinen, IV, 499; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, V11, 728.
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Hz. Aise’nin bu goriisiiniin tevkifi oldugunu, bunun ancak Hz. Peygamber’den

isitilerek bilinebilecegi kanaatindedirler.”

Ubeyd b. Umeyr’in naklettigine gére Ibn Amr’in, kadinlarin guslederken sag
orgiilerini ¢ozmelerinin gerektigine dair goriisii Hz. Aise’ye ulastiginda, “Dogrusu ibn
Amr’a sastyorum! Bari kadinlarin saglarini tamamen kesmelerini sdyleseydi ya! Oysa
ben, Allah Resilii’yle ayni kaptan guslederdim ve basima ii¢ defa su dokmekten
fazlasi yapmazdim™®°® diyerek tepki gdstermistir. Ayn1 minvalde Ummii Seleme “Ey
Allah’in Rasilii, Ben saglar1 giir olan bir kadinim. Guslederken orgiilerimi ¢ozeyim
mi?” diye sordugunda Hz. Peygamber “Hayir. Basina ve viicudunun diger yerlerine ii¢
defa su dokmen yeter” buyurmustur”.”®” Hanefi mezhebinde Hz. Aise’nin bu goriisii,
Ummii Seleme rivayeti ve mesakkat sebebiyle tercih edilerek gusleden kadinim,

orgiilerini ¢dzmeden suyu sadece sa¢ diplerine ulastirmasi yeterli goriilmiistiir.*®

Kadina dokunmanin abdeste etkisi, mezhepler arasinda ihtilafli bir meseledir. Abdestin
bozulmasinda fahis dokunmay1 sart kosan Hanefilere gore kisinin esini 6pmesi veya
bir kadina dokunmasiyla abdesti bozulmaz ve bu nedenle de yeniden abdest almasi
gerekmez.””” Ebfl Hanife, Ibn Omer ve ibn Abbas’n 6pmekten ve kadia sehvetli veya
sehvetsiz dokunmaktan dolayr abdestin bozulmayacagma dair ifadelerini

nakletmistir.'®’ EbQi Hanife’nin nakilleri arasinda 6pme nedeniyle abdestin

95 Kudlri, et-Tecrid, X, 5343; Serahsi, el-Mebsiit, VI, 45; Kasani, Bedai‘, 111, 211;
Merginani, el-Hiddye, 11, 282; Ibn Kudame, el-Mugni, V11, 121.

9% Serahsi, el-Mebsit, 1, 45. bkz. Miislim, “Hayz”, 59; Ibn Mace, “Taharet”, 108;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 190; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 73.

%7 Miislim, “Hayz”, 58; Ibn Mace “Taharet”, 108; Eb&i Davud “Taharet”, 99; Tirmizi
“Taharet”, 77; Nesai, “Taharet”, 154; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV, 276;
Abdiirrezzak, el-Musannef; 1, 272; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1 73.

9% Habergetiren, Hanefi Mezhebi Furii Konularinda Hz. Aise nin (r.a.) Fikhi Goriisleri,
53. bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1, 45-6.

999 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 59-60 (21); Serahsi, el-Mebsiit, 1, 67.
1990 Ebg Yusuf, el-Asdr, 5 (17, 18). bkz. Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce, 1,

65-6.
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bozulacagina dair Ibn Mes0d'®"! ve Nehai’nin ifadeleri'®®?

yer alsa da bu goriislerine,
Hz. Peygamber’in esleri Hz. Aise ve Ummii Seleme’den gelen “Peygamber
hanimlarindan birini dper, sonra da abdest almadan namaza ¢ikardr”!'%% hadisini delil

getirmislerdir. '

Abdest konusunda kadinlarla erkekler arasinda herhangi bir ayrim bulunmaz.
Kadinlarin da bagslarini mesh etmeleri farzdir ve erkekler gibi kadinlar da Grtiiniin
lizerinden basini mesh etmez. Kadinlarin ortiilerini agarak baslarini mesh etmeleri
uygun olmayan durumlarda da 6rtiilerinin altindan baslarini mesh ederler.!%® Zira Hz.
Aise, elini bas ortiisiiniin altina sokarak basini mesh etmis ve bu sekilde yapmasini

Allah Reslii’niin emrettigini'® sdylemistir. Hanefilere gore de kadm basimni saginin

lizerinden mesh eder, bas ortiisiiniin {izerinden mesh etmesi caiz/yeterli degildir.!%’

191 Ebii Yusuf, el-Asdr, 12 (53). Tbn Mes‘0d, “slsd) sa¥ 3 ayetini agiklarken “osal”
kelimesini “dokunmak” olarak a¢iklamistir. Ona gore cima disindaki dokunmalardir
ki 6pme de bunun igerisine girer ve tekrar abdest alinmasi gerekir (Abdiirrezzak, el-
Musannef, 1, 133; [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 49, 153; SiiyGti, ed-Diirru’l-
menstir, 11, 167). Taberani’nin rivayetinde ise Ibn Mes“td’un bu ayet hakkinda “Bu,

(sehvetle) dokunmaktir” dedigi nakledilmistir (ibn Kesir, Tefsir, 11, 277).
1002 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 59-60 (21); Serahsi, el-Mebsiit, 1, 67.

1003 By hadis Hz. Aise’den Urve b. ez-Ziibeyr, Zeynep es-Sehmiyye ve Ebii Seleme
tarafindan aktarilmaktadir. bkz. Ibn Mace, “Taharet”, 69; Ebti Davud, “Taharet”, 68;
Tirmizi, “Taharet”, 63; Nesai, “Taharet”, 124; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 385;
XLII, 497; Darekutni, Stinen, 1, 245; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, IV, 343; V, 66;
Beyhaki, es-Siinenti 'I-kiibra, 1, 200.

1004 Qerahsi, el-Mebsiit, 1, 68; Kasani, Beddi‘, 1, 30. Rivayetler icin bkz. Ibn Mace,
“Taharet”, 69; Ebt Davud, “Taharet”, 68; Tirmizi, “Taharet”, 63; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XLI1, 497; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 48; Darekutni, Siinen, 1, 251.

1005 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 30; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 100.

1006 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 101; Kasani, Beddi‘, I, 5. Ummii Alkame, Hz. Aise’nin abdest

aldiginda elini Ortiisiiniin altinda sokarak basinin tamamini mesh ettigini haber

vermektedir (Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 100).

1907 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 76 (43); Bu gériis en-Nehai’den maktu
olarak nakledilmektedir. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 31.
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Muhammed b. Hasan es-Seybani de Ebli Hanife’nin bu goriisiinii aldiklarint beyan
etmektedir.!°®® Ancak bas ortiisiiniin {izerinden mesh edildiginde 1slaklik basa ulasir ve

bu sekilde basin dértte biri 1slanirsa gegerli olur demislerdir.'%%

5.1.2. Namaz

Abdestin bozulmasi, siddetli hastalik, vacip olan kiraatten acizlik gibi imamin 6zriiniin
bulunmasi durumunda cemaatten biri imamin yerine gegebilir. Bu uygulama, “istihlaf”
olarak adlandirilir.'°'° Hanefi mezhebinde bu konuda nass ve sahabe icmai bulundugu
i¢in kiyas terkedilerek hiikiim verilmistir. Bu yaklasim Hz. Aise’den rivayet edilen
hadisle de desteklenmektedir.'’!! Ibn Ebi Miileyke nin Hz. Aise’den naklettigine gore
Hz. Peygamber soyle demistir:

Kim namaz esnasinda kusar, burnu kanar veya mezisi gelirse, gitsin abdest alsin

ve konusmadig siirece namazina kaldigi yerden devam etsin.'°'?

Ay sekilde Tbn Mes‘0id da namazdayken abdesti bozan bir durum yasayan kimsenin
abdest alarak hi¢ konugmadan namazina kaldig1 yerden devam etmesi gerektigini
belirtmistir.!°!® Ibrahim en-Nehai de “Namaz esnasinda burnu kanayan veya hades hali
meydana gelen kimsenin (namaza) kaldigi yerden devam etmesi yeterlidir. Ancak
(namaz1) yeniden kilarsa bu bana daha sevimlidir” demistir. Muhammed b. Hasan es-
Seybani, bu konuda Ibrahim en-Nehai’nin goriisiinii benimsediklerini belirtmis ve
bunun kafi oldugunu ifade etmistir. Ancak kisi konusur ve ardindan namazi yeniden
kilarsa bu daha faziletli kabul edilir. Bu, ayni zamanda Ebl Hanife’'nin de

goriistidiir”. 1014

1008 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 77.

1009 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 101; Kasani, Beddi‘, 1, 5.

1010 bkz. Mehmet Akif Aydin, “Istihlaf”, Di4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/337.
1011 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 169; Kasani, Bedadi ‘, 1, 220.

1012 fbn Mace, “Ikametii’s-salat” 137; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, V, 321; Beyhaki,
es-Stinenii’l-kiibra, 1, 222.

1013 Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 341; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 14.

1014 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 162 (143).
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Bir kimsenin nafile namaza oturarak baglamasi ve bir kismini ayakta bir kismini da
oturarak kilmasin caiz oldugu Hz. Aise’nin aktardig: hadise dayandirilmustir.'®'® Urve
ve Ebl Seleme b. Abdurrahman’in Hz. Aise’den rivayet ettigine gore “Hz. Peygamber
nafile namaza oturarak baslar, kiraati oturarak yapardi. Otuz veya kirk ayet kadar
kaldiginda ayaga kalkar, kiraatini ayakta tamamlar, sonra riikG eder, ardindan secdeye
varird. Ikinci rekatta da aym sekilde yapardi”.!'® Ebii Hanife bu rivayet sebebiyle
nafile namazin oturarak kilinmasini istihsanen caiz goriir. EbG Yusuf ve Muhammed
b. Hasan es-Seybani’ye gore ise bir kimse herhangi bir namazi ayakta kilmaya
basladiginda onu ayakta kilmay1 nezretmis gibi oldugundan bu caiz degildir.!*!7 Ibn
Abidin’in ifadesine gore mezhep icerisinde Ebd Hanife’ye ait olan goriis

benimsenmistir.'°!8

Bir fikih terimi olan ta‘dil-i erkdn, namazin kiyam, riikd, siicid gibi riikkinlarini yerli
yerinde hakkini vererek ve siiklinetle yerine getirmektir. Ebti Yusuf’a goére namazda
ta‘dil-i erkana riayet etmek bir riikiin oldugundan farzdir. Eba Hanife ve Muhammed
b. Hasan es-Seybani’ye gore ise vaciptir. Mezhebin tercih edilen goriisii de vacip
oldugu yéniindedir.'°!® Riikida siinnet olan, bas ile kalcanin ayn1 hizada diiz olmasidur.
Ebi Hiireyre ve Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber “Riikiya egildigi
zaman sirtt diimdiiz olurdu. Hatta sirtina su dolu bir bardak konulsa dokiilmeden

durabilirdi”. 1020

1015 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 209; Kasani, Beddi‘, 1, 298.

1016 Byhari, “Taksiru’s-salat” 20; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 111, 112; Ibn Mace,
“Tkametu’s-salat”, 140; Ebt Davud, “Salat”, 179; Tirmizi, “Salat”, 275, 458; Malik
b. Enes, Muvatta®, “Salatu’l-Camaat”, 22, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 320;
Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibra, 11, 437, 690.

1017 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 208-9; Mevsili, el-Ihtiydr, 1, 66-7.

1018 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 36-7.

1019 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, sad. Mustafa Kasadar, (Istanbul: Ravza

Yayinlar1, 2018), 151; Abdullah Kahraman, “Ta‘dil-i erkan”, DI4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/366.

1020 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 20; Kasani, Beddi, 1, 208; Merginani, el-Hiddye, 1, 50;
Mevsili, el-Ihtiydr, 1, 51. Hz. Aise rivayetlerinde “Sirtina su dolu bir bardak konulsa
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Namazda Hz. Peygamber’in oturdugu gibi sag ayagini dikip sol ayag: tizerine oturmak
siinnettir. Hanefilerin bu konudaki delili Hz. Aise’nin Allah Resilii’niin namazda
oturusunu anlattig1 rivayetti. Hz. Aise’den nakledildigine gore Hz. Peygamber

“Oturdugu zaman sol ayagini yere yayar ve iizerine oturur, sag ayagimni ise dikerdi”.!%?!
b

Farz namazlar disinda Hz. Peygamber tarafindan kilinan ve tavsiye edilen birtakim
nafile namazlar vardir. Bu namazlar farzlara tabi olanlar (revdtib) ve olmayanlar
(regdib) seklinde iki kisimdir. Hz. Aise revatib namazlar hakkinda Hz. Peygamber’in

sOyle buyurdugunu nakletmistir:

Kisi, bir giin ve gecede on iki rek‘at nafile namazi devamli surette eda ederse,
Allah ona cennette bir ev insa eder. Bu on iki rek‘at; sabah namazindan énce iki
rek‘at, ogle namazindan once dort rek‘at ve sonrasinda iki rek‘at, aksam
namazindan sonra iki rek‘at ve yatsi namazimin ardindan kilinan iki rek‘attan

olusmaktadir.'*

Hanefiler siinnet namazlar konusunda -Ibn Omer’den nakledilen- dgle namazindan
once iki rek‘atta bir selam vererek kilman dort rek‘at yerine Hz. Aise’den rivayet
edilen bu hadisi esas almislardir.'”?® Yine sabah namazinin farzindan énce kilinan iki

rek‘at namaz da siinnetler arasinda en kuvvetli ve en faziletlisi kabul edilmistir. Bunun

dokiilmeden durabilirdi” ifadesi bulunmaz bkz. Miislim, “Salat”, 240; bn Mace,
“IkaAmetu’s-salat”, 16; Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 154.

1021 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 24-5; Kasani, Beddi‘, 1, 211; Mevsili, el-Ihtiydr, 1, 53. Miislim,
“Salat”, 240; “Mesacid”, 112; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 396-7. Diger
sahabilerin rivayetleri i¢in bkz. Ebii Davud, “Salat”, 180; Tirmizi, “Salat”, 219;
Nesai, “iftitah”, 11.

1022 fbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 100; Tirmizi, “Salat”, 306; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”,

66; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 19.

1923 Serahst, el-Mebsiit, 1, 156; Kasani, Beddi*, 1, 284-5.
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delili, Hz. Aise tarafindan nakledilen Hz. Peygamber’in “Sabah namazinn iki rek‘at

siinneti, diinya ve i¢indekilerden daha hayirlidir”!%?* dedigi rivayettir.!%%

Hz. Peygamber’in gece namazini merak eden sahdbe ve tabiiin konuyu yine onun
eslerine sorarak bilgi edinmeye c¢alismislardir. Gece ibadeti mahiyetindeki nafile
namaz (tehecciid), iki, dort, alt1 veya sekiz rek‘at seklinde kilinabilir. Ancak Ebt
Hanife’ye gore gece kilinan nafile namazlarin dort rek‘at olarak eda edilmesi fazilet
bakimindan daha tstiindiir. EbQ Yusuf ile Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore ise
iki rek‘at olarak kilmak daha faziletlidir.!®® Hanefi fakihlerin bu konudaki delilleri
arasinda, Eba Seleme b. Abdurrahman’mn Hz. Aise’ye Allah Resilii’niin Ramazan
gecelerindeki ibadetini sordugunda verdigi cevap da yer alir. Hz. Aise bu cevabinda,
Allah Resili’niin Ramazan’da ve diger zamanlarda ayn1 oldugunu ve yatsidan sonra

dorder rek‘atla namaz kildigini haber vermistir.!%%’

5.1.3. Orug

Ramazan ayinin baslangicini tayin etme meselesi, hem fikhi hiikiimlerle dogrudan
iligkili olmas1 hem de ibadetlerin sihhati ag¢isindan ehemmiyet arz eden bir konudur.
Saban aymin 29. giinii aksam vakti Ramazan hilalini gézetlemek farz-1 kifayedir.!**®

Hilalin goriilmesiyle farz olan Ramazan orucu, havanin kapali olmasi halinde Saban

1024 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 96; Tirmizi, “Salat”, 307; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”,

56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 319.

1025 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 300; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 157; Kasani, Beddi‘, 1,

284.
1026 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 158-9; Kasani, Beddi ‘, I, 294-5.

1027 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 158-9. bkz. Buhari, “Salatu’t-teravih”, 1; “Tehecciid”,16;
“Mendkib”, 24; Miislim, “Salatu’l-misafirin”, 125; Ebi Davud, “Kiyamu’l-leyl”,
11; Tirmizi, “Salat”, 325; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XL, 83, 503; XLI, 253; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Salati’l-leyl”, 9; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 111, 38.

1028 Esad Muhammed Said es-Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, ¢ev. Halil Aldemir,
Savas Kocabas, Soner Duman, (istanbul: Karinca & Polen Yayinlari, 2009), 360.
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aymin 30 giine tamamlanmasiyla baglar. Nakledildigine gore bu konuda Hz.

Peygamber s0yle buyurmustur:

Hilali gordiigiiniizde oruca baslayiniz, yine hilali gordiigiiniizde bayram ediniz.

Sayet hava kapali olur da hilali goremezseniz, Saban ayim otuza

tamamlayiniz.'*%

Ramazan hilalinin goriiliip goriilemedigi ihtilafli olan bugiine yevmii’s-sek denir. Sek
giinlinde orug tutulup tutulmayacagina dair birbirinden farkli rivayetler varit olmus
hem sahdbe hem de sonraki donemlerde farkli goriis ve uygulamalar ortaya
ctkmustir.!93% Sek giinii kisinin orug tuttugu giinlere denk gelirse oru¢ tutmak, denk
gelmezse tutmamak daha faziletlidir.'®*! Zira her aym sonunda miistehap oldugu gibi

Saban aymm da ibadetle sonlandirmak miistehaptr.'%?

Sek giinii orug¢ tutmanin mekruh olduguna dair goriis nakledenler arasinda sahabeden
Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘(id, Huzeyfe b. el-Yeméan, Ammar b. Yasir, Eb( Hiireyre,
Ibn Abbas, Ibn Omer, Enes b. Malik; tabitindan Ebi Vail, Said b. el-Miiseyyeb,
[brahim en-Nehai, Sa‘bi, Ikrime, Hasan el-Basri ve Ibn Sirin bulunmaktadir.'®** Sek

1034

giiniinde oru¢ tutmay1 mekruh goren hadisler'*>* o giiniin Ramazan kabul edilerek

tutuldugu orugtur.'%% Hz. Peygamber “Kim sek giiniinde orug tutarsa, Ebii’l-Kasim’a

1029 Buhari, “Savm”, 5.

1030 Fatih Mehmet Yilmaz, “Hadislerde Yevm-i Sek (Sek Giinii) Orucu”, Tasavvur:

Tekirdag Ilahiyat Dergisi, C. 8, S. 1 (2022): 107-132.
1030 Ayni, Umdetii’l-kari, X, 273.
1032 Thnii’l-Himam, Fethu l-kadir, 11, 315.

1033 Nevevi, el-Mecmu’, VI, 403; Ibn Abdilber, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata,
Muhammed Ali Maguz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2000), III, 369;
Ayni, Umdetii’l-kdri, X, 273. Hz. Omer, Huzeyfe b. el-Yeman ve Hz. Ali’nin sek
giiniinde orug tutmayi yasakladig: bilgisi icin bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11,
322.

1034 Buhari, “Savm”, 14; Miislim, “Siydm”, 21; EbG Davud, “Savm”, 7, 10; Tirmizi,

“Savm” 2, 3, 4, 38.

1035 Tahavi, Serhu medni’l-dasar, 11, 111.
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isyan etmis olur”!%*¢ buyurmustur. Bu, kisinin o giinii Ramazan’dan sayarak orug
tutmasi anlamina gelir.!%*7 Konuyla ilgili olarak Ibn Mes‘id; “Ramazan’dan olmayan
bir giinde, orug tutup ona bir sey ilave etmis olmaktansa orug¢ tutmayip daha sonra bir
giinli kaza etmem benim i¢in daha sevimlidir” demis ve bugiin de oru¢ tutmamanin
daha isabetli oldugunu ifade etmistir.'®*® Ayrica Ibn Mes‘0id Hz. Peygamber’in bayram

giinlerinde ve sek giiniinde orug tutmay1 yasakladigini da bildirmistir.!%%

Hanefilere gore bugiin nafile orug¢ tutmak caizken Ramazan veya baska bir vacip oruca
niyet edilmesi tahrimen mekruhtur. Ancak mutlak olarak oru¢ tutmaya veya nafile
oruca niyet edilirse farz olan orug yerine getirilmis sayilir. Bu konudaki delilleri Hz.
Aise'™ ve Hz. Ali’nin sek giiniinde orug tutmalari ve “Bizim Saban ayindan bir giin
oru¢ tutmamiz, Ramazan orucuna ait bir giinii terk etmekten daha faziletlidir!%!
demeleridir. Her ikisi de o giin nafile niyetiyle oru¢ tutmuslardir. Onlarin bugiinii

oruclu gecirmeleri sek giiniiniin Ramazan oldugu ortaya ¢ikarsa orugsuz gecirmekten

kaginmis olmalari sebebiyledir.!%*? Ayrica Hz. Ali ve Hz. Aise’nin goriisiine gore hava

1036 fbn Mace, “Siyam”, 3; Ebti Davud, “Savm”, 10; Tirmizi, “Savm” 3; Nesai, “Styam”,

37.
1037 Tahavi, Serhu Medni I-Asar, 11, 111; Kasani, Beddi*, 11, 78.
1038 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1V, 352; Nevevi, el-Mecmu’, V1, 410.
1039 Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, X, 91.

1040 Mesrik sek giiniinde Hz. Aise’nin yanma gittiginde Aise, hizmetgisinden ona sevik
(un kavurmasi) hazirlamasini istemis, Mesrik da oruclu oldugunu sdyleyerek bu
ikram1 geri gevirmistir. Bunun iizerine Hz. Aise “Zaman ileriye mi aldin?” diye
sormus, Mesrik ise Saban aymin tiimiinii oruglu gecirdigini bu sebeple oruclu
oldugunu soylemistir. Bu defa Hz. Aise, insanlardan bazilarinin aceleci davranarak
Rasfilullah’tan 6nce orug tutmaya basladiklarini, bundan dolay1 Allah’in, “Ey iman
edenler! Allah ve resuliiniin éniine gegmeyin...” hilkmiinii indirdigini belirtmistir
(Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 1, 314; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 111, 134,

Heysemi, Mecmau ’z-zevaid, 111, 148).

1041 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 420-1; Darekutni, Siinen, I1I, 125; Beyhaki, es-
Stinenii’l-kiibrd, IV, 355.

1042 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 60-1; Kasani, Bedai‘, 11, 78; Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir,
11, 319.
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bulutlu oldugu zaman Saban’in 30. giinii oru¢ tutmak vaciptir ve buna yevmii’s-sek
denmez.!%*® Hanefilere gore de orug tutma niyeti mevcut oldugundan tutulan orug
kerahetle birlikte Ramazan orucundan sayilir.!%#* Ziifer’e gére Ramazan’da mesru olan
tek orug vardir ve bu zamanin farz oruca ayrilmis olmasinin bir sonucu olarak da baska
bir orug tutulamaz. Dolayistyla yiikiimlii ne sekilde tutarsa tutsun, o giin iizerine borg

olan farz orucu yerine getirmis olur.!%4°

Hasta veya yolcu olan kimse Ramazan’da orug tutmaz, tutamadigi giin sayisinca diger
giinlerde tutar. Zira ayette”...Icinizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerde sayisinca
tutar...”'%* buyrulmustur. Yolcunun orug tutmasi azimettir ve bu durumda azimete
uymak evladir. Hanefi mezhebine gore yolcu olan kimse dilerse Ramazan ayinda orug
tutabilir. Kudlri bu meselede sahabe arasinda ihtilaf oldugunu nakletmis ve Huzeyfe,
Hz. Aise ve Urve b. Ziibeyr’den Hanefi mezhebinin goriisiine uygun rivayetler
oldugunu soylemistir.'®’ Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadiste!**® Hamza b. Amr el-
Eslemi (6. 61/681) “Allah Restlii! Ramazan ayinda yolculuga ¢ikiyorum, bu durumda
oru¢ tutmam gerekir mi?” diye sormus, bunun iizerine Hz. Peygamber “Dilersen tut,

dilersen tutma” cevabini vermistir.'%4

Hanefilere gore nafile oruca giiniin yarisindan once niyetlenmek caizdir. Nitekim
Hanefiler, kisi zevalden once nafile oruca niyet ederse vakti igerisinde ibadet kastiyla
yemegi terk ettigi i¢in oruglu sayilir, ancak giiniin yarisindan sonra niyet ederse oruglu
sayllmaz demislerdir. Bu konudaki delilleri « el 375 & Jasly ’&}Lﬁﬂ\>> “Nafile orug

tutan kimse, giiniin yarisina kadar (oruglu kalip kalmama hususunda) serbesttir”!0>

1043 Zeylai, Nasbii r-raye, 11, 442.

1044 Merginani, el-Hidaye, 1, 118; Itr, Biiliigu’l-merdm Serhi, 11, 361.
1035 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 59-60; Kasani, Beddi ‘, 11, 78, 82.

1046 ¢]-Bakara 2/184.

1047 K asani, Beddi‘, 11, 95, 96.

1048 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 91.

1049 Buhari, “Savm”, 33; Miislim, “Siydm”, 104; EbG Davud, “Siydm”, 42; Tirmizi,

“Savm”, 19; Nesai, “Siydm”, 19.

1050 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, VI1I, 244.
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hadisiyle Hz. Aise’nin naklettigi su rivayettir:'®! Hz. Peygamber bir giin bana “Aise,
yaninizda yiyecek bir sey var mi1?” diye sordu. Ben “Hicbir seyimiz yok” dedim.
Bunun iizerine “Oyleyse ben orucluyum” dedi.!%>? Ayrica, 6gleden dnce niyet edilerek
nafile orug tutulacagi, Hz. Aise’nin yanisira Hz. Ali, Ibn Mes‘tid, Ibn Abbas ve Ebi
Talha’dan (Zeyd b. Sehl b. el-Esved el-Ensar?) (6. 34/654-55) da rivayet edilmistir.'%3
Ibn Mes‘tid’dan nakledilen rivayete gore o, nafile orug tutmak isteyen bir kimsenin,
glin ortasina kadar niyet etmesinin caiz oldugunu ifade etmis ve bu baglamda, “Sen
zevale kadar muhayyersin”!'%>* demistir. Bu konuda kendisine gelerek, 6gleye kadar
isleriyle mesgul olup orug tutamadigi gibi yemek de yiyemedigini sdyleyen bir adama;

“Dilersen yemek ye, dilersen orug tut” dedigi nakledilmistir.!%%

Ayrica baglanan nafile orucun bozulmasi halinde kaza edilmesi vaciptir. Hanefilere
gbre mazeretsiz olarak nafile ibadeti bozmak caiz degildir ve bir kimse basladig1 nafile
orucu bozarsa onu kaza etmesi gerekir. Niyetliyken bozulan orucun kazasi konusunda
iki farkli rivayet bulunmaktadir. Birinci rivayet Ummii Hani’den rivayet edilen su

hadistir:

Bir giin Hz. Peygamber, ictigi sudan arta kalani ona vermis. O da i¢ip “Ben
orucluydum, ancak senin artigini geri ¢evirmeyi uygun gérmedim” demistir. Hz.
Peygamber de “Eger kaza orucu tutuyorsan bir giin kaza et; nafile tutuyorsan dilersen

1056

kaza et, dilersen etme” seklinde cevap vermistir. Ikinci rivayeti ise Amre ve

Urve’den nakledildigine gore Hz. Aise su sekilde anlatmaktadur:

1051 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 85; Kasani, Beddi ‘, 11, 85.

1052 Miislim, “Stydm”, 169; Ebi Davud, “Savm”, 72; Tirmizi, “Savm”, 35; Nesii,

“Siyam”, 67.
1053 K 4sani, Beddi*, 11, 85.

1054 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1V, 274; Nevevi, el-Mecmu‘, VI, 395; Kal’aci,
Mevsii atii fikhi Abdullah b. Mes "id, 423-4.

1055 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 56; Kal’acl, Mevsii ‘atii fikhi Abdulldh b. Mes id,
423,

1056 Tirmizi, “Savm”, 34; Darimi, “Savm”, 30; Darekutni, Siinen, 111, 133; Beyhaki, es-

Stinenti’l-kiibra, IV, 462.
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Ben ve Hafsa nafile oruglu olarak giine basladik. Sonra bize hurma tatlist
getirildi, biz de ondan yedik. Rastilullah iceri girdiginde Ona sormak icin acele
ettik. Hafsa benden énce davrandi -zaten o, haywl islerde hep acele eden
babasinin karakterindeydi- Hz. Peygamber “Onun yerine bir giin kaza edin”

dedi 1057

Hz. Aise’den nakledilen rivayeti esas alan Hanefilere gore bozulan nafile orucun kaza
edilmesi gerekir. Hz. Peygamber’in Ummii Hani’e soyledigi “Ister kaza et ister etme”
soziinden kastedilen ise kazanin ertelenmesi ya da hizlandirilmasidir ya da Hz.
Peygamber’in artigini teberriiken igmek istedigi icin kazay1 sadece Ummii Hani’den

diisiirmesidir.'%*8

5.1.4. i“tikaf

[“tikaf, Hz. Peygamber’in bi‘set dncesi ve sonrasindaki hayatinda 6nemli bir yeri olup,
devamli uyguladigi siinnetlerindendir. Hanefilere gére de Ramazan’in son on giiniinde
i‘tikafa girmek siinnettir. Bunun siinnetten delili Ebii Hiireyre ve Hz. Aise’den rivayet
edilen “Hz. Peygamber Medine’ye hicretinden vefatina kadar Ramazan’in son on
giiniinde i‘tikafa girerdi”!'%> hadisidir. Ayrica i‘tikaf oruglu olarak eda edilmelidir. Bu
konudaki delilleri de Hz. Peygamber’in orugsuz i‘tikifa girmedigi ve Ibn Abbas ile

Hz. Aise’den nakledilen “I‘tikafin ancak orugla olacag”'%® fetvalaridir.'%°!

1057 Tirmizi, “Savm”, 36; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, VII, 243; Beyhaki, es-

Stinenii’l-kiibrd, 1V, 464.
1058 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 69; Kasani, Beddi ‘, 11, 102.

1059 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 114; Kasani, Beddi‘, 11, 108. bkz. Buhari, “I‘tikaf”, 1;
Miislim, “I‘tikaf”, 5; ibn Mace, “Styam”, 58; Ebt Davud, “Styam”, 77; Tirmizi,

“Savm”, 71.

1000 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 354; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 333; Beyhaki,
es-Stinenii’l-kiibrd, IV, 521.

1061 Serahst, el-Mebsit, 111, 115-6.
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5.1.4. Hac ve Umre

Thrama girilmesi gereken belirli zaman ve mekan anlaminda fikih terimi olan mikat,
hac ve umre ibadeti i¢in ihram giyilecek giinleri ve yerleri ifade etmektedir.'®> Hac ve
umre ibadeti icin Mekke’ye disardan gelen kimselerin (afaki) mikat yerlerinde ihrama
girmeleri gerekir ve ihramsiz olarak Mekke’ye giremezler. Ebti Hanife, Ebl Yusuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin de kabul ettigi goriis budur.!°®® Kasim b.
Muhammed’in Hz. Aise’den bildirdigine gore Hz. Peygamber Medine halki igin
Ziilhuleyfe; Sam ve Misir halki i¢in Cuhfe; Necid halki i¢in Karn; Yemen halki i¢in

Yelemlem ve Irak halki igin Zat-u Irk’1 mikat yeri olarak belirlemistir.!*

Hz. Aise rivayetini esas alan Hanefilere gore mikat yerlerinin belirlenmesi, ihramin
geciktirilmesinin miimkiin olmadigin1 aciklamak igindir.'° Muhammed b. Hasan es-
Seybani “Nefsine hakim olabildikten sonra ithram ne kadar o6nce giyilirse o kadar
faziletlidir’ demistir.'%® Bu baglamda Esved’in evinden, Sevad bdlgesine ait
kdylerden birinden ve Kiife’den ihrama girdigine dair bilgiler'®’ onun Zatu Irk mikat
siirina varmadan 6nce, yasadigir bolgede ihrama girerek ihtiyathh davrandigini ve
mikat sinirin1 ithramsiz gegmemeye 6zen gosterdigini ifade etmektedir. Ayrica bu bilgi,

thrama girisin mekan sinirinin en son noktasindan 6ncesinde de olduguna isaret eder.

Ihram konusunda erkeklerin hiikiimlerinden farkli olarak kadinlara mahsus ozel
hiikiimler vardir. Hanefi mezhebine gore ihramli kadin dikisli elbise ve mest giyebilir,
basini Ortebilir ancak yiiziinii Ortemez. Cilinkii Hz. Peygamber “Erkegin ihrami
basinda, kadinin ihramu ise yiiziindedir’!%®® buyurmustur. Yiiziine degmeyen bir pege

kullanmasinda ise bir sakinca yoktur.'® Bunun Hz. Aise’den gelen rivayette oldugu

1062 Salim Ogiit, “Mikat”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/48-9.
1063 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 11, 258; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 166.

1064 Nesai, “Menasikii’l-hac”, 19; Darekutni, Siinen, 111, 254.

1065 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 166.

196 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 325 (325).

197 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 124; Zehebi, Tarihu’I-Isldm, 11, 789.
1068 Darekutni, Siinen, 111, 363; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, V, 74.

1069 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 33.
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gibi yiiz {izerine elbiseyi sarkitma (seddl) seklinde olmasi miimkiindiir.!”° Nitekim
Hz. Aisenin soyle dedigi nakledilir: “Biz Rastlullah’la birlikte ihramliyken
ylziimiizii agardik. Binekli kimseler yanimizdan gegtiklerinde, cilbabi basimizdan
asag sarkitir, onlar gittikten sonra ise yiiziimiizii agardik”.!’! Serahsi’nin de belirttigi
sekilde Hanefilere gore yiiziin ortiilmesi, ancak yilize dokunan bir seyle gerceklesir.
Thramli kadinin yiiziine temas etmeyen bir &rtii kullanmasi, iizeri tavanla ortiilii bir
mekana girmesi gibidir. Ihramli kadinin yiiziine temas edeceginden pege takmasi ise

mekruhtur.!07?

Ebl Hanife ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore yedi savttan olusan her tavaf
iki rek‘at tavaf namaziyla tamamlanir. Arada tavaf namazi kilmaksizin, iki tavafin
birlestirilmesi mekruhtur. Ebli Yusuf’a gore {i¢, bes gibi tek savttan sonra ayrilirsa
bunda bir sakinca yoktur.'®”> Onun bu konudaki delili Hz. Aise’nin art arda ii¢ tavaf

yaptiktan sonra her tavaf igin iki rek‘at namaz kilmis olmasidir. %74

Eb(l Yusuf, Yezid b. Abdurrahman (8. 130/748)!°7> o da Atikli yash bir kadindan
(Muéze el-Adeviyye) Hz. Aise’nin soyle dedigini nakletmistir: “Sene igerisinde, belirli
dort veya bes giin miistesna olmak iizere, diger zamanlarda umre yapmakta bir sakinca
yoktur. Bu giinler arife giinli, Kurban Bayrami’nin birinci giinii ve tesrik
giinleridir.”!%7® Bu gériisii aldiklarini beyan eden Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye

gore ise arife gecesi umre yapilmaz, arife giinii sabah umre yapmakta bir sakinca

1070 Tbn Hacer, Feth, 111, 406.

1071 Tbn Mace, “Menasik”, 23; Eba Davud, “Menasik”, 33; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 33.
fbrahim’in Esved’den rivayet ettigine gore Hz. Aise: “fhramli kadin, cilbabini
basinin iizerinden yiiziine sarkitir” demistir. (Eb Davud, Mesailii’I-Imam Ahmed
rivayetii Ebti Davud es-Sicistani, thk. Eb Muaz Tarik b. Ivedullah b. Muhammed
(Misir: Mektebetii Ibn Teymiyye,1420/1999), 1, 154.

1072 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 128.

1073 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 47; Kasani, Bedadi *, 11, 150-1.

1074 K asani, Beddi‘, 11, 151. Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 66.

1075 Yezid b. Ebl Yezid er-Riisk

1976 Ebi Yusuf, el-dsdr, 113 (532), 114 (534); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-

Asar, 1,336 (339).
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yoktur.!%”7 Hanefi mezhebine gore arife sabahindan baslayarak Kurban Bayrami’nin
dordiincii giinii glines batincaya kadar umre yapmak tahrimen mekruhtur. Zira bu

1078

glinler, hac menasikinin eda edildigi giinlerdir. EbGi Hanife umrenin

yapilamayacagi giinlere dair bu goriisiinii hoca silsilesi disindan bir ravi tarafindan

nakletse de Hz. Aise’nin rivayeti dogrultusunda temellendirdigi anlasilmaktadir.'%”

ibrahim en-Nehai’nin Hz. Aise’den miirsel olarak naklettigine gore Hz. Aise “Hedy
kurbani olarak bir deve gondermistim. Ancak hayvan kayboldu, bunun iizerine yerine
baska bir hayvan satin alarak kurban ettim. Daha sonra ilk génderdigim deveyi buldum
ve her iki hayvani da kurban ettim. Birincisi benim i¢in yeterliydi” demistir.!*° Eba
Yusuf “Kaybettigi Kurbanini Sonradan Bulan Kimse” baslig1 altinda yer verdigi haber
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Asdr’inda yer almaz. Hanefilere gore bu
durumda en faziletli olan iki kurbanin da kesilmesidir. Ciinkii {izerine vacip olam
fazlasiyla yerine getirmis olur. Birinci kurbani bogazlayip ikincisini satmasi da
1081

caizdir.

Ibrahim en-Nehai “Thramlinin beline ¢anta baglamasinda bir sakinca yoktur”!%%2

demistir. Serahsi’nin kaydettigine gére de ihramli olan bir kisi zorunlu olarak ihtiyag
duyacagi maddeleri ve parasini koyacagi kusak veya kemer baglamasinda herhangi bir
sakinca yoktur.!°®3 Bu konuda Hz. Aise’ye bele baglanan para kesesi sorulmus, o da
“Parani (nafakani) diledigin sekilde muhafaza et” demistir.'%* ibn Abbas’in rivayet

ettigi hadiste Hz. Peygamber’in, “Ihramli kimsenin igerisinde nafakasi bulunan

1077 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 337.

1078 K asani, Beddi ‘, 11, 227; Merginani, el-Hiddye, 1, 175.

197 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 336-7.

1980 Eb{ Yusuf, el-Asdr, 111 (524); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 304.
1081 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 142.

1982 Ebii Yusuf, el-Asdr, 96 (468).

1083 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 127; Kasani, Beddi‘, 11, 186.

1084 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, V, 111.
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himyan1 (para kesesi) beline baglamasinda bir sakinca gérmedigi” belirtilmistir.!®°> Bu

durumda Hz. Aise’nin fetvasinin hadise dayandig: anlagilmaktadr.

5.1.6. Kurban-Adak

Miisliiman bir kimsenin, hayvan keserken veya avcilik yaparken besmeleyi kasten terk
etmesi durumunda kestigi veya avladigi hayvanin yenilmesi haramdir. Eba Yusuf’a
gore besmeleyi kasten terk etme konusu, ictihad kapsaminda degildir. Serahsi’nin
belirttigine gore besmele kasten terk edilerek kesilen veya avlanan hayvanin haram
oldugunda sahabenin icméa‘1, unutma konusunda ise ihtilafi s6z konusudur. Hanefilerin
bu konuda esas aldig1 delil “Uzerine Allah’in adi anmilmadan kesilen hayvanlardan

21086 avetidir.!'®” Ayrica bu konuda farkl

vemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinahtir
rivayetleri de almislardir. Bu rivayetler arasinda Hz. Aise’den nakledilen hadis de
bulunmaktadir. Hz. Aise’nin aktardigma gore bir topluluk Allah Resilii’ne gelerek,
“Yeni Misliman olmus bazi bedeviler bize et getiriyorlar, Allah’in adimni anip
anmadiklarini bilmiyoruz. Bu etlerden yiyebilir miyiz?” diye sormus, Allah Restlii de

“Siz besmele ¢ekin ve yiyin” buyurmustur. %%

Nezir daha ¢ok “Kisinin farz veya vacip cinsinden bir ibadeti yapacagina dair Allah’a
s0z vererek o ibadeti kendisine bor¢ kilmasi” seklinde ifade edilen bir fikih
terimidir.'®® Adagin bozulmasi durumunda kefareti de yemin keféretidir.'®® Bu

kefaret Kur’an’t Kerim’de yemin eden kimsenin ailesine yedirdigi ve giydirdigi

1085 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 127.
1086 e]-En‘am 6/121.

1087 Serahsi, el-Mebsit, X1, 236; Tehanevi, I‘ldii’s-siinen, ¢ev. Abdulhalik Duman,
(istanbul: Misvak Nesriyat, 2015), XVIII, 100-1.

1088 Buhard, “Biiy(i*” 5; “Zebaih”, 21; Ebl Davud, “Dahaya” 19; Ibn Mace, “Zebaih” 4;
Darimi, “Edahi”, 14; Darekutni, Siinen, V, 536; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 132;
Beyhaki, Ma ‘rife, X111, 448.

108 Ahmet Ozel, “Adak”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/337.
109 Abdiirrezzak, el-Musannef, VII1, 442; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 68; Ahmed

b. Hanbel, Miisned, XXVIII, 637; Kasani, Beddi ", 111, 7.
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ortalama seviyeden on fakiri yedirmek veya giydirmek ya da bir kole azat etmek olarak

belirlenmistir. Buna giicii yetmeyen ise ii¢ giin oru¢ tutmalidir.!%!

Hz. Peygamber “Bir kisi adakta bulunur ve adagini belirtirse onu yerine getirmesi
gerekir. Adadig1 seyi belirtmezse, ona yemin kefareti gerekir” buyurmustur.'®? Bu
hadis Ebli Hanife’nin de ilk goriisiiniin delilidir. Bir kimse bir isi yapmasi durumunda
tizerine bir ibadeti gerekli kilsa, bu ibadeti yapmasi gerekir. Ancak gergeklesmesini
istemedigi bir kosula baglarsa bu durumda iistlendigi seyi yapmakla kefaret 6demek
arasinda se¢im hakki bulunmaktadir. Hz. Omer ve Hz. Aise’nin goriislerine gore boyle
adakta bulunan kimse, kefaret ddeyerek sorumluluktan kurtulur. Ebi Hanife’ nin de ilk
goriisiinden bu goriise dondiigii nakledilmistir.!%® Yemin kefareti kapsaminda
verilecek gida miktar1 konusunda Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Aise’nin goriisleri esas
alinarak, Hanefi yaklasimi temellendirilmistir. Rivayet edildigine gére yeminini bozan
kisi kefaret olarak her on fakire yarim sa‘ bugday, bir sa‘ arpa veya sa‘ hurma

vermelidir.!%*

1091 e]l-Maide 5/89. Ayette gecen “...ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesi...”
Esved’e soruldugunda bunun ekmek ve hurma oldugunu bazi rivayetlerde ise
“ekmek, hurma, zeytin, yag, en efdalinin ise et oldugunu sdylemistir (Abdiirrezzak,
el-Musannef, V111, 510; Ibn Ebi Hayseme, et-Tdrih, 111, 77; Taberi, Cami ‘u’l-beyan,
X, 531-2).

1092 Tbn Mace, “Kefaret”, 17; Eba Davud, “Eyman ve’n-Niiziir”, 30; Muhammed b.
Hasan es-Seybani, Muvatta“, 1, 264.

1093 Serahsi, el-Mebsiit, VIII, 135-6; Merginani, el-Hiddye, 11, 321; Mevsili, el-Ihtiyar,
1v, 77.

194 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 70; Kasani, Beddi*, V, 102. Hz. Aise, Hz. Ali ve
Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore yeminini bozan kisinin on fakirden her birine

yarim sa‘ bugday veya bir sa‘ hurma vermesi gerekir (Serahsi, e/-Mebsiit, V111, 150).
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5.1.7. Rada‘

Kadinin bir erkekle evlenmesini haram kilan sebeplerden birinin siit emme olduguna

ve bu yasagin nesebe dayali haramlikla benzerlik arz etti§ine dair EbG Hanife nin

rivayet edip ictihadinda esas aldig1 hadisi Hz. Aise soyle aktarir:'%%

Eflah b. Ebi Kuays, yanmima girmek icin izin istedi. Ona izin vermekten kaginip
ortiindiim. Eflah “Ben senin amcan oldugum halde mi ortiiniiyorsun?” dedi.
Bunun iizerine “Nereden amcam oluyorsun?” diye sordum. Eflah ise
“Kardesimin hanimi seni emzirdi” dedi. Ardindan Hz. Peygamber geldi ve olayt
ona anlattim. Hz. Peygamber “Nesep yoluyla haramlik olusturan seyler, emzirme

yoluyla da haram olur”’ dedi.'%®
Hanefilerin delil olarak aldiklar1 bir diger rivayet sdyledir:

Allah Resulii evimdeyken, bir adanmin Hafsa 'min yanina girmek i¢in izin istedigini
duydum. Dedim ki: ‘Ey Allah’in Resulii! Evinizde bir adam, Hafsa min yanina
girmek icin izin istiyor!’ Allah Resulii soyle buyurdu: ‘Bana gore o, Hafsa 'nin siit
amcasidir’. Bunun iizerine ben de ‘Eger benim siit amcam hayatta olsaydi, o da
benim yamima girebilir miydi?’ diye sordum. Soyle cevap verdi: ‘Evet. Siit

emzirme nesebin haram kildig1 seyleri haram kilar’ "’

Ibrahim en-Nehai’ye gére “Siit emzirme yoluyla meydana gelen akrabalik hicbir seyi
haram kilmaz”.!%® Ancak Eb(i Hanife, “Biz siit emme bahsinde Nehai’nin goriisiinii
almayiz. Ciinkii slit emmeden dolayr meydana gelen haramlik, dogumdan/nesepten

meydana gelen haramlik gibidir'%®® diyerek Nehai’nin goriisiine katilmadigin1 beyan

1095 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 408 (433); Serahsi, el-Mebsiit, V, 132.
bkz. Miislim, “Rada‘”, 3-10; Ebh Davud, “Nikah”, 7; Nesai, “Nikah”, 49; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, XL, 434; Zeylal, Nasbii 'r-raye, 111, 168.

109 Byhard, “Nikah”, 23; Miislim, “Rada“”, 1; ibn Mace, “Nikah”, 38; Tirmizi, “Rada‘”,
2; Nesai, “Nikah”, 52; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 22, 354; Serahsi, el-
Mebsiit, XXX, 293; Késani, Beddi, V, 121; Zeylai, Nasbii r-rdye, 111, 220.

1997 Serahsi, el-Mebsiit, V, 132; XXX, 293.

1998 Ebii Yusuf, el-Asdr, 147 (670); Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 474; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, IV, 19.

199 Ebg Yusuf, el-Asdr, 147 (672).
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etmistir. Serahsi’nin ag¢iklamasina gore kadinin hamile kalmasina ve siitliniin
gelmesine sebep olan kocadir. Buna bagli olan haramlik da dogumda oldugu gibi her

iki taraf icin de sabit olur.''%

5.1.8. Nikah

Farkli sahabilerden gelen rivayetlerde evlilik hususunda goriisii sorulan kizin
susmasinin, onun bu evlilige riza gosterdigi seklinde degerlendirildigi ifade
edilmektedir.''”! Hz. Aise’nin mevlast Zekvan’in (6. 61-70/681-690 aras1 [?])
naklettigine gore Hz. Aise soyle demistir:

Hz. Peygamber’e, nikdh konusunda ailesinin evlendirecegi kizin izninin alinip
alinmayacagini sordum. Hz. Peygamber “Evet, ondan izin alinacak” cevabini

verdi. Bunun tizerine sasirarak “Allah’in Resulii! Bakire kiz utanir ve bu nedenle

susar” dedigimde Hz. Peygamber “Onun susmasi, razi olmasidr” buyurdu.'1%?

Hanefiler bu habere dayanarak kizin evlenme istegini agikca ifade etmekten utanip
cekindigini soylerler. Bu nedenle onun sessiz kalmasi, evlilige rizasinin oldugu
anlamina gelir.'' Tbrahim en-Nehai “Bakire kiz ancak kendisinden izin alindiktan
sonra evlendirilir. Onun susmasi izin vermesi demektir” demistir. Muhammed b.
Hasan es-Seybani de “BiilGg cagina ulagsmis bakire kiz izni olmadan evlendirilmesini
caiz gormeyiz. Ancak izin verirse babasi veya bagka biri onu evlendirebilir”

demistir.!!* Kerhi ise bunun sadece baba ve diger yaklar icin gecerli oldugunu

1100 Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 294; Merginani, el-Hiddye, 1, 187; Kasani, Beddi‘, IV, 3;
Ayni, el-Bindye, V, 267.

101 Miislim, “Nikah”, 66; Ebl Davud, “Nikah”, 24; Tirmizi, “Nikah”, 18; Nesai,
“Nikah”, 31; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Nikah”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
377, 384; 1V, 58, 195.

1102 Byhard, “Nikah”, 42; “Ikrah”, 3; Miislim, “Nikah”, 65; Nesai, “Nikah”, 34; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, XLII, 199. Diger ravilerin rivayetleri i¢in bkz. Ibn Mace,
“Nikah”, 11; Nesai, “Nikah”, 34.

1103 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 196; Kasani, Beddi, 11, 242, 244; Merginani, el-Hidaye, 1,
191.

1194 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 386 (402).
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sOyler. Yabanci bir kisinin nikah i¢in izin istemesi durumunda kiz susarsa, onun bu

hareketini 5nemsemedigine yorumlanacagindan, kizin evlendirilmesi caiz degildir.''%

Hanefilere gore asabeden olan akrabanin velayet hakki ittifakla sabitken asabe
disindaki akrabanin velayet hakki ihtilaflidir. Bu konudaki iki goriisten birine gore
velayet sadece asabeye aittir, digerine goreyse asabenin disindaki akraba da veli
olabilir."'° Bu konuda Hanefiler ilgili ayetlere ve Hz. Aise’nin bu ayetlere getirdigi
yorumlara dayanirlar. Hz. Aise “Eger yetim kizlara adaletli davranamayacaginizdan
korkarsamiz...”''%7 ayetinin tefsirinde, velisinin himayesinde bulunan, mali ve giizelligi
sebebiyle onu nikdhlamak isteyen, ancak mehri diisiik tutmak isteyen kimse hakkinda
indigini sOylemistir. Yine su ayetin tefsirinde de benzer bir yorum yapmistir:
“Kadinlardan yetimler hakkinda sana soruyorlar. De ki: Onlara verilmesi gerekeni
vermediginiz...”''% Bu ayette ¢irkinligi sebebiyle nikahlanmak istenmeyen, ancak
mal1 paylasilmasin diye baskasina da nikahlanmayan yetim kiz hakkindadir. Bu
sebeple Allah bu ayeti indirerek, velilere ya kendilerinin bu yetimlerle evlenmelerini
ya da onlar1 bagkalartyla evlendirmelerini emretmistir. Bu ayetler ve yorumlar1 yetim
kizlarin evlendirilmesinin cdiz olduguna delildir.!'” Merginini de evlendirme
velayetinin yalnizca baba ve dedeye degil, diger velileri de kapsamasinin kiyasa uygun
oldugunu soyler. Zira nikah pek ¢ok dini ve diinyevi maslahatlar icermektedir. Bu

maslahatlarin elde edilmesi de her zaman miimkiin olmayabileceginden, dengi

1105 Serahsi, el-Mebsiit, V, 4; Merginani, el-Hiddye, 1, 192.

1106 K asani, Beddi‘, 11, 240-1. Detayli bilgi icin bkz. Mustafa Geng, “Islam Hukukunda
Akrabalik Sebebi ile Evlendirme Velayeti Hakki”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, S. 33 (2019): 391-422.

1107 en-Nisa 4/3.
1108 en-Nisa 4/127.

1109 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 214. Rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Sirket”, 7; “Vesdya”, 21;
“Tefsiru’l-Kur’an”, 78; “Nikah”, 17, 44; Miislim, “Iman”, 6, 7; Ebti Davud, “Nikah”,
13; Nesai, “Nikah”, 66; Darekutni, Siinen, IV, 394, 395, 396; ibn Hibban, es-Sahih,
IX, 382.

222



bulunan kiicliglin evlendirme veldyetinin baba ve dede disindaki velilere de

verilmesiyle hiikmettiklerini séylemektedir.'!'°

Gegici olarak yapilan bir evlilik tiirtinii ifade eden miit‘a Hanefilere gore batildir. Bir
gazve esnasinda ii¢ giin silireyle miit‘a nikdhina izin verilmis ancak sahabenin
ittifakiyla bu uygulamanin nesh edildigi sabit olmustur. Ibn Ebi Miileyke nin
naklettigine gore Hz. Aise’ye bu konuda sorulunca “Benimle sizin aranizda Allah’in

1111

Kitab1 vardir” diyerek “Onlar, iffetlerini koruyanlardir ayetini okumus ve

ardindan “Allah’in nikahladig1 veya miilk olarak verdiginin 6tesinde bir seyi arayan

haddi asmistir” demistir.!!!?

Heysem b. Ebi’l-Heysem’in naklettigine gére Hz. Aise cariyesini bir adamla
evlendirmis, kadinin bekar ¢ikmamasi tlizerine adam ¢ok tiziilmiistiir. Bu durum Hz.
Aise’ye iletilince “Neden iiziiliiyorsun? Hayiz, parmak, abdest ve yiiksekten atlama
gibi nedenlerle kizlik ortadan kaldirabilir” demistir.'!'* Bu durumda olan kadin bakire
hiikmiindedir.!''* “Evlendigi Kadin1 Bekar Bulmayan Kimse” baslig: altinda bu
rivayeti nakleden Muhammed b. Hasan es-Seybani, akabinde Nehai’nin “Erkek,
evlenmis oldugu kadin hakkinda ‘Onu bakire olarak bulmadim’ derse ona had cezasi

vurulmaz” goriisiine yer vermistir.!'!>

5.1.9. Talak

Bir kimse 6liim hastaliginda karisini bain talakla bosar akabinde vefat ederse ve kadin
da iddet siiresi i¢inde bulunuyorsa mirastan pay alir, aksi durumda ise mirasc1

olamaz.'''® Hz. Aise’ye 6liim hastaligi halindeyken ti¢ defa bosanmis olan kadmin

110 Merginani, el-Hiddye, 1, 193.
1 e]-Mii’mindn 23/5.
112 Serahsi, el-Mebsiit, V, 152. Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibrd, VII, 336.

1113 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 411 (437). ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
V, 494.

14 Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 93; Merginani, el-Hiddye, 1, 192.
1115 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 411-412.

1116 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 171; Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 143.
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durumu sorulunca boyle bir durumda magdur olacak olan kadinin menfaatini
gozeterek!!'!” “Oliim hastalig1 esnasinda bosayan kocaya esi, iddet siiresince miras¢i
olur” demistir.'"'® Hz. Aise’nin “Bu konuda sahdbeden farkli diisiinen oldugunu
bilmiyorum” dedigi nakledilir. Sahabenin bu konuda icmainin olmasi nedeniyle
Hanefiler kiyast terk ederek kadinin miras alabilecegini istihsanen caiz
gormiislerdir.''!® Seybani “Bir husus disinda biz bu goriisii aliriz. O da eger kadmn

kocasina varis olursa, iki iddet miiddetinden en uzunu kadar iddet bekler”” demistir.!'?°

Kocas1 olen kadin, iddet siliresi dolmadan mesru bir sebebe dayanarak evini
degistirebilir, baska bir evde kalabilir. Nitekim Hz. Omer sehit edildiginde Hz. Al,
onun hanimi (Hz. Ali’nin kiz1) Ummii Giilsiim’{i baska bir eve nakletmistir.''?! Hz.
Aise de kocasmin vefati sebebiyle iddet bekleyen kadmin bu siireyi kocasmin evinde
gecirmek zorunda olmayip baska bir eve intikalini caiz gormiistiir. Nitekim Talha b.
Ubeydullah (6. 36/656) sehit edildigi zaman kiz kardesi Ummii Giilsiim’ii evinden
alarak baska bir yere nakletmistir.!'?> Boylelikle Hanefiler iddet bekleyen kadinin

"7 Mediha Aynaci, “Hz. Aise’nin Ictihadinda Takip Ettigi Usal”, (Yiiksek Lisans Tezi,
M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 33.

118 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 172; Kasani, Bedai‘, 111, 219.
1119 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 155.
1120 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 434-5 (471).

21 Ebf Yusuf, el-Asdr, 143 (648); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 455
(507); Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 30; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 156.

122 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 36. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 30; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, IV, 156. Hatta Urve b. ez-Ziibeyr Hz. Aise’nin kocasi vefat eden
kadinin iddet siiresi i¢inde sefere ¢ikabilecegi konusunda fetva verdigini sdylemistir
(Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 29; Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsar, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), X, 78, 109). Hz. Aise’nin, kiz kardesiyle birlikte -onun iddet siiresi
icinde- hac veya umre yaptig1 da rivayet edilmistir (Abdiirrezzak, e/-Musannef, VII,
29). Ancak bazilari, o donemde fitnenin yasandigini ve bu sebeple Talha’nin
oldiirtilmesinin ardindan kiz kardesini hacca gétiirdtigiinii soylemistir (Beyhaki, es-

Siinenii’l-kiibrd, V1L, 716; a.mlf., Ma rife, XI, 215).
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gecerli bir mazeret sebebiyle iddet siiresini baska bir evde gecirebilecegi goriisiinii

kabul etmislerdir.!'??

Bosanma sonrasi beklenmek zorunda olan siireyi ifade eden iddet, bosanma gesitlerine
ve kadimin durumuna gore farkli siireleri igerir. Ayetlerde bu siireler, “Bosanmus
kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler”,''**
“Icinizden olenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay on giin
beklerler”,'?° “Kadinlarimizdan adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gormeyenler
hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme stiresi ti¢ aydw. Hamile olanlarin

1126 geklinde belirlenmistir. Islam

bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla sona erer
hukukuna gore cariyenin iddet miiddeti, hiir kadininkinin yarisidir. ibn Omer ve Hz.
Aise’nin naklettigi hadise gore Hz. Peygamber, “Cariyenin bosanma sayismin iki,
iddet miiddetinin de iki hay1z siiresi oldugunu belirtmistir”.!'?” Kocas1 6len kadin, eger

cariye (&), miikatebe, miidebbere yahut timmii veled ve hamile degilse iddet siiresi iki

1123 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 36; Kasani, Beddi ‘, 111, 206.
1124 e]-Bakara 2/228.

1125 e]-Bakara 2/234.

1126 et-Talak 65/4.

1127 Tbn Mace, “Talak”, 30; Eba Davud, “Talak”, 7; Tirmizi, “Talak”, 7; Darekutni,
Stinen, V, 71; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 606; Darimi, “Talak”, 17.
Buhari’nin Tdrihu’l-evsat’ta Miizahir’in Kasim b. Muhammed’den, onun da Hz.
Aise’den naklettigi bu hadisi verip “Bu Allah’in Kitabi’nda veya Allah Resilii niin
siinnetinde yoktur ancak Miislimanlar bdyle amel etmislerdir. “Bu haber,
Miizahir’in hadisini reddeder” der (II, 128-9). Ebli Davud, taninmayan Miizahir b.
Eslem’den dolay1 rivayeti, mechul olarak nitelemistir (“Talak”, 7). ibn Mace’nin
Siinen’inde ise muhakkik tarafindan su bilgilere yer verilmektedir: “ez-Zevaid” adl
kitapta, Ibn Omer hadisinin isnadinda bulunan Atiyye el-Avfi ile Omer b. Sebib el-
Kofi'nin zayif birer ravi olduklar1 hususunda hadis alimlerince ittifak
bulunmaktadir” (“Talak”, 30). Ancak Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) bu hadisin zay1f
olmasina ragmen alimlerin rivayete uygun olarak amel etmelerinin hadisin sahih
kabul edilebilecegini gosteren delillerden oldugunu belirtmistir. Malik b. Enes de
hadisin Medine’de meshur olmasmin, senedinin sahih olmasma ihtiyag

birakmadigint soylemistir (Serhu Fethu’l-kadir, (Beyrut, ts.), 111, 493).
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ay bes giindiir.!!?® Buna gore Ibrahim en-Nehai hiir veya kole olsun kocasi dlen
cariyenin iddeti hakkinda “Bu cariyenin iddeti iki ay bes giindiir”!'?’ demistir. Talakta
iddet miiddetinin kadinin durumuna gore oldugunu beyan eden Muhammed b. Hasan
es-Seybani de cariyenin kocasinin ister hiir ister kole olsun degismedigini ve talakinin

iki, iddetinin de iki hayiz miiddeti oldugunu ifade etmistir.' !>

5.1.10. Yemin

Alimler lagv yemininin sekli konusunda goriis ayriligmma diismiislerdir. Hanefilere
gore kisinin ge¢cmiste ya da su andaki bir hususa dair dogru olduguna kanaat getirerek
yemin etmesi, sonradan bunun Syle olmadiginin ortaya ¢ikmasidir. Hz. Aise’den

»131 ayetinde gecen

“Allah, kasith olmayan yeminlerinizden sizi sorumlu tutmaz...
“lagv” kelimesini “Kisinin vallahi hayir, vallahi evet soziidir” diye acikladigi
nakledilmistir.''*> Muhammed b. Hasan es-Seybani, Nehai’nin Hz. Aise’den miirsel
rivayetini aktararak “Biz bu goriisii aliriz” diyerek “Kisi, bir hususun dogru oldugunu
kabul ederek yemin eder; ancak daha sonra yemin ettigi seyin gercekte soyledigi gibi
olmadigin fark eder. iste bu yemin-i lagv’dir” agiklamasini yapar.'!'*3 Sa‘bi ve Mesriik
ise soyle demislerdir: “Bir kimsenin gilinah bir is iizerine yemin etmesi, sonra da o
(glinah1) terk etmesidir. Bu durumda onun yemini 1agv (gegersiz/yok hiikmiinde)

Olur”l 134

1128 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 32; Kasani, Bedadi *, 111, 97.

129 Ebi Yusuf, el-Asdr, 144 (656).

1130 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 399 (421).
1131 e]-Bakara 2/225.

1132 Serahsi, el-Mebsiit, VIII, 129-30; Kasani, Beddi , 111, 4. bkz. Buhari, “Eyman”, 14;
“Tefsir”, 113; Ibn Hibban, es-Sahih, X, 176; Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibrd, X, 83.

1133 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 615 (726).

1134 Tbnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, V, 64.
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5.1.11. Hibe-Hediye

Hibe mesru bir akittir ve menduptur. Hibe akdi, hibeye konu olan seyin
kabzedilmesiyle sahih olur.!'3*> Hz. Omer de bagista bulunulan malin kabzedileninin
caiz, kabzedilmeyeninin ise miras olduguna hiikmetmistir.''*¢ Hanefi mezhebine gore
paylagima tabi olan (sayi‘) hisseli malin hibesi, fiilen teslim edilip tasarruf imkani
saglanmadikc¢a gecerli degildir.''*” Kabz konusunda delil aldiklar1 habere gére Hz.
Aise s6yle demistir: Hz. Ebt Bekir, Aliye (el-Gabe) denilen yerdeki malindan yirmi
vesklik!!*® bir hurma bahgesini bana bagisladi. Vefat1 yaklastiginda Allah’a hamd ve

senada bulunarak soyle dedi:

Kizim, Allah’a yemin ederim ki, insanlar arasinda benden sonra zengin olmani
en ¢ok istedigim kisi sensin ve fakir kalmani en fazla istemedigim kisi de sensin.
Ben sana malimdan yirmi vesk bagislamigtim. Fakat sen onu teslim almadigin
gibi taksim de etmedin. Dolayisiyla o mal varislerindir. Sen, iki erkek ve iki kiz
kardesin onda ortaktr”. Iki kiz kardes soziine sasiran Hz. Aise, tek kiz kardesi
“Ummii Abdullah’t mi kastediyorsun?” diye sorunca Hz. Ebii Bekir “Bana 6yle
geliyor ki -o swrada hamile olan esi Ummii Habibe'yi kastederek- Bintii

Harice’nin karninda bir kiz cocugu var” demigtir.''3°

Bu rivayette Hz. Ebil Bekir, Hz. Aise’ye yirmi vesk hurmaligi bagisladigini, ancak
onun bu mali teslim almadigin1 belirterek “Artik bu mal varisin malidir” demistir. Hz.
Aise bu tasarrufa itiraz etmemis, orada bulunan sahabilerden de herhangi bir muhalefet
gelmemistir. Bu durum, sahabenin icmasi olarak degerlendirilmis ve 6liim hastaliginda
yapilan bagisin, teslim (kabz) gergeklesmeden miilkiyet dogurmayacagina ve malin
varislere ait olacagina delil sayilmistir. Hanefilere gore bu rivayet ayrica hayattayken

varislere bagis yapmanin caiz oldugu, boliinmesi miimkiin olan mallarda bagisin ancak

135 Debiist, Tesis, 161.
1136 bn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 280; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, V1, 283.
1137 K 4sani, Beddi‘, V1, 120.

1138 Hz. Peygamber devrinde Medine’de kullanilan kati madde 6lgegi (Cengiz Kallek,
“Vesk”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/70).

1139 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Akdiye”, 40; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 101.
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paylagtirmadan sonra tamamlanacagi ve anne karnindaki ceninin de mirasta hakki

olduguna delildir.!'4°

5.1.12. Kole Azat Etmek

Miikateb kolenin bir dirhem dahi borcu kalsa koleliginin devam edecegine dair Hz.
Omer, Hz. Aise, Ummii Seleme, ibn Omer, Zeyd b. Sabit, Said b. El-Miiseyyeb ve
Ziihri’den rivayetler vardir.!'*! Ebli Hanife “Bize ulasan habere gére bu ayn1 zamanda
Hz. Aise’nin de goriisidiir''* diyerek Hz. Ali ve Ibn Mes*tid’un yanisira Hz. Aise’nin
de bu goriiste oldugunu beyan etmistir.''** Hz. Aise rivayetine gore onun miikatebe
anlagmas1 yaptig1 kolesi, Zeyd b. Sabit’in “Kolenin ilizerinde bir dirhem bile borg
bulunsa koleligi devam eder” soziinii isitince derhal borcunu 6demisti. Hz. Aise,
koélenin borcunu 6demesinin ardindan artik hiir bir kimse hitkkmiinde oldugunu dikkate

alarak onunla perde arkasindan konusmaya baglamigtir.! 144

5.1.13. icecek

Kuru {iziim, hurma, arpa, bugday, bal vb. yiyeceklerin bir kabin i¢indeki suya atilarak
demlenmesinin ardindan tatlandirilarak yapilan bir igecek ¢esidi olan nebiz,''*> Hz.
Peygamber doneminde olduk¢a yaygindi. Kuru hurma sirasinin taze hurma ile veya

bunlardan birinin tek basina pisirilerek alinmasinda bir sakinca yoktur. Kuru hurma ile

1140 Tahavi, Serhu medni’l-dasar, 1V, 380; Serahsi, el-Mebsiit, XII, 49-50; Kasani,
Bedai‘, 111, 219; VI, 115, 120.

1141 Byhari, “Miikateb”, 4; Ebl Davud, “Itk”, 1; Malik b. Enes, Muvatta ‘, “Miikateb”,
1; Abdiirrezzak, el-Musannef, V111, 405, 408, 409; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V,
316, 317; Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 111, 112; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, X, 545,
546.

142 Abdiirrezzak, el-Musannef, V111, 408; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 317; Tahavi,

Serhu medni’l-dsar, 111, 112.
114 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 578 (676).
114 Ebii Yusuf, el-Asdr, 191 (865).
1145 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 111, 511; Tbnii’l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-

hadis ve’l-eser, (Beyrut: Mektebetii’l Ilmiyye, 1399/1979), V, 7.
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taze lizim veya taze hurma ile kuru iizim de boyledir. Bunlar kaynatildiktan sonra
icilmelerinin miibahlig1 aynidir. Haram olan ise sarhogluk 6zelligi kazanmasidir. Bu
ozellik keskinlesmeden meydana gelmez. Boyle olunca da haram olur.''*® Diger
da helal goriilmiistiir. Hz. Aise, “Ben Allah Resilii’ne hurma nebizi yaptim, ancak o,
bundan hoslanmadi. Bunun iizerine, bana iiziim eklememi emretti”!'*’ demistir. Ebd
Hiireyre’den gelen rivayetlerde ise bugdayla liziim, bugdayla hurma veya hurma ve
taze liziim, iziim ve kuru hurma karistirilarak nebiz yapilmasi yasaklanmais, “Her birini
ayr1 ayr1 nebiz yapn”!''*® buyrulmustur. Hanefilere gore igecegi tek basina kullanmak
kitlik donemine aittir. O donemde zenginlerin iki nimeti bir araya getirerek israf
etmeleri uygun goriilmemistir. Hz. Aise’den nakledilen rivayet ise, kithk doénemi
disinda iki nimetin birlikte kullanilmasinda bir sakinca bulunmadigina delil olarak

degerlendirilmistir. !4’

5.1.14. Alsveris

Hz. Aise havuz ve ¢ukurlarda kendiliginden biriken suyun satismin yasak oldugunu
nakletmistir. Hanefilerin delil olarak kabul ettigi bu rivayette “Hz. Peygamber biriken
suyun satisin1 yasakladi”''*° demistir. Ciinkii satis miilkiyeti, miilk edinilmeyi
gerektiren bir konudur ve miilk olmayan sey de satilamaz. Biriken su da havuz sahibi

i¢in miilk edinilmis degildir.''>! Baz1 kaynaklarda “Rastlullah, fazla/artan suyun

1146 Serahsi, el-Mebsit, XXIV, 17.

147 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 5. Benzer rivayetler icin bkz. Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, V, 80; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, VIII, 19.

1148 Miislim, “Esribe”, 26; ibn Mace, “Esribe”, 11; Nesai, “Esribe”, 17; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, V, 94; [bn Hibban, es-Sahih, X1, 201.

1149 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 5.
150 Tirmizi, “Biiyd*”, 44.

1151 Serahsti, el-Mebsit, XXIII, 166.
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#1152 seklinde gegmektedir. Hadiste gecen “sWl (iad” (artan su),

satigin1 yasakladi
kisinin kendi ihtiyacindan fazlasi olan, kamuya faydali nitelikteki su anlamindadir.
Boyle bir suyun satisinin yasaklanmasi, temel ihtiyaclarin ticarilestirilmesini
engellemeye yoneliktir. Hadisten anlasilan, zaruri ihtiyaglarin giderilmesinde

kullanilan ve bagkasinin 6zel miilkii olmayan sularin satilamayacagidir.

Bir kimsenin sattig1 malin bedelini heniiz tahsil etmeden daha diisiik bir bedelle geri
satin almasi caiz goriilmemistir.''>® Hz. Aise, bir kimsenin Zeyd b. Erkam’a vadeli
olarak yiiksek fiyata sattigi hizmet¢iyi daha sonra pesin olarak diisiik fiyata geri

almasindan dolay1r bu islemi hem alis hem satis yoniiyle kinamis ve Zeyd’in bu

aligveristen dénmemesi halinde yaptig1 cihatlarin bosa gidecegini ifade etmistir.!!>*

Fetvaya esas olan bu olay detayli olarak soyledir:

Ebii Ishak Amr b. Abdullah es-Siibey i’nin esi bir grup kadinla Hz. Aise nin
huzuruna girmis ve kadwinlardan biri (Zeyd b. Erkam’in iimmiiveled cariyesi
Ummii Muhibbe) Hz. Aise’ye “Ey miiminlerin annesi! Benim bir cariyem vardi.
Onu Zeyd b. Erkam’a sekiz yiiz dirheme vadeli olarak sattim. Ardindan aymi
cdriyeyi ondan alti yiiz dirheme pesin olarak geri satin aldim. Ben alti yiizii pesin
odedim ve onun iizerine sekiz yiiz dirhem bor¢ kaydedildi” demigtir. Bunun
iizerine Hz. Aise “Vallahi senin satin aldigin da Zeyd b. Erkam i satin aldig1 da
ne kotii olmus. Zeyd’e haber ver, bu alisveristen vazgecip tévbe etmezse Allah
Resilii’yle beraber yaptigi cihat gegersiz olacak” demistir. Bu defa kadin “Bu
durumda fazlaligi iade edip yalnizca ana parami almak konusunda ne dersin?
deyince Hz. Aise ... Artik kime Allah tan bir 6giit erisir de faizciligi birakirsa

gecmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir... """’ veya “...Eger

1152 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 352; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 9; ibn
Hibban, es-Sahih, X1, 331.Hadisin lafiz farkliligi bulunan diger tarikleri i¢in bkz.
Miislim, “Musakat”, 34; EbG Davud, “Icare”, 26; Nesai, “Biiya*”, 89.

1153 Debasi, Tesis, 180.

1154 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4sl, 11, 506; X1, 58-9; Safii, el-Umm, (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1410/1990), 111, 38; Abdiirrezzak, el-Musannef, VIII1, 185.

1155 o]-Bakara 2/275.
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tévbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere ana paraniz

21156 1157

sizindir ayetini okumugtur.

Ebl Hanife, kisinin bir mali belli bir bedel karsiliginda vadeli olarak satip ardindan

1138 anlamma gelen

ayn1 mali, pesin parayla daha diisiik bir fiyata geri satin almasi
bey‘w’l-ine satisin1 Hz. Aise’nin bu soziine binaen fasid kabul etmistir.''*® Hanefi
fakihler Zeyd b. Erkam olaymda Hz. Aise nin goriisiinii esas alip kiyas terk ettiklerini
belirtmislerdir. Ciinkii kiyas Hz. Aise’nin soziine aykiridir. Bu sozii kendiliginden
sOylemedigi, suglarin cezalari ancak Hz. Peygamber’den duyma yoluyla
bilinebildiginden Hz. Aise bunu Hz. Peygamber’den duymus olmalidir."'®® Hanefi

fakihlerinden K4sani de akdin bir tarafinda faiz siiphesi oldugunu belirtmistir. %!

5.1.15. Yetim

Kur’an-1 Kerim’de “Onlart (vetimleri) koruyarak kendileri ile bir arada yasarsaniz
artik onlar kardesinizdir’''®? denilerek yetimin ve eger mali varsa malinin korunmasi
istenir. Bu durumda vasinin yetimin malin1 gézetmesi gerekir ve isleterek ¢ogaltmasi
caizdir. Bu da ya bizzat kendisinin isletmesi veya baskasina islettirmesiyle olur.
Yetimin mali hakkinda Nehai “Yetimin vasisi, onun malin1 isletir; emanete vermek

isterse verebilir, ticaret yapmak isterse onun maliyla ticaret yapabilir, mudarebe

1156 o]-Bakara 2/279.

1157 Abdiirrezzak, el-Musannef, VII1, 184; Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibrd, V, 540; 330-1;
Zeylai, Nasbii 'r-rdye, IV, 15-6.

58 H. Yunus Apaydin, ““Ine”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/283.

1159 Debiisi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, (Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421/2001), 256; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar serhu
Usili’I-Pezdevi, (Daru’1-Kitabi’l-Islami, ts.), 111, 218-9.

1160 Serahsi, el-Mebsit, X111, 122; Kasani, Beddi ‘, V, 198-9; Abdiilaziz el-Buhari, Kesf,
111, 219.

161 Kasani, Bedai‘, V, 199.

1162 o]-Bakara 2/220.

231



usuliiyle yetimin malin1 verebilir’!'® diyerek hangi yollarla isletebilecegine agiklik
getirmistir. Sahabenin emek-sermaye ortakligi olarak ifade edilen mudarebe!'®*
yoluyla yetimin malm islettiklerine dair icma bulunmaktadir.''> Hz. Omer, bir
yetimin malin1 mudérebe yoluyla vermis,''®® Hz. Aise de kardesi Muhammed b. Ebi
Bekir’in malmi bu sekilde isletmistir.''®” KAsim b. Muhammed bu konuda “Bizim, Hz.
Aise’nin yaninda malimiz bulunmaktaydi. O, bu mali mudarebe yoluyla isletmesi i¢in
baskalarma verirdi. Allah, onun gayretiyle bizim malimiza bereket verdi”!'®® demistir.

Bu rivayetler Hanefilere gére mudarebe akdinin ciz olmasina delil teskil etmistir.!'®

5.1.15. Sahitlik

Hanefilere gore baba ve c¢ocugunun birbirleri lehine sahitligi kabul edilmez.''”

Hanefiler, Hisdm b. Urve kanaliyla Hz. Aise’den rivayet edilen “Hain erkek ve

kadinin, kin besleyen kimsenin Miisliiman kardesi aleyhine sahitligi ile babanin evlad,

91171 1172

evladin da babasi lehine sahitligi kabul edilmez rivayetini delil almiglardir.

1163 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 651-2 (766).

1164 Cengiz Kallek, “Mudarebe”, DI4 (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 30/358; Bkz.
Merginani, el-Hiddaye, 111, 200.

1165 K 4sani, Beddi ‘, V1, 79.
1166 Ebii Yusuf, el-Asdr, 160 (732); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 390.
1167 fbn Kudame, el-Mugni, IV, 181.

1168 Serahsi, el-Mebsiit, XXI, 99; XXII, 18. Kaynaklarda Hz. Aise’den senedli rivayet

bulunamamugtir.
1169 Serahsi, el-Mebsiit, XXI, 99.
1170 Serahsi, el-Mebsiit, XV1, 121-2.

171 Bu hadis Yezid b. Ziyad’in hadis rivayetinde zayif kabul edilmesi sebebiyle garib
ve zayif olarak degerlendirilmistir. Tirmizi, “Sehadat” 2; Darekutni, Siinen, V, 438;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, X, 261, 340. Benzer hadisi Abdullah b. Amr b. As da
rivayet etmistir. bkz. Ibn Mace, “Ahkam”, 30.

1172 Serahsi, el-Mebsiit, XV1, 122.
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5.1.16. Libas-Ziynet

Ahvil-i sahsiyye’ye dair de Hz. Aise’den pek ¢ok fetva aktarilmistir. Bunlardan
birinde Hz. Aise yiiziindeki tiiyleri almanin hiikmiinii sormak iizere kendisine
miiracaat eden bir kadina, “Yiziinde seni rahatsiz eden tiiyleri almanda bir sakinca

»H73 geklinde cevap vermistir. Ona gore kadin kocasina giizel gdriinme

yoktur
gayesiyle yiiziindeki rahatsiz edici tliyleri alabilir. Ebl Hanife kadinlarla ilgili bu
hususu en-Nehai’nin Hz. Aise’den naklettigi miirsel rivayetiyle delillendirmis,

Muhammed b. Hasan es-Seybani de bu gériisii aldiklarin1 sdylemistir.!!74

Amr b. Dinar’in aktardigia gore “Hz. Aise kardesinin kizlarim altinla siislerdi. ibn
Omer de kizlarina altin takardi”.!'”® Eb Hanife kadinlarin altin takmasinin helal
oldugunu teyit i¢in ibn Omer ve Hz. Aise’nin bu uygulamasini aktararak onlarla ayni
goriiste oldugunu gostermistir.!'’® Muhammed b. Hasan es-Seybani “Ebf Hanife’nin

de goriisii olan bu goriisii alinz” demektedir.!!””

5.1.17. Ahlak

Heysem’in naklettigine gore bir kadin!'’® Hz. Peygamber’in yanina gelmis, ¢iktiginda
ise Hz. Aise kadinin ne kadar kisa oldugunu séylemisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber
“Helallik dile”''”® buyurmustur. Hz. Aise’nin yaptigi, muhatabini hosnut etmeyecek
bir davranis olmas1 sebebiyle giybet kapsaminda degerlendirilmis ve Allah Resulii

tarafindan helallik istemesi sdylenmistir. Ebli Yusuf’un el-Asdr adli eserinin “Babii’l-

173 Ebii Yusuf, el-Asdr, 236 (1047); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 764-
5 (894, 895).

1174 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 765.

175 Ebi Yusuf, el-Asdr, 230 (1019, 1021); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4sdr,
11, 724 (850).

1176 [bn Hiisrev, Miisnedii Ebii Hanife, 696.

177 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 725.

178 Hz. Aise™nin kisa olarak zikrettigi bu kadin Safiye’dir.

79 Ebl Yusuf, el-Asdr, 199 (901). Benzer rivayetler igin bkz. Ahmed b. Hanbel,

Miisned, XLII, 467; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXI1, 307; Hatib, e/-Kifdye, 1, 40.
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Gazv ve’l-Ceys” (Gaza ve Ordu Béliimii) bashig1 altinda yer alan bu rivayet, muhteva
itibartyla girybet ve dilin korunmasina dair ahlak konulariyla ilgilidir. Rivayetin,
zahiren askeri konularla ilgili bir baslik altinda yer almasi ise Islam diisiincesinde

onemli bir tasnif olan kiigiik cihattan biiylik cihada doniis anlayisiyla agiklanabilir.

Ayn1 baslik altinda ibrahim en-Nehai “Bela, agizdan ¢ikan sdze baghdir” demistir.' 8

Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin e/-4sdr’inda Nehai’den maktu olarak aktarilan
bu rivayet, Ebli Yusuf’un el-Asdr’inda Nehai’nin Hz. Aise’den miirsel rivayetidir.''®!
Hz. Aise’den baska Hz. Ebd Bekir, Hz. Ali, ibn Mes‘ad, Ebii’d-Derda, ibn Abbas,

Enes b. Malik gibi sahabeden de rivayet edilmistir.!!®?

5.2. Hz. Aise’nin Kiifeli Ravileri Disinda Nakledilen ve Hanefiler Tarafindan

Te’vil Edilen Rivayet ve Fetvalari

Hz. Aise, kendisine bir mesele hakkinda fikhi bir hiikiim yahut fetva soruldugunda,
oncelikle meseleyi Kur’an’in hiikiimleri ¢ercevesinde degerlendirmis, Kur’an’da
bulunmadigi takdirde Allah Restilii’niin stinnetine bagvurmustur. Bu iki ser‘i kaynakta
bulamadig1 zaman ise naslarin genel ilke ve amaclar1 dogrultusunda fetva vermistir.
Hz. Aise’nin verdigi fetvalarda diger sahibeyle uyumlu olmakla birlikte bazi
konularda onlardan farkli goriise sahip oldugu hatta bazilarmin ise tenkit edildigi

bilinmektedir.'!%3

Hz. Aise’nin Hanefi literatiirde Abdullah b. Mes‘ad ve diger fakih sahabeyle ayn1 veya
farkli hiikiimler ifade eden goriisleri vardir. Delil olarak kabul edilen konularda onun
goriisti dogrudan alinirken, farkli hiikiim ifade eden meselelerde ise genellikle diger

sahabe fakihlerinin goriisii tercih edilmis, Hz. Aise’nin nakilleri ise te’vil edilerek

1180 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 784 (913).
181 Ebi Yusuf, el-Asdr, 196 (887).

1182 Sehavi, el-Mekdsidii’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-ehdadisi’l-miistehire ale’l-
elsine, thk. Muhammed Osman el-Hust, (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985),
240-2.

1183 Bu konular arasinda 6ne ¢ikanlar; biiyiigiin siit emmesi yoluyla haramligin olusmas,
Hz. Peygamber’in ikindi namazindan sonra iki rek‘at namaz kilmasi ve oliilerin

dirileri isitemeyecegi goriisleri zikredilebilir.
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farkli sekilde yorumlanmigtir. Bu baslik altinda tezin sinirlarini agacagindan dolayi
tiim rivayet ve fetvalarina degil -genel kanaat olugsmasi adina- belli basl konulara yer

verilmistir.

5.2.1. Temizlik

Rivayet edildigine gore Samli kadinlardan bir grup Hz. Aise’nin yanma girdi. Hz. Aise
onlara: “Siz hamama giren kadinlardan misin1z?” diye sormus ardindan da onlar1 disar1
cikarttirmistir.!'8* Ancak Hz. Aise’den nakledildigine gore Hz. Peygamber kadinlarin
ve erkeklerin hamama gitmesini yasaklamis, bazi rivayetlerde erkeklere, hasta ya da
nifash kadinlara bu konuda izin verildigi belirtilmistir.!'®> Baz1 alimler ise erkek-kadin
ayrimina giderek, kadinlarin hamama gitmesini mekruh kabul etmistir. Hanefilerin bu
konudaki temel yaklasimina gore ister erkek ister kadin olsun, hamama gitmekte bir
sakinca yoktur. Bilhassa kadinlar acisindan bu ihtiya¢ daha belirgindir. Zira kadinlar
hayiz, nifas ve ciintipliik gibi haller sebebiyle yikanmaya daha fazla ihtiyag duyarlar.
Hamama girmeye dair rivayet edilen kerahetin yorumu, avret yerleri mekanlarla
iligkilendirilerek te’vil edilmistir. Buna gore, avretin Ortiilmesinden sonra hamama

girmekte bir sakinca yoktur.!'8

5.2.2. Namaz

Namazlarin vaktinde eda edilmesi esastir, ancak baz1 durumlarda erken kilinmasi veya

vaktin sonuna birakilmasi fazilet ag¢isindan miistehab kabul edilmistir. Hanefilerin

1184 Hz. Aise’nin kadimlari disar1 gikarttigina dair bilgi kaynaklarda gegmemektedir. Soz
konusu rivayetlerde Hz. Peygamber’in “Bir kadin, kocasinin evinden baska bir yerde
elbisesini ¢ikarirsa, Rabbiyle arasindaki ortiiyii yirtmig olur” ifadesi yer almaktadr.
Bkz. Tirmizi, “Edeb”, 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 251; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-evsat, V, 84; Hakim, el-Miistedrek, 1V, 321, 322.

1155 Tbn Mace, “Edeb” 38; Eba Davud, “Hammam”, 1; Tirmizi, “Edeb”, 43; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 1, 105; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 466; XLII, 9, 288;
XLIII, 330; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 11, 322; VII, 503

1186 Serahsi, el-Mebsiit, XV, 156-7.
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goriisine gore sabah namazini (tenvir)''®” aydinlik vakitte kilmak, karanlikta
(taglis)''®® kilmaktan daha faziletlidir. Bu konudaki delilleri Rafi* b. Hadic’in rivayet
ettigi “Sabah namazini aydinlikta kiliniz; ¢iinkii bu, ecir bakimindan daha faziletlidir”
hadisidir.!'® Hanefilerin delilleri arasinda Hz. EbG Bekir’in Bilal’den naklettigi Hz.
Peygamber’in “Sabah namazini aydinlikta kilin ya da sabahi bekleyin, sizin i¢in
bereketli olur”''*° hadisi de yer almaktadir. Hz. Aise ise “Kadinlar, sabah namazini
Allah Restlii’yle birlikte kilarlar, sonra da ortiilerine biiriinmiis olarak geri donerlerdi.
Karanlik nedeniyle kimse onlar1 tantyamazdi”!'®! demistir. Serahsi’nin kaydettigine
gore sahih olan Hz. Peygamber’in sabah namazini aydinlik vakitte kilmis olmasidir.
Zira sabah namazim (isfar)!'*? aydinlikta kilmak, cemaatin ¢ogalmasina vesile olur.
Bu da tercih edilen bir durumdur. Hz. Aise’nin naklettigi rivayet, bir mazerete
dayanmaktadir. Bu ya yolculuk sirasinda ya da kadinlarin cemaatle namaz kilmak i¢in
mescide gittikleri zamanlarda ortaya ¢ikan bir uygulamadir. Daha sonra kadinlarin

evlerinde kalmalar1 emredilince bu davranis nesh edilmistir.!!

187 Tenvir, sabahin iyice aydinlanmaya basladigi vakittir. Aydinlatma ve sabahin

acilmasi (aydinlanmasi) manasina gelir. Namaz vakitleriyle ilgili hadiste gecen
‘tenevvere bi’l-fecr’ ifadesi ise, sabah namazinin (fecr vaktinde) aydinlik bir vakitte

kilindig1 anlamindadir (ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, V, 240).

188 Taglis, sabah namazinin fecrin hemen akabinde ortalik heniiz karanlikken
kilinmasidir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 2 bs. (Istanbul: Ensar,
2005), 533.

1189 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXVIII, 514-5; Tirmizi, “Salat” 5; Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1, 283; Taberani, el-Mu’'cemii’l-evsat, 1X, 116; a.g.mlf., el-Mu ’cemu’l-
kebir, TV, 249, 250; Ibn Hibban, es-Sahih, IV, 357, 358; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra,
I, 671.

119 Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 1, 339.

1191 Buhari, “Ezan”, 160; “Mevakitu’s-salat”, 27; Miislim, “Mesacid”, 230; Ebli Davud,
“Salat” 8; Tirmizi, “Salat” 4.
1192

Isfar, sabah namazim karanlhikta kilmayip, ortalifn agilma ve aydinlanma

zamaninda kilimmasidir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 258.

1193 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145-6; Kasani, Beddi‘, 1, 125.
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Hanefiler nezdinde ikindi namazinin (yaz-kis) glines hala parlakken kilinmak {izere
geciktirilmesi faziletlidir. Bu konuda Hz. Aise “Allah Resdlii ikindi namazin1 giines
odamdan ¢ikmamisken kilardi”''®* demistir. Hanefiler ise ibn Mes‘id’un naklettigi
“Nebi ikindi namazini kilard1 ve giines bembeyaz ve parlak olurdu” rivayeti ile Ummii
Seleme’nin “Siz, 6gle namazini Allah Resilii'nden daha geg kiliyorsunuz, o ise ikindi
namazimi sizden daha gec¢ kilardi” sdzlerini delil alarak ikindi namazinin biraz
geciktirilmesini daha faziletli gdrmiislerdir. ikindi namazini geciktirmenin fazileti
daha fazla nafile kilmaya imkan vermesi olarak agiklanmistir. Clinkii ikindi namazinin
farzindan sonra nafile kilmak mekruhtur. Ayrica ikindiden sonra giines batincaya kadar

mescitte oturmak menduptur. Bu da ancak namazin geciktirilmesiyle miimkiin olur.''

Hz. Aise’den nakledilen rivayette Hz. Peygamber basini riikiidan kaldirdiginda © g
Mall ol ) daa a & derdi.'!® Hz. Aise hadisiyle ihticic eden Ebd Yusuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore imam her ikisini de sdyler.!!”” Mevsili bize
gore imama uyan kimsenin 6zel olarak sdylemesi gereken belli bir zikir yoktur derken
Eb(i Hanife’ye gore cemaatin “Rabbeni leke’l-hamd” demesi gerekir.!!”® Ebi
Hanife’nin delil olarak kullandig1 rivayette Ebi Hiireyre Hz. Peygamber’in “Imam
“s203 (al ) g dediginde siz de “axall G5 deyin” buyurdugunu nakleder.''*° Benzer
sekilde, Ibn Mes‘0id’dan bu hadisin rivayet edildigi gibi, onun ayrica imamin,

“Rabbena leke’l-hamd” ifadesini gizli okuyacagi da nakledilmistir.'”*’ Hz. Aise’den

1194 Byhari, “Mevakitu’s-salat”, 13; Miislim, “Mesacid”, 168; Ibn Mace, “Salat”, 5; Eba
Davud, “Salat”, 5; Tirmizi, “Salat”, 120; Nesai, “Mevakit”, 7.

1195 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 147.

119 Miislim, “MesAcid”, 294.

197 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1, 241; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 20; Kasani, Beddi*, 1, 209.
198 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 51.

119 Buhari, “Ezan” 74, 124; “Bed’ii’l-halk”, 7; Miislim, “Salat”, 71, 86-9; Ibn Mace,
“Ikametu’s-salat”, 13; Eba Davud, “Salat”, 69; Nesai, “Iftitah”, 30; Darimi, “Salat”,
71. Bir rivayette Ibn Mes‘id da “Imam, ‘sxes 0 &l san” dediginde, arkasinda bulunan
kimse ‘xall &lly Wy desin” demistir (bkz. Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 266;

Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibra, 11, 139; Heysemi, Mecma ‘u z-zevaid, 11, 123).

1200 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 20.
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rivayet edilen hadis, Hz. Peygamber’in yalniz basma kildig:1 tehecciid namazi olarak
te’vil edilmistir. Muhammed b. Hasan es-Seybani ve Ebil Yusuf’a gore yalniz basina

namaz kilan kimse ikisini de soyler.'?"!

Fakihler arasinda namazdan tek selamla veya iki selamla ¢ikilmasi noktasinda farkl
goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 sahabilerin farz namazlardan tek selamla, bazilarinin
ise iki selamla ¢iktigina dair rivayetler bulunmaktadir. Hz. Aise ve Sehl b. Sa‘d es-
Saidi (6. 88/707) tek selamla namazdan ¢ikildigin1 bildirirken'?°? Hanefiler Hz. Omer,
Hz. Ali, ibn Mes‘0d gibi ileri gelen sahabilerin aralarinda bulundugu ashabin gériisii
dogrultusunda iki selamin vacip oldugu goriisiinii benimsemistir.'>> Hz. Aise ve Sehl
b. Sa‘d rivayetini, Hz. Aise’nin kadinlar safinda, Sehl’in ise ¢ocuklar arasinda
bulunmasi1 nedeniyle ikisinin de ikinci selami duymamis olmalar1 ihtimaline
hamletmislerdir.'** ibrahim b. Siiveyd’in naklettigine gore iki selamla namaz
sonlandiran Alkame,'?% bir selam1 yetersiz bulmaktadir. Esved’in de “4es ; 5 aSile 23)
S .y 47 diyerek her iki tarafina selam verdigi bildirilmektedir.!?®® Ibrahim b.
Muhammed b. el-Miintesir’in babasindan rivayet ettigine goére Mesrik’un namaz
kildig1 camiinin imami1 namazin sonunda iki selam vermektedir. Bu durum, Mesriik’a
soruldugunda, imamin bu sekilde selam vermesini kendisinin emrettigini

soylemistir.'2%7

1201 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 20-1.

122 jbn Mace, “ikAmetii’s-salat” 29; Tirmizi, “Salat”, 222. Hz. Aise’den Allah
Resili’niin 6niine dogru bir kere selam verdigi, Sehl b. Sa‘d’dan ise sagina dogru

bir selam verdigi nakledilmektedir.
1203 Ayni, el-Bindye, 11, 283.
1204 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 30.
1205 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 266.

1206 Abdurrahman Yusuf Ismail Mellavi, Fikhu Alkame b. Kays en-Nehai fi l-ibadat ve
eseruhii fi’l-fikhi’l-Hanefi, (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1410/1990), 1, 225.
Ayrica bkz. Ayni, el-Bindye, 11, 283.

1207 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 267.
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Cumhura gore glines ve ay tutulmasi gibi doga olaylarinda namaz kilinmas1 miiekked
siinnettir.'?% Ciinkii giines ve ay tutulmasi esnasinda namaz kilmak Hz. Peygamber’in
s6z ve fiiliyle mesruiyet kazanmistir. Ibn Mes*tid’dan rivayete gére Hz. Peygamber’in
oglu Ibrahim’in vefat ettigi giin giines tutulmus, bunun iizerine Allah Resilii bir hutbe
irad ederek “Giines ve ay, Allah’in kudretini gdsteren iki ayetidir. Hi¢ kimsenin ne
dogumu ne de 6limi sebebiyle tutulmaz. Boyle bir olayla karsilastiginizda namaza
yonelin, Allah’1 hamd ile tesbih edin. O’na tekbir getirin, ta ki tutulma sona erinceye
kadar” 2% buyurmus, sonra da minberden inerek iki rek‘at namaz kilmistir.'?!° Bu iki
namazin en az iki rek‘at kilinacagi hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmazken kilinis

sekli konusunda farkli rivayetler s6z konusudur. 2!!

Hz. Aise ve Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Allah Resilii kiisdf namazmni her
rek‘atinda iki riika ve iki secde olmak tlizere toplam dort riikai ve dort secdeden olusan
iki rek‘at olarak kilmustir.'?!? Hanefilere gore ise diger namazlar gibi bir riik(i ve iki
secdeyle kilinan iki rek‘atli bir namazdir. Muhammed b. Hasan es-Seybani “Biz, diger
namazlarda oldugu gibi kiisGf namazinda da her rek‘atta bir rilkGi ve iki secde
yapilmasi gerektigi goriisiinii aliriz”'?!® demistir. Bu konudaki delilleri Ibn Omer,
Nu‘man b. Besir (6. 64/684), Ebl Bekre (6. 51/671 [?]) ve Semiire b. Ciindeb’den
gelen “Hz. Peygamber glines tutuldugu vakit, kildig1 namazlarin en uzun olan1 gibi iki

rek‘at namaz kildi. Namaz1 tamamladiginda giines tamamen acilmist”'?!# hadisidir.

1208 K asani, Beddi, 1, 281; Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 11, 84.

1209 Byhard, “Kiisaf”, 1, 13; “Bed’ii’l-halk”, 4; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 152; Eba
Davud, “Salatu’l-Istiska”, 3; Nesai, “Kiisaf”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 201;
XXVIII, 327; XXX, 75.

1210 Ebii’l-Miieyyed Muhammed b. Mahm(d Harizmi, Cdmi ‘u’l-mesdnid, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), I, 370.

1211 Kasani, Bedai‘, 1, 281.

1212 Byhard, “Kisaf”, 2; Miislim, “Kiisaf”, 1, 3-6; Eba Davud, “Istiska”, 4; Nesai,
“Kisiaf”, 9, 10, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 48-9.

1213 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 238-9.
1214 Ebi Davud, “Istiska”, 4; Nesai, “Kiisaf”, 16; Ibn Hibban, es-Sahih, VII, 75;

Beyhaki, es-Siinenii’[-kiibra, 111, 463.
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Hanefilere gore, kiistif namazinda Hz. Peygamber riik{iyu uzun tutunca bazi cemaat
erken dogrulmus, bu da arkadakilerin yanlis anlamasima yol agmustir. On saftakiler
yeniden riikliya gidince, digerleri de onlar takip etmis ve boylece her rek‘atta iki rika
varmis gibi bir izlenim olusmustur. Bu durum Hz. Aise’nin kadinlar, ibn Abbas’in ise
cocuklar safinda bulunmasiyla te‘vil edilmistir. Zira 6n saftaki sahdbilerden boyle bir
rivayet gelmemesi Hanefilerin goriisiinii desteklemekte ve namazin tek rika ile

kilindigim gdstermektedir.'?!3

Hz. Peygamber’in hanimlarindan Ummii Seleme ve Hz. Aise’nin kadinlarin ortasinda
durarak namaz kildirdiklarina dair rivayetler, ilk donem hadis kaynaklarinda yer
almaktadir. Rivayet edildigine gore “Hz. Aise, Ramazan ayinda kadinlara néfile
(teravih) namaz kildirir ve onlarm ortasinda dururdu”.'>'® Bu durumu teyit eden bir
diger rivayette, Kifeli tabitindan Rayta el-Hanefiyye (6. ?), su ifadeleri nakletmistir:
“Biz kadinlar Hz. Aise’nin yaninda toplanmistik. Bize imamlik yapti, ortamizda

durdu” 1217

Diger bir rivayette ise Huceyre bint Husayn (6. ?) kadinlarin kendi aralarinda cemaatle
namaz kildiklarmi sdyle anlatir: “Ummii Seleme bize ikindi namazinda imamlik yapti,
bizim aramizda durdu”.'*'® Hz. Peygamber déneminde esleri Ummii Seleme ve Hz.
Aise’den baska kadinlarin da kadin cemaate namaz kildirdigina dair bazi rivayetler
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in Ummii Varaka (bint Abdullah b. Nevfel el-
Ensariyye) (6. 20/640 [?]) adinda Kur’an’1 ezberlemis Medineli bir hanim sahabiye

aralarinda bir erkek miiezzin ve kdlenin de bulundugu kendi ev halkina namaz

1215 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 75.

1216 Ebli Yusuf, el-Asdr, 41 (212); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 231
(217). Hz. Aise’nin kadmlarmn arasinda durarak onlara imamlik yaptigina dair bkz.

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 430.

1217 Rayta el-Hanefiyye Hz. Aise’nin farz bir namazda kadinlara imamhk yaparak
onlarin arasinda durdugunu nakletmektedir. Bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 111,

140; Darekutni, Siinen, 11, 263.

1218 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 140; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 430.

240



kildirmasma izin vermistir.'>!” Hadis, tarih ve tabakat kitaplarinda bir tek senedi

bulunan Ummii Varaka rivayeti muhaddisler tarafindan zayif kabul edilmistir.!?2

Hanefilere gore bir kadinin, tamami kadinlardan olusan bir cemaate imamlik yapmasi
mekruhtur. Yine de cemaat olurlarsa bu durumda kadin imam, Hz. Aise ve Ummii
Seleme’nin yaptig1 gibi ilk safin ortasinda durur. Bu sekilde kildiklar1 namaz, mekruh
olmakla birlikte caizdir.'??! Eba Yusuf el-Asir’da “Ebi Hanife — Hammad —
Ibrahim” senediyle bu haberi nakletmis ancak herhangi bir yorum yapmamustir.!???
Muhammed b. Hasan es-Seybani ise “Kadin’in imam olmasi bizim hosumuza gitmez.
Sayet kadin imam olursa, Hz. Aise’nin yaptig1 gibi cemaatin ortasinda durur. Bu, Eba
Hanife nin goriisiidiir” demistir.'??* Miiteahhir Hanefi Alimlerinden Kasani’ye gore de
kadmlarin cemaat olmalart mekruhtur.'*** Kadmlarm ezan ve ikdmet okumalari,
imamet i¢cin 0ne ge¢meleri mekruh oldugundan cemaate namaz kildirmalarinin da

mekruh oldugu belirtilmistir.'?%°

1219 EbGi Davud, “Salat”, 62; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 111, 89; Darekutni, Siinen, 11, 21,
261; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 1, 597.

1220 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLV, 255; ibn Huzeyme, es-Sahih, 111, 89; Hakim,
el-Miistedrek, 1, 320. Detayli bilgi i¢in ayrica bkz. Mustafa Ertiirk, “Kadinin
Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri”, Hadis

Tetkikleri Dergisi, C. 111, S. 1 (2005): 91-106.

1221 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 59. Tevhit Bakan, “Siinnete Gére Kadimlarm Toplu Ibadeti ya
da Cemaat Namaz1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, S. 30
(2008): 41-92.

122 Ebiy Yusuf, el-Asdr, 1, 41 (212).

1223 Bkz. Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 233.

1224 Bkz. Kasani, Beddi‘, 1, 157.

1225 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 92 (64). Bkz. Abdiirrezzik, el-
Musannef, 111, 127; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 202; Mevsili, el—fhtiydr, I, 59;
Merginani, el-Hiddye, 1, 57; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1, 565-6. Cesitli
kaynaklarda Hz. Aise’nin ezan okuduguna dair de rivayetler bulunmaktadir

(Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 600; 111, 187; a.mlf., Ma rife, 11, 244).
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Namazda mushafa bakarak okumak, EbG Hanife’ye gore amel-i kesir oldugundan
namazi bozar. Ebli Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore ise namaz
tamdir ancak Ehl-i kitdb’in eylemine benzediginden mekruhtur.'??® Ote yandan Hz.
Aise’nin mevlast Zekvan’in Ramazan ayinda ona imamlik yaptigi ve namazda
mushafa bakarak okudugu rivayet edilir.'??” Zekvan hadisinde onun namazda mushafa
bakarak okumasi, Kur’an’in tamamini ezbere bilmedigi ve bu haberin Ramazan gecesi
ibadetlerde Kur’an’in tamamini okumanin farz olmadigini agiklamak sadedinde
soylendigi seklinde te’vil edilmistir.'??® Bir diger te’vile gore de Zekvan okudugu
ayetleri ezbere biliyordu. Burada mushaftan yardim alma s6z konusu oldugundan bu
durum namazi bozan bir husus degildir. Ayrica “Ramazan aymda Hz. Aise’ye
mushaftan namaz kildirird1” ifadesi, namazda yanildiginda arkasinda hatirlatacak
birinin olmamasi1 nedeniyle namaz aralarinda Kur’an’a bakti§1 seklinde
anlasilabilecegidir.'** Ayni de “Zekvan’in namaza baslamadan 6nce mushafa bakip
ezberini tazeledigi, sonra da kalkip namazi kildirdig1 seklinde anlasilmalidir. Ayrica
her selam arasinda bir siire oturarak iki rek‘atta okuyacagi kadar bir yeri ezberledigi,
ancak haberi nakleden ravinin onun namazda Kur’an’dan okudugunu zannettigi

seklinde anlasilabilecegini” kaydetmektedir.'?*

5.2.3. Orucg

Ramazan Bayrami (fitr), Kurban Bayrami (nahr) veya tesrik giinlerinde, vacip olan

oruglardan herhangi birini tutmak caiz degildir. Zira bu giinlerde orug tutmak, agik bir

1226 Ebiy Yusuf, el-Asdr, 1, 34 (171); Debusi, Te’sis, 212-3; Merginani, el-Hiddye, 1, 63;
Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-
rdik serhu Kenzi’'d-Dekdik, thk. Zekeriyya Umeyrat, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1197, 1418), 11, 17.

1227 Buhari, “Ezan”, 54; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 123; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, 11, 359.

1228 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 201; Kasani, Beddi‘, 1, 236.

1229 Tehanevi, I‘ldii’s-siinen, ¢ev. Ali Hakan Cavusoglu, Rahmi Yaran, (istanbul:

Misvak Nesriyat, 2007), IV, 83-4.

1230 Ayni, Umdetii 'I-kari, V, 225.
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ifadeyle nehyedilmistir. Hz. Aise’nin nakline gére Hz. Peygamber, tesrik giinlerini
yeme, icme ve Allah’1 zikretme giinleri olarak nitelendirmistir.!?*! Tbrahim en-Nehai
de Mesrik’un “Bunlar, yeme ve i¢me giinleridir” dedigini aktarmaktadir.'?*?> Ancak
hacda hedy kurbanmi kesmesi gereken, fakat buna gii¢ yetiremeyen kimseler bu
giinlerde orug tutabilirler.'>*> Hz. Aise “Giivenlikte oldugunuzda hacdan énce umre
vapan kisi, giiciiniin elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda

iic giin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam on giin orug tutmahdir”'***

ayetinin
aciklamasi baglaminda, tesrik gilinlerinde hedy kurbani kesemeyenlere orug¢ tutma
ruhsatt verildigini bildirmektedir.'>*> Hz. Aise ve Esved’in tesrik giinlerinde orug

tuttuklarina dair nakiller!?3°

onlarin ruhsat hiikkmiine gore hareket ettiklerini
gostermektedir. Hanefiler ise bu konuda Hz. Ali ve Ibn Mes‘(id’dan nakledilen goriisii
esas alarak temettu‘ hacci sebebiyle tutulacak orucun da kurban ve tesrik giinlerinde

eda edilemeyecegini benimsemislerdir.!>}’

Hz. Aise’nin, kaza orucunun zihar kefaretinde oldugu gibi araliksiz olarak tutulmas:
gerektigi yoniindeki kanaatini Hanefiler benimsememistir. Kur’an’da bu hususta gelen
ifadeler mutlak olup herhangi bir kayit bulunmamaktadir.!?3® Ayrica onlara gore her
iki ibadet hem illet hem de hiikiim bakimindan farklidir. Art arda tutulma sarti,
Ramazan orucunun belirli bir zaman diliminde yerine getirilmesi zorunlulugundan
kaynaklanmaktadir. Ramazan ayinda tutulamayan oruglarin kazasi pes pese veya ayri

giinlerde tutulabilir.'?*

1231 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 11, 244.
1232 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 393.

1233 Buhari, “Savm”, 67; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 155; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrda, 1V, 491; V, 36.

1234 o]-Bakara 2/196.

1235 Nevevi, el-Mecmu’, V1, 442.

1236 Byuhari, “Savm”, 67; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 435.
1237 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 81.

1238 e]-Maide 5/95.

1239 Serahsti, el-Mebsit, 111, 82; Kasani, Bedai*, 11, 76.
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5.2.4. Hac ve Umre

Hac ve umre i¢in Mekke’ye gece veya giindiiz girilmesinde bir fark yoktur. Hz.
Peygamber’in Mekke’ye gece ve giindiiz girdigine dair rivayetler bulunmaktadir.'?4°
Hz. Aise, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gece vakti girmislerdir.'”*' Hz. Aise ve Said b.
Ciibeyr’e gore Mekke’ye gece girmek miistehaptir. Ciinkii Muharris el-Ka‘bi’nin (0.
68/687) rivayetine gore Hz. Peygamber umreye niyet ederek gece vakti Ci‘rane’den
yola ¢ikmis, yine geceleyin Mekke’ye girmis ve umresini eda ettikten sonra ayni gece

1242

Mekke’den ayrilmuistir. Hz. Omer’in ise geceleyin Mekke’ye girilmesini

yasakladigi nakledilir. Bu yasagi insanlarin nereye konakladiklarini ve esyalarini
nereye koyduklarini gorebilmeleri, hirsizlik korkusu vb. gerekcelerle koymustur. 243
Ibn Omer’in rivayetine gore “Hz. Peygamber geceyi Zi Tuva’da gegirir sabah olunca
da gusiil almadik¢a Mekke’ye girmezdi”.'?** Nehai de “(Sahabe) Mekke’ye giindiiz
girip gece ayrilmay1 severlerdi” demistir.'**> Hanefiler, Mekke’ nin diger sehirler gibi
oldugu bu sebeple gece veya giindiiz fark etmeksizin girilmesinde bir beis olmadigi
goriisiindedirler. 246

“Kim hacca kadar umreden faydalanirsa kolayina gelen hedy kurbani kesmelidir™'**

ayetinde gecen hedy kurbani, Hz. Ali, Ibn Abbas ve ibn Mes‘tid’a gore koyun, Hz.

Aise ve Ibn Omer’e gore ise bedenedir. Hanefiler bu konuda Cabir’in rivayetini tefsir

1240 K asani, Bedadi’, 11, 145.
1241 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 9; Kasani, Bedai ‘, 11, 145-6.

1242 Tirmizi, “Hac”, 92; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 104; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
IVXX, 272, 277, Darimi, “Menasik”, 41; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, IV, 581. Hz.
Peygamber’in Mekke’ye gece girisi yalnizca Ci‘rane umresinde gerceklesmistir

(Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 111, 436).
1243 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 9; Kasani, Bedadi *, 11, 145-6.
1244 Miislim, “Hac™, 227; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, V, 116.
1245 Ton Hacer, Fethu'I-bari, 111, 436.
1246 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 8.

1247 o]-Bakara 2/196.
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ederek kiigiikbas kesilebilecegi goriisiinii benimsemislerdir.!?*® Nakledildigine gore
Cabir b. Abdullah, “Biz, Allah Restlii’yle birlikte hacdan 6nce umre yaptik, yedi kisi
ortaklasa bir bedene kestik”'?*’ demektedir.

5.2.5. Zekat

Hanefiler ve cumhur-u ulema kiigliklerin mallarina zekat diismesiyle ilgili hususta
“Onlarin mallarindan zekdt al ki, bununla onlar: temizleyesin ve arindirasin”'>>°
ayetini delil kabul etmisler ancak farkli goriis ortaya koymuslardir. Hanefilere gore
kiigiikler zekattan sorumlu degildir. Onlar, ayette gecen maldan zekéat alinmasi
ifadesini, malin “temizlenmesi” ve “arinmasi” amacina yonelik bir hiikiim olarak
degerlendirmislerdir. Onlar bu iki kavramin, glinahkar olmamalar1 sebebiyle ¢ocuklari

1251

kapsamamasi gerektigi goriisiindedirler.'*! Ibn Mes‘0d, Sevri ve Evzai soyle demistir:

“Cocugun ve akil hastasinin malinda zekat farzdir; ancak bu zekat, ¢ocuk biiliga
erinceye ve akil hastas1 iyilesinceye kadar verilmez”.'?3? ibn Mes‘tid’un gériisiine gore
biiliga erdiklerinde, mallarinda farz olan zekat: kendilerine bildirilir, dilerlerse
zekatlarim1 verirler, dilerlerse vermezler. Bu asamadan sonra, zekatin odenip
odenmemesi kisinin tasarrufuna birakilir.'>>* Hz. Aise ve Tbn Omer’e gore biilig
cagmna ulasmayan ¢ocuk ve akil hastasinin mallarindan, velisi zekat verir. Hz. Aise,
zekatin viiclibu i¢in mal sahibinin biiliga ermesini sart kosmamis; kii¢iik ya da biiyiik

her mal sahibinin malindan zekitin verilmesi gerektigini ifade etmistir.'*** Bu

durumda kiigliglin malindan velisi zekat verir. Nitekim Kasim b. Muhammed,

1248 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 180-1.

1249 Miislim, “Hac”, 350; ibn Mace, “Edahi”, 5; EbGi Davud, “Dahaya”, 7; Tirmizi,
“Hac”, 66; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXII, 135; Darimi, “Edahi”, 5; ibn Huzeyme,
es-Sahih, 1V, 288.

1250 ot-Tevbe 9/103.
1251 Rudbrd, et-Tecrid, 111, 1214.

1252 fbn Kudame, es-Serhu’l-kebir ala metni’l-Mukni‘, thk. Muhammed Resit Riza,
(Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), I, 673.

1253 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 69.

1254 Dahil, Mevsii ‘atii fikhi Aise, 341.
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kardesiyle Hz. Aise’nin yaninda yetim olarak himaye edildiklerini ve mallarmdan
zekat verdigini aktarmistir.'>> Ancak Hz. Ali ve Ibn Abbas’in “Namaz farz oluncaya
kadar ¢ocugun mali i¢in zekat gerekmez” goriisiinli esas alan Hanefi mezhebine gore

bu kimseler miikellef olmadig1 igin zekat yiikiimliisii degildir.!>>

Hanefilerin kiigliklerin zekatla miikellef olmadigina dair delillerden biri de Esved’in
Hz. Aise’den naklettigi ii¢ grup kimseden sorumlulugun kaldirildigini bildiren
hadistir.'?*” Bu hadise gore “Ug grup kimseden sorumluluk kaldirilmistir. Uyanincaya
kadar uyuyandan, akillanincaya kadar deliden ve ergenlige ulasincaya kadar
cocuktan”.'”® Bu durumda zekdt da dahil tiim yiikiimliiliikler gocuklardan
kaldirilmistir. > Hanef? Alimler zekAtin namaz, orug gibi ibadet yoniine vurgu yaparak
miikellefiyet i¢in akil balig olma sartin1 6ne stirmiislerdir. Naslarda namaz ve zekatin
birlikte zikredilmesi bu iki ibadetin ayn1 hukuki statliye sahip oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda namazla miikellef olmayanlarin zekatla da miikellef

olmayacag gériisiine sahiptirler. 2%

Tevbe suresinin 34. ayetinde “Altin ve giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlart
elem veren bir azapla miijdele” buyrularak altin ve giimiisten zekat verilmesi gerektigi
belirtilmis ancak bunlardan yapilmis ziynet esyalarina dair bir agiklama
getirilmemistir. Kendisi altin ziynetler takan Ummii Seleme bunu dgrenmek iizere Hz.
Peygamber’e “Allah’in Resilil! Bu durum (Kur’an’da yasaklanan) kenz sayilir mi1?
diye sormus. Hz. Peygamber de “Zekat verilecek miktara ulasan malin zekati verildigi

takdirde kenz sayilmaz” demistir.'”®' Bu konuda Hz. Aise de sunlar1 nakletmektedir:

1255 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Zekat”, 13; Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 66.
1256 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 162; Kasani, Bedadi ‘, 11, 4.
1257 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 163.

1258 {bn Mace, “Talak”, 15; EbG Davud, “Hudad”, 16; Tirmizi, “Hudid”, 1, Nesai,
“Talak”, 21.

1259 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 163; Kudari, et-Tecrid, 111, 1213-1214.

1260 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, 11, 8, 45; Kuddri, et-Tecrid, 111, 1214; Tbn
Kudame, es-Serhu’l-kebir, 11, 673.

1261 Eb Davud, “Zekat”, 3.
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Bir giin Allah Resilii yanima girdi ve elimde giimiis yiiziikler gériince “Bu nedir
Aise?” diye sordu. Ben de “Allah’in Resiilii, senin icin siislenmek maksadiyla

bunlari taktim” deyince “Bunlarin zekdatint veriyor musun?” diye sordu. “Hayir”

cevabini verdigimde “Bunlarin vebali sana ates olarak yeter” buyurdu.'**

Amr b. Suayb’in (6. 118/736) aile isnadiyla rivayet ettigine gore “Yemen halkindan
bir kadin, yaninda kiziyla birlikte Hz. Peygamber’in yanina gelmis. Kizin altindan iki
bilezigini goren Hz. Peygamber, “Bunlarin zekatin1 verdin mi?” diye sormus. Kadin
“Hayir!” diye cevap verince de “Kiyamet giinii Allah’in, bunlar1 sana atesten iki
bilezik yapmast hosuna gider mi?” buyurmustur. Bu uyar1 iizerine kadin, bilezikleri
cikararak Allah Resilii’nlin 6nline koymus ve “Bunlar Allah ve Rasilii’ne aittir!”
diyerek teslim etmistir.'?*> Bunlar kadinlarin ziynet esyasina zekat gerektigine delil

teskil eden naslardir.!2%*

Kadinlarin altin ve giimiisten yapilmis taki ve siis esyalarinin zekata tabi olup
olmadigina dair sahibe arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Ashaptan Hz. Omer,
Ibn Mes‘d, Ibn Amr; tabitindan Nehai, Miicahid, Ata b. Ebi Rabah, Cabir b. Zeyd,
fbn Sirin, Meymin b. Mihran ve Abdullah b. Seddad (8. 82/701) ayrica Ebi Hanife
ziynet esyasinda zekatin tahakkuk edecegi goriisiine sahipken'?®> Hz. Aise, Cabir b.
Abdullah, Tbn Omer, ibn Abbas, Enes b. Malik, tabitindan Said b. el-Miiseyyeb,
Katade, Taviis, Sa‘bi bir rivayete gore Hasan el-Basri ve aralarinda Maliki, Safii ve
Hanbelilerin de bulundugu cumhur, kadinin siislenmek amaciyla mutat olan, israf ve
miibalagaya varmayan ziynet esyasindan zekat gerekmedigini sdylemislerdir.!?*¢ Bu

goriise sahip cumhur ulema Hz. Aise ve Tbn Omer’den gelen rivayetleri esas alarak

1262 Ebi Davud, “Zekat”, 3; Darekutni, Siinen, 11, 497; Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, IV,
235; a.mlf., Ma ‘rife, VI, 143.

1263 Ebi Davud, “Zekat”, 3; Nesai, “Zekat”, 19; Tirmizi, “Zekat”, 12; Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 11, 382.

1264 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 111; Suad Ibrahim Salih, Ahkdmu ibadati’l-mer’eti fi’s-
seriati ’l—fsldmiyye, 3 bs. (Kahire: Daru’z-Ziya, 1993/1414), 277-9.

1265 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 382-3; ibn Abdilber, el-Istizkdr, 111, 151; ibn
Kudame, el-Mugni, 111, 42; ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 11, 217.

1206 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 383-4; ibn Kudame, e/-Mugni, 111, 41; Merginani,
el-Hidaye, 1, 103; Zihayli, el-Fikhu’l- Islami, 111, 190.
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ziynetten zekat verilmeyecegini savunmuglardir. Kasim b. Muhammed’in aktardigina
gore “Hz. Aise kardesi Muhammed’in yetim kizlarim himaye etmekteydi. Bu kizlarin
altin ve giimiisten ziynetleri vardi ve Hz. Aise bu ziynetler i¢in zekat vermiyordu”.'?%’
Konuyla ilgili diger rivayette ise “Ibn Omer, kizlarini ve cariyelerini altin ziynetlerle
siislerdi, fakat bu ziynetler icin zekat vermezdi”.'**® Hanefiler, Hz. Aise ve ibn
Omer’den gelen bu rivayetleri “Cocuk ve yetimlerin mallarina zekat gerekmez”
seklinde yorumlamislardir. Mezhepler arasindaki fark, ziynet esyasimnin mahiyeti
konusundaki yaklagim farkindan kaynaklanir. Kimi ziynet esyasini kisisel kullanim ve
fayda amaciyla degerlendirdigi i¢in zekata tabi gérmezken, kimisi de onu ekonomik
degeri olan ve ticarette kullanilabilir bir mal olarak kabul ederek zekata tabi
tutmustur.'>® Hattabi (6. 388/998) ihtiyatin takilarda zekatin verilmesi y&niinde
oldugunu soyler. Zira Kur’an’in zahiri s6z konusu takilarda zekatin vacip oldugunu

sdyleyenlerin goriisiinii desteklemekte hadisler de bunu teyit etmektedir.'?"°

Hanefl mezhebine gore ise ticareti yapilan ve zekat sartlarini tagiyan ziynet esyast her
haliikarda zekata tabidir.'*’! Zekatin farz olmasinin sebebi, malin biiyiime ve artig
Ozelligine sahip olmasidir. Ziynet esyalarinda da bu 6zellik mevcuttur ve bunlar

yaratilis itibariyla ticarete elverislidir.'?’?> Nitekim ibn Mes‘0id, ziynet esyalarinin nisab

1267 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Zekat”, 10; Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 82; Beyhaki,
es-Stinenii’l-kiibrd, 1V, 232. Detayli bilgi igin bkz. Sitki Beydilli, “Kadinlarin Teslim
Almadigit Mehirinden ve Ziynetlerinden Zekatla Miikellefiyet Durumlan”,
Akademik Sosyal Aragtirmalar Dergisi, Y. 9, S. 113 (2021): 306-322.

1268 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Zekat”, 11.
1269 fbn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, 11, 11.
1270 Hattabl, Medlimii’s-siinen, 11, 17.

1271 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 305; Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 110-1;
Kasani, Bedai‘, 11, 16-7; Ibnii’l-Hiimam, Fethu’ l-kadir, 11, 217. EbQ Hanife ve
ogrencileri soyle demistir: “Dinar, dirhem, kiilge halinde giimiis, kirllmis ya da
islenmis siis esyasi, kili¢ siisii, kap-kacak veya kemer siisii gibi her tiirlii altin ve

giimiiste zekat vardir” (Ibn Abdilber, el-Istizkar, 111, 152).

1272 Merginani, el-Hiddye, 1, 103.
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miktarma ulasmas1 halinde zekata tabi oldugunu ifade etmistir.!?”> Ebii Hanife de
ziynet esyasindan zekat verilmesi gerektigine dair goriisiinii hoca silsilesi vasitasiyla

Ibn Mes‘tid’a dayandirmustir.!274

5.2.6. Rada‘

Dogumdan sonra ne kadar siire icerisinde ve ne miktarda emilen siitlin haramlik
olusturacagi konusu ihtilaflidir. Evlenme yasagi olusturan siit emme miktari ve zamani
hakkinda agik bir nas bulunmaz. Yalmz Hz. Aise, “Kur’an-1 Kerim’de bilinen on defa
siit emmenin mahremiyet gerektirdigine dair bir ayet vardi. Bu hiikiim daha sonra,
“bilinen beg defa siit emmenin haram kilacag1” yoniindeki ayetle nesh edilmistir. Allah
Resilii vefat ettiginde sdz konusu ayet tilavet ediliyordu”'?” der. Ancak Hanefilere
gore Hz. Aise’nin rivayet ettigi bu hadis ¢ok zayiftir. Ciinkii Allah Restlii’nden sonra
tilavetin neshi caiz degildir.!*’® Baz1 hadislerde ii¢, bes, yedi veya on emzirmeyle
mahremiyetin olusacagindan bahsedilir. Hz. Hafsa ve baz1 fukahaya gore siit emme
yoluyla mahremiyetin olugabilmesi i¢in emmenin on defa olmas1 gerekmektedir. Safii,
Hanbeli ve Zahirilere gore en az bes doyurucu ve fasilali emme siit akrabaligi

olusturur.'>”” Onlara gére Hz. Peygamber bunu “Bir-iki defa emmekle haramlik sabit

1273 Ebli Yusuf, el-Asdr, 89 (439); Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 304
(298); Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 83; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 319;
Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 111, 67.

1274 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 304.

1275 Miislim, “Rada‘”, 24, 25; Eb( Davud, “Nikah”, 11; Tirmizi, “Rada‘”, 3; Nesai,
“Nikah”, 51. S6z konusu rivayet hakkinda degerlendirme igin bkz. Adil Yavuz,
“Evlenmeyi Haram Kilan ‘Bes Kez Siit Emme’ Uzerine Bir Degerlendirme
(Kur’an’dan Bir Ayet mi, Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?)”, Selcuk

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi], S. 23 (2007): 51-71.

1276 Serahsi, el-Mebsiit, V, 134.
1277 Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 172; Ayni, el-Bindye V, 257; Ibn Riisd, Biddyetii’l-

miictehid, 111, 60.
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sozleriyle agiklamistir. Hanefiler, {i¢ veya bes defa emmekle mahremiyetin
olusacagina dair ahad haberlerle tahsisin miimkiin olmayacagi, bu sebeple az miktar
emmekle bile siit akrabaliginin olusacagim belirtirler.!>”* Sahabenin cogunluguna gore
siit emmenin az1 da cogu da mahremiyet meydana getirir.'*®* Hz. Ali, Ibn Mes‘d, ibn

1281

Abbas ve Ibn Omer gibi sahabiler de ayn1 kanaattedir.'?8! ibn Mes*Qid, siit akrabaligmin

olusmasinda emilen siitlin miktarmin 6nemli olmadigini belirtmis ve bu hususta
kendisinden “Siitiin az1 da ¢ogu da haram kilar” seklinde bir rivayet nakledilmistir.!?%?
Bu goriis ayrica Said b. el-Miiseyyeb, Miicahid, Tavls, Hasan el-Basri, Mekhil,
Hakem, Ata, Katade, Hammad, Ziihri, Amr b. Dinar, Evzai, Sevri, Leys b. Sa‘d (0.
175/791), Abdullah b. el-Miibarek ve Veki‘ b. Cerrah (6. 197/812) tarafindan da
benimsenmistir. Nevevi ulemanin c¢ogunlugunun bu goriiste oldugunu ifade

etmistir.!?%3

Konuyla ilgili diger bir hususta ne kadar siirede icerisinde emmenin haramlik

olusturacagt meselesidir. Cumhur ulema “Anneler c¢ocuklarimi tam iki yil

91284

emzirirler ayeti ile “Siit hisimhig1 ancak iki yas igerisinde olur”!?%> hadisine

dayanarak siit emmenin mahremiyet olusturabilmesi i¢in iki yas igerisinde

1278 Miislim, “Rada‘”, 17, 20, 22; Ibn Mace, “Nikah”, 35; Eba Davud, “Nikah”, 10;
Tirmizi, “Rada‘”, 3; Nesai, “Nikah”, 51; Darimi, “Nikah”, 49; Darekutni, Siinen, V,
302.

1279 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahdvi, V, 257-263; Serahsi, el-Mebsiit, V, 134; Mevsili,
el-Ihtiyar, 111, 117.

1280 Tahavi, Serhu miiskili’I-Gsar, X1, 491; Kasani, Beddi‘, 1V, 7.

1281 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, V, 270; Kasani, Beddi‘, 1V, 7. Bkz.
Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 468; Nesai, “Nikah”, 51; Darekutni, Siinen, V, 302;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V11, 754; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 111, 59.

1282 Taberani, el-Mu ‘cemii'l-kebir, 1X, 342; Ibn Abdilber, el-Istizkdr, V1, 249; Ayni,
Umdetii’l-kdri, XX, 96.

1283 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada‘”, 10; Ayni, el-Bindye, V, 256.
1284 ¢]-Bakara 2/233.

1285 Tirmizi, “Rada*‘”, 5; Darekutni, Siinen, V, 307.
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gerceklesmesi gerektigini ifade etmislerdir.'?%¢ ibn Mes‘id’a gore iki yasina kadar siit
emme durumunda siit akrabaligi meydana gelir. Siitten kesilmenin tamamlandig iki
yasindan sonra gerceklesen emzirme ise siit akrabaligi dogurmaz.!’®” Bu konuda
Hanefiler, Hz. Ali ve Ibn Mes‘Gd’un “Siitten kesildikten sonra rada‘ yoktur”!2%
goriisiinii esas alarak iki yasini gegmis kimsenin emzirilmesiyle haramligin
olusmayacag1 kanaatini benimsemislerdir.!?®® Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘td, ibn
Abbas, Ebl Hiireyre, Safii ve Ahmed b. Hanbel ile Hanefilerden EbG Yusuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani olmak iizere fukahanin cogu bu goriistedir.!>*°
Cumbhurdan farkli goriise sahip olan Ebl Hanife’ye gore haramlik doguran siit emme
miiddeti iki y1l alt1 ay olmak {izere toplam otuz aydir.'*! Ebti Hanife “Gebelik ve siitten

951292

kesme otuz aydir ayetini ve Hz. Ali’nin hamilelik ve siitten kesilmenin azami

siiresinin 30 ay oldugu fetvasina istinaden bu goriisii benimsemistir.!?*> Eba Yusuf ve

128 fbn Abdilber, el-Istizkdr, V1, 248; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 478; Semseddin Hatib
Muhammed b. Ahmed Kabhiri Safii Sirbini, Mugni’l-muhtdac ild ma ‘rifeti meani
elfazi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), V,128; Nevevi, el-Mecmu ‘, XVIII,
212.

1287 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V11, 461; Zeylai, Nasbii r-rdye, 111, 219.

1288 Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 464; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 350.

1289 Serahsi, el-Mebsiit, V, 135-6; Kasani, Beddi‘, IV, 6,7.

129 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, V, 270; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 177; ibn
Abdilber, el-Istizkar, V1, 247-8; Ayni, el-Bindye, V, 256; Nevevi, el-Mecmu’, XX,
85. Ayrica bkz. Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada‘” 4, 5, 6, 13, 14; Abdiirrezzak, el-
Musannef, V11, 461-2, 464-5; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 550-1; Beyhaki, es-
Stinenii’l-kiibrd, VII, 421.

1291 Tahavi, Muhtasar, 11, 314. Detayh bilgi i¢in bkz. Davut iltas, “Ebt Hanife’nin
Haramlik  Doguran Siit Emme  Middeti Konusundaki  Goriisiiniin

Temellendirilmesi”, Bilimname, S. 25 (2013): 7-48.
1292 e]-Ahkaf 46/15.
1293 Serahsi, el-Mebsiit, V, 136. Hz. Ali’nin fetvasi i¢in bkz. Malik b. Enes, Muvatta°,

“Hudtd”, 11; Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 349.
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Muhammed b. Hasan es-Seybani bu siireyi iki y1l imam Ziifer ise ii¢ y1l olarak takdir

etmislerdir.!?*

Bu bilgilerden hareketle Hanefiler, biiyiigiin siit emmesi (radau’l-kebir) konusunda Hz.
Aise’nin her yasta emmeyle mahremiyetin olusacag: goriisiinii kabul etmezler. Onlara
gore bu konuda Hz. Peygamber’in diger hanimlarimin ve sahabenin ittifaki
bulunmaktadir.'?”> Hz. Aise’ye gore hangi yasta olursa olsun siit emme nesep
yoniinden oldugu gibi haramlik meydana getirir. Hz. Aise’den nakledilen bir rivayette
Sehle bint Siiheyl (6. ?) Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Restlii! Salim’in
evimize gelmesinden 6tiirii Ebti Huzeyfe’ nin yiiziinde bir hosnutsuzluk seziyorum”
demis, Hz. Peygamber de “Onu bes defa emzir’'?°® buyurmustur. Sehle “O, artik
biiylik bir kimse, onu nasil emzirebilirim?” diye sordugunda, Hz. Peygamber tebessiim
ederek “Onun yetiskin bir adam oldugunu biliyorum”'?*’ demistir. Hz. Aise bu
hadiseye dayanarak kendisini gérmek ve yanina girmek isteyenleri kiz kardesi Ummii
Giilstim’e veya erkek kardesinin kizlarina bu kisiyi bes defa emzirmesini emreder, bu

kimse de onun yanina girebilirdi.!*®® Ancak Hz. Peygamber’in diger esleri ve islam

1294 Serahsi, el-Mebsiit, V, 136.

1295 Serahsi, el-Mebsiit, V, 135-6; ibn Riisd, Biddyetii I-miictehid, 111, 60. Hz. Aise’nin
yetiskin bir erkegin emmesiyle siit akrabalig1 olusacagi goriisiine, Hz. Peygamber’in
diger hanimlar kars1 ¢gikmiglardir (Bkz. Miislim, “Rada‘”, 30, 31; Nesai, “Nikah”,
53; Ibn Mace, “Nikah”, 37; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada‘”, 12; Abdiirrezzak, el-
Musannef, V11, 459; Ibn Hibban, es-Sahih, X, 28-29.

1296 Baz1 rivayetlerde bes bazilarinda ise on emme olarak gegmektedir. Bkz. Ebli Davud,
“Nikah”, 10; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada‘”, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XLII, 435-6; XLIII, 254-5, 342, 351.

1297 Buhari, “Megazi”, 9; “Nikah”, 16; Miislim, “Rada*”, 26, 28, 30; ibn Mace, “Nikah”,
36; Nesai, “Nikah”, 53; Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada‘”, 12; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XL, 130-1; XLII, 434-5; XLIII, 86, 218, 254-5, 342, 351; Darimi, “Nikah”,
52.

1298 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada‘”, 9; Serahsi, el-Mebsiit, V, 135; Kasani, Bedadi’,
IV, 5. Salim b. Abdullah’mn aktardigina gore Hz. Aise onu emzirmesi i¢in kiz kardesi
Ummii Giilsiim’e, géndermis, Ummii Giilsim de onu ii¢ kez emzirdikten sonra

hastalanmistir. Bunun {izerine on emzirmeyi tamamlayamadigi icin Hz. Aise’nin
$ Y Y. gl 1¢ $
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hukukeularinin ¢ogunlugu Hz. Aise’nin goriisine dayanak olarak aldigi Salim
konusundaki rivayeti, Sehle bint Siiheyl’e verilmis 0zel bir izin olarak

degerlendirmislerdir.'>

5.2.7. Nikah

Akil balig olan kizlarin, velilerinin izni olmaksizin kendi iradeleriyle evlenip
evlenemeyecekleri konusu Islam hukukcular1 arasinda ihtilaflidir. Buna bagl olarak
da kizlarin evlenmesinde velinin yetkisinin bulunup bulunmadigina dair farkl goriisler
s6z konusudur. Hz. Omer, Hz. Ali, Ebi Hiireyre, Hz. Aise, Ibn Mes™ad, ibn Abbas, ibn
Omer, Said b. el-Miiseyyeb, Hasan el-Basri, Abdullah b. Siibriime (6. 144/761), ibn
Ebi Leyla, Ishak b. Rahidiye, Sifii ve ilim ehlinin ¢ogunluguna gore velisiz nikah
akdinin gergeklesmesi miimkiin degildir."*° Ebti Hanife, Evzai, Ziifer, Siifyan es-
Sevri, EbQ Sevr, Sa‘bi, Ziihri ve bir goriisiine gére de Ebl Yusuf, biilig ¢agina ermis
ve akil balig olmus kadinin ister bekar ister dul olsun, evlenme ehliyetine sahip oldugu
dolayistyla da velisinin iznine ihtiyag duymaksizin kendi iradesiyle evlenebilecegi

goriisiinii benimsemislerdir. 3!

Velinin onay1 olmazsa nikahin gecerli olmayacag1 goriisiinii savunanlarin dayanag;

“Js ¥ #1& ¥” “Velisiz nikah olmaz”'3*? hadisi ile Hz. Aise’den nakledilen “Velisinin

yanina girememistir (Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada*”, 7; Ibn Hazm, el-Muhalla,
X, 189).

129 Malik b. Enes, Muvatta‘, “Rada*”, 12; ibn Hibban, es-Sahih, X, 27; Beyhaki,
Ma ‘rife, X1, 262; Serahsi, el-Mebsiit, V, 135; Kasani, Bedai’, 1V, 5-6; ibn Kudame,
el-Mugni, V111, 172; Nevevi, el-Mecmu’, XVIII, 212. Salim hadisi hakkinda detayli

bilgi i¢in bkz. Ishak Emin Aktepe, “Salim Hadisinin Siit Akrabalig1 Baglaminda
Tahlil ve Tenkidi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 14 (2009): 251-266.

1300 Serahsi, el-Mebsiit, V, 10; Ebi Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Neylii 'l-evtdr serhu min esrdri Miinteka’I-Ahbdr, thk. Isimiiddin Sababati,
(Kahire: Darii’l-Hadis, 1413/1993), VI, 143.

1301 Kasani, Beddi‘, 11, 247; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, (Kahire: Daru’l-Hadis,
1425/2004), 111, 36; Mevsili, el—fhtiydr, I, 90; Sevkani, Neylii’l-evtar, V1, 143.

1302 fbn Mace, “Nikah”, 15; Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 195.
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izni olmaksizin nikahlanan kadinin nikahi batildir, batildir, batildir. Sayet aralarinda
zifaf gergeklesmisse, kadin kocasinin helali olmasi sebebiyle mehir almaya hak
kazanir. Sayet taraflar arasinda ihtilaf meydana gelirse, velisi olmayan kadinin velisi
devlet baskanidir”!**® hadisleridir. Eb@i Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani
velisinin izni olmaksizin evlenen kadinin nikdhmin gegerli olmayacagi, velisi
olmayanlarin veldyetinin devlet baskanma ait olacaginm belirtildigi Hz. Aise’den

nakledilen hadisi esas almislardir.'3%

Hanefi ulema igerisinde velinin iznini sart kosmayanlar da vardir. Ebi Hanife’ye gore
denklik varsa ve kadinin aldigi mehir emsallerine gore diisiik degilse bu nikah
gecerlidir.'3% Hanefi mezhebinde miifta bih olan goriis de budur. Serahsi’ye gore de
bakire 6zgiirdiir ve dinen miikelleftir. Bu itibarla dul gibi, onun da rizas1 olmadan
evlendirilmesi caiz degildir.!3°® Hanefi mezhebine gére hiir ve miikellef bir kadin yahut
bakire bir geng kizin nikahinda velinin bulunmasi mendup kabul edilmis, velinin rizasi
bulunmasa dahi akdedilen nikah, gecerli sayilmistir.'*” Hanefi usulciiler Hz. Aise’nin

“Velisinin izni olmaksizin evlenen kadmm nikdhi batildir”’'3%® hadisini kardesi

1303 fbn Mace, “Nikah”, 15; EbG Davud, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Nikah”, 14; Darimi,
“Nikah”, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 243, 435; XLII, 199-200. S6z konusu
rivayetin sihhat arastirmasi i¢in bkz. Salih Karacabey, Mutlu Giil, “Fikhi Hadislerin
Rivayet Ozellikleri Baglaminda “Velisiz Nikdh Olmaz” Hadisinin Tahric ve
Tenkidi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 21, S. 1 (2012): 33-48.

1394 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 111, 7, 11.

1305 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 485. Ebl Hanife’ye gore eger bir kadin mehr-i
mislinden daha az bir mehirle evlenirse kadinin velileri o kimseyi ya kadinin mehr-
i mislini vermeye ya da kadindan ayrilmaya zorlayabilirler. imameyn’e gore ise

zorlayamazlar (Debisi, Te sis, 94; Merginani, el-Hiddye, 1, 196).
1306 Serahsi, el-Mebsiit, V, 3.
1397 Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 90; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 111, 55.
1398 fbn Mace, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 14; Ibn Hibban, es-Sahih, IX, 384; Hakim,

el-Miistedrek, 11, 182.
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Abdurrahman’in kiz1 Hafsa’y1 babasinin Sam’da oldugu bir sirada evlendirmesi'3®

nedeniyle ravinin rivayetine muhalif ameli seklinde degerlendirmis ve Hz. Aise’nin bu
uygulamasini hadisin hitkmiiniin menstih olmasina baglamislardir.'*'° Ebsi Hanife, Hz.
Aise’nin kendi rivayetiyle amel etmedigi gerekcesiyle, soz konusu hadisle amel

B! fbn Ciireyc’in s6z konusu bu hadisi Ziihri’ye sordugu, ancak Ziihri’nin

etmemistir.
bdyle bir rivayeti bilmedigini ifade ettigi nakledilmektedir. Buna binaen bu hadis EbG
Hanife ve Ebf Yusuf tarafindan delil olarak kabul edilmemistir.'*!? Ayrica o, kadm
kendi varligiyla kaim, ayr1 bir kisi olarak degerlendirmis, bunun sonucu olarak da
kendi esini segme ve bizzat kendi nikdhimmi kiyma gibi konularda ehliyet sahibi
gdrmiistiir.”*'> Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore de Hz. Aise’nin yaptigi,
Abdurrahman’in iznine bagl (mevkuf) bir akittir, babasi izin verdigi i¢in gecerli

olmustur.'3'4

139 Hyz. Aise kardesi Abdurrahman’in kizi1 Hafsa’y1 babasinin Sam’da oldugu bir sirada
Miinzir b. ez-Ziibeyr’le evlendirmistir. Abdurrahman doniisiinde bu durumu
Ogrenince: “Benim gibi birine boyle bir sey yapilir m1? Benim fikrim sorulmaz mi1?”
diyerek tepki gostermistir. Bunun iizerine Hz. Aise, Miinzir’le konusmus, Miinzir de
“Bu konuda yetki Abdurrahman’a aittir” demistir. Abdurrahman ise: “Senin yaptigin
isi geri gevirecek degilim” diyerek meseleyi kabul etmis boylece Hafsa, Miinzir’in
yaninda kalmis ve bu durum bosanma olarak degerlendirilmemistir. Malik b. Enes,
Muvatta‘, “Talak” 15; Tahavi, Serhu meadni'l-asar, 111, 8; Beyhaki, es-Siinenii’l-

kiibra, V11, 183; Serahsi, el-Mebsiit, V, 12, 107.

1310 Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 92. Bkz. Debisi, Takvim, 1, 203; Abdiilaziz el-Buhari, Kesf,
111, 64; konuyla ilgili yapilmis ¢alisma i¢in bkz. Bekir Oziidogru, “Sihhat ve Delalet
Acisindan Ravinin Rivayetine Muhalif Ameli”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C. 18, S. 1 (2018): 131-164.

1311 Ebfi Hanife, kendisine gelen bilgiyi, giivenilir ve saglam bir kaynaktan alinmadigini
diistinerek dikkate almamustir. el-Kevseri, en-Niiketu't-Tarife fi’t-Tehaddiis an
Rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife, (Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1365), 42-3.

1312 Cessas, Fusil, 111, 183; Debsi, Takvim, 202.

1313 Mehmet Erdogan, “Imam Ebs Hanife ve Kadinin Nikadh Akdinde Taraf Olmas1”,
Islami Arastirmalar Dergisi, C. 15, S. 1-2 (2002): 257.

1314 Serahsi, el-Mebsiit, V, 108.
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5.2.8. Talak

Kur’an’da “Bosanan kadinlarin kendi baslarina ii¢c kur’ iddet beklemeleri
gerektigi”3'® beyan edilir. Hem hayiz/adet hem de temizlenme anlaminda kullanilan
kur* kelimesi hakkinda sahabe farkli goriis belirtmistir. Hz. Ebfi Bekir, Hz. Omer, Hz.
Ali, Ibn Mes‘0d, Eba Musa el-Es‘ari, ibn Abbas, Ebii’d-Derda, Ubade b. es-Samit,
Enes b. Malik, Ubey b. Ka‘b ve daha pek ¢ok sahabi kelimenin hayiz anlamina
geldigini belirtirken''® Hz. Aise, Ibn Omer ve Zeyd b. Sabit’in temizlik siiresi anlami
verdikleri rivayet edilir.'*!” Said b. el-Miiseyyeb, Alkame, Esved, Nehai, Ibn Sirin, Eba
Hanife ve Kifeli alimler kur kelimesinin hayiz anlamina geldigi goriisiindedir.!3!8
Ebl Hanife’nin nakline gore Nehai bosanmis hiir bir kadinin iddetinin ti¢ hay1z dénemi
oldugunu soyledigi icin'*'® Hanefiler, kur* kelimesinin hayiz dénemi oldugunu

sdyleyen sahabilerin goriisiinii benimserler.'*?° Bu sahabilerden Ibn Mes*(id, “Bosanan

kadim eger hayiz goriiyorsa iddetini hayizla bekler”'**! demistir.

5.2.9. Kole

Tedbir, kolenin efendisi tarafindan azat olmasinin 6liim sartina baglanarak efendinin
Olimiinden sonra hiir olmasi1 demektir. Boyle bir kole veya cariyeye

“miidebber/miidebbere” denir. Hukuki durumu normal kéle gibi olmayan miidebber

1315 o]-Bakara 2/228.

1316 Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 174; Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0d b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi=Me ‘alimii t-tenzil,  thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru Taybe, 1417/1997), I, 265-6; Ibn
Kesir, Tefsir, 1, 458.

1317 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, IV, 506-10.
1318 [bn Kesir, Tefsir, 1, 458.
1319 Ebii Yusuf, el-Asdr, 143 (650).

1320 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 13, 15; Kasani, Beddi‘, 111, 193; Merginani, el-Hiddye, 11,
274; Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 174.

1321 Said b. Mansir, Siinen, 1, 350.
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satilamaz.!3?? Hz. Peygamber sahibi borglu oldugu icin miidebber kdlenin satisina
cevaz vermistir.'*?3 Hz. Aise de miidebbere bir cariyesinin 6zgiir olmak i¢in kendisine
sihir yaptigini1 6grenince onu, kdlelerine kotii davranan bir bedeviye satmustir.!32* Bu
hadisler hakkinda “Maksat sarta bagl tedbirdir. Oliimden sonra azat olma veya Allah
Resiilii bu kolenin kendisini degil hizmetini veya istifade hakkini satt1” denilmistir.!3%
Hanefilere gore miidebber mal olma niteligini kaybettigi icin satis1 caiz degildir.
Muhammed b. Hasan es-Seybani “Biz miidebberin satisini caiz gérmeyiz. Bizim bu
yaklasimmmiz, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Omer gibi sahabilerin goriisiine
dayanmaktadir. Biz bunu benimseriz. EbGi Hanife’nin ve genel olarak fukahamizin da
gbriisii budur”!3?® demistir. Onlarmn bu konudaki delili bn Omer’den nakledilen Hz.

Peygamber’in “Miidebber satilamaz, hibe edilemez, malin iicte birinden hiir olur”

rivayetidir.'*?” Zeyd b. Sabit ve Ibn Omer’den miidebberin satilamayacagina dair

1322 Fahreddin Atar, “Tedbir”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/258-9.

1323 Buharf “Ahkam”, 32; Miislim, “Eyman”, 58; “Zekat”, 41; Ebi Davud, “Itk”, 9; Ibn
Mace, “Itk”, 1; Nesai, “Biiyi‘”, 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXII, 173-4;
Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 139; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 325; Beyhaki,
es-Siinenti’l-kiibra, X, 527.

1324 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 140; X, 183; Darekutni, Siinen, V, 246; Kasani,
Bedai’, V, 141; Beyhaki, es-Siinenti 'I-kiibrd, X, 527.

1325 Merginani, el-Hidaye, 11, 312-3; Zeylai, Nasbii'r-rdye, 111, 286.

1326 Muhammed b. Hasan es-Seybani, Muvatta‘, 1, 299; Bkz. ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, IV, 325.

1327 Darekutni, Siinen, V, 244; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 529. Bu rivayet
hakkinda; Ubeyde b. Hassan’in zayif bir raviden rivayet ettigi belirtilmistir. Bununla
birlikte, ibn Omer’in sozleri olarak da aktarilmaktadir. Darekutni, aym hadisi zayif
bir ravi olan Ali b. Zabyan’dan rivayet etmistir. /le/ adl1 eserinde, bu hadisin zay1f
oldugunu da belirtmistir. Ayrica, bazi raviler hadisi merfi’ olarak dogrudan
Rastlullah’a izafe etmis, bazilar1 ise onu Ibn Omer’in goriisii olarak nakletmislerdir.
[bn Ebi Hatim, bir rivayetinde bu hadis hakkinda batildir, derken baska bir
rivayetinde ise hadisin Ibn Omer’in sdzleri oldugunu belirtmistir. ibn Kattan da
Ubeyde’nin rivayetinin zayif oldugunu, ¢iinkii hadis ravisi Amr b. Abdiilcebbar’in

durumunun belirsiz oldugunu ifade etmistir (Bkz. Zeylai, Nasbii'r-raye, 111, 284-5).
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rivayetle Hz. Aise’den nakledilen haber, mukayyet/kayith miidebbere hamledilir.
Boylece iki rivayetlerin aras1 bulunmus olur. Hiirriyeti efendisinin 6liimiine baglanan
mutlak kole seklinde miidebber olmasi1 durumunda ise timmiiveledin satis1 gibi caiz

degildir.1328

5.2.10. Hirsizhik

Islam beldelerinde odun, balik, av hayvam, kus, al¢i, zirnik gibi nispeten degersiz
seylerin ¢almmasi durumunda el kesme cezasi uygulanmaz.!**° Fukahanin ¢ogu,
hirsizlik suguna had cezasi verilebilmesi icin ¢alinan malin fail tarafindan korunakli
ve muhafaza edilmis bir yerden alinmis olmas:1 gerektigini ileri siirmiislerdir.!3°
Hanefi mezhebine gore de hirsizlik fiili ancak, koruma altinda olan bir malin izinsiz
alinmasiyla gerceklesir. Ayrica had cezasinin tatbik edilebilmesi i¢in ¢alinan malin
miktarinin en az on dirhem veya buna es degerde olmasi gerekir.!**! Hanefiler bu
konuda “Degeri on dirhemden az olan malin ¢alinmasi halinde el kesme cezasi
yoktur”,'332 “Hirsizin eli ancak bir kalkandan dolay1 kesilir”!*** ve Ibn Mes‘td’dan

hem merfu hem de mevkuf olarak nakledilen “Bir dinar veya on dirhemden az

miktarda el kesme yoktur”'*3* hadislerini delil olarak almislardir.'33* Hz. Aise’den

1328 Serahsi, el-Mebsiit, V11, 179.
1329 Mevsili, el-Ihtiyar, IV, 107.
1330 Merginani, el-Hiddaye, 11, 367.

1331 Debiisi, Te’sis, 196; Serahsi, el-Mebsit, IX, 138; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
1V, 229; Mevsili, el—fhtiydr, 1V, 102.

1332 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 11, 541-3 (625, 626).
1333 Zeylal, Nasbii r-raye, 111, 355-6.

1334 Tirmizi, “Hud0d”, 16; Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 233; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir, 1X, 351.

1335 Serahst, el-Mebsiit, IX, 137; Kasani, Beddi ", V1L, 77.
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gelen “Hirsizin eli, geyrek dinar ve fazlasinda kesilir”'**¢ hadisini yine Hz. Aise’den
nakledilen “Allah Resilii zamaninda degersiz seyler igin el kesilmezdi”!**7 hadisini

ornek gostererek ¢eliskili bulmuslardir. Bu nedenle Hanefiler “Eger el kesme cezasiyla

ilgili agik ve kesin bir nas olsaydi, Hz. Aise boyle bir rivayette bulunmazd1” diyerek'3*®

Hz. Omer, ibn Mes‘0d gibi sahabilerin uygulamasini esas almis ve hirsizlik sugunda
el kesme cezasinin alt smirini on dirhem olarak belirlemislerdir.!*° Bu konuda yapilan

bir degerlendirme de soyledir:

Hadisi Hz. Aise’den “Hz. Peygamber, ¢eyrek dinar ¢aldiginda hirsizin eli kesilir
buyurdu” seklinde rivayet eden, ihtisir ederek nakletmistir. Hz. Aise bu haberi
Rastilullah'tan “Hirsizin eli bir kalkan degerinin altinda bir mal ¢aldiginda
kesilmez” seklinde nakletmistiv. Hz. Aise séz konusu haberi nakleder etmez
“Kalkamn degeri ceyrek dinardir” diye sormustur. Hz. Aise Hz. Peygamber’in
“Hursizin eli ¢eyrek dinar degerinde mal caldiginda kesilir” dedigini duymus
olsaydi, bir baska rivayette kalkandan ve bedelinden soz etmesinin herhangi bir
anlami olmazdi. Rivayette ihtisar yapmak, ravi ve muhaddislerin oteden beri
adetleri olagelmistir. Ceyrek dinar, Hz. Aise nin el kesmeye sebep olan miktar
degerlendirmesinden kaynaklanmuis olabilir. Dolayisiyla s6z konusu mal, ¢eyrek
dinardi. Bundan dolayi “Hz. Peygamber ‘Ceyrek dinar ¢aldiginda hirsizin eli
kesilir” buyurdu” demig olabilir. S6z konusu yaklagimi ravilerin bu sézii merfu

veya mevkuf olarak nakletmedeki ihtilaflar: desteklemektedir.'>*°

1336 Byhari, “Hudtd”,14; Miislim, “Hudad”, 1-4; Ibn Mace, “Hudtd”, 22; Eba Davud,
“Hudtd”, 11; Tirmizi, “Hudad”, 16; Nesai, “Kat‘u’s-sarik”, 10; Malik b. Enes,
Muvatta“, “Hudad”, 24; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XL, 95; XLI, 248; XLII, 184.

1337 Miislim, “Hudad”, 5; Nesai, “Kat‘u’s-sarik”,10; Ibn Himam, Fethu I-kadir, V, 364.
1338 Serahsi, el-Mebsiit, IX, 138.

1339 Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 233; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 488; Kasani,
Beddi‘, VI, 77; Zeylai, Nasbii 'r-rdaye, 111, 360.

1340 Tehanevi, /‘ldii’s-siinen, ¢ev. Ibrahim Tiifek¢i, X, (Istanbul: Misvak Nesriyat,

2009), X, 312.
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Ote yandan Hanefiler, bu meselede ibn Mes‘dd ve Hz. Ali’nin savas¢i olmalari
sebebiyle silahlarin kiymetini daha iyi takdir edebileceklerini gz Oniinde

bulundurmuslardir.!34!

5.2.11. Cenaze

1342 ve bu

Hz. Aise, vefat eden eslerden birinin digerini yikamasma cevaz vermis
konuda “Eger ge¢miste olup biteni dnceden bilseydik, Allah Restlii vefat ettiginde
yalnizca hanimlari tarafindan yikanirdi”!** demistir. Cumhur, kadinin &len kocasini
ve kocanin 6len karisini yikamasinin caiz oldugunu sdylerken Hanefiler bu konuda
ayrim yaparak kadinin 6len kocasii yikayabilecegini ancak kocanimn 6len karisini
yikamasinin caiz olmadigini sdylemislerdir. Cilinkii kadin kocasinin 6liimiinden sonra
iddet bekler. Bu durumda vefat eden erkegi, esinin yikamasinda iddet sona ermedigi
icin bir beis yoktur. Fakat erkegin iddet bekleme gibi bir durumu yoktur.!*** Eba
Hanife kocanin haniminin cenazesini yikamasint mekruh goriirtken Muhammed b.
Hasan es-Seybani “Olen hanimmin kiz kardesiyle evlenmesi helal iken onu nasil

yikayabilir ki?”’!3*> demistir. Bu konuda Ibn Abbas rivayetinin delil olarak alindigim

Kasani su sozleriyle anlatmaktadir:

Bir kadin yolculukta vefat ederse beraberinde kadinlar varsa kendisini onlar
yikar. Safii mezhebinin aksine bizim mezhebimizde kocanin élen karisint ytkama
yetkisi yoktur. Bizim bu konudaki delilimiz Ibn Abbas rivayetidir. Bu rivayete gore
Hz. Peygamber’e erkekler arasinda olmiis kadimin durumu sorulmus, O da

“Temiz bir toprakla teyemmiim verilir” buyurmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in

1341 Serahsi, el-Mebsiit, IX, 137.
1342 Tbn Mace, “Cenaiz”, 9.

1343 Tbn Mace, “Cenaiz”, 9; Kasani, Beddi’, 1, 304. Hz. Ali’nin, esi Fatima’y1 6liimiinden

sonra yikadigi rivayet edilmistir (Bkz. Kasani, Beddi’, 1, 305).

134 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, I, 245 (228); Abdiirrezzak, el-Musannef,
I11, 409; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 456; Serahsi, el-Mebsiit, 11, 70; Késani,
Beddi’, 1,304-5.

1345 Myhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1, 245.
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erkekler arasinda kadimin kocasimin olup olmadigi ayrintisina girmedigi
soylenir 340

Hanefilere gore erkekler izar, rida ve kamis olmak iizere ii¢ pargayla kefenlenir.'**’

Muhammed b. Hasan es-Seybani “Erkeklerin kefeninin ii¢ parcadan olusmasi
gerektigi goriisiindeyiz, iki par¢a da yeterli olur”'*** demistir. Kefende kamisin
bulunmas siinnet sayilmissa da bulunmazsa herhangi bir zarar1 yoktur. Hz. Aise’nin
rivayetine gore “Hz. Peygamber beyaz, suhiili denilen ii¢ parga pamuklu kumasla
kefenlenmistir. Bunlar arasinda kamis ve sarik bulunmamaktadir”.'**’ Nehai de “Hz.
Peygamber hiille (iki parcadan olusan elbise) ve kamisle kefenlenmisti”!*>° demistir.
Hanefilere gore Hz. Peygamber aralarinda kamisin de bulundugu ii¢ parca kumasla
kefenlenmistir. Bu konuda Ibn Abbas rivayetini Hz. Aise’nin rivayetine tercih
etmislerdir.!*®! Kasani, bu durumu Allah Resilii’niin kefenlenmesi esnasinda Ibn

Abbas’m orada bulunup, Hz. Aise’nin orada olmamasiyla agiklamistir.'3>?

Rivayet edildigine gore Sa‘d b. Ebi Vakkas vefat ettiginde Hz. Aise, Allah Restlii’niin
eslerinin de cenaze namazina katilabilmeleri i¢in naasin mescit igerisine getirilmesini
istemis. Sonra yamindaki birisine “Insanlar yaptigimiz seyi ayipladt mi?” diye
sormustur. O da “Evet” deyince Hz. Aise “Allah Resalii’niin Siiheyl b. Beyza’nin
cenaze namazini mescitte kildigint ne de c¢abuk unuttular” diyerek tepkisini dile
getirmistir.!*> Hadisten anlasildigina gdre mescitte cenaze namazi kilmak, o donemde

terkedilmis bir uygulamadir. Insanlarin bu konuda tereddiit yasamasi ve Hz. Aise nin

1346 K asani, Beddi’, 1, 305.
1347 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 72; Kasani, Bedadi ‘, 1, 306.
134 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 244.

1349 Buhari, “Cenaiz”, 18; Miislim, “Cenaiz”, 45; Ibn Mace, “Cenaiz”, 11; Nesai,

“Cenaiz”, 39.
1350 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 421.

1351 fbn Mace, “Cenaiz”, 11; EbG Davud, “Cenaiz”, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
414.

1352 K 4s4ni, Beddi, 1, 306.
1353 Miislim, “Cenaiz”, 99; Ibn Mace, “Cenaiz”, 29; Ebi Davud, “Cenaiz”, 54; Nesai,

“Cenaiz”, 70; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 85.
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sOzlerini slinnetle destekleme geregi duymast da bu durumu acgikga ortaya
koymaktadir.!*>* Ebi Hanife ve Imam Malik, EbG Hiireyre tarafindan rivayet edilen
“Cenaze namazini mescitte kilan i¢in higbir ecir yoktur”'*> hadisine dayanarak cenaze
namazinin mescitte kilimmasina karsi ¢tkmislardir.!3°® Hanefilerin mekruh gordiigii' >’
bu uygulamayir Muhacir ve Ensar’in da garipsemesi mekruh olduguna delalet
etmektedir.’**® Hz. Aise tarafindan Hz. Peygamber’in mescitte cenaze namazi
kildigina dair naklettigi rivayet i¢inse “O sirada mescitte i‘tikafta olmasi1 nedeniyle
disar1 ¢ikmas1 miimkiin degildi. Bu nedenle cenazenin getirilmesini emretti, cenaze de
mescidin digina konuldu” demislerdir. Bu durumda Hanefilere gore cenaze mescidin

disinda olursa mescitte namaz kilinmasi mekruh degildir.'>

5.3. Degerlendirme

Tezin bu boliimiinde Hz. Aise’nin ilmi birikiminin yalmzca Kufeli raviler iizerinden
degil, farkli rivayet kanallariyla da Hanefl literatiire tasindigi ortaya konulmaya
calisilmistir. Hz. Aise’nin ozellikle temizlik, ibadet, orug, hac, nikah, talak, yemin,
adak, kolelik, ticaret ve sahsi konularda rivayet ettigi hadisler ve verdigi fetvalar,
Hanefi fakihlerin bir¢ok meselede basvurdugu deliller arasinda yer almistir. Bazi
meselelerde onun goriisii dogrudan delil alinmis, bazilarinda ise diger fakih sahabilerin
gorisleriyle birlikte degerlendirilmistir. Bu metodoloji, Hanefilerin rivayetleri mutlak
bi¢cimde aktarmaktan ziyade onlari sistematik bir fikih anlayis1 icinde yorumladiklarini

gostermektedir.

135 Aynaci, “Hz. Aise’nin ictihadinda Takip Ettigi Usal”, 20.

1355 Eb{i Davud, “Cenaiz”, 54; Ibn Mace, “Cenaiz”, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV,
535; Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 526; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 44.

13% Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ald Miislim, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392),
V11, 40.

1357 Ceziri, el-Fikhu ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 1, 479.

135 Habergetiren, Hanefi Mezhebi Furii Konularinda Hz. Aise’nin (r.a.) Fikhi
Gortisleri, 105.

1359 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 68.
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Hanefl mezhebinin temel kaynaklari arasinda yer alan Serahsi’nin el-Mebsiit'u,
Kasani’nin Beddi ‘u s-sandi’i, Merginani’nin el-Hiddye’si ve Mevsili’nin el-Ihtiydr
cercevesinde yapilan inceleme, Hz. Aise’nin fikhi goriislerinin Hanefi mezhebi
igerisinde nasil degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Bu eserlerde sened bilgisi
verilmediginden, rivayetlerin Hz. Aise’nin Kafeli ravilerine mi, yoksa farkli kanallara
mi1 dayandig1 kesin bigimde belirlenememektedir. Ayrica, hadis kaynaklarinda tespit
edilemeyen bazi atiflar sebebiyle, ilgili rivayetlere calismada yer verilmemistir.
Ornegin Urve’den nakledildigi belirtilen fakat hadis literatiiriinde bulunamayan vakfe
yerleriyle ilgili rivayet yahut sehiv secdesine dair rivayet bu ¢ercevede degerlendirme

dis1 birakilmistir.

Bu boliimde dikkat geken bir husus, Hz. Aise’nin rivayet ve fetvalarinin Hanefi
kaynaklarda sadece Kiufeli raviler araciligiyla degil, farkli senedlerle de fikih
literatiiriine yansimasidir. Nitekim onun fetvalarinda Kur’an ve Siinnet merkezli bir
yaklasim benimsedigi, naslarda acik hiikim bulunmadiginda ise genel ilkeler
dogrultusunda ictihada basvurdugu goriilmektedir. Bu tutumu sebebiyle Hz. Aise’nin
goriisleri kimi zaman Ibn Mes*Qid ve diger sahabe fakihleriyle paralellik arz ederken,
kimi zaman onlardan ayrildigi ve hatta tenkitlere konu oldugu da kaynaklarda
zikredilmektedir. Hanefiler ise bu rivayetlerin bir kismin1 dogrudan delil kabul etmis,
bir kismini ise diger fakih sahabilerin goriisleriyle mukayese ederek te’vil yoluna
gitmistir.

Sonug olarak bu boliim, Hz. Aise’nin miictehid sahabi kimliginin Hanefi fikih
geleneginde hem dogrudan etkiler biraktigini hem de te’vil ve tercih mekanizmalari

cercevesinde yeniden degerlendirildigini acik¢a ortaya koymaktadir.
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SONUC

Hadis tarihinde sahabe, tabiln ve tebeii’t-tabiin nesillerinin her birinin kendine 6zgii
ve son derece onemli bir yeri vardir. Sahdbenin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Kur’an’1n hiikiimlerini agiklama, islam esaslarini anlatma, siinnet ve hadisleri aktarma
sorumlulugu onlarin c¢esitli miinasebetlerle farkli beldelere dagilmalarina sebep
olmustur. Sahabe Hz. Peygamber’den elde ettigi birikimi yerlestikleri bolgelerde icra
ettikleri faaliyetler, tistlendikleri gorevler ve hac yolculuklar1 gibi vesilelerle diger

bolgelerdeki insanlara ulagtirmislardir.

Sahabenin farkli sehirlerde olusturdugu ilmi ortamin tesekkiiliinde, orada yasayan
sahdbenin karakteri ve ilmi kisiliginin, ilim tahsil eden kimselerin ilme olan ilgisinin
ve sosyal tabakanin da 6nemli 6lgiide etkisi olmustur. Ornegin farkl kiiltiirel ve sosyal
degerlere sahip insanlardan olusan Kiife’de sosyal yapinin, sartlarin ve dirayet yoni
One ¢ikan sahabinin varliginin bir neticesi olarak re’y usulii tesekkiil etmis, talebeleri
vasitasiyla da gelistirilmistir. Bu konuda Ibn Mes‘id’un seckin talebelerinin Kiife’de
niifus ve niifuz bakimindan etkili olan Yemenli Araplardan olmas1 ayrica dikkat
¢ekicidir. Bu durum onlarin ilme diigkiin medeni insanlar olmalariyla agiklanabilir.
Kafe’de Yemenli Araplarin etkisi goriilse de Kuzeyli Araplar, Nasturi, Hiristiyan,
Yahudi, Deylemli ve Necranl gibi farkli etnik ve dini yapinin sekillendirdigi bir ortam
bulunmaktadir. Farkli kiiltiir ve ilim geleneklerinin kesisim noktasinda bulunan
Kife’nin bu kozmopolit yapis1 yeni problemlere ve farazi sorunlara ¢oziim iiretmek

i¢in re’y ve kiyasa bagvurmay1 gerektirmistir.

Ayrica Hz. Ali’nin hilafet merkezini Kife’ye tasimasiyla taraftarlarinin burada
yogunlagmasi, akabinde Sia’nin ve hadis uydurmacilifinin merkezi konumunda
olmasma karsin Medine siyasi olaylardan uzak daha sakin bir yasam imkam
sunmustur. Bu siikinet ortam1 ve sosyal yapisinin daha homojen olmasi Ehl-i hadis
diisiince yapisinin burada gelismesinin sebeplerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bu
da Irak bolgesinin re’y, Hicaz bolgesinin ise hadisle 6ne ¢ikmasinda bolgelerin ve
sehirlerin sosyo-kiiltiirel yapisinin etkisini gosterir. Kisaca Irak bolgesinde re’y ve
kiyas metotlarinin uygulanmasi, bdlgenin farkli kiiltiirleri barindirmasi ve eski
medeniyetlerin besiginde yer almasimin dogal bir sonucudur. Tiim bu etkenlerin Ibn
Mes‘lid’un ashabinin daha ¢ok fikih agirlikl ilim tahsil etmelerine sebep teskil ettigi

sOylenebilir.
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Islam ilim geleneginde schirler arasi etkilesim, hadis ve fikih birikiminin sonraki
nesillere aktarilmasinda hayati bir rol oynamustir. Hz. Aise’nin ilmi birikiminin
Kife’ye intikali, bu etkilesimin en dikkat ¢eken 6rneklerinden birini teskil etmektedir.
Kife’ nin 6nde gelen tabilin alimlerinden Alkame b. Kays, Mesrik b. El-Ecda‘, Esved
b. Yezid ve Siireyh b. Hani, Hz. Aise’nin Medine’deki ilmini Kife’ye tastyan kilit
isimler olmustur. Ozellikle Mesrik ve Esved, Hz. Aise’den aldiklar1 yogun rivayetlerle
onun ilmi birikiminin sonraki nesillere ulagmasinda énemli rol oynamislardir. Bu iki
tabiGin alimi, ayn1 zamanda Ibn Mes‘iid’un da talebeleri olarak Medine ve Kife
arasinda gerek fikih gerekse hadis alaninda mithim bir koprii vazifesi gormiislerdir.
Aralarindaki 6zel hoca-talebe iliskisi sayesinde, aile hayatina dair mahrem konulari
dahi Hz. Aise’ye rahatlikla sorabilmislerdir. Bu talebeler, Hz. Aise’nin 6zellikle aile
hayati, ibadet ve fikha dair hadis ve fetvalarin1 Kife’ye aktararak bu sehrin re’y

agirlikli fikih geleneginin sekillenmesine katki saglamiglardr.

Arastirmamiza konu olan Hz. Aise’nin Kifeli talebelerinden Mesrik ve Esved’in en
fazla istifade ettigi hocalar1 Kife’de ibn Mes‘tid, Medine’de ise Hz. Aise, fakih ve
miigtehit bir kimlige sahip, ilme diskiinliikkleri ve yiiriittiikleri egitim-6gretim
faaliyetleriyle one ¢ikan sahabilerdir. Bu kimlige sahip olan Ibn Mes‘ad, verdigi
derslerle tabitnun ileri gelenlerinden ve her biri donemin 6nde gelen ilim otoriteleri
olan bir nesil yetistirmistir. Ibn Mes‘tid’un ashabindan olan Haris b. Kays, Alkame b.
Kays, Amr b. Siirahbil, Mesrik b. el-Ecda‘, Abide es-Selmani, Amr b. Meymin, Esved
b. Yezid, Zir b. Hubeys, Ebli Vail Sakik b. Seleme, Zeyd b. Vehb ve Avf'b. Malik ondan
aldiklar1 ilim ve onun uyguladigi metotlar1 sonraki nesillere naklederek fikhi bir
ekoliin olusmasina katki saglamiglardir. Bu talebelerinden Mesrik b. Ecda‘ ve Esved
b. Yezid Kife’nin nde gelenlerinden olup Hz. Aise’den de istifade etmeleriyle Ibn
Mes‘(id’un diger talebelerinden farklilik gostermislerdir. Ilim 6grenmeye istiyaklari ve
ibadete diigkiinliikleriyle bilinen bu iki tabii alimin hayatlarin siyasi hadiselerden uzak

daha ziyade ilim ve ibadetle gegirdikleri anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber donemine yakin bir zamanda sahabeyle beraber yasamalari, hadislerin
sonraki nesillere aktarilmasinda onemli bir gorev iistlenmeleri, Alkame, Mesrik ve
Kadi Siireyh gibi bazilarinin sahabe hayattayken fetva vermeleri nedeniyle bu ilk
kusak tabilin alimleri ayr1 bir 6neme sahiptir. Sahabeyle olan yakin temaslar1 ve ilme
olan istiyaklar1 onlar1 sadece Kife’yle sinirli tutmamis, Medine’de hayatin1 idame

ettiren Hz. Omer ve Hz. Aise gibi isimlerden de istifade etmeye sevk etmistir.
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Dolayisiyla Esved ve Mesrik’un seckin birer alim olarak yetismelerinde Hz. Aise, Hz.
Omer ve Hz. Ali gibi diger fakih sahabilerden aldiklar1 ilim ve onlarin uygulamalarina
vakif olmalari da etkili olmalidir. Bu nedenle Hanefi mezhebinin silsilesi ibn Mes‘tid’a
dayanmakla birlikte Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Aise gibi fakih sahabiler de rivayet ve
ictihatlariyla mezhep gorilislerinin - olusmasinda ve sehrin ilmi yapisinin
sekillenmesinde biiyiik Sneme sahiptirler. Bu manada Esved ve Mesriik’u Hz. Omer
ve Hz. Aise’nin fikih diisiincesini Kife’ye tasiyan isimler olarak nitelendirmek

mumkundir.

Bu baglamda Ibn Mes‘id’dan fikih agirlikli bir egitim alan talebelerinin yine fakih
kimligiyle temayiiz etmis sahabileri tercih ettikleri goriiliir. Alkame, Esved ve Mesriik
gibi Kifeli ravilerin ibn Abbas, Enes b. Malik ve Eb Hiireyre gibi yasca kiigiik
sahabilerden c¢ok az rivayeti bulunmaktadir. Hz. Peygamber’le birlikteligi kisa olan
kiiciik sahabilerin hadislerini dogrudan Hz. Peygamber’den almamasi, onlarin da
kaynaginin biiylik sahabiler olmasi sebebiyledir. Sahabenin biiyiikk ¢ogunlugunun
hayatta oldugu bir donemde onlarla bir arada bulunan tabilin biiyiikleri, hadisleri ilk

elden almaya 6zen gostermislerdir.

Belli bir hocanin ilmiyle yetinme karakterinin hakim oldugu biiytik tabitin doneminde
farkli bir belde ve hocadan da yiiksek miktarda rivayetin olmasi tabilin donemi
ozelliklerinin goriilmeye bagsladig1 seklinde yorumlanabilir. Sistemli hadis rivayet
ustliiniin heniliz tesekkiil etmedigi bu donemde sahabenin kendilerine soru
sorulmadikca hadis rivayetinden kaginma tavrini siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bu
baglamda Mesrik ve Esved’in serd usiliiyle hadis rivayetine kars1 ¢ikan Hz. Aise’den
naklettikleri rivayetlerin biiylik bir kismmi soru-cevap yontemiyle aldiklar

anlasilmaktadr.

Sistematik hadis rivayeti olgusunun bir diger ayag1 da belli bir hocanin rivayetiyle
yetinilmeyip kendi beldesindeki hocalarin ilmini aldiktan sonra diger beldelerdeki
hocalarin da ilmini elde etmek {izere rihleye ¢ikilmasidir. Biiylik tabitindan
Alkame’nin daha ¢ok Ibn Mes‘id’un rivayetleriyle yetinmesi, dénemin yaygim bir
uygulamasiyken Esved ve Mesriik’un hocalar1 Ibn Mes‘Gid’un yanisira Medine’ye
giderek Hz. Aise’den de 6nemli miktarda hadis almalar1 yar1 sistemli hadis rivayetinin
ilk isaretleri olarak degerlendirilebilir. Ancak bu da yine daha cok bir hocadan bilgi

edinme seklinde gergeklesmistir.
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Kendisinden yiizlerce kisinin hadis aldigi Hz. Aise’nin ¢alismamiza konu olan Kafeli
talebeleri Alkame, Mesrik, Esved ve Siireyh Hz. Aise’den yaptiklari rivayet sayisiyla
dikkat ¢ekmistir. Aile hayatina dair en mahrem konular1 kendileriyle paylastigi Mesrik
ve Esved’in Hz. Aise’nin yaninda ayricalikli bir konumu bulunmaktadir. Hz. Aise’nin
Mesrik’a soyledigi “Sen evlatlarim ig¢inde bana en sevimli olanisin” ve Esved
hakkinda sdyledigi “Bana Irak’ta Esved’den daha degerli bir kimse yoktur” sozleri
aralarindaki yakin hoca-talebe bagini gosterir. Zira diger 6nde gelen talebeleri Urve b.
ez-Ziibeyr, Kasim b. Muhammed, Amre bint Abdurrahman, Ebi Seleme b.
Abdurrahman devamli etrafinda olan kendi beldesinin kimseleridir. Mesrik ve Esved
ise Kife gibi farkli bir beldeden gelerek ilim tahsil eden biri yag¢a kendisinden oldukca
biiyiik digeri Kadisiye Savasi’nda aldigi yaralar neticesinde sakatligi bulunan

talebeleridir. Bu nedenle de onlara ayr1 bir ihtimam gosterdigi diisiiniilebilir.

Mesrtk b. el-Ecda‘® ve ozellikle Esved b. Yezid, neredeyse her yil hac ve umre
vesilesiyle Medine’ye giderek Hz. Aise’den ilim almuslardir. Fikhi meselelerde onun
gorlislerine miiracaat etmis, hadislerini ve ictihatlarin1 bizzat kendisinden
ogrenmislerdir. Boylece her iki isim de Hz. Aise’nin ilmi mirasmin tabitin nesline,
dolayisiyla da Kife ilim ¢evresine tasinmasinda onemli birer aract konumunda
olmuslardir. Buiytikliik, ilim, giivenilirlik bakimindan da birbirine denk goriilmiislerdir.
Ibadete diiskiinliikleri bakimindan tabiin tabakasinda ziihdii temsil eden sekiz kisi
arasinda zikredilmeleri, hocalar1 Ibn Mes‘td’dan sonra Hz. Aise’den ciddi sayida
rivayette bulunmalari, birlikte halkt Hz. Osman’a yardima tesvik edenler arasinda yer
almalar1 ve muhtemelen bu sebepten otlirli Osmani olarak anilmalari, ismi fitneye
karismayan sekiz kisi arasinda zikredilmeleri bu diislincenin olusmasina etki etmis
olmalhdir. Diger bir ortak oOzellikleri de rivayetlerinin muteber goriilmesidir.
Mesrik un Kiitiib-i tis‘a igerisinde Malik’in Muvattan hari¢ tiim kaynaklarda
rivayetleri bulunmaktadir. Esved’in ise isminin agik¢a zikredilmedigi tek bir rivayet
bulunmakta olup bu durum Malik’in Medine ameline itibar etmesi, Kife rivayetlerine

giivenmemesi ve hocalarinin yolunu takip etmesiyle izah edilmistir.

Calismada incelenen ravilerin rivayet tercihleri ve oranlari da hadislerin intikal
siirecinin farkli boyutlarin1 gézler Oniine sermektedir. Kiitiib-i tis ‘a’daki rivayet
sayilarina bakildiginda, Alkame b. Kays’in rivayetlerinin biiyiik cogunlugunun ibn
Mes“0d’a dayandig1 goriilmektedir. Bu durum, onun miiktesebatini esas olarak hocasi

Ibn Mes‘Gd’dan almasiyla aciklanabilir. Buna karsin Siireyh b. Hani toplam
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rivayetinin yaridan fazlasmi Hz. Aise’den nakletmistir. Mesrik ve Esved ise Hz.
Aise’den yogun bigimde rivayette bulunmakla birlikte, Alkame ve Siireyh’e kiyasla
daha dengeli bir rivayet profili sergilemislerdir.

Hz. Aise’nin bilyiidiigii ve yetistigi cevrenin ilmi zenginligi onun bir alim ve fakih
olarak yetismesine Onemli katki saglamistir. Ilme meraki, kuvvetli hafizasi ve
naslardan dinin maksadina uygun hiikiimler c¢ikarma yetenegi onu sahdbenin
goriislerine basvurdugu en 6nemli mercilerden biri haline getirmistir. Hz. Aise, sadece
hadis nakletmekle kalmamis Kur’an’a ve hadislere uymayan rivayetlerle
karsilastiginda elestirilerde bulunmus ve yanlis anlasildigini diisiindiigii rivayetleri ve
yorumlar1 diizelterek elestiri diisiincesinin gelismesine Onciiliikk etmistir. Ayrica
Kur’an’a ve hadislere uymayan rivayetleri basta Kur’an olmak {iizere hadis/slinnet,

tarihi vakia ve akla arz ederek tespit ettigi yanlis ve eksikleri diizeltme yoluna gitmistir.

Hanefi kaynaklarda Hz. Aise’den hem merfii hem mevkuf olarak nakledilen rivayetler
bulunmaktadir. O bazen Hz. Peygamber’le yasadiklar1 veya ondan gordiiklerini
aktarmig bazen fetva sadedinde rivayette bulunmus bazen de diger sahabilerde oldugu
gibi naklettigi hadisi desteklemek amaciyla Kur’an’dan ilgili ayeti okumustur. Daha
¢ok fakih ve muhaddis kimligiyle one ¢ikan Hz. Aise, sahip oldugu Kur’an bilgisiyle
de aym1 zamanda miifessir sahabiler arasinda yer alir. Hz. Peygamber’le birlikteligi
stiresince bir¢ok ayetin niizliliine sahit oldugu gibi baz1 ayetlerin de niiziiliine sebep
olmustur. Arap diline ve ayetlerin niizlliine vukifu Kur’an’1 daha iyi anlamasini ve
ayetleri dil ve fikih yoniiyle tefsir etmesini saglamistir. Ancak buna ragmen talebeleri
Mesrlk’un 6zellikle de Esved’in ondan tefsir rivayetleri fazla yer bulmamistir. Her iki

tabiin Aliminin de tefsire dair rivayetleri daha ¢ok ibn Mes‘id’a dayanr.

Kiyasa aykirt durum teskil eden bazi meselelerde fikhi birikimi ve Hz. Peygamber’e
yakinlig1 sebebiyle ondan duymus olma ihtimali de dikkate alinarak Hz. Aise’nin
rivayet ve fetvalari tercih edilmistir. Esved ve Mesriik’un Hz. Aise’den bu denli ¢ok
rivayette bulunmalarinda Hz. Aise’nin 6zellikle Hz. Peygamber, Hz. Eba Bekir, Hz.
Omer’in vefatlarindan sonra Islam toplumunun onde gelen ilim ve otorite
sahsiyetlerinden biri haline gelmis olmasinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Bununla
birlikte kadinlara mahsus 6zel konularda Hz. Aise’nin rivayet ve fetvalarmin tercih
edilmesi onun esi olmasi miinasebetiyle Hz. Peygamber’e olan yakinliginin bir
sonucudur. Bu baglamda sahabenin Allah Resllii’ne yakinligin da rivayet tercihinde
belirleyici oldugu soylenebilir.
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Kufe’de neset eden ve hoca silsilesine bagliligin hakim oldugu Hanefl mezhebinin
fikih miiktesebati biiyiik l¢iide Kife kaynaklidir. EbG Hanife’ nin ifadesiyle o ilmi
birikimini Hammad b. Ebi Siilleyman’dan, Hammad da tabiin kusaginin 6nde gelen
fakihlerinden Ibrahim en-Nehai’den almustir. Ibrahim ise ilmi Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn
Mes‘0d ve Ibn Abbas’in seckin talebeleri vasitasiyla elde etmistir. Hz. Aise’nin ilmi
mirasinin Hanefi mezhebine intikalinde Ibrahim en-Nehai’nin merkezi bir rolii
bulunmaktadir. Hanefl mezhebinin olusumunda onemli bir yere sahip olan en-
Nehai’nin kisiliginin olusmasinda annesinin amcas1 Alkame’den sonra dayisi Esved’in
onemli katkilar1 olmustur. Ozellikle Esved vasitasiyla Hz. Aise’den naklettigi 832
rivayet, onun Hz. Aise rivayetlerindeki 6ncelikli konumunu ortaya koymaktadir. Bu
durum, ayn1 zamanda Hanefi silsilesinin olusumuna Esved’in Nehai araciligiyla katki
sagladigim1 gostermektedir. Bu katk: rivayet sayilarinda da agikc¢a goriilebilmektedir.
Dolayisiyla Esved, Alkame’den sonra Hanefi mezhebinin tesekkiiliinde onemli bir
yere sahip olmaktadir. Bir baska ifadeyle Hanefi mezhebiyle sahdbe arasindaki
baglantiy1 saglayan 6nemli isimlerden biri Alkame b. Kays ise digeri de Esved b. Yezid

en-Nehai’dir.

Ibrahim en-Nehai’nin Mesriik’tan ise 119 rivayeti bulunmaktadir ve bu rivayetlerden
30’u Hz. Aise’den nakledilmistir. Dolayisiyla Nehai’nin Mesrik’tan aldig1 Hz. Aise
rivayetleri 1/4 orana sahiptir. Kife’nin ileri gelenlerinden olup fakihligiyle 6ne ¢ikan
ve bir donem kadilik da yapan Mesrlik’un Hanefl miiktesebatinda fazla rivayetinin
olmamasi Hanefi hoca silsilesinin ve (kabile) akrabalik baginin olmamasiyla izah
edilebilir. Buna mukabil Mesrik, Ebll Hanife’nin dogrudan hoca silsilesi igerisinde yer

almamasina ragmen Hanef1 kaynaklarda sinirli da olsa yer bulan bir tabii alimidir.

Hanefi rivayet geleneginde 6n plana ¢ikan EbG Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin el-Asdr’larinda Alkame b. Kays’a isnat edilen Hz. Aise rivayetlerinin yer
almamasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum, éncelikle Alkame nin Hz. Aise’den dogrudan
rivayetinin smirli olmasiyla aciklanabilir. Kaynaklarda tekrarlariyla birlikte tespit
edilen 56 rivayetin, tekrarlar hari¢ oldukc¢a sinirl bir sayida ve belli konularda oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Alkame’nin, Hz. Aise’den aktardigi rivayetlerin biiyiik bir
kism1 yegeni Esved’le veya Mesrik’la birlikte aldig1 rivayetlerden olusmaktadir. Bu

durumda Hz. Aise rivayetlerinde Esved ve Mesrik un tercih edildigi sdylenebilir.

Hz. Aise’den 156 rivayeti bulunan Siireyh’in aktardigi baz1 nakiller Kife’ye tasmmis
olmakla birlikte, bu rivayetlerin Hanefi literatiirde sinirli diizeyde yer aldig:

269



goriilmektedir. Nitekim Hanefl kaynaklarda, Siireyh’in yalnizca mestler tizerine mesh
konusundaki sorusuna dair rivayeti yer almakta, diger rivayetlerine ise atif

yapilmamaktadir.

Sonug olarak Hz. Aise’nin naklettigi rivayetler ile ortaya koydugu igtihatlarin sonraki
donemlerde tesekkiil edecek Hanefi fikih gelenegine 6nemli katkilar sundugu goriiliir.
Ozellikle aile hayatina dair birtakim konularin Esved ve Mesrik tarafindan ¢okca
rivayet edilmesi, bu konularda Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in en yakinindaki kimse
olarak diger sahabilerin muttali olamayacagi konular olmasi nedeniyledir. Dolayisiyla
bu iki tabiin aliminin diger sahabiler de hayatta olmasimna ragmen Hz. Aise’yi tercih
etmelerinin ve ondan 6énemli miktarda rivayette bulunmalariin sebeplerinden birini

de bu durum olusturmaktadir.

Ebd Yusuf*un el-4sdr’imda Hz. Aise’den nakledilen 46 rivayet, Muhammed b. Hasan
es-Seybani’nin el-Asdr’inda ise 23 rivayet yer almaktadir. Boylece her iki kaynakta
toplam 69 rivayet Hz. Aise’ye nispet edilir. Eba Yusuf'un el-Asdr’inda Esved’in ismi
bir kez Mesriik’un ismi iki kez aciktan zikredilmekte, Seybani’nin el-4sdr’inda ise
Esved’in ismi iki kez ge¢cmekte Mesrik’un ismi bir kez yer almaktadir. Esved’in
isminin Hanefi silsilede agik¢a zikredilmemesi Ibrahim en-Nehai’nin birden fazla
hocadan aldig1 rivayetin miintehasini zikretmeme yaklasimiyla izah edilir. Mesriik’un
isminin fazla yer bulmamasi da daha 6nce gectigi tizere hoca silsilesine bagliligin etkili
olmastyla aciklanabilir. Bununla birlikte, Ibrahim en-Nehai’nin miirsel olarak
aktardig1 34 rivayetten Esved ve Mesrlik’un rivayetleri arasinda yer alanlar da dikkate
alindiginda, bu iki tabii alim iizerinden gelen rivayetlerin sayist yaklasik 28 olarak
belirlenebilmektedir. Zira Nehai’nin miirsel olarak naklettigi birgok rivayetin Esved
ve Mesrlik’un da rivayetleri arasinda yer aldigir gozlenmektedir. Bu veriler 151ginda
degerlendirildiginde, el-Asdr’larda yer alan Hz. Aise rivayetlerinin yaklasik %40’ min
Esved ve Mesrtik araciligiyla aktarildigi sdylenebilir. Bu oran, s6z konusu iki tabitinun
Hz. Aise’nin ilmi mirasinin Kife’ye intikalinde oynadiklari belirleyici rolii

yansitmaktadir.

Tezde basvurulan Hanefi kaynaklardan el-Asdr’lar disinda sened zikredilmeyen
eserlerde bu rivayetlerden ne kadarinin Esved ve Mesrilik tarafindan nakledildigini
tespit etmek ise oldukca zordur. Dolayisiyla bu kaynaklarda Hz. Aise’ye yapilan
atiflardan diger rivayet kaynaklarinda Alkame, Mesriik, Esved ve Siireyh’in rivayetleri
arasinda olanlar tespit edilerek ayr1 baglik altinda degerlendirilmistir.
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Calismamiz neticesinde Hanefi mezhebinde bazi konularda Hz. Aise’nin rivayet veya
ictihadiyla amel edildigi goriiliirken bazi konularda ise Hz. Aise’den farkli rivayette
bulunan ve goriis bildiren diger sahabilerin tercih edildigi miisahede edilmistir. Tezde
ulasilan veriler, Hz. Aise’nin rivayetlerinin Hanefi kaynaklarda yalnizca nakil
diizeyinde kalmadigini, aksine sistematik bir fikhi yoruma tabi tutuldugunu da ortaya
koymaktadir. Baz1 meselelerde onun goriisii dogrudan delil olarak benimsenmis, bazi
durumlarda ise diger fakih sahabilerin goriisleriyle mukayese edilerek te’vil edilmistir.
Bu durum, Hanefilerin sahabe rivayetlerini mutlak bicimde aktarmaktan ziyade onlar

ustli bir perspektifle degerlendirdiklerini gostermektedir.

Ayrica Hz. Aise’nin temizlik, ibadet, orug, hac, nikah, talak, yemin, adak, kdlelik ve
ticaret gibi alanlarda naklettigi rivayetlerin, Hanefl fikhinin tesekkiiliinde basat bir rol
listlendigi tespit edilmistir. Ozellikle hayiz, nifas ve gusiil gibi kadinlara 6zgii
meselelerde onun otorite kabul edilmesi hem ilmi birikiminin hem de sahabe

arasindaki ayricalikli konumunun mezhep olusumuna etkisini ortaya koymaktadir.

Hz. Aise’nin aile hukukuna dair rivayetleri, Islam hukukunun erken dénem sekillenme
siirecinde 6nemli bir referans kaynagi olmustur. Bu baglamda, Hanefi fikhindaki
uygulamalar ile Hz. Aise’nin aktardigi hadisler arasinda karsilastirmali bir analiz
yapmak, mezhebin temel goriislerinin tesekkiil siirecini anlamaya katki saglayacaktir.
Ayrica, Hz. Aise’nin hadislerini Kife’ye aktaran 6nemli tibitin alimlerinden olan
Mesrik ve Esved’in rivayet metotlari, donemin diger ravileriyle mukayese edilerek
degerlendirilmelidir. Bu karsilastirma, hadis aktarimindaki farkli egilimleri ortaya
koyarak, ilmi mirasin sonraki nesillere intikal siirecini daha iyi anlamamiza imkan

saglayacaktir.

Netice itibariyle bu calisma, hadislerin sahdbeden tabilina intikalinde sehirlerin ilm1
etkilesimini ve 6zelde Hz. Aise’nin ilmi birikiminin Kife’ye tasinma siirecini
incelemeyi amaglamistir. Arastirma neticesinde ortaya c¢ikan bulgular, Islam
hukukunun tesekkiil siirecinde sahabe birikiminin Kiife merkezli fikih geleneginde Hz.
Aise’nin ilmi otoritesinin etkili oldugunu gostermektedir. Hz. Aise, Kur’an ve
hadisleri anlama, bunlardan hiikiim ¢ikarma ve ictihad etme noktasindaki iistiin
kabiliyetiyle, yalnizca bir ravi degil ayn1 zamanda miictehid bir sahabi kimligiyle 6ne
cikmistir. Onun Hz. Peygamber’e yakinligi, 6zel hayatina dair dogrudan bilgi sahibi
olmasi1 ve oOzellikle kadinlara mahsus meselelerdeki tecriibesi, onu tabilin nesli ve
Kufeli fakihler i¢in giivenilir bir otorite haline getirmistir. Bu birikim Kufeli
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ogrencileri Alkame b. Kays, Mesrtik b. el-Ecda‘, Esved b. Yezid ve Siireyh b. Hani
araciligiyla sehre tagmmus, Ibrahim en-Nehai gibi ikinci nesil fakihler iizerinden

sistemli bir sekilde Hanefl mezhebinin literatiiriine yansimistir.

Sonug olarak, bu arastirma iki temel noktay1 teyit etmistir: Ilki, Hz. Aise’nin miictehid
sahabi kimliginin Hanefi usilciiler tarafindan kabul edilerek goriislerine itibar
edilmesidir. Ikincisi ise Hanefi mezhebinin yalmzca Kife merkezli rivayetlerle
yetinmeyip, Medine ve diger bolgelerden gelen ilmi miras1 da biinyesine dahil eden
cok yonlii bir yap1 arz etmesidir. Bu husus hem Hz. Aise’nin ilmi birikiminin genis
etkisini hem de Hanefi ekoliiniin kaynak cesitliligine verdigi 6nemi gostermektedir.
Boylece Hz. Aise’nin sahsinda, sahabe-tabitn iliskilerinin sehirler arasi etkilesim
baglaminda Hanefl fikih gelenegine nasil yansidigi somut bi¢imde ortaya

konulmustur.
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