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vetirede bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢indeki tim
bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek cergevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina
uygun olarak hazirladigimi, bu ¢aligmamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her
alintrya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden

olustugunu beyan ederim.
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ON SOZ

EbG Abdurrahman es-Siilemi ismini ilk kez, {lahiyat fakiiltesine heniiz baglamadigim
bir zamanda, rahmetli Mahmud Esad Cosan’in bir radyo kanalinda; Tabakatii’s-
s(fiyye eseri tizerinden yaptig1 sohbet vesilesiyle duymustum. Hemen hemen her Pazar
aksami1 dinledigim eserin Tiirk¢e tercemesi ve serhi, 6teden beri alakadar oldugum
tasavvufa ilmi bakimdan da istiyakimi artirmusti. ilerleyen yillar iginde artik bir
[lahiyat dgrencisi olarak dnce lisans ardindan yiiksek lisans tasavvuf tarihi derslerinde
Stilemi ismini daha sik duyar hale gelmistim. Tasavvuf tarihinin ilk asirlari
denildiginde Siilemi’nin isminin ge¢medigi bir eser hemen hemen yoktu benim igin.
“Tasavvuf tarihinin ilk asirlarinda yasayan stfilerin tasavvufu anlama ve yasama tarzi
nasildi” diye sordugum temel soru, beni dogrudan Siilemi’ye gotiirmiistii. Cilinkii
Siilemi, s6z konusu asirlar itibariyle eserleri en ¢ok giiniimiize ulasan bir siifi olmanin
Otesinde tasavvufun pek ¢ok konusuna dair telifatiyla velad bir moellif idi. Nitekim
ifade edilen bu 6neminden dolay1 olacak ki, Siilem1’nin basta tasavvuf alaninda olmak
tizere tek tek eserleri lizerinden yapilan konu merkezli calismalar, s6z konusu sahada
boylesine veliid bir stfinin tasavvufl goriislerinin bir biitlinliikk i¢inde ele alinmasi
ihtiyacin1 hissettirdi. Bu itibarla ilk donem sGfilerinin tasavvufu nasil anlayip
yasadiklar1 sorusunu Siillemi’nin sahsinda cevaplamayir amag¢ edindim. Bu amaci
gerceklestirmem igin Siilemi’nin onlarca eseri vardi éniimde; bu eserlerin igcinden
diger stfilere ait s6z ve goriisleri ayiklayip Siilemi’nin tasavvufl diislincelerini
olusturan temel konularin secimi hi¢ de kolay degildi. Fakat el-hak Uzerime kader
planinda tevdi edilen bu emaneti yerine getirmek i¢in Stilemi’nin ulagabildigim biitiin
eserlerini tek tek okudum; goriislerini dogru bir sekilde tespit edebilmenin verdigi
titizlikle tercemesi yapilan eserlerinin Arapga tahkikine uygun olup olmadigini kontrol
ettim ve kendimce tahkikli metne en uygun ifade ile Siilemi’nin goriiglerini ortaya

koymaya caligtim.

Simdi geldigim bu noktada; Siilemi ve tasavvufl goriiglerini, kendisine ait onlarca
eserden satir satir devsirerek sizlere sunmanin bahtiyarligini ve siikriinii yastyorum.
Bu vesileyle; ¢alismam boyunca fikir ve tavsiyeleriyle bana yol gdsteren muhterem
hocam Veysel Akkaya’ya, gerek yiiksek lisans gerek doktora tezimde yardimini
esirgemeyen saym hocam Necdet Tosun’a, sézleriyle sevkimi artiran kiymetli hocam
Turgay Sirin’e, kendilerinde miisahede ettigim derin tefekkiir ve giizel ahlak ile fikir

ve ahlakimin gelismesinde 6nemli tesirleri bulunan Kadem Hikmet Akademisi’nin



degerli banisi Cevdet Yasaroglu’na ve diger tiim Kadem biinyesinde hizmet eden
hocalarima, biiyiiklerime ve arkadaslarima; eserlere ulasmamda biyik imkén saglayan
Isam kiitiiphanesine emegi gegenlere, bazi Arapga ibarelerin tercemesinde fikrine
basvurdugum Iyad Erbakan’a, Osmanlilar ilim ve Irfan Vakfi’ndan Yusuf Sami
Kamadan beyefendi’ye, hassaten dualarini eksik etmeyen aziz valideme, dar-1 bekaya
irtihal eden merhum babam Siikrii Gargu’ya, 6grendiklerimi, heyecanimi, stresimi ve
hayatimi paylastigim sevgili zevcim Muhammed Enes Karadeniz’e ve son olarak
caligmamin kemal bulmasinda nazikane, vecizane sozleriyle beni yiireklendiren pek
muhterem Hasan Kamil Yilmaz ve Siileyman Derin hocalarima huzurunuzda yirekten

tesekkiir ederim.
Gayret ve tevfik Yiice Allah’tandir.
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OZET

EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMT1 VE TASAVVUFI
GORUSLERI

Hatice GARGU KARADENIZ
Doktora, Temel Islam Bilimleri
Tez Danigmani: Dog. Dr. Veysel AKKAYA
Eylil-2022, 248 + XII Sayfa

4./10. asir Horasan sifilerinden Siilemi (6l. 412/1021), yasadigi zaman itibariyle
yazdig1 eserlerin kahir ekseriyetle giiniimiize ulasmasiin yan sira tasavvufa dair ele
aldig1 konularin oldukga gesitlilik arzetmesi, tasavvuf tarihinde yapilan arastirmalarda
kendisini bagvuru kaynagi haline getirmistir. Bin dort yiiz yili agkin tasavvuf tarihinin
ilk dort asrina eserleriyle ve goriisleriyle 151k tutan Siilemi, “Eba Abdurrahman es-
Siilemi ve Tasavvufil Goriisleri” baghigi altinda bu ¢alismada ele alinmigtir. S6z konusu
baslik altinda; hicri ilk asirdan baglayarak Siilemi’nin yasadigi zamani da kapsayan
tasavvuf tarihinin genel bir seyri, Siilemi’nin yasadigi ¢ag ve cografyanin hususi
Ozellikleri, hayati, eserleri, tasavvufi goriislerine kaynaklik etmesi bakimindan ilim
anlayis1, tasavvufi goriisleri ve tesirlerine yer verilmistir. Siilemi’nin tasavvufl
gorislerini olusturan konular, tasavvufun ana konulari ¢ercevesinde olusturulmustur.
Calismamiz hazirlanirken 6ncelikle; Siilemi’nin kirki agkin eseri ve miimkiin oldugu
kadar s6z konusu dénemde ve o doneme yakin bir zamanda telif edilen belli basli Islam

ve tasavvuf tarihi kaynaklarindan istifade edilmistir.

Sonug olarak ifade etmek gerekir Ki; Siilemi ve eserleri olmasaydi, tasavvuf tarihinin
ilk dort asirlik birikimi ve Melametiyye bilinemezdi. Cunki hicrl dordiincii asirda
genelde tasavvuf 6zelde Melametiyye’ye dair bir¢ok konu, yaptigimiz tespitlerde
goriildii ki, Stilemi’den bagka bir miiellif tarafindan o denli ele alinip hakkinda bilgi
verilmemistir. Bindenaleyh Siilemi, tasavvufta ilim ve hal bakimindan ehl-i melamet
derecesinde olan bir stfidir. Bu itibarla onun tasavvufa dair biitiin goriisleri (seriat-
hakikat ilmi ve bunlarin temsilcileri, 4dab, ahlak, miicahedeler, ruhsatlar, melamet,
nefs, futivvet, sema‘, zikir, makamlar-haller, galat vb.) bir melametinin goriisleri

muvacehesinde degerlendirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Ebl Abdurrahman es-Silemi, tasavvuf, Melametiyye, ehl-i

melamet.



ABSTRACT

ABU ABD AR-RAHMAN AS-SULAMI AND HIS OPINIONS ON
SUFISM

Hatice GARGU KARADENIZ
Doctoral Thesis, Islamic Studies
Thesis Advisor: Associate Professor Veysel AKKAYA
September-2022, 248 + XII Pages
As-Sulami (d. 1021), one of the 10th century Khorasan sufis, is a reference source in
the researches in the history of Sufism, it is because of the fact that the works he wrote
have survived to the present day, and as well as the diversity of the subjects he dealt

with on Sufism by the time he lived.

Sulami, who sheds light on the first four centuries of the history of Islamic Sufism
which is thousand and four hundred years old, with his works and thoughts, is
discussed in this study under the title of *Abu Abd Ar-Rahman As-Sulami And His
Sufistic Thoughts".

Under the aforementioned title; starting from the first century of the hijra, a general
course of the history of Sufism including the time when Sulami lived, the special
characteristics of the age and geography in which Sulami lived, his life, works and in
terms of being a source for his mystical views, his understanding of knowledge and

his sufistic thoughts are included.

The subjects constituting Sulami's sufistic thoughts were formed within the framework
of the main subjects of Sufism. While preparing our study, first of all; more than thirty
works of Sulami and his sources of Islamic and Sufism, which were compiled during

or close to that period, have been utilized as much as possible.

In conclusion, it should be stated that; without Sulami and his works, the accumulation

of the first four centuries of Sufi history and Malamatiyya would not have been known.

Because according to our result in the fourth century of the hijra, many issues related
to sufism in general and Malamatiyya in particular no information was given about it

by any author other than Sulami.

Vi



Therefore, in terms of knowledge and state Sulami is a sufi from the level of people
who call ahl malamatis. In this respect, all his views on Sufism should be evaluated in

terms of the views of a Malamatiyya.

Key words: Abu Abd Ar-Rahman As-Sulami, sufism, malamatiyya, ahl malamatis.
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GIRIS
Calismanin Konusu ve Onemi

Bundan tam bin yil 6nce Horasan bolgesinin Nisdbur sehrinde yasayan EbU
Abdurrahman es-Siilemi (61. 412/1021); su ana kadar tespit edilebildigi kadariyla
glinlimiize ulasan, tasavvufa dair bircok konuda yazilmis en eski eserlerin miiellifi
olma payesine sahiptir.! Siilemi’nin émriiniin biiyiik bir kismm yasadigi hicri
dordiincii asir, Islam tarihinin siyasi, sosyal, dini ve ilmi hayatinin en canl oldugu
asirlardan biridir. Nitekim bu dénemde Islam hilafeti Bat1’da ve Dogu’da ii¢ devlet
(Endiiliis Emevi, Fatimi ve Abbasi) tarafindan temsil edilmekle birlikte Abbasiler’in
siyasi giiclinii biiyiik 6l¢iide kaybedip idaresini bolgesel nitelikli yonetimlere devrettigi
bir zaman dilimidir. Her ne kadar bu asirda Islam cografyasimin siyasi alaninda bu tiir
bir giigler ayrilig1 ve Abbasiler tarafindan bir otorite boslugu yasansa da, ilmi sahada
Islam tarihinin ileri gelen alim, sGfi, miinevver ve miitefekkirlerinin 6ne ¢iktig1 altin
bir ¢agdir. S6z konusu asirda hadisten fikha, kelamdan Islam felsefesine ve tasavvufa
kadar Islam1 ilimlerin cesitli alanlarinda yetisen alimler, s6z konusu ilimlerin konulari
(mevzu), meseleleri (mesail), yontem (usal) ve gayesini (maksad) ortaya koymaya
yonelik eserler telif etmislerdir. Bu eserlerin genel itibariyle dncelikle ii¢ kesimi

muhatap aldig1 goriiliir: Birincisi; ulema sinifi muhatap almarak, ilmi disiplinler

! Siilemi ile ayn1 asirda yasamakla beraber bazi kaynaklara gére hocasi da oldugu belirtilen
Horasan sifilerinden Serrac’in, Meldmetiyye’ye ve bununla baglantili diger konulara eserinde
yer vermemesi; Stlemi ve eserlerini tasavvuf tarihinde ozellikle Melametiyye konusunda
onemli bir yer edinmesine sebep olmustur. Serrac’in calismamizin ilerleyen boliimlerinde izah
edilecegi gibi; Siilemi iizerinde tesirleri olmasinin yani sira Horasanli bir stfi olarak
Melametiyye hakkinda, tasavvufun bir¢ok konusuna 1sik tuttugu el-Liim ‘a’da so6z etmemis
olmasi, kanaatimizce Serrac’m Basra merkezli Salimiyye mezhebiyle yakindan iliskisiyle
baglantilidir. Benzer sekilde ayni asir stfilerinden EbG Talib el-Mekki’nin Kitii kuliib adl
eserinin, s6z konusu Salimiyye mezhebinin ahléki ilkelerinden olustugu ve Kelabazi’nin de
et-Taarruf eserinde Irak sifilerini merkeze alan bir islup takip ettigi vb. bilgiler dikkate
alindiginda; mezkur stfilerle ayn1 asirda yasamis olmakla birlikte Melametiyye basta olmak
lizere tasavvufta birgcok konuya ait ilk eserlerin miiellifinin neden Siilemi oldugu sorusunun
cevabi ortaya ¢ikmaktadir. Bk. Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu (Izmir:
Ufuk Yayinlar, 2011), 87-123.



arasinda hakkinda eser yazilan ilmin varligini tahkim etmek. Ikincisi; o ilmin kendi
miintesiplerine karsi, ilmin esaslarmi ortaya koymak. Uciinciisii; o ilmin sahte

mintesiplerini veya inkar edenlerini muhatap alarak onlar1 reddetmek.

Ana hatlariyla belirtilen bu ii¢ kesimi hedef kitlesi tayin eden ulema arasinda sifiler,
ayn1 temel sdiklerle eserlerini telif etmeye baglamiglardir. Bu itibarla hicri dordiincii
asir tasavvuf tarihi agisindan gesitli tasavvufi konularin tek bir eserde? yahut Siilemi’de
goriildiigli gibi miistakil basliklar halinde ele alinip islenerek eser ve risaleler halinde
ortaya konuldugu velid bir dénemdir.® Aslinda Islam ilim tarihinde ilimlerin tedevviin
ve tesekkiillinii hicri tigiincii asir ile baslatmak gerekir. Fakat tasavvuf ilmi s6z konusu
oldugunda hicri iicilincili asirda yasayan kurucu sifi sahsiyetlere ait eserlerin kahir
ekseriyetle bugiine ulasamadigi; ulasan sayili eserlerden ise s6z konusu stfilerin
tasavvufl goriislerini tespit edebilmenin gayet gii¢ oldugu bir durumla kars1 karsiya
kaliir. Ancak bunun aksine hicri dordiincii asra gelindiginde; bu asirda yasayan sfi
miielliflerin yazdiklar1 eserlerin énemli bir kismmin giiniimiize ulagsmis olmasinin
yaninda, hem eserlerinde kendilerinden 6nceki muhakkik stfilerin goriiglerine yer
vermeleri hem de tasavvuf hakkindaki belli konu ve meselelere, kendilerine tevariis
eden ilmi ve manevi birikimle ac¢iklama getiriyor olmalari; s6z konusu stfilerin
tasavvuf tarihi agisindan dnemini tartisilmaz hale getirir. Bindenaleyh 4./10. asirda
tasavvuf ilmine yazdig1 eserlerle ve yetistirdigi miiridlerle 6nemli hizmetler sunan
sifilerden biri de Siilemi’dir. Ancak Silemi’yi muasir1 shfilerden ayiran baslica
ozelligi; tasavvufa dair bircok konuda -digerlerinin eserlerine almadigi konular
hakkinda bile- eserler ve risaleler kaleme almasidir. Siilemi’nin zikredilen bu
hususiyetlerinin yaninda, eserlerini yazarken, ger¢ek tasavvufun kal ve hal ile nesillere

intikalini amaglamis olmasi, kendisinin sz konusu eserlerindeki tasavvufi

2 Serrac’in el-Liim ‘a, Kelabazi’nin et-Taarruf, Eb( Talib el-Mekki’ nin Kiti 'I-kulQb eserleri

buna 6rnek verilebilir.

% S6z konusu sifilerin ¢abalari netice vermis olacak ki; hicri tigiincii asirda ilk Islam filozofu
ve Messai okulunun kurucusu Kindi (81. 252/866 [?]) ve Islam felsefesinde “Muallim-i Sani”
lakabiyla bilinen Farabi’nin (61. 339/950) yaptig1 ilimler tasnifinde tasavvuf yer almaz iken,
4./10. asirda Basra’da ortaya ¢ikan Thvan-1 Safa toplulugu tarafindan yapilan ilimler tasnifinde
tasavvuf, ser‘i ilimler arasinda yer almistir. Bk. Siileyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde
Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi,8/19 (2007), 249-252.



goriiglerinin doktora diizeyinde bir arastirma ve incelemeye konu olarak sec¢ilmesinde

baslica etken olmustur.

Siilemi’nin tasavvuf tarihinde zikretmeye calistigimiz miimtaz yeri dolayisiyla “Eba
Abdurrahman es-Siillemi ve Tasavvufi Goriisleri” adin1 tagiyan doktora tezimiz;
Stilemi’nin yasadigi zaman Ve cografya, hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri, ilim anlayisi
ve tasavvufi gortisleri konu bagliklar etrafinda ele alinacaktir. Bu itibarla ¢calismamiz;
hicri besinci asra kadar tasavvufun genel seyriyle birlikte tezimize neden Stlemi ve
tasavvufl goriislerini arastirma konusu olarak segtigimiz, bununla neyi amacgladigimiz,
Siilemi’nin hayatina ve fikirlerine dair bilgilere ulasilirken nasil bir yontem takip
ettigimiz ve bu ¢aligmanin literatiire katkist vb. hususlarin yer aldig1 Giris boliimii;
Siilemi’nin yasadig1 asir, cografya, hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgilerin
yer aldig1 Birinci Boliim; Siilemi’nin ilim anlayisinin konu edildigi ikinci Boliim;
Siilemi’nin eserlerinde ele aldig1 tasavvufi konular hakkindaki goriislerinin ve bunlarin
tesirlerinin incelendigi Ugiincii Béliim ve son olarak calismamizda ele alinan tiim
konular mivacehesinde Siilemi’nin tasavvufi goriislerinin genel bir analizi ve bu

analizden ¢ikan neticelerin yer aldig1 Sonug boliimiinden olusmaktadir.
Calismanin Amaci ve Yontemi

“Eba Abdurrahman es-Siilemi ve Tasavvufi Goriisleri” ad1 altinda; Stilemi’nin Hayat:
ve Eserleri, Ilim Anlayis1 ve Tasavvufi Goriisleri basliklariyla ii¢ ana boliime ayrilan

calismamizda cevabini aradigimiz baslica konular sunlardir:

1- Siillemi’nin sahsiyeti ve fikirlerinin gelisimine etkisi kagmilmaz olacag:

diisiiniildiiglinden onun yasadig1 zaman ve cografyanin ana ozellikleri.

2- Siilemi’nin hayati. Onun hayatinda 6nemli tesirleri olan kisiler. Ilmi sahsiyetinin

cesitli yonleri. Telif ettigi eserler.

3- Nasil bir ilim anlayisma sahip oldugu. Sahip oldugu ilim anlayisiyla tasavvufi

gorisleri arasindaki baglanti.
4- Tasavvufi goriislerine kim ya da kimlerin kaynaklik ettigi. Manevi silsilesi.

5- Tasavvufi goriislerini olusturan konular ve bu konular arasindaki baglant1 veya

eserlerine sectigi konularla neyi anlatmak istedigi ve bu konular arasindaki iliski.

Yukarida cevabini bulmay1 amagladigimiz konulara dair bilgiler edinirken literatlr

tarama yontemi kullanilmig; bu itibarla ilk is olarak ilgili ansiklopedi maddelerine,
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tasavvuf literatiir ve tarihiyle ilgili calismalara miiracaat edilmistir. Bu ¢aligmalarda
kullanilan kaynaklarin Isam kiitiiphanesi veya internet iizerinden asillarma ulagilmaya
calisilmis, gerekli goriildiigii takdirde tercemelerden istifade edilmistir. Ornegin
Siilemi’nin yasadig1 asir ve cografya hakkinda bilgiler verilirken en eski kaynaklara
miiracaat edilmistir. Bu kaynaklarin varsa tercemeleri asil metinle karsilastirilmais,
tercemenin asil metne uygunluguna kanaat getirildiginde, yapilan terceme faaliyetinde
gosterilen emege duyulan saygidan dolayi; hem eserin asil dildeki metnine hem de
tercemesine dipnotta birlikte yer verilmistir. Caligmamizin tiim sathalarinda esas
olarak bu yontem uygulanmistir. Ozellikle Siilemi’nin tasavvufi goriisleri boliimii
hazirlanirken; Siilemi’nin eserlerine yapilan tercemeler, tahkikli Arapca metin ile
karsilastirilmis, tercemenin tahkikli metne uygunlugu goriildiigiinde mezkur sebepten
dolayr her iki calisma dipnotta kaynak goOsterilmistir. Bununla beraber sayet
tercemede, tahkikli Arap¢a metinde kullanilan ifadeden farkli bir ifade kullanildig:
goriildiiyse bu da dipnotta belirtilmistir. Muteber kaynaklarda Siilemi hakkinda verilen
bilgiler ¢alismamizin metin kisminda; kaynaklar arasinda bilgi farkliliginin gorildigi

ve kanaatimizi serdettigimiz hususlar ise genelde dipnotta verilmistir.

Calismamizin esas itibariyle konusu Siilem1’nin tasavvufi goriisleri oldugundan, onun
tasavvufa dair belli konular: ve meseleleri ele aldig1 onlarca eserinde kendisine ait olan
sOzler lizerinden konular sunulmaya calisilmistir. Bu itibarla gerek konu basliklar
gerekse bu konular altinda yer alan alt basliklar, Stilem1’nin goriisleri dogrultusunda
belirlenmistir. Bu konularin siralamasinda yine belirleyici olan Siilemi olmustur.
Bindenaleyh sunu belirtmek gerekir; tasavvufun belli konularinda -meldmetilik,
fiitivvet, sema‘ ve nefs gibi- mevcut en eski ve de en c¢ok eserini telif eden safi
miiellifinin goriiglerini ortaya koyarken bize yon veren yontem; Siilemi’yi “kendi
kurdugumuz” bir sisteme bagl olarak degil, onun fikirlerini ortaya koyarken nasil bir
sistem takip ettigini tespit etmek ve eserlerinde ele aldig1 konular1 bu sistemde dogru
yere oturtabilmek olmustur. izledigimiz bu yonteme bagli olarak Siilemi’nin tasavvuf
tarihindeki yerini dogru tayin edebilmek i¢in kendi dénemi, 6ncesi ve sonrast olmak
lizere tasavvuf tarihinde One cikan belli bagh stfiler ve eserleri ile goriislerinin
mukayesesi yapilmig; Siillemi’nin kimlerden etkilendigi ve kimleri etkiledigi ortaya
konulmaya c¢alisilmigtir. Arastirma yontemimize, konuyla ilgili son zamanlarda

yapilan bazi tasavvuf tarihi arastirmalarinda ulasilan neticeler de dahil edilmis; bu



neticeler ile Siilemi’nin eserlerinde serdettigi diisiincelerin analizi yapilmis ve

tarafimizdan gerekli bazi degerlendirmelerde bulunulmustur.
Literatiir Degerlendirmesi ve Teorik Cerceve

Yukarida ifade etmeye calistigimiz 6neminden dolay:r Siillemi ve tasavvufi goriigleri
hakkinda bir arastirma yapmanin gerekli olduguna dair kanaatimiz, bizi literatiirde
Stilemi hakkinda Tiirk¢e ve yabanci dilde yapilan ¢aligsmalarin konu ve muhtevalarini
incelemeye sevketti. Yapilan bu inceleme sonucu Siilemi hakkinda Tirkge ve yabanct
dilde tamamlanan ve devam eden 17 tez veya arastirma oldugu tespit edildi.
Ulkemizde Siilemi hakkinda bilinen en eski tarihli tez, 1968’de onun isari tefsiri
Hakaiku t-Tefsir {izerine tefsir bilim dalinda yapilan doktora tezi olmustur.* 1968
yilindan 2007’ye kadar gecen zamanda biri Siilemi’nin Kitab0'l-Erbain li's-sGfiyye
digeri Zikru 'n-nisveti’[-miiteabbidati’s-SUfiyyat adli eserleri hakkinda iki ylksek lisans
tezi hazirlanmistir.® 2007°den 2014’e kadar Siilemi hakkinda herhangi bir teze
rastlanmazken 2014’ten itibaren hemen her yil Siilemi ve eserleri hakkinda biri

doktora, digerleri yiiksek lisans olmak iizere toplam bes tez yapilmistir.® Suan hal-i

4 Siileyman Ates, Stlemi ve Tasavvufi Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi (basilmus), 1968).

% Niyazi Beki, es-Sulemi ve Kitabi'l-Erbain li's-sifiyye Isimli Hadis Kitabi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Hadis Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
1990); Nazife Vildan Giiloglu, Tasavvufta Kadin ve Ebii Abdurrahman Siilemi’nin Zikru n-
nisveti’l-miiteabbidati’s-siifiyydt Adli Eseri (Konya: Selcuk Universitesi, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

6 Yavuz Tugberk, Tasavvufi Tefsirlerin Ahkdm Ayetlerine Yaklasimi (Siilemi ' nin Hakdiku t-
Tefsir’i Baglaminda) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
Tefsir Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Hac1 Bayram Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil
Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu (Hicri III. ve IV. Yiizyillar) (istanbul: Istanbul
Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, Doktora Tezi
(basilmus), 2015); Ergiin Oztiirk, Eb Abdurrahman es-Siilemi ve el-Meldmetiyye Adl Risdlesi
Cercevesinde Melametilik ve Ilkeleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Islim Giimiistekin,
Tasavvuf Diisiincesinde Horasan Ekolii: Ebii Abdurrahman es-Siilemi Ornegi (Yalova:
Yalova Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, Yiiksek

Lisans Tezi, 2018); Soner Eraslan, Tabakat Literatiiriiniin Ortaya Cikisi: Siilemi'nin
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hazirda devam eden tezlerden “Sufi Cevreler, Terminoloji ve Doktrin Baglaminda
Siilemi’de Tasavvuf Diinyasi” baslikli dogentlik tezi harig, digerleri Siilemi’nin

Hakaiku t-Tefsir, Tabakatii's-s0fiyye ve Adabii’s-Suhbe eserlerini konu almaktadir.”

Tespit edebildigimiz kadariyla Siilemi hakkinda yabanci dilde yapilan ¢aligmalar
Sillemi’nin sifi ve diinya gorisii; hayati ve tasavvufun olusumu; fikirleri ve
tasavvuftaki etkisi ve Tabakat eseri (izerine yapilmistir.® Bunlardan konumuza en
yakin buldugumuz Sudan’da hazirlanan “Ebli Abdurrahman es-Stilemi’nin (h. 325-
412/m. 936-1021) Fikirleri ve Tasavvuf ilmindeki Etkisi’ni konu alan doktora tezinin,

yaptigimiz tetkikte; Siillemi’nin goriislerini tasavvufun ana konulart miivacehesinde

Tabakatii's-SOfiyye'si (Istanbul: Istanbul Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
Tasavvuf Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

" Mehmet Uyar, Sufi Cevreler, Terminoloji ve Doktrin Baglaminda Siilemi’de Tasavvuf
Diinyast (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Temel Islim Bilimleri Anabilim Dal,
Tasavvuf Bilim Dal1, Dogentlik (devam ediyor) ); Mahmut Kayis, Ahkdm Ayetleri Acisindan
Ilk Dénem Isari Tefsirler -Tiisteri, Siilemi, Kuseyri Ornekleri (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi (devam ediyor) );
Mehmet Veysi Ozliik, Tiisteri, Siilemi ve Kuseyri Tefsirleri Uzerine Karsilastirmali Bir
Inceleme (Ankara: Ankara Universitesi, Temel Isldim Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim
Dali, Doktora Tezi (devam ediyor) ); Emine Stimeyra Tathidil, Tasavvufi Kavramlara
Kaynaklik Acisindan Siilemi'nin Tabakatii's-Siifiyye’si (Bursa: Uludag Universitesi, Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi (devam ediyor) );
Omiir Girer, Siilemi Oncesi Tasavvuf Geleneginde Sohbet ve Siilemi nin Addbii’s-Suhbe Isimli
Eseri (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal,
Temel Islam Bilimleri Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi (devam ediyor) ).

8 Lutz Berger, Geschieden von allem aupfer Gott: Sufik und Welt bei Abii 'Abd ar-Rahman as-
Sulamt (936-1021) (Hildesheim: Georg Olms Verlag, Doktora Tezi (basilmis), 1998); Jawid
A. Mojaddedi, The biographical tradition in sufism: The tabaqat genre from al-Sulami to Jamt
(Richmond: Curzon Press, Doktora Tezi (basilmis), 2001); Jean Jacques Thibon, L'oeuvre
d'Abii  ‘Abd al-Rahman al-Sulami (325/937-412/1021) et la formation du Soufisme

(Damascus: Institut francais du Proche-Orient, Doktora Tezi (basilmis), 2009).

6



kapsamli ve sistemli bir sekilde ele almadigi, daha ¢ok “tevhid” bahsini merkeze aldig:

goriilmiistiir.®

Netice olarak belirtmek gerekir ki; Ulkemizde Silemi’ye dair yukarida zikredilen
calismalarin hemen hemen hepsinin, Siilemi’nin bir eseri lizerinden yapilan
(Hakaiku t-tefsir, Tabakatii’s-sOfiyye, Risdletii’l-Melametiyye, Addbii’s-suhbe, el-
Fark beyne ilmi’s-seriati ve hakikati vd.) konusal nitelikli calismalar oldugu goriiliir.
Bu calismalarda Siilem1’nin sGfi sahsiyetinden ziyade onun séz konusu eserlerinden
hareketle tasavvufta tefsir, hadis, melametilik, kadin stfiler, sohbet vb. konular
islenmistir. Bindenaleyh Siilemi’nin 4./10. asir gibi Islam ilim tarihinin olduk¢a erken
sayilabilecek bir doneminde seriat-hakikat ilmi arasindaki fark, sGfi tabakalari,
Melametiyye, fltlvvet, adab, haller, makamlar, sOfilerin siiltikii, hatalar1 ve diger
birgok konuda yazdigi eserler ile neyi anlatmak istedigi, eserlerinde ele aldigi bu
konularin onun irfan diinyasinda neye karsilik geldigi, onun tasavvufi anlam ve deger
diinyasinda eserlerinde isledigi konularin yapisal Orgiistinii kurmay1 amaglayan,
kisacas1 Siilemi’nin bir stfi olarak tasavvuf anlayisina i1sik tutan bir ¢alismanin
eksikligini miisahede ettik. Iste bu temel sebeple, “Ebii Abdurrahman es-Siilemi ve
Tasavvufi Goriigleri” adim1 verdigimiz bu calisma, bu zamana kadar Siilemi’nin
eserleri hakkinda yapilan arastirmalar arasindaki anlam biitiinliigii kurmanin yani sira,
bundan bin y1l 6nceki tasavvufi fikirlerin, bugiine yon vermesine imkan saglayacaktir.
Calismamizin Birinci Boliimiinii olusturan “Siilemi’nin Hayat1 ve Eserleri” konularina
gecmeden Once, Siillem1’nin bir sifi olarak yetismesi ve fikirlerinin tesekkiil etmesinde
blyuk bir etkisi bulunan hicri ilk dort asirlik tasavvuf birikiminin, hem Siilemi’yi daha
iyi anlamak hem de teorik gerceveyi daha net hatlarla belirlemek i¢in panaromik bir

bakis agisiyla sunulmasinda fayda mulahaza ediyoruz.
5./11. Asra Kadar Tasavvufun Genel Seyri

Islami ilimler arasinda basta mensei olmak iizere hakkinda en ¢ok sdz sdylenen ilim

hi¢ kuskusuz; tasavvuftur. “Tasavvuf ismi, Kur’an’da ve silinnette var midir? sayet

% Bk. Siileyman Hasan, Ebll Abdurrahman es-Siilem? (h. 325-412/m. 936-1021) Arauhd ve
Cuhiidiihiv i IImi’t-Tasavvuf (Sudan: Ummii Derman Universitesi, Usili’d-din Fakiiltesi
Akide Boliimii, Doktora Tezi, 2011).



yoksa bu durum onun farkl din ve kiiltiirlerden alindiginin bir isaretidir” seklinde
baslayip biteviye devam eden soru ve sorgulamalar, hemen her asirda ve cografyada
kasith veya kasitsiz yapilan tartismalarin konusu olmustur.l® Isldm tarihinin ilk
asirlarinda, tasavvufun hakikatini bilmenin yaninda bunun sozciiliiglinii de yapan
muhakkik-miiellif sifilerin ifadelerinde; dinin ana kaynaklarini referans alarak usil ve
1stilahlarini beyan ettikleri tasavvufun, Islim’dan miilhem oldugu tartisma gotiirmez
bir gercektir.!! Sozgelimi hicti dordiincii asir miiellif stfilerinden Kuseyri (6.
465/1072), er-Riséle adli eserinde; “stfi” ve “tasavvuf” isimlerinin tarihi arka plani
hakkinda verdigi bilgilerle tasavvufun mensei konusuna agiklik getirir. Onun ifadesine

gore;

Miisliimanlarin en faziletli sahislart Hz. Peygamber’den sonra “Hz. Peygamber’in
ashabt” ismini almigtir. Hz. Peygamber ile sohbet etmekten daha faziletli bir husus
olmadigi i¢in bu adi alan sahdbeden sonra fazilet sirasinda “tabiin” ve “tebe-i tabiin”
gelir. Bu ii¢ nesilden sonra Miisliimanlar ihtilafa diismiis, aralarinda ciddi farkliiklar
ortaya ¢tkmistr. Bunun tizerine dini hiikiimlere hassasiyetle riayet edenlere “zdhidler
(ziihhdd)” ve “abidler (ubbdd)” ismi verilmistir. Zaman icerisinde birbiriyle ¢cekigen
bid ‘at mezhepleri ortaya ¢ikmis, bu mezhepler halkin géziinde itibar kazanmak i¢in
zdahidlerin kendi i¢lerinde oldugunu ileri siirmiistiir. Bunun neticesinde Ehl-i
siinnet’ten “her nefes Allah ile olmaya ve gafletten sakinmaya ¢alisan” zahidler
kendilerine  “sufi” (vollarmna da “tasavvuf”) adimi alarak digerlerinden

ayrilmislardir. Bu ziimrenin biiyiikleri hicri iki yiiz senesinden evvel bu isimle meghur

olmuslardir.*?

10 Konuyla ilgili bir calisma; Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati
Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair
Tartigmalar Uzerine Bir Degerlendirme = The Journey from a Reality without a Name to a
Name without a Reality: A Contribution to the Discussions on the Origin of Sufism in
Orientalist Studies”, AKADEMIAR: Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi, 1 (2016), 15-48.

11 Serrac’n el-Liim ‘a, Siillemi’nin eserleri ve Kuseyri’nin er-Risale’si érnek verilebilir.

12 Kuseyri, er-Risale (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi), cev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yaymlari, 2009), 95; Kuseyri, er-Risale, thk. Abdtlhalim Mahmud -
Mahmid b. Serif (Kahire: Daru'l-Kiitibi'l-Hadise, 1972), 1/52-53.



Yukarida yer verilen sozler dikkate alindiginda; Hz. Peygamber’in iimmeti i¢inde en
hayirli nesil oldugunu haber verdigi “sahdbe, tibiin ve tebe-i tibiinden”*® sonra,
Miisliimanlar arasinda dini yasamada iistiin gayret ve sadakat gdsterenlere, bir diger
ifadeyle Hz. Peygamber, sah&be ve selef-i salihinin yolunu takip edenlere verilen zahid
ismi, zamanla tebariiz eden bid‘at ehli ve sapkin firkalarin da kullandig1 ortak bir isim
héline gelmistir.}* Iste tam bu noktada mevcut durumdan rahatsizlik duyan Ehl-i
stinnet’in ileri gelen zahidleri, kendilerini muarizlarindan ayirmak i¢in ‘stfi’ ismini
kullanmis, bu isim degisikligi tabii olarak takip ettikleri yolun ustl ve ilkelerini
belirlemeyi ka¢inilmaz kilmistir. Bindenaleyh baslangicta Miisliiman toplum iginde
dini anlamda bir “seckinler” sinifinin genel adi olan ziihd/zahid, giderek bid‘at
firkalarina kars1 yine ayni segkinler tarafindan Ehl-i slinnet’in ¢atis1 altinda esaslari

tayin edilen tasavvuf adiyla bir mezheb hiiviyeti kazanmstir.

Kuseyri’nin yukarida yer verilen acgiklamalari; stifi ve tasavvuf isminin tarihini hicri
ikinci asirla baglatirken; stifilerin s6z konusu asirda Islam cografyasinda bid‘ate karsi

stinnet ¢izgisinde yer alan dindar kesimi temsil ettigini ve bu suretle siinni zahidler

13 «“Sizin en hayirliniz benim zamanimda yasamis olanlar, sonra onlar1 takip edenler, sonra
onlar1 takip edenlerdir”. Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 212; Tirmizi,

“Fiten”, 45.

14 S6z konusu asirlarda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan mezhepsel farkliliklar dort temel
kategoriye ayrilabilir: Siyasi (Sia, Hariciyye), Itikadi (Mu‘tezile, Cebriyye, Kaderiyye,
Miircie, Eg‘ariyye, Matiiridiyye), Ameli (Hanefiyye, Safiiyye, Hanbeliyye ve Malikiyye) ve
IImf (ehl-i zahir: hadisciler, fakihler; ehl-i batin: sifiler, ehl-i melamet). Bu dort ana kategoriye
dahil olan her mezhep Kur’an ve siinnete dayandirdiklari temel prensiplerle mezheplerini
olusturmuslardir. Ornegin itikadi mezheplerden Mu‘tezile, adalet ve tevhidi; Cebriyye ise
Allah’1n iradesi karsisinda kulun iradesinin bir hitkmii olmadig1 esaslari iizerine kuruludur.
Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), cev.
Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi, 2015), 44-282;
Muhammed Eb{ Zehra, Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah
Kaya (Ankara: Anka Yayincilik, [ty.]), 29-219; Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, thk.
Siileyman Ates, Mecmda-i &sér-i Ebi Abdirr@hman Sulemi, nsr. Nasrullah Pdarcevadi -
Muhammed Sarf (Tahran: Milessese-i Pejiihesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-
i Mitalaat-i islami Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of
Berlin), 1388 hs./2009), 3/ 565-566.



olarak diger zahid(!)lerden ayristigini haber verir. Stfilerin, tasavvuf tarihinin ikinci
asrma 151k tutan Kuseyri’nin zikredilen sozlerine karsilik, hicri iigiincii asirda; islam
toplumunun genelinde yasanan bid‘at-siinnet ayrismasinin bir tarafi degil, tasavvuf
catis1 altinda kendi aralarinda cesitli firkalara boliinen bir grup oldugu goriiliir.
Hiicviri’nin (61. 465/1072 [?]) Kesfii 'I-mahclb’da verdigi bilgilere gore; hicri tiglincii
asirda bilhassa Irak ve Horasan bolgesindeki bazi stfi seyhlerin, tasavvufun esasi
olarak kabul ettikleri bazi kavramlar lizerinden irsad yontemlerini olusturmalari ve s6z
konusu seyhlerin etrafinda kendilerine bagli miintesiplerinin bulunmasi, hicri tigiincii
asirda tasavvufun ustl ve esaslarinin belli basl stfiler tarafindan belirlenip bir takipgi
kitlesinin var oldugunu gosterir.'® Hicri dordiincii asra gelindiginde ise, bu asirda
yazilan, tasavvuf literatiiriinlin ilk kaynaklarindan kabul edilen baglica eserlerin
verdigi bilgilere gore; tasavvufun, siifiler tarafindan gercek kimliginin ortaya koyulma
cabasmin gosterildigi bir donemdir. S6z konusu sifilerin bdyle bir caba icinde
olmalarinin baglica sebebi, Onceleri ad1 yok iken hakikati olan ama artik ad1 oldugu
16

halde hakikatinden yoksun birakilan tasavvufi uygulamalardir.’®* Ornegin hicri

15 56z konusu tasavvufi mezhepler ve goriisleri i¢in bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. EbT Al
el-Cillabi el-Hicviri, Kesfii’l-mahclb, tsh. Muhammed Abbasi (Tahran: Miessese-i
Matb0ati-i Emir-i Kebir, 1336/1920), 218-341; Hiicviri, Kesfii'I-mahctb (Hakikat Bilgisi),
cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 237-329.

16 Ebi Hasan Bisenci (61. 348/959) “Onceleri tasavvufun adi yoktu hakikati vardi. Simdi adi
var hakikati yok” der. Hicrl dordiincii asir sifilerinden Biisenci’nin bu sozii, yasadigi
zamandaki sifflerin hallerini ortaya koymasi bakimindan sayan-1 dikkattir. Bk. Kuseyri, er-

Risale, ¢ev. Siileyman Uludag, 80-81.

Siilemi kendi zamaninda stifilerin elbiseleriyle siislenen, ruhsatlara tabi olan, a4dabi terkeden,
mesayiha ve biiyiiklere hiirmeti ihmal eden, hallerin hakikatine ermeyi ve mesayihin ahlakiyla
ahlaklanmay1 amag¢ edinmeyen birtakim sifi goriinen kisilerin varligindan bahseder. Bk.
Stilemi, “Edebili miicaleseti’l-mesdyih ve hifzu hurumitihim”, thk. Kenneth Honerkamp,
Mecmla-i Asar-i Ebii Abdurrahman Siilemi, nsr. Nasrullah Plrcevadi - Muhammed Sar?
(Tahran: Miiessese-i Pejihesi-i Hikmet ve Felsefe-i Iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i islami
Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388
hs./2009), 3/106.

Siilemi’nin talebesi Kuseyri, 437/1045 yilinda yazdigi er-Riséle eserini; sahte sdfilerin

tiiremesinin, tasavvufu elestirenlere malzeme vermesinin yani sira sifi olmak isteyenleri
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dordiincii asir miiellif stfilerinden Serrac (6l. 378/988), kendi doneminde tasavvuf
hakkinda s6z sdyleyen kisilerin hayli cogaldigini, bu kisiler arasinda tasavvufun haline
vakif olmadan manasindan s6z edenlerin bulundugunu, bu yiizden gercek tasavvufun
ortaya ¢ikmasi amaciyla daha ziyade ilk sifilerin goriis ve sozlerini naklettigi el-Liim ‘a
adl1 bir eser telif ettigini acgiklar. Serrac’mn ifadelerinden, kendi doneminde sifi imaji

tastyan kisilerin ii¢ sinifa ayrildig: anlasilir:’
1- Tasavvuf yolunun ilk muhakkik temsilcilerini takip edenler.

2- Tasavvuf yolunun temsilcisi muhakkik stfilerin usiliine (diinya ile bagi koparmak,
nefsi riyazet, micéahede ve vecd ile 6ldiirmek) riayet etmeksizin tasavvuf hakkinda s6z

soyleyenler.

3- Makam-mevki ve halk arasinda itibar kazanmak amaciyla tasavvufi manalardan s6z

eden miteahhir alimler.

Ilk tasavvuf klasikleri yazarlarmmm verdigi bu bilgiler géz Oniine alindiginda;
tasavvufun hicri besinci asra kadarki seyri (tebe-i tabitn doneminden hicri dort yizli
yillarin basina kadar gegen vetire), stifilerin kendilerini benzerlerinden tefrik ettikleri
lic asama seklinde gerceklesir. Bunlardan birincisi bid‘at ehli zahidlerden tefrik.
Ikincisi stfilerin belli bash siinni seyhler etrafinda birleserek Huliiliyye gibi sapkin
firkalardan ayrildig1 mezhepsel tefrik. Ugiinciisii serfat ilmiyle birlikte hakikat ilminin
varligin1 dini kaynaklar miivacehesinde delillendirmek ve bu ilmin temsilcileri
olmalar1 yéniiyle kendilerini seriat ulemisindan tefrik.'® Stfilerin  gerek seriat
alimlerinden gerekse batil gruplar arasindaki benzerlerinden kendilerini tefrik ederek

ifade etmeye yonelik bu girisimleri, aslinda siinnetten ayr1 olarak telakki etmedikleri

sapkinlhiga diisereceginden duydugu endise lizerine, gergek tasavvufu anlatmak gayesiyle

yazmigtir. Bk. Kuseyri, er-Riséle, ¢ev. Siilleyman Uludag, 80-82.

17 Bk. Ebl Nasr Serrac et-Tasi, el-Liim ‘a, tsh. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2007), 8-9; Serrac, el-Liim ‘a, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam
Yayinlari, 2012), 2-3.

18 Stilemi ve Serrac, kendi dénemlerindeki ilim erbabini seriat ve hakikat, zahir ve batin
ayrimiyla irtibatlandirarak iki ana kategoride degerlendirir. Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-
Hindavi, 11-15; Serrac, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz, 7-13. Siilemi’nin ilim erbabi hakkindaki

tasnifine, tezimizin “Siilemi’nin Ilim Anlayis1” béliimiinde ayritilariyla yer verilmistir.
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seriate bir baglilik ve aidiyyet gostergesidir. Bindenaleyh tasavvuf tarihinin hicri ikinci
asir ve sonrasini, bir sifinin tasavvuf yolunda gectigi dort tekamiil derecesi seriat,
tarikat, hakikat ve ma‘rifet ile adlandiracak olursak;*® hicri ikinci asir seriat, ticiincii
asir tarikat, dordiincii asir hakikatin 6n planda oldugu donemlerdir.? Gazzali’den
onceki tasavvuf tarihi de diyebilecegimiz bu asirlardan sonra tasavvuf; Gazzali (6l
505/1111) ve sonrasinda, dzellikle Muhyiddin ibnii’l1-Arabi (61. 638/1240) ile birlikte

ma‘rifet {izerinden ifadesini bulmustur.?!

Hicrl iicilincii asirda; sfiler tarafindan siinnet ekseninde usil ve kaidelerinin belirlenip
mezhepsel kimlik kazandirilan tasavvuf, isaret ve muamelat olmak iizere iki kisima
ayrilir.?? Tasavvufun, sifilerin telif ettigi eserlerde isaret ve muamelat iizerinden izah
edilmeye calisilmasi; onun ayn1 zamanda ilkelerini belirledigi belli dini pratiklere
bagh kalinarak elde edilen bir bilgi-ma‘rifet yontemi oldugunun da habercisi

niteligindedir. Bu itibarla stfiler, muhaddis ve fakihlerin bilgi elde etmede kendilerine

19 Abdurrezzak Tek, Tarihi Stirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2017), 81.

20 Abdiirrezzak Kasani, seriat ilmiyle bedeni amellerin; tarikat ilmiyle ahlaki giizellestiren ve
nefsin afetlerini bildiren tevbe, vera‘, zithd, muhasebe, murakabe, tevekkiil, teslim ve
benzerlerinin; hakikat ilmi ile Hakk’in sifat ve esmasmin bilindigini sdyler. Bk. Kemaluddin
Abdurrezzak el-Kasani, Letdifii’l-i ldm fi isdrati ehli’l-ilhdm, thk. Said Abdulfettdh (Kahire:
Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1996), 2/156. Kéasani’nin bu sozleriyle, tasavvufun hicri ikinci
asirdan besinci asra kadarki tesekkdiliinde her bir asra damgasini vuran hususiyetlerini -seriat,

tarikat, hakikat- ilim kavrami ¢ergevesinde izah ettigi goriiliir.

21 Konuyla ilgili bir ¢calismada; tasavvuf ilminin tesekkiilii, Ibnii’l-Arabi ve 6ncesi dénem
olmak iizere ikiye ayrilarak incelenir. S6z konusu calismanin tespitine gore; Ibnii’l-Arabi
Oncesi donem, tasavvufun ser‘i yoniiniin dne ¢iktig1 bir donemdir ve tasavvuf iki asamada
ifade edilir: Birincisi stfilerin tasavvufu, hadis ve fikih gibi ilimlerin karsisinda hakikati temsil
eden bir ilim olarak konumlandirmalari. ikincisi bu ilmin seriate uygunlugunu ispatlama. Bk.
Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak insa Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir Ilim Olarak
Tasavvuf”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24/2 (2015), 159-160.

22 K elabazi’nin yaptig1 tasnife gore tasavvuf, isaret (ma‘rifet ve hikmet) ve muamelat (nefsin
afetleri riyazet ve miicdhede) olmak iizere iki yoniine dair yazilan eserlerle ifade edilmistir.
Bk. Ebd Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, tsh.
Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 2001), 27.
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esas aldiklar1 sahih haber (rivayet) ve selim bir dirayeti (kiyas) kabul etmede miisterek
olmakla birlikte, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiyeye yonelik riyazet ve miicdhedelerin
netice verdigi kesf ve ilham esas aldiklarini ortaya koyarlar.?® Binaenaleyh sfilerin
eserlerinde kullandiklar bu iislup, tasavvufu, Ehl-i stinnet gizgisinde yer alan bir ziihd
yolu olmanin yaninda daha da genisleterek onun, ser‘i ilimden daha ulvi kabul ettikleri

hakikat ilminin bir yontemi oldugu ikrarina tasir.

Kelabazi’nin (6l. 380/990) verdigi bilgiye dayanilarak Irak sifilerinin -ki bunlarin
basinda Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909) gelir- ekseriyetle tasavvufun isaret; Horasan
stfflerinin ise muamelat kismina dair eserler telif ettigi sdylenebilir.?* Konumuz

itibariyle sOylenecek olursa hicri dordiincii asir Nisabur sifilerinden Siilemi’nin

2 Sifilerin bilgi kaynagi olarak rivayet ve dirdyetten ziyade kesf ve ilhAmi kendilerine esas
aldiklarini ortaya koymasi bakimindan telif ettikleri isari tefsirler 6rnek verilebilir. Siilemi’nin
Hakaiku t-tefsir’i, Kuseyri’nin Letdifu l-igdrdt’1; sifilerin isari tefsir alaninda verdigi ilk
eserlerdendir. Bk. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul:

Ensar Nesriyat, 2010), 59-60.

24 K elabazi, miiteahhirtin ve muasir1 sifilerin ilim bakimindan zikrettigi sifilerden daha asagi
olmamalarina ragmen onlar1 gérmenin haklarinda bilgi vermeyi gereksiz kilacagi diisiincesiyle
miitekaddimin stfilerin isimlerine yer verdigini belirtir. Buna goére hicri {igiincii asir ve
Oncesinde tasavvufun isaret kismina dair eser yazan sifilerin isimleri sdyledir: Ebii’l-Kasim
Ciineyd el-Bagdadi, Ebii’l-Hiseyin en-Niri, “tasavvufun lisan1” olarak anilan Ebd Said el-
Harrdz, Ruveym b. Muhammed, Ebii’l-Abbas Ahmed b. At el-Bagdadi, Amr b. Osman el-
Mekki, Eb( Ya‘kaib Yasuf b. Hamdan es-Sisi, Ebli Ya‘kiib en-Nehrecrf, Eb0 Muhammed
el-Ceriri, Muhammed b. Ali el-Kettani, Ibrahim el-Havvas, Ebl Ali el-Evraci, Eb( Bekir el-
Vasiti, Eb0 Abdullah el-Hasimi, Ebi Abdullah Heykel el-Kuresi, Ebti Ali er-R0zbari, Ebl
Bekir el-Kahtabi, Ebl Bekir es-Sibli (Diilef b. Cahder).

Muamelata dair eser yazanlar: Eb0 Muhammed Abdullah b. Muhammed, EblG Abdullah
Ahmed b. Asim el-Antakiyan, Abdullah b. Hanef el-Antaki, Haris b. Esed el-Muhasibi, Yahya
b. Muéz er-Razi, Eb( Bekir Muhammed et-Tirmizi, Eb( Osman Said er-Razi, Eb( Abdullah
Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Eb0 Abdullah Muhammed b. Fadl el-Belhi, Ebd Ali el-Ciizcant,
Ebii’l-Kasim b. ishak b. Muhammed el-Hakim es-Semerkand? olarak zikredilir. Bk. Kelabazi,
et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 27-31. Kelabazi,
Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergih Yayinlari,
1992), 59-60.
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eserlerini telif ettigi konularin ¢ogunlukla tasavvufun muamelat kismima giren adab,
ahlak, nefisle micahede vb. konularda olmasi, yetistigi cografyada eser yazan sifilerin

genel temayiiliine uygun olmasiyla agiklanabilir.
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1.1. 4./10. Asirda Islam Cografyasinda Genel Durum

Eb( Abdurrahman es-Siilemi’nin (325-412/937-1021) 6mriiniin yarisindan ¢ogunu
gecirdigi hicri doérdiincii asirda Islam cografyasinmn sinirlari, batida Magrib’den
doguda Hindistan’a kadar uzaniyordu. Isldm topraklarinin bir ucundan diger ucuna

uzunlugu 2.600 fersaht1.?®

S6z konusu asir ve cografyada; Abbasi (Bagdat, 750-1258), Endiilus Emevi (Kurtuba,
756-1031), Fatimi (Misir, 909-1171) hilafetlerinden baska Samani (Buhara, 819-
1005), Buveyhi (Siraz, 932-1062) ve Gazne (Gazne, 963-1186) devletleri ve yari
bagimsiz ihsidi (Fustat, 935-969) ve Hamdani (Musul, 905-1004) hanedanliklar
hilkiim siirdii.?®® islam memleketlerine hakim olan yerel idari yonetimler, bu
topraklarda yasayan her bir Miisliimanin kisisel 6zgtirlik hukukunu korumay1 kendi
giivencesi altina almisti. Bu sebepledir ki Horasan’in en u¢ noktasindaki bir
Miisliiman, Misir ya da Endiiliis’e kadar giiven i¢inde ilim ya da ticaret maksadiyla

seyahat edebilirdi.?’
Bu asrin basindan itibaren vukd bulan bazi énemli hadiseler sunlardir:

309/922: Hallac-1 Mansir idam edildi.?

2 Muhammed b. Ahmed Mukaddest, Ahsenii 't-tekasim (islam Cografyasi), cev. Ahsen Batur
(istanbul: Selenge Yaynlar1, 2015), 86.

Bir fersah 12.000 zird, bir zird 24 parmak, bir parmak yan yana dizilmis alti arpa danesi
uzunlugundadir. Bk. Mukaddesi, Ahsenii t-tekasim, 86.

% Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 1995), 2(3)/716-719.

2 Adam Mez, Die Renaissance des Islams (Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti: Islam’in
Rénesansi), ¢ev. Salih Saban (Istanbul: insan Yayinlari, 2014), 11-17.

28 Eh{i'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii’1-Esir, Isldm Tarihi: el-Kamil
fi’t-tarth Terciimesi, cev. Ahmet Agirakca (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1987), 8/107; Ebii'l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), cev.
Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayimnlari, 1995), 11/248.
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317/929; Ebt Tahir liderligindeki Karmatiler, hac zamani pek ¢ok haciy1 sehit etmekle
kalmamis, Hacerli’l-esved’i de alarak memleketlerine gotiirmiislerdi. Ta ki bu tasi
yirmi iki y1l sonra 339/951°de iade ettiler. Bu hadise islam tarihgileri tarafindan tarihte
meydana gelen en siddetli olaylardan kabul edilir. Ayni1 y1l kendisinin Fatimi soyundan
gelen bir serif oldugunu iddia eden ve Mehdi lakabi tasiyan EbG Muhammed
Ubeydullah b. Meym(n el Kaddah (6l. 322/934) baskanliginda Magrib’te Ifrikiyye
ilkesinde Fatimiler ortaya ¢ikti. Karmatiler, siyasi olarak Fatimiler ile is birligi icine

girerek halki FAtim{ liderinin halifeligini kabule davet ettiler.?

321/933; Biiveyhogullar1 devleti tarih sahnesine ¢ikti. Bu devlet, Ebi Siica’nin Hasan,
Hiseyin ve Ahmed adindaki ii¢ oglu tarafindan kuruldu. 334 yilina gelindiginde
Biiveyhogullar1 Bagdat’s Abbasilerin elinden alip yoOnetime gegti fakat hilafet
Abbasiler’de kald1.* 363’de Muizz el-Fatimi ile Hiiseyin b. Ahmed el-Karmati
arasinda vukd bulan savas ile Fatimi ve Karmati ittifaki sona erdi. Bu savasta
Karmatiler yenik diiserek Dimask’in idaresi Fatimilere gecti.! 366°da Gazneli
Mahmiid’un babas1 Sebiiktekin’in hakimiyeti baslad1.®? 380°de Mervanogullari devleti
kuruldu.® 387°de yiiz altmis yil hiikiim siiren Sdmanilerin, Gazneli Mahm{id’un
hiikiimranlig: ile hakimiyetleri sona erdi.®* 407/1016-17°de Endiiliis’te Sii devleti

kuruldu.® Kurtuba baskentli Sif devletinin basma Kasim b. Hamm{d el-Alevi gecti.*

Siilemi’nin Yasadig1 Zamanda Hiikiim Siiren Abbasi Halifeleri:’

2 Tbn Kesir, el-Bidaye, 11/282-286.

% fbn Kesir, el-Bidaye, 11/303-304.

31 Tbn Kesir, el-Bidaye, 11/469-471.

%2 fbn Kesir, el-Bidaye, 11/485.

3 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, cev. Abdiilkerim Ozaydin (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1987), 9/65.
% Tbn Kesir, el-Bidaye, 11/547.

% bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/211.

3 [bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/215.

37 Abbast halifeleri ile ilgili verilen tarihler; hilafet donemleridir.
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. R&Z1 Billah (322-329)%

. Muttaki Lillah (329-333)°
. Mustekfi Billah (333-334)*
. Mt? Lillah (334-363)*

. T4l Lillah (363-381/)*

. Kadir Billah (381-422)*

Endilis Emevi Halifeleri:

. Abdurrahman en-Nasir el-Emevi (61. 350/961)*
e Hakim (6l. 366/976)%

e Hisam (6]. 403/1013 [?])*

o Stleyman (6l. 407/1017)

Maisir Sii Fatimi Halifeleri:
o Kaim (6l. 334/946)*
. Mans(r el-Alevi (6l. 341/953)*

% [bnii’1-Esir, el-Kamil, cev. Ahmet Agirakca, 8/311.
% ibnii’l-Esir, el-Kamil, 8/356.

%0 {bnii’1-Esir, el-Kamil, 8/385.

41 [bnii’1-Esir, el-Kamil, 8/546.

42 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 9/70.

3 fbnii’1-Esir, el-Kamil, 9/318.

4 Tbni’1-Esir, el-Kamil, 8/462.

% {bnii’1-Esir, el-Kamil, 8/583.

% Mehmet Ozdemir “Hisam 11", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/146-147.

47 {bnii’1-Esir, el-Kamil, 8/389.

“8 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 8/427.
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. Muizz el-Alevi (6l. 365/976)%
e AzizBillah (6l. 386/996)

e Hakim (61.411/1020)%

o Zahir (8l. 427/1036)%

Samaniler

. NGh b. Mansar (6l. 387/997)
o Mansar b. Nh (61. 389/999)
. Abdiilmelik b. Ndh (61. 389/999'dan sonra)®?

Samaniler’de Nih b. Mansir’un vefatindan sonra devletin basina ogullarindan ilk
olarak Mansdr gegti.>* Mansiir’un yaklasik iki y1l siiren hiikiimdarligimmn ardindan 389/
999 yilinda tutuklanmasiyla, tahta bir diger oglu Abdulmelik gecti.>® Abdiilmelik’in
6liminden sonra 389/999°da Samani devleti yikildi ve Tiirkler Maveraiinnehir’e

hakim oldu.>®

Biiveyhogullar1

“ [bii’l-Esir, el-Kamil, 8/571.
% {bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/99.
51 [bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/244.
52 [bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/342.

5 Abdiilkerim Ozaydin, “Abdiilmelik b. Nih b. Manstr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/271.

%4 bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/108, 124; ibn Kesir, Nih b. MansGr’un Samanilerin son hiikiimdar1
oldugunu ve yerine, kardesi Abdiilmelik’in gectigini ifade eder. Bk. Ibn Kesir, el-Bidaye,
11/547.

% bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/121.

% Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 9/123.
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. Fahriddevle b. Blveyh (61.387/997)%
o Mecduddevle

Gazneliler

) Sebiktekin (6l. 387/997)58
° [smail®®

. Mahmd Gaznevi (61. 421/1030)%°

Hicri dordiinci asir cografyacilarindan Mukaddesi®®, kendi zamanmda Islam
diinyasindaki mezhep sayisinin yirmi sekiz oldugunu ve biitiin mezheplerin; Sia,
Hariciyye, Miircie ve Mu‘tezile’den ortaya ¢iktigini ifade eder. Bu mezhepler iginde
ovguyle bahsedilenler; Ehl-i siinnet ve’l-cemaat, Ehlii’l-adl ve’t-tevhid, Mii’mindn ve
Ashabii’l-Hiida’ dir.5

Bu donemde belli basli islam mezhep ve firkalari; Mu‘tezile, Es‘ariyye, Matiiridiyye,
Sia, Hariciyye ve Batiniyye’dir.

4./10. yiizyilda Islam diinyasinin ilim ve Kiltiir hayatina bakildiginda, siyasi ve sosyal
olaylarda goriilen calkantili durumun aksine altin bir ¢agin yasandigimi sdylemek
iddiadan vareste olsa gerektir. Nitekim ilm-i keldmdan fikha, tefsirden hadise,
felsefeden tasavvuf ve belagata kadar Islami ilimlerin her alaninda yetisen kurucu

sahsiyetlerden bazilarinin isimleri soyledir:

Kelamcilar

57 fbnii’1-Esir, el-Kamil, 9/110.
%8 fbnii’1-Esir, el-Kamil, 9/108.
%9 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 9/108.
8 bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/307.

61 Mukaddesi’nin ismi, kaynaklarda Makdisi olarak da zikredilir. (Bk. Mustafa L. Bilge,
“Ahsenii’t-tekasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/179-180.

62 Mukaddes?, Ahsenii t-tekdsim, 55-57.
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Ehl-i Stinnet’in iki ekoliinden biri; Es‘ari ekoliiniin kurucusu Eb(’l-Hasan el-Es‘ari
(61. 324/935-36), digeri Matiiridiyye mezhebinin kurucusu Ebt Mansir el-Matdridi
(61. 333/944); tGnlu Esari kelamcis1 Bakillani (6l. 403/1013); Es‘ariyye mezhebine
onemli katkilariyla taninan Es‘ari keldmcis1 Ibn Firek (61. 406/1015); Basra Mu‘tezile
ekoliinden Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025); Es‘ari kelamcis1 Ebii ishak Isferayini (6.
418/1027); Es‘ari kelamcis1 Abdiilkahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38).

Fakihler

Hanefl mezhebinin sistemlestirilmesinde 6nemli katkilar1 bulunan, Irak Hanefiliginin
onde gelen temsilcisi Ebii’l-Hasen el-Kerhi (61. 340/952); ismine Mu‘tezili tabakat
kitaplarinda yer verilen Hanefl fakih Cessas (370/981); Irak Safii alimlerinden ve
ashabii’l-viic(h®® fakihlerinden Ebl Hamid el-Isferayini (6. 406/1016); yine Irak’ta
Hanefi mezhebinin 6nderi Kuddri (6l. 428/1037); Safii mezhebinde ashabii’l-
viiciih’dan fakih Taberi (6l. 450/1058); Siyaset ve ahlak alanina dair ortaya koydugu
fikirleriyle de bilinen Safii fakihi Maverdt (6l. 450/1058); Gnlu Hanbeli fakihi EbQ
Ya‘la el-Ferra (61. 458/1066).

Hadisciler

“Horasan’in hadis seyhi” olarak kaynaklarda zikredilen ibn Hibban (6l. 354/965);
Mu ‘cem’leriyle taninan hadis hafizi Taberani (6l. 360/971); Hafiz Darekutni (0l.
385/995); Ebl Talib el-Mekki (6l. 386/996); el-Mustedrek adli eserin muellifi Hakim
en-Nisabadri (61. 405/1014); Suabii’l-iman eseriyle bilinen ayni zamanda Safii fakihi
Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki (61. 458/1066).

Islam Felsefecileri

Eb( Bekir er-Razi (61. 313/925), Farabi (51. 339/950), ibn Miskeveyh (6. 421/1030),
ibn Sina (61. 428/1037) ve Birdni (61. 453/1061 [?]).

Sifiler

83 Ashabii’l-viicth: Safiilerin miictehidlerle ilgili smiflandirmalarma gore; mezhep imamimimn
ustl ve kaidelerine bagh kalarak igtihatta bulunan fikih alimleri. (Bk. M. Esat Kiliger,
“Ashabii’l-viicth”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/472.
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Eba Bekir es-Sibli (0l. 334/946); Ebt Bekir es-Sibli’nin miiridi Ebii’l-Kasim en-
Nasrabadi (6l. 367/978); Hafifiyye silsilesinin kurucusu Muhammed b. Hafif (4l.
371/982); Eb( Osman el-Magribi (6l. 373/983); i1k tasavvuf klasiklerinden el-Liim ‘a
adli eserin miiellifi EbG Nasr Serrdc et-TUsi (6l. 378/988); tasavvufun temel
kaynaklarindan et-Taarruf adli eseriyle taninan Kelabazi (6l. 380/990); Kz /-kul(b
adli eseriyle tanman mutasavvif Eba Talib el-Mekki (6l. 386/996); Kéazer(niyye
tarfkatinin kurucusu Eba Ishak Kazertni (6l. 426/1035); Hilyetii'l-evliyd’ sahibi Eb{
Nuaym el-isfahani (6l. 430/1038); er-Risdletii’l-Kuseyriyye miellifi mutasavvif,
mitekellim, mufessir ve muhaddis Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri (61. 465/1072)
ve Kegfii’I-mahcQb adli eseriyle bilinen Gazneli safi Hucvir (61. 465/1072 [?]).

Cdmi ‘u ‘I-beyan ve Tarihu 'l-iimem ve’[-mil0k adl1 eserleriyle taninan miifessir, tarihgi,
muhaddis ve fakih Muhammed b. Cerir et-Taber? (6. 310/923); Arap bibliyografya
alimi el-Fihrist adl1 eserin miiellifi Ibnii’n-Nedim (61. 385/995 [?]); Tdrihu Bagdad
adli eseriyle taninan hadis hafizi ve tarih¢i Hatib el-Bagdadi (61. 463/1071).

Zahirt mezhebinin en biiyiik temsilcisi Ibn Hazm (6l. 456/1064).

Ve son olarak Islam diinyasinda en cok zikri gecen sairlerden Miitenebbi (61. 354/965)
ve yazdig1 eserlerle Italyan sair Dante ve Omer Hayyam Uzerinde etkisi iddia edilen

Ebii’l-Ala el-Maarri (61. 449/1057) s6z konusu dénemin parlak simalari arasindadir.

Eb( Abdurrahman es-Siilemi’nin yasadig1 zamanm genel durumu hakkinda Islam
tarihi kaynaklarinin haber verdigi belli bagh 6nemli hadise ve sahsiyetleri zikrettikten
sonra, Siilemi’nin yetistigi Horasan bolgesi ve Nisabur’un umumi 6zelliklerine

gecebiliriz.
1.2. 4./10. Asirda Horasan’da Genel Durum

Eski Farsca’da giines i¢in kullanilan “hur” (&) ve bir seyin asli ve mekan1 anlamina

gelen “asan” (o) kelimelerinden mirekkep Horasan (ctw/)3) isminin; “giinesin
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dogdugu yer” anlamimna geldigi sdylenir.®* Horasan igin verilen bir baska mana ise;

“hor” ve “4san” kelimelerinin “kolay, afiyetle ye” anlaminda kullamldigidir.®®

Tarihte Makedonya krali biiyiik Iskender’den Sasani Imparatoru I. Erdesir’e kadar
cesitli medeniyetlerin hakimiyetine giren Horasan, Hz. Omer’in hilafetine (634-644)
rastlayan hicri 22 senesinde diizenlenen seferlerle Islim topraklarina dahil olmaya
basladi. Bu seferlerde Hemedan, Rey, Ciircan ve Taberistan basta olmak tizere bir¢ok
sehir fethedildi.®® 31 senesine gelindiginde Hz. Osméan’n emrindeki Abdullah b. Amir,
Horasan bolgesindeki Ebersehr, This ve Nesa’y1 fethetti ve Serahs’a ulast1.%” Abdullah
b. Amir 43 yilinda Muaviye dénemine (660-680) kadar buraya vali oldu.®® Emeviler
doneminde (660-750) bolge, yonetime bagli birgok vali tarafindan idare edildi.®
Emevilerden sonra yonetimi devralan Bagdat merkezli Abbasi devleti (750-1258) i¢in
Horasan, devletin kurucusu Ebt Miislim Horasani’nin Emevi yonetimine karsi
baslattig1 devrim hareketinin hem merkezi hem de giiclii destekeisi idi. Ancak Abbasi
halifelerinden Me’min’un, kardesi Emin’e kars1 yirittiigli micadelede basari
gosteren Horasanli asker Tahir b. Hiiseyin’e Bagdat’in dogusundaki sehirlerin
valiliklerini vermesi ile bélge, miladi 820 senesinden itibaren énce Tahiri (821-873),
ardindan sirasiyla Saffari (861-1003), Sdmani (819-1005) ve Gaznevi (963-1186)

hanedanliklarinin yénetimine girdi. "

8 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Blldan, thk. Ferid Abdilaziz el-Ciindi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, [t.y]), 2/401; Osman Cetin, “Horasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/234.

8 Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Bildan, 2/401; Sebahattin Samur, “Islim Cografyacilarina
Gore Horasan; Yeri ve X. Yiizyildaki Durumu”, Bilimname: Diisiince Platformu 3/9 (2005),
89.

8 Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tdrihu 't-Taberi: Tarihu’I-imem

ve’l-milik (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987), 2/535-539.
7 Taberi, Tarihu 't-Taberf, 2/625.

8 Taberi, Tarithu 't-Taberf, 3/193.

% Taberf, Tdarihu 't-TaberT, 3/242, 256, 345.

0 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 2(3)/725-729.
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Maveraiinnehir ve iran’da idareyi Saffariler’den devralan Samaniler, bélgede ortaya
cikan hanedanlarin en parlak ve en miinevverlerinden biri idi. Baskenti Buhara ve 6nde
gelen sehirlerinden Semerkant, ilim ve kiiltlir merkezi olarak neredeyse Bagdat’
geride birakti. Bu donemde Farsga bilim dili olarak Arapga’ya alternatif olarak

kullanilmaya baslanmus, ilk Fars¢a manzum ve mensur eserler yazilmistr.’

Horasan, Is1am cografyacilarinin verdigi bilgilere gére Irak’m dogusu ile Tiirk ve Hind
diyarlar1 arasinda sinirlar1 oldukca genis, zengin bir cografyadir.”? 350/960°11 yillarda
Horasan’a seyahat eden 4./10. yiizy1l Isldm cografyacilarmdan ibn Havkal, bélge ve

civar1 hakkinda sunlar1 soyler:

Horasan buyuk kreleri’®, dmillikleri igine alan genis bir bolgenin adidwr. Dogusunda
Sicistan ve Hindistan bulunur. Gur bolgesinin otesini Hindistan’a kadar Sicistan’dan
sayiyorum. Kabul diyarindaki Halaglarin iilkesini, Huttal’in arkasindaki Vahan
ulkesini vs.yi Hind uUlkelerinden kabul ediyorum. Horasan in batisinda Oguz ¢olii,
Ciircan, kuzeyinde Maveratinnehir, Huttal otesindeki bir kisim Tiirk iilkesi, giineyinde
Fars ¢olii, Deylem daglarina kadar Kimis, Ciircan ile Taberistan, Rey bolgeleri,
buralara komsu yerler bulunur. Biitiin bu yerleri Horasan’dan saydim. Huttal1
Maverainnehir boélgesine ekledim. Zira Huttal, Vahsab, Harbab nehirleri
arasindadir. Yine Harezm'i de Maverdiinnehir’e ekledim. Zira Harezm, Horasan
sehirlerinden ¢ok Buhara’ya yakindir. Horasan in dogusunda Fars ¢olii, Herat, Gir
bélgesindeki Gazne'ye kadar uzanan bir girinti (zem) vardir. Ayrica batida Kiimis
hudiidunda Ferave’ye kadar uzanan bir girinti bulunur. Bu iki girinti arasindaki
mesdfe diger yerlerine gore dardir. Horasan in Ciircan hudiidundan Hazar Denizi ne,

Harezm e kadarki hududu kavislidir, mamurdur.’

7 Philip K. Hitti, Sivdsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 2(3)] 727-729.

2y akit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Buldan, 2/401; Hudiid al-‘Alam: ‘The Regions of The World’
a Persian Geography 372 AH. - 982 A.D., ¢ev. V. Minorsky (London: E. J. Gibb Memorial,
1970), 102.

3 Kdire: Yore, civar anlamindadir.

™ Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ali Ibn Havkal, Siretii’l-arz (10. Asirda Islam Cografyasi),
cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2014), 325.
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Bolge, Simanilerin idaresi altindadir™ ve idari olarak dort vilayete ayrilir:"

1. Mervii’s-sahcan

2. Belh ve Tohéristan

3. Herat, Biisenc, Bazegis ve Sicistan
4. Maveraunnehir

Horasan sehirlerinden Merv ve Serahs arasi otuz, Serahs ile Nisabur arasi kirk’’
Belh’ten Rey’e ii¢ yiiz elli, Rey’den Isfahan’a elli fersah yol vardir.”® Bagdat’tan
Nisabur’a kadar olan mesafe toplam ii¢ yiiz bes fersahtir.”® Horasan’mn tiimiiniin

kiblesi, Kabe’nin kapisimin bulundugu duvara dogrudur.®

Dorduncl asirda telif edilen miellifi belirlenemeyen bir diger cografya kitabi
Hudiidii’I-Alem’de Horasan, yetmisten fazla yerlesim yeri ve diinyanmn meskin
ulkelerinin merkezlerine yakinlig: ile ¢ok biiyiik ve zengin bir bdlgedir. Horasan
sehirlerinin en 6nemlileri; Nisabur, Merv, Herat ve Belh’tir. D6rt milyon dirheme
ulasan harag geliri ile Nisabur, Horasan’in en biiyiik ve zengin sehridir.® Bir bastan
bir basa bir fersahlik bir bolgeyi isgal eder. Nisabur’un bir kale, bir ribat ve bir de sehri

bulunmaktadir. Suyunun ¢ogu kaynaklardan ve yeraltindan elde edilir. Burada ¢esitli

5 Tbn Havkal, Siiretii’I-arz, 326.

6 Ebii’l-Kasim Ubeydullah b. Abdillah b. Hurdazbih, Kitdbii'l-Mesalik ve’I-memalik (Yollar
ve Ulkeler Kitabi), ev. Murat Agar1 (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2008), 32.

" Hakim Nasir-1 Hiisrev Mervezi, Sefername, haz. Muhammed Debir-i Siyaki (Tahran:
Kitabfurs-i Zevvar, 1335), 3; Nasir-1 Hiisrev, Sefername, cev. Abdiilvehhab Tarzi (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1994), 5.

8 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, haz. Muhammed Debir-i Siyaki, 4; Nasir-Hisrev, Sefername,
cev. Abdilvehhadb Tarzi, 6.

" Tbn Hurdazbih, Kitdbii’I-Mesdlik ve I-memalik, 35.
8 {bn Hurdazbih, Kitdbii’I-Mesdlik ve I-memalik, 21.

8 Hudidii’l-alem, cev. Abdullah Duman - Murat Agari (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008),
56-65; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishdk b. Ca‘fer el-Ya‘kabi, el-Bildan, nsr.
Muhammed Emin Dinnavi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002), 95-96.
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dokuma kumaslari, ipek ve pamuk iiretimi yapilir. Tiiccarlarin ve sipahsalarlarin
ikamet ettigi bir yerdir.8? Ilk Miisliiman cografyacilardan Ya‘kiibi’nin (61. 292/905)
belirttigine gore Nisabur; Tabeseyn, Kuhistan, Nesa, Ebiverd, Ebersehr, Cam, Baharz,
Tis, “Nikan” denen Thsu’l-Uzma, Zevzen ve Isferain’den olusan yerlesim yerleri ile
genis bir sehir goriiniimiindedir. Hz. Osman’mn hilafeti doneminde hicri 30/650-51
senesinde Abdullah b. Amir tarafindan fethedilen sehrin halki Arap ve Acem’den

olusuyordu.®

Horasan Fars, Arap ve Tiirk® milletleri agirlikli olmak {izere Cingenelerin de yasadig
bir cografya olma dzelligine sahipti.®® Biinyesinde barinan etnik kimliklerin gesitligine

bagli olarak 4./10. asirda en ¢ok konusulan diller Arapca, Farsca ve Turkge idi.®

Horasan halki; temiz tabiatli, uzun boylu, giizel ¢ehreli insanlardi. Kalbleri temiz,
gondlleri nefsin arzularindan azade, ilim, iffet sahibi, seriate bagli, hakkaniyetli ve

cengaver yaratilisa sahipti.%’

Bolgede Islamiyet hakim din olmakla birlikte bircok sehirde Yahdidi, Huristiyan,

Mecisi, Budist, Samanist bulunurdu.®® Emeviler ve Abbasiler doneminde basta

8 Hudiidii’I-alem, cev. Abdullah Duman-Murat Agari, 57; Hudiid al- ‘Alam: ‘The Regions of
The World’ a Persian Geography 372 A.H. - 982 A.D., ¢ev. V. Minorsky, 102.

8 el-Ya‘kiibi, el-Buldan, 95-96; Ismail Pirlanta, Fethinden Samaniler Dénemi Sonuna Kadar
Nisabir (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsi, Doktora Tezi, 2010), 139-
150.

8 Recep Uslu, Hicri I-II. Yiizyillarda Horasan Tarihi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 141. Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Dursun
Ali Akbulut, Arap Fiitihdtina Kadar Maverdiinnehir ve Horasan'da Tiirkler (MOL. 1I-
MS.VILyy.) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1984).

8 Uslu, Hicri I-II. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 134-142; Yunus Arifoglu, “Selcuklu
Oncesinde Horasan’1n Sosyal Yapist: Etnik, Dini, Sinifsal Unsurlar ve Yapr”, Tarih Okulu 32
(2017), 637-639.

8 Cetin, “Horasan”, 18/235.
87 Mukaddes?, Ahsenii t-tekasim, 302-303.
8 Yunus Arifoglu, VIII. Yiizyil ile XI. Yiizyillar Arasinda Horasan i Dini ve Sosyal Yapisi

(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 34-35.
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Hariciler®® olmak tizere Murcie®®, Sia®!, Ehl-i Siinnet®, Mu‘tezile®3, Batmiyye ve

Kerramiyye gibi ¢esitli mezhepler bolgede faaliyet gostermistir. %

Horasan’da daglardan ¢ikarilan degerli cevherler yaninda altin ve giimiis madenleri
bulunur, dokuma ve ipekli kumaslar ile turkuaz ve ilag tiretimi yapilirdi. Sahip oldugu
stratejik onemle birlikte yer alt1 ve kaliteli {iretim kaynagi ile ticaret hayati canli olan

Horasan, bulundugu cografyada cazibe merkezi idi.

Horasan, tarihin hemen her déneminde Islami Ilimlerin cesitli alaninda yetisen alim,
stfi, filozof ve ediplere anayurt olmustur. Nitekim 4-5./10-11. asirda Horasan’da

yasayan baslica sahsiyetlerden bazilar1 sunlardir:
Kiraat ve Tefsir

Kiraat-i asere hakkinda bilinen en eski eserin muellifi ibn Mihran en-Nisabar? (6.
381/992), ibn Habib en-Nisablri (6l. 406/1016), Sa‘lebi (6l. 427/1035), Hiri (6l.
430/1039’dan sonra), Abdiilkerim el-Kuseyri (6l. 465/1072) ve Vahidi (6l. 468/1076).

Hadis

8 Konuyla ilgili bir ¢alisma; Ahmet Y&nem, Horasan-Madverdiinnehir Bélgesi 'nde Haricilik

(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 2005).

% K onuyla ilgili bir ¢alisma; Sénmez Kutlu, Miircie ve Horasan (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisu, Doktora Tezi, 1994).

%1 Konuyla ilgili bir ¢alisma; Habip Demir, Horasan da Siilik (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2016).

%2 Konuyla Ilgili ¢calismalar; Davut Esit, Hicri IV.-V. aswrlarda Irak-Horasan'da Safii Fikih
Usiliiniin Gelisimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2017); Faizul Rahman Azizi, Hanefi Mezhebinin Horasan'a Giris Siireci ve Yayulisi (Ankara:

Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

9 Konuyla ilgili bir calisma; Yunus Kaplan, Horasan Mu ‘tezilesi ve Ebii’I-Kasim el-Ka ‘bi 'nin
Hayati (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2006).

% Cetin, “Horasan”, 18/238; Uslu, Hicri I-11. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 181-205; Arifoglu,
VIII. Yiizyil ile X1. Yiizyillar Arasinda Horasan in Dini ve Sosyal Yapisi, 62-75.
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Ebd Ali el-Masercisi en-Nisabari (61. 365/976), Hakim el-Kebir (61. 378/988), Hakim
en-Nisabdri (6. 405/1014), Ebl Zer el-Herevi (6l. 434/1043) ve Beyhaki (0l.
458/1066).

Fikih
Hinduvani (6l. 362/973) ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983).
Tasavvuf

Ebli Amr Ismail b. Niiceyd (6l. 366/976), Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi (6. 367/978),
Serré&c et-T0sT (61. 378/988), Eba Ali Dekkak (6l. 405/1015), Hargtsi (6l. 406/1015-
16), Eb0 Abdurrahman Muhammed b. Hiseyin es-Silemi (61. 412/1021), Ebii’1-Hasen
el-Harakani (6l. 425/1033), EbG Nuaym el-Isfahani (61. 430/1038), Ebl Said-i Ebii’l-
Hayr (6. 440/1049), Eb( Kasim Circani (6l. 450/1058), Abdulkerim el-Kuseyri (6l.
465/1072).

Siir
Iran’mn biyik sairi Rideki (61. 329/941), iran’in milli destAn1 Sdhndme’nin miiellifi

Firdevst (61. 411/1020 [?]), Islam devri iran edebiyatini ilk donem kaside sairlerinden
FerrGhi-i Sistani (61. 429/1037-1038) ve Unsuri (6l. 431/1039-40).

Dil

Tehzibii’l-luga adli hacimli sozliigiin sahibi Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed el-
Ezher? (61. 370/980); el-Muhit adl1 s6zligii yazan lugat alimi, edip, sair ve Biiveyhi
veziri S&hib b. Abbad et-Talekani (6l. 385/995); el-Vesata beyne’l-Mitenebbi ve
husimih adli edebi elestirinin miiellifi edip ve sair, Ciircan kadis1 Ebii’l-Hasan el-
Circani (6l. 392/1001-1002); el-Garibeyn fi’l-Kur 'dn ve’l-Hadis adli eserde, Kur’an
ve hadislerde yer alan garib kelimelere yer veren Ahmed b. Muhammed el-Herevt (6l.
401/1011).

Son olarak; 4./10. yiizyilin ikinci yarisinda yasadigi tahmin edilen, ilk Farsga tip kitab1
olarak kabul edilen Kitdbii’l-Ebniye an hakaiki’l-edviye nin sahibi Eb0 Mansar el-
Herevi ve Nisaburlu filozof Ebii’l-Hasan el-Amir? (61. 381/992) bu dénemin 6nde

gelen alimleri arasinda zikredilir.
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1.3. Siilemi’nin Hayati
1.3.1. Kiinyesi, Dogum Tarihi ve Yeri

Imam, hafiz, alim, muhaddis, miifessir, miiverrih, zahid, sifi, muhakkik, evhad,®
Horasan seyhi ve sifilerin biiyligii sifatlar1 ile tavsif edilen Eb(G Abdurrahman
Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. M(sa b. Halid b. Salim b. Raviye b. Said b.
Kabisa b. Serrak (Suraka), 325/937 senesinde Cemaziye’l-ahira’nin onu / 25 Nisan

% Siileyman Uludag, “Muhammed b. Hiiseyin Siilemi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/53-55. Siilemi’nin “muhakkik” ve “evhad”
sifatlariyla zikredildigi yerler: Ebit Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-
Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, thk. Kenneth Honerkamp, Mecm{a-i Asar-i Ebii
Abdurrahman Silemi, nsr. Nasrullah Plrcevadi - Muhammed Sari (Tahran: Muessese-i
Pejihesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-i Mitalaat-i islami Danisgah-1 Azad-1
Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/129; Siilemi,
“Risaletii ravzati’l-miiridin”, thk. Muhammed Sari, Mecm@a-i Asar-i Ebii Abdurrahman
StlemT, ngr. Nasrullah Pircevadi - Muhammed Sari (Tahran: MUessese-i Pejihesi-i Hikmet
ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-i Miitaladt-i Islami Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of
Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/373.
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Sali giinii Nisabur’da diinyaya geldi.®® Muhammed b. Hiiseyin, baba tarafindan Ezd

anne tarafindan Siileym kabilesine mensuptur.®’
1.3.2. Babasi

Siilemi’nin babas1 Huseyin b. Muhammed b. Musa, surekli miicahede Uzere olan
biiyiik seyhlerden idi. Nitekim hadis &limi Hakim Nfisabdri (6l. 405/1014), Hiseyin b.

Muhammed’i; “Mudmelat ashabi iginde onun gibisini az gdrdiim” sozleriyle anlatir.%

% Hakim Nisabari, Tarthu Nisabdr, thk. Mazin b. Abdirrahman el-Bahsili el-Beyruti (Beyrut:
Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1427/2006), 398-399; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyerii a ‘ldmi’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnalt - Muhammed
Naim el-Araksiisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 17/247; ibnii’l-imad,
Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnalt - Mahm(d el-Arnalt
(Dimask - Beyrut: Darii ibn Kesir, 1410/1989) 5/67; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-muellifin
(Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, [t.y.]), 9-10 (ki cilt tek kitapta;
bu kitapta iki tane 10. cilt var. 9. cilt yok. Muhtemelen baski hatasi. Buna gore Silemi

maddesinin 9. ciltte yer almasi gerekir), 259.

Abdiilgafir el-Farisi, Eb0 Abdurrahman es-Siilemi’nin dogum tarihini hicri 330 senesi olarak
verirken, Zehebi bu konuda Siilemi’nin talebesi Muhammed b. Ali el-Hassab’in verdigi su
bilgileri aktarir: “Hicrl Cemaziye’l-dhira’nin onuncu giinii 325 senesinde dogdu. Bu tarih
Mekki b. Abdan’in dliimiinden alt1 giin sonradir. 333 senesinde Ebi Bekir Sibgi’den, Esam ve
Ebli Abdillah b. Ahram’dan hadis yazdi ve dedesi Ismail b. Niiceyd’den pek ¢ok hadis
dinledi”. (Bk. Abdiilgafir el-Farisi, Tarihu Nisablr: el-Miintehab mine ’s-siyak, haz. Mahmad
Kazim el-Mahmidi (Kum: Cemaatii’l-Muderrisin, 1362/1403/1983), 9; Zehebi, Siyeri
a‘lami’n-niibela’, 17/247.) Siilemi’nin dogum tarihi hakkinda verilen bu iki farkli bilgi
degerlendirildiginde, 330 senesinde dogan bir c¢ocugun heniiz {i¢ yasinda iken hadis
yazamayacagl ve Mekki b. Abdan’in dort Cemaiziye’l-ahira 325 senesinde vefat ettigi
diisiiniiliirse, 325 tarihi Siilemi’nin dogum tarihi olarak kabul edilmelidir. (Bk. Siileyman Ates,

Sillem? ve Tasawvufi Tefsiri (istanbul: S6nmez Nesriyat, 1969), 35.

97 Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1956), 3/1046; Ebii’s-Safa
(Ebd Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg es-Safedt, el-Vafi bi’I-vefeyat, bi-i‘tind’ Sven
Dedering (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1394/1974) 2/380.

% Hakim Nisabari, Tarthu Nisabdr, 398-399.
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Abdullah Miinazil ve Ebl Ali Sekaff ile sohbet etmis, Sibli’yi gormiistii.?® Rivayet
edildigine gore seyh Ebi Abdurrahman dogdugunda ne kadar miilkii varsa satip
tasadduk etti. “Oglun oldu, onun i¢in hicbir sey birakmadin” diyenlere; “Eger salih
olursa Hak Teala salihlerin islerine kefildir. Eger bozguncu olursa bozma aletini ben

vermemis olurum” karsihigini verdi. Hicri 340/951 yilindan sonra vefat etti.1%

1.3.3. Nisbesi

Ebd Abdurrahman, “es-Siilemi” nisbesini anne tarafindan dedesi Eba Amr Ismail’in
mensup oldugu Siileym kabilesine nisbetle almistir.2%* Siileym kabilesi atalar1 Siileym
b. Mansir’a dayanan Araplarin meshur bir kabilesidir ve miintesibleri sayilamayacak
kadar coktur.'% Bu kabile mensuplari Islam cografyasmin gesitli yerlerine dagilmus,

hatta onlardan bir cemaat Sam’m Hims sehrinde ikamet etmistir.%
1.3.4. Dedesi

Kiinyesi Ebli Amr Ismail b. Niiceyd b. Ahmed b. Ydsuf b. Halid es-Stilemi olarak
zikredilen Siilemi’nin dedesi ibn Niiceyd, sika bir ravidir, mesayih-1 kibardan Ebi
Osman el-Hiri’nin miiridi idi. Ciineyd-i Bagdadi ile arkadaslik etti.’%* Horasan, Rey ve

Bagdad ulemasindan hadis dinledi. Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda Hakim

% Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins, tsh. Mehdi Tevhidiplr (Tahran: Kitabfur(s-i
Mahmudi, 1337/1921), 312. Hiiseyin b. Muhammed, oglu Siilemi’ye EbG Ali Sekafi’den
isittigi; Ahnef’in, ihvanin evlattan daha faziletli olduguna dair sdyledigi sozii rivayet eder. Bu
rivayet Siilemi’nin, babas1 Hiiseyin b. Muhammed’den, onun da Eb{i Ali Sekafi’den istifade
ettiginin isaretidir. Bk. Siilemi, Addbii’s-suhbe, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Tanta: Dari's-
Sahébe li’t-Turés, 1410/1990), 94;

100 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'I-tns, tsh. Mehdi TevhidipQr, 312.

101 Ebi Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem‘ani, el-Ensab, nsr. Muhammed
Emin (Beyrut: Muhammed Hasim el-Kiitiibi, 1976), 113; ibnii’l-Miilakkin, Tabakdatii’l-
Evliya’, thk. Nireddin Seribe (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1406/1986), 313.

102 Sem“ani, el-Enséb, 111; ibnii’l-Esir, el-Libab fi tehzibi I-ensab (Beyrut: Darii Sadur, [t.y.]),
2/128-129.

103 Sem’ani, el-Ensab, 112.

104 fbn Kesir, el-Bidaye, 11/487-488.
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en-Nisablrf, Eb( Abdurrahman es-Siilemi ve Ebti Hafs b. Mesriir vard1.2% Ibn Niiceyd
tasavvuf ve muamelat konusunda zamaninin 6nde gelenlerinden olmakla birlikte
ecdadindan kendisine tevaris eden biyuk bir servetin varisi idi. O, bu servetten sadece
omrind idame ettirecek kadarini ayirmis geri kalanini ziihhad ve ulemanin onde
gelenlerine hediye etmisti.’%® Ibn Niiceyd’in riyAdan sakinmak konusunda gésterdigi
titizligi ortaya koymasit bakimindan seyhi EbG Osman el-Hiri ile arasinda gegen bir
hadiseden soz edilir. Rivayet soyledir: “Bir giin Ebi Osman el-Hiri baz1 ihtiyaglarini
karsilamak igin bir seyler taleb etmis, fakat bu talebinin yerine getirilmesi geciktigi
icin can sikintisiyla insanlar arasinda aglamistt. Ebd Amr Ibn Niiceyd yats1
namazindan sonra i¢inde iki bin dirhem olan bir keseyi kendisine getirdi. Ebli Osman
bu duruma sevinip ona dua etti. Meclisinde oturdugu bir sirada sdyle dedi: “Ey
Insanlar! Yaptig1 bu isten dolayr EbG Amr’e tesekkiir ediyorum. O yaptig1 iyilikle
cemaatin temsilcisi oldu ve su kadar getirdi. Allah ecrini versin”. Bu sdzler izerine
Ebl Amr ayaga kalkarak soyle dedi: “Ben onu anam razi olmadig:i halde kendi
malindan getirdim. Onu geri vermelisin ki ben de onu anama iadde edeyim”. Eb{
Osman da kesenin getirilmesini emretti ve onu geri verdi. Gece karanlig1 basinca yine
ayn1 vakitte Ibn Niiceyd keseyi Ebli Osman’a gotiirdii ve soyle dedi: “Bunu dyle
yapmalisin ki, seninle benden baskasi bilmesin”. Bu durum karsisinda Ebli Osman
agladi ve bu olaydan sonra; “Ben Ebii Amr’m himmetinden korkarim” derdi.?” Hicri
365 yilmin Rebiulevvel ayinda vefat eden Ebi Amr Ibn Niiceyd, Sahenber’e
defnedildi. %

105 Sem‘ani, el-Ensab, 112.
106 Sem‘ani, el-Ensab, 112-113.
07 Sem‘anti, el-Ensab, 113; Siileyman Ates, Stlemi ve Tasavvufi Tefsiri, 35-36.

108 Sem‘ani, el-Ensab, 113
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1.3.5. Vefat Tarihi ve Yeri

Siilemi’nin Nigabur’da, iginde sifilerin meskun oldugu herkes tarafindan bilinen bir
diveyresi'® vardi.}*? 412/1021 yili 3 Saban Pazar giinii vefat ettiginde,''! cenazesi
Nisabur’daki diiveyresine defnedildi.*? Hatib el-Bagdadi ve Sem‘ani, Siilemi’nin

kabrini gordiigiinii ve ziyaret ettigini sdyler.!t®

10 Dijveyre; Islam’1n ilk asirlarinda abid, zahid ve stfilerin ilim, zikir, ibadet ve sohbet i¢in
toplandiklari mekana verilen isimdir. Bk. Siileyman Uludag, “Hankah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1997), 16/43.

110 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd (Kahire: Darii’l-Fikr, 1349/1931), 2/248; ibnii’l-Cevzi,
el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata - Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 15/151; Ibnii’l-Miilakkin,
Tabakatii’l-Evliya’, 313.

11 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/249; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/151; ibnii’1-Esir,
el-Lubab, 2/129; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1047; ibnii’l-Miilakkin, Tabakatii’I-Evliya’,
315; Subki, Tabakatii’s-safi ‘iyveti’s-sugrd, thk. Muhyiddin Ali en-Necib (Beyrut: Darii’l-
Besairi’l-islamiyye, 1434/2013), 1/190-191; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizan, thk.
Mektebii’t-tahkik bi-israAfi Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Darii Thyai’t-
Tiirasi’1-Arabi, Miessesetii’t-Tarthi’1-Arabi, 1416/1995), 6/62.

112 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/248; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/151. M. Louis
Massignon, Siilemi’nin &liirken Nisabur’daki tekke-kiitiiphanesinin yénetimini ibn Bakiye es-
Sirazi’ye (6l. 442/1050) biraktigmi belirtir. Bk. Massignon, Isldm in Mistik Sehidi Halldc-1
Mansiir'un Cilesi, cev. Ismet Birkan (Ankara: Ardi¢ Yaymlari, 2006), 1/40.

Siilemi o6ldiigiinde, basmnin, EbG Hafs el-Haddad’in ayaginin ucuna gelecek sekilde
gémiilmesini vasiyet etmistir. Bk. Ferididdin Attar, Tezkiretii’I-evliya (Evliya Tezkireleri),
¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2012), 371. Fakat kaynaklarda Eba
Hafs’in nerede medfun oldugu bulunamadigindan, Siilemi’nin s6z konusu vasiyetinin yerine

getirilip getirilemedigi bilinememektedir.

113 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagddd, 2/248; Sem‘an, el-Ensab, 113.
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1.3.6. ilmi Sahsiyeti
1.3.6.1. Hadisciligi

Alim ve sOff bir baba ve dedenin himayesi altinda yetisen Siilemi’nin ilk egitimini ve
terbiyesini ailesinden aldigini ifade etmek gerekir. Stilemi’nin, Hakim Nisabri’nin
onun hakkinda verdigi bilgiye dayanilarak oldukg¢a erken yaslarda ilim tahsiline
basladig1 sdylenebilir. Nitekim hicri 333 senesinde heniiz sekiz-dokuz yasinda iken
Sibgi’den hadis yazan Suilemf,'* otuzlu yaslarda eserler telif etmeye basladi.!*® Bu
eserler Abdiilgafir el-Farisi’nin ifadesiyle; tertibinde Silemi’yi baska kimsenin
gecemedigi kiymette idi.*'® Dedesi Ebli Amr’dan annesine miras kalan emlak ve
kiitiphanenin tek varisi olmakla 7 ge¢im sikintis1 yasamayan Siilemi, dmriinii
seyahat, eser telif etmek ve miirid yetistirmekle gegirdi. Hatib el-Bagdadi, Siilemi’nin

119 yolculuk

Bagdad’a defaatle geldigini sdyler.!!® Bagdat’tan baska Irak ve Hicaz’a da
yapan Sulemi, bu yolculuklar esnasinda birgok seyhle tanigsmis ve istifade etmis olacak
ki, seyhlerinin zikredilenlerden daha fazla oldugu ifade edilir.?®® Kaynaklarda
belirtildigi kadariyla kendisinin ve kendisinden rivayette bulunan seyhlerin isimleri
sOyledir:

a) Siilemi’nin hadis rivayet ettigi seyhler

114 Hakim Nisabari, Tarthu Nisabdr, 398-399.

Y5 Stllemi, Ziyadatu Hakaiki't-tefsir (The minor Qur'an commentary of Abu Abd ar-Rahman
Muhammad), thk. Gerhard Béwering (Beyrut: Darl'l-Mesrik, 1995), 16; Stlemi, Sudldtii’s-
Siilemi li’d-Darekutni, thk. Ferik mine’1-bahisin ([y.y.]: 1427/2006), 35.

116 Abdiilgafir el-Farist, Tarthu Nisabar, 9.

W7 Zehebl, Tarihu'l-Islim ve vefeydtii’'l-mesdhir ve’l-a‘lam, thk. Bessar Avvad Ma‘raf
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1424/2003), 9/210-211.

U8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/248.

119 Siilemi, Nisabur’dan Hicaz’a yaptig1 hac yolculuguna, seyhi Ebii’l-Kasim Nasrabadi ile
hicri 366 yilinda ¢ikmustir. Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld’, 17/249.

120 Sijlemf, seyhi Nasrabadi ile yaptig1 hac yolculugunda, seyhinin, hangi beldeye ugradilarsa,
0 beldede hadis rivayet eden birini veya birilerini bulup hadis dinlemek konusunda kendisini
tesvik ettigini soyler. Zehebi, Siyerii a‘ldmi’n-niibeld’, 17/249; Sem‘ani, el-Ensab, 113;
Tagriberdi el-Atabeki, en-Niiciimii 'z-zdhire fi miiliiki Misr ve’l-Kahire ([y.y.]: [t.y.]), 3/256.
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EbU’1-Abbas el-Esam, Ahmed b. Muhammed b. Abdds et-Taraifi, Ismail b. Niiceyd
es-Sulemi, Ahmed b. Ali b. Hasnlye el-Mukri’, Muhammed b. Ahmed b. Said er-Razi,
Abdullah b. Faris el-Omeri el-Belhi, Muhammed b. el-Milemmel el-Méasercisi, Eb0
Ali el-Huseyn b. Muhammed en-Nfsabdri, Said b. el-Kasim el-Berzei, Ahmed b.
Muhammed b. Rumeyh en-Nesevi.'?! Nisabur’dan baska Merv, Irak ve Hicaz
seyhlerinden de hadis rivayet etmistir.1?2

b) Siilemi’den hadis rivayet edenler

Ebi’l-Kasim el-Ezheri, Kadi Ebii’l-Ala el-Vasiti, Ahmed b. Abdulvahid el-Vekil,
Ahmed b. Ali et-Tevvezi, Ebii’l-Hasen Muhammed b. Abdulvahid, Muhammed b. Ali
Ibnii’l-Feth el-Harbi, Ebii’l-Kasim el-Kuseyri, Ebli Bekir el-Beyhaki, Ebi Said b.
Rames, Eba Salih el-Muezzin, Ebd Bekir Muhammed b. Yahya el-Muzekki, Ebl
Abdillah es-Sekafi, Ali b. Ahmed b. el-Ahram, Muhammed b. Ismail et-Teflisi, Eb{
Bekir b. Halef, Ali b. Ahmed el-Medini el-Miiezzin?® ve Hakim en-Nisab(ri. 12
Sulemi hadis rivayetinde muksiriindan idi. Kendisinden yedi yil 6nce vefat eden
meshur hadis hafiz1 Hikim en-Nisabri, Siilemi’den hadis rivayet etmistir.'?® Stilem?
kirk yildan daha fazla bir siire imla ve kiraat yoluyla hadis tahdis etti.*?®

Hatib el-Bagdadi (6l. 463/1071) Muhammed b. Ydsuf el-Kattdn en-Nisabiri’nin

kendisine; Siilemi’nin sika bir ravi olmadigimi1 ve sifiler i¢in mevzu (uydurma)

121 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/248; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1046; Zehebf,
Tarihu’l-Islam, 9/208.

122 7ehebi, Mizdnii'l-i ‘tidal, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcad -
Abdiilfettah Ebd Siinne (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1995), 6/119.

123 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/248; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1046; Zehebf,
Tarihu’I-Islam, 9/209; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, thk. Salah Muhammed el-Hiyemi;
raceahu Abdiilkadir el-Arnalt - Bessar Avvad Ma‘rif (Katar: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-
Islamiyye, 1436/2015), 8/40.

124 Ebii’1-Fazl Celaltddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tabakatii’I-mifessirin, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396/1976), 98.

125 Sem‘ant, el-Ensab, 113; Ibnii’1-Esir, el-Liibab, 2/129.

126 Sty (tt, Tabakatii’I-mifessirin, 98.
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hadisler sdyledigini kaydeder.'?” Fakat Hatib, Siilemi’nin yasadig1 beldede itibari
yiiksek ve hadis konusunda saglam bir kimse oldugunu séylerek, Muhammed b. Y Gsuf
ile ayn: kanaati paylasmadigini gosterir.’?® Stbki de Tabakatii’I-kilbra eserinde
Hatib’in sdziinii teyid ederek, Siilemi’nin sika oldugunu belirtir.*?® Ulema arasindaki
bu fikir ay1lig1, Stilemi’nin bir hadis hafiz1 olarak hadis rivayetindeki gtvenilirligine
degil, onun tasavvufu temsil eden kimligiyle eserlerinde yer verdigi birtakim hadislerle
alakali bir husus oldugu gériiniir.!* Siilemi zamaninda ve &ncesinde tasavvuf
hakkinda eser yazan diger bazt muhaddis-sifi miielliflerin eserlerine de ayni konuda
getirilen elestiriler dikkate alindiginda, Siilemi’ye yonelik bu cerh {islubunun sahsina
miinferit olmadig1, tasavvuf alaninda kullanilan bazi hadislere karsi gelistirilen bir

tutum oldugu ortaya ¢ikar.
1.3.6.2. Safiligi

Hadis ve tefsir rical kitaplarinda terceme-i haline yer verilen Siilemi’nin kimligine esas
renk veren onun s0filigidir. Tasavvufun ilim ve halini 6ncelikle baba ve dedesinden

ogrenen'® Siilemi’nin tasavvuf yolundaki ilk iistadi Seyh Eba Sehl Su‘laki (6.

121 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/248; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/151; Zehebf,
Mizanii’l-i ‘tidal, 6/119.

128 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/248.

129 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Misri ed-Davadi, Tabakatii’I-mufessirin, thk.
Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1392/1972), 1/138.

130 Zehebi, bir yandan Siilemi’nin eserlerinde mevzu hadisler olduguna dair rivayetleri
zikrederken diger yandan onun, Miislim’de yer alan bir hadisin senedinde yer aldigini

gostermesi buna ornek verilebilir. BK. Zehebi, Siyerii a‘ldmi’n-niibeld’, 17/252-254.

181 Abdiilgafir el-Farisi, Tarthu Nisabdr, 9.
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369/980) idi.® Fakat daha sonra Seyh Ebii’l-Kasim Nasrabadi’nin (61. 367/978)%3
miiridi oldu ve onun elinden hirka giydi.***

Kuseyri’nin, “zamaninda benzeri bulunmayan bir seyh”;!® Ibnii’l-Arabi’nin
“siddiklik ile nebilik arasindaki kurbet makaminda yer alan bir veli”*® olarak
nitelendirdigi Stilemf, cevresinde ve siifiler arasinda yiiksek bir itibara sahipti.t®’ Sahip
oldugu bu hakli itibar sebebiyle olsa gerek sohbet ve ders halkasina bir¢ok kisi katildi

ve kendisinden istifade etti. Manevi terbiyesinde yetisip kendisine miirid olanlardan

182 Adi: Muhammed b. Stileyman es-Su‘l0ki el-Fakir’dir. Ser‘1 ilimlerde zamaninin imami ve
bir tanesiydi. Sibli, Murtais ve Ebli Ali Sekafi’nin sohbetinde bulunmus; Ebii’l-Hasan Biisenci
Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns, tsh. Mehdi Tevhidipdr, 312-313). Sulemi, Tabakat
eserinde tasavvuftaki ilk tistadi Ebi Sehl es-Su‘liki’nin terceme-i héline her nedense yer
vermemigtir. Bk. Stilemi, Tabakatii ’s-s0fiyye, thk. Seribe, 6-518; Stlemi, Tabakatii’s-stfiyye
(ilk Zahid ve Sifiler), ¢ev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 3-341.

133 Ebii’l-Kasim Nasrabadi, Ebd Bekir es-Sibli’nin; Sibli de Ciineyd-i Bagdadi’nin miirididir.
Bk. Resat Ongéren, “Ibrahim b. Muhammed Nasrabadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/417-418.

134 Abdurrahman Cami, Nefehatii’I-Uns, tsh. Mehdi Tevhidipar, 311.

1% Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Tasavvuf
IImine Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 144.

1% Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihati’I-Mekkiyye (Beyrut: Darii Sadir, [t.y.]; Kahire:
1911°in ofset baskisi), 2/260-261; Ibnii’1-Arabfi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli
(istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 7/438-445.

137 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/248.
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baslicalar1 arasinda; Eb Nuaym el-isfahani (61. 430/1038), Eb( Said-i Ebii’l-Hayr (0.
440/1049)** ve Abdulkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) isimleri zikredilir.**®

1.3.6.3. Bir Muellif Olarak Stlem1

Stilemi’nin, telif ettigi eserlerde mevzu edindigi konuyu okuyucuya sunarken
oncelikle ayet ve hadis hafizi kimligiyle 6ne ¢iktig1 goriiliir. O, ele aldig1 mevzuyu
ilgili ayet ve hadis rivayetleriyle delillendirmekle kalmaz, muhakkik sufilerden
konuyla ilgili kendisine gelen sozleri de sened olarak kullanir. Siilemi’nin eserlerini
yazarken takip ettigi bu yontem, onun muhaddis, miifessir ve mutasavvif kimliginin
bir tescili olarak kabul edilebilmekle birlikte kendisinden 6nceki sfl miras1 tasimasi

yonuyle bir miiverrih oldugunun apagcik gostergesidir.4

138 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns, tsh. Mehdi Tevhidipar, 311; Feriduddin Attar (6.
618/1221); Eb0O Said-i Ebii’l-Hayr’in, Ebii’l-Fadl’in y6nlendirmesiyle Siillemi’nin elinden
hirka giydigini ve bunun {izerine Mihen’e halki irsdd etmek igin gittigini soyler. Bk.
Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliya, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik
2012), 714. Eb( Said-i Ebii’l-Hayr, Eb(0 Abdurrahman es-Siilemi ile ilgili bir hatirasini su
sozlerle anlatir: “Eb0i Abdurrahman’in huzuruna girmistim; onunla ilk karsilagsmam idi; soyle
dedi: Kendi elimle sana bir 6giit yazmamu ister misin? Ben de: Evet, dedim. Bunun iizerine
bana su 6giidii yazmustir: Dedem Ismail b. Niiceyd’in soyle sdyledigini duydum: Ciineyd soyle
demistir: Tasavvuf, ahlaktir. Senden ahlakli olan kimse, senden daha iyi stfidir”. Bk.
Abdiirrezzak Kasani, Letdifii 'I-i lam fi isdarati ehli’l-ilhédm, thk. Said Abdulfettah, 1/323-324;
Abdiirrezzak Kasani, Letdifii’l-i‘ldm fi isdrdti ehli’l-ilhdm (Tasavvuf SozIigl), cev.
Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymecilik, 2004), 135-136.

139 Kuseyri, seyhi Ebti Ali ed-Dekkak’m (81. 405/1015) vefatindan sonra, seyhinin pirdas: -
Eb0 Ali ed-Dekkak ile Siilemi’nin seyhi; Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi’dir- Siilemi’nin sohbetine
katilmustir. Stilemi, Kuseyri’nin er-Risdle 'sinde Ebd Ali ed-Dekkak’tan sonra ismine en ¢ok

yer verdigi stfidir. Bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Uludag, 13.

140 Ornek olarak; Siilemi, “Kitabii’s-Sema*”, thk. Nasrullah Parcevadi, MecmQa-i Asar-: Ebi
Abdurrahman SiilemT, ngr. Nasrullah Pircevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1372
hs./1993), 2/14-25. Siilemi bu eserinde, ayet ve hadislerle delillendirdigi semd ‘ hakkindaki
gorislerini ifade ettikten sonra bu konuda derin bir inceleme yaptigini; sema‘in (sarki ve siir
dinlemek) miibah olduguna dair Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilen otuzdan fazla hadis
tahric ettigini fakat anlayis sahibi olanlar i¢in bu hadislerin bir kismini zikretmenin yeterli

olacagimi diisiinerek eserinde biitiin hadislere yer vermedigini belirtir. Bundan bagka Siilemt;
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1.4. Eserleri

[lim hayatina hadis rivayet etmekle baslayan Siilemi, asil sohreti tasavvuf ilmine dair
yazdig eserler ile kazand:.**! Stllemt, sGfilerin sézlerine 6nem verdi. Bu ylizden onlara
dair stinen, tefsir ve tarih kitaplar: telif etti.!*? SGfi seyhleri bir araya getirdi ve onlart
tabakalara ayirarak terceme-i hallerini yazdi.}* Siilemi’nin telif ettigi bu giizel eserler,
hakikat ilimleri, siifilerin yasayislar1 ve diger konularda kaynaklik saglar.144

145

Siilemi’nin 350/961 yilindan sonra yazmaya basladigi eserlerinin®® sayisi yiize

ulagsmis hatta Abdiilgafir el-Farisi’nin zikrettigine gore eserlerinde yer alan konu

Imam Malik, Imam Safii, Ciineyd, EbGi Sehl Muhammed b. Siilleyman ve Eb( Osman
Magribi’nin de sema‘ hakkindaki goriislerini eserinde zikreder. Bk. Siilemi, “Kitabii’s-

Sema“”, 2/20-23.

141 Kaynaklarin haber verdigine gore Siilemi daha hayattayken, sifilerin bazi Kur’an ayetleri
hakkindaki yorumlarimmi derledigi Hakaiku 't-tefsir eseri, zamanin ordu komutani &lim
nisbesiyle anilan Nasr b. Sebiiktekin’in biiyiik tevecciihiine mazhar olur. Sebiiktekin, zikri
gecen eseri on cilt halinde ¢ogalttirmis ve ayetlerin altin suyuyla yazilmasini emretmistir.
Stilemi, hankahina gelen Sebiiktekin’e eserin icazetini vermistir. Bk. Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-

niibeld’, 17/248-249.

142 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/1248; Zehebl, Tarihu I-Islam, 9/208; Ibnii’l-Miilakkin,
Tabakatii’l-evliya’, 313; ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizan, 6/62.

143 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 2/248; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/151; Zehebf,
Mizanii’l-i ‘tidal, 6/118-119.

144 Tagriberdi el-Atabeki, en-Niiciimii z-zahire, 3/256.

185 Zehebf, Siyerii a ‘lami’n-niibeld’, 17/247.
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basliklar1 yiizii de asmstir.1*® Telif ettigi eserlerin bin farkli konuda oldugu rivayetler

arasindadir. 4’
1.4.1. Kaynaklarda Siilemi’ye Nisbet Edilen Eser Isimleri

Sitlemi muhaddis, mufessir, mutasavvif ve muverrih kimligini miiellif olma 6zelligiyle
taglandiran tarihi bir sahsiyettir. Bu ¢ok yonli oldugu kadar birbiriyle miindemig
hususiyetleri itibariyle tarih, tasavvuf; muhaddis, mifessir ve evliydya dair tabakat
thrl eserler ile miellif isimleri ve eserleri konulu bibliyografya tiirii ¢alismalarda
ismine ve eserlerine yer verilen Siilemi’nin, S0z konusu kaynaklarda yapilan
arastirmamizda (Melametiyye konusunun tekrariyla birlikte) kirk eseri oldugu tespit
edilmistir. Asagida isimlerine yer verilen eserler konularina gore ele alinarak tasavvuf,

tefsir, hadis ve keldam olmak (zere dort ana kategoride tasnif edilmistir.

Tasavvuf
1. Kitabii 's-slinenl4®
2. Hakaiku 't-tefsir#®

146 Abdiilgafir el-Farist, Tarihu Nisabdr, 9; Zehebf, el-Iber fi haberi men gaber, thk. Eb( Hacer
Muhammed es-Said b. Besyani Zaglal (Beyrut: Darii’I-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1405/1985), 2/222;
Zehebi, Mizan, 6/119; SlyQti, Tabakati’I-mifessirin, 98.

147 7ehebl, Tdrihu I-Islam, 9/210-211; Zehebi bir baska eserinde, Siilemi’nin, stfilerin ilimleri
hakkinda yedi yiiz konuda eser yazdigini ve bu eserlerin makbul oldugunu belirtir. Bk. Zeheb,
Siyerii a‘lami’n-niibeld’, 17/247.

148 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/1248; Zehebl, Tarihu’l-Islam, 9/208; Ibnii’l-Miilakkin,
Tabakatii’l-evliya, 313; ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizan, 6/62. Nureddin Seribe,
Kitdabii’s-Stinen’in yazili ashni bulamadigim belirtir. Bk. Ibnii’1-Miilakkin, Tabakdatii’l-evliya,
313 (2. dipnot).

149 Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1046; Abdurrahman Cami, Nefehdatii’l-Uns, tsh. Mehdi
Tevhidiptr, 311; Omer RizA Kehhale, Mu ‘cemii’I-muellifin, 9-10/259; Katib Celebi, Kesfii -
zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’I-fin(n, tsh. M. Serefettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge (Istanbul:
Maarif Vekaleti, 1360/1941), 1/673; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, esmdii’l-
miiellifin ve dsarii’I-musannifin (Tahran: Mektebetii’l Islamiyye ve’l-Ca‘feri Tibrizi (Ofset
Bask1), 1387/1967), 2/61; Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, ¢ev. Abdilhalim en-
Neccar - es-Seyyid Ya‘kiib Bekir - Ramazan Abdttevvab (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-
Amme 1i’I-Kitab, 1993), 2(3-4)/478; Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-Arabi: el-Akaid ve’t-
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3. Tarihu ’s-s(fiyye°

4. Tabakatii’s-stfiyye™®

5. es-Sayhir fi nakdi’d-duhQrt®?
6. Mihanii’l-mesayih*>

7. Uyibii n-nefst>

8. Kitabii’l-Fitlvve

9. Erbaiin fi’l-hadis>®

tasavvuf, feharisii’l-miicellidi’l-evvel, cev. Mahm(d Fehmi Hicazi (Riyad: Camiatii’l-imam
Muhammed b. Sudd el-islamiyye, 1403/1983) 1(4)/179-180.

150 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/248; Zehebi, Tarihu I-Islam, 9/208.

51 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi’tarih (Beyrut: Darii Sadir - Darii Beyrut, 1386/1966), 9/326;
Abdurrahman Cami, Nefehari’l-Uns, tsh. Mehdi Tevhidiptr, 311; Omer Rizd Kehhale,
Mu ‘cemii’l-miellifin, 9-10/259; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 2/61; Carl
Brockelmann, Tarthi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/479; Fuat Sezgin, Tarthi't-tirasi'l-Arabi,
1(4)/180-181.

152 Kuseyri, Siilemi’nin, Hiiseyin b. Mansfir’un sdzlerinden derledigi bir mecmuasi oldugunu
ve buna es-Sayhiir fi nakdi’d-duhQr adin1 verdigini belirtir. Stileyman Ates bu eseri Siilemi’ye
ait gosterirken; Brockelmann, Hiseyin b. Mans(r el-Hallac’in eserleri arasinda zikreder. Bk.
Kuseyri, Kugeyri Risalesi, ¢ev. Uludag, 325-326; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 2/249;
Siileyman Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 65; Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2
(3-4)/462.

153 fbn Kesir, el-Bidaye, 10/437; N. Seribe “Mihanii’s-sOfiyye” ismiyle eseri zikreder. Bk.
Sllemi, Tabakatii’s-sufiyye, thk. Nireddin Seribe (Kahire: Mektebetii’l-HancT, 1434/2014),
41.

154 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miellifin, 9-10/259; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
arifin, 2/61; Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/479; Fuat Sezgin, Tarihi't-
tiirasi'l-Arabf, 1(4)/181-182.

15 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 9-10/259; Katib Celebi, Kesfii 'z-zun(in, 2/1445;
Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii I-arifin, 2/61; Carl Brockelmann, Tarthir'l-edebi'l-Arabi, 2(3-
4)/480; Fuat Sezgin, Tarihi't-tlrasi'l-ArabT, 1(4)/183.

1% Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 9-10/259; Katib Celebi, Kesfii z-zunln, 1/53;
Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii 'I-arifin, 2/61; Fuat Sezgin bu eseri, el-Erban fi (ahlak) es-
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10.  Adadbii’t-teazi*™

11.  Adabii’s-sifiyye!®

12.  Adabii’s-suhbe ve husnii’l-isra*>®
13.  Derecdtii’l-muamelatt®®

14.  Beyanii zeleli’l-fukard’ ve mevdicibi adabihim*

15.  Siinenii’s-stfiyye!®?
16.  Kitabii'I-Envar®

17.  Makamatii’l-evliya "%

sOfiyye ve el-Erbaiin fi’t-tasavuf basliklari ile zikreder. Bk. Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-
Arabf, 1(4)/184.

187 Katib Celebi, Kesfii 'z-zunQin, 1/42; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-arifin, 2/61.

158 Katib Celebi, Kesfii z-zundn, 1/42; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-arifin, 2/61; Carl
Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/479; Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-Arabi,
1(4)/184. Siileyman Ates, Adabii’s-sifiyye ile Cevdmiu ddabi’s-sifiyye adl eserlerin ayni
kitap oldugunu belirtir. Bk. Siileyman Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri

(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 4.

159 Katib Celebi, Kesfii z-zundn, 1/46; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 2/61; Carl
Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-Arabi,
1(4)/182-183.

160 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-arifin, 2/61; Carl Brockelmann, Tarihir'l-edebi'l-Arabf,
2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarihu't-tirasi'l-Arabf, 1(4)/182.

161 Katib Celebi, Kesfii'z-zun(n, 2/955; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-arifin, 2/61; Carl
Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-Arabi,
1(4)/183.

162 Katib Celebi, Kesfii’z-zunln, 2/1006; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’I-arifin, 2/61;
Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/146.

163 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-arifin, 2/61.
164 Katib Celebi, Kesfii 'z-zun(in, 2/1784; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’[-arifin, 2/61; Fuat

Sezgin, Tarthu't-turasi'l-Arabi, 1(4)/184.
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18.  Mendhicii’l-arifin®
19.  Risaletii’I-Melametiyye!6®

20.  Adabii’l-fakr ve serdituhu®®’

21. el-Fark beyne ilmi’s-seria ve’l-hakika®

22.  Mes eletii derecati’s-sddikin®®
23.  Galatatii’s-stfiyyel™

24.  Siilikii’l-arifint’t

25.  Mukaddime fi t-tasavvuf'’2
26.  Usalii’lI-melametiyye!”

27.  el-Ihve ve'l- ehavat mine’s-stfiyyel’™

185 Carl Brockelmann, Tarthi'l-edebi'l-Arabf, 2(3-4)/479; Fuat Sezgin, Tarthi't-tlirasi'l-Arabf,
1(4)/181.

166 Carl Brockelmann, Tarthi'l-edebi'l-Arabft, 2(3-4)/480.

167 Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarihi't-tiirasi'l-Arabf,
1(4)/183.

188 Carl Brockelmann, Tarthi'l-edebi'l-Arabf, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarfhi't-tlirasi'l-Arabf,
1(4)/183.

169 Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarthi't-tiirasi'l-Arabf,
1(4)/183.

170 Carl Brockelmann, Tarihir'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarthi't-tiirasi'l-Arabf,
1(4)/183.

111 Carl Brockelmann, Tarthi'l-edebi'l-Arabf, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarfhi't-tiirasi'l-Arabf,
1(4)/183.

172 Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, Tarthi't-tiirasi'l-Arabf,
1(4)/183.

173 Carl Brockelmann, Tarihi'l-edebi'l-Arabi, 2(3-4)/480; Fuat Sezgin, bu eserin ii¢ baslik ile
kiitiiphanelerde kayith oldugu bilgisini verir: Risdletii'I-Melametiyye, Usiilii’I-Melametiyye ve
Risdletiin fi beydni ehli’l-Melametiyye. BK. Fuat Sezgin, Tarthi't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/182.

174 Stilemt, Tabakatii’s-sufiyye, thk. Nireddin Seribe, 31.
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28.  ez-Zuhd'”™

29.  Kitabii’s-Semad 1"

30.  Tdarihu ehli’s-Suffel’’

31.  Cevdmiu ddabi’s-stfiyyel™
32.  Beyanu ahvali’s-stfiyyel™
33.  Mesailu veredet min Mekke®
34. Vasiyye'8!

35.  Serhu’l-ahval‘®?

Tefsir

36. Emsalii’I-Kur’an'®

37.  Tehzibii n-ndsih ve l-mensiih fi'l-Kur én li Ibn Sihdb ez-Zihri*®*

175 Stilemt, Tabakatii’s-sifiyye, thk. Nireddin Seribe, 39; Fuat Sezgin, Tarthi't-tiirasi'l-Arabf,
1(4)/180. Sulemi, eserden Kitdbii’z-Zihd adiyla bahseder. Bk. Siilemi, Tabakatii’s-sufiyye,
thk. Nireddin Seribe, 3.

176 Hiicviri, Kesfii’l-mahc(b, tsh. Muhammed Abbasi, 523; Fuat Sezgin, Tarfhi't-turasi'l-
Arabi, 1(4)/184.

17 Hiicvird, Siilemi’nin, Ehl-i suffe’nin tarihine dair miistakil bir eser yazdigini ve bu eserde
Ashéb-1 suffe’nin menkibe, fazilet, isim ve kiinyelerini anlattigin1 hatta Suffe ehli arasinda,
Hz. Aise’ye iftira edenlerin basinda gelen Musattah b. Usase b. Abbad’1 da zikrettigini belirtir.
Bk. Hicviri, Kesfii’l-mahclb, tsh. Muhammed Abbasi, 99; Hicviri, Kesfii’l-mahclb, cev.
Uludag, 147.

178 Fyat Sezgin, Tarfhi't-tirasi'l-Arabf, 1(4)/181.
179 Fuat Sezgin, Tarthu't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.
180 Fyat Sezgin, Tarthi't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.
181 Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.
182 Sijlemi, “Kitabii’s-Sema*”, 2/24.

183 Katib Celebi, Kesfii 'z-zun(n, 1/168. (Siilemi’nin vefat tarihi h. 412 tarihi verilirken ilgili
kistmda h. 406 yili verilmis. Muhtemel yazim hatasina dikkat edilmelidir); Bagdath ismail
Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 2/61.

184 Fuat Sezgin, Tarhi't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.
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Hadis

38.  Sudldt li’d-Darekutni®

39.  Hadis (ev ciiz’) es-Stlemi®
Kelam

40.  er-Redd ala ehli’l-Kelam?®®
1.4.2. Siillemi’nin Nesredilen Eserleri

Kitiphane katalog taramasinda Ebd Abdurrahman Muhammed b. Hiseyin es-
Siilemi’ye ait birgok eser ve risalenin nesr, tahkik, talik ve ¢esitli dillere tercemeleri
yapildigi tespit edildi.® Asagida; miellife ait esere yapilan tahkik calismasi ilk sirada
zikredilerek ardindan varsa diger muhakkik, nasir ve miitercimlere yer verilmistir.
Eserler yayinlanma tarihi dikkate alinarak siralanmistir:

1. er-Risdletii’l-Melametiyye, “el-Melametiyye ve’s-slfiyye ve ehlii’l-fiitiivve”, thk.
Ebii’l-Ala Afifi, Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1364/1945.
er-Risdletii’I-Melametiyye; “et-Tasavvuf: el-Vech ve'l-vechi'l-ahir”, thk. ve nsr.
Abdiilfettah Ahmed Favi, Kahire: Mektebetii'z-Zehra, 1415/1995.

Tercemeleri

Tiirkge; “Islam tarihinde ilk Melamet”, ¢ev. Omer Riza Dogrul, Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1950.

Farsga; “Melametiyan vii siifiyan vii civainmerdan”, ¢ev. Ali Razavi, Kabil: Enciimen-
i Tarik-i Afganistan, 1965.18°

185 Fuat Sezgin, Tarthi't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.
186 Fuat Sezgin, Tarihi't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.
187 Fuat Sezgin, Tarthu't-tirasi'l-Arabi, 1(4)/184.

18 Eserlerin cesitli tahkik, nesr ve tercemeleri hakkinda verilen bilgilerde,

http://www.theeuropeanlibrary.org internet sayfasindan istifade edilmistir. (Erisim: 27 Eyliil

2019)

189 By ceviri, Afifi’nin tahkikli nesrinin Farsca tercemesidir.
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Fransizca; “Le traite de 1'unite dit d'Ibn Arabi, suivi de I’epitre sur le prophete, al-
Malamatiyah”, cev. Abdiilhadi, Paris: Editions de I'Echelle, 1977.1%°

Fransizca; “La lucidité implacable”, cev. Roger Deladriére, Paris: Arléa, 1991.
Italyanca; “I custodi del segreto”, cev. Giuditta Sassi, Milano etc.!: Luni, 1997.

2. Kitabii’l-Erbain fi’t-tasavvuf, [nsr. y.], Haydarabad: Matbaatii Meclisi Daireti’l-
Maérifi’l-Osmaniyye, 1950.%%

3. Tabakatii's-sUfiyye, thk. Nireddin Seribe, Kahire: Cemaatii’l-Ezher, 1372/1953.
Tabakatii ’s-sUfiyye, nsr. Nareddin Seribe, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1969; Beyrut:
Mektebetii’1-Hilal, 1969; Kuveyt: el-Mektebii’l-Arabi, 1969; Haleb: Darii’1-Kitabi’n-
Nefis, 1986; Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2014; nsr. Johannes Pedersen, Paris: Paul
Geuthner, 1938'%2; Leiden: E. J. Brill, 1960; nsr. Ahmed el-Sarbasi, Bagdad:
Matbaatii’s-Sa‘b, 1960.

Tabakatii’s-sUfiyye  ve  Zikru n-nisveti’[-miiteabbidati’s-sUfiyyat, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010.

Tercemeleri

Tiirkge; “Ilk Zahid ve Stfiler: Tabakatii’s-stfiyye”, cev. Abdirrezzak Tek, Bursa:
Bursa Akademi, 2018.

4. el-Fark beyne ilmi’s-seria ve’l-hakika, “Zahir ve Batin ilmine Dair Bir Eser, al-
Fark Bayna [lmi’s-Saria wa’l-Hakika”, ¢ev. ve nsr. Siilleyman Ates, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1968, 16/219-231.

5. Cevimiu adabi’s-stfiyye ve Uyiibii’n-nefs ve mudavatuha, “Jawami‘ adab al-
stfiyya and ‘uytb al-nafs wa-mudawatuha”, thk. Etan Kohlberg, Jerusalem: Institute
of Asian and African Studies The Hebrew University, 1976.1%

10 Eser; Muhammed b. Fazlullah el-Hindi’nin et-Tuhfetii’l-miirsele ile’n-nebi, EbQ
Abdurrahman es-Siilemi’nin Melé@metiyye ve Evhadlddin-i Balyani’nin Risdletii’l-ahadiyye

adli risalelerinin tercemelerinden meydana gelmistir.

%1 Bu bilgi, http://www.theeuropeanlibrary.org internet sayfasindan alinmigtir. (Erisim: 27
Eylil 2019)

192 Nireddin Seribe’nin Tabakatii’s-sGfiyye iizerine yaptig1 tahkik calismasi yaygm oldugu

icin, baski tarihi Johannes Pedersen’den sonra olmasina ragmen ilk sirada zikredilmistir.

193 Kohlberg’in bu ¢alismasinda, 6n kisimda Ingilizce tanitim, arka kisimda Siilemi’nin iki

eserinin tahkiki yer alir.
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Cevdamiu dddbi’s-s0fiyye, [nsr. y.], Kahire: Darti Cevamii’l-Kelim, [t.y.].
Tercemeleri

Turkce; Cevdmiu dddbi’s-sUfiyye ve Kitdbii'I-Mukaddime fi 't-tasavvuf “Sifilerin
Edepleri”, ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul: Tiirk Edebiyat: Vakfi Yaymlari, 2017.
Ingilizce; “A collection of Sufi rules of conduct”, ¢ev. Elena Biagi, Cambridge: The
Islamic Texts Society, 2010, 2013.

6. KitablU'l-Futuvve, thk. Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi, 1397/1977.1%

Kitabii’I-Fitivve, thk. Thsan Ziinnin - Muhammed Abdullah, Amman: Darii’r-Raz],
2002.

Tercemeleri

Ingilizce; “The book of sufi chivalry”, cev. Tosun Bayrak, New York: Inner
Traditions, 1982,1983; London: East And West Publishing, 1983.

Almanca; “Der Sufi-Weg zur Vollkommenheit”, ¢ev. Franz Langmayr, Freiburg im
Breisgau: Bauer, 1985.

Fransizca; “Futuwah: Traité de chevalerie soufie”, cev. Faouzi Skali, Paris: Editions
Albin Michel, 1989.

Italyanca; “La Cavalleria spirituale: Kitab-ul-Futuwwa”, ¢ev. Giuditta Sassi, Milano:
Luni, 1998.

7. Silleyman Ates, Siilemi’nin dokuz risalesini tahkik ederek Turkce cevirisiyle
birlikte nesretmis, s6z konusu galisma; “Tis‘a kiitiib 1i Ebi Abdirrahman Muhammed
b. el-Hiiseyin b. M(isa es-Siilemi” ve “Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risaleleri”
adiyla Ankara Universitesi Basimevi tarafindan 1981 yilinda yaymlanmistir. Eserde
yer alan riséleler sunlardir:

Menahicu'l-arifin

Derecati'l-muamelat

Cevamiu adabi's-sifiyye

el-Mukaddime fi't-tasavvuf

Beyanu ahvali's-stfiyye

Mes'eletu derecati's-sddikin

Suldkd'l-arifin

194 Bu calisma; Kitabii’'I-Futiivve’nin tercemesiyle birlikte nesredilmistir.
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Nesimi'l-ervah

Beyanu zeleli'l-fukara’

8. Usdlu’l-Melametiyye ve Galatdtii’s-sOfiyye, thk. Abdilfettdh Ahmed el-Favi,
Kahire: 1985.

9. el-Mukaddime fi't-tasavvuf ve hakikatuhu, thk. Yusuf Zeydan, Kabhire:
Mektebetu'l-Killiyati'l-Ezheriyye, 1407/1987.

el-Mukaddime fi't-tasavvuf ve hakikatuhu, nsr. Hiseyin Emin, Bagdad: Dari’l-
Kadsiye 1i’t-Tibaah, 1984; thk. Asim Ibrahim el-Keyyall el-Hiiseyni es-Sazeli ed-
Derkavi, Beyrut: Dart’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1426/2005.1%

Tercemesi

Tiirkce; “Tasavvufa Giris: el-Mukaddime fi’t-tasavvuf”, cev. Ali Akay, Istanbul: ilk
Harf Yaymevi, 2014.

10. Tehzibii’n-ndsih ve’l-mensiih fi’l-Kur’dn li Ibn Sihab ez-Z0hri, “en-Nasih ve’l-
Mensth”, thk. Hatim Salih ed-Damin, Beyrut: Milesseseti’r-Riséle, 1988.

11. Adabii's-suhbe, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid, Tanta: Darii's-Sahabe 1i’t-Tiiras,
1410/1990.

Adabii's-suhbe; nsr. M. J. Kister, Jerusalem: The Israel Oriental Society, 1954.
Tercemeleri

Fransizca; “La courtoisie en islam = adabu al suhba”, ¢ev. Tahar Gaid, Paris: Iqra:
éditions de la ruche, 2001.

Italyanca; “Le buone regole della compagnia ovvero il Kitab adab as-suhba”, cev.
Sabrina Favaro, Milano: Mimesis, 20009.

12. Uylbd'n-nefs, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid, Tanta: Dari's-Sahabe 1i't-Tlras,
1410/1990.

Tercemeleri

Turkge;

“Kitabu Uyubi’n-Nefsi ve Mudavatuha (Nefsin Kusurlart ve Bunlarin Tedavi

Yollar1)”, ¢ev. Siileyman Ates, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi

195 Eserde, Siilemi’nin el-Mukaddime fi’t-tasavvuf’undan baska Ahmed el-Cevheri el-
Halidi’nin Kerdmadtii’l-evliyd’ fi’l-haydt ve ba‘de’l-memat, Feyzii’l-Aliyyi’l- VedQd fi tahkiki
mes ‘eleti’l-viicQd, el-Fark beyne kelami’l-Matiiridi ve'I-Es ‘ari ve Omer b. es-Sebravi’nin el-

Mecmiiatii’lI-kdmile fi ahzdbi t-tarikati’I-Sdzeliyye eserleri yer alir.
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Ilahiyat Fakiltesi], 1977, 3/213-264; “Nefsin Ayiplar1”, ¢ev. Mehmet Ali Kara,
Istanbul: Ilke Yaymecilik, 2000; “Ruhun Hastaliklar1 ve Céreleri: Stfi Psikolojisi
Elkitab1”, cev. Cemal Aydin, Istanbul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi, 2012; “Nefis: Kusurlari
ve Tedavileri”, cev. Abdullah Suat Demirtas, Istanbul: Semerkand, 2013.

Fransizca; “Les maladies de I'ame et leurs remédes”, cev. Abdul Karim Zein, Milano:
Arche, 1990.

Italyanca; “Le malattie dell'anima e i loro rimedi”, ¢ev. Italo Ponzato, San Donato
Milanese!: PiZeta, 1999.1%

Seyh Ahmed Zerrak’un (61.899/1493) manzum hale getirdigi Uyiibii 'n-nefs, Zerrik un
miiridi Muhammed b. Ali el-HarrGbt (6. 963/1556) tarafindan serh edilmistir;*®’ el-
Uns fi serhi Uyibi'n-nefs, nsr. Mustafa Merz(ki - Malik b. Muhammed Kersis
(Beyrut: 2010); thk. Muhammed Tayyib Idris (Beyrut: 2011).

13. Su'alat Ebi Abdirrahman es-Sulemi li'd-Déarekutni fi'l-cerh ve’t-ta‘dil, thk.
Mecdi Fethi es-Seyyid, Tanta: Dari's-Sahabe li't-Turas, 1992.

14. Zikru'n-nisveti'l-muteabbidati‘'s-safiyyat, thk. Mahmid Muhammed Tanahi,
Kahire: Mektebett'l-Hanct, 1993.

Tercemeleri

Ingilizce; “Early sufi women = dhikr an-niswa al-muta’abbidat as-Sufiyyat”, cev. Rkia
Elaroui Cornell, Louisville: Fons Vitae, 1999.

Farsca; “Nuhustin Zenan-1 Stfi”, ¢ev. ve thk. Meryem Hiiseyni, Tahran: Nesr-i {lm,
2006.

Fransizca; “Femmes soufies”, ¢ev. A. Andreucci, Paris: Entrelacs, 2011.

Italyanca; “Donne siifi”, ¢ev. Paolo Urizzi, Giancarlo Rizzo, Torino: 1l leone verde,
2011.

Gerhard Bowering’in ifadesine gore; Sulemi, Hakaikii 't-tefsir’e, Ziyaddtu Hakaiki't-

tefsir adiyla bir zeyl yazmistir. Bosna’da bir kiitliphanede yazma niishasi bulunan s6z

1% Jtalo Ponzato’nun bu cevirisi, eserin Fransizca tercemesinden yapilmistir.

197 Fuat Sezgin, Tarthi't-tiréasi'l-Arabi, 1(4)/181-182; Derya Bas, “Zerrik”, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/300; Ethem Cebecioglu,
“Harrbi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlary, 1997),
16/248.
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konusu eser, bu yazma nlsha esas alinarak Bowering tarafindan tahkikli
nesredilmistir:

15. Ziyaditu Hakaiki't-tefsir, “The minor Qur'an commentary of Abu Abd ar-Rahman
Muhammad”, thk. Gerhard Béwering, Beyrut: Dari'l-Mesrik, 1995.

16. er-Redd ald ehli’l-Kelam, “Ehadis fi zemmi’l-Kelam ve ehlihi”, mht. Ebi’l-Fadl
el-Mukri’, thk. ibn Abdirrahman ibn Muhammed el-Gadi, Riyad: Dar Atlas, 1996.
17. Hakaikii’t-tefsir, “Tefsirii’s-Siilemi”, thk. Seyyid Umran, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001, 2 cilt

Hakaikii 't-tefsir, thk. Nasrullah Parcevadi, Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahit®®

18. Letaifli’l-Mi‘rdc, “The subtleties of the ascension”, (Ingilizce) ¢ev. Frederick
Stephen Colby, Louisville, KY: Fons Vitae, 2006.%°

19. Nasrullah Pircevadi, “Mecmia-i Asar-1 Ebti Abdurrahman Siilemi” baslhig1 altinda
Siilemi’nin risalelerinin bir¢ok kisi tarafindan yapilan Arapga tahkik ve nesirlerini bir
araya getirdigi ii¢ ciltlik bir ¢alisma hazirlamistir. Bu ¢aligmanin ilk cildi 1369
hs./1990; ikinci cildi 1372 hs./1993 yillarinda Tahran’da Merkez-i Nesr-i Danisgahi
tarafindan nesredilmis; Nasrullah Puarcevadi ile birlikte Muhammed Siri’nin
hazirladigi Giglincii cilt; 1388 hs./2009°da Tahran ve Berlin’de yaymlanmastir.

1. ciltte yer alan eserler:

Hakaikii 't-tefsir

Tarihu’s-s0fiyye?®

198 By bilgi, internette Nasrullah Plrcevadi ile ilgili arama yaparken rastladigimiz bir bilgidir.
Kitabin sadece kapak fotografinin yer aldigi goriintiide, kitabin mezkur isim, miellif,

muhakkik ve yayinevi kayd1 yer almaktadir.

19 Bu bilgi; http://www.theeuropeanlibrary.org internet sayfasindan alinmistir. (Erigim: 27
Eyliil 2019)

20 Tarthu’s-stfiyye adli eser; Siilemi’nin Tabakatii’s-stfiyye’den once sifilerin  hal
tercemelerine dair yazdigi bir eserdir. Bu eser; 19. yiizyill Alman Sarkiyatgisi Richard
Hartmann (1881-1965) ve yine aym yiizyilin Misirli alimlerinden Nireddin Seribe’nin
belirttigine gore Siilemi’nin kayip eseridir. Fakat Louis Massignon, Siillemi’nin giiniimiize
ulagmayan veya heniiz tespit edilemeyen s6z konusu eserini; Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu
Bagddd eserinde, Siilemi’nin 7drihu’s-sOfiyye’sinden Hallac hakkinda yaptigi iktibaslari
derleyerek “Tarihu’s-stfiyye” adiyla nesretmistir. Bindenaleyh, Massignon’un nesrettigi bu

eser, Sillemi’nin eserinin tamami degil sadece bir bolimiinii teskil eder. Bk. Richard
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Cevdamiu dddbi’s-s0fiyye

Uyiibii’n-nefs ve mudavatiha
Derecadtii’I-muamelat

2. cilt

Kitabii’s-Sema

Adadbii’s-suhbe ve hiisnii’l-isra
Mendhicii’l-arifin

Kitabl Nesimi’l-ervah

Kitabu Keldami’s-Safi fi 't-tasavvuf
Kitabii’l-Fltuvve

el-Melametiyye ve’s-sUfiyye ve ehll’/-futlivve
Risaletii “Mes eleti sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”
el-Mukaddime fi 't-tasavvuf ve hakikatiihu
Kitabii’lI-Erbain fi’t-tasavvuf

3. cilt

Kitbu Beydni tezelliili’l-fukard’

Mes ’eletii derecdti’s-sddikin fi 't-tasavvuf
Edebii miicdleseti’l-mesdyih ve hifzu hurmdtihim
Kitabu mehdsini t-tasavvuf

Hikemiin miintehabetiin min akvali’l-ulema’
Kitabu Fusiilin fi 't-tasavvuf

Serhu medni el-hurQf

Kitabii’I-Erbain [i’s-sUfiyye

Ma et-tasavvuf ve men es-sifi?

Mustahrec min hikayati Hamd(n el-Kasséar
Risaletiin fi ma ‘rifeti’llah

Risdletii ravzati’[-mUridin

Hartmann, “es-Stilemi’nin Risdletii’I-Melametiyyesi”, ¢ev. Ahmed Cemal Kopriiliizade, haz.
Adem Catak, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013), 329; Ibnii’l-
Miilakkin, Tabakati’l-evliya, 313 (2. dipnot); Siilemi, “Tarihu’s-stfiyye”, thk. Louis
Massignon, Mecmia-i Asar-i Ebii Abdurrahman Siilemi, nsr. Nasrullah Parcevadi (Tahran:
Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs./1990), 1/293-311.
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Kitabl Beydni's-seria ve'l-hakika

Kitabl Keldami’s-Safii fi 't-tasavvuf

Mesaill veredet min Mekke

Risdletiin fi galatati’s-sUfiyye

Zikrii'n-nisveti’[-miiteabbiddti’s-s0fiyyat

Zikru adabi’s-sUfiyye fi ityanihim er-ruhas

Kitabu siiliki’[-arifin

20. Resailii’s-sUfiyye, thk. Bilal Urfali - Gerhard Béwering, Beyrut: Darii’l-Masrik,
20009.

Bu calismada Siilemi’nin nesredilen eserleri sunlardir:

Serhu medni el-hurQf

Letaifii’I-Mi ‘rdc

Tefsiru elfazi’s-sUfiyye

el-Miintehab min hikdydti’s-s0fiyye

el-Emsal ve’l-istishadat

21. Mesiil ve Te’vildtii’s-sOfiyye, thk. Bilal Urfali - Gerhard Bowering, Beyrut:
Darii’l-Masrik, 2010.2%

22. Zelelii’l-fukard’ ve dddabihim, 1 sifi e 1 medievali peccati, ovvero il Kitab bayan
zalal-al-fuqurawa adabihim”, (Italyanca) haz. Giancarlo Rizzo - Sergio Canavese,
Aosta: Keltia editrice, 2010.

23. Derecitii’s-sddikin ve Zelelii’l-fukard’, “Three early sufi texts”, ¢cev. Kenneth L.
Honerkamp, Louisville, Ky.: Fons Vitae, 2003.202

24. Tarihu’s-sOfiyye ve bi-zeylihi Mihanii’s-sGfiyye;? thk. Muhammed Edib el-
Cadir, Dimask: Daru Nineva, 1436/2015.

201 Sijlemi’nin bu eseri, Ismail b. Niiceyd’in Cliz min ehadyis eseriyle birlikte nesredilmistir.

202 Eserde, Siilemi’ye ait zikredilen iki risale ile birlikte, Hakim et-Tirmizi nin (81. 300/912)
Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-libb eseri, Nicholas Heer tarafindan

Ingilizce’ye terceme edilmistir.

203 Bu negir; ¢esitli kaynaklarin, Siilemi’nin telif ettigi fakat giiniimiize ulagsmayan yahut heniiz
tespit edilemeyen Tdrihu’s-sUfiyye ve Mihanii’s-sUfiyye eserlerinden yaptigi iktibaslarin bir

derlemesi ve tahkiki 6zelligini tasir.
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Tercemesi

Mihanii’s-sGfiyye, “Siillemi’nin Mihanu’s-Siifiyye’si: Inceleme ve Terciime =
Sulami’s al-Sufiyye Review and Translation”, cev. Himmet Konur, AKADEMIAR:
Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi, 2020, 8/47-62.

1.4.3. Yazma Eserler

Tiirkiye’deki Yazma Eser Kiitiiphaneleri’nde Siilemi’nin en ¢ok niishas1 bulunan eseri;
Hakaiku 't-tefsir’dir. Bu eserden baska Uyiibii 'n-nefs, Tabakatii’s-siifiyye, Kitdbii’l-
Fitiivve ve Addbii’s-suhbe, Siilemi’nin birden fazla niishasi bulunan eserleridir.2%* Sz
konusu kitlphanelerde internet tizerinden yapilan katalog taramasinda; Stilemi’ye ait
yukarida zikredilen eserlerle birlikte Semd‘ konulu eserinin bir niishas1 tespit
edilmistir.?%® Bu eser ilk bakista her ne kadar hadis ustliine dair oldugu izlenimi verse
de yaptigimiz tetkik sonucunda eserin Nasrullah Pilrcevadi tarafindan tahkik edilip

nesredilen Kitdbii’s-Semd‘ adli eserle ayni oldugu tespit edilmistir.?’® Asagida bu

Muhammed Edib el-Cadir Tarihu’s-safiyye’yi nesrederken Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu
Bagdad, Ibn Asakir’in Tarihu Medineti Dimask, Zehebi’nin Tarihu’I-Islam, Semseddin es-
Sehavi’nin Tabakdatii’I-evliya eserlerinden; Mihanii’s-sifiyye’de ise yine ibn Asakir’in Tarithu
Medineti Dimask, ibn Kesir’in el-Biddye ve 'n-nihaye, Zehebi’nin Tarihu l-Islam ve Siyeri
a‘lami’n-niibela’, Ibn Tagriberdi’nin en-Niiciimii z-z&hire eserlerinden istifade eder.
Binaenaleyh bu ¢aligmanin, Siilemi’nin zikri gecen eserlerinin tamami degil bir bolimiini
teskil ettigini belirtmek gerekir. Bk. Siilemi, Tdrihu ’s-stfiyye (Tarihu’s-stfiyye ve bi-zeylihi
Mihanii’s-sufiyye); thk. Muhammed Edib el-Cadir (Dimask: Daru Nineva, 1436/2015), ~--.
Sllemi, Mihanii’s-sQfiyye (Tarihu’s-stfiyye ve bi-zeylihi Mihanti’s-sufiyye), thk. Muhammed
Edib el-Cadir (Dimask: Daru Nineva, 1436/2015), 19-34.

204 7ikri gecen eserler tahkikli nesredildiginden bulundugu kiitiiphane ismi ve numarasi

verilmemistir.

205 By tarama; Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlign web sayfasinda bulunan “basit
tarama” linki tizerinden yapilmustir. http://www.yazmalar.gov.tr/eser/cuz-fis-sema/174323
(Erisim: 20 Haziran 2022)

26 Bk, Siilemi, “Kitabii’s-Sema*”, thk. Nasrullah Parcevadi, Mecmda-i Asar-i Ebii
Abdurrahman Sulemi, ngr. Nasrullah Parcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1372
hs./1993), 2/1-31.
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yazma niishanin miistensihi, istinsah tarihi, bulundugu sehir, kiitiiphane, kayit
numarasi ve varak sayisi bilgileri verilmistir.

Ciiz fi’s-Semd*, mustensih: Muhammed b. Ebi’l-Mehasin, istinsah tarihi: 563/1168,
Istanbul: K&priilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, 1631/6,
131-138 vr.

1.4.4. Eserlerindeki Amac (Makasid) ve Tlkeler (Mebadi¢)

Siilemi’nin eserlerinde anlattig1 konularin {i¢ ayr1 gruba hitap ettigi goriiliir:
1- Tasavvufu bilmedigi icin inkar edenler.?%’

2- Tasavvufu yasamaya ve dgrenmeye calisanlar.?%®

3- Tasavvufi kisveye biiriindiigii halde gereklerini yerine getirmeyenler.%®
Tasavvufun disinda, i¢inde ve ne disinda ne i¢inde diyebilecegimiz bu kisilere

“ger¢ek” tasavvufu anlatmak Siilemi’nin 6ncelikli gayesidir. Bu gaye mucibince o,

eserlerini telif ederken ele aldig1 konu ve meseleleri, ayet, hadis ve Hicaz, Irak, Sam,

207 Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf’, 3/129-136. Bu gruba, sema‘ hakkinda Hz.
Peygamber’in siinnetini, sahabenin ve onlarin davranig tarzini takip eden alim ve silih
imamlarin s6z ve uygulamalarini bilmedigi igin hakikat ehlini inkar eden ehl-i ilim de dahil
edilebilir. Nitekim Siilemi’nin Semd ‘ kitabini, basta bu kisilere karsilik vermek amaciyla

yazdig1 goriliir. Bk. Siilem1, “Kitabii’s-Sema‘”, 2/14.

208 Sijlemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf’, 3/135; Siilemi, “Mesailii veredet min Mekke”, thk.
Gerhard Béwering, Mecm{a-i Asar-1 Ebii Abdurrahman Siilemi, nsr. Nasrullah Parcevadi -
Muhammed Sarf (Tahran: Milessese-i Pejiihesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-
i Miitalaat-i islami Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of
Berlin), 1388 hs./2009), 3/455-460; Sllemt, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, 3/373-381; Sllemt,
“Serhu meani’l-hurdf’, thk. Gerhard Bowering - Bilal Orfali, Reséilti Safiyye li-Ebi
Abdirrahmén es-Sulemi (Beyrut: Darii’l-Masrik, 2009), 1. Stlemi, Serhu medni’I-hurlf’u,
Hakaiku 't-tefsir’i agiklayici ve tamamlayict olmast bakimindan kendisine yapilan taleb

dogrultusunda, ma‘rifet ehlinden hakimlerin sozleriyle derledigini belirtir.

209 Siilemi, “Edebii miicaleseti’l-mesayih ve hifzu hurumatihim”, thk. Kenneth Honerkamp,
MecmQa-i Asar-i Ebii Abdurrahman SullemT, nsr. Nasrullah Pércevadi - Muhammed Sarf
(Tahran: Miiessese-i Pejtihesi-i Hikmet ve Felsefe-i Iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i islami
Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388
hs./2009), 3/106.
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Horasan vd. bélgelerde yasayan sifilerin sdzleriyle beyan eder.?!? Tasavvufu ser‘i ve
temsili bir dille anlatma yolunu takip eden Siilemi, yeri geldiginde konuyla ilgili sahsi
bilgi ve tecriibelerini ifade etmekten ¢ekinmez. Bir diger ifadeyle Siilemi, ele aldig1
mesele ve sorunlara seriat ve hakikat bilgisinin kendisine verdigi birikimin mantiksal
¢ikarimi olan bir nevi “kiyas” yontemini kullanarak muhatabini1 zihin ve vicdan
diizleminde ikna girisiminde bulunur.?!! Bu durum hikmetin rivayete dayal: ilim
gelenegi lizerinde insa edildigini gostermekle birlikte, Siillemi’nin bir “ravi stfi”
olmaktan Ote alanina vakif “hakim bir sifi” oldugunun agik delilidir.

Sllemi, mezkur eserleri, ihvandan oldugunu ifade ettigi kisi veya kisilerin kendisinden
belli bir konuya dair agiklama yapmasini taleb etmesi; tasavvufu bilmediginden dolay1
onu inkar edenlere tasavvufu anlatmak; sifilere benzemeye c¢alisan birtakim
kimselerin, tasavvufun adabina uygun olmayan davraniglarmin farkina varmalar1 ve
tasavvuf yolunda muvaffak olanlarin da bu vesileyle kendilerini muvaffak kilan Yiice
Allah’a siikretmeleri amaciyla yazmustir.?!? Bu itibarla Siilemi’nin séz konusu
telifatini, en genel manada, tasavvufun tizerine insa edildigi sahih ve muteber esaslarin
ortaya koyularak gergek tasavvufu beyan etmek amaciyla yazdig: ifade edilebilir.
Siilemi s6z konusu amacii gergeklestirirken, mevzuyu ayet, hadis ve muhakkik
sOfilerin sozleriyle destekleyerek vuziha kavusturur. Eserlerini viicuda getirirken

riayet ettigi bu ilkeler (yontem), bir yandan tasavvufun seriat zemini (zerine bina

210 Siilemi, zikrettigi bolgelerdeki mesdyiha ait alti yiiz (600) s6z topladigini belirtir. Siilem,
“Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/131, 137. Siillemi’nin s6z konusu usil iizere eser telif ettigini

gOstermesi bakimindan diger bir 6rnek: Siilemi, “Kitabii’s-Sema“”, 2/14-25.

211 Ornegin Siilemi’nin, tasavvuf seyhlerinin yolunu degil, bu seyhlerin davranis tarzlarina
uymayan kisilerin sifi olamayacaklarini sdyleyenlere verdigi karsilik sdyledir: “Bugiin imam
Malik, Sevri, Safii, Ebli Hanife, Ahmed b. Hanbel vb. derecesinde fukahd nerede?
Kendilerinin bu fukahéya bagl oldugunu sdyleyip, onlarin bazi davraniglarina aykir1 hareket
edenler var. Bu kisiler seriate muhalif davranmadiktan sonra imam ve seyhlerine tdbi olmakta
kusur gosterebilirler. Bu kusur onlarin fukaha ismini almalarina nasil mani olmuyorsa tasavvuf
yolunda kusur gosterenlerin de sGifi olmadiklari sdylenemez”. Bk. Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-

tasavvuf”, 3/135-136; a.mlf., “Mesailii veredet min Mekke”, 3/455-460.

212 Gjjlemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/129; Siilemi, “Edebii miicaleseti’l-mesayih ve

hifzu hurumatihim”, 3/106.
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edildigini gosterirken bir yandan gercek stfilerin kimler oldugunu gosteren bir belge

niteligi tasir.
1.4.5. Eserlerin Telif Sirasi

Eserlerin telif tarihi hakkinda kesin bilgi yoktur. Siilemi’nin biyografisini anlatan
maelliflerin, onun sunen, tefsir, tarih ve tabakat kitaplar1 telif ettigi bilgisini verirken
bu siray1 gelisi giizel mi yoksa kronolojik siraya gore mi ifade ettikleri hususu
tahminden O6te bir deger tasimaz. Hal bdyleyken eserlerin bazi kesin bilgilere ve
karinelere gore telif siras1 sdyle siralanabilir:

Serhu’l-ahval, Kitabii’s-Semd °dan énce yazilmustir.?!3

Kitdbu  Mehdsini’t-tasavwuf’ un, Kitabii’s-Semd "dan  o6nce yazildigi tahmin
edilmektedir. Zira Siilemi’nin muhtasaran sema‘ bahsine degindigi Kitabl Mehdsini 't-
tasavvuf eseri, bir nevi tasavvuf miidafaasi hiiviyeti tasir. Tasavvufu tanitici
mahiyetteki bu eserin muarizlara kars1 yazilmasimin, spesifik bir konu olan sema‘
bahsinden 6nce olacagi kuvvetle muhtemeldir.
Siinenii’s-stfiyye, KitAbli Mehdsini t-tasavvuf’ tan 6nce;?**
Adabii’s-suhbe, Zikru adabi’s-stfiyye fi ityanihim er-ruhas’tan énce;?*
Serhu medni’I-hurQf, Hakaiku -tefsir’den sonra;?*6

Hakaiku t-tefsir, Tarihu ’s-stfiyye ve Tabakatii’s-stfiyye’den 6nce?!’

Tarihu’s-sOfiyye;?'8 Tabakati ’s-stfiyye’den 6nce,?*

213 Bk. Siilemi, “Kitabii’s-Sema‘”, 2/24.
214 Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/146.

215 Siilem, “Zikru adabi’s-s(fiyye fi ityanihim er-ruhas”, thk. Nadia Zeidan, Mecmia-i Asar-
1 Ebii Abdurrahman Siilem, ngr. Nasrullah Parcevadi - Muhammed SQari (Tahran: MUessese-
i Pejiihesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i islami Danisgah-1 Azad-1
Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/547.

216 Siilemi, “Serhu meani’l-huraf”, 1.
27 Sllemi, Tabakatii’s-sufiyye, thk. Nireddin Seribe, 49.

218 Eger, h. 384 yilinda veya bundan dnce yazilmistir. Bk. Zehebi, Siyerii a ‘lami n-niibeld’,
17/248.

219 Siilemi, Tabakatii’s-sufiyye, thk. Nireddin Seribe, 34.
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Tabakatii’s-sOfiyye, hicri 378 yilinda veya sonrasinda yazilmistir.?%

220 Sijlemi, Tabakat' inda en geg Ebii’l-Kasim Cafer b. Ahmed el-Mukri’nin (1. 378/989)%°
vefat tarihini verir. Bu itibarla eserin h. 378 yilinda veya sonrasinda telif edildigini sdylemek

mimkindir. Bk. Silemi, Tabakatii ’s-sufiyye, thk. Seribe, 509.
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2.1. Seriat ve Hakikat Ilmi

Islam’m itikadi, ameli, hukuki ve ahlaki emirlerinin rivayet ve beyanina dayanan seriat
ilmiyle?? birlikte, referans noktasim hallerin olusturdugu bir hakikat ilminden
bahsetmek,??? s6z konusu ilmin serate nazaran konumunu, mahiyetini, hiviyetini,
amacini ve yontemini belirlemeyi kacinilmaz kilmistir.?? Zira sifiler, temsilciligini
ve sOzculiigiinii yaptiklar: tasavvufu, hakikat ilmi tizerinde insa ederek sistemlestirmis
ve seriat baglamindan higbir zaman ayirmadiklart bu ilim ile sdzde/sahte sUfiler
arasinda mesru hlviyetlerini kazanmiglardir. Bindenaleyh Siilemi’nin seriat ve hakikat
ilminin mahiyetini beyan eden so6zlerinin zikredilen bu ¢ergevede degerlendirilmesi,
mezkur sozlerin tasavvuf i¢in ne derecede 6nem kazandigini dogrudan intac edecektir.
Bu itibarla oncelikle seriat ve hakikat ilmi ayirimi yapmanin ilmin tek olmadigi
kabuliinii kendiliginden ilzam ettigi asikardir. Siilemi, “iki ilim vardir: Lisan ilmi, Kalb
ilmi. Faydali olan kalb ilmidir. Lisan ilmi de Allah’in 4demogullarina hiiccetidir??
manasindaki Hz. Peygamber sozinin, lisan ilminin seriat (hiiccet); kalbte sabit olan

ilmin hakikat (muhaccet) ilmini belirttigini zikreder.??® Bu ifadesiyle Stilem{, seriat ve

221 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/571-574.

222 Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, thk. Muhammed Stri, Mecm(a-i asar-i
Eb( Abdurrahman es-Siilemi, nsr. Nasrullah Pircevadi - Muhammed Sari (Tahran: Miessese-
i Pejiihesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i Islami Danisgah-1 Azad-1
Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/403.
Siileyman Ates, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Eser, el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve’l-
hakikati”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (1968), 224.

223 Serfat-hakikat baglaminda tasavvufun tesekkiil siirecini ele alan iki caligma; Abdullah
Kartal, Tasawufun Olusumu Seriat-Hakikat Iliskisi (Bursa: Emin Yaymlar1, 2015); Haci
Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yaymlari,
2017).

224 Darimi, Stinen, Mukaddime, 34, no: 368; Ibn-i Ebi Seybe, Musannef, 7/82, no: 34361;
Beyhaki, Suabii’l-Iman, 2/294, no: 1825.

225 Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/398-399.
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hakikat ilminin, zuhur ettigi mahallin farkliligindan kaynaklanan temel bir ayirima tabi

oldugunu isaret eder goriinmektedir.

Siilemi’nin seriat ve hakikat ilminin mahiyetini agiklarken dayandigi baslica naslardan
biri “Bizim ugrumuzda cihdd edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz.
Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir®®® ayetidir.??’ Silemi, s6z
konusu ayette gecen “miicahede” kelimesini seriat; yollarimiza iletecegiz anlamindaki
“hidayet”i hakikat ilmi manasinda tefsir eder. S6z konusu ayete gore; nasil ki hidayete
ermek i¢in Allah (c.c.) ugrunda ¢aba harcamak (miicahede) gerekirse; hakikat ilmini
elde etmek i¢in de seriat ilminin geregini yerine getirmek elzemdir. Ancak Siillemi’ye
gore, kulu hakikat ilmine ulastiran esas miisebbib, kendi ¢abasi (miicahede-seriat ilmi)
degil; Cenab-1 Hakk’in inayetidir. Fakat kul, kendisini hakikat ilmine ulastiranin
Cenéb-1 Hakk oldugunu bilse de, seriat ilminin geregine gore hareket etmekten geri
durmamalidir. Ciinkii seriat ilmiyle amel etmek, hakikat ilmine ulasmanin bir

delilidir.??®

Siilemi’ye gore seriat ve hakikat ilminin esasini ortaya koyan bir diger nass; Cibril
hadisidir.?® Siilemi’nin yorumuna gore zikri gegen hadiste karsiligini bulan Islam,
seriatin zahir amellerinin ilmine; gayba iman, hakikat ilmine; ithsdn da Hakk’1

miisahede ve sifatlardan fini olmaya delalet eder.”° Konuyu somutlastirmasi

226 Diyanet Isleri Kur'an-1 Kerim Tiirk¢e Meali (Erisim 17 Subat 2022), el-Ankeb(it 29/69.

221 Sijlemi’nin delil olarak kullandig1 naslar ve sifi sézleri igin bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-

seriati ve’l-hakikati”, 3/398-405.

228 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri bu baglamda “Kim miicahede ile ulasacagini sanirsa o giicliige
ugrayicidir ve kim miicahede etmeden ulagsacagini sanirsa o da miitemenni (umucu)dur” der.

Bk. Siilem, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/397-398.

229 Bu hadise gore Cibril, Hz. Peygamber’e; islam, iman ve ihsindan sorar. Hz. Peygamber
kendisine yoneltilen suallere; Islim: “Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak ve Beyt'i haccetmektir”’; iman: “Allah'a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, kadere vd. inanmandir”; ihsan: “Allah’a, onu
gorilyormussun gibi ibadet etmendir” sozleriyle cevap verir. Buhari, “Iman”, 37; Miislim,”

Iman”, 1. (Erisim 17 Subat 2022)

230 Siilemi konuyu su ciimlelerle ifade eder: “Bu meselenin asli Cibril’in, Peygamber’e

Islam’dan sormasidir. Peygamber ona (bu soru iizerine), seriatin zahir amellerini sdylemistir
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bakimindan bir 6rnek olarak namaz ibadetini verir Siilemi. Onun ifadesiyle sekli

sartlarina riayet edilerek kilinan namaz seriat; namazda ihlas, hakikattir.?3!

Sulemt, yukarida yer verilen nasslar 1g18inda seriat ve hakikat ilmini ele alirken, ayette
gecgen hidayet ile anlamlandirdigi hakikat ilmini, Cibril hadisiyle birlikte daha agik
hale getirir. Siilemi’ye gére her iki nass birlikte diisiiniildiigiinde seriat ilmi, islam’mn
emir ve yasaklarini bilmek; hakikat ilmi, bu emir ve yasaklar (seriat ilmi) Hakk’in
inayetiyle murad-1 114hi’ye uygun olarak yerine getiren kullarin kalbine bahsedilen
gayba iman niteligindeki ikram ve ihsanlardir.?®? Siilemi, seriat ve hakikat ilminin
mahiyetini bu s6zlerle ortaya koyarken, her iki ilmi birbirine karsit veya bagimsiz bir

iliski bigimi halinde degil, bilakis Hakk’in rizasina uygun olarak amele donistiiriilen

ki onlar da: “Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek,
Ramazan orucunu tutmak ve Beyt’i haccetmektir”. Cibril islam’dan sorunca Peygamber ona,
seriatin zahir amellerini gostermistir ki bu, seriatin zahirinin ilmidir. Fakat Cibril ona imandan
sorunca, Peygamber su soziiyle gayb makamindan haber verdi: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine inanmandir”. Bu, hakikat ilmidir. Kim bu mugayyebata imanda
tahakkuk etmezse onun imaninin hakikati olmaz. Bunda tahakkuk eden, muhikk (gercege
ermig) olur. Sonra Cibril ona ihsandan -ki Hakk’mn, muhsinlerle beraber olmasi makamidir-
sorunca Peygamber su soziiyle ona miisadhedeyi ve sifatlarindan ge¢meyi isaret etti: “Allah’a,
O’nu gériiyormussun gibi ibadet etmendir”. Bk. Ates, “Zahir ve Batin [lmine Dair Bir Eser”,
222; Siilemi, “Kitabli Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/400-401. Serrac da Cibril hadisini
kendisine referans alarak ilmi; Islam, iman ve ihsan baglaminda zahir (IslAm), zahir ve batin
(iman) ve zahir ve batinin hakikati (ihsan) olarak {i¢’e ayirir. Siilemi ve Serrac’in s6z konusu
hadise isnadla yaptiklart ilim tasnifinin hemen hemen ayni oldugunu hatta Siilemi’nin
Serrac’in ifadelerini serh ettigini sdylemek miimkiindiir. Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi,
12; Serréc, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz, 8. Ekberiyye ekolii mensuplarindan Abdiirrezzak Kasani,
serfat ilmini Islam’m namaz, orug, zekat, zikir vd. bedeni ibadetlerini -ki bunlar ayn1 zamanda
suldk ibadetleridir- giizellestirmek ve yetkinlestirmekle ilgili ilim; hakikat ilmini ise Hakk’1
ve O’nun giizel isim ve sifatlarini1 bilmek olarak tanimlar. Bk. Abdiirrezzak Kasani, Letdifii’l-
i‘lam fi igardti ehli’l-ilndm, thk. Said Abdulfettah, 2/156; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf
Sozligii, cev. EKkrem Demirli, 398-399.

231 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/399-400.
28 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/397-405; Ates, “Zahir ve Batin

[lmine Dair Bir Eser, el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve lI-hakikati”, 220-231;
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seriat ilminin, kulun kalbinde, Hakk tarafindan bahsedilen gayba dair ikram ve ihsan
niteligindeki hakikat ilmini doguracagini haber verir. Bir bagka ifadeyle; her mii’min
i¢in bir zorunluluk tasiyan seriat ilminden esas murad, hakikat ilmidir. Bu itibarla her
iki ilim s6z konusu oldugunda bir biitiiniin biri digerini tamamlayan iki pargasi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ote yandan Siilemi’ye gore serfat ilminin geregine
gore amel eden her mii’min, hakikat ilmini elde edemez. Zira Hakk’n rizasina yonelik
olarak tatbik edilen seriat ilminin hakikat ilmini netice vermesi icin, O’nun liituf ve

ikraminin kuluna refakat etmesi sarttir.
Siilemi’nin serfat ve hakikat ilminin hususiyetlerine dair agiklamalar1 sdyledir: 23

° Seriat ilmi adabi, hakikat ilmi ahvali bilmektir. Ahvalin sihhati, adabin
sthhatine baglidir. Nitekim Yiice Allah, Zekeriya peygamber mihrapta husu ile namaz
kilarken, kendisine melekleri araciligiyla bir ogul olarak Yahya’y1r (a.s.)
miijdelemistir.2* Bu ayet ser‘i amelleri hakikatine muvafik olarak yerine getirenlere,

gaybden haberler verilecegini miijdeler niteliktedir.
) Seriat ilmi sekilde kalmak; hakikat ilmi sekli kaideleri ihlas ile yapmaktir.

. Serfat Yiice Allah’mn emirlerini yerine getirmek; hakikat Yiice Allah’in

emirlerindeki muradina nail olmaktir.

o Seriat, hakikat makamina ulastiran bir yoldur. Bu itibarla hakikate ulagsmak i¢in
seriat yolunun tiim icaplarini yerine getirmek gerekir. Nitekim Cilineyd-i Bagdadi soyle
der: “Uzerinde Allah’in eda etmedigin bir hakki oldugu miiddetce kalbine asla tevhid

ruhu vasil olmaz”.2%®

. Seriat ilmi, Hakk’m kullarina verdigi nimetlerin kabugu; hakikat ilmi 0

nimetlerin 6zudur.

23 Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/398-405; Ates, “Zahir ve Batin ilmine
Dair Bir Eser”, 220-231.

234 Yiice Allah “Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona ‘Allah sana, kendisinden
gelen bir kelimeyi (Isa'vi) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve sdlihlerden bir peygamber
olarak Yahya'yt miijdeler’ diye seslendiler” buyurur. Al-i Imran 3/39.

23 Siilemi, “Kitabii Beyani’s-serfati ve’l-hakikati”, 3/401; Ates, “Zahir ve Batin [lmine Dair
Bir Eser”, 223.
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J Seriat ilmi, Yiice Allah’in gorevlendirdigi peygamberleri araciligi ile kullarina
bildirdigi hiikiimlerdir. Hakikat ilmi murakabe, nefsi tezkiye etme, Allah’1 ¢okca
zikretme vb. uygulamalar1 yapmak suretiyle Yiice Allah’in kalblere bahsettigi fazl i
ihsanidir. Bu konuda gecelerini uykusuz, giindiizlerini susuz gegiren Harise’nin Yice
Allah’in argin1 gorecek dereceye ulasarak imanin hakikatine erdigini sdyleyen ifadesi

ornek verilebilir.

° Serfat ilmi kulu inkardan kurtararak kafirlerden ayirir; hakikat ilmi, seriat ilmi

ile mii’min olan kulu, Allah’a yakin olma (evliya) derecesine ytikseltir.

° Seriat, kuldan beklenen hizmet; hakikat, bu hizmetler neticesinde kula sunulan
ilahi lituflardir.

J Seriat ilminin kaynag1 rivayet (sema ve istinbat); hakikat ilminin kaynagi vahiy
ve ilhamdir. Nitekim Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilir: “Kim bildigiyle

amel ederse Allah onu bilmediginin ilmine varis kilar”,23

. Seriat ilmi tiim mii’minler i¢indir; hakikat ilmi mii’'min kullar i¢inde seckin

olanlar icindir.

° Serfat ilmi, Yiice Allah’in kainattaki fiillerini gérmek; hakikat ilmi Hakk’a
Hakk’tan baska delil olmadigin1 bilmektir.

J Serfat ilmi, Hakk’a gotiiren yolu, seriati bilmek; hakikat ilmi o yolun sahibi
Hakk’1 bilmektir (ma‘rifetullah).

. Seriat ilmi iman’dir; hakikat ilmi imanin hakikati olan tevhide vasil olmaktir.

Seriat ve hakikat ilmi hakkinda elde mevcut ilk miistakil eserin miiellifi Siilemi olsa
da bu konuda s6z soyleyenlerin ilki olmadigi eserinde yer verdigi stfilerden
anlasilmaktadir. Sehl b. Abdullah et-TUsteri, Clineyd-i Bagdadi, dedesi Ismail b.
Niiceyd basta olmak tizere Ebti Bekir ez-Zekkak, Ebl Bekir es-Sibli ve Ebl Yakub es-
SGsT seriat ve hakikati, bir biitiiniin miitemmim ciizleri gibi biri olmadan digerinin

kemal bulamayacag1 bir iliski bigimiyle konumlandirir.?%

26 Acln, Kesfii'I-hafa, 2/265; Ates, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Eser”, 223-224.

237 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/397-405.
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Sillemi’nin yukarida seriat ve hakikat ilminin genel ozelliklerine dair yaptigi
aciklamalar, kendisini besleyen kaynaklar dahilinde degerlendirildiginde ortaya sdyle
bir tablo ¢ikar:

Birincisi; Siilemi agisindan meseleye bakildiginda seriat ve hakikat ilminden
bahsedebilmek i¢in Oncelikle ilim mevzusunun agikliga kavusturulmasi gerekir.
Siilemi’ye gore ilim; lisan ve kalb olmak tizere ikiye ayrilir ve iistiin olan kalb ilmidir.
Bu temel ayirimdan sonra seriat ve hakikat ilminin bu ilim tasnifinde neye karsilik
geldigi belirlenir. Serfat lisan, hakikat kalbte olan ilimdir. Bu baglamda seriatin 4dab,
rivayet, beyan, muamele, micahede; hakikatin ise ahval, burhan, miisahede,
murakabe, ilham, tevhid vd. kavramlarla izah edilmesi her iki ilmin biri lisan digeri
kalbe dayal1 yontem farkliligindan kaynaklanmaktir. Bu itibarla seriat ve hakikat ilmi
hakkinda sdylenen sozler bu iki kaynaga irca edildiginde anlamli hale gelecektir. Bu
konudaki bir diger husus; s6z konusu nebevi kaynakli ilim tasnifi, rivayetin, ilmi
diizeyde sithhat ve muteberliginin tespit edilebilir olmasina imkan veren 6zelligini ileri
stirerek kalbe/ilhama dayali bilgiyi tenkit konusu yapan zahir ilim erbabina kars1 bir
cevap niteligi tasimasidir.?®® Boylece Silemi, s6z konusu meseleyi isnad ettigi
nasslarla, birtakim ilmi Olgiitlerle dogrulugu ispatlanabilir seriat ilmi ile birlikte
kaynagin1 dogrudan Hakk’tan alan bir hakikat ilminin varligimi delillendirmis
olmaktadir. Ikincisi; Sulemi, seriat ilmini kistas alarak hem onunla hem de onun
fevkinde degerlendirdigi hakikat ilmi ile, tasavvufun alan, yontem ve gayesini de
ortaya koymus olur. Onun s6z konusu agiklamalarma goére tasavvufun konusu, hakikat
ilmi olarak da belirtilen héller, yontemi ser‘i emirler -emirleri yerine getirmek,
yasaklardan sakinmaktan bagka devamli zikir, murakabe, nefsi arindirmak vd.-, gayesi
ma‘rifetullah’tir. Uglincts; Cibril hadisine isnad edilerek yapilan iiclii tasniftir: Is1am,

serfat ilmi; iman, hakikat ilmi; ihsan, miisdhede ve fena halidir. Islami ilimlerin her

238 Hakikat ilmi tasavvufa ve viicuda getirdigi is‘ari dile yonelik tenkitler igin bk. Abdullah
Kartal, “Cagdas Arastirmalarda Tasavvufun Kavramsal Sorunlari: Bir ilmi Kendi Metinleri
Baglaminda Anlamak”, Isldmi Arastirmalar 19/2 (2006), 341-351. Ayrica “Stfilerin diger
ilim alanlartyla arasindaki iliski ve ¢atismanin belirleyici olan unsuru, tasavvufun bir ilim
olarak epistemolojik degeri meselesi oldugu” tezini savunan bir yaklasim i¢in bk. Abdullah
Kartal, “Tasavvufun Bir Ilim Olarak Insd Siireci: Ser‘l ve Metafizik Bir ilim Olarak

Tasavwuf”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 150.
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birinin mevzu ve yontemini belirleyip tedevviin ettigi bir donemde yapilan bu tiglii
tasnif, IslAm’m zaéhir diizlemde yapilan muimelelerini, kendisine alan olarak
belirleyen fikih ile birlikte hakikat ilmi {izerine insa edilen tasavvufu “ilim” kabul

99 €6

etmekle kalmaz, tasavvuf iginde bir iist dereceyi “ihsan” “makaminin varligini ihdas
eder.?® Diger yandan imani esaslari mevzu edinen kelam ilmi, gayba imanda tahakkuk
etmeyi amagclayan hakikat ilmi tasavvufun varligiyla, ilim tasnifinde kendine yer
bulamaz. Dordiincisu; seriat-hakikat arasindaki iliski bi¢imidir. Siilemi, seriat ile
hakikat arasinda ‘zorunluluk’ degil ‘alamet’ iliskisi oldugunu haber verir. Bir diger
ifadeyle seriat ‘mutlak’ anlamda hidayeti sonu¢ vermez. Ona goére hakikatin vuku
bulmasimnin aldmet-i farikas1 olarak seriat, {lahi irdde ve tevfik ile ‘mukayyed’
kilindiginda bir netice verecektir. Bununla birlikte kul, izerinde bulunan ser‘1 haklarin
birini bile ihmal etmekle hakikat makamina ulasamayacagini da bilmelidir. Siilemi,
s0z konusu iliski bigimine dair “Bazen kul siiliksuz, riyazatsiz, miicahedesiz de
hakikatlere ulagir ama (bu yol salim degildir), gurura diiser, aldanir. Miicdhede yolu

daha tam ve daha giivenlidir’4

aciklamasiyla konuya farkli bir boyut kazandirir.
Siilemi’nin bu s6ziinii, ser‘i emirleri yerine getirmeksizin hakikatten bahseden sgzde
sifilerin icinde bulunduklar1 igtirar (aldanma) halinden haber verdigi seklinde
degerlendirmek miimkiindiir.?** Besincisi; Hakk’1 Hakk ile bilmenin, tevhidin bilgisi
olan hakikat ilmi, hicri yedinci yiizyildan itibaren sistemlesen vahdet-i viic(d
anlayiginin habercisi olmustur.

Islam’in zahir ve batin,?*? seriat ve hakikat, sekil ve 6z vb. ikili kavramlarla ifade
edilen yonlerini, dini nasslara ve irfani tecrilbeye vukufiyetinin kendisine sagladigi
imkanlar ¢er¢evesinde ifade eden Siilemi, “seriatin takip ettigi hakikat ve hakikatin

takip ettigi seriat” idealini vurgulamistir. Ona gore kul, Allah’1 bilmek ‘ma‘rifetullah’

239 Caliymamuzin ilerleyen sayfalarinda “Serfat ve Hakikat Ehli” baghg: altinda; Siilemi’nin

konuya dair goriislerine daha ayrintil bir sekilde yer verilmistir.

240 Sijlemd, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/398; Ates, “Zahir ve Batin [lmine Dair
Bir Eser”, 221.

241 Siilemi’nin miiridi Kuseyri, er-Risdle eserinin girisinde, emirleri yerine getirmeyip
yasaklari igleyen bazi kisilerin hakikatten ve yiiksek hallerden bahsettigini haber verir. Bk.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Uludag, 80-81.

242 Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 25-26; Serrac, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz, 22-23.
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ile yukimluddr. Seriat ve hakikat ilmi, kulun bu ezeli yukimluligini yerine
getirmeye hizmet ettigi dl¢iide bir varlik ve deger kazanir. islam ilim geleneginde
seriat ve hakikat ilminin birbirlerine gére mahiyet ve islevini izah eden Siilemi, bundan
sonraki bolimde seriat ve hakikat ehlinin kimler oldugunu ve yollarina dair

hususiyetleri beyan edecektir.?4
2.2. Seriat ve Hakikat Ehli

Bir dnceki “Seriat ve Hakikat Ilmi” bashig1 altinda; seriat ve hakikat ilminin mahiyetini
ve ayirict vasiflarini izah etme amacina yonelik yaptig1 aciklamalara genisce yer
verilen Silemt, konuyu tam olarak “Miicahede seriat ilmidir; micahedede hidayet,
hakikat ilmidir. Hakikatte tahakkuk ise Hakk ile beraber olmak ‘maiyyetii’l-
Hakk’dir?** sozleriyle ozetler. Siilemi’nin son ciimlede, seriat ve hakikat ilmiyle
birlikte “maiyyetii’l-Hakk” bir diger ifadesi “ihsdn”?* kavrammna yer vermesi dikkat
cekicidir. Zira bu husus, Islim ahkdmindan olusan seriatin bir hakikati oldugu ve bu
hakikati gerceklestirmekle hakikat ilminin elde edildigi esasina dayandirilan seriat-

hakikat iliskisinde, ihsan halinin varlig1 ne anlam ifade ediyor? sorusunu akla getirir.

Siilemi’ye gore nasil seriatin bir hakikati varsa hakikatin de bir hakikati vardir ve bu
iki hakikati birbiri ardinca tahakkuk ettirmekle kisi, Hakk ile beraber olma, ihsan

héline ulasir. Bir baska tabirle Siilemi’nin seriat ve hakikat ilmi ile birlikte ihsandan

243 Tarihi konjonktiirde tasavvuf ilmi, en ¢ok &ne ¢ikan 6zelligi dikkate almarak ¢esitli isimler

190 ¢ 199 < 199 ¢

almigtir. S6zgelimi “batin ilmi”, “esrar ilmi”, “ahval ve makamat ilmi”, “siilak ilmi”, “tarikat
ilmi”, “madrif ilmi”, “miikasefe ilmi” ve “hakikat ilmi” zikredilenler arasindadir. Bu isimler
icin bk. Siileyman Gokbulut, “ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavwuf: [imi ve

Akademik Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 258.

24 Siilemi, “Bizim ugrumuzda cihdd edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.
Stiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir” (el-Ankeb(t 29/69) ayetine isnadla bu
sozii sdyler. Bk. Siilem1, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/399; Ates, “Zahir ve Batin
[Imine Dair Bir Eser”, 221-222.

285 Siilemd zikri gecen el-Ankeb(t 29/69 ayeti ile Cibril hadisini seriat ve hakikat ilminin
beyani hakkinda izah ederken, Ankebut stiresindeki “Allah muhsinlerle beraberdir” ifadesinin,

Cibril hadisinde ihsan kavramina karsilik geldigi seklinde yorumlar.
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bahsetmesi, biri digerinin alameti ve isareti olarak kabul edilen her iki (seriat ve

hakikat) ilimden maksadin, hallerin en yiicesi “ihsan” haline ulasmak oldugu agiktir.?4®
Stilem, seriat ve hakikat (ilim ve hal) ehlini (i¢ dereceye ayirir:24’

Birincisi; seriatin aslin1 koruyan meselelere ve ihtilafli konulara vakif, zahir ilim erbabi

seriat alimleri.

Ikincisi; serfati, hakikatine uygun yasayarak Hakk’m hakikatlerine vasil,

ma‘rifetullah?*® sahibi saffler.

246 Siilem1’nin konuyla ilgili ifadeleri sdyledir: “Seriat ilminin bir hakikati vardir, buna ancak
miitehakkikler erigirler. Kim seriat ilminin hakikatine ererse o, kendisini Hakk’1n hakikatlerine
ulastirir. Hakk’in hakikatlerinde tahakkuk eden kimseyi de o hali, Hakk'a ulastirir”. Bk.
Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/399; Ates, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir
Eser”, 221.

247 Siilemi, “Riséletii’l-Melametiyye”, thk. Ebi’l-Ala Afifi, Mecmla-i asar-i Ebl

Abdurrahman es-Sulemi, nsr. Nasrullah Pircevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Daniggahi
1372/1993), 2/402-403.

28 Sijlemi’ye gore tasavvufta tahsil edilen ii¢ ilim vardir: Ubldiyyet, Ma‘rifet ve Rabbaniyyet.
Ubddiyyet ilmi; miiridin, kendisine yetecek kadar rizka sahip olup her vakitte yapilmasi
gerekli ibadet, riyazet ve miicahedeleri bilmesi ve bunlari ihlasla yerine getirmesidir. Ma‘rifet
ilmi; Yiice Allah tarafindan ibadet, riyazet ve miicahedeleri ihlasla yerine getiren miiride,
Hakk tarafindan bahsedilen ikramlardir. Rabbaniyyet ilmi; Yiice Allah hakkinda ma‘rifet
sahibi olan arifin, O’nun irdde ve takdirinden baska bir seyin olmadigimni bilmesidir.
Sitilemi’nin tasavvufta li¢ kategoride ele aldig1 bu ilim ¢esitlerinden ma‘rifet/ma‘rifetullah;
oliinceye kadar Allah’a ibadet etmekle yiikiimlii kilinan kulun -“Sana 6lim gelinceye kadar
Rabbine ibadet et” (el-Hicr 15/99); “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim” (ez-Zariyat 51/56)- yaratilis amacini yerine getirmekle, itaatin kendisine Allah
tarafindan verilen bir litGf olduguna yakinen inanmasidir. Bu itibarla Siilemi i¢in Allah’a
kulluk gorevinin, yine Allah’in litf u inayetiyle yerine getirilen bir vecibe olmasindan duyulan
seving anlamindaki ma‘rifetullahin gegerli olmasinin iki sart1 vardir: Ser‘i ahkama O6liinceye
kadar riayet etmek; seyhlere hiirmet etmek. Bu iki sart1 ileri siiren Siilemi, ma‘rifetullah sahibi
oldugu iddiastyla kulluk gdrevlerinin kendisinden kalktigini ileri siiren ve tasavvuf seyhlerinin
ahlakini ve 4dabimi 6rnek almayan gruplar1 reddetmistir. Bk. Stilemi, “Menahicti’l-arifin”, thk.
Etan Kohlberg, Mecmda-i Asar-i Ebd Abdurrahman Siilemi, nsr. Nasrullah Pircevadi (Tahran:
Merkez-i Nesr-i Déanisgahi, 1372/1993), 2/155; Siilemi, “Riséletiin fi ma‘rifeti’llah”, thk.

67



Uclinclisti; Hakk’a kurbiyet makamina ulasan, bu makama ulasmakla Hakk’m 6zel

sirlarina ortak olan ve Hakk’1n, batinlarini halktan gizledigi ehl-i Melamet.

Siilemi’nin ifadelerinden anlasilan o ki; seriat ilmini temsil edenler seriat alimleri;
seriatin hakikatine vasil olanlar sifiler; hakikatin de hakikatini tahakkuk ettirerek

ihsdn makamma ndil olanlar ehl-i Melamet tir.
2.2.1. Seriat Ulemasi

Siilemi’ye gore seriat alimleri; ser‘i ahkami ve bu ahkam hakkindaki bilgileri toplamak
ve vermekle gorevlidir. Miisahede ve muamele ehli havassin hallerinden haber
vermezler. Onlar, Miisliimanlarin herhangi bir amelin Kur’an’a ve siinnete uygunlugu
konusunda kendilerine bagvurdugu merci konumundaki din alimleridir. Bu alimlerin
dini konularda verdigi hiikkme uyulabilmesi i¢in, nefsani ve dinyevi ihtiraslardan

armmis olmalar sarttir. Aksi bir durumda kendilerine uyulmaz.?*

Siilemi’nin seriat ulemasmin sihhati hususunda sart koydugu ozellik, Hasan-1
Basri’nin (61. 110/728) ‘fakih’ tanimin1 hatirlatir. Serrdc’in rivayetine gére Hasan-1
Basri kendisine; “Filan kisi fakihtir” diyen kimseye, “Sen hi¢ fakih gérmemissin.
Ciinkii fakih, diinyaya deger vermez, ahirete yoOnelir. Dinl emirlere karst

95250

basiretlidir’=*" sdzleriyle karsilik vererek dinde ince anlay1s sahibi (fakih) olmanin bir

gereginin de diinyevi arzularin esiri olmadan ahiret i¢in ¢alismak oldugunu vurgular.

Stlemi, seriat ulemas: tabiri ile hangi ilim mensuplarini kastettigini yukaridaki sézleri
arasinda zikretmez. Fakat onun, muhakkiklerin sultkiinii ve onlarin makamlarinin
derecelerini anlattig1 Siilikii’I-arifin eserinde; hadisciler ve fakihleri, zahir ilim

sahipleri olarak niteledigi goriiliir.?®! Bu itibarla Siilemi’nin ‘hiikiimleri toplayan ve

Muhammed Sari, Mecm@a-i Asar-i Ebii Abdurrahman Siilemi, nsr. Nasrullah Parcevadi -
Muhammed Sarf (Tahran: Milessese-i Pejiihesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran; Berlin: Miiessese-
i Mitalaat-i islami Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of
Berlin), 1388 hs./2009), 3/355-360.

249 Bk. Siilemt, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/402.
250 Serrac, el-Liim’a‘, tsh. el-Hindavi, 21; Serréc, el-Liim’a‘, ¢ev. Yilmaz, 18.

1 Bk. Siilemi, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, thk. Siileyman Ates, Mecm(a-i asar-i Ebi

Abdirrahmén Silemi, ngr. Nasrullah Pircevadi - Muhammed Sari (Tahran: Miessese-i
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amellerin dogrulugu konusunda kendilerine basvurulan kaynak’?? ifadesiyle
ozelliklerinden bahsettigi seriat ulemasinm, muhaddisler ve fukaha®? oldugunu
sOylemek gerekir. Nitekim cagdasi sdfilerden Serrac’in ayni konudaki benzer
beyanma bakildiginda, seriat ulemasinin bu iki ilim grubu tarafindan temsil edildigi

hakikatten vareste degildir.?>*
2.2.2. Hakikat Ehli

Hakikat ilmine sahip olan hakikat ehlini, biri ilm-i seriat digeri ilm-i hakikatte
tahakkuk etme derecesine gore ikiye ayiran Siilemi, ser‘i ahkdm ve adabi yerine
getirerek ma‘rifetullaha nail olanlarin ‘stfiyye’; hallerin en yiicesi cem‘ii’l-cem‘ ve

kurbette Hakk ile beraber olma halini yasayanlar1 ‘Melametiyye’ ismini aldiklarini

belirtir.2®

Pejihesi-i Hikmet ve Felsefe-i Iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i islami Danisgah-1 Azad-1
Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/565-566.

22 Giilemi, bir baska eserinde hadisgiler ve fakihlerin gorevlerini sdyle siralar: Hadisgilerin
goOrevi haberleri nakletmek, onlar1 muhafaza etmek, toplamak, sahih ve zayif olanlari
belirlemektir. Fukaha, haberlerin tasidig hiikiimleri tespit etmek, onlar1 agiklamak, nasihini
mensthunu, miicmelini mufassalin tespit etmekle mesgul olur. Bk. Siilem1, “Kitabi Stiltiki’l-

arifin”, 3/565-567.

23 Siilemi’nin ismini zikrettigi fukaha: Malik b. Enes, Siifydn es-Sevri, Eb(i Hanife, Safii,
Evzai, Ahmed b. Hanbel, Daviid ve Muhammed (Eb Hanife’ nin 6grencisi Muhammed b. el-

Hasan es-Seybani olabilir)’dir. Bk. Siilemi, “Kitdbli Mehésini’t-tasavvuf”, 3/136.

254 Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 11-15; Serrac, el-Liim ‘a, cev. Yilmaz, 7-12. Serrac’in
Cibril hadisini kaynak gdstererek seriat ulemasi arasinda kelam alimlerini zikretmemesi dikkat
cekicidir. Fakat o, ayni eserin bir bagka yerinde, kelam ilmini ser‘1 ilimlerden kabul eder ve
ilm-i kelam bilginlerinin istinbat yontemlerinin nazara (akli delillere) dayandigini ve bu
yontemin hakka yardim ve batili red amacini tagimasindan dolay1 ehlince makbul ve giizel
oldugunu belirtir. Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 102, 323-324; Serrac, el-Liim ‘a, gev.
Yilmaz, 120, 446.

25 Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/399; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”,
2/402-403.
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2.2.2.1. SUfiler
a) “Sifi” Isminin Tarihi ve Etimolojik Anlami

Siilemi’ye gore sifiler (evliyd); Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Yiice Allah’in,
kendisine giden yolu gosteren, apagik delille destekleyip vazifelendirdigi rehberlerdir.
Cunkil ona gore Yuce Allah, sunnetullaht geregi, kendisine davet eden bir elginin
olmadig1 higbir zaman dilimi yaratmamistir. Bu sunnetullah, nebilerin ve restllerin
sonuncusu (hatemii’n-nebiyyin ve’l-miirselin) Hz. Muhammed’e kadar (s.a.v.) sayisiz
nebi ve reslliin gonderilisiyle tahakkuk ederken, Hz. Muhammed’den sonra sdfiler
araciligiyla devam etmistir.?%

Siilemi’nin, i1ahi irsad vazifesinin son peygamberden hemen sonra devam eden kutlu

)2%" ismini nasil ve ne zaman

halkas1 olarak takdim ettigi evliyanin, stfiyye (stfiler
aldig1 hususunda herhangi bir agiklamasi yoktur. Fakat sGfilerin hal tercemelerini konu
aldig1 Tabakatii’s-sOfiyye’nin takdim yazisinda; eserin muhtevasi hakkinda verdigi
bilgilere gegcmeden 6nce, Kitdbii'z-Zihd’de sahabe, tabiin ve tebe-i tabiini asir asir,
tabaka tabaka zikrettigini ve bdylece siranin son donem evliyalarindan; tefrid diliyle
konusan, tevhidin hakikatlerinden bahseden ve tecrid yollarin1 tutan hal erbabina
geldigini belirtir.®® Siilemi’nin zikredilen bu beyanmdan anlasilan su ki; tevhidin
hakikatlerinden bahseden hal ehli olarak tavsif ettigi evliya i¢in kullandig: stfiyye adi,

Hz. Peygamber’in “Insanlarin en hayirlilart benim asrimda yasayanlardir. Sonra onlart

26 Siilemi, sofilerin siretine dair sozleri derledigi Tabakatii’s-sUfiyye eserinin

mukaddimesinde sifileri su sozlerle anlatir: “Nebilerin ve resullerin sonuncusu (Hatemii’n-
nebiyyin ve’l-miirselin) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadarki biitiin asirlari, insanlari, kendi
yoluna irsad etmekle memur kildigi nebiler ve resuller ile mamur eden Yice Allah, nebilerin
en sereflisi resullerin en yiicesi Hz. Muhammed’in ardindan, peygamberlerinin actigi yolu
takip ederek kullarmi bu yola davet eden ‘veliler (evliya)’ gondermistir. Oyle ki Cenab-1 Hakk,
kendisine davet eden ve apagik delil ve burhanla kendisine giden yolu gosteren bir rehberin
bulunmadigi herhangi bir zaman dilimini var etmemistir”. Bk. Siilemi, Tabakatii’s-sUfiyye,

thk. Seribe, 1-2; Stlemi, Tabakatii’s-s0fiyye, cev. Tek, 1.

%7 Sifiyye; tasavvuf ve tasavvuf ehli kimseler (sdfiler) anlaminda kullanilir. Bk. Resat
Ongéren, “SGfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
37/471.

28 Bk, Stilemt, Tabakatii’s-sGfiyye, thk. Seribe, 3; Stlemi, Tabakatii 's-sifiyye, cev. Tek, 2.
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takip edenler, sonra da onlar1 takip edenlerdir”®®® hadisinde efdaliyet esasmna gore
siraladig1 sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin isimlerinden sonra 1stilahlagir.?® Nitekim
Kuseyri de, hocast Siilemi’nin isimlendirme konusundaki yaklagimimi benimsemekle
kalmaz, tebe-i tdbiinden sonra Miislimanlarin en hayirlilarinin sifiyye ismini
almalarini, iimmet i¢inde nev zuhiir eden bid‘at hareketlerine kars1 alinan aksi tavir

baglaminda acgiklar. Meseleyi Kuseyri’nin diliyle izah edecek olursak;

Hz. Peygamber’in en hayirli nesil olarak haber verdigi ilk ii¢ nesilden sonra, onlarin
yvoluna ihlasla saddkat gosteren Miisliimanlara “zdhidler” ve “dbidler” ismi
verildi.?®! Zamanla Miisliimanlar arasinda bid ‘at ehli firkalar ortaya ¢ikti ve bunlar
zahidlerin kendilerinden oldugunu iddia etti. Bunun iizerine Ehl-i sunnet zahidleri,
bid‘at ehlinden kendilerini aywrmak amaciyla sifi (yollart igin de tasavvuf) ismini

kullandi. Sifilerin biiyiikleri, hicri iki yiiz yilindan once bu isimle meshur oldu.??

Safi isminin ne zaman ve hangi amagla kullanildigin1 beyan eden bu s6zlere ilaveten,
[k tasavvuf klasiklerinden el-Liim ‘a adl1 eserin mtellifi Eb( Nasr es-Serrac et-Tas?
(61. 378/988) sifi isminin; Hz. Peygamber ve sahdabe zamaninda ‘sahabi’ adinin biitiin

istlin hal ve vasiflari cami 6zel bir isim olmasindan otiirii kullanilmadigini, ancak

259 Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 212.

260 Siilemi, Hz. Peygamberin zikri gegen hadisine, “Ummetim yagmur gibidir; evveli mi yoksa
sonu mu hayirlidir bilinmez” (Tirmizi, “Edeb”, 81) soziinii ilave eder. Siilemi’nin bu {islibu,
sahabe ve onu takip edenlerin faziletlerini ikrar etmekle birlikte insanlarin en hayirlilarinin ilk
iki asirla smirlandirilmamasini salik verdigi muhtemeldir. Bk. Sillemi, Tabakatii’s-sUfiyye,

thk. Seribe, 1-2; Sllemi, Tabakatii’s-sUfiyye, gev. Tek, 1.

261 7iihd kelimesi “diinyadan yiiz ¢evirme” anlaminda ve belli bir kesimin hayat tisldbunu ifade
etmek Uzere ilk defa Hasan-1 Basri tarafindan kullanildi. Bk. Mustafa Cagrici, “Ahlak”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/6.

%2 Kuseyri, sahibenin Hz. Peygamber’e ashab olmakla derecelerin en Ustiiniine sahip
oldugunu, bu yiizden sahabe isminin her tiirlii isimden efdal oldugunu zikreder. Kuseyri’nin
bu soziiyle, Serrac’in ayni gerekceyle sahabe zamaninda neden sifi isminin kullanilmadigini
izah eden agiklamasina gonderme yaptig1 diisiiniilebilir. Bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev.
Uludag, 95; krs. Kuseyri, er-Riséle, thk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif (Kahire:
Dari'l-Kutlbi'l-Hadise, 1972), 1/52-53; Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 24-25; Serrac, el-
Liim ‘a, gev. Yilmaz, 21-22.
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tabiinin blyuklerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) zamaninda bilindigini haber
verir.?8® Siilemi de Serrac’in sozlerini destekler ve serh eder mahiyette; sahabenin,
hallerin en yiicesi ‘sohbet’ haline nisbetle sahabi (cogulu sahabe) ismini aldigini, bu
itibarla sahabi isminin; alim (¢cogulu ulemd), fakih (¢ogulu fukahd), abid (g¢ogulu
ubbad), zahid (¢ogulu ziihhad) ve mutevekkil (cogulu mitevekkilin) isimlerinden daha
{istiin oldugunu belirtir.?®* Bindenaleyh Siilemi, Kuseyri, Serrac ve hatta Kelabazi’nin
aciklamalar1 birlikte degerlendirildiginde ortaya ¢ikan tablo soyle tasvir edilebilir:
Hz. Peygamber’in, immetinden en hayirli ii¢ nesil olarak tavsif ettigi sahabe, tabiin ve
tebe-i tabiin isimlerini, nebevi hikkiim geregi muhafaza ederek tazim etmislerdir. Bu
ti¢ nesilden hemen sonra; hicri iki yiiz yilindan 6nceye tekabul eden donemden itibaren
kullanilan sGf1 veya stfiyye adi, Ehl-i stinnet akaidi binyesinde tezahiir eden, konusu
ma‘rifetullah, bilgi araci1 ilhdm, amaci ihsan ve bu minval izere kendine mahsus bir
dil olusturan tasavvuf ilminin 6znesi (fail) olmay: ifade eden meshur bir isim héline

gelmistir. 2%

Bindenaleyh en miicmel ifadesiyle Siilemi i¢in hicri ikinci asirdan itibaren sifi ismi;
peygamberlerin vérisi, tevhid hakikatlerinin erbabi, ilhama mazhar (muhaddes), dogru
firasete ve giizel &daba sahip, Hakk’in kendilerini her zaman belli tabakalara ayirarak
bir veliyi diger veliye yolunu takip etmekle halef kildig1, insanlar1 seriatin zahirine ve

hakikatine irsad etmekle gorevli hal erbabi evliyanm 6zel adidir.?%®

263 Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 24-25; Serrac, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz, 21-22. Kuseyri,
Serrac’in “sahabi olmak tiim isimlendirmelerden iistiindiir” ifadesine katilmakla birlikte bu
istiinliigiin sahdbeden sonra tabiln ve tebe-i tabiin ismiyle devam ettigini belirtir. Bk. Kuseyri,

Kugeyri Risalesi, ¢gev. Uludag, 95.

264 Siilemd, “Zikru adabi’s-stfiyye fT ityanihim er-ruhas”, 3/551.

265 Bk. Stlemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 1-3; Stlemi, Tabakatii’s-sifiyye, cev. Tek, 1-
2; Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 11-29; Serrac, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz, 7-27; Muhammed

b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), ¢ev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 1992), 51-139.

266 Bk, Suilemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 1-3; Stlemi, Tabakatii’s-stfiyye, cev. Tek, 1-
2. Sulemi, sOfiyye ismine nisbet ederek Tabakatii’s-sufiyye adimi verdigi eserinde, ehl-i

Melamet’ten olanlarin da hal tercemelerine yer vermistir. Siilemi’nin bu usilii, hallerin en
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Safi isminin etimolojik anlamina gelince; bu konu iizerine birbirinden farkli fakat
birbirini tamamlar mahiyette gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.?%” SGfilerin zahir ve
batin 6zelliklerine istinad ederek gelisen s6z konusu goriislerin ekseriyetle “chl-i
Suffe” ve “saf’ (yiin) kelimeleri etrafinda birlestigini sdylemek miimkiindiir.
Bunlardan; Yiice Allah’in haklarinda inzal ettigi ayetlerle hallerini tebcil ettigi ehl-i
Suffe, sifilerin, sireten ve sureten kendilerine mesruiyyet kazandirdiklart en giiglii
dayanaklardan biridir. Nitekim tasavvufun temel kaynaklarindan et-Taarruf adl
eseriyle tannan Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi (61. 380/990), stfilere neden sGff

denildigine dair sfi goriislerine yer verdigi eserinde; stifiyye hakkinda zikredilen tiim

yiicesine sahip olmakla ilim ve hal ehli arasinda en yiiksek derecede nitelendirdigi
Melametiyye’nin, genel olarak “stfiyye” ismi altinda yer aldigina isarettir. Ehl-i Melamet’in

hal tercemeleri icin Bk. Stlemi, Tabakatii’s-s0fiyye, cev. Tek, 67, 94, 292.

%7 S{fl isminin hangi kelimeye nisbet edilerek kullamldigma dair sifi goriisleri igin; bk.
Kelabazi, et-Taarruf, ¢ev. Uludag, 53-58. Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 9-21.

S0f1 isminin, tasavvuf ehlinin kendilerine ornek aldiklar1 Suffe ashabim ifade eden “Ehl-i
Suffe” terkibindeki “Suffe”; Allah katinda ve O’na ibadette ilk sirada olduklarini ifade igin
“saff-1 evvel” terkibindeki “saff’; giizel sifatlara sahip bulunduklarina isaretle “sifat”; kalp
temizligine 6nem verdikleri i¢cin deruni temizligi ifade eden “safa” ve “safvet”; yemeye icmeye
onem vermemeleri ve genellikle bitki yemeyi tercih etmeleri sebebiyle bir ¢ol bitkisi olan
“stfane”; giyim ve kusamlarina 6nem vermemeleri ve saglarini uzatmalarindan dolay1 “enseye
sarkan sa¢” anlamindaki “stfetii’l-kafa” terkibindeki “stfe”; Hakk’a ve halka hizmeti 6n
planda tutmalari sebebiyle Islam’dan 6nce yasayan ve kendilerini Kabe hizmetine adayan Beni
Stfe kabilesiyle benzerlik arzettikleri i¢in “stife”; basta Hz. Peygamber ve ashabi olmak iizere
birgok peygamberin tercihi, tevazuun sembolii olan yiin elbise giydikleri i¢in “yiin”
anlamindaki “sif” kelimelerinden gelmis olabilecegi iizerinde durulmustur. Resat Ongéren,

“SUfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 37/471.

Arap dili profesorii Noldeke, stfi isminin Yunanca “sofis”’ten tiiremesinin vakiaya uygun
olmadigim soyler. Onun tespitine gore, Yunanca’dan Arapga’ya gecen kelimelerde ‘o’ harfi
aynen korunur ve ‘s’ harfi yerine ‘sin (w+)” harfi kullanilir. Bu nedenle sifi (4 <) nin sofisten
tiiredigi iddias1 kabul edilemez. Abdullah Kartal, “Sufiler”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 6/6 (1994), 314.
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ozelliklerin ehl-i Suffe’nin hallerinden oldugunu belirtir.?®® Diger taraftan “sGf”
kelimesinin  kullanimi ise daha ¢ok gramer kurallarina uygunlugundan

9 Kelabazi’'nin muédsir1  sifilerden  Serrac;  sifilerin,

kaynaklanmaktadir.?
peygamberlerin ve abidlerin adeti oldugu vechile giyindikleri yiin kiyafetlerine
nisbetle “s0fi” adin1 aldiklarin1 kaydeder. Zira ona gore, biitiin manevi ilimlerin,
hallerin ve giizel ahlakin kaynag1 ve mazhar1 konumundaki stfilerin bu 6zelliklerinden
sadece birine nisbet edilmesi vakiaya tam olarak mutabik olmadigindan, onlarimn ilim,
hal ve makamlarimi samil bir isme nisbet edilebilmeleri i¢in zahir kiyafetlerinin tercih
edilmesi en dogru tercihtir. Nitekim Cenadb-1 Hakk, Hz. Isa’nin (a.s.) ashabn,

giydikleri beyaz elbiseye nisbetle Havariler adiyla yad etmistir.?"

Siilemi, ¢agdas1 sifilerden Serrdc’in yaklasiminda goriildiigii tizere; sdfilerin sGfi
ismini almalarinda onlarin zahire taalluk eden yiin giyme tercihini degil, zahir ve batin
her tiirlii kirden arinarak safilarinin saf olmasindan otiirii “stfi” adii aldiklarin
belirtir.?’* Siilemi’nin sfilerin ne zaman ve nasil sifi adm aldiklarina dair bu tanima,
onun sGff ismine, s6z konusu muasirinin aksine zahirle degil batinla ilgili bir hususiyet
kazandirdigi ve bu ismi, miridin irdde makaminda tahakkuk etmesinden sonra ulastigi
tasavvuf makaminda aldig1 6zel bir isim olarak nitelendirir. Bindenaleyh Siilemi’ye

gore sOff ismi, yin giyme ameliyesine nisbeten kazanilmis bir isim olmayip miiridin

268 Kelabazi, et-Taarruf, gev. Uludag, 54. Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin, 12-
13.

269 S{(iff isminin hangi kelimelere nisbet edilerek kullanildigma dair sifi goriisleri igin; bk.

Kelabazi, et-Taarruf, ¢ev. Uludag, 53-58; Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin, 9-21.

210 g|-Maide 5/112. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 23-24; Serrac, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz,
20-21. Serrac’in bu goriisii ilerleyen yillarda Islam 4lim ve mutasavviflarindan Ebli Nuaym el-
Isfahani (81. 430/1038), Gazzali (81. 505/1111) ve Sehabeddin Siihreverdi (61. 632/1234)
tarafindan kabul gormiistiir. Bk. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,

26-27.

21 By konuda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, thk. Etan Kohlberg,
2/143-155. Kelabazi, sifi isminin safd ve safvete nisbetle “safaviyye” seklini alacagini ancak
Arap dilinde vav harfinin fa harfine takdim edilerek de kullanma seklinin oldugunu, bu itibarla
sfi isminin safd ve safvetten tiireyebilecegini belirtir. Bk. Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed
Semseddin, 17-18; Kel&bazi, et-Taarruf, ¢cev. Uludag, 57.
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tasavvuf yolunda edindigi batini tekamiiliin derecesini ifade eder. Siillemi’nin sGfi
ismine dair bu yaklasimi, tasavvufta zahirden ziyade batini terakkiye 6nem veren ve
bu ylizden birtakim sakincalarindan dolay1 yiin ve yamali hirka giymek gibi sGfi
olmanin nisanesi sayilacak her tirli ameliye ve temayile aksi tavir gelistiren

Melametiyye’nin etkisiyle agiklanabilir.
b. SOfT Silsilesi (Tabakatii’s-sUfiyye)

Kuseyri’nin, sOff isminin hicri iki yiiz yilindan 6nce kullanildigina dair verdigi tarihi
bilgi, hicri ikinci ile Siillemi’nin yasadigi dordiincii asir -ki bu iki asir da dahil olmak
Uizere- arasinda yasayan sifilerin kimler oldugu sorusunu akla getirir.?’? Siilemi’nin
hicrT dordiincii asrin sonlarina kadar gelmis gegmis yiiz dort sifinin tarihge-i hayat ve
sozlerine dair derledigi, alaninda mevcut en eski kaynak olma oOzelligini haiz
Tabakatii’s-stfiyye eseri,?” bu sorunun karsilig1 basta olmak iizere; sGfilerin hangi
tarihte vefat ettigi, nerede yasadigi, nerelere seyahat ettigi, hangi stfinin muridi ve
miirsidi oldugu, tasavvuf hakkinda neler sdyledigi hatta hangi hadisi hangi senedle
rivayet ettigine dair bilgileri ihtiva etmesiyle sufi tarihi bakimindan hayati 6neme

sahiptir.2"

22 Hicri ikinci ile dérdiincii asirlar arasinda yasayan sifilerin kimler oldugu sorusu;
Kuseyri’nin, shfi isminin tarihini hicri ikinci asirla baslatmasi ve Siilem1’nin yasadig hicri

dordiincii asr1 kapsiyor olmasindan kaynaklanir.

213 Siilemi, sGfi imamlarini bes tabakada ve her tabakada yirmi seyhten bahsettigini
belirtmesine ragmen eserin miitercimi besinci tabakada yirmi dort sGfinin yer aldigini ifade
eder. Bu say1 farkliliginin Siilemi’nin bazi sifi isimlerini kardesleri ile birlikte zikretmesinden
kaynakli oldugu kanaatindeyiz. Bk. Sulemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 427-518; Stlemt,
Tabakatii’s-sUfiyye, gev. Tek, xii, 340.

Hicri dordiincii asirda Tabakat tiirii eser telif eden fakat eserleri glinlimiize ulagmayan veya
heniiz bulunamayan baglica sifiler ve eserleri sunlardir: Ebi Said b. Arabi (61. 341/952)
Tabakatii'n-nissék; Muhammed b. Davud b. Sileyman (61. 342/953) Ahbdru ’s-siifiyye ve 'z-
zlihhad ve Ebii’l-Abbas Muhammed b. Zekeriya (6l. 396/1006) Tdrihu’s-stfiyye. Bk. Sllemt,
Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 50-51; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (istanbul:
Iz Yaymecilik, 2015), 50.

"4 Hicri 5. asra kadarki donemde yasamus stifilerin isimleri, sadece tasavvuf kitaplarinda degil,

hadis, fikih, kelam, tefsir vd. ilimlerde de miitehassis olmalari sebebiyle Tabakat tiri eserlerin
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Siilemi’nin zamansal siralamaya tbi tutarak tabakalara ayirip isimlerine yer verdigi
stfileri, biz de yine onun verdigi bilgilerden istifadeyle yasadiklar1 bolge ve sehirlere
goOre vefat tarihlerine Oncelik vererek tasnifini yaptik. Ancak bu tasnife bir de,
Siilemi’nin sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve ehl-i Suffe’nin zahidleri hakkinda yazdigi
Kitabii’z-Zuhd ile Tdrihu ehli’s-Suffe eserlerinin varligini diistinerek, safilerin
zikredilen bu dort gruptan olan imamlarim ilave ettik.?”® Fakat Siilemi’nin heniiz
bulunamayan veya giiniimiize ulasmayan Kitdbii'z-ZUhd ve Tdrihu ehli’s-Suffe
eserlerinin EbG Nuaym’in Hilye’si ile Hiicviri’nin Kesfii 'I-mahcib’una kaynaklik
ettigini tahmin ettigimizden;?’® sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve ehl-i Suffe isimlerini bu
iki kaynaktan istifadeyle zikrettik. SO0z konusu tasniften amag; sufilerin tipki
muhaddisler gibi Hz. Peygamber’den devraldiklarini ifade ettikleri ilmi tevarisd,
sahdbeden baslayarak hicri besinci asra kadarki tasavvuf ricali Uzerinden ortaya
koymak ve hangi zamanda, hangi sdOfilerin, nerede yasadiklarmi ve tespit
edebildigimiz kadariyla aralarindaki miirid-miirsid iliskisini gostermektir. Bu tasnifin,

stifiler arasindaki etkilesimi gostermesi agisindan bir fikir verecegi siiphesizdir.

1. SGfilerin Ashab ve Tabiin’den Olan imamlar?™”

a) Ashab’dan Olan Imamlar
Hz. Eb( Bekir (81. 13/634)

Hz. Omer (0. 23/644)

cogunda zikredilir. Ornegin Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin hal tercemesi, muhaddis ve

miifessirlere dair yazilan rical kitaplarinda yer alir.

215 Siilemi’nin sahabe, tAbiin ve tebe-i tabiinden olan sifi imamlarini asir asir ele aldig
Kitdbii’z-ZUhd eserine ulagilamamustir. Konu ile ilgili bilgi, HUcviri’nin eserinden istifadeyle

verilmistir. Bk. Stlemi, Tabakatii’s-sufiyye, gev. Tek, xii, 2.

28 Hiicvird, Siilemi’nin ashab-1 Suffe’nin fazileti, menakibi, isim ve kiinyelerini ele aldig
Tarihu ehli’s-Suffe adli eserinin oldugu bilgisini verir. Onun verdigi bu bilgi, s6z konusu eseri
goriip istifade ettigi ihtimalini gii¢clendirmektedir. Bk. Hiicviri, Kesfii’l-mahclb, tsh.
Muhammed Abbasi, 98-99.

217 Bk. Eb( Nuaym el-isfahani, Hilyetii’[-evliyd (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1394/1974), 1/28-
400, 2/3-357 (1. ve 2. Cilt tek kitapta); Bk. Hlcviri, Kesfii’I-mahcab, tsh. Muhammed Abbast,
78-99; Hucvirl, Kesfii'I-mahcib, ¢ev. Uludag, 131-155.
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Hz. Osman (6l. 35/656)

Hz. Ali (61. 40/661)

Ehl-i Beyt ten Olan Imamlar

Hz. Hasan (6l. 49/669)

Hz. Huseyin (61. 61/680)
Zeynelabidin (61. 94/712)
Muhammed b. Bakar (6l. 114/733 [?])
Cafer-i Sadik (61. 148/765)

Ashab-: Suffe den Olan /mamlar

Bilal b. Rebah Habesi (6l. 20/641), Selméan-1 Farisi (6l. 36/656 [?]), EbG Ubeyde b.
Cerrah (6l. 18/639), Eb( Yakzan Ammar b. Yasir (6l. 37/657), Ebi Mes“td Abdullah
b. Mes‘ad (6l. 32/652-53), Mikdad b. Esved (6l. 33/653), Habbab b. Eret (61. 37/657-
58) vd.?™

b) Tabiin’den Olan fmamlar

YEMEN

Veysel Karani (6l. 37/657)

BASRA

Hasan-1 Basri (01. 110/728)

Muhammed b. Vasi‘ (01. 123/741)

2. Tebe-i Tabiin’den 5./11. Asra Kadar Yasayan Baslica SOfiler?"
1. TABAKA

BASRA

Habib Acemi (6. 130/747-48[?])

218 Bk, Hucvir, Kesfii'I-mahcib, tsh. Muhammed Abbasf, 97-99.

219 Bk. Sllemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 6-518; Hucviri, Kesfii’l-mahclb, tsh.
Muhammed Abbasi, 107- 202.
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Malik b. Dinar (6l. 131/748’den 6nce)
Mansdr b. Ammar (6l. 225/840)
BAGDAT

Haris b. Esed el-Muhésibi (61. /857)
Seri es-Sakati (61. 251/865)2%°

Bisr el-Hafi/Bisr b. Haris (06l. 227/841)
Ma‘réf el-Kerhi (61. 200/815-16 [?])
Dav(d et-Tai (6l. 165/781 [?])
HORASAN

Fudayl b. Iyaz (61. 187/803)

ibrahim b. Ethem (61. 161/778 [?])
Abdullah b. Mibarek (6l. 181/797)
Sakik el-Belhi (61. 194/810)

Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?])
Hatim el-Esam (61. 237/851)

Ahmed b. Hadraveyh (6l. 240/854)
Yahya b. Muéaz er-Razi (6l. 258/872)
Eb( Hafs el-Haddad en-Nisabari (61. 270/884)28!

Hamd{n el-Kassar (61. 271/884)

280 Maruf Kerhi’nin miiridi; Ciineyd-i Bagdadi’nin dayisi ve seyhidir. Bk. Hamide Ulupinar,
“Seri es-Sekati: Hayat1 ve Baz Tasavvufi Goriisler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 18/2 (2014), 267, 269.

281 Siilemi, Ebli Hafs’1in 270 yilinda vefat ettigini sdylemekle birlikte 267 yilinda vefat ettigini
soyleyenlerin de oldugunu belirtir. Bk. Siilemi, Tabakatii’s-sUfiyye, thk. Seribe, 116. Tahsin
Yazici, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi “Ebt Hafs el-Haddad” maddesinde; Eb
Hafs’in vefat tarihini 260/874 tarihi olarak verir. Bk. Tahsin Yazici, “Ebl Hafs el-Haddad”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/127.
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Eb0 Tirab en-Nahsebi (6. 245/859)

MISIR

Zinnan el-Misri (01. 245/859 [?] veya 248/862)
SAM

Eb( Sileyman ed-Darani (61. 215/830)
Ahmed b. Ebi’1-Havarf (6l. 230/845)
Ahmed b. Asim el-Antaki (61. 239/853)
Abdullah b. Hubeyk el-Antaki?®2

2. TABAKA

BAGDAT

Ebi’1-Kasim el-Ctineyd (1. 297/909)
Ebd’1-Huseyin en-Nari (61. 295/908)
Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi (6l. 303/915-16)
Semndn b. Omer el-Muhib (61. 298/911 [?])
Amr b. Osman el-MekKki (61. 291/904)

Ebd Said el-Harraz (6l. 279/893)
Ebii’l-Abbas b. Mesrlk et-Tasi (61. 299/912)
IRAK

Sehl b. Abdullah et-Tuster? (61. 283/896)
HORASAN

Eb( Osman el-Hiri en-Nisabart (61. 346/958)
Muhammed b. Ali et-Tirmizi (61. 320/932)

Eb0 Bekir el-Verrak (6l. 280/893)

282 Abdullah b. Hubeyk el-Antaki’nin vefat tarihi, Siilemi’nin Tabakat'inda ve DIA

maddesinde verilmemigtir.
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Eba Ali el-Ciizcani??

Ebl Abdullah es-Siczi?®*

SAM

Ebl Abdullah b. Cella (61. 306/918)¢°

REY VE CIBAL

Yasuf b. Hiseyin er-Razi (6l. 304/917)

ISFAHAN

Ali b. Sehl el-isfahant (61. 307/919)%8

3. TABAKA

BAGDAT

Eb( Muhammed el-Ceriri (6. 311/924)2
Ebii’l-Abbas b. Ata’ el-Edemi (61. 309/922 veya 311/924)
Eb( Hamza el-Bagdadi el-Bezzaz (61. 289/902)

Ebl Mugis Hiiseyin b. Manstr el-Hallac (61. 309/922)
Hayru’n-Nessac (6l. 322/934)%88

HORASAN

283 Sjjlemi, Ciizcani’nin vefat tarihini vermemekle birlikte onun Muhammed b. Ali et-Tirmizi
ile akran oldugunu belirtir. Siilemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 246. Clizcani’nin vefat
tarihi DIA maddesinde de yoktur.

284 Vefat tarihi bulunamamstir.

28 Ismail b. Niiceyd, kendi zamaninda yasayan stfilerin ii¢ biiyiik imdminin, Bagdat’ta
Ciineyd, Nisabtr’da Eb( Osman, Sam’da Ebx Abdullah b. Cella oldugunu soyler. Bk. Siilemi,
Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 176; Sllem1, Tabakatii 's-s0fiyye, cev. Tek, 98.

28 {sfahan mesaythinim ilklerinden.
287 Ciineyd’den sonra yerine gegen miiridi.
28 Tbrahim el-Havvas ve Sibli onun meclisinde tevbe etti. Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk.

Seribe, 322; Silemi, Tabakatii’s-s0fiyye, ¢ev. Tek, 199.
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Mahf(z b. Mahm(d en-Nisabari (61. 303/916 veya 304/917)
EbG Bekir b. Hamid et-Tirmizi®

Eb0 Bekir el-Vasiti (6l. 320/932’den sonra)

Ebl Hamza el-Horasani?®

SAM

Tahir el-Makdisi?*!

Ebd Amr ed-Dimaski (81. 320/932)%2

Ibrahim el-Kassar (61. 320/932)

REY

Ebi ishak Ibrahim el-Havvas (61. 291/904)
MISIR

Biinan b. Muhammed el-Hammal (61. 316/928)%3
Ebii’l-Hasan b. es-Saig ed-Dineveri (61. 330/942)
CIBAL

Mimsad ed-Dineveri (6l. 299/912)

BASRA

Eb( Abdullah es-Subeyhi?%*

4. TABAKA

BAGDAT

289 Vefat tarihi bulunamadi.

29 Vefat tarihi bulunamadi. Fiitiivvet ve vera‘da seyhlerin 6nde gelenlerindendir. Bk. Siilems,
Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 326; Sllem1, Tabakatii 's-s0fiyye, cev. Tek, 202.

291 Vefat tarihi bulunamadi.

292 Ruhlarm kadim olusu ve sahitler hususunda konusanlara kars1 reddiye yazdi.

293 Ebii’l-Hlseyin en-Nari’nin iistadi.

294 Vefat tarihi bulunamada.

81



Ebt Bekir es-Sibli (61. 334/946)2%

Eb( Muhammed el-Miirtais en-Nisabdri (61. 328/940)2%
Eb( Bekir el-Kettani (6. 322/934)

Ebu’1-Hasan el-Miizeyyin (61. 328/940)

Eb Bekir b. Ebi Sa‘dan?%’

HORASAN

Eb( Ali es-Sekafi (6. 328/940)

Abdullah b. Muhammed b. Munazil (6. 329/941)
MISIR

Ebd Ali er-Razbar (61. 322/934)

Ebd Ali b. Katib (61. 340/952°den sonra)
Ebii’l-Hiseyin b. Biinan?%

TINAT

Ebii’l-Hayr el-Akta‘ et-Tinati (61. 340/952°den sonra)
MEKKE

Ebi Ya‘ktb en-Nehreclri (61. 330/942)

CEBEL

Eb0 Bekir b. Tahir el-Ebheri (61. 330/942 civari)

2% Aslen Horasanhidir. Bagdat'ta dogup biiyiimiistiir. Hayrii’'n-Nessac’in meclisinde tevbe
etmis, Ciineyd ile sohbet etmistir. Zamaninda hal ve ilim bakimindan esi benzeri yoktu. Imam

Malik’in mezhebinin fakihi idi. BK. Stlem1, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 337.

2% Aslen Horasan’in Hire bolgesindendir. Ebli Hafs ile sohbet etmis, Ciineyd ile gdriismiistiir.
Bagdat’ta ikamet etmis ve Irak’in seyhlerinden ve imamlarindan biri olmustur. Bk. Stillemt,

Tabakatii’s-sfiyye, thk. Seribe, 349,
27 Vefat tarihi bulunamada.

298 Vefat tarihi bulunamadi.
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Muzaffer el-Kirmisini®

Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini (61. 330/941)3%
SAM

Ebd [shak ibrahim b. Muvelled®*

URMIYE

Eb0 Bekir b. Yezdanyar (6l. 334/945)

BASRA

EbG Abdullah b. Salim el-Basri (61. 297/909)3%2
5. TABAKA

MEKKE

Eb Said b. el-A‘rabi (61. 341/953)

Ebd Amr ez-Zeccaci (6l. 348/959-60)
BAGDAT

Ca‘fer b. Muhammed el-HuldT (61. 348/959)3%

Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-HusrT (6l. 371/982)

299 \/efat tarihi bulunamada.

30 Siilemi’nin seyhi Ibrahim b. Muhammed Nasrabadi’nin hocasidir. Bk. Erhan Yetik,
“Ibrahim b. Seyban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2000), 21/352-353.

301 Vefat tarihi bulunamadi. Rakka seyhlerinin ve fiitlivvet ehlinin biytklerindendir. Stlemt,

Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 410; Silem1, Tabakatii 's-sOfiyye, cev. Tek, 261.

%2 Eb( Abdullah b. Salim el-Basri, Sehl b. Abdullah Tiisteri’nin miirididir ve Salimiyye
mezhebinin kurucusudur. Bk. Cihat Tung, “Salimiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/50-51.

303 Bagdat’ta dogdu, biiyiidii, vefat etti. Seyhler arasinda fiitiivvette 6nde gelenlerdendi.
Stafilerin ilimleri, eserleri, menkibeleri ve hayat hikayelerinde basvuru kaynagi idi. Bk.

Sllemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 434; Sulemi, Tabakatii’s-s0fiyye, cev. Tek, 279.
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Ebd Muhammed er-Rasibi (61. 367/978)

HORASAN

Ebii’l-Abbas el-Kasim es-Seyyari (6l. 342/954)3%

EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed es-Sa‘rani (61. 353/964)
Eb(i Amr Ismail b. Niiceyd (6l. 366/977)

Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Biisenci (61. 348/959)%0°
Ebii’1-Abbéas ed-Dineveri (61. 340/952°den sonra)3®

Eb( Osman Said b. Sellam el-Magribi (61. 373/983)

Eb( Abdullah et-Turtigbezi (61. 350/961°den sonra)

Ali b. Blindar es-Sayrafi (61. 359/970)

Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Sebehi (61. 360/971 senesinden 6nce)3’
Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed el-Ferra’ (61. 370/981)

Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Mukri’ (6l. 366/977)
Ebii’l-Kasim Ca‘fer b. Ahmed el-Mukri’ (61. 378/989)3%

SAM

394 Merv’de Mervlilere hallerin hakikatini anlatan ilk kisidir. Bk. Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye,
thk. Seribe, 440; Stlemi, Tabakatii’s-sOfiyye, cev. Tek, 283.

3% Horasan fiitiivvet ehlinin yeganesi idi. Kendisine tasavvuftan soran kisiye Ebii’l-Hasan el-
Biisenci su karsiligi verdi: “[Bugun tasavvuf] hakikati olmayan bir isimdir. Halbuki eskiden
ismi yoktu ama hakikati vardi”. Siilemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 458-459; Silemt,
Tabakatii’s-s0fiyye, cev. Tek, 295.

306 Fiitiivvet ehlinin seckinlerindendi. Nisabur’da yasadi, Semerkant’ta vefat etti. Stilemf,

Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 475; Sllem1, Tabakatii 's-s0fiyye, cev. Tek, 308.

397 Caginin 6nde gelen fiitiivvet seyhlerinden idi. Ebl Osman el-Hir ile sohbet etti. Stlemf,
Tabakatii 's-s0fiyye, thk. Seribe, 505.

308 Siilemi’nin Tabakat eseri, Ebii’l-Kasim Cafer b. Ahmed el-Mukri’nin (81. 378/989) vefat
tarihi ile ilgili verdigi bilgiyle son bulur. Bk. Stilemi, Tabakatii ’s-s0fiyye, thk. Seribe, 509.
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Eb0 Bekir Muhammed b. David ed-Diikki (6l. 350/961°den sonra)
Ebl Abdullah er-R{zbari (61. 369/980)3%°

SIRAZ

Ebd Abdullah Muhammed b. Hafif (61. 371/982)

Biindar b. Hiiseyin es-Sirazi (61. 353/964)

TAMESTAN

Eb( Bekr et-Tamestani (6l. 340/951)

DINEVER

Ebli Abdullah Muhammed b. Abdiihalik ed-Dineveri3*

Siilemi’nin kronolojik siraya tabi tutarak bes tabaka halinde isimleri, yasadiklar
sehirleri, kimlerle sohbet ettikleri, kimin miiridi veya miirsidi olduklarina dair

haklarinda bilgi verdigi stfiler i¢in su tespitleri yapmak mimkindur:

1- SulemP’nin Horasan’in ilk sifilerinden Fudayl b. Iyaz (6l. 187/803) ile sifi
tabakatina baglamasi, yine ayni yillarda ilk Horasan zahidlerinden kabul edilen
Abdullah b. Miibarek’e (61. 181/797), tebe-i tabiinden olmasi hasebiyle Tabakat’inda
yer vermedigi ihtimalini akla getiririr ki, bu ihtimal Kuseyri’nin verdigi tarihsel
bilgiyle kuvvet kazanir. Diger taraftan birinci sirada, ilk stfi tarifini yapan Ziinntin el-
Misti’nin degil de Fudayl b. Iydz’m bulunmasi, Fudayl’m, Ziinniin’un tasavvuf

anlayisinda etkin bir siff olmasi sebebiyle aciklanabilir.3!

399 Eb( Ali er-Rizbari’nin kiz kardesinin ogludur. Siilemi, Tabakatii’s-sfiyye, thk. Seribe,
497.

310 Fakr hali iizere olma, fakrin Adabina riayet etme ve fukariya sevgi besleme hususunda
sUfflerin ileri gelenlerinden idi. Silemi, Tabakatii’s-sUfiyye, thk. Seribe, 515; Silemt,
Tabakatii’s-s0fiyye, cev. Tek, 338.

311 Bk. Rasit Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaymlar1, 1988), 1/122; Siilemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 6, 15;
Sllemi, Tabakatii’s-sUfiyye, ¢ev. Tek, 3, 8; Necdet Tosun, “Ziinniin el-Misri”, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/575. Cami, Nefehatii’l-iins

eserine; kendisine kaynaklik yapan Siilemi’nin Tabakdat’ inda ilk isim olarak yer verdigi Fudayl
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2- Islam cografyasinm cesitli beldelerinde yasayan sifiler; Irak, Sam, Hicaz ve
Horasan basta olmak tlizere gesitli bolgelere seyahat ederek buralardaki stfilerle
goriigmiis, sohbetlerine katilmis, ilimlerinden istifade etmis, kendilerinden hem seriat
hem hakikat ilmini 6grenerek digerlerine rivayet etmislerdir. Bu durum sifi diisiiniis
ve davranis bi¢cimlerinin belli beldelerle sinirli kalmayip bolgeler arasi bir etkilesim
gostermesine kaynaklik etmistir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi riyasetindeki Bagdat
stifilerinin Nisaburlu Ebl Hafs’a gelerek fiitiivvet hakkinda bilgi edinmek istemeleri

buna sadece bir érnektir.31?

3- Nisbet edildikleri secereler, sehirler, meslekler, tasavvufi silseler ve anlayislar dahil
olmak Uzere stfiler hakkinda edindigimiz en O6nemli bilgi, onlarin hadis sened
zincirinde yer alacak kadar sika (gilivenilir) bir ravi olduklar gergegidir. Siilemi’nin
yiiz dort sifiden sadece birkag1 harig, hadis rivayetinde giivenilirlik derecesi kazanmig
safileri rivayet ettikleri hadislerle birlikte zikretmesi,®*® séz konusu safilerin hakikat
ilmi hakkinda verdigi bilgilerin ne kadar itibar edilebilir oldugu hakkinda bir fikir

verecegi sliphesizdir.

4- Siilemi’nin hakikat ilmini temsil etme bakimindan dereceye ayirdig: sUfileri ve ehl-
i melameti, Tabakatii’s-sUfiyye bashigi altinda birlikte zikretmesi, her iki grubun

tasavvuf ¢atisi altinda miisterek gayeye sahip oldugunun agik bir gostergesidir.

5- Sulem’nin yukarida isimleri zikredilen stfiler hakkinda verdigi bilgilerden; 2.
Tabakada stfilerin {i¢ bilyliik imaminin; Bagdat’ta Clineyd, Nisabur’da Ebli Osman el-
Hiri, Sam’da Ebii Abdullah b. Cella®* olmasi; 3. Tabakada Rey’den Ibrahim el-
Havvas’m, yine ayni tabakada bulunan Bagdat’dan Hayru’n-Nessac’in (61. 322/934)

b. Iyaz ile degil; tasavvuf tarihinde sifi ismini alan ilk kisi olarak godsterilen Ebti Hasim es-

Sufi ile baglamistir. Bk. Abdurrahman Cami, Nefehdti’I-uns, tsh. Mehdi Tevhidipdr, 31-32.

312 Bk. Stlemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 117-118; Stlemi, Tabakatii’s-sfiyye, cev.
Tek, 63. Diger 6rnekler igin bk. Siilemi, Tabakatii's-s0fiyye, cev. Tek, 19, 98, 218, 222, 234,
328.

313 Bk. Sullemi, Tabakatii’s-s(fiyye, thk. Seribe, 6-509; Sulemi, Tabakatii’s-stfiyye, cev. Tek,
3-333.

314 Bk. Stilemi, Tabakatii’s-s(fiyye, thk. Seribe, 176; Stlemi, Tabakatii 's-s0fiyye, cev. Tek, 98.
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meclisinde tevbe etmesi:®'® Cebel’den Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini’nin, (0l.
330/941) Nisabur’dan Siilemi’nin seyhi Ibrahim b. Muhammed Nasrabadi’nin hocas1
olmas1;*'® Sam’dan Ebi Ishak ibrahim b. Miivelled’in®!’ ve Bagdat’tan Ca‘fer b.
Muhammed el-Huldi’nin (61. 348/959) fiitiivvetin ileri gelenleri arasinda yer almasi; 3
tasavvufun Irak ve Horasan diginda basta Sam, Rey ve Cebel’de etkili temsilcilerinin

oldugunu ortaya koyar.

Sonug olarak belirtmek gerekir ki; Siilemi, Fudayl b. Iyaz ile Ebii’l-Kasim Ca‘fer b.
Ahmed el-Mukri® (6]. 378/989)%° arasinda; Tamestdn’dan Misir’a, Dinever’den
Siraz’a kadar Islam cografyasmin bir¢ok bdlgesinde yasayan baslica stfilerin kimler
oldugunu ve aralarindaki ittisak1 kendisine ulasan rivayet zinciri ile tevsik ederek tabiri
yerindeyse kendi donemine kadarki stifilerin cografi haritasini ana hatlariyla ¢izmistir.
Bu itibarla Harglis’nin hicri dordiincii asirdaki stfileri Horasan melamet ehli ve Irak
tasavvuf ehli diye ikiye ayirmas1,®?° zikredilen bolgelerdeki tasavvufi anlayisin o
bolgelerde agirlik kazandigini fakat o bolgelere miinhasir kalmadigini, Siilemi’nin

yukarida verdigi bilgiler 1s181nda sdylemek miimkiindiir.

¢. Hamim Siifiler

315 Siilemf, Tabakatii’'s-stfiyye, thk. Seribe, 322; Stlemi, Tabakatii’s-stfiyye, cev. Tek, 199.

316 Siilemi’nin seyhi Ibrahim b. Muhammed Nasrabadi’nin hocasidir. Bk. Erhan Yetik,
“Ibrahim b. Seyban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2000), 21/352-353.

317 \Vefat tarihi bulunamadi. Rakka seyhlerinin ve fiitiivvet ehlinin biiyiiklerindendir. Siilemt,

Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 410; Silem1, Tabakatii 's-sOfiyye, cev. Tek, 261.

318 Bk. Sulemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 434; Sllemi, Tabakatii’s-stfiyye, cev. Tek,
279.

319 Siilemi’nin Tabakat eseri, Ebii’l-Kasim Cafer b. Ahmed el-Mukri’nin (61. 378/989) vefat
tarihi ile ilgili verdigi bilgiyle son bulur. Bk. Stilemi, Tabakatii’s-safiyye, thk. Seribe, 509.

320 Bk. Abdilmelik b. EbT Osman en-Nisabr? el-Hargisi, Tehzibii'I-esrar, thk. Muhammed
Ahmed Abdiilhalim (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2010), 43-44.
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Siilemi’nin alaninda ilk kabul edilen bir diger eseri Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbidti’s-
sUfiyyat; hicri ikinci asirdan besinci asra kadarki siirede yasayan belli basl abide ve

sifiye hanimlarin tasavvufa dair s6yledigi hikmetli sozleri ihtiva eder.

Siilemi, abide ve sifiye hanimlarin terceme-i hal ve tasavvufi sozlerine inhisar ettigi
Zikru 'n-nisveti’[-miiteabbiddti’s-s0fiyyat eserinde kahir ekseriyetle Basrali mahabbet,
Nisaburlu fiitiivvet ehli hanimlara yer verir. Bu hanim sifilerin bazilar1, kimi meshur
sOfilerin ya sOzlerinden istifade ettigi ilim, hikmet ve hal sahibi bir arife, ya

kendilerinin hanimi ya kiz kardesi ya miiridesi ya da hizmetgisidir.

Siilemi’nin s6z konusu eserinde memleketleri, kiinyeleri ve nadiren vefat tarihleriyle
kendilerinden haber verdigi baslica hanim stfilerin isimleri ve tasavvufa dair sozleri
su sekilde zikredilebilir: 32

Sufyan-1 Sevri’nin kendisine yonelttigi “Kulu, Aziz ve Celil olan Allah’a yaklastiran
seylerin en {istiinii nedir” sorusuna gozyaslar1 icinde “Kulun kendisiyle Allah’a
yaklastig1 seylerin en istiinii; kendinin diinya ve ahirette O’ndan bagkasim
sevmedigini bilmesidir” karsiligin1 veren, hicri ikinci asirda mahabbete (11ah1 ask) dair

sdyledigi hikmetli sozlerle bilinen Basrali Rabiatii’l-Adeviyye;??

Rabiatii’l-Adeviyye’nin sohbetinde bulunan ve mahabbetten bahseden Meryem

Basriyye;

321 Bk. Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, Mecm@a-i
Asar-i Ebii Abdurrahman Siilemi, nsr. Nasrullah Parcevadi - Muhammed Sari (Tahran:
Muessese-i Pejlihesi-i Hikmet ve Felsefe-i Iran; Berlin: Miiessese-i Mtalaat-i Islami
Danisgah-1 Azad-1 Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388
hs./2009),  3/483-533; Siilemi,  “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-sifiyyat”,  ¢ev.
Nazife Vildan Giiloglu, Tasavvufta Kadin ve Ebti Abdurrahman Siilemi’nin Zikru 'n-Nisveti’l-
Miiteabbidati’s-Sifiyydt Adl Eseri (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yuksek Lisans Tezi, 2007), 115-150.

322 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/494; Siilemi,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 115.
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Rabia’nin dostu, geceleri uyumayan giindiizleri yemeyen Muaze bintii Abdullah

Adeviyye;3?

Kendisine “Bu halleri nereden kazandin” diye soruldugunda; “Allah’in Resdli’ne
itaat, Miislimanlarin haklarina saygi duymak ve sélihlere hizmete devam etmekle”

karsiligin1 veren Dimask’m abid hanimlarindan Mii’mine bintii Biihlal;3?*

“Kimin takvasi ve ma‘rifeti sahih olursa, o kisiye Rabbine kavusmaktan ve O’na
yonelmekten daha sevimli higbir sey olamaz” diyen Basra ehlinden Ubeyde bintii Eb7
Kilab;3%

Evinde 6grencileri ve miiridleri igin tahsis ettigi yeralti odalarinda onlara miicahede

ve muamele yollarmi 6greten Sebeke Basriyye;3%°

“Kim, Rabbine ulasmak i¢in O’na itaat ve Resiliine uymaktan baska bir sebep ortaya
koyarsa, O’na giden yolda hata etmis demektir” soziiyle tasavvufun esasini ortaya

koyan Eb&i Amr Ismail b. Niiceyd’in hanimi Fahreveyh bintii Ali (61. 313/926);3%

323 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/496-497;

Sulemt, Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbidqti’s-s0fiyyat, ¢ev. Nazife Vildan Giiloglu, 118.

324 Mii’mine bintii Biihl{l bir baska sdziinde; “Diinya ve ahiretin hoslugu Allah ile’dir veya
sanatinin ve kudretinin eserlerine bakmak ile’dir. Kim yakinliktan engellenmigse eserle
iinsiyet eder. Kendisinde Allah’m anilmadigi bir an ne kadar korkungtur” der. Bk. Siilemi,
“Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/496; Siilemi, Zikru n-
nisveti 'l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giloglu, 117-118.

325 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/504; Siilem,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 128-129.

326 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/497; Stlemf,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 118-119.

327 Ebi Amr Ismail b. Niiceyd hanimi Fahreveyh hakkinda “Fahreveyh’in sohbetinden elde
ettigim fayda, Eb0 Osman’mn (el-Hiri) sohbetinden elde ettigimden daha asagi olmadi” der.
Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/513; Siilemi,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 139-140.
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Tasavvufu “Sebeplere baglanmamak ve alakalar1 kesmektir” soziiyle tarif eden

Siilemi’nin kendisinden sozler isittigi Vehetiyye Ummii’l-Fadl;3?

Kalbin ilimle iilfet etmesinin, sehvetleri terketmesiyle miimkiin olabilecegini sdyleyen

Bahriye;?°

Basra’nmn ask ehli hanimlarmdan Afiye el-Miistaka;®® Se‘vane;*3!; David Tai’nin
hizmetcisi Ummii Said bintii Alkame Nehiyye;**? Basra’nin abid ve vera‘ sahibi
hanimlarmdan Muhammed b. Sirin’in kiz kardesi Hafsa bintii Sirin;**® Yemenli Hasna
bintli Fir(z;3* Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin hanimi1 Rabia bintii Ismail;3%®® Ziinntin’un

‘hocam’ diye andig13*® Horasan’n en eski kadin velilerinden Fatima Nisabiriyye (8.

328 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/524; Siilem,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-sUfiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 153.

329 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/507; Siilemf,

Zikru'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 133.

330 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/498; Siilemt,
Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 120.

31 Siilemt, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/499; Siilem,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 122.

332 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/501; Siilemi,

Zikru n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, ¢ev. Nazife Vildan Giiloglu, 124.

333 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/502; Siilemd,
Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 126.

33 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/502; Siilem,

Zikru'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 125.

335 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/505; Siilemd,
Zikru’'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 129.

3% ZiinnGn, Fatima Nisabdriyye ile Beytii’l-Makdis’te goriigmiistiir. Bk. Siilemi, “Zikru’n-

nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/506; Silemi, Zikru n-nisveti’l-
miiteabbidqti’s-sOfiyyat, ¢cev. Nazife Vildan Giiloglu, 131.
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223/838);*%" Ebl Siileyman ed-Darani’nin “Sam’da onun gibisini gérmedim” dedigi
Ummii Harin;3® Sakik Belhi’nin sohbetinde bulunan Bahriye;**® Eb( Said el-
Harraz in hizmetcisi Emetii’l-Hamid;3*° Eb(i Hamza, Ciineyd ve Niri’nin hizmetkar
Zeytine lakapli Fatima;**' Ebd Hafs Nisabtri’nin hanimi Aise;**? Ebl Hafs ve EbQ
Yezid Bistdmi’nin évgiiyle bahsettigi Ahmed b. Hadraveyh’in hanimi1 Ummii Ali;**
Eb( Said el-Harraz’in sohbetinde bulunan Ciiveyriye olarak taninan Fatima bintii
Abdullah;*** Eb(d Osman el-Hiri’nin kizi Aise binti Eba Osman el-Hirl (ol.

346/958);3* Ebl Ali er-Rizbari’nin hanimi Fatima Ummii’l-Yimn;3*® Bisr b. Haris

337 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/506; Siilemd,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 130-131.

338 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/507; Siilemt,
Zikru 'n-nisveti’[-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 132.

339 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/507; Siilem,
Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 132.

340 Siilemd, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/508; Siilemd,
Zikru’'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, ¢cev. Nazife Vildan Giiloglu, 134.

341 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-sfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/509; Siilemd,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-sUfiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 135.

342 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/509; Siilemd,

Zikru'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 135.

383 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/511; Siilemt,
Zikru’'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, ¢ev. Nazife Vildan Giiloglu, 137-138.

34 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/512; Stlemt,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 138.
35 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/515; Siilemi,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 142.
36 Fatima soyle dedi: “Zahid, hazzim ister; ¢iinkii o diinyay1 istemekten ve onun
yoruculugundan rahata kavugmak ister, baska degil”. Bk. Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-

miiteabbidati’s-sfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/515; Silemi, Zikru n-nisveti’l-
miiteabbiditi’s-sUfiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 142-143.
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el-Hafi’nin iki kiz kardesi Ziibde ve Miidga;**" Eb( Stleyman ed-Darani’nin kiz
kardesleri Abde ve Amine;**® Ahmed b. Hani’nin kiz1 FAtima Nisabariyye;**° EbQ
Abdullah Siczi’nin hanimi Ummii Abdullah;**° Hamdln el-Kassar’im hanim
Futayme;®?! Ibrahim el-Havvas’in kiz kardesi Himid Esved’in hanim1 Meymine;3>?
ve Nisabur’un énde gelen Melametilerinden Ebti Osman el-Hiri’nin torunu Ummii

Ahmed bintii Aise bintii Eba Osman el-Hir1.3%

347 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/516; Siilemt,
Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 144.

38 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/517; Siilemi,
Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 144.

39 EbG Osman el-Hiri, FAtima hakkinda soyle der: “FAtima’nin fakirlere iyiligi, fiitiivvet
ehlinin iyiligidir. Ondan dolay1 diinyada ve ahirette bir karsilik taleb etmez”. EbG Osman’in
bu sézii, fiitlivvet ehlinin sadece erkeklerle miinhasir kalmadigi, hanimlarin da bir “fetd”
oldugunun delili olarak calib-i dikkattir. Diger yandan Siilemi de “Hevre” lakabiyla taninmis
Emetii’l-Aziz’1, zamaninin kadinlar1 arasinda en fiitiivvet ehli olan1 olarak tavsif eder. Bk.
Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/518, 523;

Sllemi, Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-sUfiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 145, 151.

%0 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/518; Siilemt,
Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 146.

%1 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/519; Siilemf,
Zikru'n-nisveti’l-miiteabbidati’s-s0fiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 147.

%2 Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stifiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/522; Siilemi,

Zikru’'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-s0fiyyat, ¢cev. Nazife Vildan Giiloglu, 150.

33 “Fiillerin hepsi ayiplidir. Nefsinin ayibini ise ancak ayiptan kurtarilanlar bilebilir” ve “Kim
nefsinin ayiplarina razi olur ve onlar ilaciyla tedavi etmezse, Allah onu batil davalara varis
kilar (batil davalarla ugrastirir)” sézleri Ummii Ahmed’e aittir. Bk. Siilemi, “Zikru n-nisveti’l-
miiteabbidati’s-stifiyyat”’, thk. Rukiyya Cornell, 3/522; Silemi, Zikru n-nisveti’l-
miiteabbidqti’s-sOfiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 150-151. Bu soézler, Melametiyye’nin
nefsi hep kusurlu gordiigii igin onu kinayan tavrinin bir tezahUrl olarak kabul edilebilir.
Nitekim Ummii Ahmed, Meldmetiyye’'nin pirlerinden Eb Osman’in kizi tarafindan
torunudur. Bu durum s6z konusu mektebin/mezhebin hanim temsilcilerinin varligini gosteren

onemli bir delildir.
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Siilemi’nin yukarida zikredildigi iizere eserinde isimlerine ve sozlerine yer verdigi
hanim sdfilerin varligi, tasavvufun gesitli beldelerde sadece ricalden kabul edilen
erkek sifilerin sahsiyetinde degil, es zamanli olarak hanim stfiler tarafindan da temsil
ve tebcil edildigini gosterir. Ote yandan Siilemi’nin s6z konusu eserinde yer verdigi
bilgilerde; hanim ve erkek sifiler arasinda zaman zaman diyaloglarin yasandigi,
aralarinda gegen sohbetlerde tasavvuf konusundaki diislincelerini birbirleriyle
paylastiklar1 bilinen bir gergektir.®* Bu durum ‘stfi” kimligini temsil eden kadin ve
erkek bireylerin arasinda interaktif bir iletisimin habercisi olmakla beraber kadinin
tasavvufu yasama ve anlatma konusunda takva Olgiileri cercevesinde islam

toplumundaki aktif roltint gozler 6niine serer.
2.2.2.2. Ehl-i Meléamet

[lim ve hal erbabim {i¢’e ayirdig1 taksimde en yiiksek payeyi melamet ehline veren

Siilemi, zikredilen grubun hususiyetlerini su sézlerle beyan eder:

Hakk’in kurbet, ziilfet ve ittisal ikramlariyla batmlaru zinetlendirdigi, kendilerine
“Meldmetiyye” lakabt verilen bu kimseler, yiice derecelerden cem’, kurbet, iins ve
vuslat derecesinde tahakkuk edince, Cenab-1 Hakk onlarin bu hdlini kendilerine
duydugu siddetli sevgi sebebiyle halktan gizledi. Bu sebeple zahirlerini, iftirak
(Hakk’tan ayri olma) manasina gelen z&hiri ilimlerle (seri hiikiimler) ve ddabla
(muémeleler) mesguliyet icinde gdsterdi. Boylece cem Ui’l-cem * ve kurbette Hakk ile
olma halini korudu. Bdtinmin zahire tesir etmedigi bu hal, hdllerin en yticesidir ki Hz.

Peygamber’in Mirac’da yiikseltildigi “kabe kavseyn ev ednd”3®® haline benzer.

34 Bir ornek olarak; Stlemf, fukara-i mesayihtan bazilarinmn sozlerini dinledigi Vehetiyye
Ummii’l-Fadl’in su soziinii kendisinden isittigini sdyler: “ilim talebinde oldugunuzu
zannettiginiz halde, mesguliyetinizin nefislerin rahatini taleb ugrunda olmamasma dikkat
edin! Ilim talibi, onunla amel edendir! Ilimle amel etmek, ¢ok orug¢ tutmak, sadaka vermek ve
namaz kilmak degildir. ilim ile amel etmek, amelin Allah igin ihlasla yerine getirilmesi
demektir. (Bu da) saglikli bir niyet ve kendisi Rabbine nazar eden ve O’nu miisahede eden
olmasa da Yuce Allah’in kendine nazar ettigini miirdkabe etmekle olur”. Bk. Siilemi,
“Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-stfiyyat”, thk. Rukiyya Cornell, 3/524; Silemi, Zikru n-
nisveti’l-miiteabbiddti’s-sUfiyyat, cev. Nazife Vildan Giiloglu, 152.

35 Kur’an’da; Hz. Peygamber’in mi‘ricda Cebrail’e veya Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan

ifade (en-Necm 53/9), tasavvufta Hakk ile ittihad ve aynii’l-cem‘ makami. Bk. Salih Sabri
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Nitekim Hz. Peygamber bu hadiseden sonra insanlarla zahir ahvaline uygun olarak

konusmus, kurbet hélinden bir sey z8hirine tesir etmemistir 3

Siilemi’nin yukarida yer verilen melamet ehli tarifinde; bu taifeyi sfilerden ayiran ve
istiin kilan nirengi noktasi, “cem‘, kurbet, iins ve vuslat” derecesinde tahakkuk
etmeleridir. Bu hél; Siilemi’nin ifadesiyle hallerin en yiicesidir ki, Cenab-1 Hakk
kendisine vasil olmay1 gergeklestiren kulunu sirrina ortak etmis, kulu ile arasindaki bu
cok 6zel bagi, onu goriiniliste herhangi bir Miisliiman gibi seriatin ahkdm ve ddabiyla
mesguliyet icinde goOstererek insanlardan gizlemistir. Buna goére melametilerin
hiviyeti; kendilerini, stfilerden ve ser‘i dlgiilere riayet hususunda lakayitlik gosteren

zahid gorliiniimli sapkin gruplardan ayiran {i¢ ana unsur baglaminda ortaya ¢ikar:
1- Cem®, kurbet, lins ve vuslat derecesinde tahakkuk etmek.

2- Batinf yiice halin, zahirde tezahiir etmedigi i1ahi bir gizlilik.

3- Gizlilik esasma bagli olarak zahirde seriatle mukayyed olmak.3’

Sulemi, melamet ehlinin miisdhede derecesine ulagmasini, nefsi ziyadesiyle tahkir
etmek ve halleri gizlemek baglaminda izah eder. Siilemi’nin beyanina gore bu hallerin
basinda ruh gelir; ruhtan sonra sirasiyla sir, kalb ve nefis halleri bulunur. Nefsini tiim
fiil ve hallerinde itham eden Melameti, sir halinden ruh haline; kalb halinden sir haline;
nefs halinden kalb haline dogru yiikselme gosterir. Ancak bir {ist derecedeki hale
terakki eden halin yiikselisini bir alttaki hal hissetmemelidir. Ornegin sirrin yiikselisini
kalb, kalbin yiikseligini nefis, nefsin yiikselisini tab‘ (tab‘, derece bakimindan nefsin

altinda olan bir latife oldugu anlasilir) bilmez. iste o vakit Melameti, baktig1 her seyi

Yavuz, “Mi‘rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005),
30/132-135.

36 Sijlemi, “Risaletii’l-Melimetiyye”, 2/403.

37 Siilemi’nin davranis tarzlarindan bahsettigi Melamet ehli, ser‘i ilim bakimmdan miibah
fakat goriiniis itibariyle kinanmalarina sebep olan isler yaparlar. Bk. Siilemi, “Risaletii’l-

Melametiyye”, 2/414.

Melametilik hakkinda yayimlanan bir makalede, Melametiligin gelisim asamasindaki
melametilerin,  “ibdha”  egilimi  gostermedigi  belirtilir.  Bk.  Ali  Bolat,

“Horasan’da Tasavvuf”, Islam T asavvufunun Tesekkiiliine Dair Arastirmalar, 2017, 77.
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mahiyetiyle gordiigli miisdhede derecesine ulasir. Ruh ve sir miisdhedeye ulastiktan
sonra kalb ve nefs haline geri donmez. Bununla birlikte z&hirde ilmin (seriatin)
gereklerine gore davranir, nefsine her halinde aldanis i¢inde oldugunu telkin eder. Aksi
takdirde siddiklar derecesinden diiser.>*® Melametilerin hallerinde gerceklesen bu
gizlilik, zikir ¢esitlerinde de kendini gosterir. Ruh, sir, kalb ve lisan seklinde cesitlere
ayrilan zikirlerin afeti, yine bir tist derecedeki zikirden bir alttakinin haberdar

olmastyla vaki olur.>*

Siilemi’nin hakikat ilmini temsil eden hal ehli i¢cinde stifiyyeden baska ehl-i melametin
de oldugunu belirtmesi; hi¢ siiphesiz bu grubun kimligini olusturan ahlak, ahval ve
semailin keyfiyeti sorularmin cevaplanmasini ilzam eder. Bu amaca binaen Sulemt,
Cenéb-1 Hakk ile aralarindaki 6zel halin muhafazasina yonelik gelistirdikleri tavir ve
davranislarla tasavvuf icinde farkli bir Gslubun mimar1 olan Melametiyye hakkinda

daha 6nce telif edilmemis, Risdletii’I-Melametiyye adiyla bir eser kaleme almistir.36°

8 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/416.

%9 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/420. Siilemi’nin “zikir” konusundaki goriislerine

ileriki boliimlerde ayrintili olarak yer verilmistir.
30 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/402.

Meldmet akimina dair ilk bilgileri veren Nisaburlu iki safi; Hargisi (6l. 406/1015) ve
Muhammed b. Huseyin es-Siilemi’dir (61. 412/1021). Siilemi’den alt1 y1l 6nce vefat eden
hemsehrisi Harglsi’nin Tehzibii’l-eSrar’min Gglincii bolimiinde Melametiyye konusunda
verdigi bilgiler Siilemi’nin eserinin dnceligini tartismali kilmaktadir. Arthur John Arberry ve
Nasrullah Plrcevadi Tehzibii’l-esrdr’in daha evvel yazilmig oldugu goriisiindedir. Buna
mukabil Irfan Giindiiz, “Eba Sa‘d el-Hargisi ve Tehzibii’l-esrar’’” baslikli dogentlik
calismasinda, Harglisi’nin Tehzibii’[-esrar adli eserini h. 390’dan sonra tamamladigi yoniinde
bir tahmin bildirir. Tespitimize gore Silemi, Risdletii’l-Melametiyye’de Melamet yolunun
biiyliklerinin mensur sozlerinden ve agik esaslarindan bir kismmi zikrederken ekseriyetle
Muhammed b. Ahmed el-Ferrd’dan isittigi rivayetleri sened goéstermistir. Muhammed b.
Ahmed el-Ferra’nin 370/980-81’de vefat ettigini belirten Stilemi’nin, Meladmetiyye yolunun
esaslarina dair derledigi s6z konusu Risale’yi h. 370 yilinda yahut bu y1ldan 6nce kaleme aldigi
tahmin edilir. Mezkur eserin sema‘ kaydiyla telif edilmesi bu tahmini kuvvetlendirmektedir.
Bu duruma goére Irfan Giindiiz’iin Tehzibii’l-esrar’m h. 390’dan sonra tamamlandig
yoniindeki tahminini dikkate alirsak, Siillemi’nin eserinin daha &nce yazildigin1 sdylemek

miimkiindiir. Bk. DIA, “Melamiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
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Hicri ikinci asirdan itibaren esaslar1 peyderpey ortaya koyulan Melametiyye’ye dair
ilk mustakil eserin; Nisaburlu -ki Nisabur Melametiyye’nin ana merkezidir- bir sifi
tarafindan, tasavvufun hemen her vechesiyle tanitildigi hicri dordiincu asirda
yazilmasi sasirtict olmasa gerektir. Bindenaleyh Siilemi’nin Melametiyye’ye dair
verdigi bilgiler, onun tasavvufi gorisleri icerisinde degerlendirildiginden,

caligmamizin Uglincl boliminde yer alacaktir.

TDV Yaynlari, 2004), 29/25; irfan Giindiiz, Ebii Sa‘d el-Hargiisi ve Tehzibii’l-esrdr’i
(istanbul: [y.y.], Dogentlik Caligmasi, 1990), 88; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, ¢ev.
Ergiin Oztiirk, Eb( Abdurrahman es-Siilemi ve el-Meldmetiyye Adli Risdlesi Cergevesinde
Melametilik ve Ilkeleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisi,

Yiksek Lisans Tezi, 2016), 84; Sulemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 507.
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SULEMI’NIN TASAVVUFi GORUSLERI
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3.1. Seriatten Vuslata Giden Yol: Tasavvuf

Seriat ilmiyle birlikte hakikat ilminin varligindan bahsediyor olmak, hi¢ kuskusuz bu
ilmin yontemini belirlemeyi kacinilmaz kilacaktir. Siilemi, buraya kadar gelinen
noktada seriat ve hakikat ilmini ve bu iki ilmin temsilcilerini agiklamis, bundan sonra
da hakikat ilminin bir yontemi olarak tabir edilebilecek tasavvufu mahiyeti, kaynagi,

esaslar1 ve makamlari-héalleri cihetinden ortaya koyacaktir.

Tasavvuf, seriati 6grenerek onunla amel etme ve giinaha siiriikleyen her seyden yiiz
cevirme kararliligr gostermekle baslayan, ardindan alinan bu karara uygun olarak
gosterilen araliksiz ¢abalarin netice verdigi belli dereceleri (makam) asarak, Hakk’in
rizdsma varilan bir yoldur.®! Siilemi, “Tasavvufun basi, sonu ve makamlar1 vardir362
sOzilinli sdylediginde, hemen akabinde onu serh etmek amaciyla kurdugu biitlin

cumlelerin ortaya koydugu anlam, yukaridaki ciimleyle 6zetlenebilir.

Sllemi, her ne kadar tasavvufu, basi, sonu ve makamlari olan bir sey -ki o sey
birgoklarinin tabiriyle yol- olarak ana hatlariyla gergevesini gizse de, esasinda ona gore
tasavvuf, kendisinde ne dilin ne de soziin olmadig1 bir hakikattir.%6® Siilemi’nin sdze
ve dile sigdiramadigi bu hakikat, hikmet ehli bir velinin, nazarinn tesiriyle miiridinde
biraktign yiice haller ve giizel ahlaktir.*®* Bu hallerin asil kaynagi ise Hz.
Peygamber’dir. Miirid bu hallerin hakikatine erisemez, sadece suretinde kalir. Zira
hallerin hakikati sadece Hz. Peygamber’de kamil anlamda tahakkuk eder. Sulemt,
tasavvuf ve hal érgisini birlikte kurarken sozlerini bu kadarla bitirmez. Bu konuda
esas c¢arpicit noktayr dile getirir ki o da hallerin, Hz. Peygamber’den baslayarak
sirastyla sahabe, tabiiin ve tebe-i tabiinden sonra veliler vasitasiyla muridlere

intikalidir. Bu intikal, ilim rivayetinde sozlerin ravi/sened zinciriyle aktarildig: gibi,

31 Bk. Siilemi, “Menahicii’1-arifin”, thk. Etan Kohlberg, 2/143-150.
362 Sijlemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/143-150.
363 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/147.

%64 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/147.
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hallerin de Hz. Peygamber’den nazar yoluyla veliler araciligiyla miridlere

aktarimidir.3%®

Siilemi’nin tasavvuf anlayiginin ana eksenini haller olusturur. Cilinkii haller, Hz.
Peygamber’in siinneti, 4dab1 ve ahlakindan ¢ok daha degerli ve ittibasi en zor olanidir.
Nitekim onun iddiasina gore, tasavvufta gaye hiikkmiinde olan haller, Hz. Peygamber
disinda kimsede hakiki anlamda gergeklesmez. Safi, bu gergegin bilincinde
oldugundan Hz. Peygamber’e yasayis, s6z ve hallerinde benzemeye ¢alisir. Stlemi,
Hz. Peygamber’in halleriyle hallenmek olarak gosterdigi tasavvufun gayesinin, -Ki bu
gaye, nihai gaye olan Allah’in rizasina ulastiracaktir-, temelde seriati en dogru
kaynaktan ogrenerek hasbeten lillah yasamak iizerine insa edilecegini belirtir.3%
Siilemi, mezkur ifadelerde belirtildigi gibi tasavvufun esasini, gayesini belirtmekle
yetinmez; o, tasavvufa girmis, bu yolun sonuna varmis bir velinin, tasavvufun
baslangicindan sonuna kadar neler yasadigini, hangi merhalelerden gegtigini tek tek
sirastyla anlatir. Onun tasvir ettigi bu duruma gore oncelikle dunyevi ihtiraslar ve
nefsani arzularla ruhu daralan Miisliiman, yasadiklarindan duydugu derin pigsmanlikla
kendisini giinaha siiriikleyen ne varsa hepsine sirtin1 doner. Stilemi’nin ifadesiyle Yce
Allah’in tevfikine mazhar olan bu kisi, ikinci olarak kendisine seriati Ggretecek;

ahlakiyla, Adabiyla kendisine &rnek olacak bir hakim3®’

arar. Bu arayis neticesinde
héline uygun olarak arayip buldugu bu hakimin, kendisine salik verdigi adab, ahlak,
riyazet, zikir vb. gorevleri tam bir kararlilik ve araliksiz bir ¢abayla yerine getirir.
Biitiin bunlar1 yerine getirme irdesi gostererek basarili olan bu kisi, yolun bagindaki
“mibtedi” olma vasfindan ¢ikarak irdde makamina gegen bir “mirid” olur. Murid,
irdde makaminda ne zaman ki zahirini kirlerden temizledigi gibi batinin1 da temizlerse
tasavvuf makamina girer; iste o vakit z&hir ve batin kirlerden armnarak safasi saf

oldugundan “s0f” adini alir. Irade ve tasavvuf makamlarindan sonra siifinin, Allah’tan

365 Bk. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/145-147.
366 Bk. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/147-149.

37 Hakim kelimesi, eserin esas metninde gegen ifadedir. S. Ates “miirsid” olarak terceme
etmistir. Metnin aslina riayet etmek ve anlam farkini korumak amaciyla “hakim” kelimesi
kullanilmustir. Siilemi, “Ariflerin Yollar1”, gev. Siileyman Ates, Tasavwufun Ana Ilkeleri:
Siilemi’nin Risdleleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi tarafindan, 1981), 7; Siilem,

“Menahicii’l-arifin”, 2/143.
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baska her seye hiirriyetini ilan ettigi hiirriyet makami gelir ki bu makam s0finin,
Allah’in kendisine sirlarini ifsa ettigi, boylece “emin” vasfini kazandigi “veli” olma
derecesidir. Bu makamda kendisinden dualarinin kabul oldugu kerametler zuhur eder.

Bu makamin ardindan artik kendisi de, Hakk’a davet eden “dai” ismini kazanir. Biitiin

bu makamlardan sonra Hakk’a vuslat ve ittisdl makamina ulagir.3%®

Siilemi’nin yukarida baslangicindan sonuna kadar belli asamalar miivacehesinde
anlattig1 tasavvuf, bunlarla sinirli degildir. Zira Sllemi’ye gore o, bidayetinden
nihayetine kadar gegen vetirede c¢esitli ilimlerin, ahldkin, miicahedelerin, hallerin
derece derece yasandig1 ¢ok katmanli bir yapidir.3*® Tasavvufun bdylesine gesitli ve
cesitli oldugu kadar birbirini tamamlayan ciizleri biinyesinde barindiran zengin bir
yapiya sahip olmasi, onun, Muslimanlar icin yegane nimdne-i imtisal olan Hz.

Peygamber’in temsil ettigi ilim, ahlak ve hal tGigliisiinii idealize etmesinden dolayidir.

Siilemi’nin tasavvufun bidayeti, gayesi ve seyri hakkinda verdigi bu genel bilgilerden
sonra, asagida onun tasavvufun kaynagi, esaslari, makamlar1 ve hallerine dair

gorislerine yer verilecektir.
3.2. Tasavvuf Yolunun Kaynagi: Ehl-i Suffe

Siilemi’nin belirttigine gore tasavvuf ehlinin 6nderleri, Hz. Peygamber’in hikmuni
yerine getirmeye kendisini adayan ehl-i Suffe’dir.®’® Hz. Peygamber’in mescidinin
sofa bolimuni kendilerine mesken edindikleri igin ehl-i Suffe adin1 alan, Kur’an’da

kendilerinden sitayisle bahsedilen bu sahabiler,>"* Hz. Peygamber’den Kur’an, miras

368 Bk. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/143-155.
369 Bk. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/143-156.
370 Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/130.

871 Araplarin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber’e ehl-i Suffe’yi kastederek, “Onlar1 basindan
defet ki, senin yanma gelip konusalim” demesi iizerine Yiice Allah “Rab lerinin rizdsini
isteyerek sabah aksam O'na dua edenleri yanindan kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey
yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki onlart kovasin. Eger kovarsan zalimlerden
olursun” (el-En ‘am 6/52) ayetini inzal etmis, bu suretle ehl-i Suffe’ye verdigi degeri ilan
etmistir. ibn Abbas’tan gelen rivayetle Hz. Peygamber “Miijdeler olsun size Ey ashab-1 Suffe!

Ummetimden her kim ki, sizin bulundugunuz hal iizerinde, ona razi olarak sebat ederse, iste o
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hukuku (ferdiz) ve siinnet 6grenir ve onun adabini yerine getirmekle mesgul olurdu.
Mahrem yerlerini ortecek kiyafetlerinden baska diinyaya dair sahip olduklari higbir
sey yoktu. Onlar, Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin misafirleri, muhacirlerin fakirleri
idiler.3"2 Hallerine raz1 olduklar1 igin insanlardan bir sey istemek bir yana her seyin
sahibi Yiice Allah’tan dahi bir sey istemekten g¢ekinirlerdi. Bu tavirlarindan dolayi,
hallerini kendilerinden baska kimse bilmezdi. Isleri gece giindiiz ilim, ibadet ve Yiice
Allah’in rizasmi taleb etmekti. Hz. Peygamber sabah aksam Rablerinin rizasmni isteyen
bu kisilerle 11ahi buyruk geregi beraber oturur ve arkadaslik ederdi.3”

Siilemi’nin yukarida; dini yasamada takip ettikleri yolun 6zelliklerini beyan ederek
tasavvuf yolunun 6nderleri olarak niteledigi ehl-i Suffe, Allah ve Restlii’niin takdirine
mazhar olmusg, Miislimanlar arasinda ¢ok 6zel bir toplulugun adidir. Bu toplulugun
zikredildigi lizere en secgkin vasfi; ‘Allah’tan bagkasina ihtiyag duymamak ve diinyalik
higbir seye malik olmamak’ anlamina gelen “fakr” sifatina sahip olmalaridir.3’* Fakrin

sahsiyet kazanmis hali olan ehl-i Suffe, “fukard” adiyla tanindiklarindan, stfiler de bu

ismi kendilerine Unvan yapmakla kalmamis, tasavvuf yolunun esasini fakr olarak

kimse kiyamet giiniinde benim arkadaslarimdan biri olur” buyurur. Bk. Siilemi, “Kitabii

Mehasini’t-tasavvuf”, 3/130.
372 Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf’, 3/130; Siilemi, “Beyanii ahvali’s-sifiyye”, thk.

Siileyman Ates, Tis ‘a Kiitiib li-Ebi Abdirrahman es-Stilemi (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi 1981), 133.

373 Siilemi, “Beyanii ahvali’s-stfiyye”, thk. Ates, 133-134.

374 Ehl-i Suffe hakkinda inzal olan ayetler; § 4633 &5 i roall s 313all w35 (5220 Gl 2516 5 )
“Rab’lerinin rizdsini isteyerek sabah aksam O'na dua edenleri yanindan kovma...” el-En‘am

6/52.

Bhlasmg o 35 Rl o ol ] el iy () (3 5 sl U A e 8 T ema] Gl 1l )
“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolasmaya giic yetiremeyen
fakirler icindir. Iffetlerinden dolay1 (dilenmedikleri icin), bilmeyen onlar zengin samr. Sen

onlart yiizlerinden tanirsin”. el-Bakara 2/273.

3 - & R R R S P 5 [ SES TH _ st _ =4 113 o -
(Wiaia,s 4 Oa Sl &l 2glisals 28 5bn e 1sa Al Gudll Cpoaledll ol aally “Bu mallar dzellikle,
Allah'tan bir liituf ve hosnudluk ararken ve Allah'in dinine ve peygamberine yardim ederken

yurtlarindan ve mallarmdan uzaklagtirilan fakir muhacirlerindir”. el-Hasr 59/8.
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belirlemislerdir.3”® Ornegin 3./9. asrm &nde gelen Bagdat stfilerinden Semniin b.
Hamza el-Muhibb’in (61. 298/911 [?]) “Higbir seyin sana, senin de hi¢bir seye malik

olmamandir’®’®

soziiyle tarif ettigi tasavvufu, fakrin tasidigi anlam cercevesinde
milahaza ettigi gayet agiktir. Diger yandan Semniin’un pirdasi Ciineyd-i Bagdadi (6l.
297/909), tasavvufu insa eden sekiz 6zellikten birinin fakr oldugunu ve bu hasletin Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile 6zdes kabul edildigini belirtir.3"’

Siilemi, tasavvufun kaynagini ve stfilerin ilk 6rnegini ehl-i Suffe’ye irca ederken bir
yandan bu yolun fakr esasi iizerine neden insa edildigine agiklik getirmis, diger yandan
tasavvufu inkar edenlere karsi tasavvufun mesriiyyetini ortaya koymustur.3’® Burada
su soru akla gelmektedir: Siilemi neden stfilerin onderi olarak “Fakrim benim
ovincimdir’®™ buyuran Hz. Peygamber’le yetinmeyip ehl-i Suffe’yi nimdne-i
imtisél gosterir? Bu soruya gesitli sekillerde karsilik verilebilir fakat kanaatimize gore,
her ne kadar her bir Miisliiman’in Islam’1 yasamada yegane 6rnegi Hz. Peygamber olsa
da onunla her hususta benzerlik gostermekte acze ve ye’se diisecegi tartisma gotiirmez
bir gercektir. Bu sebeple onun terbiye ve iltifatina mazhar olan sahabenin 6rnek
alinmast, Is1am’1n iimmet diizleminde gerceklesebilme imkanlarini gesitli vegheleriyle
gozler Oniine sermesi bakimindan itiraza mahal birakmayacaktir. Nitekim sahabe

sadece tasavvuf ilminde degil fikih, hadis ve tefsir gibi diger ilimlerde de kaynaklik

375 Sfilerin kendilerine fukara demelerinin bir diger sebebi de fakrin kulluga; ginAnin Rab’lige
yakisan bir hususiyet olmasidir. Zira Yiice Allah “Ey insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz. Allah

ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir, oviilmeye hakkiyla layik olandw” buyurur. Fatir

35/15. Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/79.

376 Stilemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 195; Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 26. Ayrica
bk. Abdullah Kartal, “Semntin b. Hamza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 36/498-499.

877 Ciineyd syle der: “Tasavvuf sekiz haslet iizerine bina edilir: Seha’, r1za, sabur, isar, kurbet,
stf giyme, seyahat ve fakr. Seha’ Ibrahim’e; sabir Eyyib’a; kurbet Yahya’ya; yiin giyme
Musa’ya; seyahat Isa’ya (aleyhimi’s-selam); fakr alemlerin Rabbi Yiice Allah’in Habibi Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) aittir”. Bk. Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf™, 3/131.

378 Bk. Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf ”, 3/129-130.

319 AclOin, Kesfii'I-hafa, 2/113.
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teskil etmis; ornegin Abdullah b. Mes‘ud (6l. 32/652-53) fikihta; Abdullah b. Abbas
ozellikle tefsirde (61. 68/687-88) otorite kabul edilmistir.>&

3.3. Tasavvufun Esaslar1

4./10. asirda telif edilen mevcut tasavvuf eserlerinde sGfilerin “Tasavvuf nedir”
baglaminda yaptiklar1 agiklamalarin genel itibariyle; adab, ahlak, ahval (hallerin
cogulu) ve miicahedeler ekseninde sekillendigi goriiliir.® 3./9. asrin melamet ehli
sOfilerinden EbQ Hafs el-Haddad en-Nisabari (6l. 260/874) “Tasavvuf; biitiiniiyle
edepten ibarettir. Her vaktin ve her makamin bir edebi vardir. Vakitlerle ilgili edeplere
riayet eden, ricalin ulastig1 yere ulasir. Edepleri yitiren ise [Allah’a] yakin oldugunu
zannettigi yerden uzak diiser, makbul oldugunu umdugu yerden de reddedilir”382
soziiyle tasavvufa adab; Ebl Bekir Kettani (61. 322/934)%2 “Tasavvuf; ahlaktir. Ahlak
bakimindan senden iistiin olan tasavvuf bakimindan da distiindiir’®* ifadesiyle
tasavvufa ahlak; Cuneyd-i Bagdadi (6l. 297/909) “Tasavvuf sekiz haslet tizerine bina
edilir: Seha’, riza, sabir, isar, kurbet, sif giyme, seyahat ve fakr” beyaniyla tasavvufa
ahval; Ismail b. Niiceyd en-Nisab0ri (6. 366/976) “Tasavvuf; emirlere ve nehiylere
sabretmektir38 sgzilyle tasavvufa miicahede esasi iizerinden mana kazandirmstir.

Silemi, kendinden 6nceki sifilerin tasavvufun ne oldugunu beyan eden sozlerinden
derledigi esaslara ruhsatlar1 da ilave ederek tasavvuf esaslarmin; adab, ahlak,

miicahedeler, haller ve ruhsatlar oldugunu belirtir.® Siilemi’nin ifadesine gére adab

380 Bk. Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes*d”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/114-117; Ismail L. Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah
b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/76-
79.

31 Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 26-27; Stlemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 6-
518; Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/131-134.

%82 Siilemf, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 119; Stilemi, Tabakatii’s-stfiyye, cev. Tek, 64.
383 Stilemi, Tabakatii’s-sUfiyye, thk. Seribe, 373.

384 Siilemt, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/132. Tasavvufu ahlak iizerinden tammlayan diger

stfilerin sozleri igin bk. Siillemi, “Kitabli Mehasini’t-tasavvuf™, 3/131-133.
385 Silemt, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/134.

386 BK. Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/131-136.
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calismak; ahlak ve miicahedeler siinnete uymak; haller Allah tarafindan ihsan edilen
bir mevhibe; ruhsatlar ise hal sahiplerine kilman mibahlardir.®®’ Zikredilen bu
esaslarin temelinde adab yer alir; &dab1 besleyen ana unsur ise nefsi hor gérmek ve ona
higbir halde deger atfetmemektir.®® Thlas ve kemal-i vechile yerine getirilen adab
glizel ahlaki, giizel ahlak da yiice halleri netice verecektir. Bir diger ifadeyle adab
olmadan ahlak, ahlak olmadan haller (ahval), haller olmadan da ruhsatlarin varligindan
ve sthhatinden s6z edilemez.3®° Fakat Sullemi zikredilen esaslar arasindaki siyak-sibak
iliskisini “Allah’n tevfiki” sart1 ile kayitlandirmaktan da geri durmaz. O, miiridlerine
adab ve ahlaka devam etmelerini salik verirken; adab kurallarini ihlas ve sidk ile yerine
getiren miridin ylice makamlara ancak Allah’in tevfiki ile ulasacagini mutlaka bilmesi

gerektigini 6zellikle vurgular.3%
3.3.1. Adab

“Esas, kural, ayin, hiikiim, sart, ahlak, saygi, terbiye ve nezaket*®! gibi anlamlara
gelen edep teriminin cogulu Aadab; IslAm ilim literatiiriinde; ilkeleri nceden
belirlenmis bir disiplin i¢inde amaca ulagmak i¢in vaz‘ edilen yontem ve ustliin en
muicmel ifadesidir. Is1Am ulemas: tarafindan diinyevi ve uhrevi sadetin araci olarak
tavsif edilen adab kelimesi,3® tasavvufla birlikte fikih, hadis ve kelam gibi Islami
ilimlerde usil ve yontem anlaminda 1stilahlasarak ilimler geleneginde hayati bir rol

oynanustir. Zikredilen 6neminden dolay1 ornegin; fukahd Adabii’l-fetva, Addbii’l-

37 Bk. Siilemi, “Mutasavviflarm Halleri”, ¢ev. Ates, Tasavvufun Ana llkeleri: Siilemi’nin
Risaleleri, 111; Siilemi, “Beyani ahvali’s-stfiyye”, thk. Ates, 135-136; Siilemi, “Kitabii
Mehaésini’t-tasavvuf”, 3/136-137; Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/156. Siilemi, Beyani
ahvali’s-sUfiyye eserinde adab, ahlak, miicahedat, ahval ve ruhsatlari tasavvufun gerekleri,
Kitabii Mehdsini’'t-tasavvuf’ta adab, ahldk, ahval ve ruhsatlar1 tasavvufun dereceleri;

Mendhicii’[-arifin’de 4dab, ahlak ve ahvali tasavvufun makamlar: olarak siralar.
388 Siilemi, “Beyani ahvali’s-siifiyye”, thk. Ates, 135.

389 Gijlemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/136-137.

390 Bk. Siilemi, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, 3/373-381.

¥ Giileyman Uludag, “Edep”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/414.

392 Bk, Serrac, el-Liim ‘a, 163-164.
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kaz&; muhaddisler Addbii’I-muhaddis; kelamcilar Adabii’I-bahs ve I-miinazara; stfiler
Adabii’I-mirid ve Adabii’s-siildk adinda eserler telif etmislerdir.3%

Stfilerin edebe yiikledigi ehemmiyeti tevhidle iligkisi baglaminda ele alan su soz,
adabin tasavvuftaki yerini gostermesi bakimindan dikkate sayandir. Serrac’in Ahmed
b. Muhammed Basri’den rivayet ettigi bu sdze gore; “Tevhid imani, iman seriati, seriat
de edebi gerektirir. Edebi olmayanin serfati, seriati olmayanin imani, imani olmayanin
da tevhidi yoktur”.3** Bindenaleyh Siilemi’ye gore adab, tasavvufun iizerine insa
edildigi en temel kavramdir. Nitekim o, edebe uymayan hicbir ilim, hal ve dostlugun
kabul edilemeyecegini ifade ederken adabin tasavvuf igin tasidigi vazgegilmez 6nemin
altin1 ¢izer.>® Siilemi asagida zikredilecegi iizere adab kelimesine sohbet (Arapca
telaffuzu suhbe) kavrami baglaminda anlam kazandirir ve yine bu kavram etrafinda

ilke ve kurallarmi tek tek ortaya koyar.3%

3.3.1.1. Adabin Nirengi Noktasi: Sohbet

Siilemi’nin Arapga “‘suhbe (4~2)”, Tiirkge telaffuzuyla “‘sohbet” kelimesinin
karsiliginda kullandig1r dostlugun cesitli sekilleri vardir: Allah, Peygamber, ashab,
evliya, idareci, ana-baba, es-dost vd. ile kurulan iligskiler buna 6rnek verilebilir. Ona

gore bunlarin her biriyle kurulan dostluk bag1 veyahut muéseret, 4dabi zorunlu kilar.

393 Bk. Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1995), 12/486-496; Salim Ogiit, “Edebii’l-Kadi”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/408-410; M. Yasar Kandemir, “Muhaddis”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2005), 30/392-394;
Yusuf Sevki Yavuz, “Miinazara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/574-576. Edeb/Adab tiirii eserler sadece islami ilimlerle sinirli degildir.
Omegin; Ishak b. Ali er-Ruhavi (6l. 319/931°den once), hekimlik ahlakina dair Edebii’t-
tabib adli eser kaleme almistir. Bk. Ilhan Kutluer, “Ishak b. Ali er-Ruhavi”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 22/523-524.

3% Serrac, el-Liim ‘a, 164.

3% Bk. Siilemi, Adabii’s-suhbe, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid, 124. Nasrullah Pircevadi’nin
nesrettigi Mecmda-i Asar-i Ebl Abdurrahman Silemi’nin 2. cildinde Addbii’s-suhbe,
Adabii’s-suhbe ve husnii’l 1sra adiyla Kister tarafindan tahkik edilmistir. Mecdi Fethi’nin ayn1

esere yaptig1 tahkiki daha uygun bulundugu i¢in tercemede, bu ¢calisma esas alinmigtir.

3% Bk. Siilemi, “Zikru adabi’s-s0fiyye fi ityanihim er-ruhas”, 3/551.
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Allah ile dostluk emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan sakinmak, O’nu devamli
zikretmek, Kitab’mm1 okumak, kazasina r1zd goOstermek, belaya sabretmek,
yarattiklarina sefkat ve merhamet gostermek; Resilii ile dostluk siinnetine ittiba
etmek, bid‘atten sakinmak, ashabina, ehl-i beytine, zevcelerine ve zlrriyetine hiirmet
etmek; ashab ve ehl-i beyt ile dostluk onlara hiirmet etmenin yaninda ahkam ve siinen
konusundaki sozlerini kabul etmek; evliya ile dostluk onlara ihtiram gostermek,
kendileri ve mesayih hakkinda bildirdiklerini tasdik etmek; yonetici ile dostluk Allah’a
isyan ve siinnete muhalefeti emretmedigi siirece kendisine itaat etmek, aksi halde
kendisine itaat edilmedigi gibi Allah’tan 1slahin1 dilemek ve nasihat etmek; anne-
babayla dostluk hayatlarinda iken onlara hizmet etmek, her zaman kendilerine dua
etmek ve arkadaslarina ikram etmek; aile efradiyla dostluk dini konular hari¢ onlarin
kusurlarint hos gormek ve bagislayict olmak, edep ve siinnet 6gretmek ve onlari
Allah’a itaate sevketmek; misafirle dostluk guler yiiz, tatl dille karsilamak ve yemek

ikram etmek seklindedir.®%’

Yukarida Allah, Peygamber, ashab, evliya, idareci, ana-baba ve aile bireyleriyle
kurulan iliskilerde riayet edilmesi gereken edep kurallarma deginen Siilemi, Islam
toplumunu bir arada tutup kenetlenmesine ve Cendb-1 Hakk’in rahmetine vesile olan
dostlugun, Miisliimanlar arasinda nasil tesis edildigi ve bu dostlugun adabina dair
sorulmast muhtemel olan sorulara soyle karsilik verir: “Yuce Allah, Peygamberi Hz.
Muhammed’e hitaben; Mii’'minlerin kalblerini birbirlerine Glfet ettirerek kendisini
onlarla destekledigini’ haber verir.>*® Buna g6re Cenab-1 Hakk’m bir rahmet olarak
Peygamberine ittiba eden mii’minler arasina koydugu iilfet uhuvveti, uhuvvet de guzel
muaseret ve dostlugu gerekli kilar”.>*° Siilemi’nin bu ifadelerine gore; Hz. Peygamber
etrafinda kenetlenen mii’minlerin, Yiice Allah tarafindan aralarinda ihdas edilen iilfet

bagimmi muhafaza etmeleri icin, gerekli olan dostluk adabini yerine getirmeleri

397 Siilemi, Addbii’s-suhbe, 117-122.

3% S6z konusu ayette Yiice Allah buyurur: “Eger seni aldatmak isterlerse bilmis ol ki sana
yetecek Allah'tir. O, seni bizzat kendi yardimiyla ve mii'minlerle destekleyen ve onlarin
kalplerini uzlastirandw. Sayet yeryiiziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin, sen onlarin

kalplerini uzlagtiramazdn. Fakat, Allah onlarin arasint uzlastirdi. Siiphesiz O, mutlak gii¢

sahibidir, hukim ve hikmet sahibidir”. el-Enfal 8/62-63.

399 Siilemi, Addbii’s-suhbe, 38.
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ka¢inilmazdir. Konunun zikredilen 6nemine binden, genelde her Miisliiman’in 6zelde
stfilerin birbirine kars1 en giizel sekilde yerine getirmeleri gereken adabi ayet, hadis
ve kelam-1 kibara isnad ederek beyan eden Sillemi, Addbii’s-suhbe eserinde bu ilkeleri

zikreder ve soyle der:

Her grubun kendine gore dostluk ddabi ve iliski bigimi vardir. Buna gore ekabir ve
mesayih ile dostluk hizmet etmek,; akran ve orta seviyedekilerle dostluk nasihat etmek
ve biitiin varligint dinen bir sakinca olmadik¢a onlar icin harcamak; kiigiikler ve
miiridlerle dostluk dine irsdd ve siinnetin edebiyle edeplenmeye sevketmek; cdhillerle
olan ise onlara sefkat nazariyla bakarak Allah’tan bu beladan onlar: kurtarmasi icin

dua etmek ve kendilerini cahil kilmadigi icin siikretmek suretiyle olur.4%

Siilemi, beseri diizlemde uhuvveti netice veren sohbetin belli asamalar1 oldugunu
kaydeder. Ona gore sohbette dnce ma‘rifet, ardindan sirasiyla meveddet, muaseret,
ulfet, sohbet ve uhuvvet gelir. Sohbet ancak batinlarin birlesmesi ile miimkiindiir. Bu

baglamda “Nefislerin gidas1 muaseret, kalblerin gidas1 mahabbettir” denilir.*%

Siilemi, sartlar1 dogru bir sekilde yerine getirilen sohbetin hallerin en yiicesi oldugunu;
bu ylizden sahabenin, “sohbet” ismine nisbet edildiklerini ve “sahabe” isminin ulema,

fukaha, abid ve zahid isimlerinden daha degerli oldugunu belirtir.4%2
3.3.1.2. Ser‘i Adap4®

Sllemt, ayet ve hadislerde emredilen her Miisliiman’in riayet etmesi gereken ser‘i adab

ilkelerinin sunlar oldugunu haber verir:

400 SijlemT, Addbii’s-suhbe, 38, 45, 65-66,
401 Siilemd, “Zikru adabi’s-stfiyye i ityanihim er-ruhas”, 3/550-551.
492 Siilemd, “Zikru adabi’s-stfiyye fi ityanihim er-ruhas”, 3/551.

403 Burada Siilemi’nin, Hz. Peygamber’e ve ekabire ait sozleri, siirleri sened gostererek beyan
ettigi ilkelerden bazilar1 zikredilecektir. flgili hadis, s6z ve ilkelerin taman i¢in bk. Siilemi,
Adabii’s-suhbe, 38-125. Siilemi’nin sozlerini rivayet ettigi zatlarm basinda; Hz. Omer (r.a.),
Hz. Ali (k.v.), Cafer es-Sadik, Abdullah b. Miibarek, Sevri, Ziinndn, Seri Sakati, Ciineyd,

Yahya b. Muaz er-Razi, Hamd(n el-Kassar, Ismail b. Niiceyd gelir.
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Miisliimanlar birbirlerini sevmekte ve acilarma ortak olmakta tek bir beden gibi
olmal1; cahillerle arkadashk etmekten sakinmali;*% takva ve giizel ahlak sahibi olmal;
kardeslerinin ayiplarini hos gérmeli; diinya ehlinden uzaklasip hayir ehliyle dostluk
kurmali; kardesini niyet ettigi iyi isten dolayr -Ki o isi yapamamis olsa da- dvmeli;
Allah’1n verdigi nimetlerden dolay1 kardeslerine hased etmemeli; kin ve diismanlik
beslememeli; hayadan ayrilmamalr; dostlugun geregi olan sadik bir sevgi ve samimi
bir muhabbeti yerine getirmeli; giileryiizli, tath dilli, yiiregi genis, 6fkesine hakim,
kibirsiz ve saygili olmali; akilli, alim, yumusak huylu ve takva sahiblerini arkadas
edinmeli; kalbin selameti icin dostlara nasihat etmeli ve onlarin nasihatlerini kabul
etmeli; yerine getirmeyecegi bir vaadde bulunmamali; mii’minlere eziyet etmemeli;
kendi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemeli; yaratilmislardan higbirini hor gérmemeli
ve hepsinin bulundugu konumu bilerek kiymetine gore ikram etmeli; fakirlerin
haklarini bilmeli ve onlarin ihtiyaglarini karsilamali; ihvanin sirlarin1 korumali, onlarla
istisare etmeli ve bu istigareye uymali; ahlakin en giizeliyle ahlaklanmali ve buna gore
davranmali; anne babaya hiirmet (birr) ve akrabaya iyilikle (sila) davranmali;*®
kadmlarin akil ve dinde noksan yaratildiklarini bilerek, yaratiliglar1 geregine gore
onlarla muaseret etmeli; hizmetinde bulunanlara Hz. Peygamber’in davrandig: sekliyle
davranmali; yedigi ve giydigi seylerde onlari kendinden ayirmamali ve guglerinin
iizerinde bir is vermemeli; komsunun can, din, mal ve ailesi hususunda senden emin
olacak sekilde komsuluk hakkini yerine getirmeli; ihvana hayatlarinda ve 6ldikten
sonra vefali davranmali; dostuyla arasina bir sogukluk veya kiislik girse de onun
kendisinde olan sirlarini ifsa etmemeli ve dostlugun gereklerini en giizel sekilde yerine
getirmeli; kendisinden 0zur dileyenin 6zrini kabul etmeli, ihtiyacin1 beyan edenin
ithtiyacin1 bir an 6nce gidermeli; inanci farkli olan kisilerle dostluk kurmamali ve
kisinin kendisine Hakk’a itaati 6gretecek kisiyi arayip bulmasi ve ona giizel bir sekilde

hizmette bulunmas iizerine diisen ser‘i vecibelerdendir.4%®

404 By s6z Hz. Ali’ye aittir. Siilemi, Addbii’s-suhbe, 42-43.

405 Birr, nefisle; sila, dil ile olur. Birr, siladan daha tam ve faziletlidir. Bunun i¢in “birr”
kelimesi anne babanin haklarini tazim etmek amaciyla hususiyet kazanmistir. Bk. Siilemi,

Addébii’s-suhbe, 77.

406 Siilemi, Addabii’s-suhbe, 46.

108



Sillemi’nin yukarida ser‘l naslar miivacehesinde ortaya koydugu adab ilkeleri;
Miisliiman’in anne babasi, dostlari, komsulari, emri altinda bulunanlar ve kadinlarla
iligskilerinde diistur edinmesi gereken temel davranmis bigimleridir. Bindenaleyh,
Siilemi’nin &daba dair ortaya koydugu bu ¢ok yonlu ilkelerin, tasavvufun sadece
murid, miirsid, ihvan iligkilerini degil, insanin sosyal hayatinda yer almasi1 zorunlu
olan kisilerle de iligkilerini tanzim eden, ona yon veren bir hayat bigimi oldugunu

ortaya koyar gérinmektedir.
3.3.1.3.Tasavvuft Adab

Siilemi’ye gore tasavvufun Adabi her seyin basinda nefsi hor gérmektir. Nitekim Ismail
b. Niiceyd bu baglamda soyle der: “Nefsi kendisi i¢in degerli olan kisiye giinahi
onemsiz goriiniir”.*%’

Stlemt, tasavvuf yolunda safilerin yerine getirmesi gerekli olan &dab kurallarini sdyle
siralar:

Dunyadan yuz cevirmek, dunya muradlarindan nefsi menetmek, nefsin arzularina
muhalefet etmek, siipheli seylerden kaginmak, susmaya devam etmek, istemekten
kacinmak, halleri Kitab ve slinnete arz etmek, 6giit veren bir imdmdan edep 6grenmek,
onun gosterdigi yolda gitmek, vakitleri en uygun ibadetle gegirmek, Mislimanlara
saygl gostermek, seyhlere hizmet etmek, uleménin ictihdd ve ihtilafindan ruhsatlar
aramaya kalkmamak, eline gegen rizkin heldl olmasina itina gostermek, (fikri ve
yasayisi) kendisine zid kimselerin i¢ine karismaktan kacinmak, cars1 pazarlara fazla
girmemek, diinya adamlariyla arkadas olmamak, ashabi (miiridleri) sefkatle egitmek,
insanlardan bir sey istemekten sakinmak, dili bagkalarma cefa etmekten korumak,
mibarek Ulkelere gitmek, delikanlilarla sohbeti birakmak, kadinlarin arkadasligindan
uzak durmak, mal toplayip biriktirmekten vazgecmek, selef gibi giymeye, adab (ve
ahlaklarinda) onlara benzemeye ¢alismak, dinin emirlerini yerine getirmek i¢in ihtiyag
oldugu kadar ilim 6grenmek; “ben”, “biz”, “bizim isimiz” gibi (varlik belirtisi) sozleri
sOylememek; itikadina aykirt gelen kisiyle degil, dininde kuvvetli ve giivenilir olanla
dostluk yapmak; ihvan ve dostlarina hizmet etmek, onlara sikinti vermemek, onlardan
gelecek ezaya tahammiil gostermek; seriate muhalefet etmedik¢e arkadasini inkardan

kaginmak; hocasina hizmet etmek -ki bu vaciptir- onun verdigi hiikkme sabretmek,

47 Siilemi, “Beyani ahvali’s-siifiyye”, thk Ates, 135.

109



zahirde ve batinda ona muhalefet etmemek, onun s6zuni kabul etmek, karsilastigi
durumlarda ona miiracaat etmek, soziine tabi olmak, kendisine hiirmet etmek; birtakim
afetler barindirdig1 igin geng delikanlilarla sohbet etmekten sakinmak -fakat boyle bir
durumla kars1 karsiya kalindiginda kalbi ve azalar1 korumali ve onlar1 riyazat ve edebe
yonlendirmelidir-; aralarinda kendisine danisip giivenecekleri kiside oncelikle akil
daha sonra sirastyla himmet, hal, ilim, yas, ahlak, kidemiyet, edep ve mesayihla daha
once goriismek gibi o6zellikler bakimindan dstlinliigline gore tercih yapmak;
Miisliimanlar1 hakir gormemek; misafire evde hazir olan yemegi az veya ¢ok demeden

ikram etmek ve daha buna benzer isleri yapmak stifilerin 4dabindandir.*%®

3.3.1.4. Adabin iki Vechesi: Zahir ve Batin

Siilemi’nin 4dab anlayisinin nirengi noktasini belirleyen sohbet-dostluk kavramu;
insanin hem Yaradan hem de yaratilmislarla iliskisinde uymasi gereken edep
kurallarinin esas belirleyicisidir. Daha once zikredildigi lizere Miisliiman’in inanc1 ve
sosyal konumunun kendisinden riayet edilmesini bekledigi adab ilkeleri, insanin
zahiriyle birlikte batmin1 da giizellestiren bir etkiye sahiptir. Siillemi’nin goz, kulak,
dil, el ve ayaklar gibi beden organlarinin da yerine getirmesi gereken adabi dahil ettigi
tim edep kaideleri; zahir ve batin olmak (izere iki vecheyi haizdir. Yukarida ana
hatlariyla zikredilen zahirde tezahiir eden adab sekilleri, batina nisbetle dncelikli olsa
da evla degildir. Ciinkii batin, nazargah-1 [lahidir. Bu itibarla batmin ihlas, tevekkiil,
havf-reca’, riza, sabir, kalb-i selim (selametii’s-sadr), Muslimanlara hisn-i zan ve
ihtimam gostermek vd. adab ile korunup gézetilmesi elzemdir.4%®

Siilemi’nin mezkur ifadelerinden hareketle denebilir ki; adab, zahir ve batin olarak
ikiye ayrilir: Zahir &dab mahllkata; batin adab Allah’a kars1 muaserette riayet edilmesi
gereken davranig tarzlaridir. Zahir ve batin arasinda iki yonlii bir etkilesim vardir.
Zahirin edebe uygun olmasi batini, batinin adaba riayet etmesi zahiri doniistiiren bir

etkiye sahiptir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) namazda sakalina dokunan bir adam

408 Sijlemi, “Beyani ahvali’s-sifiyye” thk. Ates, 135; Siilemi, “Ariflerin Yollar1”, ¢ev. Ates,
Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi nin Risdleleri, 21-22; Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, 2/156;
Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/136-137; Siilemi, “Zikru 4dabi’s-sfiyye 1 ityanihim
er-ruhas”, 3/549-553.

409 Bk, Sillemi, Addbii’s-suhbe, 122-125.
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gordiigiinde; “Kalbi hus® iginde olsaydi, uzuvlar: da husi‘ ederdi. (kalbi derin bir
saygl i¢inde olsaydi, hareketleri de buna uygun olurdu)” demistir.*!°

Siilemi’nin muasirt miellif sdfilerden Serrac, sOfilerin kendilerini diger ilim
erbabindan ayiran birtakim adaba sahip olduklarini ve sifilerin adaba riayet
etmelerinden umulan esas maksadin Yiice Allah ile aralarina higbir seyin girmemesini
saglamak oldugunu belirtir.*!* Serrac edebi; diinya ehli, dindarlar ve havassmn edebi
olarak ii¢ derecede ele alir. Diinya ehlinin edep anlayisi bilgi ezberleme, giizel
konusma, siir vb. sanatsal etkinlikler ile mesgul olmak; dindarlarin edebi nefsi tezkiye
etmek i¢in ¢esitli riyazetler yapmak, takva sahibi olmak ve sédlih ameller islemek;
havassin edebi kalb temizligi, sirlar1 murdkabe etmek ve her hal ve vakitte edepten
ayrilmamaktir.*'? Serrac, Siilemi’nin edep konusunda “Miisliimanlarin ve sifilerin
edebi” seklinde yaptig1 genel ayrimi, dindarlar ve havassin edebi olarak isimlendirmis
ve buna bir de diinya ehlinin edebini ilave etmistir.*'®

Tasavvuf literatiiriinde “adab”, sdfilerin hakkinda hem miustakil eserlerini hem de
tasavvuf kitaplarinda belli bir boliimii tahsis ettigi, tasavvufun en temel konularindan
biridir. Tasavvuf tarihinde hicri altinc1 asra kadarki donemde -ki bu asirdan sonra
tarfkatlerin teskilatlanmasiyla “adab” daha detayli hale gelmistir- &dab konusunu,
zikredildigi sekliyle telif eden belli bagli miellif-safiler ve eserleri sunlardir: Haris el-
Muhasibi  (6l.  243/857), Adabii’n-niifGs; Yahyd b. Muaz er-Razi (ol
258/872), Kitabii’I-Muridin; Cuneyd-i Bagdadi (61. 297/909), Edebii’l-miftakir

410 Bk, Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/136-137; Siilemi, Addbii’s-suhbe, 123-125;
Ethem Cebecioglu, “Edeb”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yaynlari,
2014), 139; Siileyman Uludag, “Edebii’l-Hakk”, Edebii’l-Hidme”, “Edebii’s-seria”, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymeilik, 2012), 116.

41 Bk. Serrac, el-Liim ‘a, 13-14.
42 Bk, Serrac, el-Liim ‘a, 164.

413 Serrac, stfilerin kendilerini diger ilim erbabindan ayiran birtakim adaba sahip olduklarini
sOyler. Ona gore sifilerin &daba riayet etmelerinden umulan esas maksat, Yuce Allah ile
aralarina hicbir seyin girmemesini saglamaktir. Serrac’in stfilere dair evlilikten ibadetlerdeki
adaba kadar hayatin cesitli vechelerini kusatan belli bash siraladigi edep kurallar1 igin bk.
Serréc, el-Liim ‘a, 13-14, 166-246.
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illallah; Hakim et-Tirmiz? (61. 320/932), Adabii’l-miiridin;** Eba Ali er-Razbarf (6l.
322/934), Kitdbii Edebi’l-fakr; Serrac (6l. 378/988), el-Lim‘a; EbG Talib el-
Mekki (61. 386/996), Kati’I-kullib ve Gazzali (6l. 505/1111), fhyadi uliimi’d-din. 4

3.3.2. Ahlak

Arapga “huluk (312)” kelimesinin ¢ogulu ahlak; “huylar, beseri davranislar” anlamina
gelen bir isimdir. Huluk, kisinin fiilleri yapmadan 6nce diisiiniip tasinmasina firsat
vermeden kolaylikla yapmasimni saglayan nefsi bir melekedir.*® Ahlak iyi ve kot
olmak (izere iki kisimdir. flkine ahlak-1 hamide (6rnegin stikiir, comertlik, ihlas,
tevazu), ikincisine ahlak-1 zemime (8rnegin nankorliik, cimrilik, riya, kibir) denir.*!’

Islam’da ahlak konusu en az itikad, ibAdat ve muamelat meseleleri kadar hayati bir
onemi haizdir. Nitekim Hz. Peygamber “Ben giizel ahldki tamamlamak igin
gonderildim”*'® derken; kendisine tevdi edilen risalet vazifesiyle kastedilen gayenin
giizel ahlak oldugunu belirtir. Isldm’1n varlik amacin1 giizel ahlak iizerine insa eden
soz konusu nebevi ifade, Islam diisiincesinde cesitli vecheleriyle ele almip
degerlendirilmistir. Ahlakin mahiyeti, amaci, ortaya ¢ikisi, vasiflar1 vb. sorular
etrafinda sekillenen yaklasimlar, Islami ilimlerin birbirinden ayristig1 temel meseleler
haline gelmistir.*'® S6zgelimi keldm ilmi, ahlakin ortaya cikisini insan fiillerinin
yaratilmasi baglaminda ele alirken bu konuya getirilen farkli yaklasimlar mezheplerin
birbirinden ayrildig1 nirengi noktasini olusturmustur.*?’ Diger yandan muhaddisler,

ahlakin dindeki konumundan dolay1 eserlerinde bu konuya dair hadislere genis¢e yer

414 Hlieviri, Kesfii’I-mahcdb, tsh. Muhammed Abbast, 439.

45 Bk. Siileyman Uludag, “Adabii’l-miirid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1988), 1/336.

416 Uludag, “Ahlak”, 30,
47 Uludag, “Ahlak”>, 30.
418 e]-Muvatta’, “Husnii’l-Hulk”, 8.

49 Bk. Mustafa Cagrict - Mehmet S. Aydm, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-14.

420 Bk. Cagric1, “Ahlak”, 2/1-6.
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vermekle kalmamis miistakil eserler de telif etmislerdir.*?! Fakihler ise ahlak konusunu
daha ¢ok din ve diinya saadetine vesile olmasi ve toplumsal huzuru temin etmesi
cihetiyle ele almistir.*?? {slam filozoflarmin ahlaka yaklasimlar1 ise daha cok ahlak
nedir?; guzel ahlak ile amaglanan nedir?; ahlakin kaynagi din midir?, akil midir?; guzel
ahlak insanin mutlu olma gayesine nasil hizmet eder? vb. sorular etrafinda cesitlenir.*?
Stfiler igin ahlak, Islam’1in Miisliimana kazandirmay1 amagladig1 bir sahsiyet bigimidir
ve bu sahsiyetin insasindaki ilk otorite Hz. Peygamber (s.a.v.), digeri Hz.
Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanan evliya/safidir.*?* Zira Cendb-1 Allah birgok ayette,
kendisine itaatte, inananlara rol model olarak takdim ettigi ve en yiice ahlakla taltif

ai 425

ettigi Hz. Peygamber’i,”” sadece dini teblig eden kimligiyle degil bununla birlikte

421 Ornegin Abdullah b. Miibarek’in (61. 181/797) ziihd, ahlak ve tasavvuf sahasinda ilk yazilan
ve ilk donem ziihd anlayisini ortaya koyan onemli eseri; Kitdbii'z-Ziihd ve’r-rekaik’i ve
Buhari’nin (6l. 256/870) ahldka dair hadisleri topladigi eseri; el-Edebii’l-mifred’i. Bk.
Mehmet Emin Ozafsar, “ez-Ziihd ve’r-Rekaik”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/537; ibrahim Canan, “el-Edebii’l-miifred”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/411-412.

422 Ornegin Safii fakihi Maverdi’nin (51. 450/1058) ahlaka dair eseri Edebii’d-diinya ve’d-din’i
ve Hanefi fakihi Imamzade’ nin (6. 573/1177) Osmanli alimleri arasinda gok ragbet goren
ilmihal ve ahlak kitab1 Sir ‘atii’l-Islam’1. Bk. Mustafa Cagrici, “Edebii’d-diinya ve’d-din”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 10/406-408;
Recep Cici, “Imamzide, Muhammed b. Eb0 Bekir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/210-211.

423 (rnegin Tbn Miskeveyh’in (61, 421/1030), Tehzibii’1-Ahlak ve Cavidan-i Hired’i bu konuda
yazilmis eserlerdir. Bk. Mehmet Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/201-208.

424 Silemi, “Edebii miicaleseti’l-mesdyith ve hifzu hurumatihim”, 3/107. Siilemi, Yiice
Allah’in Hz. Peygamber’i bizzat edeplendirdigini; sectigi veli kullarin1 da Hz. Peygamber’in
ahlakiyla ahlaklandirdigini ve bu sayede onlar1 aziz ve serefli kildigimi belirtir. Siilemt,

Adabii’s-suhbe, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid, 37.

425 «Sen elbette yiice bir ahlak Uzeresin” el-Kalem 68/4. Cenab-1 Hakk “Allah'in rahmeti
sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar icin Allah'tan bagislama dile. Is

konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah'a tevekkiil et,
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belki de daha ulvi derecede dini, hayat tarziyla temsil eden merkezi sahsiyet olduguna
[1ahi buyruguyla resmiyet kazandirmis olmaktadir. islam ulemasindan fakihler, Hz.
Peygamber’in daha ¢ok dini teblig edici vasfinin, dini hiikiimleri vaz‘ eden formel
anlamdaki tezahiirleriyle aldkadar olurken sifiler, fakihlerin vecibe edindigi bu formel
alanla yetinmeyip O’nun oturup kalkmasindan insanlarla iliskisine kadar hayatinin
tiim yonlerini kusatan ferdi ve sosyal iliskilerini samil yasam tarzin1 bir diger ifadeyle
ahlakini, sahsiyetlerinde tahakkuk ettirmeyi kendilerine siar edinmislerdir. Burada
ortaya ¢ikan su ki, stfiler indinde ahlak, ne muhaddisler gibi vasiflari ortaya koyulan
bir olgu, ne fakihler gibi dinin ameli hiikiimlerinin gdlgesinde kalmis bir dini vecibe,
ne kelamcilar gibi insanin irdde ve kudretinin Mutlak kudret ve irdde karsisindaki
durumu ve insanin mesuliyeti gibi tartismalarin hareket noktas1,*?® ne de Islam
filozoflar1 gibi varligi, mahiyeti ve esaslar1 iizerinde aklin tasallutuna birakilan bir
mevzudur. SOfT icin ahlak; Allah’in sevgisini kazanmak i¢in bir arag, konusu Hz.

Peygamber, vasiflart Hz. Peygamber’in tiim beser? 6zellikleridir.

Siilemi’nin giizel ahlék olarak kabul ettigi davranis sekillerinden bazilar1 sunlardir:
Comertlik, tevazu, baskalarinin sikintilarina katlanmak, hiikiimleri riza ile karsilamak,
thvana az muhalefet etmek, ge¢mis giinahlardan dolayr devamli hiiziinlii olmak ve
cok aglamak, riyadan kagmak, ibadeti temiz niyetle yapmak, kainattan hicbir seye

thtiya¢ duymamak yalniz Allah’a muhta¢ olmak, iyilikle emir hususunda saglam

(ona dayanp giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever” (Al-i imran 3/159) ve “Sen af
yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir” (el-A‘raf 7/199) ayetlerinde Hz. Peygamber’in
giizel ahlakindan bahseder. Bk. Siilemi, Addbii’s-suhbe, 37-38.

426 Ma‘bed el-Clihen, Gaylan ed-Dimaski, Vasil b. Ata, Y(nus el-Esvari gibi kelamcilar kader
ve insanin fiilleri konusunu ciddi bir sekilde ele alarak Allah’1n ancak insanlarin iyiligine olani
(saldh) yaratabilecegini, dolayisiyla hayrim Allah’a, fakat serrin insana nisbet edilmesi
gerektigini, su halde insanin hiir irdde sahibi oldugunu ileri siirdiiler. Buna karsilik, Cehmiyye
veya Cebriyye diye adlandirilan mezhebin kurucusu Cehm b. Safvan, insanin gii¢ (istitaat)
sahibi olarak nitelendirilemeyecegini, fiillerinde tam bir zorunluluk (cebr) altinda
bulundugunu, onun ihtiyari diye adlandirilan davraniglarimin damarlarindaki kanin
hareketinden farksiz oldugunu savundu. Biitiin bu gelismeler neticesinde, kader ve onun
etrafinda incelenen dini ve ahlaki problemler, Mu‘tezile, Eg‘ariyye ve Matiiridiyye’den ibaret

dikkate deger ii¢ mezhebin temel konular1 arasinda yer aldi. Cagrici, “Ahlak”, 2/4.
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yurekli olmak, vera®, kerem sahibi olmak, bilinmemeyi sevmek, nefsin hainligini
bilmek, mirlvvetle davranmak, kanaat, teenni ile hareket etmek, vakar sahibi, distan

guleg icten korkulu olmak.*?

Ahlak sadece tasavvufun degil bunun yani sira hadis, fikth ve Islam felsefesi gibi

cesitli ilimlerin ana konularidan biri olmustur. Ornegin;

Abdullah b. Miibarek’in tasavvufun ziihd anlayisini ortaya koyan, alaninin en eski

kaynaklarindan kabul edilen Kitdbii z-Ziihd ve r-reka ik ’i;*?

Buhari’nin (6l. 256/870) ahlaka dair hadislerden derledigi el-Edebii’I-mifred’i;*?°
Ibn Miskeveyh’in Cavidan-: Hired ile Tehzibii’I-Ahlak’1;

Hanefi fakihi Imamzade’nin (61. 573/1177) Sir ‘atii’I-Isldm’1;**°

Safii fakihi Maverdi’nin (0l. 450/1058) Edebii’d-diinyd ve d-din’i**! kendi alanlarinda

yazilan 6nemli eserlerdir.
3.3.3. Mucéhedeler

Sozliikkte “glic ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak icin elinden geleni yapmak;
savasmak, micadele etmek” anlamindaki Arapga ‘cehd (%>)’ kokiinden tiireyen
micéahede kelimesi, tasavvuf ilminin mahiyetini belirleyen baglica kavramlardan
biridir.*3

Miicahede kelimesinin anlam eksenini olusturan “gaba sarfetmek” ve “micadele
etmek”™ fiilleri, gai sebebi ve 6zneden baska nesneyi de iginde barindiran bir durum

arzeder. Bunu s6yle ifade edebilmek de miimkiindiir: insan neden ¢aba sarfetmelidir?,

A

427 Siilemi, “Beyani ahvali’s-sifiyye”, thk. Ates, 135; Siilemi, “Ariflerin Yollar1”, cev. Ates,
22; krs. Stlemi, “Menahici’l-arifin”, 2/156-157; Siilemi, “Kitabli Mehésini’t-tasavvuf”,
3/137.

428 Ozafsar, “ez-Ziihd ve’r-Rekaik”, 44/537.

429 Canan, “el-Edebii’l-miifred”, 10/411-412.

430 Cici, “Imamzade, Muhammed b. Eba Bekir”, 22/210-211.

8L Cagrici, “Edebii’d-diinya ve’d-din”, 10/406-408.

432 Bk. Siileyman Uludag, “Miicahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2006), 31/440; Cebecioglu, “Miicahede”, 345.
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Insandan Ustiin gayret gostererek basarmasi istenen sey nedir?; Insan neye karsi
micadele etmelidir?, Kendisiyle miicadeleye girisilecek varlik veya olgu nedir? vb.
sorulara tasavvufta verilen karsiliklar, “miicahede” isminin anlam orgiislinii insa
etmeye katki saglayacagi muhakkaktir.

Yukarida zikredilen sorularin, hicri besinci asra kadarki tasavvuf tarihinde nasil
karsilik buldugunu gostermesi bakimindan Hiicviri’nin Kegfii 'I-mahcib’da nakli-aklt
delillere isnad ederek yer verdigi bilgiler olduk¢a dnemlidir.**® Hiicviri’nin ifadesiyle
micéhede, tim din ve mezhepler tarafindan muteber kabul edilmis, hususiyetle
tasavvuf yolunu tutanlarmn en temel 6zelliklerinden biri olmustur.*3*

Islam{ literatiirde “seytan, nefis ve diismana kars1 verilen savas” seklinde ii¢ tiiriinden
bahsedilen cihad kavrami,*®® Hz. Peygamber’in nefsi en biiyiik diisman ve onunla
girisilen cihad hareketini cihad-: ekber®®® olarak nitelemesi sebebiyle, cihad
kavramindan miistak miicahede kelimesi stfiler tarafindan daha ¢ok, ‘insanin en azili
diismani nefsiyle girisilen amansiz miicadele anlaminda bir terim olarak kullanilmistir.
Stfiler, Yiice Allah’in “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka
yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir™®’

ayetinde haber verdigi tizere kulun, Allah tarafindan kendisinden istenen ser‘i emir ve

yasaklara riayet etmede tiim giicliyle gayret etmesi (miicahede) gerekir ki miisaheler

433 Bk. Huicvir, Kesfii'I-mahcib, 258-273.
34 Hiicviri, Kesfii’I-mahcib, 263-264.

4% Bk. Uludag, “Miicahede”, 31/440; Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/531.

4% Hz. Peygamber (s.a.v.), Tebiik Gazvesi doniisii “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dénmiis
bulunmaktay1z” deyince, ashab “Ey Allah’mn Restlii! Biiylik cihad nedir” diye sormus; Hz.
Peygamber soyle cevap vermistir: “Dikkat edin o, nefis miicdhedesidir”. Bu hadisi, nefisle
mucahede konusunda Stlemi, Ebx Talib el-Mekki, Hucviri gibi sifiler eserlerinde zikreder.
Ikinci el hadis kaynaklarinda gecen bu hadisi Aclini, Beyhaki, Hatib ve Siiyiti, eserlerinde
rivayet etmistir. ibn Teymiyye, en biiyiik cihadin kafirle yapilan savas oldugunu belirterek bu
hadisin asli olmadigim ifade etmistir. Bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 239.

437 a]-Ankeb(it 29/69.
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tahakkuk edebilsin derler.**® Nitekim Allah Resilii “Bildigi ile amel edene Allah,
bilmedigini 6gretir”* buyurur.

Sdfilerin, hakkindaki nasslara isnadla amel-bilgi veya seriat-hakikat ikililigine
dayandirarak sebep-illet baglaminda ele aldiklari miicahede-miisahede arasindaki
durum, hakikat ehli arasinda ihtilaf konusu olmustur. Hiicviri’nin verdigi bilgiye gore
miicahedeyi tasavvuf anlayismin esas1 haline getiren Sehl b. Abdullah Tiisteri* ve
takipcilerinde (61. 283/896) miicahede, miisdhedenin sadece sebebi degil ayn1 zamanda
illetidir. Bu konuda baslica dayanagi, yukarida meali zikredilen el-Ankebdt sQresi’nin
29/69. ayeti ile Hz. Peygamber’in visal orucu ve uzun siiren gece namazlar1 vb.
uygulamalaridir.**! Tiisteri’den baska miicihedenin hakikati hakkinda séz sdyleyen
diger stfilere gore ise miicahede, miisahedenin sebeplerinden sadece bir sebep olmakla
birlikte illeti degildir. Onlarin bu yaklasimlarindaki baglica dayanaklari el-En‘am,
6/111,%? el-Bakara, 2/6** ve Hz. Peygamber’in “Ben dahi Rabb’imin rahmet ve liitfu

99444

olmadan amelimle kurtulusa eremem sOzundeki beyanidir. Bu sifilere gore

miisahede veya vuslat ancak ve ancak Allah’mn litf u inayetiyle gerceklesir ve Yiice

438 Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin, 68; Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-
hakikati”, 3/397-398; Hicviri, Kesfii’I-mahclb, 264.

4% AclOnt, Kesfii’l-hafa’, |1, 265; Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin, 68.

0 Nefis ile miicahedeyi tasavvuf anlayisinin esas1 haline getirerek miiridlerini bu temel esas
geregince irsad eden doneminin 6nde gelen sifilerinden Sehl b. Abdullah Tiisteri’nin takip
ettigi yola “Sehliyye” adi verilir. Sehliyye hakkinda bilgi i¢in Bk. Hiicviri, Kesfii I-mahcab,
tsh. Muhammed Abbasi, 244-265; Hicviri, Kesfii I-mahcib, ¢ev. Uludag, 258-259.

441 Bk. Hicvir, Kesfii 'I-mahc(b, ¢ev. Uludag, 258-259, 264-265.

42 “Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle éliiler de konussaydi ve her seyi
karsilarinda (hakikatin sahidleri olarak) toplasaydik, Allah dilemedikge yine de iman edecek
degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyorlar”.

M3 “Kiifre saplananlara gelince, onlart uyarsan da, uyarmasan da, onlar icin birdir,

inanmazlar”.

444 Hadisin tercemesi soyledir: Resdliillah (s.a.v.) “Higbiriniz ameli siyesinde necata eremez”
deyince soruldu: Sen de mi ya Resulallah? Resdliillah buyurdu: “Evet ben de amelimle
kurtulamam, megerki Allah rahmeti ve liitfu ile muamele ede”. Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”,

72.
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Allah’mn bu hususta oldugu gibi baska herhangi bir konuda bir seyi dileyip takdir
etmesini zorunlu kilacak bir illet s6z konusu degildir. S6z konusu stfilerin asil amaci
miicahedeyi reddetmek degil, miicahedeyi gérmek suretiyle kulun kendi fiilini
begenme afetinin 6niine gegmektir.*4

Hucvirl, micahede konusunda birbirine muhalif goériinen her iki grubun, ki bu iKi
gruptan biri Sehl b. Abdullah Tusteri ve takipgileri, digeri hakikat ehli sOfilerdir,
aslinda farkl lafizlarla ayn1 manay1 kastettiklerini belirtir. Hiicviri’ye gore bu isin
hakikati sudur; miisdhede miicahedeye, miicahede taate, taat de tevfike dayanir.
Dolayisiyla baslangicta ilahi tevfik yoksa miisahede gerceklesmez.*® Nitekim
Hiicviri’nin s6z konusu iki firkay: telif eden sozlerini, kendisinden ¢ok daha tnce
Siilemi’nin de teyid ettigi goriiliir. Stilemi, miicdhede konusundaki yaklasimini seriat-
hakikat baglaminda ele alirken, miicdhede yani seriat olmadan hakikatin vaki
olamayacagini, fakat miicdhedenin mutlak surette hakikati netice vermedigini izah
eden agiklamalarini, Sehl b. Abdullah’in “Kim ki sadece mucahede ile (hakikate)
ulasacagini sanirsa o, giiclige ugrar ve kim ki micahede etmeden (hakikate)
ulagsacagini sanirsa o da bilytk bir beklenti icindedir” séziinii naklederek destekler.*4’
Siilemi’nin Sehl b. Abdullah’tan rivayet ettigi bu séze bakildiginda, miicahedenin
miisahedeye ulagsmak igin gerekli fakat yeterli sart olmadig1, bunun ancak 11ahi inayet
ile miimkiin olacagini zimnen ifade ettigi sdylenebilir. Tisteri, miicdhede kavramini,
nefse karsi girisilen kiyasiya bir miicadele anlaminda kullanirken, kendisine intisap
eden miiridlerini, bu kavrama yiikledigi anlami esas alarak irsad eder. Diger bir
ifadeyle o, insanin en biiyilk diismani olarak haber verilen nefsi belli riyazat
yontemleriyle etkisiz hale getirmeyi, [1ahi hakikatlere ulasmada etkin bir yontem

olarak kullanir.*® Serrac da selefi Tiisteri’yi takip edercesine, Hz. Peygamber’in giizel

5 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, ¢ev. Uludag, 265-268.
446 Bk. Hucviri, Kesfii ‘I-mahcib, ¢ev. Uludag, 266.
447 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/397-398.

8 Miiridleri, miicahede ve riyazat yolundan terbiye etme “Sehliyye yolu ve usilii”; dervislerin
hizmet ve hiirmet etmeleri “Hamd{niyye” yani “Kassariyye yolu ve ustli”’; batin1 murakabe

ise “Ciineydiyye yolu ve ustli”diir. Bk. Hiicviri, Kesfii ‘I-mahcdb, ¢cev. Uludag, 259.
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huy ve sifatlar1 arasinda zikrettigi miicahedeyi, riyazet kelimesiyle ayn1 baglamda
kullanmis hatta tasavvufu, “muamelat ve miicihede ilmi” olarak tanimlamustir.*4°

Siilemi, miicahede kavraminin zikri gegen el-Ankebit stresi 29/69 numarali ayette
kullanildigr anlami dikkate alirken, miicdhedenin en genis manada seriati (Kur’an ve
stinnet) yerine getirmek oldugunu belirtir. Siilemi’ye gore soz konusu ayet
cercevesinde sekillenen miicahede, hidayetin (Allah’a varan yol) alametlerindendir
fakat hidayeti zorunlu olarak netice vermez. Cunkil hidayet, Yiice Allah’in hichir
sebep, illet veya sart ile kayitlanmaksizin mutlak anlamda kuluna yaptig1 ihsani ile
hasil olur. Onun ifadesiyle kul, hidayetin hakikatine ermek icin tim glclyle gayret
etmelidir fakat bununla birlikte hakikate ulastiranin kendi ¢abasi degil, Hakk Teéla
oldugunu bilmedir. Miicdhedeyi kulun fiili, hidayeti de Hakk’in iradesi olarak
niteleyen Sulemt, bir taraftan kulun kendi ¢abasina glvenerek hidayetten emin
olmamasini salik verirken, diger taraftan “Kul mucahedesiz, stiliksliz ve riyazatsiz de
hakikatlere ulagir ama bu yol salim bir yol degildir; kisiyi aldatir. Bunun igin miicahede
sarttir” sdzleriyle miicahedenin vazgecilmez 6nemine vurgu yapar.**® Miicihedeye,
Yiice Allah tarafindan vaz* edilen zahiri hitkkiimleri yerine getirmek seklinde genis bir
anlam hacmi kazandiran Siilemi, diger yandan “Nafileleri yapmak, oruca devam
etmek, ¢cokca gece namazi kilmak, gozii, dili, kulagi aykiriliklardan korumak, ibadette
temiz niyet, iyiligi emir, kotiligii menetme hususunda azimli olmak ve benzeri

»41 sozleriyle beyan ettigi micahedeyi, tasavvufun esaslari arasinda

seylerdir
zikrederek bir nevi 1stilahlagsmasini saglar.
Micéahedenin takva, istikamet, kesf ve ilham, glzel ahlak, haller, nefsi terbiye, hatta

bunlardan daha o&te ilahi rizdyr kazanmak amacina mebni oldugu kaynaklarda

449 Bk, Serrac, el-Liim ‘a, 110, 345, 446. Kelabazi de miicahede kavramini muamele kavramiyla

birlikte ele almistir. Bk. Kelabazi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin, 159-162.
450 Bk. Ates, “Zahir ve Batin [lmine Dair Bir Eser”, 220-221.

41 Siilemd, “Mutasavviflarin Halleri”, ¢ev. Ates, 111; krs. Siilemi, “Beyani ahvali’s-stifiyye”,

thk. Ates, 135.

119



kaydedilir.*? Siilemi’ye gore miicahede, hidayete; diger bir ifadeyle Allah’a varan

yola ulastiran bir vesiledir. Miicihedenin ulastirdig1 bu yol ise tasavvuftur.*>

3.3.4. Ruhsatlar

Fikih literatiiriinde en genis manada “Dinde zorluk yoktur”#** hiikmii geregince dini
emirlerin yerine getirilmesinde kolayliga cevaz veren ruhsat terimi,*® sOff
mezhebinde, amelin hakikatinden ilmin z&hirine yonelmektir. Dolayisiyla ruhsatla
amel etmek, stfilerin hallerinde bir noksanliktir.*%®

Tasavvufta hakikat ve seriat baglaminda ele alinarak, seriatin zahirine gore amel
etmekle kayitlandirilan ruhsat, Siilemi’nin hocas1 Eb(i’l-Kasim Ibrahim b. Muhammed
en-Nasrabadi’nin (0l. 367/978) de aralarinda bulundugu hicri ti¢tincti ve dondincu asir
sGfilerinin dilinde, tasavvufta sakinilmasi gereken hususlarin basinda zikredilir. S6z
konusu sifilerin konu ile ilgili sozlerine bakildiginda ruhsatt mahzurlu goérme

gerekgelerinin, miiridi dinde gevseklige siiriikleyeceginden duyduklar1 kaygi oldugu

gorulir. 47

452 Bk. Serrac, el-Liim ‘a, 345; Hicviri, Kesfii’I-mahcib, ¢ev. Uludag, 263-269; Cebecioglu,
“Miicahede”, 346; Mehmet Demirci, “Ige Déniik Cihad: Miicahede”, T. asavvuf: Iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 17; Bk. Zafer Erginli, “Haller Neyi Anlatir?
Tasavvuf Literatiiriinde Haller Uzerine Bir Deneme”, Uluslararas: Bursa Tasavvuf Kiiltiirii

Sempozyumu — 1V 4 (2005), 72.
453 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/397-405.

B g A e o B Lle Jea L3 ..} “(0), dinde lizerinize hicbir giiglik yiiklemedi”. el-Hacc
22/78.

45 Fikihta ruhsatin uygulandidi amellere bir &rnek olarak; Ramazan ayinda tutulmasi
emredilen orucun, seferilik (yolculuk) halinde tutulmayip Ramazan ay1 disinda herhangi bir
giinde tutulmasma izin verilmesi zikredilebilir. Bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Ruhsat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/207.

4% Siilemi, “Zikru adabi’s-stfiyye fT ityanihim er-ruhas”, 3/542.

47 Bk. Siileyman Uludag, “Ruhsat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/210.
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Sulemt, Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi’nin Kur’an, stinnet, adab, ahlak ve evradla birlikte
tasavvufun esaslar arasinda yer verdigi ruhsatlardan sakinma konusunu;*® miibtedy,
mutavassit, arif ve muhakkik baglaminda izah eden sozleriyle daha agik hale getirir.
Siilemi’nin ifadesiyle ruhsat; tasavvuf yolunun basinda bulunan miibtedinin amel
edebilecegi; mutavassitin yapmak ve yapmamak konusunda hiir oldugu; arifin
yapmakla rahatlayacagi; muhakkik i¢in ise zorunlu hal disinda kendisiyle amel
etmedigi bir hiikiimdiir. Nitekim bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.) “Korunun
etrafinda (siiriisiinii) otlatan kimsenin korudan yuvarlanmasi an meselesidir. Siiphesiz
ki Yiice Allah’m korusu, O’nun hardmlaridir™*® buyurur. Bindenaleyh hakikat
derecesinden diisen, ruhsatla amel eder ve ruhsat derecesinden de diisen kisi dalalet ve
cehalet i¢indedir.*°

Siilemi’nin zikredilen beyanma bakildiginda ruhsatla amel etmek konusunda siniflar
arasinda yaptig1 taksim oldukga dikkat ¢ekicidir. Buna gore tasavvufa yeni giren mirid
ruhsatla amel edebilirken, hakikate eren siifi, yikici etkilerinden dolay1 sadece
zorunluluk halinde ruhsatla amel edebilir. Bir diger ifadeyle; mibtedi heniiz seriat
seviyesinde bulundugundan ruhsatla amel etmesi kabul edilebilirken, hakikat ehli
sUfinin ruhsat sebebiyle hakikat derecesinden seriate diismesi talihsizlik addedilir.
Siilemi’nin ve hocasi basta olmak {izere yukarida isaret edilen sOfilerin ruhsatla amel
etmeme konusunda gosterdikleri titizligin, miiridi daha iyiye tagima; muhakkiki ise
bulundugu yeri muhafaza etmesi yoniinde tesvik etme gayretinden kaynaklandigi
soylenebilir.

Stilemi’nin belirttigine gore shfilerin ruhsatlar konusunda birtakim edepleri ve
ahlaklari vardir. Ruhsat ile amel eden kisi bunlar1 bilmeye ve yerine getirmeye ihtiyag
duyar, ki boylece sifilerin sekline biiriinerek muhakkiklerin makamlaria ulagsmis

olsun.*6!

48 Nasrabadi’nin sozii igin bk. Siilemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 488; Sulemd,
Tabakatii’s-s0fiyye, Tek, 318.

459 Byhard, “Iman”, 39.
460 Siilemd, “Zikru adabi’s-stfiyye fi ityanihim er-ruhas”, 3/541.

461 Siilemd, “Zikru adabi’s-stfiyye fi ityanihim er-ruhas”, 3/542.
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3.3.4.1. Stfilerin Amel Ettikleri Baz1 Ruhsatlar6?

. Zanaat edinmek ve herhangi bir ilme dayanmak. Bu konudaki edep; bu ruhsati
mal edinmek degil gecim vasitasi kilmaktir. Gegim vasitast kilarken 6lcii, kendisi,
ailesi ve bakmakla yiikiimlii bulundugu kisilerin bir yillik nafakasindan fazlasim
biriktirmemektir.

o Ailesi ve borcu olanlarin kesb ile istigal etmesi. Bu ruhsattaki edep; kesbin
farzlar1 vaktinde eda etmeye mani olmamasi ve onu rizkin bir sebebi degil, mii’minlere
yardim araci olarak gérmektir.

o (Salihlerden) istemek. Istemekteki edep; ge¢imini sagladig kisiler icin ihtiyac
aninda yeterli miktarda istemek, kendisini geri ¢eviren bayagi kimseden istememek,
istedigi seyle kazang saglamamak bilakis o istedigi seyi kalbini mesgul etmemesi igin
al i iyaline vermek, liiks ve satafatla onu infak etmemek ve istemeyi kendisi igin adet
haline getirmemektir.

. Yolculuklarda azik tagimak. Bu konudaki edep; sohbetinde olup da bu aziga
ihtiya¢ duyan kisiden onu esirgememektir.

. Baskasinin yerine ticretle haccetmek. Bu husustaki edep; bunu zartret disinda
yapmamak ve ge¢misteki ve gelecekteki gegimini, istemek ve vakfetmek olmaksizin
bununla te’min etmektir.

o Beldelerde yolculuk etmek. Bunun adabi; kardesini ziyaret etmek veya ilim
taleb etmek kastiyla sefere ¢itkmay1 amaglamaktir.

. Mizah. Mizdhi adabi; yalan, giybet, taklit ve bos laf gibi kisinin degerini
diisiiren seylerden uzak durmasidir.

o Sema‘. Sema‘da riayet edilmesi gereken adab; uygun vakti gozetmek,
mudahale ve zahmet verici seylere yer vermemektir. Uygun vakit oldugunda ise sema‘
yapilmasina miisaade edilir.

o Taat ve ibadetleri izhar etmek. ibadet ve taati agiktan islerken yerine getirilmesi
gereken &dab; murid ve miibtedinin edeplenmesini amaglamak ve halkin kabul ve yiiz

cevirmesine iltifat etmemektir.

462 Siilemd, “Zikru adabi’s-sOfiyye fi ityanihim er-ruhas”, 3/542-549. Zikredilen eserde Stilemt,
konuya dair otuz dort maddeye yer verir. Bazi maddelerin anlaminin ortak olmasi ve mana
itibariyle tercemesinde zorluk yasanmasi sebebiyle birka¢ maddenin tercemesine yer

verilememistir. Haz. Hatice G. Karadeniz
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o Haramlardan kaginmak suretiyle oyun ve eglenceye bakmak.
. Giybet, yalan vb. sozlerden kaginmak sartiyla, bos sozlerin ¢ok¢a konusuldugu

meclislerde bulunmak.

o Adet haline getirmemek iizere, iyi ve giizel yemeklerden yemek.
o Zaruret olmas1 halinde, yemege karsilik elbiseleri rehin vermek.
o Ihvandan ve eza-cefaya tahammiil gostermekten kagmak. Bu konudaki adab;

i¢ huzurunu istemek ve diigmanliktan sakinmaktir.

o Davet edilmeden evini ziyaret ederek bir arkadasi sevindirmek. Bu husustaki
adab; s6z konusu ziyareti, bundan hosnut olan ve degerini bilen kisiye yapmaktir.

J Hakki ortaya koymak, batil1 yok etmek ve Allah icin kars1 koymak amaciyla
kendisinden uzak durulmay1 hak eden kisiden uzak durmak.

o Sahte stfilerin lizerindeki hirkay1 yirtip atmak. Bunun adabi; onu giyen kisinin
hilekar ve yalanci oldugunu ortaya koymaktir. Bu sayede bu sahte siifileri tanimayan
kisilerin aldanmasinin 6niine gegilir.

o Maslahat icin yalana cevaz vermek. Bu konuda riayet edilmesi gereken adab;
1slah1 istemek ve hakki ortaya koymaktir. 463

. Aciz ve zayiflan ziyaret etmek. Bunun adabi; soz konusu ziyareti Allah’a
yakinlagsmak ve bereket ve dua talebi maksadiyla yapmaktir.

J Diinya ehliyle ve yoneticilerle hiisn-i muaserette bulunmak. Bu konudaki adab;
bunu yaparken diinyalik bir seye veya makama tama etmemektir.

J Musibet aninda aglamak. Bunun adabi; dovinme ve yiiksek ses olmadan
yapmaktir.

J Kalbin hoslanmadigi kisiye giiler yiiz gostermek. Bundaki adab; riya ve
gosteris olmaksizin boyle bir kiginin serrinden emin olmay1 istemektir.

. Diisiik mizaglt insanlarla fikir ve akillar1 ol¢iisiinde yakin iliskide bulunmak.
Bu iliskide riayet edilmesi gereken adab; boyle kisilerin kotiiliiklerinden korunmay1

amaclamaktir.

%3 Ornegin Yiice Allah Ibrahim kissasinda ¢ & stk | 518 o) b Sfla 15 24 %8 403 (5 08 ) “Dedi ki
‘Hayiwr! Bunu su biiyiikleri yapmustir. Konugabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim’” buyurur. el-

Enbiya’ 21/63.
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J Kendisinde ay1p bulunan bir kimseyi, hosa gitmeyecek bir sekilde zikretmek.
Bu konudaki adab; kisinin gizli kusurunu ifsa etmek degil, ancak insanlar arasinda
bilinen kusurunu anmaktir.

o Iftihar etmek ve davayi izhar etmek. Bunun adabi; Yiice Allah’in kendisine
ihsan ettigi nimetleri izhar etmeyi amaglamaktir.

. Yamali hirka, havlu, pestamal, yiin ve renkli giymek.4%*

Siilemi’nin yukarida maddeler halinde zikredilen; stfilerin ruhsatlarla amel ederken
dikkat ettikleri adaba iliskin sozlerine getirdigi deliller sirastyla; konuyla ilgili ayetler,
hadisler ve yeri geldikce Safii mezhebinin imami Imam Safii’nin sozleridir.*%®
Siilemi’nin eserini telif ederken s6z konusu kaynaklari delil gostermesi, stfilerin fikih
ilminin alanina giren “ruhsat” konusundaki ameliyesinin, Ehl-i siinnet gizgiyi takip

ettiginin bir delili olarak kabul edilebilir.

Zikredilen ruhsatlar arasinda z&hir ulemasinin, hakikat ehlini siddetle tenkit ettigi bir
mesele var ki o da sema‘ dir. Sema‘, tasavvuf tarihinin hemen her déneminde
mesruiyyeti ve Ozellikleri bakimindan sGfilerin telife muhta¢ hissettigi, hakkinda
miistakil eserler yazdigi, giincelligini her daim muhafaza eden konulardan biridir.
Tasavvufu diger Islami ilimlerden ayiran baslica hususiyetlerden biri olan sema‘,
Siilemi’nin, zahir ulemésmin tarizlerine bir karsilik olmasi amaciyla agiklik
kazandirmay1 amacladig1 bir mesele olarak karsimiza ¢ikar. Birgok eser gibi sema*
hakkinda da mevcut ilk miistakil eserin miiellifi olma vasfina sahip Siilemi’nin, sema‘
konusunu hangi delillere dayandirarak mesru ve miidafaa ettigi ve tasavvuf agisindan

sema‘in mahiyetinin ve dneminin ne oldugu gibi sorulara verdigi karsiliklar, 6zelde

464 Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/137.

465 Bk. Siilemi, “Zikru adabi’s-sOfiyye fi ityanihim er-ruhas”, 3/542-549. Siilemi’nin, zahir
ilim erbab1 tarafindan siifilere yoneltilen baslica tenkit konularindan biri olan sema‘ hakkinda,
Ehl-i siinnet mezhep imamlar1 arasinda imam Safii’ye 6ncelik vermesi; her ne kadar kendisine
ait oldugu hususu ihtiyatla karsilaniyor olsa da Imam Safii’nin tasavvufun esaslarina dair
sozlerini derledigi bir eserinin mevcudiyetinden haber verilmesi ve dahasi Siilemi’nin hal
tercemesinin Safii tabakat kitaplarinda yer almasi; Siilemi’nin fikhi konularda 6nderinin imam
Safil oldugunun en kuvvetli isaretlerindendir. Bk. Siilemi, “Kitabii Kelami’s-Safil fi’t-

tasavvuf”, thk. Ahmed Tahiri [raki, Mecmda-i Asar-i Eb(d Abdurrahman Siilemf, nsr. Nasrullah
Pdrcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1372 hs./1993), 2/171-207.
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Siilemi’nin, genelde eserinde yer verdigi baslica stfilerin, hicri besinci asra kadarki

donemde sema‘ konusuna yaklasimlarini sunmasi agisindan biiyiik 6nem tasir.
3.3.4.2. Sema‘

Llgatte karsilig1 “isitmek, duymak”™ olan sema“ kelimesi, tasavvufta literal anlamda;
dinlenen ilahinin veya bir miizigin etkisiyle cosup donme manasinda kullanilir.*%®
Sema‘ hakkinda yaptigi ¢alismada Siileyman Uludag; “Tasavvufta sema‘, musiki
demek degildir, ondan ¢ok daha sumullii bir seydir. Sema‘; kulak vasitasi ile isitilen
batin seslerdir. Musiki sadece sema‘in 6zel bir boliimiidiir. Hatta tasavvufta, sesle hig
ilgisi bulunmayan manevi hakikatler, sirlar, ru’yetler ve miisahedeler de bir musiki

99467

(sema‘) dir”*’ sozleriyle sema‘1 tarif eder.

Sema‘in tasavvufun yapi taslarindan biri olmasi, sfinin yasadigi vecd haliyle
dogrudan ilgilidir. Vecd haliyle yasanan duygusal coskunluk, stifinin bedenini kontrol
edemeyerek birtakim taskin hareketler gostermesine sebebiyet verir. Sifilerin
yasadiklar1 halin bir neticesi olarak kasten veya kasitsiz bir niyetle izhar ettikleri bu
hareketler, baz1 zahir ulemanin tepkilerine hedef olmus; miisdhede edilen durumun
Islam’a uygun olmadig1 ve bunun tevbeyi ilzam ettigi belirtilmistir. S6z konusu
tepkinin muhatab1 konumundaki sdfiler, vecd halinin tabii neticesi hiukmindeki
sema‘mn Islam’a uygunlugunu belirtmek amaciyla, dncelikle yasanan durumun hangi
saikle ve kimler tarafindan yapildigini tespit ederek, sema‘imn stfiler tarafindan ne tiir

baglam ve sartlarda bir deger ifade ettigini ortaya koymaya ¢alismiglardir.

Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren sema‘ hakkinda birgok sifi sz

s0ylemis?® fakat bunlar arasnda Siilemi, s6z konusu meseleye dair mevcut ilk

466 Cebecioglu, “Sema‘”, 426.

%7 Siileyman Uludag, Isldm Acisindan Miisiki ve Sema * (Istanbul: irfan Yaymevi, 1976), 221.
Ik stfilerin mosiki (gina, teganni, elhan, telhin) yerine sema‘ terimini tercih etmelerinin

sebepleri i¢in bk. Uludag, Isldm Acisindan Miisiki ve Sema *, 220-225.

48 Ornegin bk. Serrac, el-Liim ‘a, 309-351. Kelabazi, et-Taarruf, 220-223. Konu hakkinda eser
yazan diger stfi-miielliflerin baslhicalari; Ahmed el-Gazzali, Abdiilkerim el-Cili, ibn Hacer el-
Heytemi, Cemaleddin Aksardyi, Aksemseddin, Aziz Mahmud Hiidayi, Ismail Rusthi
Ankaravi, Minir-i Belgradi, Karabas-1 Veli’dir. Bk. Semih Ceyhan, “Sema”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/457.
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mustakil eserin muellifi olma payesine erismistir.*®® Stlemi, zahir ulemasinin sdz
konusu elestirilerini nazar-1 dikkate alarak, meseleyi mesru bir zemine tasimak ve stfi
ameliyesinde sema’in ne anlam ifade ettigini ortaya koymak amaciyla “Kitdabii’s-

b

Semd ™ eserini telif eder.*’® Siilemi, eserine baslangi¢ noktasi tayin ettigi, sema
konusunda ilim ehlinin hakikat ehlini inkar ettigi olgusunun, aslinda meselenin bir
oyun ve eglenceden ibaret oldugu seklindeki algidan kaynaklandigini belirtir.
Siilemi’ye gore bu goriis, Hz. Peygamber (S.a.v.) ve onu takip eden sahabe ve ilim ehli
salih imamlarin yasam tarzlariyla drtiismedigi icin hatalidir.*”* Ciinkii sema* cesitlidir
ve sema‘ dinleyenler (miistemi‘) de derecelere ayrilir.*"?

Siilemi’ye gore sema‘ edenler ve dereceleri sdyledir:*"

1- Avamin sema‘l: Oyun ve eglence ile ve nefsin hevasina tabi olmakla gerceklesir.

Boyle bir sema‘ zemmedilmistir ve bundan dolay1 tevbe etmek gerekir.

2- Miiridlerin, tevbe edenlerin ve zahidlerin sema‘t: Bu sema‘, ehli i¢in bir vaaz ve
tembih araci olmakla birlikte nefiste kalan kirleri temizler ve kisiyi havf, recad’, isfak,
ziihd, sabir ve rizaya sevkeder. Bu kisilerin sema‘a miitemadiyen devam etmeleri
uygun olmaz. Ancak kalblerinde bir kasvet, nefislerinde bir durgunluk gordiklerinde

sema‘ ederler. Boylece kalbleri yumusar ve nefisleri de itaat i¢in canli hale gelir.

3- Hakikat ve ma‘rifet ehlinin sema‘1: Hakikat ve ma‘rifet ehli halleri siddetlendiginde,
vakitleri tlizerlerine galebe geldiginde ve kendilerine varid olan seyi tagimaktan aciz

kalma korkusu yasadiklarinda sema‘ ile rahatlarlar. Bu suretle belki iginde

489 Ornegin Siilemi’den 6nce Ruveym b. Ahmed (61. 303/915-916), tasavvufta sema* konusu
hakkinda eserler telif etmistir. Ruveym’in sema‘ya dair eserleri arasindan Galatii’l-vacidin,
Hiicvirl zamaninda mevcut idi. Fakat bu eserin giiniimiize ulastigina dair herhangi bir bilgiye
ulagamadik. Bk. Hiicviri, Kesfii 'I-mahclb, tsh. Muhammed Abbési, 170; Hicvir, Kesfii’l-
mahcib, cev. Uludag, 199; Salih Cift, “Ruveym b. Ahmed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/273-274.

10 Siilemi, “Kitabii’s-Sema*”, 2/14.
471 Siilemt, “Kitabii’s-Sema*”, 2/14.
472 Siilemt, “Kitabii’s-Sema*”, 2/14.

473 Siilemi, “Kitabii’s-Sema*”, 2/14.

126



bulunduklar1 hal hafifler belki de vecd ve viicidlar1 artar.*’* Halleri hafiflediginde
rahata ve siikiinete kavusur, vecdleri arttiginda ise sayha atarlar. Bu durumu ehlinden
baskas1 bilmez. Nitekim Yiice Allah B ,3 4031 Gllid ol clld) (e O350 ©O, gokten su
indirdi de dereler kendi élciilerince dolup akti...”*"® ve (o555 ol 8% ale %) “her boy

kendi su alacagi pinart bilmisti”*"® buyurur.

Siilemi’nin belirttigine gore; sema‘ tek bir ses oldugu halde onu dinleyenlerin sahip
olduklar sifata gore farkli te’sirler uyandirir. O, bu goriisiinii Cenab-1 Hakk’1in gj\ )
SARTREFER G2 K5 “O, korku ve iimit vermek icin size simsegi gosterendir,...”*"
ayetiyle destekler. Bu ayete gore ayni simsekten bazilar1 korku ve iirperti duyarken
bazilar1 iimit ve beklenti icindedir.*’® Bu durum giinesin sicakligmin ayn1 oldugu halde
bitkilerde farkl: etkilere sebebiyet vermesine tesbih edilebilir. Binaenaleyh zikredilen
orneklere benzer sekilde, sema‘ tek bir ses iken onu dinleyenlerin bazilar i¢in eglence

bazilari icin irsad araci olabilmektedir.*”®

Stilemi’nin haz ve tab‘; hal ve vakt; vecd, viicid ve tevaciid; O’nunla; O’nun i¢in ve

O’ndan diyerek héli referans noktasi alip tasnif ettigi sema‘ edenler,*® Ziinndn el-

474 Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/142.
475 er-Ra‘d 13/17.

476 e|-Bakara 2/60.

4" er-Ra‘d 13/12.

478 Tefsirde; timit ve beklenti i¢inde olanlar mukimler; korku duyanlar yolcular seklinde
aciklanmigtir. Bu durum; “ayni” seyin farkli sekilde tezahiirlerinin olmasinda, mazharlarin

sifatlarinin belirleyici oldugunun isaretidir. Bk. Siilem1, “Kitabii’s-Sema*”, 2/15.
19 Siilemi, “Kitabii’s-Sema“”, 2/15.

480 Siilemt, “Kitabii’s-Sema‘”, 2/17. Siilem1i, mezkur eserinde sema‘ hakkindaki goriisiinii izah
ettikten sonra Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sarki soylemek (gina) ve siir dinlemek konusunda
sahih olarak rivayet edilen hadisleri delil gostererek, sema‘in cdiz oldugunu belirtir.
Siilemi’nin tasavvufl bahislere dair hadisleri rivayet ettigi Kizdbii'I-Erbain eserinde de sema*
ve raksin miibdhligma delil olacak hadislere yer vermesi dikkat c¢elicidir. Bk. Siilemi,
“Kitabii’s-Sema“”, 2/17-19; Siilemi, “Kitabii’l-Erbain fi’t-tasavvuf’, Mecmda-i Asar-: Ebii
Abdurrahman Silemi, nsr. Nasrullah Pércevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi
1372/1993), 2/533-551.
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Misri’nin “Sema‘; Hakk’tan gelen bir manadir (varid) ve Kkalbleri Hakk’a dogru
harekete gegirir. Sema‘1 Hakk ile dinleyen hakikat mertebesine ¢ikar; nefsiyle dinleyen
zindiklik derekesine diiser”8! sozii ile Eb( Bekir el-Kettani el-Bagdadi’nin “Avamim
sema‘l mizaca uymak; muridlerin semai® arzu ve kaygi (ragbet ve rehbet); evliyanin
sema‘1 ihsan ve nimetleri gormek; ariflerin sema‘1 miisahede; hakikat ehlinin sema‘
kesf ve 1yan iizeredir. Bunlardan her biri i¢in baslangi¢ ve makam vardir™*8? sgziinde,
kendilerine benzer yer bulur. S6z konusu safilerin ifadeleri, sema‘in ¢esitliligi
hakkinda Siilemi’nin diger bazi sifilerle goriis birligi icinde oldugunun bir

gostergesidir.*83

Siilemi’nin, sema‘ edenleri tasnif ve tedric etmekle, zahir ehlinin sema‘ edenleri tek
bir siif kabul ederek bunlarin gunahkar olduklarma dair gelistirdikleri sdylem
iizerinden stfileri inkar etmelerinin oniline gecme arzusu tasidigini sdyleyebilmek
mimkunddr. Bu itibarla Stlemi, ilim ehlinin, sGfilerin zahirine hamlederek ‘gtinah’
hikkmiinii verdikleri sema‘1, hal nazariyesi ekseninde derecelendirmekle, bir yandan
hakikat ehlinin sema‘mna mesruiyyet kazandirirken diger yandan ilim/zahir ehli ile
hakikat ehli arasinda uzlas1 saglar. Siilemi’ye gore sema‘in iki saiki vardir: Birincisi
nefs; ikincisi haldir. Nefsin tabiatindan kaynaklanan sema‘ giinah iken hal saikiyle

yapilan sema‘, mubahtir.

“Sema‘; tab‘ (mizag), sehvet, ilndm ve vesveseyi birbirinden ayiran rabbani alime ve
zahirini riyazat ve micéhede, batinin1 mura‘a (i¢ kontrol) ile edeplendiren, nefsinin
hazlarindan ve diinyevi seyleri arzulamaktan arinmis kisilere mibahtir” sozleriyle

sema‘ adabini ortaya koyan Siilemi’nin, zikredilen konu hakkindaki goriisiiniin

481 Ceyhan, “Sema”, 36/455.

482 Siilemi, “M4 et-tasavvuf ve men es-sifi”, thk. Muhammed Stri, Mecmda-i Asar-i Ebi
Abdurrahman Silemi, nsr. Nasrullah Parcevadi - Muhammed Sari (Tahran: Muessese-i
Pejihesi-i Hikmet ve Felsefe-i Iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i Islami Danisgah-1 Azad-1
Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/329.

48 Serrac da el-Liim‘a adli eserinde sema‘ konusu hakkinda bilgi verirken, Siilemi’de

goriildugi gibi sema‘ edenleri kisimlara ayirir. Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 237-263.
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sekillenmesinde basta Ciineyd-i Bagdadi,*®* dedesi Eb Amr ismail b. Niiceyd*® ve

hocas1 Ebii Sehl es-Su‘laki’nin®®® tesiri gorilir.

Stilemi’nin kanaatine gore sema‘, her insana hal, vakt, ma‘rifet, mahabbet, sevk ve
iinsii kadarinca etki eder. Sema‘in tesiri altinda kalarak hallerinin zay1flig1 sebebiyle
gelen varidata tahammiil gosteremeyen grup miiridlerdir. Siddiklar ise miirid degil
“murad” olduklarindan temkin ve istikamet haline sahiptir. Bu yiizden sema*‘ yoluyla
kendilerine gelen manevi hisler hallerinde degisiklige sebep olmaz.*®’” Kelabazi,
Siilemi’nin ifadelerine benzer sekilde; sema‘in kalbe tesir etmesiyle bazilarinin gelen
feyze takat goOsteremeyip cilsa geldigini, bazilarinin ise kuvvetli hale sahip
olmalarindan dolay1 gelen feyiz karsisinda dirdyet gosterdiklerini ifade eder.*® Eb(
Muhammed Ruveym, sifinin sema‘1 isitmesiyle clisa gelmesi arasindaki iligkiyi, elest
bezminde Yiice Allah’in 555 &y “Ben sizin Rabbiniz degil miyim”*®° hitabiyla

%8 Clineyd-i Bagdadi “Sema‘in hiikmiinde belirleyici olan miistemi® yani sema‘ edendir” der.
Ona gore Kur’an-1 Kerim dinlemek kimileri i¢in hiddyet ve sifa kaynagi iken kimileri i¢in de
anlami kapali bir kitaptir. Benzer sekilde siir de nefse hos gelse de dinleyenin kalbinde hikmete
sebebiyet verebilir. Nitekim Yiice Allah buyurur: “O, inananlar icin bir hiddayet ve sifadir.
Inanmayanlarin kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur'an onlara kapali ve anlagilmaz gelir”.
el-Fussilet 41/44. Siilemi, eserinde Ciineyd’e ait bu goriisii paylagirken, onun ayet ve hadise
mutabik oldugunu ifade ederek sihhatine inandigimi beyan eder. Bk. Siilemi, “Kitabii’s-

Sema‘”, 2/15.

85 Ebt Amr Ismail b. Niiceyd “Sema‘, kalbi diri nefsi 61ii olan kisiye helal; kalbi 6lii nefsi diri
olana helal degildir” der. Bk. Siilemi, “Kitabii’s-Sema‘”, 2/16; Siilem1, “Kitabii Mehasini’t-
tasavvuf”, 3/142.

486 Eb(i Sehl es-Su‘liki “Sema‘, hakikat ehline miistehab; vera‘ ehline miibah; fasik ve eglence

amagcli dinleyene mekruhtur” der. Bk. Siilemi, “Ma et-tasavvuf ve men es-siifi” 3/327.

487 Siilemi bu goriisiinii, Hz. Ebi Bekir’in Kur’an-1 Kerim’in okunmasi esnasinda aglayan

A

Yemenli heyet karsisinda vakarli durusunu bildiren habere istinad eder. Bk. Siillemi, “Kitabii’s-

Sema‘”, 2/16-17.
488 Bk. Kelabazi, et-Taarruf, 221.

489 el-A‘raf 7/172.

129



irtibatlandirir. Ona gore sGfl, sema‘in etkisiyle kendisinde gizli kalan bu ilahi zikri

hatirlar ve bu hatirlamanin verdigi zevkle cosar.*®

EbG Abdurrahman es-Sulemi, Kitdbii’s-Semd ‘ eserinde, zahir ve batin ehli arasinda
tartigmali bir konu olan sema“ hakkindaki degerlendirmelerini paylastiktan sonra, sarki
sfylemek (gind) ve siir dinlemenin milbah olduguna delalet eden hadisleri tek tek
zikreder.** Bu konuda Hz. Aise’den (r. anha) baslayan ravi zinciriyle Hz.
Peygamber’den (s.a.v) kendisine rivayet edilen hadis basta olmak tizere birgok hadise
yer veren Siilemi, zikrettigi hadislerle; sema‘in zaman ve niyet ile kayitlandiginda

helal ve miibah oldugunu gdstermek ister.*%?

Sema‘in tasavvufi yasayistaki yerini ve hiikmiinii beyan eden Siilemi, sema‘ adabini

su sekilde siralar:*%

) Sema‘ meclisinde ancak ehli ile birlikte olmak.

490 Kelabazi, et-Taarruf, 221. Ebii’l-Kasim el-Bagdadi; s6z ve nagme olmak iizere sema‘in iki
¢esidi oldugundan bahseder. Buna gore sozii sema‘ edenler bundan ibret ve ders alirlar. Bu
sema‘ temyiz halinde ve kalp huzuru ile dinlenir. Nagmeyi sema‘ edenler ise, nagmeden
gidasini alan rihun kendi Makamini arzulamasi ve bedeni idare etme isinden yliz cevirmesiyle

cosarlar. Bk. Siilemi, et-Taarruf, tsh. Ahmed Semseddin, 178.

41 Siilemi, sema‘ konusunda derin bir inceleme yaptigmni ve sema‘in (sarki ve siir dinlemek)
miibah olduguna dair Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilen otuzdan fazla hadis tahric ettigini
fakat anlayis sahibi olanlar igin bu hadislerin bir kismini zikretmenin yeterli olacagini
diisiindiigiinden eserinde biitiin hadislere yer vermedigini belirtir. Bundan baska Siilem{; imam
Malik, Imam Safii, Ciineyd ve EbG Sehl Muhammed b. Siileyman, EbG Osman Magribi’nin

A

sema‘ hakkindaki goriislerine de yer verir. Bk. Siilem1, “Kitabii’s-Sema‘”, 2/20-23.

492 K onuyla ilgili Hz. Aise’nin bir rivayeti soyledir: “Benimle birlikte iki kiz tesrik giinii def
ile birlikte sarki sOylityorken (gina), Allah’1n elgisi bana geldi ve yataga yani lizerine uzandi
ve (zerini elbisesiyle oOrttii. Sonra Ebubekir geldi ve ‘Allah’in elgisinin huzurunda seytanin
diidiigii (mizmarii’l seytan) ha’ diyerek beni (Hz. Aise) azarladi ama Allah’in elgisi ona
donerek: ‘Onlar1 birak” dedi”. Hz. Aise’den (r. anha) rivayet edilen hadislerden birini Siilemi,
dedesi Ahmed b. Y Osuf es-Siilemi’nin kitabinda kendi yazisiyla yazdigi1 hadisten tahric ettigini
soyler. Bk. Siilemi, “Kitabii’s-Sema“”, 2/18-20.

493 Siilemi, “Kitabii’s-Sema“”, 2/24; Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/143.
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J Sema‘ meclisinde sema‘in tesiriyle hareket eden yahut vecde gelen kisiyi

kinamamak.
[14hi sdyleyen (kavval) den su veya bu ilahiyi sdylemesi igin teklifte bulunmamak.
. Sema‘da taklit ve tekliften (formalite) sakinmak.

Stilemi’nin yukaridaki goriislerinden ¢ikan netice sudur ki; sema‘ bir methum olarak
alindiginda glinah veya mubah hiikiimleriyle kayitlandirilamaz. Ne zaman ki sema‘
eden, sema‘1, nefsi icin yaparsa o vakit giinah; hali mucibince yaparsa miibahtir.%

Binaenaleyh sema‘in hitkkmiinii belirleyen, sema‘ edenin niyet ve tabiatidir.
3.4. Makamlar ve Haller

Sllemt, tasavvuf yoluna girme iradesi gosteren; bir baska ifadeyle stifi/fakir olmanin
oOn sartlarini yerine getiren miiridin sirasiyla ulasacagr makamlar1 ve bu makamlarda
yasanan halleri tedrici olarak zikreder. Siilemi’ye gore tasavvuf yolunun

baslangicindan itibaren bir miiridin tecriibe edecegi makamlar ve haller sunlardir:
3.4.1. irade Makamlar1 ve Halleri

Stfilerin biitiin sifatlarindan fani olarak her tiirlii eylemden soyutlanmalar1 ve sadece
Cenéb-1 Hakk’m litf u keremine dayanmalar1 haline ulastiracak; bir diger deyisle
‘fakir/fukara olmanin ilk sartlar1 denilebilecek bazi sartlar vardir. Siilemi’nin beyanina
gore bu sartlar sirastyla sunlardir: Yolun basinda miirid, nefsini ¢esitli riyazat
yontemleriyle egitir. Fakat bundan 6nce yapmasi gereken sahih bir tevbe; tam bir ziihd;
yaratilmiglardan, diinyadan ve diinya ehlinden yiliz ¢evirmek; diinya malindan
soyutlanmak; hosa giden seylerden uzaklasmak; sefere ¢ikmak; zahiri arzulardan
kagmak; batini sirlart murdkabe etmek; seyhlere hiirmet etmek; ihvan ve ashaba hizmet

etmek; nefs ve ruh ile isarda (ihtiyaci oldugu halde kardeslerini kendisine tercih etmek)

4% Siilemi’ye gore, bir alimin, miiskil bir meselenin kendisi i¢in tiim y&nleriyle agikliga
kavugmasi iizerine duydugu sevingten dolay1 ayaga kalkip donmesi neyse; sifilerin de vecde
gelip kendilerine hakim olamayarak yaptiklari sema‘ o’dur. Siilemi, bu temsili anlatimiyla,
kendisini sema* yapmasi konusunda elestiren Ebu Ali ed-Dekkak’a cevap vermek istemistir.
Bu konuda Kuseyri’den rivayetle, Siilemi ile EbG Ali Dekkak arasinda gegen hikaye icin bk.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Uludag, 325-326.
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bulunmak; her vakitte devamli miicahede etmek; fiillerinden ve hallerinden kendisinde

gdriinen ne varsa hepsine hor gozle bakmaktir. 4%

Tasavvuf yolunun baginda bu sartlar1 yerine getiren miirid, biitiin islerinde Yice
Allah’a tevekkiil etme derecesine yiikselir. Tevekkiiliin alt sinir1 rizk konusunda
Allah’a (c.c.) giivenmektir. Tevekkiiliin ashi her seyden yiiz ¢evirerek Allah’a (c.c.)
yonelmektir. Bu takdirde miirid, O’ndan (c.c.) baskasinda ne zarar ne de yarar
olmadigini goriir. Tevekkiilin ardindan sirasiyla yakin; Allah’a (c.c.) giivenmek;
biitiin isleri O’na (c.c.) havale etmek (tefviz); gayden zuhir edecek iyi ve kotii seylere
teslim olmak; beld ve sikintilara sabretmek; gelen belalan siikiirle karsilamak;
nimetlere oldugu gibi belalar1 da sikayet etmeksizin siikiinetle karsilamak; belalardan
nimetlerin fevkinde lezzet almak; kadere zahiren ve batinen riza gostermek; Hakk’a
ve Hakk ehline zahirde ve batinda sarilmak; Miislimanlara hiirmet etmek;

yaratilmislara Hakk goziiyle bakmak hallleri gelir.4%

Yukarida tasavvuf yolunun baslangicindaki sartlarin yerine getirilmesinden sonra
tevekkiil ile baslayip tedricen devam eden haller, miiridlerin makamlarinin (irade
makamlar1) halleridir. Bu halleri yasayan miirid, tliim bunlarin istidrac ve hile
olmasindan korkar. Hatta korkusunda (havf) kusur etmekten de korkar. Fakat bununla
birlikte kalbi, Yiice Allah’in kullarina olan fazlina giivenerek, O’nun (c.c.) hakkinda
hisn-i zann besleyerek, Allah’in litfuyla zikredilen makamlarin eksikliklerini
giderecegi hususunda iimit i¢inde olur (recd’).*®” Bu haller muridi daha latif bir hale
yiikseltir ki bu hal; ilham ile vesveseyi, hatir ile tab‘1, keramet ile aldatmayi, yakin ile

istidraci birbirinden temyiz etmektir. Tiim bu haller stfflerin ilk hallerindendir.*%®

Miirid, zikredilen bu hallerin sonuna ulastiginda ikinci bir kez ayn1 yolda siilik eder
(nihayetten bidayete doner); ki bu siilikun dogru olmasi ve Hakk’in beyaninin

kendisine asikar olmasi igindir.*%® Bu hususta Eb( Yezid Bistami sdyle der: “Ne zaman

4% Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/80.

4% Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/80.

497 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/80-81.
4% Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/81.

49 Giilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/81.
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sona ulagtigim vehmine kapildimsa ‘bu yolun bagidir’ diye nida olundu”. Ebd Osman
el-Magribi de benzer manada kendisine makamlarin ii¢ defa siilik ettirildigini ve

bunun cehalet ve aldanmayi ortadan kaldirilmast i¢in yaptirildigini haber verir.>®

SGfi zikredilen bu hallerden sonra nihayet, istikamet haline ulagir. Bu halde Hakk ile
beraber nefsi, sirr1, irddesi, tab‘1, hatiri, fikri, bidayeti ve nihayeti dosdogru (miistakim)
olur. Istikamet halini tam anlamiyla Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baskas: idrak edemez.
Cenab-1 Hakk bu hususta “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol”*®* buyurur. Hz.
Peygamber de kendi yasadigi hallerde timmetinin kusurlarini bildiginden “Dogru olun,
layikiyla dogru olmaya giicliniiz yetmez (Ancak Allah’in yardimiyla dogru

olabilirsiniz” demistir.>’?

Siilemi 6zellikleri hakkinda bilgi verdigi istikamet halinin, ubddiyyet hallerinden bir
hal oldugunu belirtir.°®® Binaenaleyh Siilemi’nin buraya kadar ifade ettigi; tasavvufa
girisin hemen ardindan tevekkiille baglatip istikamet ile nihayete erdirdigi hallerin
tamaminin; ubtlidiyyet hallerinden oldugunu séylemek hakikatten vareste degildir.
Ubuldiyyet hallerine vakif olan miirid, “abd” (kul) ismini haiz olarak Yiice Allah’in
miilkiinde tasarruf sahibi degildir. Kul olan miiridin, kendisine mal olmus ne bir tedbiri
ne de bir muradi vardir. Onun tedbiri ve murad: kendisinden istenilen ne ise odur.
Hatta onun hali bile, efendisinin kendisini halden hale tahvil etmesinden dolay1 tam
degildir. Kul ne zaman “eméanet” mahalline yiikselirse iste o vakit Yiice Allah’in

miilkiinde O nun izniyle tasarrufta bulunabilir.%%*
3.4.2. Ma‘rifet Makamlari

Stlemi, ubddiyyet héllerinin nihayeti olarak belirttigi istikamet hélinden sonra,
muridin ma‘rifet makamlarinin ilklerine vasil oldugunu belirtir. Siilemi’nin haber
verdigine gore ma‘rifet tasavvufun bolimlerinden bir bolimdiir. Ma‘rifet; miridin

biitiin ahval, makam ve menzillerinden fani olmasidir. Miiridd bu safhada, zahirde

500 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/81.
S0l HOd 11/112.

%02 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/81.

503 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/82.

504 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/82.
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herhangi bir sifatla sifatlanmis olsa da bu sifatin hakikatinden yoksundur. Yine murid
halden hale girer fakat bu hallerden biriyle muttasif degildir. Boylece hem nefsinden
hem fiillerinden hem de kendisine nisbet edilen her tiirlii seyden armnip saf ve duru héle
gelir. Kendisine izafe edilen her seyden arinan miirid, bir tiir feraset cesidi olan
gaybden haber almaya baglar. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Mii’minin ferasetinden
sakinin; zira o, Yiice Allah’n nuruyla bakar”*® buyurur. Sonra mirid halinde daha da
saf hale gelir ve bu kez gaybden haber vermeye baglar. Bu durum tipki Hz. Ebt
Bekir’in, haniminin karnindaki bebegin kiz olacagini haber vermesi gibidir. Zikredilen
bu makamlarin hepsi ma‘rifet makamlarinin ilklerini teskil eder.

Sllemi, ma‘rifetin ilk makamlarini vuz{ha kavusturduktan sonra ma‘rifetin hakikatini
ortaya koyar. Siilemi’nin ma‘rifet konusundaki iistadi Ciineyd’dir. Ciineyd‘in
“Mac‘rifet, inkar etmektir. Clnkii Ma‘rif’tan baskasini inkar etmeden ma‘rifet
gergeklesmez” soziinii kendine dayanak alan Stilemi, Ma‘rif’tan kastin Cenab-1 Hakk
oldugunu belirterek her seyin ziddiyla tahakkuk edecegini, bu minvalde ilmin
Allah’tan bagkasini (masivaullah) bilmemek, ma‘rifetin Allah’tan gayrisin1 inkar
etmekle hasil olacagini beyan eder.°%

Siilemi, irfan ehlinin ma‘rifet konusunda seleflerinden sikga rivayet ettigi; “Nefsini
bilen Rabbini bilir” séziine, climlenin dilsel anlaminin aksine nefsi bilmekle beraber
ma‘rifetullah’in gergeklesmeyecegi; ma‘rifetullah’in, nefis unutuldugunda hasil
olacag1 seklinde bir mana kazandirir. Stilemi’nin ma‘rifetullah kavramina getirdigi
acilim diisiiniildiiglinde, stfiler arasinda oldukca yaygin olan bu mezkur séze verdigi
anlam gayet anlasilir hale gelir.

Ebd Osman ve Ebl Tlréb en-Nahsebi, ma‘rifetullahin hakikatine ermenin, Ydce
Allah’in hiikiimlerini bilmekle miimkiin olacagini ifade ederler.®®” Ebli Osman ve
Nahsebi’nin sozlerine binden Siillemi, Cenab-1 Hakk’1 ve O’nun ahkamini tanimanin
ve emirlerini tékat 6l¢lstnde yerine getirmenin arif billaha sidk (dogruluk) 6zelligi
kazandiracagini haber verir. Boylece arif billah iken sidk vasfi sebebiyle sddiklardan

olan miirid, sidkinda temekkiin ederek siddikler derecesine yukselir.

505 Taberani, el-Mu ‘cemii"l-kebir , 8/102.
506 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/82-83.

507 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf’, 3/83.
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Yukarida ma‘rifet makamimm mahiyeti, hakikati ve bu makamdan sonra salikin
erecegi siddik makamini ana hatlartyla belirten Siilemi, ma‘rifet makamlarmin hangi
makamlardan tesekkiil ettigini sirasiyla soyle izah eder:

Ma‘rifet Makamlari®®

a) Tevbe

Ma‘rifette ilk makam; tevbedir. Tevbe; her seyin sahibi O oldugu i¢in her seyden yiiz
cevirip O’na donmektir. Horasanlilara gore tevbe; ilmin kotiiledigi seylerden &vdiigii
seylere donmektir. Bir rivayete gore tevbe; giinahini unutmamandir. Bir bagka rivayete
gore giinahini hatirlamamandir.>%

Tevbe’nin Gerekleri:

Intibah

Tevbede intibah; Allah’1in (c.c.), kulu kendine dondiirmesindeki Litfunu bilmektir. Bir
rivayete gore intibah; O’na yonelmektir. Bir baska rivayete gore; kalbin varidata karsi
uyanik olmasidir. Horasanlilara gére; gafleti kovmak, hiikiimleri gozetmektir.>°
Hazer

Iraklilara gore Allah’tan hazer etmek (sakinmak); sirr1 baskalarina yonelmekten
korumaktir. Horasanlilara gore hazer; tevbeyi, ziddi olan seylerden sakinmak suretiyle
dosdogru hale getirmektir.!!

Mdridlerin tevbeleri, emirlere muhalefetten ayrilmak suretiyle saglamlasir; ariflerin
tevbesi, gafletten sakinmakla diizelir.%*2

Horasanlilara gore dogru tevbe yapmak i¢in nefsi her halinde itham etmek, ona hi¢bir

vakit giivenmemek gerekir. Zira nefis kotiiliigii cokca emredicidir.>!3

%8 Siilemi ma‘rifet Makamlarin, Siiliikii 'l drifin eserinde “muhakkik” adini verdigi ariflerin -
ki bunlar nisbet alimleridir- siiliku ve makamlarinin dereceleri bahsinde anlatir. Bk. Siilemi,
“Kitabii Stldki’l-arifin”, 3/565-566.

%9 Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/567.
*10 Siilemi, “Kitabii Siiltiki’l-arifin”, 3/567-568.
* Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/568.
%12 Bk, Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/568.

%13 Siilemt, “Kitabii Siilki’l-arifin”, 3/568.
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Tevbeyi tam ve kusursuz yaptiktan sonra sélik i¢in gerekli olan ilk sey; Allah’1n belirli
vakitlerde yapilmasini emrettigi farzlari yerine getirmeye ¢aligmaktir. Farzlarin en
degerlisi tevhidden sonra namazdir. Bu yiizden namaza baslangic olmasi acisindan ise,
taharetle®* baslanir.>%®

Taharet; zahiri ve batini olmak Uzere iki turltdir. Zahiri taharet; uzuvlara aittir ki bu
azalari, temiz ve temizleme 6zelligi olan bir su ile kemalen yikamakla gergeklesir.
Batini taharet; kalbin devamli ihlas tizere olmasidir. Zira Yiice Allah; “Halbuki onlara,
ancak dini Allah'a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O'na kulluk etmeleri,
namazi kilmalar: ve zekati vermeleri emredilmisti”®® ayetiyle, kullarindan kendisine
ihlash bir sekilde ibadet etmelerini emreder. Bundan dolay1 kul, ihlassiz ¢ok amelin
yeterli olmadigini, az da olsa ihlasla yaptig1 amelin kendisine kafi gelecegini bilir.%’

Salik, yolun basinda oncelikle tevbesini gereken vechiyle tashih eder. Ardindan Yiice
Allah’in emrettigi ibadetleri yerine getirmek icin zahiri ve batini kirlerden temizlenir
ve sonra farzlarin basinda yer alan namaz ibadetine baglar.>8

b) Vera‘

Vera‘; Allah’tan baskasindan uzak durmaktir. Horasanllara gore vera‘; nefsi arzular
ve siipheli seyleri terketmektir.5*°

c) Zuhd

Zuhd; zihd icinde zihdetmektir. Belki bu suretle salikin yiiz g¢evirdigi seyden
gonliinde eser kalmaz.>?° Sibli’ye gore ziihd, Allah’tan korkmaktir. Ziihdiin hakikati,

Allah Teéla’dan bagkasindan yiiz ¢evirmektir. Horasanlilara gore ziihd, nefisleri ve

14 Sozliikte “temizlenmek, armmak” manasindaki taharet (tuhr), terim olarak: “maddi kiri
(necaset, habes) veya manevi pisligi (hades) gidermek” anlamina gelir, isim olarak “temizlik”
demektir. Salim Ogiit, “Taharet”, Tiirkive Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/382.

515 Siilemd, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, 3/568.

516 g]-Beyyine 98/5.

®17 Siilemd, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, 3/568.

518 Bk. Siilemi, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, 3/567-568.
%19 Siilemd, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, 3/569.

520 Siilemt, “Kitabii Siilki’l-arifin”, 3/569.
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elleri dinyadan ¢ekmek, nefis ve elin terkettigi seyleri kalbe koymamak ve nefsin
hazlarini terketmektir. %2

d) Havf

Havf; Allah Teala’dan ve O’ndan uzak kalmaktan korkmaktir. Ayni zamanda havf;
Salik, Hakk’mn goziinden diisecegi icin kendisinde O’nun hildfina bir seyin
goriinmesinden korkmaktir.°> Horasanlilarin piri Ebsi Hafs; insanlarin ekseriyetle
nefislerinin lehinde ve aleyhindeki konularda korku duyduklarini, hakiki manada
Allah’tan korkmadiklarmi belirterek havf hususundaki sahsi kanaatini beyan eder.>?

e) Reca’

Reca’; nefsi rahatlatir ve hidayet eder. Korku ile ilgili degildir. Reca’ olmadiginda
korku insan1 yakar, perisan eder. Reca’ galip oldugunda kul tembellik eder; havt galip
geldiginde iimitsizlige diiser. Bu yiizden her ikisini dengede tutmak gerekir.%?
Horasanlilara goére reca’, ibadetlere bakip onlarla mesgul olmaksizin tdate devam
etmektir.>%

) Sabwr

Sabur; her tiirlii beladan lezzet almak ve bunun yiikiinii dliinceye kadar tagimaktir, 525
Horasanlilara gore insanlarin sabir olarak bildikleri aslinda tasabburdur. Sabir; insanin
karsilastig1 belalardan lezzet alir hale gelmesidir. Insan belanin aciligini yudumlayip
zorluguna katlandig i¢in bu tasabbur olur.>?

9) Riza

Allah’in  kendisinden rdzi1 oldugunu miisdhede ederek, kendi rizésindan

vazgecmektir.>?® Horasanlilara gére riza; ister istemez gelen varidlere memnun

°2L Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/569.
%22 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/569.
523 Bk. Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/569.
524 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/569.
%% Bk. Siilemi, “Kitabii Siilaki’1-arifin”, 3/570.
%% Sijlemi, “Kitabii Siiltiki’l-arifin”, 3/570.
%27 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/570.

528 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/570.
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olmaktir.>® Fudayl b. Iyaz, Bisr-i Hafi’ye; “Riza ziihdden daha faziletlidir. Ciinkii riza
gosteren kisi, bulundugu yerden yiiksegini temenni etmez” der.5%

h) Tevekkdl

Tevekkiil; hi¢ olmamis gibi Allah i¢in olmak, Hakk’1n ezelde oldugu gibi kendisi i¢in
olmasidir.>3! Horasanlhlara gore tevekkiil; Allah’1 va‘dinde tasdik etmek, garanti ettigi
seyde O’na giivenmek ve tedbiri elden birakmaktir.>®? Iraklilar ve Horasanlhlar
tevekkll konusunda ihtilaf ederler. Iraklilara gore tevekkiil rizdyr gerektirir.
Horasanllara gore r1za tevekkiilii gerektirir.>® Her iki tarafin bu konuda kendine gére
sebepleri vardir.>®*

Tevekkiil, salik biitiin hallerinde Allah’a yonelip O’ndan bagskasiyla ilgi, alakasini
kestiginde dogru olur. Tevekkiil dogru oldugunda tefviz, teslim ve miicahede dogru
olur. Tefviz; nefsi arzuladig1 seylerde suglamak, isteklerine aykir1 davranmak ve
Allah’mn kullarina olan sefkatini bilerek O’na dayanmaktir. Teslim; tedbiri terk ve
varidat1 goniil hoslugu ile kabul etmektir. Miicahede; giicli yettigi kadar emirlere
uymak ve bedeni, lezzet alincaya kadar ibadetle yormaktir.>%

i) Haya’

Haya, Allah’in heybet ve azametini diisiinmekten dogar. Salik, O’nun biiyiikligiini

diistiniince, kendi tevhidinden, ma‘rifetinden, hizmet ve hasenatindan haya eder.

529 Bk. Siilemi, “Kitabii Siiltiki’l-arifin”, 3/570. Metinde “4ilek ¥ “memnun olmaz” ifadesi
geger. Anlam biitliinliigli diistintildiiglinde; “memnun olma” ifadesi manaya daha uygun oldugu
icin kullanim tercih edilmistir. Ayrica bk. Siilemi, “Ariflerin Siiliku Meselesi”, ¢ev. Ates,

Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981),

126.

%% Bk. Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/570.
%3 Siilemt, “Kitabii Siilki’l-arifin”, 3/570.

532 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/570.

°3 Siilemi, ma‘rifet makamlarim sayarken rizddan sonra tevekkiilii zikreder. Siilemi’nin bu

siralamada Horasanlilarin yoluna tabi oldugu anlagir.
%% Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/570-571.

5% Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/571.
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Clnki bunlarin hepsinde kusur ve noksanlik oldugunu ve Allah’in emrine karsilik
gelemeyecegini bilir.>%®

Horasanlilara gore haya; kalbin biitiiniiyle inkisar icinde olmasi, gii¢ yettigince hizmet
etmek ve gecmis ibadetlere riya ve sadik dava karistig1 igin pismanlik duymaktir.5¥’
j) Irade

Irade; kalbin Allah’mn rizdsim ve O’nun onayini almaya inanmasidir. Salikin iradesi
dogru oldugunda, bu hal onu alimlerin ilminden, hakimlerin hikmetinden miistagni
kilar. Dogru irddenin alameti; uyku bastirdiginda uyumak, yoksullar gibi yemek ve
zarOret aninda konusmaktir. Bu hali yasayan salik, miirid olmaktan murad olmaya

doniisiir.>*

°% Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/571.
%3 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/571.

5% Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/571-572.

139



k) Muréad

Murad; kendisinden agirliklarin kaldirildigi, rahat ve afiyet icinde seyreden kimsedir.
Kendisi yiik tastyict degil, tasinan olur. Nasil ki ayaklar1 lizerinde yiiriyen kisi,
kendisine yiirtiniilen kimse gibi degildir; gizlice cagrilan kisi de alenen ¢agrilan kimse
gibi degildir.>* Bindenaleyh miirid ile murad arasindaki fark da buna benzerdir.
Mutasavviflardan biri miirid ile murad arasindaki farki soyle ifade eder. “Muridi ilmin
siyaseti; muradi Hakk’in gézetimi yonetir. Clink{i miirid yiirlir, murad ucar. Bu halde
Yiiriiyen ucana yetisebilir mi”>*

Zikredilen bu makamlar, haber almak ve bilmekle degil siilik etmekle dogru
oldugunda, miirid, bundan sonra fakirligin 4dab ve siyasetini yerine getirmelidir.>*

I) Miikdsefe

Salikte, zahiri koruma ve batini kontrol etme dogru oldugunda; miikasefe hali ortaya
cikar.54?

Iraklilara gore miikasefe; gaybe ait bazi bilgilerin salike agilmasidir. Salike bu bilgiler
icinde hiikmedilir ve kendisi bunlara gore hareket ettirilir. Salike halkin halleri a¢ilir
ve bu hallerden bir sey ona gizli kalmaz.>*® Horasanlilara gore miikasefe; salike nefsin
kusurlariin ve sirrin hiyanetinin acilmasidir. Bu suretle girdigi hallerin sihhatini ve
afetini bilir ve zahirinden ve batinindan habersiz olmaz.>*

Miikasefedeki hakikat hallerine gelince; miikasefe ehlinden bazilarina kendi halleri
acilir; bazilarina muradi agilir; bazilarina hallerin geneli agilir fakat bunlardan haber

vermesine izin verilmez. Bazilarina Hakk’in bu hallerden ne murad ettigi acilir.

Bazilarma kesifler olur ve bunlar kendilerine ve diger velilere mahslis olan

%% Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/572.
%40 Bk. Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/572.

41 Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/572. Fakirligin a4dabi, bu ¢alismada miistakil bashk

altinda ele alinmistir. Ag¢iklamali bilgi i¢in ¢alismamizin ilgili yerine bakilabilir.
%42 Siilemi, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, 3/577.
%3 Siilemi, “Kitabii Siiliki’l-arifin”, 3/577.

>4 Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/577.
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mertebelerden agilan bilgileri sdylemeye izinlidir. Bunlar emanet mahalline girer.

Velilerden emin olanlar, velayetin nihayetine eren kimselerdir.>*

m) Miisihede

Miikasefeden sonra miisahede hali dogru olur. Miisahede; salikin gaybleri, gayblerde
cereyan edenleri, Allah Teala’nin kendindeki ve yaratilmiglardaki fiilini, varid ve sadir
olan seyleri miisahede etmesidir. Miisahede ehli, miikdsefe ehlinin farkli derecelere
ayrilmasina bagh olarak ¢esitli makamlara sahiptir.>

n) Fend’ ve Beka’

Horasanlilara gore fend’ ve beka’; salikin her seyden ve biitiin isteklerinden ge¢mesi
ve Hakk’m kendisindeki murddim yerine getirmesidir. Iraklilara gore fena’; kulun
Allah Teéld’dan aldigi hazzin devam etmesiyle (beka’) Allah’tan baska her seyden
hazzinin yok olmasidir (fend”). Sonra biitiin hazlar1 da yok olur ve geriye fani oldugunu
bilmenin hazzi kalir.>*" Bir rivAyete gore beka’; kullukta ihlas, fena’; kullugun adabini
yerine getirmektir.>*8

0) Temkin

Iraklilara gore temkin sahipleri sifatlar, hazlar ve irddeler derecelerini agtilar. Boylece
onlar, Hakk’m kendilerini vasiflandirdig1 ve istedigi bigimdedirler. Bu makamda yeri
yiice olan kimseyi Hakk’1n nrlar1 kusatir, yok eder. Bu yiizden o hig¢bir halini gérmez
ve higbir seyden lezzet almaz. Horasanlilara gore temkin; Hakk’tan gelenleri (varidat)
tasimay1 kula kolaylastiracak bir haldir. Temkin’den sonra kul, Yiice Allah’in

kendisini tam anlamryla te’yid etmesinden dolay, varidata tahammiil gdsterebilir.>*

> Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/577.
> Siilemi, “Kitabii Siiltiki’l-arifin”, 3/577-578.
%47 Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/578.
8 Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/578.

%9 Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/578.
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p) Cem‘ ve Tefrika

Horasanlilara gore cem® ve tefrika; himmeti Allah’a toplamak (cem®), vaktini O’nun
tizerinde dagitmamaktir. Bu takdirde sirr, ittifak sinirt i¢inde Hakk’la beraber
toplanmig olur. Horasan seyhlerinin ileri gelenleri bu sozii begenmediler ve kabul
etmediler. I¢lerinden bu sozii sdyleyen de yukarida gectigi gibi sdyler.>*® Iraklilara
gore cem‘ ve tefrika; Allah Tedld’nin, kulu ayriliktan sonra kendisiyle
birlestirmesidir.>!

Bazilar tefrikanin ilim dili; cem‘in hakikat dili oldugunu ifade eder. Sufiler, ancak
bltiin hazlardan fani olan, biitiin hazlarin kendisinden fani oldugu ve giivenlik (emn)
mabhalline ulasan kisilerin cem* dilinden haber verebilecegi hususunda icma’ ettiler.
Emn mahalline ulasarak Gimena (eminler) adini alan velilerin, evliya igindeki yeri,
resGllerin nebiler igindeki yeri mesabesindedir.%?

Umenadan olan veliler; seref ehlidir. Yiice Allah eminliklerinden dolay1 onlara, baz1
sirlarint haber vermek i¢in izin verir. Fakat bu veliler Hakk’in sirlarini, kendi halleri
ve vakitleri dlgiisiinde, sadece buna ehil olanlara haber verir. Umena’; dogru ferasete
sahiptir. Miikellem ve muhaddestir; Yiice Allah tarafindan kendileriyle ilham, beyan,
beyyine (apacik delil) yahut sehadet yoluyla konusulur. Dereceleri ve mertebeleri bilen
seckin velilerdir.>3

Sélik, velayetin sonu olan emn makamina ulasarak zikredilen hususiyetleri haiz
oldugunda, a‘yani evirip ¢evirmek ve Cenab-1 Hakk’1n “OI"*** kazasma yardim etmek
kendisine layik olur. Bu su demektir: Allah bu kulun dua ettigi vakit ile kendi kazasin
gergeklestirecegi vakti birbirine muvafik kilar. Diger bir deyisle Allah, kulunun
duasina icabet etmeyi kaza ettiginde onun dilini duaya agar, herhangi bir sey

istediginde onun bu istegi, Allah’n “0l” emrine yardim eder.

%0 Siilemd, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/578.
%1 Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/578.
%2 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/578.
%3 Siilemt, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/578-579.

54 “Bir ise hiikmetti mi ona sadece ‘ol’ der, o da hemen oluverir”. el-Bakara 2/117.
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“Restllerin nebiler arasindaki yeri neyse, iimenanm veliler arasindaki yeri o’dur”>*

diyen Sulemt, siraladig1 6zelliklerle velilerin secgkinleri olarak ifade ettigi timenanin
hal bakimindan derecelere ayrildigini sozlerine ekler.®®® Siilemi, son olarak ifade
ettigi; Allah’in ol! emrini bu velinin duasiyla tevafuk ettirmesi halinden daha yiice bir
halin var oldugunu soyler ki bu, dua etmeden nazarla tesirdir. EbGi Osman Said b.
Sellam el-Magribi’nin haber verdigine gore bu hal, kulda velayet tahakkuk ettiginde
ve iman hakikatleri hududunu astiginda, ulastigi derecede gergeklesir. Bu hale sahip
olan veli, itaatkarlarin meclisine girdiginde onlarin itaatleri sebebiyle sevinir, kalbi
ferahlar. Onun sevinmesi ve nazarinin bereketiyle itaatkar olanlar evliyalar arasina
girer ve saidlerden olur. Diger taraftan ayni1 veli, asilerin meclisine girer ve onlar1 isyan
Uzere gordiigiinden dehsete kapilir. Yasadigi dehset, onlarin bulunduklar1 hal iizere
kalmalaria ve sakiler arasina girmelerine yol acar. Her iki durumda veli, ne lehte ne
aleyhte bir dua etmezken gordiikleri ve hissettikleriyle te’sirde bulunur. Bu halde o,
kullara kendilerinden daha merhametlidir. Onlar1 Allah’mn emirlerine itaat ederken
gordiigiinde sevinir, aykir1 davrandiklarinda iiziiliir. Nitekim Yiice Allah buyurur:

“Allah, rahmetini diledigine tahsis eder” >

3.4.3. Siddik Makam

Siddik makami Peygamberlerin ve sehitlerin gibta ettigi bir makamdir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Yiice Allah’in nebilerden ve sehitlerden olmayan bazi kullari
vardir. Onlara enbiya ve siiheda gibta ederler” buyurur.>*® Bu hadiste isaret edilen
siddiklerdir. Ma‘rifet ehlinden birine bu hadisin manast soruldugunda o,
peygamberlerin Hakk’in emirlerini teblig ve halk ile istigal ettiklerini, siddiklerin ise
Yiice Allah’tan baskasiyla mesgul olmadiklarini sebep gostererek, Peygamberlerin
daha yiice olduklar1 halde onlara gibta ettiklerini belirtir.>>®

Stlemt, sGfinin Cenab-1 Hakk’1 tanima (ma‘rifet), O’nun hakkinda ilim s&hibi olma

(ilm), O’nu anlama (fehm), O’ndan baska her seyden fani olmakla bakt olma (el-beka

%% Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/578.

5% Bk. Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/579.

%57 el-Bakara 2/105. Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-arifin”, 3/579.
5% fbn Hanbel, Miisned, 5/344.

59 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/83.
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bi’l-fend), O’nunla cem‘ olma (cem‘), O’ndan baskasindan ayrilma (tefrika)
hususunda sidk makaminda istikrar gosterirse vuslat ve ittisal alanlarina girecegini

belirtir.
3.4.4. Vuslat Makam

Hakk’a vasil olma derecesine ulasan sifi, Yiice Allah’in isimleri adedince doksan
dokuz makamda siilik eder. Bu makamlardan her biri, O’nun (c.c.) isimlerinden
biriyle muttasil olan bir hali gerektirir. O zatin iizerinde bu halin bereketi goriiliir.
Mesrebi ondandir, varacagi yer onadir, kaynagi ondandir. Bu makamlardan her biri
ona, bir 6ncekine benzemeyen bir nur ve ziya giydirir. Ta ki makamlarin sonuna
varincaya kadar bu boyle devam eder. Salik biitiin makamlar1 yiiriidiiglinde (siiliik)
artik makamsiz, mekansiz, isimsiz, resimsiz, sifatsiz, davasiz, ru’yetsiz, miisahedesiz,
gayretsiz ve talebsiz bir halde Hakk ile baki olur. Stfilerden bazilarinin kendilerini
anlatmak icin soyledigi “Stufiler, Hakk’in kucagindaki ¢cocuklardir” ve “Hakk stfilerin
sifatlarin1 yok edip onlar1 kendi sifatlari ile yonetir” sozleri, bu durumu anlatir

mahiyettedir.%°
3.4.4.1. Batin ilmi’nin Verilmesi

Cenéb-1 Hakk, doksan dokuz ismine tekabiil eden doksan dokuz makami asip biitiin
sifatlardan arindirarak kendi ile baki kildigi saliki, sirlarindan bir sir olan batm ilmiyle
miiserref kilar. Cenab-1 Hakk bu sirr1, veli kullar1 i¢inde emin sifatin1 haiz olanlara
gosterir. Batin ilmi lediinni ilimdendir. Cenab-1 Mevla; “Derken kullarimizdan bir kul
buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim
ogretmistik”®! ayetinde ledinnt ilimden haber verir. Bu ilim dinleyeni (zerinde
kacinilmaz bir etkiye sahiptir (kahr). Bu ilimden haber veren kisi delil ve istidlale
ihtiya¢ duymaz. Nitekim Musa ile Hizir kissasinda anlatildigi iizere; Musa (a.s.)
Hizir’dan daha faziletli, hdl ve makam bakimindan daha tam olsa da, Musa’nin (a.s.)

teslim oldugu sey; Hizir’in sahip oldugu lediinn1 ilimdir.>%?

%60 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/84.
%1 g]-Kehf 18/65.

%62 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf’, 3/84.
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Kendilerine batin ilmi verilenler, batininda batin1 olan heniiz zuhtira gelmemis gayb
hukimlerine muttali olurlar. Bu minvalde Abdullah ibn Abbas, Hz. Omer’in ince bir
perde arkasindan kazay1 gordiigiinii belirtir. Clineyd; Yiice Allah’in gaybe dair bir
hiikmiinii géstermek istediginde velilerinden havass olanlarin sirlarinda bir ¢inlama

aciga cikardigini, bdylece onlarin da gaybde olanlari bildiklerini haber verir.>®3

3.4.4.2. Kerametlerin Degersizlesmesi

Salik, bu hallerden sonra goziinde kerametlerin kiiciildiigii bir hale ytiikselir. Bu,
azametin ve blylkligiin miisahede edildigi zamandir. Salikin kerametleri kiiglik
gormesinin sebebi, ona gore hadiselerin ortaya c¢iktigi mahallin illetten hali
olmamasidir. Bu cihetten baktiginda kendi tizerinde goriinen seylerin mahalli kendisi
(nefsi) oldugundan ve bunun da illetten yoksun olamayacagini bildiginden, kerametler
nazarinda degersizlesir. Salikin haliyle arasinda linsiyet peyda olmas1 i¢in ortaya ¢ikan
hadiseyi sadece Yiice Allah’in sanati olarak miisahede etmesi gerekir. Aksi halde
sanati degil de illet mahallini gériirse halinden vahsete kapilir.*®* Bu zamanda salik
semaya izinli sayilir, onun anlamimni anlar ve bunlar kendisini Hakk’a yaklastirir.

Salikin sirrinda rahatlik, bir nur, kalbinde reyhan, sadrinda ziya bulunur.>®®

3.4.5. Velayet Makam ve Halleri

Salikte bu makamlar sahih oldugunda ve onlarin hakikatine erdiginde ya vahiyle ya
peygamberin haber vermesiyle ya bir velinin firasetiyle ya da gayb1 miisdhede etmekle
veya ilhdmla kendisinde emn (giivenlik) hasil olur. Nitekim bu hususu Cenab-1 Hakk;
“Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina hi¢hir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de >
ayetinde haber verir. Hz. Peygamber de Kureys’ten on kisiyi cennet ile miijdelemis;
Harise’ye cennette Kur’an okuyusunu isittigini haber vermis; Uveys el-Karani’yi

gelecekte veli olacagina hiikmetmistir. %%’

563 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/84-85.
%64 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/85.

%65 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/85.

%6 Y {inus 10/62.

%67 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/85-86.
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Yiice Allah’in dogru bir haberle velayet makaminin hakikatine erdirdigi kullarinda,
ayette haber verildigi iizere havf hali kalkar, heybet hali devam eder. Velayet
makamina eren kullar halleri bakimindan derecelere ayrilir. Bunlardan bazilar1 havf
halinden hasyet haline; bazilar1, hali daha latif oldugundan rehbet haline; hali daha latif
olan bazilar1 da heybet haline dondiiriiliir. Biitiin bunlar hadiseler mahallinin illetten
hali olmamasindan kaynaklanir.>®® Velilerden “emin” olanlar, veldyetin nihayetine
eren kimselerdir.>®®

a) Velilerin Ozellikleri: Zahiri Halka Mubah Olanlar ve Zahiri Halka Mubah
Olmakla Birlikte Bdatini Gizlenmis Olanlar

Yiice Allah velayet mertebesine erdirdigi kullarini kendisine yaklastirir, zikriyle iilfet
ettirir ve onu baskalarindan ayirarak tek birakir. Fakat bu kullarindan bazilarinin
zahirini yaratilmiglara bir rahmet olarak miibah kilar. Zira onlarin ilmi, ahlaki ve
irsadiyla miiridler siiltiklarinda dalalete diismez, gurura kapilmazlar. Nasil ki dini
hiikiimlerde avAmmin mercii seriat alimleridir; hakikat ehli, kalb erbabi ve makam
sahiplerinin dnderleri de bu velilerdir. Cendb-1 Hakk veli kullarindan birini halka izhar
ettiginde ondan fitneyi kaldirir; o veli ne fitneye diiser ne de insanlar1 fitneye
diisiiriir.>”® Bununla birlikte Yiice Allah veli kullarindan bazilarmi halkin gdziinden,
kalbinden ve sirlarindan gizler. Bu kullar insanlar arasinda dolasir, onlardan biri gibi
yer ve icerler. Ylce Allah, bu velilerin zahirini halka mibéah kilar fakat batinlarini
gayretinden dolay1 kendine has kilar; onlarin batinlarindan kimseyi haberdar etmez.
Boylece ne bir kimse ona, ne de o bagkalarina gozetleyici olur. Cenab-1 Hakk
tarafindan batin1 digerlerinden gizlenmis bu veli, evliyanin kesifleri bir an olsun
menzilinden sapma gosterdiginde o an devreye girerek onlarla gizli bir halde goriisiir
ve kendi ahlakiyla dogru yola dondiiriir. Evliyanin kutbu, diger veliler tizerinde daima
g0zetleyicidir. Hakk’tan sapanlar oldugunda onlar1 ya giizellikle ya da zorla yollarina

dondurdr. Bu husus, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra hal bakimimdan timmetin en

%68 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/86.
%69 Siilemi, “Kitabii Siilaki’l-arifin”, 3/577.

570 Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/86.
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degerlisi Hz. EbGi Bekir’in iktidara gectikten sonra baskisiyla dinden donenleri dogru
yola dondiirmesine benzer.>"

b) Makamlarda Sthhat Sarti

Makamlarda nihayete ermenin sthhati, ibtidanin sihhatini icbar eder. Salik siilikiin
basinda Kitab ve siinnete gore hareket ederse, sonunda ma‘rifete ulasir. Bir diger
ifadeyle baslangici sahih olan salikin sonu da sahih olur. Sonu sahih olan salik, Allah’a
yonelme makamindan Allah’in, kendisine yoneldigi makama; Allah’a yakinlagsma
makamindan Allah’in, kendisine yakin oldugu makama; kendi nefsini secme
makamindan Allah’in, kendisini se¢tigi makama donddrilir. Yuce Allah, kulunun
tevazusu artik¢a onun halini yiikseltir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) buyurdugu
iizere; “Kim Allah icin tevazu gosterirse Allah onu yiikseltir”.>’? Sélik bunu

bildiginden tevazusu sebebiyle Yiice Allah’tan yiiksek dereceler ister.>"®
3.5. Melametiyye®™

3.5.1. Melametiyye’nin 1k Islimi Kaynaklari

Sozliikte kmama, ayiplama, kotileme vb. anlamlara gelen melamet kelimesi,®>”™

tasavvuf literatiiriinde en genel manada Kur’an’da zikredilen el-Maide 5/54 ve el-
Kiyadme 75/2 ayetlerindeki mefhumlariyla kullanilir.%”® Bu dyet-i kerimelerde Yiice
Allah soyle buyurur: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah
onlarn yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah't severler.
Onlar mii'minlere karsi al¢ak goniillii, kdfirlere karsi giiclii ve onurludurlar. Allah

yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste

571 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/87.
572 {bn Hanbel, Ziihd, 129.
573 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf’, 3/87.

57 Siilemi, Melametiyye kelimesini, Melametilik veya melametiler anlaminda kullandigi igin,
konu bagligina, Melametilik yerine, miiellifin her iki anlama samil ettigi “Melametiyye” ismi

verilmistir.
% Siileyman Uludag, “Melamet”, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 241.
576 Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yaynlari, 2004), 29/24.
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bu, Allah' bir litfudur. Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olandir, hakkiyla
bilendir™>"" “(Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki

diriltilip hesaba cekileceksiniz)°"®

Yukarida yer verilen ayetlerde gegen melametin kok masdari durumundaki “levm”
kelimesinin, biri insanlara digeri nefse izafe edilerek kullanildig1 goriiliir. Bir diger
ifadeyle kisinin Allah yolunda gerek baskalar1 gerek bizzat kendisi tarafindan nefsine
yonelik her tirlii kinayic1 s6z veya hareket 11ahi kudret tarafindan makbul goriilmiis
hatta Oviilmiistiir. Bu itibarla stfilerden bir grup, her iki ayetin manasi1 birlikte
diisiintildiiglinde; Miisliimanlar’dan sec¢kin bir grubun 6zellikleri arasinda sayilan
bagkalarinin kinamalarina maruz kalma ve kendi nefsini kinamay1 bir aligkanlik haline
getirmeyi -ki nefsin sifat1 olarak kullanilan levvame kelimesi, bir kereligi degil ¢oklugu
ifade eder- kendileri igin mutlak olarak siar edinmistir. Bindenaleyh tasavvuf iginde
kelam-1 11ahi’de kullanildig1 anlamiyla melameti kendilerine sidr edinenlere ehl-i
meldmet veya melameti; yollarma da Melametiyye denir. Siilemi, Melametiyye
kelimesini hem melamet ehli hem de onlarin takip ettikleri yol manasinda her iki

anlama gelecek sekilde kullanir.

Kur’ani naslarda harici ve dahili yoniine atif yapilarak bir deger orgiisii ¢cergevesinde
zikredilen melamet; tasavvufta nasil bir anlam kazandigi, mahiyetinin ne oldugu,
esaslarini kim veya kimlerin, ne veya nelerin belirledigi, zaman i¢inde anlam kaymasi
ve Karmasasi yasayip yasamadigi gibi temel sorularla yiizlesmeden hiiviyetini ortaya
koymas1 miimkiin degildir. Bu itibarla yukarida zikredilen temel sorularin karsiligin
aramak saikiyle tasavvuf tarihine bakildiginda konuyla ilgili elde mevcut en eski
mustakil eserin Siilemi’nin Risdletii’l-Melametiyye’si oldugu goriliir. Silemi ile
hemen hemen ayni yillarda yasamakla birlikte ayn1 cografyada da hayat siiren Harglisi
(61. 406/1015-16), tasavvufl konulara dair kaleme aldig1 Tehzibii’l-esrar eserinde
Melametiyye’ye dair bir bahis agmis, fakat onun konuyla ilgili verdigi bilgiler
Stilemi’ye nazaran oldukc¢a sinirli kalmistir. Harglsi’nin s6z konusu eserini
tasavvufun adab, ahlak, makam ve haller gibi belli konular1 miivacehesinde ortaya

koymay1 amaglamasi, Melametiyye hakkinda ayrintili bilgi vermesinin 6niine ge¢mis

577 g]-Maide 5/54.

578 g]-K1yame 75/2.
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olabilir. Ote yandan Siilemi ise, kendisinden énce Melametiyye’ye dair herhangi bir
kitabin telif edilmedigini belirterek, s6z konusu alandaki eksikligin tabiri yerindeyse

kendi eseriyle telafi edildigini haber verir.>"

Arthur John Arberry ve Nasrullah Parcevadi gibi arastirmacilar Tehzibii’[-eSrar’in
daha evvel yazilmis oldugu goriisiindedir. Fakat ulastigimiz tarihi ve somut deliller
Stilemi’nin eserini, Harglisi’den once yazdigini destekler niteliktedir. Harglisi ve
Tehzibii’l-esrar’1 hakkinda bir calisma yapan Irfan Giindiiz, Harglsi’nin Tehzibii’l-
esrar adli eserini h. 390’dan sonra tamamladigi yoniinde bir tahmin bildirir.
Tespitimize gore Silemi, Risdletii’l-Melametiyye’de melamet yolunun biiyiiklerinin
mensur sOzlerinden ve agik esaslarindan bir kismini zikrederken ekseriyetle
Muhammed b. Ahmed el-Ferra’dan isittigi rivayetleri sened gosterir. Muhammed b.
Ahmed el-Ferra’nin 370/980-81’de vefat ettigini belirten Siilemi’nin, Melametiyye
yolunun esaslarina dair derledigi sz konusu Risale’yi h. 370 yilinda yahut bu yildan
once kaleme aldig1 tahmin edilir. Mezkur eserin sema‘ kaydiyla telif edilmesi bu
tahmini kuvvetlendirmektedir. Bu duruma gére Irfan Giindiiz’{in Tehzibii’l-esrar’m h.
390’dan sonra tamamlandig1 yoniindeki tahmini ve bundan da 6nemlisi Siillemi’nin
yukarida zikredilen Melametiyye hakkinda yazilan ilk eserin kendi eseri oldugunu
belirtmesi, Siilemi’nin eserinin Tehzibii’l-esrar’dan once yazildigini destekleyen

deliller niteligindedir.>®

Asagida tasavvuf tarihinde Melametiyye’ye dair ilk kaynak degerindeki Risaletii’l-
Melametiyye cergevesinde ve yeri geldiginde Tehzibii’l-esrar’dan istifade ile;
Melametiligin 6ncii isimleri, bu isimlerin Melametiligi usil, ilke ve amag¢ bakimindan
nasil tarif ettikleri, bu tarifler dogrultusunda Siilemi’nin ne tiir bir meldmet anlayisina
sahip oldugu ve tarihsel vetirede melametin veya Melametiligin aldig1 sekli tayin

etmek icin Siilemi’den sonraki baslica eserlerde ortaya konulan meldmet anlayisimnin

9 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, thk. Ebii’l-Ala Afifi, Mecmla-i asar-i Ebl

Abdurrahman es-Sllemf, nsr. Nasrullah Plrcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi
1372/1993), 2/402.

%0 Bk. DIA, “Melamiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/25; Irfan Giindiiz, Ebii Sa ‘d el-Hargiisi ve Tehzibii'l-esrdr 1, 88; Siilemf,
“Risaletii’l-Melametiyye”, 2/402; Stlemi, Tabakatii’s-sUfiyye, thk. Seribe, 507.

149



Siilemi ile kiyaslanmasi gibi hususlara yer verilerek s6z konusu mevzu belli yonleriyle

vuzuha kavusturulmaya ¢aligilacaktir.
3.5.2. Melametiyye’nin Oncii Isimleri

Her yol, bir yolcuyu ve o yolcunun sartlar1 dahilinde gelisen bir yolculugu ve bu
yolculuga yon veren bir rehberi gerekli kilar. Bu temel olgu Siilemi’nin diliyle “Her
yolun bir usilii, her usiliin bir rehberi vardir” hiikmiiyle ifade edilir.*®! Siilemi’nin
Risdletii’l-Melametiyye eserinde serdettigi bu veciz ifade, tasavvuf ve Melametilik
baglaminda dikkate alindiginda su ciimlelerle serh edilebilir: Tasavvuf bir yol ise,
Melametilik bu yolda amaca ulasmak i¢in takip edilen bir ustl/yolculuk sekli,
melameti de bu yolun baslangicinda yolcu, sonunda da rehber olma derecesine
yiikselen kisidir. Bir diger ifadeyle melametinin, tasavvuf yolunda vuslata ermek igin
bir melametl seyhin rehberliginde kendisine bir yontem olarak Melametiligi
benimseyen kisi oldugu sdylenebilir. Bu durumda melameti, hem yolda ytiriiyen hem
de yolun esaslarini tayin eden kurucu sahsiyet hiikkmiindedir. Melametinin, s6z konusu
sistem i¢inde bu vazgecilmez 6neminden hareketle “Melametiyye’ nin Oncii Isimleri”
bashgr altinda ilk meladmetiler ve bu melametilerden hareketle Siilemi’ye kaynaklik

eden sahsiyetler tespit edilmeye calisilacaktir.

Hargisi hicri dordincii asir Irak sifilerini ehl-i tasavvuf, Horasan sifilerini ehl-i
melamet olarak vasiflandirir.%®? Hargfisi’nin Horasan sifilerini nitelemek amaciyla
kullandig1 melamet, yukarida tasavvuf yolunda takip edilen bir usiliin temsilcisi
olarak ifade edilen ehl-i melamete sadece cografi bir kisve kazandirmakla kalmaz ayni
zamanda tasavvuf catisi altinda melamet denilen bir usiliin de varligini ikrar eder.
Nitekim tasavvuf tarihinin ilk dort asrinda melameti oldugu séylenen isimlerin yoresel

mengseine bakildiginda Harglisi’nin bu beyaninin ger¢ege mutabik oldugu gortiliir.

[Ik melametilerin kimler oldugu yaklasimiyla mezkur ilk kaynaklar nazar-1 itibara
alindiginda; tasavvuf tarihinin ilk dort asrinda melamet ve Melametilik hakkinda s6z

sOyleyen stfilerin baginda Horasan’in Belh sehrinden Abdullah b. Miibarek’in (6l

%81 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/424.

%82 Bk. Abdilmelik b. EbT Osman en-Nisabri el-Hargisi, Tehzibii 'I-esrar, thk. Muhammed
Ahmed Abdiilhalim (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2010), 43-44.
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181/797) geldigi soylenebilir.°®® Melametiligi; “Hayr1 izhar etmemek ve serri
gizlememek®* soziiyle tarif eden Ibn Miibarek, Siilemi’nin, Melametiligin merkezi
konumundaki Nisabur’da ‘meldmet ehlinin seyhi ve melamet yolunun kendisinden
yayildig1 kisi® olarak takdim ettigi Hamd{in el-Kassar’m (61. 271/884)° 6nciisii olur.
Tasavvuf ve sifi kelimelerinin heniiz 1stilahlastig: hicri ikinci asirda®®® Abdullah b.
Miibarek’in Melametiligi konu alan bu ifadesi, Nisabur’da Melametiligin piri kabul
edilen Hamddn el-Kassar’dan 6nce Horasan’da meldmet anlayisinin varligini ortaya
koymakla kalmaz; Melametiligin tarihsel olarak tasavvuf kelimesi kadar tedaviilde

oldugunu da gosterir.

Yine aynm1 kaynaklarda ilk melametilere dair kaydedilen bilgiler kronolojik a¢idan
degerlendirildiginde; ibn Miibarek’ten kisa bir siire sonra Bayezid-i Bistami (6.
234/848 [?]), basta nefis hakkindaki goriisleriyle melametilere ilhdm kaynag:
olmustur. Bayezid-1 Bistdmi ile hemen hemen ayni yillarda yasayan Ebt Tiirab en-
Nahsebi (61. 245/859), Melametiligin 6nde gelen pirlerinden Hamd(n el-Kassar’in
hocasidir. Bayezid ve Ebi Tiirab her ne kadar Melametilik’te oncii sahsiyetler olsa da
hicri {iglincii asirda etkin olan baslica melameti seyhleri; Hamdin el-Kassar ve Eb(
Hafs el-Haddad’ dir. Bu iki melamet seyhinden sonra Melametilik, kendi miiridleri
tarafindan temsil edilir. Eba Hafs’ i miiridleri basta Ebt Osman el-Hiri olmak (zere
Sahb. Siica’ el-Kirmani ve Mahflz b. Mahm(d en-Nisabdri iken Hamdd{n el-Kassar’in
muridi Abdullah b. Muhammed b. Minazil en-Nisabtri’dir. Hicri dordiincii asra

gelindiginde Melametilik, Ebli Osman el-Hiri’nin miiridi, Siilem1’nin dedesi EbG Amr

%83 Harglsi, Tehzibii’l-esrar, 42.
%8 Hargisi, Tehzibii'l-esrar, 42.
%8 Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 123. Hamd{in, “Riyanin inceliklerini Eb{i Hasim
es-Stfi’den 6grendim” diyen Siifyan-1 Sevri’nin mezhebini takip etmistir. Ebl Hasim’in
dolayl1 olarak riya konusunda, Hamd{in iizerinde etkileri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bk.
Sllemi, Tabakati’s-sGfiyye, thk. Seribe, 123; Sllemi, Tabakati’s-sOfiyye, cev. Tek, 67;

Serréc, el-Liim ‘a, tsh. el-Hindavi, 25; Serrac, el-Liim ‘a, ¢cev. Yilmaz, 22.

%8 By konu hakkinda ayrmtil bilgi icin ¢alismamizim “Sifi Kelimesinin Tarihi ve Etimolojik

Anlami” baglikli boliimiine bakilabilir.
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Ismail b. Niiceyd ve Abdullah ibn Miinazil’in miiridi Muhammed b. Ahmed el-Ferra

tarafindan temsil ve tervig edilir.%®’

Sulemi’nin sGfilere ve ehl-i melamete dair kaleme aldig1 Tabakat ve Melametiyye
Risdlesi’'nde isimlerine yer verdigi melametiler vefat tarihlerine gore soyle

siralanabilir: 88

[

. Bayezid-i Bistami (61. 234/848 [?])

2. Ahmed b. Hadraveyh el-Belht (61. 240/854)

3. Eb0 Tiirdb en-Nahsgebi (1. 245/859)

4. Yahya b. Muaz er-Razi (6l. 258/872)

5. Eb( Hafs el-Haddad (61. 260/874)

6. Hamddn el-Kassar (61. 271/884)

7. EbG Osman el-Hirf (61. 298/910)

8. Sah b. Siicad’ el-Kirmani (61. 300/913’den 6nce)

9. Mahflz b. Mahm(d en-Nisabari (61. 303-04/915-16)

10. Yasuf b. Hiseyin er-Razi (61. 304/916)

11. Abdullah b. Muhammed b. Miinazil en-Nisabdri (61. 330/941-42)°8°

%87 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/402-436.

%8 Bk. Stlemi, Tabakatii’s-s(fiyye, thk. Seribe, 115, 123, 273; Sulemi, Tabakatii’s-stfiyye,
cev. Tek, 62, 67, 163; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/404-414; Ali Bolat, Bir Tasavvuf
Okulu Olarak Melametilik (Istanbul: Insan Yaynlari, 2003), 82-165.

Abdullah b. Miibarek, Harglisi’nin Tehzibii'l-esrér eserinde “Melametiyye” konu basligi
altinda tarihsel olarak ismine yer verilen ilk sifi-melameti olmasina ragmen Siilemi’nin ne
Tabakat’'inda ne de Risdletii’l-Melametiyye’sinde ismine yer verilmemistir. Siillemi’nin bu
tercihinin; s6z konusu eserlerinde yer verdigi isimlerin tebe-i tabiinden sonraki safi-melameti
sahislarla alakali bir durum oldugu kanaatindeyiz. Bindenaleyh Abdullah b. Miibarek tebe-i

tabiin neslinden oldugundan Siillemi’nin mezkur eserlerinde yer almamistir denebilir.

%89 Hamd(n el-Kassar’mn en secgkin talebesi idi. Melametilik’te kendisine 6zgii birtakim
yonelimlere sahip olmasinin 6tesinde, hocasmin kurdugu bu mezhebin yayilmasinda katkilari
olmustur. Bk. Stilemi, Tabakatii’s-sUfiyye, thk. Seribe, 123; Silemi, Tabakatii’s-s0fiyye, ¢cev.
Tek, 67.
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12. ibn Niiceyd (6. 366/976)°%°
3.5.3. Melametiyye’de Takip Edilen Ug irsad Yontemi

Yukarida ismi gecen ilk melametiler arasinda Hamdin el-Kassér ve Ebl Hafs,
Melametilik’te benimsedikleri irsad yontemleri ile farkli iki yaklagimm mimari
olmustur. Hamd{n’un anlayisinda nefsi kinama hakim unsur iken, Ebi Hafs’da edebin
izhar1 6ne ¢ikmaktadir.>®! Bu yaklasimindan olsa gerek Ebi Hafs, ileride “fiitiivvet”
bashg: altinda daha ayrintili deginilecegi iizere fiitiivvetin piri kabul edilir.>%? Ote
yandan Ebl Osman, Hamdn’un ve seyhi Ebl Hafs’in zikredilen irsad yontemlerini
takdim-tehir sirasina gore cem ederek Melametilik’te, hicri dordiincii asirda agirlikl
olarak takip edilecek bir yontem gelistirir. Buna gére Melametilik yoluna giren kisi
once amel ve adaba tesvik edilmis, bunlar1 yerine getirip aligkanlik kazandiktan sonra

nefsine bir paye bigmemesi i¢in, nefsinin kusur ve ayiplar1 kendisine gdsterilmistir.%%

Burada Hamd(in ve EbGi Hafs’1n s6z konusu yontemlerini ve Ebli Osman’1in meseleye
yaklagimini daha sarih bir sekilde ifade etmesi bakimindan, Ebi Osman’a ait su sozlere

yer vermek yerinde olacaktir. Ebi Osman sdyle der:

Her iki yol da dogrudur. Her birinin vakti vardir. Yani bize gelen miiride ilk evvel
bildirecegimiz sey; muamelelerini diizeltmesidir, ta ki amellere devam ederek bunlar
lizerinde istikrar bulsun. Istikrar ve devam saglandiktan ve miirid bunlarla itminana
kavustuktan sonra ona, amellerinin bu sekilde Allah tarafindan kabul edilemeyecegini
bildiririz, boylece amellerinde gurura diismeden istikrar saglamis olur. Aksi takdirde

ameli olmayan bir kisiye amellerinin kusurlarindan bahsetmek nasil miimkiin olur?

0 Ebi Amr Ismail b. Niiceyd es-Siilemi, Siilemi’nin dedesidir. EbG Osman el-Hirf ile sohbet
etmis, Clineyd ile goriigsmiistiir. H. 366’da vefat etmistir. Bk. Siillemi, Tabakatii’s-sUfiyye, thk.
Seribe, 454.

%1 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/419; Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe,
116-122.

592 Clineyd, Eb( Hafs’in “Fiitiivvet; insaf etmek ama insaf beklememektir” tarifini ¢ok

begenerek, Ebii Hafs’in fiitiivvet konusunda herkesi gectigini sdyler. Bk. Siilem1, Tabakatii’s-

sOfiyye, thk. Seribe, 117-118.

%93 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/419; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Ozturk, 70.
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Zira bir seyin kusurundan bahsedebilmek i¢in oncelikle onun gerceklesmesi gerekir.

Allah’in dilemesiyle bu yol, yollarin en itidalli olanidir 5%

Siilemi’nin, meldmet ehlinin kendilerine gelen miiridleri nasil irsad ettigine dair
asamalariyla kaydettigi bilgiler, Ebi Osman’n yéntemini yansitmaktadir.>®® Bu bilgi,
hicri dordiincii asirda Ebl Osman’in irsdd faaliyetinin ehl-i melamet tarafindan

benimsendigini ortaya koyar goriinmektedir.
3.5.4. Melametiyye’nin Ilkeleri

Siilemi, Melametiyye konusu baglaminda daha once zikredildigi gibi “Her yolun bir
usilii, her ustlin bir rehberi vardir” hiikmiinii dile getirir. O, ortaya koydugu bu
hiikiim ile, Melametiyye’nin tasavvuf i¢inde bir usil, ehl-i melametin bu ustle hem
riayet hem de ilke ve esaslarini irdd eden rehberler oldugunu ifade etmek ister gibidir.
Binaenaleyh buraya kadar gelinen noktada; hal ehlinin, once yoldas sonra yol
anlamindaki “evvel refik siimme’t-tarik” tavsiyesine iktida ederek, oOncelikle
Melametiyye yolunu benimsemis ehl-i melamete deginilmis, simdi sira onlarin diliyle

bu yolun ilke ve esaslarini ortaya koymaya gelmistir.

Siilemi’nin, baginda Bayezid-i Bistam1, Eb( Hafs el-Haddad ve Hamddn el-Kassar’in
yer aldigi, isimleri bir 6nceki konu baslig1 altinda zikredilen melametilerin sozlerine
isnad ederek beyan ettigi Melametilik ilkeleri sunlardir:

Zahirin ibadetlerle siislenmesini sirk, batinin hallerle siislenmesini irtidad saymak;
kendilerine liituf olarak verilen seyi kabul etmeyip nefsi asagilamak igin onu zillet
icinde taleb etmek; baskalarinin haklarini vermek, fakat hak pesinde kosmamak; nefis
bir seye ¢aba gostermeden sahip olmay: isterse onu o seyi c¢alisarak elde etmeye
yoneltmek, bu amacgla o seye bir deger atfetmeyi ve ondan nefsin lezzet almasini
onlemek; isyan da etse itaat de etse nefsi her halde ithdm etmek; taatlerden lezzet
almaya engel olmak; Allah’in kendilerine verdigi nimetleri her haliikdrda yiiceltmek,
kendilerinden kaynaklanan itaat ve amelleri kiiciik gormek, nefsinde bir varlik

gormemek ve dolayisiyla bir iddiada bulunmamak; ilim hakkinda konugsmay, ilimle

5% Siilemd, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/419; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev. Oztiirk,
70. Ergiin Oztiirk’iin terceme metninden istifade edilmekle birlikte baz1 yerlerde Arapga metni

dikkate alarak tarafimizdan miidahaleler yapilmistir.

5% Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/403-404.
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oviinmeyi ve ehli olmayana Allah’in swrlarint agiklamayi terketmek; halktan farkh
givinmemek; hizmet ve hiirmet edilmeyi hor gérmek, kerametleri gizlemek, bunlart
istidrdac, Hakk yolundan ayiran hileler olarak degerlendirmek; semd’, zikir ve ilim
meclislerinde aglamayi terketmek, ancak hiiznii elden birakmamak; ilim ve isaretlerin
incelikleri hakkinda konusmayr birakip emir ve nehiy swmirlarmmi gozetmek;
insanlardan yardim istememek, duasi kabul olunca iiziilmek ve bunu bir hile olarak
gormek.>%

Siilemi’nin Risdletii 'I-Melametiyye eserinde yukarida zikrettigi temel ilkeler, EbG Hafs
ve Hamd(n el-Kassar’in Melametilik’te ayr1 ayr1 vurgu yapip ana seklini verdikleri ve
kendilerinden sonra da yayginlik kazanan ii¢ temel esas etrafinda inkisaf eder. Bu

esaslar sirastyla;>®’

1- Edebe riayet etmek;
2- Nefisle amansiz bir miicadeleye girismek;
3- Cenab-1 Hakk ile aralarindaki sir halini muhafaza etmektir.

Siilemi’nin, EbGi Hafs ve Hamd{in un zikredilen temel esaslar1 etrafinda tesekkiil eden
ilkelerin kahir ekseriyetine eserinde yer vermesi, bir anlamda s6z konusu iki melameti
seyhin esaslarin1 derleyen EbG Osman’in yaklasiminin kendisindeki bir tezahiiriidiir.
Bir diger ifadeyle Siilemi’nin, Ebli Hafs ve Hamd(n’un esaslar1 miivacehesinde
sekillenen ilkeleri biri digerine tercih etmeden rivayet ediyor olmasi, Melametilik’te
Ebll Osman c¢izgisini takip ettigini gosterir niteliktedir. Nitekim Siilemd,
Melametiyye’ye dair eserini yazarken ekseriyetle, Ebl Osman’m miiridi Ismail b.
Niiceyd ile Hamd{in’u takip eden Muhammed b. Ahmed el-Ferrd Nisabtiri’den (61.

370/981)°% bizzat isittigi sozleri kaynak gosterir.®®® Siilemi’nin bir taraftan dedesi

5% Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/414-436; DIA, “Melamiyye”, 29/26.
597 Bk. Siilemi, “Riséletii’l-Melametiyye”, 2/402-436.

5% Nisabur’da zamaninin biiyiik seyhlerinden kabul edilen Muhammed b. Ahmed el-Ferra, ibn
Miinazil’in sohbetlerine katilmis ve kendisinden Hamd{in el-Kassar’in séziinii rivayet etmistir.
Bk. Sulemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 507-508; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”,
2/431.

59 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/403-436.
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Ismail b. Niiceyd diger taraftan Muhammed el-Ferra’dan istifade ile Melametiligin
usil ve esaslarini bir biitiin halinde ortaya koymasi -Kki her iki isim de farkl: silsileye
baghdir-°® kendisinin, Hamdin ve Eb(i Hafs’m ydntemlerini yine ayni biitiinliik

icinde telif eden EbGi Osman’in yoluna tabi oldugunu gosteren gii¢lii bir nisanedir.
3.5.5. Melametiyye’nin Esaslari

Melamet teriminin Kur’ani naslarda tasidig1 gayrihi (insanin kendisi digindakiler) ve
bizatihi (insanin kendisi) manay1®® gerceklestirmeyi kendilerine siar edindikleri igin
ehl-i melamet adini1 alan melametiler, seyhleri EbGi Hafs el-Haddad’in temsil ve

sOzciiliiglinde sOyle tarif edilir:

Melametiler vakitlerini korumak, swrlarin gézetlemek iizere Hakk Tedld ile beraber
olmus kimselerdir. Yakinlik ve kulluk namina her a¢ikladiklar: sey igin kendilerini
ayplarlar, halka ise kusur ve kabahatlerini gosterirler ve giizelliklerini gizlerler. Halk
dis yiizlerine bakarak onlari ayiplar. Onlar da i¢ yiizlerini bilerek kendilerini
ayplarlar. Bunun iizerine Hakk Tedla da onlar swrlar kesfettirerek, gayba muttali
kilarak, halk hakkindaki ferasetlerini diizelterek ve kerametler liitfederek
sereflendirmistir. Onlar, Hakk in kendilerine olan ihsanini gizleyerek, nefsi ayiplamak
ve ona karsi gelmek yolundaki ilk hallerini aciklamislar ve halkin gozlerini
kendilerinden c¢evirecek hal izhar etmislerdir ki, Hakk ile halleri diizelsin! Melamet

ehlinin yolu budur.®%2

8 fsmail b. Niiceyd, Ebti Osman el-Hiri’nin; EbG Osman el-Hirf de Eb{ Hafs el-Haddad’
miiridi iken Muhammed b. Ahmed el-Ferra, Ibn Miinazil’in; Ibn Miinazil de Hamdin el-
Kassar’in miirididir. Bindenaleyh Siilemi’nin Melametiyye hakkinda sdzlerinden istifade ettigi
Ismail b. Niiceyd ile Muhammed b. Ahmed iki ayr1 silsileye baghdir. BK. Stllemi, Tabakatii ’s-
sfiyye, thk. Seribe, 115, 123, 507; Sulem?, Tabakatii ’s-s0fiyye, cev. Tek, 62, 67, 332.

Nisabur’da zamaninim biiyiik seyhlerinden kabul edilen Muhammed b. Ahmed el-Ferra, ibn
Miinazil’in sohbetlerine katilmig ve kendisinden Hamd{in el-Kassar’in séziinii rivayet etmistir.
Bk. Sulemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 507-508; Siilemi, ‘Riséletii’l-Melametiyye”,
2/431.

601 Bk. el-Maide 5/54; el-Kiyame 75/2.

802 Sijlemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/405; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev. Oztiirk,

S7.
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Melémetileri miisahhas kilan, kimlikleri iizerinde tebariiz eden melamet vasfi, zevk
ettikleri kurbet halini korumak {izere gelistirdikleri tiim esaslarin tayin edicisi
olmustur. Bir diger ifadeyle bir melametiyi melameti yapan ana unsur nefis algisidir
ve diger unsurlar bu ana unsur baglaminda tezahiir eder. Melameti anlayista nefis
kotiidiir ve kotiiliigii emredicidir.%%® Cesitli riyazet yollariyla itaate sevk edilse bilse,
onun yaratiligtan gelen kotiiligii emredici vasfi unutulmamali ve melamet tavri ile
karsilanmalidir.®% Melamet? pirlerin ilklerinden Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]),5%°
erlik makamina, nefsin ayiplarim1 bilmek ve ona karsi tohmette bulunmakla
ulasilacagin1 belirtirken, nefsin melamet yolunda muariz bir gii¢ olduguna dikkat
cekmek ister.5%® Melametilerin nefislerini hor gérmeleri ve halkin ayiplamasina neden

olan hallerini izhar etmelerinin sebebi baglamindaki;

Ctinkii nefis; alcak bir sudan, kuru bir bal¢iktan yaratilmistir. Hakk in hitabi ona izzet
vermis, o da bununla yiicelmis ise de; icindeki aziz olan, ona eklenen, emanet edilen
bir seydir, yoksa onun cibilliyetinde mevcut olan bir sey degildir. Onun icin nefis,
kendine teselli vermek sayesinde kiistahlasir, haddini asar ve tabiatimi koklestirir.
Kullar icinde muvaffak olanlar (nefsini yenebilenler); nefse hak ettigi degeri gosteren,
amellerine ve hdllerine bagl her seyin kotii oldugunu ona belirten ve boylece onun bir
seyi benimsemesine, bir sey ile 6giinmesine imkan vermeyen kimselerdir. Ciinkii nefis
icinde degerli olan her sey, Allah’'in (c.c.) ona emanet ettigi kiymetli emanetler, O 'nun

ihsan ettigi giizel goriisler ve yararhlklardir®®”

aciklamalari, melametilere gore nefsin mahiyetini beyan eder niteliktedir.

Melametilerin kendilerini diger insanlar gibi gostererek, onlardan ayirt edilmelerine

sebep olacak her tiirlii isareti ortadan kaldirmak amaciyla gelistirdikleri gizlilik esast,

803 “Nefis asirt derecede kétiiliigii emreder”. Yisuf 12/53.

A

604 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/406-407; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztiirk, 57-58.

605 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/412.

A

6% Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/410-411; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztiirk, 61.

807 Sijlemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/412; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev. Oztiirk,
62.
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Hakk ile aralarindaki kurbet halinin korunmasina yonelik tesekkiil eden nefis algisinin
bir geregidir.%%® Zira melametiler, halkin 6vgiisiinden hosnut olan nefsin yol agacag1
zararlardan korunmak maksadiyla halktan biri gibi goriinerek c¢arsi pazarlarda alis
veris yapmis, kesbe tesvik etmis,%° taninmalarini saglayacak kilik kiyafete kars1 aksi
tavir almis ve kerametleri gizlemislerdir.®®® Melametilerin nefsin kétiiliigiinden
korunmak icin hallerindeki gizlilige son derece onem vermelerinin bir sebebi de,
umena’ (emin) vasfin1 kaybetme korkusudur. Ciinkii onlar, hallerin kisiye verilen bir
emanet olduguna, bu emaneti bir kere bile izhar etmenin eminlik vasfini ortadan
kaldirarak kendilerine vediaten verilen yiice hali kaybettirecegine inanirlar.®!

Diger taraftan melametilerin davranis sekillerine kaynaklik eden ‘nefis yaratilis1 geregi
kotiiliigii emredicidir, bu yilizden onun her tiirlii arzusuna karsi koyulmalidir’®?
anlayisi, fiitiivvetin tesekkiiliinde etkin rol oynamistir. Zira biitiin 6viilmiis vasiflari
kelime anlami i¢ginde toplayan fiitiivvet en kdmil manada, nefsini hi¢ hilkkmiinde telakki
eden bir melametinin®®® sahsinda viicudiyet kazanabilir. Fiitiivvet ismini kimin hak
ettigi sorusuna, “Kendisinde Adem’in tevbesi, Niih’un dogrulugu, Ibrahim’in vefas,
Ismail’in sadakati, Mfsa’nin ihlasi, EyyGb’un sabri, David’un aglamasi,
Muhammed’in (s.a.v.) comertligi, Ebi Bekir’in merhameti, Omer’in hamiyeti,
Osman’1n hayasi ve Ali’nin ilmi olmasina ragmen nefsini kiiglimser, raz1 olunacak bir

halde oldugunu sanmaz ve her konuda arkadaslarini kendisinden istiin oldugunu

608 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/414; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztirk, 65.

899 Abdullah Haccdm, Hamd(in Kassar’a; “Kesbi terkedebilir miyim” diye sordugunda o:
“Kazanmaya devam et, ¢linkii Haccim (Hacamatg¢i) Abdullah diye taninmak, arif Abdullah
yahut zahid Abdullah diye taninmaktan, benim i¢in daha ¢ok sevimlidir” der.®® Silemd,
“Risaletii’l-Melametiyye”, 2/410.

610 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/407, 433; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztiirk, 58, 81.

®11 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/409.

A

612 Slilemd, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/411-412; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztiirk, 62-63.

613 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/413.
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614 seklinde verilen karsilik; fiitiivvetin ve melametinin temel dzelliklerini ifade

gorur
etmekle kalmaz, gercek fetanin bir meldmeti oldugunu da ortaya koyar. Nitekim
Melametiyye yolunun esaslarini beyan eden melametilerin, ayn1 zamanda fiitiivvetin
onde gelen temsilcisi olmalari, fiitiivvet ile melameti arasindaki iliskiyi ispatlayan bir

delil niteligindedir.®®

Melametilerin karakteristik 6zelliklerinin genel gergevesini olusturan gizlilik ve
fUtlivvet; goriiniis itibariyle birbirine tezadlik olusturan iki ana esastir. Melametiler bir
taraftan Hakk ile aralarindaki cem‘ halini muhafaza etmek amaciyla hallerini
gizlerken, diger taraftan Miisliiman toplum iginde iistiin ahlakl1 bir ‘segkinler’ sinifini
temsil etmeleri, agikliga kavusturulmasi gereken temel bir mesele olarak karsimiza
cikmaktadir. Stiphesiz s6z konusu mesele, gizlilik esasi ile edebin kemal bulmus hali
olan fiitlivvet arasinda nasil bir iliski vardir? sorusuna verilen karsilik ile ¢oziime
kavusacaktir. Oncelikle gizlilik ile fiitiivvetin anlam alanini belirlemek gerekir ki,
melametilerin kendilerini sifilerden tefrik eden mihenk noktasi olarak ifade ettikleri
hallerinden haber vermemeleri, maksada binden gerceklesen iradi bir tercihtir. Diger
yandan fitiivvet ise, miirsidin miiridini irsad etmek gayesiyle kendisinde izhar ettigi
adabin en miicmel ifadesidir ki bu durumda her iki terim, melametinin zorunlu olarak
yerine getirmesi gereken iki esas haline gelir. O halde gizlilik ile kastedilenin
melametinin irddesi dahilinde gerceklesen esas oldugunu, kendi irddesi disinda
hélinden haber veren seylerin onun melamet vasfini ortadan kaldirmadigini bilmek
gerekir. Nitekim bir melametinin, hallerini gizleyerek nefislerine hicbir iyi seyi nisbet
etmemelerinin sebebi baglaminda soyledigi sozler, sz konusu meseleyi vuziiha
kavusturmast bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Buna gore; kisi kendisine verilen ihsani
gizlese de “Neredeyse Mii’minin yiizii kalbindekini haber verdigi gibi” hakikat onu
dile getirir; bu durum onun zahirinde gayr-i ihtiyari goriinir.*® Ote yandan

Melametiyye ve fiitlivvetin 6nde gelen temsilcilerinden Ebi Hafs, “Zahirdeki giizel

614 Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/408-409.

615 Ornegin Ebl Hafs el-Haddad’m hem fiitiivvetin hem de Melametiyye’nin ileri
gelenlerinden olmasi. Bk. Siilemi, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 115-123; Suleyman
Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/259-261.

616 Bk. Siilemi, “Riséletii’l-Melametiyye”, 2/413.
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edep, batindaki giizel edebin alametidir”®!’ soziiyle zahir ve batin arasindaki zorunlu
iliskiye dikkat ¢eker. Her iki climle birlikte degerlendirildiginde ortaya ¢gikan sonug su
ki, melameti her ne kadar halinden haber vermeme hususunda azami gayret gosterse
de halinin giizelligi kendisini, edebinin giizelligiyle izhar eder. Bindenaleyh batin zahir
arasindaki sebep sonug iliskisi gizlilik ile fiitiivvet arasindaki goriinen tezatlig1 ortadan

kaldirir.
3.5.6. Melameti Olmanin Sartlar:

Siilemi’nin Risdletii’I-Meléametiyye eserinde; Melametiligin usil, ilke ve amacina dair
zikrettigi tiim hususlardan soyle temel bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir: Melameti
olmak isteyen bir miiridin dncelikle, es zamanl olarak yerine getirmesi gereken iki
esas vardir: Bunlardan birincisi ser‘i adabi 6grenmek ve bunlara riayet etmek; ikincisi
nefisle amansiz bir miicadeleye girismektir. Bu iki esas melametiyi, Hakk ile arasinda
mahiyetini sir gibi gizledigi bir hale ulastirmakla kalmaz, ayni zamanda bu halin

korunmasinda da hayati rol oynar.5®

Siilemi’nin, tasavvufi idrak ve hayat icerisinde melametiyi stfiden Ustlin gérmesine
temel dayanak kildigi bu iki esas -ser‘l adaba riayet ve nefisle strekli mucadele-
birbirinden bagimsiz degil tam aksine birbirini besleyen ve destekleyen hatta Islami
ahlak bilinyesinde daha st bir ahldk anlayisinin dogmasina vesile olan baslica
unsurlardir. Bunu su sekilde ifade etmek de miimkiindiir; bir melameti tasavvuf
yolunun her asamasinda ser'i adaba riayet etme diisturu iizere yasarken,
nefsinden/kendinden sadir olan her fiil ve s6zlin mensei itibariyle kotii oldugunu
unutmamali ve onunla siirekli bir miicadele halinde olmalidir. Nasil ki, ser‘i 4daba
uymak ecel ile muvakkat kilinmis ise nefisle micadele de ayn1 muvakkat siireye
tabidir. Melametinin 6liinceye kadar s6z konusu bu iki esasa ayni ehemmiyetle riayet
ve dirayet gostermekle miikellef olmasi, onu Miisliimanlar hatta stfiler arasinda zirve

bir sahsiyet “fiitiivvet ahlak1” kazanmasinda belirleyici olmustur.

Burada; Melametiyye yolunda bir melametinin yerine getirmesi elzem olan s6z konusu
iki temel esasin tesisine yonelik, ¢oziime kavusturulmasi gereken iki sorunla karsi

karsiya kalmir. Bunlardan ilki; kotiligii emrettigi icin kendisiyle miicadeleye

817 Stilemi, Tabakati’s-stfiyye, thk. Seribe, 122.

618 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/403-436.
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girisilecek nefsin ayiplari ve kusurlar1 nelerdir ve bunlar nasil 1slah edilebilir? Digeri;
Melametiyye seyhlerinin iizerinde ilki kadar hassasiyetle durdugu ser‘i adab nasil
yerine getirilir veya bu adab ilkelerinin mecm@unun karakterize edilmis hali olan
fiitivvet ahlakinin ilkeleri nelerdir? Her melametinin, yolun basinda séz konusu iki
esasa bagl olarak cevabii aradigi ve uygulamayi amag¢ edindigi bu iki ana soru,
Siilemi’ye de tevcih edilmis olmali ki “Uyiibii 'n-nefs ve miudavatiha: Nefsin Ayiplar
ve Tedavi Yollari:” ve “Kitabii’I-Fitlvve: Fiitiivvet Ahlakinm Ilkeleri” eserlerini

kaleme almustir.

Gelecek boliimde; yukarida cevabi aranan sorulara hem bir karsilik hem de melameti
olmanin sartlarin1 ortaya koymasi yoniiyle “Nefsin Ayiplarmi ve Tedavi Yollarini
Bilmek” ve “Fiitiivvet Ahlakina Sahip Olmak™ konularma yer verilmistir. Zikredilen
konu bagliklar altinda yer verilen bilgiler, Stilemi’nin her iki konuda alaninda en eski
kaynak olma oOzelligine sahip Uyiibii 'n-nefs ve muidavatiha ve Kitdbii’l-Futlivve

eserlerinden istifadeyle hazirlanmistir.
3.5.4.1. Nefsin Ayiplarim ve Tedavi Yollarim1 Bilmek
a) Tasavvufta Nefs

Sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves,
kan, beden, bedenden kaynaklanan siifll arzular, akil, azamet, izzet, goriis, kotii goz,
bir seyin cevheri, hamiyet, iskence, uklbet, arzu, murad”®'® gibi manalara gelen nefs
kelimesi;®?° fikih, kelam, islam felsefesi ve tasavvuf gibi Islami Ilimlerin cesitli
alanlarinda, tasidig1 bir¢ok liigavi anlama uygun olarak birbirinden farkli vechelerde

tabir edilen bir terim hiiviyeti kazanmistir. Ornegin Eb(i Hanife’nin (61. 150/767)

619 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/526; Ethem Cebecioglu, “Nefs”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigii, 363,

620 Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi, “Zatullah, insan ruhu, kalp, sadr, insan bedeni, bedenle
beraber ruh, insana kotiliigli emreden kuvvet, zat ve cins manasinda kullanilir. Bk.

Cebecioglu, “Nefis”, 363-364.
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fikhin tanimini yaptig1 “ma‘rifetii'n-nefsi ma leha ve ma aleyha”®?! ifadesinde nefs,
insanin zat1 anlaminda kullanilirken; Es‘ari kelaminin onciilerinden Bakillani (6l
403/1013) ve ona tabi olan Es‘ariler’e gore, teneffiis edilen soluk (nefes) olup ruhtan
ayr bir seydir.%?? islam filozoflar1 arasinda “es-seyhu’r-reis”®? iinvaniyla anilan ibn
Sina’ya (61. 428/1037) gore nefs, bedenden ayri bir tdzdiir.®?* Eski Sam bdlgesinin
riyazet hayatiyla taninan ilk stfilerinden Ebi Siileyman ed-Darani’ye (6. 215/830)
gore nefs; hem emanete ihanet eden hain, hem Allah’in rizasin1 kazanmaya manidir.

Bu sebeple ona kars1 yapilacak en iyi is, hilafina hareket etmektir.52°

Diger Islami ilimlerden ayr1 olarak tasavvuf, nefsin mahiyetinden (insanin bizatihi
kendisi, kadim-hadis, cevher-araz, 6z-t6z) ziyade, sifatlar1 hakkinda konusur. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de nefsin, kotiiliigii cok¢a emreden (emmare);5%® kotiiliiklerinden

dolay1 kendini kinayan (levvame);%?’ ilhdm edilen (miilhime)®?; temizlenen

621 Tahsin Gorgiin, “Eba Hanife’nin fikth tamimi”, Imdm-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince
Sistemi [Sempozyum Teblig ve Miizakereleri], 16-19 Ekim 2003, Mudanya/Bursa 1 (2005),
149.

622 Uludag, “Nefis”, 32/526.

623 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/319.

624 Mehtap Dogan, “Ibn Sina Metafiziginde Nefs-Beden Dualizmi Uzerine Bir Zihin Felsefesi
Degerlendirmesi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED)
49 (2018), 162.

625 Mustafa Kara, “Darani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8/485; Hiicviri, Kesfii 'I-mahclb, ¢ev. Uludag, 263.

626 (35 aas L ) o shdy 3HEY Gl ) Ll L3} “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii
Rabbimin merhamet ettigi hari¢, nefs asir1 derecede kotiiliighi emreder...” Yasuf 12/53.

627 ( da 301 L (wﬁi Y3 “Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki
diriltilip hesaba cekileceksiniz)”. el-Kiyamet 75/2.

628 (1a) 5855 a5 558 Le-ﬂéjﬁ} “Ona kotiiliik duygusunu ve takvasim (kotiiliikten sakinma yetenegini)
ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermigtir’. es-Sems 91/8. Bazi

kaynaklarda “miilhime” olarak gegen kelimenin, ayetin anlami diigiiniildiigiinde “miilheme”

olmasi gerektiginin daha dogru oldugu kanaatindeyiz.
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(zekiyye);%?° itmi’nana kavusan (mutmainne);%*° Allah’tan rdz1 olmus (riziye) ve

),83 vasiflartyla muttasif oldugu haber verilir.%%2 Bu

kendisinden razi olunan (merziyye
itibarla 3./9. ylizyilda nefsi, s6z konusu sifatlarla terkib icinde kullanarak alegorik bir
anlatimla ozelliklerinden bahseden ilk stfilerden biri Hakim et-Tirmizi’dir (6l
320/932).5% 6./12. yiizyila gelindiginde, tarikatlerle birlikte daha sistematik hale gelen
ve her bir sifati bir mertebeye isaret eden nefs, etvar-i seb‘a tabiriyle tasavvuf

literatiiriindeki yerini almistir.®34

Nefs, yukarida Kur’an ayetlerinin delaletiyle agiklandig: tizere; birden fazla olumlu
sifata sahip olmasina ragmen tasavvuftaki ilk ve esas karsiligi, kotiliigii emredici
olmasidir. Nefsin bu 6zelligine siddetle vurgu yapilmas: ve onunla miicadeleye
girisilmesi, bu durumun, zikredilen diger olumlu vasiflarin yaninda miisahedeyi de
tevelliid etmesinin hem sebebi hem illeti olarak kabul edilmesinden kaynakli oldugu

goruliir.% Bu o6nemine binden ilk donem tasavvuf tarihinde, nefsin cesitli

629 @;&3 Y éﬂ‘ 8y “Nefsini armndiran kurtulusa ermistir”. es-Sems 91/9.
630 (Aiabadll (80 GET ) (Allah, sdyle der:) “Ey huzur iginde olan nefs”. el-Fecr 89/27.

831 (% L)y Uy ) L2a 90} “Sen O'ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don”. el-

Fecr 89/28.

832 Hz. Peygamber Yiice Allah’1in, kendisini nefsinin serrinden muhafaza etmesi i¢in “G6z ag1p
kapayincaya kadar bile olsa beni nefsimle bagbasa birakma” diye niyazda bulunur. Ayrica o,
Tebiik seferi gibi zorlu bir seferin, nefsle miicdhededen daha kolay oldugunu ashabina haber
vererek, onlar1 nefslerine kars: teyakkuzda olmalarini salik verir. Nefisle ilgili bu hadislerin
kaynak degerlendirmesi igin bk. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin

Hadislerdeki Dayanaklari, 239-243.

633 Bk. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2003), 156-158.

634 Bk. Uludag, “Nefis”, 32/528.
635 Bk. Hicviri, Kesfii'I-mahcib, ¢ev. Uludag, 264.

Nefsin tabiat1 icab1 tembellige ve zevklerine diiskiin olmasmin kisiyi ahlaki ¢okiintiiye
gotiirecegini ve bu durumun insanin mutsuzluguna sebep olacagini belirten Ibn Miskeveyh (6.

421/1030), s6z konusu ehemmiyetinden dolay1 Tehzibii’l-ahlék eserinde nefsin ayiplar1 ve
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hastaliklarini tahlil eden ve bu konuda tedavi yolu iireten sifilerin basinda sirasiyla
Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/853), Haris b. Esed el-MuhasibT (61. 243/857)5%¢ ve
Sehl b. Abdullah et-Tisteri (61. 283/896) gelir.%®” Oyle ki Haris b. Esed, nefsi
muhéasebe etmeyi; Sehl et-Tiisterl, onunla g¢esitli riyazet yontemleriyle miicahede
etmeyi tasavvuf anlayislarinin esas1 kabul ettiklerinden, tasavvufta kendi isimlerine

nisbetle anilan ekollerin kurucular: statiisiinde kabul edilir. %38

Umdmi anlamda hemen her stfiye gore nefs, insan1 giinah islemeye gotiiren etkili bir
giictlir. Cok yemek, ¢cok uyumak vb. sebeplerle giicline gii¢ katan nefs, insandaki akil
ve kalbe egemen olur ve onu masiyete siiriikler. ibrahim el-Havvas, insanin giinah

isleme siirecinde nefsin roliinii soyle izah eder:

Giinahin baslangici, akla gelen kotii diisiincedir. Eger sahibi onu ¢irkin gériir de onu
kendinden uzaklastirirsa, ne a‘la! Aksi takdirde bu kétii diisiince, onda vesveseye
doniigsiir. Eger sahibi bu vesveseyi israrli bir ¢aba ile kendinden uzaklastirirsa, ne a ‘la!
Aksi takdirde o vesvese o kiside, ihtiras ve tutkulara sonra da nefsi zevk ve

diiskiinliiklere doniisiir; akil ve mantigi boyunduruguna alr 8

Nefsin insan1 gaflete ve dolayisiyla giinaha siiriikleyen bu giicli, Allah’t daim
zikretmek, az yemek, az uyumak, az konusmak, Allah’in kendisini gordiigii bilinciyle

stirekli murakabede bulunmak, helal yemek vd. ile etkisiz hale gelir.%4

tedavisi hakkinda bilgi verir. Bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak (Ahlak Egitimi), gev.
Abdulkadir Sener vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013), 207-263.

636 Eb{ Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Riaye (Nefis Muhasebesinin Temelleri), cev.
Sahin Filiz - Hiilya Kiiciik (istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 111.

637 Bk. Uludag, “Nefis”, 32/527-528; Hiicviri, Kesfii’l-mahcib, cev. Uludag, 264.
638 Bk. Huicviri, Kesfii ‘I-mahcib, ¢ev. Uludag, 239-246, 258-273.

A

839 S{ilemi, “Uytibii’n-nefs ve miidavatiiha”, thk. Etan Kohlberg, Mecm(ia-i Eb{ Abdurrahman
es-Sulemi, ngr. Nasrullah Piarcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs./1990),
1/418.

640 Siilemd, “Uytbii’n-nefs”, thk. Siileyman Ates, Isldm [limleri Enstitiisii Dergisi [Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi] 3 (1977), 235-241.
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Nefsin giinahin kaynagi olmasi ve bundan dolay1 Allah’a giden yolda asilmas1 gereken
bir engel veya kontrol edilmesi istenen bir gli¢ olarak kabul edilmesi, sdfilerin bu
konuyu yazdiklar1 eserlerde giindeme getirmeleri konusunda tesvik edici olmustur.®4!
Sulemi de kendisinden 6nce Haris b. Esed el-Muhasibi ve Hakim et-Tirmizi’nin

%42 nefsin hastaliklarinin ve bunlar1 tedavi yollarinin neler oldugu

yaptig1 gibi,
konusunda Upyiuibii’'n-nefs ve midavatiha adinda bir eser telif etmistir. Siilemi,
Uyiibii’n-nefs ve mudavatiiha adli eserinde; oncelikle nefse dair durum tespiti yapar;
ardindan, nefsin ayib1 olarak niteledigi bu marazi halin sebebini agiklayarak sifas1 i¢in

recete sunar.
b) Siilemi’ye Gore Nefs

Siilemi’ye gore nefs; Hakk’tan yiliz g¢eviren, kotiiliigii emreden, diinyevi arzulara
diiskiin ve begenilme duygusu ile hareket eden, higbir degeri olmayan muariz bir
giictiir. Bu itibarla kisiyi Hakk’tan uzaklastirip ebedi ahiret yurdunda hiisrana
ugramasina sebep olacagindan dolayi, kusurlarinin bilhassa tespit edilip tedavi

edilmesi hayati énem arzeder.®*

Stilemi’nin, nefsle miicadelede yapilmasini gerekli gordiigi ilk sey, nefsin ayip ve
kusurlariyla taninip buna dikkat edilerek bir davranis gelistirilmesidir. Stilemi’nin bu
yaklasiminin izlerini Hakim et-Tirmizi’de gérmek miimkiindiir. Zira Tirmizi’ye gore
insan davranislari tizerinde etkin olan nefsin kontrol altina alinabilmesi i¢in onun
taninip bilinmesi bir zorunluluktur. Aksi takdirde salik her ne kadar emirleri yerine
getirip yasaklardan sakinsa da nefs, amellerinde kalbe ortak olacagi i¢in amelleri

bozacak ve batin1 harap edecektir. Bununla birlikte nefs ile her makam ve halde

841 Haris el-Muhasibi, Hakim et-Tirmizi ve Siilemi’den baska; EbG Talib el-Mekki Kiitii’l-
kulGib, Hucviri Kesfii’l-mahclb, Gazzali Ihydii ulimi’d-din, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi el-
Fiitahati’I-Mekkiyye, Mevlana Celaleddin-i RGmi Mesnevi, Necmeddin-i Kubra Fevdihu'l-

cemal eserlerinde nefse dair 6nemli bilgiler verir. Bk. Uludag, “Nefis”, 32/528.

642 Haris b. Esed (6l. 243/857) er-Riaye, Adabii’n-nif(s, Mudtebetii 'n-nefs ve el-Vesaya gibi
eserleri; Hakim et-Tirmizi’nin Kitdbii r-Riydze ve ddabii’n-nefs, Tabdiu n-nufls, el-
Mesailii’l-meknQne, Mendzili’I-ibad, el-Menhiyyat eserleri, nefsin kotiligi ve 1slahi

hakkinda yazilan eserlerdir. Bk. Uludag, “Nefis”, 32/527.

643 Bk. Siilemi, “Uy{ibii’n-nefs”, thk. Ates, 234-262.
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miicadele edilmeli; kalbi saran rahmet nurlar1 sebebiyle yasanan bast héli ve vuslat
makami da dahil her zaman nefse kars1 uyanik olunmalidir.%* Tirmizi’nin nefse dair
bu yaklasimi, nefs ile dlene kadar cihad ilan eden ve onu her vakitte kinayarak

serrinden emin olmak isteyen melamet ehlinin tavrina yakinlik arz eder.

Stlemi, nefsin kusurlar1 ve tedavi yollarmi tek tek maddeler halinde ele alirken
oncelikle problemin ne oldugunu belirtir, ardindan s6z konusu problemi, altinda yatan
psikolojik ve itikadi sebepleriyle tahlil ederek ¢éziminl ayet, hadis ve sOfi s6zlerinin
delaletiyle vuziiha kavusturur. Siilemi’nin, nefsin hastaliklar1 ve tedavisine yonelik
ortaya koydugu bu iislub, kendisinin konuyu ilm1 bir titizlikle ele aldigin1 gosteren en

acik isarettir.
¢) Nefsin Kusurlar: ve Tedavi Yollar:

Nefsin baslica kusurlarindan biri; ¢esitli ibadet ve zikirlerle kurtulusa erecegi zannina
kapilmasidir. Siilemi’nin nefsin kusurlarindan ilk sirada zikrettigi bu duruma gore
nefs, oncelikle arzu ve isyanlardan vazge¢cmelidir. Nefsinin hevésina tabi olan bir
kisinin ibadet ve taatlerine giivenerek Allah’in rahmet kapisinin agilacagini beklemesi,
nafile bir temenniden baska bir sey degildir. Rabiatii’l-Adeviyye’nin belirttigine gore
Allah’in rahmet kapisi hep agiktir; kul nefsine uymakla o kapiya varmadan yoldan
doénmiis olur.%* Bunun tedavisi Seri es-Sakati’nin de belirttigi gibi; Yiice Allah’n

emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan sakinmak ve helal yemektir.54

Nefsin kusurlarindan bir digeri; iiziintii sebebiyle aglayarak ferahlik duymasidir.
Stlemi, nefsin kusuru olarak agikladigi bu durumun, iiziintiden dolay degil her daim
mahzun olarak aglamanin nefsin ferahlik duymasinin 6niine gecerek tedavi edilecegini
belirtir. Nefsin aglamaktan duyulan i¢ huzurundan bile men edilmesi ve siirekli

hiiziinlii olmanin salik verilmesi, Melametiyye’nin nefse hi¢bir vakit nefes aldirmayan

644 Bk, Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, 161-163.

645 Nefsin bu kusurunu ortaya koyarken Siilemi, Rabiatii’l-Adeviyye’nin goriisiinii Salih el-
Mer1’nin goriisiine tercih etmistir. Bk. Siillemi, “Uyibii’n-nefs ve miidavatiiha”, thk. Ates, 261-
262.

646 Siilemi, “Uy0bii’n-nefs”, thk. Ates, 261.
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tavrinin bir tezahtirtidiir. Bu baglamda Melametiyye’nin diger bir isminin “mahz{inin”

olmas1 da anlamli hale gelir.®*’

Nefsin bir baska kusuru; Kisinin kendisi gibi aciz insanlardan medet ummasi ve
Allah’in nizik konusunda verdigi teminata karsin rizki igin endiselenmesidir.
Siilemi’ye gore bu halden kurtulus; diger insanlarin da kendisi gibi zayif ve aciz
yaratildig1 gercegini bilerek, Allah’in yegéne gii¢ ve kudret sahibi olduguna yakin bir

inangla mimkuindur. 4

Nefsin bir diger ayibi; ibadetlerin yerine getirilmesinde duyulan siikriin azligindan
dolay1, yaptigir amellerde kusur ve eksikliklerini gérmemek hatta bunlar1 giizel kabul
etmektir. Nitekim Yiice Allah “Ko6tl ameli kendisine suslu gosterilip de onu guzel
goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi mi olacaktir”®*° buyurur. Bunun tedavisi her an
Allah’a sigimmak, O’nu daima zikretmek ve O’nun kitabini anlamini diisiinerek

okumakla miimkiin olur.5%°

Nefsin ayiplarindan biri de; riyd veya ihlasin azligr yahut da sunnetlerden birini
terketmek sebebiyle nefsin yaptig1 ibadetlerden lezzet almamasidir. Bunun tedavisi
ihlasl bir niyetle ibadetleri siinnete uygun bir sekilde yerine getirmektir,%!

Nefsin kendisinde hayir gérmesi de nefsin kusurlarindan biri olarak kabul edilir.
Siilemi’ye gore gafletten uyanan kisi, glinahlarinin affedildigini bilse dahi, kendisinin
hata ve isyandan beri olamayacag1 kanaatini siirekli tagiyarak nefsine kotii zan besler.

Fudayl b. Iyaz’in “Affedilsen dahi ne kadar kétiisiin (Ey Nefs)” dedigi gibi bu tiir

847 el-Hargisi, Tehzibii’l-esrar, thk. Muhammed Ahmed Abdiilhalim, 42. Siilemi bir baska
yerde yine, nefsin ferahlik duymay1 arzulamasinin onun kusurlarindan biri oldugu ve bunun
Hz. Peygamber’in daima {iziintiilii ve tasali halini 6rnek alarak asilabilecegini bildirir. Bk.

Siilemi, “Uylbii’n-nefs”, thk. Ates, 261.

648 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 260-261.
649 Fatir 35/8.

60 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 259-260.

651 Siilemi, “Uy0bii’n-nefs”, thk. Ates, 259.
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kisiler, stirekli Allah’in huzurunda olduklarinin bilincinde olarak nefslerinde hayir
namina bir varlik gormez; her iyilik ve hayrm Allah’tan oldugunu bilirler.5?

Nefs, diinyadan 6lmedikc¢e ahiret, agyardan Slmedik¢e de Allah ile dirilmez. Bu
ylizden nefsin uhrevi islerle istigal etmesi i¢in diinyadan, Allah ile {ilfet etmesi i¢in de
agyardan yiiz cevirmesi gerekir. Siilemi, nefsin 1slahina dair yaptig1 bu tespitine Yahya
b. Mudz’in “Kim nefsini dldiirerek Allah’a yaklasirsa Allah onun nefsini korur. Bu da
nefsin sehvetlerine engel olmak, onu hos gormedigi amellere kogsmak suretiyle olur.
Clnku nefs, highir zaman Hakk ile Ulfet etmek istemez” séziinii sened gosterir. Bunun
tedavisi nefsi ag¢, susuz, uykusuz birakmak ve sehvetlerinden menetmekle
miimkiindiir. Nitekim Yahya b. Muaz “Aglik bir yemektir ki Allah Teala onunla
siddiklerin bedenlerini gii¢lendirir” demistir.5%

Nefsin baslica kusurlarindan biri de Hakk ile tilfet etmemesidir. Stilemi’nin belirttigine
gore nefs, tabiat1 itibariyle ibadet ve tdate aykir1 yaratilmistir. Nefsin arzu ve
ihtiraslarina uymak, nefsin bu aykiri tabiatin1 kuvvetlendirir. Bunun tedavisi nefsin
arzularina muhalefet edip Hakk’a yonelmektir.%%*

Bagkalarmin kusurlarimi goriip kendi kusurlarini gérmemek; nefsin en yaygm
kusurlardan bir digeridir. Siilemi’nin haber verdigine gére bunun tedavisi nefsin kendi
kusurlarmi gormek, bu kusurlarin 1slahi i¢in ¢alismak, halvete cekilmek, salihlerle
beraber olmaktir. Insanin baskalarinda gordiigii ayiplart gizlemesi de kendi
kusurlarinin diizelmesine bir vesiledir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kim
Miisliiman kardesinin kusurunu orterse Allah da onun kusurunu orter” ve “Kim
Miisliiman kardesinin kusurunun pesine diiserse Allah da onun kusurunun pesine
diiser, onu evinin iginde rezil eder” buyurur.®®

Nefsin kendi varligin1 gérmesi ve ona merhamet etmesi, nefsin kusurlarindan bir
digeridir. Bunun tedavisi nefsinde hayir ve iyilik ndmina gordiigii her seyin kendinden

degil, Allah’m liitf u ihsan1 oldugunu bilmekle olur.%®

652 Siilemi, “Uyfbii’n-nefs”, thk. Ates, 259.
653 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 258.
64 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 258.
%5 bn-i Mace, “Hudid”, 5. Siilemi, “Uyi{ibii’n-nefs”, thk. Ates, 256-257.

6% Siilemi, “Uy0bii’n-nefs”, thk. Ates, 255.
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Zahirin tezyiniyle mesgul olmak; hakikatte hus sahibi degil iken kendini hustilu
gostermek nefsin kusurlarindan biridir. Tedavisi sirr1 agyardan gizlemektir. Zira sirri
giizel olanin bu giizelligi zahirine de sirayet ettiginden kendini oldugundan baska bir
sekilde gostermeye ¢aligmasi nefsin ayib1 olarak kabul edilir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.) “Kim icini diizeltirse Allah onun digmn1 diizeltir” buyurur.®®’

Nefsin, yaptigi iyi amellere karsilik beklemesi, onun kusurlari arasinda zikredilir.
Bunun tedavisi amelindeki kusurlar1 ve ihlasindaki yetersizligi gérmekle gerceklesir.
Stilemi’ye gore akilli kisi, Yiice Allah’in kendisi i¢in ezelde takdir ettiginden baskasini
elde edemeyecegini ve amelinin kiymetini ihlasinin derecesinin belirledigini
bildiginden, amellerinin miikafatinin ne olacagiyla degil, bunlarin kusurlar1 ve
ihlasmin tam olmasiyla ilgilenir.5%

Nefsin bilinen en yaygimn kusurlarindan biri de tembelliktir. Siillemi’nin belirttigine
gore tembellik, midenin toklugundan kaynaklanir. Mide dolunca nefs, zevk ve
hevesleri pesinde kosmak i¢in kuvvet bulur. Bu nedenle nefsi, hazlardan kurtarmak
icin a¢ birakmak gerekir. Zira a¢ kalan nefs giiciinii kaybeder ve kalbin hiikkmii altina
girer. Bu suretle nefse hakim olan kalb, onu ibadet ve taate sevkeder ve tembelligi
giderir.° Konuyla ilgili olarak Allah Resili (s.a.v.) sdyle buyurur: “Insanoglu
midesinden daha kétii baska bir kap doldurmamistir. Insanin belini dogrultacak birkag
lokmacik kendisine yeter. Eger mutlaka yemesi gerekiyorsa; o halde midesinin iigte
birini yemek, icte birini igmek, iigte birini de nefes almak igin ayrrmalidir’.®%°
Ozellikle, ilim taleb eden &lim ve talebeleri ilgilendiren bir durum olan; ilmi, diger
insanlara kars1 6viinmek ve sayginlik kazanma istegi ile tahsil etme temayli, nefsin
kusurlar1 arasinda zikredilen bir bagka husustur. Tedavisi Allah’in kendisine verdigi
ilim nimetine stikiirde kusur ettigini bilmek, bu nimete ndil olamayanlara sefkat ve
nasihat etmek ve onlara karsit ilim ve hikmetin geregine gore alcak gonulli

davranmaktir. Bu minvalde selef-i salihin alimlerinden bazilar1 “Kimin ilmi artarsa

857 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 255.
6%8 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 255.
89 Siilemi, “Uytlbii’n-nefs”, thk. Ates, 254.

660 Tirmizi, “Zithd”, 47.
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Allah’tan korkusu da artsin. Ciinkii Yiice Allah ‘Allah’a karst ancak; kullari i¢inden
alim olanlar derin saygi duyarlar’®* buyurur” demislerdir.®%?

Cok konusmak nefsin en yaygin hastaliklarindan biridir. Stilemi’nin beyanina goére
bunun iki sebebi vardir. Birincisi kisinin ¢ok konugmasinin diger insanlar nazarinda
ilminin ¢okluguna delalet edecegini diisiinerek, onlar arasinda itibar kazanma
isteginde olmasi; Ikincisi insanmn konustugu sdziin tasidigi sorumlulugun farkinda
olmayarak gafil ve cahilce davranmasidir. Bunun tedavisi kisinin, her konustugu s6ziin
yazildigini ve ondan sorumlu tutulacagimi bilmesidir. Cendb-1 Allah “Halbuki
lizerinizde muhakkak bekciler, degerli yazicilar vardir®® buyurur. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de “Insanoglunun her sozii aleyhinedir, lehine degil. Yalmz iyiligi emir,
kotiiliikten nehiy ve Allah’1 anmak hari¢”%®* buyurmustur.5%°

Allah’tan bir sey isterken hayirli olan1 istemek fakat Allah’in takdirine raz1 olmamak;
nefsin en blylk kusurlarindan biridir. Bu durum Siilemi’nin ifadesiyle; nefsin Allah’in
hiikkmii altinda oldugunu ve Allah’in her seyin hakikatini bildigine yakin bir inang ve
tevekkiille tedavi edilebilir. Nefsin bununla ilgili bir diger ayibi1 ¢ok¢a temennide
bulunmak da, kiginin Allah’in kaza ve kaderine r1za gostermesi ile iyilestirilebilir. %%
Tevekkiil etmeyi; ¢alisip kazanmay1 birakmak ve insanlardan yardim beklemek olarak
anlamak ve buna gore davranmak, nefsin kusurlarindan biri olarak addedilir.
Siilemi’nin belirttigine goére bunun tedavisi insanlarin yardimi ile degil ¢alisip
kazandigin ile ge¢imini saglamaktir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) “Insanin yedigi
rizkin en giizeli, kendi kazancindan yedigidir’®’ buyurur. Stfiler zahirde calisip
kazanarak eli kirda; batinda tevekkiil ederek gonlii Yar’da olmalidir.®®® Siilemi’nin

tevekkiil konusuna getirdigi bu yaklasim, melamet ehlinin tavrini yansitmaktadir.

661 Fatir 35/28.

662 Siilemi, “Uybii’n-nefs”, thk. Ates, 253-254.
663 g|-Infitar 82/10-11.

684 Tirmizi, “Ziihd”, 63.

665 Siilemd, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 252-253.
666 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 251-252.
%7 Ebi David, “Biiyu* (Icare)”, 77.

668 Siilemi, “Uylbii’n-nefs”, thk. Ates, 238.
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[lme gore amel etmeyip davalara diismek, nefsin kusurlarindan biridir. Tedavisi ilmin
gereklerine gére amel etmektir.%®® Zira Yiice Allah “Ey iman edenler! Allah'a itaat
edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan UlU'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir
hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gergekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Resuliine arz edin. Bu daha iyidir, sonu¢ bakimindan da
daha giizeldir’®”® buyurur. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Cin’de de olsa ilmi araym. {lim
her Miisliiman erkek ve kadma farzdir”®"* demistir.

Stilemi’nin nefse dair zikrettigi diger kusurlar ve oOnerdigi tedavi yontemleri

soyledir:%72
Kusurlar

Diinya malina diiskiinliik, insanlarin tevecciih ve iltifatina mazhar olmak istegiyle
onlara va‘z u nasihatte bulunmak, diinyada rahatlik ve ferahlik arzusu, nefsin heva ve
sehvetine uyarken sonundan emin olmasi, Miisliimanlara kars1 kibir géstermek ve
onlarm kusurlarini ifsa etmek, kendisini ilgilendirmeyen islerle mesgul olup en degerli
sermayesi vaktini zayi etmek, kizmak, yalan sdylemek, hirs, hased, cimrilik, serli
insanlarla sohbet etmek, gaflet, te’viller yaparak ruhsatlara kagmak, kerametlere

aldanmak ve onlarla avunmak, zenginlerle tlfet etmeyi sevmek.
Tedavi yontemleri

Riyazet yapmak, Allah’1 cokca zikretmek, nefsi biitiin arzularindan menetmek, nefse
sO-i zan beslerken insanlara hiisn-i zanda bulunmak, stirekli istigfar ve tevbe etmek,
diizenli oru¢ tutmak, tehecciide kalkmak, Allah’in iyi kullarina hiirmet etmek,
salihlerle beraber olmak, zikir meclislerine gitmek, Allah’in rizik ve diger konularda
takdir ettigine razi1 olmak, siipheli seylerden kagcinmak, nefs bir hata islediginde ona

aligkanlik kazanmadan derhal tevbe etmek.

Yukarida Siillemi’nin nefsin hastalik ve tedavisi ile ilgili zikrettigi esaslar, bunlarla

sinirh degildir. Zira Stilemi’ye gore nefsin biitiin vasiflar1 kusurludur; kusurdan uzak

669 Siilemi, “Uytbii’n-nefs”, thk. Ates, 238.
670 en-Nisa’ 4/59.
671 Beyhaki, Suabii’l- Iman, 2/1254; StyGti, Camiii’s-Sagir, 1/310.

672 Bk. Siilemi, “Uy0bii’n-nefs”, thk. Ates, 234-245.
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hi¢bir yonii yoktur. Dolayisiyla boylesine kusur ve ayiplarla maltl olan nefsin
eksikliklerini tim vecheleriyle siralamak imkandan varestedir.6”® Bu itibarla
Sillemi’nin, kusurlardan ari olmayan nefsle micadelede olmazsa olmaz olarak
gordiigii tic husus vardir: Bilgili bir irdde, istikamet sahibi seyh ve Yiice Allah’in Litf
u indyeti.®”* Bindenaleyh nefsin kusurlarin1 ve tedavi yollarmi bilerek onu tezkiye
etmede saglam bir irdde gosteren salik, hal ve irsadd sahibi bir seyhin rehberliginde
Yiice Hakk’in da destegini alarak, tasavvuf yolunda kendisine amansiz bir diisman

hiiviyetindeki nefsine kars1 muzaffer ve galip olabilir.
3.5.4.2. Fiitiivvet Ahlakina Sahip Olmak

Feta sozliikte “geng, yigit, comert”; fiitlivvet ise “genclik, kahramanlik, comertlik”
anlamlarina gelir.5”° Nitekim Kur’an-1 Kerim’de feta®® isminin bircok ayette

“gen¢”®’’; bazi ayetlerde “yigit”"®

anlamiyla kullanildigi, fakat fiitiivvet kelimesinin
yer almadig1 miisahede edilir.®” Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de 6nce Hz. brahim’i

(a.s.),%% sonra da secgkin kullar olarak tavsif ettigi Ashab-1 Kehf’i®%! “fetd” ismiyle

673 Siilemi, “Uybii’n-nefs”, thk. Ates, 234.

674 Bk. Siilemi, “Cevamiu adabi’s-stfiyye”, thk. Ates, Tis ‘atii Kiitiib li Ebi Abdirrahman es-
Sullem? (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 91-92; Siilemi, “Uytibii’n-nefs”, thk.
Ates, 263.

675 Uludag, “Fiitiivvet”, 13/259.

676 Feta kelimesinin miiennes gogulu: feteyat; miizekker ¢ogulu: fitye; tesniyesi: feteyan

seklinde gelir.
677 en-Nisa 4/25; Yasuf 12/30, 36, 62; el-Kehf 18/60, 62.
678 o]-Kehf 18/10, 13.

67 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/261.

630 6]-Enbiya 21/60.

681 o]-Kehf 18/13.
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zikreder.®® Her ikisinin geng ve yigit anlamindaki “fetd” ismi ile zikredilmelerindeki

ortak vasfi kiifre, sirke kars1 direnmeleri ve sadece Allah’a inanmis olmalaridir.
a) Tasavvufi FUtlvvet

Feta ile ayn1 kokten gelen fiitiivvet kavraminin tarihi vetiredeki gelisimini tedkik eden
arastirmacilar, s6z konusu kelimenin anlam itibariyle varligimi Cahili Arab toplumuyla
baslatir. Fiitiivvetin miisahhas bir kimlik kazanmus hali olarak feta, gerek Islami gerek
Islam dncesi literatiirde yigitlik, secaat, comertlik, fedakarlik vd. yiice ahlaki degerlere
sahip olma anlamini tastyan genel bir isimdir. Onceleri miinferit sahislar iizerinden
anlamini bulan kelime, ilerleyen zamanla birlikte, tasavvuf yolunu kendisine misyon
edinen sUfinin riayet etmesi gereken ahlak ilkelerinin genel adi olmus, hatta 7./13.
ylizyildan itibaren devlet destekli i¢ctimai ve iktisadi kurumsal bir hiiviyete
ulasmistir.%®% Bindenaleyh bu sahsi ve miinferit kullanimindan hareketle zaman
icerisinde resmiyet kazanan fiitiivvetin tarihi vetirede gelisim ve evriminin dort
merhalede gerceklestigi ifade edilir: “Sosyal bir kavram olarak fiitiivvet”, “teskilat

olarak fuitiivvet”, “tasavvufi fiitivvet”, “Ahilik fiitiivveti”. %

882 Sijlemf, Tasavvufta Fitivvet, thk. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1977), 10-11.

683 Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah (1180-1225), fiitiivvet miiessesini kendisine baglayip
devletin resmi bir kurumu héline gelmesinde, kendisine danigmanlik yapan sifi Sehabeddin
es-Siihreverdi’den biiyiik bir yardim goérmiis, onu hem fitivvet kurumunun yeni
yapilanmasinda teorisyen olarak istihdam etmis, hem de sahip oldugu biiyllk manevi
otoritesinden genis Olgiide faydalanmistir. Bk. Ocak, “Fiitiivvet”, 13/262. Sehabeddin
Stihreverdi, Bagdat’ta fiitiivvetin resmi bir teskilat haline gelmesinin yani sira, Anadolu
Selguklu Sultam 1. Izzeddin Keykavus’un 1214°de s6z konusu teskilata baglanmasinda etkin
bir rol oynamstir. Kaynaklarda Anadolu Ahilik teskilatinin bu tarihten sonra ortaya ¢iktigi
belirtilir. Bu durum safi-fiitiivvet teskilati- ahilik arasindaki baglantiy1 géstermesi agisindan
onemlidir. Bk. Ocak, “Futivvet”, 13/262.

884 QOcak, “Fiitiivvet”, 13/261; Konuyla ilgili; bk. Abdiilbaki Golpmarli, “Islam ve Tiirk
[llerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi
11/1-4 (1949-1950), 6-354; Franz Teaschner, “Islim’da Fitiivvet Teskilatinin Dogusu
Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, cev. Semahat Yiiksel, Belleten [TTK Belleten] [Turk Tarih
Kurumu Belleten] 36/142 (1972), 203-235.
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Fitiivvetin yukarida zikredilen dort merhalesinden biri ve belki de belirleyicisi
konumunda bulunan tasavvufi futiivvet; bu kavramm Cahiliye donemi Arab’t igin
tasidig1 yiiksek anlamn, Islami emir, yasak ve ahlak ilkeleriyle zenginlestirilmis
halidir denebilir. Bir diger ifadeyle tasavvuf, toplumda hisn-i kabul gérmiis asaleten
yerine getirilen ahlaki ilkeleri Allah, peygamber ve evliya sozleriyle tafsilatlandirarak
bunlar hasbeten lillah yerine getiren feta tipini insa eder.®® Bu itibarla “Her safi aym

zamanda bir fetadir’*6%®

sOzU hakikatten vareste degildir. Binaenaleyh dini kaynaklar
referans alinarak mesruiyet kazandirilan fiitiivvetin ilke ve esaslarina riayet etmek,

tasavvuf ilminin hedefledigi amaca ulagsmak bakimindan kag¢milmaz bir 6nemi

haizdir.58’
b) Safilerin Futlvvet Tarifi

Tasavvuf tarihinde her ne kadar fiitiivvet Horasan sifilerinin miimeyyiz vasfi olsa da

Sam’dan Misir’a ve Bagdat’a kadar bircok sifi tarafindan tarifi ve temsili yapilir.58

685 Silemi, Tasawvufta Fitlivvet, cev. Ates, 24-25.

Tasavvuf, Islam toplumunda zerafet ve asalete binden yerine getirilen 4dib-1 muaseretin genel
adi olan flitiivvete, kendi kaynaklarini referans alarak derinlik ve ulviyet kazandirmig ve konu
edindigi ilmin temel 1stilahlarindan biri yapmustir. Fiitiivvetin Islam toplumunda nezaketin
genel adi olarak kullanildigina dair; bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev. Uludag, 308-309.
Burada Zunndn-1 Misri fiitiivvetin ne oldugu konusunda Bagdat’ta su satan sakileri, Kuseyri

de bir tiiccar1 6rnek gosterir.

Tasavvufun tesekkiil doneminde (hicri ikinci ile Ugiincii asirlar) stfilerin fiitiivvet kavramini
toplumda etkili olan fityan teskilatina niifiz etmek i¢in benimsedigi ve kendi doktrin yapisina
gore bir muhteva kazandirdigina dair bir degendirme; bk. Ahmet Demir, “Fiitiivvet
Teskilatinin Kokeni, Tesekkiili ve Tiirkiye Selguklularindaki Durumu”, Ankara, 2002,
Turkler, 7/264-271.

686 Uludag, “Fiitiivvet”, 13/260.
887 Siilemf, Tasavvufta Futlvvet, cev. Ates, 22.

68 Sam’m Rakka sehrinden Ebi Ishak Ibrahim b. Miivelled ve Bagdat’tan Ca‘fer b.
Muhammed el-Huldi (61. 348/959) fiitiivvetin ileri gelenleri arasinda yer alan stfilerdir. Bk.
Sllemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 410, 434; Silemi, Tabakatii’s-sUfiyye, cev. Tek, 261,
279.
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Siilemi’nin eserlerinde isimlerini zikrettigi hicri ikinci asir Ehl-i beyt imamlarindan
Cafer-i Sadik ile dordiincii asir stifilerinden Eb0 Abdullah el-Mukri (61. 366/976-77)
arasinda yer alan birgok sifi tarafindan yapilan flitiivvet tarifinde; iki temel esasin 6n
plana ¢iktig1 goriiliir. Bunlar; stinnete ittiba etmek ve nefse hasim olmaktir. SUfilerin
fiitivveti miisahhas kilmak amaciyla ifade ettikleri; guler yuzli olmak, yemek
yedirmek, malin1 tasadduk etmek, iffet, haya ve safa sahibi olmak, fakirligi gizlemek
vd. batdn ilkelerin, zikredilen bu iki esastan neset eden ahlaki ilkeler butlnd oldugunu
soylemek gerekir. Asagida; sOzlerimize hem bir dayanak hem de 6rnek olmasi
bakimindan kronolojik sira gézetilerek farkli cografyalarda yasayan birka¢c maruf ve

meshur sifinin fltuvvet tarifine yer verilecektir:

Cafer-i Sadik (ol. 148/765) “Fiitiivvet; yemek yedirmek, malimi tasadduk etmek,
insanlara kars1 giiler yiiz gostermek, iffetli olmak ve yaratilmislara eziyet

etmemektir”, 689

Fudayl b. Iyaz (61. 187/803) “Fiitiivvet; dostlarin kusurlarmi hos gérmektir”.5%

Yahya b. Muaz (6l. 258/872) “Fiitiivvet; saff, sehd, vefd ve hayadir”.%%

Eb( Hafs el- Haddad (61. 260/874)%°? “Fiitiivvet anlatmakla degil, amel etmek ve

uygulamakla elde edilir”.%%

889 Silem, Futiivvet, thk. Ates, 58.

6% “Eiitiivvet; ihvanin hatalarmi bagislamaktir”. Siilemi, Addbii s-suhbe, thk. Mecdi Fethi es-

Seyyid, 46; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢gev. Uludag, 306.
891 Sijlemf, Futlivvet, thk. Ates, 82.

692 Melamet ve fiitiivvete dair fikirleriyle tanman Nisaburlu sifi. Kiinyesi; Ebt Hafs Amr b.
Seleme el-Haddad en-Nisabiri. Bk. Tahsin Yazici, “Ebt Hafs el-Haddad”, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/127-128.

893 Siilemi, Tabakatii’s-s(fiyye, thk. Seribe, 118; Sulemi, Tabakatii’s-s(fiyye, cev. Tek, 63.
Siilemi’nin rivayet ettigine gore; Bagdat seyhleri Ebli Hafs’in etrafinda toplanmiglar ve ona
fiitlivvetin ne oldugunu sormuslar. EbG Hafs “Siz konusun. Ciinkii sizin diliniz ve ifadeniz
giizeldir” deyince, Ciineyd “Fiitiivvet [kendinde fiitlivveti] gérmemek ve [iyi amelleri nefse]
nisbet etmemektir” demis. Ebi Hafs “Ne giizel soyledin! Fakat bana gore fiitiivvet; insaf etmek

ama insaf beklememektir” diye cevap vermis. Bunun iizerine Ciineyd “Dostlar, haydi kalkin!
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Eb( Said el-Harraz (61. 277/890 [?]) “Fiitiivvet; malimu terk, nefse sabir, halktan timit
kesme, istemeden ve karsilik beklemeden vazge¢me, fakri gizleme, miistagni ve iffetli

olmadir”.%%4

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (51. 283/896) “Fiitiivvet; siinnete tabi olmaktir”.6%
Amr b. Osman el-Mekki (51. 297/910) “Fiitiivvet; giizel ahlaktir”.5%

Clineyd-i Bagdadi (61. 297/909) “Fiitiivvet; kimseyi incitmemek ve elde olan1 (insanlar

i¢in) harcamaktir (el-cid bi’l-mevcid)”.89’

Muhammed b. Ali Tirmizi (61. 320/932) “Fiitiivvet; Rabb’in (r1zas1) icin nefsine hasim

olmandir”.5%

Ebii’1-Hiiseyin el-Maliki%®® “Fiitiivvet; {istiin ahlak ve i¢ temizligidir”.”®

Ebd Abdullah el-Mukri (6l. 366/976-77) “Fiitiivvet; 6fke duydugun kimseye iyi
muamele etmen, hoslanmadigin kisiye comert¢e ihsanda bulunman, kalbinin

1sinmadig1 kimseyle de iyi geginmendir”.”%

Yukarida ismine yer verilenlerden baska; Ahmed b. Hadraveyh (61. 240/854), EbQ
Tiirab en-Nahsebi (61. 245/859), Muhammed b. Fazl el-Belhi (61. 319/931),7% Ebii’l-

Zira EbQ Hafs [fiitiivvette] Adem ve onun ziirriyetini [insanlarin hepsini] gegti” demistir. Bk.
Sllemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe 117-118; Sulemi, Tabakatii’s-s0fiyye, Tek, 63.

69 Slilemt, Kitabii’'I-Futivve, thk. Ates, 62.

69 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Uludag, 307.

8% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev. Uludag, 306.

897 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Uludag, 307.

898 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Uludag, 306.

699 Vefat tarihi bulunamadi.

90 Sjlemt, Futiivvet, thk. Ates, 83.

1 Slilemi, Tabakatii’s-sGfiyye, thk. Seribe, 511; Stlemt, Tabakatii’s-sfiyye, cev. Tek, 334.

92 Aslen Belhli olup fiitiivvet ehlinin 6nde gelenlerinden Ahmed b. Hadraveyh’in miirididir.

Bk. Mehmet Demirci, “Muhammed b. Fazl el-Belhi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/529.
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Abbas Dineveri (6l. 340/951), Eb(’l-Hasan Bisenci (6l. 348/959), Sah b. Siica el-
Kirmani, Ebl Abdullah es-Siczi,’® Ebh Bekir es Sebehi (61. 360/971°den énce),
EbU’l Kasim el-Mukri’ (61. 378/988-89) gibi safiler, Horasan flttvvet ehlinin ileri

gelenleri arasinda zikredilen isimlerdir.’%

Siilemi’nin Tabakatii’s-sOfiyye ve Futlvvet eserlerinde isimlerine ve fiutuvvet
tariflerine yer verdigi sGfilerin s6z konusu ifadelerinden, futiivvetin yerel nitelikli
olmasindan ziyade biitiin yiice dini, ahlaki, inséni ve tasavvufi degerleri kusatan
alemgiimul bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda hakiki fetdnin, Hz.
Peygamber yolunda nefis putunu kirarak yerylzinde ahlak-1 hamide (fUtlvvet),

seméada ahlak-1 mahmuadeye nail olan kisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
¢) Siilemi’ye Gore Fiitiivvet

Stilemi’ye gore fiitiivvet en genel manasiyla; Yiice Allah’in, ser‘l ahkdmi yerine
getirmekle kendilerine ikramlarda bulundugu se¢kin kullarinin, sahip oldugu
hallerdir.”® Bu tanim geregi Yiice Allah’in 6nce peygamberlerinde, ardindan insanlar
arasindan kendisine yakinlik igin segtigi kullarinda bir hal olarak izhar ettigi fiitiivvet;
daha acik sekliyle Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiligi birakma,

zahiren ve batmen, gizli ve agik ahlakin en giizeline sarilmadir.”’

Muhammed b. Fazl el-Belhi, “Fiitiivvet; emirlerine uyarak Allah’la olan sirr1, halka kars1 giizel
ahlak ve iyi gecimle de zahiri korumaktir”. Bk. Siilemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 216;
Sllemi, Tabakatii’s-s0fiyye, cev. Tek, 126.

703 “Fiitiivvet; baskasmni mazur, kendini kusurlu, onlari tam, kendini noksan gérmek; iyi-K6tl
biitlin insanlara karsi sefkatli olmaktir. Fiitiivvetin kemali, insanlarin seni Allah’tan
alikoymamasidir”. Siilemi, Tabakatii’s-s0fiyye, thk. Seribe, 255; Sulemi, Tabakatii’s-sOfiyye,
cev. Tek, 153.

04 “Fiitiivvet; giizel ahlak ve ¢okea iyilik yapmaktir”. Siilemi, Tabakatii 's-stfiyye, thk. Seribe,
506; Sulemi, Tabakatii 's-sOfiyye, ¢cev. Tek, 331.

%5 Siilemt, Tabakatii’s-sOfiyye, thk. Seribe, 103, 192, 509; Sulemi, Tabakatii’s-stfiyye, cev.
Tek, 55, 109, 333; Uludag, “Fiitiivvet”, 13/259-260.

% Bk. Stilemf, Kitabii 'l-Futuvve, thk. Ates, 8.

97 Slilemt, Kitabii'I-Futivve, thk. Ates, 11.
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Siilemi’ye gore hicbir hal ve vakit yoktur ki o halin ve vaktin ilzam ettigi bir fiitiivvet
olmasin. Dolayistyla futiivvet, tim hayat boyunca kisinin Yiice Allah ve Resilii basta
olmak tizere diger mahlikatla olan iliskilerini dlzenleyen ahlaki ilkeler bittndir

denilebilir.”%®

Misluman-sifi bir bireyin, hayatindaki beseri iligkilerin biitiiniinii tanzim eden
futlivvet, hem insan iliskilerinin ¢esitliligi hem de telkin ettigi hudutsuz fedakarlik
anlayis1 disiintildiigiinde, ilkelerini bastan sona saymanin oldukc¢a gii¢ oldugu
asikardir. Bu sebeple Siilemi, bes boliime ayirdig: fiitiivvete dair eserinde; futlivvetin
belli bash gereklerini Hz. Peygamber,’® sahabe ve evliya sozlerine istinad ederek
muhtasaran ifade etmekle iktifa eder.”° Siilemi’nin fiitiivvetin gerekleri veya ilkeleri
hakkinda verdigi bilgilere gegmeden, onun bu gerekleri ortaya koyarken Hz. Muaviye
de dahil sahabeden nakiller yaptigi goriliir. Siilemi’nin fiitivvetin gereklerini
zikrederken Muaviye b. Ebi Siifyan’in soziinii kendisine dayanak gostermesi dikkat
cekicidir. Fiitiivvette Hz. Ali, fetdlarin reisi kabul edilir.”** Hal boyleyken Hz. Ali ve
Hz. Muaviye’nin hayatlarinda birbirleriyle ¢ekismeleri hatta bu ¢cekigsmenin taraftarlari
arasinda itikadl hiziplesmeye yol acacak kadar ciddi boyutlara ulastig
disiintildiiglinde; Siilemi’nin her iki sahabeyi fiitiivvette otorite gdstermesi, kendisinin
s0z konusu hiziplesmeden azade oldugunu, safi kimligine yakisir sekilde ayristirici

degil birlestirici bir yaklasima sahip oldugunun en acik delili kabul edilebilir. "

d) Futtvvetin Gerekleri’™?

98 Bk. Siilemf, Kitabii’l-Futivve, thk. Ates, 11-12.

99 Siilemi, Hz. Peygamber’den baska, Hz. Daviid’un oglu Hz. Siileyman’a soyledigi sozii

fltlvvete kaynak olarak gosterir. Bk. Stlemi, Ftivve, thk. Ates, 92.
"0 Bk. Siilemt, Kitabii’'I-Futlvve, thk. Ates, 12.
"1 Bk. Uludag, “Fiitiivvet”, 13/260.

"2 Bk, Stlemf, Kitabii’l-Ftlvve, thk. Ates, 78; Siilemi, Tasavvufta Futlivvet, cev. Ates, 23,
67, 73.

"3 Sulemf, Kitabii’'l-Futivve, thk. Ates, 12-115; Stlemf, Tasavvufta Fitiivvet, ¢ev. Ates, 24-
93.
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Siilemi’ye gore futlvvet gereklerinin kaynagi; Yiice Allah’’in Kur’an’da butln
insanlara hitap ettigi “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz cevir’™*
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizlig,
fenalik ve azginhig da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size ogiit veriyor” ' ayetleri
ile Hz. Peygamber’in “Ey insanlar! Selam1 ¢ok verin, yemek yedirin, akrabay ziyaret
edin, geceleyin herkes uyurken namaz kilin ve selametle cennete girin”’%; “Akrabay1
ziyaretten geri durmayin, birbirinize sirt cevirmeyin; Ey Allah’in kullar1, Allah’1n size

emrettigi sekilde kardes olun”’’ sozleridir.”*®

Siilemi’nin zikredilen naslar basta olmak iizere; bu naslarin Hz. Peygamber, sahabe ve
evliya tarafindan yapilan serhlerine dayanarak zikrettigi baslica fiitiivvet gerekleri;
sGfinin, Yice Allah ve diger sifilerle (miirsid, miirid, ihvan) muaseretinde riayet

etmesi gereken futtvvet gerekleri seklinde iki baslik altinda tasnif edilebilir:

1- Safinin Yice Allah ile Mudseretinde Gozetmesi Gereken Baslica Fitlvvet
Gerekleri: Tevbeye sarilmak, saglam bir irade ile tevbe ettigi seye bir daha
donmemeye karar vermek suretiyle tevbeyi glizel yapmak; tevekkul haline tam
anlamiyla sahip olmadan, ¢alismaktan geri durup oturmamak; ahvalinde ve
adabinda kendiyle Rabbi arasindaki inancini diizeltmek; Allah’in yasaklarina
saygl gostermek; sir ve kalb ile Allah’1 gdzetmek; Allah ile yahut Resilii ile
veya velileriyle sohbet etmek; nefsi i¢in dogrulugu istemek, nefsini dogruluk
ile ugrastirip insanlarin yaptig1 islerle ugrasmaktan alikoymak; Allah’in rizik
hakkinda verdigi garantiye giivenmek; Allah’in velilerini severek, Allah’in
sevgisini kendisine ¢ekmeye c¢aligmak; Allah’a dua ve niyazda bulunurken
edebe riayet etmek; nefsi hesaba ¢ekmek, nefsi bilmek, 6mrii Allah’a isyanla
yitirdigine esef etmek; dista ve icte takvayr korumak; a¢ kalarak seytandan
sakinmak; Allah’in verdigi teminata giivenerek rizik vb. hususlarda endiseye

diismemek; O’nun emirlerini yerine getirmekle mesgul olmak; iki dinyadan

4 el-A‘raf 7/199.

15 en-Nahl 16/90.

16 {bn Mace, “Ikamet”, 174.

"7 Benzer rivayetler; Miislim, “Birr”, 32; Buhari, “Edeb”, 57; Eb(i David, “Edeb”, 47.

18 Stilemt, Kitabii'l-Futlivve, thk. Ates, 112-113.
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hi¢bir seyin Allah’tan alikoymasina izin vermemek; uzuvlari korumak, onlar1
amacinda kullanarak kalbi diizeltmeye ¢alismak; i¢i zikirle, dis1 ibadetle ihya
etmek; Allah’1 bilmek ve Allah igin eziyete katlanmak; bela gelince sikayet
etmemek, goniil hosluguyla katlanmak; fakirlige sarilmak, onunla sevinmek;
gercek kul olabilmek icin Allah’tan baska her seyden azade olmak; herhalde
fakirligin adabma yapigsmak; haline gore ahvalden bahsetmek, yasamadigi
seylerden s6z etmemek; Mevla’ya karsi yaptig1 isyanlan diisiinerek korkuya
sarilmak; hallerini ve nefeslerini korumak, onlar1 zayi etmemek; devamli tevbe
etmek, tevbenin kabul edildiginden emin olmamak; dogruluga yapismak,
hallere giivenmemek; ilimde ma‘rifet, ma‘rifette miikasefe, mikasefede
miisahede istemek, bununla beraber kimsenin Allah’1t bilmenin hakikatine
eremeyecegini bilmek; diinya tamahina diismemek; kendisine geleni kabul
etmek, gelmeyenin pesine diismemek; miimkiin oldugu kadar kulluk adabina
sartlmak; her hususta Allah’a bas vurmak, yaratiklara degil yalniz Allah’a
guvenmek; giic miicahedelerin altina girmek; verenin de alanin da Allah
oldugunu bilmek; her halinde eksik oldugunu bilmek, bulundugu halde
nefsinden razi olmamak; disin ve i¢in adabini korumak; sehvetleri terk ederek
afetlerden korunmak; tevekkiil hususunda sirf Allah’a giivenmek; halvet ve
uzleti, halk ile sohbet etmekten stliin gérmek; son hallerin muhkem olmasi igin
bastaki halleri diizeltmek; Allah ile olan sirra bagka bir seyin karigsmasina
meydan vermemek; nefsin arzusuna aykiri gitmek; Allah i¢in, Allah’in yardinmi
ile ve Allah ile beraber kiydima durmak; vakit iginde sadece vakte dnem
vermek; ahlakta zerafet sahibi olmak; her isi Allah’a havale etmek; kerem*®
sahibi olmak; Allah’tan saglik istemek, sagligina siikretmek; kanaat etmek, aza
raz1 olmak; fiilleri ve hélleri diizeltmek; tevazu’® sahibi olmak; sirrmi ve
batinini1 disindan ¢ok gozetmek; Allah ile yalniz kaldigi zamanlarda edebe
uymak; halleri gizlemek; bedeni isyanlardan temizlemek, itaatlerle stislemek;

din hususunda cimri, mal hususunda cémert olmak; Baskalarindan degil,

1% Kerem; gelmeyene gitmek, vermeyene vermek, kotilik edene iyilik etmektir. Stlemf,
Kitabii’I-Futlvve, thk. Ates, 62.

20 Tevazu; Hakki kabul etmek, giizel ahlakin geregine gore davranmaktir. Siilemi, Kitdbii’l-

Fitlvve, thk. Ates, 66.
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sadece Allah’tan korkmak; Allah’in hikmiine sabretmek; fiitivvetin agir
yiiklerini yiiklenmeden, fiitiivvet sartlarini yerine getirmeden fetalar elbisesine
birinmemek; giizel ahlaka sarilmak, diisiik ahlaktan sakinmak ve her zaman
Allah’in litfunu gormek; kulagi kot s6z isitmekten, dili kotii s6z konugmaktan
korumak ve zaman bozuldugu sirada uzlete ¢ekilmektir.

2- SGfinin Diger Siifilerle (Miirsid, Miirid, Ihvan) Iliskisinde Gozetmesi Gereken
Baslica Futiuvvet Gerekleri: Ihvanla sakalasmak, onlarmn ihtiyaclarini
kargilamak; kotiiliigl iyilikle karsilamak, kabahati cezalandirmamak; ihvanin
hatalarin1 aramaktan vazgecmek; giivendigi kimsenin evine davetsiz gitmek;
onlne getirilen yemekte kusur bulmamak; glzel ahlék sahibi olmak; ulfet
etmek, kaynasmak; cOmert davranmak; ihvam ve komsular1 gdzetmek; Ikram
edilen seyi yerken edebe riayet etmek; giinah olmayan hususlarda onlar idare
etmek; yardim etmek ve uyum saglamak; kendi ailesinden once arkadaslarina
sefkat gostermek; malinda, dostlarinin kendi mallar1 gibi tasarruf etmelerine
miisaade etmek; misafiri ve ziyafet vermeyi sevmek;’?*herhalde dogru olmak;
gozi tok ve gonlii genis olmak; miisfik ve zarif olmak; Allah i¢in sevismek ve
birbirine gidip gelmek; garipleri sevmek ve onlarin hakkini yerine getirmek;
dogru s6zlii olmak ve emanete riayet etmek; salihlerin elbisesine biriinmeden
once icini duzeltmek; ihvanin sevinci sirasinda nafile orucu bozmak; yemege
onlardan sonra baglamak; giizel ge¢inmek, eglenmek, giilismek; nefsini ve
fiillerini diistinmemek ve yaptigi isten karsilik beklememek; Allah’in velilerini
severek, Allah’in sevgisini kendisine ¢ekmeye ¢alismak; ithvanin kusurlarini

ortmek, giinahlar1 i¢in Allah’tan magfiret dilemek; insanlarin kendisine nasil

2L Fiitiivvet Adabindan biri de sudur: Bir misafir geldiginde ilk is ona yatacak yer ayarlayip
misafirperverlik gostermeli, ardindan yemek ikram etmeli sonra giiler yiizle giizel s6z
soylemelidir. Ibrahim (a.s.), selamdan sonra hemen misafirlerine yemek getirdi, Yiice Allah
buyurdu: “Andolsun, elgilerimiz (melekler), Ibrahim'e mijjde getirip ‘Selam sana’ dediler. O,
‘Size de selam’ dedi ve kizartilmis bir buzag: getirmekte gecikmedi”. Hid 11/69. Hazirda ne
varsa misafire onu getirmelidir. Siilemi, “el-Mukaddime fi’t-tasavvuf”, thk. Hiiseyin Emin,

Mecm(a-i Ebi Abdirrahman es-Siilemi, ngr. Nasrullah Parcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i
Danisgahi 1372/1993), 2/495.
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muamele yapmalarini istiyorsa onlara 6yle muamele yapmak; sevdigi kimseye,
hosa giden ve gitmeyen hususlarda muhalif olmamak; glici yeterken affetmek;
baskalarmin kusurlarini birakip kendi kusurlariyla mesgul olmak; dostlari
bagislamak, onlar1 azarlamamak; halka giizel zan beslemek, onlara saygiy1
muhafaza etmek; ihvana nasihat etmek, o nasihatlerden kendi icinde hisse
almak; hikmet ehli olanlarin s6zlerini anlamasa da kabul etmek; sefkatli olmak,
kardeslerini nefsine tercih etmek; efendisine yaptig1 hizmetten seving duymak;
kendisini ilgilendiren seylerle ugrasmak; iyilerle sohbet edip serlilerle sohbet
etmekten kaginmak; Kusurlarina bakarak bir miiride yiiz ¢evirmemek, iyilikleri
sebebiyle bir yabanciya tevecciih gostermemek; ihvanla muaseret esnasinda
rahat davranmak; zikredenlere tevazu gostermek, nasihat edenlerden hakki
kabul etmek; fakiri hicbir sebeple zenginin hizmetinde kullanmamak; ihvanin
rahatin1 kendi rahatina tercih edip onlarin zahmetini ¢ekmek; tevazu sahibi
olmak ve ihvana kars1 kibirlenmemek; baslanilan iyiligi tamamlamak; hicbir
kimseyi azarlamamak; sadiklarin, gerek kendilerinden gerek seyhlerinden
haber verdikleri hususlarda onlara muhalefet etmemek, sozlerini tasdik etmek;
thvanin cefasini iyilikle ve 6ziir dileyerek kabul etmek; sohbet adabina giizelce
riayet etmek; arkadaslarin, dostlarin agtigi sirlar1 saklamak, onlara hiyanet
etmemek; kendini begenme duygusunu iginden ¢ikarmak; dostlar1 6ziir dileme
zorunda birakmamak; hasetten kacinmak; itaat edenlere de isyan edenlere de
sefkat etmek; ihvani unutmamak, ihtiyaglarmi goérmeye kosmak; onlari
goriince sevinmek; iyiligi istenmeden yapmak; algak karakterli (sefih) olana
hilm, kotulik edene af ile davranmak; gazaptan son derece kaginmak; iyiligi
bagkalarinda, kotiligii kendi nefsinde gormek; iginde, disinda, yaninda ve
arkasinda daima ihvana kars1 samimi olmak; dini hususlarda kendinden dstiin
ile, diinya islerinde kendinden asagi ile sohbet etmek; ihvana, akrabandan daha
cok sefkat beslemek; biiyiiklere ve misafirlere goniil hoslugu ile hizmet etmek;
iyiligi devam ettirmek, yardimlar1 siirdiirmek; dostlarin  yerilmesini

dinlememek; iyiligi say1ip dokmemek ve herkese ikram etmektir.

Siilemi’nin, yukarida iki bashk altinda tasnif ettigimiz fltiivvetin gereklerine dair

yazdig1 Kitabii’l-Futlvve adli eseri; kendisinden sonra ayni konuya dair yazilan eser
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ve risalelere, bilinen en eski ana kaynak olma ozelli§ine sahiptir.”?? Nitekim
Siilemi’den hemen sonra Kuseyri er-Riséle eserinde fiitiivvet adiyla agtigi baslik
altinda, Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi’®® ve daha sonra Siihreverdi’®* fiitiivvet

hakkinda yazdiklar1 eserlerde, Siilemi’nin eserinden istifade ederler.’?®
3.5.7. Siilemi ve Melametiyye Hakkinda Degerlendirme

Siilemi’nin ifadesiyle Melametilik; “Hakk’1 glizel miisdhedeyle kalbi korumak; halka
glzel edep gostererek vakti korumak; gerekmedigi miiddetge biitiin hallerini gizlemek
ve nefse her tiirlii amel ve hallerinde hasim olmak™’? esaslar1 etrafinda gelisen bir

tasavvuf anlayisidir. Melametilik hakkindaki mevcut en eski kaynaklara gore Horasan

722 Siilemi’nin muasir1 siifiler; Eb(i Nasr Serrac et-T0sT (61. 378/988) el-Liim ‘a, Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi (61. 380/990) et-Taarruf ve Eb( Talib el-Mekki Kiti’I-kul(ib eserinde

flitiivvet konusuna yer vermemislerdir.

'3 Konuyla ilgili bir ¢alisma; Sezai Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi
Fiitiivvet Risilesi: “Kitabii'l-Fiitiivvet””, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(2000), 137-166.

24 Siihreverdi’nin Ftlivvetnamesi, Murtazd Savvaf ve Henry Corbin tarafindan Resail-i
Civanmerdan icinde nesredilmistir (iran 1353/1973, 89-166). Bk. Hasan Kamil Yilmaz,
“Sehabeddin Siihreverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/42.

25 Abdiilbaki Gélpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitlivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950), 112-114. Abdiilbaki Golpmarli,
fiitiivvet hakkinda yazilan alti risdlenin nesr ve tercemesini ek olarak verdigi mezkur
calismasinda; bahis konusu eserlere nazaran fiitlivvet hakkinda yazilan kaynak eserlerin
seceresini verir. Golpinarh, Siilemi’nin Kitdbii’'l-Fiitiivve sinin “simdilik” bilinen en eski
kaynak oldugunu belirterek s6z konusu eserlerin seceresine dair yaptigi analizde, Siilemi’den
daha 6nce yazilan bir eserin kaydina yer vermez. Bu itibarla fiitiivvete dair alt1 eserin kaynagini
gosterdigi semada, Siilemi’nin Kitdbii '[-Fltlvve’si ana gatiy1 olusturdugundan diger eserlerin
ya dogrudan ya da dolayli olarak Siilemi’den istifade ile yazildig1 miisahede edilir. Buradan
hareketle Siilemi’nin Fiitiivve 'sinin, fiitlivvetin esaslarini ayrintilariyla ele alan “bilinen en
eski miistakil eser” olma 6zelligi ile ana kaynak oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bk. Gélpimarli,

“Islam ve Tiirk Illerinde Futiivvet Teskilat ve Kaynaklari”, 112-114.

728 Siilemi, “Risaletii’l-Melimetiyye”, 2/426-427.
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bolgesindeki tasavvufi anlayisla 6zdeslesen Melametiligin, Islam cografyasimin gesitli
bolgelerinde yasayan sifiler arasinda seyahatlerle gerceklesen interaktif ortamin
varhgi diisiiniildiigiinde, bu bélgeyle smirli kalamayacag asikardir. Ornegin Misir’da
diinyaya gelen ve ¢esitli seyahatlerinin ardindan Misir’a donerek orada vefat eden
Zunndn el-Maisri (61. 245/859 [?]), “Ma‘rifet konusunda sakin iddia sahibi olma, ziihdii

meslek edinme ve ibadetin zahiriyle yetinme”’?’

sOziiyle, melamet anlayigina viicid
veren esaslara dikkat ¢eker. Zinnlin’un s6z konusu telkininde; Horasan stfilerinden
Fudayl b. Iyaz ile Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi’nin hanimi1 FAtima en-Nisabiri’nin
(61. 223/838) tesiri oldugunu sdylemek gerekir.”?® Diger yandan Bagdat sifilerinin
onculerinden Seri es-Sakati (6l. 251/865), tasavvufun manasi baglaminda dile getirdigi
“Stfinin kerametlere sahip olusu, Allah’in mahremiyet sirlarini ifsa etmesine yol
acmaz”’® ifadesiyle, melameti anlayistaki eminlik vasfina dikkat ¢eker. Bindenaleyh
hicri t¢giincli asrin biri Misir’da digeri Bagdat’taki iki 6nemli sifi temsilcisinin
zikredilen bu sozleri, Melametiligin belli bir bolgeye hasredilemeyecek derecede derin

bir anlay1sin tezahiirii oldugunu gozler dniine serer.’

21 Siilemt, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 17-18; Stlemi, Tabakatii’s-stfiyye, ¢ev. Tek, 7.

28 Necdet Tosun, “Ziinntin el-Misti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013), 44/575.

29 Serf es-Sakati’nin “tasavvuf nedir” sorusuna verdigi tam karsihik soyledir: “Tasavvuf iig
manay1 i¢inde barindiran bir isimdir: Ma‘rifet nuru vera‘ nurunu sondiirmez; seriat ilmine
uygun olmayan batin ilminden bahsedilmez; Allah’tan gelen ikramlar O’nun sir perdelerini
yirtmaya sebebiyet vermez”. Bk. Siilemi, “Kitabii Mehasini’t-tasavvuf”, 3/134; Kuseyri,
Kuseyri Risalesi, ¢ev. Uludag, 100. Seri es-Sakati’nin zikredilen tasavvuf tarifindeki tigiincii
mana, climlenin siyaki diisiiniildiigiinde “Allah’m s0fi kuluna bahsettigi ikramlar onu,
Allah’in haram kildig1 seyleri yapmaya sevketmemelidir” seklinde de terceme edilebilir. Seri
es-Sakati’de goriilen melamet temayiilii icin bk. Hamide Ulupinar, “Seri es-Sekati: Hayat1 ve

Bazi Tasavvufi Gériisler”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2014),
272, 277, 278.

730 Bir 6rnek de Sam ehlinden Ebi Siileyman ed-Darani’nin (81. 215/830), tasavvuficin yaptig1
tarif verilebilir: “Tasavvuf, Hakk’dan bagkasiin bilmedigi amellerin sifi iizerinde cereyan
etmesi ve sadece Allah’m bildigi bir hal iizerinde siirekli Hakk ile beraber olmaktir”. Bk.
Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’mn Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987), 389.
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Siilemi’nin Risdletii’l-Melametiyye’de ortaya koydugu bilgilerden, s6z konusu zaman
diliminde meldmet yolunun pirlerinin temel ilkelerde miisterek olmakla birlikte
miiridleri terbiyede farkl tarzlar gelistirdigi anlasilmaktadir. Nitekim EbG Hafs tesvik
amaciyla amel ve miicahedeye deger atfederken; Hamdan el-Kassar amelin kusurdan
hali olamayacagini belirterek onu miiridin goziinde degersizlestirir. Bunlara mukabil
Eb(G Osman el-Hiri, hocas1 Ebli Hafs el-Haddad ile Hamddn el-Kassar’in arasinda
siyak-sibak iliskisi kurarak iki yaklasimi telif eder.”®! Bu ornek; Melametiyye’de
yeknesak bir irsad yonteminin olmadigini, seyhler tarafindan farkli slib ve

yontemlerin gelistirildigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Buraya kadar gelinen noktada sunu sdylemek gerekir; mensei itibariyle her ne kadar
Nisabur sehri ile miimeyyiz olsa da, tasavvufi irsad yontemi olarak Islam cografyasinin
Dogu’dan Bati’ya ¢esitli bolgelerinde 6nde gelen sifileri tarafindan temel prensipleri
ortaya koyulan Melametilik; Siilemi i¢in, ma‘rifetullahtan daha ileri bir seviye olarak
belirttigi cem‘ii’l-cem* ve kurbet halini yagayan bir melametinin, bu héalini korumaya
yonelik gelistirilen esaslarin yekiiniinii barindiran tasavvufi bir anlayis ve yasayis
uslGbudur.”? Bu anlayigmn hicri ikinci asirdan itibaren Siilemi’ye kadar gelen baslica
sOzctileri sirasiyla; Abdullah b. Miibarek, Bayezid-i Bistami, Hamd(n el-Kassér, Ebl
Hafs el-Haddad ve Ebl Osman el-Hiri olmustur. Siilemi, dedesi Ebi Amr Ismail b.
Niiceyd vasitasiyla Ebli Osman el-Hiri’den devraldigi Melametilik mirasini,
kendisinden 6nce kimsenin yapmadig1 veya yapamadig: sekliyle yazili hale getirmis
ve bu sayede halden héle sirayet eden bir anlayisin, satirdan satira iz‘anlara gegmesini

saglamistir.

Stilemi’nin daha Once isimleri zikredilen meldmeti seyhlerin temel prensipleri
etrafinda ortaya koydugu Melametiligin i¢ ana esas1 vardir: Edebe riayet; nefisle her
daim miicadele ve hallerin gizliligi. Edebe riayet esasinin ana hatlarini ortaya koyan
ve bu esasin besledigi fiitlivvet ahlakinin -ki Siilemi’nin ifadesiyle fiitiivvet halinin-

piri kabul edilen EbG Hafs; nefsin kusurlar1 tizerinde ehemmiyetle duran ve onun 1slahi

A A

81 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/419; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztiirk, 70.

782 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/399; Siilemi, “Riséletii’l-
Melametiyye”, 2/402-403.
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konusunda kesin kararlilik gosteren Hamd{in el-Kassar ve her iki ismin esaslarini telif
eden Ebli Osman, Siilemi’nin Melametilik anlayisinin tesekkiiliinde rol oynayan

baslica seyhlerdir.

Stilemi’nin Melametilik hakkinda verdigi biitiin bilgiler s6z konusu ii¢ esasa irca
edildiginde, onun biitlin eserlerini Melametiligi ortaya koymak icin yazdigini
soylemek pekéld miimkiindiir. Siilemi, Melametilik’te edep vazgegilmez bir esas
oldugu i¢in eserlerinin yarisina yakinim “4dab” ve nefisle miicadele ka¢inilmaz bir
husus oldugundan, bu miicadeleyi etkili ve basarili kilacak “nefsin kusurlar1 ve tedavi
yollar1’n1 ortaya koyan kitaplar yazmistir. Nefisle miicadelenin ve adabin tabii bir
neticesi olan “fiitlivvet” ise Siilemi’nin alaninda ilk kabul edilen bir diger eser
basligidir. Bu itibarla Siilemi i¢in, kendisine kadar tevariis eden Melametilik birikimini
kendisinden sonraki asirlara tevdi eden ve tevdi etmekle kalmayip Melametiligin
tasavvuf i¢inde sifiyyeden daha iist bir makam ve hal oldugunu tahkim eden bir

melameti oldugu sdylenebilir.

Melametiligin ilim, edep, hal ve makam bakimindan ¢esitli yonlerini, yazdig: biitlin
eserlerde ilk olma payesiyle’ serh eden Siilemi’den sonra Melametilik, her nedense
miiridi Kuseyri’nin Risile’sinde yer almaz.”** Buna karsihik Kuseyri ile ayn1 yillarda
yasayan Gazneli muellif-safi Hicviri, Kesfii I-mahcib’da Melametilige dair bir baglik
acar. Bu baslik altinda yer alan bilgilere gore; tasavvufta her seyde oldugu gibi
Melametiligin de 6rnegi Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber’den sonra Hz. Osman

melamet konusunda drnek gosterilen bir sahabi olarak zikredilir. Ebi Hanife, Ibrahim

733 Serrac el-Liim ‘a’da, Kelabazi et-Taarruf’da, Eba Talib el-Mekki Kiti 'I-kul(b’da melamet

konusuna yer vermemistir.

73 Siileyman Uludag’in terceme ettigi Kuseyri Risale’deki melamet bahsi, Hiicviri ile aymidir.
Halbuki Kuseyri’nin Riséle eserinin tahkikinde “Melametiyye” konusu yoktur. Siileyman
Uludag’n, tercemesini yine kendisinin yaptig1 Hiicviri’deki melamet bahsini, Kuseyri’nin
Risale tercemesine sehven derc ettigi anlasilmaktadir. Bk. Kuseyri, er-Risdletii’[-Kugseyriyye,
thk. Abdilhalim Mahm(d - Mahmid b. es-Serif (Kahire: Darii’s-Sa‘b, 1409/1989), 390-398,
639 https://archive.org/details/risala-qushayriyya/page/n617/mode/2up (Erisim: 4 Temmuz

2022); Kuseyri, er-Risale (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi), cev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 312-320; krs. Hiicviri, Kesfii I-mahc(b, tsh. Muhammed
Abbasi, 68-78; Hlcviri, Kesfii'[-mahcdb, ¢cev. Uludag, 121-128.
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b. Edhem ve Béyezid-i Bistami hayatlarinda Melametiligin izlerinin gérildiigi diger
kisilerdir.”® Tasavvufta Melametiligi yayan, onun mahiyet ve hakikati hakkinda

bircok s6zii bulunan stff Hamdan el-Kassar’dir.

Hiicviri’nin Melametilik hakkinda verdigi bilgiler, konunun sadece tarihsel boyutuyla
ilgili degildir. Ona gore melamet, hakiki mahabbet yoludur ve bu yol bitun
yaratilmiglar iginde sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) Ummetinin seckinlerine has
kilmmistir.® Hiicviri’nin belirttigine gére melamet, sifinin Allah’a yakinhk
derecesine ulagmasi neticesinde Yiice Allah’in, “gayretullah1” geregi kulu ile
arasindaki bu yakinlik bagini muhafaza i¢in onu hem insanlarin hem de kendi nefsinin
levmine (kinamasina) maruz birakmasidir.”® Hiicvirf, ehl-i meldmetin nasil ve nigin
melamet vasfin1 kazandigini belirten bu soézlerine ilaveten, onlar1 istikamet, kasd ve
terk yolunu tutmalar cihetiyle {i¢ tabakaya ayirir. Hiicviri, bu ii¢ sinif i¢inde ser‘i
emirlerde istikamet gostererek meldmet sahibi olanlar1 makbul; ser‘i Olgiileri terk

ederek melamet iddia edenleri merdud addeder.”® Hiicviri’nin ehl-i melamete dair bu

35 Hucviri, Kesfii'I-mahc(b, tsh. Muhammed Abbasi, 71-72; Hicviri, Kesfii'I-mahcib, cev.
Uludag, 121-128.

36 Hiicviri, Kegfii'I-mahcQb, tsh. Muhammed Abbasi, 73-74; Hucviri, Kesfii'I-mahcib, cev.
Uludag, 125.

37 Bk. Hucvir, Kesfii'I-mahcib, tsh. Muhammed Abbasi, 68; Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, cev.
Uludag, 126-127.

38 Hucviri, Kegfii'I-mahcQb, tsh. Muhammed Abbasi, 68-69; Hiicvirt, Kesfii'I-mahcib, cev.
Uludag, 121-123.

39 Hicvirf, ehl-i melametin kimler oldugu seklindeki s6z konusu beyanlarii, onlari ii¢ sinifa
ayirarak ortaya koydugu vasiflarla daha detayh hale getirir. Hiicviri’nin belirttigine gore
melametin ii¢ tipik sekli vardir: istikamet, kasd ve terk. Bunlardan en efdal olan1 istikamet
diisturu tizere ser‘l emirleri yerine getiren ve bu emirleri yerine getirirken halkin kendisini
kinadigi ve bu kinamaya aldirmayan kisilerdir. Kasd iizere olanlar ise yaptiklar1 ibadetler ile
halkin itibarindan hoslanan fakat halkin itibarindan kalbini uzaklastirmak i¢in onlarin kerih
gordiigii fakat ser‘an sakincali olmayan ameller isleyerek halkin géziinden diisen kisilerdir.
Terk yolunu tutanlar ise ser‘an caiz olmayan isler yaparak halkin kinamasma maruz
kalanlardir. Bunlardan en makbul olam istikamet tizere olan, merdud olani ise terk iizere

yapilan melamet seklidir. Terk lizere yapilan melamet sekli Hiicviri’nin zamaninda bir hayli
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beyanati, Siilemi’nin melametileri tavsif eden sozleriyle benzer 6zellikler tasimakla
birlikte hem kendisinin hem de Siilemi’nin Melametilige dair yazdiklarinin, makbul
ve merdud melametileri birbirinden ayirmaya yonelik bir amag tagidigini isaret eder
gibidir.

Kendi adina nisbet edilen Suhreverdiyye tarikatinin kurucusu, hicri yedinci asir
sfilerinden Eba Hafs Sehabeddin Sithreverdi (61. 632/1234) tasavvufi birgok mesele
ve mevzuyu ele aldig1 Avdrifii’I-maarif adli eserinde; Melametiyye ve melametilere
dair bilgi verirken konuyu ihlas kavrami gercevesinde izah etmeye calisir. Ciinkii bir
melametiyi melameti yapan temel 6zellik, Cenab-1 Allah ile arasinda sir mahiyetinde
kabul edilen ihlasin agyardan korunmasidir. Bu vecihle Siihreverdi’ye gore ihlasin iki
tezahiir sekli vardir: Birincisi amelleri sadece Allah rizasi i¢in yapmak; digeri
niyetindeki ihlas1 dahi gormemektir. Ona gore bunlardan ilki melametinin; ikincisi ise
Yiice Allah’tan baska her seyden fani olan stifinin halidir. Siihreverdi’nin belirttigine
gore; bir meldmetinin, ihlasin1 muhafazada baskalarinin kendi héline vakif olacagi
endigesiyle amellerini ve halini onlardan gizlemesi; bir diger ifadeyle agyar1 goriip
fena haline ulasgamamasi, onu siifiden daha asag1 dereceye indirir. Bu itibarla sfinin
ihlas1, melametiye gére daha tam ve iistiindiir.”*° Sithreverdi bu izahiyla, Siilemi’nin
sifi ve melametiye dair yaptig1 agiklamalarin tam tersini yapar. Zira Siilemi’ye gore
melameti, Allah’a yakinlik halinin (cem‘li’l-cem®, kurbet ve vuslat) bir geregi olarak
ilim ve makam bakimindan stfiden daha istiindiir. Onun, Allah ile arasindaki bu
yakinlik bagimi/ihlasin1 korumaya yonelik yaptigi ser‘an caiz goriilen her hal ve
hareket, s6z konusu yiiksek ilim ve halinin hem geregi hem neticesidir.
Siihreverdi’nin, sOffyi melametiden istiin gérmesine dayanak olarak gosterdigi;
melametinin nefsini ve insanlar1 dikkate alarak iyi amellerini gizlemesi, kotii yonlerini
ise izhar etme ameliyesinin, kendisini Hakk’tan bagkasini gérmeme anlami verdigi
tevhide ulastiramayacagi seklindeki yaklasimi, hicri 9. asir Nisaburlu Naksi
seyhlerinden Abdurrahman Cami (6. 898/1492) tarafindan kabul gérmustiir. Camt,

coktur. Hicviri, Kesfii’I-mahcdb, tsh. Muhammed Abbasi, 70-71; Hiicviri, Kesfii 'I-mahcdb,
cev. Uludag, 123-125.

40 Bk. Ebh Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif, thk. Semir Sems (Beyrut: Darii
Sadir, 1431/2010), 63-64; Sthreverdi, Avdarifii’I-maéarif (Gergek Tasavvuf), gev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2016), 108-111.
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Nefehatii’l-Uns eserinde yer verdigi konu hakkinda agiklamalarda bulunurken;
Siihreverdi’nin mezkur konuya getirdigi gerekceye katilarak sifinin bizzat Cenab-1
Hakk tarafindan ihlash kilindig1 (muhles), meldmetinin ise ihlash olmaya ¢abaladigini
belirtir.”**

Yine hicri yedinci asrin 6nde gelen sifilerinden “seyh-i ekber” {invaniyla anilan
Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6l. 638/1240), el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye eserinde; kendileri
icin “ricalullah” tabirini kullandig1, nefislerini Allah’a adayan kimseleri ii¢ gruba
ayirir: Zahidler, stfiler ve melametiler.’*? Zahidler, iglerini ve dislarim Yiice Allah’in
kinadigi her tiirli sifattan temizleyip 6vdiigi vasiflarla tezyin eden ve bununla yetinen
kimselerdir. Stfiler ise zahidlerden daha {istiin, melametilerden daha asagi bir
mertebededir. Onlar, zahidlerin yaptigin1 yapmakla birlikte bununla iktifa etmeyerek
daha yiice hal, makam, kesif ve sirlara ndil olma gayreti gosterirler. Ylce Allah onlara
ikramda bulundugunda bu ikramlar1 halk arasinda izhar etmekten c¢ekinmez ve
bununla oviiniirler. Kendilerini Allah’a adayan ricalullaha kars1 onderlik iddiasinda
bulunurlar. Melametilere gelince; onlar hal, makam ve ilimleri bakimidan sdfilerden
daha iistindiir. Alemde Hakk’tan baska bir varlik gérmedikleri igin sadece O’na
“muhtag/fakir” tirlar ve biitiin is, olus ve fiilleri O’dan goriirler.”*® Melametiler, Yiice
Allah’in kendilerine mertebelerden ve o mertebelere ait hallerden haber verdigi segkin
kimselerdir. Insanlar arasinda fiitiivvet ve ahlak makamina sahip olanlar onlardur.
Bulunduklar1 mertebenin yiiceliginden dolayi, insanlarin onlar1 ilah yerine koyma
tehlikesine karsi, kendilerini halktan gizlerler. Taninmalarina, halk arasinda itibar

gormelerine sebebiyet verecek her tiirlii ibadet, s6z ve davranigtan sakinirlar. Onlar

41 Bk. Abdurrahman Cami, Nefehdtii’I-Uns, tsh. Mehdi Tevhidipdr, 9-10.

2 Tbnii’1-Arabi, tasavvuf ehlini genelde arif ve melamet ehli olarak ikiye ayirir. Onun arif ile
sOflyi kastetmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bk. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdti’I-Mekkiyye (Beyrut:
Darii Sadir, [t.y.]), 3/34-35; Ibnii’1-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 7/263,
281.

™3 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye eserinde melametilerin makamlarim gizlediklerini,
Kur’an ve esyaya baktiklarinda Cenab-1 Hakk’in cemalinden bagka hicbir seyi gormediklerini
belirtir. Bk. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihati’I-Mekkiyye (Beyrut: Darii Sadr, [t.y.]), 3/35; Ibnii’l-
Arabi, el-Fiitihdtii’I-MekkKiyye, ¢ev. EKkrem Demirli, 7/80.
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gibi yer, giyer ve sokaklarda dolasirlar. Melameti olmanin ilk seviyesi Allah karsisinda

nefsini kinamak; ileri seviyesi ise Allah ile arasindaki hali gizlemektir. "

Ibnii’l-Arabi’nin sifi ve melametiyi birbirinden tefrik eden ve melametinin stifiden
iistiin oldugunu beyan eden bu sozleri, tam olarak Siillemi’nin ifadelerinin genel bir
ozetidir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi’nin ehl-i melamet hakkindaki sézleri nazar-1 dikkate
alindiginda onun, Siilemi ile ilk defa satirlarda tedevviin eden bu anlayisin hicri
yedinci asirdaki etkili ve muteber bir sdzciisli oldugu sdylenebilir. Bir bagka ifadeyle
Ibnii’l-Arabi, hicri dordiincii asirda Siilemi’nin tasidigi meldmet bayragini hicri
yedinci asirda aslin1 ve esasini -Siihreverdi’nin aksine- tagyir ve tebdil etmeden sidk
ile tagtmistir. Bindenaleyh Ibnii’l-Arabi’nin séz konusu melamet anlayisini ilk olarak
kendisiyle baslatan veya Siilemi ile bir ilgisinin olmadigini1 séyleyen arastirmacilarin,
tarihni kaynaklarda karsiligi olmayan hakikatten uzak bir iddiada bulunduklar

asikardir.”®

Ibnii’l-Arabi, kendi zamanindaki ehl-i melamet arasinda Abdiilkadir-i Geylani’nin (&1.
561/1165-66) ismini zikreder.”*® Bagdat’ta yaptig1 vaazlarla biiyiik bir dinleyici
kitlesine sahip olan, dmriiniin yirmi bes yilin1 inziva ile gegiren Kadiriyye tarikatinin
kurucu piri Geylani’ye’’ gore Allah’a vasil olmak isteyen kisi once yaratilmiglardan
sonra nefsinin hevd ve heveslerinden ardindan da irdde ve temennilerinden
uzaklagmasi1 gerekir. Tiim bunlar1 yerine getirdiginde yani kendi irddesinde fani olup
Hakk’in irddesi ile baki kaldiginda, Allah’in muradi olur ve abdallik makamina

ulasir.”® Geylani’nin velayet yolunun asamalar1 hakkinda ana hatlariyla verdigi bu

44 Bk. Ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye (Beyrut: Darii Sadir, [t.y.]), 3/34-36; Ibnii’l-
Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, ¢cev. Ekrem Demirli, 11/33-37.

745 Bk. Abdiilbaki Gélpinarli, Melamilik ve Melamiler (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1931), 18-
19; Nihat Azamat, “Melamet”, 29/25.

46 Tonii’1-Arabl, el-Fiitahatii'I-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 11/33.

™7 Bk. Abdiilkadir-i Geylani, Fiitihu'l-gayb (Sirh Alemlere Kesifler), cev. Osman Giiman
(Istanbul: Etkilesim Yayinlar1, 2013), 4.

48 Bk. Abdiilkadir-i Geylani, Fiitiihu’I-gayb, ¢ev. Osman Giiman, 140-144.
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bilgiler, Sulemi ile benzer ozelliklere sahiptir.”*® Bu cihetle bakildiginda Ibnii’l-
Arabi’nin meldmeti oldugunu haber verdigi Abdiilkadir-i Geylani’de, Siilemi’nin
izlerini gérmek mimkundar.

Ibnii’l-Arabi’den sonra, daha 6nce miinferit sahislar ve esetleri iizerinden ifade imkani
bulan tasavvuf, tarikatlerin usl ve erkanlari miivacehesinde taninir ve bilinir
olmustur. Tarikatler arasinda diinya cografyasi iizerinde sosyal ve siyasi alanlardaki
nifuzuyla birlikte en ¢ok miintesibi olan tarikatlerden biri Naksbendilik’dir."°
Naksbendilik’te Hacegan ekoliiniin piri kabul edilen Abdiilhdlik Gucdiivani (61.
575/1179 veya h. 615, 616 veya 617),”! séz konusu tarikate kendisinden once ifa
edilen cehri zikir yerine haff zikri; halvet yerine halvet der enciimen esasini getirir.”>
Naksbendi tarikatinin temel esaslarini olusturan Kelimat-i Kudsiyye™® adi verilen
sekiz esastan -ki bu daha sonra on bire ¢ikarilmigtir- biri olan halvet der enciimen;

zahirde halk, batinda Hakk ile olmak anlamina gelir. Gucdlvant ile birlikte Naksbend?

4 Bk. Siilemi, “Mes’eletii derecati’s-sadikin fi’t-tasavvuf”, 3/80; Siilemi, “Kitabii Siiltki’l-

arifin”, 3/578-579.

™0 Genis bilgi icin bk. Hamid Algar, Naksibendilik, ¢ev. Ciineyd Koksal vd. (Istanbul: insan
Yayinlari, 2013).

! Hamid Algar, “Gucdiivani, Abdiilhalik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 14/169-171; Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend (istanbul:
Insan Yayinlari, 2012), 45-46, 51.

52 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, 45; Hatice Gargu, Mevlana Héace Naimullah
Behrdyici'nin Ma ‘mildt-1 Mazhariyye Isimli Eserinin Transkripsiyon ve Tahlili (Bursa:

Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 2.

3 Naksbendilik’te ilk olarak sekiz daha sonra on bire ¢ikarilan esaslar sunlardir: Vukiif-1
kalbi, vukiif-1 adedi, vukiif-1 zaméani, hiis der-dem, nazar ber kadem, sefer der vatan, halvet der
enclimen, yad-kerd, baz-gest, nigah-dast, yad-dast. Bk. Seyh Muhammed Abdullah el-Hanf,
el-Behgetii’s-seniyye (Kahire: el-Matbaatii’l-Yemeniyye, 1319/1901), 50-56; Naimullah
Behrdyicl, Ma ‘miildt-1 Mazhariyye, ¢ev. Bilinmiyor, Yazma Eser (Bulundugu yer: Sahsi
Kitiphane), vr. 4la-43b; krs. Hatice Gargu, Mevlind Hdce Naimullah Behrdyigi nin

Ma ‘miilat-1 Mazhariyye Isimli Eserinin Transkripsiyon ve Tahlili, 93.
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seyhlerinin “Halvette séhret, sohrette dfet vardir diyerek”™* halvet yerine halvet der
enclimen esasini ve yine ayni gerek¢eye dayali oldugu kuvvetle muhtemel olan cehri
zikir yerine hafi zikri benimsemeleri,” s6z konusu iki esasin kurucusu gosterilen
Gucdiivani’nin irsad faaliyetlerini siirdiirdiigii Maveraiinnehir ve Buhara bolgesiyle
alakali bir gelisme oldugu diisiiniilebilir. Diger bir ifadeyle halvet der enciimen ve hafi
zikrin, Méveratinnehir ve Buhara bolgesinin agina oldugu melamet anlayisindan
esinlenerek ortaya koyulan esaslar oldugunu sdylemek, hakikatten vareste olmasa
gerektir.

Celvetiyye tarikatinin ismini kendisinden aldig1, halvetin zidd1 olarak halkin arasinda

bulunmak anlaminda kullanilan “celvet” esas1,’®

Siilemi’nin  beyan ettigi
Melametiligin bir izdiisiimii olarak degerlendirilebilir.

Melamet anlayisinin tezahiirleri genel itibariyle Kiibreviyye ve Mevleviyye
tarfkatlerinde gozle gorilir derecede olmakla birlikte, " ozellikle Bayramiyye ve
Naksbendiyye’de bir kola admi verecek kadar etkili olmustur. Nitekim melamet
tarihini li¢ devreye ayiran tarihgiler, Siilemi’nin s6z konusu eserinde konu edilen
dénemi birinci; Bayramiyye tarikatinin kurucu piri Haci Bayram-1 Veli’nin (6l
833/1430) halifelerinden Omer Dede Sikkini (6. 880/1475) ile amilan Bayrimi-
Melamiligini ikinci; Naksbendiyye-Miiceddidiyye’ye bagli Muhammed Nari’l-
Arabi’nin (1813-1888) Naksbendiyye-Melamiligini iiciincii devre olarak belirtir. "8

™4 Hatice Gargu, Mevlana Hdce Naimullah Behrayici'nin Ma ‘mildt-1 Mazhariyye Isimli

Eserinin Transkripsiyon ve Tahlili, 28.

5 Siilemi’ye gore hafi zikrin cehri zikirden iistiin olduguna dair bk. Siilemi, “Mes’eletii

sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/448.

76 Hasan Kamil Y1lmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1435/2014),
72.

7 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 394-395; DIiA, “Melamiyye”, 29/29-
35.

AA_A

78 Kaynaklar bu bilginin ilk olarak Haririzade nin (61. 1882) Tibydnii vesdili’I-hakdik eserinde
yer aldigin1 haber verir. Siileyméaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde (ibrahim Efendi
[Fatih], nr. 430-432) 3 cilt tek niisha halinde bulunan eserin isam’da fotokopi baskisina
ulagilmis fakat yazinin oldukca zor okunmasi sebebiyle diger kaynaklarin dipnotta

gosterilmesi uygun bulunmustur. Bk. Abdiilbaki Gélpinarli, Melamilik ve Melamiler (Istanbul:
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Yirminci ylizyillda Melametilik konusunda yaptigi analizlerle isminden sikca
bahsedilen bununla birlikte Ibnii’l-Arabi {izerine yaptig1 arastirmalariyla da bilinen
Misirh profesor EbU’l-Ala Afifi (6l. 1966), konu ile ilgili bir makalesinde;
Melametilik’teki nazari temelin kotiimserlik diisiincesine dayandigini, bu itibarla
nefsin ve nefse ait her soz ve fiilin kotii olarak addedildigini belirtir.”° Afifi iddiasimi
serdederken, Melametilige ait oldugunu sdyledigi bu temel 6zelligin Islami degil,
[ran’daki Zerdiistlik ve Mecisilik ile irtibatli oldugunu ileri siirer.”®® Afifi’nin bu
iddiasini, 6gretim hayatinda kendilerinden istifade ettigi Iran’m kiiltiir ve edebi hayati
hakkinda alaninda oldukg¢a 6nemli goériilen A Literary History of Persia adli eseriyle
bilinen E. G. Browne ile tasavvufun Hiristiyanlik, Yeni Eflatunculuk, Gnostisizm ve
Budizm ile etkilesimini ele alan R. A. Nicholson gibi Ingiliz oryantalistlerin etkisinde

kalarak sdyledigi kanaatindeyiz.’®!

Zira o, bir yerde melametiler i¢in, diinyanin
zemmedilmesi (kotiilenmesi) yasaktir derken’®? baska bir yerde Ebii Osman el-Hiri’ye

atfettigi alemin kotii oldugu diisiincesine sahip oluslarmi belirtmesi,’®® birbiriyle

Devlet Matbaasi, 1931), 1, 31 ,229; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 245-
254; DIA, “Melamiyye”, 29/25.

9 Afifi, “Melamilik, Safilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, ¢ev. Ekrem Demirli, Isldm Diisiincesi
Uzerine Makaleler (istanbul: iz Yaymecilik, 2011), 172.

760 A fiff, Melametilik’te sadece nefs algisinin degil, fiitiivvetin de Iran kaynakli oldugunu iddia

eder. Bk. Afifi, “Melamilik, Stfilik ve Ehl-i Fitiivvet”, 166-172.

61 Bk. Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, 4. Browne, Iran’m
kiiltir ve edebi hayatina dair alaninda oldukg¢a 6nemli goriilen A Literary History of Persia;
Nicholson ise tasavvufun Hiristiyanlik, Yeni Eflatunculuk, Gnostisizm ve Budizm ile
etkilesimini ele aldigi The Mystics of Islam eserleriyle islam diinyasinda tanman Batili
oryantalistlerdir. Bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Browne, Edward Granville”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1992), 6/336-337; Reynold A. Nicholson,
The Mystics of Islam (Islam Stfileri), cev. Kemal Isik vd. (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari,
2014), 37-63. Ingiliz Oryantalizmi hakkinda; bk. Siileyman Derin, “Diinden Bugiine Ingiliz
Oryantalizmi: Tasavvufun Gelisimi Hakkindaki Gorisleri”, Bursa’da Diinden Bugiine

Tasavvuf Kiltiru 2 (2003), 156-178.
62 Afifi, “Melamilik, Safilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, 140.

763 Afifi, “Melamilik, Stfilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, 166-169.

193



bagdastirilacak ifadeler olarak gdziikmemektedir. Ote yandan Melametiler Alemi degil
nefsi koti gormektedirler’® ve onlarin nefsi kétii gdrmelerinin sebebi olarak islami
naslarin verdigi bilgiler gayet agik ve yeterlidir.”® Ornegin Kiyamet stiresinde;®
kotiileyen, kinayan anlaminda nefsin sifati olarak kullanilan miibalagali ism-i fail
kalibindaki “levvame” vezni bir kereligi degil, devamlilig, siirekliligi ifade etmesi
bakimindan melametilerin nefis algisi1 lizerinde harici din ve ideolojilere ihtiyag
birakmayacak derecede yeter ve kafi bir anlam diizeyini haizdir.

Afifi’nin dikkatimizi ve itirazimizi celbeden bir baska iddiasi ise; Ozellikle ilk
melametilerin nefislerinden ve baskalarindan fani olmamalarinin onlarin fena ve
vahdet-i viicid gibi konulara dair bir sey sdylemelerine engel teskil ettigini
belirtmesidir.”®” Afifi’nin bu sozleri, daha 6nce zikri gegen Siihreverdi’nin sifi-
melameti ayriminda stflyi meldmetiden iistiin kabul etmesinde ortaya koydugu
gerekgeyle aynidir.”®® Afifi’nin Siihreverdi’nin etkisinde kalarak soyledigi anlasilan
bu soze iki sebeple kars1 ¢ikmaktayiz: Birincisi Siilemi’nin ifadesine gore melametiyi
sGfiden istiin kilan fena degil cem‘li’l-cem® halidir. Bu hale sahip olan melameti,
sOfiye nisbet edilen ma‘rifetullahtan daha iist bir bilgiye sahip oldugu gibi
makamlardan da vuslat makamma ndil olan kisidir. Bindenaleyh vuslata eren bir
melameti icin Hakk’tan baska bir sey kalmaz ve o, mevcut yiice halini muhafaza etmek
icin, buna engel veya perde olabilecek bi’l-kuvve veya bi’l-fiil her ne varsa hepsine

kars1, kullugun dliinceye dek siirecegi ilahi hiikmiine binaen®®

mucadeleyi araliksiz
stirdiiriir. Bu itibarla Siilemi nazarinda hallerin en yiicesi fend olmadig1 ger¢geginden

hareketle, meladmetinin fend haline ulasmadigini ve stifiden daha asagi bir makamda

64 Bk. Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, 2/412; Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, cev.
Oztirk, 62.

85 Bk. Yasuf 12/53; es-Sems Stresi 91/8-9.

766 ¢ 4230 iy P Y3 “(Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki
diriltilip hesaba gekileceksiniz)” el-Kiyamet 75/2.

77 Afifi, “Melamilik, Safilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, 147-148.
768 Bk Afifi, “Melamilik, Stfilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, 146-148.

769 ¢l oty s o5 21 3) “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et” el-Hicr 15/99.
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oldugunu belirtmek, Siilemi’yi kendi climleleri ekseninde degerlendirememek
anlamina gelir.

Afifi’'ye s6z konusu iddiasi ile ilgili olarak ikinci itirazzmiz ise sudur: Afifi,
melametilerin nefislerinden ve bagkalarindan fani olmadiklari i¢in vahdet-i viicid’dan
bahsetmediklerini sdyler. Siilemi, seriat ve hakikat ilmi arasindaki farki agiklarken
hakikat ilminin tevhid oldugunu ifade eder.’”® Hakikat ilmi tevhid ise ve melametiler
de hakikat ilmini temsilde sifilerden daha tist bir kimligi temsil ediyorsa, onlarin
tevhide ulasmadiklarini ifade etmek miimkiin goriinmemektedir. Diger taraftan hicri
yedinci asirda vahdet-i viicd telakkisini gesitli vecheleriyle terenniim eden ve ismi bu
telakki ile adeta 6zdes kabul edilen Ibnii’l-Arabi’nin Hakk erlerini ii¢’e ayirdig
taksimde en iist payeyi melametilere vermesi, melametilerin tevhidin bir baska ifadesi
olan vahdet-i viiciddan uzak veya habersiz olabilecegini imkandan vareste
gormektedir.

Tasavvuf tarihinde Melametilik {izerine arastirma yapan bazi uzmanlarin sdyledigine
gore; melametilerin ibadetlerini halka gostermemeleri ve maruf kiyafetlerle
dolagsmamalar1 yoniindeki tercihlerinin dayanak noktasini olusturan gizlilik esasi,
stfflere ve Kerramilere karsi bir tepki olarak ortaya c¢ikmustir.”’* Melametilerin,
stfilerin veya Kerramilerin bazi temayiillerine kars1 tepkisel bir hareket olarak ortaya
ciktig1 iddialar, Stilemi’nin eserlerinde melametilerin anlayislarinin temeli olarak ileri
surdugii dortlii sac ayagi edep, miicahede, ilim ve halden ve bunlar arasindaki kuvvetli
intibaktan ya habersiz ya da zahirdeki eylemlerine bakarak onlar1 aykir1 bir grup olarak
gosterme kolayciligina kagmak olarak tanimlanabilir. Siilemi’nin melametilerin usil,
ilke ve amaglarina yonelik haber verdigi tiim bilgiler bir biitiin iginde

degerlendirildiginde meselenin sdziim ona arastirmacilarin iddia ettikleri kadar basit

10 Bk. Siilemi, “Kitabii Beyani’s-seriati ve’l-hakikati”, 3/398-405; Ates, “Zahir ve Batin
[lmine Dair Bir Eser”, 220-231. Ayrintili bilgi i¢in ¢alismamizin “Seriat ve Hakikat {lmi”

bolumiine bakiniz.

1 Bk. Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, 97; Melametiligin, tasavvufi rittiellere (adab-erkan,
sekil, riisiim) kars1 ¢ikis hareketi olarak ortaya ¢iktigina dair bk. Mustafa Kara, “Melametiye”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 63/1-4 (1984-1985), 562.
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olmayacag goriilecek ve melametilerin davraniglarinin kimseye bir tepki olarak degil;

ser‘i 6lgiiler mlvacehesinde héle ve ilme tabi olarak gelisimine sahit olacaktir.
3.6. Zikir ve Tefekkur

Islam’da hem zikir hem de fikir ve bu iki ismin caba ve gayret ifade eden eylem
bicimleri olan tezekkir ve tefekkir,””? Yiice Hakk’1 ve O’na delil olan ayetlerini
mevzu edindigi miiddet¢e deger gormiis hatta Gviilmiistiir. Silemi’ye goére de zikir ve
tefekkdr iki yuce haldir; ancak bu iki halden her birinin ehli ve ehil olanlarin sahip

olduklar birtakim adab, ahval ve makamlar vardir.””
3.6.1. Zikrin Tefekkuirden Ustiin Olma Sebebi

Silemi, zikir ve tefekkurun her ikisinin de yiice hallerden oldugunu ifade etmekle
beraber zikrin daha degerli ve iistiin oldugunu sézlerine ekler. O, buna gerekce olarak
Yiice Allah’m “Oyleyse yalniz beni amn ki ben de sizi anayim™’™ ayeti ile Hz.
Peygamber’in “Kulum beni nefsinde zikrettiginde ben de onu nefsimde zikrederim. O
beni bir topluluk i¢inde zikrettiginde ben de onu, o topluluktan daha hayirl ve giizel
bir topluluk iginde zikrederim”’"® kutst hadisini zikreder. Siilemi’ye gére s6z konusu
naslarda belirtildigi tizere; kulun Allah’1 zikretmesi, Allah’in kulunu zikretmesini

celbeden bir hususiyet tasidigindan zikir, tefekkiirden daha stiindiir.”"®
Stilemi’ye gore zikrin ¢ok degerli olmasmin bir diger sebebi; “Sana bu Kur’dn’i
indirdik”’"" ve “Iste bu (Kur’an) da bizim indirdigimiz miibarek bir ogiittiir”’™

ayetlerinde zikredildigi Uzere; Kur’an-1 Kerim’e “zikir” isminin verilmesidir. Bu

12 Arapga’da tezekkiir ve tefekkiir isimlerinin kendisinden tiiretildigi tefe ‘ul babai tekelliif

anlamu bildirir. Tekelliif; birseyi ¢aba ve ugraslar neticesinde elde etmek anlamina gelir. Hzr.

7 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, thk. Ebl Mahfiz el-Kerim el-
Ma‘simi, Mecm(a-i &sér-i Ebd Abdurrahman, nsr. Nasrullah Plrcevadi (Tahran: Merkez-i
Nesr-i Danisgahi 1372/1993), 2/445.

774 el-Bakara 2/152.

75 Miislim, “Zikir”, 2.

76 Bk. Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/445.
" en-Nahl 16/44.

778 g]-Enbiya’ 21/50.
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itibarla zikir, Cendb-1 Hakk’1n bir vasfi ve sifati olma 6zelligi kazandigindan tefekkiir
gibi insana ait hususiyetler ile en azindan esit degere sahip olmasi bile

diisiiniilemeyecek bir olgu halini alir.”"
3.6.2. Zikrin Keyfiyeti’®°

“Yiice Allah’1 zikretmek nasil olur veya olmalidir” konusuna Siilemi; “Unuttugun
zaman Rabbini an”"! ayetini tefsir ederek soyle agiklik getirir: “Unuttugun zaman”
ile kastedilen; Allah’tan baska her seyin, kainat ve i¢indekilerin kulun nezdinde yok
(fena) hiikmiinde olmasidir ki ancak o vakit kul Rabbi’ni zikreder héle gelebilir.
Binédenaleyh Siilemi’ye goére zikrin tam olmasi i¢in kulun, kalb ve sirrinin agyardan

armmast bir gerekliliktir."82

Sllemi, yukarida zikredilen ayetin delaletiyle; kulun Rabbi’ni zikretmesi igin
masivadan fani olmasini sart kosar; bu sart1 yerine getirdigi takdirde kul, “Beni
zikredeni ben de zikrederim” hiikmii geregince Hakk’in kendisini zikrettigini
miisahede eder ve zikri ona kendisini unutturur. Boyle fena halinde miistagrak oldugu
icin biitiin vasiflarindan fani olur ki; iste bu zikir, hakiki zikirdir.”® Siilemi’nin bir
bagka ifadesiyle soylenecek olursa; hakiki zikir, ruhun Hakk’in vahdaniyetini idrak
etme seviyesine urlic etmesidir. Boyle bir zikir esnasinda ne dile ne de nefse ait hicbir
sey yoktur ve bu zikir her tiirlii illetten as(dedir.’®* Nitekim Hz. Peygamber bir hadis-
i kutside; “Zikri, kendisini benden istemekten alikoyan kisi, benden istekte bulunandan
daha hayirlidir” buyururken, hakiki zikrin, kisiyi istek ve hacet makamindan

diisiirecegini ve Allah ile istigna haline ulastiracagini haber verir.’®

79 Bk. Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/450-451.

8 Bu bashk “Allah’1 Zikretmek/Hakiki Zikir -usil, gaye ve gesit bakimindan- Nasil
Olmalidir” seklinde genisletilebilir.

781 e]-Kehf 18/24.

82 Bk. Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/445-446.
83 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/447.

784 Bk. Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-mitefekkirin”, 2/451.

78 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/452.
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Sillemi’nin hakiki zikrin nasil oldugu meselesi hakkinda yaptigi agiklamalardan
anlagilan o ki; zikir, Siillem1’ye gore birbirini takip eden iki asamada gergeklesir:
Birinci asamada gergeklesen Allah’tan bagkasindan fani olarak O’nu zikretmek, zakiri,
Allah’in onu zikrettigi ikinci asamaya tasir ki, bu agsamada o, kendinden de fani olur.
Bin&enaleyh zikrin esasi olan Allah’tan gayrisin1 unutmak, kulu, kendinden fani olup

yalniz Hakk’1 miisdhede ettigi bir dereceye irtifa ettirir.

Sulemi, zikrin keyfiyeti baglaminda zikrin usdliine ve gayesine dair verdigi bilgilere
ilave olarak zikrin z&hiri yapilis sekline de agiklik getirir. O, Yiice Allah’m; “O, icten

bir seslenisle Rabbi'ne seslenmisti”"®®

ayeti ile Hz. Peygamber’in; “Zikrin en
faziletlisi, hafidir” hadisine istinaden, gizli yapilan (hafi) zikrin daha yiice ve daha tam

oldugunu belirtir.”®
3.6.3. Zikir Cesitleri

Sozliikte “bir seyi korumak, muhafaza etmek; dilde cari olan sey; ovgii, seref; Allah’a

»78 manalar1 verilen zikir

dua etmek ve dinin tafsilath bir sekilde anlatildig1 kitap
kelimesi; Arapga’da, edinilen bilginin akla getirilmesi manasinda kullanildig1 gibi;
kimi zaman bir seyin kalbe gelmesi veya sOylenen s6z karsilifinda ifade edilir. Bu

itibarla zikir, kalb ve dil olmak iizere iki kisima ayrilir.8®

Dini literatiirde kalb ve dil olmak iizere iki tiir karsiligi bulunan zikrin, tasavvufta
cesitli sekillerde ele alindig1 goriiliir. Ornegin siifilere gore zikrin, cehri (sesli) ve hafi
(sessiz); ferdi ve ictimai; sema‘, devran, hatm-i hacegan, zikr-i erre / zikr-i mingarf; dil

ve kalb; letaif-i hamse (kalb, ruh, sir, hafi, ahfa) ve zikr-i sultani / sultanii’l-ezkar

8 Meryem 19/3.
87 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/448.

8 Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib el-Firizabadi, “_S¥”, el-Kamiisii'I-muhit, tertip eden:
Halil Me’miin (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1429/2008), 471.

8 Bk. Ragip el-Isfahani, “Zikr”, el-Miifredat (Kur’an Kavramlar1 Sozliigii), cev. Abdiilbaki
Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaymlar, 2010), 398. Kur’an-1 Kerim’de zikir
kelimesi; Kur’an, Kitab, 6giit, Hz. Peygamber’in bir niteligi, hatirlamak, anmak ve kalp ile

dilin beraber zikri anlamlarinda kullanilir. Isfahani, “Zikr”, 398-399.
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(biitiin bedenin zikri) olmak iizere bircok uygulanis sekli vardir.”®® Her biri zakirin
mesrep ve mezhebine baglh olarak farklilik arzeden bu zikir tiirleri, tasavvufun en
erken donemlerinden itibaren sOfinin manevi terakkisinde hayati isleve sahip

olmasindan 6tiirii tasavvufi eserlerin ana konularindan birini teskil eder.’®

Stlemi’nin, zikrin tasavvuftaki erdirici 6nemine binaen kaleme aldig1 tahmin edilen
Mes eletii sifiti’z-zakirin ve’-mUtefekkirin eserinde; zékirlerin héalleri olarak haber

verdigi zikir gesitleri ve dzellikleri sdyledir: "9

Dil zikri: Dil zikri ytce bir haldir. Bu, Yiice Allah’1 daima dil ile zikretmektir. Hz.
Peygamber (s.a.v.); “Dilin Allah’in zikrinden yas olacak sekilde Olmeye giic
yetirebilirsen, bunu yap” buyurarak dil zikrine tesvik etmistir. Kul, daimi olarak dil ile

zikrettiginde bu onu zikrin zahiriyle mesgul hale getirir.”®

Kalb zikri: Kalb zikri; hatira ve kalbe gelen her tiirlii diisiince, endise ve kaygilardan
kalbi tasfiye etmekle gerceklesir. Bu, nimetleri ve ihsanlar1 zikretmektir. Hakk’in

zikriyle kalb, saf ve miinevver hale gelir.”®*

Strr zikri: Bu, safve ve safanin zikridir. Sirr zikrine devam edildikc¢e, batin her tiirlii

yikic1 etkiden azade olur.”®

Ruh zikri: Zakirin, Yiice Allah’in zikrini gérmekle sifatlarindan fani oldugu zikirdir.

Bdylece onda ne bir zikir, ne bir hal ne de bir sifat kalir. Zakir, Yiice Hakk’m kendisini

0 Stfilerin zikir cesitlerine dair bir calisma; dris Polat, Sifi Gelenekte Zikir Uygulamalar:
ve Halleri (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2019) vii, 51-109; Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/411.

"1 Zikrin insan benliginin doniisiimiine etkisi hakkinda; bk. Ali Tenik - Vahit Goktas,
“Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik ingasma Etkisi”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/15
(2014), 263-286; Veysel Akkaya, “Sufi Kisiligin Tesekkiiliinde “Hatirlama” Baglaminda
Zikrin Rol0”, Turkish Studies: Comparative Religious Studies 14/3 (2019), 441-450.

92 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/446.
9 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/446.
9 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/446.

% Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-mitefekkirin”, 2/446.
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zikrettigini miisdhede eder. Allah (c.c.) onu zikirden korur ve zakir sunu bilir ki; ezeli

ve ebedi olan Yiice Allah’m zikri, nefisle maldl olan kendisinin zikrini gegmistir. "%

Silemi, insana ait hassalar (dil, kalb, sirr, ruh) ile yapilan zikir ¢esitlerinden baska
Hakk’a ait sifatlarla yapilan zikirlerden de s6z eder. Ona gore kul, Allah’1 rubtbiyyet
ile zikrederse, bu Allah’in kulunu giizel terbiyesidir. Allah’a riicu ile O’nu zikrederse,
zikri, Allah’m onu kabul etmesidir. Allah’1 vahdaniyetiyle zikrederse, O, onu biitiin

alakalardan kurtarir.”®’

3.6.4. Zikredenlerin Halleri

Siilemi’ye gore zakirler, i¢inde bulunduklar1 yahut da kendilerine galebe ¢alan halleri
geregi Yiice Allah’1 gesitli sekillerde zikrederler. Siilemi’nin kendilerinden haber
verdigi zakirlerin i¢inde bulunduklar1 baslica haller sunlardir: Atesinden korkarak
Allah’1 zikredenler; cennetini umarak Allah’1 zikredenler; nimetlerin birbiri ardinca
gelmesi igin zikredenler; higbir illet olmaksizin zikredenler; Allah’1 zikrederek O’ nun
da kendisini bu zikir sebebiyle zikretmesini isteyerek zikredenler; zikrinde fani
olanlar. Siilemi’nin belirttigine gore zikrinde fani olanlarda MezkGr’un (Allah)
stfatlar1 goriilmez. Ciinkii o, zikrinde O’nunla gark olmustur ve bu suretle kendisinde
hicbir sey kalmaz. Hakk’1 ne dil ne kalb ile zikreder. Bilakis o, celalet ve azamet

altinda durur.”®
3.6.5. Tefekkiir Cesitleri

Stilemi’nin belirttigine gore; Yiice Allah’in ihsén ettigi nimetleri ve bu nimetlere
geregi kadar siikredemiyor olmayi1 diisiinmek; ge¢cmis giinahlar1 ve akibetinin ne
olacagim diisiinmek; Yiice Allah’in yerler ve goklerdeki sanatini diisiinmek; Yiice
Allah’in rizas1 ve gazabi ve buna benzer diger konularda tefekkiir etmek, tefekkir
cesitlerindendir. Bu tefekkiir ¢esitlerinin ¢cogu, nefsin hallerine ve onun gafletten
uyanmasina yoneliktir. Miitefekkirin halinde ve vaktinde genellikle degisiklik

olmaz.”®

9 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/446.
97 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/453.
%8 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/452.

% Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/447.
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3.6.6. Zikir ve Tefekkiir Arasindaki Farklar

Buraya kadar gelinen noktada Sulemf; sozlerinin basinda zikir ve tefekkirin her
ikisinin de yiice hallerden oldugunu ifade ederek bu iki konuyu ortak deger paydasinda
tavsif etmisti. Fakat bunun hemen ardindan o, zikrin, naslarda belirtildigi tizere Yiice
Hakk’n bir sifat1 ve kulunu zikretmesinin bir On sart1 olmasi hasebiyle tefekkiirden
daha Ustin oldugunu belirtmistir. Bu durumda Siilemi’nin Oncelikle ortak deger
paydasinda tefekkiirle birlikte zikrettigi zikir, sz konusu sebepler dolayisiyla deger
hazinesini artirmig ve tefekkiirden daha {iist sirada yer almistir. Sillemi’nin zikir-
tefekkiir deger siralamasinda ileri siirdiigii gerekceler bunlarla smirli degildir.
Stilemi’ye gore zikrin tefekkiirden iistiin olmasmin bagka bir¢cok sebebi vardir ve

bunlar sirastyla sunlardir:

Birincisi; zikir, kulun vasiflarindan fani olmasi; tefekkiir ise, kulun vasiflarina
donmesi ve vaktini miisahede etmesidir.8®

Ikincisi; zikir yolu “Allah’t ¢cok¢a zikredin®" ayetinde belirtildigi iizere genistir;
tefekkiir ise Hz. Peygamber’in “Allah’in nimetlerini tefekkiir edin; Allah’in zati
hakkinda tefekkiir etmeyin” buyrugunda oldugu veghile tahdit edilmistir.%°2
Uciinciisii; hakiki (saf) zikir, zakirde Hakk’in disinda ne varsa ortadan kaldirir.
Boylece sirr, saf hale gelir. Onda nisyan (unutma) ve zikredilene (Hakk’a) kars1 gaflet
cari olmaz.8% Hakikat iizere olan miitefekkir ise, daima nefsini, vaktini, fazlaligimi ve

eksikligini taleb edici olur.®%*

Dordiinciisi; zikir ma‘rifetin neticesi; tefekkiir ise ma‘rifete erdiricidir.8%

800 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/447.
801 el-Ahzab 33/41.

802 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/447.
803 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/450.
804 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/450.

805 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/447, 450. Siilemi, kendisinin de
zikrettigi tefekkiir cesitlerinin, tasavvufi hallere kaynaklik ettigini sOyleyen sifilerin
varligindan haber verir. Buna gore Allah’n ayetleri ve aldmetleri hakkinda tefekkiir etmekten
ma‘rifet; Allah’in nimetlerini ve ihsanlarini tefekkiir etmekten siikiir; Allah’in va“di hakkinda

tefekkir etmekten ragbet; Allah’in vaidi hakkinda tefekkiir etmekten rehbet; Allah’in
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Begsincisi; zikir rihun nlrudur ve o, nlrlarin niirudur. Zakir zikrettiginde kalbi nirlanir
ve kalbi aydinlandiginda vakti safa bulur. Vakti safa buldugunda rGhunun niiruyla,
sirrinin safésiyla, nefeslerini, vakitlerini degerlendirmekle gaybi miisahede eder.
Huzurdayken sanki kendisinde ne haber verme ne de haber alma mahalli kalmaz.8%
Fikir ise kalbten gafleti ¢ikaran bir nirdur ve kalbe, kendisine varid olan ziyade,
noksan ve zulmetten arinmaya dair varidati gosterir. Kul tefekkiir ettiginde hiiziinlenir;
bu hiiziin onu yakine ulastirir; yakin de riza haline. Bu durum hallerin doniismesi
nihayete erene kadar devam eder.8%’

Alnincist; zikreden, yakinlik esintisiyle esinlenir. Tefekkiir eden, afv i rahmet
esintisiyle esinlenir.8%®

Yedincisi; zikreden, Yiice Allah’in meclis arkadasidir. Tefekkiir eden, nefsiyle beraber
oturandur.8%

Siilemi’nin esas itibariyle zikrin hususiyetlerini beyan etmek icin zikir ve tefekkur
baglaminda serdettigi sdzleri 0zetleyecek olursak; zikir, zikreden maridin 6nce kalbini
ardindan vaktini, sirrin1 ve ruhunu nurlandiran ve saf héle getiren iradi bir eylem
bicimidir. Zikri irddi bir eylem bicimi olarak tanimlamamizin sebebi, zikir ile
kastedilen tevhide erme gayesinin, ancak kalp ve sirdan Hakk’tan baska herseyi
¢ikarma iradesi gostermekle miimkiin olacagidir. Binaenaleyh, Sillemi igin zikir; dil,
kalp, sir ve ruh seklinde dort ¢esidi bulunan; hafi sekilde icra edilmesi evla olan,;
tevhide erme diger ifadeyle Hakk’in zikrini duyma gayesine ulasmak icin kalp ve

sirdan agyarin ¢ikarilmasi zorunluluk olan tasavvufi bir ameliyedir.

SGafi maelliflerin ¢cogunun verdigi bilgiye gore zikir, lic ana asamada gergeklesir.

Bunlar sirasiyla dil, kalb ve sirr’dir. Zakirde arzu edilen zikir, sirrda gergeklesendir.

ihsanlartyla birlikte nehiylerini tefekkiir etmekten haya dogar. Bk. Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-

zakirin ve’l-miitefekkirin™, 2/453.

806 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-mitefekkirin”, 2/452.

807 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/451-452.
808 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/451.

809 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’l-miitefekkirin”, 2/454. Hz. Peygamber (s.a.v.)
buyurur: “Allah Teald buyurur Ki: Ben, beni zikreden kulumun celisiyim (meclis arkadasi)”.
Miislim, “Zikir”, 2.
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Sirrda gergeklesen zikir, zakiri, kendi benliginden ayristirarak tevhide ermesini
saglar.8'% Bu durumda sifilerin sir igin soylediklerini Siilemi, ruh i¢in dile getirmistir

denebilir.

Siilemi’nin yazdig1 eserlerde sozlerine sik¢a yer verdigi Hallac, Hz. Peygamber’in
mi‘racimi tasvir ederken, Allah’a giden ve “zikir bahgesi’nden gecen yolun “akli
tefekkir yolu” (fikr) ile esdeger oldugunu ileri siirer. Bu goriis, basta Siilemi olmak
uzere zikri tefekkurden her zaman ustun tutan sonraki donem s(fileri tarafindan

benimsenmemistir. 8!

Tasavvuf literatiiriinde zikir hakkinda yazilan en iyi eserlerden oldugu tahmin edilen
iki eser vardir: Bunlardan biri; Sendsiyye tarikatini kuran Cezayirli sGfi Muhammed
b. Ali es-Sen(si’nin (61. 1276/1859), intisab ettigi kirk farkli tarikatin zikir esaslarini
ozetledigi Selsebilii’l-Muin fi 't-terdiki’l-erbain adli eseri;®? digeri Sazeliyye
tarikatinin {iciincii biiyiik seyhi Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6l. 709/1309),
Kelabazi’den Gazzali’ye kadarki sOfilerin zikir hakkindaki sozlerini 6zetledigi

Miftahu’I-felah ve misbahu I-ervah eseridir. 83
3.7. Siifilerin Hatalar:1 (Galatatii’s-s(fiyye)

Ligatte “yanilmak; yanilgi, yanlislik” manalar1 verilen galat kelimesi, bu en temel
anlamiyla, Islam{ ilimler alaninda Islam hukuku, hadis usdli ve tasavvuf ilminde ortak

olarak kullanilan 1stilahi bir kelimedir.84

810 Bk. Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, 297-298.
811 Bk. Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, 295.

812 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, 296; Ahmet Kavas, “Seniisi, Muhammed b. Ali”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/531.

813 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, 297; Eser; zikirden baska, halvet, tevhid ve ma‘rifet
gibi konular1 da ihtiva eder. Bk. Mustafa Kara, “Ibn Ataullah el-Iskenderi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/337.

814 Klasik Islam hukuku literatiiriinde galat kelimesi, teknik anlamda terimlesmis olmayip
genelde “hata” ve “cehalet” manalarinda kullanilir. Hatta galat kelimesinin, Bati hukuku
sistematiginin etkisiyle ¢agdas Islam hukukgular1 tarafindan Latince kokenli “error’un
karsilig1 olarak kullanilmaya baglandigi ve modern donemde terim anlami kazandigi da

soylenebilir. H. Yunus Apaydin, “Galat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

203



Ozne (fail) olmak bakimindan Islim hukukunda miikellefin, hadis ilminde ravinin,
tasavvufta sifinin birtakim dahili ve harici sartlar muvacehesinde kasitli veya kasitsiz
isledigi hatali s6z ve eylem niteligindeki davranislar (galat/cogulu galatat) ve bunlarin
hiikiimleri s6z konusu ilimlerin meseleleri arasinda yerini alir. Konumuz geregi
tasavvuf ilmi itibariyle meseleye bakildiginda, giinlimiize ulagsan en eski tasavvufi
eserlerin telif edilmeye baslandigi hicri dordiincii asirda “Galatatii’s-stfiyye (Safilerin
Hatalar1)’8%® miistakil konu baslig1 altinda ele alindig1 gériiliir.8® Binaenaleyh bu asir
safi mielliflerinden Stilem, tasavvuftaki galati; sGfilerin ilim ve hal mahallinde hassas
bir dereceye ulastiklarinda ortaya ¢ikan bir durum olarak tarif eder.8t” Stilemf, sGfileri
galat yapma bakimindan ii¢ gruba ayirir: Bunlardan ilki us@lde, ikincisi firi ‘da ve

tictincuisii zellede hata yapanlardir.81®

Sllem1’nin konuyla ilgili agiklamalarinda; sGfilerden bir grub, seriati anlamak ve onu

ihlasla yasamak konusunda gosterdigi zayiflik, kendilerini tasavvufun esaslarina®®

TDV Yayinlari, 1996), 13/297-300. Hadiste galat; ravinin hafiza zayiflig, bilgisizligi, Arap
dilindeki yetersizligi, rivayet konusundaki gevseklik ve dikkatsizligi, fiziki veya psikolojik
kusuru, olumsuz ¢evre sartlari, rivayeti yanlis anlamasi gibi sebeplerle farkinda olmadan hata
yapmasidir. Salahattin Polat, “Galat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/300.

815 Galatat-1 sifiyye: Stfilerin seriate uymayan ve hata sayilan sozleri. Siileyman Uludag,

“Galatat-1 sufiyye”, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, 141.

816 Serrac, el-Liim‘a, tsh. el-Hindavi, 362-386; Serrac, el-Liim ‘a, ¢ev. Yilmaz, 492-519;
Siilemi, “Risaletin fi galatati’s-sifiyye”, thk. Abdiilfettah Favi, Mecmia-i Asar-: Ebii
Abdurrahman SilemT, nsr. Nasrullah Plrcevadi - Muhammed Sari (Tahran: Muessese-i
Pejihesi-i Hikmet ve Felsefe-i Iran; Berlin: Miiessese-i Miitalaat-i Islami Danisgah-1 Azad-1
Berlin (Institute of Islamic Studies Free University of Berlin), 1388 hs./2009), 3/469-479.

817 Siilemi, galat hakkinda bu ifadeyi kullanirken Ebi Ali er-Riizbari’nin; “Tasavvufta kilig
agzina benzer bir yere ulastik. Soyle desek de boyle desek de cehennemdeyiz” sbziine atifta
bulunur. Ona gore Rizbari’nin bu sézli, makam ve halin inceligine isaret eder. Siilemi,

“Risaletiin fi galatati’s-siifiyye”, 3/469.
818 Siilemi, “Risaletiin f1 galatati’s-stfiyye”, 3/469.

819 Bu esaslar; haramlardan sakinmak, farzlar1 yerine getirmek ve diinyay1, ehl-i diinyaya

birakmaktir. Siilemi, “Riséletiin i galatati’s-stfiyye”, 3/469.
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riayet etmede hataya surtkler. Bunlar dini tam anlamiyla anlayip Allah’a has kilarak
yasayamadiklar1 i¢in tasavvufa uymakta kusur gosterirler. Ciineyd’in tabiriyle

sdylenecek olursa; usali zayi ettikleri icin vustlden men edilen safiler bunlardir.8%°

Diger bir grup, tasavvufun adab, ahlak ve makamlar1 gibi asl’in diginda kalan fakat
asl’a miiteallik olan hususlarda hata ederler. Bunlarmn tasavvufun teferruatindan
sayilan bu hususlarda hata etmelerinin baslica sebebi, nefsani ve diinyevi arzularina

uymalar1 ve kendilerini irsad edecek bir seyhin edebiyle edeplenmemeleridir.

Stfilerden baska bir grubun hatasi ise, zelle denilen kiiglik hata ve ayak siirgmesi ile
tabir edilebilecek hatalardir. Bunlara s6z konusu hatalar1 beyan edildiginde dogru yola,
guzel ahlaka ve ylce hallere avdet eder, nasihati kabul eder, inad: birakir ve Hakk’a

boyun egerler. Yaptiklar1 bu kiigiik hata, mertebelerinden bir sey eksiltmez.8%!

Sllemt, yukarida zikredilen agiklamalariyla tasavvufta galatin hangi durumlarda ve ne
sekilde gergeklestigi hakkinda bilgiler verirken, sifilerin yaptiklar1 hata ¢esitlerinin
neler olduguna dair ayrintili 6rnekler verir. Stilemi’ye gore stfilerin yaptiklar1 baslica

hatalar ve igin dogrusu sOyledir:
Sifilerin Hatalar (Galatatii’s-sOfiyye)8?

Fakr ve gina lafizlar1 hakkinda yapilan hatalar: SGfilerden bir grup, Allah ile zengin
olma anlaminda kullandiklar1 ginanin, O’na muhtag¢ olma anlamina gelen fakrdan daha
iistiin oldugunu ileri siirerken; diger bir grup diinyalik herhangi bir seye ihtiyac
duymamayi, Allah’a (c.c.) muhtag olmaktan (fakr) daha {istiin kabul ederler.
Stfilerden baska bir grup ise fakr ile kastedilenin sadece yokluk ve esyanin azligi
oldugunu ileri surerler. Siilemi’ye gore, sz konusu sufi gruplarinin her biri fakr ve
gina lafizlar1 hakkinda anlayis hatasina diiger. Clinkii, onun anlam ve deger diinyasinda
fakr kula, gina ise Hakk’a ait bir sifattir®? ve diinyanm, en genel manada esyanin bir

kiymeti yoktur. Bu nedenle sifi, Hakk’in hicbir seye ihtiya¢ duymama vasfi

820 Siilemi, “Risaletiin f1 galatati’s-stifiyye”, 3/469.

821 Bk. Siilemi, “Risaletiin fi galatati’s-stfiyye”, 3/469-470.

822 Siilemi, “Risaletiin f1 galatati’s-stfiyye”, 3/470-479.

823 (haal) i) sh s ) o1 5adll A1 W8 G “Ey insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz. Allah ise

her bakimdan sinirsiz zengin olandwr, éviilmeye hakkiyla layik olandir”. Fatir 35/15.
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anlamindaki gina ile vasiflanamaz; onun kullugu geregi esas vasfi, O’na muhtag¢ olma
hali olan fakrdir. Diger yandan Siilemi i¢in diinya ve diinyaya ait higbir sey bir deger
ifade etmediginden, diinyadan yiiz ¢evirmek veya diinyaligin azligi onun i¢in Allah’a
muhtag olma hali (fakr) dan daha iistiin degildir.8%*

Safilerden bir grup, diinyada genislik ve diinyada genislik ve ¢oklugun terkinin sadece
Hz. Peygamber veya sidk makaminda temekkiin eden siddikler i¢in s6z konusu oldugu
konusunda hata etti. Halbuki diinyada genislik onlar igin degil; diinyaya meyletme ve
diinyevi nimetlerle hosnut olma illetinden heniiz 4zade olamayan nefisler i¢in kerih
goralur. Zira Hz. Peygamber ve nihayet erbabi veliler nazarinda varlik da yokluk da
birdir. Onlar, izn-i ilahi ile hareket ettiklerinden ellerindeki imkanlar1 kimi zaman
tutar, kimi zaman da infak ederler. Ellerinde olan goniillerine girmediginden, varlik ve
genislik onlara zarar veremez.%?

SOfflerden bir grup, yemek yememek ve uzlet konusunda hata etti. Bunlar yemek
yememek suretiyle nefsin gictnun kirilip zelil hale gelecegi vehmine kapildilar.
Halbuki bu yanlistir. Dogrusu; nefsi zelil etmenin yolu, bunu yolun mesayihindan ve
iistatlarindan 6grenmektir. Boylece nefis sahibinin istedigi hayirdan ser hasil olmaz.
Zira hayirdan ser dogdugunda bunu diizeltmek miimkiin degildir. Insan giinlerce
yemek yemeyi terkettiginde bu durum farzlarda kusura yol acar. Farzlardaki bir kusur
mirid i¢in, her vakitte nefsin varligindan daha zararlidir. Kula gereken; sehvetlere
uymada ona kuvvet verecek kadar yememesidir ve farzlari eda edecek kadar
yemesidir. Hz. Peygamber’in yemek adabi konusunda “Ucte bir yemek, iicte bir
icecek, iicte bir nefes®? tavsiyesine uyulmalidir. Bu lcte birlik nefes; ibadet nefesleri,
Hakk’1 anlama ve O’na riicu etmektir.8%’

Bir grup, uzlet konusunda hata etti. Uzletin, magaralarda kalmanin, daglara ve ¢ollere
cekilmenin, kendilerini, nefislerinin serlerinden koruyacagi ve evliyanin derecesine

ulastiracagi vehmine kapildilar. Bu konuda hata ettiler. Cilinkii mesayihin uzlete

824 Bk. Siilemi, “Risaletiin fi galatati’s-stfiyye”, 3/470; Siilemi, “Kitabii beyani tezelliili’l-
fukara’”, thk. K. Honerkamp, Mecmda-i Asar-i Ebd Abdurrahman Siilemi, 3/33-57.

825 Siilemi, “Risaletiin f1 galatati’s-stfiyye”, 3/470-471.
86 Tirmiz, “Ziihd”, 47.

827 Siilemi, “Risaletiin i galatati’s-stifiyye”, 3/472.
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cekilmeleri, hallerinin kendilerine galebe gelmesinden otiiriidiir. Bu Yiice Allah’in,
onlar1 kendisine ¢ektigi bir cezbedir. Bu cezbe ile onlari, kendisinden baska her seyden
miistagni kilar. Kim, yoldas1 halin kuvveti ve varidin galebesi olmadan uzlete ¢ekilirse
nefsine zulmetmis ve onu biiylik bir zarara ugratmis olur. Bunun asli, Hz.
Peygamber’in vahiy zamani1 yaklastiginda, vahyin galebesi sebebiyle Hira magarasina
sayil giinlerde halvete ¢ekilmesinde goriiliir.82®

Bir grup, nefislerini sevmek konusunda hata etti. Bu sekilde onlar, nefsani arzulardan
kurtulacaklar1 vehmine kapildilar, hata ettiler. Siiphesiz vakitler batindan goriiniir.
Alet sevgisi bunu yok etmez. Bunu ancak, arzular1 kalbten sokiip atmak yok eder.
Bununla beraber &let sevgisi zarar vermez.

Bir grup var ki, bunlar aziksiz, susuz bir sekilde daglara ve sahralara ¢iktilar. Bu
sekilde tevekkiiliin hakikati hususunda sadiklarin derecelerine ulasacaklar1 vehmine
kapildilar, hata ettiler. Ciinkii boyle amel eden topluluk i¢in baslangi¢ ve riyazetler
vardir.

Bir grup var ki, bunlar zarGret olmadan yiin (sf) ve yamali hirka (murakka‘a) giydiler,
hata ettiler. Deri ¢anta, ibrikler aldilar. Safilerin isaretlerinden ve ilimlerinden
ogrendiler. Boyle yapmakla onlardan biri olduklarini zannettiler. Halbuki bezenmek
ve benzemek bir seyin hakikatinden degildir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurur:
“Iman, temenni ve tehalli (bezenmek) degildir”.8%°

Bir grup var ki, yiyecekleri topladilar, muhafaza ettiler. Bundan sonra orug, gece
namazi, sert ve kaba seyleri yemeye ve giymeye niyetlendiler. Maksadin bu oldugunu
zannettiler. Fakat yanildilar. Cilinkli tasavvufun baslangici; ma‘limattan ¢ikmak,
gaybden yemek ve gaybden almaktir.

Bir grup var ki, tasavvufu soz, raks, nagme ve kaside dinlemek, dava edinmek, zoraki
toplantilar yapmak -bu toplantilar1, bazen sema‘da bazi sadiklardan bir agilma (inbisat)
gordukleri igin yaparlar- zannetti. Hata etti. Clinkii onlar, her kalbin diinyevi seylerle
kirlenmis ve her nefiste serkeslik ve gaflet bulundugunu bilmediler. Boyle bir nefis

icin sema‘, dogru olmamanin &tesinde helal olmaz. Fakat digerlerine sema‘ helaldir.

828 Siilemi, “Risaletiin f1 galatati’s-stfiyye”, 3/472-473.

829 Tbn-i Ebi Seybe, Musannef, 2/177, no: 30351, 6/163, no: 35211; Beyhaki, Suabii’l-Iman,
1/80, no: 66;
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Ciineyd, kendisine sema‘ hakkinda soru soran birine; “Miiridi, sema‘y1 sever halde
gordiigiinde bil ki, onun nefsinde avarelikten bir par¢a kalmistir” karsiligini verir. 3%
Bir grup, hiirriyet ve ubldiyyet ismi hakkinda hataya diistii. Onlar, hiirriyetin
ubtdiyyetten daha yiice oldugu vehmine kapildilar ve hiirriyet ismini kullananlarin
bunu iki seye irca ettigini bilmediler. Bunlardan biri; kul, Allah’tan baska seylerden
hiir oldugunda hakiki anlamda kul olur. Bu dogru bir yoldur. Hiirriyet ismini
kullananlarin bazilar ise sdyle dedi: “Hiir insan bir sey yaptiginda bunun karsiligini
taleb eder. Hiirlerin muameleleri, karsilik beklentisinden hali degildir. Buna mukabil
kulun (kole), efendisinden bir karsilik, 6diil beklentisi yoktur. Efendisi ona verdiginde
litfen verir, vermediginde iizerinde bir hak s6z konusu degildir”. Bu soz ise hatalidir.
Bir grup, kul (abd) ismi sebebiyle Cenédb-1 Allah ile kul arasinda bir uzaklik oldugu
vehmine Kkapildi. Onlara gore; insan hiir oldugunda ve kendisinden ubidiyyet
diistiiglinde Allah’a yakin olur. Bu biiyiik bir hatadir. Ubtdiyyet ismi daha tamdir.
Ciinkil Yiice Allah, evliyasini, meleklerini ve nebilerini, “kullar1” olarak isimlendirir.
Cenab-1 Hakk kelime-i sehadette; “Sehadet ederim ki; Muhammed (s.a.v.), Allah’in
(c.c.) kulu ve resuliidiir” derken, nebisi Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in, ubtdiyyeti
niblvvetin 6nline gecirir. Hz. Peygamber’in makamindan daha agik bir makam
yoktur. Nitekim o, ayaklar1 sisinceye kadar namaz kilmis, kendisine bu durum
soruldugunda; “Allah’a siikreden bir kul olmayayim m1”8! karsiligin1 vermistir.

Bir grup var ki, ihlas konusunda hataya diistii. Onlar 6zensizligi, halki nazar-1 itibara
almamay1, hakk veya batil olsun yapmak istedikleri seylerde halka uymamay1 ihlas
sandilar. Stfilerin ileri gelenlerinden bazilari; “Bir kimsenin ihlasi, iizerinde, halki ve
kevni gérmekten bir sey kalmayincaya kadar saf®® olmaz” dedigi icin bdyle yaptilar.
Hata ettiler. Cinku bunun iddialarla, edebi terketmekle ve taklitle dogru olacagi
vehmine kapildilar. Bu suretle edebi terkettiler, haddi astilar, nefisleri ve hevalar
onlara galip geldi. Onlar, ihlasl kulun glinahlardan sakinan, itaate yonelen, hal ve
makam sahibi -ki bu makamlar onun ihlasimi séaflastirir- biri oldugunu bilmediler.

Baslangiglar1 zayi eden, gozetilmesi gerekenlerin hakikatine nasil vasil olur?!

830 Siilemi, “Risaletiin i galatati’s-sifiyye”, 3/474.
81 [bn Hibban, Sahth, 2/386.

832 Arapca’da saf, duru, temiz anlamindaki “<sL=" kelimesini; sira, dizi, diizen manasindaki

CCAd
a

“—w=" dan ayirt etmek igin “uzun a” sesi “a” olarak gosterilmistir.
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Bir grup var ki, niibiivvet ve velayet hakkinda hata etti. Zannettiler ki velayet,
nibuvvetten daha yice ve daha tamdir. Onlar, Hz. Musa’nin (a.s.) Hizir’a (a.s.) gelisini
nazar-1 dikkate aldiklar1 i¢in velayet halinin, niibiivvet halinden daha faziletli oldugu
vehmine kapildilar ve Yiice Allah’in; “Oysa Allah, rahmetini diledigine tahsis eder”83
buyrugunu bilmediler. Cenab-1 Hakk, peygamberlerine siirekli mucizeler tahsis etti.
Bununla birlikte ne bir nebi ne bir resiil olmadig:1 halde Hz. Meryem’e de “Hurma
agacini kendine dogru silkele ki sana taze hurma dékiilsiin®* hitabm has kildi. Bu
hitap peygamberlerden higbirine yapilmamisken Hz. Meryem bir peygamber olmadigi
halde dogrudan sahsina ayet inzal olmasi, nebilerden daha faziletli oldugu anlamina
gelmez. Benzer durum kendisine Kitap’tan ilim verilen ve Belkis’in tahtin1 g6z acip
kapanmasindan once getiren Asaf b. Berahya i¢in de soz konusudur. Bu olaganiistii
durum herhangi bir nebide ger¢eklesmedigi halde, bu olay sebebiyle Asaf’in Hz.
Siileyman’dan (a.s.) daha faziletli oldugu sdylenemez. Biitiin bunlar miinferid
hususiyetlerdir, faziletlerin hepsine delalet etmez.8%

Velayetin niibiivvetten ylice oldugu vehmine kapilanlarin dile getirdikleri bir diger
gerekceye gore nebilere vasita ile vahyedilir; velilere ilimleri Hakk’tan verilir. Nebiler
mesajlarin1 vasita ile alir ve bu mesaji beraber suratlice ezberler. Bu yontemde
aldanmak yoktur. Aldanmalar velilerin hallerinde ger¢eklesir fakat nebilerin hallerinde
olmaz. Velayet ve siddikiyyetin tamami, niiblivvet nurlariyladir. Hz. Musa’nin (a.s.)
miisahede ettigi sema‘, keldm ve nurdan bir zerre Hz. Hizir’a verilse, Hizir 6yle yanar
ki, kendisinden bir sey geriye kalmaz. Hizir’in ilmi, bir talim degil terbiye olarak, Hz.
Musa’dan gizlendi.®3

Bir grup da miibah ve yasak olma konusunda hata etti. Onlar, esyanin aslinda mibah
oldugunu; yasagin, sinirin asilmasi durumunda vaki olacagini zannettiler. Bu durumda
haddi asmak gerc¢eklesmediginde esya, ash tizere mibah olacaktir. Kendilerine, Yiice
Allah’1n; “Boylece sizin ve hayvanlarinizin yararlanmast i¢in orada taneler, iiziimler,

yoncalar, zeytinler, hurmaliklar, sik aga¢li bahgeler, meyveler ve otlaklar ortaya

833 el-Bakara 2/105.
834 Meryem 19/25.
835 Siilemi, “Risaletiin i galatati’s-stifiyye”, 3/475.

836 Siilemi, “Risaletiin i galatati’s-siifiyye”, 3/475.
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ctkardik”®" ayetini delil getirdiler. Bu ayete gore, Yiice Allah higbir seyi ayirt etmeden
her seyi insanin faydasina sunar. Onlarin nefisleri, Miislimanlara mahzurlu olan
seyleri sinirli miktarda aldiklari takdirde kendilerine mibah olmasina tama* etti. Bu
diistince onlari, seving duymak arzusuyla ihvaninin evine girmeye, orada yemek
yemeye ve kesesinden almaya sevk etti. Hikaye edildigine gore; “benim terligim,
benim gémlegim, benim elbisem” diyen kisiyle arkadaslik edilmez. Fakat bu, stifinin
kendisinde, bir seye malik oldugunu gormemesi i¢indir. Bu ylizden benzer
imkanlardan yoksun olan kardesleri ihtiya¢ duyduklarinda, (onun) elbise, gomlek vb.
esyalarini alir, kullanir, kendisi de bunu bir fazilet olarak gérmezdi. “Esyanin ash
mubahtir” diyen, “mahzurludur” iddiasinda bulunandan evla degildir. Ciinkii yukarida
sayilan ve sayilmayan her seyden imtina eder.

Bir grup var ki, huldl hakkinda konustu. Biz, hultl hakkinda konusanlarin sézlerini
isitmedik, bize bunlar sadece anlatildi. Onlardan hig¢biri bunu konusarak miisahede
etmedi, kendilerinden icat ettiler. SOyle dediler: “Yiice Allah bir insan1 secti, ona
rublibiyyet manasiyla hulil etti; boylece o insanda yaratilmiglik manasini1 ortadan
kaldird1”. Kim bunu soyler veya tevhidin kendisine, bu soziin isaret ettigi sekilde
goriindiiglinii zannederse hakikaten kafirdir.

Huldliyye hata etti. Ciinkii onlar, Kadir’in kudret sifati ile bu sifata sehadet eden
sahitleri birbirinden tefrik edemedi. Boylece akillar1 zayi oldu ve sOzlerinde gruplara
ayrildilar. Bazilari; “nurlar” dedi. Bazilari; “O, giizel ve giizel olmayanlara huldl etti”
dedi. Bazilar1; “O, sadece giizel olanlara huldl etti” dedi. Bazilar1 hulaliin devamli,
bazilar1 vakitli vakitsiz oldugunu sdyledi. Biitiin bunlarin hepsi kiifiirdiir, yalandir,
dalalettir.

Bir grup, safa hali ve temizlik (taharet) konusunda hata etti. Onlar kendilerinin safé ve
taharet hususunda kemale ulastiklar1 ve bunun yok olmayacagini zannettiler. Onlar
ayrica, kulun biitiin kirlerden ve illetlerden arinacagi zannma da kapildilar. Kul,
devaml1 surette saf ve duru olmaz. Ancak vakitsiz bir vakit®®® onun icin saf olur.
Taharet; kulun kalbini kin, nefret, hile vb. temizlemekle olur. Nefse gelince o, illetlerin

mabhallidir. Tlletlerin mahalli de nefisten ve bu illetler ondan eksik olmaz. Nitekim Hz.

837 Abese 80/27-32.
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Peygamber (s.a.v.); “Kalbim bulutlanir. Bunun {izerine ben, yetmis kere istigfar
ederim”®* buyurur.

Bir grup var ki, cem* ve tefrika konusunda hata etti. Yiice Allah’in halka izafe ettigi
seyi, onlar izafe etmedi ve nefislerini hareketle saf hale getirmedi. Bunun bir sakinma,
hatta Allah ile beraber O’ndan baska hicbir seyin olmadig1 zannina kapildilar. Bu
anlayis onlari, seriati yok etmeye ve dinden ¢ikmaya sevketti. Onlar dinin smirlarini
astiklarinda nefislerini kinamay1 biraktilar. Bunun sebebi, usil ile fiirQ‘ hakkinda
ma‘rifetlerinin azligidir. Onlar usll ile flirG‘u birbirinden ayiramadilar; asl’a fer‘e
muzaf olan seyi izafe ettiler. Cem‘e tefrikaya muzaf olan seyi izafe ettiler ve egyay1
yerine koymay1 giizel yapamadilar. Cem* ve tefrikanin hakikati hakkinda ancak siddik
ya da zindik konusur. Siddik; usil, fiird‘, haklar ve hazlardan ihtiya¢ duydugu seyi,
hak ile batilin farkini, emir ve nehye tabi olmayi, adabin sartlarini istikamet (zere
yapmay1 bildikten sonra her seyde Yiice Allah’a yiiziinii doner. Zindik; glinahlar
islemekten geri durmaz. Cilinkii onun bilgisizligi, fiillerinin hepsini Yiice Allah’a izafe
ettirir. Hatta bu zanni, batil tevil sebebiyle glinah islemeyi kinamay1 ortadan kaldirir.
Bir grup var ki, kurb (yakin) ve inbisat (genislik, ferahlik) hakkinda hataya diistii.
Onlar, Hakk ile aralarinda bir yakinlik hali oldugu zannina kapildilar. Bu zann onlari,
gozettikleri adabi ve muhafaza ettikleri hududu yapmaktan alikoydu. Yapmaya
cekindikleri seylere karst gevseklik gosterdiler. Bunun Allah’a (c.c.) yakinliklar
sebebiyle oldugu zannina kapildilar. Hata ettiler. Ciinkii 4dab ve ahkam, Yiice
Allah’dan kullarina bir hil‘atdir (elbise). Kim bunlar1 gozetir ve yerine getirirse, iste o
Allah’a (c.c.) yakinlik igindedir. Kim de yakin oldugu zanniyla adab ve ahkami zail
ederse o da Allah’a (c.c.) uzaktir.

Bagdatlilardan bir grup, vasiflarin fenas1 hakkinda hata etti. Onlar, beseri sifatlarin yok
olmasiyla Hakk’in sifatlarina sahip olduklarimi iddia ettiler. Cehaletleri sebebiyle
nefislerini hulllle ve Hz. Isa hakkinda Hristiyanlarin séylediklerine benzer bir manaya
nisbet ettiler. Kulun vasiflarmin fani olmasi1 ve Hakk’in vasiflarina dahil olmasindaki
dogru mana; kulun irddesinden tamamiyla fani olmasi ve Hakk’in muradina dahil
olmasidir. Kulun, Hakk’1n kendisi hakkindaki muradiyla beraber bir muradi olmaz. Bu
yiizden Allah onun igin neyi isterse o da nefsi icin onu ister. Iste bu, kulun vasiflarmin

fenas1 ve Hakk ile vasiflanmasidir. Onlar, Hakk’in vasiflarin1 Hakk zannettikleri i¢in

839 Miislim, “Zikir”, 41.
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hata etti. Cunki Yice Allah, kalblere girmez (huldl); kalblere ancak O’nun birligi,
azameti ve yliceligi girer.

Bir grup da, his ve duygu kayb1 hakkinda hataya diistii. Onlar, kuvvetli zikir ve vecd
aninda hislerin kaybedilecegi zannina kapildilar. Fakat isin asli sudur ki, kulun
kuvvetli varidat esnasinda, varidatin kendisine galip gelmesiyle bir an hissi kaybolur.
Fakat bu his tamamen ortadan kalkmaz. Insan siddetli vecd anmdaki hissettigiyle,
diger hislerini hissetmez olur.

Bir grup, ruhlar hakkinda hata etti. S6yle dediler: “Ruh, Allah’dan (c.c.) bir nurdur”.
Ruhun, Yiice Allah’in zatinin bir nuru oldugunu vehmettiler, bu yiizden ruhun mahluk
oldugunu iddia ettiler. Bir grup; “Ruhlar mahluktur, Rahii’l-kuds mahluk degildir”
dedi. Bir grup; “Umiimi ruhlar mahluktur ve has ruhlar mahluk degildir” dedi. Bir
grup; “Mii’min’in ti¢ ruhu, kéfirin bir ruhu, siddiklerin bes ruhu vardir” dedi. Bunlarin
hepsi hata ve batildir. Dogru olan Yiice Allah’1n; “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.
De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir”®® ayetinde soyledigi seydir. Ruh mahliktur;
onunla Allah (c.c.) arasinda ne neseb ne de sebeb vardir. Yiice Allah ruhu, latif bir

yaratiligla yaratmistir.

Stilemi, yukarida sifiler arasindaki bazi gruplarin isledigi hatalar1 maddeler halinde
zikrederken, tasavvufa ana rengini veren fakr ve gina kelimelerinin 1stildhi anlamindan
baslayarak, hiirriyet ve ubtidiyyet kavramlarina; tasavvufun riyazat yontemleri uzlet,
halvet, sahralara ¢ikmak, yemek yememek vb. birtakim uygulamalar ile cem‘ ve
tefrika gibi tasavvufun nazari vechelerine; hultliyye, ibahiyye ve vasiflarin fenasi ile
velayet-nubuvvet gibi ehl-i zahirin elestiri oklarini ¢geken konulara ve ihlas, tevekkiil,
yln ve yamali hirka giymek gibi stfilerin kendi aralarinda farklilik gosterdigi ¢esitli
meselelere, ayet ve hadislerin delaletiyle agiklamalar getirir. Siilemi’nin s6z konusu
hatalara dair verdigi bilgiler, yine kendisinin beyanina goére hatalarin nerelerde
gergeklestigini de haber verir niteliktedir. Stfilerin isledikleri hatalar1 (galat) usdlde,
fiiri‘da ve zellede olmak lizere ii¢ kategoride ele alan Siilemi’nin beyanindan, cem*-
tefrika, ihlas ve hulll ustlde; halvet, uzlet, yemek yememek, yiin ve yamali elbise

giymek, sema‘ etmek fiirti‘da yapilan hatalar oldugu sdylenebilir.

840 o]-fsra’ 17/85.
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Tasavvufta galat konusu, giinimiize ulasan en eski tasavvuf kaynaklarinda
arastirilirken Serrac’in el-Liim ‘a eserinde bu konunun yer aldig1 goriiliir. Serrac’in
zikredilen eserde “stfilerin hatalar1” na dair verdigi bilgiler, Sillemi’nin Galatatii’s-
sUfiyye eserinde verdigi bilgilerle hemen hemen aynidir. Hemen hemen aynidir; ¢iinkii
Siilemi’nin verdigi bilgiler &deta Serrac’mn hulasast mahiyetindedir. Serrac’in Stilemi
ile goriismiis olmas1 hatta baz1 kaynaklara gére hocas1 kabul edilmesi;?*! Siilemi’nin
s0z konusu eserinde, diger eserlerine kiyasla iislip bakimindan bazi farkliliklarin
bulunmasi -6rnegin eserine baglarken yazilis amacini belirtmemesi; bir s6z sdylerken,
Culneyd ve Eb( Ali er-R0zbari haric, hemen akabinde o s6ziin sahibini veya sahiplerini
zikretmemesi gibi hususlar; Siilemi’nin  Galatatii's-sGfiyye eserinin  Serrac’in
eserinden bir iktibas oldugu diislincesini kuvvetlendirmektedir. Bununla birlikte
Siilemi’nin bazi1 yerlerde Serrac’dan ayri olarak kullandig1 hadisler ve ifadeler, onun
sadece konuyu iktibas etmekle kalmayip kendi birikimini de kullandigin1 gézler 6niine
serer. Siilemi ve Serrac’in ayr1 yerlerde konuyla ilgili olarak Ciineyd’in sozlerine yer
vermesi, galat meselesine esas kaynaklik eden sahsin, Ciineyd olduguna delalet eder

niteliktedir.84?
3.8. Muridlere Tavsiyeler

Siilemi, miiridlere tavsiyelerde bulunurken, tavsiye ettigi mevzulari, ele aldig1 tiim
meselelerde oldugu gibi ayet, hadis ve sOfi sdzlerinden ilhamla agikladigi gorulir.
O’nun tavsiyelerine konu olan s6z konusu esaslar, bir sifinin, Allah ve peygamber
disinda diger yaratilmiglarla zorunlu olarak girdigi iliski bigimlerinde gozetmesi

gereken temel hususlardir.3*® Siilemi, bu iligki bicimlerini tayin eden ve sekillendiren

841 Serrac, el-Liim ‘a, cev. Yilmaz, XXXIV.

842 Bk. Serrac, el-Liim ‘a, tsh. Hindavi, 385; Siilemi, “Riséletiin fi galatati’s-sifiyye”, 3/469,
474,

A

83 Bk. Siilemi, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, 3/373-381; Stilemi, Vasiyyetii’s-seyh es-Sulemf,
thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Tanta: Mektebetii’s-Sahébe, [t.y.]). Stilemi’nin Risdletii ravzati’l-
maridin ile Vasiyyetii's-seyh es-Stlem? eserlerinin igerigi aynidir. Bir miellifin ayni igerige
sahip iki farkli isimde eserinin olmasi, eseri istinsah eden miistensihlerin ya da tahkik eden
muhakkiklerin, farkli basliklarla eseri isimlendirmis olmalarindan kaynaklanabilecegi

ihtimalini akla getirmektedir.
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esaslarin mahiyetini ortaya koyarken ser‘i 6l¢iileri kendisine referans noktasi alir. S6z
gelimi takvali olmay1 ve tevekkiil etmeyi salik verirken, bu eylemlerin mutlak olarak
Cenadb-1 Hakk’a yonelik olarak yapilmasmi;®* diinya ehlinden, yoéneticilerden,
serlilerden sakinin derken, bunlarla iletisimin ancak iyiligi emretme ve kotiiliikten

menetme ile smirl kalabilecegini ifade eder.84

Stilemi’nin tavsiyelerinde yer alan esaslarin baslicalari; Kur’an-1 Kerim’i tefekkiir
etmek, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve sélihlerin yolunu takip etmek, hardm ve siipheli
seylerden sakinmak, diinyadan ihtiya¢ kadarimi almak ve bununla kanaat etmek,
insanlara giizel ahldkin geregine gore davranmak, istisireye Onem vermek, sila-i
rahimi kesmemek, tevbe ve istigfar1 cok¢a yapmak, zikre ve micahedeye devam
etmek, murakabe etmek vd. hususlar olarak zikredilebilir.8*6 Sulemi, her ne kadar
Yiice Allah’mn kullarindan istedigi bu hiikiimleri yerine getirmeye miiridleri tesvik etse
de, bunlar1 yapabilmenin ancak Yiice Allah’in Litf u inayetiyle (tevfik) miimkiin

olabilecegini belirtir.34’

Siilemi’nin Yiice Allah’m tevfikine medar kildig1 yukaridaki hususlarin hemen hepsi
bir Miisliimanin hayat tarzini belirleyen temel ilkelerin de tamamini olusturur. Bu
sebeple s6z konusu tavsiyelerin Hakk’in rizasimi kazanmayir amag¢ edinen biitiin

Miisliimanlar1 hedef aldigin1 sdylemek miimkiindiir.

844 et-Talak 65/2-3.

845 Gijlemi, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, 3/373-376.

A

846 Siilemi, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, 3/374-381. Bu esaslarla ilgili ayet ve hadisler igin bk.
NaOr 24/54; el-Hadid 57/20; el-Bakara 2/152; Tirmizi, “Birr”, 62; Mislim, “Zikir”, 41; EbQ
Davad, “Libas”, 4. Siilemi’nin miiridlere tavsiye sadedinde yazdigi bu esaslar, onun
tasavvufun gereklerinden kabul edip ortaya koydugu adab ilkeleriyle aymidir. Nitekim
tasavvufta adabii’l-miiride (miiridlerin adabi) dair yazilan eserlerin bir bagka adinin “Vesaya
(miridlere tavsiyeler)” olmasi, 4dab ilkeleriyle, miiridlere tavsiye edilen mevzularin ortak
oldugunu gosterir. Bu tavsiyelerle ilgili daha genis bilgi i¢in adab boliimiine bakilabilir.
Siileyman Uludag, “Adabii’l-miirid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/336.

847 Siilemi, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, 3/381.
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3.9. Siilem1’nin Tesirleri

“Stilemi’nin Tesirleri” adini tagiyan bu konu basligi altinda; oncelikle Siilemi’nin
tasavvuf tarihindeki yeri belirtilecek, ardindan kendisinden sonra gelen belli basli sfi
sahsiyetler iizerindeki tesirini gérebilmek amaciyla o stfilerin en meshur eserlerinde
Stilemi’nin izleri tespit edilmeye calisilacaktir. Bu itibarla Siilemi’nin etkisinin
boyutlarin1 gorebilmek i¢in arastirmaya ilk olarak maruf miiridleri Ebli Nuaym el-
Isfahani, Eb( Said-i Ebii’l-Hayr ve Kuseyri ile baglanmis, daha sonra tarihsel siraya
tabi olunarak tasavvuf tarihinde yazdiklari eserlerle kendilerinden sik¢a s6z edilen bazi

sOff isimler Gzerinde durulmustur.

Sehadet alemi de denilebilecek fizik alemde, varlik piramidinin en istiinde bulunan
insandan en altinda yer alan cemadata kadar mevcut olan her varligin zahiri veya
batini, az veya ¢ok, kotli veya iyi bir tesir giicli ve alan1 vardir. Bu fiziksel kaide,
Sllemi perspektifinde degerlendirildiginde; onun dordiincii/onuncu asirdan giiniimiize
kadar tasavvuf sahasinda yazdigi eserlerle olusturdugu maddi veya zahir1 etkinin giicii
ve alan1 hakkinda sunlar1 belirtmek gerekir: Siilemi, tasavvuf tarihinde sifiligi,
Melametiligi ilmi zemin tizerinde insa eden, gercek sifilerin ve melametilerin kimler
oldugunu ve onlarin s6zleri ¢ergevesinde tasavvuf ve Melametilik esaslarini tedvin ve
tebyin eden ilk meldmeti-sfi olma payesine sahiptir. Nitekim Siilemi’nin alaninda
mevcut en eski kaynak olma &zelligini haiz Seriat ve Hakikat IImi Arasindaki Fark,
Seriat ve Hakikat Ehli, Melamet Risalesi,3*® Fiitiivvet Ilkeleri,’*® Nefsin Kusurlarim
Tedavi Etme Yontemleri, Tasavvufun Esaslar: ve bu kapsamda ele alinan Ruhsatlar,
Semd ‘®° Melametilik anlayisma bagh olarak ele alman Zikir, Makamlar-Haller,
stifilerin ve melametilerin hal tercemeleri ve sozlerinin yer aldig1 Tabakat ve ayet
yorumlarmin toplandig1 Isdri Tefsir eserleri; Siilemi’nin tasavvuf tarihindeki hayati

Onemini ispatlayan ve onun giicilinii ortaya koyan vesikalar hiiviyetindedir. Stilemi’nin

88 Serrac el-Liim ‘a’da, Kelabazi et-Taarruf’da, Ebd Talib el-Mekki Kiitii 'I-kul(b’da, Kuseyri

er-Risale’de, melamet konusuna yer vermemistir.
849 el-Liim ‘a, et-Taarruf, ve Kiitii'I-kuliib’da fiitiivvet konusuna yer verilmemistir.

80 Serrac, Kelabazi ve Mekki’’nin eserlerinde sema‘ bahsine dair boliimler vardir. Fakat
Stilemi’nin Semd ‘ kitab1; alaninda yazilmis ilk miistakil eserdir. Bk. Alexander Knysh,

Tasavvuf Tarihi, 300.
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isimleri zikredilen konu basliklarina dair yazdigi eserlerin tasavvufta mevcut ilk
eserler olmasi, kendisinden sonra Melametilik, flitiivvet, stfi ve melametilerin tarihge-
i hayat ve sozleri hatta rivayet ettigi hadisler, yorumladiklar ayetler hakkinda yazilan

tiim eserlere dogrudan veya dolayli olarak tesir etmesini netice vermistir.

Eb0 Nuaym el-Isfahani (61. 430/1038)

Siilemi’den sonra sifi tabakat literatiiriinde temel bagvuru kaynaklarinin baginda gelen
Hilyetii’I-evliya ve tabakatii’l-asfiya, Eb0 Nuaym el-Isfahani tarafindan yazilmustir.
Eserde sahabeden baslayarak hicri besinci asrin ilk ¢eyregine kadarki sekiz yiize yakin
zahid ve sfinin hayatia ve sdzlerine yer verilmistir.8>! Gergek sfileri, miiddeilerden
ayirmak amaciyla yazilan eser, stfi tabakatin1 ashabdan baslatmasiyla Hiicviri’nin
Kesfii’l-mahcOb, Sa‘rani’nin et-Tabakatii’l-klibrd ve Miunavi'nin el-Kevdkibii’'d-
dirriyye eserlerine dnciiliik etmisgtir.852

Hilye’nin kaynaklar1 arasinda Siilemi’nin Tabakatii’s-sUfiyye’sinden baska Eba Said
Ibnii’l-Arabi’nin (61. 341/952) Tabakatii n-niissak adli eseri de zikredilir.®%® Bu eser,
muhtemelen Siilemi’nin ilk z&hidleri ele aldig1 fakat giiniimiize ulasmayan Kitdbii z-
Zihd eserine de kaynaklik etmis olmalidir. Bu itibarla Ebli Nuaym’imn, hicri besinci
asrin ilk ceyregine kadarki siirede yasamis sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiinden olan
zéhidlerle, sufilerin yer aldigi Hilye’yi telif ederken, EbG Said’in eseriyle birlikte

Siilemi’nin Kitdbii 'z-ZUhd ve ashab-1 Suffe’nin fazileti, menakibi, isim ve kiinyelerini

81 Osman Tiirer, “Ebli Nuaym el-isfahani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar, 1994), 10/203; Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins (Evliya
Menkibeleri), ¢ev. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2011), 19-20.

82 Osman Tiirer, Hiicviri’nin s6z konusu eserinde yer verdigi sfi tabakat boliimiinde
Stilemi’nin Tabakat’'im1 6rnek aldigini sOylese de bize gore, Hiicviri’nin mezkur konuya
ashabdan baslamas1 Hilyetii’l-evliyd usiliini takip ettigini gosterir. Bk. Osman Tiirer,
“Hilyetii’l-evliya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18/51.

83 Bk. Stlemt, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Seribe, 50; Osman Tiirer, “Hilyetii’l-evliya”, 18/52;
Abdurrahman Cami, Nefehdatii’l-ins (Evliya Menkibeleri), ¢ev. Lamii Celebi, haz. Siileyman
Uludag - Mustafa Kara (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 14.
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ele aldigt Tarihu ehli’s-Suffe eserlerine de basvurdugunu sdylemek miimkiin
gorinmektedir.

Eba Nuaym her ne kadar tasavvufta Stilemi’nin miiridi olsa da yazdig1 eserlerden hadis
ve tarih¢i kimliginin daha 6n planda oldugu gériiliir.%>* Bu itibarla Ebii Nuaym’da
agirlik kazanan bu kimligin, kendisinin tasavvuf sahasinda hocasi Siilemi’nin izinden
gidip Melametiyye, fiitiivvet ve benzeri diger tasavvufi konularda eserler telif
etmesinin oniine ge¢mis oldugu tahmin edilir.

Eba Said-i Ebii’l-Hayr (61. 440/1049)

Eb( Said-i Ebii’l-Hayr’in kaynaklarda haber verildigine gore Havra isimli bir rubaisi
ile seyr u siilikta asilan kirk makami konu alan C(ihil Makam adinda iki eseri
mevceuttur.8 Ebi Said’in daha hayatta iken miiridlerinden sozlerini yazmalarmi
istememesi,®® kendisine nisbet edilen eserlerin azligin1 ortaya koyar goriinmektedir.
Ebt Said’in, seyhi Siillemi’nin miimeyyiz oldugu konularda eserler telif etmemesinin,
hem sozlerinin zabt i kaydina razi olmamas1 hem de daha ¢ok sair ruhlu bir stifi olarak
taninmasindan ileri geldigi sdylenebilir.2®” Ote yandan 1lahi aska dair sdyledigi
rubailerle sema‘ meclislerinde vecde gelip sathiyelerde bulunan EbG Said’in, tekke
adabmi ilk ortaya koyan kisi olarak gosterilmesi dikkat-i muciptir.%® Ebt Said’in
adaba onem veren hatta bu konuda sifilerin toplandiklart mekanm usdl ve erkanini
tesis eden bir sGfi olmasinda, tasavvufta adabi temel esas kabul eden Nisabur
Melametiyye anlayisinin hatta dogrudan Siilemi’nin tesiri oldugunu soylemek
hakikatten véreste olmasa gerektir.

Kuseyri (61. 465/1072)

Siilemi’nin en meshur miiridlerinden Kuseyri, stfilerin itikadi meseleler hakkindaki
inanclari, hal tercemeleri, sozleri ve tasavvufi istilahlarin yer aldig1 er-Risdaletii’l-

Kugeyriyye adli bir eser telif etmistir. Kuseyri’ye ait bu risalenin, Es‘ari kelami

84 Bk. Osman Tiirer, “Ebi Nuaym el-Isfahani”, 10/201-204.

85 Bk. Tahsin Yazici, “Eba Said-i Ebii’l-Hayr”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/221-222.

86 Tahsin Yazici, “Ebi Said-i Ebii’l-Hayr”, 10/221.
87 Bk. Tahsin Yazici, “Ebt Said-i Ebii’l-Hayr”, 10/221-222.

88 Bk. Tahsin Yazici, “Ebl Said-i Ebii’l-Hayr”, 10/220-221.
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cercevesinde tasavvufl esaslarin tahkim edildigi bir eser olma Ozelligi tasidigi
sOylenebilir. Kuseyri’nin tasavvufi meseleleri daha ¢ok kelamci kimliginin etkisiyle
ele aldig1 bu eserde, stifi tabakatina dair bir boliim agilmistir. Bu boliimiin Siillemi’nin
Tabakatii ’s-sOfiyye’sinden istifadeyle hazirlandigi oldukga asikardir. Siilemi’nin sifi
tabakati konusunda Kuseyri’ye kaynaklik etmesi, dolayli olarak Kuseyri Risalesi
iizerine yapilan tabakat, serh ve hasiyeleri de etkilemesine sebebiyet verecektir. Bu
duruma; Zekeriya Ensari’nin (6. 926/1520) er-Risale’ye yazdig1 Ihkamu 'd-delale ala
tahriri’r-Riséle adli serh ve Mustafa Artsi’nin (61. 1293/1876) Netaicii’l-efkari’l-
kudsiyye fi beydni medni gserhi’r-Risdleti’l-Kuseyriyye isimli hasiyesi Ornek
verilebilir. 8%

Kuseyri’nin Risale’den sonra alaninda en maruf eseri Letdifii 'l-igdrdt, isari tefsir
konusuna bagl olarak sGfilerin ayet yorumlarinin yer aldigi bir eserdir. Bu eser
Stilemi’nin Hakaikii 't-tefsir eserinden istifadeyle hazirlanmakla birlikte ondan daha
siimullii ve diizenli oldugu ve isari tefsirlere kaynaklik ettigi belirtilir.%° Bu itibarla
Letdif’in alaninda kaynak olma 6zelligini Stilemi’nin Hakaik’ine borglu oldugunu
soylemek gerekir.

Kuseyri’nin eserleri bunlarla sinirli degildir. Stfilerin sema‘ hakkindaki goriislerinin
yer aldig1 Kitabii’s-Sema ‘ ve mi‘rac hadisesine dair yaklagimlarinin rivayet edildigi
Kitabii’I-Mi ‘rdc, konu baglaminda zikredilmesi gereken diger eserlerdir.%6!
Siilemi’nin, ayni konularda yazdig1 Kitabii’'s-Semd  ve Letaifii’l-Mi‘rdc eserleriyle
Kuseyri’ye esin kaynagi oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir.

Hucvirt (6l. 465/1072 [?])

Kuseyri'nin ¢agdasi hicrl besinci asir stfilerinden Gazneli seyh Hiicvirl, Kesfii'l-
mahcib eseriyle tasavvuf alaninda Fars dilinde yazilan en eski eserin miiellifidir. %2

Hicviri, s6z konusu eserinde sGfi hal tercemelerine ayirdigr bolimde; hulefa-i

89 Bk. Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins (Evliya Menkibeleri), ¢cev. Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011), 17.

80 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/474.

81 Bk. Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/474-475.
82 Bk. Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins (Evliya Menkibeleri), ¢cev. Lamii Celebi, haz.

Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011), 17.
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ragidinden baslayarak kendi zamanina kadar yasayan belli bash sGfilere yer verir.
Hiucviri’nin bu bolumiu kaleme alirken kendisine kadar tevaris eden zahid, nasik ve
sifi tabakat kiilliyatindan istifade ettigini sOylemek gerekir. Bu itibarla Siilemi’nin
Kitabii'z-Zihd, Tdrihu ehl’i-Suffe®®® ve Tabakatii’s-sOfiyye eserleri bu kaynaklar
arasinda zikredilebilir.

Hiicviri, s6z konusu eserinde Kuseyri’nin aksine®®* melamet hakkinda bir boliim agmis
ve burada verdigi bilgiler genel itibariyle Siilemi’nin aym1 konuya dair verdigi
bilgilerle uyum i¢indedir. Siilemi’nin vefatin1 takip eden yillarda Melametilik
anlayiginin aslin1 bozmadan devam ettigini gostermesi bakimindan Hiicviri’nin verdigi
bu bilgiler oldukca énemlidir.8%

Héace Abdullah Herevi (6l. 481/1089)

Fikihta Hanbeli olup Es‘arl kelamma aksi tavri ile bilinen Horasanli sifi Hace
Abdullah Herevi’ye nisbet edilen eserlerden biri de Tabakatii’s-stfiyye’dir.%%® Soz
konusu eser kaynaklarin haber verdigine gore; Herevi’nin, Siilemi’nin Tabakatii’s-

sUfiyye eseri baglaminda kendi zamaninda goriisiip istifade ettigi seyhleri de dahil

83 Hiicvird, Siilemi’nin ashab-1 Suffe’nin fazileti, menakibi, isim ve kiinyelerini ele aldig
Tarihu ehli’s-Suffe adli eserinin oldugu bilgisini verir. Onun verdigi bu bilgi, s6z konusu eseri
goriip istifade ettigi ihtimalini gii¢clendirmektedir. Bk. Hiicviri, Kesfii’[-mahcdb, tsh.
Muhammed Abbasi, 98-99.

84 Kuseyri’nin Arapca metninde meldmet bahsi yoktur. (Bk. Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kugeyriyye, thk. Abdilhalim Mahmid - Mahmiad b. es-Serif (Kahire: Darii’s-Sa‘b,
1409/1989), 390-398, 639 https://archive.org/details/risala-qushayriyya/page/n617/mode/2up

(Erisim: 4 Temmuz 2022). Fakat Siileyman Uludag’in, Kuseyri Risale’sine yaptigi tercemede
“melamet” baslikli bir bolim yer alir. Boliim icindeki bilgilere bakildiginda; Uludag’in
Hiicviri’deki melamet bahsini Kuseyri’nin Risdle tercemesine sehven derc ettigi
anlasilmaktadir. Bk. Kuseyri, Risale, ¢ev. Uludag (istanbul: Dergah Yayimlari, 2009), 312-
320; krs. Hiicviri, Kesfii I-mahc(b, tsh. Muhammed Abbasi, 68-78; Hiicviri, Kesfii'I-mahcab,
¢ev. Uludag, 121-128.

85 Hijcviri’nin konuya dair yaklasimi, calismamizin “Siilemi ve Melametiyye” baslig altinda
yer verildigi i¢in burada tekrar edilmemistir. Bk. Hiicviri, Kesfii '/-mahcib, tsh. Muhammed
Abbasi, 68-78; Hucviri, Kesfii 'I-mahcdb, ¢ev. Uludag, 121-128.

86 Bk. Tahsin Yazici, Siileyman Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/222-226.
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ederek miiridlerine yaptig1 sohbetlerin bir derlemesidir.8%” Tabakatii’s-stfiyye konulu
sohbetlerde Herevi tarafindan anlatilanlarin miiridleri tarafindan kaydedilmesi sonucu
olusan eser, Fars dilinde yazilan ilk sifi tabakati olarak kabul edilir.8® Abdurrahman
Cami’nin (8l. 898/1492) “seyhiilislam” lakabiyla andig1 Herevi'nin®° bu eseri,
Cami’nin Nefehatii’I-iins’iine kaynaklik etmistir.8’® Boylelikle Stlemi, Tabakat eseri
ile 6nce Herevi’ye ardindan Abdurrahman Cami’ye onciiliik eden sifi olmustur.
Sllemi, Tabakatii’s-sUfiyye’den baska Kitdbii’l-Futlivve eseriyle de Hace Abdullah
Herevi’ye kaynaklik etmistir.®"*

Ebii Hafs Sehabeddin Sthreverdi (61. 632/1234)

Sthreverdiyye tarikatinin kurucusu, tasavvufta Ciineydi silsileye bagli, Zekeriyya el-
Miiltani (81. 661/1262 [?]), Izzeddin b. Abdiisselam (6l. 660/1262) ve Sa‘di-i
Sirazi’nin (6l. 691/1292) seyhi Ebi Hafs Sehabeddin Siihreverdi; tasavvufl bir¢cok

mesele ve mevzunun ele alindig1 Avarifii I-maarif adli eserin miiellifidir.8"

87 Tahsin Yazici, Siileyman Uludag, “Herevi, Hice Abdullah”, 17/224-225; Abdurrahman
Cami, Nefehati’l-uns (Evliya Menkibeleri), ¢ev. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag -
Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 17.

88 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins (Evliya Menkibeleri), cev. Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011), 17.

89 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins (Evliya Menkibeleri), ¢ev. Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011), 17.

870 Siileyman Uludag, “Nefehatii’l-iins”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/521.

871 Abdiilbaki Gélpimarli, “Islam ve Tiirk illerinde Futiivvet Teskilat: ve Kaynaklar1”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950), 112-114.

872 Bk. Eb(i Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdarifii’I-maarif (Gercek Tasavvuf), cev. Dilaver
Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2016), 17.
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Ebl Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdarifii’l-maarif eserinde; sOfilerin halleri ve
usalleri,®”® nail olduklar1 ihsanlar,”* sema‘®”®, ih1as8’, melametilerin zikri konularinda
Siilemi’den istifade eder.?”’

Stlemt, zikri gecen bu konular disinda fiitiivvet ve adab konularinda da Siihreverdi’ye
basvuru kaynag olmustur.8’®

Abdurrahman Camt (6l. 898/1492)

Nisdbur’un Cam nahiyesinden Naksbendi tarikati seyhi, alim ve sair Abdurrahman
Cami, kendi zamanina kadar yasayan belli basli sifi ricalinin ve hanimlarinin yer
aldig1 Fars¢a Nefehati’l-Uns eserini telif ederken istifade ettigi baslica kaynaklar
Stilemi’nin Tabakatii’s-sUfiyye ve Zikrii nisveti’l-miiteabbiddti’s-sUfiyyat eserleri
olmustur.8”®

Siilemi, yukarida zikredilen baglica stfi tabakat kitaplarindan bagka; yaptig1 ilavelerle

birlikte Hilye’nin 6zeti kabul edilen, hanim stfilerden de genisge bahseden Ebii’l-

873 Bk. Ebl Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdarifii’l-maarif, thk. Semir Sems, 48-49;
Slhreverdi, Avarifii’I-maéarif (Gercek Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi, 80, 202.

874 Bk. Ebli Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii’l-maarif, thk. Semir Sems, 122-123;

Slhreverdi, Avdrifii’I-maéarif (Gercek Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi, 211.

875 Bk. Ebli Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii'I-maarif, thk. Semir Sems, 134; Siihreverdi,

Avadrifii’l-maéarif (Gergek Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi, 233.

876 Bk. Eb(i Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii'I-maarif, thk. Semir Sems, 156; Siihreverdi,
Avdrifii’l-maéarif (Gergek Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi, 273.

877 Siihreverdi her ne kadar melameti ve sfi isimlerini Siilemi’nin aksine tanimlasa da,
Melametiyye’deki zikir cesitlerini ortaya koyarken Siillemi’den esinlendigini, hatta ondan
istifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Siihreverdi zikredilen konuda Siilemi’nin verdigi
bilgilerle yetinmemis, adeta onun s6zlerini serh etmistir. Bk. Ebla Hafs Sehabeddin Siihreverdsi,
Avdrifii’I-maarif, thk. Semir Sems, 65; Stihreverdi, Avdrifii'[-madrif (Gergek Tasavvuf), cev.
Dilaver Selvi, 111-112.

878 Bk. Abdiilbaki Golpinarh, “Islam ve Tiirk Illerinde Fitiivvet Teskilati ve Kaynaklar1”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 11/1-4 (1949-1950), 112-114; Siihreverdh,
Avadrifii’l-maérif (Gercek Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi, 18, 162-560.

879 Bk. Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-ins (Evliya Menkibeleri), ¢cev. Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 15, 805-831.
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Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (6l. 597/1201) Sifatii’s-safve; Feridiiddin Attar'm (5L
618/1221) Tezkiretii’l-evliya; Abdllvehhdb Sa‘rani’nin (61. 973/1565) Levdkihu'l-
envar maruf adiyla et-Tabakatii’l-kiibra - Sa‘rani bu eserinde hanim stifiere de yer
verir- Miinavi’nin (61. 1031/1622) el-Kevakibii 'd-dlrriyye, son devir muelliflerinden
Hocazdde Ahmed Hilmi’nin (6l. 1914) Hadikatii’l-evliya; Filistinli alim Yusuf b.
Ismail Nebhani’nin (81. 1932), Camiu keramati’l-evliya -bu eserde de hanim stfiler
yer alir- ve Sadik Vicdani’nin (6l. 1939) Tomar-i Turuk-1 Aliyye eserlerinin telif
edilmesine dolayl olarak tesir etmistir.%8°

Siilemi’nin Melametiyye eseri alaninda yazilan ilk eser kabul edildiginden, kendinden
sonra bu konuya yer veren eserlerin en eski bagvuru kaynagi olma 6zelligine sahiptir.
Binaenaleyh calismamizin “Siilemi ve Melametiyye Hakkinda Degerlendirme” baghigi
altinda yer verdigimiz gibi Siilemi, Melametilige dair verdigi bilgilerle 6zellikle
Ibnii’l-Arabi, Abdiilkadir-i Geylani, Abdulhalik Gucdiivani, Omer Sikkini ve
Muhammed Narii’l-Arabi gibi sifilerin tasavvuf anlayiglarmin gekillenmesinde
oldukca etkili olmustur.

Siilemi’nin isari tefsir alaninda en hacimli eski kaynaklardan biri olarak kabul edilen
Hakaikii 't-tefsir eseri, Kuseyri’nin Letdif’inden bagka Rizbihan Bakli’nin (Ol
606/1209) Ardisii’l-beyan; Gazzali’nin (81. 505/1111) Cevahirii’l-Kur’an; 1bnii’l-
Arabi’nin el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye ve Muhddaratii’l-ebrar; Abdiirrezzak Kasani’nin
(61. 736/1335) Te vilatii’I-Kur 'dn ve Ismail Hakk1 Bursevi’nin (61. 1137/1725) Rithu’I-
beyan eserlerine dogrudan veya dolayh katk1 saglamistir. 8

Stilemi, yukarida isimleri zikredilen baslica tasavvufi eserlerden baska Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) faziletlerini konu almasiyla Islam diinyasinda sohret bulan,
medreselerde okutulan Kadi Iyaz’in (51. 544/1149) es-Sifa eserine®®? ve hicri dordiincii
asirda Bagdat tarihine dair yazdig1 Tarihu Bagdad eseriyle ilmi, siyasi ve kultirel tarih
literatiriinde 6nemli bir yere sahip olan Hatib el-Bagdadi’nin (6l. 463/1071) sz

80 Tabakat kitaplar1 i¢in bk. Abdurrahman Cami, Nefehdtii’I-Uins (Evliya Menkibeleri), ¢ev.
Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011), 18-
20.

81 Siileyman Ates, Stlemf ve Tasavvufi Tefsiri, 221-234.
82 M. Yasar Kandemir, “es-Sifa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlar1, 2010), 39/134-138.
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konusu eserine; gerek bizzat kendi sozleriyle gerek diger stifilerden yaptigi rivayetlerle
katki saglangtr. 883

Netice olarak sunu belirtmek gerekir ki; hicrl dordiincii asirda miiellif, miiverrih,
miifessir, muhaddis ve melameti kimligi ile tasavvuf tarihinde segkin ve etkin bir yere
sahip olan Siilemi, tasavvufa dair giliniimiize kadar yazilan gerek kaynak, gerek
arastirma-inceleme ve tetkik niteligindeki kiilliyata bagvuru kaynagi olmaktan

vazgececek gibi gérinmemektedir.

83 Bk. Kad1 lyaz, Sifi-i serif, cev. Naim Erdogan - Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Bedir
Yaymevi, 2011), 31-32, 36, 40, 45, 419, 571; Massignon, Tdrihu Bagddid adli eserde;
Sillemi’nin Tdrihu’s-sOfiyye’sinden yapilan alintilar1 derleyerek Tdrihu’s-sOfiyye adiyla
nesretmistir. Bk. Siilemi, “Tarihu’s-sifiyye”, thk. Louis Massignon, Mecmda-i Asar-1 Ebi
Abdurrahman Sulemi, ngr. Nasrullah Parcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369
hs./1990), 1/293-311.

223



SONUC

Tasavvuf tarihinde hicri ilk dort asir s6z konusu oldugunda; eserlerinin mevcudiyeti
ve ¢esitliligi bakimindan safi miellifler arasinda ilk sirada yer alan Siilemi, tasavvuf
alanindaki bu miimtaz yeri dolayisiyla “Ebd Abdurrahman es-Sulemi ve Tasavvufi
Goriisleri” basligini tasiyan doktora tezimizin konusu olmustur. Stlemi, tasavvufun
bir ilim olarak degerini, esaslarini, Melametiyye’nin tasavvuf iginde ne anlam ifade
ettigini, sOfi-melameti farkini, sUf7 ricélinin birbirleriyle ve hanim stfilerle iligkilerini,
tasavvuf ilminin hadis, tefsir, kelam ve fikih ilimleriyle irtibatin1 ortaya koyan onlarca
eser yazmistir. Silemi’nin tasavvufi gorlislerini tespit etmek amaciyla; gerek
kendisine ait gerekse onun donemi ve fikirleriyle irtibathi giiniimiize ulasan veya
ulasabildigimiz eserler kaynak kullanilarak, yukarida zikrettigimiz baglica konulara
dair serdettigi fikirler kendi icinde sistemli bir yontem takip edilerek ortaya konulmaya

calisilmustir.

Siilemi, bir taraftan hadis, fikih gibi baz1 Islami ilimlerin tesekkiiliinii tamamladig,
diger taraftan Gteden beri var olmakla birlikte kelam, tasavvuf gibi henuiz tedevviin
eden ilimlerin Islami ilimler arasinda kimlik kazanma miicadelesi verdigi bir ¢agda
yasamustir. Bu ¢ag; Ehl-i siinnet keliminda imam Es‘ari, Imam Matiiridi, Bakillani;
Mu‘tezile’de Kadi Abdiilcebbar; Islam felsefesinde Farabi, Ibn Sina; hadiste Hakim
en-Nisabiri, BeyhakT; Hanefi fikhinda Cessas, Safii fikhinda Eba Hamid el-Isferayini;
tasavvufta mevcut en eski kaynak eserlerin muellifleri EbG Nasr Serréac, Kelabazi, Ebl
Téalib el-Mekki, Kuseyri ve Hiicviri gibi miiellif stfilerin boy gosterdigi bir zamandir.
S6z konusu asirda ilim diinyasini temsil eden bu alimler, temsilcisi olduklar1 ilim
dalmin kaynagini, esaslarini, terimlerini ve amacini izah eden eserler yazmuslar;
yazdiklar1 bu eserlerle, ilgili olduklari ilmi disipline bir sekil kazandirmakla (tesekkiil)
kalmamig, aynt zamanda 0 ilmin diger ilimler arasinda mesraiyyetini de ortaya
koymuslardir. Bu ¢abanin s6z konusu ilimleri amacindan saptiran, sapkin firkalara da
bir cevap niteligi tastyacagi ortadadir. Stilemi’nin yazdigi eserleri de zamanindaki ilim
camiasinda cereyan eden bu temayiil ¢ergevesinde degerlendirmek gerekir.
Binaenaleyh Siilemi’nin tasavvufa dair yazdig1 onlarca eserde ele aldig1 konularla su
tic kesimi muhatap aldig1 goriiliir: Birincisi tasavvufu bilmedigi i¢in inkar eden seriat
alimleri. Ikincisi tasavvufu 6grenmek ve yasamak isteyenler. Uglinciisii tasavvufun

adab ve sartlarina riayet etmedigi halde ma‘rifet iddiasinda bulunan sahte stfiler.
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Siilemi’nin hicri dordiincii asirda kendisine hedef kitlesi olarak belirledigi bu ii¢ gruba
yonelik olarak eserlerinde ele aldig1 konulara getirdigi yaklagim tarzindan, onun nasil

bir tasavvufl goriise sahip oldugu hakkinda sunlar1 séylemek gerekir:

Siilemi’nin, Isldmi naslar1 referans alarak seriat ilmiyle birlikte hakikat ilminin
varhgindan ve mahiyetinden haber vermesi, yasadigi cagda Islami ilimlerde
tartigmasiz otorite kabul edilen fukahd karsisinda sGfilerin kendilerine yol olarak
sectikleri tasavvufu, seriat ilminin bir hakikati oldugu gercegi iizerinden
temellendirme cabasidir. Esasen Siilemi’ye gore tasavvuf, hakikat ilmini elde etmeye
yonelik esas ve kaideleri belirlenmis bir yontemdir. Onun tasavvufi goriislerinin
temelini; her daim seriatle mukayyed ancak seriatin fevkinde kabul ettigi hakikat ilmi
olusturur. Fakat Siilemi, isi bu kadarla da bitirmez. Zira ona gore seriatin nasil bir

hakikati varsa hakikatinde bir hakikati vardir ve iste bu Melametiyye’dir.

Siilemi’ye gore tasavvuf icinde iki mesru grup vardir: Bunlardan birincisi safiler;
ikincisi Melametiyye’dir. Sufiler, seriatin zahiriyle tam bir ihlasla amel etmeleri ve
Yiice Allah’in da tevfikiyle ma‘rifetullaha ulasan hakikat ehli kimselerdir.
Melametiyye ise, hal bakimindan Allah’a daha yakin, ilim olarak stfilerden daha iistiin
ve Hakk’in, sirlarin1 mahlikatindan gizledigi veli kullardir. Bindenaleyh Siilemi’nin
ifadelerine goére Melametiyye; varlik sebebini sifilere ve nefse muhalefetten alan,
bunun i¢in sifilerin ritiiele dayali davranis ve uygulamalarini elestiren, nefsi ezmek
icin, seriatin zéhirine uygun olmayan amelleri yaparak halkin kinamasina maruz
kalmay1 kendisine adet edinen anti-ritiielist bir grup degil; ilim ve hal bakimindan
sifilerden daha {istiin olduklar1 i¢in, Allah’in kendilerine ihsan ettigi yiice hallerin,
bagkalar1 tarafindan bilinmesini, kendilerini nefis karsisinda yenilgiye ugratacagi
endisesiyle yaptiklar1 bir davranis oldugu goriiliir. Bir baska ifadeyle sdylenecek
olursa; melametilerin, nefsin hosuna gidecegini diistindiikleri, zahidlik ve sOfilik
elbisesine biiriinerek halkin arasinda itibara yol agacak tiim tutum ve davraniglara kars1
aldig1 aksi tavir; icinde bulunduklari, tecriibe ettikleri ve kaybetmekten korktuklari

yuksel ilim ve halin bir tezahtradar.

Stilemi’nin yazdig1 eserlerde hakkinda en ¢ok bilgi verdigi konunun adab oldugu
sOylenebilir. Siilemi’ye gbre adab; tasavvufun her siirecinde yerine getirilmesi gereken
ser‘l ve tasavvufi ilkeler biitliniidiir. Horasan tasavvuf ekoliiniin 4daba dair hususlara

biiyiik 6nem vermesi ve Siilemi’nin talebelerinden Ebl Said-i Ebi’l-Hayr’in tekke
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adabinin esaslarini ortaya koyan ilk stfilerden kabul edilmesinin arkasinda Siillemi’nin

katkis1 oldugu ortadadir.

Siilemi, fiitiivvet ve nefse dair yazdig1 eserlerle; tasavvuf yolunda sifilerden daha
istiin kabul ettigi Melametiyye’ye ait iki onemli esasin -a&daba riayet ve nefisle
amansiz miicadele- gereklerini ortaya koymak istemistir. Bunlardan biri futuvvet
ahlakina sahip olmak; digeri nefsin ayiplarini bilmek ve bunlari tedavi etmektir.
Nitekim hicri {i¢iincii ve dordiincii asirda fiitiivvet denilince Horasan stfileri, Horasan

sufileri denilince de Melametiyye akla gelir.

Stilemi, muasir1 ve diger bir¢ok miiellif sifiden farkli olarak makam ve halleri tek tek
kavramlar iizerinden degil; bunlar1 birbiriyle i¢ i¢e ve siyak sibak iligkisi cer¢evesinde
ele alir. Ona gore {i¢ ana makam vardir: Irade, ma‘rifet, vuslat ve ittisal. irade
makamindaki miirid; ma‘rifet makamindaki arif-saff; vuslat ve ittisal makamimndaki
melamet ehli veli adim alir. Bunlar disindaki diger tiim makamlar ve haller bu g
makamin i¢inde miindemigtir. Siilemi’nin makamlar hiyerarsisi, onun hakikat ilmi

sahiplerini ayirdig1 kategoriyle 6zdestir.

Sonu¢ olarak soylemek gerekir ki; Siilemi’nin tasavvufi goriislerinin temelini;
seriatten baska fakat ondan ayr1 olarak gormedigi hakikat ilmi olusturur. Bu hakikat
ilminin sureten temsilcisi sOfiler; hakikatteki temsilcileri ise melametilerdir. Burada su
soruyu sormak gerekir; hallerini gizlemek esasi iizere kimlik kazanan melametilere
dair bu kadar bilgiyi Siilemi nasil bilebilir? Bu sorunun cevabi; ancak melameti olan
birinin, bdyle bir grubun amellerine ve héllerine bu denli vakif olup anlatmaya
muktedir olabilecegi seklinde verilebilir. Siilemi’yi, kendilerini izhar etmekten
gekinen melametileri anlatmaya iki durum icbar etmis olmalidir: Birincisi tasavvufu
inkar edenler. Ikincisi sahte siifiler. Bu iki gruba karsi gergek tasavvufu anlatmaya
duyulan ihtiyag, Siillem1’yi s6z konusu eserlerini yazmaya sevketmistir. Bindenaleyh
her ne kadar Sillemi bunu alenen ikrar etmis olmasa bile -Ki aksi bir s6z melameti
olmanin icabina uymaz- onun tasavvufa dair sdyledigi tiim sozlerin yek(nii
diistiniildiigiinde; kendisinin bir melameti oldugu ve eserlerini Melametiyye’yi ilim,
hal ve makam cihetiyle tahkim ve tebyin etmek i¢in yazdig:1 rahatlikla sdylenebilir.
Fakat o, hakiki tasavvufun ortaya ¢ikmasina yonelik ¢abalarindan dolay1 belli bir
bolgeyle -ki Melametiyye denince Horasan bolgesi akla gelir- sinirlandirilamayacak
bir sifidir. Nitekim o, izini silirebildigimiz kadariyla bir taraftan hocasi Nasrabadi
araciligiyla Sibli’ye, Sibli’den de Bagdat’ta “seyyidii’t-taife” olarak anilan Ciineyd’e
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diger taraftan dedesi ibn Niiceyd araciligiyla EbG Osman Hiri’ye, EbGi Osman’dan da
Nisabur’da “fetalarin efendisi” Ebl Hafs’a dayanan manevi zincirin bir halkasidir. O,
Bagdat ve Nisdbur’a bagl oldugu bu zincirle, herhangi bir sehir veya bolgeyle
kayitlanamayacak cdmiu’l-mudun (sehirleri birlestiren) bir sifidir. Bu itibarla
Siilemi’yi tarif etmek i¢in sdylenen “Horasan sifisi” ne kadar yetersizse; siifilerin
sOzlerini aktaran “ravi”, bu sozleri derleyip toplayan “miidevvin” bir sifi ifadesi de bir
o kadar eksiktir. Clinki Stilemt, gercek tasavvufu ve hakiki sdfileri ortaya koymak igin
ciktig1 bu yolda, tasavvuf s6z konusu oldugunda gergegin bir bolgeye yahut belli bir
ziimreye hasredilemeyecek degerde oldugunu, goriinen isim farkliliklarinin -
sUfi/melameti- ise derece farkliligina karsilik geldigini ortaya koymustur. Bindenaleyh
bu ¢alisma ile; Siilemi’nin, bu zamana kadar en ¢ok bilinen miinferit eserleri tizerinden
kendisi hakkinda edinilen ravi-midevvin bir sifi intibainin yerini, onun genelde
tasavvufun, 6zelde Melametiyye’nin esas ve hakikatini ilk defa ortaya koymasi
yonuyle muhakkik-melameti bir sifi oldugu gergegi almistir. Bu itibarla bir yandan
Kuseyri ile baslayip Gazzali ile devam ettigi sdylenen ser‘l tasavvuf vurgusunun;
diger yandan; Ibnii’l-Arabi ile revag kazanan melametinin sifiden iistiin oldugu

anlayisinin aslinda Siilemi ile basladigini belirtmek gerekir.

Bu ¢alisma bize; Siilemi’nin Melametiyye anlayiginin kimler tarafindan takip edildigi
hakkinda yeni ¢alismalara ihtiyag oldugunu gostermekle birlikte, Ozellikle
Melametilik konusundaki ortakliklarindan dolay1 tevhid ve varlik anlayisinm Ibnii’l-
Arabri ile karsilastirilmast gerektigini ortaya koymaktadir. Stfilerin hatalar1 ile ilgili
tespitlerinin analizi ve ma‘rifet iddiasinda bulundugu halde gercekte siifi olmayanlarin
oOzellikleri ve giiniimiize yansimalar1 aragtirmay1 bekleyen konulardandir. Son olarak
Siilemi’nin tasavvufl yoniiniin ortaya konulmasi miifessir, muhaddis ve mitekellim

kimliginin incelenmesinin de elzem oldugunu gostermektedir.
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