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OZET

FAHREDDIN ER-RAZI’NIN MEFATTHU’L-GAYB ADLI
TEFSIRINDE AHLAK ANLAYISININ TEMEL KAVRAMLARI

Kibra AYVAZ
Doktora, Temel islam Bilimleri
Tez Danmigmani: Dog. Dr. Murat KAY A

Temmuz, 2025 - 206 + xi Sayfa

Bu ¢alisma, ¢cok yonlu bir alim olan Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisin1 Mefatihu 1-
gayb’da temel kavramlar Uzerinden analiz etmeyi amaglamaktadir. Onun kelam,
mantik, felsefe ve tip disiplinlerine dair genis ilmi birikimi, ahlak anlayismma da
disiplinler aras1 bir zenginlik kazandirmistir. Razi’nin nefs, ruh, akil, kalp anlayismnin
sevk, lezzet, gidl, kemél ve saadet gibi kavramlarin etrafinda sekillenmekte oldugu
goriilmiistiir. Ilgili kavramlarin gectigi ayet-i kerimeler tespit ve analiz edilerek

iceriklerine gore tasnif edilmistir.

Mefatithu 1-gayb, felsefi, kelami, tasavvufi, anatomik ve psikolojik tahlilleri iceren,
epistemolojik ve ontolojik ¢ikarimlarin mevcut oldugu ¢ok yonll bir tefsirdir. Onun
ahlak anlayisinda varolus paradigmasi dikkat cekmektedir. Davraniglarla ilgili
cozimlemeler gudi ve irade anlayisiyla, insanin kemale ulasma sureci, igsel

dontigiimiiyle temellendirilir.

Sonu¢ olarak bu calisma, Razi’nin ahlak anlayismm islam ahlak: igindeki
Ozgiinligiinii ortaya koymayir ve sistematik yaklasiminin glintimiz ahlak

tartigmalarina saglayabilecegi katkiy1 degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Fahreddin er-Razi, Mefatihu’'l-gayb, Varlik Tasnifi, Nefs,
Akil, Ruh, Sevk, Lezzet, Gudd.



ABSTRACT

THE BASIC CONCEPTS OF FAKHR AL-DIN AL-RAZI’S
UNDERSTANDING OF ETHICS IN HIS

TAFSEER TITLED MAFATIH AL-GHAYB
Kibra AYVAZ
Ph. D, Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Murat KAYA

July, 2025 - 206 + xi Pages

This study aims to analyze the ethical understanding of the multifaceted scholar Fakhr
al-din al-Razi through the fundamental concepts presented in his Mafatih al-Ghayb.
Razi’s extensive intellectual background in the disciplines of kalam, logic, philosophy,
and medicine has imparted an interdisciplinary depth to his ethical thought. It is
observed that his understanding of the soul, spirit, intellect, and heart is shaped around
key concepts such as longing, pleasure, motivation, perfection, and happiness. The
Qur’anic verses in which these concepts appear have been identified, analyzed, and

systematically classified based on their thematic content.

Mafatih al-Ghayb is a multi-dimensional exegetical work that incorporates
philosophical, theological, Sufi, anatomical, and psychological analyses, and includes
epistemological and ontological reflections. A distinctive ontological paradigm
underlies al-Razi’s ethical framework. His analysis of human behavior is grounded in
the concepts of motivation and will, while the process of attaining perfection is rooted

in an inner moral and spiritual transformation.

Ultimately, this study seeks to reveal the originality of al-Razi’s ethical approach
within the broader tradition of Islamic ethics and to assess the potential contributions

of his systematic method to contemporary moral discourse.

Keywords: Tafsir, Fakhr al-Din al-Razi, Mafatih al-Ghayb, Classification of Being,
Nafs, Mind, Soul, Spirit, Enthusiasm, Flavour, Motive.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
Insanm anlam arayis1 ve degerlerin insasi, Ozellikle ahlak diisiincesinin yansimasi
olarak bireyin davranislarin1 yonlendirmekle kalmaz, ayn1 zamanda onun varlikla,
bilgiyle ve ilahi iradeyle olan iligskisini de belirler. Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde
sekillenen ahlaki sistem, Hz. Peygamber’in 6rnekligiyle miisahhas héle gelmis, bu

durum sonraki yiizyillarda ¢esitli geleneklerde zengin bir diisiinsel mirasin meydana

gelmesini saglamistir.

Ahlak, Islam diisiincesinin temel yapi taslarmdan biri olarak hem bireysel hem de
toplumsal hayatin diizenlenmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Kur’an-1 Kerim,
bu baglamda uygulamal1 bir ahlak dgretisi sunmaktadir. Insanmn yaratilis gayesi ile
baslayan ve ardindan ibadet, hukuk ve muamelat gibi alanlarla baglantili olarak
sekillenen bu ahlaki zemin, yalnizca insanlar i¢in degil, evrenin diizeni ve isleyisini de
kapsayacak kadar genis bir perspektife sahiptir. Hz. Peygamber’in ahlakmin ‘Kur’an’
olarak tanimlanmasi, onun dogrudan bir ahlak rehberi olarak islev gérdiigiinii ortaya
koymaktadir. Bu durum, erken doénem miuelliflerinden gliniimiize kadar bir¢ok
diistiniiriin Kur’an’m ahlaki yonlni merkeze alan ¢alismalar yapmalarini beraberinde
getirmistir.

Bu calismanin temel konusu, Kur’an’da vazedilen ahlaki ilkelerin klasik tefsir
literatiirii icerisinde nasil temsil edildigini analiz etmeye yoneliktir. Ozellikle tedvin
doneminde tefsir ilminin diger Islami disiplinlerle olan etkilesimi g6z Oniine
alindiginda, ahlakin bu disiplin i¢erisindeki konumu, dikkatle incelenmesi gereken bir
mesele olarak dne ¢ikmaktadir. Hem Kur’an’in temelde ahlaki vazetmesi hem de iKi
alanda eser vermis olan muelliflerin konumu, bu iki ilim arasindaki iliskinin 6nemini

ortaya koyan bir isaret niteligindedir.

A Ry

Bu gergevede ¢alismamiz, mifessir kimligiyle 6n plana ¢ikan Fahreddin er-Razi’nin
(6. 606/1210) ahlak anlayisii  Mefatihu 1-gayb Uzerinden analiz  etmeyi
amaglamaktadir. Ahlak nazariyesine dair teorik zenginligi ve disiplinlerarasi

yaklagimiyla dikkat ¢eken Razi’nin, bu eserinde ahlaki nasil konumlandirdigi, hangi

1



kavramsal temeller Gzerine insa ettigi ve ahlaki meselelere dair yaklagimmin hangi
parametreler etrafinda sekillendigi arastirmanin temel sorusunu teskil etmektedir. Bu
dogrultuda calismada lezzet, sevk, gldl, kemalat, saadet gibi kavramlar etrafinda
Razi’nin ahlak anlayis1 analiz edilmekte, ayrica onun varlik anlayisi, insan tasavvuru,
lezzat teorisi, irade ve fiil anlayis1 gibi unsurlar Gzerinden ahlakin tefsire nasil

yansidig1 ortaya konulmaktadir.

Bu arasgtirmanin 6nemi, tefsir literatiiriinde ahlaki diisiincenin izlerini, Razi gibi ¢ok
yonli bir mifessir tarafindan terimlesmesini, sistematik bir sekilde takip etmesidir.
Bugune dek yapilan ¢alismalarda mufessirlerin ahlak anlayislarina ya sinirli bagliklar
altinda deginilmis ya da bu yonleri farkli disiplinlerde degerlendirilmistir. Oysa
mufessirlerin diisiince diinyasi, sadece tefsirle sinirli kalmayip kelam, felsefe, tasavvuf
gibi alanlarla siki bir iliski igerisindedir. Bu baglamda Razi’nin ahlak anlayisini
merkeze alan bu ¢alisma, tefsir literatiiriinde, bu iliskiye isaret etmesiyle dne ¢ikmis

olacaktir.

Calismamizda 6nce literatlir taramas1 yapilarak Razi’nin ahlak anlayisiyla dogrudan
ya da dolayli sekilde ilgili olan Klasik ve modern kaynaklar incelenmistir. Ardindan
Razi’nin ahlak anlayis1 baglaminda referans aldig: filozof ve mutekellimlerle iliskisi
ele alinmis, Ragib el-isfahant (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), Ebu’l-Hasen el-Maverd?
(6. 450/1058) gibi ahlak alaninda mustakil eseri olan mifessirlerle karsilastirmali bir
analiz yapilmistir. Nihal olarak Meféatihu 1-gayb, belirlenen ahlaki kavramlar
dogrultusunda sistematik olarak analiz edilmis, ayetler iceriklerine gore tasnif edilerek

degerlendirilmistir.

Caligmanin amact dogrultusunda tez (¢ temel bolimden olusmaktadir. Birinci
bélimde, arastirmanin konusu ve teorik cercevesi ele alinmakta, Fahreddin er-
Razi’nin diisiince sistemi ve ahlak anlayisinin genel gergevesi ortaya konmaktadir.
Ikinci boliimde varlik tasnifi ve nefs anlayisi, tictincti bolimde ruh ve kalp anlayismin
anlayisimin temel dinamikleri, kavramsal bittnlik icinde Mefatihu 1-gayb’dan analiz
edilmektedir. Sonu¢ bdliminde ise elde edilen bulgular degerlendirilerek ahlaki
perspektif dogrultusunda tefsir anlayis1 ortaya konmaktadir. Bu yapi icerisinde

calismanin, Klasik tefsir literattriine katki saglamasi hedeflenmektedir.



1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi
1.1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calisma, Kur’an-1 Kerim’de ahlakiligin mahiyetini, smirlarin1 ve epistemolojik
dayanaklarmi tefsir ilmi baglaminda tahlil etmeyi amaglamaktadir. Kur’an’da ahlak,
yalnizca bireysel davraniglar1 yonlendiren normatif bir cerceve olmaktan Ote,
ontolojik, kozmolojik ve toplumsal meseleleri kusatan bir yapiya sahiptir. Aklilik! ve
inanc? ilkeleri, ahlakiligin temelleri olarak karsimiza ¢ikmakta, ibadet, hukuk ve
muamelatla® hilkiimleri de davranislar icin belirleyici olmaktadir. Hatta ahlakilik
sadece insanla iliskili degildir. Baz1 ayetlerde fiziki hadiselerin dahi ahlaki bir diizen
dahilinde vuku buldugu wvurgulanmakta, evrenin yaratilisi, isleyisi, dizeni ve

bozulusu? gibi tabiat olaylarinm ahlaki temele dayandirildig: fark edilmektedir.®

Diger taraftan Hz. Peygamber’in ahlakini anlatmas: istendiginde Hz. Aise’nin
muhatabina, O’nun (s.a.v.) ahlakinm Kur’an oldugu® seklindeki cevabi, Kur’an’m
yalnizca bir inan¢ ve ibadet metni degil, ayn1 zamanda temel ahlaki degerlerin ve

erdemlerin pratik hayata yansidigi bir rehber oldugunu gdstermektedir. Bu ifade,

! Ahlak dis1 eylemleri yapanlarm akil etmeye davet edildigi ayetler igin Bkz. el-Bakara 2/44,
el-En’am 6/32, el-Kasas 28/60.

% Imanla giizel ahlakin birlikteligini ifade eden ayetler icin mesela Bkz. en-Nahl 16/97; el-
Kehf 18/2; el-Fussilet 41/7-8 vb.

® Mesela namazin ahlaki zemini ile ilgili el-Bakara 2/83, el-Mii’min0in 23/2,9; zekatin ahlaki
zemini ile ilgili el-Bakara 2/8, el-Mii’minn 23/4; en-Neml 27/3; adam 6ldirmenin
yasaklanmast ile ilgili el-isra 17/33, el-Furkan 25/68; yetim mali yemenin yasaklanmast ile
ilgili el-Bakara 2/83; el-Isra 17/26, 34; 6lcli ve tartida ticarf hilelerin yasaklanmasi ile ilgili
el-Isra 17/35 vb.

* 1gili ayetler sirayla Bkz: el-Bakara 2/74, Meryem 19/90, el-Ankebut 29/40 vb.

® Bkz. Wael B. Hallag, “Ahlaki Hukukun Temeli: Kur'an’a ve Ser‘i Hukukun Ortaya Cikisina
Yeni Bir Bakis”, M.U. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Hacer Kontbay, C. 2, S. 43 (2012):
352-359.

& Miislim, “Msafirin”, 139.



Kur’an’m ahlaki ilkelerinin Hz. Peygamber’in sahsiyetinde en yuksek duzeyde temsil
edildigini ve bu yonuyle Kur’an’in maslumanlar igin dogrudan bir ahlak kaynagi

oldugunu vurgular.

Bunun yansimasi, Hasan-1 Basri (0. 110/728) gibi ilk donem muelliflerinin eserlerinde
de Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951)’, Izutsu (1914-1993)%, Abdullah Draz (1894-
1958)° gibi modern dénem miielliflerinin eserlerinde de gérilmektedir. Kur’an-1
Kerim’in temelde ahlaki vazetmesine dair 6rnekler bakimimndan Islami ilimler zengin
bir literatlire sahiptir. Bu mutabakatin seyrini hemen her disiplinde farkli gergevelerde

izlemek mimkinddr.

Kur’an-1 Kerim’den hareketle disiplinlerin olgunlasip ayrilmasini ifade eden tedvin
donemi igin genel olarak iman ile ilgili ayetleri ilm-i kelam’n; ibadet ile ilgili ayetleri
ahk&dmu’l-Kur’an’larmn; ahlak ile ilgili ayetleri de ilmu’l-ahlak’in ve tasavvuf ilminin
konu edindigi bilinmektedir. Bu ayrisma, ahlak ilminin sistematiginin ¢ogunlukla
tefsir dis1 disiplinlerde gelistigi yonindeki kanaati giiglendirmistir. Cunki ahlak
nazariyesi ile (6rnegin iyi-kotli meselesi, sorumluluk, irade, ruhun, nefsin mahiyeti
gibi hususlarla) daha ¢ok kelam ve felsefe (ilmu’l-ahlak) ilimlerinin mesgul oldugu,
davranigsal boyutu ile de tasavvuf ilminin ilgilendigi bilinmektedir. Bu baglamda su
sorular 6n plana ¢ikmaktadir: Tefsir ilmi icerisinde ahlakin sistematigi, hangi 6lctde
ele alinmistir? Mufessirler ahlak teorisine ne tir katkilar saglamislardir? Tefsir

gelenegi ahlaki degerlerin ingasinda nasil bir rol iistlenmistir?

Ahlak alaninda mustakil eserlerdeki artisin ve olgun érneklerin, hicri G¢unci yiizyil
ile altinc1 yiizy1l arahginda oldugu gézlenmektedir. Ragib el-isfahani’nin ez-Zeria ila
mekarimi’s-seria, Ebu’l-Hasen el-Maverdi’nin Edebii 'd-dunya ve d-din, Muhammed
el-Gazzali’nin (6. 505/1111) /hyd-u ulimi’d-din, Fahreddin er-Razi’nin Kitabu n-nefs

ve T-rlh ve serh-i kuvvzahuma adl eserleri, bu stirecin klasik érneklerindendir. Altinci

" Bkz. Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2016.), 161.

8 Bkz. Ramazan Diler, “lzutsu’nun Kur’an’daki Ahlaki Kavramlara iliskin Gériislerinin Din
Egitimi Agisindan Analizi”, Journal of Divinity Faculty of Hitit University, C. 19, S. 1
(2020): 210-214.

° Bkz. Muhammed Abdullah Draz, Kur’dn Ahlaki, ¢ev. Emrullah Yiiksel - Unver Giinay, 4.
bs. (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 52, 53.



yiizyilda ahlak nazariyelerinin yalnizca kelam veya felsefe disiplinlerinde degil,
tasavvuf geleneginde de ele alindig1 gériilmektedir. Bu baglamda, Muhyiddin ibn
Arabi’nin (0. 638/1240) vahdet-i vicld merkezli diisiince sisteminde ahlakin
metafizik boyutunun kurucu bir unsur haline geldigi tespit edilmektedir.® Ayn
donemde tefsir alaninda da daha sade, orta hacimli eserlerin telifine yonelik bir egilim
olusmustur. Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Ebu ishak es-Sa‘lebi (6.
427/1035), el-Ferra el-Begavi (0. 516/1122) gibi mifessirlerin eserleri bu egilimin

ornekleri arasinda yer almaktadir.

Bu calisma, disiplinlerin tarihsel gelisiminde ahlaki diisiincedeki bu doniisiimiin,
Razi’nin miifessir kimligine nasil yansidigini arastirmay1 hedeflemektedir. Oncelikle
hemen her ayette mevcut olduguna isaret edilen ahlaki temeli, Razi’nin tefsirde
yansitmis oldugunun belirtilmesi gerekir. Bu baglamda g¢alismamiz, Mefatihu 1-
gayb’da ahlaki diisiincenin izlerini takip ederek, tefsir disiplini iginde ahlakin nasil
nazari bir zemine oturtulduguna dair yeni ve 06zgin bir bakis agisi gelistirmeyi
amagclamaktadir. Ozetle ifade edilecek olursa Mefatihu 1-gayb, ahlak diisiincesine dair

nazari ve sistematik bir kavramsal sunumla karsimiza ¢ikmustir.

1.1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tedvin doénemi oOncesi ilmi gabalarin temelinde mevcut olan ahlaki perspektifin
sistematik bir ahlak nazariyesi insa etme iddias1 tasimadigi gozlenmektedir. Bunlarin
daha cok ahlaki yorumlar olarak degerlendirilmeleri mimkin goriinmektedir. 1!
Tedvin sureciyle birlikte ise teliflerin, nazari bir derinlik icermeye basladig: ifade
edilebilir. Bizim dikkatimizi geken husus, bu eserlerin sahiplerinin (6rnegin Ragib el-
Isfahant, Ebu’l-Hasen el-Maverdi, Muhammed el-Gazzal?) miifessir kimlikleridir. Bu
noktada disiplinler aras:1 bilgi birikimi ve kendi doneminden 6ncekileri sisteminde
degerlendirmesiyle Razi, merkezi bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun gesitli

disiplinleri haiz olan zengin entelektiiel yapisi dogrultusunda gelisen ahlaki

10 Bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi (Istanbul, ISAM Yayinlari, 2010), 64-75.

11 Bkz. Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, cev. Atilla Arkan - Muammer iskenderoglu
(Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020), 33.



yoneliminin temel paradigmalarmin Mefatihu’l-gayb’da kavramsal olarak sunuldugu

fark edilmistir.

Bu calismanin temel amaci, Mefdtihu’l-gayb baglaminda Razi’nin ahlak anlayigimni,
Ozellikle kavram merkezli ve sistematik bir analizle ortaya koymaktir. Bu kavramlarin
Kur’ani baglamla iligkisi, hangi epistemolojik ve ontolojik ilkelerle yorumlandigi

caligmanin esas inceleme alanmi olusturmaktadir.

Razi’nin ahlaki perspektifinin Kur’an’in anlam diinyasiyla insa edilen merkezi bir
eksen oldugunu ortaya koymak, calismanin temel iddiasidir. Bu dogrultuda, tefsir ilmi

zemininde sekillenen ¢ok boyutlu bir kavram analizine dayanarak, Razi’nin ahlak

diistincesine sistemli bir bakis sunulmaktadir.

Ozellikle ahlak alaninda derinlesmis olan bu miifessirin bakis agismni ve sistematigini
analiz etmenin tefsir bilimi icin zarureti acgiktir. Bugline kadar bu temelde bir
aragtirmanin yapilmadigini fark etmek bizi bu ¢alismaya ydnlendirmistir. Calismada
Razi’nin ahlak anlayisi, onun Mefatithu 1-gayb adli eserinde kavramsal ve sistematik

dizeydeki yansimalariyla ele alinacaktir.

1.1.3. Arastirmanin Temel Varsayimlari ve Sorular

Bu ¢alisma, Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adli eserinde ahlaki kavramlarin
nasil temellendirildigini inceleyerek, tefsir disiplini icinde bir ahlak nazariyesinin
izlenip izlenemeyecegini arastirmaktadir. Calismanin temel iddiasi, Razi’nin kelam,
felsefe, tasavvuf ve tip gibi farkli alanlardaki ilmi birikimini tefsirine yansitarak
sistematik bir ahlak diisiincesi insa ettigi yonlindedir. Bu baglamda tez, ahlaki
nazariyenin, Razi’nin tefsirinde merkezi bir yere sahip oldugunu ortaya koymay1

amaclamaktadir.
Calismada cevap aranan temel sorular sunlardir:

1. Ahlak ilminin teorilesme slrecinde i¢ ve dis unsurlarin Mefdtihu’l-gayb’da

yansimast nasildir? Fahreddin er-R&zi bu unsurlar1 tefsir geleneginde nasil

degerlendirmistir??

12 f¢ unsurlardan kasit, ayet-i kerime ve hadis-i serifler; dis unsurlardan kasit, felsefe, kelam

vb. diger ilimlerdir.



2. Mefatihu’l-gayb’da ahlakin teorik zemini hangi kavramlar (zerinden insa

edilmistir?

3. Razi’nin nefs, ruh, akil ve kalbe bakigsinin kurgulandigi bu kavramlar Mefditihu’[-

gayb’da nasil sistematize edilmistir?
4. Raz’nin ahlak nazariyesi, tefsir metodolojisiyle nasil iliskilendirilebilir?

5. Mefatihu'l-gayb’dan hareketle ulasilan sonuglarin gergevesinde tefsir ilmi iginde
ahlaki ilkelerin konumlandigi metafizik ve epistemolojik temeller nasil

yorumlanabilir?

6. Mefatihu'l-gayb’m kavramsal analizinde ulasilan sonuglar, giinimuz konulu tefsir

calismalarina nasil bir katk: sunabilir?

Bu cercevede tezin ana iddiasi, Mefatihu’l-gayb’m disiplinler aras1 ahlak anlayisini
yansitan nazari derinliginin, kavramsal bir sistematikle sunuldugudur. Razi’nin 6zgin
tercihi olarak kullandig1 bu ahlaki terimler, insanin varlik alanindaki konumunu, i¢sel
yonelisi ve kemal arayismi yansitan felsefi bir sistematigin pargalaridir. Bu yénuyle
calisma, Islami ilimler geleneginde, tefsir ve ahlak arasindaki iliskinin yeniden

okunmasina imkan saglayan 6zgln bir katki sunmaktadir.

1.1.4. Arastirmamin Metodu

Calisma, ilgili metinlerin analizi ve kavramsal baglamda tasnif edilmesi yontemlerine
dayanmaktadir. ilk asamada, literatlir taramasi gergeklestirilmis; tefsir ve ahlak
ilimlerini konu edinen Klasik ve modern eserler degerlendirilmistir. Bu surecte
Ozellikle Kur’an’da ahlaki kavramlarin izini stiren, tefsir-ahlak iliskisini dogrudan ele

alan calismalara odaklanilmustir.

Arastirma kapsaminda, ahlak konusunda mistakil eser kaleme almis ¢ mufessir tespit
edilmistir. Bunlar Edebii’d-dinya ve’d-din adli eserin maellifi Ebu’l-Hasen el-
Maverdi'®, ez-Zeria ila mekarimi’s-seria adli eserin miellifi Ragib el-isfahani ile

Kitabu'n-nefs ve’r-Rih ve Serhu Kuvvahuma adli eserin miellifi Fahreddin er-

3 Ebii’l-Hasan el-Maverdi, Edebii’d-dinya ve’d-din (Beyrut: Daru thyai’l-Ulum, 1988).

14 Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ila mekdrimi’s-seria (Kahire: Darii’s-Sahve, 1985).



Razi’dir.’® Bu isimler arasindan, digerlerini sisteminde degerlendirdigi ve kronolojik
olarak daha gec¢ bir doneme ait oldugu gerekcesiyle Fahreddin er-R&zi merkeze

alimmustir.

Ikinci asamada, Razi’nin fikri alt yapisi, Islam diisiince tarihiyle iliskili olarak
degerlendirilmis, ahlak nazariyesine yaklagimi ve referans aldigi isimler incelenmistir.
Kendi eserleri, sistematik diistincesi icerisinde tematik analize tabi tutulmustur. Buna
gore ahlakin tanimi, nefsin mahiyeti, kalbin iradesi, ruhun mertebe kabiliyeti gibi

konular etrafinda temel paradigmalar belirlenmistir.

Sonraki asamada kavram merkezli coziimleme yontemi benimsenmistir. lgili
konularda, ahlaki yaratilis bakimindan varlik tasnifinde sevk kavrammin; nefs
anlayisinda akli-hissi-hayali lezzat kavraminin; akil/kalp anlayisinda fayda-zarar,
gudi kavramlarinin; ruh anlayisinda saadet, kemalat kavramlarmin 6ne ¢iktig: tespit
edilmistir. Bu kavramlar Mefdtihu’l-gayb igerisinde baglamlarina gore sematik bir

yap1 halinde tasnif edilmis, konunun biitiinliigii dikkate almarak derlenmistir.*®

Sonug olarak bu ¢alisma, Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisini Mefatithu 1-gayb
Ozelinde analiz ederek, klasik tefsir gelenegi icerisinde ahlak nazariyesinin

metodolojik bir zemine oturtulmasina katki saglamay1 amaglamaktadir.

1.1.5. Literatir Degerlendirmesi

Islam diisiincesi, ahlak ilmi agisindan oldukca zengin bir literatiire sahiptir. Bu
literatlrin buyuk kismu tasavvuf, felsefe ve kelam disiplinleri cercevesinde
sekillenmis olmakla birlikte, ahlaki meselelerin fikih, hadis, tefsir gibi diger Islami
ilimlerde de dolayli bicimde ele alindigi gorilmektedir. Ornegin fikih ilminde
mukellefiyet ve niyet, hadis ilminde kirk hadis tirinden derlemeler, tefsir usuliinde

ise neshin imkani ve baglam gibi konular dogrudan veya dolayli bigimde ahlaki

1> Fahreddin er-Razi, Kitabu n-nefs ve T-riih ve serfiu kuvahuma, thk. Muhammed Sagir Hasen
el-Masumf (Tahran, 1986).

16 Ayet-i kerimelerin meallerinde Diyanet Isleri, Kur’an Yolu Terciime ve Meali ile Kur ’an-:
Kerim A¢iklamal: Tlrkce Medli tercih edilmistir. Bkz. Kur ’dn Yolu, trc. Hayrettin Karaman
vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2023); Kur’dn-: Kerim ve A¢iklamali
Tiirkge Meali, trc. Omer Celik (istanbul: Erkam Yayinlari, 2024).
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zemine dayanmaktadir. Bu durum, Islami ilimlerin nihaT hedefleri arasinda ahlakiligin

merkezi bir rol oynadigini1 gostermektedir.

Klasik donem eserleri incelendiginde, kelam ve felsefe disiplinlerinin daha ¢ok ahlakin
nazari temellerine yOoneldigi, tasavvufun bireysel arinma ve manevi kemal arayisini
One ¢ikardigi, fikih ve hadis gibi alanlarm ise ahlakin ameli yonlerini ele aldig: ifade
edilebilir. Ancak bu cergevenin disinda, tefsir gelenegi igerisinde ahlakin nazari
boyutlarina yonelik 6zgin katkilar olup olmadigini tespit etmek bu ¢alismanin temel
hareket noktalarindan birini olusturmustur. Bu baglamda, tefsir alaninda ahlak
nazariyesi hakkindaki diisiincelerini sistemli bir bigimde tefsire yansitan mufessirlerin
varlig1 arastirilmistir. Neticede elde edilen bulgular, ya mevcut kanaati destekleyecek
ve tefsir disiplininin daha ¢ok ahlakin ameli yoniyle sinirli kaldigin1 gosterecek ya da
mufessirlerin nazari dizeyde de etkili bir rol Gstlendiklerini ortaya koyacaktir.

Bu dogrultuda 6ncelikle Islam ahlak nazariyeleri Uzerine yapilan temel galismalar
incelenmistir. Muhammed Abid el-Cabiri’nin Arap Ahlaki Ak:*" adli eseri, Islam
diistince tarihinde ahlaki paradigmanin gelisimini sosyo-tarihsel baglamda ele almasi
bakimindan kayda degerdir. Macid Fahri’nin /s/dm Ahlak Teorileri adh eseri ise bu
alandaki ilk sistematik tasniflerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak bu ¢alisma, sGfi
muellifleri yeterince dikkate almamasi ve ahlak ilminin nazari dénemini tasavvuf
ekseninde disarida birakmasi nedeniyle elestirilmistir.® Her iki eserde de Razi’nin
konumu farkli bicimlerde degerlendirilmistir. Bu durum, onun kendine 6zgi olan

Uslup ve metodolojik yaklasiminin literatlirdeki yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Ahlak nazariyesi ile dogrudan ilgilenen bir diger 6nemli ¢alisma, Abdullah Draz’in
Kur’dn Ahlak: adli eseridir. Bu ¢alismada, Kur’an’in kendi i¢c dinamikleriyle ortaya
koydugu ahlaki sistem onerilmektedir. Ancak eserin, buyik Olctide Bati ahlak
felsefelerine yonelik bir savunma metni olmasi nedeniyle icerdigi teorik zemin Islami

gelenegin kendi i¢ ¢esitliligini tam anlamiyla yansitamamaktadir. Benzer sekilde, Ibn

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Ak/:: Arap Kiiltiriindeki Deger Diizenlerine
Yonelik Coziimleyici Elestirel Bir Arastirma, ¢ev. Muhammet Celik, (istanbul: Mana,
2019).

18 Bkz. Fahr, Islam Ahlak Teorileri, 29.



Astir'un makasid anlayis1 da ahlaki bir cerceve sunmakla birlikte, esas itibartyla bir

hukuk teorisi olarak degerlendirilmektedir.®

Tezin kapsami gergevesinde, benzer yonelimlere sahip diger isimlerle (Maverdi, Ragib
el-isfahani, Zemahseri ve Gazzali) genel bir mukayese ele alimmistir. Bu karsilastirma,
Razi’nin ahlak diisiincesinin 6zgiin yonlerini ve sistematikligini daha gorunir kilma

imkani sunmustur.

Raz1 lizerine yapilan ¢agdas ¢alismalardan ise, editorliigiinii Omer Tirker ve Osman
Demir’in iistlendigi [slam Diisiincesinin DOniisiim Caginda Fahreddin er-Razi?° adli
eser ile Ayman Shihadeh’in Fahreddin er-Razi 'nin Gayeci Ahlak:?! baslikli galismast,
tezimizin teorik gergevesini besleyen diger kaynaklar arasinda yer almistir. Bunun
yaninda, Razi’nin kendi kéleme aldigi Kitébu h-nefs ve r-rah, el-Mebahisu’l-
Mesrikiyye, el-Metalibi’I-Aliye gibi felsefi-kelam? telifleri de ahlak nazariyesinin
ilkelerini ortaya koymas1 bakimindan dikkate alinmistir. Ancak bu ¢alismanin temel

kaynagini, Razi’nin en kapsamli eseri olan Mefatihu 1-gayb?? olusturmaktadir.

Literaturde Kur’an’da ahlak temasini konu edinen akademik ¢alismalarin gogunlukla
uygulamaya donik, belirli sdrelere veya ahlaki temalara odaklanan ¢alismalardan
ibaret oldugu gozlenmistir. Ozellikle Razi’nin tefsir metodolojisi ile ahlak nazariyesi
arasindaki iligkinin sistemli bicimde ele alindig1 bir ¢alismaya ise rastlanmamustir.
Ahlak anlayisinin daha ¢ok felsefe, tefsir yonteminin ise klasik tefsir gelenegi icinde
incelendigi gorilmektedir. Bu durum, calismamizin tefsir ve ahlak disiplinlerini
sentezleme yonundeki Ozgiinliigiinii ortaya koymaktadir. Réazi’nin tefsir
metodolojisinde ahlak anlayisinin izini siirmek, onun diisiince yapisinin zenginligini

aciga cikarmaya yardimei olacaktur.

9 Bkz. Ahmet Yaman, Makds:d ve Ictihad, Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalart (Istanbul:
IFAV, 2017).

2 Omer Tiirker ve Osman Demir (vd.), Islam Diisiincesinin Doniigiim Caginda Fahreddin er-
R&zi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2018).

2 Ayman Shihadeh, Fahreddin er-Razi’nin Gayeci Ahlaki, cev. Kiibra Senel - Selime Cinar
(flem Kitaphg:: Ankara, 2016).

22 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, et-
Tefsirii 'I-kebir: Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1934.).
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Bu baglamda, Mefatihu 1-gayb Uzerine yapilan bazi yiksek lisans ve doktora
calismalar1 da incelenmistir. Genellikle bu tezlerin, fikih usGlu, kiraatler, dinler tarihi
gibi alanlara ait oldugu, ahlak anlayisiyla dogrudan iliskilendirilmedigi tespit
edilmistir. Konuya 6rnek teskil eden bazi akademik ¢aligmalar sunlardir:

1. Hayri Kaplan (2001), “Fahreddin er-Razi’de Ruh ve Ahlak”, Ankara, Ankara Uni.,
Doktora.

Hayri Kaplan tarafindan hazirlanan bu tez, Razi’nin ruh ve ahlak anlayisini kelami ve
felsefi gelenegin temel kavramlari 1s1¢inda sistematik bicimde ele almaktadir. Bu
sebeple ozellikle cevher, cisim, ledtnni bilgi ve ideal insan gibi kavramlar 6ne
cikmaktadir. Razi’nin nazari anlamda felsefi goriislerden etkilendigi halde kelami
¢izgisinden sapmadigini1 ortaya koymaktadir. Ruhun tibbi, psikolojik ve metafizik

boyutlarina dair yapilan analizler, tezin temel yapismi olusturur.

Bu ¢alismadan farkli olarak, tarafimizdan hazirlanan bu ¢alismada ise Fahreddin er-
Razi’nin ahlak anlayis1 Mefatihu 1-gayb adli tefsiri merkezinde ve kavramsal bir analiz
yontemiyle incelenmistir. Razi’nin ahlak sistemine dair goriisleri, dogrudan ayet
yorumlar1 Uzerinden yapilandirilmis ve 0zellikle sevk, lezzet, gudi, kemal ve saadet
gibi kavramlarin anlam gergeveleri ¢6ziimlenmistir. Bu yoniyle ¢alismamiz, Razi’nin
nazari ahlak anlayisini yalniz ruh merkezinde okumamakta, bununla beraber varlik
tasnifi, nefs ve kalp merkezinde iliskili kavramlar1 Mefatithu 1-gayb’dan hareketle
ontolojik, epistemolojik ve psikolojik ¢6ziimlemelerle kavramlarin nasil sistematize

edildigine dair bir sentez de sunmaktadir.

Iki calisma arasmndaki temel fark, yontembilimsel tercihlerde ve metin temelli
yaklagimlarda kendini gostermektedir. Kaplan’in ¢alismas: daha ¢ok Razi’nin kulli
diistince sistemini kelami ve felsefi baglamda agiklamaya yonelikken, bu tez dogrudan
tefsir metni eksenli bir kavramsal yap1 ¢ozimlemesi sunmakta, ayetlerin yorumlari
araciligiyla Razi’nin ahlak diisiincesini sistematik bir sekilde agiga cikarmaya
calismaktadir. Bu yaklasim, ahlakin nazari unsurlarinin tefsirdeki yansimasini

goOstermesi bakimindan literattre Gnemli bir katki saglamaktadir.

2. Mehmet Turkeri (1999), “Secilmis Eserlerine Gore Fahreddin er-Razi’nin Ahlak

Felsefesi”, Izmir, Dokuz Eyliil Uni., Doktora.

Mehmet Tiirkeri’nin calismas1 tezimizin cercevesiyle iliskilidir. ilgili tez, Din
Felsefesi alaninda Razi’nin eserlerinden yola ¢ikilarak, ahlak nazariyesi hakkinda
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hazirlanmus sistematik bir calismadir. Ozellikle kendi alantyla ilgili olan eserlerin 6n
planda degerlendirildigi fark edilmektedir. Tefsirin ise ikincil planda kalarak, ilgili
bazi tespitleri destekleyici vazife gormekten ibaret oldugu ifade edilebilir. Biz ise
calismamizda Mefdtihu'l-gayb’t On planda tutmakta, diger eserlerdeki tespitleri ise
basliklar1 destekleyici mahiyette degerlendirmekteyiz. Burada, Razi’nin karmasik olan
Uslubunu kiyaslama imka&ni sunmasi sebebiyle ilgili tezden istifade edildigini, ayrica

ifade etmek isteriz.

3. Fahreddin er-Razi ve Mefatihu-l gayb izerine mevcut olan ¢alismalardan bazilari
ise soyledir:
4. Blket Ataman (2016), “Fahreddin er-Razi’nin Tefsir-i Kebirine Gore Biyuk Glinah

Isleyenlerin Diinya ve Ahiretteki Durumlar1”, Sivas, Cumhuriyet Uni,, YL.

5. Hatice Senocak (2007), “Fahreddin Ra&zi’nin Tefsir-i Kebir’inde Allah Teala'nin
Birligi”, izmir, Dokuz Eyliil, YL.

6. Kiibra Senel (2015), “Fahreddin Razi’nin Diisiincesinde Eflatuncu Ideler”, Istanbul,
Marmara Uni., YL.

7. Mustafa Bozkurt (2006), “Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi”, Ankara, Ankara Uni.,
Doktora.

8. Nesim Doru (2001), “Fahreddin Razi’de Bilgi Problemi”, Konya, Selguk Uni., YL.

9. Sabri Bagc1 (2016), “Fahreddin er-Razi’de Akil/Vahiy Minasebeti”, Eskisehir,
Osmangazi Uni., YL.

10. Samar Jasim Khanjar al-shammari (2022), “Imam Fahreddin er-Razi’nin

Mefatihu-I gayb Eserindeki isari Tefsiri”, Kastamonu, Kastamonu Uni., YL.

Sonug olarak bu ¢alisma, mevcut literatirde var oldugu dilsiiniilen teorik boslugu
irdeleme amaci tasimakta; hem ahlak nazariyeleri hem de tefsir gelenegi igerisinde
Fahreddin er-Razi’nin 6zgun yaklasimimi Mefatihu 'I-gayb temelinde kavramsal olarak

sistematik bicimde analiz etmeyi hedeflemektedir.
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1.1.6. Turkiye Akademiyasinda Fahreddin er-Razi

Guntmuz muelliflerinden Fahreddin er-Razi hakkinda yazilanlar, onun diisiince yapisi
Uzerine 6nemli veriler sunmaktadir. Ulkemizde Osman Demir, Omer Tiirker’in

derledigi eser bu hususta 6ncu ¢aligmalardandir.

Omer Tirker, Razi’nin hem kelam: yeniden diizenledigini hem Messai felsefeyi
yeniden sistemlestirdigini soylemektedir. Buradan hareketle muellif kelam ve felsefe

geleneklerinin, onun diisiincelerinden bagimsiz olamayacagmi vurgulamaktadir.?®

Razi’nin eserlerinin kronolojisi tzerine Esref Altag’in yaptigi ¢alismanin 6nemi
aciktir. Altas bunu iki sebep Gzerinden agiklar. Birincisi, Razi’nin fikri hayatinin belli
donemlerde degistigi yonundeki iddialarm coklugu ve eserlerinde bir kavram
hakkinda birbirinden farkli goriislerin mevcudiyetinin fark edilmesidir. Ikincisi ise
Razi’nin baz1 hususlar1 daha sonra telif edecegine dair isaretleridir.?* Arastirmanin bu
hususlarda bir sonuca ulastigi goriilmese de ¢alismamiz i¢in gerekli durumlarda yol
gosterici oldugu ifade edilmelidir. Ozellikle tefsiri icin éncesinde malzeme topladigs,
sreleri kronolojik siraya gore tefsir etmedigi, 6mrinin son yirmi yilinda tefsir tizerine
calistigi, bu esnada yirmi bese yakin farkli eser kaleme aldig:1 gibi sonuclar dikkate

alinmasi gereken hususlar arasmdadir.?®

Mustakim Arici’nin, Razi’nin bir ekol olup olmadigin1 degerlendirdigi makalesinde,
onun 6zgun bir fikrT tavir gelistirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Arici, dncelikle tabakat
kitaplar1 ve icazetnamelerden hareketle o6grencileri ve takipgileri arasindaki
baglantilar1 belirlemis, daha sonra ise 6grencileri ile arasindaki ortak noktalar: tespit
etmek suretiyle onun ckollesme vasfini tespit etmistir. Bu anlamda Esiriddin el-
Ebheri, Necmeddin el-Katibi, Nasiruddin Tusi, Seyfuddin el-Amidi, Kadi Beydavi,
Adddiddin el-Tcl, Sa’duddin Teftazani ve Seyyid Serif Ciircani’yi Fahreddin er-Razi

2 Bkz. Omer Tirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”, /slam Diisiincesinin
Doéniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, thk. Osman Demir, Omer Tiirker (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2018), 17-20.

% Bkz. Esref Altas, “Fahreddin er-R&zi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islam Diisiincesinin
Doéniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, thk. Osman Demir, Omer Tiirker (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2009), 96.

% Bkz. A.g.e., 148.
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A Ay

ekolundeki alimler olarak degerlendirmek mimkindir. Bu da Razi’nin kendisinden

sonrasina olan etkisini gozler éniine sermektedir.?

Muammer iskenderoglu’nun makalesinde Razi’nin herhangi bir konu hakkindaki
gOriisiiniin  tespit edilmesinin olduk¢a zor oldugunu soylemesi, onun fikri
metodolojisindeki c¢esitliligin diger isaretidir. Buradan hareketle bazi g0riislerine

bakarak onun hakkinda acele karar vermemek gerekliligi belirtilmelidir.?’

Shihadeh, Fahreddin er-Rézi’nin, eklektik ve kendi iginde tutarli olan karmasik ve
Ozgln bir ahlak teorisi ortaya koydugunu ifade etmektedir. Bir ahlak kuramcisi
olmadigini ancak analitik ve dakik bir ahlak filozofu oldugunu belirtmektedir. Onun
eyleme nispetle sonucculuk ve nefse nispetle yetkinlesmecilik olarak degerlendirdigi
gayeci ahlak teorisinde iki farkli yone isaret mevcuttur. Buna gore Razi’de sonug

onemli iken diger taraftan nihayeti olmayan bir yetkinlesme siireci bulunmaktadir.?8

Shihadeh, tarih bakimindan 6nce telif edilmis olan eserlerle daha sonra telif edilenler
arasmnda fikri olarak bir doniisiim tespit etmistir.?° Ornegin bir yerde peygamberlerin
ustiinliigiiniin ifade edildigi gorilmekte iken baska bir yerde meleklerin kudret ve
bilgide insandan Ustiin olduklar1 ifade edilmektedir. Bunun gibi bazi ifadeleri
kronolojik okumayla dnceki ve sonraki diisiincesi olarak degerlendirdigi anlagilmustir.
Ayrica Razi’nin fikirlerindeki bu doniisimun tefsirine de yansimis oldugu iddia
edilmistir.%® Biz her iki goriisii tefsirden ilgili yerde agikladik. Buradaki meselenin

Razi’nin fikri dontistimii degil, farkh sartlar1 dikkate almasi1 oldugu sonucuna ulastik.

% Bkz. Mustakim Aric1, “Islam Diisiincesinde Fahreddin er-Razi Ekolii”, Islam Diisiincesinin
Doéniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, thk. Osman Demir, Omer Tiirker (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2018), 197-205.

27 Bkz. Muammer iskenderoglu, “Fahreddin er-Razi’de isbat-1 Vacib ve Tanri-Alem iliskisi”,
Islam Diisiincesinin Doniigiim Caginda Fahreddin er-Rézi, thk. Osman Demir, Omer
Tirker (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 503.

%8 Bkz. Shihadeh, Fahreddin er-Rdzi nin Gayeci Ahlaki, 18.
2 Bkz. A.g.e, 118-119.

% Bkz. A.g.e., 114. Krs. Razi, Mefatih, C.4, 231-234; C.8, 18-19.
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Yunus Cengiz ise arastirmasinin sonucunda Razi’nin, fikri olarak epistemoloji, teoloji
ve etiginin birbiriyle uyumlu oldugunu vurgulamaktadir. Hem bilmek hem de
ahlaklanmak konusunda askin bir varligin, onun elgisi araciligiyla lezzatin etkisine
kars1 kiginin sergiledigi tutum (zerinden dinyada ve ahirette mutlu bir hayat
stirebilecegi kabul edilmekte ve bu anlayis Uzerinden bir terbiye metodu

sunulmaktadir.3?

Netice olarak Razi ve sonras1 donemin islam diisiincesi agisindan bir doniim noktasi
oldugu, bu dénemde, dnceki birikimin ¢ok daha nesnel bir sekilde yeniden yorumlanip
gelistirildigi ortaya ¢ikmaktadir.®? Dolayisiyla Fahreddin er-Razi tizerine yapilacak
calismalarin Islam diisiince tarihindeki bu ‘yeniden yorumlayis’taki konumunu
anlamak ag¢isindan 6nemi agiktir. Buna katki saglamak bu ¢alismanin temel hedefleri
ile dogrudan Ortigmektedir. Buna ahlak anlayisinin genel bir analizini yaparak
baglamanin zaruri oldugu kanaatindeyiz. Yukarida da belirtildigi Uzere Razi’nin
karmasik analiz ve sentez Uslubu dikkate alinarak onun ahlak anlayisinin gercevesi

cizilmeye gayret edilecektir.

1.1.7. Arastirmanin Teorik Cercevesi

Yukarida detaylariyla ele aldigimiz lizere ¢alismanin teorik ¢ercevesi, 6zetle tefsir ilmi
icerisinde ahlakin bir bilim olarak konumunu ve 0zellikle nazari dizeydeki
yansimalarini1 Fahreddin er-Razi ¢zelinde ele almayi hedeflemektedir. Arastirmayi
gerekli kilan temel motivasyon, tefsir literatriinde ahlaki temellere dair g6zlemlenen
bazi kirilma noktalarmin varligidir. Mifessirlerin 6zli tefsir teliflerine yénelmelerini,

bu slrecin bir parcasi olarak degerlendirmek mimkiin gérinmektedir.

Bu baglamda tefsir tarihinde, ahlaki daha sistemli bir ¢cercevede mistakil eserlerde ele

alan G¢ mifessir ©One c¢ikmaktadir. Digerlerinin fikirlerini de sisteminde

3 Bkz. Yunus Cengiz, “Fahreddin er-Razi’nin Nazariyla Lezzat Evreninde Mutlulugu
Aramak”, Islam Diisiincesinin DOniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, thk. Osman Demir,
Omer Tirker (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 652.

% Ziya Erding vd., “Fahreddin er-Razi”, Usul Dergisi, S.21 (Haziran 2014): 192-199.
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degerlendirdigi ve ahlaki konu edinen diger disiplinleri tefsirle biitiinlestirme gabasi

gOsterdigi icin Ra&zi, bu ¢alismanin merkezine alinmistir.

Temelde ahlakiligin vurgulanmasi gibi tek bir hedefe kilitlenmeyen Mefatihu 1-gayb,
bu sebeple digerleri gibi 6zIi bir sunuma sahip degildir. Aksine Kur’an-1 Kerim’de
sayisiz ilmin mevcudiyetini kabul eden Razi’nin,*® oldukca kapsaml1 olan Mefatihu 1-
gayb’da her ayette temelde ahlakiligi sunmay1 basardig: ifade edilebilir. Bu bakimdan
Meféatihu 1-gayb, Razi’nin ahlak anlayisini sistematik bicimde sunmasi ve tefsir
disiplini a¢isindan dikkat gekicidir. Arastirmamizin temel amaci, bu eserde ahlakiligin
hangi ilkeler cercevesinde ele alindigini, kullanilan kavramlarla nasil insa edildigini

ve tefsir metodolojisiyle nasil biitiinlestirildigini ortaya koymaktir.

Bu baglamda ¢alismamiz, ahlakin teorik yapisma ve bu yapinin tefsir disiplini igindeki
konumuna odaklanmaktadir. Zira Mefdtihu’l-gayb in tamami ahlaki yorumlara agik
olmakla birlikte, bu c¢alismanin hedefi, bir bilim olarak ahlakin tefsirle nasil

iliskilendirildigini metodolojik diizeyde tartigmaktir.

Aragtirmanm ilk asamasinda Razi’nin fikri arka plani ele alinacak, onu etkileyen
kalturel cevreler ve diger mifessirlerle olan ortaklik ve farkliliklar1 genel hatlariyla
ortaya konulacaktir. Devaminda ise ahlak nazariyesine iliskin g0riisleri, hem kendi
teliflerinden hareketle hem de Mefatihu1-gayb’da kullandigi temel kavramlar
Uzerinden analiz edilecektir. Bu kavramlar arasindan 0zellikle sevk, lezzet, kemalat,
gudu gibi terimler 6ne ¢ikmaktadir. Bunlarm her biri, ahlak anlayisimi temellendirmesi

bakimindan ¢alismamizmn Kurucu unsurlar1 olarak tespit edilmistir.

Sonug olarak bu tez, ahlak ilminin gelisiminde tefsirle kurdugu teorik iliskinin Razi
Ozelinde nasil yapilandigmi ortaya koymayi amaglamaktadir. Onun sistematik
metodunun, kavramsal insasinimn ve disiplinlerarasi yorumlarmin giiniimiizde konulu
tefsir teliflerine katki saglayacak bir model sunup sunmadigi sorusu da calismanin
nih&l degerlendirmesi kapsaminda ele alinacaktir. Bu yoniyle arastirma, hem klasik
miras1 yeniden okuma hem de g¢agdas yorum imkéanlarini zenginlestirme iddiasi

tasimaktadir.

% Bkz. Rézi, Mefatih, C.1, 21. Ornegin sadece Fatiha sdresinde on bin faydali hususu sunmay1
hedefledigini belirtmektedir.
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1.2. Fahreddin er-Razi’nin Ilmi Sahsiyeti ve Ahlak Anlayisina Genel Bakis
1.2.1. Ilmf Sahsiyeti

25 Ramazan 543 tarihinde Buytuk Selguklu Devleti’nin bassehri olan Rey’de dogdugu
tahmin edilen ve ‘imdm’ unvanryla anilan Fahreddin er-Razi’nin ilk hocasi, babasi
Omer’dir. On alt1 yasinda iken babasmin vefat etmesi Gzerine Keméaleddin es-
Simnani’nin ders halkasina katilmistir. Daha sonra Rey’e donerek Mecdiddin el-
Cili’den kelam ve felsefe dersleri almis, bu alandaki derinligini arttirmistir.
Cagdaslari, ibn Riisd, ibnii’l-Arabi, Abdilkadir Geylani, Izzeddin b. Abdusselam gibi

biiyiik isimlerdir.3* Diger 6nemli isimlerle beraber Razi’nin hocalarinm silsilesi tasnif

edilmistir.

[Imi seyahatleri oldukca gesitli olup Cuircan, T(s, Herat, Harizm, Buhara, Semerkand,
Hucend, Belh, Gazne ile diger Hint beldelerine kadar uzanmistir. Harizm’de iken
Mu‘tezili alimlerle miinazaralar yapmis, bu sebeple dikkatleri tizerinde toplamustir.
Baz1 eserleri Maverainnehir beldelerinde okutulmustur. ibn Sina’nim el-Kandin adli
eserini serh etmistir. Daha sonra Buhara’ya ge¢mis, Hanefi alimlerle minazaralar
yapmustir. Batniler, Kerramiler ve Hiristiyanlarla gesitli konularda tartismistir. Ancak
daha ¢cok Mu‘tezile, Kerramiyye, Felasife ve Batiniyye gruplarina kars: fikri micadele

vermis, yogun elestirilerde bulunmustur.*

Alaeddin Tekis, doneminin 6nemli siyasilerindendir. Ilmi gezileri oldukca fazladir. En
son Herat’a yerlesmis oldugu ve burada sayilar1 U¢ yiizl askin talebe yetistirdigi ifade
edilmektedir. 1 Sevval 606’da (29 Mart 1210) vefat etmis, Herat yakinlarndaki

Muzdahan kdyil civarma defnedilmistir.’

Hafizas1 ve hitabetiyle taninan, cagimm hemen hemen batiin ilimlerinde eserler vermis

olan Razi, VL./XII. yiizyilin miceddidi kabul edilmekle beraber kendinden sonraki

% Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi", DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/89.

% Bkz. Esref Altas, “Fahreddin er-Razi’nin Hayat1, Hamileri, Ilmi ve Siyas iliskileri”, /slam
Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Rézi, thk. Osman Demir, Omer Tirker
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 65.

% Bkz. Yavuz, “Fahreddin er-Razi", 90.

% Bkz. Altas, “Razi’nin Hayat1”, 83-84.
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yiizyilda da eserleri (izerine yapilan ¢alismalarm yogun olarak devam ettigi bir
isimdir. 38 Yetistirdigi Unli alimlerden bazilar1 arasinda, Kutbuddin el-Misri,
Zeyniddin el-Kessi, Serefeddin el-Herevi, Esiriddin el-Ebheri, Taceddin el-Urmevi

ve Siraceddin el-Urmevi zikredilebilir.3®

Akaidde Es‘ari, fikihta Safii mezhebine bagli oldugu ifade edilir. En ¢ok temayuz
ettigi alanlar tefsir ve kelam olup, bu ilimlerde yazdig: eserler kendisinden sonrasina
derin bir etki brrakmustir. Ozellikle tefsiri, pek ¢ok disiplinden istifade etmis olmas1
bakimindan ilmf tefsir geleneginin dnciilerinden kabul edilmektedir.*® Onun, ¢aginmn
bilimlerini dogrudan aktarmadigi, 0zgin bir fikri ve ahlaki altyap1 yaklasimi
gelistirdigi ifade edilmelidir. Naslarin zahiri ménélarma gore anlasilmasini ve
Kur’an’m kendisini tefsir etmesini Onceler. Kur’an ayetlerinin anlamini agiklarken
rivayetleri, inis sebeplerini ve kiraat farkliliklarin1 dikkate alir. Akil ilkelerine ters gibi
gorinen ayetleri, miitesabih kabul ederek akil ve dil kurallarina uygun sekilde
yorumlamayi gerekli gorir. Bu sebeple Ibn Teymiyye, M. Resid Riza gibi tefsirini

elestirenler de SUbkT gibi savunucular1 da olmustur.*

Kelam alaninda birgcok eser yazmistir. Es‘ariyye mezhebini savunmustur. Eserlerinde
felsefi konulara fazlaca yer vermistir. Felsefe ve kelam arasindaki ziimre ayrimmi
kaldiran isim oldugu ifade edilmektedir.*? Ayrica felsefe, mantik, astronomi, tip ve
matematik gibi alanlarda eserler vermis, bilim tarihi arastirmalarinda énemli bir isim

olmustur. ibn Sna’nin fikirlerinden faydalanmis ama bazi temel konularda onu

% Bkz. A.g.e., 85.
% Bkz. Yavuz, “Fahreddin er-Razi", 91.

%0 Bkz. Mehmet Zeki Dogan-Abdulbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis” S:2 (Haziran
2019), 61.

* Bkz. A.g.e., 92.

2 Bkz. Omer Tirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”, Islam Diisiincesinin
Doéniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, thk. Osman Demir, Omer Tiirker (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2009), 38.

18



elestirmistir. Kuvvet, hareket, 1sik ve ses gibi konulardaki goriisleri 6nemsenmis,

matematikteki bazi calismalar1 donemin ilim cevrelerinde kabul gérmiistiir.*®

Arap dili ve edebiyat1 alaninda da ¢alismalar yapmistir. Serif er-Radi’nin Nehcii’l-
Beldga eserini serh etmis, Abdulkahir el-Ciircani’nin Deld ilii’l-I ‘caz ve Esrdrii’l-
Beldga adli eserlerini Gzetleyip yeniden diizenlemistir. Ayrica Zemahseri’nin el-
Mufassal adli eserine serh yazmustir. Orta seviyede Arapca ve Farsca siirler yazmis ve
nahiv Uzerine de eserler kaleme almistir. Fikih, usl-i fikh, biyografi gibi diger
alanlarda da pek ¢ok eseri vardir.** Hayat1 ve eserleri hakkinda detayli incelemeler

yapilmis®, eserlerinin kronolojisini ihtiva eden ¢alismalar hazirlanmistir.*®

1.2.2. Fikri Alt Yapisi

Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisini sekillendiren temel meseleler (iyi ve kotinun
mahiyeti, fayda-zarar ayrimi, aklin bir seyi giizel veya ¢irkin olarak tanimlamasi, Orf
ve adetlerin roli ile din, akil, haz ve vicdanin ahlaktaki konumu) Islam diisiincesinin
erken donemlerine kadar izlenebilecek derin bir geleneksel arka plana sahiptir. islami
ilimler literattirii, bu meseleler etrafinda gelisen zengin tartismalar1 icerir.*’ Arap
toplumu 6zelinde, Islam 6ncesi donemde felsefi anlamda bir ahlak anlayismdan
bahsedilememektedir. islam ile tanismalarindan sonra ise Araplarin Islam’in getirdigi
ahlaki ilkelerle yetindikleri géralir. Bunlar, yaptiklarinda diinya mutlulugu ve ahiret
saadeti olan dogruluk, adalet gibi olmas1 gereken iyilikler veya islendiginde diinya

darhigi, azab1 bulunan yalan sdylemek, zulmetmek gibi yasak davranislardir. Bundan

3 Bkz. Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 94.
* Bkz. A.g.e., 95.
*® Bkz. Esref Altas, “Razi’nin Hayat1”, 43-85.

% Bkz. Esref Altas, “Fahreddin er-R&zi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islam Diigiincesinin
Doéniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, thk. Osman Demir, Omer Tiirker (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2009), 95-170.

47 Bkz. Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 20-25.
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sonra futuhatlarla beraber zengin kultlr diinyasi ile temas edilmesi, buglinki alt yapiy1

olusturmustur.*® Razi’nin de bu Kiiltirlerden etkilenmemis olmasi diisiiniilemez.

Bu hususta Arap diisiince tarihininin gelisim dénemini dort merhalede degerlendiren
Macit Fahri’nin taksimi kayda degerdir. Buna gore ilk merhale, Hasan-1 Basrf,
Matezile gibi mutekellimlerin risale ve miinazaralariyla kaderin, ahlaki problemlerin,
ilaht adalet gibi kavramlarin ele alindigi, hicri ikinci yiizyiln baslaridir. Ikinci
merhale, Yunan felsefi diisiincesinin yansimalarinin kendini gosterdigi, Sokratciligin
etkilerinin yogunluklu olarak eserlerde goriildigii hicri tguncl yilizyilin baslaridir.
Uclincti merhale, Aristoteles’in ve diger Yunan eserlerinin terciimelerinin yogun
oldugu Ibn Miskeveyh’in temsil ettigi donem olarak, dordiincii merhale ise felsefenin
tasavvuf ile birlestigi Gazzali, Maverdi ve Fahreddin er-Razi’nin temsil ettigi donem
olarak ifade edilmektedir.*® Fahri’nin felsefi egilimi ve tasavvufi cizgiye saygisini
dikkate alarak Razi’nin adin1 bu merhalede anmasi kayda degerdir. Zira onun hem
felsefe ile olan iliskisi hem de tasavvufi hikmetler hakkindaki isaretlerinin yogunlugu

calismamizda da tespit edilmistir.

Araplarin pek cok kiiltiirle temas etmesi sonucu islami ilimlerin zengin literattrinii
konu edinen Cabiri’nin eseri bu hususta 6nemli diger 6rnektir. O, kilturel temaslarin
miiellifler Gizerindeki etkisine vurgu yaparak® Arap-islam ahlaki diisiincesini bes
temel miras Gzerinden tasnif eder: Saf Arap mirasi, saf Islam mirasi, Farisi miras,
Yunan miras1 ve SGff miras.®! Bunlarin ilki olan saf Arap miras1 literatiri, Islam
oncesi Araplarin siirleri, haberleri, savas hikayeleri gibi metinlerden olusmaktadir.
Cogu tefsirde oldugu gibi bu literatirin Mefatihu’l-gayb’'da da mevcudiyeti
gorilmektedir.® ikinci donem ise saf islam miras1 dénemidir. Bu dénem, Kur'an ve

siinnet basta olmak (zere tamamen Islami kaynaklara dayanmaktadir. Ayni sekilde

%8 Bkz. Cabiri, Arap Ahlaki 4k, 21.

49 Bkz. Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 13-15.
%0 Bkz. Cabiri, Arap Ahlak Ak#, 21-25.

° Bkz. A.g.e., 25-30.

%2 Bkz. Lutfullah Cebeci, “Mefatihu’l-gayb” DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/348-
350.
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Mefatihu 'I-gayb’da Kur'an ve siinnet kaynaklarmm tespit edildigi goriilmektedir.>®
Uclinciisii olan Farisi miras ise yabanci bir kiltiirii temsil eder. islim ondan bazi
seyleri alip bazi seyleri birakmustir. Devlet otoritesini destekleyen tercumeler,
menkibeler, rivayetler, vasiyetnameler bu donemin kaynaklarindan bazilaridir.>* Bu
donemin etkisi Meféatisu 'I-gayb 'da belirgin olarak gbzlenmemistir. Devlet otoritesine
dair baskin bir isaretin olmamasi ve bireysellige yonelik vurgusunun bilingli bir tercih
oldugunu diistiinmekteyiz. Dérdinct donem de Yunan mirasidir. Bu da yabanci bir
kiilttirti temsil eder.> Razi’nin bu mirasi ahlak anlayisinda degerlendirdigi, bunun da
tefsirine yansidig1 goriilmiistiir. Bu husus, yogunlugu sebebiyle ileride detaylariyla ele
alinacaktir. Besincisi ise SUfi mirastir. Her dinde temeli bulunan ‘batin ve hakikat’
kdkenli oldugu ifade edilen bu mirasin da aslh itibariyla yabanci kdkenli oldugu
belirtilir.5® SGfi mirasin etkileri de Mefatihu I-gayb’da gozlenmistir. Hikmet, hakikat,
kesif gibi bu mirasa ait tabirlere sikca rastlanmustir.>” Bunlar ilgili bolimlerde ayrica
ifade edilmistir.

A_Ry

Dolayisiyla bu miraslarin, Mefatihu 1-gayb’daki izlerinden hareketle, Razi’nin ahlak
anlayismin temellerinde 6zellikle saf islom miras1 zeminini, Yunan miras: ile
destekleyerek, SOfi miras1 ile de zenginlestirdigini ifade etmek mimkin
gorinmektedir. Razi’nin ahlak anlayisin1 ¢6zUmleyebilmek, bu kultlrleri nasil
yorumladigi, tefsirdeki etkiyi tespit edebilmemiz icin 6nem arz etmektedir.
Eserlerinde dogrudan iktibaslarda bulunarak, ismini zikrederek goriislerini aktardigi

baz1 muellifler bize bu kilturel alisverisin diizeyi hakkinda bilgi vermektedir.

Razi’nin ahlak anlayisini sekillendiren temel kaynaklar arasinda Yunan mirasi, onun
ahlak diisiincesinde hem nazar? hem ameli diizeyde belirleyici bir rol oynamustir. Islam

diistincesine Yunan etkisinin 6zellikle Galen tzerinden, tibbi ahlak anlayis1 seklinde

° Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 405.

> Bkz. Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 163-172.
> Bkz. A.g.e., 44-49.

% Bkz. A.g.e., 30-31.

* Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 79; C. 30, 687-688.
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A Ay

Ibn Sina araciigiyla aktarildig: ifade edilmektedir. Razi’nin eserlerinde bu etkiler

anatomik verilerin ahlaki bakimdan yorumlanmas1 seklinde g6zlenmektedir.>®

Aristoteles ve Galen’in temel kavramlarini -ahlak, mizag, kuvvetler teorisi, nefsin
mahiyeti gibi- sistemli bicimde kullandig1 goriliir.®® Nitekim Razi igin, Galen’in

fizyolojik aciklamalarmi ibn STna’nm metafizik sistemiyle mezcettigi ifade edilir.%

Razi’nin ahlak disiincesinde sikga yer verdigi ‘nazari ve ameli kuvve’ ayrimi da
okuyucuya dogrudan Aristoteles’i hatirlatmaktadir. %2 Bununla birlikte Razi, bazi
klasik goriisleri elestirel bir slizgecten gegirmistir. Ornegin Aristoteles’in “bir tiirde
birden fazla nefsin bulundugu’ goriisiinii reddeder; ona gore nefs tektir, fakat bu tek

nefste farkl sifatlar birlesebilir.5?

Galen’in etkisini daha iyi anlayabilmek icin onun diisiince diinyasina kisaca deginmek
faydali olacaktir. Miladi Il. yiizyilda Bergama’da dogan Galen, Aristotelesci felsefe
cevreleriyle temasta bulunmus, Hipokrat cizgisini siirdiirmiis bir tip ve ahlak
teorisyenidir. Hipokratin “‘akliistidlal’ ¢izgisi Gizerinde, tibbin ilaht bir ilham oldugunu
kabul eder. Felsefe ile bagliligi merkezinde tecrubi bilgiyi degerlendirir. Buna gore tip
ilmi, ahlak ile birebir iliskilidir.%® Bu anlayisin Razi’deki karsiligi, kalp anatomisiyle
hikmet arasinda kurdugu dogrudan iliskide agik¢a goriilmektedir.®*

Razi, insan anatomisini yalnizca biyolojik bir yap1 olarak degil, yaratilis gayesine

isaret eden bir delil olarak da yorumlar. Ozellikle sesin, keldimm ve konusmanin

olusumuna dair agiklamalari, nefsin kemaline ulasmasiyla iliskilendirilir.%

% Bkz. A.g.e., C.1, 73.

% Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii’|-megrikiyye fi ilmi 1-ilahiyyat ve t-tabiiyyat, thk. Mu‘tasim
Billah el-Bagdadi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), C.1, 502-509.

%0 Bkz. Cabiri, Arap Ahlaki Akl 535-540.
%1 RAz1, el-Mebahis, C.1, 506.

%2 A.g.e., 238.

% Bkz. Kutluer, “Calinus”, 7/33.

® Razi, Mefatih, C.10, 160.

% Bkz. A.g.e., C. 2, 244,
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Galen’in ahlak diisiincesinde One ¢ikan bir diger nokta, her varligin belirli bir yaratilis
gayesine sahip oldugu inancidir.®® Miisliman fizyologlar Galen’in ‘pneuma’ (ruh)
kavrammi kendi sistemlerinde kabul etmislerdir. Butln hayati fonksiyonlarin
kendisine baglandig1 latif bir cisim® olan ruh kavrami dogrudan Razi’nin de

benimsemis oldugu bir tanimdur.

Galen’e gore sehvet guicu dogasi geregi egitilemez, ancak 0fke kuvveti vasitasiyla akil
tarafindan denetlenebilir.%® Razi’nin nefs terbiyesi anlayis1 da bu dogrultudadir: Akil,

hissi lezzetleri diizenleyici ve smirlandirici bir gli¢ olarak konumlandirilir.5®

Ahlakin tanim1 konusunda da benzerlik dikkat ¢ekicidir. Galen, huyu dogustan gelen,
kendiliginden ortaya ¢ikan bir 6zellik” olarak tanimlar; bu anlayis Razi’de de aynen
yer bulur.”* Razi’ye gore gercek saadet, yalnizca kendisi igin istenen, baskaca bir amag
icin tercih edilmeyen kemalat halidir. Bu, filozoflara 6zgu akli bir olgunluk
seviyesidir.” Onun Mefatihu 1-gayb adh eserinde sik¢a gegen ‘akli lezzet’ ve ‘kamil

li-zatihi* kavramlar, bu yonelimi agikca yansitir.”®

Sonug olarak, Razi’nin ahlak anlayisi, klasik islam diisiincesinde farkli geleneklerin
sistematik olarak bir araya getirildigi 6nemli bir sentezdir. Onun yaklasimi yalnizca
eklektik bir derleme olmayip, farkli diisiinsel arka planlar1 elestirel bicimde isleyen
0zgln bir yapidadir. Felsefi, tibbi ve sOfi egilimlerin birlikte bulundugu bu ahlak
anlayisi, bireyin i¢ diinyasma yonelik derin analizleriyle dikkat ceker. Aklin ve
kemalatin merkezde yer almasi, Razi’yi hikmete dayali ve 6zgurlikg bir ahlak sistemi
insa eden bir miitefekkir kilar. Bu yonlyle kendisi, Islim ahlak diisiincesinin

entelektlel evrimini anlamada anahtar isimlerden biri olarak 6ne ¢ikar.

% Bkz. Kutluer, “Calinus”, 7/32-34.

%7 Bkz. Razi, Mefatih, C. 31, 162-163.

68 Bkz. Kutluer, “Calinus”, 7/34.

% Bkz. Razl, Mefatih, C.1, 73.

0 Bkz. Kutluer, “Calinus”, 7/33.

"t Bkz. Rézi, Mefatih, C.30, 699.

’2 Bkz. Cabiri, Arap Ahlaki Akl;, 535-540.
”® Bkz. Rézi, Mefatih, C. 1, 73; C.2, 244.
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1.2.3. Ahlak Alaminda Eseri Olan Diger Mufessirlerle Mukayesesi

Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisi, klasik Islam diisiincesindeki bazi 6nemli
mufessirlerle karsilastirmali olarak incelendiginde, onun kendine has metafizik ve
epistemolojik vurgulara sahip oldugu dikkat cekmektedir. Bu baglamda, Ragib el-
Isfahani, Maverdi, Gazzili ve Zemahseri ile mukayese edilerek aralarmdaki
benzerlikler ve farkliliklarin degerlendirilmesi uygun bulunmustur. Razi, bu isimlerin
gOriislerine eserlerinde atifta bulunmus, kimi zaman nakil, kimi zaman tenkit, Kimi

zaman da katki sunmustur.

Ragib el-Isfahani, ahlakin temelini fitrat, akil ve irade birlikteliginde ele alir. Ona gore
insan hem iyiye hem kotiye meyilli yaratilmistir; ancak egitim ve tefekkir ile iyiyi
secebilir. Dort temel erdem (hikmet, iffet, secaat, adalet) cercevesinde bir ahlak
ogretisi sunar. Ahlaki, bireysel kemalin yani sira toplumsal dizenin de temeli olarak

degerlendirir.”

Maverdi’nin ahlak anlayisi, daha ¢ok siyaset, toplum dlizeni ve kamu yonetimi ile i¢
icedir. Erdem ve rezilet kavramlar1 gercevesinde bireyde ahlaki olgunlugun egitim
yoluyla gelisecegini savunur. Ydneticilerin erdemlerinin basinda adalet, dogruluk ve

merhamet gelir. Ahlak, adaletli bir toplumun insasinda vazgecilmez bir ilkedir.”

Gazzali’nin ahlak diisiincesi ise tasavvuf, islam ahlaki ve felsefenin bir sentezini
barmdirir. Ahlaki kemal, nefsin terbiyesiyle mimkindur. Nefsin, insanin hayvani ve
meleki vasiflarina yonelik kabiliyeti vardir. Ahlaki mikemmellik, bu yapinin dengeye

kavusmastyla miimkiindir.”

" {sfahani, ez-Zerta, Mukaddime.
> Maverdf, Edeb, 25-70.

® Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Ihydu Ulami d-Din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife) C.3, 53,
54,
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Zemahseri, ahlaki rasyonel ve irade merkezli bir yaklasimla ele alir. Ona gore ahlak?

sorumluluk bireyin aklina ve iradesine dayanir.”’

Razi ise ahlaki, metafizik temelleri, epistemolojik strecleri ve nefs terbiyesini
birlestiren bir gergevede kurgular. Ahlaki kemal, insanin akli lezzetlere yonelmesi ve
nefsin hissi-hayali-akli lezzetler tizerinden terbiye edilmesiyle mimkindir. Ona gore
ahlak, yalnizca erdemlerin dengesi degil, insanin hakikate yonelis sertivenidir. "
Razi’de genel anlamda ahlaki mikemmellik Allah’a olan istiyakla tanimlanir. Ahlak?
sorumlulugun 6zU, insanin fitratindaki hakikat arayisi ve bu ugurda g0sterdigi cabanin

siirekliligidir. NihaT anlamda ise dogruya ulastiracak olan yalnizca Allah’tir.”

A

Genel mukayese yapildiginda Gazzali ve Ragib el-Isfahani’nin tasavvufi temelli,
Zemahseri’nin akilc1 ve bireyci, Maverdi’nin ise siyaset eksenli bir ahlak anlayisini
benimsedikleri, buna karsilik Razi’nin ¢ok yonlu ve bireyin tecriibesine dayali olan bir
yapiya sahip, hem akla hem de vahye dayali metafizik bir ahlak teorisi insa ettigi ifade
edilebilir.8

1.2.4. Ahlak Anlayisina Genel Bakis

Fahreddin er-Razi’nin i¢inde yetistigi kultiirel yap1 ve diisiince tarihindeki yeri énceki
bélimde ele alinmisti. Bu bélimde ise onun ahlaki bir disiplin olarak ele alis bigimi
genel hatlariyla degerlendirilecektir. Yapilan okumalar neticesinde ulasilan veriler,
caligmadaki temel basliklarin olusmasinda belirleyici rol oynamistir. Burada genel
hatlariyla ahlak anlayis1 ve buradan hareketle tespit edilen kavramlarm Ozetle

derlenmesi faydali bulunmustur.

" Bkz. Ebii’l-Kasim Mahmdd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve wuy(ni1-ekavil fi viicOhi t-ze vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabiyy), C. 2, 719.

'8 Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 10-15.
" Bkz. A.g.e., C.3, 240-245.

% Bkz. A.g.e., C. 13, 87-90.
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Razi, Mefatihu1-gayb’da Kalem sdresi 68/4. ayetin tefsirinde ahlaki ‘guizel

davranislarm kolaylikla ortaya ¢ikmasini saglayan bir meleke’®!

seklinde tanimlar.
Ayet-i kerimede gegen mbe @h ‘ylice bir ahlak’ ifadesine isaretle ahlakin mahiyetini
tartigir. Buna gore ‘ahlak’ kelimesinin ‘din” anlaminda yorumlanmasi isabetli degildir,
zira insanda nazari ve ameli olmak Uzere iki kuvve bulunmaktadir. Din, nazart
kuvvenin kemale ermesiyle, ahlak ise ameli kuvvenin gelisimiyle iliskilidir. Bu iki
alanin birbirinin yerine ikame edilmesi dogru olmaz. Ancak birlikte diisiiniilmesi
mimkunddr. Hz. Peygamber’in  ‘yice bir ahlak’ (zere olmasi bunun bir

gostergesidir.®2

Burada Razi’nin analitik ve sentezci Gslubu agik¢a kendini gosterir. Baslangigta nazari
ve ameli kuvveleri birbirinden ayiran muellifin ifadeleri daha sonra bunlarin birlikte
ele alinabilecegine dair vurgu ile sonlanmaktadir. Bu durum, onun disiince
sistematigini ortaya koyar. Bu baglamda ahlak, yalnizca ameli degil, ayn1 zamanda

nazari kuvveyi de kapsayict bir boyut kazanmig olmaktadir.

Ilgili agiklamalar1 6rnek gostererek Razi’nin ahlak anlayisini pratige dayali olusunu
one ¢ikaran Cabiri’nin® ayn1 bakis agisiyla nazariyesini ve akli lezzet kavramlarmi
arka planda biraktigi fark edilmistir. Halbuki onun diisiincesinde akli lezzet ve kemal
anlays1, hissi lezzet ve davramissal ahlakla i¢ ice oldugu goriilmektedir.8* Nitekim bu
husus diger arastirmacilar tarafindan da vurgulanmaktadir.®> Bu nedenle ilgili ayetin
tefsiriyle konuya giris yapilmasi, miellifin zihin yapis1 ve ahlak anlayisimi kavramak
acisindan yerinde olmustur. Zira kendisi bircok meselede nihai bir yargiya varmaktan
kagmmakta, farkli goriisleri sadece sunmakla yetinmektedir.®® Bu yaklasim, onun

elestirel tutumunun ve metodolojik ihtiyatinin bir gostergesi olarak okunabilir.

8 Bkz. A.g.e., C. 30, 601.

8 Bkz. A.g.e., C. 30, 601, 602.

8 Bkz. Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 44, 192, 193.
8 Bkz. Razi, Mefatih, C. 30, 602.

% Bkz. Yunus Cengiz, “Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Anlayis1”, Hitit Universitesi /lahiyat
Fakultesi Dergisi, C.19 S.2 (2020), 1117-1144.

% Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 171; C.2, 114; C.6, 156.
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Razi’nin ahlak felsefesindeki temel meselelerden biri, varliga ve mahiyetine dair
yaklasimidir. Bu yaklasim, 0zellikle Kitdbu'n-nefs’te gorilen varlik tasnifinde
belirgindir.®” Bu yonilyle Yeni Eflatuncu filozoflara yakin durdugu ifade edilebilir.®
Bu diisiinceye gore varlik, dereceler halinde siralanmakta ve Tanr1 askin oldugu kadar
ickin bir ilke olarak en istte yer almaktadir.® Plotinus’un diisiincesinde oldugu gibi,
Tanrr’dan ruh ve akil tasmakta, her varlik mertebesi, bir (st varlikla 6zdes olmakla
birlikte ondan tiiremektedir.?® Dolayisiyla R4zi’nin varlik anlayisinmn yalnizca tasnif
bakimindan degil, daha genis bir diizlemde bu disiince gelenegiyle benzerlik tagidig:
sOylenebilir. Onun varlik tasnifi dogrudan sevk anlayisiyla iligkilidir. Ona gore, insan
diger varliklar arasinda akil, hikmet ve irade kabiliyetiyle 6ne ¢ikar; Allah Teéla’y1

tanima ve O’na yonelme, yani sevk kabiliyetiyle degerlidir.%

Razi’ye gore bilgi nefs kavramiyla iliskilidir. Buna gore bilgi, akil tarafindan tumiyle
kusatilamaz; hatta bedihi hiikiimler bile nefsin mizacma gore degiskenlik gosterebilir.
Bireylerin mizaglari, onlarin inanglar1 Gzerinde etkilidir. Nefs ve akil bu etkilerden
tamamen bagimsiz olamaz.?? Bu baglamda bilgi anlayisi tizerinden his, lezzatm algis

ve yonetimi, nefs terbiyesi gibi kavramlar da bu zeminde sekillenir.

Ahlak anlayisinin temelini lezzat tasnifi olusturur. Bunlar akli, hisst ve hayali olmak
Uzere ¢ gruptur. Hisst lezzetler hayvanlarla miisterektir ve bu nedenle insani kemale
ulastirmaz. Hayali lezzetler de makam sevgisi gibi diinyevi arzulardir ve ¢gogu zaman
kisiyi ilaht hakikatten uzaklastirir. Kisiyi Allah’1 tanimaya ve saadete ulastiran kuvvesi

ise akli lezzattir.%® Nefs; duyulari, kalp vasitasi ile kullanan onlardan farkli, mistakil

8" Bkz. Razi, Kitabu'n-nefs, 3-5.
8 Bkz. Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 295.
8 Bkz. Cahit Senel, “Yeni Eflatunculuk”, DI4, (istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/423-427.

% Bkz. Plotinus, Enneadlar, gev. Siiha Sertabiboglu, (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2013), 129-
135.

% Bkz. Razi, Mefatih, C.2, 441.
% Bkz. A.g.e., C.1, 243-245.

% Bkz. Fahreddin er-Razi, er-Risale zemmi I-lezzati ‘d-dinya. ts. 12-15.
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bir cevherdir.®* Kalp ise anlamanin ve diisiinmenin merkezidir. Bu sebeple iradenin
kayna@1 ve diger uzuvlarmn yoneticisi,*® his ve iradi hareketin kaynagi esasinda kalptir.

Bu bakimdan kalp, akli ve iradi bir merkezdir.

Ruh, varligin1 strdirebilmek igin gerekli seyleri iyi; yokluguna sebep olanlar1 koti
olarak kabul eder. Zat1 itibar1yla sevilen ve seven yegane varlik ise Cenab-1 Hak tir.%’
Bunu idrak eden ruhun yonelisi, kabiliyetine gore farkli mertebelerde gergeklesir.
Ruhun kabiliyeti baslangigta nazari aklin yetkinlesmesi ile bu ise mantik ilmiyle
gerceklesir. Bundan sonra mertebe katetmesi, manevi terbiyeye yonelme ve riyazat
ilmiyle miimkiindiir.®® Bazi1 6zel yetenekli kimseler ise -peygamberler ve veliler gibi-

daha az cabayla derin neticelere ulasabilirler.”

Razi’de saadet, ulasilan nihai bir mertebe degil, slrekli yaklasilan bir siirectir. Bu
sebeple saadet bir varistan ziyade, bir yolculuk olarak tanimlanir. Cunki kul, mutlak

kemale ancak askin olan tarafindan ulastirilabilir.1%°

Sonug olarak Razi’nin ahlak anlayisi, hem nazari hem de ameli yonuyle bir butiinluk
arz eder. Ameli yonin, Risale fi zemmi 1-lezzat, Kitadbu'n-nefs’in ikinci bolumi ve
Acad’ibu 1-Kur’an’m son kisminda islendigi goriilmiistiir. Mefatthu 1-gayb’da ise hem
nazari meselelerin hem ameli tavsiyelerin bulunmasi bakimindan ahlakin her iki
yonunun butincil olarak sunuldugu ifade edilebilir. Ancak c¢alismanin kapsamina

Meféatithu 1-gayb’da nazari yonun dahil edildigi ifade edilmisti.

Razi’nin ahlak anlayis1 hakkinda sunulan bu genel analizin sonucunda ulasilan

kavramlar tezin basliklandirmasina da yansitilmistir. Bu agidan muellifin varlik tasnifi

% Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 50-51.

% Bkz. Razi, Mefatih, C.10, 90-91.

% Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 51-54.

9 Bkz. Razi, Mefatih, C.28, 265.

% Bkz. Razi, el-Mebahis, C.1, 496-498.
% Bkz. Razi, Aca’ibii’l-Kur ‘an, 53-57.

1% Bkz. Cengiz, Mutlulugu Aramak, 648.
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‘sevk’ kavrami, nefs anlayisi ‘lezzet’, kalp anlayisi ‘irade ve giidii’, ruh anlayisi ise

‘kemalat’ ve ‘saadet’ kavramlari gergevesinde degerlendirilmistir.

1.2.5. Ahlak Anlayisinda Temel Kavramlar

Fahreddin er-R&zi, terimleri tercihinde, nefs ile ruh, akil ile kalp kavramlarinin
birbirlerinin yerine kullanildigmi belirtir. Nefs ifadesi ile hos gorilmeyen ahlak?
vasiflarm, akil kelimesi ile zorunlu bilgilerin kast edildigini ve bunlarin kullanildigt
yerlere gore farkli anlamlar icerdiklerini ifade eder.’®® Biz de buradan hareketle ilgili
kavramlar1 tezimizde ayr1 basliklarda konumlandirsak da onlarin birbirleri ile

etkilesimli olduklarinin farkindaligiyla hareket ettigimizi belirtmek isteriz.

Razi’nin ahlak anlayisindan yola ¢ikarak ilgili kavramlarin tefsirdeki yansimasini
analiz etmek igin tespit ettigimiz terimler soyledir: Varlik tasnifi igin sevk; nefs
anlayist icin haz (lezzét) ve aci (elem); kalp ve akil anlayisi igin irade, gidi (daiye),
fayda-zarar; ruh anlayisi igin kemal (veya kamil lizatihi), kendinde sevilen-kendinde

sevilmeyen (mahbib, matliib-mekruh lizatih?), saadet.%

Muhteva bakimmdan Razi’nin ahlak anlayis1 hakkinda yaptigimiz okumalarda bu
anahtar kavramlarin (zerinden yapilacak analizin islevselligi anlasilmistir. Ornegin
Kitabu h-nefs tizerinden yaptigimiz analiz bizi Razi’nin énce varlik anlayisma oradan
hareketle de davranigsal ¢ozimlemelere gOtirmiistiir. Zira Razi, mutlak varligin
tasmasi sonucu meydana gelmis oldugunu kabul ettigi varliklarm, tasnifini de
varliklarm icerisinde en Ustin olan insanin digerlerinden ayirict yonund de buna

paralel olarak sevk tizerinden okumustur.*%®

Dolayisiyla Razi’de varligin meydana gelmesi, siirekliligi, devaminin 6ziinde bir sevk,
feyezan ve istiyak hali oldugu ifade edilebilir. Diger kavramlar da hep sevk kavraminin
yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Varlik kavramini sevk ile okuyan Razi, akh

kalp olarak; nefsi, duyularin algiladig: hislerin, ac1 ve hazzin 6z olarak; ruhu ise ilaht

101 Bkz. Razi, Kitabu n-nefs, 78. Krs. Razi, Mefatih, C.1, 42.
102 Bkz. Razl, Mefatih, C.15, 178.

103 Bkz. Razi, Kitabu h-nefs, 4-7.
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zevki algilama kabiliyeti, kudret ve kemal vasiflar1 olarak anlamlandirdig: ifade
edilebilir.104

Razi’de nefs algisinin lezzat kavramiyla duyular ile basladigi, zihinde hayal gucu ile
kudrete meyyallik ve mevki edinme ihtiyaci Gzerinden devam ettigi, daha sonra da akli
duyu ile soyut diisiinceye yOnelis olarak tamamlandig: ifade edilebilir. Razi’nin kalp
tizerinden anladig1 aklin ise iradenin merkezi oldugu,'% ruh anlayisini da kudret sifati,
kemalat ve yetkinlesme Uzerinden okudugu séylenebilir. Insan akli ile yani kalbi ile
ruhunda donanmis olan kudret vasiflar1 ve diger kemalat vasiflarin1 severek zatindaki
kemali anlayarak bir sevk ve istiyak duyar ve ona yonelir. Bu sekilde ruhlar mertebe
kateder. Bu mertebelerin sonu yoktur.1%

Calismamizda temel paradigmaya paralel olarak bu kavramlar1 ele almak uygun
gOriilmiis, baghiklar da bunun lizerinden kurgulanmistir. Bu kavramlarin gectigi yerler
Mefatihu 1-gayb adli tefsirde tespit edilmis, kavramlarin gegtigi ayetler Fahreddin er-
Razi’nin ahlak anlayisi gercevesinde analize tabi tutulmustur. Ayet-i kerimeler
iceriklerine gore tasnif edilmistir. Veri agisindan veya konuya katkisi olmayacak

sekilde tekrarin tespit edildigi ayetler kaydedilmemistir.

Tablo 1: Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Anlayisinin Temel Kavramlar

Varhk Tasnifi Nefs Kalp Ruh

Sevk Lezzet Guda Kemalat
Elem Fayda-Zarar Saadet

104 Bkz. A.g.e., 19, 51, 52, 88,
105 Bz, Razi, Mefatih, C.6, 221.

1% Bkz. A.g.e., C.29, 65.
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IKiINCi BOLUM
FAHREDDIN ER-RAZT’NIN AHLAK ANLAYISININ TEMEL

KAVRAMLARI CERCEVESINDE MEFATTHU’L-GAYB’DA
VARLIK VE NEFS

Fahreddin er-Razi’de ahlakin baslangicinin, insanin varliklar igerisinde ‘sevk’ (s
vasfiyla yaratilmis olmasi; ahlakiligin malzemesinin, zahiri ve batini duyulari
araciligiyla insana aci ve hazzin verilmesi; ahlakiligin sonucunun ise nefse verilen bu
fitrl vasiflarla uhrevi saadete yonlendirilmesi oldugunu, tespitlerimiz dogrultusunda
ifade edebiliriz. Buradan hareketle ¢calismamizi da bu dogrultuda yoénlendirdik. Bu
sebeple basliklar1 buna uygun degerlendirdik. Varlik tasnifini sevk kavramu ile, nefs
anlayigint ‘lezzet’ s kavranu ile bu bolimde; kalp ve ruh anlayismi ise ilgili

kavramlarla diger bélimde ele almay1 uygun bulduk.

2.1. Yaratihsin Ahlakiligi Baglaminda Fahreddin er-Razi’nin Varhk Tasnifi

ve Sevk Kavramm
2.1.1. Varhk Tasnifi

Fahreddin er-Razi, Muhassal adli eserinde varliklar1 filozoflara gore ‘zati geregi
zorunlu varlik ’olarak; Allah Teala ve ‘zati geregi mimkin varlik’ olarak; O’nun
disindaki her sey, olmak Uzere iki sekilde degerlendirmektedir. Mitekellimlere gore
ise kadim ve muhdes olmak uzere iki smifta ele aldigi tasnifleri karsimiza
cikmaktadir.2®” Ahlak ilmi alanindaki telifi olan Kitabu h-nefs’teki tasniflerde ise ezel-
ebed bakimindan, kemalat bakimmdan ve akli taksimat durumlarina gore tasnifler

mevcuttur.' Bunlardan kendisinin en ¢ok Ustiinde durdugu akil, hikmet, tabiat ve

107 Bkz. Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari 1-miitekaddimin ve 1-miteahhirin mine 1-ulemai
ve 1-hukemai ve 1-mitekellimin. thk. Taha Abdurrauf Sa’d, (Kahire: Mektebeti’l-
Kiilliyati’l-Ezheriyye, t.s.), 65-92.

198 Bkz. Razi, Kitabu n-nefs, 3-4, 10-12.
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sehvet vasiflarina gore yaptig1 varlik tasnifidir. Bu tasnifte sevk vasfinin baskinligi
dogrudan gorilmektedir. Bunun haricinde de varliklari, ruhun ezeliligine, alemde
tasarrufta bulunuslarina, kAmil ve noksanlik gibi vasiflarina yonelik tasniflerinin de
degerlendirilmesi gereklidir. Cunkl bu tasniflerde de sevk kabiliyeti dolayli olarak
varhigmi hissettirmektedir. Bu bolimde ilgili tasniflerin Mefatihu'l-gayb’da gectigi

yerleri tespit ederek, orada nasil aktarildiklarin1 degerlendirmeye gayret ettik.

2.1.1.1. Akil, Hikmet, Tabiat ve Sehvet Bakimindan Varhklar

Fahreddin er-Razi’nin varlik anlayisi, insanin yaratilisgtaki konumunu anlamak
acisindan onemli bir gerceve sunar. Ozellikle Kitabu n-nefs adh eserinde yer alan
varlik tasnifi, insanin diger varlik tlrlerinden hangi yonleriyle ayrildigini ve onu nasil
ayricalikli kildigmi ortaya koymaktadir. Raz1, varliklar1 akil, hikmet, tabiat ve sehvet
gibi temel vasiflar agisindan degerlendirerek dort ana kategoriye ayirir. Bu tasnif,
meleklerden cansiz varliklara kadar genis bir perspektifte varolusu anlamaya ve
insanin bu varliklar arasindaki yerini belirlemeye yonelik kapsamli bir yaklasim sunar.
Bu bélimde, Razi’nin s6z konusu tasnifi temel alinarak insanin yaratilis bakimindan
sahip oldugu nitelikler ve bu niteliklerin ona sagladigi imtiyazli konum incelenecektir.

Razi’nin varliklar1 mahiyetlerine gore degerlendirdigi tasnif su sekildedir:
a. Akil ve hikmete sahip ancak tabiat ve sehvetten miinezzeh olan melekler.

b. Tabiat ve schvete sahip olmakla birlikte akil ve hikmetten yoksun olan, insan

disindaki hayvanlar.

c. Ne akil ve hikmet ne de tabiat ve sehvet gibi vasiflara sahip olan cansiz varliklar

ve bitkiler.
d. Akil, hikmet, tabiat ve sehvet 6zelliklerinin tamamina sahip olan insan.®

Razi, varlik anlayisin1 mahiyet temelli bir tasnif Uzerine insa ederek evrendeki farkli
varhik tdrlerini, sahip olduklar1 ontolojik niteliklere gore sistematik bigimde
smiflandirmaktadir. Bu tasnifte esas alinan Olcutler, akil, hikmet, tabiat ve sehvet gibi
temel vasiflardir. Razi’ye gore bu nitelikler, her varlikta farkli diizeylerde tezahtr eder

ve bu farklilik, varliklar arasinda bir hiyerarsi olusturur. Bu baglamda ilk grubu, akil

109 Bkz. A.g.e., 3-4.
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ve hikmete sahip olmakla birlikte tabiat ve schvetten tamamen miinezzeh olan
melekler teskil eder. Melekler, sadece akil ve hikmete dayali bir varolusa sahiptir ve
bu yonleriyle maddt alemin tesirlerinden uzaktirlar. Ikinci grupta ise akil ve hikmetten
yoksun olmakla birlikte, tabiat ve sehvetle donatilmig olan hayvanlar yer alir. Bu
varliklar, icgudusel hareket eden ve diisiince yetisinden mahrum olan canlilardir.
Uglincti grubu ise ne akil ve hikmet, ne de tabiat ve sehvet gibi niteliklere sahip
olmayan, yani bilingsiz ve pasif varliklar olan bitkiler ve cansiz nesneler olusturur.
Son olarak insan, bu dort temel niteligi (akil, hikmet, tabiat ve sehvet) blinyesinde
barindiran tek varlik olarak dordiinct ve en kapsamli kategoride yer alir. Bu durum,
insanin hem meleklere benzeyen yonlerini hem de hayvani ve nebati taraflarini ayni

anda tasiyan bir yapiya sahip oldugunu ortaya koyar.!°

Razi, bu varlik tasnifini Bakara sdresi 30. ayette gecen “Ben, yeryiizinde bir halife
yaratacagim,” ! buyrugu cercevesinde degerlendirir. Raz1’ye gére insanin hem madd{
hem manevi yonlerini iceren bu ¢ok yonli yapisi, onun yeryiiziinde halife kilinmasinim
temel gerekcesidir. Bu yonler, insan1 diger varliklardan ayirmakta ve ona ahlak?

sorumluluklar yiiklemektedir.1?

Razi, bu konular1 yalnizca Kitabu 'n-nefs’te kisa ve 0z bir sekilde islememekte, ayni
zamanda Mefdtihu’l-gayb adli meshur tefsirinde ilgili ayetleri ayrintili bigcimde
yorumlayarak meseleyi daha genis bir baglama oturtmaktadir. Ozellikle insanmn
yaratilisi, meleklerin ona secde ettirilmesi, halifelik makammin anlami, meleklerin
masumiyet vasfi, insanin ‘alemlere 0stln kilinmasi’, emaneti yuklenmesi gibi
hususlar, tefsirde ¢ok yonli ve derinlikli bir sekilde ele alimmustir. Bu husus ikinci

bélimde islenmistir.

Bu bélimde, Razi’nin Mefdtihu’l-gayb’da yaptig1 degerlendirmeler 1s1ginda insanin
yaratilisindaki ayricalikli konumunun ele alinmasi gerekli goriilmiistiir. Inceleme
kapsaminda, insanin meleklerden Gstiin olup olmadigi, halife olma vasfinin anlamu,
ilaht hikmetin varlik dizenindeki islevi, meleklerin ve insanlarin sorumluluklari,

‘alemlere Ustlin kilinan insan’ anlayisi ve emanet kavraminin mahiyeti gibi meseleler

110 Bkz. A.g.e., 3-4.
111 o]-Bakara 2/30.
12 Bkz. RazZl, Kitdbu n-nefs, 3-4.
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tematik basliklar altinda islenmistir. Ayrica Rézi’nin disiinceleri, donemin diger
kelami ve felsefi goriisleriyle karsilastirilarak mukayeseli analizlere tabi tutulmus,

béylece onun varlik ve insan anlayisinin 0zgin yonleri ortaya konmaya ¢alisilmistir.

a) Varhik Tasnifinde Insanin Melekle Mukayesesi

Insanin yaratilisindaki hikmet, ilim, irade ve ahlak gibi degerlerle donatilmis olmasina
dayanir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilis1 baglammda yer alan ayetler,
insanin yeryuzindeki konumunu belirlerken onu meleklere karsi mukayese konusu
haline getirir. R&zi, bu baglamda Mefatihu 1-gayb’da melek-insan mukayesesi
Uzerinden insanin varlik mertebesindeki yerini derinlikli bir sekilde tartisir. Bu bolim

ahlaki duzlemde insanin kemal kabiliyetini anlamak agisindan dikkat ¢ekicidir.
Saaa b a5 FLA A3 b el (i L (a1 1B 3008 (31 3 el ) a5 08 35
€7 ) OsabE Y L aled J) 06 Sl il

Hani rabbin meleklere, ‘Ben yerylziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, ‘Biz
seni dvgu ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat
¢tkaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben

sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.*®

Razi bu ayet-i kerimeyi tefsir ederken baslangigta insanlara dair umumi bir lutfun
mevcudiyetinin s6z konusu oldugunu wvurgular. Ardindan ‘melek’ kavramini,
meleklerin mahiyeti ve mevcudiyetini, vazifelerini ve bu ayetteki sozlerinin itiraz mi
yoksa bir hikmete dayali soru mu oldugunu tartisir. Bunu, takip eden dort ayet-i
kerimeyle beraber, insanin yaratilis bakimindan mahiyeti ve melekle mukayesesi

konular1 Gizerinden genisletir.*!*

Insan, yaratilis bakimindan diger mahlGkattan farkli olan meziyetlere sahiptir. Razi’ye
g6re onun murekkep olmasi, yani ruhani ve cismani vasiflarinin mevcudiyeti, insanin
sirf ruhani varliklardan, yani meleklerden veya sirf cismani varliklardan Ustiin olmasi

icin yeterli bir sebeptir.*®

113 a]-Bakara 2/30.
114 Bkz. Razl, Mefatih, C.2, 383.
115 Bkz. A.g.e., C.2, 440.
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Razi filozoflarin goriislerinden nakille konuya devam eder. Buna gore melekler fitri,
kulli ve daimi ilimle donatildiklari, gece-gundiiz tesbihatta bulunduklari, sehevi ve
gadabi kuvvelerle perdelenmedikleri icin insandan tstindurler. Razi bu goriise itiraz
eder. Zira devamli tok olan kimse yiyecegin tadmi a¢ olan gibi algilayamaz.
Dolayisiyla engelleri asan bir insanin zikirden aldig: lezzet daha fazladir. Bu durum

ise meleklerde bulunmayan bir 6zellik olarak yalnizca insana hastir.!®

Bu baglamda sevk duygusunun mahrumiyetle iliskili olarak daha giclu bicimde
insandan zuhur ettigi vurgulanir. ‘Sehevi’ ve ‘gadabi’ kuvvelerle sianan ve miicadele
eden insanin itaati, bunlara sahip olmayan meleklerin itaatinden daha mikemmel

addedilir.t’

Buradan Razi’nin, insanin sevk vasfini, onu diger varliklardan ayiran temel nitelik
olarak one ¢ikardig1 anlasilir. Insan ile melek arasindaki Gstiinlik meselesi ise bu
bakisla yeniden anlam kazanmaktadir. Melekler ilim ve kudret vasiflar1 agisindan
genel olarak usttin kabul edilirken insan, kendisinde bulunan vasiflarla engelleri astig1

icin daha kiymetlidir.

Ayn1 zamanda insana isimlerin 6gretilmesi ve meleklerin buna karsilik acziyet i¢inde
kalmalari, insanin ilim ac¢isindan da melekten Ustin yaratilista oldugunun ayri bir
delilidir. Meleklerin Hz. Adem’e secde ile emrolunmalar1 **® da bu durumu

desteklemektedir.1%°

Razi’nin bu konuda ortaya koydugu yaklasim, ahlakilige 6ncelikli olarak ontolojik
dizlemde bakmayr mumkin kilar. Diger miufessirlerde ise farkli vurgular 6n
plandadir. Ornegin Maverdi, ilgili ayet-i kerimenin tefsirinde, meleklerin
ustinluklerini, latif yaratiliglari, mahldkatin en akillis1 olmalar1 ve giinah islememeleri

tizerinden okumaktadir. Secdenin emredildigi ayet-i kerimenin!?! tefsirinde ise Hz.

116 Bkz. A.g.e., C.2, 441.

17 Bkz. A.g.e., C.2, 440-441.
18 Bkz, A.g.e., C.2, 440-441.
119 e|-Bakara 2/34.

120 Bkz. Rézi, Mefatih, C.2, 440.

121 o|-Bakara 2/34.
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Adem’in sahsinda risalet vasfina isaretin mevcudiyetini beyan etmektedir. Muellif,
hakim tavri Uzere goriisleri siralamakta, zayif gordiklerine veya benzer olanlara isaret
etmekle yetinmektedir.'?? Aciklamalarindan hareketle miellifin peygamberlik vasfini
meleklerden Gstlin olma sebebi olarak gordiigii ancak genel anlamda meleklerin Gstiin

olduklarini kabul ettigi ifade edilebilir.

Razi’de ise melek ve insan arasinda, hangisinin Ustin olduguna dair detayli bir
sorgulama gorilmektedir. Melek-insan mukayesesi uUzerine yaptigi degerlendirmenin
neticesi okuyucunun idrakine birakilmaktadir. Bu mukayese ayni zamanda insanin
ahlaki potansiyelini ve sorumlulugunu 6ne ¢ikaran bltincil bir perspektif sunar. Buna
gOre insan, zaaflar1 asma ve kemale ulasma kabiliyeti sayesinde meleklerden dahi
ustun olabilecek bir varliktir. Bu yaklagim, insanin yaratilisindaki hikmete dair dnemli

nikteler barindirmaktadir.

b) Insamin Ustiinliigiiniin Halife Kavrama ile Iliskisi

Fahreddin er-Razl insanin varliklar icerisindeki imtiyazini, 4&i ‘halife’ olarak
nitelendirilmesiyle ele alir. Bu kavram onun ahlaki ve ontolojik olarak diger
varliklardan farkli yaratildigina delalet eder. Muellif Mefdtihu’I-gayb’da bu meseleyi,
insanin cismani ve ruhani yapist cercevesinde degerlendirir. Boylece insanin
halifeligini, hem cismani hem ruhani istidadiyla temellendirir. R&zi, insanin
ustiinligiini salt bilgi yahut kudretle degil, ilahi lutfa mazhar olusuyla iliskilendirir.
Bu boélimin, mifessirlerin konuya yaklasimlariyla mukayeseli bir cercevede

islenmesi uygun gorilmiistiir.

Rézi, ilgili ayet-i kerimede gegen 4aa (=¥ & Jels ifadesini dilbilimsel agidan ele
alir. da> fiilinin iki mef’ul aldigina, ‘var etme, yaratma, kilma’ anlamlarma, 4&ls
kavramiin, ‘baskasmin yerine gegme’ anlamina isaret eder. Bu ayet ve insanin halife
olarak yaratilmasmm ifade edildigi diger ayetlerin cercevesinde ozellikle
peygamberlerin Gistiinliigiinii vurgular. Onlar1 insanin yaratilisindaki cismani ve ruhani

vasiflar1 kemal derecesinde tasiyan sahsiyetler olarak belirtir. Ruhlari itibariyla ndrani

122 Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve 1- uy{n,
ed. Abdulmaksud bin Abdurrahim (Beyrut/Liibnan: Daru’l-kiitibi’I-ilmiyye, ts.). C.1, 99.
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makamlarda, bedenleri itibariyla ise cisimler alemini idare etmekte olduklar1 igin

Allah’n halifesi olarak peygamberlerin meleklerden tistiin olduklarmi vurgular.?

Rézi’nin yaklagimlarimm benzerligi ile dikkatimizi ceken Zemahseri de, wa ! i Jels
A8 jfadesi icin, yerylzunde birinin halife yapilmasi, seklinde degerlendirilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica ‘birinin yerine gegen’ anlaminda Hz. Adem’in
sahsinda tim insanlhigi temsil etmesi, Razi ile ortak olan ifadelerdendir. Bunun
haricinde alternatif olarak 44l kelimesinin  ‘Allah’in halifesi’ anlamma da
gelebilecegi, Davud’a (a.s.) ‘Biz seni yeryiiziinde bir halife kildik,’*?* ifadesi 6rnek
teskil etmektedir.?® Dolayisiyla halifenin, Adem’in (a.s.) sahsida tiim insanlig:
temsil etmesi ve Peygamberlerin, Allah’m yeryizindeki temsilcileri olarak kabul
edilmesi seklinde iki goriistin Razi ile paralelligi gortlmektedir. Bu cercevede
halifelik, hem bitin insanligi hem de 0zel olarak peygamberleri kapsayan iki yonli
bir anlam tagir. Razi’nin bu iki yorumu bir arada degerlendirdigi ve her ikisinin de

gecerliligine isaret ettigi gorilmektedir.

MaverdT ise <ala fiilinden tiiretildigini belirttigi kavrammn, harekeli 1am ile <% salih
kimseleri ifade ederken, sakin Iam ile <3, fasiklari ifade ettigine, Kur’an-1 Kerim’de
de bu ayrimin mevcudiyetine isaret etmektedir.*?® Bu kavramm islendigi bélimde
Maverdi’den beklendigi sekliyle, siyaset ile iliskili bir vurguya rastlanmamistir. Bu
hususta, yeryiziinde bulunan cinlerin bozgunculuk yapmas1 hakkinda Ibn Abbas'm;
birbirinin yerine gecen, yeryiiziinii imar eden, hakk: ayakta tutan Ademogullar
goriisiiyle Hasan-1 Basri’nin; son olarak, yerytziinde yaratilacak olan kullarin arasinda

hiikiim verecek olan Adem ve onun soyundan gelen yoneticiler oldugunu ifade eden

Ibn Mesud'un gériislerini nakletmektedir.?

123 Bkz. Rézi, Mefatih, C.2, 440.

124 es-Sad 38/26.

125 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf; C. 1, 124.
126 Bkz. Meryem 19/59.

127 Bkz. Maverdi, en-Niiket ve 1-uyln, C.1, 96.
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Ragib el-Isfahani’ye gore ise insan, yeryiiziiniin imariyla vazifelidir.'?8 Ibadet etsinler

129 ye halife kilip ne is yapacaklarma bakmak igin yaratilmislardir.'® Seriatin,

diye
yani ahlaki ilkelerin uygulanmasiyla kulun fazileti artar.'®* insanin énce ruhuna,
bedenine, kisiligine ait olan 6zellikleri ile kendini ahlaki olarak yonetmesi, daha sonra
diger insanlar1 sevk ve idare etmesi gerekir. Halifelik ile siyaset kavramu iligkilidir.
Buna gore o<l ‘golge sahibi’, ossw2 ‘gbdlgenin konumunda bulunan’ anlamindadir.
Kisi yamuk oldugunda golgesi de o sekilde olacaktir. Dolayisiyla kisinin 6nce
kendisini idare etmesinin énemi agiktir.'® Burada 6zellikle insanmn halife olmasmmn

psikoloji ve siyasetle iliskilendirilmesi dikkat ¢ekicidir.

Dolayisiyla Razi’nin diger maelliflerin arasinda kendi 6zgin durusunu gosterdigi
ifade edilmelidir. Ornegin onda, Isfahani’de goriildiigii gibi bir siyaset vurgusu yoktur
ve insanin nefsini terbiye etmesini, halifeliginin bir konusu olarak islemez. Maverdi’de
goriildigi gibi meleklerin dstiinligti genel kabuli Gzerinden hareket etmez.
Zemahseri’den ise dilbilimsel agidan istifade etmekle beraber halifelik konusunu daha
cok yaratihisla baglantili, ontolojik olarak ele aldig1 gorilmektedir. Insanm
yaratilismin iki vasfina (cismani-ruhani) paralel olarak bir halife anlayis1 gelistirmistir.
Buna gore insan, cismani yonden, fiziksel varliklar Gzerinde tasarruf sahibi kilinmus;
ruh@ni yonden de ilahi makamlarda, ruhlar Gzerinde tasarruf kabiliyetine sahip

yaratilmistir. BUtdn bunlar insana verilen ve umumi olan liituflardir.

Hilasa Réazi’ye gore insan, hem ilaht bilgiyi idrak edebilecek bir ruhani vasfa hem de
fiziki dinyada hukim sirecek bir cismaniyete sahip oldugu icin diger varliklardan

imtiyaz1 Uzerine halife kilmmustir. Melekler dahil olmak tzere higbir varlik bu cift

128 Hd 11/61: “...Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin ondan baska hicbir ilahiniz
yok. O sizi yerylziinden (topraktan) yaratti ve sizi oramin imarinda gorevli (ve buna
donanimly) kildi...”

129 7ariyat 51/56: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”

B0 Acraf 7/129: «...M0s&, “Umulur Ki, Rabbiniz diismamnizi helak edecek ve sizi bu yerde

(Misir'da) egemen kilip, nasil davranacaginiza bakacaktir.” dedi. ”
131 Bkz. isfahani, ez-Zeria, 59-60.
132 Bkz. A.g.e., 84-88.
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yonlu kabiliyeti tasimaz. Dolayisiyla halifelik insanin yaratilisindaki kemalatin bir

yansimasidir.

c) Melekleri Sasirtan Hikmet: Fesat mi Imtiyaz mi?

Fahreddin er-Razi, insanin yaratilisindaki imtiyaz meselesini, meleklerin istithami
cercevesinde ele alir. Kur’an-1 Kerim’de bu hadise, ilahi hikmetin tecellisini ortaya
koyan bir kissa olarak sunulmaktadir. Meleklerin fesat c¢ikaracak bir varhigin
yaratilmasinin sebebine dair sorulari, ilk bakista bir tenkit gibi gorinse de, aslinda
meleklerin ilaht bilginin kapsamina dair sinirli tasavvurlarina isarettir. Raz1, bu ayet
cercevesinde yaptigi tefsirde, insanin 0ne ¢ikan zaaflarina ragmen, sahip oldugu akil,
sevk ve duyu kabiliyetiyle meleklere Ustiin kilindigini, yaratihisindaki hikmetin ise
genis bir kemal ufkuna isaret ettigini ortaya koymaktadir. Bdylece insan, kendisine
bahsedilen istidatlarla, ilahT hikmetin tasiyicis1 ve halife sifatinin muhatab1 olarak
takdim edilir.

Mefitihu’l-gayb’da, insanin yaratilist hususunda meleklerin bu tepkisi Allah’in
hikmetinin, en akilli varliklara dahi kapali olan seyleri kapsamasina dair bir saskmlik
ifadesi olarak sunulmaktadir. Baslangigta Razi, insanin yaratilisindaki fesadin vahiy
yoluyla bildirildiginin ifade edildigi rivayetleri nakletmektedir. Bunun haricinde
meleklerin bunu istidlal yoluyla bilmelerinin imkanina dair ibn-i Abbas’a dayandirilan

goriisii de zikretmektedir.**3

Bu konu Zemahseri’de ti¢ ihtimal Gzerinden degerlendirilir. ilk olarak Allah, onlara
bu bilgiyi dogrudan vermis olabilir. Ikincisi Levh-i Mahfuz’dan 6grenmis olabilirler.
Uclincii olarak ise daha 6nce yery(ziinii mesken edinmis varliklarm fesat ¢ikardigini
gorerek bir kiyas yapmus olabilirler. Melekler, insanlarin isledigi ginahlar karsisinda,
kendilerinin sadece ibadet ettiklerini hatirlatarak, Allah’in insam halife kilmasindaki
hikmeti anlamaya ¢alismaktadirlar. Allah’in cevabindan ise, kendisinin meleklerden
daha stln bir bilgisinin oldugu ve meleklerin itirazlarinin eksik bilgiye dayandigi

anlasilmaktadir.®**

133 Bkz. Rézi, Mefatih, C.2, 391, 392.
134 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf; C.1, 125.
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Razi’nin bu hususta da Zemahseri ile yakin goriiste oldugu fark edilmektedir. Ayrica
onun ilgili goriisleri dogrudan aktarmadigi da gorilmektedir. Clinki 0, Zemahseri gibi,
meleklerin bu bilgiye nereden sahip olduklar1 meselesinden ziyade bozgunculuk
cikaracak birinin yaratilmasinin hikmeti Uzerinde detayli durmaktadir. Bunun
haricinde meleklerin itiraz etme, dolayisiyla giinah isleme, 6zir dileme ihtimalinin
olup olmadig1 gibi farkli meseleleri de degerlendirdigi, Har(t ile Mar(t kissasina vurgu
yaptig1, Iblis’in meleklerden olup olmadig: gibi meseleleri de ele almay1 dnemsedigi
gorilmektedir. ** Buradan hareketle Razi’nin meseleleri kendi 6zgin sisteminde

sunmay1 tercih ettigi anlagilmaktadir.

Razl, insanm yaratilisi konusunda, ayet-i kerimedeki ifade ile C&saB8 ¥ L zei L)
buyrugunda Allah’in bildigi hikmetlerin ne oldugu hususunu Kitabu 'n-nefs’te dort
maddede isler. Birincisi, meleklerin sadece tesbih ve takdiste bulunan ndrani varliklar
olmasi, insanin ise hem bu 6zelliklere sahip olup, buna ziyade olarak sehvet ve
tabiatinin bulunmasidir. Bu sayede insan imtiyaz kazanmaktadir.'% ikincisi, insanlarin
tabiat ve sehvet nedeniyle bozgunculuk yapmalarinin yaninda, onlarin akil sebebiyle
hayir ile mesguliyetlerinin olmasidir. Zira az miktardaki ser nedeniyle cok miktardaki
hayrm terki biyiik bir kétiililk demek olacaktir.*3” Ugiinciisii ise ilahT bilgilerin kutsi
olan meleklerde bulunmasma ragmen Hakk’a yonelik arzunun, ‘sevkin’ onlarda
bulunmadigi ve Hakk’a yonelik arzunun Ust bir makam oldugu, seklinde
anlasilmasidir. RazT burada sevkin iKi ¢esidinden bahseder. Ilki insanm sevilen seyi
gormesi sonra onun kaybolmas: ile olur. ikincisi ise sevdigi seyin gorintisini tam
olarak ihata edememesi ile gormedigi kismi arzulamasi seklindedir. Arzunun bu iKi
cesidi de ariflerde gorulir. Birinci ¢esidi diinyada ariflerde olan ilaht arzudur. Bu arzu
ahirette bitecektir. Ikinci ¢esidi ise ahirette sonsuz karsisinda bitmeyen arzu
seklindedir.'%®

Son olarak Allah’in bildigi hikmetlerin dordtncisi, daimi zevk iginde olan varlik ile

hichir zaman zevk veya aci duymayan varlik arasinda bulunan insanin duygu

1% Bkz. Razi, Mefatih, C.2, 393, 394.
13 Bkz. Razi, Kitabu'n-nefs, 4-10.
57 Bkz. A.g.e., 4-5.

138 Bkz. A.g.e., 6.
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gecislerinin, saadet ve seving halinin digerlerinden farkli oldugu, Allah Tedla’nin
muradinin da bu olabilecegidir. *° Buna gore aci ve zevkin kavusunca bitmesi

acisindan mahlikat U¢ kisim olarak degerlendirilebilir:

a. Surekli nimetin i¢inde olan meleklerin durumudur. Onlar daima Allah Teéla’nin

ndrundan istifade ederler.

b. Hicbir zaman nimete kavusma durumu olmadig igin aci1 veya zevk duymayan,

akli olmayan canlilarin hali gibidir.

c. Bazen nimete kavusup bazen kavusmayan, bdylece nimete kavustugunda ylksek

bir saadet ve seving duyan insanlarm durumudur.4

Dolayisiyla Razi’nin haz ve aci hakkindaki fikirlerinin, varlik ve bilginin ne oldugu
sorusunun dogrultusunda olustugu gorilmektedir. Buradaki agiklamalar ve tefsirde
ulastigi neticelerden yola c¢ikarak, varliklarin tasnifinde insanm konumunu ve
meleklere imtiyazmi, onda mevcut olan duyular, haz ve aci kabiliyeti (izerinden
okudugu, bu sebeple Razi’nin varlik tasnifinde temel kavramin ac1 ve zevkin gegisinde

olusan istiyak'*! anlamma da gelen ‘sevk’ olmasmimn sebebi de anlasiimis olmaktadir.

Huilasa Mefatihu 'I-gayb da insanin yaratilis hikmeti, sadece ahlaki bir ssnanma zemini
degil, ayn1 zamanda suur, arzu, lezzet ve aci1 gibi tecriibe alanlarinin kesistigi bir
ustiinligi temsil eder. Meleklerin siirekli zevk halinde bulunmalarina karsilik, insanin
dontisen halleri, onun siikiir, sabir, tefekkir gibi daha derin manevi kemal bicimlerine
ulasabilme potansiyelini de ortaya koyar. Razi, bu baglamda diger mifessirlerden
ayrisarak, ilahi hikmetin imtiyazmi insanin yaratilisindaki sevk unsuru merkezinde
temellendirir. Neticede insan, potansiyel bir bozguncu degil, aksine meleklere bile

kapali olan bir hikmetin tagiyicisidir.

d) Ogretilen Isimlerin Sagladigi Imtiyaz

Insanin yaratilis1 baglammda Kur’an-1 Kerim’de yer alan en dikkat cekici unsurlardan

biri, ona isimlerin 6gretilmis olmasidir. Bu durum, insanin anlam kurma, kavrayis

1% Bkz. A.g.e., 8.
10 Bkz. A.g.e., 8-9.

141 Bkz. Agee., 8.
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gelistirme ve ilahi hakikate yaklasma potansiyelini ifade eder. isimlerin dgretilmesi,
meleklerin sahip olmadigi bir ilim ve idrak yetisinin insana bahsedildigini
gostermekte; boylece insan, bilgi temelinde imtiyazli bir konuma yerlestirilmektedir.
Fahreddin er-Razi, ilgili ayet-i kerimeyi tefsir ederken insanin bu yonind, varlik
mertebesinde belirleyici bir 6zellik olarak gorur ve 6grenmenin hem ontolojik hem de

epistemolojik baglamda tasidigi anlami vurgular.
€7 ) Gbaia 2K o) oY Sl o 08 AT e 2giae 256K Ll 2o s

Allah Adem'e bitiin varliklarn isimlerini 6gretti. Sonra onlart meleklere gostererek,

"Eger dogru sOyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin" dedi.'#2

Bu ayet-i kerimede gegen isimlerin ¢LwY) ne oldugu konusunda R&z, esitli yorumlar
nakletmektedir. Oncelikle dillerin tevkifi olup olmadigmn1 tartisir. Adem’e 6gretilen
isimlerin, esyaya isim olarak verilenler olmas1 goriisii Gzerinde durur. Arapca, Farsca,
Rusca gibi muhtelif lisanlar olmasini en meshur goriis olarak belirtir. Bunlarin
haricinde esyanin sifatlar1 ve mahiyeti oldugu goriisiinii de degerlendirir. Isimlerden
maksadi esyanin sifatlar1 olarak anlamanm mimkiin oldugunu dil bilimsel agidan izah
eder. Burada bir talimin s6z konusu olmasina isaret ederek, esyanmn hakikati igin

talime gerek olmayacak sekilde aklin bu bilgiye ulasabilecegini ifade eder.

Zemahseri ise ayet-i kerimeyi tefsir ederken bu hususta sadece varliklarmn isimleri ile
ilgili gorisleri degil, onlarin hakikatleri ve islevleri, dini ve dunyevi tim bilgiler gibi
gorisleri de nakletmektedir. Dilbilgisi agisindan, ‘isimlerin’ burada ‘musemmalar’
yani ‘isimlendirilenler’ anlaminda oldugunu belirterek, Allah’in insana meleklerin
sahip olmadig1 bir 6grenme yetenegi verdigini vurgulamaktadir. ~&<=)e ifadesindeki
a zamirinin isimleri degil, varliklar1 ifade ettigini sOyleyerek bu goriistini
desteklemektedir. Meleklerin bilemedigi seylerin Adem’e ogretilmesi ile onun
listiinliigiiniin gOsterildigini ifade etmektedir.!** Dolayisiyla Zemahseri’nin insanm
stlinliiglini ve halife olmasini, ondaki 6grenme ve bilgi edinme kabiliyeti Gzerinden
okumakta oldugu ifade edilebilir. Meleklerden farkli ve 6nemli olan yoniinu de bu

sekilde kabul ettigi anlagilmaktadir.

192 o|-Bakara 2/31.
143 Bkz. Rézi, Mefatih, C.2, 397, 398.
144 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf; C.1, 126.
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Dolayisiyla bu hususta Razi ile Zemahseri arasinda paralellikler bulunsa da Razi’nin
tercihlerinde bazi nuktelerin mevcudiyeti fark edilmektedir. Zemahseri, meleklerin
masumiyetini, yalnizca ibadet eden varliklar olmalarin1 ve insanin bilgi edinme
kabiliyetini vurgulamakta, Adem’e isimlerin 6gretilmesiyle dstiinliigiinii anlatmakta,
bu sekilde insanin akil ve bilgi kabiliyeti agisindan farkli bir varlik oldugu fikrini
desteklemektedir. Razi ise melekler konusundaki biitiin goriisleri analiz ederek onlarin
da yaratilislarindaki vasiflar: ispatlamakta, isimlerin Adem’e 6gretilmesi ile insanmn
meleklerden Ustin oluslarmna isaret etmekte ancak burada 6zellikle talim kavraminda,
isimlerin insana ogretilen bir sey olmasma dikkat cekerek bunu tercih sebebi

yapmaktadir.

Sonug olarak Razi’nin bu ayet Uzerine Mefdtihu’[-gayb 'da yaptig1 ¢coziimlemede insan,
meleklerin surekli ibadet eden yapisindan ayrisarak, 6grenme ve gelisme potansiyeli
ile 6n plana ¢ikmaktadir. Razi’nin bu yaklasimi, insanin bilgi ile donatilmis bir varlik
olarak yaratilisindaki hikmeti anlamaya donuk derinlikli bir okuma saglamaktadir. Bu
baglamda Adem’e isimlerin 6gretilmesi, onun halifelik misyonunun bir geregi olarak
degerlendirilmeli; ona saglanan bu ilim ve idrak imtiyazi, ayn1 zamanda sorumluluk
yuklenmesine sebep olan bir temel olarak anlasilmaktadir. Razi’nin bu noktada
Ozellikle insanin ‘emaneti’ yiiklendiginin ifade edildigi el-Ahzab 33/72’ye dikkat
cektigi fark edilmektedir. Zira orada da paralel bir durum kastedilmektedir. Konu ile
dogrudan iligkisi sebebiyle bu ayet-i kerimenin de mifessirlerden mukayeseli olarak

degerlendirilmesi gerekli goriilmiistiir.

e) Arz Edilen Emanetin Isaret Ettigi Imtiyaz

Kur’an-1 Kerim’in insan1 tanimlarken kullandig1 en dikkat ¢ekici ifadelerden biri, onun
‘emaneti yiiklenmis’ bir varlik olarak takdim edilmesidir. Buradaki temsil insanin
mahllkat arasindaki imtiyazi hususunda dikkat ¢eken bir Gsluba sahiptir. Fahreddin
er-Razi, burada gecen ilaht teklifin muhatabi olarak insan1 merkeze alirken, onun hem
akli melekelerine hem de irade ve sorumluluk bilincine dikkat ceker. Goklere, yere ve
daglara teklif edilen ancak yalnizca insan tarafindan kabul edilen bu emanet, onun hem
yukimlulik hem de imtiyaz tasiyan varlik olarak konumlandirildigimi gosterir. Bu
yonulyle emanet, insanin yaratiligindaki sirra, yani ilaht hikmetin onda 6zel bir bigimde

tecelli ettigine delalet eder.
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Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yuklenmek
istemediler, ondan c¢ekindiler. Onu insan yiklendi. Cinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok

cahildir.1*®

Razi, ayet-i kerimede bahsedilen ‘emanet’ kavramini, Onceki ayetlerle baglanti
kurarak ‘miikellefiyet’ olarak anlamay1 mimkiin gortr.*® Maverdi’nin de bu anlamu
oncelikli olarak zikrettigi gorulmektedir.'*” Zemahseri’de de benzer sekilde ‘emanet’,
‘sorumluluk’ anlaminda kullanilmistir. Burada emanet, Allah’m emir ve yasaklarini
yerine getirme yiikiimliiliigii olarak ifade edilir. insan, Allah’a itaat etmek ve
yasaklarindan sakinmak gibi bir sorumluluga sahiptir. Emanet kavrami, dini ve ahlaki
sorumluluklar: yerine getirme bilincini igerir. Ayette, emanetin goklere, yere ve
daglara teklif edildigi, ancak onlarin bunu yiklenmekten g¢ekindigi ve korkmasi
meselesi mecazi olarak degerlendirilir. Clinkii cansiz varliklar biling sahibi degildir ve
secim yapamazlar. ‘Emanet’ kavrami diger ayet-i kerimelerde insanlar arasindaki
guven iliskileri, adaletin yerine getirilmesi, peygamberlerin tasidigi vahiy sorumlulugu
gibi farkli anlamlarda kullanilmistir.**® Ozetle Zemahseri’de ‘emanet’, insanin Allah’a
kars1 olan sorumluluklar1 olarak anlasilmaktadir. Bunu Ustlenen insan geregini yerine
getirmediginde zalim ve cahil bir varlik olarak nitelendirilmis, geregini yerine

getirenler igin ise blyuk bir mukafat vadedilmistir.

Ancak Razi’de ‘emanet’in ne oldugu hususunda net bir tablo ¢izilmemekte, onun genel
uslubuyla paralel olarak bu kavram, okuyucunun idrakine birakilmaktadir. Ilgili
goriisler zikredildikten sonra, ‘arz edilmesi’ ve insanin ‘yiiklenmesi’ ifadelerinden
yola ¢ikarak burada bir giigliigiin, zorlugun mevcudiyetine isaret edilir. Bir teklifin
mevcudiyeti muhatabmnin da ‘miikellef” oldugu anlamma gelmektedir. Buradan

hareketle insanin diger canlilardan farkli olan tarafina da isaret olmak (izere, cismani

195 o|-Ahzab 33/72.
146 Bkz. Razl, Mefatih, C.25, 187.
147 Bkz. MaverdT, en-Niiket, C.4, 428-430.

148 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, C.3, 563-565.

44



ve uhrevi lezzetlere yoOnelik kabiliyetini bu hususta yonlendirmesi neticesinde
emanetin kiymetinin bilinmis oldugu anlasilir. Hakki verilmesi karsiliginda ecir
kazanacagi, hakki verilmediginde ise bu durumun zulim ve cehalet ile

tanimlanmasmin mimkiin oldugu belirtilir.14°

Sonug olarak Razi’nin emanet kavramina dair yorumu, insanin ulastigi bilgiyi
davraniga doniistiirerek sorumlulugunu Ustlenen bir varlik olarak tanimlandigini
gOsterir. Maverdi’nin ‘emaneti’ dogrudan mikellefiyet olarak anlamasi ve
Zemahseri’'nin onu ilahi emir ve yasaklar1 yerine getirme sorumlulugu seklinde
yorumlamasiyla benzerlik tagimakla birlikte, Razi’nin yaklasimi daha kapsamli ve
sistematiktir. Zira o, emanetin igerigiyle degil, onun teklif edilisi, insana mahsus bir
durum olusu ve bu teklifin arkasindaki hikmetle ilgilenir. Bu yoniyle insanin akl,
iradesi ve sehevi gicu ile birlikte karmasik varlik yapisini ilahi emanetle
bulusturabilme kabiliyeti, onu diger varliklardan ayiran temel imtiyaz haline getirir.
Goklere, yere ve daglara teklif edilip reddedilen bu sorumlulugun insan tarafindan
ustlenilmesi, onun ilaht hitaba muhataplik diizeyini ve sorumluluk liyakatine isarettir.
Bdylece Razi, insanin yaratihismdaki hikmeti bilgi ve sorumluluk arasinda kurulan

dengenin tasiyicisi olarak sunmaktadir.

f) Her Insan Alemlere Ustiin mii?

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi, sadece biyolojik yahut fiziki bir slrec¢ olarak
degil, akil, irade ve sorumluluk gibi meziyetlerle donatilmis bir varlik olarak ilahi bir
ikramm neticesi seklinde sunulmustur. Fahreddin er-Razi, sd6z konusu ayetleri
yorumlarken, Gstunlik ifadesinin Kimlere yonelik oldugu, ‘alemler’ ifadesinin
kapsami, bu tstiinliigiin hangi vasiflarla kazanildig1 gibi sorular Gzerinden meseleyi
detaylandirir. Bu baglamda R&zi, iistiinliigiin ilim, akil ve ahlak gibi niteliklerle elde
edilebilecek bir imtiyaz oldugunu vurgulayarak, her bireyin bu tistiinliige esit derecede
sahip olmadigini ortaya koyar. Razi, bu ifadeleri tefsir ederken, her insanin m1 yoksa
yalnizca belirli niteliklere sahip kimselerin mi Gsttnlik tasidig: sorusu Gzerinde durur.
Boylece o, insanin imtiyazini sabit degil, degerlere bagh olarak degisken bir yapida

ele almaktadir.

19 Bkz. Razi, Mefatih, C.25, 188, 189.
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Razi, el-Bakara 2/47, Al-i imran 3/33, 42 gibi ayetlerde peygamberlerin, el-Enbiya
21/107 ile de Hz. Peygamber’in meleklere iistinligiinii tartisir. ‘Alemlere Gstiin
kilimig1” ifadesinde gegen cxel=ll “dlemler’ ifadesinin melekleri de igine alip almadigini
sorgular. Mukatil b. Stleyman’m (6. 150/767) bu kavrami ¢ogunlukla ‘insanlar ve

cinler, kendi zamanindaki diger insanlar’ gercevesinde anlam verdigi gorlir.*>°

Dolayisiyla Mikatil’de, Razi’de goriildiigii Uzere ‘alemler’ ifadesinin melekleri
kapsayici bir anlamm mevcudiyetine rastlanmamis oldugu soylenebilir. Razi’nin konu
ile iliskili olarak bazi ayetlere isaret ettigi dikkatimizi celbetmistir. Bunlardan Isra

stresinde ayn1 mesele kisaca ele alinmaktadir.
€V Plaali WA Gz HI8 (e zpillady ol (3 o418 555 30005 5l 8 agnlen s ol o e 28

Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde rasidik. Kendilerini

en guzel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklaruimizin bir ¢cogundan
ustin kuldik.*>

Miellif burada tekrarlayan S 235028 ifadesinin birincisini, fitri anlamda yani akil
etme, konusma, yazma gibi tabii meziyetlerin verilmesi olarak, ikinci ifadeyi ise bu
akil sayesinde inanglar1 ve yuce ahlak vasiflarini kazanmasi olarak anlamaktadir. Ayni
sekilde konuyu Bakara slresinde ele aldigmi hatirlatmakta, burada ise insan ve
melegin birbirinden Ustlin olup olmadigina kisaca deginip bir mii’minin bir melekten
daha Ustun olup olmadigini sorgulamaktadir. Melegin insandan, insanin da melekten
ustin oldugu durumlarm mevcut oldugu ifade edilerek burada farkli bir 6rnek
tizerinden mevzunun detaylandirildig: gorilmektedir. Onceki bolimlerde bir mii’min

ile bir melek kiyas1 s6z konusu degildir.?

Bu tavrindan Razi’nin bir konuyu her seferinde farkli bir bakis acisi ekleyerek
sundugu, tekrara diismekten olabildigince kagindigi ifade edilmelidir. Daha Once
mevzunun islendigine dair yaptigi hatirlatmalar da ayni tavrin farkli bir yansimasi

olarak tespit edilebilir.

150 Bkz. Mukatil b. Siileyman, el-Viicih ve h-Nezair fi1-Kur ani 1-Kerim, (Kahire: el-
Camiatu’l-Arabiyye), 217, 218.

181 el-isra 17/70.

152 Bkz. Razi, Mefatih, C.21, 374, 375.
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Sonug olarak Razi’nin alemlere Ustlinlik meselesine yaklasimi, insani imkanlari
nispetinde kemale erisebilecek bir varlik olarak konumlandirir. Mukétil ve Zemahseri
gibi mufessirler ‘alemler’ ifadesini daha sinirli bir baglamda, ¢cogunlukla insanlar ve
cinler Ozelinde yorumlarken, R&zi bu kavramin kapsamini ve igerdigi anlam
katmanlarin1 daha sistematik bir bicimde sorgular. O, insanin meleklerden
istiinliigliniin ancak akil, iman ve ahlaki meziyetler araciligiyla mumkin oldugunu
ifade ederek, imtiyaz1 mahiyet degil; yetkinlik diizeyinde degerlendirir. Bu yaklagim,
yalnizca insanin konumuna dair bir tespit sunmakla kalmaz, ayni1 zamanda her bireyin
bu imtiyaza liyakat kazanabilmesi icin ahlaki ve epistemolojik bir sorumluluk
tasidigmi da ima eder. BoOylece insan, potansiyel dstiinligini fiili kemale

dontstiirebildigi 6lcude varliklar arasinda gergekten segkin bir konuma yukselebilir.

Hilasa Razi’nin varlik ve insan tasavvuru, onun hem kelami hem felsefi birikiminin
bir tezahiiri olarak derinlikli bir yapiya sahiptir. Razi, insan1 cismani ve ruhani
yonleriyle buttnlikli olarak degerlendirmis, 6zellikle sevk vasfi sayesinde tekamiil
kabiliyetiyle diger mahlkattan imtiyazli bir yaratilisa sahip olmasiyla 6ne ¢ikarmustir.
Mefitihu’l-gayb’da insam1 diger varlik tirleriyle karsilastirmali olarak; meleklere,
hayvanlara, bitkilere ve cansiz varliklara nispetle insanin mahiyet farkliliklarini ortaya
koymustur. Akil, tabiat, hikmet ve sehvet eksenli varlik tasnifinde, insanin hem meleki
hem hayvani hem de nebati yonleri bir arada tasiyan yegane varlik oldugunu
temellendirmis, bu yap1 sayesinde insan, ilimle yetkinlesebilen ve emaneti
yuklenebilen varlik olarak halife sifatina layik goriilmiistiir. Razi’nin melek-insan
mukayeseleri, isimlerin 6gretilmesi, halifelik ve emaneti yliklenme cercevesinde
yaptig1 yorumlar, onun insandaki imtiyazi, sevk vasfi ile kemale ulasma istidad1 olarak
gordiigiinii ortaya koyar. Boylece Razi, insanin yaratilisindaki imtiyazi, zati meziyetler
uzerinden, hikmete yonelme ve keméle erme kabiliyetine baglayarak 0zgin ve

butuncil bir varlik nazariyesi sunmaktadir.

2.1.1.2. Ezel-Ebed Bakimindan Varhklar

Fahreddin er-Razi’nin varlik anlayisi, varliklarin zamanla ve sonsuzlukla iliskisi
bakimindan da sistematik bir siniflamaya dayanir. Ozellikle insanmn hem cismani hem
ruhani boyuta sahip bir varlik olmasi, onun sadece fiziksel diinyada degil, metafizik
dizlemde de degerlendirilebilmesini mimkun kilar. Bu gercevede Razi, ezel-ebed

perspektifiyle yaptigi varlik tasnifinde ruhun mahiyetine 6zel bir 6nem atfeder. Ruhun
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ezeliligine ve beseri ruhlarin ahiretle birlikte zikredilmesine dayanan bu yaklasim,
insanin ontolojik yakmligmmm diinya degil, ahiret ekseninde kuruldugunu ortaya koyar.
Bdylece insan, yalnizca gegici olanla sinirli olmayan, bilakis ezeli hakikate yonelme
istidad1 tagiyan bir varlik olarak konumlandirilir. Bu tasniflerde gegen ‘ruh’ kavramini,
nefsin kemalata kabiliyetli, mikerrem olan yoni olarak anlamak daha isabetli

olacaktir.
Muellif ruhun ezeliligi bakimindan varliklar1 dort kisimda degerlendirir.
a. Evveli ve ahiri olmayan varlik; Allah Teala
b. Evveli ve ahiri olan varlik; diinya
c. Evveli olan, &hiri olmayan varlik; beserT ruhlar, ahiret
d. Evveli olmayan, ahiri olan varlik; bunlarin varliga gelmeleri imkansizdir. >

Razil, beseri ruhlarla ahiretin ayni sinifta ele alinmasi durumunu, insanin dinya
aleminden ziyade ahiret alemine daha yakin oldugunun bir gostergesi olarak
degerlendirir. Buradan hareketle, insanin yonelmesi gereken istikamet olarak ahirete
isaret eder. Bu baglamda, insanmn cismani varliginin 6tesinde, ruhunun uhrevi aleme
yakinlig1 ac¢ik bicimde ortaya konmaktadir. Dolayisiyla insanin ezeli bir mahiyet
tastyan ruhani yond, onu ahirete yonelmeye sevk eden temel dinamiklerden biri olarak

one cikar.?>

Dolayisiyla Razi’nin ezel-ebed tasnifinde insan, baslangici olan ancak sonu olmayan
ruhu sayesinde cismani sinirliliklar1 asabilecek bir potansiyelle donatilmistir. Bu
tasnif, ruhun ebediyete yonelisiyle insanin ilahi diizene yakinligini temellendirirken,
onun hakiki istikametinin de ahiret oldugunu vurgular. Meleklerden farkli olarak,
insanin hem fiziki hem ruhani yonleri bulunmakta; bu gok yonli yap1, onu hem keméle
ulagma hem de noksana diisme riskiyle karsi karsiya birakmaktadir. Ancak ruhun
ebedilige olan meyli, onu kalic1 olana, yani ahlaki ve metafizik kemale yonlendiren
temel bir kuvvet olarak belirir. Razi’nin bu degerlendirmesi, insanin yaratilis hikmetini
esasen ebediyet ufkunda sekillenen bir ruhsal yiikselis imkaniyla, yani dolayh da olsa

sevk vasfi dogrultusunda ele aldigin1 gostermektedir.

13 Bkz. Razi, Kitabu h-nefs, 10.

%4 Bkz. A.g.e.,10.
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2.1.1.3. Kemalat Bakimindan Varhklar

Fahreddin er-Razi’nin kemalat merkezli varlik tasnifi, insan1 hem imkan hem de
sorumluluk bakimindan zgun bir konuma yerlestirir. Bu tasnife gore varliklar U¢
gruba ayrilir: Allah Teéld k&dmil varliklarin basinda gelirken, melekler de bu gruba
dahil edilir. Hayvanlar ve bitkiler ise noksan varliklar arasinda yer alir. insana gelince,
bu tasnifin merkezinde konumlanir; zira hem asagi hem de yukar1 yonelme imkani
tasir. Bu yonelimin kaynaginda ise insana 6zgu bir meleke olarak sevk yer alir. Kemal
arzusu, nefsin yoneldigi istikameti belirler ve insan1 ya ylcelten ya da asagiya diisiiren
bir etkiye sahiptir. Bu nedenle kemalat tasnifi, insanin hem varlik diizenindeki yerini

hem de ahlaki tekdmil yolculugunu kavramada 6nemli bir zemin sunar.

Razi, Mefatihu’l-gayb’da Taha sdresi 20/8. ayet-i kerimesinin tefsirinde esméa-i hiisna
<2l 221 fle kulluk arasindaki iliskiye dikkat cekmekte ve bu baglamda kullugun
varliktaki konumunu agiklamaya yonelmektedir. Bunun igin aklin taksimatina gore

varliklarm ¢ kisma ayrildig: tasnifi sunar.
1) Zat itibariyla kdmil olan varliklar
2) Kamil olmas1 mimkin olmayan, noksan varliklar
3) Hem keméle hem de noksanliga kabiliyeti bulunan varliklar.*>®

IIk grupta, zat1 geregi mutlak kemal sahibi olan Allah Teala yer almaktadir. Ayni
zamanda Allah Teala’ nin kemalinden ikram ettigi melekler de bu smifa dahildir. Ikinci
grubu, zatlar1 itibartyla kemale ulagsmalar1 mimkin olmayan bitki ve hayvanlar
olusturur. Uglincti kategori ise hem yiikselme hem de algcalma potansiyeli tasiyan
insan1 kapsar. Insan bazen yiiksek mertebelere ulasabilirken, bazen de asag1 derekelere

diisebilmektedir.

Razi’de insandaki kemalat da ikiye ayrilir. Onun ifade ettigi sekliyle bunlar, zeval ariz
olan kemalat ile zeval ariz olmayan kemalattir. Mal, makam ve fiziki giizellik gibi fan?
unsurlar birinci gruba; Allah Teala’ya kulluk ise ikinci gruba girer. Zira ullhiyet Allah

Teala icin, ubadiyet ise kul icin zail olmayan birer sifattir.**

B Krs. Agee., 11.

156 Bkz. Razi, Mefétih, C. 22, 13.
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Bu tasnife gore, yalnizca insana mahsus olan bir nitelik, zevéle ugrayan ve ugramayan
kemalat1 ayn1 biinyede tasiyabilmesidir. Bu baglamda, insanin kendisini makam, soy,
servet gibi gegici unsurlarla tanimlamasi yerilmekte; buna karsilik, kalict olan
ubldiyet makamina yarasir bicimde kulun zikir ve dualarini esma-i hisna ile
iliskilendirmesi ogiitlenmektedir. Ozellikle esma ve sifatlarm isaret ettigi tecelli
tirlerine dikkat c¢ekilmekte ve bu farkindaligin ahlaki yOnelime katkist

vurgulanmaktadir.®®’

Insan nefsi, kabiliyetindeki esma ile irtibat kurdugunda, kalic1 kemalata yonelir; aksi
durumda ise asag1 mertebelere diiser. Kemale ulasan insan, mukarreb meleklerle ve
Allah askiyla dolu fazilet ehli kullarla birlikte olur. Fakat sehvet ve gazabin egemen
oldugu bir halde hayvani seviyeye de inebilir. Kimi zaman saldirgan bir kdpek, Kimi
zaman yakici bir ates ya da taskin bir sel gibi davranislar sergileyebilir. Bu zitliklarin
insanda birlikte bulunabilmesi, nefsin degisken hallerine isaret etmektedir. Dolayisiyla
nefsin terbiyesi ile mertebe katetmesi, insanin kendi kabiliyetine uygun esma ile

kurdugu irtibat tizerinden sekillenir.**®

Nefs riyazatla mertebe katettigi gibi mizacindaki esma ile irtibat kurmay1 basardiginda
da mertebe kateder. Bu nefsin istidadindaki mana ile bulusmas1 demektir. Ornegin bir
ismi sik sik anarak o ismin isaret ettigi manadan istifade edebilir. Nefs bu sekilde
‘esma-i hiisnd’ ile mertebe katedebilir. Ancak esma-i hisna zikretmekle bir kisi
kendisinde var olmayan bir istidadi var edemez. Dolayisiyla her nefs kendi istidadini
taniyabilmeli ve 0 yonden kendi yolunu cizebilmelidir. Bunun icin yol gosterecek
seylerden biri ‘kolaylik’ ilkesidir. Kabiliyetine uygun olan bir durumla mesgul olmak,

ruhlar igin kolay gelir.*>®

Razi’nin ele aldigi bu tasnif, insani1 sabit ve degismez bir varlik olarak degil,
yOnelislerine gore anlam kazanan bir cevher olarak degerlendirir. Zevale ugrayan
kemalatla yetinen kisi, nefsin alt derecelerine mahkdm olurken; zail olmayan kemal
olan ubudiyetle yoninl bulan kisi, meleklere yakin bir mertebeye ulasabilir. Sehvet

ve gazap kuvveleriyle sinanan insan, bu kuvvetleri terbiye ederek gercek anlamda bir

%7 Bkz. A.g.e., C. 22, 13
18 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 11-12.
159 Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 143.
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yukselis gosterebilir. Bu noktada, sevk duygusu insanin varlik dizenindeki
hareketliligini mimkin kilar. Zira insan, iginde tasidig: ilaht isimlerle temas haline
gectiginde, potansiyelini kemale dogru agiga ¢ikarma kudretine sahiptir. Razi, bu
yoniyle insan1 hem diisiise hem yiikselise agik bir varlik olarak tanimlar ve onun

kemal vasfini, yonelisindeki istikrar ve irade ile temellendirir.

2.1.1.4. AKIT Taksimat Ac¢isindan Varhklar

Fahreddin er-Razi’nin akli temellendirmelere dayali olarak yaptigi tasnifte, insanin ruh
ve nefs yonleriyle hem etkilenen hem de etkileyen bir varlik olarak ele alinmas1 dikkat
cekicidir. Bu baglamda Razi, ruhun kemalata yonelme kabiliyetini 6n plana ¢ikarir.
Ruhun yonelisi, yani kalbin tesir aldigi alem, onun itminan bulup bulmamasimi belirler.
Dolayisiyla burada dogrudan zikredilmese de, insanin ruhsal ydneliminin kaynagi olan
sevk vasfi, varliklar arasi iligki ve hiyerarside insan1 hem cisimler hem de ruhlar
alemiyle irtibat kurabilen 6zel bir varlik haline getirir. Razi’nin bu tasnifi, insanin
etkilenme ve etkileme kabiliyeti Gzerinden sahip oldugu ayricalikli konumu goézler

Oontne serer.

Razi’nin ruh ile nefsi bazen ayn1 anlamda kullandigi daha dnce belirtilmisti. Nefs,
genellikle bedensel varlikla zahiri ve batini duyular Uzerinden irtibat kuran cevher
olarak tanimlanirken, ruh ise nefsin keméle ulasma potansiyelini ifade eden yonudur.
Insan, bu kabiliyetleri araciligryla hem maddi hem de manevi lemlerle iliski kurabilir.
Razi, bu durumu ‘akli taksimat’ baslig1 altinda ele alir ve Kitabu h-nefs adli eserinde
bunun en uygun baslik oldugunu 6zellikle belirtir.*®° Ayni tasnif, Mefatihu 1-gayb’da
Ra’d sdresinin tefsirinde ‘tesir bakimindan varliklar’ seklinde gecmektedir. Eserlerin
kronolojik sirasma bakildiginda, bu basligin Kitabu h-nefs’e dayandirilmasi daha

yerinde gorinmektedir.t6!

160 Bkz, Razi, Kitabu n-nefs, 12.

161 Bkz. Esref Altas, “Fahreddin er-Razi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, 150, 159. Burada Ra’d

sres’ni Hicri 601°de Kitabu h-nefs’i ise Hicri 605’te telif ettigi gorilmektedir.
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YA Tl Gl a2 10 83 2 ff Gty 1 el ol
Kalpler ancak Allah Tedld'nin zikri ile itminana erer.%?
Ayet-i kerimenin tefsiri baglaminda Razi, tesir bakimindan varliklar: dort gruba ayirir:
a. Etkileyen-etkilenmeyen: Allah Teala
b. Etkilenen-etkilemeyen: Heylla
c. Etkilenen-etkileyen: Ruhlar, nefsler alemi (melek, beseri, hayvani, nebati)
d. Etkilenmeyen-etkilemeyen: AkIi agidan var olmalar1 imkansizdir.1

Bazen miessir bazen miteessir varlik olan ruhani varliklar, Allah Teéla’ya
yoneldiklerinde O’nun feyezanini kabul etme durumunda iken, cisimler alemine
yoneldiklerinde ise tasarruf etme konumundadirlar. Muellif ayet-i kerimeyi cisimler
alemini ruhlar aleminin yonettigi kabuliinden hareketle agiklar. Buna gore ilaht dleme
yOneldiginde samedani ndrlar ile kalp sekinete ermekte iken cisimler alemini
aragtirmaya YOneldiginde ise kalpte carpint1 ve onda tasarrufta bulunma istegi
olusmaktadir. Cisimler aleminde saadete erdiginde kalp, bir Ust mertebeye ¢ikmak
ister. Manevi alemde marifetullaha eren kalp ise o mertebede sabit kalmak ister. Ayet-

i kerimede bahsedilen itminandan kast edilen de budur.%*

Mukatil’de itminan kavram ‘slkdn bulmak, razi olmak, bir yerde ikamet etmek’
olarak ifade edilmektedir. Bu ayet-i kerimede gecen kavram, ‘kalplerin sukdn

bulmast’ seklinde aciklanmaktadir.!®®

Zemahseri’de bu ayet-i kerime o©nceki ayetle irtibati Uzerine islenmektedir.
Miisriklerin inat¢ilig1 elestirilerek, Allah’in hidayeti hak edene verdigi, inkarda
diretenleri ise saptirdig: ifade edilmektedir. Ayni1 zamanda Allah’1 anmanin kalplere

huzur verdigi ve iman edenler icin blytk bir mikafat oldugu vurgulanmaktadir.'®

162 er-Ra’d 13/28.

163 Bkz. Rézi, Mefatih, C. 19, 39. Krs. Kitabu n-nefs, 12.
164 Bkz. A.g.e., C. 19, 40.

165 Bkz. Mukatil, el-Viicdh, 122, 123.

166 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, C.2, 528.
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Mukatil ve Zemahseri’de ilgili ayetin tefsirine donlk, Razi’nin bahsettigi akli taksimat
hususuna rastlanmamustir. Bu taksimin ilgili ayetin tefsirinde islenmesi dikkatimizi
cekmistir. Zira bu tarz mevzularin islendigi, tasniflerin yapildigi bdélimlerin
ekseriyetle ilk ciltlerde veya ilk shrelerde ele alindig1 genel olarak tespit edilmistir.
Ancak Taha 20/8’inci ayet-i kerimede de buna benzer bir tavir karsimiza ¢ikmaktadir.
Burada da esma-i hisna ile ilgili detay analizlere ve bazi teorik tasniflere yoneldigi
goriilmiistiir. lgili ayet-i kerimenin carpiciligndan hareketle bu tarz bir usluba
yOneldigi distintilebilir. Cunkd ilgili tasnif zikredilmis ancak uzun agiklamalara
burada deginilmemistir. Dolayisiyla bu kisimda hatirlatma bakimindan meseleyi

zikrettigi anlasilmaktadir.

Razi’nin akli taksimata dayali bu varlik siniflandirmasi, insanin etkileyen ve etkilenen
bir varlik olarak, hem ruhlar hem de cisimler alemiyle temas kurabilen 6zel konumunu
ortaya koymaktadir. Bu tasnifte insan, cisimler alemi ile ruhi dlem arasinda gegis
yapabilen bir yapida degerlendirilir. Bu gegisin yoni ise onun gonlindeki yonelis, yani
sevk ile dogrudan iligkilidir. Kalbin ilaht feyze yoneldiginde siikiin bulmasi, cismani
aleme yoneldiginde tasarruf arzusuyla hareketlenmesi, insanin yaratiligindaki
vasiflarin bu hiyerarside belirleyici oldugunu gosterir. Razi, diger mufessirlerden
farkli olarak bakismi akli tasnifler zemininde temellendirmis, 6zellikle bu tir
yorumlar1 ayetlerin derin yapisina nifuz etmede bir yontem olarak benimsemistir.
Razi’nin bu derinlikli bakisi, insanin varlik hiyerarsisindeki ayricalikli konumunu

daha kusatic1 bicimde kavramay1 mimkin kilmaktadir.

Hilasa, Razi’nin Mefatthu 1-gayb’da yaratilisin ahlakiligi baglaminda varliklarin
tasnifini degerlendirdigi bu bolimde 6zellikle insanin diger mahllkat arasindaki
konumunu, onun yaratiligindaki cismani ve ruhani iki vasfa sahip olmasi tUzerinden
sundugu ifade edilebilir. Insanm ilaht sevk kabiliyeti sayesinde mertebeler arasinda
konumlandigi kabul edilmektedir. Meleklerin daima huzurda olmalar1 ve
yaratiliglarinda sehevi nefs ve tabiatlarmin olmayis1 sebebiyle onlarda ilahi sevkin
insandan farkli oldugundan bahsedilmekte, hayvanlarda da akil ve hikmet olmadigi
icin ilahi sevkten habersiz olduklar1 ifade edilmektedir. Akil ve sehvete sahip olan,
nefsini ilahi sevk kabiliyetine gore yonlendirebilen tek varlik olarak insan
sunulmaktadir. Bu sebeple Allah Teéla’nin insani halife olarak yaratmasmim, ilim ve
emanetin verilmesinin hikmeti bu sekilde anlamlandirilmaktadir. Varliklar hakkinda

diger tasnifler de bu gergeveyi destekleyici mahiyettedir.
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Ahirete yakin olan ruhun fitratinin oraya yonelmesi vurgulanmakta, akli taksimat
bakimmdan kemal ile noksan seklinde iki vasfi da kabul edebilen varlik olan insanin
nefsindeki kabiliyetleri esma-i hisna ile yonlendirerek mertebe katetmesi
istenmektedir. Hem miteessir, hem miuessir varlik olan ruhani varliklarin mertebe
katetme kabiliyetinin de ‘sevk’ ile baglantili oldugu bilgisinden hareketle Réazi’nin
varlik anlayisinda konuyu insana verilen sevk kabiliyeti cercevesinden okudugu ifade

edilebilir.

2.1.2. Sevk Kavramm

Fahreddin er-Rézi’nin ahlak anlayisini sundugu Kitadbu h-nefs ve r-rah adli eserinin
temel paradigmasmin ‘sevk’ kavrami merkezinde oldugu ifade edilmisti. Oncelikle
varliklarm yaratilist ve tasnifinde temel kriter olarak degerlendirilen kavram bizi bu
cercevede meseleyi ele almaya yOnlendirmistir. Bunun haricinde de hemen her
meselede bazen dogrudan bazen de dolayli olarak sevk anlayisinin gergevesinde

analizlerin oldugu goriilmiis, bu sebeple temel kavramlar arasina alinmistir.

Razi’nin ahlak anlayisinda varliklarin tasnifi baglaminda 6ne ¢ikan bu kavram ahlak?
yonelisin anlasilmasina katki saglar. Razi’nin sisteminde sevk kavrami, insanin aci ve
zevk doniisiimiinde olusan istiyaki®®’ ifade eder; ancak bu meyil, kisiyi kemale dogru
harekete geciren bir kabiliyet olarak degerlendirilir. Sevk, lezzet ve elemin ardi ardina
gelmesiyle!®® olusur. Bu baglamda sevk, insanin uhrevi saadete ulasma arzusuna yon
veren bir guc olarak konumlanir. Sevkin bu vasfi, ahlak sisteminde temel olarak yer
almasmi saglamistir. Sevk, hem kemal arayisinin bir yansimasi hem de nefs
terbiyesinin asli unsurudur. Bu yoniyle Razi’nin sevk anlayisi, hem varlik diizeyinde

hem de insanin i¢ diinyasinda streklilik arz eden bir yonelimi ifade eder.

2.1.2.1. Sevk Kabiliyetini Yonlendirebilme

Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adli eserinde yer alan akli bahisler ve istiaze

konular1 insanin i¢ diinyasina dair derin ¢ozumlemeler icermektedir. Bu bolimlerde

167 Bkz, Razi, Kitdbu n-nefs, 8.
168 Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 136-144.
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gecen ‘sevk’ kavrami, insanin arzularina, lezzet arayisina ve iradesine dair kapsamli
bir degerlendirme sunar. Razi, sevkin insan davraniglarini nasil yonlendirdigini, hirsla
nasil iligkili oldugunu ve bu duygunun il&ht iradeye yoneltilmedikce nasil bir aciya
dontistiigiinii agiklarken, ahlaki terbiyenin esaslarini da temellendirmis olur. Bu
cercevede sevk, insanin sorumlulugunu ve kulluk bilincini insa eden temel bir ilke

olarak ele alinmaktadir.1%°

Ayni sekilde istidze bahsinde Razi’nin ahlak anlayisini oturttugu bu kavramla beraber
diger bazi temellerin de sunuldugu fark edilmistir. Mutlak glig, irade ve sorumluluk,
kotulik, haz ve aci anlayis1 bunlardan bazilaridir. Biz bu durumu maellifin temel
paradigmalarini eserin baslarinda nazari boyutta sunmayi hedeflemesi seklinde
yorumlamaktayiz. Bu sebeple ilgili bolimin muhtasar olarak sunulmasi gerekli
gOriilmiistiir. Bu konu Mefatihu 'I-gayb’da istiaze, mustedz bih, musteiz, mistedz minh

ve istidzenin maksadi olmak (izere bes baslikta ele almmistir. '’

Istidze, sigmma, ilim, hal ve amelle tamamlanir. Ilim kisinin bitiin menfaatleri elde
etmede ve zararlardan sakinmada aciz oldugunu, Cenab-1 Hakk’1n ise kadir oldugunu
bilmesidir. Boylece insanin benligini kirmasi ve tevazu hali meydana gelir. Bunun dile
istidze olarak yansimasi da amel kismidir. insanm ilmi de ameli de yetersiz ve acizdir.
Iradesini ve gayretini, iyi oldugunu diisiindiigii seylere yoneltmesine ragmen hidayette

olanlar az bir kisimdir. Bunun sebeplerinden biri nefsin algismin goreceli olmasidir.*’

Nefste bulunan duyular sebebiyle kisi lezzet ve elem hisseder. Lezzete yonelik
duyulan sevk, insan1 0 seye sevk eder. Kisinin arzular1 gergeklestik¢e hirsi artar.
Kemalin sonu olmadigi gibi hirsin da sonu yoktur. Bu hirstan kurtulmanin caresi

mutlak glice sigmmaktr.172

Konu sevk Uzerinden lezzet kavramu ile birlikte devam eder. Lezzet kavramini ayri
baslikta detayli olarak ele alacagimiz i¢in burada mevzu sevk Uzerinden islenecektir.
Rézi’nin ifade ettigi Uzere dunyevi lezzetler, hissi ve hayali olmak tzere iki kisimdir.

Kisi bunlar1 elde etmek igin caba sarf etmez ve bu zevkleri tatmazsa bunlarin farkinda

1% Bkz. A.g.e., C. 1, 70-91.
0 Bkz. A.g.e., C.1, 71.
171 Bkz. Ag.e., C.1, 72,
12 Bkz. Agee., C.1, 73.
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olmaz. Tatmadigi seylere yonelik istegi de az olur. Bunlar1 elde etmek igin gayret eder
ve basarirsa haz duyar. Haz duydukca ise onlara karsi istegi gliclenir, sonra bu istek
hirsa doniisiir. Elde ettikge de artan hirs aci verir. Yani diinyadaki arzularini ne kadar
cok gergeklestirirse kisinin buna yonelik sevki 0 oranda artar. Aci ile karigik olan bu
hirsm sonu yoktur. Dinyevi olan bu iki lezzete karsi (hissi, hayali) hirsin verdigi aciy1
kalpten atmak da mimkin degildir. Dolayisiyla bu hastaligin tedavisi igin kisinin
Allah’a siginmasi gereklidir. Kisinin bunlar1 dogru sekilde yonlendirebilmesi igin
gayret gostermesi gerekir. Ancak kula bu glicti ihsan edecek olan temel kaynagin da
Allah Teéld oldugu aciktir. Bunun idrakindeki bir kul, sevk ve arzularm
yonlendirebilmek igin O’na (c.c.) sigmmasinin zaruri oldugunun farkindadir. Boylece
kul, arzularmni hayra ydnlendirebildiginde bunun Allah’tan oldugunun bilincinde olur.

fradesi guiclu olan kisi biiyiiklenmeyip acziyetinin farkina varma erdemine ulasir.'’®

Musteéz bih, sigmilan ise Allah Teédla ve O’nun (c.c.) kelimeleri olmak tzere iki
mercidir. Razi, ayetlerle!’ istidlal ile, Cenab-1 Hakk’in kudretinin niifuzunu ‘kelime’
olarak adlandirmaktadir. Allah’in kelimelerine siginmaktan kasit, Allah’in emriyle
maddi alemin islerini diizenleyen ruhani varliklara sigmmaktir. Kul, tevhit denizine
dalip hakikatin derinliklerinde Allah’tan baska fert gormeyecek héle geldiginde sadece
Allah’a dayanmis olmaktadir. Kulun bu makama ge¢cmesi ise kendi nefsinden higlige
ulagsmasi, istidze makamimni asarak ‘bismillah’ s6ziunin ndrunda kaybolmus olmasi
anlamma gelmektedir. 1> Muellifin hakiki manada sigmilandan kast1 bu sekilde
tasavvufi ibareler ve yorumlarla sundugu Uslubu dikkat ¢cekmektedir. Bu Uslubu, sevk
anlayisinin pratikteki bir yansimasi olarak anlamanin mimkin oldugunu ifade etmek

istiyoruz.

Musteiz, sigman, kullar ve peygamberlerdir. Ayet-i kerimelerde!’® belirtildigi tizere
onlar, Allah’a (c.c.) sigimmalarinin neticesi olarak selam ve bereketle karsilanmislar,

kurtarilmislar, ikrama mazhar olmuslar, selamete ermislerdir.'’’

1% Bkz. A.g.e., C.1, 73-75.

174 Bkz. en-Nahl 16/40, en-Naziat 79/5 vb.

175 Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 79.

17 f1gili ayetler icin Bkz. Hd 47-48, Yusuf 23-24, 79-100, Al-i imran 36-37 vb.
177 Bkz. Rézi, Mefatih, C.1, 80.
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Mustedz minh, kendisinden signilan ise vesvesedir. Kalp, zahiri ve batni tesirlerin
altindadir. Kalpte eyleme yansimayan havatirin iki turd vardir. Bunlardan iyi olana
ilham, kotl olana vesvese denilmektedir. Muellif burada hiiziin ve sevincin mahiyeti,
kiginin bir seye temayll etmesi, arzu ya da nefretin mahiyeti, fiillerin ortaya ¢ikmasi
ve iradenin yeri gibi 6nemli ahlaki meseleleri ele alir. Bu mevzular kalp ve irade
konusunda detaylariyla islenecektir. Burada konu ile ilgisi dogrultusunda kisaca
belirtmemiz gereken husus, insanin fiillerinin ortaya c¢ikisinin hakiki sebebi olarak,

kulun kalbinde bu inang ve bilgileri Cenab-1 Hakk’m yaratmis oldugu gériisiidiir.1"®

Razi, kisiden bir fiilin sadir olmasinin safthalarinda seytanin bulunup bulunmamasimnin
bir 6neminin olmadigina dikkat ceker. Bu safhalara faydali tarafta meydana gelirse
ilham, zararli tarafta meydana gelirse vesvese admi verir. Seytanin vesvese
vermesinde ise ilk sebep Allah Teald'dan (c.c.) baskasi degildir. Clnku her sey
O’ndandir. Muellif, Hz. Peygamber’in ‘senden sana sigmirim’ ifadesini de!” bu
méanada yorumlar. Buradan haraketle vesvesenin sadece seytanin bir Kkotiligi
hatirlatmasindan ibaret oldugunu, iyiligin de koétiiliigiin de sevk edicileri, kaynagi yani

ilk sebebin Allah Teala oldugunu hatirlatir.*&

Oyle anlasiliyor ki Razi’nin bu konuda vurgulamak istedigi husus 6zellikle hakiki
anlamda kaynagi Allah’a izafe etmektir. Ancak buradan iradenin reddedildigi yontnde
bir netice ¢ikmakta ve bununla suglanmasina sebep olmaktadir. Bu husus kalp ve irade

béluminde detaylariyla islenecektir.

Konunun devami olan istidzeden maksat basliginda ise kulun serleri fark edebilmesi
ele alinir. Genel anlamda serler ¢ kategoride degerlendirilir. Birincisi cehalet; batil
inanglar1 kapsar. Ikincisi fisk; miikellefin fiillerini ve ahkam kapsar. Uglinciisi ise
afetler ve korkular: elem ve hastaliklar1 igerir. Istidzenin hikmeti, kulun bitin bu
serleri fark edip her gesit serri def edebilecek kudrete ve hikmete sahip olan Allah

Teala’ya sigmmasidir. '8!

178 Bkz. A.g.e, C.1, 81-88.
19 Miislim, “Salat”, 222.
180 Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 88.

181 Bkz. A.g.e, C.1, 90-91.
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Burada Razi’nin kotulik cesitleri olarak zikrettikleri ile Mukatil’in ‘seyyie’
kavraminda derlediklerinin ~ ortiismekte  oldugu fark edilmistir.  Mukatil,
degerlendirdigi ayet-i kerimelerden hareketle kotulukle iyiligi bes 6rnekle tanimlar.
Buna gore ‘sirk’ kotulik iken ‘tevhid’ iyiliktir. ‘Katl ve hezimet’ kotuluk iken ‘zafer
ve ganimet’ iyiliktir. ‘Kithik” kotilik iken ‘bolluk’ iyiliktir. ‘Cirkin s6z” kotultk iken

‘affedicilik ve guzel soz” iyiliktir.182

Hilasa Razi’nin sevk kavramma yaklasimi, insanin i¢ diinyasinda isleyen arzu, haz,
hirs ve acziyet gibi unsurlarin derinlikli bir ¢g6zimlemesine dayanmaktadir. Sevk,
nefsin lezzet arzusuna yonelmesiyle ortaya ¢ikan dogal bir egilimdir; ancak bu,
hazlarm pesinden sorgusuzca gidildiginde hirsa doniiserek kalpte elem ve
doyumsuzluk meydana getirir. Razi’ye gore, bu strecin tabii sonucu olan hirsin ve
onun dogurdugu huzursuzlugun izalesi, insanin mutlak kudrete yonelmesiyle
mumkinddr. Bu yonelis, yalnizca bir korunma talebi degil, kulun kendi smirliligmi
idrak ederek iradesini ilah? irade dogrultusunda sekillendirme cabasidir. Istidze
kavrami, bu baglamda teorik bir baslik olmaktan ¢ikarak ahlaki bir disiplinin ve
psikolojik doniisiimiin anahtar1 héline gelir. Razi’nin bu tahlilleri, sevk, lezzet,
vesvese, irade ve sorumluluk gibi temel kavramlar etrafinda insanin icsel
yonelimlerini hem fitri boyutuyla hem de ilaht hitap karsisindaki konumuyla birlikte
degerlendirdigini  gOstermektedir. Sevk  kabiliyetinin  dogru bir  sekilde
yonlendirilmesi, ancak kulun kendi nefsini tanimasi, arzularinin mahiyetini kavramasi
ve bunlari ilaht iradeye baglamasi ile mimkindlr. Razi’nin bu yaklagimu, tefsir ilmini
ahlak, psikoloji ve metafizik duzlemde biitiinlestirerek insanin  varolussal

sorumlulugunu kusatan kapsamli bir diisiince insa ettigini ortaya koymaktadir.

2.1.2.2. Elem ve Lezzet Dongistunde Sevk

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb’da sevk kavramini, insanin manevi yolculugunda
merkezi bir yonelis olarak ele alir. 1l1ahi zamirlerin anlamlar1 hakkinda yaptigi
coziimlemeler, kulun Allah’a yaklagsma slrecinde Kkatettigi dereceleri ve bu
derecelerde yasadigi ruhsal durumlar1 anlamlandirmaya yoneliktir. ‘Huve’ s zamiri

Uzerinden yaptigi tasavvufi yorumlar, kulun kendi higligini idrak ederek tim

182 Bkz. Mukatil, el-Viicth, 38-40.
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benligiyle Allah’a yonelmesini temellendirmektedir. Razi, sevki bu yonelisin dinamik
guicu olarak gorur ve onu, kalpteki elem ve lezzetin degisiminden beslenen bir itici
unsur olarak sunar. Bu baglamda sevk, kulun kemal arayismin devamliligini canli

tutan bir temel olarak sunulmustur.

Meféatihu 1-gayb’'da sevk anlayisi dogrultusunda Allah’a sOylenebilen zamirlerin
kullar icin kemalat derecelerindeki anlamlar: ele alimmaktadir.'®® Ornegin Allah (c.c.)
icin, <l ifadesini, nefsin her tirli hazdan uzak oldugu bir esnada, kulun
sOyleyebilecegi ifade edilirken sa¥) 41l ¥ ifadesi herkes icin gecerlidir. ilahi huzurda
bulunmanim mertebeleri sonsuzdur. Bu durum kemélat ve noksanligin mertebelerinin
sonsuzluguna, kulun gayretini Allah’a (c.c.) yonlendirmesinin gerektigine isaret

eder.184

Razi’nin huve s zamirinin Allah igin kullanilmasi1 veya ‘Hu’ zikrine devam etmek ile
ilgili ele aldigi niikteler sevk anlayisimi icermektedir. Bunlar, kulun kendi
degersizligini, Allah Tedla’dan baska her seyin yokluk oldugunu ikrar etmesini, butiin
isimleri kapsayan bir isaret olmasimni, Allah’m mahllkata benzemekten miinezzeh
olusunu ikrar etmesini, tevhid makamini, kesretten uzaklasmayi, azameti karsisinda
her seyi unutmayi, gayreti sadece ona yoneltmesi gibi hallerdir. Bu noktada ‘sevk’
kavramina olan vurgu, hem askin hem ickin Tanr1 anlayisi ile iliskilidir. Buna gore

s L'Y& HO’ zikrine devam etmek, Allah'a duyulan sevki ifade eder. Bu, makamlarin

en lezzetlisi ve en bilyiik saadettir. 1&°

Burada dikkatimizi ¢eken husus, ‘sevk’ duygusunun tasvirinin yapilmasidir. Buna
gore sevk, elem ve lezzetin pes pese meydana gelmesi ile olur. Kul makamlari
katettikge kalbinde elem kalkarken lezzet hisseder. Diger makama gegemedigi icin de
lezzet kalkarken elem hisseder. Kul, “Ya Ha’ zikrine devam ettikce Allah'a duyulan

sevk daha cok artar. Bu makam, makamlarin en Ustiini ve derecelerin en glizelidir.8®

Dolayisiyla Razi’de inan¢ ve amel bitiinliigiinde sunulan ahlakilik, kulun, hem

ustiinde bir giclin varhgmi kabulde askin, hem iginde bulundugu hakikate

183 Bkz. Razl, Mefatih, C.1, 136.
184 Bkz. A.g.e., C.1, 136.
185 Bkz. A.g.e, C.1, 137-144.

18 Bkz. A.g.e., C.1, 137-144.
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yonlendirilmesi temelinde ickin bir hiviyettedir. Allah Tealda hakkinda zamirlerin
kullanilmas1 konusundaki izahlar, Razi’nin ahlak anlayisindaki iki dayanak noktasmnin
tebarliz etmekte oldugunu gosterir. Bunun haricinde lezzet ve elem déngtsiinde nefsin

hissettigi sevki sadece Allah’a yonlendirmesi de derecelerin en Gstinudur.

Sonug olarak Réazi’de insanin manevi ilerleyisini saglayan sevk anlayisi, ayn1 anda
hissedilen lezzet-elem duyularinin dinamik bir stireci olarak ele alinir. Buna gore her
bir makamda elde edilen lezzet, bir sonraki dereceye ulasamamanin verdigi elemle
birlikte istiyaka donlismektedir. Bu baglamda Razi, zamirlerin mana boyutunu dikkate
alarak sekillendirdigi yorumlartyla, hem Allah’in askinligin1 hem de kulun icsel
dontistimiinii temellendiren c¢ift yonli bir ahlak diisiincesi gelistirmistir. Sevk, bu
diistince sisteminde insanin nefsine ve kalbine yonelttigi gayretin, en yiice varliga

ulasma azmiyle biitiinlestigi bir kemal yolculugunu ifade etmektedir.

2.1.2.3. idrak Asamalar1 Bakimindan Sevk Cesitleri

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb 'da yer verdigi ‘sevk’ kavramini, insanin manevi
seyrindeki idrak seviyeleriyle baglantili olarak ele alir. Bakara slresi 2/165’inci ayetin
tefsirinde yaptig1 agiklamalar, sevkin, hakikatin idrak asamalarina g6re farkl
sekillerde ortaya ¢ikan bir arzu hali oldugunu ortaya koyar. Bu baglamda, Allah’a
yonelik sevkin hem diinya hem ahiret perspektifinden farkli derecelerde tecelli ettigi
anlasilabilmektedir. Mefatihu’l-gayb’da sevk duygusunun kisiyi yonlendirmedeki

etkisi ve idrak edilme asamalar1 sdyle sunulmaktadir:
€110 ) b GA AT i) (il 5 0 AR 235 siad T A ()5 e 335 G G (ha

Insanlardan Kimileri vardwr ki, Allah tan baska bazi varliklar: Allah a denk tanrilar
sayar da bunlar: Allah Tedld'y: sever gibi severler. /man edenler ise en cok Allah

Tedld'yi severler...*®

Razi, ayet-i kerimenin tefsirinde istiyak’in idrak ile baglantis1 (zerinden bir
degerlendirme yapmaktadir. Buna gore idrak edilemeyen seye sevk duyulamaz. Tam
idrak edilene de sevk duyulamaz. Bir sey eger bazi1 yonlerden idrak ediliyor ve diger

yonlerden idrak edilemiyorsa ancak o sey icin sevk diisiiniilebilir. Ayn1 sekilde idrak

187 o]-Bakara 2/165.
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edilip de kaybedilen seye de sevk duyulabilir. Bu iki seklin Allah Teéla icin tasavvur
edilebilmesi mimkindir. Buna gore ariflere olan tecelliler kAmil degildir, ancak bu
alemle mukayyettir. Kamil tecelli ise ancak ahirette meydana gelebilir. Bunu bilen
arifler diinyada istiyak icindedirler. Dolayisiyla bu, diinyada mevcut olan istiyaktir.
Bu istiyakm birinci ¢esididir.8®

Sonsuz olan tecelliler ariflere bazi cihetlerden tecelli eder. Diger cihetlerin varligini
anlayan arifler de bu sebeple istiyak icinde olurlar. ilahi durumlar ve tecellilerin sonsuz
olmas1 sebebiyle ahirette de arifler igcin bitmeyen istiyak mevcut olacaktir. Bu ise
istiyakin ikinci ¢esididir. 1% Dolayisiyla mertebeler katettikce bulma lezzeti ile
bulamama elemini, sevki hissedebilen tek varligin insan olmasi temel paradigmasi

burada da kendini gostermektedir.

Bu kavramin analizi, bize, Razi’nin Uslubu hakkinda da fikir sahibi olma imkéan:
vermistir. Kavramin gectigi yerler incelendiginde Razi’nin tekrara diismemis, her
bélimde konuyu farkli agidan ele almis oldugu fark edilmistir. Ayrica muellifin sevk
kavramini tercihindeki 0zgiinliigliniin arastirilabilmesi i¢cin bu kavramm genel

itibartyla diger muelliflerden ele alinmas1 gerekli gOriilmiistiir.

Zemahgeri’de &4 kavrami M0Os&’nin (a.s.) kissasinda Taha slresi 20/85’inci ayetin
tefsirinde gecmektedir. Muellif burada 6zellikle Hz. M(sa’nin Rabbiyle bulusma
istegiyle gOsterdigi aceleciligi ve sevki konu edinir. =53 o5 Sl &dse 5“Rabbim! Sen
hosnut olasin diye sana aceleyle geldim,” ifadesi, Mds&’nin (a.s.) Allah’a kars1
duydugu sevki ifade eder. Buradaki acelenin, Rabbiyle bulusma, O’nun rizasini
kazanma ve O’nunla konusma arzusunun, yani sevkin en saf halini yansittig1 ifade
edilmelidir. Ancak burada sevkin getirdigi coskunun, bazen hikmetin belirledigi
zamanlamaya uygun diismeyebilecegi, Allah’in her seyi hikmetle takdir ettigini ve
zamanlamanin da bu hikmetin bir pargasi oldugu hatirlatilmaktadir. Bu durum, sevkle
190

yapilan bir eylemin her zaman dogru sonu¢ dogurmayabilecegini gostermektedir.

Bu ayetler, insanin Allah’a duydugu sevk ve istiyakin, ilahi hikmetle dengelenmesi

188 Bkz. Razi, Mefétih, C. 4, 177.
%9 Bkz. A.g.e., C. 4, 177.

19 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, C.3, 80-81.
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gerektigini ogretmektedir. Buradan hareketle ‘sevk’i insani harekete gegiren gig
olarak, hikmetin ise o hareketin yonunu belirleyen sey olarak anlamak mumkandur.

Bunun haricinde ‘sevk’ kavramma Ibrahim’in (a.s.) duasindaki a3l s 1%

‘..insanlarm kalplerini onlara meylettir,” ifadesinin tefsirinde rastlanmistir. Burada
insanlarm 0 beldeye sevgi ve Ozlemle, sevkle, hizla ybnelmeleri’ konu
edinilmektedir. °2 flgili bolumlerin degerlendirilmesi neticesinde Razi’nin ‘sevk’
kavramina yiikledigi varolussal anlamin Zemahseri’de olmadigi, sevkin diger

duygular gibi bir duygu hali olarak sunuldugu anlagilmastir.

Ragib el-isfahani’de de ayni sekilde ‘sevk’ kavramma vurgu tespit edilmemistir. Buna
yakin olan ‘heva’ kavramna isaret vardir. Ragib el-Isfahani’nin heva anlayismin
Razi’nin sevk anlayisina yakin oldugu ifade edilebilir. Burada hevanin insana galip
gelmesi, bazen hevanin bazen insanin galip gelmesi ve insanin hevasina galip gelmesi
seklinde (¢ cesit durumdan bahsedilmektedir. insanin akliyla, istisare ve istihare ile
hevanm ziddma olan seyleri de arzulayabildigi belirtilir. ¥ Buna paralel olarak
kullanilan diger kavram, ‘sehvet’ ise Ovilen ve yerilen olmak Uzere iki tarludur.
Oviilen sehvet; Allah’mn nefsi, faydali oldugunu diisiindiigii seye yonlendirmek icgin
insanda yarattig1 bir kuvvettir. Yerilen sehvet; nefsin cismani lezzetlere uymasi,
hevanm galip gelmesidir.*** Bu a¢idan bakildiginda Razi’nin de kavramlar1 farkli olsa
da meseleyi ilkesel agidan bu ¢ercevede ele aldig: ifade edilebilir. Kavramsal olarak
mevzu bahis olan sevk, buradaki gibi iki tercih arasinda yonelisine gore nefsin

derecelenmesine sebep olan temel vasif olarak tanimlanmaktadir.®

Ragib el-Isfahani’de sehevi kuvve, ibadetlerin yapilabilmesi icin bedenin saghg: ve
hayatin devamu i¢in gereklidir. Bununla beraber en zor terbiye edilen kuvvettir. Ondan
sonra hamiyet kuvveti (kuvve-i gadabiye) gelir. En son olarak fikir, konusma, temyiz

kuvveti gelmektedir (kuvve-i akliyye). Insan ancak sehevi kuvveyi kontrol altina

191 Bkz. el-ibrahim 14/37.

192 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, C.2, 558-559.
193 Bkz. isfahani, ez-Zeria, 43,44.

1% Bkz. A.g.e., 46.

1% Bkz. A.g.e., 46.

62



almakla hayvanlar sinifinin disma ¢ikmis olur. Bu kuvveyi kontrol altina alan, kemale
eren kimsenin dunyevi talepleri azalir. Kanaatkar oldugu gibi elinde olani1 vermede

daha cémert bir kimse olur.1%

Mouiellifin buradaki ifadeleri Aristoteles ile baslayip Gazali’nin takip ettigi U¢li kuvvet
tasnifi ile benzerlik gostermektedir. Razi ise bunlardan farkli bir literatiir ve metot
tercih etmektedir. Onun insani degerlendirdigi temel tasnif ‘lezzat’ anlayisinda
sunulmaktadir. Ornegin ondaki hayali lezzet anlayis1 gadabi kuvvete benzer ancak
birebir karsilamamaktadir. Diger lezzat da boyledir. Bu konunun detaylar1 tezimizin

Nefs Terbiyesi basliginda islenmistir.

Hilasa R&zi"nin anlayisina gore sevk, tamamlanmamus idrakten dogan ve strekli bir
kemal arayisini besleyen bir yonelistir. Bu yonelis, diinya hayatinda sinirli tecellilerin
idrakiyle baslar; kulun, idrak edemedigi cihetlerin varhigmin farkina varmasiyla
derinlesir ve ahiretteki sonsuz tecelliler karsisinda da stirekliligini korur. Boylece sevk,
hem diinya hem de ahiret diizleminde kesintisiz bir arayis1 ifade eder. Sevk, hem
bilgiyle hem de yoklukla temas eden varolussal bir biling durumudur. Kulun her bir
makamda tattig1 lezzet ile ulasamadigi makamm meydana getirdigi elem arasindaki
geciskenlik, sevkin siirekliligini saglar. Bu yaklasim, sevkin insan varligindaki temel

ahlaki paradigmalardan biri oldugunu gosterir.

Zemahseri’nin Hz. M0sa ornegiyle aktardigi duygusal yogunluk ya da Ragib el-
Isfahani’nin ‘heva’ merkezli tasnifi, sevki daha ¢ok duygusal diizlemde agiklarken,
Razi bu kavrama idrak Uzerinden metafizik derinlik kazandirir. Onun yorumlarinda
sevk, kemale dogru bilincli bir yonelimdir ve bu, insanin iradesiyle sekillenir. Ayrica
Razi’nin kullandig1 terminoloji ve gelistirdigi 6zgun tasnifler, sevk kavramimi hem

kelami hem tasavvufi gelenegin yeniden insasinda islevsel kilar.

Sonug olarak Razi ahlak anlayisini, Mefdtihu’l-gayb’da insanin varlikla, bilgiyle ve
ilaht iradeyle olan iliskisi Gzerinden nazari temellerle sekillendirdigi bir yap1 olarak
sunar. Varlik tasniflerinden istidze bahislerine, insanin iradesinden vesvese ve ilhama
kadar bircok kavram, bu baglamda sevk merkezinde anlam kazanir. Bu baglamda
sevk, Mefdtihu’l-gayb’da Razi’nin varlik ve insan anlayisin1 temellendirdigi anahtar

kavramlardan biri olarak 6ne ¢ikar. Lezzete yonelik meyil olarak tanimlanan bu

1% Bkz. A.g.e., 51-53.
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kavram, insanin Sadece cismani arzularmi degil, ayni zamanda uhrevi kemale
yonelisini de ifade eder. Sevkin, elem ve lezzetin pespeseliginden olusan bir yonelis
oldugu kabul edilmekte; bu yonelisin ilahT keméle ulasma istikametinde surekli bir
arzuya dontismesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu kavram tzerinden insa edilen ahlak
sistemi, insanin i¢sel yonelislerini Allah’a baglayan, iradesini ilaht irade ile uyumlu
héle getirmeye calisan ve nihayetinde kulluk makaminda kemal arayigini canli tutan

bir yapiya isaret etmektedir.

Lezzet ve elem kavramlar1 Uzerinden kisinin sevk vasfin1 nasil yonlendirmesi
gerektigini agiklayan RAzi, insanin yaratilis gayesini kemal arayisina baglar. Bu arayis,
sadece bir ahlaki tercih degil, ayn1 zamanda insanin varlik i¢gindeki yerini idrak etmesi

ve bu idrakin gerektirdigi sorumlulugu Ustlenmesidir.

Son olarak varlik tasnifinde, varliklarin yaratilmasinda temel deger olarak ortaya
¢ikmasi agisindan ‘sevk’ kavramimin nazari olarak Razi’nin ahlak anlayisinin temel
paradigmalarindan oldugu ifade edilmelidir. Ancak bunun temelde ‘lezzet’ kavramiyla

karsilandiginin fark edilmesi 6nemli olan diger husustur.

Nefsin yonlendirilmesinin gerektigi hisleri ifade eden ‘lezzet-elem’ kavramlari
Uzerinden nefs terbiyesinin ve tekdmilin metodu sunulur. Bu sebeple ilgili
kavramlarin Razi’nin ahlak anlayismin sistematiginde 6n plana ¢iktigi sonucuna
ulasilmis olur. Risale zemmu ’l-lezzat, bu hususun detaylarmin bulundugu bir eser
olmas1 bakimindan kayda degerdir. Bu sebeple Razi’nin nefs anlayisinin
degerlendirilmesine imkan sunan bu kavramlarm tefsirde gegtigi yerlerin analizinin

bunu takip eden bolimde ele alinmasi uygun gorilmiistiir.

2.2. Ahlaki Fitrat Baglaminda Nefs ve Lezzat Anlayisi

Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisinda insanin tabiati, yonelimleri ve arayislari
Uzerine insa edilen kavramsal gerceve, nefsin mahiyetine ve bu baglamda sekillenen
lezzet anlayisina odaklanmaktadir. Buna gore insanin kemal arayisinda belirleyiciolan
ontolojik kabiliyeti, nefs Gzerinden okunmakta, bu yapi1 hem cismani hem ruhani
dizlemde ele alinarak islenmektedir. Bu baglamda nefsin terbiyesinde lezzat kavranu

temel yonlendirme bigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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2.2.1. Nefsin Mahiyeti, Kuvveleri, Terbiyesi
2.2.1.1. Nefsin Mahiyeti

Nefs, ‘insanin kendisi, kendi cinsinden olan, ruh ve kalp’ gibi anlamlara
gelmektedir.’®” Razi’de nefs, biitiin bu anlamlar1 karsilamakta, genel anlamda kuvve,
istidat, % 6zel anlamda soyut bir cevheri®® ifade etmektedir. Nefs, varliklarda hareket
ettirici gl¢ anlaminda kuvvet, nebati ve hayvani cevhere uygun suret, varligin

dogasina uygun sekilde ona dahil olabilmesi ve ayrilabilmesi anlamimda yetkindir.2%

Ragib el-Isfahani’de nefs kavramu ruh ile yakm anlamda kullamlir. Insan, duyular
araciligiyla algilanan bir cisimden ve basiretle idrak edilebilen bir ruhtan murekkeptir.
Ruhu Allah kendisine nispet etmekte, bedende ruhun bulunmasiyla hayat, hareket, his,
bilgi, goriis, temyiz yetenekleri meydana gelmektedir. Beden, somut nesnelerin, ruh

da ruhani varliklarm varlik kazandig1 yerdir.2%!

Réazi’nin de temelde Ragib el-isfahani ile uyumlu ifadeler kullandig1 gorilmektedir.
Ona gore insani nefs; goren, koklayan, dokunan, hayal kuran, fikir yuruten, bedeni
yOneten ve onu 1slah eden tek bir 6zdiir.2°? Ancak Razi buna ek olarak nefsin, bedenin
parcalarindan ibaret olmadigini, bedenden ve onun pargalarmin her birinden farkli bir
sey oldugunu vurgular. Nefs, gozle gorur, kulakla isitir, beyinle disiiniir, kalple
hareket eder. Ancak nefsin kendisi bunlardan ayri, tasarrufta bulunmak icin onlara
ilisen bir cevherdir. 2°® Dolayisiyla Razi, hislerin bulunmasi bakimmdan biitin
nefslerin ortak olduklarmi, ancak zatlarinin butlni bakimindan (mizag gibi) bir

digerinden farkliligm1 kabul etmektedir.2%4

197 Bkz. Mukatil, el-Viicth, 270, 271.
198 RaZ1, el-Mebahis, C.2, 232.

19 RAZY, Kitdbu 'n-nefs, 32-33.

20 RaZ1, el-Mebahis, C.2, 232-234.
201 Bkz. isfahanti, ez-Zeria, 20.

202 Bkz. Razi, Kitdabu n-nefs, 32-33.
23 Bkz. A.g.e., 50.

204 Bkz. A.g.e., 87.
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Dolayisiyla nefsin mahiyetini daha ¢cok bedenle iliskisi ve bedenden bagimsiz bir
cevher olusu Uzerinden metafizik bir cergevede ele alan Raz1’ye gore nefs, bedenin bir
pargasi olmadig1 hélde bedeni yonlendiren, onun Uzerinden idrak eden bir varliktir.
Bedenden bagimsiz var olmaya devam eder ve mizacin kaynagidir.?®® Bu konu
Mefatihu’l-gayb’da Fecr siresinde ‘Nefsin Mahiyeti ve Mertebeleri’ bashig: altinda

islenmektedir.
€ YA ) B da Gl iy o oan 3T € YV Y Asadaall 0800 5D
(7)o 05 € 1) s i AT

Ey itminana ermis nefs! Sen O'ndan raz:, O da senden raz: olarak Rabbine don! (Zyi)

kullarimin arasina gir. Cennetime gir.2%®

Ilgili ayetlerin tefsirinde belirtildigi Gizere, kisinin ‘Ben gordim, bildim, istedim’ gibi
ifadelerde ‘ben’ olarak bahsettigi sey ‘nefstir’. Ancak‘ ben’ olarak isaret edilen
‘cismani beden’ nefsten ayr1 bir seydir. Clnku nefs, degismez, beden ise degisendir.
Nefs, bedene girdiginde ona can veren, terk ettiginde ise onun 0lmesine sebep olan

latif bir cevherdir.2’

Mdellif, bu hususlar1 diger ayet-i kerimeler ve hadis-i seriflere isaret ederek
islemektedir. Buna gére azapla ilgili mevzular, vahyin kalbe indirilmesine yonelik
isaretler, insanin yaratiligi ile ilgili hususlar, nefsin bedenle birlikte meydana gelip

bedenin 6liimiyle yok olmadigm desteklemektedir.2%

Kitabu’'n-nefs’te, nefs ile bedenin ayr1 seyler oldugu mantiki ¢ikarimlarla da
desteklenir. Bunun Ornegi, birbirlerinin zidd1 davranis gostermeleridir. Zira, riyazat
yapinca bedenin gucl azalirken, nefsin idrak glicl artmaktadir. Nefs terbiyesi ile

ugrasan kisiler bedensel guclerin yenilmesi ile ugrasmaktadirlar.2%

205 Bkz. Razi, Mefatih, C.31, 163.

206 g]-Fecr 89/27-30.

27 Bkz. Razi, Mefatih, C.31, 162-163.
28 Bkz, Razi, el-Mebahis, C.2, 408.

29 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 41-42.
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Mefatihu’l-gayb’da muelifin isaret ettigi ayet-i kerimeler nefsin mertebelerinin
mevcudiyetini agikga gostermektedir. es-Sems 91/7°de fuclr ve takvanin ilham
edildigi nefs, Yasuf 12/53’de katiiliigii emreden nefs, el-Kiyame 75/2°de ifade edilen
kendini kinayan, levmeden nefs; nefsin farkli mertebelerini (emmare, levvame vb.)
ifade etmektedir. Bunlar insanin ahlaki ve ruhsal gelisimiyle dogrudan baglantili
ifadelerdir. Ilgili ayet-i kerimenin isaret ettigi mutmainne nefs tabiriyle Allah’in

hitabma mazhar olan nefsin, en yiiksek dereceyi tanimladig1 anlasiimaktadir.?'

Insanlarm ahlaklarmin farkli olmas1 da nefs terbiyesine isaret eden diger husustur.
Ragib el-isfahani’ye gore faziletler, nazar? ve ameli olarak iki smiftir. Bunlarin her biri
terbiye ve ilaht lituf seklinde iki yolla elde edilir. Kisinin yaratilisindaki 6zellikler,
toplumsal ve cografi yapi ile, yasadigi zaman dilimine gore, egitimle ve pratik yaparak
degismektedir. Bunlar, erdemlerin terbiye ile elde edilmesine 6rnektir. Ilahi lutuf ile
elde edilmesi ise Allah’m bazi insanlar1 egitim O6gretim gérmeden cesitli sanat
dallarinda kabiliyetli yaratmasi gibi bazi ¢ocuklarin dogustan cOmert veya cesur

olmalar1 seklinde gozlenmektedir.?!!

Zemahseri, ilgili ayet-i kerimelerin tefsirinde nefs hakkinda teorik tartismalara
girmeden kelimelerin anlamlarini, kiraatleri ele alarak mutmain nefsin kavustugu
nimetleri agiklamaya odaklanir. Kelami meseleler veya nefsin mahiyeti ve terbiyesi
gibi konular1 tartismaz. Ayetlerin tefsirine, mutmain nefsin Ilahi hitaba mazhar

olmasina, bu hitabmn nasil anlasilabilecegi ve ayetin kapsami gibi konulara odaklanir.

Buna gore abas) 48 kavrami, korku ve Uziinttiden arinmug nefs ile yakint bilgiyle
huzur bulmus nefs, olmak tizere iki temel anlama isaret etmektedir. Olim, mahser ve
cennete giris olmak Uzere ¢ farkli zaman diliminde bu hitap ger¢eklesebilir. Mii’min
ruhunu teslim ederken ona bir mujde olarak, mahserde dirilis gerceklestiginde ve
imanla huzura gelen nefs, cennete kabul edildiginde dogrudan veya bir melek
araciligiyla olabilir. Belirli sahislarla sinirlandirilamaz, genel anlamda mutmain nefse
yonelik oldugu kabul edilmelidir. Ayet-i kerimeler, nefsin arinma sireci sonunda

ulagabilecegi en yuksek mertebeyi tasvir etmektedir. Muhatap olan nefsin Allah

219 Bkz. Razi, Mefatih, C.31, 163.

211 Bkz. isfahani, ez-Zeria, 56.
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tarafindan hosnutlukla karsilanacagi, ilahi huzura kabul edilecegi ve cennetle

odiillendirilecegi bildirilmektedir.?*2

Maverd, ilgili ayetin tefsirinde ahlaki 6gretilerle tefsir disiplinini bir araya getiren orta
bir yol benimsemistir. Zemahseri kadar dilbilimsel ve baglamsal bir agiklamaya
yogunlagsmaz. Razi gibi derin bir felsefi analiz de yapmaz. O, nefsin mertebeleri ve

mutmain nefsin 6zelliklerini genel ifadelerle Kur’ani baglamda yorumlar.?t3

Ozetle Razi’nin ahlak anlayisinda nefs, insanin varlik yapismin hem ontolojik hem de
epistemolojik diuzeyde merkezini teskil eder. Hem bedenle hem de ruhani cevherle
baglantili ¢ok yonlu bir yapidir. Nefsin mahiyetiyle ilgili olarak onun bazen ‘benlik’,
bazen ‘kuvve’ ya da ‘istidat’, bazen de ‘soyut bir cevher’ olarak tanimlanmasi,
Razi’nin meseleyi kelami-felsefi tartismalarla birlikte irdeledigini gosterir. Ozellikle
onun nefs kavramini hem akli-felsefi diisiinceye hem de tibbi gelenege bagl olarak

temellendirmesi, ahlak anlayisinin disiplinler aras1 bir mahiyet tasidigini ortaya koyar.

Buradan hareketle Razi’de nefsin mahiyeti, akli melekeler ve ahlaki sorumluluklarla
yakindan iliskilidir. Nefs; sadece diisiinen bir varlik olmakla kalmaz, ayn1 zamanda
hisseden, arzulayan, yonelen ve kendini ger¢eklestirmeye ¢alisan bir varliktir. Buradan
hareketle ahlaki anlamda kemale ulasmak, dogrudan dogruya nefsin terbiyesiyle
mimkunddr. Nefsin terbiyesi icin de onun 0zelliklerinin ele alinmasi yani

kuvvelerinin bilinmesiinin zarureti anlasilmis olmaktadir.

2.2.1.2. Nefsin Kuvveleri

Fahreddin er-Razi, nefsin kuvvelerini genel anlamda nebati, hayvani, insani olmak

Uzere (¢ sinifta ele almaktadir.

a. Nebati kuvve; beslenme, blyiime, tGreme olmak (zere ¢ glice sahip olan
kuvvedir. Besin pargaciklarin1 uzuvlara ulastirmak, yerlestirmek ve bunlari

uzuvlara benzer hale getirmeyi saglar. Mevcadat bu yolla blyur ve Urer.

212 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, C. 4, 752-753.

213 Bkz. Maverdi, en-Niiket, C.6, 272, 273.
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b. Hayvani kuvve, harekete gecirme ve idrak etme seklinde iki tanedir. Hareket
etme gucline bagl, arzu ve eylem olmak tzere iki alt gu¢ vardir. Arzu glcu,
sehevi ve gadabi olmak tizere iki alt giice sahiptir. Idrak kuvvetinin islevi ise
zahirm bes duyu araciligi ile gorileni anlama, batini bes duyu aracilig: ile
goriinmeyeni anlamadir.?** Zahir? olanlar bes duyu organ, batini olanlar ortak
duyular, hayal, vehim, hafiza, mitehayyile guglerinden meydana
gelmektedir. 22> Batini kuvveler, hem anlayan hem tasarrufta bulunan
kuvvelerdir. Idrak kuvvesi algilanabilen nitelikleri idrak eden bir kuvvedir.
Bir kisinin dost, bagkasmin diisman oldugu yargisinda bulunmasi gibi. Ortak
duyunun deposu heyuld, vehmin deposu hafizadir. Diisiince gucl olarak
adlandirilan batini kuvveler, bir araya getirmek ve birbirinden ayirmak yani
analiz ve sentez sOretiyle tasarrufta bulunan kuvvelerdir. Bitln idrak
kuvveleri ve fiiller nefsin ¢zline aittir. Bedenin her uzvu nefse bilgi saglayan

aracilardir.?1®

c. Insanikuvvenin ise iki anlami vardir. Birincisi insanin ‘ben diyerek’ kastettigi,
insanin hakikati ve kendisi olarak kabul edilir. Kalp, ruh, akil terimleri de bu
anlamda kullanilir. Tkincisi 6fke ve arzu gliclerini kendinde bulunduran, insan1

diger varliklardan ayiran seydir.?*’

Bilgi saglamasi bakimindan hissi kuvve ile akli kuvve konusunun islendigi b6élimin

Mefitihu’[-gayb’dan incelenmesi gerekli gorillmistiir.

5@ s Wi B = o PR /*’:‘%’/ P sy e, POREIPL 2w T, S 3T, w5 Y s A a8 T

B PSR ERAAL AL ) b liladl Flilas L s Kl o 5 (ia G VT3 o galdl 50 4

2 5 AT (535 558 (e 558 DU A0S A 315 8ol L3 S A0 W5 A R0 Y AR5 AS JuA 558 e
(70 ) ol oo O ATy AU 5T AT & s 25

Allah goklerin ve yerin ndrudur. Onun ndrunun temsili sudur: Duvarda bir hicre;

icinde bir kandil, kandil de bir cam fanQs icinde. Fands sanki inci gibi parlayan bir

yvildiz. Mibarek bir aga¢tan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan

214 Bkz. Razi, Kitdabu n-nefs, 74-76.
25 Bkz. Ag.e., 77.
26 Bkz. A.g.e., 77-78.

27 Bkz. A.g.e., 50, 77,78.
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tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar
berrak)tir. NUr Gstune ndr. Allah diledigi kimseyi ndruna iletir. Allah insanlar igin

misaller verir. Allah her seyi hakkiyla bilendir.?'8

Ayet-i kerimenin tefsirinde akil ve duyu kuvveleri arasindaki farklar incelenmektedir.
AKIT kuvvenin, 4l 5l insani hayvanlardan ayiran temel unsur oldugu, hatta ilaht
hakikatleri idrak etme kabiliyetiyle kisiyi Allah’a yaklastirabilecegi ifade edilirken,
duyusal kuvvenin 4ulsll 548l ise insan1 maddi dlinyaya baglayan ve hayvanlarla ortak
yoniinii olusturan bir 6zellik oldugu belirtilmektedir.?!® Burada aklm iistiinligiinii

vurgulayan felsefi bir tartisma mevcuttur.

Buna gore duyular fiziksel dinyayla sinirlidir, sonsuzlugu kavrayamaz. Akil ise
sayilar ve kavramlar gibi soyut seyleri idrak edebilir, kendi diisiinme slrecini bile
diistinebilir. Duyular, nesnelere bagimlidir. Gorebilmek icin bir objeye, duyabilmek
icin bir sese ihtiyaci vardir. Akil ise nesnelerden bagimsiz olarak soyut kavramlari
idrak edebilir. Bu da akli, duyulardan daha Gstin kilar. Tim mevcudat, bilingli bir
yaratici tarafindan var edilmistir. Yaratma siireci, 6nce bir ilmin olusmasini gerektirir.
Bu ylzden akil, duyularin 6tesinde bir dncelige sahiptir. Duyular yanilsamalara neden
olabilir. Hareket eden gemideki biri, kiyinin hareket ettigini sanabilir. Ancak akil,
duyularin yanlslarini dlzeltebilir. Bu, aklin duyulardan Ustiin oldugunun diger
kanitidir. Peygamberler, akli bilgiyi en saf haliyle tasiyabilir, vahiy araciligiyla
dogrudan ilahi hakikatlere erisebilirler. Peygamberin akli, giinesin aydinlatmasi
gibidir. Bu baglamda Kur'dan-1 Kerim’in ‘ndr’ olarak nitelendirilmesi, onun akli

aydmlatan bir kaynak olmasiyla iliskilidir.??°

Buradaki a¢iklamalaridan hareketle Razi’nin akil ve duyular anlayisi daha net ortaya
¢ikmaktadir. Akil, duyulara gore daha yuce ve nesnelerden bagimsiz bir bilgi kaynagi
olarak konumlanmaktadir. Peygamberler, akli aydinlanmada 6zel bir rol Gstlenmekte,

vahiy, beseri akli tamamlayic1 bir unsur olarak kabul edilmektedir.

Hilasa R&zi Mefatihu 1-gayb’da akli, yalnizca duyularin eksik biraktigi alanlari

tamamlayan bir unsur degil, ayn1 zamanda insani ilahi hakikate ulastiran bir vasita

218 en-NQr 24/35
219 Bkz. Razi, Mefatih, C. 23, 380-385.

20 Bkz. A.g.e., C. 23, 380-385.
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olarak konumlandirmistir. Bu cercevede ndr metaforu, hem Kur’an’in hakikatleri
aydmlatict islevine hem de peygamberlerin akli istidatlarina isaret eder. BOylece Razi,
ayet-i kerimedeki ndr kavramin1 hem manevi bir aydinlanma olarak, hem de akla isaret

ederek islemistir.

Bu noktada Razi’de bilginin beseri akil tarafindan tamamiyla ihata edilemedigi
hatirlanmalidir. Ona gore bedihi olarak adlandirilan apagik hikimler hakkinda bile
kesin hikimde bulunmak gecgersizdir. Buna isaret eden pek cok delil mevcuttur.
Ornegin duyular araciligiyla nefste meydana gelen bilginin, mizaglardaki farklilik
sebebiyle objektifligi sorgulanmalidir. Insanlarin farkli seyleri iyi veya kot gormeleri,
duyularm inanglar Gzerindeki etkisine isarettir. Ornegin mizaci kat1 olan birisinin ac1
cektirmeyi glizel gormesi veya insanlarin alistig1 seyleri zamanla iyi olarak gérmeye

baslamalar1 gibi.??!

‘Hisn’ bahsi de bu hususa drnek teskil etmektedir. Burada Razi, Mu’tezile’nin,
zalimden bir seyi kurtarma maksadiyla yalan soylemenin giizel olabilecegine dair
gOriisiine itiraz eder. Yalan sdylemenin hi¢bir durumda guzellikle nitelenemeyecegini,
Oyle olsaydi bir bahaneyle her yalan1 dogruya doniistiirmenin mimkin olabilecegini

ifade ile itirazin1 destekler.?%2

Mu’tezile’nin sartlara bagli olarak yalanin glizel goriilebilecegi fikrine kars1 ¢ikmasi,
muellifin ahlaki degerlerde gorelilige kap1 aralayan yaklasimlara mesafeli durdugu,
evrensel ilkelerden sapmay1 tehlikeli gordiigii seklinde yorumlanabilir. Bu sebeple
nefsin bilgi edinme siireci olarak ahlak anlayisinda, Razi’nin ahlakilikte evrenselligi

dengede tutmaya ¢alistig1 diisiince sistematiginin 6z olarak sunulmasi gereklidir.

Razi ahlaki ilkeler olarak en ustiin kemal vasiflari; marifetullahla dolu bir kalp,
zikrullahla mesgul bir dil ve kulluga yonelmis azalar olarak sunar. Bu vasiflara sahip
olan bu ahlaki kemal ile donanmus bireyler, zatindan dolayi sevilen kisilerdir. Kemalati
idrak eden ve bu idrak Uzere uzuvlar1 yoneten, bu sifatlarla kisinin vasiflanmasini

saglayan temel glic ise ‘nefs-i natika’ olarak ifade edilir.??3

221 Bkz. Razi, Muhassal, 36-38.
22 Bkz. A.g.e., 202-203.

223 Bkz. Razi, Mefatih, C. 17, 277, 278.
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Modiellif nefsin ihtiyacmni karsilayan manevi kuvveler ve bedenin ihtiyacini karsilayan
diger kuvveler seklinde iki kisim kuvveden bahseder. Gergek olani ve gergege
dayanarak hareket etmesi gerektigini bilen manevi kuvveler; nefs-i natikadir. Bu

anlamda, zahir7 ve batini duyular1 yonetici kamil nefstir.224

Nefste, duyularin yaptigi ¢ikarimlar yoluyla bazi soyut sekiller meydana gelir. Bunlara
‘bedihi ve nazari bilgi’ denilir. Soyut tasavvur edilen, zihnin olumlu veya olumsuz
karar verdigi seylere bedihi bilgi, soyut tasavvur edilmeyen, zihnin olumlu veya
olumsuz karar vermesi gerekmeyen seyler de nazari bilgidir. Hislerin yani zahiri ve
batmi duyularin olmamas1 durumunda nefste de bilgi olusamaz.??® Dolayisiyla Razi’de
ahlakin, ‘hisler’ yoluyla ulasilan ‘bilgi’yle; ahlakiligin ise nefs-i natikanin etkenlerden
arinmasi i¢in yapilan gayretlerle basladig: ifade edilebilir. Bu sebeple ‘bilgi’ ve ‘his’

kavramlar1 Gzerinden ilerlemenin gerekliligi agiktir.

Bilgi, =l kavraminin ayetlerde gectigi yerlere gore farkli anlamlar kazandigi
goriilmiistiir. et-Tevbe 9/16°da #= ifadesine ‘gérmek’ anlami verilmistir. el-Bakara
2/77°de ‘bizatihi ilim” yani Allah’in énceyi de mevcudu da gelecegi de bilmesi, Hud

11/14°de ise ‘0 anlaminda oldugu ifade edilmektedir.?2®

Gl kavraminin da ayetlerde gegtigi yerlerde farkli anlamlar kazanmakta oldugu
goriilmiistiir. Al-i imran 3/52’de ‘gormek’s!s Al-i imréan 3/152°de “6ldirmek’ Ji&) |
Yusuf 12/87°de ‘arastirmak’ &l el-Enbiya 21/102°de ‘ses’ <= gibi anlamlarin
verilebilecegi gorulmektedir.??” Mukatil’de tespit edilmis olan bu anlamlar Razi ile
uyumludur. Ayetlerde goérilen anlam gesitliliginin, duyularin ¢esitliligi ile paralel

oldugu ifade edilebilir.

Razi’nin temel bilgi kaynaklarindan hareketle cinlerin varligina dair kanitlar
inceledigi bolim mdaellifin bu husustaki goriisleri hakkinda fikir vermektedir. Bu
sebeple kisaca islenmesi uygun gériilmiistiir. Buna gore bilginin ti¢ ana kaynagi, duyu,

haber ve akil ylrttmedir.

224 Bkz. Razi, Kitabu h-nefs, 79.

22 Bkz. A.g.e., 79-80.

226 Bkz., Mukatil, el-Viicth, 235-236.
21 Bkz. A.g.e., 134-135.
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1. Duyu: Cinlerin ve seytanlarm varliginin duyularla algilanamamasi sebebiyle bunu
iddia edenlerin mecnun veya yalanci olabilecegini sdyleyenlere kars1 Raz1, her seyin
duyularla algilanamadigini ifade ederek onlarin cismaniyyetten mucerret farkl bir

cevhere sahip olabileceklerinin imkanin1 belirtir.

2. Haber: Peygamberlerin ve elcilerin haberlerine dayali olarak cinlerin varliginin
kabul edilmesinin, peygamberlerin getirdigi mucizelerin cinlerin veya seytanlarin
yardimiyla gergeklestigi anlamina gelebilecegini, bu durumda nibivvetin
gegersizliginin s60z konusu olabilecegini iddia edenlere karsi Razi, cinlerin varligina
hiikmetmenin nubuvvetin sihhatini zedeledigini kabul etmedigini belirtir. Karsi

delil olarak cinlerin varligina isaret eden ayet-i kerimeleri ele alir.

3. Delil: Cinlerin ve seytanlarin varligini akil yoluyla ispatlayacak herhangi bir kesin
delil bulunmadigini ifade edenlere karsi Razi’nin, bunun aksini ispatlayacak

herhangi bir delilin de olmadigina dair isareti kayda degerdir.

Razi’nin temel bilgi kaynaklar1 olmalar1 bakimindan U¢ kaynagin ikincisini bu mesele
icin delil olarak kullanmakta, diger ikisini ise degerlendirmeye tabi tutmakta oldugu
gorulmektedir. Muellif daha sonra konuyla ilgili diger goriis ve tartismalara da yer
vererek farkli yaklasimlar1 ortaya koymaktadir. Ayrica cin ve meleklerin metafizik bir
varlik olarak mevcudiyetleri ve ¢esitli ruhsal hiyerarsiler icinde yer almalarinin

imkanmi akli olarak da degerlendirmektedir.??®

Hilasa Razi’nin bilgi ve ahlak anlayismnin, akil, his ve nefs-i natika ekseninde ¢ok
yonli bir yapiya sahip oldugu gorilmektedir. Buna gore bilgi, duyularla baslasa da
ancak nefs-i natikanin etkinligiyle anlam ve deger kazanmaktadir. Duyularin sinirh ve
mizaglara bagli oldugu dikkate alinarak bilginin mutlakligna ihtiyatla yaklasiimalidir.
Ahlak, dogru bilgi ve nefsin arinmas1 ile mimkiin hale gelebilir. Neticede Razi’nin
hakikate ulagsma ¢abasini akli ve ahlaki bir diizlemde temellendirmeye calistig1 ifade

edilebilir.

Kaynaklardan gelen bilgileri degerlendirerek bunlar arasinda hakikati idrak
kabiliyetine sahip olan nefs unsuru Sems sdresinde islenmektedir. Burada gecen ‘nefs’

kavramimin kdmil nefs-i natika olarak anlamlandirilmasi mimkin gérinmektedir.

228 Bkz. Razi, Mefatih, C.1, 82-83.
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Nefse ve onu duzenleyene, sonra da hem koziliigiinii hem de takvasin: ilham edene

yemin olsun ki%?®

Burada R&zi, nefs kavrammin iKi sekilde anlasilabilecegini ifade eder. Birinci ihtimal
Uzerine beden olarak ele alinmas1 durumunda, !3s ‘tesviye etme’deki kasit, bedenin
uzuvlarmin dengeli olarak yaratilmasi1 manasinda; ikinci ihtimal tizerine bedeni idare
eden, onun canliligin1 saglayan gig, olarak ele alinmasi durumunda da tesviyeden

kasit, nefsin pek cok kuvvet ile donanmas1 manésinda anlasilabilmektedir.?*°

Razi, sayica ¢ok olarak yaratilan her seyin mutlaka bir baskanmin olmasmin
gerekliligini belirtir. Buna gore mirekkep varliklarin baskani canlilar, canli tirlerinin
baskan1 insandir. Insanlarm reisi peygamberler, onlarin reisi ise ayette isaret edilen o
yiice nebevi nefstir.2®* Bunun haricinde et-Tekvir 81/14°de “Her bir nefs, ahiret icin
ne hazirladigmi anlar,” ayet-i kerimesindeki gibi ‘cokluk’ yani bitun nefsler olarak
anlagilabilir. Buna gore her tiirtin kendisine deger kazandiran, onu digerlerinden ayiran
husdst bir nefsi vardir. Kendisine ilham edilen nefsi muellif, Allah’in tezkiye ettigi
veya tezkiyeye kendisini muvaffak kildigi nefsler olarak anlamay1 dogru bulur. Bu
kabul, Razi’nin irade anlayisi ile paraleldir. Bu husus giidi konusunda detaylariyla ele

alinacaktir.??

Zemahseri, ilgili ayetlerin tefsirinde, giines ve aydinlanma, ay ve takip etme gibi
temsillerden hareketle nefsin ahlaki boyutlarina dair bazi yorumlar sunar. Giines
1s18inm yayilmasinin karanlhigir gidermesi gibi insanin nefsini arindirmas: da onun
manevi durumunu ylkselterek hakikati agik hale getirmektedir. Ayni sekilde 3G
ifadesinde, ayin giinesi takip etmesi gibi, nefs de belirli yonlendirmelere tabidir. Ay,
151g1n1 glinesten aldigi gibi, nefs de hakikati idrak etmek i¢in ilahi rehberlige muhtagtir.
‘Nefs’ kavraminin nekre olarak kullanilmasi, ya bunun belirli bir nefse yani Hz.

Adem’in nefsine isaret etmekte oldugu veya tim nefsleri kapsayan bir umumilik

229 es-Sems 91/7-8.
20 Bkz. Razi, Mefatih, C. 31, 175.
#1Bkz. A.g.e, C. 31, 175.

%2 Bkz. A.g.e., C. 31, 176-177.
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tagidig1 anlamina gelir. Nefse verilen ilham, insana, iyiyi ve kotlyl ayirt etme yetenegi
ve bunlardan birini se¢me 0Ozgiirliigii bahsedilmesidir. Tezkiye bizzat insanin kendi
iradesiyle gerceklestirdigi eylemler igin kullanilabilir. Bu sebeple bu fiillerin Allah’a
izafe edilmesi yanlistir. Bu noktada, kader anlayisi baglaminda bazi mezhepler

Allah’m kudretini yanlis yorumlamaktadirlar.?3

Sonug olarak Razi’nin nefs kavramini ontolojik temelde yorumlamay1 siirdiirdiigi
gorulmektedir. Tezkiye kavramlari ile ilgili Zemahseri ile kelami agidan farkli goriiste
oldugu anlagilmaktadir. Onun tezkiyeyi daha cok ahlaki agidan degerlendirdigi,
Razi’nin ise daha c¢ok var olusla iliski olarak nefsin yapisina dair tavri dikkat
cekmektedir. Bazi hususlarda benzer seyleri ifade etseler de birbirinden farkli
perspektiflere sahip olduklar1 burada da gorulmektedir.

Kisaca Razi burada da nefsi daha ¢ok varolus bakimindan degerlendirmekte ve
yonlendirmektedir. ifade edildigi izere zahir? ve batini kuvvelerle bilesik olan nefsin,
edindigi akli ve hissi zevklerin bilgisini; saadet, aci, kemalat, noksan seklinde

yorumlamak onun genel tavridir.

2.2.1.3. Nefsin Terbiyesi

Fahreddin er-Razi’nin tibbi-felsefi egilimdeki nazari ahlak anlayisi ile davranisa
yonelik ameli ahlak anlayismin beraber hareket ettigi ifade edilmisti. Buna gore her
nefsin husust kabiliyetleri, yani mizac1 mevcuttur. Ve nefs bu kabiliyetlerinin miisaade
ettigi oranda yetkinligini arttirabilmektedir. Ahlak anlayisina gore nefs, 6znel a¢idan
daha Ust bir yetkinlik kazandiginda haz duyarken, bunun ziddina daha az mikemmel
bir hale dogru degisimde ise ac1 duymaktadir.?3* Dolayisiyla Razi’de nefs terbiyesini,
haz-ac1 (lezzet-elem) anlayis1 temelinde, nefsin hastaliklardan tedavi edilmesi ve

korunmasi olarak tasvir etmek mimkudnddr.

Raz1, nefsin tabiatinda bedensel etmenlerden uzak stireklilik arz eden, comertlik, sabur,
sikiir gibi degerlerin mevcut oldugunu kabul eder. Bu ahlaki faziletlere akli

¢ikarimlarla da ulasilabilmektedir. Ancak tecribelerle elde edilen adalet gibi degerler

% Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, C.4, 758-760.

234 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 19-26.
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de mevcuttur. Kisi adil davranildiginda haz ve seving, bunun aksine davranildiginda
ise Uzlntd duyar. Bunun icin baskasina da adil sekilde davranilmasmin dogru
olduguna hiikmeder. Adalet ve yalan sdylemek gibi bazi1 degerler insanlarin sosyal
tecriibeleri neticesinde olusmaktadir.?®® Dolayisiyla Razi’de ahlaki erdemler sadece
akli ¢ikarimlarla tespit edilmemektedir. Duyusal veriler ve tecriibe de bu bakimdan

onemli kriterlerdir.

Nefsin terbiyesi comertlik, sabir ve siikiir erdemleri ile olur. Kisinin malin1 Allah
yolunda harcamasi malin sahibinin Allah oldugunu yani kulluk bilincini 6gretir.
Kisinin kaybettiginde veya bir yergiye muhatap oldugunda hissettigi Uziintl veya ayni
sekilde kisi Oviildiigiinde hissettigi hoslanma durumu, basit insanlarin halet-i
ruhiyesidir. Ovgu, kisiye Allah’tan (c.c.) gelen bir vasfin haber verilmesidir.
Dolayisiyla bunu fark eden kisinin siikretmesi gerekir. Yergi ise kisinin kendisi
hakkinda bir eksiginin fark edilmesini saglar. Bu sebeple yine siikretmek gereklidir.
Razi’nin ahlak anlayisinda kemal, etkilenimden uzak nefs i¢in tanimlanir. Dolayisiyla
burada da tavsiye edilen siikiir, nimeti verene nispet edilerek etkilenimden kisinin

nefsini kurtarmasidir.2%8

Buna paralel olarak sabir da hazzin elden ¢ikmasiyla kisinin telasa diismemesidir. Kisi,
ahlaki erdemlere yalnizca kendi donanimiyla ulasamayacagi icin sabrin da siikriin de
ideal seklini yaraticinin elgilerinden 6grenmesi gereklidir. Zira insan ne bilgiyi ne de
ahlaki erdemleri akliyla tam manasiyla ihata edebilmektedir. Insan dogas
noksanliklara sahiptir ve dlinya sevgisine egilimlidir. Aklin ndru daha olgun dénemde
devreye girmektedir. Bu sebeple kisinin fiziksel etkilerden uzaklasarak muteal olan
Allah Tealad ile bag kurmas: igin peygamberler araciligiyla terbiye edilmesi

zorunludur.??’

Nefsin terbiyesi hususunda yol gosterici vazifesi olan bu erdemler Ragib el-
Isfahani’ye gore talim, comertlik, hilm ve adalettir. Bunlar nefsin kuvvelerinin, aklin,
sehvetin ve gayretin (hamiyet) 1slah1 igin gereken erdemlerdir. Aklin 1slahi, itikatta

hak ile batilin, s6zde yalan ile dogrunun, fiilde iyi ile kotlnin arasin1 ayirt edecek

2% Bkz. Razi, el-Metalibu 1-aliye, C.3, 348, 349.
2% Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 110-126, 131.

27 Bkz. Cengiz, Mutlulugu Aramak, 647, 648.
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kadar bilgi sahibi olmak, yani talim ile olur. Sehvetin 1slahi1 cOmertlikle, gayretin islah1
hilm ile olur. Bu i¢c kuvvetin 1slahiyla da adalet ortaya cikar.?*® Nefsin terbiyesi icin
ibadetler de énemlidir. Ibadetlerin erdemler igerisindeki konumu miihimdir. Buna gére
her erdem ibadettir, her ibadet erdem degildir. ibadetler temeldir. Bilinen farzlari,

¢izilmis smirlar1 vardir. Temel olmadan nafile insa edilemez.23®

Maverdi’de ise bu erdemler adab kavramu ile dini, sosyal, bireysel pek ¢ok alt baglikta
islenmistir. Bunlarin arasindan nefsin adabi, Kibirden sakinma, haya, hilm, dogruluk
olarak Ozetlenebilir. Bu konular kibir, 6fke, yalan, haset gibi reziletlerle ic ice

degerlendirilmektedir.24°

Hilasa Razi’nin erdemleri digerlerinden farkli olarak baslangigta fitri, akli ve tecrubi
olmasi bakimindan farkli kategorilerde degerlendirdigi, lezzet-elem kavramlarinin
cercevesinden bu fitri egilimlerin aklin rehberliginde yonetilmesini ve ahlaki
olgunluga ulasabilmesi ile dolayisiyla nefs terbiyesi ile dogrudan iliskili oldugunu

kabul ettigi anlasiimaktadir.

2.2.1.4. Nefsin Subjektifligi

Fahreddin er-Razi’de nefs, duyulardan edindigi verilerle sekillenen tercihlerinde ¢ogu
zaman dis gOriiniise ve lezzete aldanarak hakikati yanlis tanimlayabilir. Bu zaafi
sebebiyle, kimi zaman kotl olani iyi gorebilir. Gegici hazlar1 kalict mutlulukla
karistirabilir. Razi, nefse ait bu ¢eliskiyi Mefatihu 1-gayb’da degerlendirirken, iyi ve
koétundn zahirt niceligiyle degil, uhrevi akibetleriyle anlasilmasi gerektigini vurgular.
Ona gore, ilahT buyruklar dogrultusunda yonlendirilmedikge nefsin tayyib ile habisi
ayirt etmesi mimkun degildir. Bu sebeple hem akil hem de vahiy tarafindan insa
edilmesi, fitri kabiliyetleri dogrultusunda tekamulliniin hedeflendigi ahlaki bir terbiye

slirecine tabi tutulmasi gereKir.

238 Bkz. sfahani, ez-Zeria, 24.
29 Bkz. A.g.e., 21-22.

20 Bkz, Maverdi, Edebu d-diinya, 236-269.
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De ki: “Kotunun ¢oklugu sana ilging gelse de iyi ile koti bir degildir. O halde ey akil

sahipleri, Allah Teald ya si olmaktan sakinin Ki kurtulusa eresiniz!”?**

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, ruhani alemde pis olanin cismani alemde insana
guzel, hos goriinebilecegini ifade eder. Onun lezzetli kabul edilmesi ebedi saadetten
mahrumiyete sebep olur. Pis olan lezzetler ne kadar ¢cok olsa da manevi mutluluga
denk olmas1 imkansizdir. Nefsin temiz ile pis olani ayirt edememesi sebebiyle ilaht
emrin dogrultusunda hareket etmesi gereklidir. Ahiret igin pis olarak belirlenen
seyden, uhrevi mutlulugu diisinerek kisinin nefsini sakinmasi baki olan salihata
yonelmesi gerekmektedir.4?
ey sl b 2 ity D3R 8 b A 40 5hag (o) £t G ka3 s Gl
il Ele 28 A PR b i e s 2068 fle 43805 sl 14 Undy S o
€10V ) {alial 2h i dan O3 3 50 A 85500585550 5 40 Vil
Onlar, ellerindeki Tevrat ta ve /ncil de yazili bulduklar: 0 elgiye, o immT peygambere
uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar: kétulikten meneder; yine onlara
temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agwrliklarint kaldwrwr, Uzerlerindeki
zincirleri ¢6zer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardum eden ve

onunla birlikte génderilen ndra uyanlar, iste kurtulusa erenler bunlardir.>*

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, nefsin hosuna giden lezzet duydugu seylerin aksine
bir delil olmadig1 muddetce tayyib kabul edilebilecegini belirtir. Buradaki durusu,
nefsin mahiyeti, fitratin konumu hakkmda énemli bir veri sunmaktadir. Buna gore o,
ne tamamen insanin aklina, yaratiligina, fitratina bakarak iyinin bilinebilecegini iddia
etmekte ne de tamamen akil ve delili disarida birakip, helal sinirlarini, sadece emir-

yasakla ¢izmektedir. 244

Dolayisiyla Razi’nin nefs anlayisinda, nefsin kuvveleri ve terbiyesinde ahlakilik, igsel

dontisiim dizeyinde temellendirilmektedir. Nefsin kuvveleri, insanin potansiyelini;

241 gl-Maide 5/100.

22 Bkz. Razi, Mefatih, C. 12, 442.
3 el-A’raf 7/157.

244 Bkz. Razi, Mefatih, C. 15, 381.
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terbiyesi ise bu potansiyelin hareket haline gelmesini saglar. Bu baglamda Razi’nin
ahlak anlayisi, hem bireyin ontolojik yapisint hem de bu yapmin ahlaki hedef
dogrultusunda nasil yonlendirilmesi gerektigini agiklayan butlinctl bir sistem sunar.
Bu sistemde akil, vahiy, fitrat gibi unsurlar birbiriyle iligkili olarak ahlaki kemalin
imkanmi ortaya koymaktadir.

2.2.2. Lezzet Kavrami

Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisinda ‘lezzet’ kavrami, nefsin terbiyesi,
davraniglarin gayesi ve saadet telakkisiyle yakindan iligkili bir temel olarak karsimiza
cikar. Ona gore lezzet, nefsi kendisine yonlendiren bir kemal tecriibesi, elem ise ondan
uzaklastiran bir eksiklik durumudur. Lezzet ve elem tecriibesinin cismanti, sosyal ve
akli yonlerine dair bu detayli bakis, lezzet tasnifini meydana getirmistir. Razi, bu
cercevede Mefdtihu’l-gayb’da yer alan dunyevi ve uhrevi lezzet temsillerini diger

tasniflerle gesitlendirerek, sistematigi, tanimi ve kavramlariyla analiz etmektedir.

2.2.2.1. Lezzetin Ontolojik Temeli ve Cesitleri

Fahreddin er-Razi, lezzeti ontolojik bir zemin U(zerinde temellendirerek, onun
kaynagini, tdrlerini ve nefiste meydana getirdigi etkileri detayli bicimde
aciklamaktadir. Bu bolim, s6z konusu tasnifin hem nazari zeminini hem de ahlak?

islevini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Lezzet kavraminin ilk olarak istidze bahsinde sevk kavramui ile beraber gectigi ifade
edilmisti. Bu kisim sevk bolumiinde detayl sekilde ele almmustir.?*® Burada ise lezzet
kavram cercevesinde 6nemli olan noktalar islenecektir. istiazenin tefsirinde akli
bahislerin besinci delilinde Razi, bu gecici hayatta elde edilen hazlar1 iKi kisim olarak

zikreder:
1. HissT hazlar dswall clall)
2. Hayali hazlar 4Ll il

Hissi hazlar1 agiklama ihtiyaci hissetmez. Dolayisiyla bunlarin kisaca yeme, icme gibi

bedensel zevkleri ifade ettigini anlamak mimkindur. Hayali hazlari ise reislik

25 Bkz. A.g.e., C. 1, 73.
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konumunda elde edilen haz olarak sunar. Her iki tir haz i¢in gegerli olan sey, ilgili
hazlar1 elde etme imkan1 olmayanlarin bunlara dair herhangi bir suur
gelistiremedikleridir. Haz ve nimetleri elde etmede ilerleyen insanin, onlara duydugu
arzu ve ihtiras da o derece artar. Insanm bir seyi elde ettikce daha fazlasini isteme
egilimi, kemal derecelerinin sonsuzlugu ile iligkilidir. Nasil ki sonu olmayan kemalat
derecelerine ulasmak mimkin degilse, kalpteki hirs ve sevkin de sonu yoktur. Bu

yiizden, insanm bu durumda rahim ve kerim olan Allah’a sigmmasi gerekir.24®

Dolayisiyla Razi’nin, haz ve arzu dongusinu psikolojik ve felsefi bir ¢cercevede ele
aldig1 gorulmektedir. Hissi lezzetler ile hayali lezzetler ayni temel prensibe tabidir.
Insan ancak bunlar1 deneyimlediginde arzular. Deneyim arttikga arzu da blyir. Bu
baglamda hayali lezzetin dogrudan duyularla degil, zihni temsillerle algilandigi
anlasilmaktadir. Fakat bu, daha az tehlikeli oldugu anlamma gelmez. Aksine, sonsuz
bir hirs Uretme potansiyeline sahiptir. Clnki insan zihni, sonsuz kemal ve ihtisam
tahayyil edebildigi Ol¢iide, bunlar1 istemeye yonelik hirsa ve istiyaka sahiptir. Bu
durumdan kendi basina ¢ikmasinin imkansiz oldugunu idrak eden insan ¢6ziim olarak

siginmaya yonelmektedir.

Razi nefsin lezzete yonelmesini elemle kiyasen degerlendirir. Buna gére arzu edilen
sey ya zatindan ya da zat1 disinda baska bir sebepten dolayi istenir. Kendisinden
sakinilan seyden de ya kendisinden ya da zat1 disinda bir sebepten dolay1 sakmnilir.
Zatindan dolay1 istenen sey lezzet, zatindan dolayr kendisinden sakinilan sey ise
elemdir. Her nefsant kuvvete gore lezzetli olan sey farklidir. Ornegin gérme duyusu
icin lezzetli olan ile isitme duyusu icin lezzetli olan sey farklidir. Nefs bir sey algiladig:
zaman, onun lezzetli olduguna dair bir bilginin meydana gelmesiyle nefste ona kars1
bir temayl olusur.?*” Razi, Mefatihu’I-gayb’da pek cok ayet-i kerimenin tefsirinde

lezzat ¢esitlerine 6rnekler sunmaktadir.
A5 e all Jiadl 5 alailly A3 (a3 AN bl 5 Gl oLl (e il el S (B (55
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26 Bkz. A.ge., C. 1, 73.

#7Bkz. A.g.e., C. 1, 87-89.
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Nefsani arzulara, (0zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve
giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara cekici
kilmmugtir. Iste bunlar diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak gizel
yer, Allah Tedld'nin katindadir.?#

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, zat1 geregi sevilen, arzu edilen seylerin cismani ve
ruhani olmak uzere iki kisimda ele alinabilecegini belirtir. Ayet-i kerimede ise sadece
cismani olanlardan bahsedildigine isaret eder. Muellif bu hususu s6yle degerlendirir.
Buna gore cismani olanlari nefs tzerindeki galibiyetine daha fazla rastlanmaktadir.
Ruhani olanlar1 isteyenler ise oldukga enderdir. Ayrica bu ruhani lezzetlerin ender olan
insanlar i¢in de nadir zamanlarda meydana geldigi bilinmektedir. Dolayisiyla ayet-i
kerimede cismani lezzetlerin hikmen umimi kilinmasini bu seklinde anlamak
mumkanddr. Ayet-i kerimede bahsi gecen cismant lezzat yerilmekte, uhrevi lezzat ise
hedef gosterilmektedir. Razi’nin burada lezzet ¢esitlerini genel ménada cismani ve

ruhani olarak tasnifi goriilmektedir.?4°
€YY ) &slind ST &5 Gl 58 5581 505 Sal5 Casd W) G 6 il e

Dinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar igin

siiphesiz ki ahiret yurdu daha hayirhidir. Hala aklinizi kullanmayacak musiniz??>°

Bu ayet-i kerimenin tefsirinde ise dlinyevi lezzetlerin mahiyeti ve bunlarin nefsteki
karsilig1 hakkindaki Razi’nin gOriisleri 6zetlenmektedir. Burada diinyadaki lezzetlerin
cabuk sona ermesine, istenmeyen seylere sebebiyet vermesine, derinlikli diisiinenlerin
oyun ve eglenceye aldanmamasina isaret mevcuttur. Bunlarla ancak ¢ocuklarin ve
cahillerin mesgul oldugu, kendini bilen, akilli Kimselerin bunlara ¢cok nadir kapildig:
ifade edilir. Lezzetlere ne kadar ¢ok sahip olursa olsun, bittiginde kisinin hiizni daha
fazla olacaktir. Bu dunyada nice sultan ve hikimdarlar gelip ge¢mistir. Dinyevi
lezzetler gecicidir. Temelde bazi elem ve acilar1 gidermeye yoneliktir. Gergekte bu
lezzetlerin bir hakikati yoktur, korkularla karisiktir. Lezzetlerin cabuk sona ermesi de

degerlerinin olmadiginin bir gostergesidir. Ruhani saadetler ise serefli, ylce ve

28 Al-i Imran 3/14.
9 Bkz. Razi, Mefatih, C. 7, 161.

20 o]-En’am 6/32.
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kalicidir. Dinyevi lezzetlere ragbet etmeyen kisilere herkes saygi duyar. Bu da
lezzetlerden kaginmanm saygmlik sebebi oldugunun diger bir gostergesidir. 25!
Razi’nin dinyevi lezzet cesitlerinin alt bashg: olarak hayali lezzati degerlendirdigi
gorulur.
€Y ) 108 e Laal il & il 1

Ne yana baksan hayale gelmez nimetler, iitisam ve biyik bir saltanat gorirsiin, 2°2
Ayet-i kerimenin tefsirinde diinyevi hazlar 4 s @I (i¢ baglik altinda toplanir:
1. Sehvetin tatmini,
2. Ofkenin uygulanmas,

3. Hayali lezzet 4duall 33l Bu, mal ve makam sevgisiyle ifadesini bulan hazdir.

Butun bu hazlar kigiimsenmeye degerdir, zira asagilik hayvanlar bile bu hazlarm bir
kisminda insanla ortak olabilir. Dolayisiyla, Allah’m bu ayette “bityiik bir miilk’ <l
1< olarak zikrettigi sey, bu asag diinyevi hazlardan farkli olmalidir. Zira gercek
yucelik ve deger, ancak nefsin melekdtun kutsiyetiyle naksedilmesi ve ilahi huzurun

celaliyle stislenmesidir. 23

Burada hayali lezzetin, kisinin zihni temsiller tzerinden aldig: bir lezzet tlrl oldugu
goralir. Mal-milk ve sosyal statiyle iliskili olan bu lezzet, zihinde olusmaktadir.
Burada ‘biyiik miilk’iin, hakiki lezzetlerle ayni kategoride olmadigi 0Ozellikle
vurgulanmaktadir. Diger iKi haz diinyevi olarak nitelenirken ruhun ilahi niteliklerle

donatilmas1 ve metafizik kemale ulasmasi, uhrevi ve ruhant bir hazdir.
Razi’nin Mefatihu 'I-gayb’da hissi-akli lezzat ayrimimni sundugu yerler mevcuttur.
vo y TR s el o 28 8358 WE31 i 050 8 o023 ) 065

Ibrahim onlara dedi ki: "Surf aramizda diinya hayatina mahsus bir sevgi (ve ¢cikar)

ugruna Allah"t birakip bir takim putlar edindiniz...?>*

#1 Bkz. Razi, Mefatih, C. 12, 516.
%2 gl-Insan 76/20.

3 Bkz. Razi, Mefatih, C. 30, 753.
4 el-Ankeb(t 29/25.
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Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, akli ve hissi lezzetler hususunda ince bir niikteden
bahseder. Hissi lezzetlere meyleden nefsin, akli lezzetlere iltifat etmedigini, akI?
lezzetin galip oldugu nefsin ise hissi lezzete iltifat etmedigini vurgular. Ytce ahlak ve
Oviilmiis sifatlar akli lezzetlere 6rnek olarak gosterilebilir. Kisinin bunlara yonelmesi,
akli olgunlugunu yansitir. Buna karsilik aklin zayifligi, cismani lezzetin galip
gelmesine zemin hazirlayabilir. Sabir, dogruluk ve takva gibi erdemler akli lezzetin
yansimalar1 olarak degerlendirilebilir. Bu yoniyle lezzet, insani1 asagi seviyelere
strukleyebilen veya yiiksek mertebelere ulastirabilen bir etkiye sahip olarak karsimiza
cikmaktadir. Buna gore ahlaki terakki yoneldigi lezzetin mahiyetine bagl olarak

sekillenmektedir.?®

Burada muellifin, putlara yonelisi, insanin yapisindaki lezzet anlayis1 Uzerinden
degerlendirmesi kayda degerdir. Razi’ye gore akl zayif, nefsani yonu baskin bireyler,
cismani lezzetlere dncelik verir ve akli lezzetlere ilgisiz kalir. Bu durum, onlarin askin
bir ilah fikrini kavramaktaki yetersizliklerini agiklar. Zira bu tir bireyler, ancak
duyularla algilanabilen, somut ve maddi varliklar1 kutsallagtirmaya egilimlidir. Buna
mukabil, akli gucli bireyler, hissi acilara katlanabilme pahasina akli lezzetleri
onceleyen bir tutum sergilerler. Bu karsitlik miisriklerin sapkin inanglarini agiklamaya
yonelik temel zemini olusturmaktadir. Buna gore putperestligin arkasinda, cismant
lezzetlerin hakimiyeti ve akli idrakin zayiflig1 yer almaktadir. Bu baglamda akli
lezzetler, sadece bireysel ahlaki yiikselisin degil, ayn1 zamanda itikadi yonelisin
kavranmasmin da imkanidir.?®® Dolayisiyla Razi, akli lezzet kavramini hem bir ahlaki
ideal hem de epistemolojik bir ilke olarak degerlendirmektedir. Bu yoniyle onun

yaklasimi, ahlak ile inan¢ arasindaki irtibat1 gozler éniine serer.

Dolayisiyla lezzet, insan nefsinin bir seyi arzulamasi ve ona yonelmesiyle ortaya ¢ikan
bir durumdur. Razi’nin dile getirdigi lezzet tlrlerini, birbirinden bagimsiz kategoriler
olmaktan ziyade, bir silsile halinde birbirini énceleyen ve besleyen katmanlar olarak
degerlendirmenin daha uygun oldugu ifade edilebilir. Bu nedenle lezzetlerin
birbirleriyle etkilesimi, insanin kemal yolculugundaki asamalar1 agisindan biyuk

Onem arz eder.

5> Bkz. Razi, Mefétih, C. 25, 46.
#0 Bkz. A.g.e., C. 25, 47.
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a. Lezzat Cesitlerinin Birbiri Arasindaki Iliskisi

Razi’nin tasnifinde bulunan lezzat hiyerarsisi iginde Ozetle hissi lezzat digerlerinin
zeminini teskil ederken, hayali lezzat ise akli lezzata ulasmanin sebebi olarak
sunulmaktadir. Hissi lezzat, dogrudan bedenle irtibatli olup duyusal arzularin
tatminine yoneliktir. Ancak bu ilk asama, insanin sosyal ve zihinsel gelisimine bagl
olarak hayali lezzéatla iliski kurar. Nihayetinde ise akli lezzat, ilim ve hikmeti arzulayan

nefsin en yetkin halinde yoneldigi manevi hazdir.

Bunlarin arasindan hayalt lezzatim konumu onem arz etmektedir. Ornegin asli
ihtiyaglar1 karsilamak maksatli mal elde etmek hisst lezzet iken, kudret hedefiyle mali
biriktirmek hayali lezzet grubuna girer. Ayn1 sekilde mal miilk sevgisine hem cismant

hem harici saadet bolimlerinde karsilasiimaktadir.

HissT lezzat gibi gorinen ancak hayali lezzata dahil olan diger tavirlar da mevcuttur.
Bedeni korumak maksadiyla giyilen elbisenin oldukg¢a pahali olmasinin ardinda yatan
sebep budur. Gosterisli saraylarin, devasa binalarin sadece barmma amagli olmadigi
ortadadir. Ayni sekilde solene doniisen yemek ziyafetlerinin sadece beslenme ihtiyaci
icin olmadig1 agiktir. Hissi lezzat olarak baslayan ancak ardinda zihinsel ve sosyal
sebeplerle ayr1 bir ¢cehreye birinen bu davraniglarin temel saikleri (reislik, cémertlik,
iktidar, emirlik, baskin olma, sohret, ikram, kudret, gu¢ gostergesi vb.) hayali lezzat
olarak ifade edilmektedir. Ornegin emirlik, kemalat hedefinden ileri gelmektedir. Reis
olmak icin bir grubun varhigi gerektigi, mevcut basarmin da bu grupla paylasildig:
aciktir. Yani kisinin baskalarma muhta¢ olmasi (izerinden ortaya ¢ikan emirlik hedefi
de kisiyi nihal gayesine ulastirmamaktadir. Ayrica mevki sahibi olan kisi, toplumsal
iliskiler sebebiyle beklentilere gore hareket etmek, yani edilgenlik ve etkilenim
kusurlartyla karsi karsiya bulunmaktadir.?®” Bu etkilere uygun sekil almasi onun
gligsiizliigiini, etkilenimin olmamasi ise onun giictint gosterir. Hisst ve hayéali lezzatin
pesinde sekillenenlerin nefsteki kolelik tabiat1 ile; bu lezz&ta maruz kalmamaya galisan

mal-milk sevgisine miptela olmamis, cevheri pak olan, Allah Teala’nin ahlakiyla

27 Bkz. Razi, er-Risale, 14-16.
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ahlaklanmay1 hedefleyenlerin ise hakkm 6zelliklerinde, hir olmalar1 ile betimlenir.

Cunki herhangi bir etkiye maruz kalmayan tek varlik Allah Teala’dr.?%®

Tum varliklar az veya gok etkiye ve etkilenmeye agiktir. Hazzin elden ¢ikmasi veya
elde edilmesi durumunda kisinin gosterdigi UzUntl veya seving onun ne kadar guclii
veya zayif oldugunu gostermektedir. Nefs, varligini ve saadetini bu sekilde duyusal ve
sosyal pratikler sonucu, hissi ve hayali lezzat vesilesiyle algilamaktadir. Ancak nefs
bu ikisinin kendi i¢inde geciciligi ve gergekci olmayisi sonucuna ulastiginda, diger
kabiliyet olan akli lezzata yonelmektedir. Hissi lezzat, hayali lezzat igin bir aracidir.
HissT lezzat olmadan hayali lezzat olmaz. Ayni sekilde hissi ve hayali lezzat da akli
lezzat igin aracilardir. Hissi ve hayali lezzat olmadan bilgi, dolayisiyla akli lezzat

olusamayacaktir.?*

Diger lezzetler arasinda konumu itibariyle farkli bir statiide degerlendirilen, kaynagi

hayali kuvveden beslenen hayali lezzat Mefatihu’I-gayb’da islenmektedir.

T e ) 315 (i (gnin Sl G55l d 8 Tle 1 98 0 2l e gl o ol (e 2GR O

(16 ) g
Insanlardan bir takum beyinsizler: “Miisliimanlar: simdiye kadar yoneldikleri kibleden
vazgeciren sebep nedir?” diyecekler. De ki: “Dogu da Allah’indir, bati da. O,

diledigini dogru yola kavusturur.” 2%

Ayet-i kerimenin tefsirinde kiblenin tayini konusunda dile getirilen t¢ hikmet, hayalt
lezzat1 agiklayict vasiftadir. Bunlardan birincisi insanda bulunan iki tir kuvveye
isaretle baglar. AKIT kuvve, soyut ve genel manalar1 idrak eden, hayali kuvve ise
cismani tasvirlerle mesgul olan kuvvedir. Genellikle akli idrak, hayali idrakle beraber
isler. Bu nedenle insan, bir akli kavrami zihninde canlandirmak istediginde, onu
destekleyecek temsili bir hayali sekle ihtiya¢c duyar. Bu durum, bir mihendisin,

geometrik bir hakikati anlamak igin zihninde sekil ¢izmesine benzetilir.26

28 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 134-135, 141.
29 Bkz. Razi, er-Risale, 1.
20 o|-Bakara 2/142.

%1 Bkz. Razi, Mefatih, C. 4, 80.
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Iste bu baglamda, zayif bir kulun yiice bir hiikkiimdarmn huzuruna ¢iktigmda yiiziinii
ona dénmesi, senada bulunmasi, itaat icinde egilmesi gibi namazda kibleye yonelmek,
mecazen kulun Allah’a yonelmesi gibidir. Bu baglamda kible, hayali bir yonelis ve
mecazi bir huzura kabul halidir. Bu yonelis, hayali dizlemde bir ‘lezzet’ ve ‘ulvi

temsil” meydana getirir. 22

Kible tayininin ikinci hikmeti, kalbin huzurudur. Bu ise sakinlikle yani hareketsizlikle
elde edilebilir. Belirli bir yon tayin etmek hem kalbi huzuru hem o yonin (hayali
olarak) serefli addedilmesini saglayacak, dolayisiyla 0 yonin tercih edilmesini daha

anlaml kilacaktir. 263

Kible tayininin tg¢unci hikmeti de, miiminler arasinda birlik ve biitiinliigii saglama
amacidir. Herkes farkli yone yonelseydi bir ihtilaf gorinimi olusacakti. Allah, belirli
bir yonu tayin ederek butiin miminlerin ayni yone donmesini emretmistir. Bu ise dini
anlamda bir birlik duygusu ve i¢csel dayanisma olusturur. 24 Bu da kendi tiiriinde bir

maneVvi lezzet ve i¢ huzur dogurur.

Dolayisiyla bu bélimde 6zellikle hayali lezzet anlamina gelebilecek bir yap1 dikkat
cekmektedir. Razi, kiblenin yon tayini gibi zahiri bir ibadetin, aslinda hayal guci
vasitasiyla akli idrakleri destekleyen bir islev gordiigiinii ve bu suretle soyut bir
yakinligin hissedilmesini mimkin kildigini ileri sirmektedir. Bu siirecgte, duyular ve
hayal araciligiyla elde edilen manevi temsil ve yonelisler, manevi ve hayali bir lezzet
Uretmektedir. Bu lezzet ise ibadetin siirekliligini tesvik eder ve ilahi huzura yonelisi
somutlastirir. Dolayisiyla burada zikredilen lezzet hayal glciine dayali bir hazdir.
Namaz ve kible, bu tir bir lezzetin ahlaki ve metafizik bir vasita olarak nasil

kullanildigin1 géstermektedir.

Mefatihu 1-gayb’da lezzat1 birbiriyle iligskilendiren ve nefsi akli lezzata yonlendiren

ornekler mevcuttur.

%2 Blz. A.g.e., C. 4, 80, 81.
23 Blz. A.g.e., C. 4, 81.

%4 Bkz. A.g.e., C. 4, 80-82.
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Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarin haksiz

yollarla yiyorlar ve Allahin yolundan alikoyuyorlar. Altin ve giimiisii biriktirip

gizleyerek onlar: Allah yolunda harcamayanlar: elem dolu bir azapla mujdele.?®®

Iigili ayet-i kerimelerde hayali lezzét cesitlerinden olan mal sevgisi 6rnek olarak
sunulmakta, haksizlikla mal toplayanlar yerilmektedir. Razi bu ayet-i kerimenin
tefsirinde kisinin sevdigi bir seyi elde ettiginde duydugu lezzet sebebiyle ona olan
meylinin arttigin1 ifade eder. Ornegin mal sevgisi elde ettikgce ona yonelik meyil de
artmaktadir. Bu artis kiside asir1 derecelere ulastiginda ahlaki olarak noksanliga sebep
oldugu icin yerilmektedir. Bu lezzeti tatmamis olan birinde ise ona kars1 bu derece bir

talebin olusmasi beklenmez.?%¢

Dolayisiyla artmasi ve gaye haline gelmesi ile akli lezzatin azaldigi, ahlaki yetkinlik
bakimindan bahis mevzuu olamayan hisst lezzatin, insanin mutlulugu i¢in zemin teskil
etmedigi anlasilmaktadir. Ancak bunlar, hayali ve akli lezzat igin 6n kosuldurlar. Kisi
ihtiyacini karsilama gayesiyle mulk edindiginde, onun kaybedilme korkusu sebebiyle,
korumak igin sosyal ¢cevre ve mevki edinmeye yonelir. Burada hayéli lezzat devreye
girmektedir. Bu sebeple ilk asamadaki durum bedenle iliskili olan hissi lezzat iken
ikinci asamada zihinle ve sosyallikle iliskili olan hayali lezzat s6z konusu olmaktadir.
Buradan hareketle hayali lezzatin hissi lezzattan daha giclu bir etken oldugu sonucu
cikar. Hissi lezzat gecicidir ve 6zne ile sinirhidir, hayali lezzat ise hissi lezzat gibi
gecici olmakla beraber 6zneyle smirli degildir.?®” Buradan hareketle hayali lezzat,
hissT lezzati korunmasi gayesiyle gosterilen sosyal pratiklerden edinilen zevk olarak
tanimlanmaktadir.?%® Hissi lezzata gore daha etkili ve gercekgidir. Servete kavusmak
icin kisinin mevkiye kavusmak istemesi veya bunun ziddima mevkiye kavusmak
istedigi igin kisinin servetini harcamasi, hissi lezzatin hayali lezzat icin tercih

edildigini gosterir. Ayni sekilde konu bakimindan hissi lezzatin, yeme-igcme gibi

%% et-Tevbe 9/34.

26 Bz, Razi, Mefatih, C. 16, 36.

%7 Bkz. Razi, er-Risale, 9-13.

2% Bkz. Cengiz, Mutlulugu Aramak, 626.
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nesneleri konu edindigi bilinmekte iken hayali lezzatin konusunun insan oldugu
bilinmektedir. Mulk, hayvani doganin baskin geldigi kisilerde cazib iken mevki,
ruhani doganin egemen oldugu kisiler igin daha caziptir. Zaman bakimindan da hissi
lezzat anliktir. Hayali lezzat, 6rnegin dostluklar daha uzun strelidir. Ancak ge¢mise
donik olarak kisi mutsuz oldugu anlar1 hatirladiginda bu ac1 tecriibeyi yasamis oldugu
icin, mutlu oldugu anlar1 hatirladiginda da simdiki zamanda devam etmedigi i¢in

uzaldr. Batun bunlar dikkate alindiginda konu ve zaman bakimindan da hayali lezzatin
etkinligi anlasiimaktadir. 2% Ilgili hususlara 6rnekler Mefatihul-gayb’da milk

sahiplerinin dostluk ve yardimlagmaya, yani hayali lezzata yonlendirilmesi seklinde

islenmektedir.

3 4 o 85 (ol 5 ‘;}e@_.}smxfs\j lele Gulaladly opSiaalls o) 588 EuEazal &)
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Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek koleler,
borclular, Allah yolunda (¢calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah'in kesin buyrugu

budur. Allah bilmekte ve hikmetle yénetmektedir.?’

Bu ayetler Razi’nin ahlak anlayis1 bakimindan, kemal, lezzet, nazari ve ameli
kuvveler, ruhani, cismani ve harici saadetler ile ilgili a¢iklamalarmmn bulundugu
onemli bolimlerdendir. Muellif konuyu islemeye mal sevgisi Uzerinden baslar.
Insandaki kemal anlayismi sunarak zekatm hikmeti lizerinden saadet mevzusunu

degerlendirir.

Mal sevgisi tabii bir sevgidir. Zira mal, kudrete vesile olur. Kudret de kemal sifati
oldugu igin zat1 itibari ile sevilir. Noksan ise bunun ziddina zat1 geregi sevilmeyen
seydir. Mala olan sevginin ¢ok fazla olmasi durumunda, kisiyi Allah Teala’nin
sevgisinden uzaklastirmas: veya ahirete hazirliktan kisiyi alikoymasi ise istenmeyen
bir noksanliktir. Dolayisiyla Allah Teala kendi rizasi i¢cin mal ve mulki kisinin zekat
olarak veya sadaka olarak vermesini ister. Mali ¢ogalan kisi ¢ogaldikga daha gok lezzet

alir, diinya sevgisi artar, bdylece mah ¢ogaltmaya meyleder. Kulunu diger taraftan

9 Bkz. A.g.e., 624-627.

210 et-Tevbe 9/60.
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noksanliga surtikleyen bu kisir donglden kurtarmak igin Allah Teala, zekat, sadaka ile
kendi rizasina yonlendirmektedir. Bu durum nefsin ahlaki kemalat: i¢in dunyevi
lezzetlerin uhrevi alemde saadete, ilahi rizaya, ahlaki terakkiye ydnlendirilmesi

hikmetine dayanmaktadir.?’*

Nefste nazari ve ameli kuvveler mevcuttur. Nazari kuvvenin kemali, Allah Teala’nin
emrine tazim gostermek, ameli kuvvetin kemali ise mahlikata sefkat gostermektir.
Zekat veren kisi mahllkata hayri iletmektedir. Dolayisiyla zekat, ameli kuvvenin
kemal derecesine ulastiginin bir gostergesidir. Bir kisinin bir seyden miistagni olmasi,
onun makamini ylceltir. Zekét, kisinin mal sevgisine karsi miistagni olundugunun
gostergesidir. Ihtiyac1 olana mulkiinden tasarruf etmek Allah Teala’nin
sifatlarindandir. Dolayisiyla bu sekilde hareket etmek, ahlaki olarak kemalin
yansimasidir. Kul i¢in cismani, harici, ruhani olmak Uzere {i¢ ¢esit saadet mevcuttur.
Bu tasnifin Uclu lezzet tasnifiyle paralel oldugu gorilmektedir. Bu konunun detaylari
saadet kavraminda islenecektir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus, harici saadeti,
ruh@ni saadetlerin oOnlne gecirmenin cehalet olmasidir. Ruhani saadetleri 6ne

¢ikarmak da ancak harici saadetleri ruhani saadetler icin kullanmak ile olur.?™

Dolayisiyla Razi, ilgili ayetin tefsirinde zekat hilkmini yalnizca malf bir ibadet olarak
ele almakla kalmaz, onu ahlaki kemal, nefsin terbiyesi ve saadet tasnifi baglaminda
derinlestirir. Malin zat1 geregi sevilmesinin altinda yatan kemal arayisini vurgulayan
Razi, bu sevginin smirlandiriimadigi takdirde kisiyi uhrevi gayelerden
uzaklastirabilecegini belirtir. Bu nedenle zekat, nefsi diinyevi lezzetlerden arindiran
ve ilaht rizaya yonelten ahlaki bir vasita olarak sunulur. Zekatin, ameli kuvvenin
kemalini temsil etmesi, mahlUkata sefkat ve nefsin istignasi gibi faziletleri icermesi,

onu ahlaki tekamalin de bir unsuru haline getirir.

Dolaysiyla hayali lezzat kudret sifati ile iligkili olmasi, sosyal tatmin saglamasi,
duyusal lezzata nispeten zihinde daha hakiki kabul edilmesi, diger iki lezzat ile de
iligkili olmas1 bakimindan 6nemlidir. Ancak bu da 0z itibariyla dunyevidir. Saadeti
saglamak bakimindan gaye olamaz. AKIi lezzat igin aracit konumdadir. Razi’nin nazar?

ve ameli kuvve ayrimi, saadet tasnifi ve kemal anlayisiyla Dbirlikte

21 Bkz. Razi, Mefatih, C. 16, 77, 78.
2 Bkz. A.g.e., C.16, 79-80.
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degerlendirildiginde, bu bolim Razi’nin Mefatihu 1-gayb lzerinden ahlak

diislincesinin sunumunu ortaya koymaktadir.

Ozetle hissi lezzat diger lezzatm zeminini teskil ederken, hayali lezzat da akli lezzata
ulagmanin sebebidir. Hissi lezzat, dogrudan bedenle irtibatli olup duyusal arzularin
tatminine yoneliktir. Ancak bu ilk asama, insanin sosyal ve zihinsel gelisimine bagl
olarak hayali lezzéatla iliski kurar. Nihayetinde ise akli lezzat, ilim ve hikmeti arzulayan

nefsin en yetkin halinde yoneldigi manevi hazdir.

b. AKIT Lezzantin Imtiyaz

Insan1 diger varliklardan ayiran temel haslet, akil ve idrak melekesidir. Fahreddin er-
Razi, bu melekeden kaynaklanmakta olan akli lezzeti, nefsin en yiksek kemalati
olarak degerlendirmektedir. Ona gore akli lezzet, cismani veya sosyal uyaranlara bagli
olmayan, bizzat ilmin kendisinden dogan ruhani bir hazdir. Bu lezzet, nefsi duyusal ve
hayali hazlardan arindirarak, hakikatin bilgisine yonlendirir. Razi, ilmi sadece bilgi
birikimi olarak degil, ayn1 zamanda hasyet ve tevazu doguran bir kemal seviyesi olarak
ele alir. Bu baglamda akli lezzet, nefsin en serefli yonelimi olup, hem ahiret saadetinin
hem de ahlaki yetkinligin temelidir. Sehvetin gecici tatminlerinden ve sosyal begeni
arayislarindan siyrilan nefis, ancak akli lezzet ile gercek mutluluga ulasabilir.
Dolayisiyla Razi’nin ahlak felsefesinde akil, sadece hilkmeden degil, yonlendiren ve

yetkinlige tasiyan bir kuvve olarak, lezzet kavraminin merkezinde yer alir.

Mefitihu’l-gayb’da Bakara sOresinin 2/31’inci ayet-i kerimesinin tefsirinde akli
lezzata vurgu yapilmaktadir. Adem’e (a.s.) isimlerin ogretildigi ve meleklere arz
edildigi hikaye edilmekte olan ayet-i kerimeler ‘sevk’ kavraminda islenmistir. Burada
lezzat kavranmu Uzerinden akil, idrak, saadet ve peygamber ahlaki gibi meseleler
temellendirilmektedir. Buradan hareketle R&zi, Cenib-1 Hakk’m Hz. Adem’i
yaratmasindaki hikmeti, ayet-i kerimeyle istidlal edinerek ‘ilim’ olarak belirtir. Eger
ondan serefli bir 6zellik olsaydi, Ustiinlik, onunla izhar edilirdi. Bu agiklamalar aklin
onemine vurgu ile devam etmektedir. ‘AKIi lezzat’ tabirinin en st mertebeye isaret
etmesi de bunu tasdikler. Akil ve sehvet bakimindan yapilan tasnif de bu hususu

aciklayict mahiyettedir.
1. Aklin raz1 olup sehvetin raz1 olmadigi, diinyadaki hastalik ve belalar.

2. Sehvetin razi olup aklin raz1 olmadigi, ttim glinahlar.
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3. Hem aklin hem sehvetin razi oldugu, ilim.

4. Hem aklin hem sehvetin raz1 olmadig, cehalettir, 273

Razi, bu tasnifi lezzat anlayisi dogrultusunda degerlendirir. Buna gore, ‘lezzet’,
sevilen seyi, ‘elem’ ise sevilmeyen seyi idrak etmektir. Idrak, ne kadar kapsaml ve
gucli ise idrak edilen sey de ne kadar serefli ise idrakten elde edilen lezzet de o kadar
mikemmel olur. Ilmin mahalli ruhtur. Dolayisiyla ruhun idrak ettigi ilim en yiice
lezzet, bunun zidd1 cehalet de en biyik bahtsizliktir. Ilim, insanda hasyete sebep
olmalidir. 2* Hasyet de kisinin ahiretteki elem karsisnda diinyevi lezzetten

kaginmasidir.?’®

Mahllkatin arasinda insan, giclyle ve bedeniyle degil, akliyla ve ilim kuvvetiyle
ustundur. Dolayistyla insan, akliyla, gecici olan lezzetlerin pesine diismemeli, baki ve
ebedi olan lezzet ve saadetin pesine diismelidir. Buradan anlasildigi (izere Razi’nin
ahlak anlayisinda, lezzet kabiliyetini yonlendirmesini saglayacak olan, akil guclddr.
Akail, evrende ulasabildigi bilgileri kavrar. Menfaatini, fayda ve zarar verecek seyleri
idrak edebilmenin, Allah Teala’nin ona verdigi en blylk lituf oldugunu algilar.
Rabbine kars1 bir minnet ve siikran igerisinde olur. Hicbir seye glcinin olmadigini
idrak edebilir. Cahilse bunlar1 idrak etmedigi icin kendinde bir varlik vehmederek

kibre kapilir, lezzetleri tattikca daha fazlasmi ister ve hirslanir.?®

[Imin faziletinden bahsedilen ayetlerde?’’, oncelikle Allah Teala’nm hikmet verdigi
peygamberler daha sonra ise ilim sahipleri zikredilir. Devlet biyukleri ve reisler dahi
alimlere itaat ederler. Buradan yola ¢ikildiginda ilim sahibi olmak bakimmdan
peygamberlerin 6rnekligine dikkat edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Kul, kendisini
salihlerin yolundan uzaklastiracak iyiliklerden bile kagmmalidir. Eger iyilik sebebiyle
Kibirlenirse ya da Allah’tan beklentiye girerse bunlar onun helak olmasina yeterlidir.

Bir kisi yaptigi iyiliklerde, insanlarin ikrarini beklerse, o iyilikleri Allah i¢in yapmamis

23 Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 405.
274 el-Fatir 35/28.

2> Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 406.
7 Bkz. A.g.e., C. 2, 406-416.

2 A-i Tmran 3/7, 18, en-Nisa 4/59, el-Maide 5/59, el-Miicadele 58/11 vb.
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demektir. Bu da ilim sahibi olmadigi anlamma gelir. Onun icin fazilet sahibi kullar

olan peygamberler ve salihlerin hallerinin 6rnekliginde hareket etmek 6nemlidir.2™

Sonug olarak Razi’de akli lezzatm, varlik hakkinda derinlemesine bir kavrayisa
dayanan ‘ilim’ oldugu ifade edilebilir. Buna uygun olarak belirlenen ahlaki erdemler
de akli lezzatin sonucudur. Razi'nin bu konudaki fikirleri klasik diisiiniirlerle benzerlik
arz etse de onlardan ayrildigi noktalarin da mevcudiyeti gozlenmistir. Kemalat ve
hakiki anlamda saadet temel gayesine ulasmak akli lezzatla mimkdindir. Ancak bu
ulagilabilen nih&i bir son degildir. Zira akil, ilmi, kemalat1 tam olarak ihata

edememektedir.

Oz olarak soylemek gerekirse Razi’nin ahlak anlayisinda temel olan paradigma,
kemélat yolunda nefsin akli lezzete yonelmesidir. Zati sebebiyle sevilen kemal,
temelde kudret ve bilgidir. Hayali ve akli lezzat anlayisi, nefsin kudret ve bilgiye
yonelmesidir. Kudret, etkilenme (izerinden degerlendirilir. Elden ¢ikana veya elde
edilene karsi nefs, sabir ve siikiir temelinde yetkinlesmelidir. Ilim, 6zl itibariyla
degismeyen evrensel nitelikte ise insana yetkinlik saglayabilir. Adem’e (a.s.) 6gretilen
isimlerin bu mahiyette olmasi gerekir. Clinki insan1 diger mahldkattan ayiran, kemalat
yolculugunda asil olan bilgiler bunlardir. Nefs kudreti de ilmi de ihata edemez. Nefsin

terbiyesi sonu olmayan bir tekaml yolculugudur.

2.2.2.2. insana imtiyaz Saglamas1 Bakimindan Lezzat

Fahreddin er-Razi U¢ lezzatin yoOnetilebilmesinin insana imtiyaz sagladigini
vurgulamaktadir. Ilim, tefekkir, ibadet olarak 6rneklendirilebilecek olan akli lezzat,
kabul gorme gayesi ile yapildiginda hayali lezzata doniismekte ve hayali lezzéta
doniisen akli lezzat artik ahlaki deger olma niteligini kaybetmektedir. Ayn1 sekilde
comertlik gibi bir akli lezzat, sohret sahibi olmak gibi bir gaye ile yapildiginda hayali
lezzata, mal toplama gayesiyle yapildiginda ise bu durumda hissi lezzata donitismiis

olacaktir.?”®

Razi’nin lezzatin yonetilmesi igin Onerdigi c¢ozimler ekseriyetle hayali lezzéta

yoneliktir. Ornegin cimrilikten kurtulmak icin 6limin hatirlanarak mala olan

218 Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 400-416.
219 Bkz. Razi, er-Risale, 21.
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diiskiinliigiin azaltilmasi, comertlere vadedilen cennetin diistiniilmesi, cimri kisilerin
toplumdaki diisiikk itibarlarmin fark edilmesi, fakirlerle beraberlik, mala olan
muhabbeti kalpten atmak i¢in infak etmek, kisinin kendisine comert oldugunu telkin
etmesi gibi ¢6zimler sunulmaktadir. Bu maddelere bakildigi zaman, bunlardan hig
birinin soyut akli diisiince ile meydana gelen ¢ikarimlar olmadigi, temelde hayéali

lezzat mertebesinden beslenen 6neriler oldugu gorilmektedir. 28

Kisinin makam ve mevki talep etmesi de, fiziksel ihtiyaclari1 geregi beslenme, giyinme,
barmnma istegi de fitri egilimlerdir. Bu temel ihtiyag¢larinin karsilanmasi gerekir. Arzu
edilmeyen sey, bunlarin kisinin Uzerinde hikiimran olmasidir. Istenen ise, bu
vasiflarin yerinde kullanilmasi ve kisinin boylece erdemlere ulasmasidir. Ayet-i
kerimelerde lezzat, hem engel teskil edebilen hem kisiye mertebe katettiren bir
kabiliyet olmasi anlaminda, insan1 diger mahllkattan ayirict vasfi olarak

sunulmaktadir.
(vey &agé\si‘ Oe O3 SR (A Sulll V11 shaid é’dl\l 5280 M;’i Glé 35
Meleklere, ‘Adem & secde edin’ dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o

direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu.?!

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, secde ile emrolunan meleklerin ilim, kuvvet ve
amelde insandan ileri olup olmadiklar1 mevzuundaki genel kanaati ele alir. Insanin
seytan engeli ile kars1 karsiya olmasini sebep gostererek sirekli ayni giday: alan kisi
ile gunlerce a¢ kalanin aldig1 lezzetin farkli olacagina isaret eder. Meleklerin, nefsani
engellerle micadele eden insanin hissettigi lezzeti alamayacagini vurgular.
Dolayisiyla insanm, micerreti idrak Kkabiliyeti, onu diger mahllkattan, nefsant
engeller, perdelerle miicadele ederek yaptigi ahlaki amellerden aldigi lezzet ise,

meleklerden istiin seviyeye cikaran bir niteliktir.?82

20 Bkz. Razi, Kitabu h-nefs, 121-127.
281 o|-Bakara 2/34.

%2 Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 441.
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£ON) Gsaadi e A 3h 1A 5 GlIAG 4ial 5 4 Jiaby (B

Rastlim! Onlara soyle, sadece Allahin lutfu ile sevinsinler! Clnku bu, onlarin

toplayip biriktirdikleri her seyden daha hayiwriidir.?®

Ayet-i kerimenin tefsirinde R&zi, cismani/hissi lezzat ile ilgili detayli analizlerde
bulunur. Bu kisim lezzét anlayismin sunuldugu yerlerdendir. Lezzetlere yonelmenin
temelinde elemleri giderme c¢abasmin oldugu, bu yonelisin, kaybetme korkusu,
yorgunlugu gibi pek ¢ok karmasik duyguyla iligkili oldugu ifade edilir. Ulasilan hazzin
ise devamli olmadig1 hatta oldukca kisa sireli oldugu belirtilir. Maddi lezzetleri
saglayan nesnelerinin ¢abuk bozulan keyfiyetleri vardir. Esas olan ruhani lezzetlerdir.
Ancak burada da 6nemli olan husus, kisinin ruhani lezzetlerin Allah Teala’nin lutf-u
rahmeti ile meydana geldiginin idrakinde olarak sevinmesinin gerekliligidir. Razi’nin
‘Allah’n lutfu ile sevinin!” ifadesini bu sekilde anlamayi tercih ettigi gorilir. insanda
Allah’in hizmetine davet eden gayblar alemi, ruhani derecelerle alaka kurmaya cagiran
bir 6zellik bulundugu gibi maddi lezzetlere davet eden bir 6zellik daha vardir. Iste
Cendab-1 Hakk burada sanki ruhu maddi ve nefsani lezzetlerden Allah’in fadlina ve

rahmetine cagirir. 24

Hissi lezzat ve hayali lezzat 6zu itibartyla degil insanin onlar1 degerlendirememeleri,
yanlis tanimlamalar1 Gzerinden kotllenmektedir. Aslinda onlar akli lezzata ve
erdemlere ulasmayi saglayan aracilardir. Kitabu 'n-nefs ve 'r-rih veya Risalei zemmu ’[-
lezzat gibi eserlerde bulunan reziletlerin ¢oztimiine yonelik tavsiyeler, kisinin ahlaki
erdemlere, kemalat gayesine ulasabilmesi icin sahip oldugu bu vasiflarin nasil
kullanilacagma 0Ornek teskil etmektedir. Aklin giclendirilmesi ve hayali lezzatin
yonetilmesi olarak ifade edilebilecek olan bu ¢ozimleri 2% ahlak edinme
yolculugunda, kisinin tim bu vasiflar1 birlikte yiritmesi mihim olan husustur. Oz
olarak ifade etmek gerekirse bir taraftan akli lezzat, hissi lezzatin gegiciligini idrak
ederek nefsi baki olana yoneltirken diger taraftan hayali lezzat, diinyadaki hakikati

fark edip nefsi ahiretteki kudret ve makama veya ilaht olana yoneltmelidir.2

%83 Y{inus 10/58.

%84 Bkz. Razi, Mefatih, C. 17, 270.

25 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs,121-127: er-Risale, 21.
%6 Bkz. Cengiz, Mutlulugu Aramak, 652.
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2.2.2.3. Lezzat ve Menfaat iliskisi

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb’da insanin davranislarinda etkili olan gudulerin
cogunlukla fayda beklentisi veya zarar kaygisi1 gibi temaytllerden beslendigini belirtir.
Bu baglamda ‘lezzet’, fayda saglayan ya da elemden uzaklastiran her turlii menfaatle
iliskilidir. Ayet-i kerimelerin tefsirinde Razi, nimet, menfaat, hasene gibi kavramlari
lezzet merkezli bir baglamda yorumlayarak, nefsin tabiatina uygun bigimde ilaht
hitabin yonlendirici vasfin1 ortaya koyar. Bu baglamda Razi, Mefditihu’l-gayb’da
nimetin lezzetle olan iliskisini hatirlatir. Dlnyevi ve uhrevi faydanin mahiyetini
degerlendirir. Toplumsal adaletin  menfaat zemininde temellendirilmesini

orneklendirir.
€0 )05 e oy Kagay ol oaiiy 158315 ol il al) a1 5280 Q5L 8
Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sozil yerine

getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim. 4s:/ bana itaatsizlikten sakinin.?8’

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, nimetlerin lezzet olmalar1 bakimindan faydal olarak
algilandig1 hususunu ele alir. Buna 6rnek olmasi1 bakimindan en-Nahl 16/18’inci ayet-
i kerimeye isaret eder. Burada gecen ‘Allah’m nimetlerini saymaya kalksaniz, onlar1
say1p bitiremezsiniz’ ifadesi, istifade ettigimiz nimetlerin ¢okluguna ve faydal seyi
idrak edebilmemize, Allah Teala’nin varligina istidlal edindigimiz seylerin
sayisizligina isaret etmektedir. Ra&zi tim bunlar1 ‘menfaat’ olarak isimlendirir.
Menfaat, nefs icin lezzet veya lezzete sebep olan bir seydir. Her nimet ya fayda
sagladig1 icin ya da bir zarar1 uzaklastirdig1 icin lezzettir.?88 Dolayisiyla Razi’nin ahlak
anlayisinda fayda-zarar, menfaat kavrammin lezzat anlayis1 ile iligkili kavramlar

oldugu anlasilmig olur. Bu kavramlar diger bolimde ele alinacaktir.
Y00 ) Golte U85 Aa 503 Y1 (35 A WA (8 sl ) Ok (o 2l

Bazi insanlar: ‘Rabbimiz bize diinyada da, ahirette de iyilik ver ve bizi cehennem

azabindan koru” derler.?8°

287 o]-Bakara 2/40.
288 Bkz. Razi, Mefatih, C. 3, 474.
289 o]-Bakara 2/201.
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Razi, ayet-i kerimede gegen diinyevi ve uhrevi hasenenin anlami hususunda g0riisleri
nakleder. Birinci gOriise gore, ‘dinyevi hayir’ sihhat gibi nefsin faydalandig: seyler;
‘uhrevi hayir’ ise sevab kazanma ve azaptan korunmadir. ikinci goriiste ise, dinyevi
hayrr, & Jadl hayirl amel yani iman ve taat; uhrevi hayrr ise, fai 530 daimi lezzet
yani tazim halinde Allah Teala’yr zikir, Unsiyet, muhabbet, miisahede ile

nimetlenmedir.2%°

Burada menfaat ile lezzet iliskisi Uzerinden Razi’nin zikir, muhabbet, miisahede
makamlarmni daimi lezzet olarak isimlendirdigi gorilmektedir. Dinyevi hayri iman,
ibadet olarak nakletmesinden de dunyadaki nimetlerin gegici olmalarini, gergek
menfaat olmamalar1 sebebiyle daha tercihe sayan buldugu anlasilir. Yine de iki goriisi
de zikretmis olup kendi tercihini ifade etmemis olmasindan iki goriisiin de dogruluk
payt olma ihtimaline kars1 temkinli davranmak istedigi seklinde tavir sergiledigini
diisinmek de mumkundur. Buradaki Uslup Réazi’nin tefsirdeki genel tavriyla

ortiismektedir.
& & .2 . <
EYYAYASa e A5 4550 Ggdle Jailly Cagtaally Gelle (o3 (e Gads,

...Kadmlarmn, yakimlulikleri kadar mesru haklart vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar
Uzerinde bir derece farki vardw. Allah mutlak guc sahibidir, hikim ve hikmet

sahibidir.?*

Ayet-i kerimenin tefsirinde, erkeklerle kadmlarm dereceleri meselesi lezzet ve
menfaat anlayisina paralel olarak farkli bir bakis agisiyla degerlendirilmistir. Buna
gore evlilikten nefsin maksadi, suk(net, lfet, sevgi, yeni nesiller meydana getirmek,
ahbaplarin ¢ogalmasi gibi lezzetler elde etmektir. Bitin bu menfaat ve lezzetler iki
taraf arasinda miisterektir. Hatta kadinin bu lezzetlerden istifadesinin fazla oldugu bile
sOylenebilir. Erkek ise kadinin haklarindan bazilarimi tek basma yuklenir. Mebhir,
nafaka, onu Kkotlliklerden korumak, ihtiyaglarin1 karsilamak gibi pek cok
yukiimliligi vardir. Burada derece olarak bahsedilen iistiinliigiin hikmetini bu sekilde

anlamak mumkindiir.?®? Razi’nin burada lezzetleri menfaatlerle iliskili olarak ele

20 Bkz. Razi, Mefatih, C. 5, 337.
21 o|-Bakara 2/228.

292 Bkz. Razi, Mefétih, C. 6, 441.
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aldig1 gorilmektedir. Buradan ‘lezzet’ ile ‘menfaat’ kavramlarinin birbirine yakin

anlaml1 kelimeler olarak degerlendirildigi anlagilmaktadir.
EYAY ) sl s aken AR5 T 86 Aaa Ja L ey a8 13) ) Sl il 1 G

Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iliskisi kurdugunuzda bunu

yazin. Aramizdan bir katip bunu adaletle yazsin.?%3

Ayet-i kerimede bor¢ hukuku ‘midayeneden’ bahsedilmektedir. Faize alternatif
sunulan bu hususu Razi ahlakilik bakimidan yorumlar. Buna gore Allah Teala, haram
bir yolla ulasilan her menfaat igin helal olan baska bir alternatif sunmustur. Bu da
Islam ahlakmm insanin nefsindeki lezzet ve faydaya olan meyli yonlendirici, ¢6ziime
yonelik ve kolaylastirict adimlarma itina ile isaret ettiginin gdstergelerindendir.
Hukuki kurallar insanin menfaatine, yani faydasina olacak sekilde diizenlenmektedir.
Fayda anlayis1 Islam hukukunun temellerindendir.2%*
198 Ly ol 15058 Gl 5l 3 2 Aok i (s Aol ) Tk A 8 203 435
{ £0)cnsia
Onlart yeniden diriltip hepsini bir araya foplayacagi gun, sanki gundizin bir
saatinden baska kalmamuiglar (yeni ayrilmiglar) Qibi, aralarinda tanisirlar. Allah'a

kavusmay yalan sayanlar ziyana ugramus ve dogru yolu bulamamislardir.>®®

Ayet-i kerimenin tefsiri icin Razi, diinya hayati boyunca dinyevi menfaatlerle lezzet
icinde yasayan bir kafirin hayatindan 6rnek vererek bunun bitecegini belirtir. Ayrica
bu lezzetlerin ¢esitli elem ve afetlerle dolu oldugunu da vurgular. Ahiretteki elemin,
acinin ise ebedi oldugunu ifade ederek ayet-i kerimede ahiret karsisinda diinya lezzet

ve eleminin bir an gibi gelecegine ve diinya nimetlerine tahkir olduguna isaret eder.?%

Sonug olarak lezzet ile menfaatin birbirleri ile iliskili kavramlar olduklar1 ve bu iKi
kavramim ahlaki tek&mal strecinde belirleyici islev gordiigii anlasilmaktadir. Buna
gore nefsin terbiyesi, lezzet algismin gegici ve aldatici olan dinyevi bigimlerinden

uzaklastirilarak daimi ve ebedi olan uhrevi lezzetlere yoneltilmesiyle mimkindur.

293 o|-Bakara 2/282.
2% Bkz. Razi, Mefatih, C. 7, 90.
2% y(inus 10/45.

2% Bkz. Razi, Mefatih, C. 17, 260.
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Meféatihu 1-gayb’da bir taraftan diinyevi menfaatin sinirlar1 ¢izilirken, ilaht vaatlerin,
hukuki dizenlemelerin ve ahlaki sorumluluklarin hep bu menfaatin gercevesine
hizmet ettigi de soylenebilir. Bu gergevede Réazi, hem ferdi hem de toplumsal
dizlemde insanin kemalini mimkin kilan bir lezzet anlayisi gelistirir. Lezzet, onun
yorumunda yalnizca nefsin hoslandigi bir durum degil; ayn1 zamanda Allah’a

yakinlagsmay1 saglayan bir terbiye aracidir.

2.2.2.4. Lezzat ve Ahlaki Terakki

Fahreddin er-Razi, Meféatihu 1-gayb’da lezzat kavram izerinden ahlaki tercihlere dair
degerlendirmelerde bulunur. Clnkul lezzet, insan1 yonlendiren temel saiklerden biri
olarak ele alinir. Hissi lezzetlere kapilan nefs, hakikatten uzaklasirken; akli lezzeti
idrak eden nefs, hakikate yonelir ve uhrevi saadeti tercih eder. Diinya hayatindaki
lezzetler gecici, goreceli ve ¢ogu zaman aldaticidir. Bu lezzetlerin pesinden gitmek
hem aklen mahzurlu hem de ahlakT terakki agisindan yikic1 sonuglar dogurabilir. Bu
bélimde, Razi’nin farkli ayetlerin tefsirinde ortaya koydugu lezzet tasavvuru

incelenecek ve onun ahlaki terakki anlayisiyla iligkisi ele alinacaktir.
EYE Y435 G565 of Y3l a5 % a3

Andolsun kadin ona (g6z koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gbrmemis

olsaydi YUsuf da ona istek duyacakt:...*’

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, akli bir ¢ikarim yapmaktadir. Bu dlinyada rezil
edecek, ahirette de siddetli azaba sebep olacak lezzetlerin pesinde kosmanin aklen
yanlishgr agiktir. Bu sebeple her akil bundan sakinmayi tercih eder. Sakiabilenlere
de saygi ile bakar. Razi, nefsi, benzeri tefekkirler araciligiyla farkindaligini arttirmaya
davet etmekte, tercihlerini dikkate almay1 6nermektedir. Hz. Yasuf’un iffetli durusu,
gecici bir haz ugruna hem diinya hem de ahiret saadetini kaybetmeme bilinciyle
aciklanabilir. Gegici lezzetlerin, akil sahibi bir kimse tarafindan tercih edilmeyecegi
gorulmektedir. Zira bu tir hazlar nihayetinde zillet, pismanlik ve uhrevi azap

dogurur.®

27 ysuf 12/24.

2% Bkz. Razi, Mefatih, C. 18, 439.
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€10 Gomlialy iy i 45
‘Ey Rabbim!...Musliiman olarak canim: al ve beni salihlerden eyle/ 2%

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, Ylsuf‘un (a.s.) 6rnekliginde kisinin nefsini uhrevi
saadete yonlendirmesine isaret eder. Dinyevi lezzetlerden drnekler siralar ve bunlarin
geciciligi, sonuglarinin ¢irkinligi, mutlak gizellik ve lezzet olmadiklari, goreceli
olduklari, kusurlari, sebep olduklar1 hastaliklar ve benzeri sikintilari tekrar hatirlatarak
akli baginda olan bir kimsenin nefsinin bu lezzetlerin pesine diismeyecegini belirtir.
Uhrevi saadetlerin ise gercek lezzetler oldugunu ve sinirsizligna isaret eder.
Dolayisiyla Hz. Yusuf’un arzu ettigi, ‘masliman olarak 6lmek ve salihlerden olmak’
duasi, onun uhrevi saadeti ve akli lezzet merkezli ahlaki hayati éncelemesinin bir
isareti olarak gorilmelidir.3®
Ly ale 5 V515 JIsY) 3w dlan Gllay pglle CAATS Glijiay ale Calill) n 5
(V€3 15,08 ) YL piiag

Haydi, onlardan gucinan yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak) cagrinia ayart!
Suvarilerinle yayalarinlia onlara kars: ordu topla; mallarina, evidtlarina ortak ol,
kendilerine vaadde bulun. Zaten seytan insanlara aldatmadan baska bir sey vaad

etmez.301

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, hissi lezzat ile ilgili gbrislerini belirtir. Seytanin
nefsi ¢cagirdigi seyleri siralar. Bunlar1 sehvetin tatmini yani nefsani arzulari, hazlari
doyurma istegi, 6fkeye gore hareket etmek, 6fkenin kisiye hakim olmasi, makam
sevgisi, insanlar tzerinde reis olma arzusu olarak 6zetlemek mumkiindir. Seytanin
marifetullaha ve kulluga ¢cagirmadig: ve akil olan kisinin bunlara itibar etmeyecegini
vurgular. Muellif bu tir dinyevi lezzetlerin esasinda elemden kagcma hareketi
oldugunu belirtir. Bunlar hayvanlarin istekleri ile aynidir ve gabuk tiikenir. insani
hakikatten uzaklastirir ve hayvani dizeye indirger. Nefsin bunu idrak etmesi istenir.
Ozellikle seytan konusunda bilinmesi gereken husus, seytanm insanlar tizerinde bir

glictiniin olmadigidir. Dolayisiyla burada vurgulanan sey, kisinin akli lezzat yonunde

2% yasuf 12/101.
%0 Bkz. Razi, Mefétih, C. 18, 517.

301 e)-fsra 17/64.
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hareket etmesi, vesvesenin zayif oldugunun bilincinde olmasidir.3%? Nefs ancak bu
hazlarin geciciligini ve gercekte elemden kagis olduklarmi fark ettiginde, akIi
lezzetlere yonelebilir. Bu noktada vesvesenin hakiki bir zorlayiciliginin olmadiginin

bilincinde olmas1 ahlaki terakki igin 6nemlidir.
8 (palia 1588 5T sl b nandl A )y s el ) LT 6 sl oda s

Bu diinya hayat: ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste
gercek hayat odur. Kegke bilselerdil®®

Razi, az ve gecici olan lezzet igin hakkin, yani ebedi lezzetin terk edilisini ifade eden
iki kavrami ahlaki tercihler baglaminda ele alir. Ilgili ayet-i kerimede gegen oyun ve

eglence ‘Csls 33 kavramlarini birkag meselede irdeler.
Buna gdre birinci fark soyledir:

Insan gegcici bir haz icin batila yoneldiginde hakikatten yiiz cevirmis demektir. Buna
gore batila yonelmek la‘ib; hak olandan yiiz cevirmek, hakki terk etmek de lehvdir.3%*

Ikinci fark ise soyle 6zetlenebilir:

Bir kisi diinya hayatiyla mesgul oldugunda, onu diger seylere tercih eder. Bu tercih iki
sekilde gerceklesir: Birincisi, 6ncelik verme (takdim) seklinde olur. Bu durum la‘ib'tir.
Ikincisi, tamamen ona dalma, onunla mesgul olup digerlerini tamamen unutma

(istigrak) seklinde gergeklesir. Bu da lehvdir.3%®

Buradan hareketle batila yonelmekte (la‘ib), gecici bir lezzet elde etmeyi hedeflemenin
mevcut oldugu gorulurken; hakikatten uzaklasmakta (lehv) ise bu gecici lezzete dalma

sonucu hakki terk etmenin s6z konusu oldugu ifade edilebilir.

_ . a7 B & . PO - X - . 5 Cwa v 1 . L % sy sy a7 @
L 51805 & paias | 5588 Gadll s iy Gadd (e s AT cia cdallfali Tslee 51 giale Gudll JaXi bl &)
€Y Y2l o 3ia T asaVT (KG

302 Bkz. Razi, Mefatih, C. 21, 369
303 a]-Ankeb{it 29/64.
304 Bkz. Razi, Mefatih, C. 25, 75.

% Bkz. A.g.e., C. 25, 75.
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Siiphesiz Allah, inanp salin ameller isleyenleri, icinden wrmaklar akan cennetlere
koyacaktir. Inkar edenler ise (dinya zevklerinden) yararlamirlar ve hayvanlarin yedigi

gibi yerler. Onlarin kalacaklar: yer atestir. 3%

Ozellikle kafirlerin zevk-u sefa icinde olduklarinin ifade edildigi ayet-i kerimelerin
tefsirinde R&zi, mii’'minlerin de dinya zevklerinden nimetlenmelerinin mimkin
oldugunu belirtir. Ancak vurgu 6zellikle kafirler icindir. Bunun sebebi kéfirlerin
sadece dlnyada iken zevk iginde olabilecekleri, ancak ahirette azap gdreceklerinin
bilinmesidir. Mii’minlerin ise ahirette kavusacaklar1 nimet ve lezzetler, bu dinya ile
mukayese edilemez. Cennet diisiiniildiigiinde mii’minin dinyadaki hali zindandaki
kisi gibidir. Bu sebeple kafirlere olan vurgunun bu sekilde anlasilmasi daha uygundur.
Burada asil fark lezzetin kaliciliginin olmasidir. K&firin zevki yalnizca dinya ile sinirli
ve aldatic1 iken mii’'minin lezzeti, esas olarak uhrevi saadette tecelli eder. Bu anlays,
ahlaki olarak zevke dalan kéafir ile uhrevi lezzata yonelen mii’minin ahlaki bakimdan
farkini resmetmektedir. Mii’min, dunyevi lezzetlerde Olgulidir, asil lezzeti ahiret

eksenli diisiinebilir. 3%’

Ilgili ayet-i kerimelerden hareketle lezzet kavramm bireyin nefsi temayilinin
degerlendirme Ol¢itl olarak dne ¢ikar. Gegici ve hissi hazlar, insani gaflete ve diinyevi
mesguliyetlere yonlendirirken, akli boyuta sahip lezzetler, hakikatin bilgisine ve
uhrevi kemale agilan bir kapi niteligi taswr. Bunlarin arasinda yapilan tercihler
digerinin ihmali anlamima gelmektedir. Ahlaki olgunluk, nefsin heva basamagmdan
akil ekseninde bir istikamet kazanmasiyla mumkindir. Bu yaklasim, lezzetin
ahlakiligin belirleyici bir unsuru oldugunu ifade etmekte, Kkafir ile mii’minin

ahlakiligindeki fark1 gozler 6nline sermektedir.

2.2.2.5. Uhrevi Lezzat1 Hedefleme

Razi’nin ahlak anlayisinda insanmn eylemlerini yonlendiren temel degerlerden biri,
uhrevi saadete erisme arzusudur. Muellif Mefatihu 1-gayb’da, uhrevi lezzetlere nefsin
terakkisiyle ulasilabilecegine isaret eder. Bunun ylksek bir saadet dizeyine karsilik

geldigini vurgular. Ozellikle cennette vadedilen nimetlerin hem cismani hem ruhani

306 Muhammed 47/12.

%7 Bkz. Razi, Mefatih, C. 28, 44.
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lezzetleri kapsadigina dikkat ceker. Bu yonulyle Razi, insanin gecici olan dinyevi

hazlarda bogulmadan ebedi saadeti hedeflemesi gerektigini vurgulamaktadir.

LA & i Loy 518 8 2 030l N e 8 (b il 233 25540 3858 05 asall s i 38
(VA0 )yl gl

Her nefs 6lUmU tadacaktir. Yaptiklarmmizin karsiligi ancak kiydamet gini tastamam

verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilip cennete konulursa, gercekten o kurtulusa

ermistir. Lyi bilin ki, bu diinya hayati, aldatici bir faydadan bagska bir sey degildir.>%®

Bu ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, diinyada kisiye ulasan her menfaatin, kaybetme
korkusu veya elden ¢ikma gibi gamlar ve kederlerle bulandigini hatirlatir. Tam ecrin
ve karsihgmn ancak kiyamet glinu verilecegini, gamsiz elemsiz lezzetlerin ve
saadetlerin orada olacagini ifade ederek nefsi ahirete yonlendirmenin 6Gnemini

vurgular.3®

(3+) ol g L Y 338
Kim huzurumuza bir iyilikle gelirse, mikafat olarak ona ondan daha hayiriist
verilecektir. Ustelik boyleleri, o giiniin dehsetinden de given iginde olacaklardir. Ama
kim de kotl amellerle gelirse, iste onlar yuzikoyun atese atilacaklardwr. Siz, baska

degil, ancak yaptiklarinizin karsiligini goreceksiniz.3t°

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, ahirette mii’minlerin durumlarini ele alir. Bu
cercevede kulun diinyada yaptigi salih amel, ma‘rifetullah ve ihlasl ibadetlere karsilik
olarak yemek ve icmek gibi duyusal lezzetlerin teklif edilmesinin hikmetini

sorgular.3t!

R&zi bu soruya ¢ yonlu cevap verir. Bunlar arasindan ilki lezzet anlayisiyla yaptigi
yorumdur. Buna gdre diunyada elde edilen nazari bilgiye dayali Allah’1 tanimanin
‘ma’rifetullahin’ karsiligi, ahirette zaruri ve kesin olan marifettir. Bu da Allah

Teéla’'nin yice cemaline bakmanin, rii’yetullahin verdigi lezzettir. Saadetlerin en

%08 Al-i imran 3/185.

% Bkz. Razi, Mefatih, C. 8, 452.
%19 en-Neml 27/89-90.

31 Bkz. Razi, Mefatih, C. 24, 574.
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sereflisinin bu manevi lezzet oldugunu gosteren pek ¢ok delil vardir. Eger ilgili ayet
bu anlamda yorumlanmazsa, o zaman yemek ve igmek, Allah’t tanimaktan yani

ma‘rifetullahtan daha hayirli sayilmis olur. Bu anlam ise dogru degildir.

Razi’nin cevap olarak sundugu ikinci husus, cennette verilen karsiligin ‘sevab’,
amelden daha hayirli oldugudur. Cunki verilen karsilik ebedi, amel ise sonludur.
Ayrica amel kulun fiilidir, oysa verilen karsilik Allah Teala’nm fiilidir. Uglinctsi ise
ayette gecen ‘ona daha hayirlisi vardir’ ifadesiyle cennetin kast edilmesidir. O kisiye
yaptigr seyin sonucunda bir hayir verilecegi sOylenmektedir. Bu ise cennetin

kendisidir.32

Dolayisiyla Razi’nin, buradaki mukéafat icin, Allah’1 gérmenin verdigi lezzet olarak
diistiniilmesini tercihe sayan buldugu ifade edilebilir. Clnki akli lezzet, ru’yetullah,
hem kalicidir hem de Allah’in lutfudur. Bu nedenle, Kur’an’daki ‘daha hayirlisi vardir’
gibi ifadelerin, en yice saadet olan Allah’in cemaline kavusma anlamimda alinmasi

daha dogru goriinmektedir.

58 Ga el e S A o o 34l omle ol 0 el et Oiall e 5l 25531 05
e Vsiles JAT 3R 5 B T3 05 8oy 5l (K (n \eab il Siial (i G gl (o S0

(10) phelaal gatd Losan
Allah'a karsi gelmekten sakinanlara s6z verilen cennetin durumu séyledir: Orada
bozulmayan su irmaklari, tadi degismeyen SUt wrmaklari, icenlere zevk veren sarap
trmaklart ve stizme bal irmaklari vardir. Orada onlar icin meyvelerin her c¢esidi
vardir. Rablerinden de bagislama vardwr. Bu cennetliklerin durumu, ateste temelli
kalacak olan ve bagirsaklarimi parca parca edecek kaynar su icirilen kimselerin

durumu gibi olur mu? 33

Razi, ilgili ayetin tefsirinde cennetteki dort nehri (su, sit, bal ve sarap) her birini,
insanin duyusal ve fizyolojik ihtiyaclarma hitap eden yonleriyle ele alir. Ona gore bu
icecekler, lezzet, ihtiya¢ giderme ve besleyicilik gibi islevsel nitelikler bakimindan
farkli anlamlar tasir. Bal ve sit, tatlarmm verdigi haz sebebiyle, su ve sarap ise
cogunlukla lezzet dis1 islevler igin tuketilir. Ancak cennette bu ayrimlar ortadan kalkar.

Butln icecekler, saf ve kusursuz bir lezzet kaynagi héline gelir.

312 Bkz. A.g.e, C. 24, 575.
313 Muhammed 47/15.
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Razi ayrica Kur’an’da yalnizca sarap icin ‘lezzet’ 53 kelimesinin kullamldigima dikkat
ceker. Bu kullanim, sarabin dunyadaki hos olmayan tadinin cennette tamamen
doniiserek saf bir haz kaynagina evrilecegine isaret eder. Boylece cennet sarabi, herkes

tarafindan kabul goren ortak bir lezzet halini alir.

Cennet nimetlerini agiklarken Razi, lezzet kavramini merkeze alir ve diinyada tat alma
deneyiminin kisisel, gecici ve kimi zaman eksikli oldugunu, buna karsm cennet
nimetlerinin evrensel, degismez ve tam bir haz kaynagi olarak sunuldugunu vurgular.
Bu cercevede su, sut, bal ve sarap gibi iceceklerin diinyevi hayatta sahip olduklari
kusurlarm ahirette tamamen giderilecegi ve bunlarin saf bir lezzet arac1 haline gelecegi
ifade edilmektedir. Ozellikle sarabin bu doniisiimii, cennet tasvirinde lezzetin en

mikemmel haliyle ortaya ¢ikigmi temsil eder.3

Sonug olarak Razi’ye gore cennet nimetleri, nefsin temel ihtiyaglarin Otesine gegerek
mutlak anlamda saf lezzet unsurlarina doniismiis, ruhun ve nefsin zevk aldigi tim
unsurlar, eksik ve kusurlu hallerinden tamamen arindirilmistir. Bu haliyle cennet,
nefsin tim arzularmin en mikemmel sekilde karsilandigi, lezzet merkezli, kusursuz

ve daimi bir saadet ortami olarak tasvir edilmektedir.
P PE (PR Pt R Y
¢ ot ) ol oiall (Sas B G lelar (298 e (s

Onlar astarlar: kalin ipekten olan doseklere yaslanwrlar. Bu iki cennetin meyveleri

(zahmetsizce alinacak kadar) yakindur.3%®

Ayet-i kerimede gecen iki cennet ¢l ifadesi maddi olan ve maddf olmayan lezzetler
Lilewa e @My Aplews @A olarak sunulur. Razi burada cennetin cesitlilik ve
genisligine vurgu yapmaktadir. Cennet hem dlinya hayatindaki nimetleri, hem
dinyada olmayan nimetleri; hem bilinenleri hem bilinmeyenleri; hem bedensel
lezzetleri hem de ruhani lezzetleri icerir. Bu sebeple cenneti, ayet-i kerimede ifade
edildigi sekliyle iki cennet (cennetan) veya pek ¢ok cennet (cennét) ifadesiyle tarif

etmek mumkiindiir.3*® Sonug olarak Razi bu ifadeden yola ¢ikarak cennet nimetlerinin,

314 Bkz. Razi, Mefatih, C. 28, 50.
315 er-Rahman 55/54.

%16 Bkz. Razi, Mefatih, C. 29, 375.
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hem diinyadaki lezzetleri hem de diinyada bulunmayan lezzet ve hayirlar1 kapsadigini

ifade etmektedir. Mii’min bu sekilde ahiret nimetlerine yonlendirilmektedir.
7Y ) 136 ol
Takva sahibi olanlar icin artik murada erme zamamdur.3*’

Razi burada gecen 1)l ifadesinin U¢ sekilde yorumlanabilecegini ele alir. lki
nimetlere kavusmak, ikincisi azaptan kurtulus, Gglncusl ise hem arzu edilene
kavusmak hem de azaptan kurtulmak olmak Uzere her iki anlami da birlikte igermesi
seklindedir. Muellif bunlarin arasindan ‘nimetlere kavusmak’ anlamini tercih ettigini
ifade eder. Cunki azaptan kurtulmak, lezzete ve iyilige ulagsmay1 kapsamaz. Fakat

lezzete ve hayirlara ulasmak helakten kurtulmay: icermektedir.38

Sonug olarak Razi’ye gore ayette gecen ‘mefaz’, arzulanan nimetlere ve lezzete
ulasmak anlamindadir. CUnkl cennetin 0Ozelligi olan gercek kurtulus, azaptan
kurtulmakla birlikte nimet, gizellik ve sonsuz mutluluga ulasmaktir. Boylece ayet,
hem heldkten kurtulmayr hem ebedi ve hakiki saadet ve lezzetin kazanildigini

mujdelemektedir.

Hilasa Mefatihu 1-gayb’da uhrevi lezzetlerin, kemélat strecinin bir meyvesi olarak
sunuldugu ifade edilmelidir. Buna gére dunyevi hazlarin faniligi karsisinda, nefsin
ebedi saadete yonlendirilmesi, hem akli bir tavir hem de dint bir gerekliliktir. Razi’ye
gore saadetin en yucesi, marifetullah ve cemalullah ile elde edilen ruhani lezzettir.
Dolayisiyla, insanin nefsini bu ylksek lezzetlere yonlendirmesi, onun sadece kurtulusa
ermesi degil, ayn1 zamanda kemalat1 elde etmesi anlamma gelir. Bu baglamda cennet

tasvirleri ahlaki gayretin uhrevi mikafatla olan uyumunu da desteklemektedir.

2.2.2.6. Ruhani Lezzat

Fahreddin er-Razi’ye gore ibadetlerdeki sabir, seher vakti yapilan istigfar ve zikir
aninda Kalpte olusan huzur gibi durumlar, nefste manevi bir lezzet dogurarak onu daha
ylksek bir saadet makamina ulastirir. Bu baglamda ruhani lezzat, uhrevi saadetin kalb?

bir tecriibesi olarak ele alinabilir.

317 en-Nebe 78/31.
318 Bkz. Razi, Mefatih, C. 31, 21.
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(Bu nimetler) "Ey rabbimiz! Biz gergekten iman ettik, giinahlarimizi bagisla, bizi ates
azabindan koru" diyenler, sabredenler, dogruluktan sagmayanlar, huzurda boyun

bikenler, hayir yolunda harcama yapanlar ve seher vakitlerinde Allah Teéld 'tan

bagislanma dileyenler (igindir).3°

Ayet-i kerimenin tefsirinde Ra&zi, cismani lezzetten fedakarlik nispetinde ruhani
lezzetin arttigina isaret eder. Zira uyku gibi bir bedensel hazdan vazgecip seher
vaktinde ibadete yonelen kisinin itaatindeki derinlesme, onun ahlaki tekamuliinde
onemli bir asamadir. Raz1, burada sembolik bir Gslup kullanarak seher vakti yapilan
ibadet ile sabahin ndrunun gecenin karanligini dagitmasi arasinda benzerlik
kurmaktadir. Zira sabahin ndru gecenin karanligin1 aydinlattigi gibi seherde yapilan
ibadet de kulun kalbinde Allah’in celdl nGrunun dogmasina sebep olur. Bu ifadeler
cismani lezzetlerden fedakarliklarin, ruhani lezzetlere sebep olmasina 6rnek teskil

etmektedir.3%°

ra ) S Gkt o &y i & s el 1l Gl

Bunlar, iman edenler ve Allah': zikrederek gonulleri huzura kavusanlardur. Bilesiniz

ki goniiller ancak Allah" zikrederek huzura kavusur.3?*

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi kalbin itminanin1 akli lezzet ile baglantili olarak
birkac sekilde degerlendirir. Buna gore kalp, cismani aleme yoneldiginde strekli bir
huzursuzluk, tedirginlik ve bunlara yonelik siddetli bir arzu hisseder. Ancak kalp ilahi
huzura yonelisin ndruyla siikna erer. ‘itminan’ tabiriyle bu durum ifade

edilmektedir.3?2

Diger yonden ise kalp, maddi &lemde hangi seviyeye ulasirsa ulassin, elde ettigi

mutluluk ve lezzetin Uzerinde daha Ustlin baska bir mertebeye yonelmek ister. Bu

319 Al-i imran 3/16-17.
320 Bkz. Razi, Mefatih, C. 7, 167.
%21 er-Ra’d 13/28.

%2 Bkz. Razi, Mefatih, C. 19, 40.
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nedenle bir turlt itminana ulasamaz. Ancak kalp ve akil, ilahi marifetlerin (ma‘arif-i
ilahiyye) ve samedi ndrlarin (envari's-samediyye) saadetine ulastiginda artik buradan
daha ustiin bir saadet makami olmadigindan dolay1 bagka bir yere gegmek istemez.

Avyet-i kerimede gegen ‘itminan’ bu durumu ifade eder.3?®

Sonug olarak burada Razi, insanimn aradig1 hakiki ve kalici lezzetin ancak ilaht olanin
fark edilmesiyle elde edilecegini ifade etmekte, kalici lezzetin ve huzurun akli lezzeti
ifade eden marifet ile oldugunu vurgulamaktadir. Maddi olanin gegici lezzetleri kalbi
huzursuz ederken, manevi ve ilaht lezzetler kalbi gergcek mutluluk ve stikiina erdirir.
Burada akli saadete vurgu gorulmektedir. Buradan hareketle kisiyi hakiki anlamda
tatmin eden seyin ahlakiligin ve saadetin temelinin bir akli lezzat ¢esidi olan ruhant

lezzet oldugu anlasilmaktadir.
€6 ) ake 1 DAT A (a iy Lghe Limd Aa O (15 555 Ol alliy Y a0
Su kesindir ki, Allah zerre kadar bile olsa kimseye zulmetmez. Ama zerre kadar bir

iyilik yapilsa, onun sevabini kat kat artirir ve ayrica kendi ylice katindan pek biyuk

bir mikafat verir.32*

R&Z1, ayet-i kerimede gegen, leicld ‘kat kat artirmak” ifadesi ile ke 1531pek biiyik
mukafat’ arasinda fark oldugunu ifade eder. Buna gore kisiye saadet, giizellik, kemal
cesitleri gibi lezzetlerin verilmesi ‘kat kat arttirma’ olarak ifade edilmistir. Kutsi nefs
cevherine yerlestirilmis olan israk, safa, nar gibi Allah Teala’ya ait olan ruhani
lezzetler ise ‘pek biyik miikafat’ ile ifade edilmistir.3* Buradan anlasildig1 (izere
kutst nefsin cevherinde mevcud olan bu vasiflar, Allah’a ait, onun katindan olan

vasiflardir.

33 Bkz. A.g.e., C. 19, 40.
324 en-Nisa 4/40.

%> Bkz. Razi, Mefatih, C. 10, 83.
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(Iman ve amelde) éne gecenler ise (Ahirette de) 6ne gegenlerdir. /ste onlar (Allah'a)

yaklastirilmis kKimselerdir,32°

Ayet-i Kkerimeler ‘sevk’ kavraminda da ele alimmistir. Burada lezzet anlayisi
merkezinde degerlendirilecektir. Buna gore Razi, ¢saldl ‘Oncller’ zimresinin
meleklerden daha Ust bir makamda oldugunu ifade eder. Mukarrabdn ifadesi gibidir.
Miittakiligin kabiliyetlerindendir. Bu makamin Gstiinde bir makam yoktur. el-Kamer
54/54, ez-Zariyat 51/15’inci ayet-i kerimelerde mukarrebdn ile ilgili ifadelere isaret
eder. Buna gore melekler Allah Teéla katinda bulunurlar. O’nun (c.c.) has kullari
olsalar da gorevleri ve mikellefiyetleri vardir. Oysa Allah Teala’nin huzurundaki
kullar, bir taraftan nimetlerle lezzet icinde iken diger taraftan da istediklerini
yapabildikleri bir rahatlik icindedirler. Buradan yola ¢ikarak Razi’nin lezzet
anlayiginda, igerisinde hicgbir elemin olmadigi, rahathigin oldugu, kédmil méanada
lezzetin cennette Allah Tedla’nin katindaki sabikln kabiliyetine ulasan mukarrabin

nefse ait olabilecegi ifade edilebilir.®?’

Hilasa Mefatihu 1-gayb’da sunulan ruh@ni lezzet anlayisi, akli lezzetlerin, yani
marifetullah ve cemalullah gibi ylksek ruhani tecriibelerin ifadesidir. Boylelikle nefs,
gecici olanin idraki ile desteklenip kalic1 saadete erisme yolunda egitilir. Lezzetin bu
sekilde sistemli bicimde ele alinmasi, Razi’nin ahlak diisiincesinde derin bir irfan ve

hikmet arayisinimn izlerini yansitir.

2.2.2.7. Lezzetin Zadd1 Olarak Elem

Fahreddin er-Razi, lezzet kavraminin ziddi olarak elem kavramini Meféatihu 1-gayb’da
cogunlukla beraber ele alir. Ornegin ahirette mukafat olarak lezzetler sayilirken
micazat olarak da elem karsimiza ¢ikmakta, davranislarda temayul etmeye sebep olan
dinamik olarak lezzet anmildiginda sakinmaya sebep olarak da elem kavranu
tanimlanmaktadir. Bu bolimde lezzetin ziddi olarak elem kavraminin vurgulandiginin

tespit edildigi yerler degerlendirilecektir.

%26 gl-Vakia 56/10-11.

%7 Bkz. Razi, Mefatih, C. 29, 391.
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Ziyafet olarak bu mu daha hayirli, yoksa zakkum agact mi?%%

Razi lezzet ve strdrun ziddinin elem ve keder oldugunu belirtir. Kafirlerin nefsinin
kotu tercihleri, onlara ahirette zakkum yiyecegi olarak karsilarina ¢ikacaktir. Bu
agacin tad1 ve kokusu sevilmeyen bir aga¢ oldugu bilinmektedir. Zakkum agaci, elem
ve gamu ifade eden bir temsildir. 3% Zakkum, Kafirlerin yanlis tercihleri sonucu

tadacaklar1 elem dolu yiyecektir.

| 4218 5201 240 CAE o 5 e el s (a1 T sl 303 (e 255075 51 S BT (e 35835
€008 ) 28 o8 O el 3 0 (5 a1 Akl

Ehl-i kitaptan ¢ogu, hakikat kendilerine apag¢ik belli olduktan sonra, surf iclerindeki

haset duygusundan 6tur, sizi imaninizdan vazgegirip kiifre dondirmek istediler. Yine

de siz, Allah Teala hikmini ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgorin. Siiphesiz

Allah Teala her seye kadirdir.3%°

Ahlaki bir zafiyetten bahsedilen ayet-i kerimelerde Razi, haset edenin nefsinde
hissettigi duygular hakkinda degerlendirmeler yapmaktadir. Haset eden kisinin kalbi
devamli gam, keder, elem icindedir. Esasinda bu kisinin diigsmanlari i¢in istedigi darhik
ve sikint1 tamamen kendisinde meydana gelir. Haset eden kisi sebebiyle haset edilen
kisinin rizki azalmaz. Dolayisiyla bu durum ona zarar vermez. Aksine haset sebebiyle
kisi giybet de ederse, iyiliklerini haset ettigine hediye etmis olur. Haset edilen diinyada
zulme ugramis olmasi sebebiyle haset edenden alacagi hasenatlar agisindan hayir
Uzeredir. Hased edilen eger hased edenin eziyet cekmesini istiyorsa onun icin en iyi
eziyet dinyada hasedinden kalbinin elem icinde daha uzun yillar yasamasidir. Clnki
diinyadaki en biyuk elem, hasedin kalbe hissettirdigi elemdir. Bu agidan bakildiginda
Razi’ye gore hased, bunu hisseden icin diinya ve ahirette bliyuk bir elem ¢esidi iken,

haset edilen kisi icin, diinyada ve ahirette menfaattir.33!

328 as-Saffat 37/62.
329 Bkz. Razi, Mefatih, C. 26, 336.
330 ¢]-Bakara 2/1009.

%1 Bkz. Razi, Mefatih, C. 3, 650.
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Allah, herkese kazandigimin karsiligini vermesi igin boyle yapacaktir. Siiphesiz Ki
Allah, hesab: ¢ok cabuk bitirendir.>®2

Razi, Allah’in hesabmin stratli olusunu ¢ok veciz sekilde ele alir. Bu, ahiretteki azap
degil dinyada da kotl ahlakin sebep oldugu vicdan azabi olarak ifade edilebilir.
Muellif zulmani huylari ruhani elemlerin temel sebepleri olarak sunar. Bunlar,
amellerin miktarma gore ruhta huy olarak meydana gelir. Fiillerin az veya c¢ok
oluslarma gore kisiye elem yasatir. Razi’nin buradaki agiklamalarindan, siiratli olan
hesaptan kastmn ruhta yasanan elemler oldugunu anladig1 goriilmektedir.3® Buradan
hareketle ahlaki fiillerin ruhta lezzet ve saadete vesile oldugu, bunun ziddinin ise

eleme sebep oldugu anlagilmis olmaktadir.
€9 ) Use Ggls G |8 a5l 5 Caglll Cuazal B chua
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Rastlim! Yoksa sen sadece Ashab-: Kehf ve Ashab-: Rakimin mi ibrete sdyan
ayetlerimizden oldugunu sandin? Oyle sanma; baska nice ibretamiz ayetlerimiz var!
Hani o geng yigitler magaraya siginip: ‘Rabbimiz bize katindan bir rahmet ver, bize
yardim et; su isimizde dogru Ve rizdna uygun olan ne ise onu bize nasip eyle!” diye

niyaz etmislerdi.>**

Razi, ilgili ayet-i kerimelerde gecen ashab-1 rakim ve ashab-1 kehf’in kissasini velayet
ve kerametin delili olarak degerlendirmektedir. Bunun ziddina ise istidrag
denilmektedir. Muellifin ifadesi Gzerine istidrag, Allah Teala’nin, diinyaya meyli olan
bir nefse her seyi vererek diinya lezzetinin arttirilmasidir. Bdylece dlinyaya ait
lezzetlere yonelik ¢abasinin artmast da kisiyi Allah’tan, marifet ehlinin
kabiliyetlerinden ve miikasefe ehlinin makamlarindan uzaklastirir. Nimete kavustukca
meyli artan kisinin derece derece Allah Teéla’dan uzaklasmasmna nihai anlamda

istidrac denilmektedir. Muellif bu durumu Allah’in gizli bir tuzagi ‘mekr’ olarak

%2 [brahim 14/51.
%3 Bkz. Razi, Mefatih, C. 19, 111.

4 el-Kehf 18/9, 10.
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sunmaktadir. Sonug olarak nefse her istedigi dinyevi lezzetlerin verilmesi onun

dalaletini ve cehlini dolayisiyla esasinda elemini arttirir. 3%
€YY ) O Laa 2205 455, 2aln0dl
Onlara canlarinin ¢ektigi meyve ve et cegsitlerinden bol bol ikram edecegiz. 3%

Avyet-i kerimenin tefsirinde Razl, $s5% canimin istemesi durumunun bir lezzet
oldugunu belirtir. Bir kisi arzu iginde oldugu hélde arzu ettigi seye ulasamazsa da pek
cok yiyecek bulundugu halde arzu ve istegi yoksa da elem duyar. Ahirette ise kisinin
elem duyabilecegi durumlar yoktur. Ayet-i kerimede elemlerin olmadig: lezzetleri
isaret etmek igin canlarinin gekmesine, sagmalamanin olmadigi i¢kilere, en ok sevilen
yiyeceklere deginilmistir. Dinyadaki lezzetlerin aksine ahiretteki lezzetlerin elemle

karisik olmadig1 vurgulanmaktadir.¥’

Sonug olarak Razi’nin ahlak anlayisinda lezzet ile elem kavramlarinin karsitligi, nefsin
yOneliglerini ve ahlaki terbiyesini temellendiren asli dinamikler arasinda yer
almaktadir. Elem, gerek dunyevi hirslarin sonucu olarak gerekse uhrevi miicazatin
mahiyetiyle iliskilendirilir. Haset, zulim, cehalet ve istidra¢ gibi hallere eslik eden
elem, nefsin i¢ diinyasinda da sureklilik arz eden bir azap bi¢imine doniisiir. Buna
karsilik, hakiki lezzet, elemden arindirilmis, daimi ve marifetle yogrulmus bir saadet
halidir. Bu cercevede Razi, diinyevi lezzetlerin gogunlukla elemle karisik oldugunu,
buna mukabil ahiret lezzetlerinin elemden miistagni bulundugunu vurgular. Boylece
onun ahlak anlayisinda, nefsi yonlendiren temel gudilerin basinda lezzet arayisi yer
alsa da, bu arayisin ancak elemin mahiyetini idrak etmis, ruhani kemale yonelmis bir

bilingle anlam kazanabilecegi anlasilmaktadir.

2.2.2.8. Elemin Bertaraf Olmas1 Bakimindan Lezzet

Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayisinda lezzet, nefsi harekete geciren temel bir gldu
olarak elemden kaginma istegiyle dogrudan baglantili gorilmektedir. Ona gore lezzet

elemi bertaraf etmeyi de hedeflemektedir. Bu bakis agisiyla, lezzetin ortaya ¢ikisinda

3% Bkz. Razi, Mefatih, C. 13, 438.
336 ot-TQr 52/22.

%7 Bkz. Razi, Mefatih, C. 28, 210.

111



elemle kurulan iliski belirleyici bir rol oynar. Razi’nin ruhi ve cismani elem ayrimi
Uzerinden yapilan degerlendirmelerinde, ruhun yasadigi elem, bedenin elemine kiyasla
daha gucli olarak tanimlanir. Mellif bu yaklasimini kissalar ve tasvirlerle destekler.
Hz. Meryem’in manevi huzurla birlikte gelen fiziki rahatlamasi, cennet nimetlerinin
elem ihtimalinden arindirilmis bir hdlde sunulmasi ve Eyiip’iin (a.s.) i¢csel yorgunlugu,
bu baglamda dikkate deger 6rneklerdir. Razi, bu 6rnekler tzerinden lezzetin, nefsin

elemi bertaraf etme cabasiyla sekillenen bir duygu oldugunu ortaya koyar.
€Yo ) a Uk elle Jaand alA0 ¢ day o) 5 %0 5

Haydi, su hurma agacini da kendine dogru silkele; Gzerine olgunlasmis taze hurmalar

doékiliversin. 38

Ayet-i kerimelerin tefsirinde R&zi, achign bedenin elemi oldugunu, korkunun ise
ruhun elemi oldugunu ifade eder. Ruhun eleminin bedenin eleminden daha gucli
oldugunu vurgular. Bunu bir 6rnekle agiklar. Buna gore korku duyan biri yemeden
icmeden kesilirken bedeninde ac1 olan biri acikinca yemek yiyebilmektedir. Ruht,
maneVi lezzet de elem de hissi lezzet ve elemden daha glclidir. Ayet-i kerimedeki
ornek de bunun misallerindendir. Hz. Meryem’in Allah Teéld tarafindan teselli
edilmesi neticesinde Hz. isa’nin dogumundan sonra basindaki agactan hurma yemesi,

ruhf olarak sekinet icerisindeki mii’minin haline giizel bir 6rnektir.3°

(o) O YT e Jla b 515 2 (00 ) (5pss it b asall 4all cuazal &y
Cennet ehli o gin tatl:, mutluluk dolu mesguliyetler icinde cennet nimetlerinden yiyip

icerler. Kendileri ve esleri, golgeler altinda, koltuklara kurulup yaslanirlar.3*

Ayet-i kerime hakkinda R&z1, lezzetlere sahip olma hususunda ince bir nikkte oldugunu
ifade eder. Lezzetlere nail olan kisinin bu hali, ailesini ya da baskalarinin lezzetten
mahrum oldugunu disiinmesinden dolay1 bozulabilir. Bu sebeple ilgili ayette
zevcelerin de dahil edilmesinden maksat lezzetin kemal halini ifade etmek icindir.
Ayet-i kerimenin devamindaki ifadeler de elemin olmadig lezzet durumunu tasdikler.

Orada golgeler altinda olmalari, mekan agisindan rahatta bulunmalarini, ‘koltuklara

38 Meryem 19/25.
39 Bkz. Razi, Mefatih, C. 21, 528-529.

%0 Y&sin 36/55-56.
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kurulmus’ olmalari, onlar1 zorlayacak bir seyin olmamasmi ve gug yetirebilmelerini
ifade eder. Bu aciklamalardan aslinda lezzetin, elemin olmamasi ile paralel olarak
mevcut oldugu, dolayisiyla &sS@  kelimesi ile bunu bozma ihtimali olabilecek
seylerin bertaraf edildigi anlagilmaktadir. Zira elemi olmayan kisi bazen lezzetlere nail
olmayabilir. Elemin olmamas1 ayr1 bir nimet, lezzete nail olmak ayr1 bir nimettir.34
Dolayisiyla burada elemin olmamasinin lezzetlerin olmasi tizerinden vurgulanmakta

oldugu ifade edilebilir.
€6 ) e 5 cazaly YN il 1455 (6006 Y sl Gaie K3

(Ey Muhammed!) Kulumuz Eyyub'u da an. Hani o, Rabbine, "Seytan bana bir

yorgunluk ve azap dokundurdu™ diye seslenmisti.>*?

Ayet-i kerimede Eyup’iin (a.s.) hastalik ve diger sikintilarindan kaynaklanan elem ve
kederini kullanarak seytanmn ona vesvese vermesinden bahsedilmektedir. Razi’nin
ifadesiyle Eylp (a.s.) seytanin kalbine verdigi vesveseyi bertaraf etmeye ¢abalamaktan
yorularak, bunalarak, kalbinin elemi sebebiyle dua etmistir. Seytanin kisiyi azaba
ugratmasi, ona hastalik vermesi gibi bir guci yoktur. Burada 6zellikle hastaliginin
siresi uzayinca, seytanin timitsizlige diisiirmeye ¢alismasi devam ettikce, Eyup (a.s.)
kalbinde vesveselerin kuvvet kazanacagindan endise ederek, yorgunluga ve azaba
ugratti, dedigini ifade eder. Buradaki ag¢iklamalarda, Razi’nin, kulun fiillerinin
sorumlulugunun tamamen nefsine ait oldugunu kabul ettigi, seytanin, insanlarin
Uzerinde herhangi bir glcinin olmadigini, sadece vesvese verdigini kabul ettigi
tekrarlanmaktadir. Allah Tedla’nin verdigi hastalik veya musibetlerin, yani elemlerin,
kul icin bir imtihan ve hikmetinin oldugu ifade edilmektedir.3** Buradan da anlasildig1
tzere ruhi elem, hissi/cismant elemden daha etkilidir. Hasetin kisinin i¢ini kemiren bir
elem vermesi gibi vesvesenin de i¢csel micadeleye sebep olmasi ruhi elem igin 6rnek

teskil etmektedir.

Sonug olarak Razi’nin ele aldig: ayetlerin tefsirinde agik¢a goriildiigii Uzere, lezzet,
nefsin elemden korunmak yahut kurtulmak amaciyla gergeklestirdigi yonelimlerin bir

tezahlriddir. Ruhi elem, nefsin derinliklerinde hissedilen, sarsici bir aci olarak,

¥1 Bkz. Razi, Mefatih, C. 26, 294.
%2 Sad 38/41.

¥3 Bkz. Razi, Mefatih, C. 26, 397.
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cismani elem ise daha ylzeysel bir durum olarak degerlendirilmistir. Nefsi
yonlendiren etkenlerin merkezinde yer alan bu fark, lezzetin ruhani bigimlerine ayr1
bir deger kazandmir. Hz. Eyiip’iin sabri, Hz. Meryem’in sUkdnu ve cennet
tasvirlerindeki tam huzur hali, elemden armmis veya elem karsisinda sergilenen ahlaki
duruslarin lezzetle iliskisini gosterir. Neticede Razi’nin ahlak sisteminde lezzet,
elemin yoklugunda ve onunla micadele iginde kazanilan bir haldir. Bu da ahlaki

kemaélin asli gostergelerinden biri olarak degerlendirilir.

2.2.2.9. Elemle Kansik Lezzetler

Fahreddin er-Razi, Mefatihu 1-gayb’da bircok ayet-i kerimenin tefsirinde, lezzet ile
elemi zit ama birbirine bagl iki varolussal durum olarak ele alir. Nimet gibi gériinen
baz1 diinya metalarinin gercekte elemle yikli oldugu, sevginin yogunlastigi yerde
kaybetme korkusunun da arttigi ve bunun nefs Uzerinde yipratici bir tesir biraktigi
vurgulanir. Dinyevi nimetlerin cogu zaman zahmet, haset, korku ve aldanma gibi ruht
elemlerle i¢ ice gectigi, ibadetle elde edilen nefsi huzurun ise elemden arindirilmis
oldugu ifade edilir. Bu bélimde, lezzetin elemle nasil karistig1, nefsin bu durumlardan
nasil etkilendigi ve ahlaki doniisiim agisindan elemin nasil bir uyar1 ve terbiye vasitasi

olarak sunuldugu, Razi’nin yorumlar1 dogrultusunda ele alinacaktir.
€00 ) s 25 2l (33 355 LA 5 il (8 Ly sl 40 3y L) A0 51 5 g5l ol S
O halde onlarin mallar: da evlatlar: da seni imrendirmesin; ¢linki Allah Teala onlara

dinya hayatinda bunlarla eziyet cektirmeyi ve canlarimin da kafir olarak ¢ikmasini

murat ediyor.344

Sevginin ¢ok siddetli oldugu yerde onu kaybetme korkusu da o derece siddetli olur.
Allah Tedalda’ya inanmayanlarim 6lim aninda sevdigi seyleri kaybetme korkusu ve
eleminin ¢ok siddetli olacaginin ifade edildigi bu ayet-i kerimelerde Razi’nin Uzerinde
durdugu husus ise 0zellikle dinya ile ilgili mal ve evlat sevgisinin kisinin nefsine
diinyada bile fayda getirmedigidir. Bunlarin diinyada azap sebebi olmasi, kazanilmasi
icin ayr1, kaybetmemek igin ayr1 ¢aba icinde olmak gibi pek ¢ok zorluk ve yorgunluk

icermesidir. Bunlar diinyada bile daha kisinin hayatta iken bitip tikenmesi mimkin

34 et-Tevbe 9/55.
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olan, azaba ve sikintiya sebep olan, eleme bile sebebiyet verebilecek nimetlerdir.
Ayrica dinyadaki milk ve evladin ¢oklugu, nefsi Allah’in zikrinden

uzaklastirabilir.>*

A8 1158 o) 5 imb (b 53 0K By St Jal ) Vs h &aad o) 1505 28 205 1558500 i

€7 )08 32 e e il
Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra da O'na tovbe edin ki sizi belirlenmis bir
stireye (6mrunuzin sonuna) kadar guzel bir sekilde yararlandirsin ve her fazilet
sahibine faziletinin karsiligini versin. Eger yliz gevirirseniz, ben sizin adiniza blyik

bir giiniin azabindan korkuyorum.34

Ayet-i kerimelerin tefsirinde, taatle mesgul olan nefsin diinyada nimetlerden
faydalanacag: ifade edilmektedir. ibadetle mesgul olan kisi, son bulma ihtimali
olmayan bir sevinci bulmus demektir. Boylece miikemmellige dogru ilerlemis, 0
nispette seving ve surdrdan emin olmustur. Bu, en buyik nimettir. Oysa Allah
Teala’dan baskasini seven kisi, bunun son bulmasi korkusu ile ac1 iginde yasar. Iste bu
ayet-i kerimeye paralel olarak en-Nahl 16/97’inci ayet-i kerimede de bahsedilen
gk % ea 45408 giizel bir hayat ile yasatiimaktan kasit budur.3*” Bu nimetler, kaybetme
korkusu ve zahmetiyle elem dogurur. Minafiklar daima bu elemlerle kusatilmistir.
Dinya sevgisi, strekli bitme korkusu dogurur. ibadetle gelen huzur ve lezzet ise

elemle karisik olmayan bir nimettir.
€V )l 815 ol ¢ 1) Gadad (T &) S8
Hayrr, insan kendini yeterli gordiigii icin mutlaka azginlik eder.34®

Ayet-i kerimeyle istidlalle Razi, kisinin mal ve mulkiine bakarak nefsini miistagni
zannedeceginden bahseder. Bu ise kisinin hem dinyada, hem ahirette azap ve elem
icinde olmas1 demektir. Razi burada 6zellikle minafiklarm hem diinyada mal, mulk

ve evlatlarina diiskiinliikleri sebebiyle onlar1 kaybetmemek icin davranislarindaki

¥°> Bkz. Razi, Mefétih, C.16, 72.
¥0 Hod 11/3.
%7 Bkz. Razi, Mefatih, C. 17, 316.

348 o]-Alak 96/6,7.
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celigkilerle elem i¢inde olduklarini hem de ahirette azap icinde olacaklarini ifade eder.
Onlar hem inanmadiklar1 halde kendilerine zor gelen zekat, cihad gibi emirlerle kars1
karstya kalmakta hem bunlar1 yapmayip toplum karsisinda da rezillige diismektedirler.
Bu ise hem dlinyada hem de ahirette saadete erisemeyeceklerini, korku ve elem iginde

olduklarmi gésterir.3*°

Razi’de elem hem duinyevi hem uhrevi diizlemde bir gergekliktir. Ruht boyutu cismani
olana gore daha gucludur. Eylemi guduleyici vasfi vardir. Sadece fiziksel aciy ifade
etmez. Razi’nin ahlak nazariyesi cercevesinde bu bakis, elemin bireyin i¢ diinyasinda

nasil ahlaki bir mihenk tas1 olarak yer aldigin1 gostermektedir.

Hilasa Razi’de zatindan dolayi istenen sey lezzet iken zatindan dolay1 sakiilan sey
elemdir. Nefste elemden, ya zatindan dolay1 veya zati harici bir sebepten dolay:
sakmilir. Elem duygusu lezzet duygusundan daha gucli oldugu, maddi lezzetlerin iki
duyu ile iliskili iken elemin pek ¢ok karmasik duyguyla iliskisi mevcuttur. Elemin
cesitleri, diinya ve ahiretteki caydiriciligi, hikmeti, ahiretteki elemin ebediligini fark
eden nefs icin diinyanin elemle karisik olan gecici lezzetlerin cazibesini kaybetmesi

gibi mevzularin tefsirde detaylariyla islenmekte oldugu goraldr.

Sonug itibariyla bu bolim, Mefatihu ’l-gayb’daki yorumlara dayanarak Razi’nin ahlak
anlayisinda nefs ve lezzet kavramlarmm ne denli merkezi bir rol dstlendigini
gostermektedir. Nefsin ¢cok yonll yapisi ile lezzetin yonlendirici islevi, ahlaki fitratin
ilaht irade ve saadet anlayisi ile iliskisi, ayet-i kerimelerden hareketle sunulmaktadir.
Nefsin fitratindaki yonlendirilebilme kabiliyeti sayesinde insan, kemale yonelme

istidadi tastyan bir varlik olarak ele alinmaktadir.

Mefatihu I-gayb’da lezzet kavraminin kapsami, ¢esitleri, ziddi ile islendigi ve
orneklerle detaylandirildigi gorilmektedir. Cismani ve ruh@ni olmak tizere iki sekilde
tasnif edilen lezzet anlayigina gore cismani lezzetler ahlaki terakki bakimmdan sinirl
niteliktedir. Buna mukabil ruhani lezzetler, hakikate dogru bir yonelisin tezahri
olarak daha kalici bir konumdadir. Bunlar, akli ylcelten ve kalbi yonlendiren

etkileriyle bireyin kemal suirecine katki saglar.

Muellifin daha ¢ok cismani-ruhani lezzet ayriminda diinyevi lezzet olmasi bakimindan

hissi ve hayali lezzati; ruhani lezzet olmasi1 bakimindan da akli lezzati degerlendirdigi

¥9 Bkz. Razi, Mefatih, C. 16, 72.
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ifade edilebilir. Hissi yani cismani lezzetlerin bedene ait ve gecici olan hazlar
Uzerinden islendigi; hayali lezzetlerin, makam, s6hret gibi vehmi ve itibari degerlere
bagl lezzetler olarak ele alindig: fark edilmistir. Bu iki tur lezzet, insan1 aldatma ve
kemélden uzaklastirma riski tasidiklari igin smirl ve asagi mertebede kabul edilirken
buna karsilik, akli ve ruhani lezzetler, marifetullah, tefekkir, ibadet gibi eylemlerle
iligkili olarak sunulmaktadir. Dolayisiyla Razi’de lezzetlerin degerlendirilmesinde
belirleyici olan olgitin onlarin siirekliligi, hakikati ve kemale ulastirmasi olarak

belirlendigi ifade edilmelidir.
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UCUNCU BOLUM
FAHREDDIN ER-RAZI’NiN AHLAK ANLAYISININ TEMEL

KAVRAMLARI CERCEVESINDE MEFATTHU’L-GAYB’DA
KALP VE RUH

3.1. Ahlaki frade Baglaminda Fahreddin er-Razi’nin Akil-Kalp Anlayis1 ve

Temel Kavramlan
3.1.1. Akil-Kalp Anlayist

Fahreddin er-Razi’de akil, yaratilistan var olan (akl-1 matbu) ile sonradan kazanilan
(akl-1 iktisabi) olmak Uzere iki kisimdir. el-Bakara 2/171’inci ayet-i kelimedeki
‘akletmezler’ ifadesi ile kastedilen ‘sonradan elde edilen akil’ anlamina gelen ‘akl-1
iktisabi’dir.>%% Ameli” ve ‘nazari’ olmak iizere iki kisimda ele almir. Buna gore ameli
akil, guzel ile cirkini ayirt edebilmek, meseleler hakkinda iyi ve koétd hukiumlerini
¢ikarabilmek, eylem olarak giizel ve cirkin seyleri yapmak anlamindadir. Nazari akil
ise akledilebilen seyleri kabul etmeye gugc yetiren bir cevherdir. Aklin gelisimi dort

evredir.

1. Heyulani akil: Bilgi bakimmdan bos olan bununla beraber bilgiyi almaya

yetenekli olan akildir.

2. Meleke halindeki akil: Onceden insan aklinda bulunan bedihi bilgileri birbiri ile

iliskilendirerek bilinmeyen seyleri bilinir hale getiren akildir.

3. Bi’l-fiil akil: Sonradan kazanilan ve istenildiginde zorlama olmadan kolayca

bilgileri getiren akildir.

4. Mustefad akil: Anlatilan bilginin akilda devamli hazir bulundugu bir akildir.

Anlama ve idrak konusundaki en son mertebedir.3>!

%0 Bkz. Razi, Mefétih, C.5, 189.

®1Bkz. Age., C.7, 113.
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Yani akil, diger kaynaklardan gelen bilgileri tasnif eder. Guvenilirlik analizini yapar.
Ve bu analizlere dayanarak baska bilgiler dretir. Dolayisiyla akil ayni zamanda bir
bilgi kaynagidir.®? Razi’nin bilgi tanim1 ve tasnifleri hakkinda Islam filozoflarmna

benzerligi ve farkhiliginmn degerlendirildigi krymetli calismalar bulunmaktadir.>3

Sonug olarak Razi, akli hem metafizik bir cevher olarak konumlandirmakta hem de
onun gelisim stirecini kademeli bir sistem igerisinde degerlendirmektedir. Ameli ve

nazari akil ayrimi, deger yargilarinin olugsmasinda belirleyici bir unsurdur.

3.1.1.1. Akhn Mahalli Kalp

Fahreddin er-Razi’de aklin bedendeki mahalli kalptir. Kalp diger uzuvlarm mutlak
lideridir. Nefs, uzuvlarla baglantisini kalp vasitasi ile kurar. Hissin ve irddi hareketin
baslangic noktasi kalptir. Zira his ve hareket sicaklikla meydana gelmekte, sogukluk
ise his ve harekete engel olmaktadir. Dimag soguklugun, kalp ise sicakligin
kaynagidir. iradenin yeri kalp olunca hareketin kaynag: olan kudretin yeri de kalp
olmus olur.3%* Razi, kalbin mahiyeti ile ilgili goriislerini anatomi ile ilgili uzun
aciklamalarla destekler. Damar ve kaslarin beyinle mi yoksa kalple mi yonetildiklerini
tartisir.>*® Ibn Sind’dan alintilarla, Galen’e ait olan, her kuvveyi ortaya cikaran bir

organm varlig1®*® 6n kabuliinii aktararak bu goriisiinii destekler.3’

%2 Sabri Bagci, Fahreddin er-Rdzi’de Aki/ Vahiy Miinasebeti (Eskisehir: Eskisehir Osman
Gazi Universitesi, YL, 2016), 72-73.

%3 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi” (Ankara U. I. F. Sosyal Bilimler
Enstitlist, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2006).

34 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 54.
%> Bkz. A.g.e., 54-74.

%6 Bkz. ibn Sin4, el-Kanun fi’t-#:b, ed. Fuat Sezgin (Frankfurt am Main: Institut fiir Geschichte
der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1996), 33.

%7 Bkz. A.g.e., 65, dipnot 37.
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3.1.1.2. Kalbin Mabhiyeti

Razi, ayet-i kerime ve hadis-i seriflerle istidlal ile muhatap ve sorumlu olanin,
anlamanm Ve iradenin yerinin, emir verilen, yasak konulan, ceza ve sevap verilenin
kalp oldugunu vurgular.®® Bu ayet-i kerimeler, miicazat ve miikafat icin kalb?
niyetten®*, kalbin sorumlu oldugundan®®®, Kur’an’m Peygamber’in (s.a.v.) kalbine
indirildiginden %! anlamanin kalbe nispet edildiginden %2 bahsetmektedir. 33
Mefatihu’l-gayb’da Hacc sdresinin tefsirinde benzeri agiklamalar gegcmektedir.
3 8 el s Y e Ty ¢t oile 3 ey Gslng Coslh 241 6 K8 3T 3 1 e g
ety ostall b A
Yerylzunde gezip dolasmadilar mu Ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar: olsun?
(Dolastilar, ama ibret almadilar). CUnki gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler
(kalp gozleri) kor olur.3%4

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, iki kisim oldugu ifade edilen akli kuvveleri ele alir.
Birinci kisim acik, kolay ve hizli idrak edebilme kuvvesidir. Ornegin nesnelerin
hakikatini anlamak icin baskasindan yardim almaya ihtiya¢ duyulmamasi gibi. ikinci
kisim ise tecrubf bilgileri edinebilen akli kuvvedir. Ayet-i kerimede isaret edilen ikinci
tiir aklf kuvvedir. o= ¥ 8 T55ma0 ‘Gezin dolasm’ ifadesi ile bilgiye ulasmak icin

cabalamak kastedilmektedir.>¢®

Ayet-i kerimede gegen Lsaall 3 ) &kl ifadesi, insanin kalbiyle anlamast ve ibret

almasi gerektigini vurgular. Ancak burada ‘kalbin gogiiste bulunmasi’ gibi apagik bir

38 Bkz. Razi, Kitdabu n-nefs, 54-56.
%9 el-Bakara 2/225.

%0 e|-fsra 17/36.

%1 gl-Bakara 2/97 vb.

%2 e]-A’raf 7/179.

%3 Benzeri ayet-i kerimeler icin Bkz. el-Bakara 2/225, el-Maide 5/41, el-isra 17/36,
Muhammed 47/24, el-Hucurat 49/14, el-Mutaffifin 83/14 vb.

364 el-Hacc 22/46.

%> Bkz. Razi, Mefatih, C.23, 233-234.
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gercegin neden Ozellikle zikredildigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Kalbin gogiiste
bulundugunun vurgulanmasmm iki temel sebebe dayandigi belirtilmektedir.
Bunlardan birincisi, beyanin agikligini arttirmaktir. Clnkl ‘korlik’ fiziksel gozun
islevini yitirmesi olarak bilinir. Ayet-i kerimede ise Kkalpteki korlikten
bahsedilmektedir. Bu noktada, kalbin konumunu ifade etme gerekliligi dogmaktadir.
Gunku ‘korliik’ gozle iliskilendirildigi igin, kalbin korligiinden bahsederken
pekistirmek amaciyla _sxall 8 @3\ ifadesi eklenmistir. Ayni sekilde, ‘kalp’
kavrammin da zihinsel algiyla iliskilendirilmesi karsisinda, onun fiziksel konumu

hatirlatilmis, anlami pekistirmek amaciyla bu ifade kullanilmistir,3®

Ikincisi ise kalbin, diisiinme ve anlama merkezi olarak vurgulanmasidir. Kaf sQiresinde
‘kalp’ kelimesi " ‘akil ve anlayis sahibi olmayr’ ifade etmektedir. insanin asil
diisiinme merkezinin beyin gl oldugunu ileri siiren bazi filozoflara®®® cevaben
Kur’an-1 Kerim’deki bu vurgu, diisiinmenin, tefekkirtin ve hakikati kavramanin

beynin bir fonksiyonu degil, kalbin bir islevi oldugunu ortaya koymaktadir.3%°

Benzeri ifadelere Ragib el-isfahani de isaret etmektedir. el-Araf 7/179, el-Bakara
2/171 gibi ayet-i kerimelerde gecen ‘g0zleri vardir, gbérmezler’ ibarelerinden kasit
gercekte gérmemeleri veya sesleri duymamalar1 degildir. Duyduklar1 ve gordukleriyle
kendilerine yararli bir anlam ortaya koyamamalaridir. 3 Ancak miellifin
aciklamalarinda, Razi’de oldugu gibi, aklin mahallinin beyin degil kalp oldugu
seklinde anatomik bir anlayisa rastlanmamaktadir. Bu anlamda Razi aklin bilgiyle
esdeger olup olmadigini ve bilginin yerinin kalp olup olmadigini1 sorgulamakla diger

muelliflerden ayrilmaktadir.

Buna gore bilgi edinmek ve kavramak aklm islevidir. Ayet-i kerimedeki ‘diisiinecek

kalpleri’ ifadesi, kalbin diisiinme ve anlama islevine sahip oldugu seklindedir. Bu,

%6 Bkz. A.g.e., C.23, 233-234.
%7 Kaf, 50/37.

%8 Bkz. Ibn Sin4, es-Sifa: et-Tabi iyydt, (Kahire: el-Hey’eti’l-Musriyye li’I-K(itubi’l-* Amme,
1952), C. 1, 57.

%9 Bkz. Razi, Mefatih, C.23, 233-234.

370 Bkz. isfahani, ez-Zeria, 22.
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kalbin bilgi edinme aract oldugu anlamima gelmesi demektir. Bu nedenle bilginin
mahallinin kalp olarak belirlenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla akil ylrtitmenin kalp
araciligtyla gergeklestigi ifadesinden, kalbin aklin merkezi oldugu sonucu
¢ikmaktadir.3"

Razi, cehaletin neden ‘korliik’ olarak nitelendirildigini sorgular. Buna gore cehalet,
insan1 sagkinlik ve tereddit iginde birakir. Bilgisiz kisi, hakikati goremedigi igin
yolunu kaybetmis bir kor gibi hareket eder. Dogruyu bulamaz, nereye gidecegini
bilemez. Bu yuzden cehalet, manevi bir korluk olarak nitelendirilmistir. Bilgi ise g6z
gibi yol g0sterici bir aragtir. Nasil ki g6z, insanin fiziksel diinyada yoniini bulmasini
saglhiyorsa bilgi ve akil da insanin hakikati gérmesini ve dogru yolu bulmasini

saglar.3"2

Hilasa, Razi’de bilginin ve anlamanm merkezi ‘kalp’tir. Ayette akil yiriitmenin kalbe
atfedilmesi, aklin mahallinin kalp oldugunu gosterir. Cehalet, hakikati gérememekle
esdegerdir ve bu nedenle ‘korliik’ olarak nitelendirilmistir. Bilgisiz kisi, gozleri agik
oldugu halde dogruyu géremedigi icin manevi anlamda kor kabul edilir. Dolayisiyla
ayet, bilginin insandaki merkezi olan kalbin énemini vurgulamakta ve cehaleti
korlikle 6zdeslestirerek, hakikati anlamayanlarin durumunu goézleri gdérmeyen

kimselere benzetmektedir.

3.1.1.3. Kalbin Vasiflar:

Mefatthu 1-gayb da kalbe ihsan edilen bazi vasiflar ele alinmaktadir. Mdsa ile
Harun’un (a.s.) teblig dualarmin bulundugu Taha slresi 20/25-35’inci ayet-i
kerimelerin tefsirinde mii’min ile k&fir kalbin Ozellikleri siralanmaktadir. Allah

Teéld’nin mii’min kalbe dokuz litfu vardir.

1. Hayat. En’am sdresi 6/122’inci ayetle istidlal ile Allah Teala mi’minin kalbine

hayat vermektedir. iman, kalbin hayati, kiifurse kalbin 61imii gibidir.

2. Sifa. Tevbe sOresi 9/14’tincti ayetle istidlal ile Allah Teala mii’minin kalbine sifa

vermektedir.

%1 Bkz. Razi, Mefatih, C.23, 234.

%2 Bkz. A.g.e., C.23, 234,
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3. Taharet. Enfal sresi 8/37’inci ayetle istidlal ile Allah Teald mi’minin kalbinde

habis ve tayyibi, yani kirli ile temizi ayirt etmek i¢in diinyada imtihan etmektedir.

4. Hidayet. Tegabiin sresi 64/11°inci ayetle istidlal ile Allah Teéla iman edenlerin

kalbine hidayet vermektedir.

5. Kitabet. Micadele slresi 58/22’inci ayetle istidlal ile Allah Teala mi’minlerin

kalplerine iman1 yazmustir.

6. Sekinet. Fetih sOresi 48/4’iincii ayetle istidlal ile Allah Tedld mii’minlerin

yureklerine sekinet vermistir.

7. Muhabbet ve ziynet. Hucurat siiresi 49/7°inci ayetle istidlal ile Allah Teala imani

sevdirmis Ve siislemistir.

8. Ulfet. Al-i Imran sOresi 3/103tincii ayetle istidlal ile Allah Teala mii’minlerin

kalplerine Ulfet vermistir.

9. Itminan. Ra’d sOresi 13/28’inci ayetle istidlal ile Allah Tealda mi’minlerin

kalplerine zikrullah ile itminan vermektedir.
Kafir kalbin sifatlar1 ise sunlardir:

1. Hastalik. Bakara sdresi 2/9-10’uncu ayetle istidlal ile Allah Teald kafirin

kalbinde hastalig1 arttirmustir.

2. Kaskat1 kilma. Maide slresi 5/13’lincii ayetle istidlal ile Allah Teala kafirin

kalbini kaskat1 kilmastir.

3. Ters cevirme. Tevbe sUresi 9/127 ve Saf slresi 61/5’inci ayetle istidlal ile Allah

Teala kafirin kalbini hakikatten cevirir.

4. Ortli germe. En’am sresi 6/25”inci ayetle istidlal ile Allah Teala kafirin kalbine

ortl gerer, kulagna agirlik verir.

5. Mihir vurma, Kkilitleme. Muhammed slresi 47/16, 24, Mutaffifin sdresi

83/14’iincii ayetlerle istidlal ile Allah Teala kafirin kalbini kilitler.3"

3% Bkz. el-Bakara 2/7, 10; el-Maide 5/13, el-En’am 6/25, et-Tevbe 9/127, Saff 61/5,
Muhammed 47/16, 24, Mutaffifin 83/14.
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3.1.2. Ahlakilik Bakimindan iradi Fiil Meselesi

Kafirin ve mii’minin kalbine dair olan bu ifadelerin karsisinda iradenin konumu nasil
anlasilmalidir? Ayet-i kerimelerde cebr mi s6z konusudur? Buna mukabil imanin
ontinde hicbir engelin bulunmadigma dair pek cok ayet-i kerimenin®# mevcudiyeti de
bilinmektedir. Burada bunun ziddina ‘kalpleri miihiirli’ olanlardan, “6li gibi’3"
olduklarindan bahsedilen ayetler bir tedruz teskil etmekte midir? Razi, bu meselelerin
Islamf ilimlerin en bilyilk meselesi oldugunu ifade eder. Bu konuyu detaylariyla ele

aldig1 yer el-Bakara 2/7’inci ayet-i kerimenin tefsiridir.
€V ) pbie Gl ailyagie 2a ool Gl y Teaiin (e 5 pesll o AT 2
Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri Uzerinde de bir perde

vardir. Onlar igin bilyik bir azap vardir.>"

Ayet-i kerimenin tefsirinde Ré&zi, “Allah kalpleri muhirledi” ifadesinin nasil
anlasilabilecegini tartisir. Buna gore kalp, bazi duygularla gidilenmektedir. Onu
guduleyen bir muessir olmadan kalpte fiil meydana gelmez. Bir fiilin meydana gelmesi
icin muessir ile beraber kudretin de olmasi gerekir. Hakikatte bu muessiri de kudreti
de yaratan Cenadb-1 Hak oldugu icin ayet-i kerimede ifade edilen eylemin, ilgili

miiessire nispet edilmesi miimkaindiir. 3’

Razi’nin bu baglamda en ¢ok tartigilan yonu, kudretle gidiinlin birlesmesi durumunda
fiilin meydana gelmesini vacib yani zorunlu kabul etmesidir. Burada Mu‘tezile’nin
iradeyi dnceleyen anlayisina da yer vererek, onlarin bu gériisleri sebebiyle tekfir edilip
edilemeyecegi meselesini glindeme getirir. Hem Ehl-i Stinnet’in hem de Mu‘tezile’nin
Allah’1n yiiceligini temellendirme gayesinde bulunduklarini ifade ederek Mu‘tezile’ye
kars1 bu hususta iki temel noktaya dikkat ceker. Bunlardan ilki, fiilin sebepsiz
gerceklesmesini kabul etmenin Tanr1’nmn varhgmi inkar anlamina gelmesidir. Ikincisi
ise, baz1 ahlaki ilkelerin fitraten zorunlu bilgiyle bilindigi ve bu tur bilgilerin fiil

uzerinde dogrudan etkili oldugudur. Bu ise fiilin belirli bilgilerle ydnlendirildigini

374 ol-fsra 94, el-Bakara 2/86, el-Hacc 78 vb.
37 en-Neml 80.
376 o]-Bakara 2/7.

%77 Bkz. Razi, Mefétih, C.2, 290-292.
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gosterir. 3® Bu yonuyle Razi, cebre yakin bir konumda durdugu yo6ninde
degerlendirilmistir. 3° Ancak miellifin niyetinin bu oldugu acik sekilde s6ylenemez.

Zira kendisi meselenin tartismali alanlardan biri oldugunu itiraf etmektedir. 3%

Buna gore kalbin, fitrat1 geregi fayda gordiigiine yonelmesi, zarar gordigiinden
kagmmasi zorunlu bir egilimdir. Bu durum, fitri kabiliyete baglanmaktadir. Kalpteki
bu kabiliyet, onun bu sekilde davranmasini zorunlu kilar.*®* Ornek verilecek olursa,
bir tohum nasil toprak, giines ve suya kavustugunda kendi tabiat1 geregi biyuyorsa
insan kalbi de fayda olarak algiladigi seye yonelir, zarar gérdiigii seyden ise uzaklasir.
Bu yonelimin tersine hareket etmesi miimkiin degildir. Razi’nin insan fiillerine iliskin

olarak 6zellikle vurgulamak istedigi hususun bu oldugu diisiiniilmektedir.

Bu boliime benzer sekilde Razi’nin eylem, irade anlayisini kelami tartigmalarla ele
aldig1 pek cok bolim mevcuttur. el-Bakara 2/127-129%82 ve 282’inci ayet-i kerimelerin
tefsirinde, Mutezile’nin iddialarma cevaplar verir.8
€)Y ) G L 2 DT 483 (a8 2gh a5 Sl (T Ul

Ylzleri agaranlar ise Allah'n  rahmeti icindedirler. Onlar orada ebedi
kalacaklardir. 3

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, A5 &ladl Yiizleri agaracak olanlar’ ifadesi ile
ilgili olarak baz1 sorular sorar. Bu sorular ile 4335 ‘Allah Teala nin rahmeti’ ifadesi
arasinda bag kurar. Buna gore buradaki ifade, cennete kulun taati ile degil, Allah

Teala nin rahmetiyle girilebilecegine isaret etmektedir.

8 Bkz. A.g.e., C.2 , 293-294.

37 Bkz. Ozkan Tekin, “Fahreddin Razi’nin insan Fiilleri Teorisi”, Danisname, Mart 2022,
4/54,

%0 Bkz. Razi, Mefatih C.2 , 293-294.
%l Bkz. A.g.e.,, C. 2, 295.

%2 Bkz. A.g.e., C. 4, 57.

%3 Bkz. A.g.e., C. 7, 116.

%4 Al-i Imran 3/107.
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Razi’nin eylem anlayisina gore kisinin bir eylemde bulunmasi veya bulunmamasi ile
ilgili zit guduler birbirine denk olursa o kuldan bir fiil sadir olmayacaktir. Dolayisiyla
kulun itaat fiilini islemesi, itaate yonelik saiki Allah’in yaratmasi iledir. Bu durumda
da cennete girmenin, hak etme ile degil, ancak Allah Tedld nin lutfu, rahmeti ve
keremiyle oldugu anlasilmis olur.®® Razi’nin ‘giidi’ ile ilgili bu bakis acismi Al-i

Imran 3/159°uncu ayet-i kerimesinin tefsirinde de teyit ettigi gortilmektedir. 8

En’am slresi 6/1’inci ayet-i kerimede de benzer agiklamalar mevcuttur. Elem
kavraminda da islenmis olan bu ayet-i kerimede ‘gudu’ anlayis1 6zetlenmektedir.
Buna gore, iyiligin bir insandan ortaya ¢ikmasi, 0 iyiligi yapma isteginin insanin
kalbinde olusmasina baghdir. Ancak bu his, insanin kendi ¢abasiyla meydana gelmez.
Eger Oyle olsaydi, bu hissin ortaya ¢ikisi baska bir nedene dayanir ve bu da sonsuz bir
silsile olustururdu. Bu nedenle, insanin kalbinde bu hissin olusmasini saglayanin Allah
Teéld oldugu aciktir. Bir iyilik duygusu kalpte belirdiginde 0 iyiligin yapilmasi
kagiilmazdir. Duygu kayboldugunda ise, 0 iyiligin yapilmast mimkin degildir.
Sonug olarak, iyilikleri asil yaptiranin Allah oldugu anlasilmaktadir. Bu yizden her
tirlii ovgi ve siikiir yalmzca Allah Teala’ya aittir.®®” Bu konuyu daha detayli ele

alinmasi sebebiyle En’am slresinde kavramin gegtigi yerlerde islemeyi uygun bulduk.

S W5 U 31560 +) & s gl (8 b 555358 31 4 1 sho'sh Al L b Sl adicdl Gl
Osleas 2 RTG53 A 2l o 9 15530 1 A8 1 S oo K gl G3aa 5 05 5all gl 5 AL
<€ ARR }

O ’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi (mdcize gosterdikten sonra da) yine onlarin
gondllerini ve gozlerini ters ceviririz. Ve onlart saskin olarak taskinliklar: iginde
birakiriz. Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle 6liler de konussaydi ve her
seyi karsilarinda (hakikatin sahidleri olarak) toplasaydik Allah dilemedikge yine de

iman edecek degillerdi. Fakat onlarin cogu bilmiyorlar.3®

385 Bkz. Razi, Mefatih, C. 8, 320.
%6 Bkz. A.g.e., C. 9, 407.
%7 Bkz. A.g.e, C.12,472.

%8 el-En’am 6/110-111.
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Bu ayet-i kerimede Razi, kalplerin degisik hallerinden ve insanin iradesinin ve kaderin
bu etkiler Gzerindeki konumundan bahseder. Buna gore kifir de iman da Allah
Teald’nin kaza ve kaderiyledir. Onlara, istedikleri mu'cizeler gelse ve Hz.
Peygamber’in hak olduguna delélet ettigini bilseler bile, Allah Teala, onlarin
gonallerini bu hakikatten ¢evirdiginde, onlar kifurleri iginde kalakalirlar. Bu ayetin

maksadi kafirlerin mu’cizelerden yararlanamayacaklarmi ortaya koymaktir. 3%

Razi, Mutezile’nin bu husustaki goriislerinin tutarsizligina isaret eder. Daha dnce de
zikredildigi Uzere, kudretin iki zidda elverisli oldugu, birinin digerinden Ustun gelmesi
icin bir taraftaki saikin baskin olmas1 gerektigi, teselstile gitmemesi icin Allah’in bu
saikin yaraticisi olmasinin gerekliligi ifade edilmektedir. Allah Teala kalbi halden hale

cevirendir. Bazen hayra bazen serre sevk edicidir. 3%

Kalp ile fiillerin arasida dogrudan bir iliski vardir. ilgili ayette, Allah’in gozlerden
once kalplerin ¢evrilmesinden bahsetmesi bunun 6érneklerindendir. Cunkd bir seyi
yapmaya ya da yapmamaya sebep olan niyetler dnce kalpte olusur. Kalpte bir seyi
yapmaya yonelik bir istek ortaya ¢iktiginda, g6z dogal olarak o seye yonelir. Tam
tersine, kalpte bir seyi yapmamaya yonelik bir istek olusursa, g6z bu sefer ondan

uzaklasir. Hatta 0 seye bakiyor olsa bile, bu bakistan beklenen fayda elde edilemez.3!
En“am slresi 6/25’inci ayet-i kerim’de de benzeri bir durum mevcuttur.
N TG P IT L R D C T T T T S PR L) TP S URTL S 1o] T SUPL S B
13 Sa L e W A JS 1500 ()5 85 agdlal (875 sgsay () A5ST 2 ol e Ulas 5 L) aaild (a adiass
€Yo ) G Skl W1 313K Gl O sl aba
Iclerinde sana kulak verip okudugun Kuran’: dinleyenler var. Halbuki biz, onu
anlayamasinlar diye kalpleri Uzerine kat kat perdeler gerdik, kulaklarina da bir agirlik
koyduk. Aruik hangi delil, isaret ve mdcizeyi gorlrlerse goérsunler, yine de iman
etmezler. Hatta yanina geldiklerinde seninle miinakasaya girisirler ve inkara saplanip

kalmus o kafirler: ‘Bu, oncekilerin masallarindan baska bir sey degil” derler. 39

%9 Bkz. Razi, Mefatih, C.13, 114.
0 Bkz. A.g.e., C.13, 114.
%1 Bkz. A.g.e., C.13, 114.

392 e]-En’am 6/25.
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Burada da anlasildig: Uzere fiillerin kaynag1 kalptir; goz ile kulak ise kalbin iki aletidir.
Bunlar, kalbe tabi olurlar. Bu sebeple dnce kalplere sonra da diger duyulara isaret

edilmistir.3%

Buradan hareketle Razi’nin, kader, ilahi irade ve insanin smirli kudreti arasinda denge
kurmaya yoneldigi ifade edilebilir. iman ve kiifur, Allah Tedla’nmn kazas1 ve kaderi
dogrultusunda gergeklesir. Bu anlayis, Mutezile’nin ihtiyari iman goriisiine kars1 bir
elestiri sunar. Bir fiilin sebepsiz ger¢eklesemeyecegini; bir sebep varsa, bunun da
Allah’mn yaratmasiyla oldugunu savunur. Aksi takdirde ya sebepsiz bir sonuca
inanmak gerekecek ya da cebri kabul etmek zorunda kalinacaktir.>%*

Bu bolimde kelami tartigmalarin yogunlugu gorilmektedir. Allah’in mutlak
kudretinin vurgulandigi, ancak insanin sorumlulugunun bitiindyle inkér edilmedigi,
ilaht yonlendirmenin, kalbe atilan saiklerin iman hususundaki etkinliginin kader
anlayst ile iliskilendirildigi gortilmektedir. Iman, tamamen insanm 6zgur iradesine
dayanan bir sey olamaz. Clinki insanin kudreti ancak bir sebep veya etki ile harekete
gecebilir. Bu ise imanm kaynaginda Allah’in belirleyici oldugunu gosterir. Diger ayet-

i kerimeler bu cerceveyi desteklemede, katki sunmada, 6rnek teskil etmektedir.
€169 Y303 ba ia%a V5 BHG V3 W30 G el 510 & 530 Gl O,

...Putperestler diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz.

Hicbir seyi de haram kilmazdik. 3%

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, fiillerin Allah Teéla’nin iradesinin ziddina
gerceklesmesi durumunun acizlik anlamina geldigini belirterek, iradeyi tamamiyla
insana ait géren Mutezile’ye ince bir nlkte ile cevap verir. Buna gore Allah Teal3,
kulu mecburi olarak iman etmeye sevk etmemektedir. Cinki bu kullugun mantigina
aykiridir. Ancak murad ettigi hdlde kulunu iman etmeye sevk edemezse, 0 zaman
yaraticinin acizligi s6z konusu olabilecektir. Dilemesi halinde kulu hidayete

erdirebilecegi, ayet-i kerimelerde dogrudan ifade edilmektedir. Bu ayetler, Allah

3 Bkz. Razi, Mefatih, C. 13. 115.
¥ Bkz. Age, C. 13, 118.

3% el-En’am 6/149.
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Tedla’nin hem bazi insanlar1 hidayete ulastirmayr dilemedigini hem de hidayete

ulastirmadigini gosterir.3%

Onceden de ele aldigimiz gibi farkl1 yerlerde tekrar tekrar islenen bu konuyu R&zi,
burada ayr1 baslikta derlemektedir. Bundan sonra konunun gectigi yerlerde daha 6nce
isledigini hatirlatmakla yetinecektir. Konuyu detayli bir sekilde ele aldigi bu bdlime
gore, kafir bir kulun iman edebilme yetisi iki sekilde ele almabilir. Birincisi kafirin
iman etme kudretinin olmamasi1 durumudur. Bu durumda Allah Teéla’nin, o kisiden
iman etmesini dilemesi, onun kudreti diginda bir sey istemis olmasi1 demektir ki bu
imkansizdir. Ikincisi ise iman etme kudretinin olup hangi yonde kullanacagmm
belirleyen bir sebebin olmamasidir. Bir fiilin gerceklesmesi igin hem kudret hem de
sebep gerekir. Sebep yoksa iman etmek de imkansiz olur. Allah’in imkansiz bir seyi
dilemesi mimkin degildir. Eger bu fiil gergeklesmiyorsa, Allah Te&la’nin o kisinin
iman etmesini dilemedigi anlasilir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in zahiri anlami ve akli

delillerle desteklenmektedir.3?’

Razi, katilin iradesinin ve fiilinin konumunu da benzeri sekilde yorumlar.3% el-A’raf
7/120-122°nin tefsirinde gudulerin etkinligi icin gereken kudretin ancak Allah
Teala’nin yaratmasi ile mimkin oldugunu, aksi hélde teselsilin meydana gelmis
olacagmi tekrarlar.3®® Benzeri sekilde A‘raf siiresi 7/156°da, hidayeti verenin Allah
Teala olmasi ifadesinden kastin kuldan fiilin sadir olmasi i¢in bir sebebin olmasinin

gerektigini, bu sebebi (daiye) yaratanmn Allah Teéla oldugunu hatirlatir.*%

Ilgili tartismalardan hareketle Razi’nin savundugu bazi sonuglara ulasmak
mumkinddr. Buna gore Allah Tedla’nin lutfu ve iradesiyle, itaate meyleden giduler
takviye edilirken, masiyete sevk eden unsurlar bertaraf edilebilir. Bu baglamda, Allah
Teédla’nin kalbe attigi saikler en blyuk nimettir. Diger bitun nimetler de bu temel
litfun Uzerine bina edilmektedir. Insan, nefsin ve tabiatm gidisiine kapilma

egiliminde olsa da, ilahi bir burhanin ortaya ¢ikmasi, onun ubudiyet gidusine

% Bkz. Razi, Mefatih, C. 13, 175.
%7 Bkz. A.g.e., C. 13, 175.

%8 Bkz. A.g.e., C. 6, 530.

¥ Bkz. A.g.e., C. 14, 337.

‘0 Bkz. A.g.e., C. 14, 378.
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yonelmesini saglar. Kulun itaate yonelmesi de masiyetten kaginmasi da ancak Allah
Teala’nin diledigi sebepleri yaratmasiyla miumkin olabilir. Bu da kulun Allah
Teala’nin lutfuna her an muhta¢ oldugunu gostermektedir. Boylece insana diisen,
iradesini ilaht iradenin ¢izdigi yolda kullanmak, Rabbine yénelerek O’ndan hayra sevk
eden guduleri takviye etmesini niyaz etmektir.

Hilasa Mefatihu 1-gayb’da mi’min ve kafirin kalbine iligkin tasniften hareketle, irade
meselesi, felsefi kelamt bir derinlikle ele alinmaktadir. Razi’nin, fiiller hususunda,
kalbi gidileyen saiklerle kudretin birlesmesinden dogan zorunluluga yaptigi vurgu,
onu cebrilige yaklastirmaktadir. Ancak o, bu hususu insan fitratinin zorunluluguna ve
bilginin yaraticisinin Allah Teéla olduguna dayandirarak agiklamaktadir. Kalbin fayda
ve zarara yonelik zorunlu yonelimi, insan iradesinin mutlak 6zgurliikten ziyade belirli
saiklerle sekillendigini ortaya koymaktadir. Bu durum, Allah’in kalpler Uzerindeki
tasarrufunu inkar etmeksizin, insan fiillerine dair daha rakik bir kader anlayigmin
insasma zemin hazirlamaktadir. Dolayisiyla Razi’nin iradi fiillerde kisiyi guduleyen

fayda-zarar kavramlarinin ekseninde ele alinmasinin gerekliligi anlasilmis olmaktadir.

3.1.3. Fayda ve Zarar Kavramlan

Fahreddin er-Razi’de iyi ve kotl bilgisinin akli ¢ikarimla bilinebildiginden
bahsedilmisti. Buna goére tabiata uygun olan iyi ve faydali, aykir1 olan kéti ve zararh
olarak kabul edilmektedir. Bunlar, kemal veya noksan sifatlari ile iliskilidirler. Buna
paralel olarak ahlaki fiil, bir varlikta fayda veya zararmn oldugunu idrak etmekle baslar.
Bu bilgi kalbi guddler ve kalp, buna gére menfaatine uygun olarak gordiigi seye
meyleder. Zarar gordiigii seyden de kaginir. Bu sebeple baslangicta fayda veya zarari
algilama mevcudiyeti elzemdir.“** Dolayisiyla Mefatihu’I-gayb’da fayda ve zarar
kavramlarinin gectigi ayet-i kerimelerin nasil isledigine dair analizlerinin yapilmasi

zaruridir.

401 Bkz. Razi, Muhassal, 202-203.
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3.1.1.1. Fayda ve Zararin Hakiki Kaynagi
€00 ) Contiall Lun ¥ 40 AL 5 e it 2K 1 2
Rabbinize alcak génilliice ve igin icin dua edin. Ciinkii O, haddi asanlar: sevmez.*%2

Ayet-i kerimenin tefsirinde R&zi, duanin faydalarini ink&r edenlerin delillerini
siralayarak buna karsi cevaplari ele alir. Buna gore dua, kulun ubidiyyet kabiliyetinin
zilletini, Rububiyet kabiliyetinin de izzetini bilmesi faydasina mebnidir. Kulluktaki
gaye de budur. Kisinin dua etmesi, muhta¢ oldugunu kabul etmesi demektir. Ayni
sekilde Rabbinin de onu isittigini, onu vermeye kudretinin oldugunu, rahmet ve
merhametinin varhigmi bilmesi ve ona yonelmesi demektir. Dolayisiyla dua ve
ibadetler, kulun acziyetini ve Hak Teéla’nin ilmini, glictini ve merhametini bilmesinin
bir neticesidir. Ozlinde kullugun ve yaraticinin farkinda olmak gibi faydalari
icermektedir.*®® Dolayisiyla Razi’de dua, faydanmin hakiki kaynagmm Allah-u Teala

oldugu bilincinin fiili hale doniismesini ifade etmektedir.
€307 ) ualall (a 18 Q6 kb 6 B30 Y5 Sk ¥ L il (55 000 £ Y5

Allah't birakip da sana ne fayda ve ne de zarar verebilecek olan seylere yalvarma.

Eger boyle yaparsan, siiphesiz ki sen zalimlerden olursun.*%*

Avyet-i kerimelerde gecen &% Y3 ki Y fayda ve zarar vermeyen’ ifadeleri igin
Razi, su izahlarda bulunur. Zat1 geregi miimkdiin olan varliklar ancak Hakk'm yaratmas1
ile mevcutturlar. Dolayisiyla fayda ve zarar verebilecek olan, Allah’tan baska glc ve
kudret yoktur. Bunu varsayan kisi zulmetmis olur. Zuliim, bir seyin olmasi gerekenden
farkli bir mevkiye konulmasina denir. Ayetin sonundaki ‘kendine zulmedenlerden
olursun’ ifadesi de buna isarettir. Hakk’in disinda kalanlardan, kudret sahibi
olmamalarina ragmen, tasarrufta bulunmalarmmn beklenmesi anlaminda bu durum

zuliim olarak nitelenmektedir.

Dolayisiyla ayet-i kerimede mii’minlere yonelik, nimetlerden menfaat ummasi ve bu

durumun onu yaratandan alikoyup koymamasi gibi ince bir nlkte vardir. Butln

402 a]-A’raf 7/55.
403 Bkz. Razi, Mefatih, C. 14, 279.

404 y{@inus 10/106.
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esyanin, Cenédb-1 Hakk’m yaratmasiyla baki olduklarmi kiginin miisahade etmesi, zati

geregi butun mahldkatin yokluk oldugunu, Allah Teéla’nin nlru ve ihsanmnin, her seyi

ihata ettigini gormesi, ihlasin sartidir. Bu yoOnlyle ayet mi’minlere de hitap

etmektedir.4%°

N 1Al &5 o SUad 1§ jeata el A0 Waay I A0l U3ad Gl Sl OBl s
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Biz geceyi ve gunduzi (kudretimizi gosteren) iki alamet yapnik. Rabbinizden lutuf
isteyesiniz, yillarin sayisini ve hesabuni bilesiniz diye gece alametini giderip glindiiz

alametini aydinlatici kildik. Iste biz her seyi acikca anlattik.*%®

Ayet-i kerime, gece ve gundizin vakit hesaplamada kullanilmasinin insanlar igin
nimet olusuna isaret etmektedir. Raz1, burada hem tevhit icin kesin delil ifade etmesi
hem de diinyalik islerin ylrimesi icin mevcut olan faydasini ifade etmesi bakimindan
iki blyuk nimetin mevcudiyetine dikkat ceker. Allah Teéla’nin bunlarin hareketlerine
dikkat geken isareti, kul i¢cin hem faydali bir agiklama hem de mikemmel bir beyandir.
Mii’min bu ayetlerden ibret alarak nimetlerin farkinda olmali, bunlar1 onun faydasi

lizere yaratana yonelmelidir.*%’

3.1.1.2. Fayda ve Zararin Goreceligi

Fahreddin er-Razi’nin nefsin fayda ve zarar algisinin duruma ve muhatabin niyetine
gore anlam kazanmakta olduguna dair Mefdatihu'l-gayb’da isaretleri gorulmektedir. Bu
kavramlar1 degerlendirirken s6ziin ve fiilin gayesine odaklandig: fark edilir. Ona gore
bir s6zln yahut davranigin faydal ya da zararl olusu, onu kimin, ne maksatla, hangi
durumda sOyledigi ya da yaptigina bagl olarak degismektedir. Bu durum fayda ve
zarar anlayisinda gorecelilik olarak tanimlanabilir. Nefsin iradi fiili Gzerinde etkiye
sahip olan fayda zarar bilgisinin daha iyi anlasilmasi igin Mefatihu 1-gayb’da buna

isaret eden ayet-i kerimelerin islenmesi gerekli goriilmiistiir.

4% Bkz. Razi, Mefatth, C. 17, 310.
406 o)-fsra 17/12.

%07 Bkz. Razi, Mefatih, C. 20, 307.
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EAY) A LA

“...insanlara giizel sz soyleyin... 4%

Razi, ayet-i kerimenin tefsirinde ‘giizel sozii’ tanimlar. Buna gore giizel s6z, hosa
giden sbz degil, kendisiyle faydalanilacak olan sdzdur. Bu sebeple fiilen bir laneti
gerektirecek isi yaptiklar1 zaman o kimse kinandiginda, bu onlar igin faydali bir s6z
olmus olur. Boylece kéfire lanet de faydali olmasi sebebiyle guizel bir s6zdir. en-Nisa
4/148’inci ayet-i kerimede kafirlere kars1 soylenen lanetleme ifadeleri bu bakis agisina
gore giizel soz sdyleme vazifesine aykirt degildir. Al-i Imran 3/159 ile Taha
20/44’incti ayet-i kerimelerde gegcen Mis&’nin (a.s.) Firavun’a yumusak sOzle
emrolunmasi ise imana davete has olan bir Gsluptur. Yani kéafirleri ve fasiklar1 imana

davet etmek maksath sdylenen sézlerin mutlaka giizel s6zler olmasi gerekmektedir.*%®

Razi, bir s6zin ya da davranisin degerini, onun hosluk uyandirmasindan degil,
hakikate hizmet etmesinden hareketle belirler. Bu gercevede kimi zaman lanet, kimi
zaman yumusak S0z, muhatabin yapisina ve amaclanan doniisime goére ‘giizel’

hikminu kazanabilmektedir.
G el &R e il s Afal ) % Glakdl SR il 38 Saoa L A N a T ey
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Insanlardan Oylesi var ki, Allah’a dunyevi bir ¢ikar beklentisi icinde kiyisindan
kenarindan kulluk eder. Oyle Ki; eger beklentisi gerceklesir de bir iyilik goriirse gonlii
onunla huzura kavusur, dininde sebéat eder. Fakat basina bir felaket gelirse hemen
gerisin geri donup Allah’a kullugu terk eder. Boyleleri diinyasinmi da, &hiretini de
kaybetmistir. Iste apacik hiisran budur! Allah 1 birakir da, kendisine zarar: da faydas:
da olmayacak seylere yalvarir durur. Iste bu, icinden ¢ikilmaz derin sapikligin ta

kendisidir.*°

Razi ayet-i kerimenin tefsirinde hayir ve fitne kavramlarinin, minafiklarin itikadina

gore kullanilmis oldugunu belirtir. Onlara gore hayir, diinyevi menfaatler; ser ise

408 o]-Bakara 2/83.
409 Bkz. Razi, Mefatih, C. 3, 589.
410 o]-Hacc 22/11-12.
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dinyevi zararlardir. Bitln hayirlar da esasinda bir fitnedir. Buradaki fitne ise insanin

nefsine agir gelen sey anlaminda kullanilmistir.

Ayet-i kerimede fayda veya zarar1 olmayan seye tapanlardan putperest miisrikler kast
edilmektedir. Zarar1 faydasindan daha yakin olanlar ifadesi ise onlarin liderleridir.
Gunku bunlarin onlara kismen zarar vermeleri mimkindur. Bu ifade putlar olarak da
anlasilabilir. Clnk{ bunlara tapmak kisi igin zarar sebebidir. Bu sebeple putlara ‘zarar
verme’ nispet edilebilir. Dolayisiyla fayda veya zararin kisiye dogrudan veya dolayli
olarak ulagsmast mumkindir. Ayet-i kerimede baslangigta ‘fayda veya zarar
vermeyen’ olarak ifade edildigi hdlde devaminda ‘zarar1 faydasindan biylk olan’

ifadesinin bu sekilde anlasilmas1 mimkiindir. 4!

Neticede Razi, Mefatihu 1-gayb’da Kur’an’daki hitaplar1 muhatabin durumu, s6zln
baglami ve ulasilmas1 hedeflenen maksat ¢ercevesinde ¢ok yonli olarak degerlendirir.
Bu baglamda, ‘giizel s6z’iin tanimini, hosa gitmekten ziyade muhatap icin ahlaki bir
dOniisiim saglayacak nitelikte olmasiyla temellendirir. Her bir soziin islevi ve
yerindeligi, onun degerini belirleyen esas unsurlardir. Bu yaklasim, Razi’nin fayda ve
zarar kavramlarmna yiikledigi anlamin da sabit degil, baglama ve amaca gore
degiskenlik gosterdigini ortaya koyar. Ayetlerde gecen fitne ve hayir gibi kavramlarin
da bu eksende, itikadi ve psikolojik arka planla birlikte ele alinmasi, nefsin fayda-zarar

algisinin goreceligine dikkat ceken dnemli 6rneklerdendir.

3.1.1.3. Fayda-Zarar: NOr-Zulumat Temsili

Fayda ve zarar kavramlarinin tefsirde gectigi ayetlerde 6zellikle faydali ve zararli olan
seyleri temsil eden ‘nlr ve zuliimat’ ibareleri ile sik¢a karsilagildig: tespit edilmistir.
Amel-i salih isleyen hidayet tizere davranan kisinin kalbinde bir ndrun, aydinligin ve
ferahligin meydana geldigi, aksine kotulik isleyen ve dalalet icerisinde olan kalbin ise
karanliklarda Kkorku icerisinde kaldigi temsili olarak ifade edilmekte oldugu

gorilmektedir.

1 Bkz. Razi, Mefatih, C. 23, 209.
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Mukatil’de ‘ndr’ kavraminin ‘Islam, iman, hidayet, aydinlik, Kur'an>#*? gibi anlamlara
geldigi ifade edilmekte, zulimatin ise ‘kara ve denizdeki dehsetli haller, insan
rahmindeki merhaleler, karanliklar’#*® gibi anlamlarna isaret edilmektedir. NOr ve
zuliimatin pespese geldigi ayetlerde de ‘iman ve sirk’, ‘gece ve giindiiz’ anlaminda
kullanildig1 ifade edilmektedir.*** Razi’nin de nlr ve zuliimat temsillerini ahlak
anlayigsinda ayet-i kerimelerden hareketle konumlandirdig: ifade edilebilir. Mefatihu ’
I-gayb’da bunun 6rneklerine rastlanmaktadir.
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Kéfirlere gelince, onlarin bitin amelleri, wssiz ¢Ollerdeki serap gibidir ki susuz kalan
onu su zanneder. Fakat yanina varinca onun bir hi¢ oldugunu gorir. Ustelik yan:
basinda da inanmadigi, kendisinden sakinmadigi Allah’r bulur; Allah da onun
hesabin: eksiksiz gorir. Cunkl Allah, hesaplar: pek cabuk gorendir. Yahut o kafirlerin
duygu, diisiince ve davranislari engin bir denizdeki yogun karanliklar gibidir. Oyle bir
deniz ki, onu dalga Ustiine dalga kapliyor, Ustiinde de bir bulut... Birbiri Ustlinde
karanliklar... Oyle ki, insan elini ¢ikarip uzatsa, neredeyse kendi elini dahi géremez.

Allah bir kimseye nQr vermemigse, artik onun ndirdan bir nasibi yoktur.**

Ayet-i kerimelerin tefsirinde, bir kafirin veya bir minafigm hallerinin temsili olarak
anlatildig1 ifade edilir. Burada bir hayir islediklerinde fayda elde edeceklerini
zannedenlerin esasida bundan bir mukafat géremeyecekleri ifade edilmektedir. Bu
kisinin hali, gordigi seraptan bir hayr uman ancak ona ulasamadiginda hisrana
diisenin héline benzemektedir. R&zi, bu hususta iki goriise isaret eder. Ahirette

yaptiklart amellerin bosa gittigini gorduklerinde, kisinin ugrayacagi hiisran, en blytk

412 Bkz. Mukatil, el-Viicth, 303-305.
413 Bkz. Razi, Mefatih, 120-122.
414 Bkz. A.g.e, 116, 117.

415 en-NQr 24/39-40.
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hlsran olacaktir. Kiginin ameli eger 1yi ise bir serap gormiis gibi eli bos kalacak eger

ser ise ikinci tesbih olan zullimat, karanliklar icerisinde yasayacaktir.*°

Bu hususta diger goriis ise soyledir. ilk temsil ameller ile ilgili olup bunlarin bosa
cikacagmi ifade etmektedir. Ikinci temsil ise inanglar ile ilgili olup imani hususta
karanliklar igerisinde bulunmalarmi ifade etmektedir. Razi, bunun karsit1 olarak
mii’minin halini anlatan temsilleri de degerlendirir. en-NGr 24/35°de “ndr Usttine ndr ’
ifadesi ile et-Tahrim 66/8°de ‘Onlarin nUriar: 6nlerinden ve saglarindan aydinlatir.”’
ifadelerinde ‘ndr’ temsili ¢arpici sekilde vurgulanmaktadir. Ayrica muellif ilgili ayet-
i kerimenin sonunda belirtilen nikteyi de vurgulamay1 ihmal etmez. ‘Allah Teéla nin
ndr vermemesi’ ifadesi, imanin, Allah Teala’nin hidayeti yaratmasina bagli oldugunun

acik bir gostergesidir.*t’
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Kor ile goren, karanliklar ile aydinlik, golge ile sicaklik, diriler ile 6luler bir olmaz.

Allah diledigine isittirir. Sen kabirde bulunanlara igittirecek degilsin.*'8

Ayet-i kerimelerde kéfir ile mii’minin halleri zitliklarla ifade edilmektedir. Kufri
karanliga, kafirin halini kore, Olilere benzetirken; imani nira, mii’minin halini de

gorene, diriye benzetmektedir.

Razi burada kafirin kufri sebebiyle bunaltici sicakta yorulan kisiye benzedigini
belirtir. Isik olmayinca géremez. Karanlik i¢indedir. Mii’min ise aydmlik iginde
golgelenmekte ve guvenle gormektedir. Bi’set ile iman sayesinde hayat bulanlar
diriler, imanin ndruna ragmen onu idrak edemeyenler, korler ve 6liler gibidir. Bir kor
icin 151k fayda vermez. Onun ic¢in aydinlik bir sey ifade etmez. Kisinin iyiyi kotuyd
ayirt etmesi igin gerekli olan hidayet, mutlak anlamda Allah Teéala’dan gelir. O’nun

(c.c.) hidayet vermedigi kisi, oliller gibi, fayday1 zarar, iyi ve kotiyl ayirt edemez. 1

16 Bkz. Razi, Mefatih, C. 24, 399.
7 Bkz. A.g.e., C. 24, 399.
8 g|-Fatir 35/19-22.

9 Bkz. Razi, Mefatih, C. 25, 38.
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Huilasa ayet-i kerimelerden hareketle Razi’nin fayda-zarar anlayis1 baslangigta aklin
iyi ve kotuyl algilamasi (zerinden yola ¢ikmaktadir. Kalp fayda gordiigiine
meylederken zarar gordiigiinden kaginir. Muellif bunu irade olarak okumaktadir. Allah
Tedla’nin kendisine hidayet verdigi akil sahibi kisi, aydinliklar icerisinde, nlruyla
faydayi-zarar1 anlayabilendir. Hidayet vermedigi kisi ise karanliklar icerisinde olan,
akli olmayan, gorip duymayan, fayda ve zarari anlayamayan o6liler gibidir. Akl
olmayan fayda veya zarari yanlis yerlere nispet eder. Akli olan ise hakiki anlamda
fayda ve zararin Allah’tan oldugunu bilir. Dolayisiyla fayda ve zarar algis1 dogrudan
ahlaki bir degere sahiptir.

3.1.4. Gudiu Kavram

Fahreddin er-Razi’de iradi bir fiilin kudret ve glduniin birlesmesiyle meydana geldigi
bilinmektedir. Kudret, tek basina pasif bir glctir. Onu aktiflestirmek i¢in dis bir unsur
gerekir. Kisi, pasif halinde ‘bilkuvve fail’ durumunda iken aktif halde “bilfiil fail’ olur.
Aktif hale gegmesi icin ‘gudl’ sarttir. Gldilerin 4> cezbedici veya caydiric etkisi
olabilmektedir. Kisiyi glidiileyen sey, bir seyin faydali veya zararli olmasindan ziyade
failin bir seyi faydali veya zararli oldugunu bilmesidir. Dolayisiyla irade, gudilerin

dogal bir tiriinii olan meyil olarak ortaya ¢ikmaktadir.*?°

Razi, gudulerle hareket etmedigi icin Tanri’nin bu anlamda bir iradesinin olmadigini
belirtir. Bu sebeple fiilleri de ilaht fiil-insani fiil ayrimi igerisinde degerlendirir.**
Modellif ilahi fiil anlayisini el-Bakara 2/22’inci ayet-i kerimesinin tefsirinde bu hususa

ornek teskil edecek agiklamalarla islemektedir.
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O, yeri sizin i¢in dosek, gogii de bina yapan, gokten su indirip onunla size rizik olarak

cesitli Urtinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah'a ortaklar kosmayn.*?

420 Bkz. Razi, Metalib, C.3, 13.
421 Bkz. Shihadeh, Razi hin Gayeci Ahlaki, 48, 49.

422 o|-Bakara 2/22.
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Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, tanrinin meyveleri yagmurdan sonra dogrudan mi1
yarattigini, yoksa yagmur ve topraga meyve vermesi i¢in kendinde tabiatlarmi mi1
yarattigin1 sorgular. Buna cevaben tanrinin dogrudan yaratmasmin 0ntinde bir engel
bulunmadigin1 ancak bu durumun, meyveleri dogal siire¢ vasitasiyla yaratmakla da

A

celismedigini belirtir. 4 ifadelerinden yola c¢ikarak bazi miielliflerce Razi’nin

Es’ari’den uzaklasarak, dogal nedensellige yaklastig1 tespit edilmistir.*?*

Zemahseri’nin el-Bakara 2/22’inci ayet-i kerimesinin tefsirinde benzer analizler dikkat
cekmektedir. Bir canlinin neslinin devam etmesi gibi, topragin su ile bulustugunda
urtinler vermesi dogadaki sebep-sonug iliskisine isaret etmektedir. Allah’in nimetleri
yaratmasinin bazen sebepler araciligiyla, bazen de dogrudan gergeklestigi ifade
edilmektedir. Ornegin, bitkilerin yagmur araciligiyla yaratilmasi bir sebep-sonug
iliskisini gOsterir. Allah dilerse bitkileri sudan bagimsiz olarak da yaratabilir. Ancak
O’nun yaratisi, agsamali ve hikmetli bir strectir. Akil sahibi varliklar i¢in bu yaratilis
stireci hikmet ve ibret kaynagidir. Boylelikle insanlar, yaratilisi gdzlemleyerek

Allah’mn kudretini kavrayabilir ve imana daha saglam bir sekilde baglanabilirler.42°

Allah’in dogrudan yaratismnin imkénna dair ifadeleri, ayrica sebep-sonug iliskisi ile
ilgili ifadelerinde Razi’nin ilaht fiil anlayisinda, Mutezili alim Zemahseri’ye yaklastigi
gorilmektedir. Insani fiil anlayisinda ise, sahabenin bir sey yaparken sadece fayday1
dikkate almis olmasiyla istidlal edinerek, maslahatin gercevesini genis tuttugu tespit

edilmistir.*?® Mefatthu 1-gayb’da ilaht fiil anlayisinmn 6rneklerine rastlanmaktadir.
gay y
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Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligi var eden Allah'a mahsustur.

Boyle iken inkar edenler baska seyleri Rablerine denk tutuyorlar.4?’

Ayet-i kerimede gecen sl ‘Hamd’ kavraminin tefsirinde Razi, Allah’in mahlikata

benzememesi hakkinda bahis acar. Ornegin bir canliyr zor durumda géren kisinin

423 Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 319.

424 Bkz. Shihadeh, Razi hin Gayeci Ahlak:, 49.

%2> Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, C.1, 93-96.

426 Bkz. Shihadeh, Razi hin Gayeci Ahlak:, 78-91.

427 o]-En’am 6/1.
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kalbinde hissettigi sefkat, bir ¢esit elemdir. Ve kisi, 0 canliya yardim ettiginde bu elem
dagilip itminana doniisiir. Dolayisiyla bu kisi yaptigi iyiligi esasinda kalbindeki elemi
dindirmek i¢in yapmis olur. Bu durum, Allah Teéla disinda herkes igin gecerlidir. Tim
kullar eylemlerini ya fayda umarak veya zarardan kagmak igin yapmaktadirlar.
Dolayisiyla ilgili ayet-i kerimede hamde layik olmak, Allah Teala’nin bir menfaat igin
ihsanda bulunmayisiyla iliskilendirilmektedir. Burada da Razi’nin gudulerden azade

ilaht fiil anlayismin ortaya ¢ikmakta oldugu gérillmektedir.*28

Dolayisiyla Mefitihu’l-gayb’da gudu anlayismin, iradi fiilin kudret ve da‘iye
birlikteligiyle gerceklestigi fikri zerine sunuldugu gorilmektedir. Kudret ancak
cezbedici ya da caydiric1 bir gudiyle aktif hile doniisiir. Irade bu gudulerin tabif
sonucu olarak tecelli eder. Bu cercevede insani fiil fayda ve zarar algisina dayanirken,
ilaht fiil bundan tamamen ayristirilir. Razi, Allah’in fiillerini irddeden ve maslahat
saikiyle davranmaktan tenzih eder. O’nu higbir ihtiyagla kayitli olmayan mutlak fail
olarak konumlandirir. Bu yaklagim, hem yaratilisin hikmet anlayisint hem de ilaht

fiilin agkin dogasin1 temellendirmektedir.

3.1.4.1. Gudulerin Etkinligi ve Hakiki Kaynagi

Giidiilerin etkinligini ifade eden 4x)a 4l kavrami Mefatihu 1-gayb’da, Besmele
faslinda ‘Rahman, Rahim ’kavramlarinin ele alindigi kisimda gegmektedir. 4a)s
kavrami, ‘kesmek, sona erdirmek, kesinlestirmek’ anlamimna gelen > kdkiinden
tiremekte olup, ‘bir seyi nihayete erdirmek, kararli bicimde sonlandirmak’ seklinde

tanimlanmistir.*?°

Bu anlamlar1 ile uyumlu sekilde bu ifade, kulun kalbine ilka edilen duygularin
etkinligini, baskmligini ifade etmektedir. Bir kulun bir fiili yapmas1 veya terk etmesi,
gudinin hasil olmasi ile mimkindir. Gudi karsisinda temayl veya terk fiili fitri bir
zorunluluk olarak meydana gelir. Ornegin kisinin kalbinde ‘rahmet’ sadir oldugunda,
0 kuldan iyilik ve kemalat fiilleri gergeklesir. Bu da esas rahmetin mutlak olarak

Allah’tan oldugunun gostergelerindendir.

428 Bkz. Razi, Mefatih, C. 12, 473.
2% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu 1- ‘4yn, (Beyrut: Daru’l-Hilal, 1988), C. 8, 364.
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Ayrica ilgili bolimde gudilerin Allah Teéla’dan veya ondan gayri bir sebepten
meydana gelmesi ihtimaline de isaret eden Razi, ikinci ihtimalin mimkiin olmadigini
vurgular. Dolayisiyla Réazi’nin ahlak anlayisinda kalbe cezbedici veya caydirict
glduyil atanin Allah Teala oldugu ve bu gidinin kalp icin zorlayici 4 bir unsur

oldugu anlasilmis olur.*%°

¢ yon
Derken, seytan ayaklarmi oradan kaydirdi. Onlari iginde bulundukiar: konumdan

¢tkardi. Bunun Uzerine biz de, "Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryizinde

belli bir siire barinak ve yararlanma vardur" dedik.*3

Ayet-i kerime, seytanin Adem ile Havva’y1 (a.s.) cennetten ¢ikmalar1 hususunda nasil
gudiiledigi Uzerinden ele alinmaktadwr. Razi burada fiilin seytana nispet edilmis
olmasii tartigir. MUellifin bu husustaki genel kanaati seytanin fiil ve irade tzerinde
bir glclnin olmadigi seklindedir. Bu husustan istidze boliminde bahsedilmisti.
Burada da miiellif Ibrahim 14/22’inci ayet-i kerimedeki «...Benim sizi zorlayacak bir
gucum yoktu” ifadesiyle istidlal ile seytanin irddi bir fiildeki konumunu ayni sekilde
degerlendirmektedir. Insan1 guidiileyen bir sebep olmadan insandan bir fiilin cikmadig:
genel kabulinu hatirlatir. Burada fiilin seytana nispet edilmesi, kisiyi o fiili yapmaya
gudileyenin seytan oldugu seklinde anlasilabilir. Bir insan1 eyleme gotiiren sebep o
seyde fayda olduguna dair bir ilim veya zan Uzerinde olmasidir. Dolayisiyla bu fiilin
o ilme veya bilgiye, yani guduleyiciye nispet edilmesi mumkuindir. Burada da seytan

sadece, Adem ile Havva’y1 (a.s.) bir seyi yapma hususunda giidiileyici konumdadir.*®

Bu noktada Razi’nin kotlik problemine bakisini anlayabilmek icin ¢alismanin ikinci
béliminde islenmis olan istidzenin tefsirini hatirlamak yerinde olacaktir. Muellifin
varlik alan1 igerisinde ‘kotiiliigiin nesnesi olan seytan’ tasavvurunun olmadigi, aksine
vesvesenin insanin Uzerinde higbir nifizunun olmamasina defalarca vurgu yaptigi

bilinmektedir. Buradan hareketle Razi’nin dikkatleri seytandan ziyade kulun ilim ve

40 Bkz. Razi, Mefatih, C. 1, 147.
431 o|-Bakara 2/36.

%2 Bkz. Razi, Mefétih, C. 3, 455-463.
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iradesine, yani kendi nefsine ve acziyetine, nihai noktada Allah Teala'nin kudreti ve
hikmetine yonlendirmesi, bizi ahlak anlayisinin temellerinden birine ulastirmaktadir.
Bu noktada dikkate alinmas1 gereken husus, iyiligin de kotiiliigiin de sevk edicisinin,
kaynagmin yani ilk sebebinin Allah Teala oldugu temel kabultidir.*®

(0 ) Cumid 35 235 A () Al 033 LA € ¥ ) s 31T AR5 (Y) Copalall 5 o sl

Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret giiniiniin)
maliki Allah'a mahsustur. (4llahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden

yardim dileriz.*3*

,Ayet-i kerimenin tefsirinde Razikalbin hamde gudiilenmesi ele alinir. Eger Allah
Teala, kalpte, nimetlere yonelik giidiiyl yaratmasaydi, kalp guzel hasletlere, nimetlere
yonelmez ve bu sebeple nimetlenemezdi. Dolayisiyla kalbin gulzel hasletlerle
nimetlenmeye yonelmesini yaratanin hakikatte Allah Teald olmasi sebebiyle, gercek
hamde layik olan Hak Teala’dir.*® Kulun hamd edebildigi icin ve giizel amellere dair
kalbine istek vermesi icin Allah Teéla’ya dua etmesi gereklidir. Clnki siikredebilmek

de ayr1 bir nimettir.*%

“Yalniz senden yardim dileriz’cpaies &b} bolimini ise Razi, kulu amele sevk eden
gudinin, amele sebep olan temel unsur oldugunu vurgulayarak agiklar. Buna gore
mii’minlerin batil itikaddan ve kotl amellere kalplerinin yénelmesinden Allah
Teéla’ya sigmmalar1 zaruridir. Sigmmanimn esas olarak bu alanda olmasi gereklidir.**’
Burada daha ¢ok kulun icsel yapisinda gudilerin insanin zerinde ne denli etkin
oldugu kabulii mevcuttur. Esas korkulacak, temkinli olunmasi gereken seyin gudi
kavrami Uzerinden sunulmasi dikkat cekicidir. Dolayisiyla bu bélim ahlakiligin
kaynagi olan il&hi yonlendirmenin etkinligine ve kalbin mahiyetine 6rnek teskil

etmektedir.

3 Bkz. A.g.e., C.1, 70-73.

34 el-Fatiha 1/2-5.

%> Bkz. Razi, Mefatih, C. 1, 192, 193.
%0 Bkz. A.g.e, C. 1, 216.

7" Bkz. A.g.e, C. 1, 232,
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Misdya kirk gece igin s6z vermistik. MUsa gittikten sonra siz, haksizlik ederek

buzagiyi (tanrt) edindiniz.*®®

Ayet-i kerimenin tefsirinde bir mucize goriildigiinde insanin kalbinde siikiir
duygusunun meydana gelmesi mevzu edilmektedir. Razi’nin eylem anlayisinda, bir
saik olmadan fiilin sadir olmas1 muhaldir. Yani kulun siikredebilmesi i¢in bunun
saikinin kalpte meydana gelmesi gerekmektedir. Ornegin M@s&’nm (a.s.) kavmine
denizi yarip gecmeleri mucizesi g0sterildigi halde onlar bunu gérmemekte israr edip
sapmuglardir. Buradan hareketle, mucize daht gorulse, kalpte hidayetin saikini Allah
Teala’nin yaratmamasi Sebebiyle kuldan iman, siikiir gibi fiillerin meydana gelmedigi

anlasiimaktadir.*®
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Ey iman edenler! Eger Allah'a kars: gelmekten sakinirsaniz 0 size iyiyi kétuden ayirt
edecek bir anlayws verir ve sizin kottluklerinizi orter, sizi bagisiar. Allah blyik lutuf

sahibidir.*4°

Ayet-i kerime’de Allah Teala’nin kullarinin kalbine hayir Gzere amelleri yapabilmesi
icin attig1 saiklerin, kula verilebilecek en biyik lituf oldugundan bahsedilmektedir.
Bundan sonra diger nimetler zikredilmektedir. Buna gore Allah Teala’nin her seyde
yuce ve miikemmel olan genis lutfunun baslicasi kalbe atilan lituf ve ihsanda bulunma
saikidir. O’nun (c.c.) haricinde herkes, ancak kalbinde iyilik yapma niyeti meydana
geldigi zaman iyilik yapabilir. Bu niyet ise mimkin varliktir. Yani yaratilmistir.
Hakiki anlamda iyilige sebep olan niyetin yaratilmasi en bliytik nimettir. Bundan sonra
kulun diger nimetleri fark etmesi ve onlara yonelmesi i¢in uzuvlarin (g6z, kulak, mide

vs) kullara ihsan edilmesi gelmektedir.*4*

438 o|-Bakara 2/51-52.
439 Bkz. Razi, Mefatih, C. 3, 513.
440 o]-Enfal 8/29.

“1 Bkz. Razi, Mefétih, C. 15, 477.
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Sonra Allah, Rasiilii’niin ve mii’minlerin Uzerine i¢ huzuru ve given duygusu veren
rahmetini indirdi, ayrica goremediginiz ordular gonderdi ve o inkdrcilart agwr bir

yenilgiye ugratt. Kafirlerin cezas: iste budur!*4?

Razi, ayet-i kerimede, mii’minlerin kalbine inen sekineyi, Allah Teala’nin sevk ettigi
bir duygu olan guidi anlayist icin 6rnek olarak sunar. Sekine, insanin kalbine huzur ve
giiven veren seydir. Ornegin insan korktugunda kalbi hizla carpar ve oradan uzaklasr.
Guven buldugunda ise sakinlesir. Sekine kelimesi, bu emniyet ve siik(net halini ifade
eder. Mi’minler korku ve daginiklik igindeyken, kalplerinde stikiinet ve sebat
duygusunu olusturacak bir etken yoktu. Bu nedenle kagip dagilmislardi. Ancak sekine
geldiginde, Allah’in elgisinin yaninda toplanip sebat ettiler ve bdylece huzura
kavustular. Bu durum, bir olayin gergeklesmesi igin sebebin bulunmasinin sart
oldugunu gosterir. Ayrica kalpteki bu sebep, insanin kendi ¢abasiyla olugsaydi, onun
da baska bir sebebe dayanmasi gerekirdi. Ancak bu teselsile, bir sebep zincirine yol

acar ki, bu mimkiin degildir.**

Benzer bir ayet-i kerime, Y0nus 10/73’de Nuh’a (a.s.) inanan mi’minlerin kalbini

Allah Teala’nin desteklemesi 6rneginde bulunmaktadir.*#4
€62 ) Gualay JIRYT o 8 20 L5 RIRT Euazal 1508

Dediler ki: “Bunlar karma karisik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu

bilmiyoruz. "%

Avyet-i kerimede Cenab-1 Hakk’in, Yusuf’un (a.s.) zindandan ¢ikmasina bir sebep
olmasi i¢in hikiimdara gosterilen riiyadan bahsedilir. Bu riiyanin karisikligi Gizerine

hiikimdarda onu anlama merak1 olusur. Clnk bu riiyadan dolay: huzursuz olur. Onu

442 ot-Tevbe 9/26.
43 Bkz. Razi, Mefatih, C. 16, 19.
444 Bkz. A.g.e, C. 17, 286.

5 yustf 12/44.
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anlama arzusu kuvvetlenince, makami ve gucund bunun igin sonuna kadar
degerlendirir. Hilkiimdarmn etrafinda bulunan yorumculari ise cevabi vermekten aciz

kalirlar.*46

Burada Cenab-1 Hakk’in, kullarmi bir sey yapmaya yonlendirmek igin riiyayi
kullanmakta oldugu gorilir. Dolayisiyla ilgili ayet-i kerime kisinin, bir eylem
yapacagi zaman, onun iradesini yonlendiren gidiler dogrultusunda hareket ettigine

ornek teskil etmektedir.

Hulasa Mefatihu’'I-gayb’da giduler, kulun kalbinde etkin bir saik olarak belirmekte ve
fiilin ger¢eklesmesinin zorunlu sart1 olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda insan,
kalbine ilka edilen cezbedici ya da caydirici da‘iye ile harekete gecer. Razi’ye gore bu
yonlendirme, hakiki anlamda yalmzca Allah Teala’ya nispet edilebilir. Insann fiilleri,
kalpte yaratilan saiklerin bir sonucudur; bu meylin mahiyeti de tamamen ilahi iradeye
baghdir. Bu yaklasim, fiilin kaynagini ilahi kudret, rahmet ve hikmet dairesinde

anlamlandirir.

3.1.4.2. Olumsuz Giidiilere Kars: I1ahi Takviye

Razi’nin ahlak diisiincesinde, ilaht irade ile baglantili, yonlendirici bir ilk sebep olarak
ele alinmakta olan guduiler, Mefdtihu’l-gayb’da ilahi takviye ve ilka ile sekillenen
yoniyle 6rneklendirilmektedir. Boylece gudu, failin varlik ve deger alanindaki

yonelimi icerisinde mevcut olan bir ilahi mudahale bi¢imi olarak konumlanur.
€37 ) 55 G 3l 4 Seiie cialzalf ke 5 15kale Gl )

Inamip salih ameller isleyenler icin Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaktir.**’

Ayet-i kerimede gecen Kkalplerde sevgi yaratilmasi tabiri, kerim vasiflara
ulasabilmeleri olarak anlasilmakta, ikrama mazhar olabilecekleri sebeplerin, saikin
yaratilmasi manadsinda degerlendirilmektedir. Bu, Allah’in kullarin kalplerini, lutufkar

fiillere, ikramlamaya gotirecek saikleri yarattigi seklinde anlasilabilir. *4® Meryem

#6 Bkz. Razi, Mefatih, C. 18, 463.
“7 Meryem 19/96.

“8 Bkz. Razi, Mefatih, C. 21, 568.
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shresi 19/12-15’inci ayet-i kerimelerde de Yahya’nin (a.s.) kalbine ‘hannan’ s
sifatinin litfedilmesi, buna diger bir ornek teskil etmektedir.**® Mefaitihu I-gayb’da

Allah’m kullarin1 ikramlamasi ile vesveseden kurtulmasma dair bir 6rnek mevcuttur.
EX0N ) (st b 198155808 Il a adla 2420 13) 158 (palf )

...Allah'a karsi gelmekten sakinanlar, kendilerine seytandan bir vesvese dokundugu

zaman iyice diisiiniirler.**°

Ayet-i kerimenin tefsirinde mii’min kullarin, Allah’1 anarak 1585 basiretlerinin
acildig1 ve boylece vesveseden korunduklar: ifade edilmektedir. Bu durum saiklerin
etkisi ile kalbin halden hale gelmesi icin guizel bir drnek teskil etmektedir. Ornegin
kizgin olan kimseye Allah Teéla’dan bir ndr tecelli edince, o kiside kizmasina sebep
olan seyin hikmetini anlayabilecegi bir bilgi meydana gelir. Boylece kizgmn olan
kisinin Ofkesi silinip gider. Ve kizginligi onu yonlendirdigi fiili yapmasi imkéansiz

hale gelir.*!
\Ju@\}uum\@)u mmsmaﬁéia;;&dﬁjg\ﬁ\gﬁ@@@a@;&ﬁ‘;_;Smsjgj
Alaadllp o L Ale G yadl USR5 G 3 15 O V3l T 3 5% g 5 YY) (sl Al
EYE) Gpalldll Giie (e &)

Evinde bulundugu kadin, onunla birlikte olmak istedi. Kapilari iyice kapatti ve ‘haydi
gel!” dedi. O da ‘Hagsd, Allah a siginirim! Kocan benim velinimetimdir, bana iyilik
edip evini a¢ni. Gergek su ki zalimler iflah olmaz!” dedi. Kadin onu kesinlikle
arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazini gormeseydi o da kadint arzulard:. Boylece
onu, kotulukten ve ahlaks:z bir is yapmaktan uzak tutmak istedik. Stiphesiz 0 samimi

kullarimizdandi.**

Yusuf slresinde ‘daiye’ kavrami birka¢ yerde gecmektedir. Burada kisinin itaat
gudusund  desteklemesi ve itaatsizlik gudusinid de kalbinden ¢ikarmasimin

gerekliligine isaret meveuttur. Yusuf'un (a.s.) 44 3= s6zii ayn1 sekilde anlasiimaktadir.

449 Bkz. A.g.e, C. 21,512
40 al-A’raf 7/201.
41 Bkz. Razi, Mefatih, C. 15, 437.

2 yustf 12/23, 24.
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Buradaki siginma Allah Teéla’nin kudret vermesi, muktedir kilmasi, akil vermesi,
engelleri ortadan kaldirmasi, ihsan etmesi gibi manélarda degildir. Clnkl bu hususta
Allah Tedla, kudreti dahilindeki her seyi Yusuf’a (a.s.) yapmustir. Yusuf’un (a.s.) Allah
Teala’dan istedigi sey, itaat tarafina kendisini gotlrecek bir sebebi yaratmasi ve
kalbinde onu giinaha gotirecek seyleri gidermesidir. Hz. Peygamber’in duasindaki
méana da budur. Bu kisaca, kalbinde itaate sevk eden seyleri Cenab-1 Hakk’in takviye

etmesi, masiyete sebep olan seyleri ise engellemesi seklinde anlasilabilir.**3

Razi, ayet-i kerimede gegen kast etmek anlamma gele 2 hemm kelimesinin iki
sekilde anlagilabilecegini ifade eder. Muellif bu kavrami, Zileyha’nin Yusuf’un
nefsinden kdm almaya kastetmis oldugu ancak Yusuf’un onu bundan men etmeye

kastetmis oldugu, seklinde anlamay daha uygun bulur. 4°*

Diger taraftan ‘Hemm’ karsidaki kisiyi men etmek anlamina da gelebilir. ‘Hemm’
tabii cazibe dxudall 3135 | burhan ise ubudiyyet cazibesidir 4 sl 3155 . Oruglu olan
bir mii’minin karsisina ¢ok lezzetli yemekler ¢iktiginda, tabi cazibe ile ubddiyet
cazibesi kars1 karstya gelir. Kisi bunlardan hangisi gucli olursa ona yonelir. Bu durum
insandaki akil ve hikmet gudusu ile tabiat ve sehvet gldulerinin micadelesinin bir

ornegini teskil eder.*>®

4 ST AL 05 € o Y amy 5 ) G o aan e Ve LAY Gl &) Gl {5 s
ot ) cnel G il 2l ) 06 22K il 2 L0 Az
Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. CUnkl nefs, rabbimin acyp korumas:
disinda, daima kotiltigii emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.
Kral, "Onu bana getirin, onu 6zel olarak yanima alayim”, dedi. Onunla konusunca
dedi ki: "Stiphesiz bugln sen yamimizda ylksek makam sahibi ve givenilir bir
kigisin.*®®
Ayet-i kerimede nefsin kotiligi emrettigi, imanm ise ancak Allah Teéla’dan

olabilecegi ifade edilmektedir. Bu, nefsin kotiliklerinden ancak Allah’mn rahmeti

%53 Bkz. Razi, Mefatih, C. 18, 439.
' Bkz. A.g.e., C. 18, 440-442.
> Bkz. A.g.e., C. 18, 442.

0 yus(f 12/53, 54.
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sayesinde uzaklasilabilecegi anlamina gelir. Bu anlayis ise buradaki rahmet kavramini,
kula akil, kudret ve iyilige litfeden fiilleri vermek manasinda tefsir etmeyi mimkiin
kilar. Ancak Razi bunun dogru olmadigini ifade eder. Buradaki rahmeti, akil, kudret
ya da nimet olarak tefsir etmek yanlistir. ClUnku bunlar kéfirler igin de mevcuttur.
Burada rahmet ile ifade edilen sey, kisinin taate sevk eden sebebi (gldlyl) masiyete

sevk eden sebebe tercih etmesinin saglanmasidir.**’

Razl, Yusuf (a.s.) hakkinda ifade edilen mekin ve emin gl (xS kavramlarini soyle
anlamlandirir. ‘Mekin’ kudret sifatiyla iliskilidir. Buna gore Yusuf (a.s.) imkéan elde
edecektir. Aym1 zamanda ilim sifatiyla iligkilidir. Bu da kisinin kudretini ilminin
dogrultusunda kullanabilmesi anlamma gelmektedir. ¢ ise kisinin islerini nefst
arzularma gore degil ilahi hikmete gore yapabilmesi anlamindadir. Dolayisiyla bu iki
kavram Yusuf’un (a.s.) isleri arzusuna, istegine gore degil, hikmet (izerine yaptigina
delalet etmektedir. Burada da Yusuf (a.s.) hakkinda sdylenen bu iki kavram mii’min
icin bir hedef gdstermektedir. Arzulari, guduleri, onu yonlendiren saikleri akil ve
hikmetin gerekliligine gore uygun olani yapmasi, kisinin mekin ve emin vasiflarina
haiz oldugunu gostermektedir. Bunun igin de ilim ve kudret sifatlarinin 6n planda

oldugu anlasilmis olur.*%®

Benzer sekilde Isra sresi 17/19°uncu®®® ayet-i kerimenin tefsirinde de kudret ve giidii
ile bir fiilin meydana geldigi ifade edilmektedir. Allah Tedla’nin kulunu imana
yOnlendirdigi, kulun imana kavustugu icin de ayrica siUkretmesi gerektigi
belirtilmektedir.*%°
€Y LR AR5 5 e e o 0 AL el 30 e ol 1548
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Rastlim! Miisrikler akillarinca seni kandiracak, sana vahyettigimizi biraktirip, onun

yerine bagska seyleri bize isnat etmeni saglayacaklardi. Ancak boyle yaptigin takdirde

7 Bkz. Razi, Mefétih, C. 18, 470.
"8 Bkz. A.g.e, C. 18, 473.

%99 «“Kim de mii’'min olarak ahireti ister ve ona ulasmak icin geregi gibi calisirsa, iste bunlarin

calismalarmin karsihig verilir.” el-Isra 17/19.

%0 Bkz. Razi, Mefatih, C. 20, 318.
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seni dost edineceklerdi. Eger biz sana tam sebéat vermemis olsaydik, onlara gok kiigtk

de olsa bir meyil gosterebilirdin.*6!

Ayet-i kerimede Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kalbine sebat etmesi icin bir saikin
verildiginden bahsedilmektedir. Sebat, yanlis olan isin yapilmamasi i¢in bir engeldir.
Dolayisiyla engelin yaratilmis olmasi, Hz. Peygamber’de o mahzurlu isi yapabilecek
bir gliciin oldugunu gosterir. Clinkl gii¢ olmasaydi engel de yaratilmazdi. Burada Hz.
Peygamber’in kalbine sebat verilmesine ihtiya¢ duyulduguna goére, Allah Teala’nin

yarattig1 ‘sebat’ saikinin o seyi yapmay1 gerektiren sebebe mani oldugu anlagilir.*62

A Ay

Peygamberlerden Ornekler iceren bu ayet-i kerimelerin tefsirinde Réazi’nin ahlaki
istikametin korunmasida kalbe ilka edilen ilahi saiklerin tayin edici rolini 6ne
¢ikarmakta oldugu gorillr. Buna benzer sekilde kulun nefsi egilimleri ile catismasinda

ilaht siyanetin 6rnekleri ¢ogaltilabilir.

3.1.4.3. Zit Giidiiler Arasinda insan

Fahreddin er-Razi’ye gore insanin karsilastigi her hadise, onun i¢ diinyasinda ya bir
ragbet ya da bir nefret gudusiinii harekete gecirmektedir. Insanin iginde barindirdigi
bu yonelimler, nefsin arzular: ile aklin hakikate temayili arasinda cereyan eden bir
catismay1 yansitmaktadir. Bu bélimde Mefatihu’l-gayb’da sabir, iffet, havf, reca,
takva gibi kavramlar etrafinda sekillenen ahlaki gldui analizi, zit saikler baglaminda

ele alinmaktadir.
€100 ) G pllall s S aily G5 JI5aV1 (e iy g sl 5 Ca3al) G ep B0 51T

Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve Urinlerden

eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!*

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, insana isabet eden bazi olaylarla (» sl ‘sabir’
kavrami arasinda baglant: kurar. Buna gore, bireyin karsilastigi her olay, hos olan

<« s ya da hos olmayan » 55« seklinde ikiye ayrilmaktadir. Bunlar, zamansal olarak

01 el-fsra 17/73,74.
%62 Bkz. Razi, Mefatih, C. 21, 379-380.

463 o]-Bakara 2/155.
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gecmis, simdi ve gelecek olmak iizere (i¢c kategoride degerlendirilir.*®* Eger birey,
gegmiste yasanmis bir olayin zihninde canlandigini fark ederse, bu durum ‘zikr’ veya
‘tezekkir’ olarak adlandirilmaktadir. Simdiki zamanda, yani i¢inde bulundugu an
itibartyla yasadigi bir deneyim, zevk olarak Gl veya kendi igindeki hissettigi durum
vecd 2> ) olarak adlandirilmaktadir. Kisinin gelecekte gergeklesmesini bekledigi bir
olay s6z konusu oldugunda da bu durum intizar  _Usiilveya tevakku a5 olarak
adlandirilmaktadir. Eger beklenen sey, hos olmayan bir olayin gergeklesmesi ise
hissedilen Gzlntl ve tedirginlik, korku <ssolarak ifade edilirken, bu durumun
dogurdugu kayg1 duygusu, endise é4dlolarak adlandirilmaktadir. Beklenen olay, hos
bir durumsa, rahatlama duygusu z\i) ve umut <s, meydana gelir. Burada insanin
beklentisinin, korku ve Gmit olmak tzere iki temel duyguya sebep olduguna isaret
edilmektedir.*%®

Ayet-i kerimede zikredilen korku, kaygi ve hos olmayan musibetlere karsi sabir
kavrami, ‘glidi’ kavraminin ekseninde olan bir durumdur. Dunya, ‘acele’ olarak ifade
edilir. ‘Acil’ taleb edilen sey kisiye zarar verebilir. Ruhani lezzetler ise bakidir. Bunu
idrak eden akil ise dunyevi (acele) lezzetlere kars1 kisiye engel olabilir. Aklin, bu
sekilde nefsin gudulerine kars1 durabilmesini saglayabilmesi, Islam ahlakinda ‘sabir’

olarak isimlendirilir.46®

Razi, Gazél’ye atifla sabri, yalmizca insana 0zgi bir kavram olarak tanimlar.
Hayvanlar sehvetlerinin gldiminde hareket ettikleri icin bilingli bir sabir
gosteremezken, melekler ise zaten ylksek biling ve manevi doyum icinde
olduklarmdan sabra ihtiya¢ duymazlar. insan ise hem sehvet hem de akil arasinda bir

denge kurmak zorundadir.*¢’

Sabrin cismani ve nefsani iki ¢esidi vardir. Cismani sabir, bedenle ilgili acilara karsi
durabilmektir. Nefsani lezzetlere karsi sabir ise ‘iffet’ olarak isimlendirilir. Bu

anlamda sabrin gldiyle dogrudan iliskisi vardir. Aklin gudist Jsll 4els insant

44 Bkz. Razi, Mefatih, C.4, 129.
%> Bkz. A.g.e., C.4, 129.
46 Bkz. A.g.e, C4, 129.

%7 Bkz. A.g.e., C. 4, 129-130.
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manevi ve kalici lezzetlere yonlendirirken, sehvetin guidisi .55 4.e1s insan1 diinyevi
ve gecici lezzata sevk etmektedir. Sabir da bu iki giidi arasindaki miicadelede aklin
galip gelmesidir. Dolayisiyla sabir, ruhani ve nefsani guduler arasindaki micadelede

rol oynayan bir durumdur.®8

Bedensel sabir, bireyin fiziksel olarak zorlayict durumlara karsi direnebilmesidir.
Ornegin, bireyin agir islerde calismasi bedensel sabirdir. Bu durum maddi kazang ya
da sosyal statti gibi harici gldulerle pekistirilebilir. Ruhsal sabir ise kiginin arzularina
kars1 koymasi ve nefsini kontrol etmesiyle ilgilidir. Bu sabir turt, daha gok akli
gudilenme ile iliskilidir. Ornegin zenginlik icinde nefsin kontrolde tutulmas,
sabretmenin bir ¢esididir. Bu durum, uzun vadeli kazanclarin kisa vadeli dirtilerin

oniine gecmesidir.4%°

Gergek iman sahipleri, karsilastiklar: sikintilar1 Allah’tan gelen bir imtihan olarak
gorerek sabrederken, imani zayif olan bireyler olumsuzluklar karsisinda ¢okiis
yasayabilirler. Sabir, Allah Tedla’nin insanlara yonelik adalet ve hikmetinin bir geregi
olarak sunulmakta, imanla iliskilendirilmektedir. Bu noktada, insan, gelecekte elde

edecegi manevi kazanimlar1 diisiinerek sabr1 bir davranis bicimi haline getirebilir.4™

Dolayisiyla sabir, bireyin akli ve sehevi gldulerinin arasinda bir denge mekanizmasi
olarak islev gorir. Birey, akli olarak ahlaki degerleri ve imaniyla sabra yonelirken,
sehevi olarak bedensel ihtiyaglarinda 6lglilu davranmada sabra tesvik edilir.

(A ) b 5 el o) 3aa 5 ST (o Ul b 3 LR 3) 330 Ll ¢ Y 5

Rabbimiz! Bizi dogru yola eristirdikten sonra kalplerimizi saptirma, bize tarafindan

bir rahmet bagisla. Hic kusku yok, lutfu bol olan yalniz sensin.*"

Bu ayet-i kerimelerde Razi, kalbe gelen birbirine zit iki glidiiniin varligindan bahseder.

Kalp, imana da kiifre de meyyaldir. insanm, iki parmag: arasindaki bir seyi evirip

8 Bkz. A.g.e., C. 4, 130.
%9 Bkz. A.g.e., C. 4, 130.
40 Bkz. A.g.e, C. 4,130.

4L Al-i Tmran 3/8.
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cevirmesi gibi kalp hayir ve serrin tesirindedir. Hadis-i serifte gegen ‘iki parmak’tan®2

murad, kalbi sevk eden iki gidudir. Cendb-1 Hakk’in glidlyu ve iradeyi yaratmasi
gerekir. Ancak bu durumda kul, iki taraftan birine meyledebilir. Bir kisinin herhangi
bir tesir olmadan, imana ya da kiifre gitmeyi miimkiin gérmesi, tanrinin inkar edilmesi

anlamina gelir.

Eger ortaya cikan fiil kifre goturirse, bu durum i¢in Kur’an-1 Kerim’de, yardimin
kesilmesi ‘hizlan’, saptirma ‘izdgd’, engelleme ‘sadd’, muhirleme ‘hatm’,
damgalama ‘tab‘, paslanma ‘reyn’, katilasma ‘kasve’, agirlik ‘vakr’, orti ‘kinan ’gibi
ifadeler kullanilmistir. Eger bu fiil Tmana gotirdrse, bunun igin de muvaffak kilma
‘tevfik’, dogruya erisme ‘resad’, ‘hidayet’, dogrultma ‘tesdid’, saglamlastirma
‘tesbit’, muhafaza etme ‘ismet * gibi ifadeler kullanilmistir.*"
LAt 3 i LS 1405 i 8580 (3 A o 35 03 RIS 4 550 50 i of 155 b
(1Y0 ) Oste3 ¥ Gl o o A iy
Allah her kimi dogruya erdirmek isterse onun gogsini Islam'a acar. Kimi de

saptirmak isterse, onun da gogsiinii gége c¢ikiyormuscasina daraltir, stkar. Allah

inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle verir.4’

Ayet-i kerimelerin tefsiri, Razi’nin iradf fiil anlayisin1 destekleyen niteliktedir. Insan
hem imana hem de kiifre yonelme giiciine sahiptir. Bu iki durumdan birini tercih
etmesi icin, kalpte bir sebep, saik yoksa iman veya kufriin galip gelmesi mimkiin
degildir. Saik, bir davranisin fayda saglayacagma dair bir bilgi, inang ya da tahmindir.
Kalpteki bu bilgi ve diisiinceler insanin kendisinden degil, Allah’mn yaratmasiyladir.
Eger Allah, bir kisinin kalbine, imanin hem diinyada hem de ahirette faydali oldugunu
diistindiiren bir inang yerlestirirse bu diisiince, 0 kisinin imana yonelmesine sebep olur.
Buna ‘g6gsiin agilmasi’ denir. Eger Allah, bir kisinin kalbine, Peygamber’e inanmanin
diinyada ve ahirette zararli olduguna dair bir inan¢ yerlestirirse, 0 kisi imandan

uzaklasir ve kifre yonelir. Bu duruma da ‘gogsiin daralmasi’ denir.

472« Kalpler, Rahman olan Allah'in iki parmagi arasindadir. Onlar1 diledigi gibi gevirir.”
Tirmizi, “Kader” 7 (2141).

3 Bkz. Razi, Mefétih, C. 7, 148.

474 o]-En’am 6/125.
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Razi’ye gore Kur'an’da bu durum agik¢a belirtilmistir. Allah, iman etmesini istedigi
kiginin kalbine imana sevk edecek diisiinceler ve sebepler yerlestirir. Ayn1 sekilde,
saptirmak istedigi kisinin kalbine de onu kufre yonlendirecek disiinceler koyar. Ayet-
i kerimeler de bunu ifade etmektedir. Buna gore ayet, “Allah, hidayete erdirmek

istedigi kisinin kalbinde imana yonelten seyleri gliglendirir,” anlamima gelmektedir.*”

VY ) G Ale 038 3535 03 KLl & 45 U &ng (e callings ia s g o) a2 501 5 ol s
Rabbin her bakimdan simirsiz zengindir, rahmet sahibidir. Sizi baska bir kavmin
soyundan getirdigi gibi, dilerse sizi giderir (yok eder) ve sizden sonra da yerinize
diledigini getirir.*’®
Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, a9 5 jfadesinde, rahmetin kaynaginin Allah Teéla
oldugunu vurgular. Bazen kizgmlik hissiyle dolan insanmn kalbi katilasir. Daha sonra
ise bu duygularin sefkate, merhamete ve iyilik yapma arzusuna doniistiigiinii fark eder.
Bu degisim, sadece Allah’m bir durumu digerine ¢evirmesiyle gergeklesebilir. Allah,
‘Mukallibe’l-kuldb’, kalpleri evirip ¢evirendir. Bunun ziddin1 kabul etmek teselsil

demektir. Bu konu En’am 6/110’da islenmistir. Sonu¢ olarak, rahmetin yalnizca

Allah’tan kaynaklandig anlasilir.*”” Bu husus bazi boliimlerde tasdiklenmektedir.
EVM Y A sl ) 150n Y 5 ek ol BT Y (97

Ben kendim icin, Allah "in diledigi disinda ne bir fayda elde edebilirim ne de zarardan

kurtulabilirim. 478

Burada da Allah Teald dilemedikce kimsenin kendisini bir seyden menetmesinin
mimkiin olmadig1 acikca ifade edilmektedir. Ilgili ayet-i kerimenin tefsirinde Raz,
her seyi kusatan ilim ve k&mil kudretin sahibinin ancak Allah Teéla oldugunu belirtir.
Kuldan bir fiilin meydana gelmesinin ancak O’nun (c.c.) dilemesi ve cezbedici saiki

yaratmas ile miimkiin oldugunu hatirlatir.*”

" Bkz. Razi, Mefatih, C. 13,137-140.
476 gl-En’am 6/133.

4" Bkz. Razi, Mefatih, C. 13,154.

478 el-A‘raf 7/188.

9 Bkz. Razi, Mefétih, C. 15, 425.
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...kOtulik duygusunu ve takvasi (kOtullkten sakinma yetenegini) ilham edene

andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.*®°

Ayet-i kerimelerin tefsirinde Razi, takvanin mii’'min kula, flicurun ise kéfire ilham
edilmis oldugu anlammi ifade eder. ‘Nefsin takvaya muvaffak kilinmas:® seklinde ibn-
I Zeyd’in gOriisiiniin de tercihe sayan oldugunu belirtir. Cunku ilhamin kelime
méanasinda mevcut olan ‘yutturma’ anlami, Allah Teala’nin, kulun kalbine diistirdigi
seyleri ifade etmek i¢in kullanilmistir. Razi, burada Allah’mn yaraticiligi, kaza kader
mevzularini Kisaca isledikten sonra kalbe diisen bu meyil ile uzuvlarin 0 seye

yonelmesi hususundaki eylem anlayisini teyit ederek séziinii neticelendirir. 48!

Hilasa Razi, insanin ahlaki sorumlulugunu, i¢ diinyasinda karsi karsiya kaldigi zit
gudilerin varhigina baglamakta ve bu c¢atigsmada aklin rehberligini esas almaktadir.
Sabir, iffet ve takva gibi faziletlerin tercih edilmesi, bireyin ahlaki olgunluga
ulagmasinda belirleyici rol oynamaktadir. Razi, ilaht rahmetin tecellisi olarak kalpte
dogan bu yonelimlerin Allah Teald’nin yaratmasiyla meydana geldigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda Mefatihu 'l-gayb ahlaki tercihte ilahT etkinin ickinligini

desteklemektedir.

3.2. Ahlaki Mertebeler Baglaminda Fahreddin er-Razi’nin Ruh Anlayisimin

Temel Kavramlan
3.2.1. Ahlaki Mertebe Kabiliyeti Olarak Ruh Anlayisi

Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-gayb’da ortaya koydugu ruh anlayisi, ahlaki terakki
ile iligkilidir. Ruh, bu baglamda kemal ve noksan arasinda inis ve ¢ikisa agik, ahlaki
istidat tasiyan bir mahiyette degerlendirilir. Beseri ruhlarin vasiflari, bu inis-¢ikisin
siirlarimi belirlerken, ruhi mertebeler bu yapmin seyrini tasvir eder. Nihayetinde

k&mil ruhlarin kabiliyetleri, bu mertebeler arasinda ruhu destekler. Bdylece Razi’nin,

ruhu ahlaki sorumlulugun zemini ve dayanagi olarak temellendirdigi ifade edilebilir.

80 es-Sems 91/8,9.

“81 Bkz. Razi, Mefatih, C. 31, 176-177.
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3.2.1.1. Beseri Ruhlarin Vasiflarn

Razi, yeryizindeki ruhlarin en st mertebesinde beseri ruhlarin, ondan sonra hayvanti,
en asagi derecede nebati ruhlarin oldugunu kabul eder. Beseri ruhlarda hayvani ve
nebatt ruhlarin vasiflart meveuttur. Insanin yeterli diizeyde nebati ve hayvani ruha ait
vasiflarmi doyurmast gerekmektedir. Daha sonra beseri ruhun tatmin edilmesi stz
konusu olabilir.*82 Beseri ruhlar, varligin baska bir seyle zorunlu oldugunu bildiginde,
canliligin devamu i¢in sebep olan seyi ‘sevilen *6limi icin sebep olan seyi ise ‘koti
gorulen’ olarak kabul eder. Burada kendisinden dolay1 sevilen anlaminda ‘mahbub
lizatihi’, ve kendisinden dolay: kot goriilen anlaminda ‘mekruh lizatihi’ kavramlari
karsimiza ¢ikmaktadir. Genel anlamda mahbdb lizatihi, insanlar igin ‘zevk ve
kemal’dir. MaddTi zevk ‘lezzet’, ruhani zevk ‘kemal’ olarak isimlendirilir. “Kemal,
kendisinden dolay1, yani kemal olmasi sebebiyle kendisine sevgi duyulan, noksan da

kendisinden dolay1, yani eksikligi sebebiyle kétii goriilen seydir.”483

Varlikta kemal, ya zatindan ya da sifatindan dolay: olabilir. Zat bakimindan kemal,
Allah Teala’ya ait olan kemaldir. O, yoklugu mimkin olmayandir. Zatindan dolayi
mimkin olan varlik ise kendisi disindaki baska bir sey sebebiyle vardir. Bundan
dolay1, devamimin sebebi olan zorunlu varlik, Allah Teéla, zatindan dolay1 ‘istenen’
olur. Bdylece Cenab-1 Hakk hem kendi zatin1 seven, hem de zatindan dolay1 sevilen,
‘mahbib lizatihi” olmus olur.*®* Sifat olmas1 bakimmdan ‘kemal’ ise ilim ve kudret ile
nitelenir. Ilim ve kudret de zatindan dolay1 kemal oldugu icin zat1 sebebiyle sevilen

sifatlardur.

Beseri ruhlar, var olmalar1 ve kutsi vahiy, ruhani sdret gibi ilimleri kabul etmeleri
bakimindan ilahi alemden etkilenirler. Sahip olduklar1 ‘irade’ ile dlemde tasarrufta

bulunmalari seklinde de heyGlant aleme etki ederler.48

Beseri ruhlarm ilim ve kudret elde etme sevgileri sinirsizdir. Varliga gelen her seyin

bilgisine sahip olsa bile insanin ilme duydugu hirs ve bitiin diinyaya sahip olsa bile

482 Razl, Kitabu n-nefs, 18.
8 ALg.e., 20.
4 Bkz. A.g.e., 21-22.

5 Bkz. A.g.e., 22-23.
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guice yonelik hirs1 bitmez. Maddi alem ise siirlidir. Razi’ye gore maddi dlemde ilmin
ve kudretin gegiciligini, smirliligimi fark eden insanm, kutsi &leme yodnelmesi
gerekmektedir. Bu durum, ‘kudretin aslina dénmek’ olarak yorumlanmaktadir. 8
Meféatithul-gayb’da ruhlardaki ilim kabiliyeti ve kutsi dleme yonelme temaydlleri

Ibrahim sdresinde islenmektedir.
oy TS50 K5 el ) 5h W i sabaly 15 5l Gl L 13

Bu Kur'an; kendisiyle uyarilsinlar, Allah'in ancak tek ilah oldugunu bilsinler ve akil
sahipleri diigiiniip ogiit alsinlar diye insanlara bir bildiridir.*’

Razi, ilgili ayet-i kerimeyi, beseri ruhlarm nazari ve ameli kuvveleri cergevesinde
tefsir eder. Nazari kuvve, Allah Teala’nin zat, sifat ve fiillerinde birligini tanimak ile
baglayan mevcudat1 bilme kuvvesidir. Boyle ruhlar, kudsiyyetin tecelli ettigi ayna
gibidir. Ameli kuvve ise kisinin, kendisinden iyi amellerin ¢ikabilecegi Ustun ahlak ile
ahlaklanmasidir. Bunun bast ise Allah’a itaat ve hizmettir. Bu cercevede ayet-i kerime
su sekilde anlagilmaktadir. “Tek ilah oldugunu bilin.” ifadesi nazari kuvvenin, “Akil
sahipleri ibret alsinlar.” ifadesi de ameli kuvvenin bagsidir. Insanm istiinliigii akl
sebebiyledir. Akla hitaben bilmesi, ibret almas: ve nasihat edinmesi icin kitaplar
indirilmistir.*%®

Beseri ruhlar, heyalani alem ile cismani alem arasinda bir mertebededirler. Akli lezzat
kabiliyeti ile meleklerden Ustiin makama g¢ikabilmekte veya cismani lezzet
kabiliyetindeki asirilik onu hayvanlardan daha asagi derecelere diisiirebilmektedir.
Insanin diger varliklardan farki bu sekilde mertebeler arasinda inip ¢ikabilme
kabiliyetindedir.*®® lgili kavramlarin Razi’nin ahlak anlayisinin temellerinden oldugu
tespit edilmistir. Dolayisiyla Meféatihu’l-gayb’da  beseri ruhlarm  mertebeleri
baglaminda kemélat anlayisini sundugu ayetler Uzerinden konunun ele alinmasi

zaruridir.

% Bkz. A.g.e., 24.

87 Tbrahim 14/52.

8 Bkz. Razi, Mefatih, C. 19, 114.
489 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 21-26.
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3.2.1.2. Ruhi Mertebeler

Razi, Mefatihul-gayb’da ayet-i kerimeleri ruhun mertebe kabiliyeti Uzerinden
yorumlar. Buna isaret eden bazi ifadelerden hareketle ahlaki tekamul sirecinde
ilerledikce ruhun elde ettigi vasiflar, tefsirde bazen gecilen kapilar olarak tasvir

edilmekte bazen de makam isimleri olarak yerini almaktadir.

Muellif Fatiha saresinin toplu tefsiri bolimunde ruh ve kemélat anlayisi hakkinda ince
niktelere deginmektedir. SOrede gegen bes isim ile ruhi yiikselis arasinda iliski
mevcuttur. Buna gore ‘Allah’ ismi ile akli, meleki ruh; ‘Rabb’ ismi ile seytani nefs,
‘Rahman’ ismi ile gadabi nefs; ‘Rahim’ ismi ile sehvani, hayvani nefs; ‘Melik’ ismi
ile cismani nefs boyun egdirilip itaat altima almistir. Beden itaat edince dordunci
ayetteki “Yalniz sana ibadet ederiz.” XS &4l ifadesini, sehvani nefs ise ve “Yalniz
senden yardim dileriz.” (il 8415 ifadesini soyler. Gadabi nefs, “Bizi dogru yola
ilet.” Ll Ll 5iall Gak) der. Kudsi meleki ruhlar da “dogru yola..” (uall 1l 5ea derler. 40

Beseri ruhlar, kemalat basamaklarinda terakki ederek diinya semasindaki ruhlara ulagir
ve diger basamaklardaki ruhlarin mertebelerine yukselirler. ez-Zimer 39/75, el-Hakka
69/17, el-Enbiya 21/19, 20; Yasuf 12/76 gibi ayet-i kerimelerde diger mertebedeki
ruhlara isaretler mevcuttur. Ruhlarin mirac1 6nce schadet aleminden gayb alemine
daha sonra da gaybul-gayb alemine yiikselis seklindedir. Yikselen ruhlara cennetin
sekiz kapis1 acilir. Bunlar, marifet, zikir, siikiir, reca, korku, ihlas, dua ve niyaz,

hidayet kapis1 olarak belirlenmistir.*%

Seriat, tarikat ve hakikat mertebeleri ruhi kemalatin mertebelerinin diger ifadesidir.
Ddordunct ayet-i kerimedeki 2= ifadesi ile seriat makamina, =i ifadesi ile tarikat
makamina, besinci ayetteki istikamet ehli ile de hakikat makamina isaret edilmektedir.
Kisi diger ayetlerde ifade edildigi Uzere fasiklardan da uzaklaginca bu U¢ makam ile
ruhi safliga erince saadet meydana gelir, beseri ylkselme gerceklesir, insani kemale

ulasilir.%?

% Bkz. Rézi, Mefatih, C. 1, 398-406.
1 Bkz. A.g.e, C. 1, 387-389.

%2 Bkz. A.g.e., C. 1, 264.
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Razi diger taraftan beseri ruhlar1 sabikin zimresine, riyazat ve maneviyat ilminin
ulastirdigini ifade eder. ‘Ashab-1 yemin’ zimresinin yoluna ileten ise ‘ahlak ilmidir.
Dolayisiyla erdemli huylar kisiyi mutsuzluktan alikoyarken riyazat ilmi kisiyi Gst
seviyeye gotirerek mertebe Katetmesini saglamaktadir. “ Bu hususta Vakia
stresindeki ibarelerin beseri ruhlarin mertebelerine 6rnek teskil etmesi bakimindan

degerlendirilmesi gerekli goriilmiistiir.

H

€9 ) dlnall Cuazal G dxiall Ciazaly ¢ A Y aiaiall Ciazal b diakali Ciszals
€0 ) sioaall A€y v (Latl & sl
O “ashab-1 meymene” Ki, ne uguriu ne mutlu insanlardir o “ashab-1 meymene!” O
“ashdb-1 mes’eme” Ki, ne ugursuz ne bedbaht kimselerdir o “ashab-i1 mes’eme!”
Uclinctl ziimre “sabikin”; diinyada hayirl: islerde 6ne gegenlerdir ki, onlar ahirette

mikafatda da 6ne gececeklerdir. Iste bunlar “mukarrabiin”; Allah’a en yakin

kullardir.*®*

Avyet-i kerimelerin tefsiri detayli analizler icermektedir. Oz olarak ifade etmek
gerekirse burada sagdakiler, soldakiler ve éndekiler ifadeleri ile ruhi mertebelerin
degerlendirildigi goriilmektedir. Ornegin sagdakiler 4l C\aial hakkinda kullamilan
istifhama isaret ederek bu sorunun onlarin sanlarmin biiyiikligiine isaret eden bir
hayret ve takdir ifadesi oldugu belirtilir. Ayni sekilde 6ndekiler &said) kelimesinin
tekrar edilmesi de degerlendirilir. Tipki bir kralin hakikatinin sadece ‘kral’ olarak
bilinmesi gibi, bu seckin grubun hakiki mahiyetinin beseri idrak tarafindan tam olarak
algilanamadig: ifade edilmektedir. Zira onlarin mertebesi, digerlerinin bilgi smirlarini
asan bir durumdur. Muellif sagdakiler icin mevcut olan istifhama isaret ederek
ondekiler zimresi hakkinda soru sorulmamis olmasini da degerlendirir. Kisaca bunun
sebebi, onlarm durumunun insan idrakinin 6tesinde kabul edilmesi olarak ifade

edilebilir.*%

Buradaki agiklamalardan hareketle dndekiler, tergib ve terhibe muhtag olmayan en

yiksek yakinlik mertebesine sahip ziimredir. Sagdakiler ise mukarrabun seviyesine

493 Bkz. Razi, Kitdbu n-nefs, 26.
49 o]-Vakia 56/8-11.

%% Bkz. Razi, Mefatih, C.29, 390.
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ragbet etmesi istenen zlmredir. Razi, aym sekilde, ‘6ndekiler’ grubunun anlatim
sirasinda daha sonra zikredilmesine ragmen, acgiklamaya onunla baslanmasini, 6te
yandan, ‘soldakiler’ zimresinin daha once zikredildigi halde agiklamada sona
birakilmis olmasini vurgular. Burada da onlarm Ustiin meziyetlere sahip olmasi sebep

olarak gosterilmektedir.4%®

Hilasa bu ayet-i kerimelerin tefsirinde (zerinde durulan tekrarlarmin hikmeti,
istithamlari anlami, anlatim siras1 gibi noktalar vurgulanmakta, bu noktalara isaret
edilerek ‘mukarrebiin’ ile diger gruplar arasindaki derece farklar1 agiklanmaktadir.
Bunlardan ‘sagdakiler’ kurtulusa erenlerdir, istithami bir dil yapisi ile kendilerine
dikkat cekilir. Ameli gayretle cennete ulasan siniftir. Soldakiler’ cehenneme dicar
olanlardir. Azapla karsilasan gruptur. Oncliler ise en yiiksek konumda olan ilaht
cazibeye mazhar kullardir. Onlarm halleri tekrarla vurgulanir. Allah’a en yakin

olanlardir.

3.2.1.3. Kamil Ruhlarin Kabiliyetleri

Razi’nin ahlak anlayisinda kemalat olarak isimlendirilen en Ust gaye, etkilerden azade
olan bir kisilige ulasmaktir. Ancak insanin etkilenisten tamamen kendini kurtarmasi
mumkuin degildir. Kisinin fiziksel etkilerden uzaklasmasi, miteal olan Allah Teéla ile
bag kurmasi i¢in kamil ruhlar, yani peygamberler araciligiyla terbiye edilmesinin

zorunlulugu bu noktada devreye girmektedir.*’

Kisinin nazarf akli yetkinlestirmek icin ¢aba sarf etmeye ihtiyaci vardir. Ancak bazi
0zel kabiliyete sahip olan akillar, peygamber ve veliler, az bir ¢abayla nice kapali
sonuclara ulasabilirler. Razi, bu bakis ag¢isina uygun olarak, akli-nazari lezzat
bakimindan ‘ruhani bilgi’ sifatinin ahlaki yetkinlestirmesi Uzerinden insanlar1 U¢
kisimda tasnif eder. Nakislar1 yetkinlestirme kabiliyeti Uzerinden insanlarin tasnifi

sOyledir:

% Bkz. A.g.e., C.29, 390.

7 Bkz. Cengiz, Mut/ulugu Aramak, 648.
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a) Nazari ve ameli bakimdan nakis olanlar
b) Nazari ve ameli bakimdan yetkin ancak yetkinlestirme kabiliyeti olmayanlar

c) Nazari ve ameli bakimdan yetkin ve yetkinlestirme kabiliyetine sahip

olanlar*®®

Razi’nin anlayisina gore insanlar1 yetkinlestirme kabiliyetine gore peygamberlerin
bizatihi nefslerinden gelen ruhani kuvveleri, digerlerinin nefslerine tasarak insanlari
arindirp aydmlatmaktadir.*®® Peygamberlere verilen mucize de onlarm nefslerinin
cisimler Uzerinde tesir meydana getirme glictine sahip olmalarimdandir. Peygamberler
gerek cismani, gerekse ruhani kuvvetler agisindan diger insanlardan farklidir.
Ibrahim’e (a.s.) goklerin melekdtunun gosterilmesi®®, Yakub’un (a.s.) Misir’daki
Yusufun (a.s.) kokusunu duydugunu soylemesi °°* gibi cismani yonden de
peygamberlere verilen mucizevi vakialar bunu desteklemektedir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in sahsiyetinde tezahur eden Ustlin vasiflarin da bizzat duyu organlariyla

hissedilmesinden dolay1 hisst mucize olarak kabul edilmesi bunun érneklerindendir.%?

Peygamberlerin mucizelerine dair yukarida isaret edilen bu ayet-i kerimelerin
tefsirlerinin kisaca ele alinmasi uygun goriilmistiir. Yusuf 12/94°de Allah’in 0 kokuyu
Yakub’a ulastirmasinin bir mucize oldugu vurgulanmaktadir. Bu, dogal sebeplerle
aciklanamayacak sekilde gerceklesen bir mucizedir.%% el-En’am 6/75°de ibrahim’in
(a.s.) kavminin, onun iddialarmi1 kabul etmek icin fiziksel bir gerceklikle delil
getirmesinin istendiginden bahsedilmektedir. Burada sunulan delillerin de gercekten
dogaiistii oldugunun ve hissi bir mucize dogurdugunun alt1 ¢izilmektedir. Bu deliller,
sadece kavmin gozleriyle gordiigii bir seyle degil, fakat o seyin gercekten bir mucize

olmasindan dolayr da dogrudan bir inang olusturabilmektedirler. Burada

48 Bkz. A.g.e., 207-216.
4 Bkz. A.g.e., 223.

500 g]-En’am 6/75.

0L Y (suf 12/94.

%02 Bkz. Faruk Sancar, “Kelam ve Tasavwuf Acisindan Nibiivvet: Fahreddin er-Razi Ve
Ibnii’1-Arabf Ornegi”, (Izmir: Dokuz Eylul Uni., Doktora, 2010), 122-125.

%03 Bkz. Razi, Mefatih, C.18, 507.
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gOkyuziindeki yildizlar, ay ve giines gibi doga olaylarinin gdzlemlenmesinin yani sira
mucize olarak kabul edilmesi gerektigi de ifade edilmektedir. Her ne kadar dogal
gorinseler de, bunlarm aslinda mucizevi bir yoni vardir. Bu sekilde, insanlara doganin
bir mucize oldugunu anlamalar1 gerektigi dgretilir. °** Sonug olarak mucize ifadesi
burada, dogal olaylarin Otesinde, onlara ilahi bir anlam yiklenmesi ve bu yolla

insanlarin bilinglerinde derin bir etki yaratilmasi olarak agiklanabilir.

a. Ruhi Kabiliyet Bakimindan Keramet ve Velayet

Razi, mucize gibi kerdmetin de meydana gelisini ruh cevheri ile iliskili olarak ele alir.
Kul eger bedene yonelip kendini tamamiyla onun islerini gérmeye vakfederse kendi
asli 6zinl unutur. Bozulma ve ¢lrime 6zelligine sahip olan maddelere benzer. Giicl
zayiflar ve kudreti dahilindeki seyleri yapamayacak héle gelir. Ancak marifetullah ve
muhabbetulladha yonelen ruha, 6ziinde bulunan semavi nirlar niifuz eder. Boylece ruh
bu alemdeki madde (Uzerinde tasarruf kudretini bulur. Iste bunun velilerde
gerceklesmesine keramet denir.%% Dolayisiyla Razi’nin ‘velayet’ anlayisinn keramet

ile dogrudan iliskisi gorulmektedir.

Arapcada ‘yakin olan’ anlamindaki ‘veli” s ihlasi sebebiyle Allah Teala’ya
yaklasan; Allah’in da rahmet, lituf ve ihsaniyla ona mukabelede bulundugu kullar igin
ifade edilebilir.5% Velayetin gercekligi ve velinin kimligi konusunda nakli ve akli
deliller mevcuttur. iman eden ve takvdya ulasanlardan bahseden ayetler %’ nakli
delillerdendir. Burada gecen ‘iman’ kavrami, nazari kuvveye, ‘takva’ kavrami ise
ameli kuvveye isaret etmektedir. Bu kisi hayatindaki her seyi Allah’in delilleri olarak
algilar. GoOrdigl, duydugu, yaptiklari Allah icindir. Bu nitelikler, Allah’m veli

kullarmimn nitelikleridir.58

%4 Bkz. A.g.e., C. 13, 36.

55 Bz, A.g.e., C.11, 436.

506 Bz, A.g.e., C.11, 430-431.

7 Ornegin Ylnus 10/63, Ydsuf 12/57, el-Enfal 8/29.

8 Bkz. Sancar, Niibiivvet, 133.
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€37 ) O30 b Y pedle Ca3a Y A el ) VI
Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina higbir korku yoktur. Onlar tizilmeyeceklerdir de.>®

Ayet-i kerimelerin tefsirinde belirtildigi tzere ahlaki olarak kemal sifati ile muttasif
olan bir kimseyi herkes zatindan dolayi sever. Kisinin kalbinin marifetullah igerisinde,
dilinin zikrullah halinde, butlin azalarmm kulluk halinde olmasmin en kiymetli kemal
oldugu ifade edilmektedir. Bu kiymetli sifatlar bir kiside ne kadar fazla mevcutsa,
insanlarin ona olan sevgileri o kadar kuvvetli olur. Bu vasiflarla donanmis olan kisiye
Allah Teala tarafindan bir vakar verilir. Hatta yabani hayvanlar o insanlara zarar
vermez. Bu, nefs-i natikdnin heybetindendir. Iste bunlara diinya ve ahirette nice
mujdeler vardir. Kemalati idrak eden ve bu idrak Gizere uzuvlar1 yoneten, bu sifatlarla

kisinin vasiflanmasini saglayan bu giig, ‘nefs-i natika’ olarak ifade edilmektedir.5°

b. Takva ve Ilim Biitiinliigiinde Kerim Vasiflar

Insan, ruhi kabiliyetleri dogrultusunda uhrevi aleme yonelik ameller isledigi zaman
saadete ve kemalat mertebelerine ulasabilmektedir. Bu da insanm ruhuna verilen kerim

vasiflar ile iliskilidir. Rz ‘kerim’ vasfin1 ilim ve amel biitiinliigii ile degerlendirir.>!

Mukatil ~_S kavramma ‘makam ve mertebe bakimindan Allah katinda kiymetli olan’
anlami vermistir. Bu kavramin gectigi diger ayetlerde ise ‘giizel, Ustlin ve degerli
tutmak, kusurlar1 bagislamak’ gibi manalarin paralelinde olan alt1 ¢esit anlami
icerdigini belirtmistir.°?

Ragib el-isfahani, »_S kavrammin, 6vglye deger ahlak ve eylemler icin genel olarak
kullanilan bir isim oldugunu ifade eder. Buna dair pek ¢ok kavrami ahlak ile ilgili
meseleleri derledigi ez-Zeria ila mekdrimi’s-seria adli meshur eserinde isler. Kerim
kavrami gibi genel ahlaki degerleri kapsayan, insaniyet, murtvvet ve hirriyet gibi

kavramlar mevcuttur. Hurriyet kavrami dunyevi arzulara bagimli olmayanlar igin

9 Y{inus 10/62.
510 Bkz. Razi, Mefatih, C. 17, 277, 278.
51 Bkz. A.g.e, C. 28, 114-116.

*12 Bkz. Mukatil, el-Viicth, 205, 206.
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kullanilmaktadir. Her kerem bir hurriyettir ancak her hurriyet kerem degildir. Hirriyet,
bir seyi alma konusunda miistagnilik iken kerem ise daha ¢ok infak etmekle ilgilidir.
Hurriyetin zidd1 kolelik, keremin zidd1 algakliktir. ‘Aziz ve zarif® kavramlarmnin da
kerim kavrami ile baglantist vardir. Buna gore kerim, bir kisinin lehine isyan
edilmesinden uzak kimse igin kullanilmakta iken ‘aziz’ ise bir kimsenin aleyhine isyan
edilmesinden uzak olunan kimsedir. ‘Zarif> de bedeni, ruhani ve harici faziletleri
sahsiyetinde toplayan secaat ve ilim vasiflarma sahip olan kisi i¢in kullanilmaktadir.>®
Ragib el-isfahani, ‘kerem’ kavrammi el-Hucurat 49/14’e isaretle isler. Bu sebeple
kerem kavrammin Mefdtihu’l-gayb’da Hucurét sdresinin ilgili ayet-i Kkerimesi

uzerinden islenmesi gerekli goriilmiistiir.

O YL Kl e Ka X)L
...Allah katinda en degerli olaminiz, O'na kars: gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.>'*

Burada amellerin Allah katinda kiymet kazanmasi i¢in ilim temelinde yapilmasinin
gerekliligine isaret mevcuttur. Isfahani bu hususta ozellikle ilimlerin en stininin
Allah’mn zatl ilmi oldugunu, takvanin da bu ilim oldugunu, dolayisiyla takvadan
Allah’in rizasin1 kazanmaya yonelik yapilan fiillerin kast edildigini belirtir. Onun igin
takvanm kisinin 6vilecek amelleri yapabilmek icin ilim kazanmasi ve bu dogrultuda

yasamasi oldugu ifade edilebilir. Iste 0, kerim olan kisidir.>*

Razi ise Mefdtihu’l-gayb’da ilgili ayetin tefsirinde takva ve ilim arasindaki iliskiyi
ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Bazi1 kimseler takvanin, Allah’a kars1 sorumluluk
bilinciyle hareket etmek, haramlardan sakinmak ve farzlar1 yerine getirmek anlaminda
en Gstlin meziyet oldugunu savunur. Onlara gore ilim 6grenmek bir ara¢ olabilir ama
kisinin Allah katindaki degerini belirleyen sey onun ne kadar takvé sahibi oldugudur.
Bu ayet-i kerimeye dayanarak takva sahibi olan kisinin Allah’a en yakin kisi oldugu
vurgulanir. Diger taraftan, bazilari da ilmin daha tstin oldugunu iddia eder. Razi, bu
iki goriise isareten ilmin mi yoksa takvanin mi daha Gstlin oldugu tartistiktan sonra,
asil onemli olanmn bunlarm birbirini tamamlamasi oldugunu belirtir. Ilim, takvanmn

meyve vermesini saglar. Eger bir insanin ilmi yoksa, yanlis ibadet edebilir veya

°13 sfahani, ez-Zeria, 89-95.
514 el-Hucurat sdresi 49/13.
515 Bkz. [sfahani, ez-Zeria, 94-95.
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bidatlere sapabilir. Bu ytzden ilim, dogru bir takva hayati igin gereklidir. “Allah’tan
ancak alim kullar1 hakkiyla korkar.” el-Fatir 35/28’inci ayeti, gercek takvanin ancak
ilimle mimkin oldugunu gosterir. Buna gore ilim olmadan gercek takvaya ulasmak
mimkin degildir. Takva, ilmin anlam kazanmasini saglar. Eger bir alim takvadan
yoksunsa, bu ilim ona fayda vermez. Takvasiz bir alim meyve vermeyen bir agag
gibidir. Meyvesiz bir aga¢c odun olmaktan baska bir ise yaramaz. Aynm sekilde, ilmi
olup da takvési: olmayan kisi de cehennemin odunu olmaktan kurtulamaz. Burada
ilmin degerli olmasi icin takva ile desteklenmesi gerektigine vurgu vardir. Takva
sahibi olmayan bir alim, tehlikelidir. Clnku ilmi, insanlar1 kandirmak veya yanlis
yonlendirmek igin kullanabilir veya dogruyu bilmesine ragmen nefsine uydugu igin
yanlis yapabilir. Bu nedenle, sadece ilim sahibi olmak yeterli degildir. Kisinin Allah’a
kars1 sorumluluk bilinciyle yagamasi gerekir. Ayni sekilde ilimsiz bir abid de zayiftir.
Clnkl dogru yolu bilmiyorsa, yanlis ibadet edebilir veya Allah’a sirf korku veya
menfaat i¢in kulluk edebilir. Boyle bir ibadet, zorlama bir ibadet olur ve Allah’a hakiki
anlamda yakinlik saglamaz. Dolayisiyla Razi, takva ve ilmin birbirinden ayrilmamasi
gerektigini vurgular. Buna gére ‘en iistiin’2S olan kisi, hem &lim hem de muttaki olan
kisidir.5®

Sonu¢ olarak Razi keremi, dogrudan takva ve ilimle baglantili bir nitelik olarak
degerlendirir. Kerem, Allah katindaki degeri artiran bir 6zelliktir. Ancak bu deger,
takva ve ilmin birlikteligiyle kazanilir. Ilim olmadan takva eksik, takva olmadan da
ilim tehlikelidir. Gercek kerem, bu iki degerin birlesimiyle ortaya ¢ikar. Ragib el-
Isfahant bu ayeti, kerem kavraminin gercevesini tanimlamakta temel bir referans
olarak degerlendirir. Razi ise burada hem takvanin istiinliigiine hem de ilmin takvay1
yonlendiren bir ara¢ olduguna isaret eder. Buradan hareketle, kerem ve takva
kavramlarinin yalnizca ahlaki degil, ilim merkezli yani inan¢ ve salih amel meselesi
olarak anlamlandirildig: ifade edilebilir. Bu da gosteriyor Ki kerem, yalnizca ahlaki bir
erdemi degil, bilgiyle beslenen, sorumluluk bilinciyle yasanan bir hayat tarzini ifade

etmektedir.
Hilasa Razi’nin Mefdtihu’l-gayb’da sundugu ruh anlayisi, ahlaki kemalatin seyrini
temsil eder. Beseri ruhun ilim ve kudretle sekillenen yonelimi, onu ya meleki bir

mertebeye tasir ya da cismani saiklere tabi kilar. Bu potansiyel, ruhun ahlaki agidan

°1° Bkz. Razi, Mefétih, C. 28, 114-116.
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terakki edebilmesini mumkin kilar. Razi’nin ahlak anlayisinda kemal, nefsin ruht
terbiyeye acgik yapisiyla dogrudan iliskilendirilir. Zira insanm sorumlulugu, bu
terbiyeyi gerceklestirme kudretine sahip olmasiyla anlam kazanir. BOylece ruh, sadece
hakikate yonelimin degil, ayn1 zamanda sorumlulugun ve saadetin tasiyicisi1 haline

gelir.

3.2.2. Keméalat Anlayis1 ve Kavramlan

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb’da kemal kavramini, varlikla hakikat arasindaki
iliskiyi ortaya ¢ikaran temel bir ilke olarak degerlendirdigi soylenebilir. Razi’ye gore
kemélat, zat1 itibariyla sevilen ‘mahblb/matldb li-zatihi” ya da ancak baska bir sebep
dolayisiyla istenen ‘li-gayrihi’ olmak tzere iki kisma ayrilir. Mutlak keméal ve mutlak
mahb(b yalnizca Allah Teala’dir. insan ise, yaratilisinda var olan kemale yonelme
egilimi dogrultusunda ya gecici hedeflere yonelir ya da kalic1 bir hakikate ulasma
cabasi icine girer. Bu cercevede Mefatihu’l-gayb’da kemalin mabhiyeti, ruhani ve
cismani kemalat ayrimi, ahlaki tekdmuliin zemini, mutlak kemale yonelisin dereceleri
ve kemalden mahrumiyetin uhrevi neticeleri gibi konular, mahbdb ve mekruh li-zatiht

gibi kavramlar etrafinda sistematik bicimde ele alinmaktadir.

3.2.2.1. Kemalin Cesitleri ve GOreceligi

Mefatithu’l-gayb’da kemal kavrami, zadtindan dolayr sevilen ve insani askin bir
hakikate yaklastiran sey olarak sunulmaktadir. Bu bélimde kemalat anlayis1 Gzerinden
ruha@ni ve cismani kemalatin 6zellikleri ve ahlaki tekamulin konumu gibi mevzular

degerlendirilmektedir.
1) wSa See A 24 all A 505 g sf 0 il U lsass (o 33T 3 e il 312 8 0 all

Sayet yeryuziindeki seyleri timuyle harcasaydin  sen onlarin  kalplerini
uzlastiramazdin. Fakat Allah onlarin arasim uzlastirdr. Siiphesiz 0 mutlak guc

sahibidir, hikim ve hikmet sahibidir.>’

Ayet-i kerimelerin tefsirinde Razi, hem sevgi hem nefretin mahiyetini ele alir. Sevgi,

bir hayrin tahakkuk edecegi diistiniildiigii zaman meydana gelir. Nefret ise bir

57 el-Enfal 8/63.
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kotiiligiin olacag1 disiiniildiigiinde meydana gelir. Hayir ve kemalat iki gesittir.
Birincisi devamli olan ruhani kemalattir (ilahi saadet) A= 486 ENGED fkincisi ise
degisken olan maddi kemalat (bedeni saadet) 5iaiall ingiadl G 518 Degisken
kemélat kaynakli olan sevgi, bitip nefrete doniisebilir. Ancak degismeyen ruhani
kemalattan gelen sevgi ise devamlidir. Razi, ilgili ayet-i kerimenin tefsirini buradan
hareketle analiz eder. Ornegin Araplar 6nceden degisken olan hayirlarin yani mal,
makamin pesinde birbirleriyle savasip duran bir kabileyken daha sonra ilaht kemalata
yoneldiklerinde kalpleri sevgi ve muhabbetle biitiinlesmistir. Béylece ruhani kemalat
diinyada dahi saadeti getirmistir.>°

Razi, kemali gecici ve maddi olanlar ile kalici ve ruhani olanlar seklinde iki grupta
degerlendirir. Kalic1 olanlar, ahlaki olgunluk ve ilahi marifet gibi ruhi kazanimlardir.
Bu tir kemalat, insanin hakiki saadetini saglar ve ahirette ebedi miikafata vesile olur.
Gegici kemalat ise bedeni saadet, mal ve makam gibi unsurlar1 icerir; bu unsurlar
kemal olarak algilansa da askin hakikate ulastirmayan yonleriyle sinirli ve gegicidir.
Kemale ulasamayan ya da kemalat1 yanlis hedeflerde arayan kimseler, 61im sonrasi
pismanlik ve zillet ile karsilasir. Razi, bu durumu kemalden mahrumiyet olarak tasvir
eder ve bunu cehalet, gaflet, noksanlik gibi kavramlarla iliskilendirir. Zira eksiklik

dogasi geregi mekruh li-zatihi olup, kemalin zidd: olan bir durumdur.

O3 A a8 (e yally QBN a5 240l Aal5alis e (ulaalis o€cually o el Eusatall &)
€10 ) aSa sl G5 4T (o Ay b Juial

Sadakalar (zekéatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat
toplayan memurlar, kalpleri Is/am'a isindirilacak olanlarla  (Ozgiirliigiine
kavusturulacak) koleler, borclular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis

yolcular icindir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.>%

Bu ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, zekatin hikmetlerini ele alirken ‘mekruh lizatihi ’
ve ‘mahbub lizatihi’ kavramlarini da agiklamaktadir. Bu kavramlar, bir seyin 6zlinde
sevilip sevilmemesi ile ilgilidir. gkl @ sae Jul ifadesi, malin insanlar igin dogal

olarak sevildigini belirtir. Bunun sebebi, malin insanlara gii¢ ve kudret saglamasidir.

°18 Bkz. Razi, Mefatih, C. 15, 502.
¥ Bkz. A.g.e, C. 11, 358.

520 ot-Tevbe 9/60.
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Kudret, kemél olarak goriildiigi icin 6ztinde sevilen bir seydir. Kemal, baska bir sey
ugruna degil, kendi basina arzulanir. Bu ylzden mal da glcin ve kudretin bir araci
oldugu i¢in mahbub lizatihi olarak sevilebilir. Ancak burada 6nemli bir noktaya isaret
edilmektedir. Malin sevgisi, insan1 Allah sevgisinden ve ahirete hazirlanmaktan
uzaklastirabilir. Bu yuzden zekéat, mal sevgisinin asiriligini kirmak ve insani dengeye
getirmek icin bir tedbir olarak gereklidir. Noksan ise insana acziyet hissettirdigi igin
oziinde hos olmayan, kagmilmasi gereken bir durum olarak sunulur. Insan, tabiati
geregi eksiklikten nefret eder, ¢unku eksiklik, kemalin ziddidir. Ancak malin asir1
sevgisi de manevi bir eksiklige yol acabilmektedir. Bu sebeple zekatla, insanin mal
sevgisinin asirihigindan arinmasi ve gercek kemélata yaklasmasi hedeflenmekte,
insanin gercek mutlulugu ancak Allah igin harcama yaparak bulabilecegi

vurgulanmaktadir.5??

Dolayisiyla mal, mahbub lizatihi olabilir. Ama bu sevgi denetlenmezse koti gorilen
‘kerih’ bir duruma yol acabilir. Bu yuzden zekat, mal sevgisini kontrol altina alarak
insanin ruhsal dengesini saglamaya yardimci olur. Ahlaki olgunluk ilaht kemale
yonelmekle mumkiindir. Ona gore mutlak kemal yalnizca Allah Teéla’ya mahsustur
ve bu kemale yonelmek insanmn yaratilis gayesidir. Bu noktada ibadet, infak ve
tevekkil gibi davranislar nefsin kemalattaki dengesini saglayan aracglar olarak 6ne
¢ikmaktadir.

Hilasa Razi’ye gore kemal, zati itibariyla arzu edilen ve sevilen bir hal olup mahbdb
ve matlib li-zatihi kavramlariyla ifade edilir. Hakiki kemal ise sadece Allah Teéla’dir.
Insan kendi varlik ve bilgi potansiyeliyle bu mutlak kemale yonelme kabiliyetine sahip

bir varliktir.

3.2.2.2. ‘Mutlak Kemal’e Y0Onelis

R&z1, Mefatihu’l-gayb’da kemal anlayisini insanin temaytluni tayin eden ontolojik ve
ahlaki bir ilke olarak degerlendirir. Ona gore hakiki kemal yalnizca Allah Teala’ya
mahsustur ve bu sebeple mutlak mahb(b da ancak O’dur. Insan, fitratinda bulunan

kemale yonelme egilimiyle hareket eder; bu ydnelim dinyevi yahut uhrevi olabilir.

°21 Bkz. Razi, Mefatih, C.16, 77.
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Ancak hakiki yonelis, marifetullah ya da cennet saadeti icin degil, bizzat Allah

Tedla’ nin zat1 igin oldugunda hakiki bir nitelik kazanir.
< S TR S IRt PR SEP: PR sy on G
€ 19 0ALl aal A ) 5 Bl 2g50g 3 G | 5h¢'a (dll 5

Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz.

Siiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.??

Avyet-i kerimede gecen K5 tevekkill, zat1 geregi kemal olana, yani sevilene olur.
Mutlak kemal Allah Teala olduguna gére, mutlak mahbdb da Allah Teala’dir. Oyleyse
Allah Teala'nin sevgisi kalbinde olusmamis kisinin bu hali O’nun (c.c.) kemalini
hakkiyla bilmemesi sebebiyledir. Tebtil, tebettul, tevekkil kavramlar: kulun derece
derece ilerlemesini ifade etmektedir. Tebtil ve tebettil Mizemmil siresinde
islenecektir. Mutlak keméal ve mutlak mahbup Allah Tealad olduguna gére mutlak
tebettll, yonelme ve tevekkiil de ancak O’na (c.c.) olur. Bir kulun ilk 6nce Allah
Teala’ya yonelisi bu kemalattan kendi payina diiseni aramasi sebebiyle olur. Bu, Allah
Teéld'ya yonelmenin ilk asamasidir. Daha sonra ise kul, kendi payina diiseni birakip,
mutlak kemal ve mutlak mahbup oldugu i¢in dogrudan Allah’in zatina yonelebilir.

Kul, derece derece kabiliyetine gore bu yonelme isinde devam eder. 522

Bu b61im Razi’nin terim olarak seyr-u siillik gibi kavramlar1 kullandigi, bu derecelerin
sonunda nihar olarak nice hikmetlerin agildigini ve bu hikmetlerin ifade edilemeyecek
seyler oldugunu belirttigi yerlerdendir. Dolayisiyla bu kisim ehl-i tasavvufun

terminolojisinin kullanildig: yerlere 6rnek teskil etmektedir.®2*
€78 ) Cnedall 158 Sl 255 vie ¢ 56lan G gl

Onlar icin Rableri katinda diledikleri her sey vardir. Iste bu, iyilik yapanlarin

miikdfatidir.>%®
Ayet-i kerimelerin tefsirinde Razi, ‘onlarin diledikleri her sey’ O Lo
buyurulmasindan yola ¢ikarak séyle bir mevzuyu ele alir. Cennet ehli nebilerin ve

velilerin makamlarini cennette miisahade ettiklerinde bu kemal ve hayirlari onlarin da

522 a]-Ankeb{t 29/69.
2 Bkz. Razi, Mefatih, C. 30, 687-688.
524 Bkz. A.g.e., C. 30, 687-688.

525 az-Z{imer 39/34.
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arzu etmemesi mimkin degildir. Ayni sekilde Allah Teala’yr gérmeyi de cennette
bltin mii’minler arzu ederler. Bu ayet-i kerimenin hiikmiine gére bunlarin hasil olmasi
gerekir. Ancak bu, makamlarmin gerektiginin (stinde bir durum ise ona
kavugsamamalar1 s0z konusu olabilir. Bu ise kullarm hiiziin duymasi demektir. Razi,
burada bir ¢eliskinin bulunup bulunmadigmi sorgular. Oncelikle cennette mii’minlerin
kalplerinde kinin, hasedin olmadig: gibi hiizniin de olmayacagini ifade eder. Daha

sonra ise her cennet ehlinin kendi makamindan raz1 olacagini belirtir.>2
0y S ) iy 10
Rabbinin adin: an ve bitiin benliginle O'na yonel 5%’

Avyet-i kerimesinde gecen s tebettill, bir seyden ilgi ve alakay: kesip tek bir yone
yonelmek demektir. Buradan hareketle Razi, ahiretin pesinde kosan kimsenin de
ibadete yonelmis olanin da Allah Teéla’ya yOnelmis sayilmadigini hatta marifetullah
isteyenin de Allah Teéla’ya degil marifetullaha yonelmis oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla sirf ibadet oldugu igin veya mikéafat icin ibadete yonelen kisi Allah
Teald'dan baska seye yOonelmis olur. Ancak kullugu mabud igin, irfan1 maruf icin
isteyen kisi tam manéasiyla mabuda, Allah Teéla’ya yonelmis olur. Bunu isteyen kisi
ancak Cenab-1 Hakk’in bizzat kendisine vasil olanlardan olur. Bu makamda ancak
yuce agka diisen kisi masuka yonelme ile masugu gérmeye yonelme arasindaki farki
anlar. Ayet-i kerimenin devamindaki dJis tebtil kelimesinden maksat ise Allah
Teala’ya yonelen kisiyi, Allah Teala’nin da kendisine yoneltmesidir. Allah Teala’nin

“Cihad edenleri yollarimiza sevk ederiz.”®?® buyurmasi, buna bir 6rnektir.>2°
EAE ) oAU 8 gha Gl T ekl
Sonra gelecekler arasinda beni dogrulukla anilanlardan kil >*°

Razi, ibrahim’in (a.s.) kendisinden sonra gelecek insanlarm, kendisini sidk ile ve

dogrulukla anmasi i¢in dua ettigi ifade edilen ayet-i kerimeleri soyle tevil eder. Burada

°%6 Bkz, Razi, Mefatih, C. 26, 453.
%27 gl-Miizzemmil 73/8.

%28 gl-Ankeb(t 29/69.

°2 Bkz. Razi, Mefatih, C. 30, 687-688.
>0 es-Suara 26/84.
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insanin, dunyevi kemalati, uhrevi kemalat icin talep etmesinin bir Ornegi
gosterilmektedir. Kemalat icsel ve dissal, yani dahili ve harici olmak tizere iki gesittir.
Igsel olan diinyevi milkemmellikler, zahiri ve batini yaratihistir. Zahiri yaratilis
cismani, batini yaratilis ruhanidir. ibrahim’in (a.s.) buradaki ifadesinden anlasilan o ki
batini yaratilistaki miikemmelligi ve salihlere katilmay1 istemistir. Harici olan kemalat
ise mal ve makamdir. Bunlardan mal maddi kemalat, makam ise manevi kemalattir.
Bu ayetlerden anlasildig: tizere Ibrahim (a.s.) manevi olan, iyi anilmak ve giizel yad

edilmek olan kemalat makamlarimni istemistir. 53!

Sonug olarak Razi’ye gére mutlak kemale yOnelis, kulun yalnizca Allah Teéla’nin
zatini talep etmesiyle gerceklesir. Bu yonelis diinyevi veya uhrevi herhangi bir kazanci
amaclamaktan farkli olarak, yalnizca Hakk’in zatina duyulan muhabbetle sekillenir.
Uhrevi kemalat dahi ilaht rizaya uygun bigimde talep edilmelidir. Dolayisiyla kemal,
insanin yaratilis gayesini usuliince gergeklestirebilmesi i¢in ilaht hakikate yaklasma

cabasi olarak anlasilabilir.

3.2.2.3. Kemalden Mahrumiyetin Sonucu

Razi, Mefatihu’l-gayb’da kemalden mahrum kalmanin dogurdugu i¢sel ve uhrevi
sonuglar1 degerlendirir. Noksanlik halini, zati itibartyla mekruh olarak, yani dogasi
geregi kot ve istenmeyen bir durum olarak tanimlar. Bu baglamda noksan insani1 hem
bu dunyada zillete diistiriir hem de 6lim sonrasinda telafisi mimkin olmayan bir
pismanliga strlkler. Razi, kemalatin ziddi1 olan mahrumiyeti, sadece bilgi ve erdem
eksikligi olarak degil, ayn1 zamanda ilahi hakikatten uzaklasmanin ontolojik bir bedeli

olarak yorumlar.

o
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Bilerek ve isteyerek kotulik yapanlara gelince, kriliigiin karsihgr, dengi olan

cezadir; bunlar asagilanmusiik iginde yasariar, kendilerini Allah Tedld'nin cezasindan

kurtaracak biri de yoktur. Yuzleri sanki kapkaranlik gecenin bir parcasiyla

%1 Bkz. Razi, Mefétih, C. 24, 516.

169



kaplanmistir. Iste bunlar da cehennemliklerdir, kendileri orada devami

kalicidirlar.5%?

Razi ayet-i kerimenin tefsirinde i %3 % ifadesinin kemale ermemis olan nakis
insanin, Oldigii zaman kemalattan mahrum kalacagi igin bunun eksikligini
hissedeceginin, zillet igerisinde hakir kalacaginmn kinayeli bir anlatimla ifade edilmesi
oldugunu belirtir. Zillet igerisindeki kisinin yUzU sanki karanlik geceden parcalarla
Ortiilmiis gibidir. Bu tasvirdeki kisinin Oldlikten sonra pismanligi ve igine distiigii
zillet durumu, ashinda kendi eksikliginin, keméle ermemis halinin yansimas: olarak

anlasiimaktadir.%

Mekruh lizatihi, 433 5 S« kendi 6zlinde c¢irkin, kotl veya istenmeyen seyleri ifade
eder. Bunlar, dogasi geregi sakincali ve kot kabul edilen seylerdir. 433 < s:se Mahbub
lizatiht, kendi 6ztnde glzel, iyi ve istenen seyleri ifade eder. Dogasi geregi begenilen
ve arzulanan seylerdir. Dolayisiyla kemal, dogasi geregi arzulanan ve sevilen bir
durum olarak, noksanlik ise dogas1 geregi kotii ve istenmeyen bir durum olarak ifade
edilmistir.

Dolayisiyla mekruh lizatihi, kisinin cehalet ve gaflet icinde yasamasi, bu yizden de
6lim sonras1 pismanlik ve azaba maruz kalmasidir. Mahbub lizatihi ise insanin ilim,
iman ve kemal sahibi olarak yasamasi ve 6limden sonra saadet icinde olmasidir.
Burada Razi, insanin cehalet ve eksiklik icinde yasamasmin dogasi geregi Koti
oldugunu, ilim ve kemal ile olgunlasmasmin ise dogas1 geregi iyi ve arzu edilen bir

durum oldugunu vurgulamaktadir.>3*

Hilasa Réazi’nin kemalat anlayisinda zati geregi kemal olan Allah Teala’ya yonelmek,
ahlaki bir caba olarak insanin varolussal gayesidir. Razi’nin bu yaklasimi, onun ahlak

anlayisinda kemal kavramini merkezi bir konuma yerlestirdigini gostermektedir.

Sonug olarak Razi’nin Mefdtihu’l-gayb’da isledigi kemal anlayisi, insanin yaratilis
gayesi ile dogrudan iligkilidir. Kalic1 ve degismeyen ruhani kemalatin hakiki saadetin
temelini olusturdugunu vurgularken, gegici ve maddi kemalatin ise sinirlari itibariyla

aldatic1 olabilecegini belirtir. Sevgi, ancak zat1 itibariyla arzu edilen yani mahbab li-

%32 y(inus 10/27.
53 Bkz. Razi, Mefatih, C.17, 242.

°% Bkz. A.g.e., C.17, 242,
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zatiht olan kemale yoneldiginde anlam kazanir. Eksiklik ise dogas1 geregi mekruh li-
zatiht olup, hakiki kemalin zidd1 olarak degerlendirilir. Bu baglamda ibadet, infak ve
tevekkul, insani ilahT kemale yonlendirir. Bu yonelisin usuli icin peygamberler
gereklidir. Razi’nin nazariyesinde dikkat ¢eken bu yapi, kemalin ahlaki terakki igin

merkezi bir unsur oldugunu ortaya koyar.

3.2.3. Saadet Kavram

Fahreddin er-Razi Mefdtihu’l-gayb’da ahlak anlayisini iliskilendirdigi ¢ok yonlu bir
diisiince zemini sunmaktadir. Bu zeminin temel kavramlarmdan biri olan ‘saadet’, akil
ve marifetle desteklenen, irade ve takva ile sekillenen bir tekamil strecidir. Saadet,
insanin kemal yolculugunun hem gayesi hem de bu yolculugu anlamlandiran temel
motivasyonudur. Razi, saadeti hem dunyevi hem de uhrevi baglamlarda bunlarin
iliskisi, sonucu, nimet, musibet dengesi gibi cok yonlu bir tasavvurda sunmaktadir. Bu
bélimde, saadet kavraminin analizi Mefatihu’l-gayb cergevesinde sistematik olarak

incelenecektir.

3.2.3.1. Saadet Cesitleri ve Mertebeleri

Razi saadeti, diinyevi ve uhrevi olmak izere zaman bakimimndan ikiye ayirir. Keyfiyet
bakimmdan da cismani, harict ve ruhani olmak tizere (i¢ kisimda degerlendirir.>®
Dinyevi saadet, fazla veya az olmasi durumunda kisiye zarar vermesi, kaybetme
korkusu ile beraberligi gibi pek ¢ok sikint1 ile karigiktir. Sadece diinyevi mutluluga
yonelmek hiisran sebebidir. Bununla beraber sadece uhrevi mutluluga yonelmek de
dogru degildir. Dunyevi saadet, uhrevi saadet icin bir basamak konumundadir.
Cisméni ihtiyaglar1 karsilanmamis kisinin, ibadetlerden zevk alamamasi buna

drnektir,536

Razi’de cismant, harici ve ruhani saadet anlayisinin lezzat anlayismm 0gli tasnifi ile

uyumlu oldugu goérilmektedir. Cismani saadet, sihhat ve guzelliktir. Harici saadet,

A A9

°% Bkz. Mehmet Tiirkeri, Secilmis Eserlerine Gore Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Felsefesi
(Izmir: Dokuz Eyliil Uni., Doktora, 1999), 146.

5% Bkz. A.g.e., 34-37.
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evlat, mal ve makam sahibi olmaktir. Ruhani, yani nefsani saadet ise nazari ve ameli
olmak Uzere iki gesittir. Nazari saadet, kisinin ilim sahibi olmasidir. Ameli saadet ise

iffet ve secaat ile kisinin Ustiin ahlak sahibi olmasidir.>’

Uhrevi saadetin hem cismani hem ruhani olmak Uizere iki mertebesi vardir. Cismani
olanlar, cennetteki nimetler ve lezzetlerdir. Ruhani olan ise Allah Tedla’nin celal

nrunun tecellisidir. O’nun (c.c.) rizasin1 kazanmak ise en bilyik muikafattir,>®

A 155 G e Capal L5 | ) L Sl JIR 50 G o 005 43 40 O e V3565 Y 5
Y ) ile o003 08 HE A () 4had (e

Allah Teéld’min sizi birbirinizden Ustin kildigt seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin.
Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan

nasipleri var. Allah'in liittundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.>*°

Ayet-i kerimelerin tefsirinde Razi, saadetin dereceleri bakimindan, A-AJA AL ATl
nefsani/ruhani, cismani ve harici saadet olarak Ug tasnifi ele alir. Birinci kisim olan
ruhani saadeti ameli ve nazari olarak ikiye ayirir. Ameli kisimda Gazzali’nin ve
Aristoteles’in adalet anlayisini takip ederek dengeye isaret etmektedir. Bedent
mutlulugu; uzun 6mir, sthhat ve giizellik olarak ele almaktadir. Harici saadet evlat,
akraba ve dostlarinin olmasi, yetki sahibi olmak, sevilen kisi olmak gibi kesbi

saadetlerdir.>*° Tevbe stresinin tefsirinde saadet cesitleri islenmektedir.

O3 A e 35 Ga Gl B3 a5 2 sl Ad3al5 \le Culally sl s o) 580 Catall )

(10 ) 455 Al 3T Gn Ay 5 (2
Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, &zat edilecek koleler,

borglular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah Tedld'nin kesin

buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.>*

37 Bkz. A.g.e., 34-35.

% Bkz. A.g.e., 34.

% en-Nisa 4/32.

>0 Bkz. Razi, Mefatih, C. 10, 64.

%41 et-Tevbe 9/60.

172



Raz1 kisinin U¢ kuvveye sahip oldugunu, buradan hareketle saadetin (¢ ¢esit oldugunu
ifade eder. Bunlarin ilki ruhani saadetler, ikincisi cismani saadetler, G¢tncusi harict
saadetlerdir. Kisi iman ettiginde, ruh cevheri saadete erer. Namaz kildiginda ve
Kur'an-1 Kerim okudugunda bedeni de o amellerle saadete erer. Ancak malini hayir
yoluna harcamazsa, malina olan tutku ve ihtirasi, ruhun ve bedenin Ustline ¢ikar. Bu
ise cehalettir. Bu sebeple imandan hemen sonra mal ile infak emredilmektedir.
Boylece akli olan kimseden, Allah’in rizasini elde etmek i¢in malin1 Allah’in yolunda
sarf ederek ahiret saadetini hedeflemesi istenmektedir.>*2

b5ka s e ciia g (s b Goald 5T RS s 15,35 i it 3ally e all 4 e 5
VY ) k531 5 Q1S B&1 A G
Allah Teala mi’'min erkeklere ve mi’min kadinlara iginde ebedi olarak kalmak lzere

altindan wrmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde guizel meskenler vaad etmistir.

Allah Tedla'nin rizdas: ise hepsinden biiyiktir, iste biyik bahtiyarlik da odur.>*®

Burada Razi, Allah Teala’nin rizasinim cennet nimetlerinden daha biiyik bir mikéfat
ve saadet oldugunu vurgular. Insan ruh ve beden olmak (zere iki cevherden
yaratilmistir. Buna paralel olarak ayette hem bedenin hem de ruhun saadetinden
bahsedilmistir. Zira bedenin rahat olmadig1 bir durumda ruhun saadetinden, ruhun
mutlu olmadig1 bir zamanda da bedenin saadetinden s6z edilememektedir. Bu, saadet

anlayisiin temellerindendir.®*

Ayet-i kerimede gecen &1 4 (e () s 3 ifadesi ruhant saadetin, cismani saadetten
daha Ustin oldugunu kesin bir delille ortaya koymaktadir. Clinki Allah’in rizasini
kazanmak, sadece cismani lezzetlere ulasmak icin bir ara¢ degil, dogrudan saadetin
kendisidir. Eger Allah’in rizas1 yalnizca cennetteki yiyecek, icecek gibi nimetlere
ulasmanin bir vesilesi olsaydi, bu riza sadece bir ara¢ olurdu. Ancak bir arag, her
zaman ulasilmak istenen asil gayeden daha asagi bir seviyede olmalidir. Oysa ayette,
Allah’in rizasinin en blyik kazang oldugu acikca belirtilmistir. Bu da gosteriyor Ki,

ruhani saadet cismani saadetten daha Ustindr.

%2 Bkz. Razi, Mefatih, C. 16, 77.
3 et-Tevbe 9/72.
4 Bkz. Razi, Mefatih, C. 16, 102.
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Insanm latif, ulvi, ruhant ile kesif, sufli, cismani olmak {izere iki vasfi vardir. Buna
gore, insan hem ruhuna hem de bedenine uygun olan saadeti elde ettiginde, gergek
kurtulusa erigmis olur. Bu ylizden, yalnizca cismani nimetlere ulagsmak yeterli degildir.

Asil saadet, ruhun da kemale ermesiyle tamamlanur.

Ruh, kendisine uygun olan ruhani saadete eristiginde, beden ise kendisine uygun olan
cismani saadete eristiginde tam bir saadet ve kurtulus ger¢eklesmis olur. Bu, cismani
nimetleri kigcimsemek degil, ancak onlarin yalnizca ruhani saadetle birlikte anlam
kazandigin1 vurgulamaktir. Gergek saadet, ruhun ve bedenin birlikte kemaéle
ulagmasiyla mimkindir. Munafiklar ve kafirler yalnizca maddi zevkleri esas
almaktadirlar. Bu yizden Allah Teala, mi’minler igin vadedilen ‘gergek zaferin’
diinya zevkleri degil, hem ruhani hem de cismani saadetin bir arada bulundugu cennet

saadeti oldugunu belirtmektedir.>*

Saadet vermesi bakimindan insanlarin en mikemmel ve gucli halleri Allah Teéla'ya
ibadet ettikleri hallerdir. Kisinin ibadet ederken kalbinin ilahT nirla aydinlanmas,
dilinin serefli zikirlerle sereflenmesi, uzuvlarmin Allah Teéld'ya hizmet etme ile
giizellesmesi s6z konusudur. Bu héller dolayisiyla mertebelerin en sereflisi, en

yiicesidir. Insan olmanin en biyiik saadeti, saadetlerin en milkemmelidir. >4

Konunun devamimda Oldikten sonra Allah’a kavusmayi1 arzulayan kisilerden
bahsedilen ayet-i kerimelere®’ isaret mevcuttur. Kesin delille sabittir ki insanmn
6limden sonraki mutlulugu, kendisine marifetulahin tecelli etmesidir. Bunun en ileri
derecesi ise ru’yetullahtir. Maddi lezzetlere dalip onunla yetinen kisilerin hali ise
Yunus siresi 10/7-8’de ifade edildigi gibi ancak hisrandir. Bu kisi 61diigiinde sevdigi
seylerden ayrilacagi icin derin 0zuntl ¢eker. Bunun ziddina ise ahiret saadetini

hedefleyen mii’minin hali ise zindandan kurtulmus sevdigine kavusmus kisi gibidir.>4

Razi, bu baglamda saadetin mertebeleri ve hakiki saadet olarak tanimlanabilecek
halleri Fatiha siresinde ‘AklT Meseleler’ basligi altinda ele almaktadir. Kul diinyada

saadet veya bela ve sikint1 seklinde iki hal Gzerinde bulunmaktadir. Kul eger saadet

5 Bkz. A.g.e, C. 16, 101.
546 Bkz. A.g.e., C. 1, 346, 347.
%47 el-Hacc 22/35, el-Bakara 2/30, er-Ra’d 13/28.

> Bkz. Razi, Mefatih, C. 17, 211-216.
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icerisinde ise buna sebep olan nimetler ve imkanlar Allah Teala tarafindan verilmistir.
Bu, Allah Teéla’nin Rahmén ve Rahim isimlerinin tecellisidir. Eger kul beld ve
musibet igerisindeyse bu kotultkler ya Allah Teala’dan ya da kullardan olur. Eger
kullardan ise Allah Tedld ahirette bunun hakkini alacagmi vadeder. Eger Allah
Teala’dan gelen bir musibet ise kulun sabir iginde olmasinin karsiliginda ahirette bol
mukafat verilecegi ifade edilir. Bunun sdredeki karsilig1 da din gunu ile ayetin devam
etmesidir. Dolayisiyla her iki durumda da kula diisen bunu fark etmesi ve hangi halde
olursa olsun Allah Teéla’ya hamd-0 sena igerisinde olmasidir. Sonug olarak Fatiha
slresine bakildiginda basta hamd ve sena, Rahman ve Rahim isimleri ile ondan sonra
Malik ismi ile siralanis1 bu sekilde anlasilir.>*® Fatiha stresinde saadetin mertebeleri
kemalat ile iliskili olarak degerlendirilir. Buna gore bedenin ibadetleri
gerceklestirmesi saadetin ilk derecesini temsil eder. Allah Teéala’nin ndrlari ile tecelli
ederek kuluna yardim etmesi saadette orta dereceyi ifade eder. Bu makami gegen kul
icin hidayetin sadece Allah Teala’dan geldigini fark etmesi, son mertebedir.>*® Burada
hem cismani hem ruhani saadetin miisterekligine dair ifadeler Razi’nin saadete

bakisindaki biitlinctilliigii ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla Razi’de bir kemalat yolculugunu ifade eden saadetin; hissi, hayali, akIt
lezzata yonelik sevk yolculugu anlayis1 ile paralel oldugu goérulmektedir. Hatta
buradan hareketle Razi’de saadetin bir nihayetinin olmadig: da ifade edilebilir. Clnki
onun nefs anlayisinda mutlak bir kemale erismek s6z konusu olmadigi gibi sevk
anlayisinda da lezzetle elem dongusiinde ulasilan nihai bir nokta mevcut
gorinmemektedir. Buna paralel olarak saadet de, ameller neticesinde bu diinyada ve
hatta ahirette farkli seviyelerde yasanilan bir ruh hali olarak anlasilabilir. Ayrica
saadete eren kisi ahirette bile ‘kemal’i butlin yonleriyle ihata edemeyecegi igin idrak
edemedigi yoni arzulayacak ve boylece saadet hali nihdyete ermeden zevk edinme
stireci icinde devam edecektir. Zira ifade edildigi tzere onun saadet anlayisinda

tasavvur edilen her seviyede idrak edilmeyi bekleyen bir hakikat vardir.*!

> Bkz. A.g.e., C.1, 162.
50 Bkz., Ag.e, C.1,164.
1 Bkz. Cengiz, Mutlulugu Aramak, 646-648.
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3.2.3.2. Nimet ve Musibetlerdeki Saadet Hikmeti

Insanin diinyevi nimetlerle olan iliskisi, saadet arayismin hem imkani hem de
smavidir. Razi'nin Mefatihu’l-gayb’da altim1 ¢izdigi Uzere, nimet yalnizca cismant
hazlarla sinirli olmay1p, kalbin, ruhun ve aklin yonelisiyle anlam kazanir. Mal, mulk,
evlat ya da dinya zevkleri gibi nimetler, eger Allah Teala’nin rizasina ulasma, ruht
kemalata erisme ve uhrevi saadeti hedefleme gayesiyle degerlendirilirse, insan igin
ebedi saadetin birer vesilesine doniisiir. Ancak bu durumda nimet, bir lezzet veya
fayda olmaktan 6teye gegerek hakiki saadetin yapi tasi olur. Saadetin en yiice derecesi
ruhi boyutta tecelli ederken, bedeni ve mali saadet onun alt basamaklarini olusturur.
Razi, nimetlerin bu ¢ok yonli mahiyetini analiz ederken, insanin gudulerini, nefsin
arzularini, kalbin kivammi ve kemélat yolculugunu birlikte degerlendirir. Boylece

dinyevi nimetler, bir perde olmaktan ¢ikip ebedi saadetin anahtarina doniisebilir.

Al-i Imran sresi 3/14’iincii ayeti kerimede gecgen ) (A varilacak, miiracaat
edilecek guzel yer, donlp bagvurmak anlamindadwr. Saadet meké&ni olarak ifade
edilmektedir. Burada kisinin diinyevi nimetleri, malini, ahiret saadeti ve kazanci icin
sarf etmesine isaret vardir.>%? Al-i imran sOrresi 3/92’inci ayet-i kerime de bunu tasdik

etmektedir.
(A7) e 5 BT 08 00 o )i Lag &5l s i (B 5401 o

Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢a gercek iyilige erisemezsiniz. KUguk

biyik her ne verirseniz, Allah onu kesinlikle bilir. >3

Razi, ayet-i kerimenin tefsirinde ahiret saadetinin dncelenmesini vurgular. ‘Birr’
kelimesinin gectigi diger ayetlere >** de isaret ederek; iman ve itaat haricinde,
yoksullara yardim eden, sadaka veren, namaz kilan, zekat veren kimselerin, bunlarin
hepsini yapsa da sevdigi seylerden infak etmedikce 530 yani iyilige yani ,gercek
saadete eremeyecegini ifade eder. Dolayisiyla ayet-i kerimede nimetin yalniz mal

mulk ile smirlanmamig olmasi dikkat ¢ekicidir. Burada ‘birr’ kavramiyla sadakanin

%2 Bkz. Razi, Mefatih, C. 7, 163.
%3 Al-i Imran 3/92.

%4 e|-Mutaffifin 83/22, el-insan 76/5, el-Bakara 2/177 vb.

176



cercevesi genislemis, diinya nimetleri olmasi bakimindan insanin hosuna giden her

seyi kapsayic1 bir ifadeye déniismiis oldugu goriilmektedir.>®

€0 YUishaa V3t 2el 1 h585 b o815 Led b 85505 ald &1 4 Jas ) 2800500 G800 1 55 Y
Allah Tedld'min gegiminize dayanak kildigi mallarimizi akli ermezlere vermeyin; o

mallarla onlar: besleyin, giydirin ve onlara giizel s6z sdyleyin.>®

Razi, mal ve milkun insan icin diinyada ve ahirette nasil bir nimet oldugunu
degerlendirir. Malin, diinyada ve ahirette kisinin musterih olmasini sagladigini ifade
ederek, insanin mal vasitasi ile gonliniin musterih oldugunu ¢uinkii menfaatleri temin
edebilmesi veya zararlar1 savusturabilmesi i¢in mala sahip olmasi gerektigini belirtir.
Kim bu maksatla mal mulk talebinde bulunursa diinya bdylece onun igin ahiret
saadetini kazanmasina vesile olan nimetlerin en biiyiigii olmus olur. Kim o mal milkin
kendisini isterse bu da ahiret saadetini elde etmekten uzaklastiran en buyik
sebeplerden olmus olur. Dolayisiyla kisinin mali mulkind bu bakis agisina gore

degerlendirmesi gereklidir.>’

a2
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Cardakli ve cardaksiz baglari, degisik Urinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine
benzeyen ve benzemeyen bicimlerde zeytin ve narlari meydana getiren O dur. Her biri

Urdn verdiginde UrUnlnden yiyin; hasat gunu de hakkin: verin; fakat israf etmeyin;

clinku Allah Teala israf edenleri sevmez.>*®

Razi ayni slrenin doksan dokuzuncu ayeti ile iliski kurar. Bu ayette hurmalar, ekinler,
zeytinyag1 gibi nimetlerden bahsedilmektedir. Ilgili ayette tefekkiir, ruhi ve ebed?
saadet hedeflenmektedir. Burada ise bunlardan istifade etmekten bahsedilmektedir.

Bunlar cismani, gecici olan bir saadet saglar. Ruhi olan saadet dnce zikredilmis, maddi

% Bkz. Razi, Mefatih, C. 8, 288.
%% en-Nisa 4/5.
57 Bkz. Razi, Mefatih, C. 9, 496.

%8 o]-En’am 6/141.
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saadet ise daha sonra ifade edilmistir. R&zi buradan hareketle ruhi mutlulugun 6ne

cekilmesinin gerekliligine tekrar isaret eder.>®

Buradaki Usluba benzer sekilde ruhi mutlulugun 0nce zikredilmesine Ahkaf siresi
46/13-16’1nc1 ayet-i kerimeler 0rnek teskil etmektedir. Razi, bunu dilbilimsel agidan
destekler. Tlgili ayette énce cennetle miijdelenme, korku ile hiiziin yasamama,

kusurlarin 6rtiilmesi ve hayirl nesil nimetinden bahsedilmektedir.>®°

Razi bundan sonra saadetin ruht, bedeni, mali olmak Uzere Ug¢ derecesinin oldugunu
belirtmektedir. Bunun en Ust derecesi ruhi saadettir. Bedeni saadetin orta derecede,
harici saadetin da en alt derecede oldugunu ifade eder. Kalbin siikiirle mesguliyeti
ruhani, bedenin Allah Teala’ya taatle mesguliyeti bedeni, bunun disindaki unsurlarin
yani evlat gibi harici nimetlerle mesguliyetinin de harici saadet oldugunu belirtir.

Zikredilen bu nimetlerin timii saadet vesilesidir.%6!

€70y S0l b ATy T vie 320 sl agndily agl 52l A e 3150085 15580 5 Tsinle Gl
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Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad eden kimselerin
mertebeleri, Allah katinda daha Ustiindiir. Iste onlar, basariya erenlerin ta
kendileridir. Rableri onlara, kendi katindan bir rahmet, bir hosnutluk ve kendilerine
icinde tukenmez nimetler bulunan cennetler mijdelemektedir. Onlar orada ebedi

kalacaklardir. Siiphesiz, Allah katinda biyuk bir mikafat vardir.>?

Ayet-i kerimelerin tefsirinde Razi’nin ‘Ebedi saadetin dereceleri’ bashigi agmis oldugu
gordldr. Bir kisinin canindan ve malindan ancak ondan daha miukemmel bir sevgiliye
kavusacagi zaman ylz cevirebilecegine isaret eder. Allah Teadla'nin rizasinm talep
etmenin, kisiye candan ve maldan daha sevgili gelmesi, ruhta kiifriin zail olup imanin
tahakkuk etmesi ile gergeklesir. Kisinin iman etmesi, hicret etmesi, maliyla cani ile
cihat etmesi seklinde ele aliman bu dort derece, ondan daha yiice derecenin olmadigina

isarettir. Ariflerin goriislerinde ise nimetle sevinme iki sekilde olur. Birincisi nimetin

9 Bkz. Razi, Mefatih, C. 13, 162.
%0 Bkz. A.g.e., C. 28, 19.
%1 Bkz. A.g.e, C. 28, 19.

%62 et-Tevbe 9/20-22.
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kendisi ile sevinme, ikincisi nimeti verenin o nimeti kendisine vermis olmasi ile
sevinmedir. Burada Allah Tealanin mijdeleri ile sevinme, bazilari igin rahmet elde
etme sebebi ile sevinmedir. Bazilari igin ise o rahmeti Allah Teala'nin kendisine layik

gormesi sebebi ile sevinmedir. Ariflere gére esas maksat budur.>®®

Nimet ile hemen seviniveren, musibette ise hemen Uzllen kisinin misali Fecr slresi
89/15-16’da da benzeri sekilde islenmektedir. iman etmeyenler o6ldiikten sonra
dirilmeyi inkér etmektedirler. Bu sebeple diinyada nimetle karsilastiginda bunu esas
saadet sanarlar. Nimet elde edemeyince de bunu mahrumiyet olarak adlandirirlar. Bu
durum zayiflik ve diinyevi saadete aldanma demektir. Ahiret saadetini hedefleyen ise
bu sekilde aldanmaz. Diinyadaki lezzetlerin ardindan ahirette rezillik yasanacaksa,
diinyadaki durum saadet olarak tanimlanamaz.®* Dolayisiyla diinyadaki nimetler
uhrevi saadet i¢in birer amag¢ konumundadir. Razi nimetlerde oldugu gibi musibetlerde

de saadetin hikmetine isaret eder.

%
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Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, ‘“Dogrusu biz Allah ‘a aidiz ve kuskusuz O ha

donecegiz ” derler. Iste rablerinin lituflar: ve rahmeti bunlar igindir ve iste dogru yola

ulasmuig olanlar da bunlardir.>®®

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, musibetler ve felaketlere sabreden mii’minin pek ¢ok
derecelere, mijdelere nail olacagini belirtir. Muellif kullardan veya Allah Teala
tarafindan gelen musibet ve zararlarin karsisinda mii’minin bir hayir ve maslahat
bulunduguna inanmasmi, kula gerekenin riza gostermek oldugunu vurgular. Kul
0ldiigii zaman Rabbine kavustugunda hakkmin ilahi adalet tarafindan alinacagini
bilerek nefsini zelil kilar. Buradan hareketle bir mii’min bir bela ve musibetle
karsilastiginda isyan etmez. Magfiret, rahmet ve hidayet ile hakiki saadeti yasar. Ayet-

i kerimede gecen ¢s3i¢« muhted(n ifadesi ile rublbiyet kargisinda ubldiyet ile nefsinin

%3 Bkz. Razi, Mefatih, C. 16, 13-14.
%4 Bkz. A.g.e., C. 31, 155.

%5 e]-Bakara 2/156-157.
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zevklerinden tamamen uzaklasmis, hakiki saadette olan kulun belirtildigi ifade

edilmektedir. 566

Mefatihu’l-gayb cercevesinde degerlendirildiginde, nimet kavrami yalnizca maddi bir
ikram degil; insanin saadet yolculugunda kullanmakla sorumlu oldugu ilaht bir
imkandir. Bu imkén, kemalat yolunda bir mertebe kazanmakla sonuglanirsa deger
ifade eder. Aym sekilde yalniz nimetler degil, musibetler Gzerinden de saadetin
hikmetine ulasabilmek esastir. Musibet esnasinda riza gostermek, mii’mini hakiki
saadete ulastrran manevi bir yiicelistir. Bu baglamda tarif edilen kul, nefsin

zevklerinden yiiz ¢evirmis, ebedi saadete ulasmis olandir.

Dolayisiyla Razi’ye gdre hem nimet hem musibet, insanin saadet potansiyelini ortaya
¢ikaran ¢ok yonli vasitalardir. Onlarin yoni, insanin onlar1 nasil karsiladigma gore
sekillenir. Bu nedenle saadet, zenginligin ya da yoklugun degil, kalbin yOnelisinin,

ruhun tevekkilinin ve nefsin teslimiyetinin bir sonucudur.

3.2.3.3. Takva, Hikmet ve Saadet iliskisi

Islam diisiincesinde saadet anlayis1 nefsin armmasi, aklin rehberligi ve kalbin Allah’a
yOnelisiyle kazanilan bir kemal halidir. Razi, Mefatihu’l-gayb’da bu anlayis1 merkeze
alarak takva, mucahede ve ruhani yiikselisin saadetin vazgecilmez unsurlari oldugunu
vurgular. Kur’an ayetlerinin 1s1ginda takvanm, hem dinyevi hem uhrevi kurtulusun
anahtar1 oldugunu beyan ederken, bu suregte aklin rehberliginde hikmete ve nefsin

arzularma kars1 mucadeleye dikkat ceker.
010) Ostodall Rl e 5350 ol 301 1 (a8 IS ()5 KTl S8 ) & 50
Allah Teala size yardim ederse artik sizi yenecek higbir kimse yoktur; eger sizi

yardimsiz birakirsa O hdan sonra size kim yardim edebilir? Ml 'minler yalniz Allah

Teala 'ya glivensinler.®®’

Ayet-i kerimenin tefsirinde Razi, takvaya vurgu yapmaktadir. Higcbir bedbahthigin

bulunmadigi bir saadete ancak ittika eden kimse erisebilir. O kimse, zilletin

%% Bkz. Razi, Mefétih, C. 4, 132.

%7 Al-i Imran 3/160.
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bulunmadigi, izzet sahibi bir insan haline gelir. Tam tersine isyan eden kimseler ise

hicbir saadetin bulunmadig: zillete diismiislerdir.>®
(o) (AR &hial 315 Aol gl 535 Al 18T e all

Ey iman edenler! Allah'a kars: gelmekten sakinin, ona yaklasmaya vesile arayin ve

onun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.®®

Ayet-i kerimede Allah Teéla mii’minlere saadetin anahtarmm takva oldugunu
belirttikten sonra devamindaki ayette ké&firlerin saadet sandiklar1 bu diinyadaki
varliklarmin kat kat fazlasin1 ahirette vermek isteyeceklerine, oysa onlardan bunun
kabul edilmeyecegine isaret vardir. Burada nefsin arzularma karsi takvanin agir ve glg
geldigini, bu sebeple mii’min kulun micéhedeye davet edildigi belirtilir. Razi’nin
burada 6zellikle nefse kars1 diinyaya ve maddi lezzetlere iltifat etmemesini saglayan

kuvvenin akil oldugunu belirtmesi kayda degerdir.>"
€10 anlll ciis 2 AN 5 e 2gfe GORI T35 1 hale (T QAT & 315

Eger kitap ehli iman etseler ve Allah'a kars: gelmekten sakinsalardi, muhakkak onlarin

kotuluklerini orterdik ve onlar: Naim cennetlerine koyardik.®™

Iman edip ittika edenler icin hem kétuliklerinin ortiilmesi hem cennet saadeti olmak
Uzere iKi ¢esit saadet vadedilmektedir. Razi ise bu ayet-i kerimeyle istidlal edinerek
ahiret saadetinin de kendi icinde iki kisim oldugundan bahseder. Bunlarm birincisi
cezanin kaldirilmasi, ikincisi ise sevaba nail olmaktir. Cezanin kaldirilmasi Kulun

giinahlarinin ortilmesi seklinde ifade edilmektedir.>"2

%8 Bkz. Razi, Mefatih, C. 9, 411.
%% gl-Maide 5/35.

570 Bkz. Razi, Mefatih, C. 11, 350.
> gl-Maide 5/65.

*’2 Bkz. Razi, Mefétih, C. 12, 398.
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Iste kavmine karsi Ibrahim'e verdigimiz delillerimiz... Biz diledigimiz kimsenin

derecelerini yukseltiriz. Siiphesiz ki Rabbin hikim ve hikmet sahibidir, hakkiyla

bilendir.>"®

Allah Teéla’nin hikmeti ile Ibrahim’e (a.s.) hiiccetler, deliller verilmesinin mevzu
edinildigi ilgili ayetlerin tefsirinde Razi’nin yorumu kayda degerdir. Buna gore
saadetin kemalati, ruhani sifatlardadir. Bu ise kulun nefsinin 6ziline, hakikatine vakif
olmasi ile mimkundur. Manevi alemin ulvi derecelerine yiikselen kisiye hikmetler

gosterilir.>"* Ilgili ayetler buna 6rnek teskil etmektedir.

Sonug olarak Mefatihu’l-gayb’da saadetin, takva ile ilahi hikmete mazhar olma ve
ruh@ni kemale ulasma sireci olarak ele alindig1 gortilmektedir. Bu baglamda takva,
hem cezadan kurtulus hem de sevaba erisim saglayan iki yonli bir ahlaki zemin sunar.
Akail, bu yiikselisin temel dinamigi olup nefse kars1 miicadelede insana rehberlik eder.
Boylece insan, cismani baglardan siyrilarak manevi alemin derecelerinde yiikselme
imkan1 bulur. Dolayisiyla Razi’ye gore gercek saadetin, hikmet ve takva eksenli bir

ahlaki micahede oldugu ifade edilebilir.

3.2.3.4. Diinyevi ve Uhrevi Saadet Tliskisi

Saadet, mii’minin hem diinyada hem de ahirette ulasmak istedigi mutluluk ve huzur
halidir. Razi Mefatihu’l-gayb’da ¢ok yonli bir saadet anlayis1 sunmaktadir. Buna gore
kulun sozd, fiili ve yonelisi Allah rizasina bagh oldugu 6l¢iide saadet kemale ulasir.
Boylelikle dinyevi ve uhrevi saadet birbirini diglamayan, bilakis birini dogru

kullananin digerine ulastigi iki tamamlayici agsama héline gelir.

08158 31 08 0 G A5 il gl 1 2 e 5l dy aingls Tkl Gl 3155 8 15kl Gl 631G
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Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa

adaleti ayakta tutun, Allah Teala icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin

573 el-En’am 6/83.

*4 Bkz. Razi, Mefatih, C. 13, 50.
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olsunlar, yoksul olsunlar Allah Teala onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz
hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya Uzerinize diiseni

yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah Teala yaptiginiz her seyden haberdardir.>™

Raz1 bir 6nceki ayet-i kerime ile beraber bu ayette kisinin aleyhine goértnse bile diinya
nimetlerinin ahiret mutlulugu ic¢in feda edilmesine isaret ettikten sonra bir hususa
dikkat cekmektedir. Bu ayet-i kerimeye gore saadetin kemali, kulun sozi, fiili,
hareketinin Allah Teéld icin olmasiyla mimkundur. Boylece kisi insanlik
mertebelerinin en Ust noktasina varmis olur. Razi’nin iman-ahlak iligkisine olan
kapsamli bakis1 burada da ortaya ¢ikmaktadir. Btlinctl ahlak anlayis1 dogrultusunda

kemalata yonlendirme yapilmaktadir.>’
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Erkek veya kadin, kim mi'min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat

yasatacagiz Ve onlarin mukafatlarini yapmakta olduklarinin en giizeli ile verecegiz.>""

Razi ayet-i kerimenin tefsirinde, mii’minin dinya saadetini ‘giizel hayat’ ‘wla YN
kavramu ile ele alir. Buna gére mi’min, rizkin Allah Teald'dan geldigini bildigi igin
sabir ve selamet icerisinde kaderine razi olur. Cahil kimse bunu bilmedigi i¢in devamli
bir hiizin ve endise igcindedir. Yine mii’min, bir nimete sahip oldugunda bunun gegici
ve degisken olabileceginin, biteceginin bilincinde veya bununla imtihan olabileceginin
farkindadir. Boyle bir durum oldugunda da takdire riza gosterir. Yani mii’min ne bir
nimeti kaybettiginde Uzllir, ne de bir nimet elde ettiginde sevinir. Clnki mii’minin

kalbi marifetullah ile genislemistir.

Dolayisiyla bitin bu agiklamalar ayette bahsedilen giizel hayatin diinyada mimkdn
oldugunu izah etmektedir. Elbette Razi, ayette ifade edilen ‘giizel hayat’ ile cennet
hayat1 oldugu goriisiinii de tasdik eder. Cunki hastaliksiz sithhat, zevalsiz mulk,

nihayetsiz gercek saadet ancak ahirettedir.5’®

5% en-Nisa 4/135.
576 Bkz. Razi, Mefatih, C. 11, 240.
57" en-Nahl 16/97.

°’8 Bkz. Razi, Mefétih, C. 20, 268.
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Asra yemin ederim ki, /nsan gercekten ziyandadir. Ancak iman edip diinya ve ahiret
i¢in yararl igler yapanlar, birbirlerine hakk: tavsiye edenler ve sabr: tavsiye edenler
baskadir.>™

Razi, Asr sdresini noksan ve kemal kavramlar1 Uzerinden Tin sdresi ile mukayeseli
olarak isler. Orada Once insanin yaratilisinin giizelligi ifade edilirken daha sonra asagi
mertebelere cevrildigi ifade edilir. Yani, baslangicin kemaél, neticenin noksanlik
oldugu belirtilir. Asr siresinde ise baslangigcta noksanlik neticenin kemal oldugu
gorilmektedir. Bu farklilik su sekilde izah edilebilir. Tin sGresinde bedenin halleri ele
alinirken Asr sOresinde ruhun hélleri ifade edilmektedir. Yani beden gizellikten

noksanliga evrilirken, ruh noksanliktan kemalata dogru ilerlemektedir.5&

Hulasa Mefdtihu’'I-gayb’da diinyevi ve uhrevi saadet, birbirini besleyen strecler olarak
degerlendirilir. Dlnya hayatinda glzel bir hayat siren mii’'min, sahip oldugu
nimetlerde sabri, mahrumiyette ise rizay1 kusanarak kalbini marifetullah ile genisletir.
Dinyada zahiren fedakarlik gibi gorinen durumlar, hakiki saadetin anahtaridir.
Varlikta da yoklukta da etkiden kurtulan kalp boylece saadeti hem bu diinyada hem de

ahirette elde etmis olur.

3.2.3.5. Kulu Uhrevi Saadete Yonlendirme

Razi ayet-i kerimelerden hareketle Mefatihu’l-gayb’da saadeti insan1 ebedi hakikate
yonlendiren bir siire¢ olarak ele alir. Bu baglamda saadet, diinyevi olani asarak uhrevi
olan1 hedeflemenin bir neticesidir. Kur’an’daki cennet tasvirleri ve rizik mikéafatlari,
nefsin ve ruhun kemalatiyla elde edilen hakiki saadete isaret etmektedir. BOylece

saadet, bedel 6denerek hak edilen bir makam haline gelir.
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%0 Bkz. Razi, Mefatih, C. 32, 280.
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Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri icin zemininden rmaklar akan cennetler
bulundugu mujdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik olarak her
sunuldugunda, ‘Bu daha 6nce de bize rizik olarak verilendir” derler. O kendilerine,
benzer sekilde verilmistir. Ayrica orada kendileri igin tertemiz esler de vardir ve orada

onlar sonsuza kadar kalicidiriar.>®

Mutasavvuflara gore saadet ancak Allah Teala’nin zatini, sifatlarini ve fiillerini
bilmektir. Buna gore, insanin ruhunun kutsi alemin karsisinda bir ayna gibi olmasi
gerekir. Kiginin hakiki lezzet ve mutluluga erismesine bedeni istekler mani olur.
Bedeni engellerin kalkmasiyla da kisi en biiyik saadete erer. Oliimden sonra ahiret

riziklarmi gériince kisi, ‘bu benim diinyada tattigim saadettir” der.°8?

Buradaki ifadelerinden yola ¢ikarak Razi’nin ayet-i kerimede gegen rizik kavramindan
kastedileni, ‘nefsani/runani kemalat’ olarak kabul eden mutasavviflarin g0riislerini

Onemsedigi anlasilmaktadir.

(VE) Lok

O hélde, diinya hayatini verip ahireti almak isteyenler Allah yolunda savassinlar. Kim
Allah yolunda savasir da oldirilir veya galip gelirse biz ona yakinda blyik bir

milkéafat verecegiz.5®

Raz1 ayet-i kerimenin tefsirinde, Tevbe sdresi 9/111’le istidlal edinir. insanin ahiret
saadetini elden kagirmamasi i¢in diinya arzularmni feda etmesine, diinya hayatini satin
alanlarin gercek saadeti terk etmis olduguna isaret etmektedir. Ahiret saadetini satin
alabilmek ise ancak en serefli olan bir sey ile olur. Bu da insana zor gelen sey olan
caniyla micadeledir. Bir aligveris temsilinin kullanildig: ayetler kula, mal ve cani ile
ahiret saadetini hedefleyenin gercek kazang sagladigi mijdesini vermektedir. Buna
benzer pek ¢cok ayet-i kerime mevcuttur. Hedeflenmesi gereken gercek saadet ahiret

saadetidir.%

%81 o|-Bakara 2/25.
%82 Bkz. Razi, Mefatih, C. 2, 359.
%83 en-Nisa 4/74.

°84 Bkz. Razi, Mefatih, C. 10, 140.
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Hastalik, korlUk, topallik gibi bir mazereti bulunmaksizin savastan geri kalip evde
oturan mii’'minlerle, mallaryla canlaryla Allah yolunda savasanlar elbette bir
degildir. Allah, mallariyla canlariyla savasanlari, herhangi bir sebeple savastan geri
kalan kimselerden derece itibariyla daha Ustin tutmustur. Gergi Allah, her birine
varilacak en guzel yurt olan cenneti va ‘detmektedir. Yine de Allah, cihad edenleri, pek

bilyiik bir mikafatla, miicadeleden kacip oturanlara Gstiin kilmustir.%%

Cihat edenlerin oturanlardan derece olarak faziletli oldugunun belirtildigi bu ayetlerde
Razi, kendi gorisiinii birkag meseleyi ele alarak sunar. Buna gore cihat edenler
dinyada ganimet, ahirette de magfiret, rahmet ve cennete kavusacaklardir. Ancak
ayet-i kerimede gecen ‘dereceler’ ibaresinde bir niikte vardir. Buna gore ayetin bas
kismindaki ‘derece’ kavrami miifred, sonunda ise ‘dereceler’ ifadesi cemi’ gelmistir.
Burada bahsedilen ‘Allah’in kendi fazlindan bahsettigi blylk ecirler, magfiret,
rahmet’, siiphesiz micdhede gesitlerinin hepsini yapabilenleri icine almalidir.
Ozellikle nimet ve makam imtihan1 en bilyiik belalardandir. Cihatta kulun Allah’tan
baskasindan iltifat beklememesi gerekmektedir. Iste bu dereceler, bunu basarabilen
kalbin kemalat ve saadet makamlarmi ifade etmektedir.® Razi’nin burada dilbilimsel
bir durumu delil edinerek, cihat kavramini micahede olarak yorumlamasi kayda

degerdir.

Hilasa Razi’nin yorumlarinda uhrevi saadet, cennet nimetlerinden ziyade kalbin
saflasmasi, nefsin armmasi ve kullugun kemaliyle sekillenir. Bu yolda diinya hayatini
ahirete satmak, can ve mal ile mucahede etmek, dereceler kazanmak, kulun Allah
nezdinde makbul olusunun gostergesidir. Dereceler arasinda farklilik, yapilan
mucahedenin samimiyeti ve kapsamu ile agiklanir. En yiice saadet ise Allah’tan baska
hicbir karsilik beklemeden yapilan bir kulluk yonelisiyle elde edilir. Bu anlamda

saadet; ahlak, tefekkir ve fedakarlikla 6riilmiis bir yolculugun hakikatidir.

%85 en-Nisa 4/95-96.

%0 Bkz. Razi, Mefatih, C. 11, 194.
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3.2.3.6. Ahiret Saadetini Tercih Etmeyenler

Saadet kavrammni hem dinyevi hem uhrevi boyutlariyla degerlendiren Razi,
Meféatihu’l-gayb’da gercek mutlulugun ancak kalict ve ilahi olana ydnelmekle
mimkin oldugunu vurgular. Bu baglamda, ahiret saadetini tercih etmeyenlerin
durumu, marifet, idrak ve iman eksikligi olarak ele alinir. Raz1’ye gore, kulun bu gegici
dinyaya meyletmesi, onu ebedi saadetten mahrum birakabilecek en biyik
yanilgilardan biridir.
R gl ()5 0 e (e ot 1l Rn gt )5 BmA 050 B K 1 gl AR N1 S G
EVA) Boa (58 () 85 Y o380 eV B J T e (e R 8 Sl (he o 1 5h5i0
Nerede olursaniz olun 6lim sizi yakalar; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!
Kendilerine bir iyilik dokunsa ‘Bu Allah tan” derler, baslarina bir kétiluk gelince de
“Bu senden” derler. “Hepsi Allak’tandir” de. Ne oldu bu topluluga ki bir tirli

soyleneni anlayamiyorlar!*®’

Razi, minafiklarin ahiret mutlulugu karsisinda diinyay: tercih ettikleri ve ahiret
konusunda istekli olmadiklarindan bahsedilen ayetlere isarct etmektedir. Ahiret
karsisinda diinyayi tercih etmek minafiklarin 6zelliklerindendir. Bu ayetlerdeki tehdit
ise diinyanin baki olmadigmi, korktuklar1 61im ile yiizleseceklerini ifade etmektedir.
Bu durum anlamamak ve akil etmemek olarak tanimlanir. Dolayisiyla akilli olan
mii’min, basina gelen her seyde Allah’tan razi olur. Bu durum ahiret haricinde

duinyadaki saadetin bir 6rnegini teskil eder.>8

Buna benzer pek ¢ok ayet-i kerime mevcuttur. En’am siresi 6/94’de de émrl boyunca
mal, makam elde etme gayreti icinde olan, dinyada biriktirdigi milkin higbir ise
yaramadigmi goren ruhun, 6ldikten sonraki pismanligi anlatilmaktadir. Kulun,
tamamen maddi &leme yOnelmis ve yaratilis gayesini unutmus olduguna isaret
edilmekte, bunun aksi durumdakiler ornek gosterilmektedir. Oldiikten sonra yaptiklar

amellerin karsisina ¢ikabilmesi i¢in bu diinyadan guizel ameller yapan ve itaat eden

%87 en-Nisa 4/78.

%8 Bkz. Razi, Mefétih, C. 10, 145.
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kullarin gtizel halleri hikdye edilmis, onlarin durumlar1 tesvik edilerek

desteklenmistir. >

L 331 (e A 3 Al S o G ¥ I S 0 e 305580 KT 08 13 1T ) shal 5 61 G
€AY O 1 5oa W) 8 s el pa

Ey iman edenler! Size ne oldu ki, “Allah Tealéd yolunda seferber olun” denilince
yerinize cakilip kaldiniz; yoksa ahiretten vazgecip de dlinya hayatiyla yetinmeye razi
mz oldunuz? Halbuki diinya hayatinin sagladig: fayda ahiretinkine gére pek azdir.>*°

Ayet-i kerimede dunya saadetinin ahiret karsisinda damlanin denize nispeti gibi
oldugu ifade edilmektedir. Razi buna isarcten savasmayi1 az bir kotulik, ahiret
mukafatini da buyuk bir iyilik olarak tanimlar. Buna gore az kotilikle karsilasmamak
icin blyuk olan bir iyiligin, saadetin terk edilmesi akilsizlik olacaktir. Ahiret saadetini
tercih ise akliligin alametidir. Burada akli bir isaret ve mukayese ile kullara hitap

edilmesi s6z konusudur.>%

Hadid sdresinin yirmi birinci ayet-i kerimesi, kulun cennet igin yarigmaya

yonlendirilmesi hususunda 6rnek teskil etmektedir:

A (4 S5 Ly iy sl il el 3T oLl 308 el 05 355 03 830 ) 5
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Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah'a ve
Resdline inananlar igin hazirlanan cennete yarisircasina kosun. Iste bu, Allah'in
IGtfudur. Onu diledigine verir. Allah buyuk lutuf sahibidir. 9

Ayet-i kerimenin tefsirinde dunya zevklerinin gegiciligi, bunlarin kisiyi oyalamasi,
kotuliklere kapi acmasi gibi Ozellikler siralanir. Daha sonra kulun ahirete
yonlendirilmesi ve daimi rizanin orada bulundugu belirtilir. Akillica olanin, aldatici

diinya nimetlerinin karsisinda ahireti tercih etmek olacag: ifade edilir.>%

% Bkz. A.g.e., C. 13, 70.

5% et-Tevbe 9/38.

! Bkz. Razi, Mefatih, C. 4, 716.
%% gl-Hadid 57/21.

%% Bkz. Razi, Mefétih, C. 29, 464.
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Eger ylz cevirirlerse, sunu bil ki, biz seni onlarin yaptiklarindan sorumlu bir bekgi
olarak gondermedik. Sana diisen sadece teblig etmektir. Dogrusu biz insana
tarafimizdan bir rahmet tatturdigimiz zaman, onunla sevinir, simarwr. Fakat kendi
elleriyle isledikleri giinahlar yuziinden bagslarina bir kétulik gelince, o zaman insan,

gercekten tam bir nankor kesilir.>%*

Ayet-i kerimelerde diinyadaki nimet ve saadetlerle kulun sevinip kibre kapilmasi,
bltin saadetlere ulastigin1 zannetmesi hikaye edilmektedir. Razi, bu diinyanin
nimetlerinin ahiretteki nimetlerin yaninda deryada bir damla gibi olduguna isaret eder.
Bu héllere ahiret inanc1 zayif olanlarin diiseceklerini belirtir. Bir mii’min bu nimetleri,

ahiret nimetlerine ulastiran vasitalar olarak kabul eder. Bu hallere diismez.%%

Hilasa Razi, Mefaitihu’'l-gayb’da saadet anlayisimi igerik olarak islemekte,
orneklendirmekte, tartismaya acarak detaylandirmaktadir. Buna gore saadet lezzat
anlayisinda oldugu gibi U¢ mertebedir. Bu mertebelerin en dstuni ruhani saadet, yani
ruh@ni kemalattir. Kul, akla hitaben cismani ve harici saadetin gegiciligini idrak ederek
uhrevi saadete yonlendirilir. Cismani ve harici saadet, asil saadet olan ruhun kemale
ermesi icin aracilardir. Allah’m rizasi ise bu mutlulugun zirvesi olarak telakki
edilmektedir. Insanm kemale yonelik stirekli bir arayis hali ifade edilmektedir. Bu
srekli arayis, hem diinya hem de ahiret boyutunda saadetin ruhtaki bir hal olarak

tecriibe edildigini gosterir.

Dolayisiyla Razi’nin saadeti, nihat bir duraga ulasmak degil, keméle dogru kesintisiz
bir yonelis ve yiikselis sureci olarak anladig1 ve bu stirecin diger bitiin kavramlarin

tercih edilisi ve anlam bulmasina katki sagladig: ifade edilebilir.

Caligmada ilgili kavramlari gectigi ayet-i kerimeler arasindan islenenler Tablo 2 ve
Tablo 3’te toplu olarak sunulmustur. Son olarak Tablo 4’te kavramlarin surelerdeki

yogunluklar1 degerlendirilmistir.

%% es-Siira 42/48.

%% Bkz. Razi, Mefétih, C. 27, 609.
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Tablo 2: Varhk ve Nefs Bolumu Kapsaminda Degerlendirilen Ayet-i Kerimeler

SURELER | VARLIK SEVK NEFS LEZZAT ELEM

Besmele 1;‘[eizrznee\llee Istiaze

el-Bakara | 30,31,32 | 165 3%634’235?,’ Soo | 100
Ali-imran 14, 16, 17, 185

en-Nisa 40

el-Méide 100

el-En'am 32

el-A’raf 157

et-Tevbe 60 55

Y (nus 45, 58

Had 3
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Y Gsuf 24,101
er-Ra'd 28 28
Ibrahim 51
el-Isra 70 64
el-Kehf 9,10, 11, 12 9,10
Meryem 25 25
Taha 8
en-Nar 35
en-Neml 89, 90
el-Ankebt 25, 64
el-Ahzab 72
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Yasin 55, 56
es-Saffat 62
Sad 41
Muhammed 12, 15
el-Hucurat 13
et-Tar 22
er-Rahman 54
el-Kalem 4
el-insan 20
en-Nebe 31
el-Fecr 27-30
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es-Sems 7,8

el-Alak 6,7

Toplam 8 3 9 36 11

Bolum Toplam: 67

Tablo 3: Kalp ve Ruh B6lumi Kapsaminda Degerlendirilen Ayet-i Kerimeler

. FAYDA N ..
SURELER | KALP ZARAR GUDU RUH | KEMALAT | SAADET
[stiaze Istiaze ve
Besmele

Besmele Besmele

el-Fatiha 2-5 1-7

22, 36,
el-Bakara 7 83 51, 52, 12556 112577
155 !

Ali-imréan 107 8 92, 160
5, 32, 74,
en-Nisa 78, 95,

135
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el-Maide 35,65
110
! 1,125 83,94
el-En'am 111, ' ' T
149 133 141
o 156, 188,
el-A’raf 55 201
el-Enfal 37 29 62 -63
20, 21,
et-Tevbe 14 26 60 22, 38,
60, 72
Y{nus 104-108 62 27
23-24, 44,
Y Qsuf 53-54
ibrahim 52
en-Nahl 97
. 18, 21, 73
el-Isra 12 74
Meryem 96
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Taha

25-35

el-Hac

46

11,12

en-NQGr

39, 4

es-Suara

84

el-Ankeb(t

69

Fatir

19-22

ez-Zumer

34-37

es-Siira

48

el-Ahkaf

13-16

el-Fetih

el-Hucurat
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8, 9, 10,

el-Vékia 11

el-Hadid 21

el-Micadele 22

et-Tegabin 11

el-
Mizzemmil 8-10

en-Nebe

el-Fecr 15-16

es-Sems 8,9

el-Asr 3

Toplam 23 16 33 5 13 42

Bolum Toplam: 133

GENEL TOPLAM:200
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Tablo 4: Shrelere Gore Kavramsal Yogunluk

SURELER | KAVRAMLAR ADET
el-Bakara | Varlik, Sevk, Lezzet, Elem, Gldu, Fayda-Zarar, 7
Saadet
et-Tevbe Lezzet, Elem, Gldu, Kemalat, Saadet, Fayda-Zarar 6
Ali-imran | Lezzet, Giidi, Kalp, Saadet 4
en-Nisa Lezzet, Saadet, Fayda-Zarar, Sevk 4
el-En’am Lezzet, Nefs, Gudi, Saadet 4
el-Isra Varlik, Lezzet, Giidi, Fayda-Zarar 4

Not: Calismada yaklasik iki ylz ayet-i kerime iceriklerine gore secilerek
degerlendirilmistir. Tablolarda, yalnizca Mefatihu 'I-gayb’daki tefsirlerinden hareketle
konuyu yonlendiren hususen Arapca ve mealleri ile kayitli olanlar degerlendirilmis
metinde kendisine isaret edilen ayet-i kerimeler disarida birakilmistir. Buna gore
Razi’nin kavramlar1 daha ¢ok ilk sirelerde yogun olarak vurguladig: ifade edilebilir.
Uclincii tabloda kavramsal yogunluk bakimindan ilk alt1 sre sunulmustur. Buna gore
Bakara ve Tevbe slrelerinin kavramsal ¢esitlilik agisindan merkezi sOreler olduklari
ifade edilebilir. Ayrica lezzet kavrammin hemen her sdrede bulundugu gorilmektedir.
Bu durum kavramin merkezi konumda olusunun desteklendigi seklinde

yorumlanabilir.
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Calismada Fahreddin er-Razi’nin ahlak anlayis1 agisindan meshur tefsiri Mefatihu i-
gayb’1n analizi yapilarak temel kavramlar cergevesinde ulasilan sonuglar su sekilde

hulasa edilebilir.

Razi’nin ayetleri hem dilbilimsel hem fikhi hem de akli agidan degerlendirdigi ve
bltin bunlar1 ahlaki temelde derledigi ifade edilebilir. Bu sebeple tefsirin metot
bakimindan bitincil oldugu ifade edilmekle beraber, ahlakilik temelinin her yerde
varligin1 hissettirmesi, Uslup bakimindan da bitlnluk icerisinde oldugunu

gostermektedir.

Muellifin nazari meseleleri ¢cogunlukla Mefatihul-gayb in ilk ciltlerinde ele aldig:
goriilmiistiir. Diger ciltlerde ise konu ile ilgili ayetlerde veya kavramlarin gegtigi
yerlerde 6nceden meselenin ele alindig1 hatirlatilmis, 6zet ve 6rnek verme gibi konuyu
zenginlestirme yoluna gidilmistir. Razi’nin bu tavrindan yola ¢ikarak olabildigince

tekrara dismemeye gayret ettigi ifade edilmelidir.

Razi’nin tefsir metodolojisi, literal okumayla baslarken, felsefi ve psikolojik
cozimlemelerle devam etmesi, anlamin derinlesmesine katki saglamaktadir. Bdylece
Mefatihu I-gayb, hem nazari hem de ameli boyutlariyla islam ahlak diisiincesine 6zgiin
katki sunan bir eser olmaktadir. Cunki Razi’nin ahlak tasavvuru, Klasik Islam
diistincesinin kelamt, felsefi ve tasavvufi birikimiyle beslenmis ¢cok yonli bir yapiya
sahiptir. Mefatithu I-gayb, bu anlamda sadece bir tefsir degil, ayn1 zamanda ontolojik,
epistemolojik ve ahlaki ilkelerin butincul bicimde islendigi nazari bir zemin

saglamaktadir.

Ahlakin varlik baglaminda sevk anlayisiyla temellendirilmesi Mefatihul-gayb da
mevcuttur. Buna gore ahlakin ontolojik temeli, insanin yaratihisinda var olan sevk
kabiliyetine ve duyular yoluyla elde ettigi lezzet ve elem tecriibelerine dayanmaktadir.
Sevk, varligin temel dinamigi olarak insanda kemal arayisini tetikler. R&z1, bu meyli
sadece lezzete yonelik bir arzu olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki yiikselisi mimkin

kilan asli bir kuvve olarak yorumlamaktadir.

Mefatthul-gayb’da insana has bir yaratiis 6zelligi olarak sunulan sevk, onun
meleklerden farklilasmasinda belirleyici bir rol oynamaktadwr. Meleklerin
yaratiligindaki itaat ile insanin bu kabiliyeti sayesinde engellerle mucadelesindeki itaat

arasida belirgin bir fark vardir. Bu, insanin mukafat kazanmasina sebep olan vasfidir.
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Meféatithu I-gayb, insanin ahlaki serlivenini agiklayan bir cerceve sunmaktadir. Buna
gore ahlak ideal davranig modelleri Gzerinden degil, insanin varlik yapisina ve bu

yapinin igleyisine dair sistematigiyle 6ne ¢ikmaktadir.

Razi’de nefsin yapisi, bilgi teorileriyle siki bir iliski i¢indedir. Nefsin kuvveleri ve
terbiyesi, Mefatithu I-gayb’da, ilgili ayetlerde ele alinmaktadir. Buna gore nefs, bazen
heva ile baglantili bir egilim, bazen Allah’a yonelen armmis bir cevher olarak
yorumlanir. Razi, bu farkli baglamlar1 bir araya getirerek, nefsin degisken fakat terbiye
edilebilir bir mahiyet tagidigini1 vurgular. Bu baglamda nefsin egitilebilir yapisi, ahlak?
dOniistimiin teorik zeminini olusturur. Mefatthul-gayb’da bu donisim 6zellikle
peygamber kissalari, nefs tezkiyesi ve kulluk bilinci gibi meseleler cergevesinde

islenir.

Razi’nin ahlak felsefesinde, nefsin vasiflar1 ve yonlendirilmesi i¢in belirlenen lezzat
kavrami, bu baglamda akli ve ahlaki bir cercevede degerlendirilmesi gereken temel bir
role sahiptir. Mefatihul-gayb’da sunulan ahlak diisiincesindeki nefsin kuvveleri ve
terbiyesi merkezli olan bu yaklasim, kulun kabiliyetini tanimasmi, bu potansiyelini
hikmet cercevesinde kullanmasini ve bdylece hem diinyevi hem de uhrevi saadete

ulagmasmi hedeflemektedir.

Bu baglamda Mefatihu I-gayb, Razi’nin ahlak diisiincesinin yalnizca sonuglarini degil,
bu diisiincenin olustugu teorik zemini ve dinamiklerini ortaya koyan temel kaynak
konumundadir. Ozellikle irade, kalp, akil, fayda-zarar ve giidil kavramlarma yiikledigi
anlamlar, onun ahlak teorisinin ayet-i kerimelerde nasil yansidigin1 gésterir. Insan
fiilleri, ilaht irade, kalbin mahiyeti ve iradi yonelimin nasil olustuguna dair detayh
cozimlemeler mevcuttur. Bu agiklamalarda 6ne ¢ikan husus ahlakin insanm igsel

dinamiklerine dayanan bir yap1 arz ettigidir.

Razi’de kalp, aklin ve iradenin mahalli olarak hem bilginin kaynagi, hem fiillerin
merkezidir. Mefatihu I-gayb, kalbin egilimlerini etkileyen gudulerle, ahlaki yonelimin
nasil olustugunu izah eder. Razi, kalbin bu yoneliminin ilaht saiklerle desteklendigini
ve insanim ahlaki olgunlasmasinin ancak bu yonelimi fark ederek mimkiin oldugunu
belirtir. Ahlakilik bakimimdan ir&di fiil meselesini 6zellikle Bakara, En‘am ve YQsuf
shrelerinin tefsirlerinde sistematik olarak isler. Gudu kavrami, burada belirleyici islev
gorur. Kudreti harekete geciren gudunin, Allah tarafindan kalbe ilka edildigi
vurgulanir. Mefatthul-gayb, Ozellikle cezbedici ve caydirici gudilerin kalpteki

isleyigine dair cok sayida 6rnek uzerinden konuyu isler. Bu yaklasim, ahlaki eylemi,
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hem Allah’in iradesi hem de insanin yonelimiyle agiklayan ¢ift yonli bir sistem olarak

ortaya koyar.

Meféatihu l-gayb’da fayda-zarar kavramlari, ndr ve zulimét temsiliyle anlatilir. Bu
temsiller, yalnizca sembolik degil, ayn1 zamanda ontolojik karsiliklara sahiptir. NGr
imani, zulimat ise cehalet ve kifri temsil eder. Razi, bu semboller Uzerinden kisinin
ahlaki olarak nasil bir yonelimde oldugunu degerlendirmemize imkén tantyan bir yap1
sunar. Buna gore fayda-zarar algisi, insanin iradesini sekillendiren her tirli etkenin

yaratictyla olan bagin1 gorinir kilar.

Mefatihu I-gayb’da kemal ve saadet kavramlari, yalnizca uhrevi bir mukéafat olarak
degil, dogrudan insanm yonelimi ve nihai gayesi olarak ele alinir. Ozellikle ruhun
mahiyeti, fitri yOnelisleri ve yaratilisina dair yapilan ¢oziimlemeler, kemalat ve

saadetin kurucu birer unsur oldugunu gostermektedir.

Razi, saadeti ruhun kendi hakikatine uygun sekilde keméal bulmasiyla tanimlar. Bu
baglamda cismani, harici ve ruhani olmak tzere U¢li saadet ayrimi yapar. Cismani
saadet bedenin hazlariyla, harici saadet servet, makam ve benzeri dis unsurlarla, ruhant
saadet ise bilginin, marifetin ve kalp huzurunun artisiyla gergeklesir. Meféatihu -
gayb’da bu Ucll tasnif, Kur’an’in diinya hayatin1 oyun-eglence, aldanis ve gegicilik
olarak tanimladig: ayetlerle islenir; bdylece hakiki saadetin ancak ruhani diizeyde

kazanilabilecegi vurgulanir.

Saadet ve kemalat anlayis1 ruhun mahiyeti ile iliskilidir. Ruh, kemal vasiflara yonelik
bir cevher oldugu icin, onun gercek mutlulugu, marifet ve Allah’a ydnelmesinde
gizlidir. Bu nedenle Razi, ruhani saadeti digerlerinden Ustun tutar. Mefatthu 1-gayb’da
bu durum hayat ve 6lum gibi karsithiklar Uzerinden yapilan derinlikli yorumlarla

temellendirilir.

Razi’ye gore diinyadaki saadetler gegici, eksik ve aldaticidir. Onlara ulagsmak da onlar1
korumak da guctlr. Ancak ruhani saadet, hem kalict hem de gercek bir kurtulus
vesilesidir. Bu sebeple Mefatihul-gayb 'da kemalat ve saadet, Kur’an’m hedefledigi
ahlaki diizene ait kavramlar olarak islenir. Bu kavramlar, insanin yaratilis hikmeti,
ruhun mahiyeti ve ilahi maksat baglaminda ele alinir. Onun bu yaklasimi, ahlaki
sadece davranigsal degil, varolussal bir doniisiim sureci olarak anlamayr mimkan
kilar. Bu bakimdan Mefatihul-gayb, insanin kendini bilme, kemale yonelme ve

saadete erme sirecini konu edinen bir ahlaki sistem sunmaktadir.
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Dolayisiyla bu ¢alisma, Razi’nin ahlak anlayisin1 kavramsal cercevede, Meféatihul-
gayb temelinde ahlakilik bakimindan varlik anlayisi ve insanin yaratilis amaci,
kabiliyetleri ve terakkisi (zerinden sistematikligini isleyen O0zgun bir katki
sunmaktadir. Ahlak diisiincesinin ontolojik ve epistemolojik temellerine odaklanmasi
bakimindan bu tez, hem ahlak ilmi hem tefsir ¢alismalar1 agisindan Gnemli bir

konumdadir.

Meféatithu I-gayb, ahlaki diisiincenin varlik, bilgi, irade ve kemalat ekseninde insa
edildigi derinlikli bir tefsirdir. Ahlakilik, bu tefsirde insanin yaratilisindaki
kabiliyetler, dzellikle sevk, akil ve irade ile Allah’a yOnelisi arasinda kurulan iliski
uzerinden sistematik olarak agiklanmaktadir. Bu bakimdan bu eserin glinimuz konulu
tefsir caligmalar: icin metodik bir arka plana sahip oldugu ifade edilebilir. Sonug
itibariyla bu ¢alisma, Mefatihu’l-gayb’da ahlakin, insanin sadece bireysel kurtulusu
icin degil, k&inattaki yerini anlamasi ve ilaht iradeye uygun yasamast igin vazgegilmez

bir disiplin olarak sunuldugunu ortaya koymaktadir.
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