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HZ. OMER’IN GECMIS DIN VE KULTURLERE

YONELIK TUTUMU
Ozcan HIDIR

GIRIS

Hz. Omer’in (6. 23 / 643) gecmis din ve kiiltiirlere yonelik tutumuna dair
bilgi ve rivayetler, hadis kaynaklar1 bagta olmak iizere Islam tefsir, tarih-kiiltiir
tarihi ve tabakat kaynaklarinda yer almaktadir. Ne var ki bu konu bugiine ka-
dar miistakil olarak etraflica ele alinmis degildir. Halbuki yaklasik 10 yillik
halifeligi doneminde Hz. Omer, 6nemli fetih hareketlerine 6nciiliik etmis, fark-
I1 etnik ve dini kokenden insanlarin Islam’a ihtidasina sahitlik etmis, muhtelif
hukuki statiilerdeki gayr-i miislim unsurlarin adaletle idaresi altinda yasama-
sina Onciiliik etmis 6nemli bir sahabi ve rasid halifedir.

Bu itibarla onun Yahudi-Hristiyanlar basta olmak {izere, diger din ve kiil-
tiirlere yonelik tavrinin parametreleri giiniimiizde gayr-i Miislimlere yonelik
tutumlar1 anlama-anlamlandirma ve yon verme agisindan oldukga 6nem arze-
der. Bu anlamanin olabilmesi ve dolayisiyla Hz. Omer’in tutumuna dair para-
metrelerin ortaya konulabilmesi i¢in de, onun Yahudi kutsal kitabinin (Tevrat)
bazi kisimlarmin yazilh oldugu bir niishayla, bazilarinda ise kendisine Yahudi-
lerden ulasan bir sahife ile Hz. Peygamber’e gelip bunu Ona okudugunun an-
latildig: rivayetler ile Medine’de bulunan Yahudi mabedi Beytiilmidras' ziya-
retine dair bilgilerin tedkiki 6zellikle ehemmiyeti haizdir. Ayrica halifeligi sira-
sinda goriistiigiine dair bazi bilgiler bulunan bir kisim Yahudi-Hiristiyan din
adamlari ile alakal bilgilerin neligi-niteligi de 6nemlidir. Kudiis'tin fethi son-
rasinda orada bulunan gayr-i Miislimlere ve onlarm mabedlerine yonelik tav-
rim1 da burada zikretmek icap eder. Bu meyanda ortaya konmas: gereken
onemli bir yon de, Hz. Omer’in, israili rivayetlerin naklinde bilhassa &ne gikan
Ka’bii'l-Ahbar’a yonelik tutumlari ile konjonktiirel de olsa gayr-i miislim ka-
dinlar ile sahabenin evlenmesine getirdigi bazi smrlayic1 uygulamalara dair
bilgilerdir.

Oryantalistlerin de alabildigine éne ¢ikardigi Hz. Omer’in gecmis din ve
kiiltiirlere yonelik tavrinn ipuglarm ortaya koyan biitiin bu verilerin yakin-
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dan tetkiki, bu tebligin konusunu teskil edecektir. Bunu yaparken oryantalist-
lerin ve giliniimiizdeki birtakim Miisliiman yazar ve arastirmacilarin, genelde
Hz. Omer’in gayr-i Miislimlere dair tutumu, &zelde de onun Yahudi-Huristiyan
kiiltiirti karsisindaki tavri ile ilgili goriis ve iddialar1 da analiz edilip degerlen-
dirilecektir.

1. Hz. Omer'in Gegmis Din-Kiiltiirlere Yonelik Bilgisi ve Tutumuna

Dair Baz1 iddialar

Hz. Omer’in Yahudi-Hiristiyan kiiltiirii ile irtibati, baz1 hadis kaynakla-
rinda nakledilen, onun Yahudi kutsal kitabinin bazi kisimlarmnin yazili oldugu
bir niishayla, bazilarinda ise kendisine Yahudilerden ulasan bir sahife ile gel-
diginin nakledildigi rivayetler etrafinda yogunlasmaktadir. Onun Yahudi kiil-
tlrii ile irtibatinin kuruldugu bir diger rivayet ise, Medine’de bulunan Yahudi
mabedi Beytiilmidras’i ziyaretine dair bilgilerden hareketle N. Abbott'un orta-
ya attig1 iddialarla ilgilidir.2#0 Zira Abbott, Hz. Omer’in, Medine’deki Yahudi
ritiiellerine asina olup Yahudi kutsal kitaplarmin niishalarma sahip bulundu-
gunu iddia eder. O bu iddiasma delil olarak, asagida tetkik edilecek rivayetle-
rin yaninda, Hz. Omer’in Beytiilmidras' ziyaretini gosterir. Hatta ona gore Hz.
Omer, Medine'nin kuzeyindeki tarlasmm yolu iizerinde bulunan Beytiil-
midras’a ugramayi bir aliskanlik edinmis ve bu mabeddeki rabbilerle hararetli
tartismalara girmistir.24! Ancak Abbott'un, Hz. Omer’in Yahudi kiiltiirii konu-
sundaki en 6nemli iddiasi, onun Yahudi s6zlii hukuku Misna bilgisine sahip
oldugunu ileri siiren goriisiidiir. Bu iddiasmna o, Hz. Omer’in, hadislerin ya-
zilmasi karsisindaki, olduk¢a menfi olarak degerlendirdigi tavrin1 -buna dair
rivayetler asagida verilmistir- gerekge gosterir.22 Hz. Omer’ yénelik iddialar
icerisinde belki de en dikkat gekici olan1 onun Cahiliye doneminde bir Yahudi
olduguna dair —genellikle Siilerce ortaya atilan- iddiadir. Hatta goriiniirde
Miisliiman olmasina ragmen akl ve kiiltiirii hep Yahudi kalmistir. Zira bu id-
diaya gore Hz. Omer’in Yahudilik ve onun kaynaklarma dair bu bilgileri bir
Yahudi olmaksizin bilmesi, imkénsiz olmasa bile oldukg¢a zordur.2043

Diger taraftan da Islam’in ve dolayisiyla Hz. Peygamber'in yiiz yiize gel-
digi, su veya bu sekilde goriistiigii Hiristiyan gruplar1 arasinda genel olarak
Nesttiriler, Monofizitler (Ya'k{ibiler-kiptiler), Melkiler, Ebiyonitler / Ibrani Hi-

2040 Abbott, Studies, 11, 7, 8.

2041 Abbott, a.g.e., II, 7, 8. Ayrica bk. Newby, “The Drowned Son”, s. 20.

2042 Abbott, a.g.e., II, 8. Bu yondeki bazi iddialara dair ayrica bk. Hidir, Ozcan, Yahudi Kiiltiirii
ve Hadisler, Istanbul 2010, s. 336-38.

2043 Bu yonde Nebil el-Hiraki'nin iddialar1 icin bk. http:// nabilal-
karkhy.com/2010/new_page_137.htm
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ristiyanlar1 ve bunlara bagh olan ancak farkli bazi goriis ve egilimlere sahip,
heretik kabul edilen fert ve gruplara mensup kimselerle Hz. Omer’in kargilas-
181 ve bunlarin da basta Hz. Omer olmak iizere sahabileri ve tutumlarmi etki-
ledigi ileri siiriiliir. Bu konuda 6ne ¢ikan en 6énemli iki grup da Monofizitler ile
Nestdriler’dir. Ozellike Mekke déneminde de orada yasayan Habes asilli olan
cogunlugu kole Hristiyanlar 6ne cikarilir.24Bu meyanda da Islam’n yiiz yiize
geldigi Hiristiyanlik daha ziyade Biladiigsgdm merkezli olarak olusmus olan ve
daha 6nce Araplar arasinda da yaygmn olan Ya'k{ibiler ki Monofizitler'dendir-
ve Nestariler, 2045 Monofizitler2046 ve Ebiyonitler baglaminda farkli goriis ve id-
dialara one stiriiliir. Yine bu meyanda Ephrem the Syrian (306-373) 2047 basta
olmak iizere, zithd-ahlak yonii 6ne ¢ikan Jacob of Serugh (6. 521), Aphrahat the
Persian (6. 345), Ephrem the Syrian'm (6. 373), Isaac of Antioch (6. 452), Tatian
the Asyrian (6. 180), Marcion of Sinope (6. 160) ve Bardaisan (0. 222) Babai the
Great (0. 628) gibi, “Late Antique donem” Suriye bolgesindeki baz1 Hiristiyan
din adamlar -ki kendilerini peygamber gibi takdim ettikleri de belirtilir- ile Ta-
tian'mn derledigi Diatessaron20% etkisinden soz edilir. Hatta Hz. Omer ve bazi
sahabilerin bazi kilise ve manastirlardaki ayinleri dinledigi hatta ozellikle
apokrifler olmak iizere bazi Incillileri okuyup kendi kullanimlari igin edindik-
leri stirtiliir.24 Diatessaron’un yani sira bu istifadelerden 6ne ¢ikan Suriye,

2044 Sprenger, Aloys, Das Leben und Die Lehre des Mohammad, s. 1, 145, 146, 406-7, 403, 439, 453;
Bowman, John, “The Debt of Islam to Monophysite Syrian Christianity”, s. 191-216; Bis-
hop, Eric Francis Fox, Jesus of Palestine: the local background of the Gospel documants, Londra
1955, s. 61-62.

2045 Jeffery, A, Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda 1938, s. 20-21; Gilliot, Claude, “Christi-
ans and Chritianity in Islamic exegesis”, s. 32.

2046 Bowman, J., “The Debt of Islam to Monophysite Syrian Christianity”, s. 193; Grégoire,
Henri, “Mahomet et le monophysisme”, Etudes eur I'histoire et eur I’art de Byzance: mélanges
Charles Diehl, Paris 1930, I, 107-119.

2047 Thomas, David-Roggema, Barbara, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History
(600-900), Leiden 2009, s. 33 —dipnot-.

2048 “Diatessaron” miladi II yiizyilda Hiristiyan bir zahid ve polemikci olan Tatian the Assy-
rian (Miladi 120-180) tarafindan olusturulmus olan sinoptik Incillerin bir araya getirildigi
bir derleme incil’dir. Genis bilgi i¢in T. Baarda'nin Essays on the Diatessaron (Kampen 1994)
ile W. Peterson’un Tatian’s Diatessaron (Leiden 1994) adli eserlerine bakilabilir.

2049 Syrasiyla bk. Muir, The Life of Mahomet, Londra 1861, s. 63-63;William Goldsack, The Ori-
gins of the Qur'an:An Inquiry into the Sources of Islam, London 1907, s. 6; Tor Andrea, Mo-
hammed: The Man and his Faith, New York 1936, s. 83. Ayrica bk. Gréf, “Zu den christlichen
Einflussen im Koran”, Al-Bahit: Festschrift Joseph Henninger, St. Augustin bei Bonn 1976,
s. 111-144; Bowman, “Holy scriptures, Lectionaries and the Qur’an”, A. R. Davis and A. D.
Stefanowska (eds.), Austrina, Oriental Society of Australia 1982, s. 533-39; a. mlf. “The
dept of Islam to Monophysite Syrian Christianity”, Nederlands Theological Tijdschrift, 19,
1964-65, s. 177-201. David Thomas, a.g.¢., s. 34; Van Reeth, “Levangile du prophete, s. 163,
174; David Thomas, a.g.e., s. 34-34. Ayrica krs. Simon, “Mani and Muhammad”, JSAI XXI,
1997, s. 134; Ahrens, “Muhammed als Religionsstifter”, s. 130-32
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Kipti ve Habesistan Hiristiyanlarmin kullanmmindaki Protevangelium of James,
The Gospel of Pseudo-Matthew, The Gospel of Thomas, Budge ve Legends of Our Lady
Mary, The First Arabic Infancy Gospel, The First Book of Adamand Eve, The Arabic
Infancy Gospel ve The Gospel of the Seventy gibi, “para-biblical” diye nitelenen
apokrifler oldugu ileri siiriiliir.2’%0 Ote yandan bu meyanda &ne gikan Yahudi-
Hiristiyan gruplarin da “Dosetizm”, “Collyridian”, “Basilidian” ile monoteist
“Elkesaite / Elchasaites”205! —ki Mani Dini ve Sabiiler ile irtibatlidir / benzerdir-

veya “Maniheizm” gibi heretik kabul edilen gruplar olabilecegi ileri siiriiliir.2052

2. Hz. Omer’in (6. 23 / 643) Gecmis Din-Kiiltiirlere Yonelik Tutumuna

Dair Baz1 Omeklerin Degerlendirilmesi

Bu boliimii baslica iki boliimde ele alacagiz. Birinci kisimda Hz. Peygam-
ber déneminde Hz. Omer’in genelde gegmis din-kiiltiirler 6zelde de —Hz. Pey-
gamber’in rehberliginde- Yahudi-Hristiyan kiiltiiriine dair tutumunu yansitan
tutumuna dair anekdotlari tahlil edecegiz. Tkinci kisimda ise Hz. Omer’in hali-

feligi donemindeki tutumuna dair bazi 6rnek vak‘alar1 irdeleyecegiz.

2.1. Halifeligi Oncesi

2.1.1. Hz. Omer’in Tevrat'tan bir niishadan Resiiliillah’a okumast:

Hz. Omer’in genelde gegmis din-kiiltiirlere 6zelde de Yahudi-Hristiyan
kaynaklar ve kiiltiirii ile ilgisi konusunda hadis kaynaklarinda baglica ii¢ riva-
yet yer alir. Cabir b. Abdillah’in rivayetine gére Hz. Omer, elinde Tevrat'tan
bir niishay1 Restilullah’a getirmis ve, “Ya Restilellah! Bu, Tevrat'tan bir niisha-
dir” demistir. (Restilullah) bir sey dememistir. Sonra onu okumaya baglamistir.
Bu sirada Restilullah’in yiizii (niin rengi de) degisiyordu. Bunun {izerine Eb{i

Bekir (RA) Hz. Omer’e, “Evlat acis1 gorenler seni kaybedesice! Restilullah’m

2050 Khalidi, a.g.e., s. 212 —dipnot-; Horn, Cornelia, a.g.m., s. 268-73. Ayrica bk. Bradford, Brian,
The Qur'anic Jesus: A Study of Parallels with Non-Biblical Texts, s. 1. Ote yandan bu galigma,
Hz. Peygamber’e Hiristiyan kiiltiirii etki iddialarini temellendirmek {izere yapilmis bir ¢ga-
lismadir.

2051 Bu grup, monotesit olan, Yahudi seriatini takip eden peygamberlik iddias1 olan Elxai
adinda bir din adaminin takipgileri olup ayni zamanda “Sampsaeans” diye de isimlendiri-
lirler. Bunlar da tipki Ebiyonitler gibi Yahudi Matta incili'ni ve benzer bazi apokrifleri
kullanirlar. Ayrica bunlarin Sabiiler ile baglantisi da zikredilir. Bilgi i¢in bk. Bradford, The
Qur’anic Jesus: A Study of Parallels with Non-Biblical Texts, s. 39.

2052 Dorman, Harry Gaylord, Toward understanding Islam: contemporary apologetic of 1slam
and missionary policy, New York 1948, s. 7 vd.; Donner, Muhammad and Believers at the
Origins of Islam, Cambridge 2010, s. 13. Brian Bradfird, a.g.e., s. 17-18; Bradford, The
Qur’anic Jesus: A Study of Parallels with Non-Biblical Texts, s. 39; Tor Andrea, Moham-
med: The Man and His Faith, New York 1935, s. 37-38, 40, 93, 97, 111, 126; Bradford, a.g.e.,
s. 39-41, 108-110. Bu konudaki iddialar ve bazi cevaplar icin de ayrica bk. Hidur, Ozcan,
Huristiyan Kiiltiirii ve Hadisler, Istanbul 2017, s. 277-97.
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yiiziinii gdrmiiyor musun?” demistir. Omer (RA), Resfilullah'in yiiziine bakip
hemen soyle demistir: “Allah’in gazabindan ve Onun (c.c.) Resflii'niin gaza-
bindan Allah’a sigmirm. Allah’1 rab, Islam’1 din ve Muhammed'i de peygam-
ber olarak kabul edip onlardan razi olduk.” Bu sozler {izerine Restilullah sdyle
buyurmustur:

“Muhammed’in nefsi yed-i kudretinde olana (Allah) yemin ederim ki, sayet Miisi
(AS) ¢iksaydi ve siz de beni terk ederek ona uysaydinz, muhakkak dogru yoldan sapms
olurdunuz; sayet Miisd hayatta olsa ve benim peygamberligime kavussaydr muhakkak
bana tabi olurdu. "205

Abdullah b. Sabit'in naklettigi bir rivayete gore, Omer (RA) Restilullah’a
gelmis ve sOyle demistir: “Ya Restilellah! Ben, Beni Kureyza kabilesinden bir
kardesime / arkadasima ugradim ve bana Tevrat'tan bazi 6zlii sdzler (cevami’)
yazdi Bunlar1 size de arzedeyim mi?” Abdullah b. Sabit, bu soz iizerine
Restilullah’in yiiz ifadesinin degistigini ve Hz. Omer’e, “Resfilullah’m yiiz ifa-
desini gérmiiyor musun?” dedigini soyler. Daha sonra ise Abdullah, Omer
(RA) "in, “Allah’1 rab, Islam’1 din ve Muhammed’i de peygamber olarak tasdik
edip inandim” dedigini ve bu sozleri duyan Restilullah’in sevinerek soyle bu-
yurdugunu nakleder:

“Nefsim yed-i kudretinde olana yemin olsun ki, eSer Miisd (AS) aranizda bulun-
saydi ve beni birakip ona tabi olsaydimiz, muhakkak sapitmms olurdunuz. Muhakkak siz,
iimmetler icerisinde benim nasibimsiniz ve ben de peygamberler arasinda sizin nasibi-
nizim. 2054

Ote yandan Hz. Omer, konuyla ilgili basindan geceni soyle anlatmigtir:
“Ehl-i kitap’tan bir kitap2055 istinsah ettim ve sonra bunu bir deri pargasi igeri-
sinde (Restilullah’a) getirdim. Restlullah, “Ey Omer! Bu elindeki nedir?” diye so-
runca, “Ya Restilellah! Bu, ilmimize ilim katacagimiz bir kitaptir” dedim. Bu-
nun iizerine Restilullah kizd: ve yanaklar1 kizginlhktan kipkirmizi oldu ve son-
ra mescitte namaz igin toplanilmasi ¢agris1 yapildi. Ensar, “Peygamberiniz kiz-
dirildy; silaha sarilm, silaha sarilin!” dediler. Miisliimanlar topland ve Restilul-
lah minbere ¢ikarak sdyle buyurdu:

“Ey insanlar! Muhakkak bana, cevamiu’l-kelim (Kur'an) ve sozii hitdma erdirme
melekesi verildi ve yine soz benim icin ihtisdr edildi. Apacgik gercekler olarak onu size
getirmis bulunuyorum. O halde artik siz, oniiniize gelen her seye iltifat etmeyin ve bu
seyler sizi aldatmasin!”

2053 Darimi, Mukaddime, 39.

2054 Ahmed b. Hanbel, III, 470-71; 1V, 265-66; Abdiirrezzak, VI, 113; X, 313. Baz1 lafiz farklilik-
lar1 ile benzer bir rivayet igin de bk. Beyhaki, Suabii’l-imin, IV, 307.

2055 Ahmed b. Hanbel’in bir diger rivayetinde, Hz. Omer’in, bazi Ehl-i kitap’tan kendisine ula-
san bir kitapla (eta bi kitabin esabehi min ba‘di Ehli'l-kiitiib) Hz. Peygamber’e geldigi
kaydedilir (bk. III, 387).
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Bunun iizerine Omer (RA), “Ayaga kalktim ve Allah’t rab, Islam’1 din ve
seni de peygamber olarak kabul edip tasdik ettim” dedigini soylemistir. Daha
sonra ise Restilullah minberden inmigtir.2056

Bu rivayetlerin ti¢lintin birden ayr1 ayr1 zamanlarda vuku bulmayip ay-
n1 olay1 anlatti1 sdylenebilir. Israilogullari'ndan nakilde bulunma konusun-
daki izinden 6nce meydana gelmesi muhtemel olan bu rivayetlerde anlatilan
hadiseden ortak olarak anlagilan husus sudur: Hz. Omer, Tevrat'tan —veya
Ehl-i kitaba ait kitaplardan- bir boliimii muhtevi bir sahife / kitap veya niisha
ile Hz. Peygamber’in huzuruna gelip onu okumustur. Buna Hz. Peygam-
ber’'in gosterdigi kararli ve sert tavirdan, Onun (s.a.), muharref oldugu sabit
olan Tevrat vb. ge¢mis din ve kiiltiirlere ait kitaplarin, huzurunda okunma-
sin1 ve sahabilerin elinde dolasmasini zararli gordiigii anlasilmaktadir. Zira
Kur’an heniiz bir mushaf olarak bir araya getirilmemistir. Kald1 ki vahiy
katiplerinden oldugu bildirilen Hz. Omer i¢in, Kur’an'in metnini saibelerden
korumak i¢in bu tedbir —veya yasak-, ¢cok daha elzemdir.2057

Su halde gerek Hz. Omer ile ilgili bu rivayetler, gerekse sahabenin genel
olarak Yahudi kiiltiirti karsisindaki durumu incelenirken yer verilen Ta-
berl’nin Yahya b. Ca‘de kanaliyla naklettigi ve benzer bir tavri 6ne ¢ikaran
rivayet, 205 Omer (RA) ve bazi sahabilerin, -belki de bir merak sonucu- Ya-
hudi kutsal kitaplarina ilgi duyduklarini gosterir. Kur’an’da pek ¢ok ayette
kendilerinden s6z edilen Yahudilere ve kutsal kitaplarina yonelik bu ilgi as-
linda tabiidir. Glinliik hayatta —ticaret, komsuluk vb.- da, yaklasik {i¢ bin Ya-
hudinin yasadigi Medine’de Yahudilerle karsilasilmaktaydi. Nitekim Hz.
Omer’in evi Medine'nin biraz disinda olup evine giden yol {izerinde Yahudi
okul-sinagog / beytii'l-midras oldugu ve oraya ugradigi, konusup sorular
sorduguna dair —sahih olmasa da- tefsir-tarih kaynaklarinda bazi kayitlar20>
vardir. Kanaatimizce bu hadise hicretten hemen sonraki yillar olan daha he-
niiz Yahudilere dini, siyasi ve kiiltiirel olarak acik tavir konulmadig: yillarda
ve Kur’an diginda bir seyin yazilmasinin yasaklandigi donem oncesinde vu-
ku bulmustur. Hz. Peygamber’in ortaya koydugu kararl tepki ise, heniiz
Kur’an’in nazil oldugu ve Yahudi kiiltiiriiniin baskin bulundugu bir ortamda

sahabilerin zihinlerinin karigmasini énleme tedbiridir.

2056 Heysem1, Mecmau'z-zevdid, 1, 173. Heysemi'nin Eb#i Ya‘lanin tahric ettigini belirttigi bu ri-
vayeti, onun Miisned’inin yer aldig1 CD’ler ile Hz. Omer’in rivayetlerinin yer aldigi kis-
mindaki aramamizda tespit edemedik.

2057 Bu yoéndeki yorumlar igin bk. Darimi, Siinen (trc. ve thk. A. Aydinh), I, 441.

2058 Taberd, Tefsir, XXI, 10. Ayrica krs. Ibn Hacer, Feth, IX, 68.

2059 Stiyuti, Diirrii’l-mensur, 1, 90.
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Bu rivayetlerden birinde, sahife veya Tevrat niishasmnin (Tevrat’tan bazi
boliimlerin) 2060 nereden elde edildigi agiklanmaz. Ancak diger rivayetlerde Hz.
Omer’in, bizzat “Merartii bi ehin i min Kureyza26'=Beni Kureyza’dan bir ar-
kadasima ugradim” veya “Fentesahtii kitaben min Ehli'l-kitab=Ehl-i kitap’tan
bir kitap istinsah ettim” diye, bu sahife veya niishay1 Hz. Omer’in nereden te-
min ettigini gosteren kayitlarm bulunmasi, bu tiir Tevrat boliimlerini ihtiva
eden sahife veya niishalarmn Hz. Peygamber ve sahabilerin pek de uzaginda
olmadigmni gosterir. Yahudilerin niifus agisindan baskm, niiftiz bakimindan et-
kin konumda bulundugu Medine ortaminda -en azmdan Hicret'in ilk yillarm-
da- belli zaman ve zeminlerde Miisliimanlarla Yahudilerin bir araya gelmele-
rinin, gerek cografi gerekse sosyolojik agidan kac¢inilmazlig1 g6z oniine alinirsa,
Hz. Omer’in de bdyle bir bulusma sirasinda Yahudiler tarafindan polemik /
cedel veya teblig / misyonerlik amach olarak Arapga’ya terciime ettikleri -veya
ettirdikleri- bir niishay1 ona vermis olabilecekleri kuvvetle muhtemeldir.2062 Ni-
tekim Hz. Omer’in, Yahudilerin derslerine giderek onlarin rabbilerini dinledigi
ve Kur’an igin Tevrat'mn Tevrat i¢in de Kur’an’m muvafakatine hayret ettigi2063
ve hatta Tevrat 6grenmek i¢in Restilullah’tan izin istedigi, ancak Restlullah’m
buna izin vermedigi2é* bildirilmektedir. Yine bir baska kayitta Hayber’'de bir
Yahudiden isittigi s6z hosuna gidince kendisine yazmasimi istedigi ve Yahudi-
nin de bunu deri pargasina yazip Hz. Omer’e verdigi ve daha sonra onu Hz.
Peygamber’e okuduguna dair bir kay1t2065 da muhtemelen ayni olay1 anlatmak-
ta, ancak yazili Tevrat belgesi-soziiniin Hayber’'de alindigini gostermektedir.
Ancak Hz. Peygamber'in kesin ve kararh tavr karsismda Hz. Omer’in, boyle
bir kitap / sahifeyi alip okuduguna pisman oldugu ve bir daha buna tevessiil
etmedigi anlasilmaktadir.

Hz. Omer’in Yahudi dilini (Siiryanice veya Ibranice) bilmediginden hare-
ketle, bu Tevrat niishasmnn dilinin Arapga oldugunu ve Israilogullari peygam-
berleri hakkindaki bazi kissa ve mev‘iza tiirii bilgileri ihtiva ettigini soyleyebi-
liriz. Zira baz1 hadis kaynaklarida Hz. Omer’in kiz1 Hz. Hafsa'nin, igerisinde

2060 Hz. Omer’in Resfilullah’a getirmis oldugu bu sahife veya Tevrat niishasinin, Yahudi sozlii
hukukunun kaynagi Misna oldugu seklinde diisiinmek miimkiinse de, ilgili bilgiler 1s1-
ginda bunu acikca sdyleyebilmek zordur.

2061 Abdiirrezzak ayni rivayetin, bu rivayette “Kureyza” olarak zikredilen kismini, Musan-
nef inin bir bagka yerinde “yahtid” olarak nakletmektedir (bk. X, 313).

2062 Beyhaki’nin naklettigi bir rivayette, Hz. Omer’in kitap okuyan bir adama ugradig ve onu
bir saat dinledikten sonra bundan hoslandig1 ve adama “Bana bu kitaptan yaz” dedigi
sonra adamin yazdig: kitab1 bir deri parcasina sararak Hz. Peygamber’e getirip okudu-
gunda Restlullah’in kizdig: bildirilir (bk. Suabii’l-imdn, IV, 307-308).

2063 Vahidi, Esbibii’'n-niiziil, s. 19.

2064 Beyhaki, Suabii’l-imdn, IV, 308.

2065 Ali-el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, 1, 372.
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Yhsuf'un (a.s.) kissalarinm bulundugu bir kitab1 Hz. Peygamber’e getirip oku-
dugu bildirilir.20 Bu rivayetteki Tevrat sahifesi ile Hz. Omer’in Resfilullah’a
okudugu niishanin ayni oldugu farzedilirse, Hz. Omer’in elinde bulunan niis-
hanin Hz. Y{suf'un kissasi ile baska baz1 kissa ve ibretli sozleri ihtiva ettigi so-
nucuna varabiliriz. Ne var ki bu durumda Hz. Peygamber’in yiiziiniin kizar-
mast ve siddetle buna karsi ¢ikmasini izah etmek giiclesir. Yine bu kitap veya
niishalardan bazilarmi1 Hz. Omer’in muhafaza ettigini ve daha sonra bunlarin,
kiz1 Hafsa'nin (RA) eline gectigini sdylemek miimkiindiir. Ancak biitiin bunla-
11 destekleyecek kesin bilgi ve belgelerden mahrumuz.2067

2.1.2. Hz. Omer’in Medine’deki Yahudi mabedi “Beytiilmidras”1 ziya-

reti:

Kaynaklarda, Medine Yahudilerine ait Arapca “Beytiilmidras”; Ibranice
ise, “Bet-ha Midrash” diye isimlendirilen bir mabedin bulundugu zikredilir.
“Tevrat okunan yer” manasina gelen2¢8 ve hem okul, hem de ibadethane ola-
rak kullanildig1 anlasilan bu mabedi, Hz. Peygamber (SAV), 206 Hz. Eb{i Bekir,
2070 Hz. Omer, Zeyd b. Sabit27! gibi sahabilerin ziyaret ettigi ileri siiriiliir.2072
S6z konusu bu rivayetlerde ayrint1 verilmeyip, Beytiilmidras’a Hz. Peygam-
ber’in bir kez gidisi ile Hz. Ebubekir’in disinda sarih olarak herhangi bir ziya-
retten bahsedilmemesine ragmen sarkiyat¢ilar, Hz. Peygamber’in ziyaretlerin
bir defa ile siurli olmadigim soyledikleri gibi Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit gibi

sahabilerin de buray ziyaretinden s6z ederler. Ustelik bu ziyaretler sirasinda

2066 Abdiirrezzak, VI, 113; Beyhaki, a.g.e., IV, 308-309.

2067 Bu yonde bazi degerlendirmeler icin bk. Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 341.

2068 Yahudilerin topluca ibadet etmek, halki egitmek ve kiiltiirel kimliklerini korumak amaciy-
la toplandiklar: yere “sinagog” adi verilir. Yahudi dini literatiiriinde “dua ve ibadet evi”
demek olan sinagog kelimesi, “toplanma anlamina gelen Grekce “Sunagoge”den tiiremis
olup Ibranice karsiligi, “Keneseth”tir. Bu kelimenin Aramice karsiligi “Kanishta”dir ve
Arapca’ya “kenise” olarak ge¢mistir. Ayni anlama gelmek iizere Kur’an'da “salevat” (bk.
el-Hacc 22/40), hadislerde ise, asagida da deginilecegi gibi, “kenise” veya “kenisetii’l-
yah(id” kullanilir. Ote yandan Yahudiler toplanma yerlerini ifade igin “yer” veya “ev” an-
lamina gelen “bet” kelimesi ile baslayan {i¢ terkip kullanirlar. Bunlar, Bet ha-
Keneset/toplanma yeri, Bet ha-tefillah/dua yeri ve Bet ha-midrash/Tevrat okuma yeri’dir
ki, bunlarin hepsinin, Talmud’un olusum déneminde kullanilmakta oldugu belirtilir (bk.
Giig, [lahi Dinlerde Mabed, s. 108-110). Tarihi M.O. II. asra uzanan Bet ha-Midrash ile sina-
gog arasindaki en Onemli fark, sinagogun daha ziyade ibadet ve ritiiellere; Bet ha-
Midrash’in ise, kutsal kitap 6grenim ve dgretimine hasredilmesidir (bk. Sherbok, Dictio-
nary of Judaism, s. 21).

2069 fbn Hisam, Sire, II, 552.

2070 fbn Hisam, a.g.e., 11, 558.

2071 Lecker, “Zayd b. Thabit, ‘A Jew With Two Sidelocks’: Judaism and Literacy in Pre-Islamic
Medina (Yathrib)”, INES, LVI/4, 1997, s. 259-267.

2072 Newby, The Making, s. 10.
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Hz. Peygamber ve Beytiilmidras'a giren diger sahabilerin, burada Ibranice’ye
aginalik kazanip baz1 Yahudi ahkadm ve kiiltiiriinii 6grendiklerini ve bu kiiltii-
riin onlar iizerinde derin izler biraktigin1 da 6ne siirerler.2073

Hz. Omer’in bu mabedi ziyaretine dair kaynaklarda —oryantalistik iddia-
lar disinda- bilgi tizerine goriis bina edilebilecek bilgi-rivayet bulamasak da, bu
ihtimali tamamen diglamiyoruz. Zira yukarida Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e
okudugu Tevrat niishas ile alakali rivayetlerin varyantlarindaki bilgilerden de
anlasildig: iizere, Abdullah b. Amr b. El-As, Ebu Hiireyre ve Abdullah b. Ab-
bas gibi sahabilerde oldugu gibi, Hz. Omer’in bu konuda bir merakinmn oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Kur’an'in niizul ortaminda da bu normaldir. Hz. Omer de
bu mabedi ziyaret etmis ve hahamlarla konusmus-onlari dinlemis olmas1 muh-
temeldir. Nitekim yukarida da ifade ettigimi iizere, giinliik hayatta —ticaret,
komsuluk vb.- da, yaklasik ii¢ bin Yahudinin yasadig1 Medine’de Yahudilerle
Miisliimanlar-sahabiler karsilagilmaktaydi. Nitekim oturdugu ev itibariyle Hz.
Omer icin bu karsilasmalar cok daha miimkiin olmustur. Zira Hz. Omer’in evi
Medine'nin biraz disinda olup evine giden yol iizerinde Yahudi okul-sinagog /
beytii'l-midras oldugu ve oraya ugradigi, konusup sorular sorduguna dair —
sahih olmasa da- bazi tefsir-tarih kaynaklarinda bazi kayitlar2074 yer alur.

2.2. Halifeligi Dénemi

2.2.1. Ka'bii'l-Ahbar’a ve naklettigi bilgilere yonelik tavri:

Hlifeligi doneminde Hz. Omer’in gecmis din-kiiltiirlere yonelik tutumuna
dair bazi farkh aktarimlardan s6z edebiliriz. Mesela Hz. Omer’in Abdu’l-Kays
kabilesine mensup ve Danyal'mn kitabr'mi (Kitdbii Ddnyal) istinsah ettigi igin
Ss275 sehrinde yakalanip halifenin huzuruna getirilen bir adama, istinsah et-
tigi bu kitab1 imha etmesini ve hi¢ kimseye okutmamasini sikica tenbihledigi,
aksi takdirde siddetli bir ceza verecegini bildirmesi, 2076 bu tiir kitaplarm halk
arasinda ulu orta dolasmasinin, Islam kaynaklarma karismasi bakimindan za-
rarli sonuglar doguracag: endisesiyle izah edilebilir. Nitekim bu rivayetin de-
vaminda Hz. Omer’in boyle bir kitap ile Resuliillah’m huzuruna gikip okudu-

2073 Abbott, Studies, 11, 8; Adang, Miislim Writers, s. 5; Newby, The Jews of Arabia, s. 66; a. mlf.,
“Tafsir Isra'ihyat”, JAAR Thematic 1ssues, XLVII/4, 1980, s. 687.

2074 Stiyuti, Diirrii’'l-mensur, 1, 90. Ayrica bk. Ali el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, 11, 353.

2075 Birden fazla Siis sehrinden bahsedilse de, burada kastolunan, Hz. Omer’in hilafeti done-
minde Eb{i Mfisa el-Eg’ari’nin fethettigi Hiizistan bolgesindeki Stis'tur. Burasi Israilogul-
lar1 peygamberlerinden Danyal'in cesedinin bulunup Hz. Omer’in emriyle defnedildigi
yerdir (bk. Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 111, 280-81).

2076 Jbn Kesir, Tefsir, 11, 484; ibn Hacer, Feth, XIIL, 525. Ayrica krs., Hatlb, Cami’, 1I, 161-62. Yine
Hz. Omer’in hilafeti doneminde Hims'ta bulunan ve Yahudi kitaplarini istinsah ettikleri
belirtilen iki kisiyi Medine’ye cagirtmas: ve onlara meselenin aslini sormasi ile ilgili bk.
Ibn Kesir, a.g.e., 11, 485.
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gunu ve O'nun da kizdigma dair basindan gecen hadiseyi —ki yukarida ele al-
mistik- aktarmistir. Bununla birlikte, rivayet teknigi acisindan tenkit edilen
Nuaym b. Hammad ve Kitdbu'lfiten’inde Ebu’l-Aliye (6. ?) kanaliyla nakledilen
ve ayni zamanda Makdisi'nin (6. 355 / 966) de zikrettigi bir habere gore Ebu’l-
Aliye, Tiister / Stis fetholundugunda Hiirmiizan'n hazinesinde Danyal / Da-
niel’e ait oldugu zannedilen bir mumya ve bu mumyanin basucunda bir kitap
(mushaf) bulup Hz. Omer’e ulastirdiklarini, onun da Arapga’ya gevirmesi icin
bu kitab1 K&'b’a gonderdigi bildirilmektedir.2077

Giivenilir kabul edilmesi durumunda bu rivayet, Ka'b tarafindan Arap-
ca'ya terciime edilen Danyal’a ait bu kitabm Hz. Omer tarafindan okunmusg
olabilecegini diisiinmemize gerekge teskil eder. Bu takdirde Hz. Omer’in,
Ka’b’m samimiyetine inandig1, onun gonliinii Islam’a 1sdirmaya ¢aligtig1 ve
Yahudi kiiltiirti konusunda bilgili ve yetkili K&'b gibi kimselerin Danyal'mn ki-
tabina benzer Yahudi kiiltiiriine ait kitaplar1 Arapga’ya terciimesine onay ver-
digi; ancak kontrolsiiz bir sekilde bu tiir kitaplarin halkin arasinda dolagsmasi-
na ise kesin bir sekilde kars1 ¢iktigini soyleyebiliriz.2078 Nitekim Miisliiman ol-
duktan sonra Ka'bu’l-Ahbar'm, Hz. Omer’in huzurunda Ehl-i kitaba ait olsa da
Islam’a uygun pek cok bilgi ve rivayet naklettigi ve Hz. Omer’in de bunlari
Ka’b’'in gonliinii kazanip onu Islam’a 1sindirmak i¢in dinledigi ve begendigini
izhar ettigi nakledilir. Onun “Ilim erbabi kimdir?” diye Ka'b’a soru sordugunu
bildiren rivayet?0” g6z dniine alinirsa, bazi hususlarda Hz. Omer’in Ka‘b’a da-
nistig1 da sOylenebilir. Zira Taberi'nin bir kaydma gore Ka’b Miisliiman olup
Medine’ye gelip yerlestigi ev Malik adinda biri olup bu Malik Hz. Omer’in
komsusu olup Hz. Omer ile sikga goriismektedirler.20% Malik'in Muvatta’da

2077 Nuaym b. Hammad, Kitdbii’'l-Fiten, I, 38; Makdisi, el-Bed’ ve’t-te’rih, 11, 165. Farkli bir senet-
le yine Ebu’l-Aliye’den nakledilen ve ilave bilgiler ihtiva eden benzer bir rivayetin yanin-
da Danyal ile ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen, Danyal'in kendisini Muhammed iim-
metinin defnetmesi hususunda Allah’a dua ettigini ifade eden miirsel bir rivayet igin de
bk. ibn Kesir, Kasasu'l-enbiyd, 11, 616-18. Diger taraftan Ibn Kuteybe’nin verdigi bir bilgi,
Nuaym b. Hammad ve Makdisi'nin nakillerinde Tiister olarak gegen yerin Eb Misa’l-
Es’ari tarafindan fethedilen Stis sehri veya yakininda bir yer oldugu ve mumyay1 bulanin,
Eb{i Miisa oldugunu gosterir. Bunun {izerine Ebi Mfisa'nin durumu Halife Omer’e (RA)
bildirip Omer’in de bu kimsenin Danyal oldugunu séyledigi ve onun kimsenin dokuna-
mayacagl bir yere gomiilmesini emrettigi belirtilir (bk. Medrif, s. 49. Ayrica bk. Yakt el-
Hamevi, Mu’‘cemii’l-biilddn, 1II, 280-81). Temmam’'in Fevdid’inde ise benzer bir rivayet,
Katade’den nakledilip olayin gectigi yer de “Stis” olarak verilir. Danyal’in mumyasinin
yanibaginda da kitap degil bir hazine bulunmustur (bk. Devseri, er-Ravzii’l-bessim, 1V,
262). Bu rivayete dair tartismalar igin ayrica bk. Hidiwr, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 353-
70.

2078 Bu yoénde yorumlar i¢in bk. Hidir, a.g.e., s. 353-70.

2079 Darimi, Mukaddime, 38. Hz. Omer’in ayni soruyu Abdullah b. Selam’a da sordugu ve
Ka'b'in verdigi cevaba benzer bir kangilik aldig1 goriilmektedir (bk. Darimi, Mukaddime,
38).

2080 Taberi, Tarih, I, s. 34.
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(no: 787) naklettigi bir rivayete gore, Hz. Omer Ka'b’1 Suriye’ye hac igin gelecek
olan bir gruba “emir” tayin etmistir. Kudiis'iin fethi esnasinda Kubbetii’s-
Sahra’nin yerinin tespiti ve kiblenin tayini konusunda oldugu gibi ona danisti-
g1 goriilmektedir. Ancak burada Hz. Omer kible tayininde onun Kubbetii's-
Sahra'nin arkasinda kibleye durulmas: ve boylece hem Hz. Miisa ve hem de
Hz. Muhammed'in kiblesine durulmus olacag1 yoniindeki tavsiyesine uyma-
mustir. Ne var ki ibn Kesir’'in de belirttigi tizere, 2051 Hz. Omer’in Ka'b’a olan bu
muamelesi sebebiyle, diger sahabi ve tabiilerin Ka'b’dan duyduklar1 haberleri
nakletmeyi caiz goriip bu konuda Hz. Omer’i 6rnek alarak serbest davranmis
olabilecekleri soylenebilir. Boyle bir serbest tavrin, Ka’b kaynakl israili rivayet-
lerin yayilmasindaki rolii tizerinde ise ayrica diistiniilmelidir.

Biitlin bu gortis ve iddialar muvacehesinde, Miisliiman olduktan sonra
Ka’b'm, Hz. Omer’in huzurunda Islam’a uygun diisen bilgi ve rivayetleri Ehl-i
kitap’tan nakledip Hz. Omer’in, onun kalbinin Islam’a 1smmast igin anlattikla-
rmi dinleyerek hoslandigini belirten bir haber20s2 6nem arzeder. Bu haberi nak-
lettikten sonra Ibn Kesir (6. 774 / 1372), Hz. Omer’in bu tavrimi goz 6niine ala-
rak pek ¢ok kimsenin -sahabi ve tabiinin-, Ka'b’m aktardig1 bu haberlerin nak-
lini caiz addettiklerini, halbuki onun -daha sonraki yillarda- verdigi bu tiir ha-
berlerinin ¢ogunun yanlis ve hatalarla dolu oldugunu soyler20s3 ki, israili haber-
lerin megriiyet kazanmasima bu haberlerin zemin hazirladig: soylenebilir. Ha-
dis rivayetindeki taharri ve tesebbiitii bilinen ve israili nitelik arzeden nakillere
karst son derece titiz olan Hz. Omer’in huzurunda gerceklesen bu hadisede
Omer (RA), yeni ihtida etmis Ka’b'mn psikolojik durumunu da goz éniine ala-
rak kalbini Islam’a 1sindirmak igin, naklettigi israili-mesihi haberlere tepki gos-
termemis, onun bu tiir haberlerin naklinden vazge¢mesini zamana birakmaistir.
Hz. Omer’in bu tavry, israili rivayetlerin zararh sonuglar1 agisindan belli mah-
zurlar1 beraberinde getirse de, neticede Ka'b’mn gonliinii kazanma amacma yo-
nelik bir teblig metot ve stratejisi olarak da degerlendirilebilir.

Ne var ki Ramhiirmiizi, Eb(i Ziir'a, Ibn Kesir, Zehebi ve Sehavi gibi mii-
nekkit alimlerin zikrettigi bir rivayet20$ Hz. Omer’in Ka'b’1 Yahudi kiiltii-

2081 Thn Kesir, Biddye, 1, 17.

2082 Thn Kesir, Biddye, 1, 17.

2083 fbn Kesir, a.g.e., I, 17. Bu rivayeti ibn Kesir farkli lafizlarla fakat ayni manay1
destekleyecek tarzda Tefsir'inde de nakleder (bk. 1V, 19).

208¢ Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fisil, s. 554; ibn Kesir, Biddye, VIII, 106; Zehebi, Siyer, 11, 600-
601; Sehavi, Fethu'l-mugis, I, 152. Ancak burada belirtilmesi gereken husus, s6z konusu
edilen rivayetin adi gegen kaynaklarda farkli sekillerde yer almasidir. Mesela Rambhiir-
miizi'nin eserinde rivayet, es-Saib b. Yezid’den nakledilirken, bu soziin Hz. Omer’e degil
Hz. Osman’a ait oldugu ve su sekilde yer aldig1 goriiliir: es-Saib b. Yezid'in bildirdigine
gore Osman (RA) onu Ebti Hiireyre'ye gondermis ve ona, “Emirii'l-mii’'minin sana,
Restilullah’tan rivayet ettigin bu kadar hadis de neyin nesi? Muhakkak ¢ok rivayette bu-
lundun ve eger bundan vazge¢mezsen seni Devs daglarina gonderirim” ikazini iletmesini
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riinden s6z nakletmesini yasaklamasi veya bu konuda onu azarlamasini salik
verir ki, bu anlamda yukaridaki rivayetlerle ¢gelisir. Rivayet ilgili kaynaklarda
su ifadelerle yer alir: Saib b. Yezid'in (6. 91 / 709) naklettigine gére Hz. Omer
EbGi Hiireyre’ye, “Ya Restilullah’tan (SAV) hadis rivayetini birakirsin ya da
seni Devs diyarina gonderirim!; Ka‘b’a da, Ya s0z sOylemeyi birakirsin ya da
seni geldigin yere (ardu’l-kirade) siirer / génderirim” demistir. Burada su hu-
susa vurgu yapalim ki, Eb(i Reyye gibi baz1 yazarlarca bu sé6z Hz. Omer’in
Ka'b’a, “Ya Restilullah’tan hadis rivayet etmeyi birakirsin ya da seni geldigin
yere (ardu’l-kirade) gonderirim” olarak nakledilmistir ki, bu soziin iddialar:
dogrultusunda manipiile edilmesidir. Buna gore Hz. Omer, Ka’b’in hadis ri-
vayet etmesine, onun israili haberler naklettigi gerekgesiyle kesin olarak kars:
cikmis ve onu azarlamistir. Ona gore bu, Hz. Omer’in Ka‘b'in ve verdigi ha-
berlerin yalanlanmas: anlamma gelir.2085 Halbuki yakindan tetkik edildiginde
Eb{i Reyye’'nin her seyden 6nce bu rivayeti dogru yansitmadigi goriiliir. Zira
kaynaklarda kii¢iik de olsa farkl lafizlarla yer alan bu rivayetin Ka'b ile ilgili
kisminda, “Ya Restlullah’tan (an Resfilillah) hadis rivayet etmeyi birakirsin”
diye bir ifade yer almaz. Hz. Omer Eb{i Hiireyre’ye Hz. Peygamber’den ha-
dis rivayet etmeyi birakmasini tenbihlerken Ka'b’tan, sadece genel bir ifadey-
le s6z (el-hadis) nakletmeyi birakmasin istemekte ve ifadesinde, “Restilul-
lah’tan” ifadesi gecmemektedir. Bu ifadeyle Hz. Omer’in, Ka’b’dan Yahudi
kutsal kitaplarindan bilgi ve rivayet nakletmemeyi kastetmesi kuvvetle muh-
temeldir.2086

2.2.2. Hz. Omer'in Yahudi-Hiristiyan din adamlar ile goriismeleri ve

fethedilen bolgelerdeki mabetler-kiliseler:

Hz. Omer'in halifeligi donemindeki en énemli Bu konudaki ilk karsi-
lasmalardan biri, Hz. Omer ile Kudiis Patrigi Sophronius’un hilafetin ilk y1l-
larinda yiiz yiize goriismeleri ve Kudiis'te ibadetlerini emniyet iginde yapa-
bilmelerine dair “ahitname” verilmesidir.28? Antakya ya‘k{ibi patrigi I. Jean
(635-648) ile islam ordusu komutan1 Amr b. el-As arasindaki tartisma20ss da,

sOylemistir. Rivayetin devaminda ise Osman (RA), Ka’b’a da, “Bu kadar s6z/hadis de ne-
yin nesi? Muhakkak her tarafta senin sozlerin dolasiyor. Eger buna son vermezsen seni
geldigin yere gonderirim.” Ramhiirmiizi'nin disindaki alimlerin eserlerinde Ebti Hiireyre
ve Ka’b’'1 muhatab alan bu séziin, Hz. Omer’e ait oldugu goriilmektedir.

2085 Ebli Reyye, Advd’, s. 138.

2086 Tahir Hekim, Siinnetin Etrafindaki Siipheler, s. 71-72. Bu yonde ayrica bk. Hidir, a.g.e., s.
353-70.

2087 Sahas, Daniel J., “The Face to face Encounter Between Patriarch Sophronius of Jerusalem
and the Caliph ‘Umar ibn al-Khattab: Friends or Foes?”, The Encounter of Eastern Christia-
nity with Early Islam iginde, s. 35.

2088 Oztiirk, Islam Toplumunda Hiristiyanlar, s. 396.
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bu konudaki ilk belgelerdendir. Benzer bir diger tartisma da yine Amr b. el-
As ile Misir ya'kubi patrigi Benjamin arasmda miladi 643'teki tartismadir.20s0

Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlari ile yaptig1 anlasmada dikkatle-
rimizi geken “bia-biya’” kelimeleri2 ile Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer déne-
minde bircok sehir ahalisi ile yapilan anlasmalarda zikri gegen “kenise-
kenais” kelimelerinin2®! her biri Hiristiyanlarin mabedlerinin tamamini ifade
etmektedir. Hz. Eb{i Bekir'in Sam’a gonderdigi Yezid b. Eb(i Siifyan’a, sefere
¢ikmadan Once soOyledigi “Seferlerini sirasinda kendilerini savami’a hapsetmis-
sigimms insanlarla karsilasacaksimiz” seklindeki sozleri dikkate alindiginda
“savmea” kelimesinin hangi mabedi kastettigi net degildir. Ancak kendilerini
hapsetmis ifadesinden “ruhbanlarin” kastedildigi ve dolayisiyla Hiristiyanlik
mabedi oldugu soylenebilir.

Islam’m zuhtru yillarimda Arap Yarimadasi'ni cevreleyen ozellikle Suri-
ye, Mezopotamya-Babilonya gibi bolgelerde pek ¢ok kilise ve Arapga kaynak-
larda “deyr” olarak gecen ve ayni zamanda dini egitim merkezi, hastahane-
maristan / psikiyatri merkezi olarak da kullanilan22 manastirlarin varligina
dair kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir. Mesela Nusaybin, Ciindisapfir,
Medain ve Beaba gibi yerlerdeki Mar Fesytin, Mar Ibrahim, Mar Ilya gibi ma-
nastirlari birer rahip-rahibe yetistirme merkeziydi. Ayrica Tthr-i Sina’daki IIL
yiizyilin sonlarina ait “St. Catherine Manastir1”, 209 Kudiis'teki St. Mark Ma-
nastiri, 2094 Medain’deki Eddi b. Mari tarafindan insa edilen erken déneme ait
kilise-manastir, 20 Mervan b. Hakem’in torununun oglu olan Muhammed b.
Velid’e izafe edilen Dimesk yakinindaki “Muhammed Manastir1”, 20% Di-
mesk’in en biiyiik kilisesi olan “Yuhanna Kilisesi” —ki fetihler sirasinda yarisi

2089 Oztiirk, a.g.e., s. 396.

209 {bn Sa‘d, Tabakdt, 1, 288; Hamidulah, el-Vesdiku's-siydsiyye, s. 176, 179.

2091 Oztiirk, a.g.e., s. 149.

2092 Manastirlarin ayni zamanda hastahane ve maristan olarak da kullanildigina dair kayitlar
igin bk. Cambell, a.g.¢., s. 109-110.

209 Saleh Lami’, “Restoration of the Fatimid Mosque in the Monastery or St. Catherine in Si-
nai”, AIW, IV/3 (London 1987), s. 31. Ayrica muhtemelen bu manastirdaki din adamlarin-
dan biri tarafindan kaleme alindig1 belirtilen Fi teslis Alldhi’l-Vihid adli, Arapca Hiristiyan
polemiklerinin ilki sayilan eserin tanitim ve degerlendirilmesi i¢in bk. Swanson, M.N., “Fi
tatlith Allah al-wahid”, Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History, ed. Thomas,
D.-Roggema, B., Leiden 2009, I, 330-33. Ayrica Galatyalilar’a Mektubu'ndaki ifadelerinden
(bk. 4: 25) hareketle, Arap Yarimadasi'na olan misyon seyehati sirasinda Pavlus’un da Si-
na’ya geldigine dair yorumlar bulunmaktdir (bk. Bradford, The Qur’anic Jesus, s. 22).

2094 Shahid, “Islam and Oriens Christianus: Makka 610-622 AD”, The Encounter of Eastern
Christianity with Early Islam iginde, s. 18.

209 Yakt el-Hamevi, a.g.e., IV, 445; Mari b. Siileyman, s. 2.

20% Yakfit el-Hamevi, a.g.e., II, 533, 538. Ayrica bk. Oztiirk, “Manastir”, DIA, XXVII, 560.
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veya dortte birinin camiye cevrildigi soylenir-, 2097 Dimesk “Meryem Kilisesi”,
Dimesk yakinlarindaki Busrd’daki manastir, 209% Bagdat'ta uzun siire patriklik
merkezi olarak da kullamilan “Atik Kilisesi”, Vasit'm dogusundaki “Kesker
Manastir1”, 209 “Kulleys” olarak zikri gecen Yemen’deki kilise-manatsir basta
olmak tizere 6zellikle Suriye-Irak bolgelerinde pek ¢ok kilise-manastirm varligi
da zikredilmelidir. Genellikle Nest{irl Mezhebine bagh bu manastirlardaki as-
cetikler-ruhbanlarin da ziihdle alakali anlayis ve uygulamalarmi Arap Yari-
madast’'nin dogu bolgeleri de dahil olmak tiizere, civar bolgelere yaydiklar: be-
lirtilir.21 Nitekim belki de bu yiizdendir ki, Hz. Omer daha ziyade Hiristiyan-
larmn yasadig1 Hire sehrine alternatif olarak Miisliimanlar icin Kufe’yi kurmus-
tur. Zira fethinden sonra Hire'ye Miisliimanlar da yerlesmis ve ¢cogunlugu nes-
turi olan Hiristiyanlarla beraber yasamiglardir. Hz. Omer bunu uygun gérme-
mis olacak ki, Hire yakininda Kiife sehrini kurmus ve daha sonra Miisliiman
halkin ¢ogu oraya yerles (tiril) mistir. Hz. Ali'nin 657 yilinda Kiife'yi bassehir
yapmasinin ardindan Kfife'nin 6ne ¢ikmasiyla Hire tarihi bir yerlesim yeri ola-
rak kalmigtir.2101

2.2.3. Hadislerin yazilmasina yonelik tutumu:

Halifeligi doneminde hadislerin yazilmas: girisimlerine veya bu yondeki
taleplere yonelik Hz. Omer’in tavr1 da dikkat gekici yonlere sahiptir. Yukarida
da belirtildigi iizere Nabia Abbott, Hz. Omer’in Yahudi sézlii hukuku Misna
bilgisine sahip oldugunu ileri siirmiis ve bu iddiasina da Hz. Omer’in, hadisle-
rin yazilmas: karsisindaki, oldukca mentfi olarak degerlendirdigi tavrini gerek-
ce gosterir.2102

Ibn Sa’d ve Zehebi gibi baz1 alimlerin naklettiklerine gore Abdullah b. el-
Ala (6. 164 / 780) Kasim b. Muhammed’den (6. 107 / 725) kendisine hadis yaz-
dirmasini istemis ve bunun iizerine Kasim sdyle demistir: “Omer (RA) zama-

2097 Bu kilise ve ilgili tartismalar igin bk. Belaziiri, Fiitithu'l-biildin, s. 178-178; Yakut el-
HamevVi, a.g.e., 11, 302-303; Fayda, Hz. Omer, s. 143.

209% Bu manastir 6zellikle 6nem arzeder. Zira Hz. Peygamber ile Rahib Bahira’nin karsilagsmasi
bu sehirde olmustur. Bu manastir hakkinda bk. Shahid, Byzantium and Arabs in the Sixth
Century, Dumbarton Oaks 2002, 11, s. 186.

209 Yakt el-Hamevi, a.g.e., IV, 154.

2100 Fowden, Elizabeth, The Barbarian Plain: Saint Sergius between Rome and Iran, Berkeley 1999,
s. 138, 140. Fowden’in bu rahiplerin ve manastirlarin Islam’in ilk yillarindaki roliine dair
de ayrica “Monks, Monasteries and Early Islam” adl1 makalesine bakilmalidir (Studies on
Hellenism, Christianity and the Umayyads adl edisyon icinde, ed. Garth and Elizabeth
Fowden, Meletemata 37, Atina 2004). Bu yondeki baz1 goriisleri i¢in de ayrica bk. Ghada,
a.g.e.,s. 133-34, 163.

2101 Mabed-manastir hayat1 ve kutsal kitaplar agisindan Arap Yarimadas: Hristiyanlarinin du-
rumuna dair bk. Hidir, Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler, s. 163-176.

2102 Abbott, a.g.e., II, 8.
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ninda (yazih) hadisler cogalmisti ve Omer insanlardan, bunlari kendisine ge-
tirmelerini istedi. Getirdiklerinde ise onlarmn yakilmasini emrederek soyle dedi:
“Ehl-i kitabin Mesnat'1 gibi mesnatlar m1 (edindiniz) ?”72103

Yine Abdullah’'m EbGi Zebr kiinyesiyle Kasim’dan naklettigi ve benzer -
belki de ayni- hadisenin anlatildig1 bagka bir rivayette ise Hz. Omer, “Ehl-i kita-
bin Umniyye'si gibi {imniyyeler mi?” diyerek kendisine getirilen hadislerin yazi-
l1 oldugu kitap / sahifelerin yakilmasimi emretmistir.2104 Bu rivayetteki “timniy-
ye”, Kur'an’da zikredilen2!%5 “emani” kelimesinin tekilidir. Ayrica bu “timniy-
ye”nin yukarida zikri gecen “Mesnat” ile ayni anlama geldigi soylenebilir.
Darimi'nin Amr b. Kays el-Kindi (6. 140 / 757) tarikiyle naklettigi bir rivayet,
“Mesnat”’mn ne oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢eker. Buna gore Ab-
dullah b. Amr b. As (6. 65 / 684), “el-Mesnat”1 okumay1 kiyamet alametlerinden
saymis ve kendisine “el-Mesnat”in ne oldugu soruldugunda, Kur'an'm disinda
yazilmis seyler” cevabmi vermistir.2!% Bu rivayetlerde “el-Mesnat” diye gecen
bu kelime, Beyhaki (6. 458 / 1065) tarafindan ayni senetle nakledilen ve 6nemli
ayrintilara sahip benzer bir rivayette “el-Misat” olarak yer almaktadir.2107

Burada konumuz agisindan dikkat gekici olan yon, Hz. Omer’in hadislerin
yazilmasin menfi olarak degerlendirip Yahudilerin sozlii Tevrat'lar1 olan Mis-

na’nin yazilmasi ile kiyaslamasi, yani negatif bir tutum takinmasidir.

2.2.4. Kudiis-Mescid-i Aksa’ya 6zlemi ve Kudiis'te fetih sonrasindaki

tutumu:

Eb&i Ubeyde b. Cerrah komutasmdaki Islam ordularmdan aman dileyip
Kudiis'ii bizzat Halife'ye (Hz. Omer) teslim etmek istediklerini bildirince Hz.
Omer, Eb(i Ubeyde'nin daveti {izerine Cabiye’den Kudiis'e gelerek sehri Patrik
Sophronios’tan teslim ald1 ve anlasmay1 imzalad1 (17 / 638). Kudiis halkiyla
yapilan bu anlasma temelde cizye ve harag karsihgimda mal ve can giivenligini,

2103 fbn Sa’d, Tabakit, V, 188; Zehebi, Siyer, V, 59.

2104 Hatib, a.g.e., s. 52.

2105 e]-Bakara 2/78-79.

2106 Darimi, Mukaddime, 42. Ote yandan Hakim de Miistedrek’inde, bazi rivayet farkliliklar:
bulunsa da, Darimi'nin Amr b. Kays kanaliyla naklettigi bu rivayetle paralel iki hadis
nakleder. Ayni hadiseden bahsettigini diisiindiigiimiiz bu rivayetlerden biri, Amr b. Kays
el-Kindi tarafindan nakledilir ve Abdullah’in bu rivayeti Hz. Peygamber’den naklettigini
ifade eder. Digeri ise Amr b. Kays es-Siikini vasitastyla nakledilmekte ancak Abdullah’in
hadisi Hz. Peygamber’den naklettigine dair bir isaret bulunmamaktadir (bk. Miistedrek,
IV, 597). Hakim, bu iki rivayetin Buhari ve Miislim’in sartlar1 {izere oldugunu, ancak tah-
ric etmediklerini sdylemistir.

2107 Beyhaki, Suabii’l-imin, IV, 306-307. Bu konulara dair ayrica bk. Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve
Hadisler, s. 491-505.



532 e Hz Omer Sempozyumu

din ve ibadet hiirriyetini ongérmekteydi. Baz1 tarihi kayitlarda Hz. Omer’in
“el-Farik” lakab1 Kudiis veya Sam’daki Yahudilerce ilk kez s6ylenmistir.

Bu fetih seferinim konumuz agisindan énemi Hz. Omer’in bu seferde ya-
nma aldigi-yakiinda bulunanlar arasinda Ka'bii'l-Ahbar'm da -belki de da-
rnusman olarak- bulunmasidir. Zira ¢ogunlugu Yahudi ve Hristiyanlardan olu-
san bu bolgenin dinini ve kiiltiirlinii tanimada onlarla iletisim kurmada Ka'b’a
danisma ihtiyac1 duymus olabilir.

Hz. Omer’in Kudiis'iin fethi esnasinda ve sonrasindaki tutumu da énem-
lidir. Burada da 6ne gikan en 6nemli yon, Hz. Omer’in fetih sonrasinda sehrin
anahtarimi teslim almasmdan sonra namaz vakti girdikten sonra, Kudiis Patri-
ginin davetine ragmen, namazimi Kilise'nin i¢inde kilmayip ferdi olarak giris
kapisinda kilmasidir. Nigin boyle yaptigr soruldugunda da “sayet iceride kil-
saydim, sonradan Miisliimanlar o kiliseyi mescit olarak ittihaz ederlerdi” so-
zudir. Diger din mensuplarinin mabetlerine yonelik ilkesel bir tutumu temsil
eden bu davranis, oldukc¢a 6nemlidir.

Ne var ki, oldukga meshur olan bu bilgi-davranisin dayanag: Islam kay-
naklarmda yer almaz. Sahabeden de bu konuda nakil pek yoktur. Bu konudaki
bilginin en énemli dayanagi olan Ibn Hald{in olay1 sdyle nakleder:

“Omer b. el-Hattab Kudiis’e girdi ve Kiyamet Kilisesi'ne gelip avlusunda-
girisinde oturdu. O esnada namaz vakti girmisti. Patrige, ‘Namaz kilmak isti-
yorum’ deyince Patrik, “oldugun yerde (veya Kilise’de) kil” diye cevap verdi.
Hz. Omer bundan imtina etti ve namazim dis avluda-Kilise'nin dis kapis
oniinde miinferit olarak eda etti. Namazini eda edince de Patrik’e sdyle dedi:
‘Sayet Kilisenin i¢ avlusu veya icinde kilmis olsaydim, benden sonra Miislii-
manlar buray1 mescide gevirirlerdi...”2108

Ancak bu haberin de Hz. Omer’e nispetinin kuskulu oldugu ve isnadinm
bulunmadig: belirtilmekte ve muteber kaynaklarda da yer almamaktadir. Bu-
nunla beraber Hz. Omer’in, sayet heykel ve resimlerden armndirilirsa veya bun-
lardan hali ise, Kilise’de namaz kilmayi caiz gordiigii bilinmektedir. Zira Bu-
hari'nin Sahil'inde yer de yer alan bir kayitta Hz. Omer’in Hiristiyanlara yone-
lik olarak “Inna 1a nedhul kenaisekiim min ecli’t-temasil ellti fiha es-suver=Biz
sizin kiliselerinize orada bulunan heykel ve resimlerden dolay1 girmiyoruz”
dedigi rivayet edilir. Ote yandan kaynaklarda Hz. Omer’in Kudiis'teki Mescid-
i Aksa’da “tahiyyetii’l-mescid” namazi kildig1 ve Miisliimanlara sabah nama-
zim kildirdigy aktarilmaktadir. Hatta yine Mescid-i Aksa’ya girerken “Lebbeyk
Allahiimme lebbeyk” dedigi?'® de rivayet edilir. Bu meyanda ayrica Miisliiman

2108 {bn Hald{in, Tarih, 11, 225.
2109 Beyhaki, Kiibrd, V, 41.
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olmasi sonrasmnda Mekke’de iken dahi Mescid-i Aksa’ya 6zlem duydugu ve
orada namaz kilmak igin gitmek istedigi ancak Hz. Peygamber’in Mekke’yi
isaret ederek burada namazmn daha hayirl oldugunu soyledigi nakledilir.2110
Bu anlamda Kudiis'iin fethi esnasinda Kubbetii’s-Sahra'nin yerinin tespiti ve
kiblenin tayini konusunda Hz. Omer ile Ka‘bii'l-Ahbar arasindaki konusma
dikkat gekicidir. Buna gore Hz. Omer bu konuda ona danismis ve o da Kubbe-
tl's-Sahra’nin arkasmnda kibleye durulmasi ve boylece hem Hz. Mfisa ve hem
de Hz. Muhammed'in kiblesine durulmus olacag1 yoniindeki tavsiyede bu-
lunmustur. Ancak Hz. Omer, Hz. Peygamber’in Mekke-Mescid-i Haram’1 kible

tayin ettigini soyleyerek bunu reddetmistir.

SONUC

Hz. Omer’in gecmis dinlere, din mensuplarina ve bu dinlere ait kiiltiire
yonelik tutumunu orneklerle ele aldigimiz bu ¢alismamizda sonug itibariyle su
hususlarin altini ¢izebiliriz:

1. Sahabiler arasinda Hz. Omer ve dénemindeki uygulamalar, tutumlar-
tavirlar iyi analiz etmek, Islam tarihinin sonraki dénemleri icin oldugu kadar,
ozellikle giiniimiiz icin de son derece nemlidir. Bu meyanda da Hz. Omer’in
gecmis din ve kiiltiirlere ve onlarin mensuplarma ydnelik uygulama ve tutum-
lar1 da 6zel 6nem arzeder.

2. Hz. Omer’in gecmis din ve kiiltiirlerin mensuplarma yonelik tutumla-
rmi1 anlamak ve bunlarin tetkiki, bir yoniiyle onun bu dinlere, 6zellikle de Ya-
hudi kiiltiirii ve kaynaklarma, yonelik bilhassa Cahiliye, Hz. Peygamber ve ha-
lifeligi oncesi donemdeki ilgi ve bilgisinin neligi-niteligini anlamak-analiz et-
mekle yakindan ilgilidir. Buna gore Hz. Omer Cahiliye’den baglayan periyotta
en onemli ilahi iki din olan Yahudilik ve Hiristiyanlik konusunda belli bir bilgi
ve ilgiye sahiptir. Bu ilginin olusmasinda da Mekke ve Medine’deki Yahudiler
ve Hiristiyanlar etkili olmustur.

3. Oryantalistlerin ve baz1 sii miielliflerin Hz. Omer’in bilhassa Medine
doneminde Yahudilerle irtibatta oldugu, onlarin kutsal metinlerini tetkik ettigi,
mabedlerindeki toplantilara istirak ettigi ve hatta kendisinin de aslen Yahudi
asilli olduguna dair iddialari, spekiilatif iddialar olup Islam kaynaklarmdaki
ilgili bilgiler 1518mda tetkik edilmelidir. Tlgili bilgi-belge ve rivayetler tetkik
edildiginde bu iddialarin, oryantalistik donemde gelistirilen ve klasik d6nemin
pek cok sarkiyatgisi tarafindan su veya bu sekilde desteklenen “[slam’mn Yahu-
di-Hristiyan kokeni” teorisine hizmet eder mahiyet arzettigi asikardir. Sii mii-
ellefilerin ilgili iddialarinin amaci ise farklilik arzeder.

2110 Heysem1, Mecmau'z-zeviid, IV, 5.
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4. Hz. Omer'in gegmis dinlere (6zellikle de Yahudilik ve Hiristiyanlik)
Cahiliye, Islamm ilk yillarinda belli oranda bir ilgisinin oldugu, onlarla irtibat
kurdugu ve dinlerini yakindan 6grenmek istedigi, hatta zaman zaman muka-
yeselerde bulundugu sdylenebilir. Ancak Hz. Peygamber’in uyarilar1 ve Is-
lam’mn kemale ermesi sonrasinda bir ilgiden ziyade Kur’an ve sahih stinnetin
ilkesel rehberliginde bir tutum gelistirdigi soylenmelidir. Halifeligi dénemin-
deki diger dinlere ve onlarin kiiltiirlerine yonelik tutumlarmi da, dénemin
sartlar1 geregi konjonktiirel yonler barindirsa da, esasen Kur'an ve siinnetin il-
kesel rehberligindeki “6rnek uygulamalar” olarak degerlendirmek icap eder.

5. Bu uygulamalar, diger dinlerle ve mensuplar ile i¢ ice yasadigimiz
gliniimiiziin multi-i kiiltiirel ve global diinyasinda, sayet giincellenebilir ve il-
kesel yonleri iyi tespit edilebilirse, Miisliimanlar i¢in dnemli 6rneklikler barin-
dirmaktadir. Dolayisiyla pek ¢ok agidan oldugu gibi, bu agidan da Hz. Omer
donemi tutum ve uygulamalarini anlamaya yonelik 6zel tetkikleri-analizler
arttirilarak stirdiiriilmelidir. Bu sempozyumun Tiirkiye’deki bu mesailer i¢in
onemli bir baslangi¢ olmasmi diliyor ve umuyorum. Giiniimiizde bir “Hz.
Omer giincellemesi”ne de ihtiyag duyuldugu belirtilmelidir.

6. Hz. Omer donemi esasen daha sonraki biitiin dénemlere etkisi olmus
bir donemdir. Bir bagka ifade ile “kurucu neslin” en hayata degen ornekliklere
sahip bir dénemidir. Oryantalistlerin de Hz. Omer dénemine yonelik ilgileri
bunu gosterir. Bu itibarla Hz. Omer déneminin daha sonraki asirlara etkisi, Hz.
Omer doénemi temel terim-terminoloji, pratikleri ve anlayislarmm semantigi,
“kurucu nesil” olgusu ile beraber ele alacak nitelikli-vizyoner ¢alismalara sid-
detle ihtiyag vardir. Bu tiir nitelikli calismalar ve giincellemeler, Hz. Omer’in
uygulamalarma dair agir1 liberal-revizyonist yonde seyreden bazi okuma ve

degerlendirmelerin de 6niine gegecektir.



