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BIiLiIMSEL ETIiK BIiLDIRIMi

Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz “Ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde
Mesruiyet” adli ¢aligmanin 6neri asamasindan sonuglandigi asamaya kadar gegen
stirecte bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢indeki tiim
bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek cercevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina
uygun olarak hazirladigimi, bu calismamda dogrudan veya dolayl olarak yaptigim her
alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakc¢ada gosterilenlerden

olustugunu beyan ederim.

Eyiip BULUT



ONSOZ

Her baslangig bir amag¢ dogrultusunda hareket eder. Insan da diinyaya bir amag
dogrultusunda gonderilmistir. Kutsal 6gretide sik¢a karsilasilan bir tabirdir: “bir
hazineydim, istedim ki bilineyim” ... Zamansiz ve mekansiz bir alemde Yaratici bir
yerden sonra bilinmek istemistir. Bu 6gretiyi yer yer anlamaya ¢alisirim. Yaratict, bir
sebep meydana geldi de mi bilinmek istedi yoksa sebepsiz yere yalnizca istedigi i¢in
mi sebepler diinyasint meydana getirdi? Velhasil topraktan yaratilan insanoglu yedigi

meyveden sebep diinyaya gonderildi.

Kabil, sanirim diinya iizerinde amacmin disma ¢ikan ilk insandir. Atast Adem ve
Havva’nin yasadiklarindan hi¢ ders almamigg¢asina amacinin disina ¢ikarak kardesini
katletmistir. O giinden bugiine insanoglu yaratici degil de meleklere iman edercesine,
yeryliziinde bozgunculuk c¢ikartmaya, kavgaya ve zulme hiz kesmeden devam

etmektedir.

Kimileri yaptiklar1 zulme sebep olarak Yaraticiy1 gosterirken, kimileri de Yaraticiya
kars1 kendi olusturdugu kutsalini put edinmistir. Kimileri sessizligiyle seytanin kendisi
haline gelmisken, kimileri ise yaratictya meydan okurcasmna kendini ilah ilan
etmektedir. Ilah etmek demisken, Firavun gdzleriyle denizin ortadan ikiye bdliinme
hadisesine sahitlik ederken neden Hz. Musa’nin pesinden gitmeye devam etmistir?
Oldukg¢a sorgulatan bir hadisedir. Ne hissederek denizin ortasina dogru ilerledigini
kesfetmek belki de Firavunu anlamamiza sebebiyet verecektir. Nitekim Hz. Musa son
anda kardes gibi biiylidiigii firavunun secde eder halini goérdiigiinde yaratici tarafindan

kendisine yoluna devam etmesi emri verilmistir.

Hz. Isa bu kavganin igerisinde hi¢ yokmus gibi anlatilmasmna karsin en biiyiik
zuliimlere maruz kalan peygamberlerden biri olarak bizlere bildirilir. Insanlara
diinyevi zevklerden uzak kalimmasini teblig ederken sanki bir ibadethanenin kapisinda
licret alma tezgahini gordiigiinde hirsla tezgahi yerle bir etmemis ve “ibadethanelere

para odenerek girilmesi dogru degildir’ isyanin1 gergeklestirmemistir. Sahi boyle bir



peygambere iman ederken nasil olmustur da Kilise cennetten yer ayirma cesaretini

gostermistir?

Cennetle miijdelenen ashabin peygamberi, rivayetlere gore Hz. Isa’nin miijdeledigi ve
kutsal 6gretideki bahsedilen o mahger giiniinde diger peygamberlerin immetine dahi
imrenecegi Hz. Muhammed, karninda iki tas bagliyken Roma’nin fethini nasil
miijdelemistir? Dahas1 nasil bir davasi vardir ki sag eline giines sol eline ay verilse
yolundan dénmeyecektir? Kim bilir yaraticinin istedigi “bilinme” belki de o davanin

icerisinde gizlidir.

Varligin1 bilme yolunda akli insanogluna bahseden, dahasi “diisiinmez misiniz”
uyarisini insanogluna layik goren, varligin ve yoklugun sahibi, bildiklerimiz ve
bilmediklerimizin yaraticisina siikreder, onun yeryiiziindeki davasi adina gonderdigi
elcilere salat ve selam eder, son peygamber Hz. Muhammed’den giiniimiize davasini

yol edinen alim ve bu ugurda topraga diisen sehitlere hiirmetlerimi sunarim.

Bu ciimleleri kaleme alirken bedeninin aramizdan tam dort yil 6nce ayrildigi ancak
fikirlerinin hayatimin her asamasinda diri bir sekilde dolastigi, diinyaya sebeb-i
niizulliim, biricigim babama ve onun yol arkadasi géz bebegim annecigime, yiliksek
lisans egitimim boyunca gecelerce utkumu genisletmeye calisan ve yeri geldiginde
birlikte sagmalamaya saatlerce tahammil gosteren kiymetli amcam Muammer
Bulut’a, arastirmamdaki her asamada bir agabey sefkatiyle destegini eksik etmeyen
tez damgmanim Dr. Ogr. Uyesi Selim Sezer’e ve biz 6grencilerine her tiirlii imkan

seferber eden Sabahattin Zaim ailesine tesekkiirlerimi sunarim.
Eyiip BULUT

istanbul-2025



OZET
IBN RUSD’UN SIiYASAL DUSUNCESINDE MESRUIYET
Eyiip BULUT
Yiiksek Lisans, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iliskiler
Tez Damigmani: Dr. Ogr. Uyesi Selim SEZER

Ekim, 2025 — 162 Sayfa

Bu calisma Platon’un Cumhuriyet adli eserine yapmis oldugu serh ile Islam
medeniyetinin ortaya ¢ikan siyasal ve toplumsal sorunlarini ¢ézliimleye calisan, dahasi
bu dogrultuda Bat1 ve Dogu/Islam medeniyetlerine biitiinciil sekilde elestirel yaklasim
gostererek kendinden sonraki tarihi siiregte gelismesine onemli katkilar sunan Ibn

Riisd’iin siyasal diisiincesinde mesruiyeti incelemektedir.

Mesruiyet siyaset tarihinin baslangic noktasindan itibaren giiniimiize kadar 6nemini
ve glincelligini koruyabilmis nadir olgulardan biridir. Dolayisiyla arastirmamizin
amacina hizmet edecek sekilde dogru tespitler yapabilme adma oncelikle siyasal
mesruiyetin kavramsal ¢ercevesi, tarihi arka plani, kaynaklar1 ve ortaya konulan farkl
tipolojiler tizerinde yogunlasilmistir. Bu dogrultuda siyasal mesruiyet dendigi zaman
ortaya ¢ikan diger kavramlar ve bu kapsamdaki doniigsiimii belirlenerek mesruiyetin

dogasina uygun sekilde nasil ifade edilmesi gerektigi belirlenmistir.

Aragtirmamizda mesruiyetle ilgili gerceklestirilen tespitler dogrultusunda Ibn Riisd’iin
siyasal diislincesinde insan, toplum, devlet 6zelindeki yaklagimlari belirlenerek siyasal
mesruiyeti ne sekilde ele almaya ¢aligtig1 dolayisiyla siyasal diisiincesindeki mesruiyet

kaynaklar1 ve tipolojisi tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Devlet, Toplum, Siyasal Mesruiyet, Ibn Riisd



ABSTRACT

LEGITIMACY IN THE POLITICAL THOUGHT OF IBN RUSHD

Eyiip BULUT

Master’s Degree, Political Science and International Relations

Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr. Selim SEZER

October, 2025 — 162 Pages

This study examines legitimacy in the political thought of Ibn Rushd, who attempted
to analyze the emerging political and social problems of Islamic civilization through
his commentary on Plato's Republic. Moreover, by presenting a holistic critical
approach to Western and Eastern/Islamic civilizations, was able to make significant

contributions to its development in the subsequent historical process.

Legitimacy is one of the rare concepts that has maintained its importance and relevance
from the beginning of political history to the present day. Therefore, to make accurate
assessments that will serve the purpose of our research, we primarily focus on the
conceptual framework of political legitimacy, its historical background, sources, and
different typologies that have been put forward. Moreover, when political legitimacy
is mentioned, other emerging concepts and the transformation in this context are
determined, and it is established how legitimacy should be expressed in accordance

with its nature.

In our research, in line with the determinations made regarding legitimacy, Ibn Rushd's
approaches to human, society, and state in his political thought are identified, and an
attempt is made to determine how he tried to address political legitimacy, thus

identifying the sources and typology of legitimacy in his political thought.

Keywords: Politics, State, Society, Political Legitimacy, Ibn Rushd
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BIRINCI BOLUM
GIRIiS
Kutsallik, asirlarca yeryliziinde otoritenin temel kaynagi olarak benimsenmistir.
Kutsal olan dokunulmazdir, sorgulanamazdir ve ulagilmazdir. Dahast kutsal olan
diistintilebilir, hissedilebilir ve gerektigi takdirde ugrunda can verilebilir bir olgu
olarak kabul gérmiistiir. Insanoglu uzunca bir donem kutsallig1 yalnizca hissetme ve
diisinmeyle gecirmistir. Aralarindan bazilar1 diislindiiklerini kaleme almay1

denemistir ancak ne yazik ki bunun cezasindan kurtulamamistir. Nitekim kutsal olanin

en belirgin 6zelligi tartisilmaz olmasidir.

Diisiince tarihi igerisinde Aristoteles insan1 politik bir hayvan olarak tanimlayabilmis
onciilerdendir.! Bu dogrultuda Islam diisiince geleneginin onciilerinden Farabi,
Aristoteles’ten asirlar sonra insan1 medeni bir varlik olarak yorumlayacaktir.? Insan
politik kararlar alabilme adina diger varliklardan ayiran baslica niteligi ise akletme
ozelligidir. Dolayistyla yaratilis itibariyle politik bir varlik olan insan, Yaraticinin

kendisine bahsettigi akilla diger varliklar arasinda ayricalikli bir yer edinmektedir.?

Yeryliziindeki diger varliklardan ayricalikli bir konumda olmalariyla birlikte

insanoglu nasil yasamasi gerektigi konusunda hemfikir degildir.* Fikri gergevede

! Aristoteles, Politika, ¢ev. Furkan Akderin (istanbul, Say Yayinlari, 2023), 23

2 Farabi, Ideal Deviet, cev. Ahmet Arslan, 9bs. (Istanbul, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 97

3 Cevher Sulul, /bn Riisd’iin Sivaset Felsefesi: Eflatun un Devleti ve Ibn Riisd iin yorumu,
(Istanbul, Insan Yayinlari, 2009), 11



gerceklesen bu ayriliklar siyasi olarak karsimiza su sorular ile ¢ikmaktadir: Iktidarda
kim olmalidir? Gelir kaynaklar1 nasil dagitilmalidir? insanlar, iktidara neden riza
gostermelidir? Toplum icerisinde hukuk kurallar1 nasil sekillenmelidir? Insanlik tarihi
icerisinde ortaya ¢ikmig bu sorulara verilen yanitlar ve yapilan tanimlamalar tahlilinde
ortaya ¢ikan yorumlar siyasetin baslica iki farkli ve karsit egilimini ortaya ¢ikarmistir.
Dahas1 verilen yanitlar insanoglu tarafindan benimsenen siyasetin birbirinden ayr1 iki
zit yonilinii simgelemektedir. Bu yanitlardan birincisi; “siyaset toplumda yasayan
insanlar arasinda bir ¢atisma, miicadele ve kavgadir seklinde ifade edilirken karsit
temel gorlisii temsil eden yanita gore siyasetin amaci her seyden once toplumda
biitiinliigli saglamak, 6zel ¢ikarlara karst koyarak genel yarari ve insanlarin ortak

iyiligini gergeklestirmektir”.

Insanoglu bu diisiinceleri tarihin gerceklinden bagimsiz, kendinden menkul bir sekilde
ortaya koymamistir. Her cevabin arkasinda bir yasanmislik, dolayisiyla insanoglunun
yasanmusliklarindan edindigi tecriibeleri vardir. Ornegin; Papa II. Urban yaklasik iki
yiiz y1l stiren Hacli Seferleri’ni baslattigi dahasi giiniimiizde medeniyetler ¢atismasi
dendiginde akla ilk gelen unsurlardan biri olan konugmalarinda su ifadelere yer

vermektedir:

Once kendinizi diizeltin ki digerlerine de dogrulugu gosterebilesiniz. Eger
Tanri’min dostlart olmak istiyorsaniz, onu memnun edecek seyler yapiniz.
Ozellikle kiliseyi ilgilendiren her seyi kilisenin kanunlarina birakiniz.
Kilisenin iizerinde otorite kurmak isteyenler cehenneme mahkiim

edilecektir. Biri, bir din adamin esir ederse, biliniz ki o sucludur.®

Papa II. Urban’1n konusmalarinda yer verdigi bu diisiinceler bir bakima Bat1 Hristiyan

diinyasinin, hukuki, siyasi ve dini olarak yasamasi gerektigi cizgileri belirtmektedir.

4 Andrew Heywood, Siyaset, ¢ev. Bekir Berat Ozipek vd., (Ankara, Adres Yayinlari, 2011),
21

> Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 52bs (Istanbul, BB101 Yaynlar1, 2016), 24

® Ali Cimen, Tarihi Degistiren Konusmalar, (Istanbul, Timas Yayinlari, 2020), 44



Dahas1 kralin ve halkin gerceklestirecegi faaliyetlerin hangi dlclide olursa Kilise
tarafindan mesru kabul edilecegini ifade etmektedir. Nitekim Ortacag doneminde
Bati’da siyasal iktidarin mesruiyet kaynagmin temelini din olusturmaktadir.” Ne de
olsa, her konugsmasinin sonunda Papa II. Urban’in haykirdig gibi; “Dieu li volt”, Tanr1

bunu istemektedir.

Papa II. Urban’in, Hristiyan diinyasi lizerine ger¢eklestirdigi ¢agrilardan yaklasik ii¢
asir once, Islam inamismin temsilcileri Miislimanlar Bati’nin giiney kesiminde
yaklasik yedi yiiz yil siirecek olan Emevi Devleti’nin temellerini atmiglardir. Gerek
egitim gerek hukuk gerek kiiltiir agisindan Bati’da ¢ok genis kdkler salmis bu
medeniyetin diigiiniirleri asirlar sonra Avrupa’nin aydinlanma déneminin de mimarlari

arasinda gosterilecektir.®

Miisliimanlar, Hz. Peygamberin veda hutbesinden sonra diinyanin dort bir yanina
inanc¢larimi gotiirmek icin dagilmiglardir. Bu siire¢ o giinden bugiine devam eden cihat
anlayismin temellerini olusturmaktadir. Bilindigi iizere Islam fetih anlayisi her zaman
oncelikle kalplere ve akla hitap etme iddiasinda olmustur. Bu anlayisla Tarik b. Ziyad,
Hz. Peygamberin vefatindan yetmis dokuz yil sonra, 711 yilinda ispanyol

Yahudilerinin daveti (yardim ¢agrisi) iizerine Iber yarimadasima ¢ikmigtir.”

" Fevzi Yahsi, “Orta ¢cag’dan Aydinlanma Siirecine Bat1’da Mesruiyet Diisiincesinin Degisim
ve Doniisimii”, Omer Halisdemir Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi

Dergisi, C.16, S. 4 (2023): 1021-1022

¥ Amerikali Bilim adami Paul Kurtz 17 ve 18. Yiizyilin aydinlanma siirecinde ibn Riisd’{in
anahtar bir faktor oldugunu ifade etmekle birlikte modern bilimin gelismesinde
onciidiir demistir. Bununla birlikte Butterworth din ve felsefe arasinda kurdugu iliski
sebebiyle Ibn Riisd’ii aydinlanmanin dnciisii olarak ifade eder. M.R. Hayoun ise ibn
Riisd’i Avrupa’nin manevi babalar arsinda gérmektedir. Bkz. Bekir Karliaga, “Batiy1

Aydinlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd”, Ismek EI Sanatlar: Dergisi, S.17 (2014), 63-75



711 yilindan itibaren yaklasik yedi yiiz elli yil siiren Bati’daki Islam medeniyeti,
Hristiyan medeniyetiyle donem dénem miicadele icerisinde olmus, donem donem de
sulh yoluna gitmistir. Bunun yan1 sira siyasetin dogas1 geregi Miisliimanlar arasindaki
i¢ karisikliklar da hiz kesmeden devam etmistir. Islam medeniyetinin bolgede siyasi
olarak en ¢alkantili donemini olusturan zaman dilimlerinden biri Murabitlar'® ve
Muvahhitler!! arasinda gegen iktidar anlagsmazligi siirecidir. Bu miicadeleyi

Muvahhitler kazanmis ve yonetimi ele gegirmistir.

Muvahhitler yonetimi ele gegirdikten tam alt1 y1l sonra Endiiliis’iin bilge topragi kadim
sehir Kurtuba’da bir gece vakti, Dogu ve Bati diisiince geleneklerinin fikri
mimarlarindan, Ortacag’in en biiyiik Aristoteles yorumcusu, alim, fakih ve siyaset
teorisyeni, Bat’nin Averroes’i, Dogunun Ibn Riisd’{i, as1l ad1 ve kiinyesi; “Ebu’l Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el Kurtubi (hafid)”, ibn Riisd, 1126 yilinda
diinyaya gelmistir.'> Bu ismi kendisi gibi fakih ve Kadi’l Cemaa (Bas kadi) olan
dedesi Ebu’l Velid Muhammed’den almigtir.!> Dedesi gibi babasi Ahmed b.
Muhammed’de Kurtuba’da kadilik goérevini yiiriitmiistiir.'* Hayati boyunca din,

? Jeremy Black, Kisa Ispanya Tarihi, gev. Yavuz Alogan, (Istanbul, Say Yayinlari, 2020),
39-40

19 11. yiizy1hn ortalarinda Fas topraklarinda kurulan Berberi Miisliiman toplulugudur.

' Ebu Abdullah Muhammed Ibn Tiimert énderliginde 12. yiizyilda kurulan berberi
toplulugudur. Selefleri Murabitlarin dini uygulama ve yaklagimlarini elestirmis ve
farkli bir yaklagim benimsemislerdir. Ayrica arastirmamizin son boliimiinde detayli

bilgi verilmistir.

12 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd: Hayati, Eserleri, Etkileri, (Koln, Prular Pablicatians, 2022),
21

13 Rizaeddin Bin Fahreddin, Islam F. ilozofu Ibn-i Riisd, Haz. Ilknur Kirenci, (Istanbul,
Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2018), 18

4 Rizaeddin Bin Fahreddin, a. g.e, 18



felsefe, hukuk, tip ve siyaset gibi bircok alanda eserler kaleme alan Ibn Riisd, aym

zamanda ibn Tufeyl’den sonra hiikiimdarin doktorlugu gérevini de iistlenmistir.'>

Ikisi de fikih¢1 olup kadilik gérevinde bulunan bir baba ve dedenin soyundan gelen ibn
Riisd’iin kendisi de doktorluktan ziyade fikih¢idir ve dedesinin izinden gitmesiyle
birlikte Endiiliis’iin bas sehri Kurtuba’da bas kadilik gérevine getirilmistir. Ancak
ikisinin hizmet ettigi yonetimler aymi degildir. Dede ibn Riisd Murabitlarin hizmetinde
bulunmusken torun ibn Riisd, onlarin halefi olan Muvahhitler hanedanma ve bu

hanedan vesilesiyle Endiiliis cografyasina hizmet etmistir.'6

Siyasi tarih agisindan bakildiginda Ibn Riisd’iin hayati oldukca calkantili bir dénemde
gecmektedir. Muvahhitler Endiiliis topraklar1 iizerinde otoritesini tam anlamiyla
olusturabilene kadar Ibn Riisd on sekiz yasia erismistir. Heniiz ailesi himayesindeki
egitimi devam etmektedir. Ibn Riisd’iin ailesi, Islam hukuku alaninda bircok seckin
fakih yetistirmistir. Dolayisiyla ailesi hem Islam fikhi hem de eserlerinde siklikla

vurguladigi mantik ve bilhassa kiyas konusunda derin bilgi birikimine sahiptir.!’

Babasi ve dedesinin yapmis oldugu, dolayisiyla aile gelenegi haline gelen bas kadilik
gorevini ise Muvahbhitler’in ikinci sultan1 emir Ebu Yakub ile goriismesinden sonra ilk
olarak Isbiliye (Sevilla) sehrinde iistlenmistir. Hayatinin olgunluk evresi denilebilecek
bir donemde (43 yasinda) gerceklestirilen tanigma toplantisi, ddnemin biiyiik alimleri
arasinda  gosterilen ve Ibn Riisd’iin hocalarindan Ibn Tufeyl araciligiyla
gerceklestirilmistir. Latin diinyasinda Aristoteles’in en biiyiilk yorumcusu olarak
degerlendirilmesine sebebiyet veren ¢aligmalarina bu toplanti neticesinde baglamistir.

Birgok farkli kaynaktan aktarildigina gore bu goriisme su sekilde gerceklesmistir:

' Ibn Riisd, Fas-ul Makal, cev. Giirbiiz Deniz (Ankara, TDV Yayinlari, 2021) 13

' Abdulkadir Coskun, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, (Yayimnlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi. M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 11

'7 Hiiseyin Gazi Topdemir, /bn Riisd, 2bs. (Istanbul, Say yayinlari, 2016), 37



Miiminlerin emirinin yamina vardigimda, onu Ibn Tufeyl ile bas basa
buldum. Ibn Tufeyl beni 6vmeye, ailemin soylulugundan ve eskiliginden
bahsetmeye basladi. Bana olan ihsanindan dolayr hak etmekten uzak
oldugum ovgiiler ekledi. Emir babamin adini, ailemin adint sorduktan
sonra sohbete basladi: “Gokyiizii hakkinda filozoflarin goriisii nedir?”
korkuya kapildim ve donup kaldim; cevap vermemek i¢in bir bahane
aryordum ve hi¢ felsefeyle ilgilenmedigimi séyledim; Ibn Tufeyl ile
birlikte — beni  sinadiklarint  bilmiyordum.  Miiminlerin  emiri
huzursuzlugumu anladi, Ibn Tufeyl dondii ve bana sordugu soruyla ilgili
onunla sohbet etmeye basladi. Bunun iizerine Ibn Tufeyl, Aristoteles’in,
Platon’un ve diger filozoflarin bu konuda séylediklerini aktardi ve ayrica
kelamcilarin filozoflara karsi one siirdiikleri kanitlamayr da agiklad.
Onda, bu konularla ilgilenen ve biitiin zamanlarini buna harcayan
alimlerde bile gérmedigim bir hafiza giicii fark ettim. Ayni zamanda Emir
beni oyle rahatlatti ki, sonunda beni de konusturdu ve boylece felsefede
neler bildigimi gordii. Aralarindan ayrildigimda parayla, ¢ok pahall bir
kiirkle ve binekle beni édiillendirdi.'®

Goriismenin ardindan Ibn Tufeyl, Ibn Riisd’i{i Aristoteles’in eserlerine serhler yapmasi
gerektigiyle ilgili desteklemistir. Ibn Riisd bir yandan Isbiliye (Sevilla) kadilig
gorevini istlenirken, diger yandan Aristoteles’in fikirleri {izerine c¢alismaya
baglamigtir. Ancak Kurtuba’dan uzak oldugu icin gerekli kaynaklara ulagma

konusunda sorunlar yasayan Ibn Riisd, daha sonralari tekrar Ibn Tufeyl’in araciligiyla

1171 yilinda Kurtuba Bag Kadilig1 gérevine getirilmistir.!

'8 Ernest Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, gev. Ayse Meral (Istanbul, Albaraka Yayinlari,

2021), 38



Kirkl1 yaslarinin ortalarinda Kurtuba’ya bas kadilik goreviyle geri donen Ibn Riisd Ebu
Yakub doneminde oldukca sayginlik gérmiis ve yiliksek mevkilerde gorev almistir.
Hayatinin son dort yilina kadar Endiiliis topraklarinin zirvesinde gezen bir fikir olarak
nitelendirebilecegimiz ibn Riisd, ne yazik ki sebebiyle ilgili farkli yorumlarin
olmasiyla birlikte Kurtuba’dan Merakes’e siirgiin edilmistir. Siirgiin edilme sebebiyle
ilgili ortaya ¢ikan yorumlardan biri hiikiimdara kars1 tavrinin nezaketsiz olmasi, dahasi
bir eserinde hayvanlarla ilgili aktarim yaparken gerceklestirdigi hareke hatasindan
dolay1 hiikiimdara ve hanedana hakaretvari bir yaklagim gdsterdigi yoniindedir. Bunun
yan sira Ibn Riisd’{in siirgiin edilmesindeki gercek sebebin imaninda ortaya ¢ikan bir
zayiflamadan kaynakli oldugu yoniindeki yaklagimlar da bulunmaktadir. Yaraticiya
olan imaninda silipheye diisiilmesine sebebiyet veren yaklasimlar ise Aristoteles’in
eserlerini yorumladig1 bir metinde Aristoteles’e ait olan ““Veniis gezegeni bir tanridir”
climlesini kullanmasindan dolayr muhalifleri tarafindan manipiile edilerek eserdeki
ifadenin Ibn Riisd’e ait oldugu iddiasiyla EI Mansur’a sikdyet edilmesinden
kaynaklidir. Ernest Renan konuyla ilgili durum ne olursa olsun, felsefenin Ibn Riisd’iin

gozden diismesine sebebiyet verdigini ifade etmektedir.?°

Hayatinin siirgiin donemiyle ilgili en ilging ve {izerinde en az durulan yaklagim ise o
donem Hristiyanlar ile miicadele icerisinde olan El Mansur’un, ¢cevresindeki filozoflar
Kurtuba’nin Hristiyanlar tarafindan isgaline kars1 koruma amaciyla Merakes ve farkli
sehirlere gonderdigiyle ilgilidir.?! Yasanan dénemin durumu dikkate alindiginda bu
yaklasim da kanaatimizce yersiz bir yorum degildir. Bunun yani sira Ibn Riisd’iin
hayatinda ¢okca iizlilmesine sebebiyet veren Kurtuba Camii’nden kovulma hadisesi

de bu dénemde yasanmustir.??> Bu baglamda Ibn Riisd’iin 6grencileri ve g¢evresi

' Muharrem Kilig, Aristo Sarihi Ibn Riisd iin Hukuk ve Siyaset Diisiincesi, Hukuk Felsefesi
ve Sosyoloji Arsivi 16. Kitap, (Istanbul, Istanbul Barosu Yayinlar1, 2007), 109

20 Ernenst Renan, a.g.e, 41

2! bn Riisd, Fas-ul Makal, gev. Giirbiiz Deniz, (Ankara, TDV Yaynlari, 2021), 14



tarafindan sayginlig: tartisilir hale gelmistir. Dolayistyla muhalifleri, ¢evresi ve dig
tehlikeye karst Ibn Riisd, Merakes’e goz hapsine (siirgiin) gdénderilmistir
diyebilmekteyiz.

Siirgiin doneminden sonra Mansur’un kendisine olumlu yonde yaklasimiyla birlikte
saygmhigmi tekrar kazanan ibn Riisd, 9 Safer 595/ 10 Aralik 1198 Persembe giinii
hayatin1 kaybetmistir. Oliim tarihi ile ilgili farkli rivayetler olan Ibn Riisd’iin genel
olarak 1198 yilinda 61diigii aktariimaktadir. Bu aktarimin diginda bir tek Afrikali Leo,

Ibn Riisd’iin 1206 yilinda &1diigiinii ileri siirmiistiir.2?

Cenazesi ise Once siirgiin oldugu Merakes’e defnedilmis aradan {i¢ ay gectikten sonra
da Kurtuba’da bulunan aile kabristanhigina tagmmustir.?* Cenaze toreniyle ilgili
aktarilan bir anekdot ise Islam Felsefesinin 6nemli isimlerinden Ibn Arabi’nin
Merakes’deki torene katildigi yoniindedir. Kaynaklardan edinilen bilgilere gore ibn
Arabi gordiiklerini su sekilde aktarmaktadir: “Cenazeyi tasiyacak binegin iizerine
beden koyuldugu vakit dengelemek icin diger tarafa Ibn Riisd’iin eserleri koyuldu. O
zaman anladim ki bu élen kisi ¢cok miihim bir insandi diinyaya geride bedeninin

agirligi kadar ilim birakabilmis onemli sahsiyetti”. >

Ozel yasantisiyla ilgili olarak kitap okumay1 ve ilim tahsil etmeyi kiiciik yaslarindan
itibaren oldukca seven Ibn Riisd’iin hayati boyunca yalmzca iki gece ilim ile

ugragsmadigi, o gecelerin ise babasinin 6ldiigii ve evlendigi geceler oldugu gliniimiize

22 Hiiseyin Sarioglu, a.g.e, 26
2 Ernest Renan, a.g.e, 43 (aktarim):
24 Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/288-292

3 Kadir Ozkése, “Ibn Riisd ile Ibn Arabi Arasindaki Sessiz Diyalog -Hakikat Arayisinda
Felsefi Bilgi ile Tasavvufi Bilginin Karsilasmas1-”, Uluslararas: Ibn Riisd
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 9-11 Ekim 2008, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
2008): 182



kadar ulagan bilgiler icerisindedir.’® Bununla birlikte kendisi gibi fikih alimi
evlatlarinm oldugu da bilinmektedir. Bu baglamda Ibn Riisd’{in, Islam inancina sahip,
Maliki fikhina gore diinya hayatlarini idame ettiren ve bu alanda ciddi c¢aligmalar
yapan, dahas1 donemin biiyiik ibadethanelerinden Kurtuba Biiyiik Camii’nde imamlik
(egitmenlik) gorevini iistlenen ve uzmanlik alanlariyla ilgili farkli insanlara egitim
verirken ayni zamanda devlet isleriyle de ilgilenen seckin bir aile yapisina sahip

oldugu soylenebilmektedir.

Siiphesiz ibn Riisd’iin siyasal diisiincesini olusturan baslhica etken almis oldugu
egitimdir. Endiiliis’te egitim sistemi ii¢ asamali bir 6gretim faaliyeti icermektedir. Tlk
Ogretimden sonra sistemin ikinci asamasini, “sliiyuh” adi verilen miiderrislerin
etrafinda olusan ders halkalar1 teskil etmektedir. Ugiincii asama ise giiniimiizdeki
yiiksek lisans ve doktora ¢alismalartyla kiyaslanabilecek ilim yolculuklariyla (rahalat-
ul-ilim) tamamlanmaktadir.?” Ibn Riisd’iin kaleme almis oldugu eserler incelendiginde
hukuk, tip, felsefe, din ve siyaset iizerine egitim aldig1 anlagiimaktadir. Bu baglamda
diinyaya geldigi aile ortami1 ve aldig1 egitimler gz onilinde bulunduruldugunda bir
medrese cevresinde ilk egitimini akabinde siiyuh ve rahalat-ul-ilim egitimlerini

tamamlamistir diyebilmekteyiz.

Babasi Ahmet b. Muhammed’den aldigi?® ilk grenimi fikih tizerindedir ve el-Muvatta
eserini erken yaglarinda ezberlemistir. Bilindigi tlizere e/-Muvatta Enes b. Malik’in
ictihatlarini kapsayan bir hukuk kitabi niteligindedir. Dahas1 bu eser donemin baglica
kaynaklarindan  biridir. Nitekim el-Muvatta’y1r biitin ~ Endiilis  6grencileri

ezberlemektedir ve hukuk Endiiliis topraklarinda ¢ok ileri derecede bilinen ve

%% Hiiseyin Sarioglu, a.g.e, 27

2" Melek Sahin, “Endiiliis Emevi Devletinde Miisavirler Meclisinin Ortaya Cikis1 ve
Uyelerinin Hayati ve Gériisleri”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010), 44

2 Yunus Sahbaz, Adem Caylak, “Elestirel Akl Kadim Bilgesi: ibn Riisd ve Siyaset
Felsefesi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, C. 11, S. 44 (2015): 88



ilgilenilen bir uzmanlik alanidir. Oyle ki mahkemelerdeki gorevli katipler dahi bu eseri
cok iyi derecede bilmekte, dolayisiyla mahkemeler uzmanlik seviyesindeki
hukukg¢ulardan meydana gelmektedir. Bununla birlikte Kadi’l Cemaa herhangi bir
konu da Emir hazretlerine e/-Muvatta eserindeki ictihatlar iizerinden danismanlik

yapmaktadir.?’

Hakikate varma ydntemi olarak benimsedigi felsefe ve akli ilimler alaninda Ebu
Mervan Abdiilmelik b. Muhammed’den &grenim goren ibn Riisd, tip ve matematik
alanlarinda Ciiryiil el Belensi’den egitim almistir. Ebu Cafer b. Harun et- Tercali’den
ise tekraren tip ve felsefe egitimi gormiistiir. Bununla birlikte Ebu Mervan b.

Hazbul’dan ise ayr1 bir tip egitimi almigtir.>

Ibn Riisd’iin siyaset iizerine ayr1 bir egitim aldigiyla ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak siyasetle ilgili eseri incelendiginde islam felsefesinin dnciisii
Farabi’den etkilendigi agik bir sekilde goriilmektedir. Siyaseti, ahlak diistincesiyle bir
goren Ibn Riisd’iin, Platon’un Devlet (Cumhuriyet) eserine yazmis oldugu serh;
Siyasete Dair Temel Bilgiler kitabindaki Erdemli ve Erdemli olmayan sehirler aktarimi

Farabi’nin el-Medinetii’l Fazila eseriyle bircok noktada benzerlik gostermektedir.

ibn Riisd iizerine gergeklestirilen biyografi calismalarinda siklikla deginilen Bas
Kadilik (Kad’1l Cemaa) makami, Endiiliis devlet sisteminde bizzat emir ya da onun
vekaletiyle yetkilendirdigi kadilar vasitasiyla yiiriitiilen adli teskilattan sorumlu
kurumsal pozisyonu ifade etmektedir. Dolayisiyla Kadi’l-Cemaa makami adli
teskilatin icerisinde bulunan hakimlerin {izerinde konumlandirilmaktadir.*! Bunun

yani sira Kadi’l Cemaa makami1 Abbasiler donemindeki “Kadi’l Kudatlik” makamiyla

? Melek Sahin, a.g.e, s39
39 Muharrem Kilig, Ibn Riisd, $62-63

3! Melek Sahin, a.g.e, s33
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aym isleve sahiptir.>> Islam yargi sistemi ise yapi ve isleyisi acisindan Islam
hukukunda devletin bagimsiz bir organi olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda Endiiliis
Devletinde yargi sistemi merkezi idarenin miidahalesini dnleyecek sekilde bagimsiz
bir organ olarak yer alir. Dolayisiyla gerektigi taktirde yiiriitmenin isleyisini
etkileyecek sekilde isleyen bir hukuk sistemi ve bas kadilik makami bulunmaktadir.
Dahas1 bas kadi yiiriitmeyle ilgili onemli toplantilara ve protokole emir ile

katilmaktadir.

Ibn Riisd’iin hayatinin zor yillari olarak nitelendirebilecegimiz gz hapsi dénemi igin
sOyle bir parantez agmak hayatini1 ve siyasi etkisini anlayabilme ag¢isindan fayda
saglayacaktir: Hayatindaki siirgiin donemi Ebu Yakup Yusuf’tan sonra Emir olan El
Mansur donemindedir. El Mansur, Yakup Yusuf kadar entelektiiel birikime sahip biri
degildir. Ancak askeri alanda daha yeteneklidir. Donemin dikkat ¢eken detayi ise
siklikla Mansur’un ikametinin degismesidir. Dolayisiyla devletin yliriitme isleri
Mansur’dan ziyade bas sehirde bulunan atanms biirokratlar araciligiyla yapilmaktadir.
Bununla birlikte Ibn Riisd’iin yargilanma siireci bittiginde Mansur kendisini saygin bir
sekilde karsilamis ve Ovglilerle kendisinden s6z etmistir. Dahas1 halk tarafindan

Merakes bas kadiligina getirilmesi giindeme gelmistir.>?

Hugh Kennedy, Endiiliis, Ispanya ve Portekiz’in Siyasi Tarihi adli ¢alismasinda
donemle ilgili siyasi agidan su bilgileri aktarmaktadir: “Mansur, 14 nisanda
Sevilla’dan ayrildi ve Kurtuba’ya gitti. Burada erzak toplama ve stok yapmak icin bir
stire kaldi. Ayrica Avveroes’in mahkemesi ve siirgiiniiyle de ilgileniyordu.”*
Dolayisiyla Mansur’un Kurtuba’ya asil gelis sebebi erzak sikintisindan
kaynaklanmaktadir. Daha sonra ise ibn Riisd’iin mahkemesiyle ilgili su ifadeye yer

vermektedir: “Averroes’i Kurtuba halki inangsizlikla su¢luyordu. Mansur bu davayt

32 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/211-225
% Rizaeddin Bin Fahreddin, a.g.e, 74

3* Hugh Kenndy, Endiiliis: Miisliiman Ispanya ve Portekiz’in Siyasi Tarihi, gev. Aysenur
Demir, 2bs. (Istanbul, Dergah Yayinlari, 2020), 262
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muhtemelen, Endiiliis "tin muhafazakdr dini liderlerine gelenek¢i oldugunu kanitlamak
ve insanlari cihada heveslendirmek icin takip ediyordu.”>® Bu baglamda Ibn Riisd’iin
slirgiin edilmesinin asil nedeni siyasi agidan 6nemlidir ve Mansur siyasi olarak destek
gorecegi kanistyla o donem felsefe kitaplarmi yasaklamistir, dahasi ibn Riisd ve diger
filozoflar1 siirgiin etmistir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin siirgiin edilmesinin ve felsefe
kitaplarinin yasaklanmasinin asil sebebi felsefeye olan karsitliktan ziyade donemin
siyasal siireglerinin ortaya ¢ikardigi sonuglardir diyebilmekteyiz. Nitekim g6z hapsi

ve yasaklama donemi ¢ok uzun slirmemistir.

Hayatinin son yillarinda muhalifleri tarafindan cokca elestirilere maruz birakilan Ibn
Riisd, felsefe ve din iligkileri tizerine yapmig oldugu yorumlar ve kendisinin ifadesi
olmayan tanimlarin manipiile edilmesi sonucunda inangsiz olarak nitelendirilerek>®
Ortacag diisiince diinyasinda uzunca bir siire yanlis degerlendirmelere maruz

birakilmistir.

Modern dénemle birlikte diisiinceleri daha ¢ok felsefe ve din iligkileri ¢ergevesinde
degerlendirilen Ibn Riisd, Siyaset Bilimi alaninda Platon’un Devlet (Cumhuriyet) adl
eserine bir serh olarak kaleme aldig1 Cevami 'u Siyase li Eflatun eseriyle bilinmektedir.
Bir Aristoteles yorumcusu olmasina karsin Platon’un siyasi diisiincelerine serh
yapmasinin sebebini dénemin imkanlar1 dlcilisiinde Aristoteles’in Politika eserine
ulasamadigin1 ifade ederek agiklik getirmektedir. Ancak siyasi fikirlerini eserinin
birinci  boliimiinde  Aristoteles’in ~ Nikomakhos’a  Etik’teki  diisiinceleriyle
temellendirmektedir. Arastrmamiz Ibn Riisd’iin siyasete dair goriislerini aktardig
Cevami’'u Siyase li Eflatun adl1 eserindeki fikirleriyle ortaya ¢ikan mesruiyet anlayisini

konu edinmektedir.

3% Hugh Kennedy, a.g.e, 263

3¢ Ernenst Renan, a.g.e, s 209-2015
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1.1. Arastirmanin Amaci

Mesruiyet, sosyal bilimler literatiiriinde en ¢ok tartigilan konular arasinda olmasiyla
birlikte icerigi, unsurlar1 ve siyasal sistem iizerindeki etkileri agisindan genel bir
uzlasiya varilmamis kavramlardandir.’’” Alman sosyolog Max Weber’in geleneksel,
karizmatik ve yasal/rasyonel olarak otorite baglaminda iic kaynakla ele aldigi
mesruiyet®® siyaset biliminin tartisilan ve giincelligini koruyan en Onemli
olgularindandir. Dahas1t Max Weber’in kaynaklandirdig: tipolojisinden farkli olarak
David Easton, Bertrand Russell, Dolf Strenberger, Ernest Galler, Thomas Luckman

gibi teorisyenlerin tipolojileri de bulunmaktadir.

Ortagag doneminde ise Bati’da siyasal iktidarin mesruiyet kaynagi temelde din
olmugtur.’® Bagka bir deyisle Ortagag’da iktidara mesruiyet saglayan kaynak kutsallik
olarak adlandirabilecegimiz yaraticinin koyduguna inanilan kurallar1 uyguluyor
olusudur.®® Klasik donem mesruiyet kaynaklari arasinda gosterilen din, mitoloji,
gelenek ve karizma uzunca bir siire siyasal diislincenin ana omurgasini

olusturmaktadir.*! Bununla birlikte Ortagag donemindeki mesruiyet anlayisi Bati

37 Levent Goneng, “Mesruiyet Kavrami ve Anayasalarin Mesruiyet Problemi”, Ankara

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 50, S. 1 (2001): 131

38 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, ¢ev. Bahadir Akin, 10bs. (Ankara, Adres Yayinlari,
2023), 35

3% Fevzi Yahsi, “Orta ¢ag’dan Aydmlanma Siirecine Bati’da Mesruiyet Diisiincesinin
Degisim ve Doniisiimii”, Omer Halisdemir Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler

Falkiiltesi Dergisi, C.16, S. 4 (2023): 1020-1036

3% Halis Cetin, “Siyasal Tktidar ve Mesruiyet: Mesruiyetin Tipolojisi, Fonksiyonlar1 ve
Araclar1”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2001), 15
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(Hristiyan) toplumlar1 dzelinde benimsenmesiyle birlikte Dogu (Islam ve 6teki dogu)

toplumlari 6zelinde de benimsenmistir.*?

Sanayi Devrimiyle bireyci, kapitalist akla, bilgiye vurgu yapan Aydinlanma diisiincesi
Bati’da Kilise’nin otoritesine kars1 ¢ikip bunun yerine doganin ve aklin otoritesini
koymayr hedeflemektedir. Dolayisiyla vahiy, otorite ve gelenek mesruiyeti
zemininden, birey, bilgi ve akil mesruiyeti zeminine gecis donemin belirgin 6zelligi
olmugtur.** Bu baglamda Ortagag Avrupasi’nda baglayan Aydinlanma hareketi sanat,
din, ekonomi alanlarinda etkili olmasindan ziyade sonuglari itibariyle siyasal alanda

ciddi bir sekilde etkisini gostermistir.

Hayatinin énemli bir boliimiinii Islam arastirmalariyla geciren Fransiz diisiiniir Henry
Corbin, Ibn Riisd’iin, “Ey insanlar! Sizin ilahi dediginizin yanhs oldugunu
soylemiyorum, fakat, ben beseri ilmin alimiyim, soyledigim budur” sOziine atifta
bulunarak, “Ibn Riisd iste tam bu sozdedir ve insanhgin Ronesans ile belirlenen
gelismesi de buradan kaynaklanmaktadir” diyerek Bat1’da aydinlanmani yolunu ibn
Riisd’iin, felsefe-din ¢6ziimlemesinin agtigini sdylemistir.** Din ve felsefe arasindaki
¢dziimlemenin anahtar faktdriinii ise Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesi olusturmaktadir.*’
Aragtirmamizin  amact ise Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesindeki mesruiyetin
kaynaklarmi tespit etmek, dahast Erdemli Devlet olarak aktarimini yaptigi siyasi

organizasyonu mesru kabul etmesindeki unsurlari incelemek ve bununla birlikte

! Munci Kapani, a.g.e, 78-79

*2 Alaaddin Senel, Siyasi Diisiinceler Tarihi: Tarihéncesinde, Ik ¢cag’da, Orta ¢cag’da ve
Yeni cag’da Toplum ve Siyasal Diistiniis, 11.bs. (Ankara, Bilim ve Sanat Yayinlari,
2004), 207

* Fevzi Yahsi, a.g.e, 1030

* dris Kologlu, “Bat1 Aydmlanmasmin Onciisii Ibn Riisd’iin Siyaset ve Y6netim

Diistlincesi”, Ombudsman Akademik, S. 19 (2023): 249 (aktarim)

> Lokman Cilingir, “Ibn Riisd’de Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Siyaset”, Felsefe Diinyast
Dergisi, S. 64 (2016): 31-60
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Bozuk Devlet yapisi olarak nitelendirdigi rejim sistemlerinin mesru kabul etmedigi

yonlerini arastirmaktir.

1.2. Arastirmanin Onemi

Aragtirmamizi Ibn Riisd’iin siyasal diisiinceleri 6zelinde yapmamizin iki ana nedeni
bulunmaktadir. Birincisi, Ibn Riisd dendigi zaman genel bir kan1 olarak Aristoteles’i
kutsayan ve bu dogrultuda siyaset diisiincesini gelistirdigi yanilgisidir. ibn Riisd’iin
siyaset anlayisin1 6grendigimiz Siyasete Dair Temel Bilgiler eserinde Aristoteles ve
Platon’a elestirel bir yaklasim icerisindeyken Islam filozoflarindan Farabi’nin
etkisindedir. Ikinci olarak ise Ibn Riisd yasamis oldugu donemde Endiiliis Devleti’nin
bas kadilig1 (Kad’il Cemaa) gibi 6nemli bir siyasi makamda bulunmasina ragmen
icerisinde bulundugu devlet sistemini de elestirmektedir. Bu baglamda Bati1 ve Islam
siyaset digiincesini biitlinciil olarak ele almis ve yorumlamistir. Dolayisiyla her iki

siyasal diisiincenin de gelismesine katkis1 olmustur.

Aragtirmamiza 6zgiin deger katan en 6nemli husus ise Ibn Riisd’{in kaleme aldig
Siyasete Dair Temel Bilgiler eserinde modern siyaset biliminde oldugu gibi devletin
temel yapisini, ortaya ¢ikis nedenlerini, ahlaki temellerini, siyasi toplumlar1 ahlaki
acidan mesru kilan nedenleri, siyaset bilimi ac¢isindan iyi ile kotii toplum arasindaki
farkliliklari, siyasi toplumlarda insanlar1 birbirine baglayan baglar1 konu edinip
anlamaya ¢alismasi ve bunlari yaparken Bati ve Islam diisiince geleneklerine ve
yasanmigliklarina elestirel bakabilmesi dolayisiyla biitiinciil bir bakis agisiyla her iki
medeniyetin de tecriibelerini dikkate alarak siyasal diislincelerine katkida
bulunabilmesidir.*® Bu dogrultuda Ibn Riisd’iin siyasi diisiinceleri 6zelinde

mesruiyetin incelenmesi agisindan arastirmamiz 6zgiin bir degere sahiptir.

46 Cevher Sulul, /bn Riisd 'iin Siyaset Felsefesi: Eflatun ’un Devleti ve Ibn Riisd’iin yorumu,
(Istanbul, Insan Yayinlari, 2009), 12
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1.3. Arastirmanin Problemi

Siyaset, kurumsal bir yapi, idari bir mekanizma ya da stireci ifade etmek i¢in kullanilan
bir kavram iken, siyasal siyaseti de igerisinde barindiracak sekilde toplumun biitiinciil
olarak farkli deger alanlarini da kapsayarak kurucu boyuttaki rejimi ifade etmektedir.*’
fbn Riisd’iin devlet, din, toplum, iktidar, ahlak acisindan diisiinceleri oldukca
incelenmis olsa da siyasal mesruiyet baglaminda biitiinii kapsayacak sekilde
degerlendirilen bir ¢calisma ne yazik ki bulunmamaktadir. Mesrulugun, siyasi agidan,
siyaset, devlet ve iktidar kavramlariyla ayri tutulmayacak sekilde incelenmesi
gerektigi ise genel kabul gormiis bir diislincedir. Ancak gilinlimiize kadar
gerceklestirilen siyasal mesruiyet calismalarinda ya Islam diisiincesini benimseyen
filozoflarin ya da Bat1 diisiincesini benimseyen diisiiniirlerin mesruiyeti yorumlama ve
algilama bigimleri ele alimmuistir. Bu baglamda ortaya konan arastirmalar tek yonlii bir
bakis acisiyla ele alinmasindan dolay: siyasal mesruiyet lizerinde genel ve eksik bir
kani olugmasina sebebiyet vermektedir. Bu dogrultuda “Siyasal mesruiyet nedir?”
“Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Erdemli ve Erdemli olmayan devlet tiirlerinin
mesruiyet kaynaklar1 nelerdir?”, “Ibn Riisd kendine 6zgii bir mesruiyet tipolojisi

olusturabilmis midir?” gibi sorulara arastirmamizda cevap aranmaktadir.

1.4. Arastirmanin Argiimanlar:

Aragtirmamiz iki ana argliman iizerine insa edilmektedir. Bu argiimanlar su

sekildedir:

1. Kaynaklari, tanimlart ve tipolojileri incelendiginde mesruiyet hukuki boyutuyla
anlamlandiriimasindan ziyade politik bir anlami ifade etmektedir. Iktidar ve Devlet
olgulan iizerinde siyasal boyutu ele alindiginda ise referans alma pratigi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Devleti yoneten siyasi iktidarin aldigi kararlarin toplum

nezdinde kabul gormesinin baglica sebebi almman kararlarin toplumun inandigi

47 Ahmet Okumus, Islam Siyaset Diisiincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, Ed.
Liitfi Sunar, Ozgiir Kavak, (Ankara, llem Kitapligi, 2018), 362
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kaynaklara dayandirdigi referanslaridir. Bu dogrultuda mesruiyet “dikey” (devlet,

iktidar, toplum) yonde toplum {izerinde olusan bir otoriteyi ifade etmektedir.

2. ibn Riisd’iin Erdemli Devlet yapisindaki mesruiyet zemini Hz. Peygamber ve dort
halife donemini Erdemli Devlet olarak isaret etmesinden dolay1 kutsalliktir. Ancak
yasamis oldugu donemin aksine Erdemli Devlet sisteminde iktidara mesruiyet
kazandiracak unsurlar akil, bilim ve egitimdir. Bu baglamda kurucu mesruiyet unsuru
olarak kutsallig1 goriirken, iktidarin almis oldugu kararlara toplumun riza gostermesi
icin alman kararlarin akli unsurlar ve bilimsel metot ile alinmasi gerektigini ifade
etmektedir. Dahas1 alinacak kararlarin toplum tarafindan kabul gérmesi igin egitim
ayr1 bir dneme sahiptir. Dolayistyla Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde mesruiyet

tipolojisi dikey yonden ziyade “yatay” eksende gelismektedir.

1.5. Arastirmanin Literatiir Degerlendirmesi

Tiirkiye’de siyasal mesruiyet baglaminda gerceklestirilen ¢alismalar incelendiginde
genel olarak iki egilimin yaygin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi
siyasal mesruiyeti kavramsal ¢er¢cevede tipolojiler iizerinden degerlendiren ¢alismalar
ikincisi ise siyasal mesruiyeti tarih icerisinde yasamis 6nemli diigtiniirlerin fikirleri
cergevesinde ele alan arastirmalardir. Siyasal mesruiyeti kavramsal cercevede
tipolojiler {izerinden degerlendiren ¢alismalardan biri Cemil Oktay tarafindan
yapilmistir. Oktay siyasal mesruiyet Max Weber’in ideal tipoloji olarak ortaya
koydugu, geleneksel, yasal/ussal ve karizmatik mesruiyet baglaminda incelemis ve

mesruiyetin siyasetin her evresinde bulunduguyla ilgili onemli tespitlerde yapmigtir.*®

Oktay’1n bu ¢aligmasi bizim gergeklestirdigimiz arastirmaya uygun bir yonteme sahip
degildir ve mesruiyeti yalmizca Weber’in tipolojisiyle smrli tutmustur.*® Weber

bilindigi lizere siyaseti bir emir verme ve itaat etme diizleminde diisiinmektedir. Bu

8 Cemil Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri, (Istanbul, Alfa Yaymlar1 2003), v, sunus

4 Cemil Oktay, a.g.e, 8-12
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noktada ifade etmek gerekir ki Tiirkiye’de siyasal mesruiyet lizerine yapilan sinirl
sayidaki caligmalar genel olarak Weber ve Easton’un tipolojileri g¢ercevesindeki

yaklasimlar1 kapsamaktadir.

Mimtaz’er Tirkone, Siyvaset adli eserinde “mesruiyet bir iktidarin rizaya
dayanmasidir” seklinde bir tamim yaparak’® Weber ve Easton’un mesruiyet
tipolojilerini, Jean Bodin’in “Egemenlik” diisiincesiyle birlikte incelemistir. Tiirkone
bu caligmasinda mesruiyetin kaynagi, giivenligi, esitligi ve 0zgiirliigii teminat altina
almak icin egemenle halk arasinda varsayilan toplum sozlesmesi oldugunu ifade
ederek mesruiyet krizlerinin modern demokrasilerin en Onemli sorunu oldugu
tespitinde bulunmustur.’! Bu sorunlarin ise bireyin giigsiizliik duygusu ile siyasi
sisteme yabancilagmasi ve siyasal sistemin toplumun degisen talepleri ve arayislari
karsisinda cevap vermekte zorlanmasi sekilde iki kaynaktan ortaya ciktigini ifade

etmektedir.>?

Ahmet Senol Ok, Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavrami basglikli
Doktora tezinde, mesruiyet kavraminin etimolojik kokeni, 6nemi, kavramin siyasal
evriminin donlim noktalarini, ilk ve Ortacag da mesruiyetin nasil algilandiginy, tarihsel
arka planda devlet ve mesruiyetin kesistigi donemleri ve bu baglamda klasik ve
modern donemde ortaya konan mesruiyet siniflandirmalarini incelemistir. Ok,
calismasinda mesruiyet tiplerini tarihsel acidan, ilahi (modern oncesi), laik(modern)
ve post-modern olarak, dayandirdigi gerekceler acisindan ise “digsal” ve “igsel”

olgiitlere baglayan gerekgeler olarak tespit etmektedir.> Bunun yani sira “megruiyet

0 Miimtaz’er Tiirkone, Siyaset, (Istanbul, Etkilesim Yayinlar1, 2012), 50
>! Miimtaz’er Tiirkéne, a.g.e, 51
32 Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e, 53

>3 Ahmet Senol Ok, “Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavrami”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi. Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2017), 169-182
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kavraminin dikkate alinmaksizin siyaset biliminin temel objesi olan devlet olgusunun

agtklanmasinin miimkiin olmayacagini” ifade etmistir.>*

Halis Cetin, Siyasal Iktidar ve Mesruiyet: Mesruiyetin Tipolojisi, Fonksiyonlari ve
Araglart baghikli Doktora tezinde, mesruiyet ve siyasal iktidar arasindaki iliskiyi,
kurucu mesruiyet geleneginin siyasal iktidar tarafindan mesrulagtirma araci olarak
nasil kullandigini ifade ederek, din, gelenek, mitoloji ve ideoloji fonksiyonlarinin
mesruiyet iizerindeki etkisini incelemektedir. Cetin, ¢calismasinda hem tarihsel hem de
teorik olarak catallasan iki mesruiyet ¢izgisinin var oldugunu bunlardan birincisinin
hegemonik siyasal iktidar diinyasimni digerinin ise evrensel Ozgiirliik ilkesinin yol
gosterici ile diizenlenen ve sinirlandiran siyasal diizenler oldugunu ifade etmektedir.>
Bu baglamda caligmada totaliter ve otoriter siyasal sistem ile liberal diizeni

dayandirdiklari mesruiyet yasasi agisindan karsilagtirmistir.

Siyasal mesruiyeti, tarih igerisinde yasamis Onemli sahsiyetlerin diislinceleriyle
birlikte inceleyen caligmalarda dikkate degerdir. Sinan Karaca, Thomas Hobbes ve
Jean Jacques Rousseau’da Megruiyet ve Kamusal Alan baslikl1 Yiiksek Lisans tezinde
Hobbes’un ve Rousseau’nun siyasal diisiincelerini “doga durumu” ve “esitsizlik”
dogrultusunda devletin ortaya ¢ikis asamasini incelemistir. Karaca, ¢aligmasinda,
Hobbes’un mesruiyeti insan dogasindan hareketle giiglii devlet yapisiyla
temellendirdigini, Rousseau’nun ise mesruiyeti, genel iradeye dayandirdigini tespit

etmistir.>®

% Ahmet Senol Ok, a.g.e, 3

>° Halis Cetin, “Siyasal Iktidar ve Mesruiyet: Mesruiyetin Tipolojisi, Fonksiyonlar1 ve
Araclar” (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2001), 2-3
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Halil ibrahim Karatoprak, John Locke’da Siyasal Mesruiyet bashkli Yiiksek Lisans
tezinde, “doga durumu” ve “toplum sozlesmesi baglaminda Locke’un mesruiyet
anlayisinin ayn1 zamanda anayasal iktidarin temellerini olusturdugunu tespit etmis ve
Locke’a gore iktidarin hangi temeller tizerinde kendi varligini mesru kilabilecegini

aksi takdirde ise toplumun devrim hakkini iktidarin nasil dizginleyecegini incelemistir.

Kamber Cakir, Maverdi’nin Siyasal Diistincesinde Mesruiyet Sorunu baslikli Yiiksek
Lisans tezinde Maverdi’nin insan, tarih, siyaset, devlet ve ekonomi anlayisi
baglaminda siyasal mesruiyet ve adalet diisiincesini incelemistir. Cakir, Maverdi’nin
yasamis oldugu donemde siyasi ve sosyal ¢cevreye cevap vermek ve adalet i¢in ¢aligan
bir entelektiiel oldugunu belirterek amacina ulagsmak i¢in siyasi iktidarin mesrulugunu
bir anahtar faktor olarak gordiigiinii ifade etmektedir.’” Bu ¢alismalarin her biri bizim
planladigimiz yapiyr andiran ¢alismalardir. Ancak arastirmalarin bircogu mesruiyeti

kavramsal olarak genel bir degerlendirmeyle sinirli tutmaktadir.

Yukarida verilmeye c¢aligilan analizlerden hareketle mesruiyet ile ilgili yapilan
calismalarin genelde birka¢ noktada yogunlastigi dikkat ¢ekmektedir. Birincisi bu
calismalar mesruiyet siniflandirmalarini  sinirlt  sayida Orneklem iizerinden
incelemektedir. Ikincisi yapilan arastirmalar agirlik olarak Bati siyasal diisiincesinin
gelisimini saglayan diisiiniirler ¢ercevesinde ele almaktadir. Islam siyaset diisiincesini
benimseyen sahsiyetlerin goriislerini konu alan calismalarda ise tek yonlii olarak
“Islam-Adalet” perspektifiyle degerlendirme yapilmaktadir ve elestirel bir yontemle
degerlendirilmemistir. Son olarak Bati ve Islam diisiince diinyasinin &nemli
sahsiyetlerinin goriislerini karsilastirmali olarak “catisma” perspektifiyle ele alan

arastirmalar da bulunmaktadir. Bu dogrultuda siyasal mesruiyeti, tim yonleriyle ele

>® Sinan Karaca, “Thomas Hobbes ve Jean Jacques Rousseau’da Mesruiyet ve Kamusal Alan”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2019), 85

7 Kamber Cakir, “Maverdi’nin Siyasal Diisiincesinde Mesruiyet Sorunu”, (Yayinlanmamus

Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), v, 6zet
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alip Bati ve Islam medeniyetlerine elestirel bir sekilde bakabilmis, objektif bir
diisiiniiriin siyaset anlayisinda nasil temellendirildiginin incelenmesine iliskin 6nemli
bir boslugun oldugu anlasilmaktadir. Alaeddin Senel, “Siyasi Diisiinceler Tarihi”
eserinde Orta ¢ag donemiyle ilgili olarak “Dogu ve Bat: diisiiniisleri, tarihte daha énce
hi¢bir zaman ortagagda oldugu kadar birbirine benzememistir” ifadesine yer
vermektedir.®® Bu baglamda Bati ve Islam medeniyetlerinin diisiince diinyasmi
“biitlinciil” sekilde ele alacak siyasal mesruiyet 6zelinde bir ¢alismaya ciddi anlamda

ihtiyag¢ vardir. Arastirmamiz temel olarak bu boslugu doldurmay1 amaglamaktadir.

1.6. Aragtirmanin Yontemi ve Kaynaklarin Insa Siireci

Calismamizda aragtirmanin amacina hizmet edecek sekilde nitel yontem benimsenerek
arastirma kapsamindaki elde edilen verilerin derinlemesine incelenmesini
saglayacaktir. Dolayisiyla siyasal mesruiyet ve Ibn Riisd iizerine elde edilen veriler bir
araya getirilerek genel bir yargiya varilmaya calisilacagi icin birincil ve ikincil
kaynaklar derlenerek bir sonuca varilmaya calisilmistir. Bu yontem igin literatiir
taramasi, tarihi nitelik tasiyan belgeler, konuyla ilgili yazilmis kitaplar, akademik
bildiriler, dergiler, makaleler ve Ibn Riisd’iin kaleme adhigi eserler ¢alismanin

sacayaklarini olusturacaktir.

Arastirmamizda Oncelikle mesruiyetin kavramsal boyutu tartigilarak, siyasal agidan
Oonemi, tarihi silire¢ icerisinde ugradigi anlam degisiklikleri, klasik ve modern
mesruiyet kaynaklar1 ve siyaset bilimcilerin olusturdugu tipolojiler incelenerek siyasal
mesruiyetin ne ifade ettigi ve bir tipolojinin nasil olustugu tespit edilmeye
calisilacaktir. Bu baglamda c¢alismanin ikinci ana boliimiinde teorik cergeve
olusturularak siyasal mesruiyet kavrami, kavramin 6nemi ve tarihi arka plani,

mesruiyet tipolojileri, klasik ve modern mesruiyet kaynaklari tizerinde durulmustur.

% Alaaddin Senel, Sivasi Diisiinceler Tarihi: Tarihoncesinde, Ilk ¢ag’da, Orta ¢ag’da ve Yeni
¢ag’da Toplum ve Siyasal Diisiiniig, 11.bs. (Ankara, Bilim ve Sanat Yaylari, 2004),
208
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Arastirmamizda ikinci olarak Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesindeki erdemli ydnetici ve
erdemli devlet yapisinin nasil sekillendigi ve bu sekillenmenin mesruiyet baglaminda
hangi zemin iizerinde insa edildigine yogunlasilmistir. Dolayisiyla ¢alismanin {igiincii
ana boliimiinde ibn Riisd’iin eserleri, eserlerini olustururken kullandig1 yéntem ve Ibn
Riisd’iin siyasal diisiincesini anlayabilme adina Ibn Riisd’iin birey, toplum ve siyaset

anlayis iizerinde tespitler yapilmistir.

Arastirmamizin son bdliimiinde ise Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesindeki Bozuk Devlet
tiirleri lizerinde tespitler yapilarak siyasal mesruiyet baglaminda bozuk rejim tiirlerini
neden mesru gormedigi lizerine yogunlagilmistir. Dolayisiyla siyasal diistincesindeki
mesruiyet kaynaklar1 ve bu kaynaklar sebebiyle ortaya ¢ikan tipolojisi tespit edilmeye

calisilmistir.

1.7. Arastirmanin Sinirlari

Arastirmamiz, Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde mesruiyeti incelemesi agisindan
filozofun tip, hukuk, ya da felsefi goriiglerini aktardigi eserlerinden ziyade siyasi
diisiincelerinin aktardig1 Siyasete Dair Temel Bilgiler calismasindaki goriisleri
lizerinedir. Siyasete Dair Temel Bilgiler eserinin terciimeleri Ibranice, Ingilizce,
Latince ve Arapca olarak giiniimiize gelmistir. Ancak eser iizerine yapilan son terciime
faaliyeti olmas1 ve diger dillere yapilan ¢eviriler esnasinda ortaya ¢ikan farkli anlam
ve goriisleri mukayeseli degerlendirmesi agisindan Muharrem Hilmi Ozev’in Tiirkce
terciimesi aragtirmamizda temel kaynak olarak kullanilmaktadir. Bununla birlikte
gerek gorildiigl taktirde eserin diger diller iizerine yapilmig terciimelerinden ve
arastirmamizin amacina hizmet edecek sekilde Ibn Riisd’iin farkli bilim dallarryla ilgili

calismalarindan faydalanilmigtir.
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IKiINCi BOLUM

SIYASAL MESRUIYET

Insanlik tarihi boyunca biitiin toplum yapilarinda mutlaka siyasi bir &rgiitlenme
meydana gelmistir. Bu orgiitlenme igerisinde ise karar alma, emir verme ve toplum
izerinde hiikiim siirme giiciine sahip kisi ya da kisiler var olmuslardir. Toplum
tizerinde hiikiim siiren ve karar alan kisiler siyaset bilimi tarafindan iktidar olarak
adlandirilmigtir. Siyasi orgilitlenmeyi yoneten iktidarin ortaya cikmasiyla birlikte
iktidarin almis oldugu kararlara neden uyulmasi gerektigi sorusu siyaset tarihinin en
onemli sorularindan biri haline gelmistir. Toplum iktidarin almis oldugu kararlara
neden uymalidir? Siyaset Bilimi adia bu soruya geleneksel donemde de modern
donemde de bircok diisiiniir ve teorisyen cevap bulmaya calismistir. Giiniimiizde
gelinen nihai anlayis ise iktidar toplum tarafindan mesru goriilen kararlar aldig stirece
almis oldugu kararlara ve vermis oldugu emirlere uyulmalidir seklinde cevap buluyor
olsa da mesrulugun ne oldugu, mesruiyet dendiginde siyasal olarak ne anlasiimasi
gerektigi ve yoneten-yonetilen iligkisi igerisinde neye tekabiil ettigi sorularinin cevabi
heniliz muglakligin1 korumaktadir. Siyasal mesruiyetin yoneten ve yonetilen agisindan
neye tekabiil ettigini tespit etmek ayn1 zamanda kurulan siyasal sistemin dahasi sistem
igerisindeki hiyerarside iktidarin ve iktidarin yonettigi devletin anlasilmasi agisindan
en Oonemli mihenk taglarindan birini tespit etmek ve anlasilmasini kolaylastirmak
olacaktir. Bu noktada dncelikli olarak mesruiyet kavraminin ne ifade ettigini anlamaya
calismak arastirmamizin ana konusu olan Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde

mesruiyetin temellerini dogru tahlil etmemiz agisindan elzemdir.
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2.1. Mesruiyet Kavraminin Kelime Kokeni

Mesruiyet kavrami TDK sozliiglinde “yasaya, dine ve kamu vicdanina uygun olan”
seklinde tanimlanmaktadir.®® Tiirkge kullanim sekli ilk defa Iskenderiye’de 1387
yilinda Berke Fakih® tarafindan kaleme alman “Irsad iil-Miiliik ve’s-Selatin™®' adl
eserde “itii yinur canavarni mesru boguzlamak birle eti yenir hayvanin seriata uygun
bogazlamakla” ciimlesindedir. Mesruiyet kavraminin zittt “gayr-i mesru” mesru
olmayan seklinde kullanimi ise 1901 yilinda Semsettin Sami®? tarafindan yazilan
“Kamus-1 Tiirki” sozliglinde “gayr-i mesru, na’'mesru: ser’en caiz olmayan” sekliyle

ifade edilmektedir.®3

Arapea fikhi hiikiimlerin Kipgak Tiirkg¢esinde dogru anlasilabilmesi i¢in kaleme alinan
“Melik ve Sultanlara Dogru Yolu Gosterme” baslikli eserde Tirkceye cevrilen
mesruiyet kelimesinin anlami Arap dilinde “sera’a” fiil kokii olarak, “cikarmak,
vazetmek, koymak, plan yapmak, tasarlamak™ demektir. Arapga kullaniminda “sera’a”
kokiinden tiireyen “serian” s6zcligli “yol, tarik, cadde, sehir i¢cinde anayol" anlamina

gelir ve hiikiim koymak anlamini ifade etmektedir.®* Mesru’a kavramu, fiil kokiinden

*% {smail Parlatir, Nevzat Gozaydin, Hamza Ziilfikar, Tiirk Dil Kurumu Sozliigii 2 (K-Z),
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1988), s1545

5 Tam adi, Berke Ibn Kanduz Ibn idgii Fakih’dir. iskenderiye’de hiikiim siiren Emir’in istegi
lizerine bu eseri yazmustir. Detayl bilgi i¢in bakimiz: Fulya Akman, “Irsadii’l-Miiliik
ve’s-Selatin, https://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/irsadu-l-muluk-ve-s-selatin

[18.12.2024]

8! Eser’in Tiirk¢e anlami “Melik ve sultanlara dogru yolu gésterme”dir.

62 Arnavut asilli Osmanl yazaridir. Bunun yani sira ilk Tiirkce Roman olan Taassuk-1 Talat
ve Fitnat’1 da kaleme alan kisidir. Kamus-I Tiirki modern anlamda ilk genis kapsamli

Tiirkge sozliiktiir.
63 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, (Istanbul, Alfa Yaynlari, 2021), 726

5 Talat Ugman, Arap¢a-Tiirkce, Tiirk¢e Arapga Sézliik, (Ankara: Kervan Yayinlari, 2013),
244
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tiretilen nesne kalibidir ve “kanuni, mesru, hukuki, izinli, ruhsatli” anlamina

gelmektedir.®

Mesruiyet kavrammin Bat1 dillerinde yaygin olarak kullamilan ingilizcedeki karsilig
ise Latincedeki “legitimus™ ve “legitimatio” kelimelerinden tiiretilen "legitimacy" ve
"legitimation"dir.®® Bati’da kullanimin orijinal kokeni, kral veya kraligenin “mesru
dogum” nedeniyle tahta ¢ikmasini ifade etmektedir.®” Kelimenin Latince kokeni olan
“legitimus” Roma Imparatorlugunda “gegerli, yasaya uygun” anlaminda

kullanilmigtir.®

Ancak Tirkcede yasaya uygunluk anlaminda Fransizca kokenli “legal” sdzciigii
bulunmaktadir. Tiirk¢e “legal” kelimesi “yasal” anlaminda kullanilirken “illegal”
kelimesi ise “yasadisi” olani ifade etmektedir.®® Sozciik Fransizcaya Latince ayni
anlami tastyan “legalis” kelimesinden gelmektedir. Latince “lex, leg”, “vasa,
yiikiimliliik” sdzctigiinden +alis son ekiyle tiiretilmistir.”® Bunun yani sira Almancada
“yasal” olarak “legal” sozcugl kullanilmaktadir. Ancak “hukuki gecerlilik” anlami

“Rechtsultig” sdzctugiiyle karsilik bulmaktadir.”! Dolayisiyla legal kelimesi sadece

65 Ahmet Senol Ok, “Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavram”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi. Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2017), 18

5 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu, iktidarin Mesruiyeti-Mesruiyetin Iktidar1”,

Ankara Universitesi SBSF Dergisi, C. 58, S. 3 (2003): 66
7 Ahmet Senol Ok, a.g.e, s18

6% Bekir Fatih Bilgi, “Islamiyet Oncesi Tiirk Devlet Geleneginde Mesruiyet Anlayis1”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi. Ankara Hac1 Bayrami Veli Universitesi, Lisansiistii

Egitim Enstitiisii, 2023), 8

69 “Legal” Nisanyan Sozliik, https://www.nisanyansozluk.com/kelime/legal [15.12.2024]

70 «Legal”, Etimoloji Tiirkge, https://www.etimolojiturkce.com/kelime/legal [20.12.2024]
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Ingilizce anlamiyla degil, giiniimiizde Fransizca, Almanca ve Tiirk¢e anlamalarinda

da gorildiigii gibi “yasa, yasaya uygunluk, yiikiimliiliik” anlamini tasimaktadir.

Siyasi agidan mesrulugu inceledigimizde ilk olarak hukuki boyutuyla degerlendirilip
kullanilmas1 yaygin bir anlayistir. Ancak, yasallik (kanunilik) kavrami ile mesruluk
kavramini birbirinden ayirmak gerekir.”> Mesruiyet, bir diisiince ve eylemin dayandigi
kaynak ve bu kaynaga ulastiran yol, yontem ve araglar1 ¢agristirmakla birlikte diisiince
ve davraniglarin belirlenen amaglara uygunluk kriterini de gostermektedir.”> Bu
baglamda mesruiyet kavrami hukukiligi agan bir anlami ifade etmektedir. Dolayisiyla
mesruiyetin anlami hukukiligi de icerisine alacak sekilde alinacak bir karara ya da bu
kararin uygulanmasindaki toplumun riza gostermesini saglayacak referansa denk

gelmektedir.

Tiirkceye Fransizcadan gecen “Referans” kelimesinin anlami “favsiye mektubu,
kaynak, tavsiye ve karsilastirma icin baslangic kabul edilen nokta veya yer”
anlamlarimi tagimaktadir. Bu sozciik Latince “referentia”, “geri-tasima” sdzciiglinden
alintidir. Latince fiil “ferre, lotus”, “getirmek, tasimak” fiilinden tiiretilmistir.
Kullammin Tiirkgeye gegisi ise “reference”, “bagvuru” sdzciiginden alintidir.”*
Tasimak anlaminda “fertilite” kelimesi Fransizca kokenlidir, Fransizca kokeni ise
“dogurganlik, bereket” anlamindaki Latince “ferlitas” sozcligiinden gelmektedir.

13

Kelimenin Latince kokeni “ferre” getirmek, iiriin vermek, dogurmak” fiilinden

tiiretilmistir.”

"l “Legal” Pons,
https://tr.pons.com/%C3%A7eviri2/almancat%C3%BCrk%C3%A7¢e/Rechtsultig
[21.12.2024]

2 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 52bs (Istanbul, BB101 Yayinlari, 2016), 92
73 Halis Cetin, a.g.e, 55

74 «“Referans”, TDK Sozliik, https:/sozluk.gov.tr/referans [22.12.2024]
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Ingilizcede “referance” kelimesinin genel kullanim sekli ise “credentials” sdzciigiidiir.
“Her credantials as a journalist were perfect” ciimlesinde goriildiigii gibi getirilen

referansin karsi taraf agisindan gegerliligi ve inanilirh@i 6nem tagimaktadir.’®

Bununla birlikte Almancada referans kelimesinin es anlamlisi olarak karsimiza
“Literaturhinweis™ s6zcligli ¢ikmaktadir. Akademik ¢aligmalardaki kullanim sekliyle
literatiir taramasinin amaci ispatlanmasi gereken teze kaynak gdstermek icin “atif”
yapilabilir olmasidir. Yani karsi tarafi ikna etmek ve inandirmak amaci tagimaktadir.
Ayrica “Referenz” sozcigi Alman dilinde “favsive mektubu” anlaminda
kullanilmaktadir.”” Bununla birlikte mesruiyet kavraminin anlami iktidarin almis
oldugu kararlara toplum tarafindan neden riza gosterildigini ifade eder. Bu baglamda
Tiirkce, Almanca, Ingilizce, Fransizca ve Arapca dillerinde “kaynak, yapilabilirlik,
tavsiye mektubu, atif, yol, basvuru” sdzciikleriyle birbirine baglantili ayni anlami ifade
etmesinden dahas1 kars1 tarafin ikna edilmesine sebebiyet gosterilen anlami
tasimasindan dolay1 “referans” kelimesi mesruiyetin siyasi baglamini ifade etmektedir

diyebilmekteyiz.

2.2. Siyasal Mesruiyetin Onemi

Tarih igerisinde higbir iktidar devamliligini yalnizca gii¢ kullanarak saglayamamustir.
Alman kararlar, koyulan kanunlar ve uygulanan pratikler mutlak suretle bir gerekceye
dayandirilmak mecburiyetindedir. Baska bir deyisle “devlet ya da degil bir mesruiyet
kaynag aramayan, diizenleyici ya da uygulayict giiciinii bir yasaya bagh kilmayan

siyasi iktidar tipi yoktur.”™

5 “Referans”, Etimoloji Tiirkge, https://www.etimolojiturkce.com/kelime/referans

[23.12.2024]

76 «“Referans”, Tureng Sozlik, https://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/referans [23.12.2024]

T “Referans”, Bab.la https://tr.bab.la/sozluk/turkce-almanca/referans [24.12.2024]

78 Cemal Bali Akal, Yasa ve Kili¢, (Istanbul, AFA yaynlari, 1991), Istanbul, 7
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Toplum tarafindan kabul gérmiis inanglar, semboller ve degerler, toplumun igerisinde
bulundugu sistem hakkinda diisiincelerini ve sistemin getirdigi siireglerle ilgili
tutumlarini, dahasi bu sistemi yasal ya da mesru olarak goriip gormediklerini belirler.”
Dolayistyla mesruiyet iktidar ve toplum arasindaki prensiplerin ne oldugu acikliga

kavusturur.

Siyasal sistem igerisinde toplum, iktidarin belirlenen prensiplere sadik kaldigini ve bu
cercevede karar aldigina inandig1 6l¢iide iktidarin kararlarina uyma egilimi gosterir.
Dahasi toplum tarafindan bu kararlara uymak dogal ve gerekli sayilir. Dolayisiyla
“mesruluk, siyasal alanda iktidarin saglanmasi: ve elde tutulmas: bakimindan en
onemli faktorlerden biridir.”®° Bu baglamda iktidarin almis oldugu kararlarin toplum
tarafindan mesru goriilmesi icin bu kararlarin toplum tarafindan kabul goren, yasal,
dini ya da vicdani prensiplere uymasi gerekir. Nitekim siyasi iktidar, bir yasa veya
yasalara, dine veya din temelli degerlere, tabii olarak kamu vicdaninin oluruna sahipse

mesru bir iktidardir.8!

2.3. Egemenlik ve Laiklik Baglaminda Siyasal Mesruiyetin Tarihi Arka Plani

Ortagag siyasal yapisinda din, siyasi iktidarin toplum tarafindan kabul gérmesinin
biricik unsuru olarak bag gdstermektedir. Bilgi, sanat, egitim, ekonomi gibi unsurlarda
oldugu gibi siyasetin ve toplumu yonetmenin tek referans kaynagi olarak Tanr1 ve
Tanr’nin yeryiiziindeki elgilerinin koydugu kurallar gegerlidir. Iktidar, Tanr1 adina
karar alir, Tanr1 adina fetihler yapar, Tanr1 adina kurallar koyar ve Tanriya ibadet
edercesine toplum tarafindan bu kurallara uyulur. Bu durum Bati siyasal yapisinda

oldugu kadar Dogu siyasal yapisinda da ayn1 sekildedir.

7 Andrew Heywood, Siyaset, cev. Bekir Berat Ozipek vd., (Ankara, Adres Yayinlari, 2011),
263

80 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 52bs (Istanbul, BB101 Yaynlar1, 2016), 95

81 Cemil Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri, (Istanbul, Alfa Yaylar1 2003), 8
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Hristiyanlik oncesi Bati’daki ekonomik ve sosyal diizenin bir araya getirdigi siyasal
yapt Hristiyanlikla birlikte yonetme hakkinin referansmin siddetli bir sekilde
tartisilmaya baslanmasina ve zamanla “kutsallik” dis1 “laik” bir siyasi anlayisin ortaya
¢ikmasma zemin hazirlamistir. Séyle ki Hz. Isa’dan yaklasik yiiz yil sonra Aziz
Pavlus’un dini goriislerini aktarma adina Bati’ya gonderdigi mektuplarda agikca
iktidarin kaynagini Tanr1 olarak géstermesiyle “omnis potestas a deo” (biitiin iktidarlar
Tanridan gelir) bagka bir deyisle iktidarin yoOnetme giiclinlin Tanri’dan
kaynaklandigini ifade etmesiyle siyasal yapida kutsallik ve dini kaynakli bir yonetme
hakki anlayisi ortaya ¢ikmustir®? Bagka bir deyisle toplum {izerindeki yonetme
hakkinin, topluma adalet saglamanin ve insanlarin huzur igerisinde yasamasinin tek
kaynaginin kutsal olan yaraticidan geldigini savunan bu anlayis Bati siyasal

diisiincesinin en belirgin hatlarindan birini insa etmeye baslamistir.

Bat: Roma Imparatorlugu’nun yikildig1 ancak Kutsal Roma’nin kurulmadig: daha ¢ik
bir ifadeyle siyasal bir otorite boslugu yasandigi zaman dilimi igerisinde kendilerini
Roma imparatorlarinin devamcisi olarak goren papalar, Bizans imparatorlar ile bir
iktidar miicadelesi icerisine girmistir. Bu miicadelenin igerisinde Kilise nin
imtiyazlarmi koruma amaci giiderek egemenlik alanlarimi belirleme adina Papa I.
Gelasius (492-496) “Cifte Kiliclar” teorisini savunmustur.®® Gelasius siyasal
anlayisinda diinyevi konularda imparatorlarin, uhrevi konularda ise papalarin otorite
olmas1 gerektigini diigiinerek yeni bir siyasal mesruiyet kaynagi olusturmaya

calismistir.

82 Hagim Ozpolat, “Tanrinin Siyasetinden Siyasetin Tanrisina, Egemenlik Kuramimin

Déniisiimii”, Marmara Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, Hukuk Arastirmalar: Dergisi,

C.23,8S.2(2017): 147

8 Alaaddin Senel, Siyasi Diisiinceler Tarihi: Tarihincesinde, Ilk cag’da, Orta ¢ag’da ve
Yeni ¢cag’da Toplum ve Siyasal Diistiniis, 11.bs. (Ankara, Bilim ve Sanat Yayinlari,
2004), 248
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Cifte kiliglar teorisine gore yaratici olan kutsal giic Hz. Isa’ya biri diinyevi otoriteyi
saglamasi digeri de uhrevi otoriteyi saglamasi adina iki kili¢ vermistir.3* Dolayisiyla
uhrevi konulardaki otoriteyi temsil eden kili¢ papalara, diinyevi konulardaki otoriteyi
temsil eden kili¢ ise imparatorlara yonetme hakki taniyarak siyasal otoritenin
referansini olusturmaktadir.®> Ancak bu teoriye gore iki farkli otoriteyi temsil eden
referans sahipleri birbirlerinin egemenlik alanlarina miidahale etmemelidir. Bu
baglamda Bati siyasal disiincesindeki mesruiyet ayriliginin onemli doniim
noktalarindan biri ¢ifte kiliclar teorisidir, ancak iktidarin otorite saglamadaki referansi
heniiz diinyevi konularda da uhrevi konularda da tek ve kutsal olan bir kaynaktan
saglandig1 i¢in kutsallik heniiz egemenligin tek referans kaynagi olarak kabul

edilmektedir.

Bati Romanm yikildig1 ilk yillarda egemenlik konusunda daha temkinli bir tavir
icerisinde olan Papalik, zamanla diinyevi otorite konusunda da daha etkili olmay1
hedeflemistir. SOyle ki Papa 7. Gregorius (1073-1085) Kilise’nin gérevinin yalnizca
insanlarin inanis konusundaki uhrevi degerlerini korumak ve kollamak olmadigini,
aksine dinin emri geregi Hristiyan olmayanlarinda bu inanisa kazandirilmasi
gerektigini, dolayisiyla Kilisenin uhrevi otoritede oldugu kadar diinyevi otoritenin de
gercek sahibi oldugunu savunmustur.®® Otoritenin kimde olmasi gerektigi, dahasi
iktidar giiclinlin hangi kaynaktan referans almarak kullanilmasinin gerektigi
tartismalar1 Bati siyasal diisiincesinde 16 ve 17. yiizyillara kadar siddetli tartismalara
sebebiyet vermistir. Dahas1 16. ylizyila kadar Kilise nin otoritesini genisletme fikrine
kars1 Ibn Riisdgiiler fikirsel anlamda oldukga etkin olmuslardir. Ibn Riisd’iin din ve
felsefe iliskisi iizerine fikirleri Paris Universitesi Edebiyat Fakiiltesindeki bir grup

akademisyen tarafindan oldukc¢a benimsenmistir. Bu baglamda donemin Paris

8 Alaaddin Senel, a.g.e, 248
85 Alaaddin Senel, a.g.e, 248

% Cemal Bali Akal (Der.), “Deviet Kurami, (Ankara, Dost Kirabevi, 2000), 215-243
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Universitesinin akademisyenleri Latin ibn Riisdgiiler ya da Radikal Ibn Riisdgiiler

olarak anilmaktadir.’”

Latin Ibn Riisdgiilerin Kilise ve Krallik arasindaki egemenlik miicadelesine iliskin
Kilise’nin, Krallik tarafindan denetlenmesi ve diinyevi bir kurum olarak algilanmasi
gerektigine dair goriisleri®® 13. ve 16. yiizyillar arasinda Ibn Riisd’iin fikirlerinin Kilise
tarafindan biiyiik bir tehlike olarak gériilmesine sebebiyet vermistir.®® Dolayisiyla ibn
Riisd’iin fikirlerine karsi Hristiyan diinyasinda karsi fikir hareketleri baglatilmistir.
Dahas1 Paris konsili 1209 yilinda ibn Riisd’iin Tabiat ve Metafizik serhlerini
yasaklamistir.”® Bu baglamda Bati’da yonetme hakkinin referansi baskilar, yasaklar ve
Kilise’nin tehditlerinden dolayr 16. yiizylla kadar kutsal olanin digarisina
cikarilamamis, egemen olan ve otorite sahibi olan, baska bir deyisle gii¢ sahibinin tek

mesru kaynagi din ve Tanr1 ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

16. ve 17. ylizyillar sliphesiz Bat1 siyasal diisiincesinin mesruiyet anlayisi agisindan en
onemli kirilma noktasini olusturmaktadir. Machiavelli’nin iktidarin otoritesinin Tanr1
kaynakli degil kuvvet kaynakli oldugunu diistinmesi, Bodin’in devlete ilk kez bir
isleyis olarak gormesi ve sozlesme teorilerinin benimsenmesi toplum tarafindan
zamanla “/aik” bir siyasal anlayisin benimsenmesinin temellerini olusturacaktir. Bu

dogrultuda siyasal mesruiyet anlayis1 kutsaldan alinan referansla uygulanan siyasal

¥7 {dris Kologlu, “Bat1 Aydinlanmasinin Onciisii ibn Riisd’{in Siyaset ve Yonetim

Diistlincesi”, Ombudsman Akademik, S. 19 (2023): 256-257

8 Mehmet Ali Agaogullar1 vd., Sokrates 'ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler,
(Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2015), 263

% Siileyman Dénmez, “Islam Felsefesinin 13. Yiizy1l Latin Ortacaga Etkisi”, Uluslararast
13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, 16-17 Kasim 2013, (Ankara: Yildirim
Beyazit Universitesi, 2013), 7-8

% Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi, Kaynaklar:
ve Etkileri, 6bs. (Istanbul, Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), 177
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pratikler cercevesinde degil kutsal dist kuvvet odakli ve insan kaynakli siyasal

pratikler cergevesinde sekillenmeye baslamistir.

Machiavelli (1469-1527) Hiikiimdar adli eserinde iktidarin otorite hakkini Tanri
kaynakli degil kuvvet kaynakli oldugunu savunmustur.”! Hiikiimdarin insani 6z
istekleri ve diisiincesiyle olusturdugu yonetim sekli her ne kadar tam anlamiyla bir
devlet sistematigi ortaya ¢ikarmasa da kutsallik dis1 bir siyasal anlayisin ilk temsilcisi
ve modern devletin kurulmasinin baslangic noktasi1 olarak goriilmesine sebebiyet
vermigstir. Kutsallik ya da Tanr1 kaynakli yonetim seklinin ortadan kalkmast ise siyasal
mesruiyetin en belirgin sebebini olusturan istikrar konusunda bir bosluk olusmasina
sebebiyet vermistir.®? Bu baglamda her hiikiimdar degisikliginde kendi istek ve
anlayisina gore yonetimi farkli bicimde sekillendirecegi icin devlet sisteminde bir
istikrar sorunu ortaya c¢ikacaktir. Dolayisiyla Machiavelli’'nin Tanri’nin diginda
buldugu “kuvver” kaynagi istikrar unsurunun eksikligi sebebiyle kutsaldan alinan

mesruiyeti tam anlamiyla ortadan kaldirabilmis degildir.

Kuvvet kaynakli yonetim anlayisindaki istikrar boslugunu ise “Devlet, aile ve ailelerin
ortak ¢ikarlarinin egemen giic ve adaletle yonetilmesidir” tanimlamasiyla Jean Bodin
(1530-1596) gidermistir. Bu tanimlamayla birlikte devlete bir isleyis kazandirmasinin
yani sira devlet isleyisinin, bagka bir deyisle “Aiyerarsi”’sinin en list noktasina “egemen
olan” anlayisimi yerlestirmesiyle hem istikrar sorununu ortadan kaldirmis hem de
hikkim ya da karar verme mekanizmasint bu isleyisin  igerisinde
konumlandirabilmistir. Ciinkii Bodin’e gore egemenlik, mutlak ve siirekli olan

glictiir.”? Bu baglamda Machiavelli’deki istikrar sorunu ortadan kalkmis ve egemen

°! Halis Cetin,” Egemenlik ve Hukuk iliskisi Uzerine”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler
Dergisi, C. 3, S.2(2002): 1-16

%2 Cemal Bali Akal, Iktidarin Ug yiizii, (Ankara, Dost Kitabevi, 2021), 65

% Jean Bodin, Egemenlik Uzerine, cev. Reha Kuldasl, (Istanbul, Timas Yayinlar1, 2024), 37
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olanin mutlak gii¢ sahibi olmas1 sebebiyle Tanri’nin koydugu kanunlarin istikrari,

devletin koydugu kanunlarin istikrarina aktarilmigtir denilebilir.

Devletin bir isleyis ve egemenligin mutlak giic unsuru haline donilismesiyle birlikte
sozlesme teorilerinin de etkisiyle siyasal mesruiyet anlayisi zamanla kademeli olarak
demokratikleserek “egemenlik, iktidarin tek mesru kaynagi olarak halka aittir”
diistincesine evirilmis ve halk egemenligi anlayisiyla eslesmistir.”* Bu baglamda Tanr1
kaynakli siyasal otorite diislincesi, insan ve doga kaynakli (laik) siyasal otorite
diisiincesine “gii¢” ve “egemenlik” unsurlarinin birbirilerini tamamlamasiyla gegis

yapmuistir.

Insan ve doga durumunu inceleyen sdzlesme teorisyeni Thomas Hobbes (1588-1679)
Leviathan adl eserinde doga durumundaki insanlarin esit oldugunu ve bu esitlik
sebebiyle herhangi bir menfaat s6z konusu oldugunda insanlar arasinda bir giivensizlik
ortam1 olusacagini ve bu giivensizlik ortaminin da mutlak suretle ¢catisma ve kaosa yol
agacagin ileri siirmiistiir.”> Dolayisiyla kaos ortamindan ¢ikmak i¢in insanlar kendi
aralarinda bir s6zlesme yaparak herkesin esit oldugu ve kurallarin olmadig:1 halden

egemenin Ustlin oldugu ve kurallar1 koydugu medeni hale ge¢is yapmustir.

Siyasal mesruiyet acisindan Leviathan’in dolayisiyla Hobbes’un 6nemi devletin
olusum siirecine kutsallik ya da Tanr1 disinda bir hikaye ile yaklasmasidir. Toplum
izerindeki otorite sahibi gii¢ insanlarin doga durumunda karsilagtiklar1 diinyevi
sorunlart agmak icin kendilerinin var ettikleri bir medeniyettir ve olusturulan
medeniyet mesruiyet kaynagini diinyevi bir mekanizmadan almaktadir. Bu dogrultuda

modern devlet mesruiyetini, giiclii bir toplumsal yap1 olusturabilmesi bakimindan

% Ahmet Senol Ok, “Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavram”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi. Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisi, 2017), 17

% Thomas Hobbes, Leviathan, Cev. Akin Emre Pilgir, (Istanbul, Can Yayinlar1, 2024), 132
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insan dogasindaki c¢atismaci yapmin ortadan kalkmasi i¢in olusturulan sézlesme

temelinden almaktadir.

Modern devletin mesruiyet kaynagini s6zlesme temelinden alan bir diger diisiiniir ise
Jean Jacques Rousseau’dur. Genel irade teorisiyle birlikte Hobbes’tan farkli olarak
devleti toplum ile 6zdeslestirmistir. Her ne kadar Rousseau’dan 6nce Montesquieu ve
Diderot genel irade teorisini siyasal alanda kullanmis olsa da Rousseau ikisinden de
farkli olarak belirli bir ulus icin kullanmigtir. Bu baglamda genel irade yalnizca
toplumu degil ulus iistii bir anlam1 da ifade etmektedir. Dolayisiyla Rousseau’da
siyasal mesruiyetin kaynagi birey, kutsal ya da tiim insanlik degil, bireyin kendi refahi
ve saadeti i¢in haklarini devrettigi demokratik yapidir. Nitekim “egemen olan halktir,

devlet ozii geregi demokratiktir.”®

Rousseau’nun siyasal anlayisinda Hobbes’tan farkli olan bir diger konu ise Hobbes
mutlak monarsi yanlisiyken, Rousseau’nun Cumhuriyet yanlis1 olmasidir.”” Bagka bir
deyisle yonetim hakkini kutsaldan alan monarsinin yerine insan ve doga durumundan
alan sozlesme temelinde olusturulan laik bir anayasa ve laik anayasadaki hiikiimleri
uygulayacak siyasi iktidar gilicii Rousseau i¢in gergeklesebilir. Bunun yami sira
Rousseau’daki eksiklik uygulamada karsilasilacak olan dogrudan demokrasi
savunusudur. Bu noktadaki ¢gikmazi ise bir din adami olan Emmanuel Sieyes asacaktir.
Sieyes’e gore, halk, ulus ya da toplum soyut bir anlam1 ifade etmektedir. Dolayisiyla
fikirlerini ifade etme konusunda somut bir sekilde dile getirmesi miimkiin degildir.
Toplum adina somut bir sekilde toplumun belirleyecegi temsilciler ise bu sorunu

agmanin ve uygulamadaki imkéansizligi ortadan kaldirmanin yolu olacaktir.”® Bagka bir

% Mehmet Ali Agaogullar vd., Sokrates 'ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler,
(Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 2015), 569

%7 Sinan Karaca, “Thomas Hobbes ve Jean Jacques Rousseau’da Mesruiyet ve Kamusal
Alan”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi. Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2019), 65-74
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deyisle egemenin kaynaginin ulus oldugunu fakat bunun ancak temsilciler yoluyla
miimkiin olacagin sdyleyerek Rousseau’daki fiili imkansizlig1 ortadan kaldirip ulus

egemenligi diisiincesine reel bir karsilik kazandirmigtir.*

Bati siyasal tarihinde ¢ok uzun bir zaman dilimini kapsayan egemenlik ve laiklik
baglaminda siyasal mesruiyet diisiincesindeki farklilagma ve bu farklilasmayla birlikte
aydinlanma doneminin etkisiyle Fransiz Ihtilaline dogru giden siirec sekillenmistir. 14
Eyliil 1791°de Fransa’da Kral tarafindan onaylanan Anayasada yasama yetkisi ulusal
meclise, yiirlitme yetkisi ise krala verilmektedir. Ancak Kralin yalnizca veto hakki
bulunmaktadir ve bir kanun vetoya ragmen meclis tarafindan kabul edildigi taktirde
yiirtirligt girecektir. Fransa’da artik yeni bir donem baslamis, “mesruti monarsi”
rejimi ylrirliige girmistir. Fransiz devrimi ve anayasasinin dayandig: tek anlayis ise
ulus egemenligi anlayis1 olmustur. Kisa bir siire icerisinde biitiin diinya devletlerini
kapsayacak sekilde olusturulan anayasal devlet anlayisinin temelinde ise ulus
egemenliginin mesruiyeti vardir. Nitekim “Modern Bati siirecinde Laiklesme diye
adlandirilan siire¢ sonunda (kutsaldan) bosalan tahta devleti oturtmaktir.””'° Bu
baglamda “XIX. asrin sorunu ekonomik kaynaklarin yeniden dagilimi degil eski
rejimin yerine getirilen rejimin mesruiyet sistemini ikame edememe sorunu” oldugunu
belirtmek gerekir.!°! Mesruiyet meselesi boylesine 6nemli bir ddnemde siyaset, hukuk,
ekonomi vb. farkli alanlarin giindemine girmistir. Ciinkii her ilke gibi mesruiyet de

yitirildik¢e kendini hissettirmektedir.!??

% Mehmet Ali Agaogullar, a.g.e, 602
% Mehmet Ali Agaogullari, a.g.e, 616

1% M. Hilmi Ozev, “Mesruiyet Kavraminin Déniisiimii”, Bilim ve Sanat Vakfi Biilteni, S.57

(2005): 88

100 Serif Mardin, Kolektif Bellek ve Mesruiyetlerin Catismasi: Avrupa’da Etik, Din ve
Laiklik, (Istanbul, Metis Yayinlar1, 1994), 10

12 Ahmet Okumus, “Modern Siyaset Diisiincesinde Mesruiyet Fikrinin Serencam1”,

Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, S. 8 (2000): 106
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2.4. Mesruiyet Kavramina Iliskin Diisiinceler ve Tanimlar

19. yiizyila kadar gerceklesen tarihi gelismeler ve siyasal olarak ortaya ¢ikan mesruiyet
sorununun kavramsal boyutu yapilan calismalar neticesinde toplumun biitiin
kesimlerinde zamanla kullanilmaya sebebiyet vermistir. Nitekim siyasi boyuttan
ekonomik alana, hukuki boyuttan giindelik kullanima kadar mesruiyet kavrami

yasamis oldugumuz dénemde oldukga sik bir sekilde kullanilmaktadir.

Gilindelik yasam igerisinde kavramin kullanim sekli daha ¢ok ziddimi ifade eden
anlamda kullanilmaktadir. Ornegin, bir géniil birlikteligini ifade ederken “mesru
iliskileri var” seklinde bir kullanim goriilmemektedir. Ancak yasak bir iliski yasandigi
taktirde bu durum “gayr-i mesru iliski” seklinde tanimlanmaktadir. Ayni sekilde bir
ticari faaliyeti ifade ederken “mesru ticarethane” ya da “mesru kazang” seklinde bir
ifade kullanilmamaktadir. Ancak yasal ya da dinen uygun olmayan ticari bir faaliyeti
ifade ederken “gayr-i mesru kazang” olarak ifade edilmektedir. Bu baglamda giinliik
kullanimda miikemmel bir sekilde anlasilir olmasiyla birlikte mesruiyet toplumsal
boyutta belli bir yonetim igindekilerce genis 6l¢iide kabul edilebilir bir aktivite ve

inanca isaret eder.!%

Hukuk ve siyaset bilimi agisindan her ne kadar modern donemle birlikte ayrimin
yapilmasi zor olsa da her iki alanda da mesrulugun politik anlamiyla kullanildigini
sdylemek miimkiindiir. Ornegin, Alman sosyolog Max Weber (1864-1920) devlet ve
biirokrasinin yapilarimi inceledigi calismalarinda yonetme hakkin1 “oforite” ve
“megsruiyet” baglaminda acgiklamaktadir. Weber i¢in mesruiyet, toplum tizerindeki
otoriteyi saglayan giicii elinde bulunduran egemenin toplum tarafindan onaylanmis,

104

kabul edilmis, baska bir deyisle benimsenmis halini ifade eder.'”* Dolayisiyla

13 Ahmet Senol Ok, a.g.e, 13

1% Nafiz Tok, Vedat Kogal, “Siyasal Iktidarin Weberyen Mesruiyet Kaynaklar1 Agisindan
Bir Adalet ve Kalkinma Partisi Analizi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 2, S.
4(2013): 102-103
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mesruluk; egemenlik altindakilerin, egemen giiclerin sahip olduklarini iddia ettikleri

otoriteye itaat etmelerini saglayan bir gerekgedir.!%

Weber’den sonra mesruiyet diisiincesine 6nemli katkilar saglayan S. M. Lipset (1922-
2006) Siyasal Insan adli ¢alismasinda demokratik sistemlerin olusmasini saglayan
temel sartlar1 incelemistir. Lipset’e gore demokrasi yalnizca huzurlu bir toplumda
ortaya ¢ikmaktan ziyade catigma ve kutuplagsmalarin oldugu toplumlarda da ortaya
¢ikabilir.!® Demokrasinin istikrar1 ise yalnizca ekonomik gelismeler ile degil ayni
zamanda siyasal sistemin etkililigi ve mesruluguna da dayanmaktadir. Etkililik, sistem
icerisindeki “silahli kuvvetler” ve “is cevreleri” gibi giiclii gruplarin gorev saydigi
durumlan yerine getirme derecesiyle ilgiliyken mesruluk ise “sistemin, var olan
siyasal kurumlarin topluma en uygun kurumlar oldugu inancini astlamak ve yasatma
yeteniyle ilgilidir.’'°" Dolayisiyla mesruiyet siyasal kurumlarin dogrulugunun herkes

tarafindan kabul edildigi bir siyasal formiil ya da inangtir.!®

Mesruiyete Weberyen tarzda yaklasan bir diger siyaset bilimci ise David Easton’dur
(1917-2014), Ancak Easton, Lipset’ten farkli olarak mesruiyeti “inan¢” unsuruyla
degil “destek” unsuruyla agiklamaya ¢alismstir.!%” Soyle ki Easton’a gore mesruiyet
siyasal sistemin herhangi bir unsuruna ydneltilen bir tiir destekleyici duyguyu ifade

eder.!!% Bu bakis agisi ilk bakista farkli bir yaklagim gibi goriinse de aslinda Lipset’i

195 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, (Istanbul, Hiirriyet Vakfi Yyinlari, 1993), 80

1% Pinar Ebe, “Siyasal insan Perspektifinden Demokrasi ve Ekonomik iliskisi”, Sosyal

Bilimler  Akademi Dergisi, C. 2, S.2 (2019): 117-126

97°S. M. Lipset, Sivasal Insan, Ceviri Mete Tuncay, (Ankara, Teori Yayinlari, 1986), 59
(a.b.)

%8S, M. Lipset, a.g.e. 25
199 Miimtaz’er Tiirkone, Siyaset, (Istanbul, Etkilesim Yayinlar1, 2012), 47-63

"9 David Easton, “A Re-Assessment of the Concept of Political Support”, British Journal of
Political Science, S. 5, (1975): 451
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tamamlayan bir niteliktedir. Soyle ki destek unsuru mesruiyet kavramina iliskin
“inang¢” unsurunun sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir deyisle mesruiyetin
gozlemlenebilen boyutunu ifade eder. Dolayisiyla Easton’un tanimi toplumun

mesruiyet anlayisinin somutlastirilmasini kolaylastirmaktadir.'!!

Mesruiyete yonelik Weberyen yaklasimlara alternatif diisiinceler ise neo-marksistler

tarafindan ileri siiriilmiistiir.!!?

Gramsci Onciiliigiindeki post-modern Marksistler,
Lipset’e paralel olarak kapitalizmin, “siyasal destek temin etme yetenegi” sayesinde
mesruiyet sagladigini kabul eder. Ornegin Frankfurt okulundan Habermas, mesruiyeti
olusturmay1 saglayan demokratik siireg, partiler arasi rekabet, refah ve toplumsal
reformlarin tizerinde durmustur.'!'® Bu baglamda mesruluk, bir siyasi diizenin taninma

114

ve kabul gorme ehliyetidir''* ve modern diinyada ortaya ¢ikan mesruiyet krizlerini

ortadan kaldirmak ancak demokratik sistemlerle miimkiindiir.!!?

Demokrasi alanindaki ¢alismalariyla 6ne c¢ikan siyaset bilimci Robert Dahl (1915-
2014) acisindan mesruiyet bir “sarni¢”a benzetilmektedir. Sarnig¢ belirli bir seviyenin
altina diistiiglinde siyasi iktidarin varlig1 ve devamlilig: tehlikeye girerken belirli bir

seviyenin lizerindeyken bu tehlike ortadan kalkmaktadir.!!6

! Levent Géneng, “Mesruiyet Kavrami ve Anayasalarin Mesruiyeti Problemi”, Ankara

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 50, S. 1 (2001): 137
"2 Andrew Heywood, Siyaset, Ceviri Zeynep Kopuzlu, (Ankara, Adres Yaymlari, 2011), 280

113 Namik Kemal Oztiirk, Ahmet Senol Ok, “Siyasal Mesruiyet Diisiincesinin Evrimi”, Tiirk
Idare Dergisi, S. 484 (2017): 297

14 Abdulvahap Coskun, “Ulus-Devlet Doniisiimii ve Mesruluk Sorunu”, (Yayinlanmamis

Doktora Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 34
5N k. Oztiirk, A.S. Ok, a.g.e, s297

1% Abdulvahap Coskun, a.g.e, s 22
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Modern devletin gelisim siireclerini sosyolojik bir perspektif ile inceleyen Gianfranco
Poggi i¢cin mesruiyet, kosulsuz bir alisila gelmislik ya da bireysel menfaat hesaplariyla
degil, itaat etmenin dogru oldugu inanciyla otoriteye karsi biat edilmesidir.!!”
Dolayisiyla her yonetim sistemi, emirlerine ahlaksal bir sorumluluk 6zelligi
kazandirmali ve itaat edenler tarafindan ortak paylasilacak bir zihniyet

olusturmalidir.!!8

Cagdas Tiirk siyaset bilimciler ise mesruiyeti riza unsuruyla ele almislardir ve bir inang
meselesi oldugu yoniinde ortak kanaatleri mevcuttur. Cemil Oktay’a gdre mesruiyet
siddet kullanarak degil, riza lizerine kendini kabul ettirmedir.'!” Baska bir deyisle bir
iktidarin rizaya dayanmasini ifade etmektedir.'?’ Dolayisiyla iktidarin rastgele elde
edilmeyip bir hakka dayandigi fikrinin kabul edilmesi 6lgiisiinde o iktidar mesrudur.'?!
Bu baglamda siyasi iktidarin varlik sebebinin yonetilenler i¢in makul bir anlama
kavusturulmasi ve halkin rizasina dayandirilmasidir. Dahasi “mesruiyet siyasal

iktidarin varlik sebebi ve devam etmesinin tek giivencesidir”.!??

2.5. Siyasal Mesruiyet Tipolojileri

Siyasal olarak farkli mesruiyet tanimlamalar1 oldugu gibi birden fazla tipolojiden de
bahsetmek miimkiindiir. Mesruiyet tipolojileri incelendiginde ise temelde iki farkli
tipoloji oldugu gériilmektedir. Ornegin, Max Weber’in mesruiyet tipolojisi karizmatik,

geleneksel ve yasal/rasyonel olmak tlizere ii¢ farkli referans kaynagindan otorite

"7 Abdulvahap Coskun, a.g.e, s 22

"% Gianfranco Poggi, Cev. Sule Kut ve Binnaz Toprak, Modern Devletin Gelisimi Sosyolojik
Bir Yaklasim, (Istanbul, Bilgi Universitesi Yaynlari, 2019) 122

"9Cemil Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri, (Istanbul, Alfa Yayinlar1 2003), 7
120 Miimtaz’er Tiirkone, Siyaset, (Istanbul, Etkilesim Yayinlar1, 2012), 50
2! Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 52bs (Istanbul, BB101 Yayinlar1, 2016), 78

'2Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: Tktidarin Mesruiyeti-Mesruiyetin iktidar1”,

Ankara Universitesi SBF Dergisi, C. 58, S. 3 (2003): 62
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hakkin1 almaktadir. Buna paralel olarak Easton’un tipolojisi ise ideolojik, yaygin
destek ve liderin 6zellikleri olarak ii¢ farkli kaynaktan yonetme hakkinin referansin
almaktadir. Buna karsilik Dolf Sternberger tipolojisini Askin/Kutsal mesruiyet ve sivil
mesruiyet olmak tizere iki farkli referans kaynagiyla mesruiyet tipolojisini
olusturmustur. Bu baglamda tipoloji 6rnekleri esas yoniiyle birlikte usul yoniinden de
farklilik gostermektedir. Dolayisiyla Weber ve devaminda Easton’un olusturdugu ii¢
farkl1 referans kaynagindan bir araya getirilen mesruiyet tipolojileri ile Dolf
Sternberger’in olusturdugu iki farkli referans kaynagindan bir araya getirdigi
mesruiyet tipolojisi arasinda hem esas hem de usul yoniinden farkliliklar
bulunmaktadir. Dahas1t Weberyen mesruiyet tipolojileri yasallig1 bir mesruiyet kaynagi
olarak gormekteyken Sternberger’in tipolojisinde yasallik mesruiyetin referansi

seklinde temellendirilmistir.

2.5.1. Max Weber’in Mesruiyet Tipolojisi

Sosyolog ve siyaset kuramci Max Weber, iktidari, ibireylere bas egdirmek ve onlari
istemedikleri seyleri dahi yapmaya zorlayabilme giicii olarak tanimlamaktadir.!?* Bir
emir, karsisindakine biat ddevi olusturuyor ise bu otoritedir. Otorite ise mesruluga
dayanir.'>* Weber “iktidari, mesru ve mesru olmayan iktidar seklinde ikiye ayirarak,
rizaya dayali olan kismina mesru iktidar anlaminda otorite adin1 vermektedir.”!??
Dolayistyla mesruiyet kavramini “bir diizenin mensuplarinin ekseriyetince riza
gormesi ve baglayici olarak kabul edilmesi” olarak tanimlamustir.!?® Calismalarinda

geleneksel, karizmatik ve yasal/rasyonel olarak ii¢ referans noktasiyla agikladig

mesruiyet kaynaklari su sekildedir:

123 Giirbiiz Ozdemir, “Weberyen Anlamda Tiirklerde Otorite ve Mesruiyet Iliskisi”,
Akademik Incelemeler Dergisi, C. 9, S. 2 (2014): 69-90

124 Namik Kemal Oztiirk, Yonetim: Temel Kavramlar: ve Uygulamalar, (Canakkale,

Paradigma Akademi Yaynlari, 2015), 61
125 Giirbiiz Ozdemir, a.g.e, s74

126 Max Weber, Hukuk Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci, (Istanbul, Yarm Yayinlar1, 2019) 108
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2.5.1.1. Geleneksel Mesruiyet

Weber’in geleneksel mesruiyet kaynagi, gegmisten gelen -daima var olan- kural ve
goriiglerin kutsalligini 6ne siirerek mesruluk anlayisini destekleyen ve bu goriislere
inanilan egemenligi ifade eder. Bu egemenlik anlayisina gore giicii elinde bulunduran
otorite bir tist amir degil bir efendidir.'?” Dolayisiyla bu egemenlik tiiriinde kanunlara
ve otorite sahiplerinin konumlarindan ziyade gii¢ sahibinin sahsina kars1 bir itaat s6z

konusudur.'??

Geleneksel mesruiyetin en agik drnegi aile i¢indeki erkegin ya da koleler iizerindeki
efendinin hakimiyetini ifade eden patriarkalizm ve bir grubun igerisinde 6ne ¢ikmis
yaglilarin yonetimini ifade eden gerontokrasi de gozlemlenmektedir.!?® Bunun yani
sira geleneksel mesruiyet anlayisinin en belirgin 6zelligi ise siyasi iktidarin
hiikiimlerine uymanin, temellerini hatirlanmayacak kadar eski zamanlardan beri
uyulan diisiince ve pratikleri dolayisiyla gelenekleri olusturuyor olmasidir.!*° Dahasi
uyma aileden ve atalardan devralinmis bir mirasi siirdiirme isidir. Bu siirdiirme ayni
zamanda dinsellik ve kutsallik igerir.!*! Francis Fukuyama Giiven adli eserinde,
gelenegin giliven olusturma giiciine isaret etmektedir. Toplumun yillarca olusturdugu

giiveni saglayan gelenekleri silirdiirmek siyasi iktidarlarin dayandigi zemini

127 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, ¢ev. Bahadir Akin, (Ankara, Adres Yayinlari, 2023) 55
128 Miinci Kapani, a.g.e, 100
129 Andrew Heywood, a.g.e, 277

130 Ahmet Senol Ok, “Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavrami”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi. Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2017), 11

B! Cemil Oktay, a.g.e, 11
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gostermektedir. Bu baglamda siireklilige, yani bir toplumsal gelenege dayanmak itaati

saglamak i¢in gii¢lii bir gerekgedir.!3?

Geleneksel yonetimlerde, erk ’in iktidara gelme metodu se¢ime dayanmaz. Toplum
icerisinde en ihtiyar birey olmak veya veraset gibi usuller, gelenekler ¢ergevesinde
iktidar olmanin ve onun mesruiyetini saglamanin baslica yontemleridir. Bu baglamda
yonetim anlayiginda, bireylerin vatandas kimligi de bulunmaz. Dolayisiyla bireyler,

iktidarin uyrugundan ziyade usaklarini olugturur.!3

2.5.1.2. Karizmatik Mesruiyet

Weber’in karizmatik mesruiyet kaynagina gore toplum igerisinde bir bireyin,
toplumun diger kesimlerinden ya da bireylerinden farkli olarak ortaya ¢ikan liderin
kutsallig1 ve o liderin emirlerinin de kendisi gibi kutsal olarak algilanip uyulmasina
dayanmaktadir. Bagka bir deyisle karizmatik mesruiyet kaynaginda iktidarin

mesrulugu bir liderin olagan {istli sayilan niteliklerine dayanmaktadir.'**

Karizma sozcligi Yunancada anlami “Tanrinin liitfu” veya “liituf” demektir. Dini
onderlere Tanr1 tarafindan verilen bir liituf olan “karizma” ile bireyin sahip oldugu ya
da sahip olduguna inanilan diger insanlardan {istiin olma 6zelliklerini ifade eder. Bu
baglamda iktidara sahip olan kisi mesrulugunu bu Ozelliklerden almaktadir.
Dolayistyla mesrulugu saglayan bu 6zelliklerin en belirleyici yonii “istisna”, “siradisi”
ve “alisilmamus kural disr” olmasidir. Bunun yani sira karizmatik mesruiyetin en zay1f

yonii ise bu ozelliklerin kanitinin uzun siire goriilmemesi dolayisiyla Tanri’nin ya da

sihirli ve karanlik giiclerin lideri terk ettigi diisiincesinin ortaya ¢ikmasidir. Nitekim

%2 Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e, 55

133 Ahmet Senol Ok, a.g.e, 126

134 Miinci Kapani, a.g.e, s101
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karizmatik mesruiyet sahibi lider uzun silire basari gostermezse ve ydnetimi

altindakilere herhangi bir yarar saglayamiyorsa karizmatik gii¢ ortadan kalkar.!3

Karizma sahibi liderin yasami boyunca topluma sagladigi faydalardan ya da gostermis
oldugu iistiin 6zelliklerde basarisizlik gostermesi veya kendisinin 6lmesi karizma
kaynakli mesruiyetin tehlikeye girmesine dahasi sonlanmasina sebebiyet verecektir.!3
Bu baglamda karizmatik mesruiyetin istikrarli bir sekilde ¢ok uzun siirmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla karizmatik mesruiyet zamanla ya geleneksellesecek ya da

rasyonellesecek veya her ikisinin bir karmasi haline doniisecektir.!'?’

2.5.1.3. Yasal/Rasyonel Mesruiyet

Weber’in diisiincesinde normatif kurallarin mesrulugu ve bu yasalara gére egemenlik
konumuna getirilenlerin, emir verme hakki oldugu inancina dayandigi ve rasyonel bir
temele sahip olan mesruiyet tipi yasal/rasyonel mesruiyettir.!*® Yasal/rasyonel
otoritenin baslica referansi, toplumun ortak bir suurla meydana getirdigi kurallar
biitiinii yani hukuk ve yasalardir. Yonetme erkine sahip olan kisiler, belirli kurallar
cercevesinde iktidar olurlar, kurallarin belirledigi cergevede yetkilerini kullanir ve
yine bu kurallara gore iktidardan uzaklagirlar.!* Bu baglamda iktidarin, hukuka uygun
sekilde goreve geldigi ve hukukun smirlarini asmadigi inanci, bu otorite tipinin

mesrulugunun kaynagidir. !4

135 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, a.g.e, 90-93

136 Ahmet Senol Ok, a.g.e, 129

137 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, a.g.e, 86

138 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, a.g.e, 40

139 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, a. g.e,42-43

140 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, gev. Latif Boyaci, (Istanbul, Yarm Yayinlari, 2012) 337

43



Iktidar1 elinde bulunduran kisinin otoritesi ve mesruiyeti, onun benliginden ve bireysel
niteliklerinden degil, direkt olarak herkes icin ayni sekilde ve oOlglide gecerli olan,
herkesi kapsayan ve bu anlamda genellikle bildiren, rasyonel oldugu kabul edilen
soyut bir kurali  gergeklestirmesinden  kaynaklanmaktadir.!*!  Dolayisiyla
yasal/rasyonel mesruiyet anlayist modern devlet i¢indir. Bu baglamda “yasal/rasyonel
megruiyette, kisisel buyruklara itaatin ahlaksal kaynakli oldugu iddiasi, buyruklarin

gecerli ve kabul gormiis genel kurallara uygun olduklar: élciisiinde dogrudur’'#?

2.5.2. Dolf Sternberger’in Mesruiyet Tipolojisi

Weber kaynakli mesruiyet tipolojisinin haricinde -ki bu tiplerin en belirgin 6zelligi ii¢
farkli referans kaynagi ile olusturulan mesruiyeti incelemeleridir- iki farkli referans
kaynagindan alinan mesruiyet tipolojisinden de s6z etmek miimkiindiir. Alman siyaset
biliminin kurucular1 arasinda kabul edilen Adolf “dolf’ Sternberger, siyasal mesruiyeti
“Askin/Kutsal” ve “Sivil referans kaynagi” olarak siniflandirmaktadir. Sternberger’e
gbre mesruiyet, “iktidarin yonetme yetkisine sahip oldugu bilinci ve yonetilenlerin bu

yetkiyi iktidara tamimasiyla uygulanan otoritenin temeli”dir.'*3

Bir seyi hak sahibi olmadan elde etme anlaminda kullanilan “gasp” (usurpation)
kavramin1 mesruiyetin ziddi olarak kullanan Sternberger’e gore gaspcilar Ortagag
doneminden beri mesru hiikiimet anlayigina eslik ederek acikliga kavusmasina
yardimct olmustur. Sternberger gaspgilarin, iktidar giiciinii eline gegirdikten sonra

hiikiimetlerine mesru bir goriinlim kazandirabilme adina girisimlerde bulunduklarini

! Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Tbs. (Istanbul, Dogan kitap, 2021), 74

142 Gianfranco Poggi, a.g.e, 123

43 Adolf Sternerger, “Legitimacy”, International Encyclopedia of Social Sciences, Vol 9

New York: Macmillan, 1968, 246,
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ve sonu¢ ne olursa olsun o toplumun mesruiyet sinirlarinin anlasilmasina yardimci

olduklarini ifade etmektedir.'#*

Hiikiimetlerin, geleneksel ya da devrimci mesruiyet anlayislarina bagli kalmalarina
bakilmaksizin bu ilkeleri ihlal ederek mesruiyetlerini yitirme tehlikeleri vardir. Dahasi
Sternberge’e goére mesruiyet, “son derece evrensel” bir olgu olmasindan dolay1
“kaliplart” ve “kaynaklar’”’nin cesitliligi dolayisiyla siirekli tehdit altindadir. Bu
baglamda iktidar giiciinii elinde bulunduran otoriter gii¢ kendisini mesru rakiplerini ise
stirekli olarak gayri mesru olarak algilar. Dolayisiyla “mesruiyet hakkinda genel
terimlerle konusmak zordur; farkl tirler ayri ayri ele alinmali ve belirli ornekler

sunulmalidir”'%

2.5.2.1. Askin/Kutsal Mesruiyet

Dolf Sternberger’e gore askin/kutsal mesruiyet, yonetimin veya yoneticilerin dzetle
dini, vahyi temelde elde ettigi mesruiyeti ifade eder.'*® Ornegin; Antik Misir’da
firavunlar tahta ¢iktiginda onun mitolojideki Osiris’in oglu Horus olduguna inanilirdi.
Bu durum Antik Misir’da bir tanri-kral egemenligi olusturmaktadir. Bu dogrultuda her
firavun tahta ¢iktiginda Horus’un dogumunun tekrarlandigina olan inang Misir
kralligina bir kimlik ve istikrar kazandirmaktadir. Bununla birlikte Firavunun
imparatorlugu “Tanri”nin imparatorlugu olarak goriiliir. Dolayisiyla firavuna itaat
politik bir zorunluluk degil dini bir yiikiimliiliiktiir.'*” Bu baglamda eski Misir’da
mesruiyet bir “hak” meselesi olmasindan ziyade bir “gri¢” meselesidir.!*® Bunun yani
sira Kralin Tanr’nin oglu olduguna olan inamig yalnizca antik Misir’da degil,

Hristiyanlik inanisinin da temel unsurlarindan birini olusturmaktadar.

144 Adolf Sternberger, a.g.e, 244

145 Adolf Sternberger, a.g.e, 244
146 Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, (Istanbul, Pmar yaymlari, 2003), 52
147 Adolf Sternberger, a.g.e, 244

148 Adolf Sternberger, a.g.e, 244
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2.5.2.2. Sivil Mesruiyet

Dolf Sternberger’e gore sivil mesruiyet, “bir hiikiimet sisteminin, ortak bir iyiye
ulasmak amaciyla ig birligi yapan esit derecede ozerk bilesenler arasindaki anlagmaya
dayandigi durumlarda” ortaya ¢ikar.'* Burada devlet toplumun haklarin1 koruma

0

mecburiyetindedir.!>® Bu dogrultuda tarihi agidan bakildiginda halklarin en temel

mesrulastirma bi¢iminin “ilahi” ve “laik” mesruiyet seklinde oldugu goriiliir. Ancak

giiniimiizde laik mesruiyeti ikiye ayirarak, “modern Oncesi”, “modern” ve “post

modern” seklinde tiglii bir ayrima da gidilebilmektedir.!>!

2.6. Siyasal Mesruiyet Kaynaklari

Siyasal mesruiyeti iktidarin yonetim hakkinin referans kaynagi olarak ele aldigimizda
klasik donem igerisinde referans kaynaklarinin kutsalligin etrafinda sekillenen “din”
ve “gelenek” modern donemle birlikte ise yonetim hakkinin referansinin toplumlarin
diinyevilesmesiyle beraber laiklik anlayisinin etrafinda sekillenen “sozlesme” ve

“demokrasi” oldugu gozlemlenmektedir.

Her ne kadar modern donem icerisinde siyasal mesruiyet kaynagi olarak din ve gelenek
etkililigini kaybetmemis olsa da giiniimiizde anladigimiz sekliyle demokrasinin
“secme ve secilme” yaptiriminin Oniine gecememistir. Se¢me ve se¢ilme hakki ise
birgok Avrupa iilkesiyle birlikte diinyanin diger {ilkelerinde anayasal diizeyde
korunarak ya da belirlenerek giiniimiizde siyasal iktidarin somut olarak tek mesru

kaynagini olusturmaktadir. Bu dogrultuda klasik donem mesruiyet kaynaklar1 olarak

149 Sternberger, a.g.e, s244

150 Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, (Istanbul, ARK yayinlari, 2005), 128

51 Ahmet Senol Ok, a.g.e, s170
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din ve gelenek modern dénem mesruiyet kaynaklari olarak sdzlesme ve demokrasi

incelenecektir.

2.6.1. Din

Insanlik tarihiyle birlikte gelisen yoneten yonetilen iliskisi icerisinde siyasi iktidar
yonetme hakkinin sebebinin yalnizca elinde bulundurdugu giigten kaynaklanmadigini
dahas1 bu hakkin kutsal bir kaynaktan geldigini topluma agiklama ihtiyaci igerisinde
olmustur. Modern doneme kadar kurulan birgok siyasi yapinin kaynagi Tanr1 olarak
goriilmiis ve dolayisiyla yoneten ve yonetilen iliskileri din {izerinden agiklanmaya

calisilmistir.

Siyasi iktidarin dini temellere dayandirilmas: iktidar sahiplerine ve iktidar1 bir araya
getiren ilkelere dahasi iktidarin koymus oldugu kanunlara kutsallik kazandirmastir.
Dolayisiyla siyasi iktidar ile dinin yaptirimlari olan ibadetler ve kanunlar i¢ ice
geemistir. Bu baglamda “su¢” ve “giinah” kavramlart birbirinden ayrilmamis ve
diinyevi iktidar1 elinde bulunduran otorite sahibi Tanr1 ya da Tanri’nin yeryiiziindeki

temsilcisi seklinde konumlandirilmistir.

Su¢ ve gilinah kavramlarinin ayn1 baglamda degerlendirilmesi iktidarin diinyevi bir
konu tiizerine koydugu yasagin, Tanri’'nin koydugu yasaga kars1i gelme ya da
uymamay1 ifade eden giinah iglemek ile bir tutulmasi beraberinde “itaaf” ve “ibadet”
anlayisinin eslesmesine sebebiyet vermistir. Dolayisiyla siyasi iktidara boyun egme
yaratictya boyun egme seklinde degerlendirilerek iktidari kullananlara askin bir

kimlik, hiikiimlerine kutsallik ve varliklarina mesruiyet kazandirmaktadir.!>?

2.6.2. Gelenek

2 Halis Cetin, a.g.e, 47-48
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Gelenek, devamliligi ifade eden bir kavramdir. “Kurumlarin, degerlerin ve pratiklerin

2153

bir nesilden obiiriine naklinde yansitilan ge¢misin devamliligidir. Dolayisiyla bu

yapisindan kaynakli toplum tizerinde bir otorite ve yaptirim giicii saglamaktadir.!>*

Toplum ve siyasi iktidar1 elinde bulunduran otoriter gii¢ arasinda koklii ve giiclii bir
bag kuran gelenekler, siyasi iktidarin olmazsa olmazi olan devamliligi saglamasi
yoniinden en 6nemli faktorii olusturur.!>> Bagka bir deyisle iktidarin varligini tarihsel
bir kokene dayandirma, kurallarin kendiliginden toplum tarafindan benimsenmesi ve
iktidarin koydugu kurallarin toplumu bir araya getiren geleneksel yaptirimlar etrafinda
sekillendiginin ~ gosterilmesi  iktidarin  toplum  iizerindeki  otoritesini

saglamlagtirmaktadir.

Toplumu bir araya getiren ve yonetilmesinde etkili olan geleneksel kurallarin
hatirlanamayacak kadar eski baska bir deyisle kadim aligkanliklar1 igerisinde
barindirmas1 ve bu aligkanliklarin kutsallastirdigi ilkeler iktidarin mesruiyet
kaynaklar1 arasindadir.!'>® Dolayisiyla toplum iktidar1 geleneklere uygun olarak elinde
bulundurarak kullanan otorite sahiplerinin karar ve hiikiimlerine itaat etmeyi gorev

sayar.'®’

2.6.3. Sozlesme

'3 Andrew Heywood, a.g.e, 533

134 Seyhmus Demir, “Gelenek ve Modernlesme Baglaminda Sosyoekonomik Kimlikler:

Mardin ili Ornegi” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 93

153 Halis Cetin, “Ezelden Ebede Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakar
Diigiince Dergisi, C. 1, S. 3 (2005): 154

156 Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e, 54

157 Miinci Kapani, a.g.e, 100
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Soézlesme insanlarin bir araya gelerek olusturduklar1 mutabakati ifade etmektedir. Bu
mutabakata bagli kalmak siyasi iktidarin karar almadaki otoritesinin mesru kaynagini
olusturur. Soézlesme fikrinin ortaya ¢ikmasinda iki onemli faktdr yer almaktadir.
Bunlardan birincisi doga durumu denilen sézlesme oncesindeki insanlarin bir arada
yasadig1 varsayilan donem, digeri ise sOzlesme sayesinde bir mutabakat olusturan

toplumun siyasi bir yapiya biirtindiigii varsayimiyla devleti olusturdugu donemdir. !>

Bununla birlikte sozlesme teorisyenlerinin soézlesme fikrini ortaya ¢ikartirken
belirledikleri dncelikler giiniimiiz siyaset anlayisinda sézlesmenin mesru ilkelerini
olusturmaktadir. Ornegin, Hobbes un sdzlesme fikrinde &nceledigi sorun giivenlik
eksikligidir ve bu noktadan modern devlet anlayisinin temeli ortaya c¢ikmustir.
Rousseau’nun sozlesme fikrinin temelinde ise toplum anlayis1 vardir; bu noktadan ise
esitlik modern donem halk/ulus anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir. Son olarak Locke’un
sozlesme fikrinin dnceledigi durum ise bireydir; bu noktadan ise liberal ve demokratik

sistem anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir.!>

Sozlesme teorileri her ne kadar biitilinciil bir yap1 olarak algilansa da savunucularinin
yorumlamalari arasinda farkli mesruiyet unsurlar1 bulunmaktadir. Ornegin Hobbes’un
savundugu sézlesme teorisinde doga durumundaki insanin kaos ortamindan kurtulmak
icin Leviathan’a devrettigi haklar bir yandan da insanlarin bazi haklarindan feragat
etmesine ve Leviathan’in mutlak bir egemen olmasina sebebiyet vermektedir. Bagka
bir deyisle modern donem agisindan siyasetin yonetim konusundaki baglica bileseni

diyebilecegimiz rekabet unsuru bulunmamaktadir. 6

Hobbes’tan farkli olarak Locke’un s6zlesme teorisinde ise bireyin haklarmin mutlak

158 Ahmet Senol Ok, a.g.e, 38

'3 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: Iktidarin Mesruiyeti-Mesruiyetin iktidar1”,

Ankara Universitesi SBF Dergisi, C. 58, S. 3 (2003): 73

10Selim Capar, Siikrii Y1ldirm, “Hobbes ve Locke’un Devlet Diisiincesine Katkilar1”, Tiirk
Idare Dergisi, S. 474 (2012): 77-102
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egemene kars1 korunmasi gerekmektedir. Dahasi bireyin haklarinin bireysel bir itiraz
hakki ortaya c¢ikarmasi, beraberinde kolektif bir direnme hakki da ortaya
cikarmaktadir. Bu baglamda Locke mutlak egemene karsi ihtilal hakkini da tanimistir.
Locke’un diisiincesinde dogal yasalar devletin yasama organinin iizerindedir.
Dolayistyla devlet eger doga yasalarina aykir1 davranirsa halkin ihtilal hakki ortaya
¢ikmaktadir.'6!

Mutlak bir sekilde monarsiden yana tavir sergileyen Hobbes’u elestiren Locke,
anayasal monarsiden yana olmus ve diisiincesinde liberal demokrasi olarak
adlandirilan insanlarin temek haklarini 6zgiirliik¢ii ve esitlik¢i bir anlayisla koruyarak
sOzlesme teorisini gelistirmistir. Dolayisiyla Hobbes, Rousseau ve Locke zamanla
“kutsal devlet” ya da “tanri devlet” anlayisint mutlak bir sekilde “laik devlet”
anlayisina ve diinyevi iktidarin mesruiyetine evirmede onciiliik etmigler ve modern

devlet anlayisinin temellerini sézlesme teorisinin mesruiyetine oturtmuslardir.

2.6.4. Demokrasi

Demokrasi, halkin giicii ya da halkin iktidar1 baska bir deyisle halkin egemenligi
anlamina gelmektedir. Giiniimiiz itibariyle bir¢ok farkli anlam ve yontemi bulunsa da

temelde siyasi iktidarin halktan aldig1 mesruiyet ile yonetimini ifade etmektedir.

Modern devletin egemen olan giicli siyasi iktidarin elde edilmesi ve bu elde etme
stirecinde kaos ortaminin olusmamasini amacglayan diisiince ise liberal demokrasi
olarak adlandirilmaktadir. Liberalizm ve demokrasinin temel ilkelerinin bilesenlerinin
bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan bu diisiince temelde adalet ile toplumun yonetilmesi
ve gelir dagilimindaki dengeyi korumay1, bunun yani sira tehlike durumu s6z konusu

oldugunda kan dokiilmeden siyasi iktidarin el degistirmesini oncelik olarak belirler.!6?

6" Selim Capar, Siikrii Yildirim a.g.e, s. 77-102
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Iktidarin kan dokiilmeden ya da kaos ortami ¢ikmadan el degistirmesini saglayacak
yontem ise secim sistemidir. Se¢im ayni zamanda kendiliginden siirekli olarak bir
yenilenmeyi ifade eder. Bunun yani sira otoriter rejimlerin dahi rekabet eksenli olmasi,
secimlerin yonetim sistemini haklilagtirmak suretiyle sisteme mesruiyet kazandirmaya
yardimci olmasindan dolayidir. Bu baglamda yiiriitiillen se¢im kampanyalarindaki
ritiieller secime resmi ve torensel bir anlam yiikler. Dolayistyla vatandaslarin siyaset
alanimi etkileme yoniindeki cesaretlendirme ile se¢imler oy kullanani sinirl bicimde

bile olsa aktif olarak riza gostermeye tesvik etmektedir.!6?

Vatandaslar siyaset alaninda kendilerini yonetecek olan iktidart segerek, iktidarin
kaynagina dolayisiyla iktidarin alacagi kararlara mesruiyet saglamaktadirlar. Bu
durum, halkin kendi kendisini yonetmesi baglaminda demokrasiyi de onemli bir

164 Demokrasi bir yonetimin temsil

mesruiyet Ogesi olarak karsimiza c¢ikartir.
boyutunda nasilligini ifade etmekten ziyade mesruiyet ekseninde ni¢inligini belirleme
sistemidir. Dolayistyla modern toplumlarda demokrasinin referans kaynag: temsil ile

mesruiyetin en genis oranda ve alanda ortiismesinden kaynaklanir,!63

2.7. Siyasal Mesruiyete Iliskin Temel Kavramlar

Siyasal mesruiyet soz konusu oldugunda mesrulugun temelini olusturan hak, gii¢
iktidar ve otorite anlayislar1 belirli ya da belirsiz bir sekilde kendini gdstermektedir.
Bu kavramlari sirastyla agiklamaya calisirsak her insanin temel ihtiyaclarini ifade eden

hak kavrami, bu haklar1 korumak i¢in ya da bu haklara etki etmek i¢in kullanilan giic,

162 Tanel Demirel, “Liberal Demokrasi”, Demokrasi: Kavram, Kurum, Siire¢, Der. Menderes

Cinar, (Istanbul, iletisim Yayinlari, 2023), 47

% Andrew Heywood, a.g.e, 301
164 Ahmet Senol Ok, a.g.e, 43

195 Halis Cetin, “Demokratik Mesruiyet Versus Karizmatik Mesruiyet”, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.27,S. 1 (2003): 94
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hak ve gii¢c kavramlarinin etrafinda sekillenen iktidar ve iktidarin mesru otoritesi bir

bakima devlet sisteminin siyasal olarak yapisini ortaya ¢ikarmaktadir.

2.7.1. Hak Kavram Uzerine

Her insanin dogustan gelen ve hayatinin sonuna kadar korunmasi gereken birtakim
haklar1 bulunmaktadir. Ornegin; yasama hakki, egitim hakki, miilkiyet hakki, 1rz ve
namusu koruma hakki, fikrini 6zgiir bir sekilde ifade edebilme hakki ve istedigi kutsala
inanma hakki1 seklinde herkes tarafindan saygi duyulmasi gereken, devredilemeyecek
ve vazgecilemeyecek bu haklar en genis tanimi ile insan haklar1 olarak

adlandirilmaktadir.

Uzun yillar devam eden miicadele ve gelisimin sonucunda konularina, igeriklerine,
dahas1 koruduklar ilke ve degerlere sahip farkli siniflandirmalara tabi tutulan insan
haklar1 anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu siniflandirmalar igerisinde uluslararasi diizen
ve hukuk sozlesmelerinde en c¢ok kabul goren anlayis ise George Jellinek’in

siniflandirmasidir.6®

George Jellinek’in klasiklesmis teorisine gore temel hak ve hiirriyetler negatif statii
haklari, pozitif statii haklar1 ve aktif statii haklar1 olmak tlizere tige ayrilir.'®” Bu yontem
“Jellinek Ugliisii”'%® olarak da adlandirilmaktadir. Séyle ki kisinin devlet tarafindan
dokunulamayacak siirlarini belirleyen haklara negatif statii haklari denir. Inang ve
diistince hiirriyeti, miilkiyet hakki ve giivenlik hakki gibi haklar negatif statii haklar

kapsaminda degerlendirilir. Kisiye devletten hizmet ve yardim isteme hakki taniyan

1% Yasin Aydogdu, “Tiirk Hukukunda Siyasi Haklar ve Siyasi Haklarin Kullanilmasmin
Engellenmesi Sugu”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, C. 0, S. 128 (2017): 43

%7 Neslihan Aybike Ceylan, “Kamu Hukuku (Genel Kamu Hukuku) Sosyal ve Ekonomik
Haklar Biitiinliigii Ilkesi”, Anasay Dergisi, S. 2 (2017): 221

168 Pozitif Statii Haklar1, Negatif Statii Haklari, Aktif Statii Haklar1 i¢in bkz: George Jellinek,
L’ Etat Modern et Son Droit 1913: 51-57
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olumlu haklar ise pozitif statli haklaridir. Caligma, sosyal gilivenlik ve saglik hizmeti
gibi haklar pozitif statii haklar1 kapsaminda degerlendirilir. Son olarak kisiye devlet
yOnetimine katilmasini saglayan haklara ise aktif statii haklar1 denir.'®® Se¢me ve
secilme hakki, siyasi parti kurma hakki, siyasal faaliyet yliriitme hakki ya da kamu

hizmetinde bulunma hakki aktif statii haklar1 kapsaminda degerlendirilmektedir.

Jellinek’in siniflandirmasindan dolay1 ortaya ¢ikan haklari, dahasi bu haklarin ortaya
cikardig1 problemleri anlamak i¢in oncelikle bir hak durumundan ne anlamaliy1z
sorusuna yanit vermemiz gerekmektedir. Vernon Van Dyke’in bir hakkin “saglikii
olarak hakli bir talep, bir ihtiya¢ veya aksi yonde giiclii bir neden olmadik¢a

2170 olarak tanimladigi hak

karsilanmast veya yararlanilmas: gereken bir ¢ikar
anlayisina gére mesru bir talebin karsilanmasi geregi ayn1 zamanda s6z konusu talebi
karsilayacak kisilerin 6dev ve yiikiimliiliikklerini de icerir. Diger bir deyisle haklar ile
Odevler ve yiikiimliliikler arasinda bir karsiliklilik iliskisi bulunmaktadir. Nitekim
Joeph Raz’n kabul gérmiis hak formiiliine gore bir hakka sahip olmak, hak sahibinin
karsi tarafi mesru kilan gegerli bir ¢ikara sahip olmasini gerektirir.!”! Bu baglamda
kisinin herhangi bir hakkindan s6z ettigimizde, bu kisinin birtakim ¢ikarlarini, bu

c¢ikarlarin korunmasi ya da karsilanmasiyla ilgili diger kisiler tizerindeki yiikiimliligi

mesru kilmaktadir.

2.7.2. Gii¢ Kavram Uzerine

Siyasi orgiitlenme olsun ya da olmasin bir insanin ya da grubun giice sahip olma veya
gicii kullanma yoluyla diger insanlarin iizerinde yaptinm uygulayabildigi
gozlemlenmistir. Giiciin ne oldugu ya da nasil uygulanmasi gerektigiyle ilgili farkli

tanimlamalar ortaya ¢ikmistir. Bu goriisler icerisinde Weber giicli “sosyal bir iliski

%0 Kemal Gozler, Anayasa Hukukunun Genel Teorisi, C.2, 2bs., (Bursa, Ekin Yayinlari,
2020), 507-508

7 Vernon Van Dkye, The Culturel Rights of Peoples, Universel Human Rights, V.2 No.2
(1980): 3

7! Erol Kuyurtar, “Haklar”, Liberal Diigiince Dergisi, S. 34 (2004): 6 (Aktarim)
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icerisindeki aktoriin dayandigi temele bakilmadan, direnise karst kendi iradesini

uygulama olasiligr” olarak tanimlamaktadir.!”?

Amerikal1 sosyolog Peter Michael Blau ise Weber’i giicli dar anlamda kullanmasi
hususunda elestirerek genis anlamiyla kullanmigtir. Blau’ya gore giig; digerlerinin bir
seyler yapmalari i¢in ddiillendirilerek kendi isteklerine raz1 olmalar1 amaciyla harekete

gegirilmesi konusunda kisiler ya da gruplar arasindaki her tiirlii etkidir.!”®

Gii¢ kavramina iligkin yapilan tanimlamalara bakildiginda, karsilikli bir iliski oldugu
goriilmektedir. Gii¢ tek basina belirli bir olguyu ifade etmezken etkiledigi kisi ya da
gruplara bir yaptirnm saglama araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
yoneten ve yonetilenlerin arasindaki iligkiyi incelerken gilic kavramin etkili
olmasindaki temel faktor kendisinden ziyade karsi tarafta olusan riza durumudur.
Dolayistyla iktidara mesruiyet saglayan otorite olarak giiclin uygulanmasini miimkiin

kilan, giice karsi riza gosterenlerin boyun egmesidir.

2.7.3. iktidar Kavram Uzerine

Toplum yapist igerisinde yoneten ve yonetilen agisindan yaptirim giiciinii elinde
bulundurma mesrulugunu ve etken olmay1 ifade eden olgu olarak iktidar kavrami
karsimiza g¢ikmaktadir. Daha agik bir ifadeyle iktidar baskalarinin davraniglarin

etkileyebilme ve kontrol edebilme olanagidir.!”*

Baskalarinin davraniglarini etkilemek i¢in yetenekli olmak, konuyla ilgili eylemde

bulunmak ve yaptirnmin belirli bir ¢ercevede olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla

72 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyaci, (Istanbul, Yarm yayinlari, 2012),
163

173 Ahmet Alkan, Ramazan Erdem, “Formal ve Informel Yonden Giice Kavramsal Bir

Bakis”, Siileyman Demirel Universitesi Vizyoner Dergisi, C.10, S. 24 (2019): 407

174 Miinci Kapani, a.g.e, s 47
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iktidar, “eylemde bulunma, bir seyler yapabilme dogal giicii ya da yetenegi, etkide ya

da eylemde bulunma imkdni veren hukuki, siyasi ve ahlaki bir giictiir.”'">

Siyasal mesruiyet agisindan degerlendirildigi taktirde iktidar kavramini digerlerinden
ayiran tanim ise Fransiz anayasa hukukcusu ve siyaset bilimci Maurice Duverger
tarafindan yapilmistir. Duverger’ye gore iktidar; “kullanildigi toplumun normlarina,
inanglarina ve degerlerine uygun sekilde olusan bir etki bicimidir.”'’® Duverger bu
tanimiyla toplum tarafindan kabul goéren kural, inan¢ ve degerlere dikkat ¢ekerek
iktidarin mesrulugunu bu ilkeler dogrultusunda toplum tarafindan kabul edilebilir
olmasi1 kosuluyla kabul etmektedir. Dolayisiyla mesru olmayan bir iktidar Duverger

icin iktidar olmaktan ¢ikar ve gilicgten bagska bir seyi ifade etmez.!”’

Kisinin iktidar istegini barindiran giidiilerini, iktidarin bi¢imlerini, siniflarmi ve
iktidarin felsefesini inceleyen Bertrand Russell iktidar1 yalin, geleneksel ve devrim
iktidar1 olarak {i¢ temel sinifta incelemektedir.!”® Russell fetih ya da i¢ despotizm
yoluyla ortaya ¢ikabilecek yalin iktidarin ve toplumsal degisimler yoluyla ortaya
c¢ikabilecek devrim iktidarinin toplumsal olarak mesruiyet kazanabilmesi i¢in zamanla
geleneksellesmesi gerektigine dikkat cekmektedir. Dolayisiyla toplum nezdinde
iktidarin siireklilik kazanarak bir otoriteye donlismesindeki sebebin giic ya da

yaniltmak degil toplumun igsel olarak motive edilmesi ve inandirilmasidir.!”

2.7.4. Otorite Kavrami Uzerine

1> Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, (Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2005), 901-902

176 Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, ¢ev. Sirin Tekeli, (Istanbul: Varlik Yayinlari,

2011), 125

77 Ayse Derya Saragoglu, “Michel Foucault’ nun Iktidar Kavrami”, International Social

Sciences Studies Journal, Vol.8 Issue. 97 (2022): 1528
"8 Bertrand Russel, Iktidar, gev. Mete Ergin, (Istanbul, Cem Yaymevi, 1990), 35-40

179 Ahmet Senol Ok, a.g.e, s 49
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Iktidar, toplum iizerinde karar alma, yonlendirme ve etki etme giicii ise otorite toplum
tizerinde bunlar1 yapmanin hakki anlamina gelmektedir. Bagka bir deyisle bagkalarinin
davraniglarina tesir etme kabiliyetinden ziyade tesir etmedeki haktir.!3 Dolayisiyla
otorite kullanilan gii¢ ya da iktidarin yapacagi manipiilasyon yoluyla degil toplum
tarafindan goniillii bir kabullenmeyle itaat etmeyi ifade etmektedir. Bu baglamda

otorite, mesru iktidar olarak tanimlanmaktadir.

Ingiliz siyaset bilimci Leslie Lipson iktidar ve otorite arasindaki iliskiyi incelerken,

181 olarak tanimlar. Lipson’a gore toplum

otoriteyi “herkesce kabul edilmis hiikiimet
iktidara uymak ya da uymamak konusunda 6zgiirdiir ancak otoriteye uymak toplum
icin bir 6devdir. Dolayisiyla iktidara karsi gelmek mesru olabilir ancak otoriteye karsi

gelmek mesru degildir.

Hegel iizerine yaptig1 calismalar ile bilinen Rus asilli Fransiz diisliniir Alexandre
Kojeve’e gore otorite; etken (fail) ve edilgen arasindaki bir iligkidir. Bu iliski
icerisinde otorite sahibi etken olandir. Kojeve’e gore otorite sartlar1 ve durumlari
degistirene aittir. Dolayisiyla 6zsel olarak otorite etkindir. Bu baglamda otoriteyi bir
etkenin (fail), kendisine kars1 eylemde bulunmaya muktedir olduklar1 halde eylemde
bulunmayan toplum (6tekiler) {izerinde eylemde bulunmak {iizere sahip olunan

imkandir.!82

2.8. Boliim Sonu Genel Degerlendirme

180 Andrew Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, (Ankara, Adres yaymlari, 2011), Ankara,
52

'®1 Leslie Lipson, Politika Biliminin Temel Sorunlari, ¢ev. Tuncer Karamustafaoglu, (Ankara,

Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlar1,1978), 87

182 Alexandre Kojeve, Otorite Kavramu, gev. Murat Ersen, (Istanbul, Alfa yaymlari, 2020),
13
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Son tahlilde siyaset bilimi agisindan siyasal mesrulugun ne ifade ettigini anlamaya
calismak siyasetin kendisini, dogasini, sebep ve sonug iliskilerini dolayisiyla biitiiniinii
anlamaya calismayla ilgilidir. Toplumlarin farkliliklarina, inang degerlerinin
yapilarina ve kutsallik anlayiginin ne ifade ettigine dikkat edilmedigi miiddetce siyasal
mesruiyetin ne ifade etmeye g¢alistigi ne yazik ki muglakligini korumaya devam
edecektir. Yasanilan gercek olaylar, diisiiniilen fikirler ve tahayytil sinirlar1 agisindan
bat1 siyasal tarihi siyasal mesruiyetin ne ifade ettigi konusunda sayisiz denklem ve
ornek ile bir bakima bir besige benzemektedir. Fransiz devriminin en dogal
sonuclarinin baginda Bourbon Hanedani’nin tahttan indirilmesi gelmektedir. Ancak bu
durum devrimden yaklasik kirk y1l sonra monarsiye bagli olan bir¢ok insanin adeta bir

kars1 devrim baglatmasina sebebiyet vermistir.

Napolyon’un kendini imparator ilan etmesiyle birlikte monarsiye bagli olan
aristokratlarin Napolyon’a kars1 baslattiklart “legitimist” hareketi, 1814 yilinda 18.
Louis’in tekrar tahta gecmesiyle birlikte basar1 elde etmistir. Giiniimiizde Fransa’da
halen varligin1 koruyan /egitimist hareket monarsinin yeniden getirilmesi ve Bourbon
hanedanimnin tekrar tahta ¢ikmasi icin c¢esitli dernekler ve siyasi hareketlerin
icerisindedir. 19. ylizyil igerisinde /legitimist hareketin Onciilerinden Joseph De
Maistre, Locke’un s6zlesme teorilerinin baslica muhaliflerindendir. Ciinkii Locke’un
hukuk kavrami dogal bir hakki degil, insanlarin yaptig1 bir sdézlesme sonucudur ancak

insan bir anayasa yapamaz. Nitekim “her anayasa ilkesi itibariyle ilahidir.”'

Fransiz devriminin bir diger sonucu olarak mesruti monarsi sisteminin ortaya ¢ikmasi
da bir bakima mesruluga farkli bir anlam kazandirmaktadir. $6yle ki uygulama
itibariyle mesruti monarsi hanedana birtakim smirlandirmalar getirmeyi ifade
etmektedir. Yukarida bahsettigimiz iizere kralin onaylamasiyla birlikte yasama
yetkisinin ulusal meclise verilmesi ve bir kanunun, kral tarafindan reddedilmesine

karsin meclis tarafindan kabul edilebilir ve yiirlirliige sokulabilir olusu kavramin

188 Adolf Sternerger, “Legitimacy”, International Encyclopedia of Social Sciences, Vol 9

New York: Macmillan, 1968, 246
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anlaminin referans alma ya da hak iddia etme seklinden ziyade sinirlandirmay1 ifade
ettigini gostermektedir. Dolayisiyla mesrutiyet 19. yiizyilda siyasal olarak bir

sinirlandirmayi ifade etmek i¢in kullanilmustir.

Kavramin ne ifade ettiginin tam anlamiyla karsilik bulamamasinin bir diger sebebi de
konuyla ilgili eserlerin yanlis ¢evirilmesidir. Weber’e gelinceye kadar ki siirecte Bati
dillerinde “auctoritas” kavrami, “potestas” (iktidar) kavramiyla iligkili olmasiyla
beraber iktidar kavramindan ozenle ayrilmistir. Weber’in mesruiyet anlatisinda
kullandig1 “Herrschaft” terimi cevrilmesi gii¢ bir terimdir. Herrscahft kavrami
Ingilizceye “otorite” olarak ¢evrilmistir ancak bu kavram igerisinde iktidar anlamiyla
birlikte daha ¢ok kuvveti iceren “Macht” anlaminin sert ifadesini barindirmaktadir.
Dolayistyla Herrschaft teriminin iktidar olarak degil, otorite olarak ¢evrilmesi
kavramin anlam biliminde bir kaymaya sebebiyet vermistir. Dahasi Weber,
mesruiyetin ne ifade ettiini tartismaktan ziyade mesruiyetin saf tiirlerine
yogunlagsmistir. Bu baglamda geleneksel mesruiyeti, esas olarak ataerkil ve feodal
diizen gercevesinde iktidar (egemen) tiirleriyle iliskilendirirken karizma kavraminm
peygamberler ve kahramanlarla 6zdeslestirmistir ancak tarih igerisinde net bir sekilde
goriilen soydan dolayi gelebilecek olan bir karizma anlayisini zorlastirmistir.!84 Bunun
yani sira Ugiincii ideal tip olan yasal/rasyonel mesruiyetin temeline yerlestirdigi
yasalliga olan inancin ne 6l¢iide oldugu ya da olmasi gerektigi, toplum tarafindan nasil
benimsenecegi baska bir deyisle yasallia olan inancin kesin dogasini

tanimlamamastir.

Yasalliga olan inancin dogasina elestirel sekilde yaklasim gostererek yasallik ve
mesruluk arasinda kesin bir ayrim yapan Carl Schmitt, Kanunilik ve Megsruiyet adli
calismasinda hiikiimetlerin demokratik sistemlerde %51 ile iktidara gelmesinin sonucu
olarak %49’un haklarmin goéz ardi edilebilecegine dahasi %49’un kanun dis1
gosterilebilecegi ve bizzat iktidarin hiikiimete gelme sebebi olan %51°lik bir hak ile

“kanunilik kapisint arkadan kilitleyerek™ siyasi karsitina bir sugluymus gibi

'8 Sternberger, Dolf, a.g.e, 246
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muamelede bulunabilecegine dikkat ¢ekmistir.!®> Dolayisiyla bu yaklagim yasallik
anlayisini islevsellestirerek degersizlestirecektir. Bu baglamda giicii elinde bulunduran
iktidar kanuniligi kullanarak yanlis kararlar aldiginda mesruiyetini kaybetme

tehlikesine sokacaktir.

Netice itibariye yasanan tarihi olaylar ve diisiiniirlerin fikirleri incelendiginde modern
devlet sisteminin en dnemli mesruiyet temeli olarak diisliniilen yasallik mutlak suretle
mesruiyetten ayrilmahidir. Yasallik ve mesruiyetle ilgili siiphesiz bircok ayirt edici
tanim vardir ancak en dikkat ¢ekici ayrimlardan biri “/ittre” sozliigiindedir; “kanuna
uygun olan yasaldir, hakkaniyete uygun olan ise mesrudur.”'%® Dolayisiyla siyasal
mesruiyet iktidarin kanun koyma yetkisini hangi referans ile gerceklestirdigini ifade

ederken toplum nezdinde getirilen referansa olan inanci ifade etmektedir.

185 Carl Schmitt, Kanunilik ve Mesruiyet, gev. Mehmet Cemil Ozansu, 3bs. (Istanbul, Ithaki
yayinlari, 2021), 35

186

Ilyas Akyiizlii, “Hz. Muhammed ve Dért Halife Doneminde iktidarin Mesruiyet
Kaynaklar1”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2012), 30 (Aktarim)

59



UCUNCU BOLUM

IBN RUSD’UN SIYASAL DUSUNCESI

Miisliimanlarin ~ gergeklestirdigi  fetihler neticesinde 8. ylizyilla gelindiginde
hilkkmedilen topraklar yalnizca Arap yarimadasiyla smirli kalmayip cografi olarak
bliyiik bir genislemeyi meydana getirmistir. Cografyada gerceklesen biiylime
Miisliimanlarin, Yunan, Hint ve Pers gibi farkli medeniyetlerle kiiltiirel bir iletisim
kurmasini saglamistir. Bu iletisim temelde sosyal, dini ya da ekonomik alanlarda
olmakla birlikte fikir ve diisiince alanlarin1 da kapsamaktadir. Fikir ve diislince
alanlarinda &zellikle Aristoteles’in eserleri Islam filozoflar1 iizerinde derin etkiler
birakmustir. Kindi ve Farabi gibi erken dénem filozoflar islam diisiincesi ile felsefe
arasinda bir sentezleme ¢abasina da girmislerdir. Diisiinsel olarak gerceklestirilen bu
caba ile Islam diisiincesindeki ilim ve hikmet kavramlar1 tekrar yorumlanarak ilim
kavrami zaman igerisinde felsefi ilimleri de kapsayacak sekilde kullanilmustir.
Dolayisiyla felsefe kapsamindaki ilimler zamanla Islami ilimler kapsaminda
degerlendirilerek kullanilmistir.'8” Bununla birlikte islam filozoflar1 birbirlerinden de
oldukea etkilenmektedir. Nitekim Ibn Riisd’iin siyaset ilmine dair fikirlerini aktardig
Siyasete Dair Temel Bilgiler eseri, Aristoteles’in ahlak anlayisiyla temellendirip,
Platon’un Cumhuriyet eserine yaptigi bir yorumdur ancak Ibn Riisd eserindeki
goriislerini Farabi’nin “Erdemli Sehir” ve “Erdemli Olmayan Sehir” anlatimlariyla
harmanlamaktadir. Bu baglamda yalnizca fikirsel olarak degil anlatim yontemiyle de
Yunan ve Islam siyasal diisiincesini biitiinciil sekilde kendine &zgii bigimde
degerlendirmektedir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesine gegmeden &nce
eserlerini yorumlama yontemini tespit etmek fikirlerini anlama ve dogru

yorumlayabilme a¢isindan 6nem arz etmektedir.

187 flhan Kutluer, “ilim”, DIA (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2000), 22/109-144
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3.1. ibn Riisd’iin Yontemi

Ibn Riisd, oldukea etkiledigi Bat1 diisiincesinde yorumcu (Commendator) unvaniyla
on plana ¢ikmaktadir. Hayatinin 6nemli bir kismini hekimlik yaparak ve tip iizerine
eserler kaleme alarak gecirmis olmasina karsin Aristoteles’in eserlerine yapmis oldugu

»188 olarak anilan Ibn Riisd’{in bu y6nii hekim olarak aldig1

serhler ile “biiyiik yorumcu
unvanin oldukga otesindedir.'® Aristoteles’in eserlerine yapmis oldugu serhleri ise
biiylik serhler, orta serhler ve kiiglik serhler olmak flizere ii¢ farkli yontemle

adlandirilmaktadir.

3.1.1. Biiyiik Serhler

Biiyiik serhler olarak adlandirilan eserlerinde Ibn Riisd, kendi yorumundan énce
Aristoteles’in metinlerini biitlinii bozmayacak sekilde aktarir ve akabinde konunun
baglamina gore kendi yorumunu ekleyerek Aristoteles’in fikirlerine aciklik getirmeye
calisir. Sarihin bu yontemi Kur’an-1 Kerim’in tefsir yontemine benzetilmektedir.
Dolayisiyla Kur’an’mn tefsir metodundan etkilendigi diistintiliir.!”° Dahasi bu yontem
tefsir olarak da adlandirilmaktadir. Ibn Riisd bu yontemi daha ¢ok mantik, fizik,

psikoloji ve metafizik tizerine yazdig1 eserlerinde uygulamistir.!*!

188 Dante Alighieri, /lahi Komedya, gev. Rekin Teksoy, (Istanbul, Oglak Yaymcilik, 2011),
61

189 Ernest Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, cev. Ayse Meral, (Istanbul, Albaraka
Yayinlari, 2021), 64

1% Hiiseyin Caldak, “Ibn Riisd’e Gére Akli Kiyas”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.5 (2015): 99-114

1 Cevher Sulul, Ibn Riisd iin Siyaset Felsefesi: Eflatun 'un Devleti ve Ibn Riisd iin yorumu,
(Istanbul, insan Yayinlari, 2009), 48
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3.1.2. Orta Serhler

Orta serhler olarak adlandirilan eserlerinde Ibn Riisd, Aristoteles’in metninin icerisine
girerek kendisinin yorumlarmni ayirt etme de giicliik ¢ekecek sekilde aktarir. Bu
eserlerinde ibn Riisd yorum yaptig1 kisinin adinin devamina “...dedi ki”, diyerek
baslar ve kendisine ait olan ya da olmayan aktarimlarla ilgili ayrim yapmaz.'®?> Ornegin
aragtirmamizin temel kaynag1 Siyvasete Dair Temel Bilgiler eserinde “Platon dedi ki”
diye baslar ve devaminda yaptig1 aktarimlarin hangisinin Platon’a hangisinin kendine

ait oldugunu agiklamaz.

Ibn Riisd, Ortacag bilim ve felsefe anlayisinin tamamimi kapsayacak sekilde hemen
hemen biitiin konularda farkli alanlara yayarak bu ydntemi genis bir yelpazede
kullanmigstir. Bununla birlikte Siyasete Dair Temel Bilgiler eserinin orta serh mi yoksa
cevami metotta yazilmis kiiciik serh mi oldugu konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Séyle ki ibn Riisd bu eserinin sonunda “makale ve ayni zamanda serh

burada sona erdi. Allah’a hamd olsun” ifadesine yer vermektedir.'”?

Bu ifadeye
nazaran Rosenthal ve Macid Fahri gibi diisiiniirler bu eseri orta serh, baska bir deyisle
Telhis olarak yorumlamaktadir. Ancak metin igerisinde “zaruri diisiinceler” ve “zaruri
sozler” ifadelerine yer verildigi i¢in Cabiri esere karst muhtasar seklinde yaklasmis ve

cevirisinin bashigna “Ez zaruri” ifadesini eklemigtir.'*

3.1.3. Kiic¢iik Serhler

Kiiciik serhler olarak adlandirilan eserlerinde Ibn Riisd, Aristoteles’in yorumlarini

kendinden once gelmis diger filozoflarin yorumlariyla birlestirerek kendi adina

192 Emine Keles, “Ibn Riisd ve Ideal Devlet Tasavvuru”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi. Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 6

193 Tbn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, cev. Muharrem Hilmi Ozev, (Istanbul, Bordo
Siyah Yaynlari, 2005), 203

19 Cevher Sulul, a.g.e, 49
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aktarim yapmaktadir. Kiiciik serhlerde fikirlerini kendine miinhasir bir metot ile
aktaran Ibn Riisd’iin bu ydntemi bir bakima Aristoteles’in kitap ve risalelerine
benzemektedir. Bunun yani sira Ibn Riisd’iin eserleri zorunlu bilgiler, muhtasar
bilgiler ve makaleler olarak {i¢ ayr1 grupta incelenebilir. $Oyle ki kesin kanita dayali
felsefi ve usul’ul fikih konularini ele aldig1 eserler zorunlu bilgiler, giiniimiize Arapca
orijinali ya da Ibranice gevirisinin ulasmadigi ancak belirli diisiiniirlerin belirli
konularda kitaplarinin kaleme alindigi, Muhtasar I-mantik ve muhtasar l-macesti
olarak adlandirilan muhtasar bilgiler ve belirli bir kitab1 ve konuyu ag¢iklamak yerine
daha dar ve 6zel konular1 agiklama amaciyla kaleme alinan ve orta serhler gibi hemen

hemen her konuda kaleme alinmig makalelerdir.

Ibn Riisd’{in tam say1s1 bilinmemekle birlikte Aristoteles’in eserlerine yapmis oldugu
serhlerinin toplami1 38 farkli eserden olustugu diistiniilmektedir. Bu eserler icerisinde
yalnizca 28 tanesinin gliniimiize Arapga orijinal haliyle ulasabildigi bilinmektedir.
Giliniimiize ulagabilen serhler arasinda tek bir yontem ile serh ettigi eserler mevcut iken

ayni eser lizerinde iki ya da ii¢ yontemi birden kullandig1 eserleri de mevcuttur.

3.2. Siyasete Dair Temel Bilgiler Eserinin Cevirileri

Ibn Riisd siyasete dair goriislerini aktardif1 Siyasete Dair Temel Bilgiler adl1 eserinin
orijinal Arapca niishasi kayip olarak nitelendirilmektedir. Ancak eserle ilgili aragtirma
yapilmayan kiitiiphaneler de mevcuttur. ibn Riisd’iin siyaset felsefesine dair yaptig1
caligmalarinda Cevher Sulul, Kuzey Afrika kiitliphanelerinin incelenmesi gerektigini

isaret etmektedir.!*>

Siyasete Dair Temel Bilgiler eseri giiniimiize Arapga orijinal metninin Samuel Ben
Yehuda tarafindan yapilan Ibranice gevirisiyle ulasmistir. Samuel ben Yehuda
tarafindan yapilan bu ¢eviri daha sonra Jakob Mantino tarafindan Ibraniceye terciime

edilmistir. Mantino’nun terciimesi 1539’da Papa III. Paul’e takdim edilerek, Averrois

195 Cevher Sulul, a.g.e, 40
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Cordubensis paraphrasis in libros de Repuclica Platonis adiyla Cominum de
Tridino*’ kiilliyati igerisinde yayinlanmustir.'®” Bununla birlikte Juntas 1562°de tekrar
yayimlamis ve eser Giritli Elias tarafindan Ibranice terciimesinden ikinci defa
Latince’ye ¢evrilmistir. Erwin 1. Jakob Rosenthall bu niishalar1 karsilagtirarak eseri
Ingilizce’ye terciime ederek Averroes Commentary on Plato’s Republic bashigi altinda
yayinlamigtir.!?8 Dahasi bu terciime Hasan Mecid el-Abidi ve Fatima Kazim ez-Zehebi
tarafindan Arapga’ya cevrilerek Telhisii’s-Siyase adiyla yayimlamistir.!®® Eserin
Tiirkge terciimesi ise M. Abid el Cabiri ve Fatima Kazim ez-Zehebi tarafindan Arapca
cevirisinden sonra Arap¢a ve Ingilizce metinler karsilastirilarak, Muharrem Hilmi

Ozev tarafindan Siyasete Dair Temel Bilgiler olarak Tiirkceye terciime edilmistir.

Eser iizerine yapilan bu ceviri dongilisii beraberinde siirekli olarak eserle ilgili
tartigmalar meydana getirmektedir. Dahas1 bu eserin ibn Riisd’e ait olup olmadig
hususundaki goriis ayriliklar1 da zaman igerisinde bas goOstermistir. Ancak esere
yapilan ilk terciime faaliyetinin sahibi Samuel ben Yehuda’'nin titizligi ve terciime
faaliyeti iizerindeki tecriibesi bu tartigmalar ortadan kaldirip eserin Ibn Riisd’e ait

oldugu noktasinda ortak ve genel bir kanaate varilmasina sebebiyet vermektedir.

3.2.1. Samuel Ben Yehuda’nin Terciime Faaliyetleri

Samuel ben Yehuda, Ibn Riisd’iin vefatindan yaklasik yiiz yil sonra 1294 yilinda
diinyaya gelmistir. Hayatinin erken donemi diyebilecegimiz ¢ocukluk yaslarindan
itibaren felsefe ve ilmi konulara merakli ve 6grenmeye arzulu olan Samuel ben
Yehuda, Sen Astrus Akademisinde astronomi egitimi almistir. Hayat: birtakim

sikintilar igerisinde gecen Samuel ben Yahuda sebebi bilinmemekle birlikte 1322

197 Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20/288-292

198 Tbn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, cev. Muharrem Hilmi Ozev, (Istanbul, Bordo
Siyah Yaynlari, 2005), 9

19 Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20/288-292
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yilinda bir grup Yahudi ile Fransa’nin Occitanie bdlgesine bagli Beaucaire sehrinde

hapsedilmigtir.2%°

Samuel ben Yehuda’nin gerceklestirdigi bir takim terciime faaliyetleri ve telif eserleri
ise Ibn Riigd’iin, Aristoteles’in Organon eserine yaptig1 serhteki muglak konularla
ilgili yazdig1, el-Mesailu’l-Mantikiyye Min Mebasih Aristoteles, Telhis Ibn Riisd li
Kitabi’l- Ahlak, Muhtasar el-Organon li ibn Riisd, Oklid’in otuz ve otuz birinci
makalelerini iceren Nassu’s-Sekleyn ve Batlamyus’a ait Macesti eserinin birinci ve
ligiincti makalelerinin terctimeleridir.?’! Dolayisiyla Samuel ben Yehuda’nin siradan
bir terciiman olmaktan ziyade isinde ehil, felsefe bilen ve aragtirmaci yonii oldukca

gelismis bir sahsiyet oldugu sdylenebilmektedir.

3.3. ibn Riisd’iin ilimleri Simflandiriimasi

Aristoteles ilimleri {i¢ sinif altinda toplamaktadir. Bunlardan birincisi amaci ilimin
kendisi olan teorik ilimler ikincisi amaci ilimin uygulanmasi olan pratik ilimler,

liglinciisii ise amaci ilim yoluyla iiretme olan poetik ilimlerdir.?’?

Bunun yani sira
Islami yonden ilimler genel olarak ser’i ve dini konulari ele almasi1 bakimindan “nakli”
ilimler, felsefi ve tibbi konular1 ele almasi bakimindan “akli” ilimler olarak ikiye
ayrilir. Akli ilimler ise ameli ve nazari olmak iizere kendi icerisinde ikiye ayrilirken
ahlak, siyaset ve ev iglerini diizenleyici ilimler ameli, baska bir deyisle amac1 bilimin

uygulanmasi olan ilimler igerisindedir.

Ibn Riisd’iin eserlerinde, ilimleri siniflandirirken  Aristoteles’ten etkilendigi

gozlemlenmektedir. Ancak Aristoteles ve ibn Sina ameli ilimleri ahlak, siyaset ve ev

200 Cevher Sulul, a.g.e, 41

291 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/498-
504

202 Ahmet Arslan, [lk Cag Felsefe Tarihi, (Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2007), 38-39
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isleri olarak ii¢ farkli konu da degerlendirirken Ibn Riisd ameli ilimleri yalmzca ahlak

203 Tbn Riisd’iin bu yaklasimi Farabi’nin

ve siyaset kapsaminda degerlendirmistir.
simiflandirmasinda da gozlemlenmektedir. Farabi’de felsefeyi iyi fiiller ve ahlak
hakkindaki bilgi edinmeyi saglayan ahlak sanat1 ve sehir halkinin ihtiya¢ duydugu iyi
bir yasami saglayacak olan siyaset sanati olmak {izere iki alanda
degerlendirmektedir.?** Bu baglamda Ibn Riisd smiflandirmasim yaparken

Aristoteles’ten etkilenmistir ancak esas olarak Farabi’nin yontemini benimsemistir

diyebilmekteyiz.

3.4. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Erdem’in Kazanilmasindaki Metot

Ibn Riisd’e gore toplum igerisindeki insanlarin erdemleri kazanabilmesi icin iki metot
vardir. Bunlardan birincisi ikna metodu ikincisi ise zorlama metodudur. ikna
metodunu uygulayacak birey bu durumu davraniglariyla da desteklemelidir. Bu
baglamda ikna metodu yalnizca siirsel, retorik anlamdaki iyi s6z sdylemekten ziyade
ikna metodunu destekleyici olarak giizel ahlak ve iyi fiiller gibi davranislar1 da birey
bu metoda uygun sekilde diizenlemelidir.??> Dolayisiyla Ibn Riisd’iin 6ncelik olarak
belirledigi ikna metodu kendi icerisinde davranig ve sdylem olarak iki boliime

ayrilmaktadir.

Ibn Riisd’e gore ikna metodu yalnizca yonetilen insanlar icin kullanildiginda basar
gosterebilir. Bagka bir deyisle erdemlerin kazanilmasinda hatipligin bagar1 elde etmesi

yonetilen insanlar {izerinde miimkiindiir. Yonetici konumdaki insanlar igin ise

203 Cevher Sulul, a.g.e, 61
204 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 8bs. (Istanbul, Dem Yayinlar, 2018,
Istanbul), 114-115

295 fbn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, cev. Muharrem Hilmi Ozev, (Istanbul, Bordo

Siyah Yaymlari, 2006), 39, Ayr. Bkz. Cevher Sulul, a.g.e, 76-78
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hatiplikten ziyade kesin bilgiye dayali sdylemler gelistirilmelidir.2%® Dolayisiyla ibn
Riisd’e gore bilimsel metot toplumu yoneten insanlar1 ikna etmek i¢in daha uygun

goriilen bir yontemdir.

Ibn Riisd’e gore erdemlerin kazanilmasindaki ikinci metot olan zorlama ise baslica iic
farkli gruptaki insanlar i¢in uygulanabilir. Bunlardan birincisi alistirma yapanlar
olarak adlandirdigir gilinlimiizdeki anlamiyla askeri egitim gdren insanlardir. Bu
duruma “savas etkinligine ve sikintilarina alistirmak icin basvurulan etkinliklerden

29207

olusur™*”’seklinde aciklik getirir.

Ikinci grup ise kendisi icin gerekli olan erdemler ile donatilmaktan kaginanlar olarak
adlandirdig1 gruptur. Bu gruptaki insanlar1 Hiiseyin Gazi Topdemir giiniimiizdeki
“zorunlu egitim” tanimiyla kavramsal boyutta degerlendirmektedir. Topdemir’e gore
egitim sistemindeki belirli bir boliimii kapsayan zorunlu egitim doneminin adinin
zorunlu olmas1 onun anlaminin olumsuz oldugu kanisi tastmamaktadir.2°® Ancak ibn
Riigd’e gore her sart altinda zorlama metot erdemli kentin halkina karst

uygulanmamasi gereken bir metottur.?%

Ugiincii grup ise erdemli olmayan topluluklardir. Zorlama yontemin erdemli olmayan
toplumlara karst uygulanmasindaki baslica kosul erdemli olan topluluklara bu
topluluklardan gelebilecek zararlar1 dnlemektir. ibn Riisd’e gore topluluklar igerisinde
iyi fiilleri tagiyan topluluklar oldugu gibi kotii filleri tasiyan “sapkin” topluluklar da
vardir. Nitekim bu topluluklar arasinda etkilesim s6z konusu olacaktir. Bu baglamda

erdemli toplumdaki insanlarin erdemlerini koruma adina bu metot uygulanabilir.

2% Tbn Riisd, a.g.e, 40
27 Tbn Riisd, a.g.e, 40
%8 Hiiseyin Gazi Topdemir, /bn Riisd, (Istanbul, Say Yayinlar1, 2016), 75

299 Tbn Riisd, a.g.e, 40
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“Ciinkii sapik topluluklara karsi savastan baska zor kullanma yolu yoktur.”*'° Bu
konudaki mesruiyetini ise hem ilahi yasalara hem de insani yasalara dayandirmaktadir.
Bu dogrultudaki diisiincesini “nitekim bu durum bizim ilahi seriatimiz gibi, insana
ozgii yasal diizenlemenin ortaya koydugu yasal sistemlerdeki duruma benzer. Bu
durumda insanlart Allah’a ¢cagirmanin iki yolu vardwr: ogiit verme metodu ve cihat

»211

metodu. seklinde temellendirmektedir.

3.5. Ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Insan

Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler eserinde siyaset bilimini nazari ve ameli olan
kisimlarini birbirinden ayirmaktadir.?!? Nazari olan kisminda ise Aristoteles’in
Nikomakhos'a Etik eserindeki goriislerini 6ziimsemektedir. ibn Riisd’e gore siyaset
tamamiyla ameli ilmi ilgilendiren bir bilimdir. Ancak ameli ilmin
gerceklestirilebilmesi i¢in Oncelikle nazari ilimdeki esaslarin dogru bir sekilde tespit
edilip bilinmesi gerekmektedir. Bu noktanin daha dogru anlasilabilmesi i¢in tibbi
goriislerini aktardigi eserindeki sagligi koruma ve hastaligi tedavi etme kitabindaki
iliskiyi isaret eder.?'> Baska bir deyisle Ibn Riisd insan, toplum, devlet iliskilerine bir

doktorun hastasina yaklastig1 6zen ve dikkatle incelemektedir.

Ibn Riisd’e gore insanda dort temel yetkinlik bulunmaktadir. Bunlar ahlaki erdemler,

diistinsel erdemler, teorik erdemler ve bu erdemlerin uygulanacagi ameli

214

erdemlerdir.“'* Teorik erdemler ise “dnciilerinin sonuclar: éncelemesine benzer bir

219 Ibn Riisd, a.g.e, 41
2! Tbn Riisd, a.g.e, 42
212 Tbn Riisd, a.g.e, 27
213 Tbn Riisd, a.g.e, 29

214 Funda Tugba Karaduman, “Ibn Riisd’iin Platon’un Devlet Diisiincesini Yorumlays
Tarz1”, (Yaymlanmamis, Yiiksek Lisans Tezi. Idir Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2019), 28
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sekilde diger yetkinliklerin onciisiidiir.””®'> Baska bir deyisle nazari ilim insandaki

erdemleri ortaya ¢gikarmak ve uygulamaya koyulmasi agisindan temel 6gretileri igerir.

Yetkinlik baglaminda dort temel erdemin bir insanda ayn1 anda bulunmasi ise miimkiin
degildir.?'® Ancak toplum igerisindeki farkli bireylerde bu dort 6zellik ayri ayri

bulunabilir.?!”

Bu baglamda bireyin tek basina erdemlerin tamaminda yetkinlige
ulasamayacagin1 ongorerek, toplum olarak bir arada yasamanin zorunlu oldugunu

ifade eder.

3.6. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Toplumsal Hal

fbn Riisd’e gore toplumsal bir varlik olan insanin, toplum olmasindaki temel amag
erdemleri kazanirken duyacag1 yardim ihtiyacidir. Baska bir deyisle “insan kendisine
ait olan bir erdemi elde etmek icin diger insanlara ihtiya¢ duymaktadir bu sebeple
insan dogasi geregi medeni bir varliktir.”*'® Dahasi bireyin yardim ihtiyaci yalnizca
insana 6zgii yetkinliklerde degil yasam boyu zorunlu olan diger tiim ihtiyaglar i¢inde

gecerlidir.

Islam diisiince geleneginde halkin ihtiyaglarmin karsilanmasi ve bu sayede halkin
huzur ve mutluluga kavusmasi siyaset ilmiyle miimkiindiir. Islam kaynaklarinda “bir
nesneyi diizgiin ve iyi durumda bulunmasi icin ozenle gozetip korumak; hayvani
ehlilestirmek, ati terbiye etmek” gibi anlamlara gelen siyaset kavrami, “toplumun
islerini iizerine alma, yiiriitme, yonetme isi, insan topluluklarini yonetme sanati”

seklinde tanimlanmaktadir.?!?

215 Tbn Riisd, a.g.e, 30
216 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 29
217 Tbn Riisd, a.g.e, 30
2% Tbn Riisd, a.g.e, 30

1% Hizir Murat Kése, “Siyaset”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/294-299
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Islam kaynaklarinda huzur ve mutluluk olarak ifade edilen toplumsal hal, saadet
kavramiyla ifade edilmektedir. Bununla birlikte islam diisiince geleneginde toplumsal
bir hal olan saadet anlayis1 ilk olarak Kindi tarafindan ele alinmistir.??® Dahasi
toplumun tamamini kapsayacak sekilde ifade edilen huzur ve mutluluk hali sade bir

mutluluktan ziyade tatmin edilmis bir mutlulugu ifade etmektedir.

Farabi’ye gore saadetin elde edilmesi insanin yaradilis sebebidir, dolayistyla fazilet ve
iyilik gibi kavramlar saadet kavrami ile kiyaslandiginda ikinci derece Oneme
sahiptir.?! Dahasi saadet kavrami insanin yalnizca diinyevi mutlulugunu degil uhrevi
mutlulugunu da saglamay1 hedeflemektedir. Bu baglamda toplumsal saadet, insanin
diinya ve ahiretteki mutlulugunu saglamak i¢in yalnizca diinyevi diizenlemeleri degil
ayni zamanda dinin emir ve yasaklarina uygun sekilde toplumun sevk ve idare

edilmesini saglayacak bir yonetim anlayisiyla gerceklesebilir.

Ibn Riisd bireyin toplum olmasindaki amag baglaminda s6z ettigi ihtiyaclari ii¢ baghk
altinda toplamistir. Bu ihtiyaglar; beslenme, barinma ve giyinme olarak “zoruniu”
ihtiyaclar, donemin sartlarina gore farklilik gosterebilecek ancak kendi verdigi 6rnekle
tarla siirme faaliyeti olarak betimledigi “ekonomik” ihtiyaglar ve insanin yaptigi
meslegi gelistirebilmesi ve meslegini bir zanaata doniistiirebilmesi bakimindan

“egitim” ihtiyacidir.???

Ibn Riisd’e gore insani yetkinliklerin kazanilmasi igin toplum igerisinde bulunan
bireylerin birbirine olan ihtiyaglarindan erdemlerin kazandirdig: yetkinliklerin dogas1
ve yaradilis1 geregi insanlar farklilagir. Dahasi insana 6zgii bu erdemlerin tamami bir

kisi lizerinde toplanabiliyor olsaydi imkéansiz bir varligin dogada bulunuyor olmasi

220 Mustafa Cagrici, “Saadet”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/319-322

22l Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavram1”, Ankara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 21, S. 1-4 (1976): 303

222 [bn Riisd, a.g.e, 31
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gerekirdi. Dolayisiyla gbzlem ve tecriibelerine gore topluluk igerisinde biitiin
Ozellikleri tasiyan bir insanin bulunmasi miimkiin degildir. Nitekim “her insan

savasgt, hatip, sair ya da bunlardan en énemlisi filozof olamaz.”**

Boyle bir durumda insanlar arasinda insana 6zgii erdemlerin tiimiiniin bir arada
yetkinlestirdigi bir topluluk bulunmasi gerekmektedir. Bu topluluk yalnizca saadete
kavugmak i¢in birbiriyle yardimlasan insanlardan meydana gelebilir. Dahasi yetkinlik
bakimindan yonetilen insanlar yoneten insanlar1 ornek alarak onlarda bulunan
yetkinliklere uyum saglayabilirler. Bu dogrultuda yoneten insanlar kendilerinde
bulunan yetkinliklerin ilkelerini yonetilen insanlara yardimci olarak yonetilenlerinde
yetkinlegsmesini saglayabilir. Dolayisiyla insanlar arasinda boyle bir topluluk
bulunmaz ise bireyler insana 6zgii erdemlere ya hi¢ ulasamazlar ya da erdemlerin

kazandirdiklar1 yetkinliklere ulasmada eksiklik yasarlar.??*

3.7. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Erdem ve Devlet Tliskisi

fbn Riisd’iin siyasal diisiincesinde yukarida belirtildigi iizere insani erdemler teorik,
diistinsel, ahlaki ve ameli olarak dort grupta siniflandirilmaktadir. Siyaseti ise ameli
erdemler, bagka bir deyisle uygulama yoniinden ele alarak iyiyi, giizeli ve faydali olani
elde edebilme bakimindan degerlendirmektedir. Nitekim Aristoteles’in dgretisi olan
insanin dogas1 geregi politik bir hayvan oldugu noktasina dayanarak siyaseti toplumsal

bir noktada degerlendirmektedir.

Aristoteles’e gore erdem, bireyin faydali olan1 daha faydali bir hale doniistiirmesi
bakimindan faaliyet icerisinde bulunmasidir.??> Dahasi bu faaliyeti gergeklestirirken

kendisinden beklenen eylemleri sartsiz ve karsiliksiz yapmaktan ziyade kavrayarak ve

22 Tbn Riisd, a.g.e, 32
224 Ibn Riisd, a.g.e, 33

225 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, gev. Furkan Akderin, (Istanbul, Say Yayinlari, 2015), 40-
42
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lizerinde tasavvurda bulunarak gerceklestirmelidir.?? Bununla birlikte Aristoteles’in
diisiincesinde erdemler, insandaki akil giiclinlin istekler iizerine baskin gelmesiyle
“diisiince” ve aligkanliklarla zamanla kazanilacak olan insani huylarla ilgili “karakter”

olmak tizere ikiye ayrilir.

Her insanin dogasinda kuvve halinde bulunan erdemler tekrarlanarak bireyin niteligi
haline doniisebilir. Bagka bir deyisle Aristoteles’in diisiincesinde erdemler, erdemlerin

kazanilmasi i¢in yapilan faaliyetlerin neticesinde istikrarli hale gelmektedir.

Platon’a gore ise erdem, kisinin tabiatina uygun olan zanaat iizerine iyi bir egitim
almasi ve akabinde uygulamasidir. Toplumu yonetenler, koruyucular ve zanaatkarlar
olarak tli¢ kesime ayirmasiyla ideal devlet diisiincesini olusturan Platon, yoneticinin
bilgelik, cesurluk ve olgiiliiliik erdemine sahip olmas1 gerektigini savunur. Nitekim
adalet bu erdemlerin bir arada olmasi neticesinde tecelli edecektir. Koruyucular

yalnizca cesur, zanaatkarlar ise yalnizca olgilii olabilir.??’

Adalet ise kisilerin
yapmakta oldugu zanaati en iyi sekilde yapmasidir. Bu baglamda Platon’a gore ideal

devlet ancak adaletle kurulabilir.

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde bireyin erdeme ulasmasi ise nazari ve ameli alanda
yetkinlige erismesini ifade etmektedir.??® Baska bir deyisle insan teorik olarak ve
pratik olarak dogru orantili bir sekilde yetkinlige ulasirsa erdemli hale gelir. Bununla
birlikte bireysel ve toplumsal diizeyde erdemi iki farkli perspektifle degerlendiren Ibn

Riisd’e gore bireysel diizeydeki erdem toplumsal diizeydeki erdemle paralel olarak

226 Emine Keles, a.g.e, 27

227 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, (Istanbul, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yaymlari, 2020), 130-131-132

228 Tbn Riisd, a.g.e, 94
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uyumlu olmalidir.??° Nitekim “aymi tiirden olup nicel olan seylerden biri digeriyle

celisik olamaz.”**°

Ibn Riisd’iin diisiincesinde bireyin erdemli olmasi adaletli olmasiyla miimkiin hale
gelmektedir. Baska bir deyisle erdemli olma ile ifade edilmek istenen hal, toplumsal
ve bireysel diizeyde adaleti tesis etmeyi ifade eder. Bu baglamda bireysel diizeydeki
adaleti idrak edebilmek i¢in 6ncelikli olarak toplumsak diizeydeki adaleti idrak ve tesis
etmek gereklidir. Bu durumu kitap 6rnegi ile agiklamaktadir. Soyle ki “eger bir insan
ince ince harflerle yazilmis bir kitabt uzak mesafeden okuyor ve ayni anda baska bir
yverde ayni kitabin daha biiyiik harflerle ve okuyucunun gozlerine daha yakin bir
mesafede bulunan bir (niishast) bulunuyorsa, bize gore isin dogrusu satirlari daha
genis olan kitap ile baslamayr salik vermekti. Kentteki adalette boyledir.”**!
Dolayisiyla Ibn Riisd, erdem ve devlet iliskisini biitiinciil olarak ele almistir
diyebilmekteyiz. Bireyin kazanimlar1 ve devletin kazanimlarini paralel olarak
yorumlamis ve aksi durumlarda bireyde gerceklesecek olan olumsuz durumlarin devlet
diizeyinde de gerceklesecegini savunmustur. Ibn Riisd insana dair erdemlerin
toplumsal bir yasam bicimi halini almasinin erdemli bir devlet ile miimkiin
olabilecegini ifade eder. Insan en yiiksek erdeme yalnizca erdemli devlette erigebilir.
Siyasal bir topluluk disinda insanin en yiiksek erdem olan saadete kavugmasi bir yana
yasamini devam ettirebilmesi dahi miimkiin degildir.>*> Bu dogrultuda ibn Riisd’iin
devlet diislincesi, devleti bir araya getiren kurumlardan ziyade, devleti olusturan
toplum mahiyetindedir. Bagka bir deyisle Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde devlet
kurumlar, kurallar ya da kanunlar g¢ercevesinde degil devleti olusturan insanlar

cergevesinde degerlendirilir.?*3

22 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 30
230 Tbn Riisd, a.g.e, 105
21 Tbn Riisd, a.g.e, 96-97 (a.b.)

22 Muharrem Kilig, Aristo Sarihi Ibn Riisd iin Hukuk ve Siyaset Diisiincesi, Hukuk Felsefesi
ve Sosyoloji Arsivi 16. Kitap, (Istanbul, Istanbul Barosu Yayinlari, 2007), 118

233 Muhammed Abid-el Cabiri, Ibn Riisd: Sire ve Fikr, (Beyrut,1998), 192-207
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Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde devleti olusturan insanlar ise ii¢ stnifa ayrilmaktadir.
Bu smiflar yonetici kademesindeki filozoflar, toplumu ve devleti olabilecek olumsuz
durumlardan koruyacak olan koruyucular ve toplumu bir araya getiren halktir.?3*
Devletin erdemli bir yapiya biiriinebilmesi ise bilgelik, yigitlik, iffet ve adalet

ilkelerine sahip olmasiyla miimkiin olabilir.?*3

3.7.1 ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Bilgelik ilkesi

Ibn Riisd’e gore bilgelik tam anlamiyla bir karar alinacagi zaman bilimsel yollarla
alinmas1 anlamini tagimaktadir. Bilimsel yolu ise yalnizca toplum igerisindeki kiiciik
bir grup olan filozoflar 6n gorebileceginden dolayi, devleti yoneten kisi ve kadrosu
filozoflardan olusmalidir. Dolayisiyla bilgeligin yalnizca yoneten kadrodaki kisiler

seviyesinde olmasi devletin bilgelik erdemine ulasmasi igin yeterlidir.?3

3.7.2. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Yigitlik lkesi

ibn Riisd’e gore yigitlik iki farkli anlami ifade etmektedir. Bunlardan birincisi
korkulan ve tedirginlik duyulacak giiclerin karsisinda gosterilecek “cesaret” ikincisi
ise nefsin zafiyetlerine ve isteklerine kars1 gosterilecek “sebar”tir.*” Nefsin arzu ve
isteklerine kars1 gosterilecek sebat siradan insanlar i¢in beden egitimi ve miizik egitimi
yoluyla desteklenebilir. Dahasi bu sayede onlara ne korku ne de istenmeyen arzular

ulasabilir.

Yigitlik erdemi toplum siniflari igerisinde dogasi koruyuculuga yatkin olan insanlarda

bulunur. Dolayisiyla erdemli devlette bulunan diger siniflardaki varlikli, yoksul ya da

234 Cabiri, a.g.e, 200
233 Tbn Riisd, a.g.e, 97
3¢ Tbn Riisd, a.g.e, 98

27 Tbn Riisd, a.g.e, 99
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ameli ilimle ugrasan diger bireyler yigitlik ya da korkaklikla nitelendirilemez.?*® Bu
dogrultuda Platon’un yiin boyama drnegine deginen ibn Riisd, boyacilarin yiinii hi¢
degismemesi gereken bir renkle boyamak istedikleri zaman onlarin beyaz renkli yiin
sectiklerini ve zorlu birtakim stirecler neticesinde yiine kirmizi rengi vermek i¢in daha
sonra neyle yikanirsa yikansin solmayacak hale gelene kadar bu boyanin icerisinde
bekletildigini aktarir ve devaminda boya islemi yapilmadan 6nceki hazirlik kismi

olmadig1 taktirde boyanan kiyafetin renginin mutlaka degisecegini ifade eder.?*’

Nitekim koruyucularin durumu da bdyledir. Koruyucular ahlaki erdemler iizerine sabir
ve sebatla zorlu bir siire¢ igerisinden gecerek egitilmez ise iclerindeki iman zayiflar
baska bir deyisle 6rnekteki gibi boyalari solar. Ciinkii ibn Riisd’e gére insanin i¢indeki
arzular (sehvet) erdemleri ortadan kaldiran seylerin en giicliisiidiir. Dahas1 korkaklik

ve tirkeklik de boyledir.24

3.7.3. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde iffet Ilkesi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde iffet, insanin temel ihtiyaglarini karsilamada, denge

241 fffetli olan kimseler kendilerine siirekli ve her durumda bir orta

lizerine olmasidir.
yol belirleyen bireylerdir. Bagka bir deyisle iffet, insanin benligini hazlardan ve

arzulardan uzak tutarak kendisini kontrol etmesidir.24?

Insanin benliginde akil ve hayvani nefs olarak iki kisim bulunmaktadir. Akil ise
hayvani nefsten daha {istiin, yigit ve giicliidiir. Dahas1 akil insan bedeninin efendisidir.
Bu baglamda iyi yetistirilmis olmasina bakilmaksizin nefsine karsi egemen olan

insana, kendi kendini kontrol edebilen anlamindaki nefsine hakim olan kisi

2% Emine Keles, a.g.e, 30
% fbn Riisd, a.g.e, 100-101
240 Cevher Sulul, a.g.e, 84
2! Emine Keles, a.g.e, 31

22 Tbn Riisd, a.g.e, 101-102
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denmektedir. Dolayisiyla erdemli devleti, diger devletlerden daha ¢ok kendi kendini
kontrol edebilen ve yigit olan seklinde tanimlamaktadir.?** Dahast iffet erdemi toplum
arasindaki yoneten ve yonetilen kesimin tamaminda bulunmalidir.?** Bu dogrultuda
bilgelik ve yigitlik ilkesinden ayrilan iffet erdeminin toplumun tamaminda
goriinebilmesi adina diger tiim kesimlere egitim ¢agindan itibaren agilanmasi gereken
bir 6gretidir. Bu baglamda ikna metodu geregi tiim toplumun iffete uygun davranislar
ve sOylemler icerisinde olmasi dahast bunun ziddi davranmis ve sdylemlerden de

kagimmasi gerekmektedir.?#°

3.7.4. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Adalet Tlkesi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde adalet ilkesi, toplum igerisindeki insanlardan her
birinin, toplumun gereksinimlerine gore yalnizca dogas1 geregi yatkin oldugu tek bir
ise sevk edilmesiyle saglanir.>*® Ibn Riisd’iin bu noktada kastettigi durum bir isi
yapabilmedeki ehliyet, baska bir deyisle yeterlilikle ilgilidir. Bu baglamda toplum
icerisindeki yonetici, koruyucu ve halk arasindaki insanlarin ehil olmadig: islerle
gorevlendirilmesi planlanan islerde basarisiz olunmasina sebebiyet verecektir.4
Dolayistyla o ise sevk edilen insandan dolay1 ortaya ¢ikacak basarisizlik durumu da

toplum igerisinde adaletsizlige sebebiyet verecektir.

Ornegin savas sanati i¢in dogustan elverissiz olan birinin, savascilarin sahip oldugu
yetkinliklere sahip olmak istemesi netice itibariyle koruyucular arasinda bir zafiyete
sebebiyet verecek ve devletin varligini tehlikeye sokacaktir. Bundan daha tehlikeli

olan durum ise siyasi yetkinliklere sahip olamayan birinin yonetici olmasidir. Bu

% Tbn Riisd, a.g.e, 102
2% Emine Keles, a.g.e, 31
25 Tbn Riisd, a.g.e, s103

¢ Gamze Akaslan, “Ibn Riisd’de Akil ve Siyaset”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Sitk1 Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 76

27 ibn Riisd, a.g.e, 104
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durum Ibn Riisd’e gore koruyucuda ortaya ¢ikacak tehlikeden daha kétii sonuglar

doguracaktir.?*® Dolayisiyla devlete devamlilik kazandiracak ilke adalet ilkesidir.

Erdemli devlette adaletin saglanmasinin yolu ise toplumun her kesiminin ¢ocuklar
dahil olmak tizere koyulan kural ve kanunlara bagliligi ile miimkiindiir. Bu baglamda
toplum i¢erisindeki birey dogasi geregi yatkin oldugu isleri yapmali ve yetkin olmadig1

islere heveslenmemelidir.?#°

3.8. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Toplumu Olusturan Siniflar

ibn Riisd, Erdemli Devlet diisiincesinin teorik arka planini bilgelik, yigitlik, iffet ve
adalet ilkelerinin varlig1 ve birbirlerini tamamlamasiyla ifade etmektedir. Bunun yan
sira yalnizca teorik kisimla kalmayip siyaseti pratik olarak toplum kesimlerinin farkli
noktalarini agiklayarak irdelemektedir. Siyasal diisliincesinde Erdemli Devleti yalnizca
filozoflar, koruyucular ve halki incelemekten ziyade toplumun en kilcal detaylarina
inerek cocuklardan baslayip yonetici kademesinde olmasi gereken filozoflara kadar
detayl1 bir sekilde inceler. Nitekim “rejim de ahlaki erdemler, kadar bir itiyat, bir
meleke haline gelme isidir. Bir rejim adeta bir hayat tarzinin insanlar arasinda

melekelesmesidir.”>>°

3.8.1. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Cocuklarin Durumu

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplum gruplari arasinda en énemli ve ayricalikli
pozisyonda bulunan grup ¢ocuklardir. S6yle ki ¢ocuklar erdemli devletin gelecegi ve

teminatidir. Nitekim bireyin ¢ocukluk yaslarinda okuma yazma ile baslayan egitim

28 Ibn Riisd, a.g.e, s104
% Tbn Riisd, a.g.e, s104

230 Ahmet Okumus, Islam Siyaset Diisiincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, Ed.
Liitfi Sunar, Ozgiir Kavak, (Ankara, llem Kitapligi, 2018), 362

77



siireci on yagma geldiginde mantik ilmiyle devam etmelidir.*! Bununla birlikte
egitimle ilgili en belirleyici yas ise on altidir. On alt1 yasina gelindiginde bireyin
dogasinda felsefe 0grenmeye yatkinlik var ise dort yillik bir hazirlik egitimine
girilmelidir. Dort yillik siire tamamlandiginda ise felsefe egitimine baglanmalidir.?>

Dahas1 yirmi yasindan 6nce bireyin felsefe egitimine baslamasi dogru degildir.

Cocuklar, iizerinde yapilan hassas gozlemler neticesinde dogalarinin yatkin oldugu
meslek gruplan tespit edilip hayatlarin1 verimli sekilde idame ettirebilmeleri i¢in
meslek ve zanaat alanlariyla ilgili egitilmelidir. Meslek ve zanaat dallarindaki istikrar
toplumun ihtiyaglarin1 karsilamak icin siyasi iktidar tarafindan {izerinde durulmasi
gereken bir husustur. Bu baglamda c¢ocuklar {izerinde yapilacak gdzlem sayesinde
yetkinliklerinin dogru tespit edilmesi devletin ekonomik alandaki istikrar sorununa da
¢Oziim mabhiyetindedir. Dolayisiyla ¢ocuklara verilecek egitim devlet tarafindan

verilmelidir.?33

3.8.2. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Kadinlarin Durumu

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplum icerisindeki statiisii, 5Snemi ve haklarmnimn
korunmasi ve erkekler ile aralarindaki adalete gosterilen dikkat baglaminda kadinin
konumu yasamis oldugu déneme karsin oldukga ileri seviyededir. Dahasi Ibn Riisd
Endiiliis kentlerindeki kadinlarin toplum igerisindeki yeri ve kendilerinin biyolojik
olarak dogustan gelen dogurganlik 6zellikleriyle ilgili “Zireme ve kocalarina hizmet

gibi  seyleri yapma yolunu tuttuklart icin diger islerdeki yetkinliklerini

3! Platon, egitime matematik ilmiyle baslanmas1 gerektigini savunurken Ibn Riisd bu nokta

da Aristoteles’in diisiincesini benimsemektedir. Bkz. Ibn Riisd, a.g.e, 172-173

22 Tbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatun, gev Muhammed
Abid el-Cabiri & Ahmet Sahlan, (Beyrut: Mekkezi Dirasetii’l-Vahdetii’l-Arabiyye,
2015), 164

233 Emine Keles, a.g.e, 36
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9254

kaybetmislerdir”=* diyerek Endiiliis’teki kadinlarin bu anlayis ve tutum karsisindaki

kabullenislerini de elestirmektedir.

Ibn Riisd, kadin ve erkek arasindaki birliktelikleri erdemli toplumun olusum siirecinde
onemli bir bilesen olarak gérmektedir. Dogalar1 geregi kadinlar hangi zanaata yatkinsa
ya da toplumun koruyucu ya da felsefeci tabakalarindan hangi kisminda olmasi
gerekiyorsa evlilik birlikteliklerini de o kisimdan erkeklerle yapmalidir. Nitekim
Platon’a gore koruyucularin yaradilislarinin korunmasimin yolu ayni dogaya sahip

kadinlarla evlendirilmeleridir.?>?

Bu noktada “koruyucularin dogasi geregi birebir ortiisen kadinlar var midr? Yoksa

kadinlarin dogasi erkeklerden farkly midur?>>%%

seklinde bir soru sorarak analiz yapan
bn Riisd’e gore “insanlik amact bakimindan kadinlar ve erkekler bir bakima ayni
tiirdendir.”®" Soyle ki her ne kadar bedenen erkeklere gore daha giigsiiz varliklar olsa
da insani iglerin uygulanmasi acisindan kadinlar ve erkeklerin ortak hareket etmesi bir
zorunluluktur. Ornegin uygulamaya iligkin bir sanat olan miizikte nagmeler erkekler
tarafindan bestelenip kadinlar tarafindan okunursa yetkinlik diizeyine ulagmis olur.?>®

Bununla birlikte kadinlar terzilik ve dokumacilik zanaatlarinda erkeklerden fiziki

olarak daha az giice sahip olmalarina karsin daha beceriklidirler.?>”

234 [bn Riisd, a.ge, 112
2% [bn Riisd, a.g.e, 110
2%¢ Tbn Riisd, a.g.e, 110
27 bn Riisd, a.g.e, 110
238 Tbn Riisd, a.ge, 111

29 Basak Dilara Bogan, “Ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Kadinin Konumu”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Sinop Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii,

2003), 94
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Kadinlarin savas ve benzeri etkinliklere katilmas1 baglaminda ¢6lde yasayan bedeviler
ve dagda yasayan topluluklar, baska bir deyisle jeopolitik oOzelliklerine gore
dogalarinin farklilagtigi toplumlarda kadinlarin bu etkinliklere katilabildigini
gbzlemleyen Ibn Riisd’e gore kadinlar da erkekler gibi savasa katilabilir.2° Baska bir

deyisle dogasi geregi koruyucu 6zeliklerinde kadinlar erkeklerle birebir uyusabilir.

Toplumun zanaatkar ve koruyucu siniflarinda oldugu gibi bilge ve yonetici siniflarinda
da kadinlarin bulunmasi imkansiz degildir. Nitekim kadinlar igerisinden bazilar1 zeka
ve yetenek bakimindan digerlerinden iistiin 6zelliklere sahiptir.?®! Ancak bu sinifta
olan kimselerin kadinlar icerisinde az oldugunun diisiiniilmesi sebebiyle bazi yasal
sistemlerde (seriatlarda) liderlerin ya da devlet baskanlarinin kadinlar arasindan
belirlenmesi engellenmektedir. Dahasi Endiiliis kentlerindeki kadinlar niifus
bakimindan erkeklerle esit olmalariyla birlikte yalnizca ge¢im sikintisina dustiikleri
vakit iglerin bir bliimiinii yapmaktadirlar.2®> Toplumsal olarak bu durumu bir sorun
olarak goren Ibn Riisd’e gore erkeklerin dogalarinda bulunmasini istedikleri
yetenekleri elde edebilmeleri i¢in ¢abaladiklar1 gibi kadinlarinda ¢cabalamasi erkekler
tarafindan desteklenmelidir. Dolayisiyla kadinlarinda “miizik ve beden egitimi ile

ilgilenmeleri gerekir.”*%3

3.8.3. Erdemli Devlet’te Isci ve Zanaatkarlar

bn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplum icerisinde on alt1 yasina eristikten sonra
dogas1 geregi felsefi tabiata sahip olmadigi anlagilan kimselerden is¢i ve zanaatkar
siift meydana gelmelidir. Koruyuculardan ve felsefecilerden tamamiyla ayrilan bu

bireyler kendi dogalarmma uygun zanaatlarin egitimi verilerek topluma faydali hale

260 Tbn Riisd, a.g.e, 113
261 Bagak Dilara Bogan, a.g.e, 94
262 Tbn Riisd, a.g.e, 113

263 Tbn Riisd, a.g.e, 113
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getirilir. Bu dogrultuda tabiat1 ¢ift¢ilige, marangozluga ya da farkli zanaat dallarina
yatkin olan bu kimselere kendi alanlarma gore en ince ayrintiya varacak derecede

egitim verilerek uzmanlagmalari saglanir.

Kendi alanlarinda uzmanlasan isci ve zanaatkarlarin sayisinda azalma olmamalidir.
Baska bir deyisle devletin istikrarinin saglanmasinda is¢i ve zanaatkarlar sinifinin
siirdiiriilebilirligi dnem arz etmektedir. Bunun yani sira ibn Riisd is¢i ve zanaatkarlar
siifin1 toplum igerisinde ihtiya¢ duyulmasi bakimindan ikiye ayirmaktadir. Soyle ki
toplumun tamaminin ihtiya¢ duymasi bakimindan zorunlu olan meslekleri ¢iftgilik,
marangozluk, dokumacilik, berberlik olarak ele alirken toplumun bir kisminin ihtiyag
duyacagi ya da tercihen ihtiya¢ sahibi olabilecegi meslekleri ise resim, miizik ya da
atlar icin gem yapma seklinde ele almistir. Bu baglamda ibn Riisd Erdemli Devleti
olusturan toplumu biitiinciil olarak ele almis ve siniflar ya da meslekler arasinda

topluma fayda bakimindan bir 6nceliklendirme ve ya tercihe gitmemistir.

3.8.4. Erdemli Devlet’te Koruyucular

fbn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplumu olusturan ana unsurlardan biri olan
koruyucular, toplumun giivenligini saglamaktan ziyade i¢lerinden segilecek olan lider
(reis) ile ayn1 zamanda yoneten kademesinde degerlendirilmektedir. Bagka bir deyisle
koruyucular Ibn Riisd acisindan siyasal bir orgiit olarak incelenmistir. Séyle ki
koruyucular bahsine giris yaptig1 birinci makalenin yetmis altinci satirinda Platon’un
koruyucular arasindan secilecek olan liderin Ozelliklerini ifade etmeye baslar ve
secilecek lideri kent halkinin igerisinde toplumun menfaatlerini en ¢ok gozeten ve
egitim diizeyi en yiiksek olan kisi olarak belirtir.2®* Bu iki sartin ger¢eklesmesi de lider

olacak kiside su sartlarin toplanmasiyla miimkiindiir;

1- Her sart altinda fikirlerinden (dini, stratejik ya da akli) taviz vermemek ve

vazgegmemek.

264 bn Riisd, a.g.e, 75
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2- Soy olarak koruyuculardan diinyaya gelmek.?6®

3- Her tiirlii mal, miilk, ev, dinar ya da dirhem (menkul ya da gayri menkul kazang)

sahibi olmamak.

fbn Riisd’iin koruyuculara bakis acis1 Platon’un bakis acisiyla neredeyse birebir
uyusmaktadir. Bunun yani sira koruyucularin ozellikleri ve bu 6zelliklerin
olusmasinda temellendirilen sartlar olduk¢a fazladir. Iclerinde en belirgin olan
ozellikler arasinda yukarida ifade ettigimiz 6zelliklerdir. Dahas1 ibn Riisd bu sartlar:
ifade ederken Platon’un fikirlerini dini ve siyasi olarak kendisi agiklamistir.?¢ Bu
baglamda Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Yunan ve Islam felsefesinin siyasi
yOniiniin biitiinciil olarak ele alinabilmesi agisindan koruyucular bahsi ayr1 bir dneme

sahiptir.

3.8.5. Erdemli Devlet’te Doktor ve Yargi¢

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde bir toplumun erdeme ulasmis olmas1 ya da erdemli
halden uzaklasmasi o toplum igerisinde bulunan bireylerin saglik ve hukuk
alanlarindaki desteklenme gereksinimleriyle orantilidir. Bagka bir deyisle bir devletin
erdemli say1lmasi1 yonettigi toplumun doktor ve yargiclara ihtiya¢ duymayacak sekilde
yOnetilmesi sartina baglidir.2¢’ Nitekim erdemli bir devleti olusturan bireyler i¢in iffet

bir erdem kazanma yontemidir. Onlar nitelik, nicelik, zaman, giizellik ve yarar

265 By kosul zorunlu degildir ancak ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplumu olusturan
bireyler anne ve babalarinin mesleklerini icra ederse daha basarili hale gelirler.

Dolayisiyla bu maddeye koruyuculuga yatkin olmak da diyebiliriz.
26 Tbn Riisd, a.g.e, 71

267 Cevher Sulul, a.g.e, 89
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baglaminda besin kaynaklarini Slgtisiiz tiiketiyor ise tedavi ya da ilaca ihtiyag

duyarlar.?8

Erdemli devlette faydali ilaglar1 belirleme, tedavi edilebilecek hastalar ile tedavisi
miimkiin olmayan hastalar arasinda ayrim yapma baska bir ifadeyle kroniklesen
hastaliklar1 diger hastaliklardan ayirt etme ve teshisinin konulmasi haricinde doktora
ihtiyag duyulmamalidir.?® Bunun yani sira tedavisi miimkiin olmayan hasta insanlarla
ilgili Platon’dan farkli diistinmektedir. Platon’a gore dogustan hasta olan ve tedavisi
miimkiin olmayan insanlara ilag¢ ya da fiziki miidahale gerektiren ameliyat yontemiyle
tedavi etmeye g¢alismak dogru degildir.?’® Ancak bu tiir hastaliklara sahip olan
insanlarin iiremesi durumunda kendileri gibi hastalikli insanlar meydana gelebilir.?”!
Bu baglamda gergeklesecek olan bu tiir iiremeler devlete zarar verecektir. Dolayisiyla
iyilesmesi miimkiin olmayan saglik sorunlarina yakalanan insanlar ya kendi hallerinde

oliime terk edilmeli ya da devlet sinirlarinin disarisina ¢ikarilmalidir.?7?

Ibn Riisd’i{in bu noktadaki gériislerinin Platon’dan ayrilmasimnin temel sebebinin Islam
inancinm kendisine yiikledigi sorumluluk oldugu diisiiniilmektedir. Soyle ki Islam
inanc1 hastalarin atil durumda birakilmasina, géz ardi edilmesine ya da 6liime terk
edilmesine kesin olarak kars1 gelirken ayn1 zamanda hastalarin ve bakima ihtiyaci olan
yas1 ilerlemis insanlarin hayatlarini kolaylastiracak Onlemler almay1r emreden bir

anlayiga sahiptir.?’3

2%% Tbn Riisd, a.g.e, 71
29 Tbn Riisd, a.g.e, 72

270 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, (Istanbul, Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yaymlari, 2020), 101

271 Platon, a.g.e, 101
272 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 42

273 Cevher Sulul, a.g.e, 93
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Ibn Riisd erdemli devlette doktorlara ihtiyag duyulmamas: gerektigi fikrini benzer
sekilde yargiglar i¢inde belirtmektedir. Ancak erdemli toplumda “dogalar: kotii olan
ve diizelmeleri icin hi¢bir ila¢ kar etmeyen -ruhun diizeltilmesi (islah’un nefs)
kimselerin durumunu incelemek” amaciyla ve bu bireyler hakkinda karar verme
agisindan zorunlu olarak yargiglara ihtiyag duyulabilir.2’* Tabiatlar1 sebebiyle kotii
fiiller isleyen ve iyi fiillere yonlendirilemeyen insanlarla ilgili toplum arasinda
bulunduklar1 taktirde ortaya ¢ikabilecek olumsuz durumlari ortadan kaldirma amaciyla
bu kimseler hakkinda adaletli bir sekilde karar verilebilmesi agisindan erdemli devlette
yargiglara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu bireyler 1slah amaciyla cezalandirma yontemiyle
egitime tabi tutulabilir.?’> Ancak “cezalandirma eylemi” hukukgularin fail iizerindeki
verecegi karardan ziyade fail’in eylemi algilama bi¢imi agisindan kullanilmaktadir.
Ciinkii iyi fiil olarak adlandirdigimiz toplumsal uygulamalara uyulmas: hukukgular

icin iyi fiildir, fail agisindan bu yontem cezalandirma olarak algilanir.

Ibn Riisd’e gore hukukcularin dogru bir sekilde karar verebilmesi mesleki tecriibesiyle
orantilidir. Mesleki tecriibe ise “uzun siiren calismalar ve arastirmalar” neticesinde
gerektigi Olclide kazanilabilir. Bu baglamda yargiclarin yasli olmasimi zorunlu
gormektedir.?’® Nitekim yargi¢ baskalari tizerinde yaptigi arastirmalar neticesinde sug
isleme nedenlerini tespit edebilir ve bu kimseler {izerinde adaletli bir sekilde karar

verebilir.

Ibn Riisd’e gore bir yargicin adil olabilmesinin en énemli kosulu ise ahlaki yonden iyi
olmas1 ve erdemli bir sekilde yetistirilmesine baghdir. Dolayisiyla etkililik agisindan
toplum arasinda yargiglarin durumu doktorlarin durumundan ayrilmaktadir.?’”” Soyle

ki Ibn Riisd’e gore bedeni hastalanan bir doktor tarafindan topluma bir zarar

2 Tbn Riisd, a.g.e, 74
275 Tbn Riisd, a.g.e, 74
276 bn Riisd, a.g.e, 74

277 bn Riisd, a.g.e, 74
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gelmezken ahlaki bozulan ya da ahlaki olarak tam bir yetkinlik icerisinde yetigmeyen

yargicin alacagi kararlar topluma zarar verebilir.?’®

3.9. Erdemli Devlet Yonetiminde Filozoflarin ikame Sorunu

Ibn Riisd’e gore bir filozofu toplumun diger kesimlerinden ayiran en énemli dzelligi
kesin bilgiye dayali (burhan) bilimsel yontemi benimsemis olmasidir. Filozof kesin
bilgiye dayali almis oldugu egitimi tamamlamasi sayesinde Kur’an-1 Kerim’deki
miitesabih®”® ayetleri dogru yorumlar ve bu sayede dini hiikiimler hakkinda dogru
kararlar verebilir.?®® Bu baglamda hakikatin bilgisi olarak yalnizca diinyevi bir amag
degil ayn1 zamanda uhrevi bir amag olan saadet dogrultusunda diinyay1 yorumlar.
Bagka bir deyisle filozoflar yasamis oldugu toplumu maddi ve manevi yonden refaha
ulagtirmaya calisirlar.?8! Yalnizca diinyevi bir amag giitmediklerinden dolay1 adaletle
karar alabilirler. Bu baglamda bir toplumun saadete kavusmasindaki temel faktor
filozoflardir. Siyasi iktidar kadrosundaki bireylerin filozoflarin arasindan belirlenmesi

gerekir.

Toplumu saadete kavusturma gibi 6nemli bir misyonu olan filozoflar neden siyasi
iktidarin kadrolarmdan uzak tutulurlar? Ibn Riisd bu sorunun cevabinm iki farkl
sebebi oldugunu diistinmektedir. Felsefi bilgiye sahip oldugunu iddia eden ancak
filozof ozelliklerine sahip olmayan kimseler vardir. Bunun sebebi ise dogas1 geregi
felsefeye yatkin olmayan insanlarin almis oldugu egitim ve dogasi geregi felsefe

tabiatina uygun olan kimselerin almis oldugu yanlis egitim olmak iizere iki

28 Ibn Riisd, a.g.e, 75

279 [slam inanisina gore anlamimi yalnizca Yaraticinin bildigi ve siradan insanlarin anlamakta

zorluk ¢ekecegi ayetler.

280 Tbrahim Bor, “Ibn Riisd’e Gore ilahi Kelamin Anlasilmasinda Felsefi Yontemin Rolii”,
Uluslararasi Ibn Riisd Sempozyumu Bildiriler Kitab1, 9-11 Ekim 2008, (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, 2008): 248

81 Emine Keles, a.g.e, 61
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282

yonliidiir.”* Dolayisiyla filozoflarin siyasi iktidar kadrosundan uzak tutulmalarinin

birinci sebebi ehliyet meselesidir.

[bn Riisd’e gore bireyin saglikli diisiinme becerisi yirmi yasindan sonra
gerceklesebilir. Dolayistyla birey felsefe egitimine yirmi yasindan Once
baglamamalidir. Bu baglamda birey felsefenin Onemini yirmi yasindan Once
anlayamaz dahasi felsefi ilimlerin siniflar1 arasinda diizgiin bir baglant1 da kuramaz.
Dolayistyla yanlis kararlar alir ve toplum igerisinde felsefeye olan bakis agis1 olumsuz

yonde etkilenir.

Bu dogrultuda felsefe egitimi ehliyet sahibi kisilerden alimmalidir. Siyasi iktidar
kadrosunda faydaliy1 zararli, zararliy1 faydali goren, felsefenin temel argiimanlarini
Ogrenememis, safsata yapan bireylerden egitim almis kimseler bulunursa, kadro
icerisindeki felsefe dogasina sahip bireylerin dahi karakterleri bozulur. Dahasi
karakteri bozulan bu kimseler felsefenin amacii toplum olarak saadete kavusma
metodlarin1 uygulama olarak gormekten ziyade toplum iizerinde baski ve giic kurma
metodu olarak algilar.?®* Bu baglamda erdemli devlet yonetiminde bu tiir bireylerin

bulunmasi kabul edilebilecek bir durum degildir.

Filozoflarin siyasi iktidar kadrosunda bulunamayislarinin ikinci sebebi ise liyakat
meselesidir. ibn Riisd, Platon’un &rneginden yola cikarak devleti yoneten siyasi
iktidarin, toplumu saadete kavusturma misyonu olan ehliyet sahibi filozoflarin siyasi
alandaki etkinligini kabul etmeyip disiincelerini Onemsiz gordiiklerini ifade
etmektedir. Platon bu durumun sebebini toplum ile filozoflar arasindaki iliskiyi izah
eden bir hikaye ile anlatmaktadir. Platon’a gore iki kesim arasindaki liyakat sorunu

sOyledir: denizciler denizcilik sanatinin 6grenilemeyecegini dahasi tecriibe ile de bu

282 Cevher Sulul, a.g.e, 196-198

2% Tbn Riisd, a.g.e, 138
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sanatin kazanilamayacagini diisinmektedir.?®* Dolayisiyla denizcilere bu sanatin
Ogrenilmesi gereken bir sanat oldugu ifade edildiginde onlar ifade eden kisiyi ya
azleder ya da katleder. Nitekim geminin diimenini ele ge¢irmek i¢in kendi aralarinda
kavga edip birbirlerini etkisiz hale getirmeye ¢alisirlar.?®> Bu baglamda aslinda iginin
ehli olan usta kaptani diimenden uzaklastirarak dahasi fikirlerini ve yontemlerini
karsilarina alarak geminin saglikli bir sekilde seyrini tamamlamasina kendileri engel
olurlar. Dolayisiyla filozoflarin devlet yonetiminden uzak tutulmalarinin ikinci sebebi

liyakatsizliktir.

3.10. Erdemli Devlet Baskaninda Olmasi1 Gereken Ozellikler

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde bir ydneticinin/iktidarm dogas1 geregi filozofluga
yatkin olmasi gerekir. Bunun haricinde bir tercih yapilmasi gerektigi zaman ise
koruyucular arasindan bir lider se¢ilmelidir.?%® Siyasi iktidari yoneten liderde
bulunmas1 gereken 6zellikleri yazmis oldugu serhin ikinci makalesinde su sekilde

ifade etmektedir:

I-  Varligin tabiatin1 idrak edebilmesi ve onu arizi olandan ayirt edebilmesi
acisindan dogasi geregi teorik bilimler {izerine egitim almaya yatkin olmasi

gereklidir.2%’

2-  Ogrendiklerini ¢abuk unutan bireyler okumaktan ve arastirma yapmaktan
uzaklasir. Dolayisiyla okuma ve arastirma yapmaktan uzaklagmamasi gerekir. Bu
baglamda bu iki 6zellige sahip olmayan birey iktidar olamayacag: gibi ayn1 zamanda

ilim 6grenmekten de uzak olan bireydir.

2% Platon, a.g.e 198-199
285 Platon, a.g.e, 199
2% Tbn Riisd, a.g.e, 131

27 Bu ozellik diger tiim 6zellikler igerisinde en 6nemli olanidir.
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3-  Kadinlarda ve saraplarda olan tutkuda oldugu gibi ilim 6grenmek de bireyde ayni
istenci dogurur. Bagka bir deyisle nefsani arzunun, hazzin her tiirliisiinii tatma istegi
getirdigi gibi ilim konusunda bireyin arzulu olmasi onun ilmin her konusunu
aragtirirken haz duymasina sebebiyet verir. Bu baglamda bireyin ilim 6grenme istegi
ayn1 zamanda ilmin diger konularint 6grenme istegini de ortaya ¢ikartir. Dolayistyla

ilim 6grenmeyi tutkulu bir sekilde istemelidir.

4-  Hakikatin yolunda olan kisiler (filozoflar) yalan sdylemeyen diiriist bireylerdir

dolayistyla yalan sdylememeli ve diirlist olmalidir.

5-  Birey duygusal tatminlik istegi sebebiyle diger hazlardan uzaklasir. Dolayisiyla
duygusal hazlardan uzak durmalidir. Bu baglamda tiim varliklarin1 6grenme istegiyle

tatmin etmek istediklerinden dolayi filozoflar bu durumdadir.

6- Kars1 konulamaz bir arzu olarak sehvet duygusunu kabartan en Onemli
noktalardan biri mal (zenginlik) sevgisidir. Dolayistyla mala (zenginlik) kars1 bir sevgi

duymamalidir.

7-  Bir isin baslangicinda elde ettigi bilgilerle yetinmeyip gercegi biitiin olarak
gormek isteyen bireyler biiyiik amaglar edinen kimselerdir ve bu kimselere benzer
bireyler kolay kolay bulunamamaktadir. Dolayisiyla gelecege doniik planlar olan bir

kimse olmalidir.

8-  Bilgi ve uygulama agisindan ¢ok kuvvetli bir inanca sahip olan bireyler adalet
ve diger erdemlerde oldugu gibi nefsini harekete gecirebilen kimselerdir. Dolayisiyla
teorik alani pratik alana tasiyabilme agisindan giiclii sekilde i¢ istek duyan bir kimse

olmalidir.
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9-  Diisiindiigiinii dogru bir sekilde aktarabilmeli ve bu aktarimi yaparken herkesin
anlayabilecegi terimlerin aklina ¢gabuk gelebilmesi icin kivrak bir zekaya sahip olmasi

gereklidir.  Bu  baglamda  hatiplik  konusunda  becerikli  olmalidir.

10- Yukarida saydigimiz 6zelliklerin haricinde muhatap oldugu kimseleri
etkileyebilmesi agisindan eksiksiz bir dis goriiniise sahip olmalidir. Bu konudaki
yeterlilik kiyasi ise saglam bir biinye ve miikemmel bir fiziki yapiya sahip olmalari

agisindan koruyucularin 6zellikleridir.?*8

Bu maddeleri saydiktan sonra Ibn Riisd, ¢ocukluk yaslarindan itibaren bu 6zelliklerin
kendinde bulundugu ya da bu &zelliklere yatkin oldugu gozlemlenebilen kisilerin
yetkinliklere biitiinciil olarak sahip olabilmesi amactyla yetistirildigi takdirde o bireyin
erdemli devleti yonetmesi gerektigini ifade eder. Ancak bdyle bir durumun imkan
dahilinde olmast ¢ok =zordur. Dolayisiyla erdemli devletin var olmast da

zorlagmaktadir.

bn Riisd erdemli devletin iktidariyla ilgili goriislerini yapmus oldugu serhte farkl
noktalarda birden fazla ve farkli yontemlerle ele almistir. Bu beyanlardan bir digeri ise
liciincli makalesinde Platon’un inceledigi basit devlet tiirlerine ekleme olarak
Farabi’den etkilenerek ortaya koydugu altinci devlet tiirii olan Aristokrasi bagka bir
deyisle seckinler yonetimini agiklamak i¢indir. Eserin bu boliimiindeki maddeler ise

su sekildedir;

1- Bilgelik
2- ikna kabiliyeti
3- Imaj

4- Yetkin kavrayis

2% Tbn Riisd, a.g.e, 131-132
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5- Cihat edebilme ozelligi*®

Ibn Riisd’e gore bu 6zelliklerin hig birisinin tamamlanmadig1 bir toplulukta baska bir
deyisle erdemli bir hiikkimdar ya da erdemli bir siyasi iktidar kadrosunun
olusturulamadig bir toplumda bir kiginin toplumu yonetmesindeki ehliyeti fikih ilmini
igtihat ¢ikaracak derecede bilmesi ve cihat edebilme yeterliligine sahip olmasidir.?°
Bu yoneticiye kanunlarin meliki denir. Bunun yani sira eger son iki 6zellik toplum
icerisindeki bir kiside yoksa bu oOzellikleri tasiyan iki kisinin devleti ortaklasa
yonetmesi gerekir. Nitekim Ibn Riisd yasamis oldugu donemde bircok Islam

beldesinin bu sekilde yonetildigini ifade eder.?!

3.11. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Erdemli Devletin imkan1

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde erdemli devletin kurulmasi miimkiindiir. Dahas1 Hz.
Peygamber ve dort halife donemi ve Endiiliis hanedanlarindan Murabitlarin ilk
yoneticisi Yusuf b. Tasfin donemi olmak tiizere iki kere erdemli devletin varligi
gerceklesmistir.*? Nitekim tarih tekerriirden ibarettir. Dolayisiyla erdemli devletin

gerceklesmesi imkansiz degildir.

ibn Riisd erdemli devletin varligi ve ikamesi konusunda Platon’un gdriislerini
benimser ancak Platon’dan farkli olarak yasadigi donem igerisinde erdemli devletin
gerceklesmesini saglayacak yeni bir yontem One siirer. SOyle ki bir devlet erdemli
olmasa da o devletteki hiikiimdarin siirekli olarak erdemli bir kisi olmasiyla beraber
dogru bir inang, dogru bir metot ve uygulanacak yasalar lizerine insa edilecek sekilde

seref, erdem, adalet ve yardimlagma esaslar1 dogrultusunda asamali olarak erdemli

289 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 74
20 bn Riisd, a.g.e, 183
2! bn Riisd, a.g.e, 183

22 bn Riisd, a.g.e, 184
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devlet olusturulabilir.?®® Bu baglamda erdemli kentin olusmasi eylemlerin ve
goriiglerin bir arada hareket etmesiyle zaman igerisinde gerceklesebilir. Baska bir
deyisle bu olusumun ne kadar siire igerisinde gerceklesecegi, o toplumun yoneten ve
yonetilen kesimlerinin erdemleri hayatlarina hangi o6l¢iide ve zamanda
yerlestirebildiklerine baglidir.?** Dolayisiyla erdemli devletin gergeklesmesinde
egitim ayr1 bir neme sahiptir. Nitekim Ibn Riisd’{in on yaslarindan itibaren ¢ocuklar
ile egitim amaciyla ilgilenilmesinin gerekliligini savunmasi erdemli devletin

gerceklesmesi acisindan en saglikli ve en kolay yoldur.

fbn Riisd’e gore erdemli devletin var olmasinin 6n kosulu ise icra, baska bir deyisle
uygulamadir. Soyle ki yasamis oldugu donemde “felsefenin tiim boliimlerinde
vetkinlesen ve kentlerin doéniisiim yollarmm kavrayan bir kimsenin, bu kentlerin
yvalnizea goriigler “ara” (teorik bilim ya da felsefe) araciligiyla tam olarak erdemli
hale gelmelerinin miimkiin olmadigimin anlamasit zor degildir.”*®> Bu baglamda
erdemli devletin imkan1 teorik bilgi ve uygulama ve yalnizca uygulama olmak tizere

iki sekilde de saglanabilir.

Ibn Riisd’e gore teorik bilim ve felsefenin tamamiyla eksik oldugu ve yalnizca
uygulamalar ile erdemli hale doniisen kentler ise Aristokrasiyle yonetilen kentlerdir.
Bu kentler Antik Fars doneminde var olmus kentlerdir. Farabi bu kentlere e/-imaniyeye

adin1 vermektedir.2%°

Cevher Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi adli eserinde bu noktada iki meselenin
one ciktigin1 aktarmaktadir. Bunlar erdemli devletin imkani ve erdemli devletin

gerceklestirilebilmesi amaciyla gereken niteliklere sahip filozoflara yonetim

2% [bn Riisd, a.g.e, 176-177
294 Cevher Sulul, a.g.e, 192
2% Tbn Riisd, a.g.e, 177

2% Ibn Riisd, a.g.e, 177
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kademesinde gorev verilmesidir. Bu baglamda Ibn Riisd’iin yasamis oldugu
donemdeki siyasi iktidarin kadrosunda felsefe ile ilgilenen bireylerin devlet
yonetiminde etkin olmayislar1 agisindan Sulul, ibn Riisd’iin iistii kapali bir sekilde

elestiri yaptigini ifade etmektedir.?®’

3.12. Boliim Sonu Genel Degerlendirme

Siyasal mesruiyet baglaminda Ibn Riisd’iin siyasi goriisleri degerlendirildiginde
siyaseti pratik bilimlerin igerisinde incelemesi ve pratik bilimlerin temelini olusturan
teorik bilime vermis oldugu énem agisindan ibn Riisd’{in dgretileri mesruiyete ayr1 bir
deger katmaktadir. Nitekim siyasal mesruiyet, bir toplumun kendisini ydneten
iktidarin almis oldugu kararlara neden uydugunun cevabini aramaktadir. Bununla
birlikte mesruiyetin siyaset biliminin basinda ortasinda ve sonunda karsilagilan tek ve
en Onemli sorun oldugu da aragtirmamizin birinci boliimiinde ifade edilmistir. Bu
baglamda Ibn Riisd Erdemli Devlet olarak ifade ettigi ydnetim sisteminin nasil
olusturulmasi gerektiginden, alinan kararlarin siyasi olarak nasil sonuglanacagina ve
toplumun bu kararlar neticesinde ne sekilde karsilik verecegine kadar incelemelerde
bulunmustur. Dahast bu incelemeleri Aristoteles ve Platon’un goriisleriyle birlikte
kendi yasamis oldugu dénem ve Islam siyasal topluluklarmin tecriibeleriyle de
harmanlayarak siyaseti kendinden onceki ve kendinden sonraki birgok filozof ve
diisiince insanmin iizerinde degerlendirebilmistir. Dolayisiyla ibn Riisd, Erdemli
Devlet diigiincesini siyasal mesruiyet baglaminda unsurlari, kaynaklar1 ve tipolojisi

acisindan evrensel bir 6l¢iide olusturabilmistir.

Ibn Riisd’iin siyasete dair goriislerini aktarirken siklikla “farkli seriatlar” ya da “diger
topluluklar” olarak diinya tizerinde bulunan farkli toplumsal yapilara bagvurmasi onun
toplumu ve bireyi evrensel bir boyutta agiklayabildigini gostermektedir. Siyasi
diisiincelerini evrensel boyutuyla ele aldigimizda insanin amaci olarak belirledigi
diinya ve ahiret hayatindaki mutlulugu yalnizca bir topluluk i¢in olmaktan ziyade

diinya iizerindeki var olan biitiin topluluklar i¢in bir amag olarak degerlendirmistir

27 Cevher Sulul, a.g.e. 194
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diyebilmekteyiz. Nitekim anlatisinda Hristiyan, Miisliiman ya da Yahudi topluluklar
olarak bir ayrima gitmemekle birlikte felsefenin farkli toplumlarda da ortaya

¢ikabilecegine dikkat cekmektedir.?®

Siyaset felsefesinde devlet diisiincesinin amaci olarak goriilen bireyi saadete
kavusturma anlayis1 Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde siyasi iktidarm toplum
acisindan mesruiyet kabulii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim bir sonraki
bolimde detayli olarak degerlendirecegimiz lizere bu amagtan uzaklasan devlet
sistemleri daha acik bir ifadeyle rejimler kademeli olarak mesruiyetini

kaybetmektedir.

Erdemli Devleti yoneten siyasi iktidarin toplum tarafindan mesru kabul edilmesinin
temeli olarak belirledigi saadete kavusmanin toplum igerisinde insanlari iyiliklere
(erdemlere) yakinlastirma ve kétiiliiklerden uzaklastirma yoluyla miimkiin olacagin
savunur.?®® Bu baglamda devlet sisteminde iktidar kadrosunun ya da devlet baskaninin
koydugu kanunlar bireyin erdemleri kazanmasini saglayacak sekilde olusturulmalidir.
Dolayistyla Ibn Riisd’e gore siyasi iktidarin ya da devlet bagkanimnin toplumu y&netme
adina koydugu kanunlar toplumun menfaatlerini Onceledigi Ol¢lide mesru

sayilmaktadir.

Toplumu yonetme adina koyulacak kanunlarin mesruiyeti ise dort temel ilke sayesinde
gdzlemlenebilir. Bu dort temel ilke Bilgelik, Yigitlik, Iffet ve Adalet ilkeleridir. Syle
ki Ibn Riisd’e gore erdemli bir devlet sistemi; hiikiimdarin bilge olmasi ve metot olarak
bir karar alinacagi zaman bilimsel yollarla alinmasi, toplumun menfaatlerini kendi
menfaatlerinin 6niinde tutacak koruyucularin davranis ve tutumlarinda yigit olmalari,
toplumun yoneten ve yonetilen olarak her kesimini ilgilendiren bir sorumluluk olarak

harcamalar1 ve tliketimlerinde orta yolu tercih etmeleri ve sosyal yasam igerisinde

2% fbn Riisd, a.g.e, 43-44

2 [bn Riisd, a.g.e, 52,56
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kadinin varligin1 yok saymayacak derecede bireysel adalet diislincesini ger¢eklestirme
bireyin dogasina uygun sekilde hayatin1 idame ettirmeye calisiimasi ile ortaya
cikabilir. Bu baglamda toplumu yonetme adma koyulan kanunlar Erdemli Devlet
diisiincesinde toplumu erdemli hale doniistiirecek ilkeler dogrultusunda koyuldugu
taktirde mesru olarak goriilebilir. Dahast bu ilkeler ¢ercevesinde olusturulmayan
kanunlar topluma kars1 zuliim ve bask1 yapilmaya ve halk arasinda kaos ve kargasanin
hakim olmasima sebebiyet verir. Dolayisiyla ibn Riisd’iin siyasal diisiincesindeki
Bilgelik, Yigitlik, iffet ve Adalet ilkeleri aym1 zamanda siyasal diisiincesindeki

mesruiyet unsurlari olarak ifade edilebilmektedir.

Islam diisiince geleneginde peygamberlerin toplumu y&netme vasfi diger bir ifadeyle
siyasi yonii her zaman 6n planda tutulmaktadir. Toplum arasinda ¢ikan sorunlarla ilgili
peygamberin aldig1 kararlar ve diger topluluklarla birlikte gerceklestirdigi anlagmalar
ve savaslar bu meyandadir. Ibn Riisd siyasi diisiincelerini aktarirken Hz. Peygamber
ve dort halife donemi olarak adlandirilan zaman dilimindeki yonetimi Erdemli Devlet
olarak tanimlamaktadir.’? Bununla birlikte Fas 'ul Makal adli eserinde bir kimsenin
peygamber olmasinin en Onemli belirtisinin sdylem ve eylem noktasinda hayati
boyunca bir tutarsizlik i¢erisinde olmamasiyla anlasilabilecegini savunmustur.’®! Hz.
Peygamber, peygamberlik gorevi gelmeden 6nce de toplum arasinda giivenilir olarak
bilinen bir kimseyken peygamberlik gorevi geldikten sonra da kendisine inanmayan
kimseler tarafindan giivenilir olarak anilmaya devam etmistir.>?? Islam tarihi
incelendiginde Hz. Peygamber’in ¢evresindeki sahabeleri bir ayet indirildiginde 6nce
o ayeti ezberler daha sonrasinda ise o ayetin hiikmiine gore hayat pratiklerinde

303

uygulama degisikligine giderlerdi.’®®> Bu baglamda ibn Riisd giiniimiizde siyasi

fikirleriyle toplum karsisina ¢ikan bireylere goreve geldikten sonra zenginlik edinme

3% fbn Riisd, a.g.e, 184
39 Tbn Riisd, Fas! 'ul-Makal, gev. Giirbiiz Deniz, (Ankara, ilav Yayinlari, 2021), 180
392 Mehmet Ali Kapar, “Hz. Peygamberin Giivenilirligi”, Istem Dergisi, S. 1 (2003): 40

393 Kerim Bulads, “Sahabenin Kur’an Ahkaminin Tatbikinde Coskusu”, Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 3, S. 1 (2017): 60-61
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ve toplumsal ahlaktan uzaklasma baglaminda halk tarafindan yapilan “elestirdiklerine
doniistiiler” yorumuna sebebiyet vermeyecek davranis ve tutum igerisinde olmalari
gerektigine isaret etmistir diyebilmekteyiz. Dolayisiyla Ibn Riisd’e gore siyasi
iktidarin kadrosunda gdrev alan st diizey kademelerdeki bireylerin yonettikleri
toplum tarafindan mesru goriilmesi hayatlar1 igerisinde herhangi bir tutarsizlik

olmamasiyla da ilintilidir.

Ibn Riisd toplumu bilge bir filozofun ydnetmesi kosuluyla monarsi rejimini erdemli
bir sistem olarak gormekle birlikte tek bir bireyde biitiin erdemlerin toplanamayacagi
diistincesinden kaynakli seckinler yonetimi olarak ifade ettigi Aristokrasi rejimini de
erdemli bir devlet sistemi olarak ifade etmektedir. Dahas1 ibn Riisd Siyasete Dair
Temel Bilgiler eserinin liclincii makalesinde degindigi erdemler (bilgelik, ikna
kabiliyeti, imaj, yetkin kavrayis, cihad edebilme kabiliyeti) Aristokrasi rejimini
yonetecek seckinlerin her birinde olmasi gereken 6zellikleri ve Aristokrasi rejimiyle

yonetilen bir devletin teskilat kadrosundaki minimum kapasiteyi ifade etmektedir.

Tiirk Dil Kurumu sézligiinde teskilat kavrami “Arapga kokenli bir kelime olup orgiit
anlamin ifade etmektedir. Orgiit ise ortak bir amaci veya isi gerceklestirmek icin bir
araya gelmis kurumlarin veya kisilerin olusturdugu birlik, tesekkiil, teskilat seklinde
ifade edilmektedir’** Tbn Riisd yukarida saymis oldugu bes maddenin hemen
akabinde bu ozellikler i¢cin “bir toplulugun farkli bireylerinde bulunuyor ve bu
kimseler boyle bir yonetimi ortaya koyma konusunda yardimlasiyorlarsa bu kimselere

305 jfadesine yer verir. Bu noktadan

seckin ve erdem sahibi yéneticiler adi verilir.
hareketle ibn Riisd toplum igerisinden segilen bu bes kisinin ortak bir amag
dogrultusunda (yonetmek, saadete kavusturmak) hareket etmesi gerektigini ifade
etmektedir. Bu baglamda Ibn Riisd, bes Ozellikteki bes ayri kisinin bir amag

dogrultusunda hareket etmeleri sartiyla bir araya geldikleri taktirde “segkin ve erdem

394 M. Hakan Ozgelik,” Atatiirk’iin Teskilatcilik Anlayis1”, Aydin Insan ve Toplum Dergisi,
C.2,S.4(2016): 129

3% Tbn Riisd, a.g.e, s182
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sahibi” olarak nitelenebilecegini alt metin olarak aktarmaktadir. Bu bes 6zellige sahip
olan bes kisiden birisi toplumu saadete kavusturmay1 amaglamiyor ya da dnceliginde
bulundurmuyorsa o topluluk erdemli devlet seviyesine erisemeyecek ya da Erdemli

Devlet varligin1 devam ettiremeyecektir. Mesrulugunu da kaybetmis olacaktir.

Ibn Riisd Erdemli Devlet disinda kalan diger topluluklar (sapkin) ile ilgili olarak,
mesru savas doktrinini benimsemektedir. Mesru savas doktrini bir savasin yalnizca
haksizlig1 gidermek icin yapilacagini ifade eden bir terimdir.’*® Nitekim Ibn Riisd,
insanlara erdemleri kazandirmadaki metot olarak belirledigi zorlama metodunu ifade
ederken sapik topluluklara karsi savastan baska bir ikna yolunun olmadigini ifade
eder.?” Bu durumun mesrulugunu ise hem kutsal hem de diger yasalara dayandirir.
Dahas1 bu duruma ortaya ¢ikan zorunluluk sebebiyle bagvurulmasi gerektigini ifade

etmektedir.38

Sonug olarak Ibn Riisd bir devleti ya da ydnetim sistemini, topluma kars1 duydugu
sorumluluk diger bir ifadeyle toplumun menfaatlerini gozettigi Ol¢iide mesru
gormektedir. Iktidar siyasi mesruiyetinin toplum tarafindan algilanabilmesi ya da
kabul gérmesi i¢in Bilgelik, Yigitlik, Iffet, Adalet ilkelerine uygun bir sekilde karar
almali ve bu kararlara oncelikli olarak kendisi uymalidir. Bu baglamda toplum
iktidarin aldig1 kararlar1 “hakli kararlar” baska bir deyisle “mesru” olarak kabul
edecektir. Dolayisiyla toplumun, iktidarin almis oldugu kararlara uymas: Ibn Riisd’e

gore iktidarin Erdemli Devletin ilkelerine uymasi 6l¢iisiinde gergeklesebilir.

39 Tayyar A, Uluslararas: Iliskiler Teorileri: Catisma, Hegemonya, Is birligi, (Bursa,
MKM Yayinlari, 2008), 127

%7 jbn Riisd, a.g.e, 40

3%1bn Riisd, a.g.e, 41
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DORDUNCU BOLUM

IBN RUSD’UN SIiYASAL DUSUNCESINDE REJIiM TURLERI

Ibn Riisd Erdemli Devlet diisiincesinde bir devlet sistemini mesru kilacak teorik arka
plani, bireysel ve toplumsal hazirlik siireclerini, yonetim seklini, yoneticilerinde
olmasi gereken ozellikleri ve bu sistemin mesruiyetini korumak i¢in alinmasi gereken
onlemleri ifade etmistir. Ancak fizik yasalar1 geregi olusturulan her yap1 ayni zamanda

bozulma zorunluluguyla da kars1 karsiyadir.3%

Dolayisiyla Erdemli Devlet zamanla
gerekli onlemler alinmaz ise mesruiyetini kaybederek bozuk ve sapkin rejim tiirline
doniisecektir. Ibn Riisd’e gore Siyaset bilimiyle ilgilenen bir kimsenin Erdemli
Devlette bulunmamasi gereken kotiiliikleri bilmesi yeterlidir. Ancak kiyas yapabilme
adina Bozuk rejim tiirlerinin doniisiim siireclerini ve kendi aralarindaki miicadele
bilinmelidir.*!° Bu baglamda “bozuk ve sapkin devlet rejimlerinin ozellikleri nelerdir?
Erdemli Devlet rejimi bozuk ve sapkin rejimlere nasil doniisiir? Bozuk ve sapkin rejim
tiirlerinin  kendi aralarindaki doniigiim nasil gerceklesir?” sorularina cevap
aramaktadir.>!! Sordugu bu sorulara verdigi cevaplar ayni zamanda Erdemli Devlet
sisteminin mesrulugunu nasil kaybettigi ve siyasal diisliincesinde mesru gormedigi
rejim tiirlerini agiklamaya yoneliktir. Dolayisiyla Ibn Riisd’{in siyasal diisiincesindeki
mesruiyet kaynaklar1 ve mesruiyet tipolojisini tespit edebilmek i¢in dncelikli olarak

bozuk ve sapkin devletler olarak adlandirdig1 rejim tiirlerini incelemek arastirmamizin

amaci1 agisindan elzemdir.

39 Tbn Riisd Siyasete Dair Temel Bilgiler, gev. Muharrem Hilmi Ozev, (Istanbul, Bordo

Siyah Yaymlari, 2006), 200
31 fbn Riisd, a.g.e, 178

3 bn Riisd, a.g.e, 178
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4.1. Ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Rejimlerin Doniisiimii

Platon siyasal diisiincesinde Erdemli Devlet, Timokrasi, Oligarsi, Demokrasi ve
Tiranlik olmak {izere bes farkli rejim tiiriinii incelemistir.’!? Bunun yani sira erdemli
devlet, Monarsi ve Aristokrasi rejimi olarak iki farkli yonetim sekline ayrilacak olursa
Ibn Riisd’e gore bu rejim tiirleri altiya ¢ikmaktadir. Dahasi kendisinin aktardigi sehvet
ve zorunluluk rejim tiirleriyle birlikte Ibn Riisd siyasal diisiincesinde sekiz farkl rejim

tiirii incelemektedir.3!3

Ibn Riisd’e gore Platon, Erdemli Devlet diizeninin tam karsisinda bulunan rejimi tespit
etmeye calismasiyla birlikte bu iki karsit rejim tiirleri arasinda birbirine benzer olan
rejim tiirlerini ve hangi noktada konumlandiklarini ifade eder. Nitekim “kendi
aralarimda (¢ok fazla) farklilasmis olmasa da birden fazla araci bulunan karsitlarin

durumu boyledir.”3'*

Erdemli Devlet ile tam karsisinda bulunan zorba devlet tiiriiniin ve ikisinin arasinda
bulunan rejimlerin durumlarini ise siyah ve beyaz renk 6rnegiyle agiklamaktadir. Ne
de olsa beyaz rengin zitt1 siyahtir. Bunun yani sira beyaz ve siyah renklerin arasinda
pek cok ara renk bulunmaktadir ve bu renkler birbirine benzer olsa da tamamziyla ayni

degildir. Bu renk tonlarinin kimi siyaha kimi de beyaz rengine daha yakindir.3!

Ibn Riisd’e gore rejim tiirlerinin birbirine doniismesi renklerin ana tonlardan ara
tonlara doniismesi sekliyle aynidir. Bu durum ara renklerin sirasinda oldugu gibi ara

rejimlerde de ayni sekilde gergeklesir. Bu baglamda u¢ noktada bulunan yonetim

312 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, (Istanbul, Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yaymlari, 2020), 267-302

313 bn Riisd, a.g.e, 182-183
34 bn Riisd, a.g.e, 180

315 bn Riisd, a.g.e, 180
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oncelikle en yakin ara rejime ve onu izleyen ara rejimlere evrilir.3!® Dolayisiyla
Erdemli Devlet rejimi diger ucun son noktasindaki karsit rejim tiirline baska bir deyisle

bozuk ya da sapkin devlete zaman igerisinde belirli asamalardan gegerek evrilmis olur.

4.1.1 ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Seref Devleti: Timokrasi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde hiikiimdarin ya da ydneticinin otoritesine kars:
duyulan sayginligin erdemleri iizerinde barindirmasindan ziyade makamin hiikiimdara
kazandirdig1 giic’ten kaynaklandigi Seref Devletine Medinetii’l Keramiyye adi
verilmektedir3!'” ibn Riisd’e gore seref iki kisi arasinda gergeklesen bir tiir
kabullenmeyi ifade etmektedir. Bu kabullenis kisinin diger bir kimse i¢in otoritesini
kabul etme ve bu otoriteye kars1 gelinemeyecegine inanmasiyla ortaya ¢ikan bir haldir.
Dahas1 otoriteyi kabul eden kisi saygi gosterdigi otorite sahibine olumsuz yonde riza
gostermeden bagska bir ifadeyle “boyun egmeden” de iki kisi arasinda seref diizeni hali

gerceklesebilir.3!8

Boyle bir otoritenin karsisinda gosterilen sayginlik mal, ¢ikar ya da bagka bir otoriteye
karsi duyulan sayginliktir. Dolayisiyla “bu  tiir sayginlik karsilikl esitlige
dayanmaktadr.”"® Karsihikli esitligi ise pazaryerindeki ticari faaliyetlerde oldugu gibi
bir kimsenin digerlerinin varligima mecbur oldugundan dolayr onlara kars1 saygi
gostermesine benzetmektedir (Kerametii’s-suk).??° Nitekim taraflar esitligi korumak

icin oldukga titiz davranirlar.

31¢ Ibn Riisd, a.g.e, 180

317 Bekir Karhiaga, Batiy1 Aydinlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd, (Istanbul, Mahya Yaynlari,
2004), 178

318 Ibn Riisd, a.g.e, 184
3% Ibn Riisd, a.g.e, 184

320 Cevher Sulul, /bn Riisd iin Siyaset Felsefesi: Eflatun un Devlet’i ve Ibn Riigd’iin Yorumu,
(Istanbul, insan Yayinlari, 2009), 204
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Esitlige dayali sayginlik ise iki tiirliidiir. Bunlardan birincisi bir kisinin saygi
gosterilmesi gereken erdemleri {izerinde bulundurmasi ikincisi ise otoritesini kabul
ettirmek isteyen kimsenin kendisinin otoritesini kabul ettirmesi i¢in yaptig1 fiiller ile
olusan sayginliktir.>?! Daha agik bir ifadeyle bir insanin sayginlik gérmek igin
gerceklestirdigi davranislarla o kisinin hakikaten erdemli oldugu i¢in gergeklestirilen
davraniglara karsi gosterilen saygi ayni degildir. Bu baglamda Erdemli Devlet’te
otoriteye karsi duyulan sayginligin sebebi erdemler ve ahlaki unsurlar iken Seref
Devletinde otoriteye karst duyulan sayginligin sebebi erdemin kendisi degil erdemli
oldugu i¢in sahip olunan imkanlardir. Dolayisiyla Seref Devletinde yoneticinin
ahlakindan ziyade onun sayesinde edinilecek mal, miilk ve c¢ikarlara saygi

duyulmaktadir.32

Seref Devletinde otoritenin kaynagi esitlige dayandigindan dolay1 birey yonetilen
pozisyonunda olmaktan hoslanmaz. Dahas1 maddi menfaati olmadigi taktirde topluma
hizmet etmek istemez. Birey toplum nazarinda seref kazanmanin en kolay yolunu ise

savag, zafer kazanmak ve siyasi yonden otorite sahibi olmak seklinde algilar.’??

Timokrasi rejiminin yoneticileri liikks, konfor ve satafata onem gosteren kisilerdir.
Dolayisiyla degerli kumaglardan yapilmis kiyafetler giyip altin tahtlarda otururlar.3?*
Nitekim Timokrasi rejimiyle yonetilen devletlerde siyasi iktidarin kadrosu adaletli
olduklarini etraflaria dagittiklari mal, miilk ya da imkanlarla géstermeye ¢aligirlar.3?

Dahas1 6ldiikten sonra da otoritelerine saygi duyulmasi ve olumsuz sekilde anilmamak

32'Tbn Riisd, a.g.e, 185

322 Funda Tugba Karaduman, “Ibn Riisd’iin Platon’un Devlet Diisiincesini Yorumlayis
Tarz1”, (Yaymlanmamis, Yiiksek Lisans Tezi. Igdir Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2019), 75
32 Tbn Riisd, a.g.e, 185
324 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 76

325 Tbn Riisd, a.g.e, 187
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igin Olmeden once gilizel anilar ile anilacak isler yapmaya dikkat ederler.3?

Timokrasi rejiminde yoneticiler arasinda toplumu yonetmek i¢in gerekli olan serefi
elinde bulunduramayan bir yonetici varsa ya da bu yonetici saygiligini saglayan
herhangi bir 6zelligini kaybederse otoritesini de kaybetmis olur. Dolayisiyla bu
durumdaki kimse toplum nazarinda ve yoneticiler arasinda yoneten ama ayn1 zamanda

yonetilebilen bir kimse olarak goriiliir.>?’

Ibn Riisd, toplumda ve toplumu sevk ve idare eden yoneticiler arasinda meydana
gelebilecek bu olumsuz algiyr ortadan kaldirmak i¢in Mansur Bin Ebi Mir’in®?®
bayram ve diigiin merasimleri gibi halka agik merasimlerde “Eger kendini Emir il
Mii’minin (inananlarin basi) olarak géren varsa (séylesin) oniinde kendi nefsime
hakaret edeyim, ciinkii nefsine hakaret edenden baskasi onu ululayamaz” 6rnegine

deginir.>?

Timokrasi rejiminde yoOnetici her tiirlii sayginlik ve erdeme sahiptir. Nitekim erdemli
devlete en yakin olan rejim de bu rejimdir. Ancak amaci erdemleri korumaktan ziyade
otoritenin sayginligin1 korumak oldugundan dolayr bozuk devlet tiirii olarak

nitelendirilir.?*° Peki bu bozulma nasil gerceklesir?

4.1.1.1. Erdemli Devletin Timokrasi Rejimine Doniismesi

ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Erdemli Devlet’in Timokrasi rejimine

doniismesindeki ilk asama iktidar kadrosundaki insanlarin ydneticilik vasfim

326 Ibn Riisd, a.g.e, 187
327 Ibn Riisd, a.g.e, 186
328 Endiiliis Emevi Halifesi, sair ve devlet adami. (976-1009,1010-1013)
329 Ibn Riisd, a.g.e, 186

330 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 76
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tasiyamayacak kimselerle evlilik birlikteligi yapmasi sonucu ortaya ¢ikar.’3! Bu tiir
evliliklerden yoneticilik dogasina sahip olmayan ya da yoneticilikteki bilgelik, adalet,
iffet gibi erdemler yerine mal ve miilk sevgisine kapilan bireyler diinyaya gelecektir.?3
Dolayistyla zaman igerisinde devleti yoneten iktidar kadrosunun igerisinde toplumun
faydasina olacak erdemleri topluma kazandirma amaci yerine kendi menfaatlerini

korumaya yonelik bir amag belirleyen bireyler ortaya ¢ikacaktir.

Devleti yoneten iktidar kadrosunun evlilik birliktelikleri sonucunda diinyaya gelen
bireyler koruyucular sinifinin disarisina ¢ikarilmadig: takdirde bireysel onceliklerin
doniislimii ise egitim i¢in dnem arz eden miizik egitimi yerine beden egitimine agirlik
vermesiyle baslayacaktir. Bu dogrultuda bu bireylerin ruhlarinda 6tke ve arzulama
yoniinden istekler 6n plana ¢ikmig olur. Dahas1 bu bireyler iktidar1 yoneten kadronun
icerisinde olduklari zaman iktidar kadrosundaki erdemli kimseleri kendilerine
benzetmeye galisacaklardir.>3® Bu baglamda erdemli devletteki siyasi anlayis topluma
erdemleri kazandirmaktan ziyade siyasetin getirmis oldugu imkanlar1 menfaatleri

yoniinde kullanmaya doniisiir.

Timokrasi rejimindeki imkan siyaseti ise yonetim erkinin mesken edinme, mal
toplama, daha acik bir ifadeyle siyaset lizerinden maddi menfaat kazanimi ve bu
menfaatleri korumay1 ifade etmektedir.>** Siyasal bir pozisyonda degerlendirilen ve
aralarindan lider secilebilen koruyucular yalnizca ge¢imlik ihtiyaglariin karsilandig:
ve devlet bir savastan c¢iktiktan sonra degersizlestirilerek kole benzeri bir duruma

getirilen kimseler haline doniistiiriiliir.

331 Tbn Riisd, a.g.e, 119
332 Tbn Riisd, a.g.e, 200-201

333 Koray Emre Oysal,” IX. ve XII. Yiizy1l Islam Felsefesinde Erdemsiz Toplumlar (Farabi
ve Ibn Riisd Ornegi)”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi Atatiirk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), 60

334 Tbn Riisd, a.g.e, 201
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Erdemli bir yoneticinin seref diigkiinii bir yoneticiye doniligmesi ise uzun siire iktidarda
kalmasiyla gergeklesir.>3®> Yoneticinin uzun siire iktidarda kalmasi benliginde kendi
doneminden sonra iyilikle anilma istegini ortaya cikaracaktir. Benligindeki arzudan
dolay1 seref sevgisinden uzak kalamayacaktir.>3® Bu baglamda seref diiskiinligi
yoneticinin duygularini ve diigiincelerini tamamiyla kapladig: takdirde kotiiliiklere ve
kaba giice boyun egmis olacaktir. Nitekim Ibn Riisd’e gore Platon’un diisiincesinde
filozoflarin basina gelecek olan ilk degisimde bu sekilde ortaya ¢ikar. Dolayistyla
boyle bir konumda olan kimse mutlulugu saadet anlayisinda degil seref

diiskiinliigiinde arayacaktir.3’

Mutlulugu seref diiskiinligiinde arayan iktidar sahibi ise beden egitimini 6n plana
cikarir, avcilig1 sever, miizikten nefret, eder dahasi siyaseti giic merkezli yonetim
sekline dontistiiriir.’*® Dolayisiyla iktidar sahibi toplumu ikna etme metoduyla degil
zorbalikla yonetmeye baglar. Her ne kadar yetisme caginda ve genglik donemlerinde
bu hasletlerden uzak olsa da zaman gectikce ve yaslandikca gecirmis oldugu stirecler

neticesinde seref diigkiinii bir yoneticiye doniismesi kaginilmaz olur.>°

Erdemli devletin seref devletine doniisiimiinde iktidar kadrosunda gergeklesen
bozulma zaman igerisinde topluma sirayet edecektir. Seref devletinin yOneticisinin
sayginligi ya da bu sayginliinin iizerine insa ettigi otoritesi kelimenin biitiin olarak
telaffuzunu saglayan ancak ayri ayr ifade edilebilen heceler gibidir.**’ Bu baglamda

Timokrasi rejimiyle yonetilen bir toplum zamanla hecelerin telaffuzuyla kelimelerin

333 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 77
33¢ Tbn Riisd, a.g.e, 202
337 bn Riisd, a.g.e, 202
338 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 77
339 bn Riisd, a.g.e, 203

340 Tbn Riisd, a.g.e, 185

103



bir biitiin olarak algilanmasi1 drnegine benzer sekilde erdemlerin seref kazanmayla elde

edilebilecegine inanir.34!

Seref diigkiinii bir toplumda erdemli bir bireyin seref diiskiinii bir birey haline
doniismesi ise toplum igerisinde ortaya ¢ikan bu algmin aile igerisine yansimasiyla
gerceklesir. Soyle ki seref diiskiinii bir toplumda bireysel kazanimlar erdemler
sayesinde degil maddi yonden kazanglar ya da siyasetin getirdigi imkanlar seklinde
diistintilecektir. Dolayisiyla aile icerisindeki ebeveynler arasindaki baskin karakter
zamanla digerlerine toplum algisina gore kazanimlar elde etmesi gerektigini telkin
etmeye baslayacaktir. Ornegin esi yonetici statiisiine gelemeyen bir kadin siyasetin
getirdigi imkanlara erisemeyecegi diisiincesiyle zamanla bu durumdan sikayet etmeye
baslayacaktir. Dahas1 Ibn Riisd’e gore kadinlarin erkekleri kotiilemek icin adet haline
getirdigi tiirden olan “adamlarin karakterlerine sahip olamayan bir baban var senin
ayrica o son derece giigsiiz” gibi sozleri ¢ocuklarina soylemekten geri
durmayacaklardir.’*? Bu baglamda bireye ailesi ve yakin g¢evresindeki kimseler
tarafindan eriskin yasa geldiginde, toplum tarafindan babasina yapilan baski ve
zorbaliklarin intikamini almasi gerektigi ve bu intikamin babasindan daha gii¢lii bir
birey olmakla miimkiin olacag: telkin edilir.’** Dolayisiyla ortaya ¢ikan olumsuz
durumlardan erken donemde etkilenen birey zamanla babasinin intikamini alma adina,
mal ve miilk diigkiinii, statii pesinde kosan ve toplumun algisina yonelik gii¢ sahibi

olmas1 gerektigine inanan bir birey olmaya ¢alisacaktir.

Seref diiskiinii toplum igerisinde karsilikli menfaate dayali kazanimlar 6n planda
oldugundan dolay1 toplum igerisinde kendi halindeki s6z gelimi isinde giiciinde olan
insanlara nazaran “budala, cahil ya da aklindan zoru var” seklinde ifadeler
kullanilarak hakir goriiliirken karsisindakinden menfaat elde edebilme adina toplumla

ilgisi olmayan, dahasi topluma kars1 zorbalik yapan kimselere dvgiiler diiziiliip onlarin

3! Tbn Riisd, a.g.e, 185
32 Tbn Riisd, a.g.e, 204

3% Tbn Riisd, a.g.e, 204
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nefisleri oksanip karsi konulmaz olduklari dile getirilir.>** Dolayisiyla erdemli vasiflar
ile yetismesi gereken birey toplum tarafindan sergilenen tutum ve aile bireylerinin
telkinleriyle zaman igerisinde 6fke ve sehvet duygulariyla seref istegi 6n plana ¢ikmis

bir vasfa biuirtiniir.

4.1.2. Tbn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Sefihler’*> Grubunun Yénetimi:

Oligarsi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde zengin azinligmn toplumu ydnettigi Oligarsi rejimi
“Medinetii’l Yesar” olarak ifade edilmektedir.>*¢ Bu rejimin en belirgin ozelligi iktidar
kadrosunun kendi adina mal biriktirmesi ve bu kazanimlar1 toplum ile paylasmamasi

dahasi bu kazanimlari kullanim asamasinda savurgan davranmalaridir.>*’

Ibn Riisd zenginligi insanin dogal ihtiyaglar1 olmasi agisindan beslenme, giyinme ve
barinma amaciyla elde edilen kazanimlar olarak “doga/l” zenginlik ve toplum arasinda
mal, miilk ya da emegin karsilig1 ya da ticari faaliyette aract olmas1 agisindan para,
altin ya da glimiisii ifade etmesi acisindan menkul kiymetler seklinde “konulmus”

zenginlik olmak tizere ikiye ayirmaktadir.348

Konulmus zenginlik olarak ifade edilen menkul varliklar insandaki dogal eksiklikleri
karsilayamaz ancak toplum tarafindan herhangi bir mal ya da hizmete kars1 denk
diistiigii kabul goriiliirse simgesel olarak ifade edilebilmesi adina ortaya c¢ikmis

varliklardir. Nitekim tasra sehirlerinden ziyade kalabalik sehirlerde kullanilan

3% Tbn Riisd, a.g.e, 205

345 Rezil Kimseler

346 Bekir Karliaga, a.g.e 135
%7 Tbn Riisd, a.g.e, 187

38 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 78
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araglardir. Dahas1 bu kiymetler toplum tarafindan birer simge olmaktan ziyade bizzat

malin kendisi ya da potansiyel tiim nesnelerin karsiligi olarak distiniilmektedir.*

Oligarsi rejiminde iktidar1 elinde bulunduran kisi toplum igerisindeki en zengin
kisidir.>>* Dahasi bu rejimin iktidar kadrosu varlikli bir azinlik gruptan meydana
gelmektedir. Azmlik grubun menkul ve gayri menkul zenginlik hirs1 neticede
toplumun fakirlesmesine sebebiyet verecektir. Bu baglamda iktidar ve toplum arasinda
gelir dagilimi acisindan bir ugurum meydana gelir. Dolayisiyla iktidar ve toplum

arasinda gerginlikler ortaya ¢ikmaya baglar.?>!

4.1.2.1 Seref Devletinin Oligarsi Rejimine Doniismesi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Timokrasi rejiminin Oligarsi rejimine doniismesinin
baglica sebebi iktidar1 elinde bulunduran yoneticinin uzun siire yonetimi elinde
bulundurmasidir. iktidar giiciinii elinde bulunduran kisi bir siire sonra ¢ikarlarini
koruma yolunun maddi yonden servet edinmeyle gerceklesebilecegine kanaat getirir.
Bu dogrultuda iktidarin1 devam ettirebilmek i¢in erdemlerini ¢ogaltmak yerine maddi

menfaatlerini gogaltmayi tercih edecektir.?>?

Bunun yani sira maddi menfaatlerin
paylasiminda meydana gelecek eksiklik sebebiyle iktidar kadrosuyla birlikte toplumda
da seviyesizlik, rezillik ve istikrarsizlik bas gosterir. Dolayisiyla iceriden ya da
disaridan gelecek kiiciik de olsa fitne tiirii tehlikeler Oligarsi rejiminin devamliligin

tehlikeye sokabilir.

Oligarsi rejiminin en 6nemli kusuru, bir kimsenin yonetim kademesine gelmesinin
yolunun maddi yonden varlikli olmastyla saglanmasidir. Bu durumu “yolculardan mal

sahibi olan kimseyi el iistiinde tutarak geminin yonetimine gegirip gemi yonetimi

3% Tbn Riisd, a.g.e, 188
330 Cevher Sulul, a.g.e, 206
331 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 78

332 bn Riisd, a.g.e, 206
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konusunda gercekten kaptan olan kisiye, sirf mal sahibi olmadig: i¢in danismayan

kimselerin durumuna benzer” seklinde ifade etmektedir.’>?

Oligarsi rejiminde zenginler elde ettikleri varliklar1 biriktirirler. Bu varliklar
aracililigiyla elde edilecek fiziki imkanlar1 da yalnizca kendileri i¢in kullanirlar. Bu
dogrultuda sehir yapisinda gozle goriiliir sekilde sinifsal bir ayrim meydana gelir.
Baska bir deyisle maddi imkanlar sayesinde yasadiklar1 bélgenin ¢evre diizenlemesi
toplumun c¢ogunlugunun yasadigi cevre diizenlemesinden farkli olacaktir. Bu
baglamda zenginlerin ve fakirlerin yasadig1 bolgeler olarak sehir ikiye ayrilmig olur.

Dolayistyla siifsal ayrilik sehirdeki ¢cevre diizenlemesinde dahi kendini gosterecektir.

Servet diigkiinii azinlik yonetimi askeri gii¢lerin ¢ogunluk olup iktidar1 ele gegirme
tehlikesinden dolay1 toplumu ve kendilerini dis tehlikelerden koruyacak askeri

354

birlikleri zayif birakir.3* Dolayisiyla Ibn Riid Oligarsi rejiminde ortaya cikan en

onemli sorun giivenlik problemi olacagina isaret eder.

Servet diiskiinii toplum igerisinde varlikli ve niifuzlu konumda olan bir kimsenin oglu
toplum igerisinde karsilikli menfaat iligkisi 6n planda tutuldugundan dolay1 babasinin
elde ettigi tim kazanci kaybetme tehlikesiyle kars1 karstya kalacaktir. Gergek ya da
asilsiz iddialarla hakkinda agilan hukuki ya da hukuksuz yargilamalar neticesinde bu
kisi kendini koruma yolunun maddi zenginligini ¢ogaltmayla ger¢eklesebilecegi
kanaatine varir. Bu baglamda servetini kaybetme korkusu ve servetini korumaya
yonelik zenginligini ¢ogaltma amaci zamanla tiim arzularini kapsar. Dolayistyla servet
diiskiinii toplumda iktidarin sonu bu sekilde gerceklesir. Daha agik bir ifadeyle iktidar
sahibi kimsenin oglu kendi iktidarin1 koruma adina zenginligini ¢ogaltma amaciyla

topluma kars1 zorbalik yapmaya baslar.

3% Tbn Riisd, a.g.e, 207

3% Ibn Riisd, a.g.e, 207
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4.1.3. Ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde (")zgiirliik Devleti: Demokrasi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplumun her kesiminin yonetimde s6z hakki
oldugu Demokrasi rejimine el-cemaiyye adi verilmektedir.’>> Demokrasi rejimiyle
yonetilen toplumda birey toplumsal sorumluluklarindan uzaklagmis sekilde kendi
amaci dogrultusunda hareket eder.’>® Demokrasi rejimiyle yonetilen bir toplum
icerisinde diger rejim tiirlerinin Ozelliklerini benimseyen bireyler bulunabilir.
Dolayistyla Demokrasi rejimiyle yonetilen bir toplumda diger rejim tiirlerindeki
sorunlar bag gosterebilecegi gibi ayni1 zamanda erdemli bir devlet sisteminin ilkelerini

benimseyen bireylerde bulunabilmektedir.>’

Bu rejim tlirtinde her tirlii koti
aliskanliklar ve olumsuz orneklerin ortaya ¢ikabilme ihtimalinin yani sira egitim,
miizik, sanat vb. iyi aliskanliklar1 benimseyen bireylerde gozlemlenebilir. Bu
baglamda Demokrasi rejiminin diger rejim tiirleriyle birlikte Erdemli Devlet’e

doniisme ihtimali de bulunmaktadir.3®

Bireyin her istedigini yapabilme arzusu ayni zamanda diger kimseler {izerinde 6ldiirme
ya da mallarmi talan etme gibi disiinceleri de ortaya c¢ikarma tehlikesini
dogurmaktadir. Dolayistyla Demokrasi rejimlerinde insanlarin temel haklar1 giivence
altina alimmalidir. Bununla birlikte ekonomik ya da siyasi yonden haklar1 da goz ardi
edilmemelidir. Bu baglamda Demokratik rejimlerde ilk ama¢ medeni hukuk
cergevesinde aile birlikteliklerini ve iligkilerini diizenleme ve korumaya yonelik olur.
Nitekim Ibn Riisd’e gore Demokrasi rejimleri aileye ve aile birlikteliklerine
dayanmaktadir. Dolayisiyla siyasi iktidara yonetme yetkisi yonetilenlerin iradesiyle
beraber toplum tarafindan benimsenmis geleneksel mesruiyet kabulleri ¢er¢cevesinde

verilir.

353 Bekir Karliaga, a.g.e 134
3% Ibn Riisd, a.g.e, 189
337 Cevher Sulul, a.g.e, 208

38 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 79
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Demokrasi rejiminde iktidar toplumu ilgilendiren konularda kamu yonetimi diizenini
idare edebilme giiciine sahiptir.>>® Nitekim bu gii¢ sayesinde her birey toplum
icerisinde arzularina ulagabilir. Dolayisiyla iktidar ayn1 zamanda bu diizenin toplum

adina koruyucusu durumundadir.

Siyasi iktidar agisindan geleneksel kabullerle ortaya ¢ikan temel haklar ise hanedanin
haklar1 kapsamindadir. Bununla birlikte dénemin Islam iilkelerinde maddi varliklarin
tamami toplumu ydneten ailenin varliklar1 olarak kabul gérmektedir. Bu baglamda ibn
Riisd’e gore yasadigi donemde Islam iilkelerinin ¢cogu hanedan iiyelerinin iktidari

idare etmesi baglaminda Demokrasi rejiminin 6zelliklerini barindirmaktadir.¢°

Toplumu yoneten iktidar sahipleri ise donem dénem kendilerinin varligiyla es goriilen
tilkelerinin korunmasi adina savasan askeri birliklerle hazinenin belirli bir bolimiinii
paylasmak zorunda kalir. Dolayisiyla savas ve giivenlik giderlerinin karsilanmasi
adina halktan vergi alinmasi zorunlu hale gelir. Dahasi bu {ilkelerde toplum ydneten
ve yonetilen olarak iki sinifa ayrilmaktadir. Bu baglamda yonetenler, yonetilenlerin
mallarma el koyma yoluna bagvurabilir. Bu durum kimi zaman kaba kuvvete dayali

zorlama ile de gergeklestirilmektedir.?S!

fbn Riisd’e gore toplum icin gerceklesebilecek en olumsuz durum, kendilerinden
aliman vergiler ya da el konulan mallarin tekrar toplum arasinda adaletle
dagitilmamasidir. Soyle ki bu tiir bir muamele karsisinda toplum iktidart bulundugu
yonetim kademesinden uzaklagtirmak isteyecektir. Siyasi iktidar ise otoriter giiciinii
koruma adina topluma baski yapmaya baglayacaktir. Bu baglamda Demokrasi
rejiminin diger rejimlerden ziyade Tiranlik rejimine doniismesi kacinilmaz bir durum

haline gelmektedir.

3% Tbn Riisd, a.g.e, 191
3% Tbn Riisd, a.g.e, 192-193

361 fbn Riisd, a.g.e, 212
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4.1.3.1 Oligarsi Rejiminin Demokratik Rejime Doniismesi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Oligarsi rejiminin ydneticileri siyasi iktidarlarmin
devamlilig1 olarak servet edinmeyi gerekli gérmektedir. Dolayisiyla bu rejimde
olusturulan hukuki diizenlemeler zengin azinligin servet edinme amacina yonelik

olusturulur.’¢?

Olusturulan hukuki diizenlemeler ile toplum igerisinde bireyin istedigi gibi harcama
yapmasi serbestlestirilmektedir. Nitekim ibn Riisd’e gére zengin azinligm toplumun
maddi varliklarina el koymasinin yolu hukuki diizenlemeler neticesinde

gerceklesebilir.

Zengin azinligin maddi imkanlarin1 genislettigi bu evrede iktidar kadrosunda olan ya
da iktidar kadrosunda olmasa dahi toplum igerisinde niifuzlu goriilen kimseler

yoksulluga itilir.3%3

Bu dogrultuda yoksulluga itilen kimseler ticari gii¢lerini tekrar
kazanma adina piyasada bulunun iirlinleri stoklayarak tekelcilige baslar. Dahasi siyasi
iktidara kars1 halk arasinda yoksullugu 6n plana ¢ikartma amaciyla propaganda (atip,
tutmak) yiiriitmeye baslarlar.3** Nitekim ibn Riisd’e gore Demokrasi “zenginleri degil
yoksullart on plana ¢tkarir.””3% Bu baglamda toplum arasinda haklarin gozetilmesi ve

yoksullugun giderilmesi amaciyla Demokrasi anlayisi ortaya ¢ikmis olur.

Ibn Riisd’e gore Demokrasi rejimine gecis yoksullarmn, zenginlerin aleyhinde birlesip
mallarini talan etme, onlar1 6ldiirme ya da yonetimden fiziki olarak uzaklastirmalariyla
gerceklesir. Bunun yani sira toplumu sevk ve idare edecek iktidarin belirlenmesi

toplum igerisindeki tiim kesimlerin ortak karariyla dayanisma igerisinde gerceklesir.3%

362 Tbn Riisd, a.g.e, 212-213

3 Koray Emre Oysal, a.g.e, 62
3% fbn Riisd, a.g.e, 212

3% Tbn Riisd, a.g.e, 213

3% Cevher Sulul, a.g.e, 208
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Ancak Demokrasi rejiminde her ne kadar farkli siniflardan bireylerin bir arada
bulunabilmesi miimkiinse de farkli smiflara 6zel olusturulan yasal diizenlemeler
bulunmamaktadir. Bu baglamda Demokrasi rejiminde yasalar toplumun tim
kesimlerinin esitligi lizerine olusturulur. Dolayisiyla toplumda diger insanlardan {istiin
bir sinif, tabaka ya da otorite bulunmaz. Ibn Riisd demokrasiyi birden fazla renkli
kumasla dokunmus kiyafete benzetmektedir. Ik baslarda toplum icerisindeki ¢ok
renklilik baska bir deyisle farkli siniflardan insanlarin bir arada esit bir sekilde
yasamast olumlu algilansa da hakikat boyle degildir. Nitekim Demokrasi rejiminde
toplumun savag ve baris gibi devletin bekasini ilgilendiren konularda beraber hareket
etme zorunlulugu yoktur. Dolayisiyla bu rejimde toplum siirekli olarak bir boliinme
tehlikesi igerisindedir. Bu baglamda Demokrasi rejiminin erdemli kent ya da Seref
Rejimi seviyesine ilerlemedigi siirece yikilmasi, bagka bir deyisle rejimin ¢okmesi cok

hizli gergeklesecektir. 3¢

Toplum igerisinde birlik olma anlayisindaki eksiklik sebebiyle erdemli devlet
olusturulurken uygulanan faaliyetler demokratik rejimlerde uygulanmamaktadir.
Dahasi toplum gergeklestirdigi faaliyetler arasinda da bir baglanti kuramaz.’%®
Dolayistyla Demokrasi rejiminde beraber hareket etme yetenegini kaybetmis,
toplumun daha ¢ok boliinmesine sebebiyet verebilecek bireylerin devletin bekasi adina

etkisiz hale getirilmeleri uygun goriilmektedir.¢

Ibn Riisd’e gore erdemi servet edinme olarak algilayan birey demokratik anlayisa
sahip bireye diger doniisiim siireclerinde oldugu gibi ¢evresinin etkisiyle biiriiniir.
Soyle ki servet diiskiinii bir yoneticinin diinyaya gelen oglu bir yandan siyasal olarak
babasinin dgretilerini benimserken diger yandan ¢evresindeki insanlarin salt 6zgiirliik
anlayisinin etkisinde kalacaktir. Dolayisiyla bir siire sonra birey tiim arzularim

gerceklestirmek i¢in mutlak bir sekilde 6zgiir olmay1 isteyecektir. Dahasi birey bu

3¢7 Ibn Riisd, a.g.e, 214
3% Cevher Sulul, a.g.e, 209

3% Tbn Riisd, a.g.e, 215
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durumda zorunlu isteklerinden ziyade zorunlu olmayan isteklerini karsilamay1 amag
edinir. Bu baglamda birey ruhuna sonradan ilisen arzulama duygularina zamanla esir

olacaktir.370

Birey ruhundaki bunalim neticesinde kimi zaman sarhos olana dek sarap icerken kimi
zaman da sporcularla birlikte egzersiz yapar. Bunun yani sira bazen felsefeyle
ilgilenirken ¢ogu vaktini tembellik igerisinde gegirir.>’! Dolayisiyla yaptigi islerde ve
hayatinin igerisinde tutarsizliklar meydana gelir. Ancak insanca bir yasam tarzindan
uzaklagsmis olmasina karsin yasadigi hayat tarzimi mutluluk ve Ozgiirliik olarak

adlandirir.’7?

4.1.4. ibn Riisd’iin Siyasal Diisiincesinde Zorba Rejim: Tiranlik

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde kaba giice dayal tiranlik rejimi Medinetiil Galebe
olarak ifade edilir.>”® Tiranlik rejiminde iktidar sahibinin diinyevi istekler diginda elde
etmek istedigi bir amag yoktur. Dahasi siyasi iktidarin diinyevi isteklerini karsilama
haricinde toplumun herhangi bir amaci kalmamistir. Dolayisiyla tiranlik rejimiyle
yonetilen bir toplum 6zgiir insanlardan olugsa dahi yasam pratikleri sebebiyle kdle

siifina benzemektedir.37*

Erdemli toplum ile amaglanan durum saadet anlayisla birlikte bireyin dogasinin el
verdigi 6l¢iide mutluluk ve huzura kavusmasidir. Dolayisiyla erdemli yoneticinin tek
amaci toplum igerisindeki bireyin menfaatini 6n planda tutup ¢ikarlarini korumaktir.

Ancak Tiranlik rejiminde amag¢ toplum tarafindan iktidarin menfaatlerinin

370 Ibn Riisd, a.g.e, 217
37! Tbn Riisd, a.g.e, 217
372 Tbn Riisd, a.g.e, 217
373 Bekir Karhaga, a.g.e, 134

37 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 81
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korunmasidir. Bu baglamda tiranlik rejimi erdemli devletin tam zitt1 baska bir deyisle

karsisindaki rejimdir.3”>

Tiranlik rejimi ile Erdemli Devlet arasinda yalnizca bir yodnden benzerlik
bulunmaktadir. $oyle ki Tiranlik rejiminde Erdemli Devlette oldugu gibi iktidar
kadrosunun en iyi sekilde yetistirilmesi amag¢lanmaktadir. Ancak iktidar kadrosunun
amaci baglaminda ortaya ¢ikan temel fark toplumu yonetmedeki amactir. Erdemli
Devlette iktidar kadrosu dahil biitiin kesimler huzur ve mutluluga ulasmak icin
yardimlasirken Tiranlik rejiminde iktidar kadrosu, yonetilenler i¢in higbir ¢aba sarf

etmemektedir.

Ibn Riisd’e gore tiranlik rejiminde zorba iktidara yardim eden kimseler bulunabilir.
Iktidar ile bu kimseler topluma baski1 ve zuliim yapma konusunda ortak hareket ederler.
Siyasi iktidar yardimcilar araciligryla toplumu kontrol altinda tutmay1 amaglar. Her ne
kadar bu kimselerin kendi aralarinda iktidara kars1 6rgiitlenme ihtimali olsa da toplum
lizerinde baski ve zuliim yapma konusunda ayni amaci tasirlar ve birlikte hareket

ederler.37¢

4.1.4.1 Demokrasi Rejiminin Tiranhk Rejimine Doniismesi

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Demokrasi rejiminin Tiranlik rejimine
doniligmesinin baslica sebebi toplumun 6zgiirliik isteginde asiriya gitmesidir.>”” Soyle
ki ozgiirliik istegi toplumun her kesimini kapsadiginda hukuki diizenlemeler gecersiz
kalacak sekilde yoneten ve yonetilenler esit diizeyde olur. Dahas1 yonetilenler arasinda

dahi babalar ogullarla, kadinlar erkeklerle ve niifuzlu insanlar kolelerle esit hale gelir.

375 Tbn Riisd, a.g.e, 194
376 Cevher Sulul, a.g.e, 213

377 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 82
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Dolayistyla salt ozgiirliik anlayis1 sebebiyle toplum igerisindeki hiyerarsik diizen

bozulmus olur.>”8

Ibn Riisd’e gore ii¢ sinif insanin toplum igerisinde ortaya ¢ikmasi Tiranlik rejiminin
olusmasint  kolaylagtirmaktadir. Bu smiflar istekleri dogrultusunda kendini
dizginleyemeyen kimseler, amaglar1 yalnizca servet biriktirmek olan mal sevgisine
sahip olan kimseler ve hicbir amag¢ dogrultusunda hareket etmeyen kimselerden

meydana gelmektedir.3””

Istekleri dogrultusunda kendilerini dizginleyemeyen ydneticiler ve higbir amag
dogrultusunda hareket etmeyen toplum sinifi servet sahibi kimselerin mallarint gasp
ve talan etmek isteyeceklerdir. Dolayisiyla servet sahibi kimseler mallarin1 koruma
adina baski uygulamaya baslayacaktir. Bu baglamda toplum igerisinde zamanla kaos

hakim olacaktir.

Netice itibariyle toplum kendi igerisinden bir kisiyi yonetim konusunda yetkilendirir.
Dahas1 yetkilendirdigi kisiyi yiicelterek saygi gostermeyi eksik etmez. Toplum
tarafindan yetkilendirilen bu kisi 6zgiirliik istegindeki asirilik ile halkin biiyiik bir
boliimiine baski yapmaya baslar. Dahasi bu baskilama toplumu kolelestirene kadar

devam eder.38°

Tiran, iktidarinin ilk zamanlarinda kendisinin dogru bir yonetici olduguna insanlari

inandirmak i¢in hukuka uygun sekilde hareket eder. Dahasi toplumu da bu sekilde

78 {bn Riisd, a.g.c, 219-220
37 Tbn Riisd, a.g.e, 220

380 fbn Riisd, a.g.e, 221
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yonlendirir. Dolayisiyla halk Tiran’in adaletli bir yonetici oldugunu ve toplum

arasindaki gelir dagilimini hakkaniyetli bir sekilde yapacagini diistiniir.>8!

Tiran, toplumun mallarma el koydugu zaman insanlarin kendi dertleriyle mesgul
olacagini, giinliik yasantilarinda bu sikintilara yogunlagacaklarini dolayistyla kendisini
yonetimden uzaklastirmaya vakit dahi bulamayacaklarini diigiiniir. Bu dogrultuda
onceleri diisman oldugu kimseler ile anlasmalar yaparak halkin mallarini gasp eder ve

topluma zulmetmeye baglar.?%?

Tiran, toplum arasinda ya da yonetici kademesinde kendisinin yerine gecebilme
potansiyeli gordiigii kimseleri ¢esitli hileler ile ortadan kaldirmaya calisir. Bunun yani
sira toplum tarafindan kanaat 6nderi olarak goriilen niifuzlu kimselere entrika kurarak
kendince devleti bu kimselerden temizlemeyi amaclar. Dolayisiyla yapmis oldugu
entrika oyunlar1 neticesinde toplum iktidar1 elinde bulunduran Tirandan nefret etmeye

baslar.3%3

Hukuksuz ve adaletsiz faaliyetler neticesinde Tirana karsi diismanlik duygusu
besleyen kimselerin sayisinda artis olacaktir. Dolayisiyla Tiran kendine diigmanlik
besleyen kimselerden korunma adina koruyucularin sayisini arttirmak zorunda kalir.
Koruyucular ise 6denen miktarin fazlaligindan dolay1 tamamen Tiran’in 6zel ordusu
haline doniisiir. Bu baglamda zamanla 6zel askeri birliklerin 6demeleri yapilamayacak
hale gelir ve Tiran kendisine bagli 6zel ordusunun &demelerinin yapilmasi igin
kentteki kutsal mabetlerin hazinelerine varincaya kadar el koyma emri vermek

zorunda kalir.38

38! Tbn Riisd, a.g.e, 223
382 Tbn Riisd, a.g.e, 223
383 Tbn Riisd, a.g.e, 224

3% Ibn Riisd, a.g.e, 224-225
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Ibn Riisd’e gore bu evrede gergeklestirilen adaletsiz uygulamalar neticesinde toplum
Tiran1 yonetimden uzaklastirmak i¢in ayaklanma baglatir. Dolayisiyla bu
ayaklanmalar1 bastirma diisiincesiyle Tiran toplumun elinde bulunan silah ya da silah
olarak kullanilabilecek araglara el koyar. Bu baglamda toplum kolelikten kurtulmak
icin yetkilendirdigi kisinin zamanla Tirana doniismesiyle kolelerden daha koti

seviyeye getirilir.

4.1.5. Erdemli Olmayan Diger Devlet Tiirleri

Ibn Riisd’iin Platon’dan aktarim yaparak acikladig1 rejim tiirleri Timokrasi, Oligarsi,
Demokrasi ve Tiranlik seklindedir. Bunun yani sira sehvet ve zorunluluk rejimi olarak
iki yonetim anlayis1 daha aktarmaktadir. Bu rejimleri ise Platon’dan degil Farabi’den

etkilenerek tiretmistir.’%>

Sehvet rejiminde toplum ve toplumu yoneten erkin amaci yalnizca biyolojik ihtiyaglar
karsilamaya yoneliktir. Nitekim yeme-igme ve cinsellik hazlarina erisme disinda

herhangi bir amaci olmayan topluluklardan meydana gelir.3%¢

Zorunluluk rejimi ise toplumun tek amacinin insanin ihtiyaglar1 bakimindan yasamini
devam ettirebilmesi icin zorunlu olan gereksinimlere ulasmak ve bu ihtiyaglar
karsilamaya yonelik faaliyetlerle yetinmeye yoneliktir. ibn Riisd’e gére zorunlu olan
seyler cifteilik, aveilik ya da hirsizlikla elde edilebilmektedir. Dolayisiyla bu toplum

igerisinde birey yalnizca bu alanlarda yetkinlik sahibidir.*%’

385 Cevher Sulul, a.g.e, 214
3% Ibn Riisd, a.g.e, 198

387 Funda Tugba Karaduman, a.g.e, 86
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4.2. Bozuk Devlet Rejimlerinin Siyasal Mesruiyet Baglaminda

Degerlendirilmesi

Ibn Riisd Erdemli Devlet olarak nitelendirdigi siyasi yapinin bozulma siireglerini iki
karsit rengin birbirine doniistimiinde ortaya ¢ikan farkli renk tonlariyla 6rneklendirir.
Ortaya cikan farkli renk tonlar1 siyasal sistemdeki yOnetim anlayigint ve toplumun
yonetim anlayisina karsi gelistirdigi refleksleri simgelemektedir. Bu baglamda siyasi
iktidarin toplum nezdindeki mesruiyet kabulii belirli agamalardan gecerek devlet
sisteminin istikrarini tehlikeye sokmaktadir. Dolayistyla Ibn Riisd’iin bozuk devlet
yapist olarak nitelendirdigi rejimler siyasi iktidarin mesruiyetini kaybetme agamalarini

ifade etmektedir.

Siyasi iktidarin yonetme hakkinin ortadan kalkmasi ise devleti yoneten kadronun
kendi arasinda sayginlik kabuliiniin 6n plana ¢gikmasiyla baglamaktadir. Y 6neten kadro
arasindaki sayginlik kabulii ise yOnetimin basindaki iktidar sahibine erdemleri
barindirmasindan ziyade iktidarinin otoritesinden dolay1 sayginlik gdsterilmesini ifade
etmektedir. Daha acik bir ifadeyle yonetici kadro tabi oldugu kisiye erdemler
sayesinde yetkinlik kazandig1 i¢in degil otoritesi sebebiyle sayginlik gostermektedir.
Bu baglamda otoriteye kars1 gosterilen sayginlik zamanla devleti yoneten siyasi kadro
arasinda mal ve miilk edinme istegini ortaya ¢ikaracaktir. Dolayisiyla devleti yoneten
kadro igerisinde otoriteyi elde etme araci olarak erdemler konusunda yetkinlik

kazanmak degil, mal varligin1 ¢ogaltma diisiincesi hakim olacaktir.

bn Riisd Islam toplumu igerisinde Erdemli Devletin bozulmaya basladigi donem
olarak Muaviye yonetimini isaret etmektedir.’®® Islam Devletinin altinci halifesi
Muaviye B. Ebu Sufyan yirmi yil kadar valilik’®® daha sonra ise yirmi yil kadar

halifelik goérevinde bulunmustur.’*® Alinan kararlarin siyasi olarak ¢okea tartismalara

3% Tbn Riisd, a.g.e, 205-206

3% Aydin Tonga, Kapital Islamin Temeli Muaviye, (Istanbul, Dogu Kitabevi, 2013), 169
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sebebiyet verdigi bu donemin mesruiyet agisindan 6n plana ¢ikan tartigmasi ise
Muaviye’'nin Halifelige se¢ilme yonteminde Veliahtlik diisiincesini hayata gecirmis
olmasidir.**! Her ne kadar Veliahtlik yontemini Hz. Ebu Bekir’in halife segme
pratiklerine dayandirmis olsa da bu durum Kureys kabilesi diginda bir halifenin
secilemeyisi ile sonug¢lanmaktadir. Nitekim bu karar1 alirken halifenin Kureys kabilesi
disinda belirlenmemesi gerektigini ifade eden bir hadis-i serifi referans almaktadir.?*?
Dahasi islam toplumuna hiikmetmesi adina Muaviye'nin oglunu Veliaht olarak
belirlemesiyle birlikte toplum tarafindan kendisinin mesruiyeti de oldukca sorgulanir
hale gelmistir.>>> Bu baglamda Ibn Riisd Erdemli Devletin Seref Devletine doniisme
asamasini ifade ederken Muaviye donemini isaret etmesi Veliahtlik ya da soydan

kaynakl1 bir mesruiyet unsurunu kabul etmedigini gdstermektedir.

Timokrasi rejiminin i¢erisindeki yonetici kadro arasinda amaci mal varlig1 elde etme
olan kisilerin sayisinin artmasiyla zaman igerisinde amaci tamamen servet edinme olan
bir azinlik grubun yonettigi Oligarsi rejimi ortaya ¢ikar. Oligarsi rejiminde yOnetici
kadronun amact yalnizca mal varliklarim1 ¢ogaltmak oldugundan dolay1 koyulan
kanunlar ve yiiriitmenin pratikleri bu amaca uygun sekilde diizenlenmeye
baslayacaktir. Bu baglamda toplum iizerindeki vergilendirmeler arttirilarak elde edilen
gelir yonetici kadro tarafindan israf edilerek savurgan bir harcama yoluna gidilir.
Oligarsi rejimine 6rnek olarak ise dede Ibn Riisd’iin de ydnetim kadrosunda oldugu

Murabitlar ddnemindeki Yusuf B. Tagfin yonetimini isaret etmektedir.?**

3% Byiip Kurt, “Muaviye b. Ebi Sufyan’m Yonetim Anlayis1”, Manas Sosyal Arastirmalar
Dergisi, C. 10, S. 3, (2021): 1524

391 Eyiip Kurt, a.g.e, 1532

392 “Halife Kureysten Olur.” Hadisi Buhari, Miislim, Nesai, Tabarani, Hakim ve Ahmed B.

Hanbel gibi dnemli hadis alimleri tarafindan aktariimaktadir.
3% Eyiip Kurt, a.g.e, s1534

3% Tbn Riisd, a.g.e, s211
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Murabitlar olarak adlandirilan yonetim Endiiliis topraklar {izerinde Hristiyan ve
Miisliiman giicler arasinda gegen miicadele neticesinde ortaya ¢ikan bir otorite boslugu
stirecinde kendisini gostermeye baslamistir. Endiiliislii Miisliimanlara, Hristiyan ve
kendilerince Islam’a uygun olmayan bir y&netim tarzi sergileyen Miisliiman
yonetimlere karsi birlesme ¢agrist yapan Murabitlar “dogrular: yayacak, haksizliklart
diizeltecek ve kanunsuz vergileri kaldiracagiz” seklinde ¢agrida bulunmaktadir.®®?
Nitekim bu cagri Misliimanlarin bircogunun kabul edecegi bir mesajdir. Dahasi
Murabitlar doneminde yonetim sekli peygamberin belirledigi yonetim seklini
izlemekle birlikte Murabit yoneticiler toplum iizerinde dini bir otorite kurmaktan
kaginmuslardir. Oyle ki kendilerine Halife ya da Emir-iil Miiminin unvanini degil

Miisliimanlarin emiri anlamindaki Emir-iil Miislimin unvanimi vermislerdir.?*®

Her ne kadar Yusuf B. Tasfin doneminde bu anlayis hakim yonetim anlayis1 olarak
benimsenmis olsa da Yusuf B. Tagfin sonras1 oglu Ali B. Tasfin yonetimi doneminde
Murabitlar bu vaatlerine sadik kalamamisglardir. Ali B. Tasfin doneminde
gerceklestirilen savasglar neticesinde halk iizerinde vergilendirme oranlarinda
yiikselme meydana gelmistir. Bunun yani1 sira Ali B. Tagfin hayati boyunca yalnizca
dort kere baskente gelmistir. Fetih yapma diislincesinin getirdigi bir sonu¢ olarak
stirekli bir sekilde devletin yonetim merkezinden uzak kalmistir. Bu baglamda Ali B.
Tasfin devlet yonetimini bir grup azinhiga devretmistir. Nitekim bu gelismeler
neticesinde Ali B. Tasfin yonetimine karsi halk tarafindan ayaklanmalar meydana
gelmistir. Bu baglamda Ibn Riisd iktidarin halk iizerinde yapacagi vergilendirmeyi
belli bir dlclide mesru gormekle birlikte vergilendirmede asiriya gidildigi taktirde
toplum nezdinde iktidarin mesruiyetini kaybetme sebepleri arasinda gérmektedir.
Daha agik bir ifadeyle Ibn Riisd toplum iizerinde 6l¢iisiiz vergilendirme yapilmasini

mesru gormemektedir.

395 Hugh Kennedy, Endiiliis: Miisliiman Ispanya ve Portekiz 'in Siyasi Tarihi, gev. Aysenur
Demir, (Istanbul, Dergah Yayinlari, 2020), 175

3% Hugh Kennedy, a.g.e, 176
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Ibn Riisd’e gore Oligarsi rejiminin vergilendirmeler yoluyla mesruiyetini kaybetmesi
ayni zamanda rejimin Demokratik rejime donligme sebebi olarak goriilmektedir.
Oligarsi rejiminde yonetimde s6z sahibi olup ya da yonetimde s6z sahibi olmasa da
mal varlig1 olan kimseler dogal bir sonug olarak yoksulluga itilmektedir. Bu kimseler
zaman igerisinde mal varliklarini tekrar kazanma adina halk arasinda tekelcilik
yapmaya ve lrlinleri stoklamaya baglarlar. Bununla birlikte kendi yoksulluk
sebeplerini yonetimin almig oldugu kararlarin bir neticesi olarak gordiiklerinden dolay1
yonetime karst halk arasinda halkin maddi Ozgiirliiklerini geri almalar1 adina
propaganda yapmaya baslarlar. Bu baglamda siyasi iktidar otoritesini koruma adina
her tiirlii insan 6zgiirliigiinii 6n plana ¢ikartiyormus gibi goriinen kanunlar yapmaya
baglayacaktir. Dolayistyla halkin maddi refah talepleri karsisinda iktidarin manipiile
edici kanunlar1 ve halki galeyana getirmek isteyen bir grup iktidar karsit1 tarafindan

toplum bir bunalim evresine sokulmus olacaktir.

Toplum bunalim evresinden ¢ikmak icin ugrasi igerisindeyken iktidar karsiti
kimselerin propagandalar1 sebebiyle siniflar arasinda esitlik isteyecektir. Erdemli
devletin bozulmasiyla birlikte baslayan toplumsal simif ayrilifini giderme adina
olusturulan yasalar Demokratik sistemde smiflar arasinda esitligi saglamaya
yoneliktir. Nitekim Demokrasi yoksullar1 én planda tutan bir rejimdir. Ancak ibn
Riisd’e gore iktidarin ve toplumun haklarini savunan kesimlerin asil amaci insan
haklarin1 korumaktan ziyade insan haklarini koruyormus gibi goriintirken kendi iktidar
giiglerini koruma oldugundan dolayi**’ toplumsal bunalim yerini anarsi ve kaosun
hakim oldugu bir kriz siirecine birakir. Halki manipiile edici uygulamalar ve halk adina
manipiile olunmus sdylemler ve eylemler ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde Erdemli
Devlet’in tam zitt1 olan Tiranlik rejiminin ortaya ¢ikmasini hizlandirir.’*® Dolayisiyla
Ibn Riisd’e gore yalmzca iktidarn yonetim anlayisinin mesrulugu degil, halkin

yonetme hakkini savunma sekli de de bir toplumda siyasal mesruiyeti ortadan kaldiran

37 [bn Riisd, a.g.e, 212

% jbn Riisd, a.g.¢, 218-219

120



unsurlar igerisinde olabilir. Yonetimdeki bozulma ise toplumdaki bozulmaya en biiyiik
etkendir. Daha acik bir ifadeyle Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde toplumsal esitlik
diisiincesi iktidarin mesruiyetini kaybettiren unsurlardan biridir. Ciinkii Ibn Riisd’e

gore bir toplum yalnizca Adaletli bir yonetim sekliyle saadete kavusabilir.

Demokrasinin mesruiyet sorunu giiniimiizde tartisilan bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Demokratik se¢im yontemiyle birlikte toplum adina alinan kararlarin
sonu¢ olarak toplumun tamaminin benimseyecegi kararlar olmadigi gorlisii ve
Demokrasinin Platoncu yaklasimla, sonug¢ olarak degerlendirilmesinden ziyade karar
alma siirecindeki seffafligin mesruiyet unsuru oldugu yoniindeki tartigmalar devam
etmektedir®®®. Bu noktada Platon ya da Aristoteles perspektifinin diginda Ibn Riisd
Demokrasiyi amag¢ baglaminda degerlendirmektedir. Nitekim Ibn Riisd’i{in siyasal
mesruiyet unsurlarini amag baglaminda degerlendirdigi ifade edilmisti. ibn Riisd’e
gore toplumsal esitlikten ziyade toplumsal adaletin savunulmasi yoneten ve yonetilen
acisindan mesru goriilmektedir. lyilikleri kazandirmak ve kétiiliiklerden uzak tutmak
isteyen bir iktidar anlayisinin esitligi savunmasi topluma huzur getiremeyecektir.
Nitekim demokrasi rejimi ile yonetilen toplumda iktidar kadrosu kendi menfaatini,
halk kendi menfaatini iktidar kadrosunun disinda birakilan kimseler de kendi

menfaatini 6n planda tutacak sekilde hareket etmektedir.

Toplumun haklarin1 savunma adina iktidar olmasi gerektigi diistincesiyle esitlik ilkesi
cergevesinde bir kisiye siyasi iktidar1 devretmesi Erdemli Devletin tam zitt1 olan
Tiranlik rejiminin ortaya ¢ikmasinin baslica nedeni olarak goriilmektedir. Nitekim
siyasi iktidara toplum tarafindan getirilen kimsenin benligindeki o6zgiirlik istegi
varligint korumaktadir. Tiranlik rejiminde iktidar kendi menfaatlerini koruma
amaciyla topluma kars1 siddet kullanarak baski ve zuliim yapmaya devam eder. Bu
baglamda iktidar kadrosu igerisinde otoritenin kabuliiniin imkan siyaseti baglaminda

degerlendirilmesiyle baslayan Erdemli Devletin bozulma siireci toplumun haklarin

399 Serdar Tekin, “Miizakereci Demokrasi ve Habermas” Demokrasi: Kavram, Kurum,

Siire¢, Der. Menderes Cinar, (Istanbul, Iletisim Yaynlari, 2023), 122-123
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koruma adina adalet ilkesi yerine esitlik ilkesine evrilerek siyasi bir yanilsamayla
neticelenip siddet araciligiyla toplum {izerinde baski ve zulmiin had sathaya ulastigi
bir zorbalik dénemini insa etmis olur. ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde gii¢ merkezli
Tiranlik rejimi Erdemli Devlet’in tam karsisindaki yonetim seklidir. Bu baglamda ibn
Riisd’iin siyasal diisiincesinde bir devlet sistemine mesruiyetini kaybettiren unsurlar
iktidara kars1 saygr duyulma sebebindeki degisiklik, toplum iizerindeki
vergilendirmede asirilik, halk arasinda esitlik isteginin 6n plana ¢ikmasi ve toplumun
tamamin1 kapsayici ancak farkli kimselerin haklarini kisitlayacak bigimde 6zgiirliik

istegindeki asirilik seklinde ifade edilebilmektedir.

4.3. Erdemli Devletin Mesruiyet Kaynaklar:

Erdemli Devlet diislincesinin mesruiyet unsurlarini iktidar da bilgelik, haklar
savunmada yigitlik, sinif ayirt etmeyecek sekilde olciiliiliik ve toplumun biitiin
kesimlerini kapsayacak derecede adalet ilkelerinin icerisinde degerlendiren Ibn Riisd

refah diizeyi yiiksek bir toplum insa etmeyi kendisine 6dev edinmektedir.

Refah diizeyi yiiksek bir toplum insa edebilmek icin beslendigi kaynaklar ise ilk
varligin emrettigi kanunlar ve akil yoluyla emredilen kanunlari doga durumunda
hukuki acidan  yliriitmeye  sokabilecek  bireyin  kendisi  ¢ercevesinde
degerlendirmektedir. Bu baglamda Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde mesruiyet
kaynaklar1; yaratict ve insan, kutsallik ve akil, ya da din ve felsefe seklinde

adlandirilabilir.

4.3.1. Kutsallik/Din

Islam tarihi igerisinde gelisim gosteren ilmi faaliyetler kutsal metin Kur’an-1 Kerimi
anlama ve Kur’an-1 Kerimden siyasi, hukuki ve ekonomik bir sistem inga etme amaci
tasimaktadir. Bu dogrultuda hukuki olarak belirli olgiileri koyma adina fikih ilmi,
Islam inang 6gretisinin farkli inang dgretilerine karsi {istiinliigiinii koruma adma ise

kelam ilminin 6nciiliigiinde bir konumlandirma yapilmaya c¢alisilmistir. Dolayisiyla
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zaman igerisinde fikih ve kelam alimleri toplumsal kararlar verme siirecinin bir araci

olarak iktidara en yakin se¢kin grubunu olusturmaktadir.*%

Iktidara yakin segkinler grubunun zaman igerisinde topluma karsi kendi inanis
bigcimlerini benimsetmeye c¢alismalar1 ve farkli diisiince sekilleriyle dine karsi
yaklasim gosteren birey ya da gruplar1 bidatci ya da sapkin olarak tanimlama gayretleri
Ibn Riisd acisindan oldukga problemli bir diisiince sistemini ve toplum iizerinde geregi
olmayan bir baskiy1 beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla ibn Riisd’e gore toplum
icerisinde farkli diislincelerin bir arada olmasindan ziyade farkli diisiinceye sahip
topluluklarin birbirlerini din ya da farkli bir sebeple bidat¢1 ya da sapkin olarak
tanimlamalar1 mesru goriilmemektedir. Nitekim yasamis oldugu Endiiliis cografyasi

farkli inanistaki insanlarin bir arada yasadigi bir toplumdan meydana gelmektedir.

Iktidara yakin bu ziimrelerin anlasamadigi temel farklilik ise uluhiyet olarak
tanimlanan; yaraticinin kainat iizerindeki hakimiyeti ile her seyi kendisine ibadet ve
itaat ettirme sifatidir. Mutezile, Esariyye, Batintyye ve Haseviyye olarak adlandirilan
bu ekollerin diisiiniirleri Ibn Riisd’e gore yaraticinin génderdigi metindeki anlami agik
(zahir) ifadelerin dahi belirginliklerini kendi diislince sistemlerine gore

saptirmaktadir,4°!

Yaraticinin varliginin yalnizca “akil” yoluyla bilinebilecegini savunan Eg’ariyye ekolu
delillerinin hatabi olmas1 ve seriata uygun olmayis1 sebebiyle, yaratcinin varliginin
yalnizca “nakil” yoluyla bilinebilecegini savunan Haseviyye ekoliiniin akl
kiiglimsemesi ve kutsal metinde akla yonlendirici agik ayetlerin bulunmasi sebebiyle,

Batinilerin benimsedigi yolun toplum icerisinde bulunan insanlarin tamami tarafindan

40 Mustafa Y1ldiz, ibn Riisd’iin Segkinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal Islevi, Zslam
Arastirmalart Dergisi, S. 29 (2013): 35-64

401 Ramazan Altindas, “Ibn Riisd’iin Din Anlayis1 ve Kritigi”, Islam Arastirmalar: Dergisi,
S.15 (2002): 406
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uygulanamayacagi sebebiyle ve Mutezile ile ilgili olarak Endiiliis’e bu ekolle ilgili
herhangi bir bilginin gelmeyisi sebebiyle ibn Riisd inayet ve ihtira delillerini

savunarak bir anlat1 ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Inayet delili kainatin insanoglunun dogasmna uygun sekilde yaratildigmi ifade
etmektedir. Thtira delili ise kainattaki nedenselligin bir {ist varligin nedeninin varligina
olan delildir. Bu iki delilin ortak noktas1 ise Islam siyaset diisiincesinde yoneten ve
yonetilen baglaminda ele alinan avam ve havas’a ortak bir sekilde ifade edilebilir

olusudur.*”

Islam siyaset diisiincesinde Kindi tarafindan belli belirsiz de olsa bahsedildigi
diisiiniilen havas ve avam ayrimi net bir sekilde ilk olarak Farabi tarafindan ele
almmaktadir.*** Farabi, Erdemli Sehir ya da farkli millet ve sehirlerde yasayan
bireylerin havas (segkinler) ve avam (amme, halk, cumhur) seklinde iki gruba
ayrildigin1 ifade eder. Bunlardan “halk, denenmemis ortak fikirleri iceren nazari
bilgilere yonelirken secgkinler ise tam incelemeye dayanan énciiller araciligiyla bir

seyleri bilmekte ve inanmaktaduir.”*%

bn Riisd’de avam ve havas ayriminin ortaya ¢ikis sebebi ise kesin bilgiye dayal:
felsefi diislincenin kimlere yonelik oldugu ve bu bilgi aktariminin nasil yapilmasi
gerektigiyle ilgilidir. O dini kanunlar1 ya da kararlar1 topluma aktarirken bireylerin
fitrat, diisiince ve kavrayis bakimindan farkli anlayis seviyelerine haiz olabileceklerini

ifade eder. Bu dogrultuda Hz. Ali’nin “Insanlara anladiklar: sekilde konusun, Allah

402 Ramazan Altindas, a.g.e S 405

93 Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe-Vahiy-Akil Iliskisi, (Istanbul, Yeni Akademi
Yaynlari, 2006), 297

494 Emine Tas¢1 Yildirim, islam Diisiincesinde Avam-Havas Ayrimi, Cumhuriyet Ilahiyat

Dergisi, C. 24 S. 2 (2020): 665 -685

495 Emine Tas¢1 Yildirim, a.g.e, 672
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ve Resuliinii yalanlamalarini mi istersiniz” sdzlinli referans alarak kavrayis farklilig

ya da anlatimda gayri hassas olundugunda insanlarin sirke diisebilecegini savunur.*6

Yaraticinin gonderdigi kanunlarin tiim toplum tarafindan anlasilabilir olanlar1 oldugu
gibi ayn1 zamanda herkes tarafindan anlasilamayacak ve iizerinde yorum, yargi,
diistinme gibi fiillerin herkes tarafindan gergeklestirilemeyecegi kanunlarda
bulunmaktadir. Baska bir deyisle yaraticinin kutsal metinlerde géndermis oldugu

ifadeler Ibn Riisd’e gore herkesge ayni sekilde idrak edilemez.

Aristoteles diislince sisteminden Oziimsedigi sekilde bilginin tiirlerini Kur-an’1
Kerimdeki Nahl suresinin 125. Ayetiyle Islam felsefinde temellendiren Ibn Riisd’e
gbre ayette gecen hikmet, gilizel s6z ve miicadele kavramlar1 bilginin tiirevlerini
olustururken ayni zamanda ii¢ ayri toplum kesimini de tanimlamaktadir.**’” Cumhur,

avam ve burhan olarak tanimlanan bu kesimler su sekilde izah edilmektedir:

Cumbhur: “Avam” olarak da adlandirilan bu kesim halkin ¢ogunlugunu ifade eder.
Cumbhur sinifi i¢in uygulanmasi gereken yontem “hitabi” yontemdir. Bu sinif bilimsel
metot olan tevil yontemini idrak etmeye yeterli degildir. Ayette gegen giizel sdzle cagir

ifadesinin muhatab1 cumhur sinifidir.

Cedel Ziimresi: Cekigsme yontemiyle tevil yapmaya c¢alisan ziimredir. Bu smif
yaradilis1 geregi celiski, kurgusal ve saptirma sdylemleri benimser. Ibn Riisd’e gére

bu sinif kelamcilar ve 6zellikle Es’arileri barindirmaktadir.

Burhan Ziimresi: Bu smifa giren kimseler tevili kesin kanita dayali yontem ile

yapmaya ehliyeti olan kimselerdir. Ayetteki “hikmet” ile ifade edilen kesimi

406 Mustafa Yildiz, a.g.e 60

407 Ramazan Altindas, a.g.e 402
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kapsamaktadir. Dahasi bu ziimre diger iki ziimreden {istiindiir ve filozoflar bu sinif

icerisindedirler.**8

Ibn Riisd’iin felsefi ydntemiyle ilgili siyasal baglamda bir analiz ortaya koyan Mustafa
Yildiz ibn Riisd’iin bu ayrimda kaynak olarak Ibn Bacce’den yararlandigini ifade
ederek ona gore gereksiz ve hatta Olciiyli kagiran ziimrenin cedel yontemini kullanan

kelamcilar olduguna isaret eder:

Clinkii seriatin zahir olan boliimii ancak hatabi diisiinebilen cumhur icin
gereklidir; batini boliimii ise burhan/felsefi diisiinen ve felsefeyi sanat
olarak kullanan felsefeciler icin gereklidir. Batini boliim hakkinda
cumhurun yapmasi gereken sey onlari zahirine hamledip tevilden
kaginmaktir. Cedel yontemini kullanan kelamcilarin yolu ise hem
cumhurun hem de felsefecilerin yoluyla celisir. Ciinkii onlar seriati ne
cumhur gibi zahirine hamleder ne de burhan yontemini kullanabilecek

yeterlilige sahiptir.*”

Ibn Riisd, ilim ehli kimselerin yaraticinin koydugu kanunlardaki geliski gibi goriinen
noktalarin tevil ydntemiyle agikliga kavusturulmasi gerektigini diisiiniir. ilmi
yeterlilige sahip olmayan kimselere ise bu yontem agiklanmamalidir. Dahasi
aciklandig: taktirde tevil yontemini kavrayamayacak kimseleri sirke yonlendirmekle
esit sayilabilecek bir hata olarak gormektedir. Gazali’nin yaptig1 gibi iyi niyetle bile
yapilmis dahi olsa hakikati anlama i¢in siir, hitabet ve cedel metodunun kullanilmasi

konuyu bilen kisilerden ziyade fesat ehlinin ¢ogalmasina katki saglayacaktir.

Siyasal diisiincesini aktardig1 Siyasete Dair Temel Bilgiler eserinde birgok noktada

dini ve dinin gonderdigi seriati referans almaktadir. Toplumu kargasa ve kaosa

%8 Emine Tas¢1 Yildirim, a.g.e 680-681

499 Mustafa Yildiz, a.g.e 49
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stiriklememe adina yaraticinin génderdigi kanun metinlerinde hangi ifadelerin
toplumun hangi kesimi i¢in oldugu ayrimini ise Fas/'ul Makal adl1 eserinde ele alan
Ibn Riisd bir bakima aym konularda dahi usul olarak toplumun farkli kesimlerinin
farkli mesruiyet kabulleri olabilecegini ifade eder. Bu dogrultuda siyasi iktidarin
lizerine diigen gorev bu ayrim1 dogru yapmak ve herhangi bir konuda karar alinacagi

zaman toplumun dogru kesimine dogru yontem ile yaklagim saglamaktir.

Ibn Riisd, Ortacag diinyasi bir yandan kasip kavuran diger bir yandan ise saadete
kavusturmaya calisan din anlayisini diislinsel baglamda bilgelik, iffet ve yigitlik
unsurlarinin baslangi¢ noktasi olarak belirledigi adalet ilkesini dinin emirleri ya da din
adina alinan kararlar1 kutsalligin argliman haline getirilip baski ve zuliim araci haline
doniistiiriilmesinden ziyade kutsallig1 insanogluna bir hedef olarak koydugu adalet
amaci dogrultusunda mesruiyet kaynagi olarak gérmektedir. Daha agik bir ifadeyle din
adina gergeklestirilen faaliyetler topluma baski ve zuliim getirdigi i¢in degil toplumu
adaletle yoneterek saadete kavusturmayi amagladigindan dolayr mesruiyet kaynagi
olarak ifade edilebilmektedir. Peki ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde felsefe bir

mesruiyet kaynagi olarak nasil ele alinmaktadir?

4.3.2. Akil/Felsefe

Islam hukuk diisiincesinde birey hayatini siirdiirdiigii devlet sistemi icerisinde hukuki
bir sorunla kars1 karsiya kaldiginda farkli bir inanisa sahip ise kendi inaniginin
hiikiimlerince yargilanma hakkina sahiptir. Dahas1 farkli inaniglarin pratikleri ve
ritliellerini uygulayabilme adina birey kent i¢erisinde mabet edinme, ticarethane agma,
saglik hizmetini kargilama ya da bilgi edinme ve uygulama baglaminda egitim-6gretim
merkezlerini olusturabilmekte ve siyasi iktidardan bu ihtiyaglarinin kargilanmasini
talep edebilmektedir. Bunun yani sira hukuki siire¢ birey ve siyasi iktidar arasinda
gerceklesen bir sorundan kaynakli ise siyasi iktidarin herhangi bir dokunulmazlik

hakki talep etmesi s6z konusu degildir.
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Islam hukuk sisteminin farkli inamslara dahi bu kadar miisamahakar yaklasim
sergilemesine karsin yasamis oldugu dénemde bir takim fikih ve kelam alimlerinin
felsefe ve felsefecilere yonelik diisiince ve yaptirimlar1 Ibn Riisd’ii felsefe ve seriati
birbirlerine kars1 konumlandirma yapma gayreti igerisine yonlendirmistir. Felsefe ve
din arasinda mantik silsilesi igerisinde bir konumlandirma amaciyla Fasl’ul Makal adli
eseri kaleme alan Ibn Riisd eserin basinda felsefe, seriat acisindan yasak mi1 yoksa
vacip mi, emir mi yoksa mendup mu? sorularmin cevabini aramaya koyulmaktadir.*!°
Filozofun burada dikkat ettigi husus baska bir ifadeyle degindigi 6nemli konu felsefe

acisindan dinin konumunu belirlemek degil aksine dini acidan felsefenin konumunu

belirlemeye ¢alismasidir.

Ibn Riisd’e gore felsefenin amac1 “var olanlar iizerine diisiinmek ve onlari Allah’in
varligina delaletleri bakimindan incelemekten ibarettir.”*'! Nitekim dinin baslica
amaclarindan biri de yaratilanlar1 arastirmaya motive etmek olduguna gore felsefenin

irdeledigi konular din agisindan ya mendup ya da vacip olmalidir.

Bu diisiincesinde baslica referans aldig1 nokta ise Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1
Kerim’de Hasr, Araf ve Gasiye surelerindeki “itibar” ve “nazar” kavramlaridir. Hasr
suresinin ikinci ayetinin son ifadesi olan -Ey akil sahipleri! Diisiiniin de bundan ibret
alin! Araf suresinin yiliz seksen besinci ayetindeki -A/lah in yarattigi bunca varliga
hi¢ ibret nazariyla bakmiyorlar mi? ve Gasiye suresinin on yedinci ayetindeki -
devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin dikildigine,
yeryiiziintin nasil yayildigina bakmazlar mi? ifadeleriyle yaraticinin insan ogluna
diisinmeyi, kiyas yapmayi ve ibret almayi Onerdigini ve hatta istedigini

agiklamaktadir.*1? Dolayisiyla mantik ilmindeki kiyas metoduyla kesin bilgiye dayali

410 Tbn Riisd, Fasl’ul Makal, Cev. Giirbiiz Deniz, (Ankara, Ilav Yayinlari, 2021), 47
“1 Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, D4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/288-292

“2 bn Riisd, a.g.e , 48
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¢ikarim anlamini tagiyan burhan yontemi, dinin yonlendirmesi olan diisiinme ya da

akletme methumlarinin gercgeklestirilebilmesi i¢in gerekli bir ihtiyactir.

Ibn Riisd’iin &nermesine gore din yaraticrmin ve yarattigi varliklarn burhan
yontemiyle bilinmesini insanogluna emretmektedir. Bireyin yaratici ve yarattigi biitiin
varliklarin bilinmesi i¢in dnce kiyas ilmini daha sonra da burhan yontemlerini ve
kosullarin1 6grenilmesi gerekir. Burhan yontemiyle ¢ikarim yapmak ise dinin disina
¢ikma anlami tasimamaktadir. Nasil ki bir fikih alimi Tevbe suresinin yiiz yirmi ikinci
ayetinde gegen “tefakkuh” ifadesinden fikhi kiyas metodunu anliyorsa bir filozofta

“itibar” ifadesinden akli kiyasi anlayabilir.*!3

Hz. Peygamber doneminde akli kiyas metodu uygulanmadigi i¢in bu yontemin bidat
oldugunu ileri siirenler vardir ancak Peygamber doneminde fikhi kiyas da bulunmadig:
halde fikhi kiyasin bidat oldugu ileri siiriilemedigi gibi akli kiyasin da bidat oldugu
ileri siiriilemez. Dahas1 felsefeyle ilgilenen bir insanin dinden ¢ikmasindan dolay1
felsefenin yasaklanmasi ongoriilemez. Nitekim fikih ilmeyle ilgilenmesine kargin
dinden ¢ikan bir¢ok insan vardir ancak hicbir diislince bu sebeple insanlarin fikih ile

ilgilenmesini engellemeye ¢aligmamigtir.*!4

Aristoteles’in ilimleri ele alis metoduyla hareket ederek insanlari hatabi, cedel ve
burhan ehli olarak ii¢ grupta incelemesiyle birlikte Islam dininin amacmn tiim
insanligin saadetini saglamak oldugu diisiincesini pekistiren ibn Riisd’e gore Islam
dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim bu gruplarin tamamina hitap eden bir islup
benimsemektedir. Bu dogrultuda hakikatin hakikat ile zit diisemeyecegi gibi felsefi

metotla elde edilen bir ¢ikarim ile din araciliyla elde edilen ¢ikarim karsit olmamalidir.

“3 [bn Riisd, a.g.e, 49

414 Bekir Karliaga, a.g.e, 290

129



bn Riisd’e gore burhan ydntemiyle belirli bir amag¢ dogrultusunda belirli bir bilgi
saglandig1 gibi din ayn1 amag¢ dogrultusunda bir bilgi verir ya da o konu hakkinda bir
sey sOylemez. Ayni ama¢ dogrultusunda dinde bir bilgi yoksa Ibn Riisd’e gore
herhangi bir sorun yoktur ve burhan yontemiyle elde edilen bilgi
benimsenebilmektedir. Ancak ayni ama¢ dogrultusunda dinde bilgi bulunuyorsa bu
bilginin zahiri burhana dayanan bilgiye uygun ya da aykir1 olacaktir. Dinde verilen
bilginin burhana dayanan bilgiye uygun olmasi halinde gene bir problem yoktur fakat
herhangi bir konuda dinin verdigi bir bilgiyle burhanin sagladig: bilgi birbirlerine ters

diiserse bu noktadaki tek ¢oziim yolu dinin sagladigi bilginin tevil edilmesidir.*!>

ibn Riisd’iin felsefeyi bilgi edinmenin bir metodu olarak benimsemesi siyasal
baglamda Bat1 diisiince diinyasinda sekiiler pratiklerin siyasal alanda tetiklenmesine
sebebiyet vermistir. Bu dogrultuda Aydinlanma doneminin mimarlar1 arasinda
gosterilmektedir. Daha agik bir ifadeyle Ibn Riisd’iin burhan metoduyla bilgi edinme
yontemini diisiince diinyasinda mesru gormesi Bati diislince diinyasinda laiklik

anlayisina evrilmis ve sekiiler bakis agisinin mesruiyet kaynagi olarak algilanmaistir.

Bat1 diisiince tarihinde Ibn Riisdgiiliik akimmin dnciileri ise Brabantli Siger, Daciali
Boetius, Dry Townlu John ve Padovali Marsilius olarak ifade edilebilir.*!® Bunun yani
sira Skolastik fikriyata katkilartyla bilinen Aqunolu Thomas’in ibn Riisd’iin
diisiincelerinden etkilendigi ve hayati boyunca Ibn Riisd’e kars: reddiyeler kaleme
aldig1 bilinmektedir. Dahas1 Ibn Riisd’iin fikirlerinin Bati’da yayilmasinda baslica
etkenlerden biri olarak Thomas’in kaleme aldig1 reddiyeler sebep olarak

gosterilmektedir.*!”

415 Bekir Karhaga, a.g.e, 292

416 [dris Kologlu, “Bat1 Aydmlanmasinin Onciisii Ibn Riisd’iin Siyaset ve Yonetim

Diistincesi”, Ombudsman Akademik, S. 19 (2023): 256 (aktarim)

417 Andres Martinez Lorca, “Ibn Riisd’iin Skolastik ve Ronesans Felsefesi Uzerindeki
Etkisi”, ¢ev. Talip Ozdes, Uluslararasi Ibn Riisd Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 9-11
Ekim 2008, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, 2008): 100-108
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Aquinolu Thomas Paris Universitesinde goreve basladig1 giinden itibaren hayatmin
sonuna dek Ibn Riisdciiliige karst onemli bir miicadele vermistir. Dahas1 Contra
Averroistas isimli Ibn Riisd’iin Aristoteles yorumlarini elestirdigi basl basina bir eseri
de bulunmaktadir. Bunun yani sira Aristoteles’i Hristiyanlik inanisiyla sentezleme
amaci Thomas ve Ibn Riisd arasinda giiniimiizde dahi anlasilmasinda sorun yasanan
Cifte Hakikat ve Hakikatlerin Birligi kuramlarinin birbiriyle karistirilmasina, dahasi
hangi kuramin diisiiniirlerden hangisine ait oldugu konusunda muglakliga sebebiyet

vermektedir.

Siyasal mesruiyet baglaminda kuramlarin incelenmesi iki diisiiniirden ziyade Hristiyan
ve Islam diisiince geleneklerini 151k tutabilecektir. Nitekim mesruiyet kaynagmin
dogru tespit edilmesi sdylenilen sozlerin, alinan kararlarin ve savunulan diislincelerin

hangi temelde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Cifte Hakikat kurami dini 6gretide yanlis olan bir meselenin felsefi 6gretide dogru
olabilecegini ya da felsefi 6gretide yanlis olan bir seyin dini 6greti agisindan dogru

olabilecegini ifade etmektedir.*!®

Dolayisiyla felsefe ve din farkli hakikatleri
barindirmaktadir. Bu baglamda din adami ya da filozof yalnizca kendi alanlarinda s6z
soyleme yetkinligine sahip olmalidir. Bunun yani sira yukarida degindigimiz Cifte
Kiliglar teorisi ise Tanri’nin Hz. Isa’ya diinyevi ve uhrevi isleri diizenlemesi adina
verdigi otorite hakkin ifade ederken Hz. Isa’dan sonra otoritenin diinyevi konularda
krallikta, uhrevi konularda ise kilisede olmas1 ve iki otoritenin birbirlerinin yetki
alanlarina miidahale etmemesi gerektigini ifade eden teoridir. Bu dogrulta aym

zamanda Hristiyan bir din adami1 olan Thomas ¢ifte hakikat kuramin1 benimsemektedir

diyebilmekteyiz.

18 Muhammed Hatipoglu, “Cifte Hakikat Arayigmin ibn Riisd ve Thomas Aquinas
Baglaminda Degerlendirilmesi”, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi. Indnii

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 31
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Hakikatlerin birligi kurami ise din ve felsefe baglaminda bireyin hakikati anlama
yolunda iki ayr1 yontemi ifade etmekle birlikte teori olarak din ve felsefe
perspektifleriyle degerlendirme yapilirken herhangi bir ¢eligki bulunmamasi
gerektigini savunan kuramdir.*!° Ibn Riisd “akil ve vahiy bir memeden emen iki kardes
gibidir ya da hikmet seriatin arkadasi ve siit kardesidir. Ona mensup olandan gelen
eziyet ise eziyetlerin en siddetlisidir. Bunlar tabiatlar itibariyle kardes, cevherleri ve
ozleri itibariyle dosttur” diyerek hakikate ulasma agisindan din ve felsefenin ayni
amaca hizmet ettigini ifade eder. Bununla birlikte s6zliikk anlami tek ve bir olmay1 ifade
eden tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamini tasimaktadir.*** Islam
siyasal diigiincesinde yaraticinin birliginin ve egemenliginin siyasal sistemin temelini
olusturdugu anlaminda tevhid inanci adaletin ve toplumsal diizenin yaraticinin
iradesine uygun olmas1 gerektigi fikrini destekler. Bu baglamda iyi bir Miisliiman ve

yonetici olan ibn Riisd hakikatlerin birligi kuramini benimsemektedir diyebilmekteyiz.

Ibn Riisd’e gore Yaraticinin yeryiiziine génderdigi kanun metni olarak ifade ettigimiz
Kutsal kitaptaki siradan insanlarin anlayamayacag: ifadeleri dogru tespit etme amaci
tasiyan felsefecilerin iktidar kadrosunda bulunmasi dolayisiyla felsefi diisiincedeki
burhan metoduyla kiyaslama yaparak topluma faydali olan diizenlemeleri ytirtirliige
sokmak siyasi iktidarmn baslica gorevlerindendir.**! Dahas1 Ibn Riisd’e gore felsefe
bireyin hakikate ulagmasi i¢in yerine getirmesi gereken bir gorev ve Kur’an-1
Kerim’deki ayetler acisindan akletme, diisiinme, kiyas yapma ve bu dogrultuda karar

alma baglaminda bir zorunluluktur.

Ibn Riisd Bat1 siyasal tarihinde Aydinlanma diisiincesiyle sekiiler pratikleri 6n planda

tutma olarak ifade edilen felsefeden ziyade yaraticinin varligini, birligini ve

419 Muhammed Hatipoglu, a.g.e, 36
420 Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41/22-24

2! Ibn Riisd, a.g.e, 35
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egemenligini anlama, kanitlama ve toplumsal kabuldeki istikrarmi saglamlagtirma
olarak felsefeyi bir mesruiyet kaynagi olarak ifade etmektedir. Nitekim Erdemli
Devletin insasinda bilgi, tecriibe, egitim ve sanatin rolii yaraticinin gonderdigi ser’i
hiikiimler kadar &neme sahiptir. Dahasi Ibn Riisd’e gore siyaset ilmi kiyas yapamayan
ve felsefi olarak bilimsel metodu okuyamayan insanlarin basarili olabilecegi bir alan
degildir. Dolayisiyla siyasi iktidar kadrosunda felsefe bilen kimseler ne kadar ¢ok

olursa toplumun huzuru, baris1 ve saadeti o kadar ¢cok artmis olacaktir.
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SONUC

Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde mesruiyeti inceledigimiz calismamizda bir takim
genel sonuglar liretmemiz gerekirse deginmemiz gereken baslica hususlardan birincisi
Ibn Riisd iizerine yapilan biyografi calismalarinin neredeyse tamaminda hukukeu,
filozof ya da yorumcu yonlerine vurgu yapilirken siyasi olarak nasil bir yasanti
icerisinde olduguna yonelik eksik anlatimdir. Goreve getirildigi Kad-11 Cemaa makanmi
fikih¢1 yoniiyle eslestirildiginde kendisinin salt hukuk¢u oldugu kanaatini doguran bir
sonu¢ elde edilirken felsefe ve din iligkileri baglaminda bir anlati yapildiginda
kendisinin salt felsefeci olduguna yonelik bir kanaat ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlatilar
icerisinde tespit edilen noktalarin birgogu dogrudur ancak Ibn Riisd’iin biyografi
anlatisinda goreve getirildigi makam, topluma kars1 olan siyasi sorumlulugu ve kendi
tizerinde alman kararlarin donem igerisinde toplumsal olarak hangi amag
dogrultusunda kaynaklandiginin eksik anlatimi yasantisi igerisinde karsi karsiya
kaldig1 durumlarin ve eserlerini nasil bir ortamda hangi amacla kaleme alarak
olusturdugunun dogru aktarimini 1skalamaktadir. Bu dogrultuda aragtirmamizin
biyografi kisminda Kad-11 Cemaa makaminin islevi, aile igerisindeki bireylerin ve
kendisinin gorev aldig1 kurumlar dahas1 hayatinin zor yillar1 olarak adlandirilan siirgtin
doneminde Endiiliis’teki yonetim anlayist ve ibn Riisd’iin mubhalifleri tarafindan nasil
manipiile edildigini 6n planda tutarak kendisine siyaset¢i yoniiyle bir biyografi

hazirlamay1 tercih ettik.

Hazirladigimiz biyografi cercevesinde ibn Riisd’iin 6zellikle Ebu Yakup Yusuf ile
tanismasindan itibaren bir yandan felsefeyle ilgili Aristoteles {iizerine yaptigi
caligmalara bagladigini tespit ederken ayn1 zamanda Endiiliis devlet sistemi igerisinde
mesleki bir pozisyondan ziyade siyasi bir pozisyonu temsil eden Kad-i1l Cemaa
gorevine basladig1 sonucunu vardik. Kendisi gibi dede Ibn Riisd’iinde gorev adligi bu
makamin toplumsal olaylara direkt olarak miidahale edebilen bir pozisyon olusu ve
hayatinin son yillarinda maruz kaldigr durumlarin siyasi sebeplerinin tespit edilmesi
Ibn Riisd’{in hayat: icerisinde toplum tarafindan siyasi bir figiir olarak algilandig

neticesini aragtirmamiza kazandirmis oldu. Nitekim 19. yiizyildan 6nce diinyanin
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bir¢ok noktasinda oldugu gibi Endiiliis’te de su¢ ve giinah kavramlariyla ibadet ve itaat
kavramlarinin i¢ ice ge¢mis olmasiyla birlikte din ve siyaset olgularinin toplum
tarafindan algilanis bigiminin ayn1 olmasmin tespiti Ibn Riisd’ii daha dogru

anlayabilmemize ve aktarabilmemize olanak saglamistir.

Arastirmamizla ilgili deginilmesi gereken bir diger 6nemli husus ise siyasal olanin
hangi amaci tagidigina yonelik olduguyla ilgilidir. Siyasal bir toplumun yapisini
incelerken siyaset olarak ifade edilen kurumsal sistem ya da mekanizmanin insa
edilme siirecindeki kurucu boyuta isaret etmektedir. Dolayisiyla siyasaldaki dogru
tahlil, sistem icerindeki dengelerin dogru bir sekilde sonu¢ vermesinin baslangic
noktasini teskil etmektedir. Nitekim genel olarak bakildiginda Islam siyaset
diistintirlerinin eserleri her ne kadar siyaset Ozelinde tahlil edilmeye calisilsa da
diisiintirler  siyaset sistemlerini siyasal alanda bir aktarirm ve analizle
biitiinlestirmislerdir. Ibn Riisd de diger siyaset diisiiniirleri gibi siyasal olam
onceleyerek bir anlatim yoluna gitmistir. Bu dogrultuda kaleme aldig1 Sivasete Dair
Temel Bilgiler eserinin bagh basina bir siyaset teorisi igerdigi anlayis1 hakim goriis

olarak kabul gérmektedir.

Aragtirmamizin amaci ibn Riisd’iin siyasi goriisiindeki mesruiyet kaynaklarini ve
tipolojisini tespit etmek oldugundan ve mesruiyetin bir toplumun siyasal alandaki
kurulus temellerindeki ilkelerin ne olduguna yonelik sonu¢ vereceginden dolay1
siyasal mesruiyeti dogru sonuca varabilme adina basl basina bir boliim olarak analiz
etmeye calistik. Bu dogrultuda 19. yiizyilda meydana gelen yeni diinyay: insa etme
gerekliligi Bat1 diinyasindaki diisiiniirlerin bir kismini, Ortagag doneminde din adina
bilime, sanata ve insan haklarma karsi yapilan baskilamalar neticesinde haklarin
korunabilmesi dogrultusunda mesruiyeti “kanunilik/yasallik” anlaminda ifade etmeye
yonlendirdiginin verisine ulagtik. 20. yiizyilla beraber birgok arastirmacinin
“mesruiyet kanunilik degildir, dahasi kanuniligi asan bir anlami ifade etmektedir”
diyerek yapmis oldugu aktarimlar bizi “mesruiyeti en iyi sekilde nasil ifade
edebiliriz?” sorusuna yonlendirdi. Bu baglamda siyasal mesruiyeti kavramsal
cercevede Referans kelimesiyle ifade ederek, iktidar acisindan ydnetme hakkini
topluma kabul ettirme ve siyasi iktidarin devamliliginin saglanabilmesi adina
basvurdugu kaynak olarak yorumlamaya calistik. Nitekim Ortagag diinyasinda “Tanr1

bunu istiyor” ciimlesi g¢ercevesinde alinan kararlar, modern diinya da demokrasi
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yontemiyle birlikte “Halk bunu istiyor” climlesi ¢ergevesine doniigsmiistiir. Dolayisiyla
siyasi iktidarin toplumu ydnetme ve toplum adina karar alma hakkini hangi referans
kaynagindan alarak gergeklestirdigini ifade eden mesruiyet kavrami siyasi iktidarin

basvurdugu referans kaynagini ifade etmektedir.

Siyasal mesruiyeti referans kavramiyla ifade ettikten sonra ibn Riisd’iin siyasal
diistincelerini aktardig1 Siyasete Dair Temele Bilgiler eserinin yazilig yontemi ve tarihi
siireg igerisindeki terciime faaliyetleriyle ilgili tespitlerde bulunduk. Akabinde ibn
Riigd’tin ilimleri smiflandirirken siyaseti basli basina ameli ilimler igerisinde
degerlendirdigi ancak ameli ilimlerin adil bir sonu¢ verebilme adina nazari kisminin
dogru temellendirilmesi gerektigi verisiyle beraber siyasal mesruiyeti bilgelik, yigitlik,
iffet ve adalet ilkelerinin icerisinde konumlandirdig: tespitine ulastik. Bu noktadan
hareketle ibn Riisd’iin toplum igerisinde aktardigi simflari detaylica incelemeye
koyulduk. Toplum igerisinde g¢ocuklardan kadinlara, doktorlardan yargiclara ve
felsefecilerden yoneticilere kadar detayli bir inceleme yapan ibn Riisd’iin herhangi bir
siifi digerine tercih etmedigini ve adaletli bir sekilde herkesin bir toplum hiyerarsisi
icerisinde nasil konumlandirilmasi gerektigi fikirlerini analiz etmeye ¢alistik. Siyasal
sistem icerisinde c¢ocuklara verilecek dogru egitim modeli, kadinlarin yonetimde
bulunma hakki, toplum igerisinde doktor ve yargiglarin ne derecede olmasi gerektigi
ve felsefecilerin yonetim kademesinde olmasmin gerekliligi bir bakima siyasal
mesruiyetin bir diger unsuru olan iktidara istikrar saglamadaki fonksiyonunun iktidar
tarafindan hangi dogrultuda hayata gecirilebilirse ger¢eklesebilecegini ifade

etmektedir.

Erdemli Devlet diisiincesini siyasal olarak bu sekilde temellendirdikten sonra fizik
kurallar1 geregi her dogru yapinin bir giin mutlaka bozulma tehlikesiyle kars1 karsiya
kalacag: diislincesiyle beraber Bozuk Devlet olarak adlandirdig: diger rejim tiirlerini
incelemeye koyulduk. ibn Riisd’iin rejim tiirlerinin arasindaki déniisiimii siyah ve
beyaz renklerin birbirlerine doniismesiyle 6rneklendirmesi verisiyle birlikte asil olarak
diisiince diinyasinda Erdemli Devlet ve Zorba Devlet olarak iki farkli devlet sistemi
oldugu ve bu sistemlerin hangi mesruiyet ilkelerini benimserse bir sonraki evreye

rejim tiirlii olarak doniisecegi tespitine vardik. Rejim tiirleri arasinda gerceklesen
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degisimde Onemli noktalardan biri de rejimle birlikte toplumdaki mesruiyet
kabullerinin de déniisiim saglamasidir. Daha agik bir ifadeyle Ibn Riisd’iin siyasal
diistincesinde rejimi yoneten iktidarin mesruiyet kabulii degisim gosterdigi zaman bu
durum toplumunda bir siire sonra ayni paralelde mesruiyet kabullerinin degismesi

sonucuna varmaktadir.

Rejim tiirleri arasindaki donilistimii ise sirastyla, Erdemli Devlet, Seref Rejimi,
Sefihlerin Rejimi, Ozgiirliik Rejimi ve Zorba Devlet olarak dért asamada inceleyen
ibn Riisd her bir rejimin doniisiim siireci ve déniisiim siirecinde toplumun nasil
manipiile edildigine dikkat ¢ekmektedir. Rejimlerin doniisiimii asamasinda siyasi
iktidar1 toplum iizerinde bir etken olarak konumlandiran ibn Riisd bir bakima
toplumun yasam standartlarinin yiikselmesi ve refah diizeyinin artmasiyla ilgili
sorumlulugun siyasi iktidarda olduguna deginmektedir. Bu dogrultuda Siyasete Dair
Temel Bilgiler eserinde bir¢ok noktada “kendi seriatimiz” olarak ifade ettigi anlam ya
da sebep olusturma girisimi ve Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed ve dort
halife dénemini Erdemli Devlet olarak tanimlamasi bizi ibn Riisd’iin kutsalligi/dini

mesruiyet kaynagi olarak gordiigiinii tespit etme sonucuna ulastirdi.

Ibn Riisd’iin siyaset diisiincesinde yer yiiziinde var olan bir seyin tekrar var olmasinin
miimkiin olacag1 dolayisiyla Erdemli Devleti inga etmenin miimkiin oldugu saviyla
gelistirdigi siyasal diisiince ise bizi kutsalligin haricinde farkli bir mesruiyet kaynagi
olma imkanina dogru sevk etmistir. Felsefeyi din nazarinda konumlandirma amaciyla
kaleme aldig1 Fas/’'ul Makal adli eserinde felsefenin var olma amaci ve hangi
kosullarda kimlerin yapmasi gerektigi diisiincesine getirdigi agiklamalar ve din ile ayn1
amac1 giittiigl diisiincesi bir bakima Siyasete Dair Temel Bilgiler eserindeki Erdemli
Devletin miimkiinliigliniin temel fonksiyonlarini agikliga kavusturmaktadir. Soyle ki
din ve felsefe arasinda herhangi bir ¢atigmanin olmadigini savunmasi ve bu konuda
Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerimden getirmis oldugu referanslar neticesinde
din ve felsefenin birbirine muhtag iki 6grenme metodu oldugu ve ikisinin amacinin da
insana mutlulugunun miimkiin yollarin1 géstermek oldugu yoniindeki tespitleriyle siit
kardes teorisini ortaya koymasi ibn Riisd’iin siyasal olarak Farabi’nin 6ne siirdiigii
erdemli yonetici anlatisindaki peygamber olma bagka bir deyisle vahiy alma
zorunlulugunu ortadan kaldirmaktadir. Bir yoneticinin erdemleri siirekli olarak tekrar

edecek sekilde hayatina uygulamaya calismasi ve bilgelik, yigitlik, iffet ve adalet
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ilkelerini kendine 6greti edinmesiyle birlikte belirli bir siire sonra erdemli bir yonetici
vasfina Dbiiriinmesi  dolayisiyla siyasi iktidarin  toplum {izerindeki etken
konumlandirmas1  birlestiginde tekraren Erdemli Devlet sistemini hayata
gecirebilmektedir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde felsefe bir diger

mesruiyet kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ibn Riisd’iin felsefeyi ele alis sekli siyasal baglamda Bati siyaset diisiincesinde her ne
kadar sekiiler ve laik pratikleri tetiklemis olsa da felsefenin amaci olarak belirledigi
Hakikate, Ilk varliga baska bir ifadeyle Allah’a ulasma ve yaraticty1 anlama gayreti
bize daha ¢ok Bati diisiince diinyasinda mesruiyet baglaminda meydana gelen
ayristirma unsurundan ziyade Islam diisiince diinyasindaki birlestirme unsurlariyla
yorumlama yapma gerekliligini hissettirmektedir. Felsefeyi dinin karsisinda
konumlandirma sekli ise ibn Riisd’iin tipolojisinin temelini olusturmaktadir. Siyaset
tarihinde inis ve ¢ikis teorilerinin ¢catisma noktasi olan dikey yondeki otorite olusturma
miicadelesi orta ¢cag doneminin en 6nemli toplumsal doniisiim siire¢lerini inga etmistir.
Kutsallik ve kutsala olan baglilik dogrultusunda gelisen siyasi yaptirimlarin karsisinda
Ozgirliikk ve insan haklar1 temelli yaklasim amaciyla laiklik diislincesinin ¢atisma
noktasinda en 6nemli figiirlerden biri olarak Ibn Riisd gdsterilmektedir. Bu durum ibn
Riisd’tin hakikatlerin birligi diisiincesinin bat1 diinyasinda cifte hakikat olarak
algilanmastyla sekillenmeye baslamaktadir. Ibn Riisd’iin felsefeyi bir mesruiyet
kaynag1 olarak algilamasi sebebiyle Bati diisiince diinyasinda Hristiyan 6gretideki
cifte kiliclar teorisinin ayn1 sekilde algilanmasi ibn Riisd’iin din karsisinda felsefenin
mesruiyetini  savundugu anlayisinin  bir kani haline doniismesine sebebiyet
vermektedir. Ancak ibn Riisd felsefenin var olma sebebini Kutsal kitap Kur’an-1
Kerimdeki ifadeler neticesinde bir yontem olarak savunmaktadir. Daha agiklayici bir
ifadeyle Aristoteles’in bilgi teorisindeki Ogretileri kutsal kitapta kesfetmesi ve
akabinde bilginin tiirlerinin toplumun hangi kesimine hangi sekilde uygulanmasi
yoniindeki fikirleri sentezlemesi felsefeyi kendinden menkul bir deger olarak degil
aksine yaraticinin emrettigi bir metot olarak diisiinmesine ve bu sekilde aktarmasina
sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde felsefenin bir
mesruiyet kaynagi olarak, din dis1 ya da din karsit1 seklinde olmaktan ziyade dine
paralel ve yatay eksende ayni1 amag dogrultusunda ifade edilen bir yontem olarak ifade
edilmektedir. Bu baglamda Ibn Riisd’iin siyasal diisiincesinde din ve felsefe ¢atismaci

bir yontemle dikey eksende gelisen bir mesruiyet tipolojisi olusturmaktan ziyade
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birlestirici ve tamamlayic1 yontemle yatay eksende gelisen bir mesruiyet tipolojisi

olusturmaktadir.

Sosyal bilimlerin dogast geregi sunu ifade etmek faydali olacaktir: Higbir ¢alisma
tamamlanmis ya da milkemmel degildir. Siyasal mesruiyet {iizerine yapilan
calismalarin dahasi bu arastirma metninin eksik yénleri de mevcuttur. Ornegin Ibn
Riisd’iin diisiince diinyasinin dogu/islam diisiince diinyasina etkileri ve bu etkilerin
siyasal olarak ortaya ¢ikardig1 sonuclarin tespit edilmeye calisilmas: ibn Riisd’iin daha
dogru anlasilmasina ve tarih igerisindeki konumunun daha dogru belirlenmesine

olanak saglayacaktir.

Bununla birlikte aragtirmamizda odak nokta olarak siyasal diisiincelerine
yogunlasilmasi bir bakima farkli ¢aligma alanlarindaki diisiincelerini ve 6gretilerini ne
yazik ki geri planda tutmaktadir. Siiphesiz giliniimiize kadar yapilan arastirmalar1 daha
dogru anlamaya dolayisiyla bizden sonra gerceklesecek calismalarda arastirmacilara
bu dogrultuda verilebilecek 6rnekler daha da ¢ogaltilabilir ancak netice itibariyle bu
cimleler bir sonu¢ bolimiinde ifade edilmektedir. Ne de olsa her sonu¢ yeni

baslangiglarin nisanesidir.
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