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Ozet

Bu calisma, 12./18. ytizyilda Sivas'ta yasamis olan Ahmed Sazi'nin Tirkce
Divani'nda yer alan tasavvufi motifleri anlam diinyasi cercevesinde incelemeyi
amaglamaktadir. Arastirma, nitel bir yéntemle ytriitiilmus; dokiiman analizi teknigi
kullanilarak Stzi'nin divininda beyitlerde gecen tasavvufi kavramlar belirlenmis ve
bu kavramlarin anlamlari tasavvuf gelenegi baglaminda degerlendirilmistir.
Calismada, seyrti stiltik stireci, miirsid-miirid iliskisi, ask, nefs terbiyesi, 6liim, ahiret
tasavvuru ve peygamber sevgisi gibi temalarin yogunlukla islendigi tespit edilmistir.
Stizi'nin sade ve anlasilir bir dil tercih etmesi, onun tasavvufi diistinceyi daha genis
kitlelere ulastirma arzusunun bir gostergesi olarak degerlendirilmistir. Ayrica
siirlerinde Arapca ve Farsca deyimlere yer vermesi, klasik edebiyat gelenegiyle olan
guclii bagini ortaya koymaktadir. Literatiirde Suzi tizerine yapilan yiiksek lisans
tezleri, akademik makaleler, kitaplar, ansiklopedi maddeleri ve sempozyum
bildirileri gézden gecirilerek mevcut akademik zeminin tizerine yeni bir katki
sunulmustur. Bu baglamda, ¢alismanin 6zglin yonii, Ahmed Stzi'nin divininda
gecen tasavvufi kavramlarin sadece muhtevaya dayali degil, ayni1 zamanda semantik
ve sembolik yonleriyle de analiz edilmesidir. Sonug olarak, Stizi hem klasik Ttirk
edebiyatinin hem de tasavvufi diisiince geleneginin énemli bir temsilcisi olarak
degerlendirilmektedir. Bu calisma, Ahmed Stizi'nin siirlerindeki tasavvufi derinligi
ortaya koyarak, onun edebi yonii kadar tasavvufi kimligine de biitiincil bir bakis
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi ve Sanatlari, Tiirk Islam Edebiyati,

Tasavvuf, Divan edebiyati, Ahmed Siizi.

Sufi Motifs and the World of Meaning in Ahmad Suzi’s Divan
Abstract

This study aims to examine the sufi motifs in the Turkish Diwan of Ahmad Sazi,
who lived in Sivas in the 12th/18th century, within the framework of their semantic
world. The research was conducted using a qualitative method; through document
analysis, the safi concepts appearing in Stzi’s couplets were identified and their
meanings were evaluated in the context of the sufi tradition. The study found that
themes such as the process of sayr suluk, the master—disciple relationship, love,
purification of the self, death, the conception of the afterlife, and love of the Prophet
are prominently addressed. Suzi's preference for a plain and comprehensible
language is considered an indication of his desire to convey sufi thought to broader
audiences. Furthermore, his inclusion of Arabic and Persian idioms in his poetry
demonstrates his strong connection with the classical literary tradition. Existing
master’s theses, academic articles, books, encyclopedia entries, and symposium
papers on Suzi were reviewed to build upon the current scholarly ground and to

provide a fresh contribution.
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In this regard, the originality of the study lies in its analysis of the stfi concepts
in Ahmad Suazi's Diwan not only in terms of content but also in their semantic
and symbolic dimensions. In conclusion, Suzi is evaluated as aficant a significant
representative of both classical Turkish literature and the sufi intellectual
tradition. By revealing the spiritual depth in Suzi’s poems, this study offers a

holistic perspective on his sufi identity as well as his literary dimension.

Keywords: History and Arts of Islam, Turkish-Islamic Literature, Sufism,

Diwan Literature, Ahmad Suzi.

Giris

Sivas, edebiyat tarihinde bir¢cok 6nemli sahsiyetin yetistigi bir ktiltiir merkezi olarak dikkati
ceker. Kadi Burhdneddin'den (6l. 800/1398) Sems-i Sivasiye, Ahmed Hamdi'den Abdiilahad
Nuri'ye, Ahmed Siiziden Gulami'ye, Pir Sultan Abdal'dan Ruhsati ve Asik Veysel'e kadar bircok
isim, bu cografyanin zengin kultiirel mirasina katki sunmustur.! Divan, asik ve tekke
edebiyatinda derin izler birakan bu sahsiyetler arasinda Ahmed Siizi, tasavvuf temal eserleriyle
ozel bir yere sahiptir. Ahmed Siizi, 12./18. ytzyilin ikinci yarisinda Sivas'ta dogmus, 13./19.
yuzyihn ilk ¢eyreginde vefat etmistir. Cesitli kaynaklarda "Stzi-i Sivasi, Ahmed Efendi, Stzi
Ahmed Efendi, Stizi el-Rami, Seyh Semseddin-i Stzi Ahmed Efendi, Ttirki es-Seyh Ahmed Rami"
olarak anilmistir. Semseddin-i Sivasi'nin (6l. 1006/1597) altinct kusaktan torunu olan sairin,

ailesine dair bilgiler sinirhidir.?

Ahmed Stizi Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun o6nemli seyhlerinden biridir.
Halvetiyye tarikati Omer el-Halveti (61. 1397-98) tarafindan kurulan Islam diinyasinin en yaygin
tarikatlarindan biridir. Halvetiyye tarikati, Azerbaycan'da dogmus ve burada gelisim
kaydettikten sonra Anadolu’ya, oradan da Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan,
Habesistan ve Guney Asya'ya kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Tarikatin Anadolu’ya
intikali, Sadreddin Hiyavinin halifelerinden Amasyal Pir Ilyas araciligiyla gerceklesmistir.
Yahya-y1 Sirvani'nin 6nde gelen halifeleri arasinda Dede Omer Riiseni, onun kardesi Aldeddin
Ali, Pir Stkrullah Ensari, Habib Karamani, Muhammed Bahaeddin Erzincani ve Ziyaeddin
Yusuf Sirvani zikredilebilir. Bu isimlerden Habib Karamani vasitasiyla tarikat btinyesinde yeni
bir kol tesekkiil etmis; onun en 6nemli halifesi olan ve Cemal Halife adiyla taninan Cemaleddin
Ishak Karamani (61. 933/1527) aracih@iyla Halvetiyye, Anadolunun farkli bélgelerinin yani sira
Istanbul'a da tasinmustir. Halvetiyye tarikati, zamanla dért ana kola ayrilmistir: Dede Omer
Ruseni (6l. 892/1487) tarafindan tesis edilen Ruseniyye, Cemal-i Halveti (6l. 900/1494)
tarafindan kurulan Cemaliyye, Yigitbasi Ahmed Semseddin (6. 910/1504) tarafindan
olusturulan Ahmediyye ve Ahmed Stzinin buytk dedelerinden Semseddin Sivasi (6l
1006/1597) tarafindan kurulan Semsiyye, Semseddin Sivasi'nin tesis ettigi bu kol, zellikle Sivas

! Seyit Yavuz, “Sivash Divan Sairleri ve Bilinmeyen Bazi Siirleri”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 7/3 (2023), 2703.
2Hakan Yekbas, “Ahmed Sazi'nin Hayat, Eserleri ve Bir Mecmua’dan Hareketle Bilinmeyen Siirleri”, Sivash Stfi Sair Ahmed Stizi

ve Donemi, ed. Alim Yildiz (Istanbul: Buruciye Yayinlari, 2012), 46.
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merkezli olarak yayilmistir.’ 1246/1830 yilinda Sivasta vefat eden Sazi, Meydan Cami
avlusunda bulunan Semseddin Sivasi Turbesi'ne defnedilmistir. * Ttirk¢e Divan, Farsca Divan,
Pend-name, Silsile-i Piran-1 Mesayih-i Halvetiyye, Kaside-i Biirde Terciimesi ve Siilitkname gibi
eserleri vardir.’ Bu eserler, sairin geleneksel klasik Turk siri anlayisim surdardagiintg ve
tasavvufun temel unsurlarini isledigini gostermektedir. Ozellikle Divan-1 Stizi, ask ve tasavvuf
temalarini toplum ve doga unsurlariyla harmanlayan, Tirkce yazilmis klasik Turk siirinin
orneklerinden biridir. ® Sairin eserleri, tasavvufi motiflerin yani sira Arapca ve Farsca deyimler
bakimindan da zengindir. Tasavvufun seyrusiilak, miirid ve mursid iliskisi, edep ve ahlak gibi

konularina, onun siirlerinde yer verilmistir.”

Ahmed Sazi'nin edebi ve tasavvufi yonlerini anlamak icin yapilan akademik calismalar,
onun eserlerine 151k tutmaktadir. Mehmet Goktagin (1996) Atatiirk Universitesi'nde Stzi
Divani'min Dini ve Tasavvufi Tahlili baslikli yiiksek lisans tezi, Stzi'nin tasavvufi anlayist
tzerinedir. Goktas, bu calismasinda ozellikle tasavvufi kavramlarin ve bu kavramlarin siirlerde
nasil ele alindiginin tizerinde durmustur. Bu durum Stzi'nin siirlerinde islenen konularin,

tasavvufun temel ilkeleriyle uyumunu géstermesi a¢isindan énemlidir.

Metin Ceylan (1999) Afyon Kocatepe Universitesi'nde hazirladigi Ahmed Stizi Divani'nin
Edisyon Kritigi baslikli calismasiyla, divanin metin elestirisini yapmustir. Bu ¢calismada, divanin
yazma nishalarinin karsilastirilmasi ve dogru bir metnin olusturulmasina yoénelik katkilar
sunulmustur. Ceylan'in analitik yaklasimi, Stzi'nin metinlerindeki dilsel 6zelliklerin daha iyi

anlasilmasina olanak tanimis ve edebi yorumlamalari giiclendirmistir.

Abdiilkadir Saglam (2000), Canakkale On sekiz Mart Universitesi'nde yaptig1 Stizi Divani
baslikl teziyle, divanin dil ve kiiltir degerine dikkat ¢ekmistir. Bu ¢alisma, divanin muhteva
boyutunu ele almakla birlikte, Ahmed Stzi'nin dénemindeki tasavvufi atmosferi ve toplumsal
etkilerini degerlendirme ac¢isindan da onemlidir. Saglam'in detayli incelemeleri, divanin
yalnizca bir edebi eser olmadigini, ayn1 zamanda dénemin tasavvufi disiincesini yansitan bir

kaynak oldugunu ortaya koymustur.

Ayse Ulusoy (2004), Cumhuriyet Universitesi'nde gerceklestirdigi Siizi Divani (Tenkitli
Metin Nesri) baslikli calismasinda, Stizi'nin eserlerinin elestirel bir metin nesrini yapmistir. Bu
calisma, sairin siirsel dilinin daha iyi anlasilmasini saglamistir. Ulusoy’un ¢alismasi, metinlerin

dogru bir sekilde nesredilmesi ve gelecekteki arastirmalara temel teskil etmesi bakimindan

dikkat cekicidi

3 Alim Yildiz, Ahmed Suzi Divani (Sivas: Buruciye Yayinlari, 2012), 6.

* Meliha Yildiran Sarikaya, “Ahmed Stizi'nin Vasiyetnamesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011), 174.
S Hakan Yekbas, "Ahmed Stizi’'nin Hayati, Eserleri ve Bir Mecmua’dan Hareketle Bilinmeyen Siirleri’, Sivash Safi Sdir Ahmed Stizi
ve Dénemi, ed. Alim Yildiz (Sivas: Buruciye Yayinlari, 2012), 46.

¢ Zafer Arslan, Divan-1Stizi-i Sivasi (Kahramanmaras: Kahramanmaras Stit¢i imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek
Lisans Tezi, 2010), 1.

7 Emine Yildiz, Sivash Sufi Sair Ahmed Suzi ve Tasavvufi Gériisleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 16.



34 | Mine Tasdemir Kulug-Abdullah Kulug

Zafer Arslan (2010) Kahramanmaras Stitcii Imam Universitesinde yapug yiiksek lisans
tezinde, Divan-1 Suzi-i Sivasi Tenkitli Metin-Indeks bashig: altinda, divanin 6nceki metinleri
uzerinde bir edisyon kritik yaparak metni dil ve edebi acidan incelemistir. Bu ¢alisma, Stizinin

divaninin daha dogru bir sekilde yorumlanmasina olanak tanimistir.

Nurullah Geyik’in (2016) Dumlupinar Universitesinde yapugi Ahmed Stzi ve Siiltk-
Name’si baslikli tezi, Stizi'nin tasavvufi dustincelerini ele alan en kapsamli calismalardan biridir.
Ozellikle "Siiliik-Name" adli eserin tasavvufi boyutlarini inceleyen Geyik, sairin tasavvufa dair
goruslerini ve bu goruslerin tasavvuf ilmi icindeki yerini ayrintili sekilde analiz etmistir. Bu
calisma, Ahmed Siizi'nin tasavvufi disiince dinyasina daha yakindan bakmayr mumkiin

kilmustir.

Emine Yildiz (2019), Sivas Cumhuriyet Universitesinde yaptigi Ahmed Stzi ve Eserleri
baslikli tezinde, sairin eserlerini sosyal, kiilturel ve tarihsel baglamiyla birlikte ele almis ve
tasavvufi dustincelerini detayli bir sekilde analiz etmistir. Yildiz, 6zellikle Stizi'nin eserlerinde ask
ve tasavvuf kavramlarinin kullanimina odaklanmis ve bu kavramlarin sairin diinya gortsiina
nasil sekillendirdigini ortaya koymustur. Bu calismanin o6zgiinligi, Stzimnin tasavvufi

kavramlarina dair kavramsal bir ¢cerceve sunmasidir.

26 Mayis 2012 Cumartesi giint Sivasta, Ataturk Kultir Merkezinde gergeklestirilen
Sivash Stfi Sair Ahmed Stzi ve Dénemi Sempozyumu kapsaminda, Ahmed Stizinin hayat,
eserleri ve diistinceleri cesitli yonleriyle ele alinarak incelenmistir. Bu sempozyumda sunulan
bildiriler, Alim Yildiz tarafindan derlenerek Sivash Stfi Sair Ahmed Sazi ve Dénemi adli bir kitap

halinde yayimlanmustir.

Yapilan calismalar, Stizinin tasavvufi ve edebi mirasina dair 6énemli veriler sunmakla
birlikte, sairin klasik Tiik edebiyatindaki yerini daha iyi anlamaya yardimci olmustur. Goktas'in
tasavvufi analizleri, Ceylan ve Saglam’in metin incelemeleri, Ulusoy ve Yildiz'in elestirel nesir
calismalar1 ve Geyik'in, Stzi'nin tasavvufi dastincelerine dair katkilari, bu mirasin farkli
yonlerini aydinlatmistir. Bu makalede ise literatiirdeki calismalardan hareketle, Stizi'nin Ttirkce
Divani'nda yer alan tasavvufi unsurlar analiz edilecek ve sairin bu unsurlar1 kullanma bicimi
incelenecektir. Bu analiz, SGzi'nin tasavvufi distincesine bittncil bir bakis sunmayi

amaclamaktadir.

Tasavvuf, hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren Islam diisiince tarihine sistemli bir yap1
olarak dahil olmus ve hem dini hem de felsefi boyutlariyla Islim medeniyetinin énemli bir
unsuru haline gelmistir.® Tasavvufun, bu yolda ilerleyenler tarafindan “hal” ve “makam”lara gore
cesitli sekillerde tanimlanmasi, zaman icinde bu tanimlarin farkli anlamlar kazanmasim
saglamistir. Bu durum, tasavvufun genel bir tanimini yapmay1 zorlastirmis ve hatta imkénsiz
kilmistir. Nitekim Ibn Haldtin (61. 808/1406), stifiler tarafindan yapilan tanimlarin hicbirinin

tasavvufun 6ziinii tam olarak ifade edemedigini dile getirmistir.” Sithreverdi (6l. 632/1234) ise

& Durmus Tatlilioglu, “Tasavvuf ve Tarikatlara Sosyolojik Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 102.
° Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, [Imi Arastirmalar Dergisi 1 (1995),61.
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bu cesitlilige dikkat ¢cekerek, tasavvufa dair tanimlarin “bini gectigini” belirtmistir.'® Ciineyd-i
Bagdadinin (6l. 297/909) tasavvufu “kulun icinde yasadigi bir sifat ve ozellik” olarak
tanimlamasi, bu sembolik ifadelerin kaynagina isaret eder. O, kendisine bu sifatin kulun mu
yoksa Hakk'in m1 oldugu soruldugunda, “Gercekte Hakk'in, ancak zahiren kulun ézelligidir”
cevabim vererek, tasavvufi anlayistaki igsel boyuta dikkat ¢ekmistir.!" Tasavvufun dili, buytuk
olcide semboller, isaretler ve remizler araciligiyla zenginlesmistir. Bu remizler, kelime
anlamlarimin 6tesine gecerek, tasavvufi distincenin derin ve ¢cok katmanli yapisini yansitir.
Ornegin, Islami Tiirk edebiyatinin mihenk taslarindan biri olan Kutadgu Bilig, remizlere
basvurarak hem derin anlamlar katmis hem de konu biitiinliigiini muhafaza etmistir.'* Bu gibi
eserlerde, tasavvufun remizler aracihigiyla ifade edilen anlam diinyasi, onu yalnizca bir felsefi
veya dini sistem degil, ayn1 zamanda bir edebi ve estetik zenginlik kaynagi haline getirmistir.
Tasavvufun c¢ok katmanli ve tanimlanmasi gii¢ yapisi, tarih boyunca farkli disiplinlerce nasil
yorumlandigini ve islendigini kavramada 6nemli bir referans noktasidir. Bu baglamda, gerek
Ciineyd-i Bagdadi'nin 6zl tamimlar gerekse Sithreverdinin tanimlarin ¢cokluguna dair gozlemi,
tasavvufun farkli kaltiir ve medeniyetlerde nasil yeniden sekillendigini ve yeni anlamlarla

zenginlestigini gostermektedir.

Stizinin divani incelendiginde, sairin tasavvufi terim ve tabirlere genis bir yer ayirdigi ve
bu kavramlari farkli anlam ve baglamlarda kullandig tespit edilmektedir. Bu bélimde Sazinin
siirlerinde yer verdigi tasavvufi terim ve tabirler ele alinacaktir. Oncelikle ilgili tasavvufi
kavramlara dair genel bir ¢erceve sunulacak, ardindan sairin divanindaki 6rnek beyitler

tizerinden bu tabirlerin onun anlam dunyasina kazandirdigi derinlik analiz edilecektir.
1. SaziDivani'nda Tasavvufla Ilgili Kavramlar
1.1. Al-i Aba

Sozlik anlamu itibariyla “aba ehli” veya “abalhilar” anlamina gelen al-i aba, tasavvuf
geleneginde Islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'den (r.a.) olusan bes kisiyi ifade eder. Bu bes 6nemli sahsiyet, ayni zamanda “ehl-i beyt”,
“ehl-i kisa”, “penc-i al-i aba”, “penc-ten-i al-i aba” ve 'besler" gibi isimlerle de anilmaktadir. Al-i
aba kavrami ozellikle tasavvufun cesitli kollarinda, bilhassa Bektasilik, Alevilik ve Mevlevilikte
biiyiik éneme sahiptir. Al-i aba, tasavvuf edebiyatinda Hz. Muhammed'in (s.a.v.) soyuna ve ehl-i
beyte duyulan derin sevgi ve baglilikla iliskilendirilmistir. Bu baghlik, sadece bir yakinlik degil,
ayni zamanda ahlaki bir idealin ve sevginin ifadesidir. Bu sahsiyetlere derin bir hayranlik duyan
ve kendisini onlarin hizmetkar olarak géren kisiler, kendilerini "bende-i al-i abd" yani “al-i
aba'nin kul ve kolesi” olarak adlandirirlar.” Bu ifade, sadece tasavvufi bir bagliligi degil, ayni

zamanda ehl-i beyt sevgisinin [slam toplumundaki yankilarini da temsil eder.

19 Mehmed Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Akabe Yayinlari, 1985), 41.

! Resat Ongbren, “Tasavvuf”, TDV islam Ansiklopedisi (1stanbu1, 2011), 40/119.

12 Necla Pekolcay, Islimi Tiirk Edebiyati Tedkik Metodlarinin Genel Esaslari ve Mazmun Anahtarlar (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 21.

13 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii (Bursa: Kabalci Yayinevi, 2011), 41.
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Stizi'nin asagidaki beyti bu bagliligin giiclii bir sekilde vurgulandigi bir 6rnektir:
Mustafa vii Miirteza al-i abanin cakeri
Olmusuz anlara teslim bende fermén ya Ali (K. 7/21)"

Bubeyitte sair, Islam tarihinde énemli bir yeri olan Hz. Muhammed'in soyundan gelenlere,
ozellikle Hz. Ali ve onun nesline olan baghligini dile getirmektedir. Sairin bu ifadesinde,
teslimiyet ve sadakat one c¢ikar. Hz. Ali'ye ve ehl-i beytin diger fertlerine duyulan sevgi,
tasavvufun temel degerlerinden biri olan “Hakk’a teslimiyet” ile paralel bir anlam tasir. Beyitte
gecen "teslim’ ve 'bende” kelimeleri, tasavvufun insan1 Hakk’a ulastiran temel ilkelerinden biri
olan kullugun ehl-i beyt sevgisiyle yakindan iliskili oldugunu gésterir.

Stzi'nin al-i aba ifadesini kullanmasi, onun tasavvufi diistinceyi siirlerinde nasil isledigi ve
bunu bir ahlaki deger sistemi olarak nasil sunduguna dair 6énemli ipuclari sunar. Ehl-i beyt
sevgisi, onun tasavvufi siirlerinde sadece bir tema degil, ayn1 zamanda bir diinya gérisiiniin

somutlasmis halidir.

Stzi asagidaki beyitte, Kerbelanin acisint ve ehl-i beyte duyulan sevgiyi bir arada ele

almaktadir. Beyitte, Kerbela'da yasanan olaylarin neden oldugu, derin htiztin ifade edilmektedir:
Gel imdi Stiziya ehl-i abdya can feda eyle
Bu sahlar hizmetin her dem huliisane eda eyle
Tahassurle tahazziinle gece giindiiz nida eyle
Ah Hasan dh vah Huseyn ah séh sehid-i Kerbela (K.8/11)

Bu beyitte, Stzi'nin ehl-i beyt sevgisinin, sadece bir sadakat ve baglilik ifadesi degil, aym
zamanda derin bir matem ve pismanlik duygusuyla i¢ ice gectigi gorulmektedir. "ehl-i abaya can
feda eyle'ifadesi, ehl-ibeytin degerini yticeltirken, onlara duyulan sinirsiz sevgi ve baghligi ortaya

koymaktadr.
1.2. Aba

Aba; tasavvuf geleneginde yalnizca bir giysi degil, ayn1 zamanda dervislerin dtnya
gorusiinu ve dunyevi arzulardan arinma anlayisini temsil eden sembolik bir unsurdur. Genis
ancak kisa bir gomlek bicimindeki bu kiyafet, keci kilindan yapilan kalin ve kaba bir kumasla
uretilmistir. Dizden biraz asagiya kadar uzanan bu giysi, beyaz veya kahverengi gibi sade
renklerde olur ve tasavvuf ehli kisiler tarafindan tercih edilir. Kokeni Hz. Muhammed'e kadar
uzanan aba, ozellikle dervislerin tevazu, sadelik ve diinyevi zevklerden vazgecme anlayislarini
yansitir. Bu kiyafeti giyen dervislere, "aba-pts’ denilir ki bu terim, tasavvuf yolunda bir baglilik
sergilemeyi ifade eder."

14 Beyit numaralarinda Alim Yildizin Ahmed Sizi Divani adh kitabi esas alinmustir. Alim Yildiz, Ahmed Stzi Divani (Sivas:
Buruciye Yayinlari, 2012)

15 Muhammed Ali Yildiz, “Aksemseddin’in Eserlerinde Gecen Bazi Tasavvufi Kavramlar”, Siirt Universitesi Uahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/2 (2017), 128.
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Aba, ayn1 zamanda tasavvuf edebiyatinda diinyevi giizelliklerin ve zenginliklerin gecici
oldugunu hatirlatan bir metafor olarak da yer alir. Sadelik ve tevazuya yapilan vurgu, maddi
hayata gereginden fazla baglanmanin insani hakikatten uzaklastirdigi dustincesiyle iliskilidir.
Stizi'nin beyitlerinde de bu tema islenmistir. Asagidaki beyitte; aba, diinyevi stislerden arinmay1

ve bos yere harcanan bir émre karsi uyanikligi simgelemektedir:
Nice bir zinet-i destar u kaba
Nice bir nefret-i fakr ile aba

Nice bir 6mriint yok yere heba
Nice bir sugl ile ifna olasin (K. 156/4)

Bu beyitte; diinyevi zenginliklerin (destar ve kaba) faniligine ve insani mesgul eden
gereksiz ugraslarm 6mrii nasil heba ettigine dikkat ¢cekilmektedir. Aba; burada sadece bir giysi
degil, ayni zamanda diinyevi zevklerin geciciligini ve insanin asil dikkatini hakikate yoneltmesi
gerektigini hatirlatan bir sembol olarak karsimiza ¢ikar. Beyitteki "nefret-i fakr ile abd" ifadesi,
fakirlikten duyulan rahatsizlik yerine, bu hali kabullenip ona bir deger atfetmenin gerekliligini

vurgular.

Stzi bir baska beyitte abayr diinyevi zevklerden vazgecmenin ve tevhid yoluna girmenin

bir araci olarak ele alir:
Kime atlasla diba anlarin sonu heba
Al hirkay1 giy aba tevhide gel tevhide (G. 217/11)

Burada atlas ve diba gibi pahali ve gosterisli kumaslar, diinyevi zenginliklerin ve satafatin
geciciligini simgelerken, aba ve hirka, kisinin uyanisi ve tevhid yoluna girisi icin bir daveti ifade
etmektedir. Beyitte gecen "tevhide gel” ifadesi, tasavvufun merkezinde yer alan ilahi birlige
ulasma amacini vurgular. Hirka giymek, bubaglamda, diinyevi zevklerden ve nefsani arzulardan

vazgecerek Allahia yonelmenin bir sembolti olarak yorumlanir.
1.3. Anka

Anka, tasavvuf edebiyatinda kullanilan efsanevi bir kustur. Mitolojik kaynaklara gore,
Anka kusu, Kaf Dagi'nda yasadigina inanilan, her hayvandan bir ozellik tasiyan, renkli ve
gosterisli tityleriyle dikkat ceken, yiizii insan yiiziine benzeyen efsanevi bir varliktir. “Ismi var,
cismi yok” olarak tanimlanan Anka, ulasilmasi imkéansiz bir idealin veya hakikatin simgesi
olarak kabul edilir. Bulundugu yerden batiya dogru uctugu icin “Anka-y1 mugrib” olarak da
anilir. Farklr kiiltiir ve anlatilarda Ziimriidii Anka, Simurg ya da Simmurg Anka isimleriyle de
anilan bu efsanevi kus, tasavvufi dustincede ask, hakikat ve ilahi arayis gibi kavramlarla
iliskilendirilmistir.'®

Tasavvuf edebiyatinda Anka, genellikle hakikate ulasmanin zorlugunu, askin ulviligini ve

insanin yolculugun sembolize eder. Kaf Dagi gibi erisilmesi imkénsiz bir zirvede stirekli kanat

16 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézltigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, ts.), 43.
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cirpan bu efsanevi kus, insanin ask yolculugunda karsilastigr zorluklar ve askin ulasilmaz bir
ideal oldugunu ifade eder. Stzi de siirlerinde Anka'yi bu baglamda bir sembol olarak
kullanmistir. Asagidakibeyit, askin tiim kainata diizen veren ildhi bir gli¢ oldugunu ve Anka’nin

bu aski temsil ettigini isaret eder:
On sekiz bin kainat ask ile buldu intizam
Huikmeder ctin kaf-1 dilde her zaman Anka-y1 ask (K. 4/16)

Bu beyitte, ask, kdinata diizen veren temel bir giic olarak ele alinmistir. "On sekiz bin
kainat" ifadesi, Islam diisiincesindeki alemler anlayisina atifta bulunur. Yaratilis inancina dair
rivayetlerde, Hz. Muhammed'in nurunun biitiin varliklardan dokuz ytiz bin yil 6nce yaratildig
ifade edilmektedir. Bu anlayisa gore Allah, s6z konusu nurdan 6nce ‘Ars’1, ardindan Kalem'i
yaratmis ve Kalem’'e “yaz” emrini vermistir. Kalem ise yagmur damlalarinin sayisini, kum
tanelerinin miktarini, agaclarin yapraklarini, mahlikatin riziklarini, denizlerin koépiklerini,
kiyamete kadar gece ve giindiizlerin sayisini ve bunlarda meydana gelecek olaylar1 yazmustir.
Daha sonra ti¢ctincti kissmdan Levh, doérdinct kisimdan Ay, besinci kisimdan Giines, altinc
kisimdan cennet, yedinci kisimdan gundtz, sekizinci kisimdan melekler ve dokuzuncu
kisimdan Kirsi yaratilmistir. Rivayetlerde ayrica, on sekiz bin alemin bu nur ile aydinlandigi ve

biitiin mahltkatin ash ile ilk maddesinin Hz. Muhammed’in nuru oldugu belirtilmektedir."”

Sair bu alemlerin ask sayesinde diizen buldugunu belirtir. Ask, burada sadece bireysel bir
duygu degil, varolusun temel kaynagi ve duizenleyici giicti olarak gortiliir. Anka kusu ise bu askin
sembolii olarak karsimiza ¢ikar. Anka, bu yolculukta kalbin en yiice hedefe, yani ilahi aska

ulasma cabasini temsil eder.
1.4. Arif

Arif hem sozlitk hem de tasavvufi anlamda derin bilgi ve anlays sahibi kisiyi ifade eder.
Sozliikte ‘bilen, taniyan, anlayisli, kavrayisli ve marifet sahibi’ anlamlarina gelen bu kelime,
tasavvuf literattirinde Allahin zatiny, sifatlarin, isimlerini ve fiillerini miisahede eden, hakikate
ermis kisiyi tanimlar. Tasavvuf diistincesinde, arif, ilahi aski ve hakikati idrak etmis; irfan yoluyla
kemale ulasmis kimseyi temsil eder.'® Bu kavram, ask ve irfan kavramlariyla birlikte, tasavvuf
dustincesinin temel taslarindan biridir ve tasavvufi yolculugun nihai hedefini anlamada 6nemli
bir rol oynar.'® Stizi, siirlerinde arif kavramini hem ilahi askin tasiyicisi hem de insanin hakikate
ulasmasinda bir rehber olarak ele alir. Bu baglamda, tasavvuf gelenegindeki miursid-arif
iliskisinin 6nemine vurgu yapar. Miursid, yol gosteren rehberdir; ancak bu rehberligin anlam
kazanabilmesi icin mursidin ayn1 zamanda bir arif, yani hakikatin bilgisine sahip bir kisi olmasi
gerekir. Asagidaki beyit, bu anlayisi ifade etmektedir:

17 Saadet Karakose, “Klasik Edebiyatimizda On Sekiz Bin Alem Mefhumu”, Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiilttir Egitim Dergisi 5/2
(2016), 688.

18 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigti, 52.

19 Muammer Cengiz, “Mevland’'da Zahid ve Arif Tipi,” Ondokuz Mayis Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 2/2 (2021):
289.
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Muirsid olan dahi irsid emrine arif gerek
Olmasa sirrina vakif salike olur ziyan (K. 3/28)

Bu beyitte, mursidin derin bilgiye ve Allahin sirlarina vakif olmasi gerektigi, aksi takdirde
muridin, yani yol arayisindaki kisinin zarar gorecegi ifade edilmistir. Yani sair, tasavvuf yolunda

ilerleyenlerin ancak bir arifin rehberliginde basariya ulasabilecegini belirtmektedir.
Asagidaki beyit, askin evrensel roltinii ve ariflerin bu glicten nasil zevk aldigini anlatir:
Ask alemlere revnakdir
Ask ariflere zevrakdir (K. 10/43)

Burada ask, hem evrenin giizellesmesini saglayan bir 1s1ik hem de ariflerin yolculuklarinda
kullandiklari bir vasita olarak tasvir edilmektedir. "Zevrak” (kayik) ifadesi, askin ariflerin manevi

denizlerde yol almasini saglayan bir ara¢ olduguna isarettir.

AAAA

ve kudretini gorebilen kimse oldugundan bahseder. Géntil, bu baglamda bir gokytizii gibi tasvir
edilmis ve ariflerin bu gokytiziindeki yildiz, gtines ve ay gibi yaratilmis varliklar: tefekkiir ettigi

belirtilmistir:
Enciim ti sems ii kamer hep burc-1 dilde devr eder
Arif olan ¢tin géniil gégtinde an1 seyr eder (K. 13/40)

Tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen kisiye, gaflet ve cehaletten uzak durmasi ve irfan ehli

kimselerle bir araya gelmesi 6gtitlenir:
Ehl-i irfan meclisinde arif ol
Gafilandan cahilandan et ferag (G. 137/5)

Beyitte, gaflet ve cehalet icindeki kisilerden uzak durulmas: gerektigi belirtilmistir. Stizi,
arifin hakikate ulasma c¢abasini ele alir. Ask, bu cabanin hem ilham kaynagi hem de nihai amaci

olarak karsimiza cikar.
Hakikat ehlinin ariflerine
Veren irfan u iman mayesi ask (G. 150/10)

Bu beyitte, askin hakikat ehline irfan ve iman kazandiran bir kaynak oldugu ifade

edilmistir. Ask, burada insan1 hakikate gotiiren en 6nemli gti¢ olarak tasvir edilmistir.
Kiintii kenzin remzine arif isen
Define-i ask dilde pinhan neyleyim (G. 180/4)

Bu beyitte, Allahin gizli bir hazine (kiintii kenz) olduguna dair tasavvufi bir anlayis dile

getirilir. Arif, bu hazineyi kesfetmekle yiikiimlii olan kisidir ve bu kesif, ask yoluyla gerceklesir.

Eger arif isen cana tefekkiir kil bu insani
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Neler halk eylemis Mevla nazar eyler ¢ti rahani (G. 245/1)

Bu beyitte, insanin yaratilisi tizerine tefekkiir etmek, Allahin yaratici gliciine sahitlik

etmek olarak ifade edilmistir.
1.5. Ates

Tasavvuf ve klasik Turk siirinde ates, askin yakici giiciint ve insan ruhunda biraktigi derin
izleri ifade eden 6nemli bir semboldiir. Bu kavram, yalnizca askin verdigi aciy1 degil, ayni

zamanda asigin bu aciyla olgunlasma siirecini de yansitir.

Ates sevgiliye duyulan 6zlemi temsil eder. Tasavvufi anlamda ask 4tesi her ne kadar yakici
ve aci verici olsa da asigin ruhunu arindiran, onu hakikate ulastiran bir siire¢ olarak goruliir.
Asagidaki beyitte, ask atesinin stirekli yanan ve asigin canina dokunan bir kivileim oldugu ifade

edilmistir:
Yanar ask atesi her dem sererler erisir cana
Anin te'siri teskini ilaci sendedir ya Rab (G. 35/3)

Bubeyitte, ask atesi, insanin tim varligini sararak onu dinyevi dertlerden uzaklastiran bir
gl¢ olarak betimlenmistir. Askin acisinin ilaci ise yalnizca Allahta bulunabilir. Sair, ilahi
yardima olan ihtiyacini dile getirerek, askin ancak Allahin inayetiyle anlam bulabilecegini ifade
etmektedir. Ask, burada yalnizca bir his degil, insanin Allaha olan teslimiyetini pekistiren bir

vesile olarak ele alinmistir.
Ask atesi, ayn1 zamanda her tiirlt diinyevi aciy1 ve derdi eriten bir giice sahiptir. Nitekim,
Dis olanlar bunda derde anda dermanin bulur
Nar-1askinla yananlar buldu her derdden necat (G. 36/6)

beytiyle de ask atesiyle yanmanin insani diinyevi dertlerden ve sikintilardan kurtardig
belirtilmektedir. Ask, tasavvufi bir bakisla insani olgunlastiran ve diinyevi olan her seyden
arindiran bir mecra olarak ele alinir. Stizi'nin burada isaret ettigi, askin bir sinav oldugu ve bu

sinavdan gecenlerin kurtulusa erdigidir.

Ask atesiyle yanip tutusan kisinin bu halden kurtulmasinin yalnizca Allahin iradesi ile
mumkin oldugu ise bir baska 6nemli tema olarak islenmistir. Asagidaki beyit, bu durumu

carpici bir sekilde ifade eder:
Suzi dhimdan semavatda melekler hayf eder
Ates-i ask ile piir nar olmusum Mevla meded (G. 61/5)

Burada sair, ask atesinin verdigi acinin ve bu atesin tiim varligini sardiginin altini ¢izer. Bu
yanlis ise siradan bir aci degil, ilahi bir cagrinin ifadesidir. Meleklerin bile sairin durumuna
hayiflandigi belirtilerek, askin insani ne denli derinden etkiledigi gosterilmistir. Ancak bu atesin

ilaci, yalnizca Allahtan gelebilir; diinyevi miidahaleler bu atesi sondiirmekte yetersizdir.
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Ask atesi, nefsi arzularin atesiyle tezat olusturacak sekilde, insan yticelten ve ilahi hakikate

ulastiran bir ara¢ olarak goriilir. Stizi, asagidaki beyitlerde bu tezadi giiclti bir sekilde dile getirir:
Yakmadin ask atesine nefs i heva varim

Masiva nariyla c¢tin stizanesin stizanesin (G. 161/8)

Ates-i ask ile yanan asika
Miijde ne hesab u azab (G. 33/9)

Bu beyitlerde, nefsin arzularina boyun egenlerin, diinyevi ateslerde yanarak varliklarini
bosa harcadiklar1 vurgulanir. Buna karsilik, ask atesiyle yanan kisinin bahtiyar oldugu c¢tinkt
onun bu yanisla diinyevi dertlerden ve hesap verme endisesinden kurtuldugu ifade edilir. Ask
atesi, bu anlamda, nefsin arzularini yok eden, insan1 masiva dan arindiran ve ona hakiki huzuru

getiren bir aractir.

1.6. Bade

Tasavvuf ve klasik Tiirk edebiyatinda éne ¢ikan sembollerden olan bade; genellikle ask,
ilahi sevgi ve maddi olmayan zevk anlamlarinda kullanilmustir. Sézliikte "sarap’ anlamina gelen
bu kelime, tasavvufi baglamda daha derin bir anlam kazanarak, insanin sarhosluk halini, ilahi
askin verdigi vecd ve mestligi ifade eder.? Bade, maddi saraptan ziyade; hakikatin ve agkin insan

ruhunda meydana getirdigi cosku ve kendinden gecisin bir semboltdiir.

Bade ile baglantili diger kavramlar olan “mey, humhéne ve bezm-i elest” tasavvuf siirinde
insanin Allah ile iliskisini, yaratilisin sirrimi ve ilahi aska ulasma stirecini betimleyen metaforik

unsurlardir.

Stizi, ilahi askin verdigi sarhosluk halini bade ile iliskilendirerek, asigin bu diinyadan
kopup hakikate yonelisini betimler. Asagidaki beyit, ilahi ask meyinden icen asiklarin bu vecd

héalinden uyanmamalari temennisini dile getirir:
Askin meyinden katresin lutfeylegil dsiklara
Hasre degin ayilmasin sekran olsun mestaneler (G. 80/2)

Bu beyitte, ask meyinin bir damlasinin bile asiklar1 sonsuz bir sarhosluk haline
gotiirebilecegi ifade edilmektedir. Asiklar, bu mest olmus bir halde diinyevi baglardan
kurtulmus, ildhi askin verdigi huzur ve coskuya erismistir. Bu sarhosluk, siradan bir hal degil,

ruhun tatmine ulasmasinin bir gostergesidir.

Tasavvufta, bezm-i elest, Allah ile ruhlar arasindaki yaratilistan 6nce yapilan ilahi

sozlesmeyi temsil eder.?!

sekilde ifade eder:

Stzi, bu ilahi meclise ve orada sunulan ask meyine olan bagini su

20 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi, 2004), 76.

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozItigt, 101.
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Ben bezm-i Hakk’a ermisim askin meyine kanmisim
Ben mest-i baki olmusum bu akli fani neylerim (G. 183/2)

Sair burada, bezm-i elestte Allahin sundugu ask meyinden ictigini ve bu vecd halinin
kendisini ebedi bir mestlige gotiirdiigiint anlatir. Akil ve diinyevi degerler, bu ilahi sarhosluk
halinde anlaminu yitirir. Sair, ilahi askla dolmus bir kalbin, diinyevi akil ve mantikla ilgilenmeye
ihtiyaci olmadigini ifade etmektedir. Sakilerin en cok mesai yaptigi saatler seher vakti dedigimiz
zaman dilimidir. Asik o vakitlerde mey icer ve sevgilisine kavusmak icin dua eder ciinkii o
vakitler paha bicilemezdir. Tasavvufi gelenekte, seher vakti, Allabia dua ve yakaris icin en 6zel
zaman dilimidir. Stizi, seher vaktini ask meyi icmek ve vecde ulasmak icin bir firsat olarak
betimler:

Seherdir ey goniil kimya o demde nts olur sehba
Muheyya cam-1 ask cana Hak’a yalvar seherlerde (G. 216/2)

Asik, askin mestligine kendini kaptirirken diinyevi elestirileri ve kinamalari 6nemsemez.
Asagidaki beyitte, bu duruma dikkat ¢ekilmektedir:

Humhéne-i ask icre ey dost sermest olurum her an
Zahidler eder tani ey dost sekranimi gérditkee (G. 220/3)

Bu beyitte, sair, ask meyhanesinde siirekli mest oldugunu dile getirirken; onu bu halinden

oturu elestiren zahitlere aldiris etmedigini ifade eder.

Humhéne tasavvuf terminolojisinde goniil anlamina gelir ve ask meyinin icildigi bir
meyhéne olarak tasvir edilir.?* Gonla bir humhéane olarak tanimlayan sair, bu yolla askin

sakisinin Allah oldugunu ve bu ask meyini icenlerin ebedi mutluluga ulastigini dile getirir:
Gonil humhéne-i Hak'dir ana saki olupdur ask
O meyden nis eden astk ebed mestan olur billah (MUF. 30)

Bubeyitte, askin Allah tarafindan asiklara sunulan bir ikram oldugu belirtilir. Gontl, ilahi
ask meyinin sunuldugu bir humhane olarak tasvir edilir. Bu meyden icen kisi, sarhosluga ulasir

ve bu sarhosluk, ebedi bir mutluluk haline dontstr.
1.7. Cemal- Celal

Cemal ve Celal, tasavvuf dusiincesinde Allahin iki temel sifatimi ifade eden onemli
kavramlardir. Cemal, gtizellik ve estetigi temsil ederken; Celal ise heybet, buytikliikk ve azamet
ifade eder.”® Cemal, AllaHin 'el-Cemil’ (Gtizel) ismiyle baglantilidir ve ilahi giizelligin
yansimasini temsil eder. Islam diisiincesine gére Allah, evreni kendi suretine gore yaratmis ve

evrendeki tum giizellikler O'nun cemalinin bir tezahiirt olarak géralmastiir.* Bu nedenle, gtizel

22 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozItigti, 285.
2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Ttirkce Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitapevi, 2002), 130.
24 ibn Arabi, Fiitthat-1 Mekkiyye Tasavvuf Terimleri SozIigi, cev. Ekrem Demirli (1stanbul: Litera Yayincilik, 2015), 263.
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olan her sey, ilahi giizelligin birer yansimasidir. Cemal, tasavvufi yasamda kalbe huzur ve
yakinlik hissi veren bir sifattir. Ibnii’l-Arabi'nin ifadeleriyle cemal, insani iinsiyete (yakinlik) sevk
eden bir tecelli olarak yorumlanir. Celal ise Allahin "el-Celil” ismiyle iliskilidir ve ilahi heybetin
bir ifadesidir. Celal sifati, kalplerde husti ve saygi uyandirir, insan1 korku ve hayranlk

25

duygulariyla Hakk'in azametini idrak etmeye sevk eder.?> Ibnii'l-Arabi’ye gore, celal, insan1 derin

bir heybet duygusuna yonlendirir ve bu durum, Allaha olan bagliligi giiclendirir. Celal ve cemal
birlikte diistintildiigiinde, hakikatin iki tamamlayici yont olarak tasavvur edilir; biri Allahin

rahmetini, digeri ise kahrini ifade eder.*

Stizi'nin siirlerinde cemal, kalbi aydinlatan ve ruhu huzura erdiren bir 1sik olarak tasvir
edilmistir. Asagidaki beyitte, Allah1 zikretmenin dil ve kalp tizerindeki olumlu etkisi, cemalin ise

kalbi ve ruhu parlatan bir nur oldugu ifade edilmistir:
Zikrinle dil ayinesi oldu miicella

Sevkinle icla (66)

Oldu cemalinle dil G can rahsan
Cun senindir tahtgah (K. 1/20)

Bu beyitlerde, Allahin cemalinin insanin kalp aynasinmi aydinlattigi ve zikrin bu
aydinlanmayi tetikledigi anlatilmistir. Kalp, Allahin tahtgahi olarak tasvir edilmis ve bu cemal

ile huzura kavustugu belirtilmistir.

Cemalin, aski harekete geciren bir giic oldugu dustincesi Stzi'nin bir diger beytinde su

sekilde dile getirilmistir:
Stlelendi pertev-i hiisn-i cemalinden bu dil
Gitdi zulmet kald1 vahdet dost ile Mevla-y1ask (K. 4/10)

Bu beyitte, Allahin cemalinin bir 1s1k olarak kalbi aydinlattigi ve bu 1s1¢1n karanliklar yok
ederek ilahi birligi (vahdet) meydana getirdigi ifade edilmistir. Cemal, burada, askin kaynagi ve

insan1 Hakk’a yaklastiran bir ilahi tecelli olarak ele alinmustir.

Tasavvuf ve klasik Tiirk edebiyatinda Hz. Yusuf, cemalin ve guzelligin en giiclia
sembollerinden biridir. Stzi de siirlerinde Hz. Yusuf kissasina ve onun guzelligine atifta

bulunmustur:
Gah masukun ytiziinden eder ol arz-1 cemal

Gah olur asik goziinden gostertir ima-y1 ask (K. 4/14)

25 Ibn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigt, 259.
26 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf SézIiigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayialik, 201 5), 186.
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Bubeyitte, masukun ytziindeki cemalin ve asigin gozlerindeki askin birbirini tamamladigi

ifade edilmektedir. Cemal, askin gortiniir oldugu bir ayna islevi goriir.
Bir baska beyitte ise Hz. Yasuf'un gizelligi su sekilde betimlenmistir:
Hiisn-i Yasuf'dur cemali Hizr-1 MGsa bi-misal
Tati-i bilbul olurlar nutk-1 pakinde ¢t lal
Ol dehéan hokkasinin katresi ab-1 ziilal
Gonca-y1 bag-1 niibiivvet biilbtil-i bostan-1 din
Dehr i¢inde ¢cok guizel illa Hiiseyn illa Hiiseyn (K. 9/4)

Burada Hz. Yasuf'un cemali hem fiziki hem de manevi guizellik olarak tarif edilmistir. Hz.
Yasuf'un guzelligi ele alinarak, onun bir tecelli oldugu vurgulanmistir. Beyitte ayrica Hz.
Huseyin'e duyulan sevgi ve baglilik, onun da ilahi giizelligin bir sembolt olarak géralmesiyle

ifade edilmistir.
1.8. Derd-Mibtela-Gavga

Tasavvufi distincede, dert, Hakk’a duyulan 6zlemin ve O'na yakinlik arzusunun bir
tezahtirdi olarak degerlendirilir. S6zlitk anlamiyla "gam, 1zdirap, elem’ gibi kavramlari cagristirsa
da tasavvufibaglamda dert, ildhi askin bir nisanesi ve insani Allaha ulastiran bir aractir. Hakk’a
uzak olmak en buiytik dert iken, Hakk’a yakinlikla gelen dertler insani arindiran ve mutluluk
getiren bir ayricalik olarak gorilur. Mevlevilerin "Allah derdini artirsin’ duasi, bu diistincenin bir
yansimasidir.”” Bu bakimdan ele alindiginda tasavvufta dertsizlik Hak’tan uzaklasmanin isareti

sayildigindan dertsiz kalmak biiyiik tehlikelerden biri olarak degerlendirilir.

Stzi, asigin ilahi ask yolunda sabirli olmasi gerektigini ve askin getirdigi belalara razi
olmay1 bir erdem olarak gortr. Asagidaki beyitte, asigin belaya sabir gostermesi gerektigi ctinkii

bu belalarin masuktan geldigi ifade edilmistir:
Asik isen belaya sabr kil
Muibtelasin ol sitemkarin benim (G. 176/2)

Bu beyitte, belanin asik icin bir sinav oldugu ve asigin buna sabirla karsilik vermesi
gerektigi anlatilmaktadir. Belaya sabir, tasavvufun temel erdemlerinden biridir ve bu erdem, 45181

olgunlastiran bir ara¢ olarak goruliir.

Tasavvufi ask, sikintilara gogiis germeyi ve bir miicadeleye katilmayi gerektirir. Bu
mucadele, askla dolu bir kalpte yasanir ve dsigin gonli, savas meydani gibidir. Stizi ise bahsi

gecen durumu su beyitle ifade eder:
Guisuna girmez asikin tabl u kos

Dopdoludur cén evi gavga-y1ask (K. 5/14)

7 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézItigti, 102-103.
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Burada, asigin dis diinyadan gelen davul ve kos seslerini duymaz halde oldugu, kalbinin
askin coskusu ve catismasiyla dolu oldugu anlatilmistir. Ask, insanin ruhunda biiyiik bir i¢

micadele baslatir. Bu, tasavvufi yolculugun en zorlu ama en anlamli asamalarindan biridir.

Asagidaki beyitlerde de askin, zahitleri ve asiklar1 birbirine diistirdiigt, ask yolunda asigi

risva ettigi dile getirilmistir:
Askdurur zahidi gavgada koyan
Askdir eden asiki soyle riisva (G. 4/4)

Bakimiz yok giift i gidan zéhida
Gus-1 can dopdoludur gavga-y1 ask (G. 148/4)

Bubeyitlerde, askin, zahitlerin diinyevi huzurunu bozdugu ve asigin kendinden ge¢cmesine
neden oldugu belirtilmistir. Zahitlerin elestirileri, ask yolunda ilerleyen &sigin ruh halini

anlamaktan uzak bir tavri ifade ederken, dsik icin askin coskusu ve catismasi 6n plandadir.
Z&hida Hak'dan utan gavgayi kes
Sizlama asiklar i¢re ¢in meges (K. 113/1)

Burada, zahitlerin, aski anlamaktan uzak olduklar ve asiklari elestirmeleri nedeniyle
kinandiklar1 goralar. Sair, zahitlere Allahtan utanmayi ve askin coskusunu kesintiye

ugratmamayi ogitlemektedir.
1.9. Dervis

“Dervis” tasavvuf edebiyatinda ve Islam diisiincesinde, diinya nimetlerinden yiiz cevirerek
Allaha yonelen ve bir tarikatin yolunda ilerleyen kisi olarak tanimlanir.?® Sézliikte "muhtag” ve
“dilenci’ anlamlarina gelen bu kelime, tasavvufi baglamda bir arayisi ve teslimiyeti ifade eder.”
Dervis, diinyanin zahiri yontinden vazgegerek, Allahin cemaline ulasmay:1 hedefleyen kisidir.
Asagidakibeyitte, dervisin yeme, icme ve rahat yasamdan vazgecerek Allahi zikretmeye adanmis

bir hayat stirmesi gerektigi ifade edilmistir:
Dervis olan ekli surbi killet eder daima
Terk eder hem hab u rahat zikr eder riz u seban (K. 18/3)

Asagidaki beyitte, dervisin miirsidine duydugu baglilik ve bu bagliligin Allah'a ulasmadaki

roliine deginilmistir:
Dervis isen mursidinden gayriy1 bilme sakin

Mursidi bildikde Hakk’a vasil oldun bi-gtiman (K. 3/26)

28 Hiilya Kiiciik, Tasavvufa Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2011), 55.
29 Tahsin Yazici, “Dervis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, 1994),9/188.
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Mursid, yalnizca bir 6gretmen degil, ayn1 zamanda ilahi hakikate ac¢ilan bir kapidir.
Dervislik yolunda ilerleyen kisinin rehberliginin yani sira, himmet ve sefkatle donanmasi
gerektigi vurgulanir. Asagidaki beyitte, dervisin bu ozellikleri tasimasinin 6nemi dile

getirilmistir:
Dervisin zahir i batin halini tahkik eder
Himmet i sefkat olara olmalidir saye-ban (K. 3/29)

Himmet ve sefkat, dervisin baskalarina olan yaklasiminda rehberlik eden iki temel
unsurdur. Himmet, tasavvufi yolda ilerleyen dervis icin bir destek iken, sefkat onun diger
insanlarla olan iliskisini belirleyen bir erdemdir. Bu baglamda Stizi'nin siirlerinde de dervis hem
zahiri hem de batini ozellikleriyle tasavvufi hayatin ideal bir 6rnegi olarak betimlenmistir.
Dervis, sade bir yasam stirerek diinya nimetlerinden uzak duran, daimi zikirle Allaha yonelen ve
mursidinin rehberligine tam bir teslimiyetle baglanan kimsedir. Ayrica, himmet ve sefkat gibi
erdemlerle donanmis olan dervis, sadece kendini degil, cevresindeki insanlari da olumlu

anlamda etkileyen kisiligiyle 6ne cikar.
1.10. Fena

Kuseyri (6l. 465/1072), er-Risale adli eserinde sufilerin, fena kavramiyla insanda mevcut
olumsuz niteliklerin ortadan kalkmasini; beka kavramiyla ise kisinin biinyesinde olumlu ve
erdemli vasiflarin varlik bulmasim kastettiklerini belirtmektedir.*® Tasavvufun en ©6nemli
kavramlarindan biri olan ve miiridin, kendi varligini asarak Allah'ta yok olma stireciniifade eder.
Tasavvuf edebiyatinda fend, kisinin benligini ve nefsini yok sayarak, Allaha tam bir teslimiyetle

yonelmesi ve O'nun varliginda yok olmasi anlamina gelir.’'

Fena, sadece bireysel bir yokluk hali degil, aynm1 zamanda dinyevi arzulardan, nefsani

kirlerden ve maddi diinyanin gecici varligindan kurtulmay1 simgeler.

Stzi, fend kavramini ilahi ask ile iliskilendirerek, askin olmadigi bir hayatin anlamsiz
oldugunu ve insani gercek hakikate ulastiracak tek yolun ask oldugunu ifade eder. Asagidaki
beyit, bu anlayisi dile getirir:

Asksiz olsa bu hayati istemem
Ask ile olam fena-ender-fena (G. 4/14)

Bu beyitte ask, Allahia duyulan derin baglilik ve teslimiyeti ifade eder. Fena-ender-fena,
kisinin ask yoluyla hakikate ulasmasini ve bu siirecte diinyevi baglardan tamamen kurtulmasini

temsil eder.

% mam Ebu’l Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye (Beyrut, Liibnan: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001),
102.

31 Mahmut Askeri Kiiciikkaya, “Seyh Muhammed Ziyaeddin Nursini'nin Tasavvufi Goriisleri”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar:
Dergisi 12/2 (2021), 471.
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Stizi, fendanin kisinin maddi diinyadan ve nefsani arzulardan arinma seklindeki anlamin

bir davet niteliginde ele alarak, diinya nimetlerinden ve gecici olandan ytiz cevirmeyi 6gttler:
Gel baki olalim bu fenadan gec
Gel séfi olalim bu sivadan ge¢ (G. 50/1)

Bubeyitte, “fenadan gecmek” diinyevi varliklari terk ederek Allaha yonelme cagrisi olarak
ifade edilmistir. "Siva,” Allah'tan gayri olan her seyi ifade eder ve sair, kisinin yalnizca Allaha
yonelerek saf ve hakiki bir varolusa ulasabilecegini belirtir. Bu anlayis, tasavvufun temel

ilkelerinden biri olan zithd (dtinyadan ytiz cevirme) ve teslimiyetin 6nemini vurgular.

Stzi, fena ve fakr kavramlarini bir arada ele alarak, bu halin asla zillet olmadigini, aksine

Rastlullahtan (s.a.v) gelen bir san oldugunu dile getirir:
Fena vii fakrimiz hasa ki zel vermez
Rasul-i kibriyddan bu bir san imis (G. 116/5)

Bu beyitte, fend ve fakr hali, insanin Allaha olan bagliligini ifade eder. Tasavvuf

geleneginde fakr, Allaha olan mutlak bagimliligr ifade eder ve fena ile yakindan iliskilidir.

1.11. Havf ve Reca

Havf ve recd, tasavvufun temel manevi héllerinden biri olarak, kulun Allaha yonelik
bagllik ve giiven duygulari arasindaki dengeyi temsil etmektedir. S6zlik anlamiyla havf, hos
olmayan bir seyden korkmak anlamina gelirken, reca, umut ve Allahin rahmetine olan giiveni
ifade eder.’? Tasavvufi anlayista bu iki hal, kisinin Allaha karsi olan derin saygi ve sevgisini
dengede tutar. Havf, Allahin azametini ve kahrini idrak ederek, insani gtinahlardan sakindirir.

Reca ise Allahin rahmetine giivenerek, insan1 O'na daha da yakinlagsmaya tesvik eder.

Stzi'nin siirlerinde, havf ve reca, tasavvufi bir baglihik anlayisinin ve insanin Allaha
yonelmesindeki samimiyetin bir gostergesi olarak 6ne cikar. Havf, insanin Allahin azametini
idrak ederek, O’'nun hitkmtine ve adaletine karsi derin bir saygi hissetmesini ifade eder. Allah'tan
korkmak, tasavvufi anlayista bir uzaklasma degil, bilakis insanin kendi acizligini ve Hakk’'in
buyiikltgiini kavrayarak O’na yaklasma arzusunu artirir. Asagidaki beyitte, Allah'tan korkmay1

terk edenlerin gaflete dustiigii ifade edilmistir:
Havf-1 Hak'dan gafil olmusdur bular
Hutkm eder anlara her demde hannas (G. 114/2)

Burada, Allah korkusundan uzak olan kisilerin gaflet icinde oldugu ve seytanin (hannas)
onlarin tzerinde sturekli hikum strdtugi dile getirilmistir. Sair, Allah korkusunun, insani

gafletten ve nefsin oyunlarindan kurtaracak bir kalkan oldugunu ifade eder.

Asagidaki beyitte Allahtan korkmanin kalpte huzur ve huzd’ olusturdugu belirtilmistir:

32 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 186.
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Havf-i Hakla kalbimiz buldu huz’
Dergahinda eyleriz daim husu’ (G. 133/1)

Recd, insanin Allahin sonsuz rahmetine olan gtivenini ifade eder. Tasavvufi yasamda bu
hal, havf ile dengelenir ve insan1 umutsuzluktan kurtarir. Stizi, Allaha olan baglilikta havf ve reca

arasindakibu dengeyi su sekilde ifade eder:
Nedir bu gafletin havf et Hud4a’dan
Olasin ahd ti ikrarinda sadik (G. 144/4)
1.12. Kimya

“Kimya” tasavvuf edebiyatinda, maddeyi dontistiirme anlamiyla ilahi askin insan ruhunda
yarattigl degisimin bir metaforu olarak kullanilir. Sézliikte, degersiz madenleri altina cevirme
¢abasiyla iliskilendirilen bir terim olan kimy4, tasavvufi baglamda, insanin olgunlasmasini ve
askin doénustiurict guciind ifade eder.” Sairler, sevgiliye kavusmanin veya ildhi askin etkilerini
dile getirirken, kimya terimini kullanmislardir. Tasavvuf dustincesinde ask, bir kimya gibi

siradan olani degerli ve yiice bir hale getirir.
Asagidaki beyitte, askin dokundugu her seyi degerli bir héle getirdigi ifade edilmektedir:
Dokunsa topraga sim i zer eder
Neye erse an1 kimya eden ask (G. 146/7)

Bu beyitte, askin, degersiz gortulen bir maddeyi (topragi) gimiise (sim) ve altina (zer)
cevirdigi belirtilmistir. Ask sadece maddi bir dontisimii degil, ayn1 zamanda insanin degisimini
de temsil eder. ilahi ask, insana icsel bir kimya sunarak onun ruhunu arindirir ve siradan bir

varlik olmaktan ¢ikarip ytice bir varlik haline getirir.

Ask, insani yalnizca maddi diinyanin sinirlarindan  degil, ayni zamanda dinyevi

arzulardan da kurtarir.
Dii cihanin varligindan gegmisiz
Eylemis muifti bizi kimya-y1ask (G. 148/6)

Burada, askin insani diinya ve ahiret baglarindan kurtararak yalnizca Allaha yonelttigi
belirtilmistir. Diinyaya ve ahirete dair arzulari geride birakan asik, ask sayesinde bir ytikselise
gecer. "'Kimya-y1 ask’, insanin diinyevi varhgini terk ederek hakikatle biittinlestigini ifade eder.
Sair, bu kavrami kullanarak, tasavvufun doniisiim temelli anlayisini estetik bir sekilde isler. Ilahi
askin kimyasi, insan ruhunu arindiran, yticelten ve hakikate yonlendiren bir siire¢c olarak
siirlerinde anlam bulur. Bu anlayis, tasavvufi diinya gértsiintin, insanin kendini asma ve Allahia

teslim olma cabasi tizerindeki vurgusunu yansitir.

%% [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézltigii (Ankara: Akgag, 1995), 333.
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1.13. Masiva

“Masiva” tasavvuf literatariinde Allah disinda kalan her seyi ifade eden bir terimdir. Sézlitk
anlamiyla "'masivaullah’, Allah'tan baska tiim varliklar1 kapsar ve dinyevi arzular, maddi baglar

ve insanin Allah'tan uzaklastirici unsurlarina isaret eder.**

Masiva, insanin Allahtan uzaklastirict etkilerle bagini temsil ederken, bu baglardan

kurtulma, Allaha vuslatin bir 6n kosulu olarak goriliir.
Masivadan gonliinti fasl eyle sahim vasla gel
Hak ile birlikde vasl eyle 6ztinii Hakk'a gel (K. 13/24)

Bu beyitte sair, insanin gonliinti masivadan ayirarak Allahia yonelmesini 6giitlemektedir.
"fasl eyle" ifadesi, diinya ile baglarin kesilmesini; 'vasl’ ise Allah ile birlesmeyi ifade eder. Sair,

kisinin Allaha ulasabilmesi icin bu diinyevi baglardan siyrilmasi gerektigini vurgulamaktadir:
Bu dem Hak 'dan bize oldu isaret
Cti kildim masivalardan feragat (K. 38/1)

Bu beyitte, sair, masivadan feragat ederek Allah'tan gelen isaretleri anlamaya ve O'na
yaklasmaya basladigini ifade etmektedir. "Ferdgat, diinya nimetlerinden ve arzularindan
tamamen yuz cevirmeyi; ‘isaret” ise Allabin kuluna sundugu yol gostericiligi ifade eder. Sair,
masivadan uzaklasmanin, Allahla daha derin bir bag kurmanin ve hakikate ulasmanin bir

anahtar1 oldugunu dile getirmektedir.

1.14. Meldmet

Insanlarin gosteris yapma kaygisi tasimadan, nefisleriyle daha etkin bir miicadele icin
iyilikleri gizleyip kotulikleri ortaya ¢ikarma eylemini ifade eder. Bu kavram ayni zamanda,
bireyin kendisi disindakilerinin hatalarini ve yanhslarini arastirmasi yerine kendi hatalariyla ve

noksanliklariyla alakadar olmasidir.*®

Stzi, melameti tasavvufi bir olgunlasma ve arinma streci olarak ele alir. Sair, melameti
ilahi askin bir sonucu ve ayni zamanda bir kurtulus yolu olarak ele alir. Asagidaki beyitte, askin

kisiyi selamete eristirdigi ifade edilmistir:
Ask oldu eya bu cihanda meldmetim benim

Ask oldu yine dii cihanda selametim benim (G. 186/1)

Burada, melamet, ask yolunda yasanan zorluklarin ve toplumun elestirilerinin bir
simgesidir. Ancak sair, bu zorluklarin ve elestirilerin insani1 Allaha daha da yaklastirdigini ve
kurtulus (selamet) getirdigini ifade etmektedir. Ask, burada, dinyevi baglari koparan ve insani

hakikate yonlendiren bir gii¢ olarak tasvir edilmistir.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozItigti, 348.
%5 [rfan Giindtiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayist”, Egitim ve Verimlilik Sempozyum
Tebligleri, ed. Saban Tutcu - Osman Kavaklioglu (Sivas: Kemal Ibn-i Hiimam Vakfi Yayinlari, 2007), 43.
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Bezm-i askin bir ctirasi mahv eyledi har u hasi
Oldu melamet hirkasi egnimize rida simdi (G. 233/8)

Bu beyitte, ilahi ask meclisinde yasanan bir anin, insanin zahiri varliklarini mahvettigi

ifade edilmistir. Bu yokluk, kisinin tizerine meldmet hirkasini giymesiyle sonuclanir.
1.15. Mursid

Sézlitk anlami irsad eden, dogru yolu gosteren® terim olarak ise, insanlari dalaletten hak
yola ileten, saliklerin manevi hastaliklarini teshis ve tedavi eden, onlar irsad yoluyla Allaha
yaklastiran kimseyi ifade etmektedir.?” Stizi, mursidin 6nemine vurgu yapar. Salike bir mursidin

rehberligi gereklidir. Miirsid, kisinin hakikate ulasmasina yardim eder.
Gerekdir salike miirsid rizas:
Gece giindiiz dustine ede efkar (K. 11/38)

Bu beyitte, mursidin rehberligi olmadan Allah yolunda basariya ulasmanin miimkiin
olmadigi vurgulanmaktadir. Sair, salikin gece gindiz tefekkiir ederek miirsidinin rizasina
uygun hareket etmesi gerektigini ifade eder. Stzi, insanin hakikate ulasmast icin bir miirsid
aramasi gerektigini ve bu rehberligi buldugunda, miirsidine tam bir teslimiyetle baglanmasi

gerektigini belirtir:
Gel imdi bunlari fikr et hul(s ile heman zikr et
Ara bir mursidi bul git seni ol eyleye irsad (K. 18/42)
Burada, sair, Allah1 zikretmenin 6nemine vurgu yaparak, kisinin bir miirsid aramasi
gerektigini ogutler.
Dervis isen mursidinden gayriyi bilme sakin

Mursidi bildikde Hakk’a vasil oldun bi-giiman (K. 3/26)

Stizi, yukarida da ifade edildigi tizere, miirsidin tasavvuf yolundaki merkezi konumunu
vurgular. Dervisin kendi basina arayisa diismesi, farkli yollara sapmasi, gaflete veya sasirmaya
sebep olabilir. Oysa hakiki mtirsid, salikin nefsani engelleri asmasina, marifetullaha ulasmasina

aracidir. Bu nedenle miirside teslimiyet, Hakk’a vuslatin anahtaridir.
1.16.  Nefs

“Nefs” tasavvufun temel kavramlarindan biridir ve sozliik anlamiyla can ve benlik olarak
tanimlanir.”® Tasavvufibaglamda ise nefs, insanin maddi arzulari, sehvetleri ve kott egilimlerini
temsil eden bir igsel giictiir. Nefs, insanin tasavvuf yolculugunda karsilastigi en buytk

engellerden biri olarak goraliir. Nefs kotuliigii emreden bir gtctiir. Nefsin arzularina teslim

3¢ Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, 735.

%7 Abdiirrezzak Kemaltiddin el-Kasani, Letdifii'l-A’lam fi [sarati Ehli’l-Ilham (Tasavvuf Sozliigii), cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2015), 319.

38 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozItigti, 405.



Ahmed Stizi Divani'nda Tasavvufi Motifler ve Anlam Diinyast 51

olmak, insan1 ¢cokiise stiriiklerken, nefsle muicadele etmek ruhu arindirir ve Allaha yaklasmay:

saglar.”

Stzi'nin siirlerinde de nefs kavrami, insanin kendini tanima, arinma ve ilahi hakikate
ulasma yolculugunda karsilastigi zorluklari ve bu miicadeledeki erdemleri ifade eden bir kavram
olarak islenmistir. Nefs, kontrol edilmediginde insani felakete striikleyen bir giictiir. Asagidaki

beyitte, nefsin kot etkilerinden korunmanin énemi vurgulanmustir:
Bu nefs-i sam-1bed-kara ki zinhar vermegil firsat
Ki ctiz’i gafil olursan umurunda eder ifsad (K. 2/26)

Nefs, kotuliigt cagristiran ve insanin her firsatta iyilik ve gtizellik adina sahip oldugu
seyleri bozup yok eden bir gii¢ olarak tanimlanmustir. Sair, nefsin tehlikesine karsi uyanik olmay1
ve ona asla firsat vermemeyi ogiitler. Nefse gosterilen en kugtik bir gafletin bile insann islerini

bozguna ugratabilecegi belirtilmistir.
Stzi, kanaatkarligy, insanin ruhunu zenginlestiren bir erdem olarak ele alir:
Feragat hancerin elde kanaat behresin dilde
Diyénet seyfini belde edip kil nefs ile cihad (K. 18/41)

Bu beyitte, nefsle cihad etmek, kisinin hayatinda bir savas olarak tasvir edilmistir. Sair, bu
savasta kullanilan silahlarin, feragat, kanaat ve dindarlik oldugunu belirtir. Kanaat, insani nefsin
isteklerinden ve maddi arzularindan koruyan bir kalkan gibidir. Nefsine gem vurabilen kisi,

tasavvufi anlamda gercek bir zenginlik ve gii¢ kazanir.
1.17.  Salik

Sozliik anlami “yolcu” olan bu kelime tasavvufta Yiice Rabbimize varan yolu tutana, seyr
halinde bulundugu muiddetce mirid ile miintehi arasindaki mutavassite denir.* Salik, Allaha
vuslat yolunda mtrid ile muntehi arasinda yer alan bir konumda bulunur; yani arayisi devam
eden, hentiiz tam kemale ermemis kisidir. Seyrasilak, bir tarikata bagh kisilerin yolculuguna

denir. Dort mertebesi oldugu séylenir: seyr-ilallah, seyr-fillah, seyr-maallah, seyr-anillah.*!
Asagidaki beyitte, kisinin kendi samimiyetini sorgulamasi gerektigi dile getirilir:
Gel beri biz kez gorelim bizde var mi bu stulik
Ummetiyiz deyi da'va ettigimizdir yalan (K. 3/11)
Burada gercek bir teslimiyet ve samimi bir gayretin gerektigi vurgulanmistir.

Salikin, hakikate ulasmak icin yalnizca dissal goruniime (stiret) degil, icsel gelisime (siret)

odaklanmasi gerektigi ifade edilir. Sair, bu durumu su sekilde dile getirir:

39 Hasan Bulut, “Tasavvufi Bir Bakis Acisiyla Nefis”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar Dergisi 11/1 (2020), 168.
40 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigti, 451.
1 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 947.
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Salik isen silk-i ehlulldhda bulun ey ogul
Bu degil kim stret ile olasin sen dervisan (K. 3/35)

Seyrusiiltk yolculugunda ask, salik icin hem bir motivasyon kaynagi hem de bu yolculugu

mumkiin kilan bir glicttir. Sair burada askin bu 6nemini su sekilde ifade eder:
Ask taliblere kuvvetdir
Ask séliklere kudretdir (K. 10/44)

Ask, yalnizca Allaha olan bagliligi artirmakla kalmaz, ayni zamanda sélikin bu yolculukta
karsilasacagi zorluklarla basa ¢ikmasini saglayan bir giictr. Stizi, seyrusiilikun yalnizca teorik

bilgiyle degil, pratik bir yolculukla gerceklesebilecegini vurgular:
Stireta tahsil-i ilm sireti seyr-i stilitk
Nice tiirlt stiret ile aradik derde deva (MA. 185/10)
1.18.  Sevda

Ask kelimesi Arapca kokenli olup, yogun bir sevgi, tutku ve hayranlik anlamma gelir.
Tasavvufta ise ilahi bir sevgi, yani Allah'a duyulan derin bir baglilik ve ask olarak kullanilir. Insan
kalbinde “habbetiil-kalb veya sevdaull-kalb” denilen siyah bir nokta bulunur. Bu nokta, kalbin en
degerli ve hassas kismidir. Asiri sevgi ve tutku nedeniyle bu nokta zarar gorebilir ve pargalari tim
viicuda yayilabilir. Bu durumda kisi, aklini kaybetmis gibi sevdigine baglanir ve buna "sevdal”

denir.*?

Heva-Heves, nefsin istedigi seylere meyletmesi, siifli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz

cevirmesi demektir. Ser’i dl¢iileri dikkate almadan nefsin hosuna giden seylere yonelmesi diye

de ifade edilir.*?

Tasavvufi anlayista, ilahi ask, insanin gonltinden nefsin stifli arzularini (heva) ve dinyevi

bagliliklarini (masiva) temizler. Stizi, bu durumu su beyitte ifade eder:
Tarumar eder cimle heva-y1 masivayi
Geldigi demde ¢tin ol heva-y1 ask (K. 5/7)

Bu beyitte, askin gonle girdigi anda nefsin tiim sufli arzularini nasil alt Gst ettigi
anlatilmistir. Ask, nefsin askerlerini dagitan ve gonlii hakikate hazirlayan bir giictiir. Ilahi ask,
insan1 maddi dinyanin simirlarindan cikararak hakikate yonlendirir. Ancak bu manevi
donustim strecinde kisi, toplumun geleneksel anlayisina uymayan tavirlari nedeniyle elestirilere

maruz kalabilir ve itibar kaybina (rtisvaylik) ugrayabilir. Sair, bu durumu su sekilde ifade eder:
Etdi riisva ctin beni sevda-y1 ask

Kildi Mecntin akibet Leyla-y1 ask (G. 148/1)

42 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigti, 46S5.
43 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozItigti, 164.



Ahmed Stizi Divani'nda Tasavvufi Motifler ve Anlam Diinyas: 53

ilahi ask, kisiyi toplumun géziinde riisva etse bile, 4sik bu durumu bir kayip degil, aksine

hakikate erismenin bir bedeli olarak gortir.

Sevda, insanin gonliinii ele gecirerek onu tamamen degistiren bir gii¢ olarak tarif edilir.
Asagidaki beyitte, askin gontilde yarattigi karmasa ve bu stirecin insanin ruhunda biraktig izler

anlatilmistir:
Ey goniil efsane goniil ask ile sevda goniil
Varimi aldin elimden eyledin yagma gondl
Bilmedin kendi derdine ne devadir deva goniil
Ah goniil vah goniil ask ile seyda goniil
Neyleyim sen beni edin dleme risva goniil (G. 166/1)

Bubeyitte, askin gonli tamamen ele gecirdigi, onu tim varligindan soyutladigi ve topluma
karsi mahcup bir hale getirdigi ifade edilmistir. Gontl, burada, askin etkisiyle “seyda” hale gelir

ve as181 hakikate ulastirma yolunda yonlendirir.
1.19.  Velayet

“Veli ve Vali” isimleri, Allahin yuce sifatlarini ifade eden kavramlardandir. Veli ismi,
Allahin tiim evrenin ve icindeki her seyin yardimcisi ve destekgisi oldugunu ifade eder. O,
kullarina her zaman yardim eder, onlar1 korur ve onlara yol gosterir. Vali ise Allahn evrenin
mutlak sahibi ve yoneticisi oldugunu vurgular. O, her seye giici yeten ve her seyi istedigi gibi

yapan tek varliktir.**

Tasavvuf terminolojisinde “veli” kavrami iki farkl anlam cercevesinde kullanilmaktadir.
[lk olarak, sdzctigiin fail vezninden tiiredigi kabul edildiginde, araya isyan girmeksizin ibadet ve
kullugunu strekli olarak siirdiren kimseyi ifade eder. ikinci olarak, kelimenin mef‘al
anlaminda fail vezninden tiretildigi varsayildiginda ise, kesintisiz bir bicimde Cenab-1 Hakk’'in
ihsan ve liituflarina mazhar olan kisi kastedilir. Bu baglamda “veli”, miimkiin mertebe Allaha ve
Onun sifatlarina vakif, kullukta siireklilik gosteren, giinahlardan sakinan, nefsani haz ve

sehvetlerden ytiz ceviren kimse olarak tanimlanir.*s

Stizi tasavvuf geleneginde 6nemli bir isim olan Hz. Hiiseyin'in (r.a.) 6zel makamina vurgu
yapmaktadir. Hz. Huseyin (r.a.), ehl-i beytten olmasi dolayist ile 6zel bir sevgi ve saygiya muhatap

kilinarak bircok tasavvufi siir ve ilahide ismine yer verilmistir.
Menba- sirr-1 velayet sah-1 merdan ya Ali

Kasif-i remz-i hakikat nGir-1iman ya Ali (K. 7/1)

44 Suad El-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozltigt, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 675.
45 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat: Tasavvuf Istilahlar, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun - Abdurrahman Acer (Istanbul: Litera Yayincilik,
2014), 114.
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Bu beyitte, Hz. Ali, velayetin sirrimi tasiyan, hakikatin sembolik anlamlarini ¢ézen ve
imanin nurunu yayan bir sahsiyet olarak tanimlanmustir. Sdh-1 merdan ifadesi, onun cesaretini
ve liderligini vurgularken, kasif-i remz-i hakikat ifadesi, onun tasavvufi hikmetteki ytice yerini

belirtir.

Hz. Hiiseyin (r.a.), tasavvufi ve Islami gelenekte velayetin bir baska énemli temsilcisidir. O,
Allaha olan baghhg, adaleti ve Kerbela'da verdigi miicadeleyle, Islim tarihi ve edebiyatinda

onemli bir yer edinmistir. Stzi, Hz. Hiseyin'in (r.a.) ismini velayetin sirrini tasiyan biri olarak

zikreder:
Mahrem-i sirr-1 velayet nefha-i can niir-1ayn
Liicce-i bahr-1 keramet ol Hiiseyn-i ahseneyn
Meyve-i escar-1 rahmet umde-i ehl-i yakin
Gonca-y1 bag-1 niibtivvet biilbiil-i bostan-1 din
Dehr icinde ¢cok guzel illa Hiiseyn illa Hiseyn (K. 9/1)
1.20. Zahm

Farsca bir kelimedir. Yara, bere demektir. Erenlerin lehine konusmayan kisilerin basina
kaza gelirse veya bu kisiler bir belaya ugrarsa, onlar hakkinda Erenlerin zahmina ugradi veya
zahm yedi denilir.* Sevgiliye duyulan 6zlem kalpte tiirli tiirlt yaranin ¢ikmasina sebep olur. Bu
yaralar zamanla onulmaz hale gelir. Kalbe eski sifasini verecek olan sevgiliyle vuslattir. Bu vuslat

ancak dua ve niyazla mimkindiir.
Asagidaki beyitte zahmin kalpte actig1 yara ve bu yaranin caresizligi dile getirilir:
Stzi'nin zahmi onulmaz ta kiyamet hasre dek

Hanedanin aski ancak derde derméan ya Ali (K. 7/20)

Bu beyitte, sair, askin actig1 yaranin yalnizca bir ask ve Hz. Ali'nin hanedanina duyulan

baghlikla sifa bulabilecegini ifade eder.
Serha serha oldu bu dil zahm-1 ask-1 yar ile
Derd-i bi-dermana nag¢ar olmusum Mevla meded (K. 61/3)

Bubeyitte, as1gin kalbinin sevgilinin aski ytiziinden serha serha (parca parca) oldugu ifade
edilmistir. Ilahi askin actig1 bu yaralar, hicbir diinyevi ilacla tedavi edilemez; bu yaralara sifa
olacak tek sey Allahin yardimi ve sevgiliyle vuslattir.

Tasavvufianlayista, askin yarattigi zahm, yalnizca yine askin kendisiyle sifa bulur. Stzi, bu

durumu su beyitte dile getirir:

Dedi va ‘iz askin zahmi onulmaz

46 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zItigt, 719.
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Yareme askin ¢tin sifa dasda (K. 232/2)

Zahm, tasavvufi askta yalnizca bir aci kaynagi degil, ayn1 zamanda bir olgunlasma
vesilesidir. Stizi, bu yaralari kutsal bir nimet olarak gériir ve bu yaralarin sevgilinin yolunda

cekildigini ifade eder:
Hak-i payin tatiya etdim bu ¢cesmim zahmina
Salikan-1 rah-1 askin payin btis idem heman (K. 16/35)

Bu beyitte, asik, goziinti sevgilinin ayaginin topragina stirmekle bu zahmu bir seref vesilesi

saymistir.
Sonuc

Klasik Turk siiri, derin bir tarihsel ve kiiltiirel birikimle sekillenmis, koklu bir gelenek
tizerine insa edilmistir. Bu zengin edebi mirasin olusumunda, dénemin sairlerinin katkisin
yadsimak mumkiin degildir. Sairler, eserlerinde yalnizca kendi duygularini degil, icinde
bulunduklar1 toplumun inang yapisini, kiltiirtinii ve yasam bicimini yansitarak edebiyatin bir
anlamda toplumun aynasi olmasini saglamislardir. Bu baglamda, Stzi, klasik Ttrk siirinde

ozellikle tasavvufi siir gelenegi icinde 6nemli bir yere sahiptir.

Stzi'nin siir anlayisi, -diger mutasavvif sairler gibi- bicimsel mitkemmeliyetten ¢ok,
manaya ve ilahi aska odaklanmistir. Onun icin siir, yalnizca vezin ve kafiyeden ibaret bir sanat
icrasi degil; bir kesif, bir tefekkiir ve ilahi bir iletisim aracidir. Siirlerindeki teknik kusurlarin
varligina ragmen, bu kusurlar, onun tasavvufi diistincelerini aktarmadaki samimiyetini
golgelememistir. [lahi ask, onun siirlerinin hem 6ziinii hem de amacini olusturmus; bu askin
etkisi, divaninda yogun bir sekilde hissedilmistir. Onun siirlerinde, elest meclisinde verilen soz,
nefisle mucadele, Allaha olan ézlem ve peygamber sevgisi islenmistir. Bu konular islerken
zaman zaman sade bir dil ve tGslup tercih etmis, zaman zaman ise mecazlarla zenginlestirilmis

bir anlatimi benimsemistir.

Sairin en 6nemli ilham kaynaklarindan biri, dedesi Semseddin-i Sivasi'dir. Ayrica Yanus
Emre’nin ilahi aski sade bir dille ifade etme tarzinin onun eserlerine yansidigi gorulmektedir.
Ancak Stizi'nin siir anlayisinda didaktiklik daha fazla dikkat ceker. O, Allah askini, peygamber
sevgisini, hayatin geciciligini ve 6limun ka¢inilmazligini islerken, ayni zamanda tarikat adabi
gibi konularda yol gosterici bir rol ustlenmistir. Stizi'nin siirleri, tasavvufi dustincelerini ve
tecriibelerini aktardigi bir vasita olarak gorilmelidir. O, eserlerini yazarken, gonltine nasil ilham
gelmisse o sekilde ifade ettigini dile getirmistir. Bu durum, onun siirlerinde bazi teknik
eksikliklere neden olsa da sairin samimiyetini 6n plana ¢ikarmustir. Stizi, klasik Turk siirinin
onemli temsilcilerinden biri olarak hem dénemin edebi anlayisini hem de tasavvufi anlayisini
divaninda titizlikle islemistir. Onun siirlerini estetik acidan ele almanin yaninda tasavvufi

yonityle de ele almak gerekmektedir.
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