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OZET

IBN BATTUTA’NIN SEYAHATNAMESINDE
GAYRIMUSLIMLERIN DINif HAYATI

Mesut AKGUL
Yiiksek Lisans, Felsefe ve Din Bilimleri
Tez Danismant: Dr. Ogr. Uyesi Omer Kemal SAHIN
Eyliil, 2023 - 96 Sayfa

fbn Battita 14. yiizyilda yasamis, yaklasik 28 yil boyunca islam cografyasimin
neredeyse tamamini gezmis, ¢aginin en biiyiik seyyahidir. Bu ¢alisma ibn Battiita’nin
seyahatlerinde ulastigi iilkelerde miisahede ettigi gayrimiislimlerin dini hayati ve

kendisinin bu konudaki goriisleri ele alinarak hazirlanmistir.

Calismamiz ti¢ boliimden olusmaktadir. Tezin amag, kapsam ve kisitliliklarini igeren
ilk béliimden sonraki ikinci bdliimde ibn Battita’dan 6nce ayni cografyayr gezen
Islam seyyahlarina ve onlarin gayrimiislimlerle ilgili goriislerine yer verilmistir.
Ayrica bu béliimde ibn Battita ve seyahatnamesine karsi yapilan elestiriler de
bulunmaktadir. Ugiincii boliimde ise Ibn Battiita’nin yaptig1 seyahatlerde karsilast1g1

gayrimiislimler ile ilgili gozlem ve goriisleri yer almaktadir.

Bu ¢alismada muhtelif kaynaklar kullamlarak ibn Battita’'nin  gozlemledigi
gayrimiislimlerin inanglarina, dini hayatlarina ve Ibn Battita’nin bu gozlemleri ile
ilgili beyan ettigi fikirlere iliskin bilgiler aktarilmaya calisilmistir. Ibn Battiita gittigi
tilkelerde Yahudilik, Hristiyanlik, Hinduizm ve Budizm dinlerinin miintesipleri ile
karsilasmistir. Islam toplumunda yasayan Yahudi ve Hristiyanlarin durumlarini
betimleyen seyyah, Ortodoks Hristiyanlarm merkezi olan istanbul sehrine de ugramus,
14. yiizy1l Bizans Devleti’ndeki Hristiyanlari anlatmistir. Ayrica Asya’ya yaptigi
yolculuklarla birlikte burada bulunan dogu dinleri olan Hinduizm ve Budizm ile ilgili

onemli bilgiler de aktarmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Battita, Seyahatname, Yahudi, Hristiyan, Budizm,

Hinduizm



ABSTRACT

THE RELIGIOUS LIVES OF NON-MUSLIMS IN THE TRAVEL
BOOK OF IBN BATTUTA

Mesut AKGUL
Master, Felsefe ve Din Bilimleri
Thesis Advisor: Asst. Prof. Dr. Omer Kemal SAHIN

September, 2023 — 96 Pages

Having traveled around almost the entire Islamic geography for about 28 years in the
14th century, Ibn Battita is the greatest traveler of his time. This study focuses on the
religious lives of non-Muslims and Ibn Battata’s views on this subject. Ibn Battita,
“the traveler of his time”, observed them in the Muslim countries he reached during

his travels.

Our work consists of three chapters. The first chapter introduces the aim, scope, and
limitations of the thesis while the second chapter deals with Muslim travelers who
visited the same geography before Ibn Battiita, and their views of non-Muslims. The
third chapter provides Ibn Battita's observations and views on the non-Muslims he

encountered during his travels.

Using various sources, it has been attempted in this study to convey information about
the beliefs and religious lives of non-Muslims as observed by Ibn Battita, as well as
the considerations Ibn Battuta stated about his observations. In the countries he went
to Ibn Battata encountered adherents of Judaism, Christianity, Hinduism, and
Buddhism. The traveler not only described the situation of Jews and Christians living
in Islamic societies, but also visited the city of Constantinople, the center of Orthodox
Christianity, and reported about the Christians living in the 14th century’s Byzantine
Empire. Along with his travels to Asia, he also conveyed some important information

about the Eastern religions of Hinduism and Buddhism.

Keywords: Ibn Battata, Travelogue, Judaism, Christianity, Buddhism, Hinduism
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Bu tez Orta Cag’in en biiyiik seyyah1 olarak kabul edilen Ebu Abdullah Muhammed
Ibn Battiita Tanci’nin (8.770/1368) Tuhfetii'n-Niizzar fi Garaibi'l-Emsadr ve Acaibi'l-
Esfar adiyla anilan seyahatnamesinde zikredilen gayrimiislimleri inceleyen bir
caligmadir. Seyyahlarin kaleminden ¢ikan seyahatnameler bize yasadiklari ¢ag ile ilgili
genel bilgiler saglamaktadir. Her toplum, kendi noktainazarindan hem kendi tarihi hem
de bagkalarinin tarihi ile ilgili bilgileri aktarir. Ancak bazi zamanlarda bu bilgilerin
siyasi ideolojilere kurban edilerek degistirildigine de rastlanmaktadir. Ornegin,
gercekte var olmayan durumlar ya da sorunlar var gibi gésterilebilmektedir (Simsek,
2016: 241). Seyyahlar bu durumun aksine, seyahat ettikleri beldeler ve halklar
hakkindaki gozlemlerini aktarmaktadir. Bu gozlemler tarihi bir bilgi ¢esidi olup
toplumlarin kiiltiirel altyapisi, sosyal hayati, ekonomik sartlar1 ve dini yasamlari
seyyahin goziinden bize aktarilmis olur. Bu da seyyahin yasadig cag ile ilgili birgok

bilgiye ulasmamizi saglar.

Ibn Battiita Islam diinyas: adina son derece énemli mekanlar1 ziyaret etmis, bunun
yaninda Islam diinyasinda yasayan gayrimiislim topluluklar hakkinda da bilgiler
vermistir. Seyahatlerinin bir boliimii de Cin, Hint ve Bizans gibi gayrimiislim niifusun
hakim oldugu iilkelere olmustur. ibn Battfita gittigi her iilke ve sehri mukayese ederek
bize toplumlar arasindaki iliskileri, sosyal ve Kkiiltiirel farkliliklart anlatmaya
calismaktadir (Ibn Battuta, 2020: 10). O, déneminin en ¢ok mesafe kateden seyyahidir.
Cagdas1 Venedikli iinlii seyyah Marco Polo’nun aksine (Marco Polo, 1979: 8) ticari
bir kayg1 gdzetmeksizin sadece yeni yerler kesfetmek igin seyahat etmistir. Ibn
Battita’y1r diger seyyahlardan ayiran bir diger oOzellik de onun seyahat ettigi
toplumlarla kurdugu iliskilerdir. O bazen bir kadi, bazen bir danigman, bazen de bir
diplomat olmustur. Halkin i¢cinde olmay1 seven seyyah, gittigi iilkelerde evlilikler de

yaparak i¢inde yasadig1 toplumlari derin bir sekilde tahlil etme imkanina kavugmustur
(Aykut, 1999: 363).

Ibn Battiita seyahat ettigi iilkelerde karsilastigi dinler ile ilgili de gdzlemler yapmakta

ve bunlar1 seyahatnamesinde aktarmaktadir. Karsilastigi dinler ile ilgili dini hayat1 ve

1



ritiielleri gézlemleyen seyyah, bunlar hakkindaki goriislerini de ifade etmektedir. Bu
bilgiler 14. yiizy1l Orta Cag diinyasinda yasayan dinlerin tarihi hakkinda 6nemli bir
arastirma alan1 agmistir (Aykut, 1999: 362). Tezimiz ibn Battita’nin seyahat ettigi
iilke ve sehirlerde yasayan gayrimiislim toplumlarin dini hayatlari ele alinarak

yapilacaktir.

Ibn Battita ayn1 dénemde yasadizi Marco Polo’dan daha kapsamli bir seyahat
gergeklestirmistir (Sakiroglu, 2003: 5). Bu seyahatler esnasinda kadilik, danigsmanlik
gibi gorevler yapabilecek kadar seyahat ettigi toplumlarla kaynasmistir. Bu sebeple
Ibn Battiita’nin seyahatnamesinde karsilastig1 toplumlar hakkinda ekonomik, sosyal,

siyasi ve dini hayat ile ilgili verdigi bilgiler 6nem arz etmektedir (Aykut, 1999: 364).

Biz bu ¢alismamizda ibn Battiita’nin seyahatnamesinde karsilastigi dinlerin 14.
yiizyildaki durumunu degerlendirecegiz. Ibn Battiita gibi Miisliiman bir seyyahin
goziinden gayrimislimler ile ilgili bilgileri aktaracagiz. Yahudilik, Hristiyanlik,
Hinduizm ve Budizm gibi dinlerin 14. yiizyildaki durumu ve Ibn Battita’nin bu

konudaki yorumlar1 arastirmamizin amacini olusturmaktadir.

Ibn Battiita 1325 yilinda baslayan ve 28 yil siiren seyahati boyunca cagdaslarinin
ulasamadig1 bir mesafeye ulasmis, ¢agmin onde gelen seyyahlarindan biridir. Ibn
Batt(ita’nin Fas’tan baslayan yolculugu Misir, Sam, Arap Yarmmadasi, Irak, Iran,
Anadolu, Dest-i Kipgak, Bizans, Hint Beldeleri ve Cin’e kadar uzamaktadir. Bu
seyahati boyunca dili, dini ve kiiltiirii farkli birgok toplumla karsilagsmis olan seyyah,

onlar hakkinda oldukg¢a degerli bilgiler vermistir.
1.2. Arastirmanin Kapsami

Ibn Battiita seyahatlerini Fas’tan Cin’e, Bizans’tan Hint bolgelerine kadar oldukca
genis bir alanda gergeklestirmistir. Tezimiz onun seyahat ettigi bolgeler iizerine
olacaktir. ibn Battita seyahat ettigi bu bolgelerde birden ¢ok din ve mezheple
karsilasmistir. Seyyahin seyahat ettigi bolgelerin cogu Islam beldeleridir. Ancak,
Islam’in hakim olmadig1 gayrimiislim iilkelerine de seyahatler diizenlemis ve bu

beldelerdeki gdzlemlerini de aktarmustir (Kurt ve Ispir, 2014: 3).

Ibn Battita seyahatlerinde gayrimiislimlerden Yahudi, Hristiyan, Hindu ve Budist
topluluklarla karsilagsmistir. Bu topluluklarin kutsal mekanlari ve dini hayatlari ile ilgili
gozlemlerini aktarmustir. Tezimiz, Ibn Battlita'nin seyahatnamesinde adi gecen

gayrimiislim topluluklar, onlara ait kutsal mekanlar ve dini hayatlar1 ile ilgili olacaktir.



Bu kapsamda tezimiz 14. yiizyilda ibn Battiita’nin karsilastign gayrimiislimler ile

sinirhidir.
1.3. Arastirmanin Yontemi

Tezimizde igerik analizi ve literatiir taramas1 yontemleri ile arastirma yapilacaktir.
Literatiir taramas1 yontemi ile teze konu olan Orta Cag’da dinlerin durumlar1 hakkinda
arastirmalar yapilarak konu, dinler tarihi agisinda ortaya koyulacak ve tezin
glivenirligini artiracak olan literatlir arastirilarak tez konusu bu baglamda
incelenecektir. Ayni cografyada yasayan diger seyyahlarin ulastiklar1 gayrimiislim
topluluklar ile ilgili bilgiler derlenerek karsilastirmali bir anlatimla aktarilacaktir.
Icerik analizi yontemi kullanilarak da Ibn Battiita’nin seyahatnamesinde gecen dinlerin
14.yiizy1l diinyasindaki durumu hakkinda analizler yapilacaktir. Bahse konu olan
dinlerin inang sistemi ve ibadetleri ile ilgili bilgiler aktarilarak ibn Battita’nin

seyahatnamesindeki yeri anlatilmaya calisilacaktir.
1.4. Seyahatnamelerin Onemi

Seyahatname Arapcada “gezmek”, “seyahat etmek” anlamlarina gelen “Asbn”
(siyahatiin) kelimesi ile Farsgcada “risale, mektup” anlamlarina gelen “aL” (name)
kelimesinden olusmus, “gezi kitab1” ya da “gezi hatiralar1” anlaminda kullanilan bir
kelimedir (H. Yazici, 2009: 9). Arapcada seyahatname terimi Sozlilkte “yola
koyulmak, bir seyin sirtina binmek” anlamlarindaki “ds_” (rahl) kokiinden tiireyen
“d3 5 (rihletii) kelimesi ile karsilanmaktadir (Hatipoglu, 2008: 106). Seyahatname
terim anlamiyla bir yazarin gezip gordiigii yerlerle ilgili edindigi bilgi ve gézlemlerini

aktardigi esere denmektedir (Akalin, 2019: 2083).

Seyahatname, insanlarin kendisinden olmayani tanima ve 6grenme meraki ile baglayan
bir gezi yazisi tiiriidiir. “Otekine” ait olan insani, 6zellikleri ve cografi yapiy1 merak
eden insan siirekli bir macera pesinde kosarak merakini gidermeye calismistir. Bunun
bir sonucu olarak seyahat eden insanlar, toplumlarin birbirini tanimasinda 6nemli bir
rol oynamistir. Seyyahlar gittikleri iilkelerin toplumsal yapis1 ile birlikte beldelerin
cografi, ekonomik ve siyasi yapisi gibi oldukg¢a fazla bilgiye vakif olarak iilkelerine
donmiistiir. Yaziya dokiilen bu seyahat notlar giiniimiiz ile ge¢mis arasinda bir koprii
islevi gérmektedir. Bu koprii, gegmiste yasamis olan toplumlarin dini, kiiltiirel, iktisadi

ve siyasi hayati hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglamaktadir (Cagrici, 2009: 12-13).


https://pauctle.com/fatr/soz/%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87/

IKINCi BOLUM
IBN BATTUTA VE SEYAHATNAMESI

2.1. ibn Battiita’min Hayat1 ve Seyahatnamesi

Ibn Battlita, tam kiinyesiyle Ebu Abdillah Semsiiddin (Bedriiddin) Muhammed b.
Abdillah b. Muhammed b. Ibrahim el-Levati et-Tanci (8. 770/1368-69), 17 Recep 703
(24 Subat 1304) tarihinde Fas’in Tanca sehrinde dogmustur. Ibn Battiita aile meslegi
olan kadiligin egitimini almis ve bu meslegi iilkesinde icra etmistir. Bu sebeple
seyahatleri sirasinda bir¢ok devlet veya belde onu kadi yapmak istemis, 0 da bu
vazifeyi bazi iilkelerde yerine getirmistir. Seyahatnamesinden edindigimiz bilgiye
gore Ibn Battiita 2 Recep 725 (1325) tarihinde hac vazifesini eda etme gayesi ile
Tanca’dan ayrilmistir (Aykut, 1999: 361).

Ibn Battiita varlikli bir aileye sahip olmanin avantajiyla ¢iktig1 hac yolculugunda,
bir¢ok beldeyi ziyaret etmistir. Bu yolculugunda yeni yerler gérme ve yeni insanlarla
tamigma saikiyle hareket eden Ibn Battita kendisinden once hicbir seyyahimn
katedemedigi mesafeleri katetmistir. Ibn Battiita’”dan 6nceki Miisliiman seyyahlar
Islam beldeleri icerisinde ilim 6grenmek, elgilik gorevini yerine getirmek veya hac
ibadetini yapmak gibi sebeplerle yolculuga ¢ikmustir. Ibn Battiita ise kendisinden
onceki Miisliman seyyahlarin aksine Islam topraklarindan disariya cikarak
gayrimiislimlerin hakimiyetindeki bolgelere de seyahat etmistir. ibn Batt{ita daha 6nce
Miisliman bir seyyahin seyahat etmedigi Cin’e yaptig1 yolculugu ile bir ilki
gerceklestirmistir (Ibn Battuta, 2020: 11-14).

Ibn Batttita Berberi kiiltiiriiniin i¢inde biiyiimiis, bu kiiltiiriin i¢inde iyi egitim almis ve
Arapca konusabilen bir sahsiyettir. Ibn Battiita 10. yiizy1l Islam alimlerinden el
Istahri’nin (6.951) Kitab-iil Mesalik ve’l Memalik adl1 eserinden ve ibn Hurdazbih’in
ayni isme sahip (6. 912) eserinden ve diger kitaplarindan etkilenerek yolculuguna
baslamistir. Yolculuga ¢ikarken temel gayesi Kutsal Ev Kabe’ye giderek hac
vazifesini yerine getirmektir. Ibn Battiita normal sartlarda yaklasik iki ay siirecek hac
yolculugunu, igindeki macera duygusu ve yeni yerler gorme arzusu ile uzatarak
yaklagik iki y1l gibi bir siirede gerceklestirmistir. Bu sekilde bir¢ok beldeyi ve alimi
ziyaret etmis, sahip oldugu bu yeni insanlarla tanigma ve bilmedigi beldeleri tanima
aligkanligi sayesinde bir¢ok yeni bilgiye vakif olarak ilmi anlamda daha yiiksek

seviyelere ulasmistir. ibn Batt{ita seyahatinin ¢ikis amacini sdyle agiklamaktadur:
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Kutsal evi haccetmek ve Yiice Peygamberimizin [s.a.v.] mezarin ziyaret
amaciyla Yedi yiiz yirmi beste Tanri ayr Receb'in ikisinde, persembe giinii
dogum yerim olan Tanca'dan hareket ettim. Ne sohbetiyle ferahlayacak esim
ve dostum ne de beraber yiirtidiigiim bir kervan vardi. Lakin kalbime bu kutsal
topraklart gérme arzusu iyice yerlestigi icin dostlarimdan ayrilmayr géze
alarak kuslarin yuvadan gidigi gibi terkettim yurdumu. Annem ve babam
heniiz hayatta olduklari igin ince bir hiizne boguldum ayrilirken. Ayriliktan
benim payima diisen neyse onlarin payina da diisen oydu. O zamanlar 22

yasindaydim.! (Ibn Batthta, 2004: 10).

Ibn Battiita memleketi Tanca’da aldig1 egitimlerin bir neticesi olarak Islam hukuku
alaninda olduk¢a uzmanlasmis bir kimse haline gelmistir. Gittigi schirlerde ziyaret
ettigi alimlerin ona karsi olan tutumu ile karsilagtigi durumlar karsisindaki kendi
tutumu onun Maliki mezhebinin temsilcisi olarak saygin bir sahsiyet haline gelmesini
saglamigtir. Bu sebeple gittigi her beldede itibar gormiis, ulastigi her sehirde Kur’an-1
Kerim, tefsir ve fikih gibi Islami ilimler ile mesgul olmustur. Fikih alimlerinin giyim
tarzin1 benimseyerek dervisane bir kimlikle yasamis, onlar gibi giyinmeye 6zen
gostermistir. Dervis gibi giyinmesi de ona gosterilen saygida olduk¢a dnemli bir etken

olmustur (Dunn, 1986: 58).

Tarihi kaynaklarda Ibn Battiita’ya baktigimizda, yasadigi dénemde Lisaneddin Ibn
Hatip, Ibn Haldun ve Ibn Hacer el-Askalani gibi énemli alimlerin eserlerinde adi
zikredilmistir. Muhammed bin Fethullah bin Mahmud el-Beylini (6.1674), ibn
Battiita’nin seyahatnamesinin muhtasarini nesrederek diinyada taninmasini Saglayan
kisidir. Yukarida zikredilen sahislar eserlerinde Ibn Battta’dan “ilimde derinlesmis
geng bir seyyah” olarak bahsetmektedir. ibn Battita seyahatine basladigi andan
itibaren biligsel anlamda derinlesmis ve deneyim kazanmis bir din adamidir. Din adami
kimliginin yaninda siyasi bilgisi ve sosyal hayatiyla da segkin bir danigman haline

gelmistir.

Lisaneddin ibn Hatib’e gore Ibn Battita iyi derecede Arapga ve Farsca bilmektedir.
Bunun yaninda Tiirk¢eyi de konusabilmektedir. Bu sebeple gittigi sehirlerde
diplomatik gérevler almis, bu sekilde gittigi her yerde el listiinde tutulmus ve ¢esitli
hediyelere mazhar olmustur. Ibn Sude, Ibn Battiita’nin el-Vasit fi ahbdri men halle
medinete Timentit adli bir kitabinin bulundugunu zikretse de kitap gilinlimiize

ulagsmamustir (Aykut, 1999: 363).



Ibn Battiita 22 yasinda ¢iktigi yolculuguna tam 28 yil devam etmis olup bu
yolculugunda Endiiliis, Misir, Suriye, Irak, Iran, Hicaz, Anadolu, Desti Kipcak,
Bizans, Orta Asya, Hindistan, Cin ve Afrika’ya uzanan bir seyahat giizergahi

izlemistir.*

Ibn Battlita seyahatinin merkezine insam yerlestirmis ve insan iizerinden ilerlemistir.
Bu sebeple gittigi bolgelerde devlet adamlariyla, onlarin halkiyla ve ilim adamlariyla
ilgilenmistir. Mimari eserler hakkinda ise ¢ok fazla ayrintiya girmeden, “kalenin igi
bos”, “duvarlar1 saglam” gibi kisa bilgilere ve ifadelere basvurmustur. Bu anlamiyla
Ibn BattGta’min seyahatnamesi tarihi ve biyografik anlamiyla déneminin 6nemli
eserlerinden biri haline gelmistir. Bu noktada Ibn Battiita’nin islam dininin kendisine
aktardig1 bir meziyet 6ne ¢ikmaktadir. islam dini degerli ve iistiin meziyetlere sahip
olarak nitelendirdigi insanin etrafinda bir diinya Kurar (el-isra 17/70). Ibn Battiita bu
nitelikleri ile baz1 Avrupali arastirmacilarin da dikkatini ¢gekmis, bu durumu hayretle
dile getirmislerdir (Waines, 2012: 25-26). Insanlarin giyim kusami, kilik kiyafeti,
gelenek ve gorenekleri hakkinda bilgiler vermesi ile 14’iinci yiizy1l kiiltiiriini
giiniimiize tasimaktadir. Bazi arastirmacilar ibn Battiita’nin bir antropolog edasiyla
hareket ettigini de ifade etmektedirler. Gezdigi iilkelerin ekonomik ve kiiltiirel

hayatinin yaninda cografi 6zelliklerini de aktarmasi da 6nem arz etmektedir (Dunn,

2004: VII-IX).

Ibn Batt(ita’nin seyahatnamesi, hicri 756 yilinda 28 yillik bir seriivenin neticesinde ibn
Ciizeyy tarafindan yaziya gegirilmistir. Eserin yazilis asamasinda ibn Battiita sade bir
anlatimla seyahatini anlatmus, Ibn Ciizeyy baz1 kisaltmalar, diizeltmeler ve ekledigi
siirleri ile eseri nesre hazirlamigtir. Ibn Ciizeyy’in hazirladigi bu orijinal niisha
Cezayir’in Konstantin sehrinde bulunarak Paris’e gotiiriilmiis ve Fransa Milli
Kiitiiphanesi’nde (Bibliotheque Nationale de France) muhafaza edilmistir. Eser ilk
olarak 1853-1858 yillart arasinda C. Defnemey ve Saguinetti tarafindan 4 cilt olarak
yayimlanmistir. Eser hicri 1290 yilinda Siileyman Efendi matbaasinda Tiirk¢eye de
terciime edilmis ancak bir¢ok hatayi barindirmasi sebebiyle Damat Mehmet Serif
Pasa’nin terciimesiyle 1325 yilinda eser tekrar yayimlanmistir. Seyahatnamenin

Tiirkiye’de taninmasi ise 1860’11 yillardan itibaren baglamistir (Aykut, 1999: 367).

! Bkz. EK 1.



Ibn Battiita’nin seyahatnamesi, toplumlarin sosyal hayati, inanglari, gelenekleri,
yemekleri, bayram giinleri, ekonomik ve siyasi hayatlartyla ilgili bilgiler vermis,
bunun yaninda toplumlarin tiim bu niteliklerini karsilastirmali bir anlatimla
aktarmistir. Seyahatname, bahsi gegen bilgileri okuyucuya ulastirmasi ile hem sosyal
bir ¢alisma hem de kiiltiirel bir yazi mahiyeti tasimaktadir. Devletlerin ictimai
hayatlari, idari yapilar1 ve askeri teskilatlariyla ilgili bilgiler vererek devletler arasi
iligskilere de 6nemli bir 1s1k tutmaktadir. Eserde devletlerin para birimlerinin seyyahin
memleketi Fas’ta ve islam cografyasinda giiclii bir yere sahip Misir para birimi ile
karsilastirilmasi devletlerin ekonomik giigleri hakkinda bilgiler verir. Ibn Battfita’nin
seyahatnamesine bakildiginda eserin giinlik yazimdan ziyade betimsel bir
otobiyografi 6zelligi tasiyan bilimsel bir ¢alisma oldugu goriiliir. Seyahatname genel
anlamda 14. yiizyil Islam diinyasinin, bu genis cografyada var olan ydnetim
bigimlerinin, geleneklerinin ve anlayiglarinin kapsamli bir sekilde incelenerek kayit
altina almmasiyla ortaya ¢ikmustir. Ibn Battita da bu anlamda kisisel bir gezi
yazarindan daha ziyade evrensel bir karaktere biiriinmiistiir. Giiniimiizde dahi
ulasilmas1 zor bir mesafeyi o giiniin sartlarina ve giivenlik sorunlarina ragmen
katedebilmis; her topluma erisebilmis hatta her toplulugun sosyal hayatina dahil
olabilmistir. Bu unsurlar bir araya geldiginde Ibn Battiita’nin eseri doneminin en
onemli seyahatnamelerinden biridir ve diinya literatiiriine dahil olmus oldukg¢a degerli
bir eserdir. Ibn Battlita’nin seyahatleri sadece Islam cografyast ile sirli kalmamakta,
bunun disinda gayrimiislimlerin hakim oldugu ya da yasadigi ilkeleri de
kapsamaktadir. Maliki mezhebine mensup olan seyyah, Siinni ¢izginin diginda kabul
goriilen Islam mezheplerinin yasandig: iilkelere de gitmistir. Bu iilkelerde objektif bir
gozle incelemeler yaparak bunu okuyucuya aktarmaktadir. Devaminda kendi bakis
acisint da isin icine katarak c¢ikarimlarda bulunmaktadir. Yeri geldiginde
gayrimiislimlere ya da diger mezheplere karsi tepki gostermektedir. Bu da seyyahin
kendi dini kimliginden vazge¢meden olaylari oldugu gibi anlattigin1 kanitlamaktadir.
Biitiin bu ayrintili insan anlatimmin yaninda kendi hayatiyla ilgili olduk¢a kisitlt
bilgiler vermistir. Ornegin bir cocugu oldugunu sdylemekte, ancak bununla ilgili
ayrintilara girmeden kisa bilgiler vererek konuyu hizlica kapatmaktadir. Ayrica yaptigi
evlilikler ile ilgili de ¢ok kisa bilgiler vererek konuyu gegistirmektedir.

Bu seyahatname, ibn Battiita’nin aldig1 notlardan olusan bir giinliik degil, hayatinin

sonlarma dogru yazilmis, otobiyografik ve edebi ozellikler de tasiyan bir gezi



yazisidir. Kitabin yazilist esnasinda Ibn Battiita’nin hatirladiklarimi kaleme aldig
diisiiniiliirse seyahatnamedeki kronolojik siralamanin bilimsel bir yonteme oturtulmus
olmadig1 goriilmektedir. Ancak Ibn Battita’nin eserini, seyahatinden yillar sonra bir
katip olan Ibn Ciizeyy’e yazdirdig1 diisiiniildiigiinde, kronolojik siralama ve Avrupali
aragtirmacilarin seyahatnamede tespit ettigi birgok hata onemini kaybetmektedir.
Avrupali aragtirmacilar, Ibn Battiita’nin eserini hem kronolojik anlamda hem de
metinsel yanlisliklar1 bakimindan bilimsel agidan arastirmis, bununla ilgili ¢ok sayida
degerlendirme yapmustir. Seyahatnamenin gectigi donem ve cografya diistiniildiigiinde
bir¢ok cografyaci, tarih¢i ve dil bilimcinin dikkatini ¢ekmis, Miisliiman cografyanin
nasil bir medeniyet ve kiiltiire sahip oldugunu bilmeyen Avrupalilar i¢in de aydinlatict
bir eser haline gelmistir (Dunn, 2004: 4-10). Ibn Battiita’nin yasadig1 dénemi daha iyi
anlamak gayesiyle, Islam seyyahlarinmn bir kismini inceleyerek onlarin

gayrimiislimlere iligskin gézlemlerine bakmak yerinde olacaktir.
2.2. Orta Cag Seyyahlari ve Seyahatnameleri
2.2.1. ibn Fadlan ve Seyahatnamesi (10. Yiizyil)

Tam ad1 Ahmed b. Fadlan b. Abbas b. Rasid b. Hammad olup, Idil Bulgar Hanligina
gonderilen Abbasi heyetinin katibi ve ayni1 zamanda bu seyahati anlatmast ile tinlenmis
seyyahtir. Ibn Fadlan kendisini “Muhammed b. Siileyman’in mevlas1” ve “Muktedir

Billah’1n 1dil Bulgarlarina génderdigi elgi” olarak tanitmaktadir (Ibn Fadlan, 2021: 1).

Abbasi halifesi Muktedir Billah déneminde Islam’a yeni giren Idil Bulgarlarmin
hiikiimdar: Almis Han, halifeden Islam dinini kendilerine Ogretecek fakihler
gondermesini, cami ve minber yapilmasini, Abbasi halifesi adina hutbe okunmasini ve

Musevi Hazarlarin saldirilarindan kendilerini koruyacaklari bir kale yapimi i¢in maddi

yardim istemistir (Aliev, 1999: 477).

Bulgar Hanligina gonderilecek heyeti tertip etme gorevi Bagdat saray agasi Nezir el
Harami’ye verilmistir. ibn Fadlan’in goérevi ise gonderilen hediyelerin takdimi,
halifenin mektubunun okunmasi ve heyetteki fakih ve Ogretmenlere baskanlik
etmektir. 11 Sefer 309/ Haziran 922’de Bagdat sehrinden yola cikan heyet; Rey,
Nisabur, Merv, Buhara ve Harizm sehirlerinden gegerek 12 Muharrem 31/ 12 Mayis
922 tarihinde Bulgar Hanliginin topraklarina ulasmustir? (ibn Fadlan, 2021).

2Bkz. EK 2.



Ibn Fadlan kendisine verilen mektubu ve diger emanetleri Almis Han’a teslim ederek
gbrevini yerine getirmistir. Akabinde Idil Bulgarlarmin sosyal hayatin1 gézlemleyen
seyyah, bunun yaninda idil Bulgarlarinin dini ve mezhebi yapisindan bahsetmektedir.
Bu topraklarda bulundugu siire i¢inde farkli dinlerden ve farkli milletlerden insanlar
ile karsilasmistir. Tiirk topraklarina gelen bu yabanci halklar ile ilgili ilging bilgiler
aktarmaktadir. Ozellikle “Vikingler” dedigi Ruslarin dinleri hakkinda énemli bilgiler
saglamaktadir (Bahadir 2017: 128-129). Rus halkinin cenaze t6reni ile ilgili anlattig1
bilgiler oldukg¢a énemlidir. ibn Fadlan élen kisinin zengin olmasi durumunda kéle ve
cariyelerine Olii ile birlikte yakilma teklifinin yapildigini, bu teklifin genellikle
cariyeler tarafindan kabul edildigini anlatarak cariyeye yakilincaya kadar her isini
yerine getirecek iki hizmetginin tahsis edildiginden bahsetmektedir. Olen kisi fakir ise
torensiz, bir gemi lizerinde yakilmaktadir. Yakilma esnasinda 6len kisinin sahsi
esyalar1 ve silahlar1 da onunla birlikte yakilmaktadir (Ibn Fadlan, 2021: 40-41). Ayrica
bu cenaze toreni ibn Battiita’nin Hindistan yolculugunda karsilastig1 bir gelenek ile

benzerlik gostermektedir. Ileride bununla ilgili ayrintil bilgi verilecektir.

Ibn Fadlan seyahatleri sirasinda bircok sehri ve halki gormiis, onlar hakkindaki
goriislerini seyahatnamesinde aktarmistir. Ozellikle 10. yiizyilda Tiirk milletinin

yasayist ve dini ritiielleri hakkinda kisa ama 6nemli bilgiler vermektedir.
2.2.1.1. ibn Fadlan Seyahatnamesinde Gayrimiislimler

Ibn Fadlan, 10. yiizyilda Tiirk beldelerine yaptig1 ziyaretlere dayanarak Tiirkler
hakkinda olduk¢a 6nemli bilgiler vermektedir. 10. yiizyilda yasamis olan Oguz,
Bulgar, Pegenek, Hazar ve Kipgak Tiirkleri hakkinda verdigi bilgilerde bu boylarin
sosyal ve Kkiiltiirel hayatlarinin yaninda onlarin dinleri hakkinda da haberler
vermektedir. Tirk milletinin muhtelif boylarinda muhtelif dinlerin varligindan
bahseden ibn Fadlan, Tiirklere ait mezarlardan bahsederek Saman Kkiiltiiriiniin bahsi
gegen yiizyil ile devam ettigini aktarmaktadir. Bunun yaninda Tiirklerin misafirlerine
davraniglar ve tore adi verilen sozlii kanunlari hakkinda bilgiler de vermistir. Bazi
Tiirklerin de Goktengri basta olmak {izere 12 Tanr1’ya inandigindan bahsetmektedir.
Miisliiman bir seyyah olarak kendi dinini bu inanglar1 gordiik¢e yiiceltme geregi

duymustur (Ibn Fadlan, 2021: 21-23).

Ibn Fadlan seyahatnamesinin en &nemli bdliimlerinden biri de Yahudi inancim din
olarak kabul eden Hazarlar hakkindadir. Yahudiligi kabul eden tek Tiirk boyu olan bu
devlet hakkinda verdigi bilgilerde, “hakan” adiyla anilan bir hiikiimdarlart

9



oldugundan, bu hiikiimdar 6ldiigiinde 20 odali bir mezarin hazirlandigindan ve hangi
odaya konuldugunun bilinmemesi i¢in defin islemini gergeklestirilenlerin
oldirildiginden bahsetmektedir. Hazarlarin bu mezara “cennet” dedigini de
aktarmaktadir. Bunun yaninda Ibn Fadlan Hazarlarin hiikiimdarlar1 da dahil olmak

tizere Yahudi oldugunu aktarmaktadir.

Ibn Fadlan Horasan sehrinde Tiirklerin yasadigindan bahsederek onlarin bir kisminin
Mecusi bir kisminin da Mani dinine bagli oldugunu aktarmaktadir. Mani dininden

bahsederken onlar “zindik” diye tarif etmistir.

Ibn Fadlan’in aktardigina gére Tiirklerin sosyal yasami hakkinda da gézlemler yapan
Ali b. Rabben et-Taberi, Tiirklerin bir anlagsma yapacagi zaman bakirdan yapilmis bir
putun yanina geldiklerini ve bu putun oniinde i¢inde su olan bir kabin i¢ine para ve
karacadar1 koyup, su dolu kabin altina da kadin salvari koyarak aligveris i¢in bir yemin

toreni gerceklestirdiklerini anlatmaktadir (ibn Fadlan, 2021: 51).

Ibn Fadlan’m anlattig1, Tiirklere dair ilging olaylardan birisi de Tiirklerin biiyiilii bir
tag yardimi ile kar ve yagmur yagdirmasidir. Bu tas Saman kiiltiiriinde var olan ve
Tiirkler tarafindan kullanilan Yat(<w)/Yada tasidir. Kaggarli Mahmut (1335) Divdnii
Lugati’t-Tiirk adl1 eserinde kahin tarafindan kullanilan bu tasin istenildiginde kar ve
yagmur yagdirdigindan bahsederek kendisinin de sahit oldugu bir yanginin Yada tasi
ile sondiiriildiigiinii anlatmaktadir. Ibn Fadlan bu tas sayesinde Tiirklerin diismanlarina

kars1 iistiinliik kazandigindan bahsetmektedir (Ibn Fadlan, 2021: 55).

Yada tas1 Tiirklerin Islam oncesi dinleri olan Samanizm’de 6nemli bir yere sahiptir.
Ibn Fadlan bunu iyi gézlemlemis ve eserinde degerlendirmistir. ibn Fadlan’in verdigi
bu bilgiler disinda Arap, Cin, Iran ve Rus arastirmacilar da bu tas ile ilgili

arastirmalarda bulunmuslardir (Ogreten, 2000: 863).

Seyahatnamenin incelenmesi neticesinde bahsi gecen Tiirkler atalarinin dinini 10.
ylzyila kadar siirdiiregelmistir. Geleneksel Tiirk dini inanisin1 yasamaya calisan
Tiirkler, bagkalarinin hangi dine mensup oldugunu da umursamamustir. Ibn Fadlan her
ne kadar Tiirkler hakkinda agir sozlerle karalamaya kadar gidecek bir tavir i¢ine girse
de ona gore Tiirkler kendi dinine bagli ve bagkalarinin dinine saygili bir topluluktur
(Ibn Fadlan, 2021: 10). Tiirkler yaklasik 10 yiizy1l boyunca kendi dinlerini yasamaya
caligmig, ara ara Samanizm vb. dinlerin etkisine girmis bir topluluktur. Bu

seyahatname bahsedilen bir¢ok dini gelenegin Tiirk milletlerinde kiiltiirel olarak
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devam ettigini de gormekteyiz. Seyahatnamede zikredilen Baskurtlar, Hazar
Denizi’nin kuzeyinde Ruslarla yakin iligkiler kurmus ve bu iki toplum birbirini dini ve
kiltiirel alanlarda etkilemistir. Ruslarin da Hint Avrupa toplumlarinda bulunan bazi
gelenekleri siirdiirdiigiinii gsrmekteyiz. Ozellikler Hindistan ¢evresinde yaygin olarak
goriilen Sati geleneginin farkli sekillerde bu bolgede 10.yiizyillda uygulandigi
goriilmektedir (ibn Fadlan, 2021: 42-43).

2.2.2. Mes‘fidi ve Miiriicii’z-zeheb Isimli Seyahatnamesi (10. Yiizyil)

Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Alil el-Mes‘idi el-Hiizeli (6. 345/956) 893 yilinda
Bagdat’ta dogmustur. Miiricti z-zeheb adiyla yazdigi seyahatnamesinde Mes ‘td1, ilm1
alandaki birikimini artirmak icin ¢iktig1 yolculugu anlatmaktadir Ug yil gibi kisa bir
siirede Bagdat’tan yola cikarak Sirasiyla Fars, Kirman, Istarh, Hindistan, Suriye,
Arabistan, Hazar ve Irminiyye bdlgelerini gezen seyyah 942 yilinda Misir’a gelerek
Fustat sehrinde seyahatleri ile ilgili Miiriicii 'z-zeheb adli kitabin1 yazmistir. Seyyah
seyahatnamesini yazdiktan sonra Sam Ve Antakya bolgelerine de seyahat etmistir

(Avci, 2004: 353).

Mes‘di yasadig1 ¢cagi dnde gelen seyyahlarindan biridir. Islam cografyasinin disina
yaptig1 seyahatlerle 6ne ¢ikan Mes“0di’nin, seyahat ettigi yerlerde yaptig1 gézlemlerin
yani sira insanlarla sosyal iliskiler kurdugu ve daha kapsamli bir bilgi birikimine sahip
oldugu anlagilmaktadir. Yolculuga ¢ikis amaci ilmi agidan tekamiil etmek olan
Mes‘0di, bu ama¢ dogrultusunda devrin onemli alimleriyle gorligmeler yapmuistir

(Avct, 2004: 353-354).
Mes‘Udi seyahat ettigi yerleri yazdig1 eserinin yazilis amacini soyle ifade etmektedir:

Tarihle, diinyanin haberleriyle, gelip ge¢mis peygamberler ve hiikiimdarlarin
hayat hikayeleriyle, onlarin aralarinda bulunduklar: halklar ve yasadiklar
yerlerle ilgili bu kitaplarimizi bizi yazmaya iten sey, dlimlerin yolunu,
filozoflarin yoniinii taklit etmeye ¢alisma hevesi, arkamizdan iyi bir nam ve

ciddi, diizgiin bir ilim birakma arzusudur (Mes‘adi, 2004: 20).
2.2.2.1. Mes‘udi Seyahatnamesinde Gayrimiislimler

Mesadi ilim tahsil etmek icin seyahat eden bir seyyah olmasi sebebiyle tarihsel
anlatilar1 dikkate alarak bunlari okurlarina aktarmaktadir. Seyahatnamesinde ilk olarak
diinyanin olusma siirecine deginen seyyah, Nuh Peygamber’den (a.s.) tiireyen

insanligin tarihine de deginerek insanlik tarihinin tesekkiil siirecini ortaya koymaya
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caligmaktadir. Seyahat ettigi Orta Asya ve Uzak Dogu bolgelerinde yasayan Tiirklerin
ve Cinlilerin Nuh’un oglu Yafes’in soyundan geldigi bilgisini vermektedir. Cinlilerin
dini hakkinda anlattig1 bilgilere bakildiginda; Cin’in ilk hiikiimdar1 Nastarsas b. Bar b.
Medac b. Amir b. Yafes b. Nuh 6liince oglu Avun babasinin altindan bir heykelini
yaptirarak buna tazimde bulunmaya baslamistir. Tahtinin iistiine bu heykeli yerlestiren
Avun, taht odasina giren herkesin de bu altin heykele tazim edip secde etmesini
emretmistir. Bu, ilerleyen siiregte bir ibadet halini almis ve atalara saygi anlaminda
biitin Cin sultanlarinca uygulanmistir. Mes‘Gdi bu olayla insanlarin ikiye
boliindiigiinii, bir kisim insanlarin heykele saygi gostermekle birlikte yiice bir Tanri
inancina sahip oldugunu ifade ederken geriye kalan insanlarin putperest oldugunu
anlatmaktadir. Cin’in hakim oldugu boélgenin yakinlarinda Tiirklerin yasadigindan
bahseden Mes‘tdi, buradaki Tiirklerin yukarida da zikredildigi gibi Mani dinine
inandigin1 aktarmaktadir. Bununla birlikte Hazar Tiirklerinin Musevi oldugundan da
bahsetmektedir. HarGniirresid doneminde Museviligi kabul eden Hazarlar, ¢evre
ilkelerdeki Yahudiler i¢in siginilacak bir lilke olmustur. Bu donemde Rum hiikiimdari
olan Romanus, iilkesindeki Yahudilerin Hristiyanlastirilmasi yoniindeki baskilarini
artirmig ve Yahudileri kagmaya zorlamistir. Bu Yahudiler i¢in sigmilacak en giivenilir

yer Musevi Hazarlarmn tilkesi olmustur.

Mes‘adi, Hazarlara iligkin verdigi bilgilerde Hazar toplumunda yedi kadinin
bulundugunu bildirmektedir. Bunlar; iki Miisliiman, iki Yahudi, iki Hristiyan ve bir de
putperest dinine baglilarin davalarina bakan Saklab kadidan olusmaktadir (Mes‘adji,
2004: 71). Hazarlarin dini yapisi diistiniildiigiinde ii¢ farkli inancin yasadigi bu tilkede
her dinin miintesibi kendi dininin hukukuna gore yargilanma 6zgiirliigiine sahiptir. Bu
da Hazarlarn, her ne kadar Yahudi inancina sahip olsalar da Yahudiligin “secilmis
halk” inancina aykiri olarak diger dinlere hosgori ile yaklagtigini gosteren bir veri
olarak degerlendirilebilir. Hazarlarin hemen yani basinda bulunan, Ibn Fadlan’in
seyahatnamesinde anlattif1 Hazar tehlikesine kars1 yardim isteyen Idil Bulgarlarina
kars1 olan tutumlarinin dinler arasi bir meseleden ziyade Tiirklerin yeni topraklara
sahip olma diisiincesi ile ilgili oldugu diistiniilebilir. Mes“0di’nin anlatimina gore, bu
dinlerden birine mensup olanlar kendi dinlerine gore yargilanmakta ve mahkemeye
¢ikarilmaktadirlar. Putperestler ise aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda Miisliiman bir
kadiya giderek onun hiikiimlerine uymaktadirlar. Mes‘tdi, Hazar devletinin

egemenligi altinda yasayan Saklab ve Ruslardan da bahsetmektedir. Ona gore bu iki
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toplum putperest bir inanca sahiptir. Bahsedilen putperestlerin 6liilerini, atlar ve
esyalari ile birlikte yaktigini, buna ilaveten kadinlarin kocalar1 ile birlikte yakilmasi
durumunda cennete gidecekleri diisiincesi ile yakildigini anlatmaktadir (Mesadi,
2004: 69). Bu ritiiel Hintlilerde bulunan Sati ritiiclinin aksine zorunlu olarak
yapilmaktadir (Sahin, 2017: 65).

2.2.3. Nasir-1 Hiisrev el-Kubadiyani ve Sefername (11. Yiizyil)

Nasir-1 Hiisrev el-Kubadiyani (6.465/1073) 11. yiizyilda iran’da yetismis 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Ismailliye mezhebinin imani ve fikhi esaslarma hakim olan
Kubadiyani, Fatimi halifesinin vekili olarak anilmaktadir. Bunun yaninda yazilar1 ve
siirleri ile de tin kazanmustir. Hicri 394 yilinda Belh sehrinde Kubadiyan kasabasinda
dogdugu bilinmektedir. Kubadiyani hakkinda anlatilanlarin ¢ogu birbiriyle ¢eliskilidir.
Ondan bahseden kaynaklarin bir kisminda Kubadiyani dindar ve arif bir zat olarak
gosterilirken, bagka bir kaynakta tenasiihe inanan bir kafir olarak zikredilmektedir.
Kaynaklarda ondan ilk bahseden Zekeriya el-Kazvini kendisinin Belh emiri iken, isyan

eden bir asi oldugunun ve sihirle kale yaptigini ifade etmektedir (Azamat, 2006: 395).

Kubadiyani’nin eserlerinden anlasildigina gore kendisi zengin bir ailenin gocugu
olarak diinyaya gelmistir. Kii¢lik yaslardan itibaren iyi bir dini egitim almis olan
Kubadiyani bunun yaninda tabii ilimler, matematik ve felsefe gibi alanlarda da oldukca
1yi bir seviyeye gelmistir. Gazneli Mahmut’un sarayinda katip olarak goérev yapan
Kubadiyani daha sonra Selguklularin sarayinda da bulunmustur. Selguklu sarayinda
itibarli bir zat oldugu anlasilan Kubadiyani hac vazifesi yapmak igin Sel¢uklu
topraklarini terk etmistir. Doniis yolunda Fatimi devleti Sii daisi el-Miieyyed es-

Sirazi’nin aracilig1 ile Ismailliye mezhebine intisab etmistir (Nasir1 Hiisrev, 1994).
2.2.3.1. Sefername’de Gayrimiislimler

Nasir-1 Hiisrev 11. yiizyilda Islam dininin hakim oldugu cografyaya yaptigi
seyahatlerinde gayrimiislim topluluklarla karsilasmistir. Seyyahin karsilastigr ilk
topluluk giintimiizde Gevas adiyla bilinen Van ilindedir. Sehri Vestan adiyla anlatan
seyyah, bu sehirde yasayan Ermeni Hristiyanlarin ¢arsida domuz eti sattigindan ve

sarap tiikettiklerinden bahsetmektedir. Yolculugunun devaminda Meyafarikiy adiyla
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andig1 Diyarbakir sehrine bagli Silvan ilgesine gelen seyyah buradaki biiyiik bir

kilisenin varligim bildirmektedir.®

Seyyah Kudiis seyahatinde, Yahudi ve Hristiyanlarin Beytiilmakdis’te bulunan havra
ve Kiliseleri ziyaret ettigini aktarmaktadir. Bunun yaninda Cehennem Vadisi diye
bilinen bir vadinin varligindan bahseden seyyah, vadiye bu ismin Islam’m ikinci
halifesi Hz. Omer (r.a.) tarafindan verildigine dair haberleri aktardiktan sonra bolge
halkinin bu vadide cehennemliklerin sesini duyduklar1 rivayetini aktarmaktadir—
bahsi gegen yer ile ilgili Ibn Battiita’nin izlenimleri ileride aktarilacaktir. Nasir-1
Hiisrev Beytullahim’e yaptig1 seyahatte ise bu sehirde Hz. Isa’nin (a.s.) besiginin
bulundugundan bahsederek Hristiyanlarin buraya gosterdigi saygiy1 ve burada kurban
kestiklerini anlatmaktadir (Nasir1 Hiisrev, 1994: 49)

2.2.4. ibn Ciibeyr ve Seyahatnamesi (12. Yiizyil)

Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr b. Muhammed b. Ciibeyr el-Kinani el-
Belensi (8. 614/1217), bilinen adi ile Ibn Ciibeyr giiniimiizde Valencia olarak anilan
Belensiye sehrinde 1144 yilinda dogmustur. ibn Ciibeyr iyi egitim almus, kendisini
sairlik ve katiplik gibi alanlarda gelistirmis tnlii bir Arap seyyahtir. Orta Cag
seyyahlarina bakildiginda yolculuga ¢ikmak i¢in kendilerine bir amag belirleyerek
yola ¢iktiklari goriilmektedir. ibn Fadlan kendisine verilen bir gérevi yerine getirmek
icin seyahat ederken, Mes‘0idi gibi bazi alimler de ilim elde etmek i¢in yola revan
olmustur. Ibn Ciibeyr de Ibn Battita gibi hac yapmak gayesiyle yola ¢ikmis, ancak
daha sonra galebe ¢alan gezme arzusuyla tiim Islam cografyasini gezmistir. Ibn Ciibeyr
bu yolculukta bagindan gegenleri anlatabilmek ic¢in notlar tutmustur. Bu notlar onun
seyahatlerinin temelini olusturmustur. Avrupali arastirmaci Netton, Ibn Ciibeyr’in hac
icin yola ¢ikmasimnin amacinin kendisine zorla igirilen ickiden duydugu pismanlikla
kutsal topraklara giderek af dilemek oldugunu anlatmaktadir (Netton, 1991: 22). Bu
bilginin dogrulugu ile ilgili kesin bir bilgiye ulasitlamamis olup ibn Ciibeyr’in almis
oldugu egitim, yolculuk boyunca maddi anlamda higbir zorlulukla karsilasmayacak
kadar durumunun iyi olmasi ve seyahatine dair bir eser ortaya koyma mefkiresi
sebepleriyle onun bu yolculuga bir zorunluluk neticesinde degil de goniillii olarak
cikt1g1 izlenimi uyanmaktadir. Ayrica yolculugu esnasinda birgok islam aliminden

dersler alarak bunlar1 6grencilerine aktarmistir (Karaarslan, 1999: 400). Buradan

$Bkz. EK 3.
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cikarilabilecek sonug; ibn Ciibeyr hem hac ibadetini yerine getirmek istemis hem de
ilim talebesi olarak seyahatlerini gerceklestirmistir. Ibn Ciibeyr gittigi beldelerin
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve mimari yapisindan bahsederek doneminin sartlarina 11k
tutmustur. Bunun yaninda insanlar arasi iligkilerde karsilastigi bazi ilging durumlar1 da
okuyucularina aktarmak istemistir. Onun seyahatnamesinde farkli dinlere mensup
insanlar arasi iligkilere de deginilmistir. Seyahatlerinin ¢ogunu Miisliimanlart hakim
oldugu boélgelere gerceklestiren seyyah, Miisliiman idaresindeki gayrimiislimler ile
ilgili gézlem ve goriislerinden de bahsetmektedir. Yaklasik olarak 2 yil 3 ay siiren bu
yolculukta ibn Ciibeyr Girnata’dan hareket ederek Sardinya ve Girit iizerinden
Iskenderiye’ye, Kahire iizerinden Cidde’ye giderek hac gérevini yerine getirmistir.
Buradan Medine’ye gecen seyyah Samerra, Tikrit, Musul, Nusaybin, Harran, Halep,
Hama ve Humus sehirlerine ugradiktan sonra Sam sehrine ulasmistir.* Buradan da

Filistin iizerinden memleketine geri donmiistiir (ibn Ciibeyr, 2020: 11-13).
2.2.4.1. Ibn Ciibeyr Seyahatnamesinde Gayrimiislimler

Arap edebiyatinin &nde gelen seyahatnamelerinden birisi olan Ibn Ciibeyr’in
seyahatnamesi kendisinden sonra gelen bircok seyyaha yol gdstermistir. Basta Ibn
Battlita olmak iizere bir¢ok seyyah onun tislubunu kullanarak onun seyahatnamesinden

alintilar yapmustir.

Ibn Ciibeyr seyahatinin giizergahinda gayrimiislim bir topluluk olan Hristiyanlarla
karsilasmistir. Sam’a yaptig1 seyahatinde Hristiyanlarca Hz. Isa’nin yeryiiziine
inecegine inanilan beyaz minareli camiden bahsetmektedir. ibn Ciibeyr seyahatleri
boyunca Islam devletlerinde yasayan Hristiyanlarin yani sira Hristiyan toplumlarda
yasayan Miisliimanlar1 da degerlendirmistir. Ornegin aktardiklarina gore bu Hristiyan
topluluklar Miisliimanlara yardim etmektedir. Hatta iki gruptan bir tarafin askerleri bir
savaga giristiginde halkin hayatin akigini bozmadan ticaretlerine devam ettiklerini
aktarmaktadir. Doniis yolunda Sicilya agiklarinda gemisi batmak iizere olan Ibn
Ciibeyr ve yanindakiler Sicilya askerleri tarafindan kurtarilmistir. Bu durumu iyi
degerlendiren Ibn Ciibeyr Sicilya iilkesini de seyahatnamesine eklemistir. Sicilya’da
Kral Circis bin el-Attaki’nin yaptirdigi kiliseden bahsetmektedir. Ayrica sehirde
yasayan Hristiyan kadinlarin Miisliiman kadinlar gibi giyindigini ifade etmektedir (Ibn

Ciibeyr, 2020: 253-254).

“Bkz EK 4.
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2.2.5. Marco Polo ve Seyahatnamesi (14. Yiizyl)

Marco Polo, Orta Cag Bati diinyasinin Dogu hakkinda bilgi sahibi olmasinda 6nemli
bir yeri olan iinlii bir seyyahtir. Marco Polo’nun hayati hakkinda kesin bir bilgi
olmamakla beraber babasinin Istanbul seyahatinden déndiigii 1269 yilinda kendisinin
15 yasinda oldugunu seyahatnamesinin basinda sdylemektedir. Bu durumda Polo’nun
1254 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir (Marco Polo, 1979: 7). Babas1 Niccolo ve
amcasi Matteo 1260 yilinda Venedik’ten Istanbul’a ticaret amaciyla giderek bu
bolgeye yerlesmis, 1269 yilinda Venedik’e geri donmiislerdir. Yeni ¢ikacaklari
seyahatlerinde Marco’yu da yanlarina alip 1271 yilinda Venedik’ten ayrilan Polo
kardesler Kirim, Bulgar ve Saray sehirlerinden iran ve Cin’e kadar uzanan bir
yolculuga baglamiglardir. Bu seyahatin son duragi olan Pekin sehrinde Marco
Polo’nun Kubilay’in yaninda yasadigi hatiralar1 anlatan bir eser ortaya ¢ikmuistir.
Kubilay Han’in yanina ulastiginda Mogol gelenegini hizlica 6grenen ve Mogol
topraklarinda kullanilan dort dili (Mogolca, Cince, Farsga, Uygurca) okuyup
yazabilecek seviyede kavrayan Marco, Kubilay Han’1n sevgisini kazanmis ve yaninda
kalmay1 bagarmistir (Bréhier, 1911). Kubilay Han’1n yaninda yaklasik 17 yil boyunca
kalmis olan Marco cesitli gorevler alarak Kubilay Han’a hizmet etmis; Kubilay Han’1n
Olimiinin ardindan da deniz yolunu kullanarak 1295 yilinda Venedik’e geri
donmiistiir. 1298 yilinda Cenovalilar ile yapilan bir savasa katilan Marco, savasta esir
diismiis, hapiste tanistig1 Rustichello, Marco’nun yolculugunu yazmay1 tavsiye ederek
bu seyahatnameyi kaleme almistir (Bergreen, 2021: 1-7). Rustichello da Pisa’ya
yazdirilan bu eser dnce Fransizca olarak derlenmistir. Marco Polo seyahati ile ilgili
sadece seyahatin bagladigi ve bittigi tarihler zikredilmistir. Seyahatname Uzak
Dogu’yu anlatmasi itibariyle Avrupalilar tarafindan olduk¢a dnemli addedilmistir.
Marco Polo ana gayesinin ticaret yani para kazanma istegi oldugunu anlatir.
Venedik’ten Konstantinopolis’e (Istanbul), oradan da Volga iizerinden Cin’e uzanan
bu yolculuk® Polo’nun iradesi disinda gelisen sartlar altinda gergeklesmistir (Bergreen,
2021: 35). Marco Polo Uzak Dogu’da Avrupalilarin bilmedigi ekonomik, sosyal ve
zirai anlamda bir¢ok yeni bilgiyi Avrupa’ya tagimistir. Seyahati dnemli kilan bir diger

nokta da Orta Cag Tiirk ve Islam diinyas1 hakkinda verdigi bilgilerdir. Orta Asya’da

>Bkz. EK 5.
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yasayan milletlerin dinlerini ve mesgul olduklari isleri ele almasiyla da tarihe bir 151k

tutmaktadir (Sakiroglu, 2003: 42).
2.3. Ibn Battiita Seyahatnamesi’ne Yonelik Elestiriler

Seyahatname, uzak cografyalar ve yabanci oldugu unsurlara dair insanlara haberler
getiren bir yazin tiirli olmast itibariyle bilim insanlar1 tarafindan genellikle siipheyle
kargilanmis, yazilanlarin dogru olup olmadigi akademik cevrelerce tartisilmistir.
Ozellikle Avrupali akademisyenler, vakif olmadiklari Hint ve Cin cografyasinin
anlatimlarimi kapsayan seyahat yazilarina siipheyle yaklasmis, bunlari dogrulayan
bagka kaynaklara ihtiyag duymuslardir. Ayrica Avrupalilar kendi medeniyet
siirlarinin disindaki diger diinya milletlerinin ekonomik ve sosyal hayatiyla ilgili
higbir bilgiye sahip degilken, Dogu milletlerinin zenginligi karsisinda hayrete diigsmiis
ve boyle bir zenginligin ve medeniyetin varligin1 kabul etmekte zorlanmislardir. Bu
sasirma ve kabullenme ile beraber verilen bilgilerin dogrulugu sorgulanmistir. Bu
sorgulamaya ilk maruz kalan seyyahlardan biri de Avrupali Hristiyan seyyah Marco
Polo’dur. Birgok elestirmen tarafindan, Avrupali bir seyyahin anlatimlarindan
olusmasina ragmen Marco Polo’nun seyahatnamesi ¢okca elestirilmistir. Ayni1 durum
Miisliiman bir seyyah olan Ibn Battiita icin de gegerli olmustur. ibn Battiita’nin
seyahatnamesi s6z konusu oldugunda da Avrupali ve Miisliiman bilim insanlari
tarafindan aymi gekince ve kaygi ile dogru bilgiye ulasmaya ¢aligmistir. ibn Battiita’nin
seyahatnamesinde karsimiza ilk ¢ikan elestiriler, anlati ile ilgili olanlardir. Buna bir
ornek olarak ibn Haldun (2021: 409-410), Delhi sultan1 Muhammed Sah’1 éven, onun
zenginligini ve cémertligini anlatan Ibn Battta’nmn bilgilerinin dogrulugu ile ilgili
stipheler duymaktadir. Sahsen ziyaret edilmemis bir tilkenin kralinin bu kadar abartili
bir sekilde Gviilmesi ona yersiz gelmektedir. Bu anlatida halkin yanlis bilgilere
inanmasini saglayacak abartilar oldugunu vurgulamaktadir.

Ibn Battlita’nin seyahatnamesinin énemi, Avrupali seyyah Ulrich Jasper Seetzen (.
1811) ve Johann Ludwig Burckhardt’in (6. 1817) Orta Dogu’ya yaptig1 seyahatlerde
Ibn Battita’nin seyahatnamesinin muhtasar1 ile karsilasmasiyla anlagilmistir. 1829
yilina geldigimizde Samuel Lee’nin (6. 1852) The Travels of Ibn Battuta, Translated
from the Abridged Arabic Manuscript Copies adli eseri Londra’da yayimlanmistir.
Ancak yayimlanan bu eser ve benzer eserler Ibn Battiita’nin seyahatnamesinin bazi
bolimlerine ait muhtasar eserlerdir. Seyahatnamenin tam metni Fransa’nin Cezayir’i

isgal ettigi 1830 yilinda el yazmasi olarak bulunmustur. Bu el yazmasi1 Paris’e
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gotiirtilerek Charles Frangois Defrémery (6. 1883) ve Beniamino Raffaello Sanguinetti
(6. 1883) tarafindan tahkik edilerek orijinal haliyle terciime edilmis ve yayimlanmustur.
Ibn Ciizeyy’e ait oldugu diisiiniilen bu el yazmasi eser, Arapga orijinalinden
Ingilizceye cevrildiginde flgin¢ Ulkeleri ve Macera Dolu Yolculuklar: Merak Edenlere
Armaganlar bashgint almistir. Ancak daha kisa bir ifadeyle Arapga gezi anlamina
gelen R:hle olarak isimlendirilmistir. Eserin ilk matbu hali Defrémery ve Sanguinetti
tarafindan hazirlanan Arapga orijinali ile beraber Fransizca terciimesinin yer aldigi
1853-58 yillar1 arasinda basilan 4 ciltlik edisyondur. Hamilton Alexander Roskeen
Gibb (6. 1971) aym eserin ilk cildini 1953 yilinda Ingilizce terciimesiyle
yayimlamistir. Eserin tamami Gibb’in dliimiinden sonra 2000 yilinda tamamlanmistir

(Waines, 2012: 26).
2.3.1. Seyahat Giizergah1 Hakkindaki Elestiriler

Ibn Battlita’nin eseri Avrupa’da yayimlanmasindan sonra Avrupali akademisyenlerin
ilgisini ¢ekmis ve seyahatnamenin incelenmesi neticesinde iKi temel elestiri bas
gdstermistir. Bunlarmn ilki Ibn Batt(ita’nin anlatimindaki karmasa, izlenilen giizergahin
kronolojik olarak anlaml1 bulunmamas iken ikinci temel sorun Ibn Battiita’nin intihal
yapip yapmadigi ile ilgili siiphelerin var olmasidir. Eger intihal yaptiysa bu intihalin
orani nedir? Hangi kaynaklardan hangi bilgiyi almistir? Elestiriler bu iki soru etrafinda
toplanmistir.

Ibn Battita ile ilgili en énemli bilgi, onun iizerinden uzun bir siire gectikten sonra
seyahatini Ibn Ciizeyy’e anlatmasi, Ibn Ciizeyy’in de bu anlattyr kaleme almis
olmasidir. Bu minvalde Ibn Battita, seyahati ile ilgili birebir aldig1 notlar1 kaybetmis
ve sadece hatirladig bilgileri ibn Ciizeyy’e anlatarak kaleme aldirmistir. Bu durumda
ortaya ¢ikan anlatimin siralamasi ile ilgili hatalarin dogmasi kaginilmaz bir durumdur.
Konuyla ilgili olarak Gibb, ibn Battita’nin eserinin, insanlar1 ve toplumlar1 anlatis
tarzinin mitkemmelliginden bahsederken yapilan hatalarin nispeten ¢ok az oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore seyahatnamedeki en biiyilk mesele Ibn Battiita’nin
kronolojisinin imkansizligi ile ilgilidir. 1326°da Kahire’den Sam’a gittigini ifade eden
Ibn Battiita bu misafirligi 3 haftalik bir zaman diliminde anlatmistir ancak bu siirede
Suriye, Halep ve Antakya’yr da kapsayan biiyiik bir cografyay1r gezmesi miimkiin
goriinmemektedir. Lakin burada yapilan gezilerin ayri ayri zamanlarda yapildigi ve
bunlarin bahsi gecen konuda birlestirilerek anlatildigi goriisii makul goriinmektedir.

Ayni sekilde 1331 yilinda Anadolu’ya yaptig1 gezilerde bir mevsim iginde iilkenin
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batisinda yer alan Milas’tan yola ¢ikarak Konya, Sivas ve Erzurum gibi iilkenin
ortasinda ve dogusunda yer alan sehirleri aym1 anda gezmesi pek mimkiin
gorinmemektedir (Gibb, 1992: 12). Bu oOrneklerden anlayacagimiz iizere
seyahatnamenin aldig1 elestirilerin en biiylik kaynagi seyahatlerdeki zaman-mekan
uyumsuzlugudur. O giiniin sartlar1 diistiniildiigiinde alinan mesafe ¢ok kisa bir zaman
zarfinda gergeklesmistir.

Stephen Janicsek (1929: 798) konuyla ilgili bir makalesinde Ibn Battita’nin Bulgar
seyahatinin ger¢ek olup olmadigini sorgulamis, 60-70 giin siirecek yolculugun 20 giin
gibi kisa bir zamanda tamamlanmasinin imkansiz goriindiiglinlii savunarak Bulgar
gezisinin uydurma olabilecegini ileri stirmistiir.

Ivan Hrbek ise ibn Battiita’nin Istanbul seyahatinin gercek olup olmadigiyla ilgili
deliller arayarak temkinli bir yaklagimla, gitmemis olabilme ihtimalinin varhigin ifade
etmektedir (Hrbek, 2023). Ross Dunn da Cin-Sind gezilerinin ger¢ek¢i olmadigini, bu
bilgilerin uydurma ya da duyumlardan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Dunn’a gore
Ibn Battiita seyahatnamesinde, giizergah olarak on sekiz bin ila yirmi bin kilometre
arasinda bir mesafeyi kesintisiz gegtigini ve hig¢ ara vermedigini iddia etmektedir. Bu
giizergahtaki bilgiler aktarilirken, daha 6nceki anlatimlarinin aksine ¢ok fazla cografi
tasvir ve ayrinti verilmemistir. Biitiin seyahatin dort ciltlik halini yayimlayan Gibb ve
Beckingham ¢evirilerinde bin sayfalik eserin sadece yirmi iki sayfasi Cin seyahatinin
anlatimma ayrilmistir. Bu da seyahatnamenin sadece %4,5’lik kisminda Cin
bolgesinin anlatildigini gostermektedir. Bu oran oldukga diisiik bir orandir. Bu bilgiler
Ibn Battiita’nin Cin seyahati hakkindaki siipheleri artirmaktadir. Ayrica Maldivler’den
ayrildiktan sonra tekrar buraya donmesi, Cin’in kuzeyinde bulunan Hanbalik’tan
(Pekin) giiney Hindistan’da bulunan bolgeye gelmesi ve bu giizergdh iizerinden
gerceklestirilen geri donils yolculugunun 1 yil gibi kisa bir siirede tamamlanmasi
miimkiin goriilmemistir(Dunn, 2004: 274).

Bu sebeple ibn Battiita’nin Cin seyahati akademik cevrelerce siirekli sorgulanmistir.
Ancak ibn Battita gibi Miisliiman bir seyyahin géziinden bakildiginda; o Cin bélgesini
“kafir” bir toplulugun yasadig1 bolge olarak gdrmiis olup bu sebeple Cin bolgesinde
cok fazla ayrintiya girmeden tasvirleri kisa tutmustur (Waines, 2012: 95)

Bir baska elestiri de Ibn Battiita’nin ziyaret ettigini sdyledigi Tavalisi Krali’dir. Bahsi
gecen kralligin nerede ve ne zaman var oldugu bilinmemektedir ve seyahatnamenin bu
boliimii ibn Battita’nin seyahatnamesi iizerindeki siipheleri artirmaktadir. Konuyla

ilgili aragtirmalar yapan Japon arastirmaci Yamamoto bahsi gecen iilkenin Hindigin
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Yarimadasi’nin Compa denilen bolgesinde yer alan antik bir krallik oldugunu ifade
etmektedir (Yamamoto, 1936: 30).

Ibn Battiita ¢agdas1 Marco Polo’nun seyahatnamesinin aksine eserinin birgok yerinde
tarih vererek okuyucuyu kronolojik olarak aydmnlatmistir. Polo’nun seyahatnamesine
bakildiginda sadece baslangi¢ tarihi net olarak verilmis onun disinda kesin bir tarih
ifade edilmemistir. ibn Battlta ise dogrudan tarih vermenin yaninda kendi dininin
onemli giinlerine atiflarda bulunarak hadiseleri yasadig1 giinleri belirtmistir. Ornegin
bir yerde Islam dininin takviminin ilk ay1 olan Muharrem aymin 10’uncu giinii olan
Asure giiniinde oldugunu, baska bir yerde Kurban Bayrami’nin 1’inci giiniinde
oldugunu belirtmis ya da tarih vermedigi zamanlarda bile zamani okuyucuya belli
edecek “meyvelerin olgunlasma zamani” gibi ibareler kullanmistir. Bu sekilde
okuyucunun zamani anlamasina yardimci olmaya calismistir. Ancak biitiin bunlar
kronolojik olarak olay-zaman akisinin birbirine karigsmasina da neden olmustur. Yine
de Ibn Batthita’nin, seyahatini bitirdikten yillar sonra ibn Ciizeyy tarafindan kagida
dokiilen bu eseri hafizasini1 zorlayarak yazdirdigini ve tarihler arasindaki kronolojik

siray1 karistirmis olabilecegini unutmamak gerekmektedir.

2.3.2. ibn Battiita’min Kaynak Belirtmeden Alinti Yapmas1 Hakkindaki
Elestiriler

Ibn Battita’ya yapilan bir diger elestiri ise ¢ok daha 6nemli bir konudadir. Ibn
Battita’nin eserini arastiran akademisyenlerin bir kismi seyahatnamesinin Hindistan
ve Cin gibi uzak ve iicra yerlere dair haberlerden intihaller igerebilecegini
diisiinmektedirler. Konuyla ilgili ilk énemli elestiri Ibn Ciibeyr’in seyahatnamesini
terciime ederek yayimlayan Iskog arasgtirmact W. Wright tarafindan ortaya
konulmustur. Wright, 1183 yilinda Girnata’dan Hicaz’a hac yolculugu i¢in ¢ikmis olan
Ibn Ciibeyr’in seyahatnamesinde, Ibn Battita nin ayn1 giizergahi ve benzer bilgileri,
Halep ve Sam gibi 6énemli sehirleri benzer tasvirlerle vermesi sebebiyle intihaller
olabilecegini diistinmiistiir. Wright’a gore bu donemde el-Balavi’nin, 1336-1340
yillar1 arasinda gegen hac yolculugunu anlattig1 eserini Ibn Ciibeyr’in eserinin iizerine
birkag ekleme yaparak kendi eseri gibi yayimlamasi, Ibn Battfita {izerindeki siipheleri
artirmustir (Wright, 1907: 17). Ancak Ibn Batt{ita’nin eserine gelindiginde; Ibn Ciizeyy
Halep ve Sam hakkindaki anlatimlarinda Ibn Ciibeyr’den alinti yapmis olsa da bu
betimlemelerde Ibn Ciibeyr’in adimi kullanmigtir. Burada akademisyenlerin asil

elestirdigi kisi Ibn Battiita’nin anlatiminin {izerinde diizeltme ve eklemeler yapan Ibn
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Ciizeyy’dir. Charles Pellat’in iddia ettigi bu durum intihal olarak kabul edilmemistir
(Pellat, 2023). Zira Ibn Ciibeyr disinda baska bir seyyahin da adim zikrederek tasvirini
kullanmistir. John Mattock, ibn Battta’nin ilk olarak Suriye’nin kuzeyindeki Halep
betimlemesinin Ibn Ciibeyr’den kopyalandigini, sonra da Sam betimlemesinin yeni
eklemeler yapilarak uyarlandigini aktarmaktadir. Bu anlatimlarin seyahatnamenin
giizergahinda karsilasilan insanlarin anlatilmasiyla ve Mekke ve Medine tasvirlerinin
eklenmesiyle siislenmis oldugunu ifade etmektedir. Yolculugun devaminda Kife
sehrine, oradan da Bagdat, Nusaybin ve Mardin schirlerine dogru hareket edildigini ve
bu anlatilan giizergdhin Ibn Ciibeyr’in giizergdhinin tamamen aynisi oldugunu
belirtmektedir. Mattock, Ibn Battiita’nin bu yerlere gittiginden siiphe etmemekte,
ancak bilingli bir sekilde Ibn Ciibeyr’den alint1 yapildigini ve bunun gizlenmeye
calisildigi1 ifade etmektedir (Mattock, 1981: 218). Ancak burada su sorular
belirmektedir: Ibn Battiita bunu yapmus olsa bile Ibn Ciibeyr’in ismini, alint1 yaptig1
anlatilar1 nigin zikretmektedir? Béyle bir riski neden goze almaktadir? Mattock, ibn
BattGta’nin seyahatnamesine dair yukarida bahsi gecen unsurlari, seyahatler
gerceklesmis olsa bile anlatinin giivenilir olmadigin1 savunarak elestirmistir. Bahsi
gecen elestiriler ele alindiginda gz ard1 edilmemesi gereken en 6nemli bilgi, Ibn
Ciizeyy’in yazim teknigi ve uyguladig1 analiz yontemleridir. Ibn Battiita’nin anlattig1
giizergahi kisaltarak Ibn Ciibeyr’in anlatisina nazaran daha anlasilir bir hale getirmeye
calismigtir. Bu kapsamda da ayni giizergahta ilerleyen iki seyyahin benzer bilgiler
vermesi olagan dis1 bir durum degildir. Bilakis, ibn Battita’nin seyahatnamesinde
kendisinden yaklasik bir bucuk asir dnce yasayan Ibn Ciibeyr’in seyahatnamesinde
anlatilan bilgilerle benzerliklerin bulunmasi olagandir. Ancak Ibn Battiita bu
yolculukta Kkarsilastigi iki bedeviden de bahsetmis, onlarla ilgili malumatlar
okuyucusuna aktararak kisa bilgilerle yolculugu anlatmay1 tercih etmistir. Ayni sekilde
Akka sehri tasvir edilirken Ibn Ciibeyr kisa bir anlatimla sehri anlatmis, ibn Batt{ita bu
anlatimin ilizerine ayrintilar ekleyerek onu genisletmistir. Bu sehirde Salih
Peygamber’in (a.s.) kabrinin bulundugu bilgisi Ibn Battiita’da goriiliirken Ibn
Ciibeyr’de boyle bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bir diger énemli detay da Ibn
Ciibeyr’in bahsi gecen yerde iki ayri yerlesimden bahsetmesine karsilik Ibn
Battlita’nin ikinci yerlesimin harap oldugunu belirtmesidir. Benzer sekilde Bagdat
sehrine geldigimizde ise ibn Ciibeyr seyahat ettiginde Bagdat, Mogol saldiristyla harap
olmus bir sehir degildi. Onun anlatilarinda sehirle ilgili bdyle bir ayrinti

verilmemektedir. ibn Battiita Bagdat sehrine geldiginde, savasin biitiin kasveti ile
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sehrin insan1 bunaltan bir havasi oldugu izlenimi aktarilmaktadir. Bu sebeple Ibn
Cilibeyr Bagdat bolimiinde daha g¢ok gordiigii alimleri ve bu ilim meclislerini
anlatmay tercih etmis, daha ziyade sehri anlatmistir. Ibn Battiita ibn Ciibeyr’in verdigi
bilgilere kisaca deginerek bunlarin iizerine yeniden kurulmaya calisilan Bagdat’in,
Dariis-selam oldugunu ve sehrin iki tarafinda Cuma namazi kilinan on bir cami
bulundugunu aktarirken, ibn Ciibeyr camilerin sayisi hakkinda bilgi vermemekle
birlikte Bagdat’ta bulunan otuz civarindaki medreseden bahsetmektedir (Ibn Ciibeyr,
2020: 171). Ibn Ciibeyr’in bahsettigi Bagdat sehrine kisaca deginen ve benzer
hususlardan bahseden ibn Battiita daha sonra Ibn Ciibeyr seyahatinden sonra yapilmig
olan Miistansirrye Medresesini anlatmistir. ibn Ciibeyr Abbasi hakimiyetinde olan
Bagdat sehrinin genel bir tasvirini yaparak sehrin sosyal ve askeri anlamda kisa bir
degerlendirmesini yapmaktadir. ibn Battiita ise Abbasi devletinin seyahat ettigi giine
kadarki halifelerinin ismini zikretmektedir. Ayrica Mogollar tarafindan katledilen alim
ve halifenin tiirbelerinden de bahsetmektedir. Bunun akabinde dort mii¢tehit imamdan
biri olan Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin de Rusife sehrinde bulunan tiirbesinden
bahsetmektedir (ibn Battuta, 2020: 221). Bu iki drnekten anlasilacag: iizere Mekke,
Medine, Filistin gibi sehirlerde iki seyyah da ayni giizergahi izlemis, Ibn Ciibeyr
seyahatini kisaltma teknigini uygulayarak daha az ve 6z bilgiyle aktarmustir. bn
Battiita ise gittigi sehirlerin Ibn Ciibeyr’in yasadigi dénemdeki halleriyle kendi
donemindeki hallerinin karsilagtirmasini yapmakta ve etraflica anlatmaktadir. Bu
anlatimda kendisinden 1,5 asir dnce yasamis olan Ibn Ciibeyr’e atiflar yaparak
karsilastirma yapmakta ve onun anlatimina ilave anlatimlarda bulunmaktadir. ibn
Ciizeyy bu anlatimlart belli bagh siirlerle siisleyerek anlatimini daha akici hale

getirmeyi amaclamstir.
2.4. ibn Battiita Seyahatnamesi’ndeki Dini Hayata Genel Bir Bakis

Ibn Battiita Islam dininde Miisliimanlarin ¢ogunlugunun olusturdugu Siinni gelenekte
yer alan Maliki mezhebine mensup bir kadidir. Bu durum goz oniine alindiginda Ibn
Battiita gittigi yerlerde insanlarin dini hayatlarini, Maliki mezhebinin bakis agistyla
yorumlamis, bu bakis acistyla kendi ifadelerini seyahatnamesine aktarmistir.
Miisliiman bir seyyahin goziiyle bakildiginda, seyahat ettigi cografyalarda Ibn Battiita,
Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Islam’in farkli mezheplerine mensup insanlari
gormiis, bu insanlar hakkindaki kendi yorumlarini eklemeyi uygun gérmiistiir. Kur’an-

1 Kerim’de “Kitap Ehli” olarak ifade edilen Yahudi ve Hristiyanlarin ibn Battiita’nin
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gbziindeki yerine bakildiginda, 7. yiizyilda baslayan islam fetihlerinin ardindan
Miisliiman yoneticilerin idaresi altinda yasamaya baslayan Yahudi ve Hristiyanlarin
“Zimmi” yani “sézlesme insanlar1” olarak tanindigi goriilmektedir. Bu statiiye gore
Miisliimanlarin idaresi altinda yasayan ehli kitap, kendi dini liderlerinin énderliginde
yasayarak, Miisliiman yonetime gilivenligi saglamasi igin cizye ve harag adinda ikKi
vergi vermistir.

Ibn Battlita’nin seyahatnamesinde de goriildiigii iizere Avrupali Hristiyanlarin Yahudi
halka gostermis oldugu tavir ile Miisliimanlarin egemenligi altinda Yahudilerin
karsilastig1 tavir arasinda oldukea biiyiik bir fark mevcuttur. Ibn Battiita Miisliiman
hakimiyetinde yasayan Yahudilerin kendilerine ait bolgelerde rahat bir hayat
siirdiigiinii  belirtmektedir. ~Giiniimiiz kaynaklarinda da Yahudilerin Islam
cografyasinda oldukga rahat oldugu zikredilmektedir (Bozkurt, 1993: 541).

Ibn Battiita’nin Anadolu topraklarma gelinceye kadar bdlgedeki Miisliiman-Hristiyan
cekismesinden haberdar oldugu goriilmektedir. Anadolu topraklarina geldiginde Izmir
Beyi Umur Bey’le karsilasan Ibn Battiita, Umur Bey’in cihat halinde oldugunu ve
Ege’de yaptigi hiicumlar sonucu Papa’nin olaya dahil olarak Hristiyan ordularini
Umur Bey’in {izerine gonderdigini anlatmaktadir. Ayni sekilde Osmanli Devleti’nin
kurulus doneminde Orhan Gazi ile karsilasan ibn Battiita, onun igin “Kéfirlerle
devamli savasir ve onlarin kalelerini kusatir.” demistir. Bahsi gegen “kafirler”, Bizans
devletinin sinir boylarinda bulunan kalelerin tekfurlaridir. Dest-i Kipgak bdlgesinde
Altin Orda devletinin sultan1 Muhammed Ozbek Han ile karsilasan Ibn BattGita onun
hakkinda kuvvetli bir ordusunun bulundugunu, devletin saninin ¢ok yiiksek oldugunu,
Bizans ile yapilan savaglarin cihat oldugunu ve Bizans’t olduk¢a zorladigini
anlatmaktadir.

Ibn Battiita, Miisliimanlar ve ehli kitap iliskisi ele alindiginda cizye ve harag vergisini
oldukea faydali bir sistem olarak gérmektedir. Ibn Battfita bir Miisliiman olarak Islam
topraklarinda 6teki dinlerin dini anlamdaki etkinliklerine, ayinlerine karsi duygularini
ifade etmekten geri durmamustir. Kefe sehrinde Hristiyanlara ait bir kilisede ¢an sesini
duyunca rahatsizligimi ifade etmis, ayni sekilde Hristiyan iken Miisliman olan
insanlara da biiyiik ihtimam gostererek onlart memnuniyetle karsilamis, buna ragmen
kendisine inzivaya ¢ekilmis ve siirekli ibadet eden bir Hristiyan’in varligindan haber
verildiginde durumu saskinlikla karsilamasina ragmen o kisiyi ziyaret etmekten geri

durmustur.
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Ibn Battiita, Istanbul’u ziyaret etiginde Ayasofya Kilisesi’ne girmek istemis, kilisenin
kapisinda bulunan haga secde etmesi istenildiginde bunu reddederek kiliseye girmeyi
kabul etmemistir. Bu durumun kendisi i¢in saskinlik yarattigini ifade etmistir.

Ibn Battiita’nin Yahudilere kars1 olan yaklasimu ise sdyledir: Bir giin Sultan’in yaninda
bulunan 1 Yahudi doktora gosterilen saygidan rahatsiz olarak tepki vermistir. 1
Miisliiman’in karsisinda bir Yahudi’nin saygin bir yerde olamayacagini ifade ederek
bunu acgik¢a dile getirmekten ¢ekinmemistir. Bu sekilde Miisliiman kimligini ortaya
koyarak Yahudilerden iistiin oldugunu vurgulamak istemistir. Ibn Batt{ita’nin gdziinde
IKi insan tipi vardir; bunlarin bir tanesi Miisliman digeri de zimmidir. Cin seyahatini
anlattiginda ise Ibn Batt{ita’nin buradaki devletleri “kafirlerin yonettigi iilkeler” olarak
andig1 goriilmektedir. Cin’de bulunan Miisliman mahallesine gittiginde bu
Miisliimanlarin kendisini Islam yurdundan gelen kardesleri olarak gordiigiinii ifade
etmektedir. Ayrica gayrimislimlerin iilkelerine gittiginde rahat hissetmedigini ifade
etmekten geri durmamaktadir. Bu iilkelerde bir Miisliiman gordiigiinde mutlu oldugu
da anlatimlarindan anlasilmaktadir (Ibn Battuta, 2020: 617).
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UCUNCU BOLUM
IBN BATTUTA SEYAHATNAMESI’NDE
GAYRIMUSLIMLERIN DINi HAYATI VE RITUELLERI

3.1. Yahudilik

“Yahudilik” hem etnik hem de dini kimlik tasiyan bir kavramdir. Arapgada
“yahudiyyah”, ibranicede “yahaduth” olarak gegmekte olan kavram Hz. Musa (a.s.)
seriatina bagli, Kutsal kitab1 6ne ¢ikaran bir dini yapidir. Bununla birlikte secilmis
kavim olma iddias1 da tasiyan Yahudilik, bu yoniiyle de etnik bir boyut icermektedir.
Kur’an-1 Kerim’de “Yahudi” kelimesi kullanilmakla birlikte “Tovbe edip Hakk’a
yonelen” (Araf 9/156) anlamindaki “hevd” kokiinden ‘“hud” ve “hadu” da
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de onlara bu ismin verilmesindeki temel etken ise
“buzagiya tapma” hadisesinden sonra Yahudilerin “Hiidna ileyk™ diyerek hatalarindan
tovbe edip Allah’a yonelmelerini ifade etmeleridir. Yahudi kaynaklarinda ise Yahudi
kavrami Yakup’un dordiincii oglu Yahuza’ya ithaf edilmektedir. Zamanla bu isim

“Yahuda” seklinde telaffuz edilmeye baslanmistir (Giirkan, 2013: 187).

Yahuda adimin bir mekana ait isim olarak kullanilmasi, Hz. Davud (a.s.) ve Hz.
Siileyman’in (a.s.) kurdugu Yahuda Kralligi’nin hemen yaninda Yahuda adina kurulan
yeni krallik ile baglamistir. Kudiis merkezli Yahuda Kralligi’nin, Babil siirgiiniinden
sonra yerlestigi bu bolge “Yahuda Diyar1” olarak anilmis ve insanlar bolgeyi ifade
etmek i¢in “Yahuda” ismini kullanmistir. Gortildiigii tizere Yahudi kelimesi bir sahsi
ifade etmenin yaninda bir kabileyi ve bir mekani ifade etmek i¢in kullanilmig olup
daha sonraki donemlerde dinin de adini ifade eden bir nitelik kazanmistir (Giirkan,
2010: 13-17).

Yahudi inanc1 ortaya koydugu esaslar ile bir din olmaktan ¢ok Yahudi halkinin yagam
tarzin1 ortaya koymaktadir. Bu yasam tarzini belirleyen ana etken ise kutsal kabul
edilen metinlerdir. Bu anlamda kutsal kitap, Tora ve Huka tabirleriyle anilan Yahudi
orf ve geleneklerini ifade etmektedir. Bati dillerinde bu durum Yahudiler igin
kullanilan “Judaism” ya da “ioudaismos” kavramlarinin “Yahudi gelenegine bagl
olanlar” anlaminda kullanilmasi ile anlasilmaktadir. Bunlara bagl olarak Yahudilik
dini anlamda, Yahudi hayat tarzi olarak uygulamaya dokiilmiis ve seri-hukuki bir
sisteme aktarilarak Yahudi inancina sahip insanlar igin kutsalin kurali haline

getirilmistir. Yahudiler tarafindan “Yahadut” seklinde kullanilan isim aslinda “Tora
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Moseh” denilen Tevrat ogretisine uyanlar1 ifade etmektedir. Bu anlamiyla Tevrat
degismez kurallarin tesekkiil ettigi bir 6greti olarak kabul edilmektedir. Bunun sebebi
degisen sartlara uyum saglayan Yahudi milletinin, bagli oldugu gelenegi yorumlayarak
gelenegin giincellenmesini saglamasi ve hayat tarzini dinin i¢ine entegre etmesi olarak

gosterilebilir.

Yahudiler kendi tarihlerini, atalar1 ve peygamberleri olarak gérdiikleri Hz. ibrahim’e
(a.s.) dayandirmaktadirlar. Béylece hem milli hem de dini y6nlerine vurgu yapmis
olmaktadirlar. Hz. Ibrahim (a.s.) ile baslayan arz-1 mevud (vadedilmis topraklar)
diistincesi, Yahudilerin Misir’dan ¢ikarilmasi, Hz. Davud’un (a.s.) Kudiis’te kurdugu
krallik ve Hz. Siileyman’in (a.S.) insa ettigi mabet ile hem siyasi hem de dini yapiy1

ayni nokta tizerinde birlestirmistir.

Yahudilerin tarihi agisindan, 1. Mabet ¢ok 6nemli bir yerdedir. Mabedin m.5. 586
yilinda Babil Krali Nabukadnesar tarafindan yikilmasi ile Yahudi inanci agisindan
onemli bir kirilma yasanmistir. Ikinci Mabet’in insa edilip m.s. 70 yilinda Roma
Imparatoru Titus tarafindan yikilmis olmas1 Yahudiler icin yeni bir tarihsel kirilmaya
sebep olmustur. Bu ikinci biiyiik kayip neticesinde Yahudi diasporasi ortaya ¢ikmustir.
Bu stirecin akabinde Yahudi inang sistemi diaspora ve mabet ekseni etrafinda tesekkiil
etmistir. Farkli topluluklarin egemenligi altinda yasayan Yahudiler, ¢esitli zorluklarla
karsilasip bu zorluklara miicadele etmek i¢in de kurtarict Mesih inancini ortaya
cikarmistir. Ozellikle Hristiyan toplumlarda yasayan Yahudilerin maruz kaldiklar:
asimilasyon faaliyetlerinin etkisiyle zor zamanlar gecirdigi bilinmektedir. Bunun
yaninda Islam dininin hakim oldugu devletlerde Yahudilerin, zzmmi statiisiinde
oldukga rahat bir hayat siirdiikleri goriilmektedir (Balli ve Gokge, 2021: 77).

3.1.1. ibn Battiita Seyahatnamesi’nde Yahudilik

Ibn Battiita seyahatleri esnasinda birgok farkli millet ve dine mensup insanla
karsilagmis, karsilagtigi insanlar1 gaginin sartlarina gore degerlendirmistir. Yahudilik
de ibn Battita’nin seyahat ettigi memleketlerde karsilastig1 dinlerdendir. Ibn Battiita
seyahatlerinde Filistin, Anadolu, Kafkaslar ve Hint diyarinda Yahudilerle karsilagmis

olup onlarin sosyal statiileri hakkinda kisa bilgiler vermektedir.

Yahudilerin Filistin bolgesinden diinyaya yayilmalarinin temelinde Babil devletinin
yikilist yer almaktadir. Babillerin yikilisi ile Akamenid Hanedani, yeni kazanilan

topraklarda farkli milletleri kontrol altina alabilmek adina Yahudileri casus olarak
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kullanmak istemis, bu sebeple Yahudilerin iilkesinin her yerine dagilmasina izin
vermistir. Boylece Yahudiler Babil’den Karadeniz sahillerine, Horasan’dan Akdeniz

sahillerine kadar olan bu cografyaya dagilmislardir (Nana, 2008: 32, 82).
3.1.1.1. Eriha/ Jericho Sehri

Ibn Battiita seyahatnamesinde Yahudilere iliskin ilk bilgiyi Eriha sehrinde bulunan ve
Hz. Musa’ya (a.s.) ait oldugu belirtilen bir mezar hakkinda vermektedir. Yahudilerin,
mezarin bulundugu yeri ziyaret ettigini ve tazimde bulunduklarini anlatmaktadir. Islam
kaynaklarinda Hz. Musa’nin (a.s.) mezart ile ilgili birkag¢ farkli gériis bulunmaktadir.
Bunlar ele alindiginda ilk gériis Taberi’nin Ibn Humeyd’den rivayet ettigi, Hz. Harun
(a.s.) ve Hz. Musa’nin (a.s.) birlikte Tih ¢6liinde vefat ettigidir. Kabirleri de mezkar
yerdedir (Taberi, 2019: 371). Sibt Ibnii’1-Cevzi’nin Mir dtii ’z-Zaman fi Tarihi’l-A ‘ydn
isimli kitabinda gecen Hz. Musa’nin (a.s.) kabri ile ilgili ikinci rivayette ise Hz.
Musa’nin (2.S.) Rabb’den kutsal topraklara bir tas atimlik mesafede olmak istemesiyle
ilgili duast ve Hz. Musa’nin (a.s.) kutsal topraklara yakin bir yerde defnedildigi
aktarilmaktadir. Ibn Abbas ve Vehb’den gelen rivayette ise kutsal topraklar denilen bu
yerden maksadin Eriha denilen kdy oldugu ifade edilmektedir. Baska bir goriise gore
ise Hz. Musa’nin (a.S.) Thomas Kilisesi’nin yaninda bulunan bir yerde gémiilii oldugu
aktarilmaktadir. EI-Hasan ise Moab, Busra ve Belka arasinda bir yerde defnedildigini
rivayet etmektedir. Son olarak Ka’b el-Ahbar’in rivayetine dayanarak kabrin Sam’da
oldugu bilgisi aktariimaktadir (Sibt ibnu’l-Cevzi, 2013: 103-108). Yahudi
kaynaklarina bakildiginda ise Hz. Musa (a.s.) Eriha kdyiiniin karsisinda bulunan Nebo
Dagi’na ¢iktiktan sonra Moab diyarinin yakinlarinda “Beyt-peor” denilen bolgedeki
bir dereye defnedilmistir. Ancak Hz. Musa’'nin (a.s.) mezar1 kimse tarafindan
bilinmemektedir. Yahudiler bu 6liimiin ardindan 30 giin yas tutmustur (Tesniye 34).
[bn Battita’min anlattig1 bilgilerle Eriha bdlgesinde bulunan kabrin/makamin

Yahudiler tarafindan da kabul gordiigii agiklik kazanmaktadir.
3.1.1.2. Anadolu (Antalya-Birgi)

Ibn Battfita Bilad-1 Riim olarak ifade ettii Anadolu’ya Alaiye (Alanya) kalesinden
giris yaparak Alanya ve Antalya’da Yahudi niifusun yasadigi bilgisini vermektedir.
Konu ile ilgili tarihi kaynaklara bakildiginda Yahudilerin bu bolgeye Bergama Krali
I1. Attalos déneminde yerlestikleri goriilmektedir. Burada bulunan Yahudilerin, Roma
ve Kudiis ile iliskileri bulunmaktaydi (Erten, 1922: 32-39). Antalya’da bulunan
Yahudiler, Pers egemenligi altinda yasamaktayken Perslerin onlara karsi olan
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miisamahakar davranislari, Yahudilerin toplumsal diizenlerini bir nebze de olsa
korumalarin1 saglamis, cemaatin dagilmasimi engellemistir. Ancak Iskender’in
oliimiiyle degisen dengeler Yahudilerin Akdeniz havzasina yayilmasina sebep olmus,
Yahudi halk: i¢in yeni bir diaspora gergeklesmistir (Freeman, 2003: 339-340).
Yahudiler diaspora doneminde yasadiklar1 milletlere entegre olmamistir. Bu sebeple
yasadiklar1 devletlerin biinyesinde oldukga biiyiik sikintilar ¢ekmislerdir. Ancak bu
durumun sagladigi en 6nemli avantaj, bu azinlik grubunun her devlet ile ticari iliski
kurabilmesi, devletler aras1 ekonomik iliskilerde terciimanlik vb. ara eleman gorevleri
gorerek ticaret alaninda hizli bir gelisme gdstermeleri olmustur. Oyle ki Yahudiler
zaman i¢inde var olduklari toplumlarda her tiirlii esyanin ticaretini yapan kisiler olarak
goriilmiis, zenginlesmis Ve siyasi anlamda da 6nemli yerlere gelmistir (Heyd, 1973:
136-139).

Yahudilerin Anadolu’daki varligina iliskin en eski bilgi 422 yilinda Il. Teodosius
tarafindan bolgeye yerlestirilen Yahudi halkin Anadolu’dan kovulmasina denk
gelmektedir. Bu olaymn ardindan yaklasik 400 yil sonra Anadolu’ya tekrar gelen
Yahudi niifusun Kiigiik Asya’nin batisinda yer alan Ege kiyilarinda ve giineye dogru
Akdeniz kiy1 kesiminde yerlestigi bilinmektedir. Bizans imparatorlugu hakimiyetinde
yasayan Y ahudilerin, Hristiyanlarin bask1 ve zorlamalariyla kars1 karsiya kaldigi, din
degistirmeye yonelik bu baskilarin gittikce giliclendigi ve Yahudilerin hayatlarini
zorlastirdig: bilinmektedir. Bu déonemde Yahudilerin sosyal ve ekonomik faaliyetleri
engellenmis, belirli mahallelere yerlestirilmigler, sosyal hayatlar1 kisitlanarak bu
sekilde yasamaya zorlanmiglardir. Yahudiler agisindan bakildiginda bunun en 6nemli
sebebi Hristiyan teslis inancina karsi tek tanri inancini savunmalaridir. Bu sebeple
Tiirklerin Anadolu’ya gelmeleri ve tek tanri inancin1 benimseyip Hristiyanliga karst
bir tutuma sahip olmalar1 gibi sebepler Yahudilerin Tiirklerin egemenligi altina
girmelerini 6nemli 6lgiide saglamistir. Tiirkler, Anadolu’ya gelisleriyle Yahudilerin
goziinde Bizans zulmiine kars1 duran kurtaricilar olarak goériilmiistiir. Nitekim Osman
Gazi’nin oglu Orhan Bey’in Yahudilerin 6nemli ibadet yerlerinden biri olan Etz ha
Hachayim Sinagogu’nu tekrar insa etmelerine izin vermis olmasi bunun en belirgin
orneklerindendir. Osmanli toplumunda yer alan Yahudiler, Osmanli tebaasinin
ugrastig1 ¢iftcilik ve askerlik gibi gorevlerden ziyade ticaretle ugrasmis ve ekonomik
alanda etkili olmuslardir. Tiirklerin egemenligi altindaki Yahudilere bakildiginda dini

vecibelerini rahat bir sekilde yerine getirebildikleri ve diger dini ve etnik toplumlarla
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baris i¢inde yasadiklari goriilmektedir. Tiirkler Yahudileri zimmi hiikmiinde kabul
edip harag ve cizye ile vergilendirerek giivenliklerini saglama garantisi vermislerdir
(Levine, 2022). Tiirklerin Anadolu’ya hakim olmasiyla birlikte 11. yiizyil itibariyle
Tirklerin egemenligine giren Yahudi niifus, Karamanoglu Beyligi’ne bagli Konya
sehrinde, Germiyanogullart Beyligi’nin merkezi olan Ankara’da, Hamitogullart
Beyligi’nin hakimiyetinde olan Antalya sehrinde ve Menteseoglular1 Beyligi’nin

sehirlerinden Milas’ta varliklarini devam ettirmistir.

Ibn Battiita Suriye’den Anadolu’ya deniz yoluyla ge¢mis, énemli liman kentlerinden
biri olan Alanya limanindan Antalya sehrine gelmistir. Ibn Battlita Antalya ziyaretinde
Miislimanlarin  bulundugu mahallenin Cuma vaktinde kapilarmin kapatildigini
aktarmaktadir. 14. yilizyilda Antalya sehri bes mahalleye ayrilmistir ve bunlar
Hristiyanlarin, Yahudilerin ve Miisliimanlarin oturdugu mahalleler ile i¢ kale ve liman
mahalleleridir. Sehir merkezinde bulunan limanin batisinda yer alan mahalle
Miislimanlara ait, giineydogusunda bulunan mahalle Hristiyanlara ait, orta kesimde
bulunan mahalle ise Yahudilere ait yerlesim yerleridir. Ticaretin merkezi ise Tiirklerin
bulundugu mahalledir (Emecen, 2022: 233). ibn Battiita’dan bir asir sonra 15. yiizyilda
Antalya’y1 ziyaret eden Alman hacilarin Antalya ile ilgili goriisleri de ibn Battiita’y1
destekler niteliktedir. Bahsi gegen hacilar Antalya’nin ii¢ ayri bolimden olustugunu
ve bunlarm birbirinden farkli dinlerin miintesiplerinin yasadigi ti¢ sehri olusturdugunu
ifade etmektedir. Antalya’da yasayan Yahudiler, Osmanli Devleti’nin Istanbul’a
hakim olmasiyla yeni payitahta gog ettirilerek Istanbul’da iskan edilmislerdir (Oral,
2011: 138).

11. yiizyil Yahudilerin ticari etkinligi agisindan olduk¢a 6nemli bir yiizyildir. Tarihi
kaynaklara bakildiginda italya’dan Ispanya’ya Akdeniz ticaretinin kalbi olarak
goriilen Antalya, Yahudi tacirlerin kontrolii altindaydi. Bizans’in elinde bulunan bu
bolgede dzellikle italyan tiiccarlarm hakimiyetleri gdze ¢arpmaktadir. Etrafi surlarla
cevrili bir mahalle olusturan Italyanlar, limani kendi kullanimlarina alarak kolonilesme
hareketinde bulunmustur. Selguklu Devleti 1207 yilinda Antalya’y1 fethedene kadar
gecen siirede Antalya’da mevcut mahalleleri birbirinden ayiran surda yikilmalar
goriilmektedir. Bu fetihten sonra Antalya, Selguklular iginde énemli bir liman kenti
haline gelmis ancak Rumlarin ve Frenklerin bir namaz vaktinde Miisliiman halki
katlederek sehri ele gecirmesi ile dengeler degismistir. Akabinde Selguklu Devleti

1216 yilinda sehri yeniden fethetmis ve Miisliiman halk ile zzmmi statiideki Rum ve

29



Yahudileri, sehrin surlarin1 onararak etrafi surlarla g¢evrili mahallelere ayirmustir.
Ikinci fetih hareketiyle birlikte Selcuklu Devleti Yahudi, Rum ve Miisliiman ahalinin
kendilerine ayrilan mahallelerde yasamasini1 zorunlu kilmis, Miisliimanlarin yasadigi
mahallede Cuma vakitlerinde ve aksam oldugunda kapilar kapatilarak Miisliimanlar
gayrimiislimlerin i¢inden ¢ikacak isyancilara karsi korunmaya c¢aligilmistir. Yukarida
da zikredildigi tizere bunun temel nedeni katledilen Miisliimanlar sebebiyle Selguklu

Devleti’nin Miisliiman tebaay1 korumaya ¢alismasidir (Ibn Bibi, 1996: 162-167).

Iste Ibn Battiita’nin Antalya sehrini ziyaret ettigi ddnem, bundan sonraki déneme denk
gelmektedir. Anadolu Selguklu Devleti’nin hakim oldugu bu sehirde Yahudi,
Hristiyan ve Miisliman ahalinin duvarlarla ¢evrilmis birbirinden bagimsiz {ig¢
mahalleye yerlestirildigi Ibn Battita tarafindan anlatilmaktadir. Seyyahin anlattig1
Liman adindaki semt, sehrin merkezinde bulunan Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlarin
birlikte oturdugu bir mahalle iken daha sonra sadece Hristiyanlara ait bir mahalle
haline gelmistir. Selguklular devrinde Yahudi tacirlerin 6nemli birgok ticaret merkezi
ve ticaret kervanlarinin yol giizergahlarma yerlestikleri de goriilmektedir. Ozellikle
Antalya, Konya, Erzincan, Samsun, Erzurum, Malatya ve Sivas gibi sehirlerin
Hristiyan, Yahudi, Arap ve Acem gibi bir¢ok farkli dine ve millete ev sahipligi yaptigi
bilinmektedir (Turan, 2009: 347-350).

Antalya’da bulunan surlarla Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlarin birbirinden
ayrilmas1 durumu Alanya, Konya, Niksar, Burdur gibi sehirlerde de goriilmektedir.
Istanbul’daki Bahgekap1 ve Ayasofya arasindaki mahalleler de Yahudilerin iskan ettigi
mahallelerdendir. Farkli din mensuplarinin farkli mahallelerde ikamet etmesi o donem
i¢in olagan bir durumdur. Zira Bizans déneminde ayni dine mensup mezheplerin bile
farkli mahallelere yerlestirildikleri goriilmektedir. Buna 6rnek olarak 1170 yilinda
Istanbul’u ziyaret eden Yahudi seyyah Benjamin’in Rabbani ve Karaim Yahudilerinin
duvarlarla ayrilmig iki farkli mahallede yasadiklarini anlatmasi gosterilebilir.
(Arslantag, 2001).

Selguklular doneminde Yahudiler ile Tiirklerin 1yi iliskiler kurduklar1 goriilmektedir.
Zimmi statiisiinde olan Yahudilerin vergilerini ddemeleri karsiliginda dini gorevlerini
yerine getirmelerine ve geleneklerini siirdiirmelerine Selguklu Devleti tarafindan izin
verilmistir. Ancak Sel¢uklularin yikilmasiyla birlikte, Hristiyanligin egemenligi
altinda yasamaktansa Islam egemenligini kabul eden Yahudiler, Miisliiman devlet

adamlarinin hakim oldugu Samsun ve Sinop gibi sehirlere giderek buralarda kiigiik
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capli Yahudi cemaatleri olusturmuslardir. Islam cografyasinda yasayan Yahudilerin
Tiirk devletleri tarafindan hosgori ile karsilandigi, ibadetlerini, 6rf ve geleneklerini
rahat bir sekilde yerine getirdikleri tarihi kaynaklarda da ifade edilmektedir (Besalal,
2019).

Ibn Battita Anadolu’ya gergeklestirdigi ziyaretleri esnasinda Birgi sehrinde Yahudi
bir doktorla da karsilasmistir. Birgi’deki Yahudi doktorun Tiirk yoneticilerden
gordiigii saygiya taniklik etmis, Yahudi’yi “boyle bir saygiya layik olmadigi igin”
azarlamig, kendince bir Miisliiman’in Yahudilere yaklasim tarzini gostererek Tiirk
adetleri karsisinda saskinligim gizleyememistir (ibn Battuta, 2020: 291). Burada
Yahudi hekime gosterdigi tepki antisemitik bir davranig olmaktan ziyade onun
Miisliiman durusuyla alakali bir durumu ifade etmektedir (Dunn, 2004: 170).

Anadolu topraklarinda yasayan Yahudilerin ¢cogu Antalya ve ¢evresinde bulunmakla
birlikte diger yerlesim yerlerinde de varliklarini siirdiirmeye devam etmislerdir. 12.
ylizyilin sonlarina dogru bolgeyi gezen Tudelali Benjamin, Harran’daki bir sinagogun
varhigindan bahsederek 20 Yahudi’nin burada yasadigi bilgisini vermektedir. Ek
olarak Resulayn’da 200 ve Cezireti Omer (Cizre) sehrinde 4000 kisilik 1 Yahudi
niifusundan bahsetmektedir (Tudelal: Benjamin, 1907: 33).

Giliniimiizde yukarida anlatilanlar dogrultusunda yapilan kazi ¢aligmalarinda Milas
sehrinde bulunan Orta Cag’dan kalma bir mezar tasinda Ibranice yazilara rastlanmustir.
Bu mezar taginda “smuel bahar yitzhak” yazist bulunmustur. Ayni sekilde Yahudi
yerlesimini kanitlar nitelikte Cifit Kalesi’nde de Ibranice yazitlara rastlanmigtir. Ayn
donemde Candarogullart hakimiyetindeki Samsun-Sinop ¢evresinde ve Aydinoglulari
hakimiyetindeki Tire bolgesinde Yahudi niifusunun yasadigi bilinmektedir. Samsun,
Sinop ve Tire bolgelerinde yasayan Yahudiler Istanbul’un fethedilmesi ile Istanbul’a
da gb¢ etmis ve bu bolgede kendi cemaatlerine ait bir sinagog kurmustur (Sharon,
1992: 35-37).

1923 yilinda Antalya’da 240 civarinda Yahudi yasamaktadir. 2. Diinya Savasi’nin
baslamasiyla bolgede yasayan Yahudi niifus Rodos’a go¢ etmis ve Yahudi cemaatinin
Antalya’daki varlig1 sona ermistir. Blgede yasayan Yahudiler Karamanl Tiirkgesi ile
yazilmis Tevrat okumaktadir bu Yahudilerin Hazar-Karaim Yahudisi oldugu yoniinde

diisinceler bulunmaktadir (Oral, 2011: 188).
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3.1.1.3. Hindistan

[bn Battiita, seyahatinin Hindistan béliimiinde de bir Yahudi yerlesiminden
bahsetmektedir. Bahsi gecen Yahudiler Miisliiman Kavlem hiikiimdarinin egemenligi
altinda yasamaktadir. Bu Yahudi toplulugunun Yahudi kelimesini kullanmadigi,
bunun yerine kendilerini Miisliimanlarin onlar1 ifade ettigi sekliyle beni israil olarak
adlandirdiklart goriilmektedir (Joseph ve Ezekiel, 2022a, Taspinar, 2004: 139-140).
Visuvalingam’in aktardigina gore Yahudilerin bu topraklara gelisi milattan 6ncesine
kadar dayanmaktadir. Yahudilerin bu bolgeye gelisi ti¢ farkli sekilde anlatilmaktadir.
En yaygin anlatim Haim Samuel’in kaydettigi m.6. 175 yilinda Hindistan’in Konkan
kiyilarma yakin bir yerde meydana gelen gemi kazasidir. Antiochus Epiphanes’in
Filistin’de Yahudilere yaptig1 zuliimden kagan Yahudiler bir gemi kazasi ge¢irmis ve
kazadan kurtulan on dort kisi Hindistan Yahudi toplulugunun atalar1 olmustur (Parfitt
ve Egorova, 2005: 206). Tevrat’ta “Ofir” diye zikredilen Hint topraklarindan Hz.
Siileyman (a.s.) doneminde mabedin insasi i¢in gerekli olan agaglarin temin edildigi
ifade edilmektedir. Agaglarin yaninda degerli taslarin ve altinin da bu bolgeden Kudiis
topraklarina getirildigi aktariimaktadir (1. Krallar 10/11-12, 9/26-28). Marco Polo da
(1979: 11-13) bolgeye geldiginde bu bolgenin degerli taslari ile meshur bir yer
oldugunu vurgulamaktadir. Hindistan ve ¢evresini 12.yiizyilda gezen ve gordiiklerini
aktaran Tudelal1 Benjamin, Kavlem/Hulam sehrine geldiginde kiy1 seridine yakin bir

adada yasayan Yahudi toplulugundan su sekilde bahseder.

“Kasabalariyla beraber adamn tamaminda birkac bin Israeli yasamaktadir.
Yahudiler de dahil ada sakinlerinin hepsi siyahidir. Yahudiler ¢ok iyi ve
hayirsever insanlardir. Musa'nin kanununu ve peygamberleri ¢cok iyi, Talmud ve
Halaha hakkinda da bazi seyler bilmektedirler.”’(Tudelali Benjamin & Ratisbon’lu
Petachia, 2009)

Buradan da anlasilacagi iizere Hindistan’da yasayan Yahudiler, Yahudi kutsal
metinleri hakkinda bilgi sahibidir. Talmud ve Halaka hakkinda sahip olduklar
bilgilerden anlasilacagi tizere bolgedeki Yahudiler dis diinya ile ticaret yollar1 vasitasi

ile iletisim kurabilmektedir (Taspinar, 2004: 143).

9. yiizyilda yasayan, Kitdabii’I-Mesdlik ve ’l-memalik adl1 eseri ile erken doénem Islam
seyahatname kiiltiiriiniin 6nemli sahsiyetlerinden bir olan Ibn Hurdazbih (6. 912-913)

Hindistan Yahudilerini anlattigi boliimde Yahudilerin deniz ticaretinde etkin bir
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topluluk olduklarint anlatirken onlarin Yunanca, Fars¢a, Arapc¢a, Slav ve Frank

dillerini etkin bir sekilde konusabildiklerini aktarmaktadir (Ibn Hurdazbih, 2008).

12. vyiizyilda yasamus tarih¢i Serif el Idrisi (6. 1154), 13.yiizyihin Onemli
cografyacilarindan Ebii’l-Fida’ (6. 1331) ve Ibn Battiita gibi Miisliiman seyyahlarin
eserlerinde bahsedilen Hindistan Yahudileri 15. yiizy1l Bati diinyas: tarafindan da fark

edilerek arastirmalara konu edilmistir (Taspinar, 2004: 145-146).

Ibn Battiita’nin karsilastigi Beni Israel Yahudileri Hindistan ve diger iilkelerdeki
Yahudilere nazaran daha az disari ile iletisim kumus, bu sebeple kendine has dini
uygulamalar1 bulunan bir Yahudi cemaati haline gelmistir. Beni Israel Yahudileri
bugiinkii Bombay/Mumbai yakinlarinda yasamaktadir. Beni Israel Yahudileri ikinci
Mabet yikilmadan 6nce bu bolgeye yerlesmislerdir ve ibadetlerinde Birinci Mabet’i
esas kabul ederek yerine getirmektedirler. Bu Yahudi cemaatini Yahudilerin kayip
kabilelerinden biri olarak kabul eden Yahudilerin yaninda, onlarin kullandiklari isim
sebebiyle Babil siirgiiniinde Hindistan bolgesine gelen Yahudiler oldugunu zikreden
arastirmacilar da vardir zira Yahudi ismi Babil siirgiiniinden sonra kullanilmaya

baslamis ve bu cemaat bu isimden haberdar degildir (Fischel vd., 2007:335).

Beni Israeller bulunduklar1 bolgede konusulan Marathi dilini benimsemis, bu sebeple
onlar1 sonradan Yahudi olan Hintliler olarak kabul eden iddialar da ortaya atilmistir.
Bu Yahudi cemaati 18. yiizyila gelinceye dek diger Yahudilerden farkli uygulamalari
tatbik etmis olsa bile bahsi gegen donemde Yahudiler ile iletisimlerinin artmasi sonucu
bazi uygulamalari terk etmislerdir. Beni Israeller Yahudi geleneginde var olan biitiin
bayramlar1 kutlasa da bu bayramlara yerel isimler vererek kutlama yapmistir. Beni
Israeller Hindu ve Miisliimanlara ait bazi gelenekleri de benimsemis ve bunlari
kutlamigtir.  Ornek olarak oliilerini  Miisliman mezarli§ma koymalar1 ve
Miislimanlarin evliyalarin 6liim giiniinde yaptigi uygulamalarin benzerlerini icra
etmeleri gosterilebilir. Ayrica Hintliler gibi inek etinin yenmesini haram olarak kabul
etmektedirler (Tagpinar, 2004:152).

Bolgede yasayan Yahudiler iki gruptan miitesekkil olup bunlar beyaz ve siyah

Yahudilerdir. Beyaz Yahudiler siyah Yahudileri kole olarak kabul etmektedir.

Malabar’da yasayan beyaz Yahudiler sonradan Yahudilige girenleri de kole kabul

ederek, onlarin beyaz Yahudiler ile evlenmesine, Tevrat’1 incelemelerine, tefilin ve

dua sali giymelerine izin vermemislerdir (Jacobs-Ezekiel, 2022b). Beni Israil olarak

bilinen bu Yahudi toplulugu Avrupali késifler ve seyyahlar araciligi ile 19. yiizyilda
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tiim diinyaya tanitilmistir. Yahudiler bu topluluk {izerine arastirmalar yapmis, onlarin
Yahudi olduklarina inandiklarinda ise bozulan gelenekleri yerine Yahudi geleneginin

yeniden insasi i¢in ¢aba harcamislardir (Jacobs-Ezekiel, 2022a).

Beni israel’in dini uygulamalarinda Sefarad Yahudileri ile benzerlik goriilmektedir.
1982 yilina gelinceye kadar, Theodor Herzl doneminde gergeklestirilen Birinci
Siyonist Kongre’ye davet alarak kurulan yeni Yahudi devlete go¢ etmeye
baslamuslardir. Beni Israellerin Yahudi olup olmamasi ile ilgili tartismalar siireg i¢inde
devam ederken 1982 yilinda Yahudi olduklarina higbir siiphenin kalmadigi yoniinde
yapilan bir agiklama ile tartismalar sonlanmistir (Taspinar, 2004: 153-154).

3.2. Hristiyanhk

Hristiyanlik kelime anlami olarak Grekge “Khristos” kelimesinden gelmektedir. Bu
kelime Ibranice Mesih (Mesiah) Kelimesinin Grekge karsiligi olarak kullanilmaktadir.
Kelime daha sonra “Mesih‘e bagli” anlamina gelen “Kristianos” kelimesine
evirilmistir. Islam kaynaklarinda ise Hristiyanlik birden ¢ok terimle ifade
edilmektedir. Hz. isa’nin (a.s.) dogum yeri olan Nasira kdyiine ithafen ya da Hz.
Isa’nin (a.s.) yardimcis1 olacaklarini ifade eden havarilerin yardimlarina ithafen
“yardim etmek” anlamina kullanan “nasr” anlaminda (Ali Imran 52, Saf 14) “Nasrani”
olarak zikredilmistir. Hz. Isa’nin (a.s.) ismine bagli olarak Isevi ve Mesih inanci ile

ilgili olarak “Mesihi/Mesihiyyun” isimleri de kullanilmistir (Aydin, 1998: 349-351).

Ik dénem Hristiyan olmayanlar tarafindan kullamlan ve “Hristiyanlari diglama”
anlami tasiyan “Khristos” kelimesi zamanla Roma tarafindan da kullanilmaya ve
giiniimiizdeki halini almaya baslamistir. Hz. Isa’nin (a.s.) yasadigi donemlerde
Hristiyanlar “sakirtler, azizler, kilise kardesleri, sevilmigler” gibi isimlerle anilmustir.
Bat1 dillerinde ise “Khristos yanlisi” anlaminda “Mesih’in yaninda olanlar” olarak

kullanilan kavram Ibranice “kutsal yag siiriilmiis” anlaminda kullanilmistur.

Hristiyanlik Mesih anlayisi etrafinda kurulmus bir inang¢ sistemidir. Bu inanca gore
Tanr insanlar1 glinahtan kurtarmak i¢in kendisinden bir parca olan oglunu diinyaya
gondermis, Mesih’in insanligin kurtulusuna vesile olmast i¢in ¢armiha gerilmesine
izin vermistir. Bu sekilde ilahi plan1 gergeklestirmis ve insanligi asli glinahlarindan
arindirmustir. Bunun {izerine Hz. Isa (a.s.) tekrar dirilerek babasmin yanindaki yerini

almistir. Bu inang¢ Hristiyanligin mezheplesme hareketleri sonucunda farkli sekillerde
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yorumlansa da Hristiyan inancina sahip insanlarin ortak inan¢ noktasi bu minvalde

gerceklesmistir (Aydin, 1998: 349-351).
3.2.1. ibn Battiita Seyahatnamesi’nde Hristiyanlik

3.2.1.1. Filistin

Ibn Batt{ita monoteist ii¢ din i¢in de kutsal say1lan Kenan (Filistin) bélgesine de ziyaret
gerceklestirmistir. Burada ilk olarak Hz. Isa’nin (a.s.) dogdugu ve Hz. Meryem’e
uzatilan hurma agacinin bulundugu sehir olan Beytullahim’e (Meryem, 23) ugramustir.
Beytullahim, tarihi milattan 6nce 14. yiizyila kadar dayandirilan kutsal bir sehirdir. Bu
sehir milattan onceki donemlerde “bit ilu Lahamu” olarak isimlendirilmis ve Tanri
Lahama’nin evi olarak anilmigtir (Avi-Yonah, 2023). Kenan bolgesinde bereket tanrisi
olarak goriilen Lahama’ya atfedilen bu isim daha sonraki donemlerde bereketli ev
anlamima gelen “n7ox” (Ephrath/Efrat) seklinde kullanilmustir (“Ephrath”, 2023).
Ibranice “an n°2” (beytlehem) olarak kullanilan kavram Arapga “a>! <w” (Beytiilahm)
olarak kullanilmaktadir (A. Kiigiik, 1992: 86-88).

Yeni Ahit’te Kutsal Ruh’un Hz. Meryem’e gonderilmesiyle “Tanri’nin oglu” olarak
anilacak bir cocugu doguracagi haber verilir. Bu durum iizerine Kudiis’ii terk eden Hz.
Meryem Beytullahim’e gitmistir. Burada Hz. Isa (a.s.) diinyaya gelmistir (Luka 2/4-7,
Matta 1/18-25). 4. yiizyilda bdlgeyi ziyaret eden Aziz Jerome (6. 420) Hz. Isa’nin (a.s.)
dogdugu bu bodlgenin kutsalligini vurgulamistir. Bu ziyaret sonrasinda bdlgeye yogun
ilgi gosteren Hristiyanlar buraya kilise ve manastir inga ederek kutsal mekan

vurgusunu daha da artirmistir.

Hristiyanlarin ibadet ve mabet anlayislar1 Yahudi din anlayisinin da etkisi altinda
kalmistir. Bu anlamda erken donem Yahudi kutsal mabedini kutsal mekan kabul eden
ve ibadetlerinde Yahudi pratigini takip eden Hristiyanlik, ilerleyen ddnemde
Yahudilerin Hristiyan karsith@inin da etkisi ile bu anlayistan uzaklagsmistir. Buna
ragmen giiniimiiz Hristiyanliinin uyguladigi dini ritiiellerde Yahudi ibadet
anlayisinin etkileri goriilmektedir. Buna 6rnek olarak; Yahudi din anlayisinda cemaate
girmek i¢in yikanmak giinahlardan armmmak i¢in gerekli goriilmiis, Hristiyanlikta bu
pratik dine giris ritiieli olarak uygulanmistir. Hristiyanlikta “mabet” s6zciigii olarak da
Yahudilikte sinagog kavraminin Grekge karsiligi olan “ekklesia” (kilise) kavrami

kullanilmistir.
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Gazze’den Sam’a gidecek olan ibn Battiita kutsal Halil ve Kudiis sehirlerine de
ugramak istemistir. Bu bolge 1290’11 yillarda sona ermis olan Hagli Seferlerinden
sonra Mislimanlarin hakimiyetine gegmistir. Bolgede yasayan Hristiyanlar
Miisliimanlara vergi vererek burada yasamaya devam etmektedir. Halil sehri ti¢ din
icin de kutsal olan bir sehirdir. Bu sehirde Ibrahimi din gelenegine ait olan iig
peygamberin mezar1 bulunmaktadir. Bu peygamberler Hz. ibrahim (a.s.), Hz. Ishak
(a.s.) ve Hz. Yakup’tur (a.s.). Aym bodlgede onlarin eslerine ait mezarlar da
bulunmaktadir. Ibn Battita mermer merdivenlerden gegilerek inilen bir gegitte
mezarlarin gergek yerinin bulundugunu aktararak bunun kanitinin Ebu Hireyre’den

aktarildigini anlatmaktadir.

Melek Cebrail beni Isra gecesi Beyt-i Makdis'e [=Kutlu Ev] gotiirdiigii vakit
Ibrahim'in kabrine ugradim. Bana; 'In, iki rekat namaz kil. Ciinkii burasi
pederin  I[brahim'in  kabridir!" dive buyurdu. Sonra Beytelehm denen
mintikaya ugradim. Yine; 'In, iki rekat namaz kil, burada kardesin Isa
dogmustur!" diye buyurdu. Sonra beni Sahre'ye [=kayaya] getirdi (ibn
Battiita, 2004: 81-82).

Bu hadise, Cafer bin Ali Razi’nin el-Miisfir li'I-Kulub adli eserini kaynak gostererek

atif yapmaktadir.®

Ibn Battita’nin ziyaret ettigi bu donemde bélgede “tastan yapilmis giizel bir yapr” diye
tasvir ettigi bu kilise Memliik Devleti tarafindan mescid olarak kullanilmistir. Memliik
hakimiyetinde bu mescide sadece Miisliimanlarin girmesine izin verilmistir (Dunn,
2004).

Kudiis sehri 14. ylizyilin bakis agisiyla bakildiginda her ne kadar Hristiyanlik,
Yahudilik ve Miisliimanlar tarafindan kutsal kabul edilse de ticari anlamda 6n planda
olan bir gehir gibi goriilmemektedir. Yaklasik 10000 kisiden olusan bir niifusu oldugu
diistiniilen bu sehir higbir ticaret yolu tizerinde olmamasi sebebiyle ticari anlamda
ugrak bir sehir degildir. Surlar1 yikilmis, su ihtiyacini karsilayamayacak kadar ¢evre
sehirlere muhtag olan Kudiis tliccarlarin ya da ordularin ugradig: bir yer de degildir.
Ancak Hristiyanlar i¢in Kutsal Kabir Kilisesi’nin burada bulunmasi, Yahudiler i¢in

Siileyman Mabedi’nden kalan son par¢a olan bat1 duvarinin burada bulunuyor olmasi

8 H.A.R Gibb (1956) ve Aykut’un da (ibn Battiita, 2004b) belirttigi iizere el-Miisfir li'1-Kulub
isimli bu esere ulagilamamastir.
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ve Miislimanlar i¢in de Mescid-i Aksa’nin burada bulunmasi bu sehre gelen haci
yogunlugunun fazla oldugunu gdstermekte ve bu sekilde insanlarin buraya sadece

kutsal amaglar ugruna geldigi goriilmektedir (Dunn, 2004).

Ibn Battiita’nin Kudiis ziyaretinde gordiigii bir diger énemli mekan ise Cehennem
Vadisi’nde bulundugunu ifade ettizi Hz. Meryem’in kabridir. ibn Battiita
Hristiyanlarin Hz. Meryem’in kabri oldugunu disiindiikleri bu kiliseye oldukca
hiirmet gosterdiklerini aktarmaktadir. Hz. Meryem’in mezariyla ilgili iki farkli rivayet
ortaya atilmaktadir. Ilkin, Hz. Isa (a.s.) son aksam yemegi 6ncesinde annesi Hz.
Meryem’i, havarisi ve son Yeni Ahit yazicist olan Yuhanna’ya emanet etmis ve onun
himayesinde kalmasini istemistir. Yuhanna, Kudiis’te yasayan bir havari iken Hz.
Isa’nin (a.s.) carmiha gerilisinden uzunca bir siire sonra Efes sehrine gitmistir. Bu ilk
goriise gore Hz. Meryem, Yuhanna Kudiis’te iken vefat etmistir ve mezar1 da Kudiis
sehrinde bulunmaktadir. Ikinci rivayet ise; Yuhanna’nin Hz. Meryem’i de yaninda
gotiirerek Efes’e gittigi ve Hz. Meryem’in mezarinin Efes’te oldugu yoniindedir
(Tagpinar, 2017). Ancak genel kani Juvenal’in (417-458) Hz. Meryem’in kabrini
Kudiis’te Katolik Hristiyanlarca kutsanan Yiikselis (Assumption) Kilisesi’nde medfun
bulundugunu aktarmasiyla olusmustur. Bu bilgi neticesinde vadinin bulundugu bolge
Patrik Juvenal’den bugiine Hristiyanlarca énemli ziyaret yerlerinden biri olarak kabul
edilmistir. Bununla birlikte Juvenal, Yuhanna Kudiis’ten ayrildiginda Hz. Meryem’in
takriben doksanli yaslarinda oldugunu ve Efes’e yapilacak yolculuga
dayanamayacagini ifade ederek mezarinin Kidron/Josephat Vadisi’nde bulundugunu

ifade etmistir (Harman, 2004: 238).

Ibn Battiita Kenan bdlgesinde Hz. Isa’nin (a.s.) ¢armiha gerildigi ve gége ¢ikisinin
gergeklestigi, Hristiyanlarca tazim edilen “Golgotha” isimli tepeden de
bahsetmektedir. Bu tepe Hristiyanlar igcin Hz. Isa’nin (a.s.) carmiha gerildigi yer olarak
kabul edilerek kutsal sayilmistir. Bu tepede Hristiyanlar tarafindan kutsal kabul edilen,
Imparator Biiyiikk Konstantin’in (306-337) annesi Helena tarafindan 325 yilinda

yaptirilmis Kamame Kilisesi’ bulunmaktadir. Hristiyanlik tarihi agisindan en kutsal

" Kamame Kilisesi’ne Araplarin bolgeyi daha dnce ¢opliik olarak kullanilmasi sebebiyle
“Coplik Kilisesi” anlaminda “Kanisat-1 Kumama” ismini vermislerdir. Ayrica bu kilise
Araplar tarafindan “el-Kiyame” ad1 ile de anilmaktadir. Hristiyanlar tarafindan “Kutsal
Kabir Kilisesi” (Church of the Holy Sepulchre) olarak isimlendirilmektedir. Ortodoks
Hristiyanlari tarafindan ise “Yeniden Dirilis Kilisesi” (Church of the Resurrection) seklinde
anilmaktadir. Bilgi i¢in bkz.(Kili¢ ve Satig, 2011; Lavrentyeva, 2019: 46)
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mekanlardan biri kabul edilen kilise, insa edildigi ilk yillarda igerisinde dirilis
magarasi, Hz. Isa’nin (a.s.) carmih hagmin bir kismi, vaftiz kurnasi ve su sarnict
bulunan biiyiikk bir yapidir. Giinlimiizde Yunanlar tarafindan ‘“Anastasis” ve
Ingilizcede “Resurrection” seklinde adlandirilan bu mekan, Hz. Isa’nin (a.s.) mezarma
ithafen kutsal mezar anlaminda “Holy Sepulchre” gibi isimlerle de anilmaktadir (Kilig
ve Thsan, 2011: 229). Arapcada bahsi gegen kilise icin “el kiyame”, “kiyamet” ve
“Mekad-1 Hz. Isa” isimleri kullanilmistir (Akyol, 2019: 9-11). Ibn Battita’nin ayni
boliimde bahsettigi Cehennem Vadisi ile Golgotha Tepesi ayni bolgede yer almaktadir.
Ibn Battita bolgede yasayan Hristiyanlarin, Miisliimanlarin himayesi altinda
bulundugunu ifade etmistir. Gururlarinin kirilmasi pahasina bu duruma boyun egerek
bolgeyi ziyaret ettiklerini anlatmaktadir. Bunun yaninda Hz. Isa’nin (a.s.) kabrinin de
burada olduguna inanildigini ancak bunun dogru olmadigim ifade etmektedir (ibn

Battfita, 2020: 65).

Kudiis’te Roma Imparatorlugu hakimiyetinde bulunan topraklarda Hristiyanlik
inancina tabi olmanin serbest birakilmasini igeren Milan fermani ile Hristiyanlarin
bolgedeki varligr tescil edilmistir (Doganct, 2017: 496). Konstantin’in bu fermani ile
o donemde Yahudiligin bir mezhebi olarak goriilen Hristiyanlik 4. yiizyilda Helena
tarafindan yaptirilan kiliseler ile kendi miistakil dinini olusturmustur. Roma
Imparatoru Yahudilere karsi baslattig1 savas neticesinde bircok Yahudi’yi katletmis,
Yahudilere ait kutsal mekanlar1 ortadan kaldirmaya c¢alismistir. Bu donemde
Yahudiligin bir pargasi olan Hristiyanlik kendisinin Yahudi inancinin disinda
oldugunu belirtme geregi duymus, bunun neticesinde Yahudi kutsallarindan
uzaklagsarak kendi kutsalini olusturmaya meyletmistir. Bu sebeple Kudiis’iin
Hristiyanlar i¢in kutsalligin1 vurgulayan en 6nemli mabet Siileyman Mabedi degil Hz.
[sa’nin (a.s.) mezarmmn bulundugunu diisiindiikleri “Kutsal Mezar Kilisesi’dir. Bu
kilise ile Hristiyanlarin kendilerine ait bir kutsal mekanlari olmustur (Meistermann,
1910).

3.2.1.2. Sam

Ibn Battiita seyahatinde Kudiis sehrinden Suriye bolgesine dogru ilerlemektedir. Sam
sehrinde karsilastigi Beni Umeyye Camii’nin mimarisinden bahsettikten sonra iig
minaresinin oldugunu belirterek bu minarelerden birinin Hristiyanlar tarafindan
yapilan can kulesi oldugunu bildirmektedir. Ibn Battiita, hicri 739 yilinda Roma

tarafindan yapilan bu kulenin deprem sonrasinda yikildigini ve yerine Misliimanlar
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tarafindan yenisinin insa edildigini anlatmaktadir. Bunun akabinde ikinci minarenin
de Hristiyanlar tarafindan insa edildigi, {iglincii minaresinin ise Miisliimanlar
tarafindan yapildig: bilgisini vermektedir. Islam tarihindeki en eski camilerden biri
olan Umeyye/Emevi Cami m.d. 1. yiizyllda Roma tarafindan Kilise olarak
yaptirilmistir. Bu kilise, Theodosios (379-395) tarafindan Aziz Yohannes Kilisesinin
bulundugu harabelerin {izerine insa edilmistir. Miisliimanlarin bolgeyi fethetmesinin
ardindan kilisenin camiye doniistliriilmesi igin g¢alismalar baslatilmistir. Caminin
yapiminda Halife Velid bin Abdiilmelik’in istegiyle Istanbul’dan getirilen ustalar,
caminin yenilenme ve onarim ¢alismalarinda ¢alismistir. Ibn Battiita’nin son gordiigii
héli cami ve etrafindaki yapilarin yangindan zarar gérmiis halidir. ibn Battiita’nin
ziyaretinden once cami 1082-83 yillarinda tadilattan ge¢mistir. Ibn Battiita’nin
aktardig1 tizere Umeyye Camii’nin “el-mi’zenetiil Garbiye”, “el-mi’zenetii isa” ve “el-
mi’zenetii Arus” adinda ti¢ minaresi bulunmaktadir. EI mi’zenetiil Garbiyye, Roma
tarafindan c¢an kulesi olarak insa edilmis olup daha sonra minare olarak kullanilmustir.
Ibn Battiita’nin ziyaretinden sonra Memliik Sultan1 Kayitbay tarafindan yenilenmistir.
Omer bin Abdiilaziz doneminde cami Miisliiman cemaate yetmemis, caminin yan
tarafinda bulunan bir baska kilise Hristiyanlarin da izni alinarak camiye katilmistir.
Daha sonraki dénemlerde Hristiyanlar kiliseyi geri isteseler de Omer b. Abdiilaziz
onlara Gota sehrinde baska bir kilise tahsis ederek Hristiyanlari bu konuda razi etmistir
(Yazict, 1995: 108-109).

Ibn Battlita Sam’da bulundugu sirada veba salginina denk gelmistir. Burada bahsi
gecen veba h. 749 yilinda yasanmis, sehir niifusunun neredeyse yarisinin 6liimii ile
sonuglanmistir. Ibn Batt{ita’nin ziyaret ettigi bu ddnemde Sam, Miisliiman Araplarin
yogun olarak iskan edildigi bir bolgedir. Bolgede Hristiyanlarin ve Yahudilerin
kendilerine ait birer mahallesi bulunmaktadir. Tudelali Benjamin’e (1907: 33-34) gore
bolgede yasayan Yahudi niifus 3000 civarindadir. Hristiyan niifusun bundan daha ¢ok
oldugu bilinmektedir (Ziadeh, 1966: 130-131).

Hristiyanlar acisindan veba hastaligina bakildiginda; insanoglunun giinahlarinin ¢ok
yigildigint  ifade ederek bu yigilmanin neticesinde Tanr’’nin insanlara
unutamayacaklari bir ders vermek istedigini diistinmiislerdir. Hristiyanlar bu vebanin
diinyanin sonu olduguna inaniyordu. Bu da Avrupali Hristiyanlarin nefretinin,
giinahlarin miisebbibi olarak gordiikleri Yahudiler iizerinde daha yogun sekilde

hissedilmesine sebep olmustur (Dunn, 2004). ibn Battita’nin anlatimlarinda ise

39



Sam’da yasayan Yahudi, Hristiyan ve Misliimanlarin vebaya karsi birlikte dua
ettikleri anlatilmaktadir. Avrupali Hristiyanlarin aksine Suriye bolgesinde insanlarin

daha 1liml1 bir dini ortamda oldugunu gérmekteyiz.

Ibn Battiita Sam ile ilgili olarak Hz. isa’nin (a.s.) diinyaya tekrar gelecegine inanilan
“Ak Minare’den bahsetmektedir. Hz. Isa’nmn (a.s.) yeryiiziine tekrar gelisi
Hristiyanligm temel inanglarmdan biridir. Hristiyan inancinda Hz. Isa’nin (a.s.)
vefatindaki hikmet kendisini feda ederek, kendisine inananlar i¢in “6nden giderek”,
ahiret sonrasi i¢in miintesiplerine yer hazirlamasidir. Sonrasinda kendisine inananlar
icin tekrar yeryilizine gelecek ve inananlart hazirladigi yere gotiirecektir
(Yuhanna,14/2-3). Hz. Isa (a.s.) geriye dondiigiinde onu herkes taniyacak ve onun
geldigini anlayacaktir ¢iinkii o bir simsek gibi yeryiiziine inecek ve geldigini
hissettirecektir. Akabinde diinyaya hakim olacak ve tiim kralliklara hiikmedecektir
(Matta, 24/26-27; Timoteusa 1. Mektup 6/15-16). Hristiyan inancina gore Hz. isa’nin
(a.s.) ikinci gelisi ile diinya kotiiliiklerden, zuliimden ve karanliktan kurtulacak, giizel
giinlere erisilecektir (Matta 5/5;6/9-10). ibn Battiita’nin ifade ettigi “Ak Mescit”, islam
kaynaklarina atifla aktarilan bir bilgidir. islam hadis kitaplari, 6zellikle de Kiitiib-i Sitte
dikkate almarak yapilan bir tespittir. Bu kitaplarda Hz. Isa’nm (a.s.) kiyamete yakin
bir zamanda Sam’in dogusunda bulunan Beyaz Minare iizerine sabaha karsi inecegi
aktarilmaktadir. Hz. Isa (a.s.), gelisi ile Deccal’i yenerek Islam’1 diinyaya hakim
kilacaktir. Islam’in tiim diinyaya hakim olmas ile bir siire hayat devam edecek, Hz.
Isa (a.s.) ve Miisliimanlar Sam’dan esen bir riizgarla dlecek ve kiyamet kopacaktir
(Buhari,"Buyu',102; Miislim, “Iman” 247). Hristiyanlara goreyse Hz. isa (a.s.)
diinyaya donecek ve Hristiyanlari ortadan kaldirmaya ¢alisan milletlerle savasacaktir.
Diinyaya ikinci gelisinde indigi yer ise goge ¢iktigina inanilan zeytin dagidir (Zekeriya
14/4).

3.2.1.3. iran

Ibn Battiita’nin Iran gezisine baktigimizda, bdlgedeki Mogol istilasmin yikici etkisi
seyyahin tasvirlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Mogollar bolgeye geldiklerinde bolge
halkina agir vergiler yiikleyerek onlarin zorlanmasina ve miicadele edememesine
sebep olmustur. Ulkeye geldiklerinde Iran ekonomisi zayiflamis, iran’in aristokrat
sinifi ortadan kaldirilmigtir. Ancak daha sonraki dénemde anlasilmaktadir ki Mogol
askerleri arasinda bulunan Tirklerin Horasan’dan gelen Miisliimanlar sayesinde

Islam’a girmeleriyle Tiirkler daha medeni bir hale gelmis, bu medeniyet Mogol askeri
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yapisinin igerisinde Tatar dilinin yayginlasmasina ve Mogollarin Tiirklesmesine vesile
olmustur. Bunun neticesi olarak Iran’da egemenligi tam anlamiyla saglayamayan
Mogol Imparatorlugu bolge halkinda yénetici sinifina dair insanlar1 goreve getirerek
tekrar Iran’mn biirokrasisine geri dénmeye zorlanmistir. Bu da Mogollarin yerli
Miisliimanlarin etkisiyle Islam’1 daha hizli kabul etmesine sebep olmustur. Cengiz
Han’in uyguladig1 politikaya bakildiginda her dine esit yaklasildigi, Samanizm
inancinin yaninda Hristiyanlik, Budizm ve Islam gibi dinlerin de Mogollar arasinda
yayilmaya basladig1 goriiliilyor ve bu hos karsilaniyordu. Ancak nihayetinde islam’
ilk kabul eden Mogol devlet adami Berke Han tiim halkin dinini degistirmesini istemis,
bunun yaninda Budizm inancini ortadan kaldirmis ve Nestlri Hristiyanliga ait
kiliseleri yiktirmugtir. ibn BattGita’nin anlattig1 {izere Olcayto 1346 yilinda, Nestiiri bir
Hristiyan iken Budizm ve Islam ile ilgilenmis, sonug olarak islam’1 secmis ve halkini
da bu yonde yonlendirmistir. Olcayto bir yoniiyle ¢cok fazla din degistiren bir sahsiyet
olarak oniimiize gelmektedir. Miisliiman olduktan sonra da Siinniligi terk ederek 1310
yilinda $ii inanciyla hareket etmeye baslamistir. Ancak oglu Ebu Sait iilkeyi tekrar
Siinni statiisiine getirmis, Ibn Battiita da iilkeyi bu dénemde ziyaret etmistir (Dunn,

2004).
3.2.1.4. Antalya

Ibn Battita Filistin-Suriye bdlgesine gergeklestigi birtakim ziyaretlerden sonra
Anadolu topraklarina Alanya (Alaiye) sehrinden giris yapmistir. Bu bolgede yukarida
zikredildigi gibi Misliiman, Yahudi ve Hristiyanlarin yasadigini ve her milletin kendi
miistakil mahallesi oldugunu belirtmistir. ibn Battita Mina dedigi liman bdlgesinin
Hristiyanlara ait oldugunu, bu limanda yogun ticari faaliyetlerin gergeklestigini
anlatmaktadir. Antalya Hristiyanlik tarihi i¢in olduk¢a 6nemli bir yerlesim yeridir. Hz.
[sa’nin (a.s.) gdge yiikselisinin/6liimiiniin ardindan onun istegi iizerine havarileri onun
Ogretilerini insanlara anlatmak igin seyahatlere baslamiglardir. Bu yolculuklar
Misir’dan baglayarak Roma’ya kadar ulasan genis bir cografyay1 kapsamaktadir. Bu
yolculugun giizergahinda olan 6nemli yerlesim yerlerinin ¢ogu Akdeniz bolgesinde
yer alan Antakya, Antalya, Isparta ve Denizli gibi sehirlerdir. Ibn Battiita ise Antalya
bolgesinde yer alan Hristiyan niifus ile karsilasmis ve bunlardan bahsetmistir. Bu
bolgede Hristiyanlik, Barnabas ve Pavlus’un Antalya’ya gelisi ile tesekkiil etmeye
baglamistir (Y1ldiz, 2012: 322-323). Bolge Pavlus’un ve Barnabas’in ilk seyahat ettigi

mekandir. Onlar bu bolgeye geldiklerinde bolgede azimsanmayacak sayida Yahudi
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niifusla karsilasmis ve yeni dinin emirlerini burada yasayan Yahudilere anlatmislardir.
Pavlus bu insanlara hitap ederken Yahudi olduklarin1 vurgulayarak “ey Israilliler!”
seklinde hitap etmektedir (Resullerin Isleri 13/13-18). ibn Battiita bolgede yasayan
Hristiyan ve Yahudilerin niifusu hakkinda ¢ok fazla bilgi vermemistir. Onun gordiigii,
Antalya ve civar sehirlerde yasayan gayrimiislim toplumlarin iktisadi anlamda oldukga
iyi durumda olduklaridir. Ayrica Miisliiman bir devletin himayesinde yasayan bu
Hristiyanlar i¢in dinlerini yasamada herhangi bir zorluk ¢ikarilmamaktadir. Kendi

mahallelerinde inanglarini 6zgiirce yasayabilmektedirler.
3.2.1.5. izmir

Ibn Battlita Antalya sehrinden yola ¢ikarak Yezmir’e (Izmir) geldiginde buranmn emiri
Umur Bey’dir. Umur Bey Aydinoglulart Beyligi’nin kurucusu Mehmet Bey’in
ogludur. Daha 18 yasinda iken Izmir’in yukari bdlgesinin idaresi kendisine verilmistir.
[zmir Liman1 ve cevresinde yasayan Hristiyan Frenklere karsi yaklasik 2,5 yil
savasmis ve Izmir’i Aydmoglular1 Beyligi’ne katmistir. Birgi’de dogan Umur Bey;
bolgeye hakim olmak i¢in yaptig1 seferler ile adin1 kisa zamanda duyurmus, ¢evre
beylik ve iilkelerde taminir hale gelmistir. Ozellikle Frenklerin, Cenovalilarm ve
Rumlarin ellerinde bulunan Ege adalarina seferler diizenlemis, bu seferlerin
neticesinde birgok savas ve ganimet kazanmustir. Ibn Battita Izmir’e geldiginde
[zmir’in emiri olan Umur Bey’in cihat amaciyla yaptig1 seferler neticesinde Papa’nin
bile dikkatini ¢ektiginden bahsetmektedir (Ibn Battiita, 2020). Bunun ardindan Papa
bolgede yasayan Rumlarin yaninda Umur Bey’e karst Arnavut, Rum, Bulgar ve
Frenklere din adina savasa katilmalar1 yoniinde emir vererek savas baslatmigtir. Bunun
lizerine Roma’dan Izmir’e intikal eden Hristiyan (Hagli) ordusu sehrin liman bélgesini
ve bir kismimi ele gecgirmis ancak kaleyi zapt edememistir. Akabinde Umur Bey
vezirleriyle Hacli ordusunu bastirmis ve Izmir’i tekrar egemenligi altia almistir

(Enveri, 1954: 112-117).

[zmir sehrini ziyaretinde Ibn Battiita Rumlarin bolgede niifuslarinin oldukca fazla
oldugundan ve bu sehrin onlar igin kutlu bir sehir oldugundan bahsetmektedir. Hatta
burada bulunan bir kilisenin Miisliimanlarin Izmir fethinden sonra camiye cevrildigini
anlatmaktadir. Izmir, Anadolu’nun kapilarinin Tiirklere agilis1 kabul edilen Malazgirt
Savasi’ndan 10 yil sonra Tirklerin hakimiyetine girmistir. Alparslan’in yaninda
savasan komutanlardan biri olan Caka Bey tarafindan 1081 yilinda Tiirkler tarafindan
ilk defa fethedilmistir (Akdes, 1936: 26-29). Sehir ile alakali olarak Ibn Battita iki ayr1
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yerlesim yerinden bahsetmektedir. ibn Battiita’nin gérdiigii bu sehir yapisi, 1232-35
yillarinda Izmir’i egemenligi altinda tutan Jean Vatetzés’in yeni bir kale yaptirarak
sehri i¢ kale ve sehrin yerleskesi olan iki ayr1 yerlesim alanina ayirarak planlamasindan
dolayidir. Daha sonra Temur Bey tarafinda yeni yapilan kale yikilarak sadece
Kadifekale olarak bilinen i¢ kale kismi kalmistir (Baykara, 1974).

3.2.1.6. Bursa

Ibn Battiita Bursa’ya ulastiginda yeni kurulmus olan Osmanli Beyligi’nin Beyi Orhan
Gazi ile tamsmustir. Ibn Battiita Osman Gazi’nin mezarmin bulundugu alanda daha
onceleri bir kilisenin varligin1 ifade ederken bu Kkilisenin camiye c¢evrildigini
anlatmaktadir. Giimiis kubbeli cami seklinde bahsedilen yap1 7. yiizyilda Bizanslilar
tarafindan yapilmis Ayasofya Kilisesi’dir. Bu kilise Hristiyanlik tarihi agisinda 7.
konsilin yapildig1 yer olarak kabul edilir (Karahaliloglu ve Kurak Agici, 2021: 8-9).
Bu sebeple Hristiyanlar i¢in oldukga degerlidir. Osman Gazi, 20 yili askin bir siire
kusatma altinda tuttugu Bursa sehrini uzaktan izlerken gordiigii parlak kubbeli yapinin
altina defnedilmek istedigini sdylemistir. Osman Gazi’nin bu vasiyeti oglu Orhan Gazi
tarafindan 1331 yilinda Bursa’nin fethi sonrasinda gerceklestirilmistir (Yavas, 2007:
467). Ayasofya Kilisesi Orhan Gazi tarafindan camiye g¢evrilerek Anadolu’da cami
olarak kullanilan 9 Ayasofya camisinden® biri olmustur. Giiniimiizde de cami olarak

ibadete agiktir.

Ibn Battiita Anadolu seyahatinde olduk¢a deger gérmiis bir kadi, haci ve dervis olarak
Tirk hiikiimdarlar tarafindan saygi gormiistiir. Miisliman Tirk hiikiimdarlar
tarafindan ¢okga 6viilmiistiir. Ibn Battfita kendisine gosterilen saygiy1 anlatirken bu
saygmligin boyutlarim1 da aktarmaktadir. Nitekim Menteseoglulart Sultanligi’nda
gorevinden azledilen bir kadi i¢in bizzat sultanla konusmus, Aydmoglu Beyligi’nin
lideri Mehmet Bey kendisinden bir hadis kitab1 olugturulmasini ve bunun Tiirk¢esini
de yazmasim istemistir. Bu ve benzeri durumlar onun gordiigii deger ve saygiyi

yansitmaktadir.

8 Bizans doneminde kilise olarak insa edilen daha sonra Miisliimanlarin bélgeye hakim olmasi
ile camiye gevrilen Ayasofya Camileri, Bitlis, Istanbul Biiyiik ve Kiigiik Ayasofya Cami,
Edirne, Giimiishane, Kirklareli, iznik, Trabzon ve Zonguldak Ayasofya Camisi olmak
tizere 9 tanedir. Gerekli bilgi i¢in bkz. Karahaliloglu - Agici, “Tirkiye’de Bulunan
Ayasofya Yapilarinin Benzerlik ve Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”, Inonii Universitesi
Kiiltiir ve Sanat Dergisi, (27 Temmuz 2021).
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3.2.1.7. Dest-i Kipcak

Ibn Batthita’nin Anadolu topraklarindan ¢ikisi Sinop Limani’ndan Kirim topraklarina
deniz yolculugu ile olmustur. Ibn Battiita Kirim sehrine ulastiginda bu sehir Altin Orda
Devleti’nin egemenligi altinda bulunmaktaydi. Dest-i Kipgak bolgesi olarak da anilan
bolge Altin Orda Devleti’nin sultan1 Muhammed Uzbek/Ozbek Han’a baglidir. Ozbek
Han tahta ¢iktiginda Miisliiman degilse bile 1320 yilinda Miisliiman olmustur. Dest-i
Kipgak bdlgesinde Islam’1 hakim kilmaya calismustir. Ibn Batt{ita’nin ziyareti sirasinda
zikrettigi lizere Miisliiman olduktan sonra Muhammed ismini almistir (Kafali, 2007:
108). ibn Battiita Sinop agiklarindan yola ¢ikarak Karadeniz iizerinden Kirim’a dogru
harekete gegtiginde siddetli firtina ile karsilasan gemi zor sartlar altinda Kerg sehrine
dogru hareket etse de bu sehre ulasamamustir. Bilinmeyen bir sebeple kiyiya
yanasamamis olan gemi Kirim sehrine yakin bir beldeye yaklastiginda, ibn Battita ve
beraberindekiler burada gemiden ayrilmak istemis ve Kirim topraklarina ayak basarak
karsilarina ¢ikan bir kilisede geceyi gegirmislerdir. Bir sonraki giin Cenevizlilerin
ticaret sehri olan Kefe’ye varmiglardir. Kefe Altin Orda Devleti’nin hakimiyetinde
olan, farkli milletlerden insanlarin ugradigi bir liman sehridir. Bu bélge donemin
onemli ticaret limanlarindan biri olarak goriiliip ticari amaglar giiden bir¢cok milleti
kendisine ¢ekmistir. Kefe sehri Kipgaklar disinda Frenk, Ceneviz ve Venedikliler gibi
farklt milletlerin de iskan ettigi bir yerdir. ibn Battita Altin Orda Devleti’nin énemli
limanlarindan olan Kefe sehrine ulastiginda sehrin niifusunun ¢ogunlugunu Hristiyan
Cenevizliler olusturmaktadir. ibn Battlita Hristiyan niifusun coklugundan bahsederek
burada kendisini rahat hissetmedigini, gece calan can seslerinden rahatsiz oldugunu

sOylemistir. Bunu su sekilde ifade eder:

Mescide inisimizden bir saat sonra ansizin ortaligi kaplayan ¢an sesleriyle
irkildik! Simdiye kadar hi¢ isitmedigim bu sesler her yandan geliyordu.
Endiselendim; yol arkadaslarima mescidin iist kismina ¢ikarak Kur'an ve
ezan okumalarini, Allah't anmalarini salik verdim. Onlar soylediklerimi
yvapinca biraz sonra mescide zirhli ve tepeden tirnaga silahli bir adam geld;.
Bize selam verdi. Ona kim oldugunu sorduk. Bu sehirdeki Miisliimanlarin
kadistymis meger! Ezan ve Kur'an seslerini duyunca bize bir sey oldu sanarak

buraya geldigini séyledi; biraz sonra ayrilip gitti (ibn Battuta, 2004).

Ibn Battfita’nin duydugu can sesine kars1 arkadaslariyla beraber minareye ¢ikip ezan

ve Kur’an-1 Kerim tilaveti icra etmeleri neticesinde sehrin kadisi tarafindan bu duruma
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miidahale edilmis ve herhangi bir tartisma ¢ikmadan olayin tistii kapanmistir. Buradan
anlasilacagi iizere kadi sehirdeki Hristiyan niifusun ¢oklugundan dolay1 ortaya ¢ikacak

bir karmasay1 engellemek istemistir (Dunn, 2004: 181).

Kipgaklar Karadeniz’in kuzeyinde yasayan ve Hristiyan olan bir Tiirk toplulugudur.
Kipgak ismi ilk olarak 759 yilinda Selenga’ya dikilen kitabelerde ge¢mektedir. Bu
kitabelerden de anlasilacag tizere Kipgak Tiirkleri Bati1 Goktiirklerine bagl giiglii bir
Tirk boyudur (Kildiroglu, 2013: 41). Kipgaklar1 diger Tiirk boylarindan ayiran en
biiyiikk 6zellikleri Bati1 kaynaklarinda da bu toplulugun kendilerine ait isimleri ile
bilinmesidir. Avrupali topluluklarin ve devletlerin Kipgaklari tanidigi bilinmektedir.
Bizanshilar ve Latinler Kipcaklar1 “kumanos” ve “kumania”, Kipgaklara yakin
cografyada yasayan Ruslar “Plovets”, Ermeniler “khortes”, Macarlar “kun” ve
“kuman”, Cinliler “kincak” seklinde zikrederken Miisliimanlar da ilk defa Ibn
Hurdazbih’in eserinde Kipgaklardan “hingak™ diye bahsetmektedir (Korkmaz, 2019:
18-19).

Kipcaklar Orta Asya’da diger Tiirk boylariyla beraber yasarken Karadeniz’in kuzeyine
dogru go¢ etmis, daha sonraki donemlerde Hristiyanligi kabul etmis bir Tiirk boyudur.
Gog ettikleri bolgeyi zamanla otorite boslugundan da yararlanarak ele gegirmis olan
Kipcaklar buray1 yurt edinmislerdir. Karadeniz’in kuzeyine yerlesen Kipcak halki 11.
ve 13. yiizyillar arasinda hakim olduklar1 bu cografyay1 kendi isimleri ile tescil
ettirmislerdir. Bolgenin Kipgaklar tarafindan “Dest-i Kipgak™ olarak anilmasi ile
komsu topluluklar da ayni isimle bu bdlgeyi anmislardir. Dest-i Kipgak, “Kipgak
bozkir” ya da “Kipgak ¢olii” anlaminda kullanilan bir ifadedir (Karatay, 2004: 63).
Kipgaklar yasadiklar1 bolgeyi kendi isimleriyle anmis, diger topluluklarin da bu ismi

O6grenmesine vesile olmustur.

Kipgaklar Orta Asya’da yasamakta iken benimsedikleri Gok Tanr1 inancin1 yasadiklari
yeni yerlesim yerlerine de getirmislerdir. Kipgak halki Tiirklerin yogun yasadigi bir
bolgeden ¢ikarak farklh kiiltiirlerin bulundugu bir bdlgeye yerlesmistir. Yeni yerlesim
yerlerinde dini yap1 ve geleneklerini korumaya yonelik eylemlerde bulunmuslardir.
Bunun en temel gostergesi giines, ay ve ates kiiltleri gibi Saman geleneginde bulunan
inanglarin Kipgak toplumunda yasamaya devam etmesidir. 14. yiizyila kadar Kipgak
toplulugunda Samanizm etkisi olduk¢a fazladir (Korkmaz, 2019: 151-155).

Kipgaklar goc ettikleri bu yeni bolgede kendi dinlerini yasamaya devam ederken
komsu iilkelerin dinlerinin de etkisinde kalmaya baslamistir. Ozellikle ¢evrelerinde
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bulunan Hristiyan topluluklarin da etkisiyle Hristiyanlik Kipgak toplulugunda hizla
yayilmaya baslamustir. {1k olarak Kipcak toplulugunun énde gelen devlet adamlarinin
din degistirmesiyle Kipgak toplulugu hizli bir din degisimi hareketiyle kars1 karsiya
kalmistir. Bu donemde Kipgaklar daha ¢ok Ruslarin etkisiyle Dogu Hristiyanligini
kabul etmistir. Bunun neticesinde Kipgak toplulugunda Rus kiiltiiriine ait isimler
goriilmeye baslamigtir. Bunun yaninda konumu itibariyle Hristiyan topluluklarin
ortasinda yer alan Kipgak topraklarinda ticaretin yogunlasmasiyla birlikte Hristiyan
tiiccarlarla karsilasilmistir. ilerleyen yillarda Rus etkisiyle Ortodoks, Karpat
cografyasinda yasayanlarin etkisiyle de Katolik inancini kabul etmeye baglamislardir.
1227 yilina gelindiginde Kipgaklarin Hristiyan dinini 6grenmesi i¢in Kipgak
topraklarinda ilk piskoposluk kurulmustur. Dogu ve Bati Hristiyanlar1 arasinda kalan
Kipgaklar biitiin bu etkilere ragmen kendi yerel dinlerini ve milli benliklerini bir nebze
olsun koruyabilmislerdir. Ancak Kipgak bolgesinden ¢ikip Ruslarin, Macarlarin,
Giirciilerin ya da Ermenilerin yasadig1 bolgelere go¢ eden Kipgak Tiirklerinin milli
benliklerini kaybederek yerel dinlerini unuttuklari goriilmiistiir (Ahincanov, 2010:
275-276).

Mogol isgalinden 6nce Islam dini, idil Bulgarlar iizerinde hakimken Karadeniz’in
kuzeybatisinda yaygin bir hale gelmisti. Ancak Altin Orda Devleti’nin bolgedeki
hakimiyetinden sonra bolgeyi daha ¢ok insanin ugradigi bir yer haline getirmek isteyen
Altin Orda hanlari, her milletten tiiccari lilkelerine davet etmistir. Yaklasik 70 y1l siiren
bu siiregte hem Hristiyan hem de Miisliman tiiccarlar iilkeye gelmis, tilkede bu iki
dinin yayilmas1 devam etmistir. Ozbek Han’1n tahta gecmesiyle bitlikte 1320 yilinda
devlet dini olarak Islam kabul edilmistir. Ortodoks ve Katolik kiliseleri i¢in Ozbek
Han’in bu hareketi agir bir darbe olmustur. Nitekim onlar Altin Orda Devleti’nin
Hristiyanligi devlet dini olarak kabul edecegini diigiinmekteydiler. Ancak bu
anlasilmayacak bir durum degildir. Zira Altin Orda Devleti’nin bagli oldugu millet
olan Mogollar Karadeniz’in kuzey ve kuzeybatisina hakim olduktan sonra
Hristiyanlikla daha yeni karsilasmisti; lakin Miisliimanlar Orta Asya’da bulunduklari
zamanlardan beri Mogollarla kars1 karsiya gelmis ve etkilesime ge¢misti. Bu durumda
Mogollar Miisliimanlar1 daha &nce tanidiklar1 i¢in Islam’a girmeleri de daha kolay ve
anlasilir bir hale gelmektedir. Bu désnemde Ozbek Han’1n Islam disindaki diger dinlere
baski yapmadig1 gériilmektedir. Ozellikle Hristiyanligi kabul eden Kipgak Tiirklerine

ya da Ortodoks Ruslara miidahale etmedigi, ayrica bu iki toplulugun da kendi dinlerini
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Ozgiirce yasadiklar1 seyahatnamenin belli kisimlarindan anlasilmaktadir. Altin Orda
Devleti’nin islam’1 din olarak kabul etmesinde Miisliiman alimlerin Islam’m ilmi
kalesi olan sehirlerden kalkarak buralara yolculuk etmesinin pay1 oldukga biiytiktiir.
Ayni sekilde Ibn Battiita da bu yolculugunda bdyle bir rolii iistlenerek bolgeye
gelmistir. Bu durum Ozbek Han ve Altin Orda halki i¢in &nemli bir déniim noktasidir
(Dunn, 2004).

Ozbek Han’m esi, aym zamanda Bizans Krali’nin kiz1 olan Beylun Hatun’u ziyaret
eden Ibn Battita, ilk karsilasmalarinda Beylun Hatun’un aglar halde oldugunu
aktarmaktadir. Ibn Battiita bu aglayis1 memleketinden yani istanbul’dan uzak olmasina
ve aile 6zlemine baglamaktadir. Beylun Hatun, Bizans Krali Ill. Andronikos’un
kizidir. 14. ve sonraki yiizyillarda Bizans Imparatorlar1 genellikle Mogol ve Tiirk
saldirilarindan devletini korumak amaciyla bu devletlerin liderleri ile kizlarin
evlendirerek kendilerini giivence altina almak istemektedirler. Ozellikle Bizans
siirinda kurulan Osmanli Beyligi’nin batiya dogru genislemeci bir anlayis izlemesi
de bu evliliklerde 6nemli bir rol oynamaktadir. Kaldi ki Osmanli Devleti’nin ikinci
devlet adami Orhan Gazi de Bizansli bir prensesle evlenmis ancak buna ragmen
Bizanslilar Osmanli tehlikesine karst Altin Orda Devleti ile anlagsma yapmaktan geri
durmamistir. Bu sekilde Kipcak askerlerinin Balkanlardaki dengeleyici giiclinii

kullanmak istemislerdir.

Ibn Battfita, Beylun Hatun’un babasinin yanma, istanbul’a gitmek i¢in hazirlandigini
duymustur. Bir Miisliman’in gayrimiislimlerin héakimiyetinde olan bir ilkeye
girmesinin ¢ok kolay olmayacagi diisiiniilen boyle bir donemde bu firsati kagirmamak
adina Ozbek Han’dan izin alarak Beylun Hatun’la birlikte yolculuga gikma karari
almistir. Donemin sartlar1 diigiiniildiigiinde st diizey giivenlik 6nlemleri alinan bir
kervanla gayrimiislim bir {ilkeye gitmek gayet mantikli ve anlasilir bir durumdur.
Bunun yaninda Ozbek Han’in Bizanshlar ile olan dostlugu da kullanilarak ibn
Batt(ita’nin Istanbul’da ¢ok rahat bir sekilde seyahat etmesi, istedigi yerlere girmesi

saglanmustir.

Ibn Battiita Kipgak bodlgesinden Bizans topraklarina ilerlerken karsilastigi Ruslar
hakkinda, onlarin kizil sacl, gék gbzlii ve ¢irkin bir yiiz ifadelerinin oldugunu, ayni
zamanda Hristiyan olduklarmi anlatmaktadir. Ibn Battiita, Beylun Hatun ve onu
korumakla gorevli oncii kuvvetler ile 10 Sevval 734/14 Haziran 1334 tarihinde yola

cikmustir. Ibn Battita yaptigi gozlemlerde Beylun Hatun’un Istanbul’a 6 giinliik
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mesafe kalincaya kadar Islam’in gereklerini yerine getirdigini aktararak kafilenin
icinde yolculuk boyunca her namaz vaktinde ezanin okundugunu, mescit olarak bir
cadirin kuruldugunu ve bu cadirda vakit namazlarinin kilindigin1 anlatmaktadir.
Bizans sinirina gelindiginde ise ezanlarin okunmadigini ve mescit olarak kullanilan
cadirin geride birakildigini ifade eder. Bununla birlikte Beylun Hatun’un Bizans
simirindan itibaren kendisine ikram edilen sarabi ictigini ve verilen domuz etini
yedigini de anlatmaktadir. Sadece Beylun Hatun degil yanindaki hizmetkarlar1 da ayn1
sekilde namaz kilmay1 birakip sarap ve domuz eti yemeye baslamistir. Buna ragmen
Ibn Battfita’nin namaz kildigin1 goren bir kdlenin onunla alay etmesine Beylun Hatun

cok hiddetlenmis ve bu kéleyi cezalandirmistir (Ibn Battiita, 2020).
3.2.1.8. Konstantinopol/Istanbul

O doénemlerde Miisliiman tiiccarlar Istanbul’u ticari amaglarla ziyaret etmekte ancak
sehrin merkezinde 6zgiirce dolasip istedikleri her yere ulasamayarak gézlem altinda
tutulmaktadir. Bu sebeple, Ibn Battiita gibi diinyay1 gezen bir seyyahin bu izni almasi
onemli bir olaydir. 5000 asker ile 52 giin siiren yolculuk esnasinda Kafile bir¢ok
koyden ve beldeden gecmis, gectigi her belde ve koy kervanin ihtiyaglarmi
karsilamakla miikellef tutulmustur. Bu sekilde agir agir ilerleyen kafile yola ¢ikiginin
52’nci giinlinde Mehtili Kalesi’ne geldiginde burada mola vermistir. Giiniimiizde
buraya Yanbolu denilmektedir. Mehtili Kalesi’nden ayrildiktan yaklasik ii¢ hafta
sonra Istanbul’a varilmistir. Ibn Battiita yaklasik bir ay boyunca bu sehirde bulunan
bir kalede konaklamis, sarayin misafiri olarak istedigi her yere gitmesi saglanmistir.
Ibn Battiita’ya Istanbul gezilerinde Filistinli bir Yahudi terciiman eslik etmistir. Kral
I11. Andronikos, Filistin’deki kutsal mekan ve mabetler ile ilgili sorular sorarak ibn
Batt{ita’dan bilgiler almaya calismustir. Ibn Battiita Istanbul gezisinde Circis isminde
bir rahip ile karsilasmistir. Bu kisi rehber tarafindan kralin babasi olarak tanitilmistir.
Ancak tarihi verilere bakildiginda Ibn Battita’nin sehre ulasmasindan énce 1332
yilinda 1. Andronikos’un 61diigii bilinmektedir. Buradan anlasilacagi iizere yanindaki
rehber ya Ibn Battiita’y1 bilmedigi bir kisi hakkinda yanls yonlendirmis ya da ibn

Battiita’ya gordiigii bu kisiyi yanlis tanitarak onu kandirmis olabilir.

Istanbul’a gelindiginde Bizanslilar tarafindan saygi ile karsilanan ibn Battiita’ya her
mekana girebilmesi icin bir icazet ve rehber verilmistir. Bu rehber ile Istanbul’u

gezmeye baslayan Ibn Battiita Ayasofya’y1 gérmiis ve soyle tasvir etmistir.
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Bu yapuy Siileyman Peygamber’in [a.8.] teyze oglu Asaf'b. Barhiya yaptirmis
soylentiye gore Hristiyanlarin en biiyiik kilisesidir. Her yani duvarla ¢evrili
olan bu kilise ve kiilliyesi, kiiciik bir sehri andwriyor, on ti¢ kapist var. Bir mil
kadar genis olan avlunun oniinde koca bir kapt var; buradan girmek
isteyenlere kimse engel olmaz. Imparatorun babasi ile geldim bu kiliseye.
Avlu, mermerle déseli muazzam bir kabul salonunu andirryor. Kilisenin
icinden fiskiran bir kaynakla ikiye béliiniiyor. Su arkinin yan duvarlart bir
arsin yiikseklikte gayet giizel islenmis somaki mermerle kapli. Arkin iki yant
da diizenli araliklarla dikilmis agaglarla sisli. Kilise kapisindan aviunun
ortasina kadar uzanan yiiksek ahsap ¢ardakta hala tiziim salkimlar: vard.
Bunun altinda yaseminler ve reyhanlar diziliydi. Aviu kapisinin hemen
disinda ahgaptan mamul biiyiik bir kubbe géze ¢carpmaktadir. Buraya konan
peykelerde kapr hizmetkarlari oturur. Kubbenin sag tarafinda ¢ogu ahsap
olan iskemle ve peykeler sehrin yargiglarina ve divan katiplerine aittir. Orta
verde tahta merdivenlerle c¢ikilan kubbe asagida anlatacagimiz gibi
basyargicin makamidir. Bu kubbede, iistii kamuisla ortiilii bir koltuk var. Salon
kapisimin  hemen yamindaki kubbenin sol tarafindan Attarlar c¢arsisina
giriliyor. Yukarida soziinii ettigimiz kaynaktan ¢ikan su ikiye ayrilyyor. Bir
kol Attarlar ¢arsisindan gegiyor, oteki, yargi¢c ve katiplerin bulundugu
sokaktan geciyor. Kilisenin [ana] kapisinin iist tarafindaki ¢cardakta mabedi
temizleyen, kayyumluk yapan, kandilleri yakan, kapilart ac¢ip kapatan
gorevliler oturuyor. Onlar Isa Peygamber’in [a.8.] benzerinin carmiha
gerildigi ha¢in tahtalarindan arta kalanla yapildigi zannedilen ve bu yiizden
kutsal sayilan eski bir hag¢ oniinde secde etmedikce kimseyi kiliseye
sokmazlar. Bu hag, mabet kapisinin iistiindedir ve uzunlugu on arsin tutan
yine hag¢ seklinde altin bir sandukada korunmaktadr. Biiyiik kapi altin ve
giimiis levhalarla siislenmistir (Ibn Batt(ita, 2004: 505-507).

Bu kiliseye devlet erkani ve halk her sabah ziyaret gergeklestirerek giline

baslamaktadir. Kilisede Hz. Isa’nin (a.s.) soyundan geldigi iddia edilen kesislerin de

bulundugu yaklagik 1000 rahip ve kesis hizmet etmektedir. Bunun yaninda kilisenin

icinde sadece ibadet ile mesgul olan miinzevi kadinlar bulunmaktadir. Ibn Battiita

Papa’nin yilda bir kere bu biiylk kiliseyi ziyaret ettigini aktarmaktadir. Papa

geldiginde hiikiimdar sabah ve aksam Papa’yr ziyaret ederek ona saygilarimi

49



sunmaktadir. Papa Bizans’1 ziyaretinde Kilisede papazla birlikte ayinlere katilmaktadir
(Ibn Battiita, 2004: 507).

Ibn Battlita Ayasofya Kilisesi’nin sag tarafinda iki manastirm bulundugundan ve bu
manastirlarda kizlarin ve erkeklerin ayr kiliselerde egitim gordiiklerinden bahseder.
Ayasofya Kilisesi’nin sol tarafinda ise yine iki manastir bulundugunu ve bu
manastirlarda da gozleri gérmeyenler ve is goremeyecek kadar yaslanmis olan
yaslhilarin kaldigimmi anlatir. Her manastirda manastir1 yaptiran krala ait bir oda
bulunmaktadir. Kral bu odaya girerek ibadetlerini yerine getirir. Bizans
imparatorlarinin ¢ogu 60’11 yaslarindan sonra imparatorlugu varislerine devreder.
Akabinde kildan bir giysi/hirka giyer ve kendisini kilisede ibadet etmeye adar. Ibn
Battlita kendisine verilen Yunan rehber aracilifiyla Istanbul’un o dénemde mevcut
olan kiliselerini ziyaret eder. Kiliselerin i¢lerinde ruhban sinifindan kizlar1 ve erkekleri
goren Battlita bu kizlarn aristokrat sinifa bagli oldugunu 6grenir. Bunun yaninda her
kilise ve manastir da yiizii askin rahibin bulundugunu aktarir. Bu durumda Istanbul
niifusunun ¢ogunun ruhban smifi oldugunu ifade eder. Imparatorun babasi Ibn
Batt(ita’ya Hristiyanlar i¢in 6nemli olan mekanlari gezmesinden dolay1 hiirmet gosterir
ve ona Beytullahim, Kudiis ve Kubbet-iis Sahra ve Hz. Isa’nin (a.s.) mezar1 hakkinda
sorular sorar. Bu sorulardan sonra Hristiyan kutsal mekanlarini gezmesi sebebiyle
kendi dininden olmamasina ragmen Ibn Battita’nin ayaklarina ellerini siirerek elleri
ile yiiziinii ovusturmustur. Daha sonra Ibn Battiita imparatorun babasiyla Ayasofya’ya
girmek istese de buna izin verilmez. Sebep olarak da kilisenin kapisinda bulunan kutsal
haga secde ederek onu tazim etmesi istenir. Ibn Battfita da bunu kabul etmedigi i¢in

Kiliseye giremedigini ifade eder.

Ibn Battita Beylun Hatun’dan izin alarak Alt: Orda Devleti’ne gitmekte olan Beylun
Hatun’un 6ncii kuvvetiyle birlikte tekrar Kirim topraklarma geri dénmiistiir. Ozbek
Han’mn yeni kurdugu sehir olan Yeni Saray sehrine gittigini 6grenince de oraya dogru
hareket etmistir. Donmus Volga Nehri tizerinden Yeni Saray sehrine ulastiginda 1330
yilinda kurulan bu sehrin ¢ok biiyiik oldugunu anlatarak, sehrin i¢inde 13 tane Cuma
mescidinin oldugunu okuyucuya aktarmaktadir. Ibn Battiita Ozbek Han’in yanima
cikarak Bizans taki durumlar1 Ozbek Han’a anlatmistir ancak Beylun Hatun’un geriye
donmesiyle ilgili herhangi bir bilgi vermemistir. Beylun Hatun’un, Ozbek Han’in
yanina tekrar doniip donmedigi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir (Dunn, 2004:
193).
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3.2.1.9. Cin

Ibn Battita Kalikut seyahatinin ardindan Samurri diye ifade ettigi hiikiimdarin
kendisine tahsis ettigi gemiler ile Cin’e dogru hareket etmistir. ibn Battita Cin’in
Hansa (Hangzhou) sehrine vardiginda sehrin 6 semte boliinmiis oldugunu, her semtin
duvarlarla birbirinden ayrildigini anlatir. Sehre ulastig1 ilk giin birinci kapidan sehre
giren Ibn Battiita aldig1 bilgiler 15131nda bu semtte askerlerin ve onlarin komutanlarinin
oturdugunu aktarmaktadir. Ikinci giin “Babul Yehud” denilen Yahudi kapisindan
gecerek ikinci semte geldigini ifade eden Ibn Battiita bu semtte Yahudi, Hristiyan ve
giinese tapan Tiirklerin mukim oldugunu ifade etmektedir. Uciincii giin ise
Miisliimanlarin bulundugu sehre giris yaptigini sdylemektedir. Burada bir siire
kaldiktan sonra dérdiincii semtte gecen Ibn Battiita, buranin emirinin Kutay Bey
oldugunu ifade ederek sehrin en giizel semtinin burasi oldugunu ifade etmektedir.
Bunun yaninda Cinlilerin kiiltiiriiyle ilgili de sunu ifade eder ki; Cinliler 50 yasini
geemis her insan1 emekli sayarak ona bir maas baglamaktadir. 60 yasini gecmis her
ihtiyar1 da ¢ocuk olarak goriir ve onlara saygi gostermektedir. Ayrica higbir yasal
sorumluluktan sorumlu tutulmamaktadirlar. Ibn Battita Cinlilerin atalara saygi
kiiltiinii yukarda anlatildig: sekliyle vurgulamak istemektedir. Cin kiiltiirlinde ailenin
yasca kiiciik bireyleri biiyiiklerine saygi gostermek zorundadir. Ayni1 zamanda onunla
ilgilenmeli ve 6ldiiglinde cenaze islerini de eksiksiz yerine getirmelidir. Bu atalar kiiltii
anlayisinin ortaya cikardigi bir durumdur (Gokeng Giilez, 2022). Besinci sehre
gectiklerinde burada zanaat takiminin oturdugunu, sazdan 6rme kaselerin satildigini
anlatir. Altinc1 sehre gegildiginde ise bu bolgede askerlerin, balik¢i ve kayikeilarin
ikamet ettigini anlatir. Bahsi gecen sehre Hristiyanhigin gelisi 653 yilina Tang
Hanedani’nin iktidarda oldugu zamana kadar dayanmaktadir. 618-907 yillarindan
hiikkiim siiren Tang Hanedan: déneminde Iran’da bulunan Suriye Kkilisesi
misyonerlerinden bir kesis Cin’in 0 gilinkii baskenti Xian’e gitmis ve hanedandan
Hristiyanlhigi yaymak i¢in izin iStemistir. Cin yonetimi imparatorluk fermani ile bu
dinin yayilmasina izin vermis. Imparator Taizong’a gore yolun sabit bir ad1 yoktur,
kutsali degismez ve sekli yoktur. Bu sebeple Hristiyanlik Cin’de yayilmaya baglamus,
bu donemde ilk manastir kurulmustur (Lian, 2011). Daha sonra Xuan Zang
Imparatorlugu déneminde her sehre manastirlar kurularak Hristiyanlik igin Cin’deki
altin ¢ag diyebilecegimiz 140 yillik bir refah donemi baslamistir. Bu donemde

Hristiyan misyonerlere 6zgiirce dolagsma ve vaaz verme izni verilmistir.
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Ibn Battita’nin Cin ziyaretinden bir asir énce Mogollar tarafindan isgal edilmeye
baglanan Cin medeniyeti bu baskiyla Avrupali toplumlarla iliskiler kurmus, bu
iliskilerin neticesinde de ilk defa Katolik Hristiyanlar ile Cinli Yuan hanedani irtibata
gecmistir. Mogollarin baskici ve zorba tutumlar1 sebebiyle korkan Avrupalilar
misyonerlerini Mogollar ve Cin iizerine gondermis ancak bekledikleri etkiyi
gorememislerdir. Cin’de vaaz vermesine izin verilen ilk Katolik misyoner olan Jean
de Monte-Corvino (1247-1328) ilk 6nce Pekin’de vaaz vermeye baslamistir. 1318
yilina geldigimizde Cin’de yaklasik 6000 kisi Hristiyanlig1 segmis, 150 ¢cocuk Latince
ve Grekge 6grenmis, bunun yaninda 3 adet Katolik Kilisesi inga edilmisti. Bu donemde
Latince olan kilise ayinleri terciime edilerek korolar kurulmus ve bu sekilde
imparatorun bile kiliseye giderek onlar1 dinledigi zamanlar olmustur. Bunun yaninda
Yeni Ahit Mogolcaya ¢evrilerek yayimlanmustir. 1307 yilinda Pekin Bagpiskoposlugu
kurulmus, Monte-Corvino baspiskopos olarak atanmistir. Bu baspiskoposluk ile
Cin’de 30000’den fazla misyoner Hristiyanligi yaymak i¢in c¢aligmistir. 1328’de
Bagpiskopos Monte-Corvino’nun dliimiiyle Cin Bagpiskoposlugu liderini kaybetmis,
bunun akabinde 1362 yilinda son Katolik Baspiskopos James’in dldiiriilmesiyle
Hristiyanlik etkisi Cin’de azalmaya baslamistir. ibn Battita’nin Cin ziyaretinin 1346-
1347 yillar1 arasinda gergeklestigi diisiiniildiigiinde Ibn Battita Cin’e geldiginde
Hristiyanlarin etkin bir sekilde Cin’de misyonerlik faaliyetlerini yiiriittiikleri

anlasilmaktadir (Shangyang, 2017).
3.3. Hinduizm ve Budizm
3.3.1. Hinduizm

Hinduizm kavrami, Indus nehrinin gevresinde yasayanlara Farsca bir kelimeden
tiretilerek verilen bir isimdir, Bati dilleri tarafindan da ayni sekilde kullanilarak
giiniimiizdeki haline doniligmiistiir (Tiimer ve Kiiciik, 1993). Hinduizm birden ¢ok
kurucusu olan, Vedalar, Brahmanalar ve Upanisadlar adinda ii¢ kutsal metinle birlikte
bir¢ok kutsal kitaba sahip olup ¢ok tanrili yapiya sahip olan eski bir dindir (Biiyiik
Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi, 1964: 45-62). Hinduizm bir dinin ismi olmaktan
cok birden ¢ok dinin yasandigi bir cografyada var olan tiim dinlerin birlikte
olusturdugu gelenegin adidir (Giindiiz, 2017: 347). Miintesiplerine gore, “Tanr1’nin
nefesinden ilham alan, ilahiler sdyleyerek insanlar1 inanmaya cagiran bilgeler”
tarafindan kurulmustur. Hinduizm dininin ismi erken ¢aglarda “arya dharma” yani

arilerin yolu seklinde kullanilmaktaydi. Arilerin etnik yapisiyla alakali bu hareket
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zamanla dini bir yapi sekline birinmistiir. Asli itibariyle Hinduizm toplumsal
olaylardan siyasal olaylara ve sosyo-ckonomik alanlara kadar igsellestirilmis bir
yasam bi¢imidir (Knott, 2000: 156-160). Hint dinlerinin birgogunda Arilerin yolunun
izlendigi bilinmektedir. Arilerin yolundaki “var olan hicbir canliya zarar vermeme”
Ogretisi ¢ogu Hint dininin ortak unsurunu olusturur. Bu durumda ilk zamanlarda
Arilere ait olan yasam tarzi ve uygulamalar1 zamanla ayni cografyada yasayan biitiin
halklarin ortak hedefi haline doniismiistiir (Raju, Faruki, Chan ve Kitagawa, 2002: 24-
25).

Hinduizm kutsal kitaplar1 Sanskritge yazilmis olup bir¢ok kitabin olusturdugu biiyiik
bir kiilliyattir. Bu kitaplarin en énemlisi ve en eskisi Vedalar kitabidir. Veda “Ilahi
Bilgi” anlamina gelip 4 boliimden olusmaktadir. Bunlar; siikiir, temenni ve dualarin
bulundugu en eski kitap diye bilinen “Rigveda”, kurban torenleri esnasinda okunan
ilahilerin bulundugu “Sameveda”, siyah ve beyaz olarak iki boliimden olusan ve
kurban tdrenlerinde algak sesle okunan “Yajurveda” ve kozmik ve mistik dgeler

barindiran, son yazilan Veda boliimii olan “Atharvaveda”dir (Timer ve Kiigiik, 1993:

85-90).

Vedalardan sonra gelen en onemli kutsal metin olan Upanisadlar Tanri, oliim,
metafizik, alem, hayatin idame ettirilmesi ve kader gibi konular1 ihtiva etmektedir. Bu
kutsal metin kelime anlami olarak “bir 6gretmenin Oniinde diz ¢Okiip Ogretiyi
ogrenmeyi” ifade eder. Ne zaman ve kimin tarafindan yazildigi bilinmeyen
Upanisadlar 108 boliimden olusmaktadir. Bu bolimler Vedalar metninin  dort
boliimiiniin i¢inde yer alir. Upanisadlar bilgelerin tefekkiirleri ve i¢ seslerinin
yansitilmasi ile olugsmus kitaplardir. Bu sebeple her boliim farkli bir goriisii ihtiva eder
ve sistematik bir yapiya sahip degildir. Genel anlamda bilgelerin kendilerine teslim
olacak ogrenciler bulmasini isteyerek kutsal metinlerin 6ziiniin agiklanmasina ve
ogrencilerin iyi 6rnek olarak yasamalarina yonelik tavsiyeler verir (Isim, 1976: 5-11).
Diger kutsal kitap Brahmanalar ise Vedalarin tefsiri mahiyetindedir (Tiimer, 1992a:
330).

Hinduizm ne politeist ne de monoteist olan, henoteist yapiya sahip bir dindir
(Giinaltan, 2006: 91-93). Inang¢ esaslarma bakilacak olursa kurulusunda bir Tanr
olgusunun var olmadigi, bunun devaminda ¢oklu Tanri inancinin benimsendigi
gozlemlenirken Upanisadlarin ortaya c¢ikmasiyla tektanrili bir yapiya doniisiim

cabalar1 goriilmektedir. Vedalar kitabinda gegen Brahma, Upanisadlarin tektanrili
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anlayisinin bir neticesi olarak en giiglii Tanr1 ve tek Tanri olarak goriilmeye
baglamistir. Buna karsin diger tanrilar da 6neminden kaybetmemistir. Siva ve Visnu
adindaki iki tanr1 da halk nazarinda oldukga fazla itibar gormektedir (Demirci, 1998:
115-116).

Hint toplumlarinda sosyal statii farki ¢ok belirgindir. Bunun en temel sebebi ise
toplumu simiflara ayiran kast sistemidir. Kast, ayn1 ekonomik statiide atadan kalma
miras olan haklar ile birbirleri arasinda iliskiler kuran toplumsal siniflara denir. Bu
smiflar se¢ilmez. Sistemde dort statii vardir. Bunlar; din adamlarinin (Brahmanlar)
olusturdugu birinci sinif, yonetici ve askerlerin (Ksatriya) olusturdugu ikinci sinif,
esnaf ve ¢ifteilerin (Vaisya) olusturdugu iiglincii Sinif ve is¢ilerin (Sudra) olusturdugu
dordiincti siniftan miitesekkildir. Bu inanca gore kastlar Brahma denilen Tanri’nin
viicudunun farkli yerlerinden yaratilmistir. Sirasiyla 1’inci Sinif Tanrti’nin agzi, 2 nci
siif kollari, 3’tincii Sinif midesi ve en alt sinif ayaklari olarak kabul edilir (Ttimer ve

Kiiciik, 1993).

Hinduizm inancinda kurtulus doktrini 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlayisa gore
insanin Karma ve Samsara arasindaki durumuna bakmak gerekir. Karma; her insanin
kendi yaptiklarindan sorumlu tutulmasidir. Kisinin gergeklestirdigi bu fiiller
neticesinde ortaya ¢ikan sonuglara katlanmasi gerekir. Bu diisiincenin temelinde
insanin yaptigl iyi ya da kotii her seyin evrenin adaleti geregince kisiye donecegi
anlayis1 yatmaktadir (Brunton, 2003: 19). Samsara ise insanin karmasi sonucu 6lim-
dogum dongiisiine girmesidir. Hinduizm inancinin gayesi ise insani bu dongiiden
kurtararak kurtulusa (moksa) eristirmektir. Insan1 bu déngiide mahsur birakan sey ise
cahillikleridir. Hinduizm’de insanlarin Tanr1 hakkindaki diisiincelerinin yanlis oldugu,
insanlarin Tanri’nin gergek dogasinin ¢oklukta teklik oldugunu anlayamadigi, bunu da
fertlerin bencilliginden ve isteklerinden kaynaklandig diisiniilmektedir. Bu iki koti
haslet cehaletin gostergesi olarak insani Samsarada tutar. Bu dongiiden kurtulus,
insanin i¢indeki kendisine hayat bahseden ile ayni tabiatta oldugunu anladig1 giin
olacaktir. Tanr tiim varlig1 ile kisinin kalbinde var oldugunda inanan samsaradan
kurtulacaktir. “Ruh her canliya hayat veren her canlida goriilen bu Brahma ¢arkinda
kanat ¢irpar. O Kendini ayri hareketi gegireni ayri diigiiniir. Onun tarafindan kabul
edildiginde de olimsiizligi elde eder (Upanisadlar, 2008: 275-276).” Buradan da
anlasilacagi lizere Brahman ile bir olmak insan1 bilge yapmaktadir. Bu kurtulus yoluna

“bilgi yolu” (Jhana-Marga) denir. Bilge insan oliimsiiz olur, oliimsiizlik de
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samsaradan kurtulus demektir (F. Aydin, 2005: 72-73). Bunun disinda kendi kastinda
dini vecibelerini yerine eksiksiz getiren, yani amel yolunu (Karma-Marga) izleyen
kisiler, Krisna’ya askla, sevkle ve zihnini O’na baglayarak ibadet eden ask yolunu
(Bhakti-Marga) izleyenler ile yoga yapanlar kurtulusa ereceklerdir (Esmeli, 2018: 250-
251).

3.3.2. Budizm

Budizm m.6. 6. yiizyilda yasayan Siddhartha Gautama Sakyamuni’in ortaya koydugu
ogretiler etrafinda sekillenen bir inangtir. Sakya Kralligi’nin bir prensi olarak refah
icerisinde yasamis olan Siddhartha, hastalik ve 6liim dolu bir diinyevi hayat1 diislinerek
inzivaya ¢ekilmis, 6 y1l siirdiirdiigii riyazet hayatinda kat1 bir miinzevi hayatin insanin
dertlerine ¢dziim olmadigini diisiinmeye baslamistir. Insanlar tarafindan Siddhartha
“eren” veya “ermis kisi” anlamima gelen Buda ismi ile anilmaya baslanmistir.
Buda’nin varligi ile ilgili birden fazla anlatim vardir. Bu anlatilarin ortak temeli
Buda’nin Tanr1’nin yerytiziindeki avatar1 olmasi iizerinedir. Buda her ne kadar insan
goriinse de 6zlinde Tanri’nin vasiflarina sahiptir (Yitik 2007). Budistlere gore tek bir
Buda’nin varligindan bahsedilemez. Onlara gore 25 Buda vardir. Siddharta son
Buda’dir (Timer ve Kiigiik, 1993). Genel anlamda Buda, Hint din anlayisinda ruhun
kurtulusunu saglamak amaciyla ortaya koyulan ahlak ve dogruluk yolunun insanlara

Ogretilmesi i¢in gorevlendirilen kisidir (Giiler, 1997).

Budizm’in ortaya ¢ikis1 ile birlikte yayilist ii¢ donemde anlatilmaktadir. Bu donemler;
Buda’nin kendi gezileri ile halka vaaz etmesi sonrasinda kesislerinin dini yayma
cabalarinin yer aldigi m.6. 3’lincii ylizyila kadar gecen siire ilk Budizm donemi,
Maurya Krali'nin Budizm’le tanigsmasi ile Buda’nmin o&gretilerinin - 6zellikle
pratiklerinin 6nemli oldugu Hinayana donemi ve Budizm’i daha evrensel bir hale
biirlindiirmeyi isteyenlerin ortaya ¢iktigi Mahayana donemidir. Bu déonemlerden Kral
Asoka’nin donemi olduk¢a 6nemlidir. Zira bu donemde Budizm Hinduizm’in bir kolu

olarak goriilmekten ¢ikmis, miistakil bir din halini almistir (Yitik, 2007a: 416)

Buda dgretilerinde “orta yol” vurgusu sik¢a yapilmaktadir. Ona gore insan, mutlulugu
sadece istek ve arzularinin yerine getirilmesinde aramamalidir. Diger taraftan diinya
ile tiim bagini koparip asketik (Cetin, 2020) bir yolu da segmemelidir. Buda, bu iki
asir1 uctan uzak durulmasini ister. Hinduizm’in yapisinda bulunan kast sisteminde dini
sadece bir ziimreye ait kilarak Brahman smifinin altinda kalanlarinin elinden din
alinmis olmaktadir. Halbuki kimse kurtulus i¢in bir sonraki hayatini beklememelidir.
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Buda Hinduizm’de karma diye ifade edilen ve sadece tanrilarin istegi dogrultusunda
ilerleyen yazgi anlayigina da karsi ¢ikar. Ona gore insan diinyada yasayan bir varlik
olarak onun sartlarina uygun olarak kendini diizenlemelidir. Kurtulus, insanin kendi
eliyle insa edecegi bir siirectir. Iste insan bdylece yaptig1 eylemlerin sorumlugunu
tizerine almig ve Tanri’nin karmaya miidahalesine ihtiya¢ kalmamis olacaktir

(Gilingoren 1981: 103).

Budizm Hinduizm kutsal literatiiriinii kabul etmez. Bunun sonucu olarak kast sitemine
de kars1 ¢ikar. Bunun yaninda Hindu inancinin 6ziinde olan reenkarnasyon, karma ve
kurtulus gelerini ufak degisikliklerle uygular. Ozellikle m.6. 1’inci yiizyilda ortaya
¢ikan Mahayanaci anlayista Hindu inancindaki 6liim sonrasi hayat anlayisinin kabul
gordigii bilinmektedir. Budizm’in miistakil bir din olarak ortaya koydugu inanglar ise

varolus yasasi, dort temel gerceklik, sekiz dilimle ifade edilen orta yol ve nirvanadir.
3.3.3. ibn Battiita Seyahatnamesi’nde Hinduizm ve Budizm

Ibn Battita Miisliimanlarin hikim oldugu topraklara ziyaretler gerceklestirmeyi
birincil hedef olarak belirlemis bir seyyah olmasi hasebiyle islam topraklarinda
seyahat etmeyi yegler. Ancak seyahat ettigi diyarlarda devletlerin yonetiminde Islam
olup halkinin gayrimiislim oldugu topluluklarla da karsilasmaktadir. O topluluklardan
bir kism1 da Hinduizm ve Budizm miintesipleridir. Ibn Battiita giiniimiizde Pakistan
sinirlart i¢inde bulunan Actdehen (Pakpattan) sehrine ulastiginda 6len bir adamin
cenaze toreni ile karsilasir. Bu bdlgede Hinduizm inancina sahip insanlar hiikiimdarin
izni ile dini liderler 6nderliginde yakilmaktadir. Bu yakilma hadisesi esnasinda adamin
karis1 adamin cenazesine sarilarak onunla birlikte 6lmeyi tercih etmistir. ibn Battiita
baska bir kadinin da kocast ile birlikte yakilmak i¢in hazirlik yaptigini gordigiinii
aktarir. Yolculugun bir sonraki duragi olan Amcari (Amjhera) sehrine geldiginde
Miisliimanlar ile Hindu cgetelerinin savastigini anlatan Battita 6len 7 Hindu’nun
cenazesinin yakilmak tizere hazirlandigi anlatir. Bu hazirliklarin bir asamasinda siislii
kiyafetlerini giyen {i¢ kadinin kocalarina vefalarini gostermek amaci ile kendi rizalari
ile atese atilmak icin at iistiinde ilerledigini anlatmaktadir. Ibn Battiita kocasi ile
yakilmaktan geri duran kadinlarin toplum nezdinde asagilandigini, vefasiz kadin
olarak azarlandigimi da ifade etmektedir (ibn Battita 2020: 394-395). Bahsi gegen,
Hinduizm’de 6nemli dini ritiiellerden biri olan “Sati” gelenegidir. Satinin tarihi arka
planin bakildiginda, onun Hinduizm’de kadinin toplumdaki yeri ile ilgili oldugu

anlagilmaktadir. Hinduizm’de kadin st kastlar tarafindan istismara acik, ¢ocuk yasta
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evlendirilen, giinahlarin ve karanligin temsilcisi olarak goriilmektedir. Bu inanisa gore
kadin var olabilmek i¢in erkege muhtagtir. Okumasina, sosyal hayata karigsmasina izin
verilmez, bu seckilde esi oldigiinde toplumdan soyutlanmis, korumasiz kaldigi
diistiniilmektedir. Sati geleneginin arkasinda yatan ana diistince bu iken bilim adamlar1
konunun arka planinda iki unsur aciklar: Ust Kasttan o6len erkeklerin cenaze
torenlerinin ihtisamini artirmak amaciyla 6lene ait esyalarin yakilmasi gelenegi ortaya
¢tkmis, kadin kocasmin esyasi olarak goriildiigii i¢in kadinin da esi ile birlikte
yakilmas1 saglanmustir. lkinci goriis ise savasa giden Hint erkeklerin &lmesi
durumunda kadinlarin diismanin eline gegmek istemedikleri i¢in kendi rizalari ile atese
girdikleri yoniindedir. Bu goriis ilk goriisten daha anlasilir gorilmektedir. Zira 1724
yilinda Marwar bolgesinin hiikiimdar1 Ajit Singh’in cenaze toreninde 66 kadin atese

atlayarak bu gelenegi yerine getirmistir (Shamsuddin, 2020: 44-63).
3.3.3.1. Sri Lanka

Ibn Battiita Sri Lanka’da bulunan Adem tepesine (Adam’s Peak) ziyaret amaciyla
ugramigtir. Hristiyan bir misyoner olan John de Marignolli, oldukga yiiksek olan bu
dagin etrafinin bulutlarla kapli oldugunu ve zorlukla goriilebilen, ulasilamayacak gibi
duran bir zirvesi oldugundan bahseder. Ibn Battiita’da ayni ifadeyi “Bir bulut kiimesi
gibi gokyiiziine dogru yiikseliyor.” seklinde ifade etmektedir. Bu dag Hindular,
Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Budistler i¢in olduk¢a 6nemli bir ziyaret mekanidir.
Ayak izinin bulundugu tepeye ¢ikilirken Ibn Batttita eskilerin de kullandigimni sdyledigi
12 adet zincir tirabzandan bahsetmistir. Tepenin yiiksek ve tehlikeli yolunu anlatir.
Dogrulugu bilinmemekle birlikte bu zincirlerin Iskender’in Hindistan seferi esnasinda

yapildigina dair bilgiler bulunmaktadir (Yule vd., 1914).

Budistlere gore tepede bulunan ayak izinin sahibi Siddhartha Gautama’dir. Hindulara
gore Siva’ya, Hristiyanlara gore Aziz Thomas’a aittir; Miisliimanlara gére ise Hz.
Adem’in diinyaya gonderildigi ve ayagini bastigi ilk yerdir. Ibn Battiita Cin’e
ulastiginda Yuan Kralligi’nin hakimiyetinde bulunan boélge 1333 yilinda tahta gecen
Togan Temur’un idaresindedir. Togan Temur 13 yasinda tahta gegmis Bayan adindaki
vezirin taht oyunlar1 sonucu yonetimi kaybetmis bir hiikiimdardir. Daha sonra darbe
yaparak yonetimi el gegirse de istedigi atilimi bir tiirli gergeklestirememis, yaklasik
30 yil yikilmamak i¢in direnmistir. Yuan kralligit Marco Polo’nun da ziyaret ettigi
Kubilay Han’in devletidir. Marco Polo bdlge halkinin Miisliiman, Hristiyan ve Budist

oldugunu aktarir. Kubilay Han’in tiim dinlere esit bir yaklagimla bakmas1 neticesinde
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insanlarin bu bolgeye gelmesi oldukca kolay bir hale gelmistir (May, 2021). Mogol
Hanedani1’na mensup kisilerin de birbirlerinden farkli dinlere inanmis olmalar1 Mogol
dini tutumunu gozler oniine sermektedir. Ornek olarak Ruysbroeckli Willem’in
anlatilarina baktigimizda Mengii Han Hz. Isa’nin (a.s.) Vaftiz Yortusu giiniinde (6
Ocak 1254) kesisler tarafindan vaftiz edilmis, daha sonra Samanlarin bayram
giinlerinde ve Hristiyanlarin 6nemli giinlerinde sarayda ziyafetler vererek onlari
kutlamistir. Yani anlasilacagi iizere her dinin 0zel giinlinde sarayda dindarlari
agirlayarak ve onlara hediyeler takdim ederek tiim halkin kendisine bagliligini temin
etmis oluyordu (Willem, 2010: 193-218). Mengii Han’in annesi Sorkoktani Beki
Hatun Hristiyan inancina sahip olmasina ragmen daha sonra Mogollarin ilk Miisliman
hiikiimdar1 olan Berke Han’in hocasi Seyfeddin Baherzi’yi Buhara’da yaptirdigi
medresenin basina getirmistir (Uyar, 2021: 131-149).

3.3.3.2. Cin

Ibn Battiita Cin hakkinda ¢ini, porselen ve sehir giivenligiyle ilgili olumlu goriisleri
aktarmistir. Ancak bolgede Pagan inancinin yaygin oldugunu, bundan duydugu
rahatsizlig1 da dile getirerek seyahatnamesinde anlatmistir. Burada bahsi gegen Pagan
anlayis Budizm’in Mogollar tizerindeki etkisi ile agiklanabilir. 13’{incii ylizyilda
Mogol Devleti Budizm’in hakim oldugu bir bolgede kurulmustur. Mogollar bolgede
yasayan Uygurlar ile 1206 yilinda karsilasmis ve Budizm’in etki alanina girmistir. Bu
donemden sonra Budist din adamlar1 Mogollar tarafindan sayg1 gérmiis, iilkede itibarl
gorevlere getirilmislerdir. 14 iincii yiizyila gelindiginde Budizm, Samanizm karsisinda
giic kaybetse de yapilan yeni mabetler ile Mogol topraklarinda varligini siirdiirmeye
devam etmistir (Sagastrer, 2006: 519-522). ibn Battita Allah’a ve herhangi bir
peygambere inanmayan Cinlileri kafir olarak ifade edilmektedir. Bu sebeple Cin’i ve
kiiltiirinii gok merak etmemis, evinden disartya mecbur olmadik¢a ¢ikmamistir. Hatta
Miisliiman biri ile karsilastiginda akrabalarindan birini gérmiis gibi sevindigini dile
getirmistir. Bu baglamda Cin’i ve Cin kiiltiiriinii yiizeysel ifadelerle anlatarak ilgili
boliimii kisa anlatimlarla bitirmistir (Dunn, 2004: 274).

3.3.3.3. Yogiler/Cukiler

Ibn Battiita Delhi’den Kinbaya’ya dogru yaptigi yolculugunda Miisliimanlarin
yasadig1 Perven sehrine de ugramistir. Bu belde halki Miisliiman olmasina ragmen
etraflarindaki higbir sehir Miisliman degildir. Perven sehrinin emiri Tiirk asilli
Bayram oglu Muhammed adinda bir beydir. Emir Muhammed, ibn Battfita’ya bu
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sehrin yirtici hayvanlar ile anildigm sdyler. Ibn Battiita’nin komsusu Muhammed
Tavfirl adindaki bir zat, emir ile ayn1 dogrultuda sehre musallat olan bir aslandan
bahseder. Bu aslan geceleri sehre saldirarak insanlar1 6ldiirmekte, lakin yememektedir.
Yore halki aslan saldirisindan sonra 6liilerin gogiislerini agtiklarini ve 6liiniin Kalbinin
olmadigini gordiiklerini anlatmistir. Halk bu aslamin aslinda cuki/yogi® denilen
biiyiicliler oldugunu ve insanlarin kalplerinin olmamasinin sebebinin Yyogilerin
biiyiileri sonucunda gergeklestigini anlatir. Akabinde ibn Battiita “yogi tayfas1” dedigi
biiyiiciiler ile ilgili birkag olay daha anlatmaktadir. Yogilerden olan yasl bir kadindan
“keftar” yani kan emici seklinde bahseder. Keftar Farsga “sirtlan” ya da “oli
yagmacist” anlaminda kullanilan bir sozciiktiir. Olayin gergeklestigi yoOrenin
Miisliiman olmast, yoneticilerin de Tiirk olmas1 hasebiyle ayni kelimenin Kuzeydogu
Anadolu, Dagistan ve Azerbaycan gibi bolgelerde de kullanildigi gériilmektedir. Bu
bolgelerde cadi, biiyiicli ve yash kadin gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Keftarkiis
kavrami da Artvin, Agri, Van gibi schirlerde masallarin kotii kadin karakteri olarak
anlatilmaktadir (Dikmen, 1993: 2592). Bu durumda Tiirklerin Islam’a girdikten sonra
bile gecmis hayatlari ile baginin devam ettigini, kendi kiiltiirlerine ait olan bir takim
mitolojik varliklar1 yasatmaya devam ettiklerini gériiyoruz. Ibn Battiita’nin anlatimlar
ile giinimiizde bahsi gecen bolgelerde hala masal kahramani olarak ya da kavram
olarak kullanilmasi oldukga 6nemli bir bilgidir (Polat, 2019: 399-408).

Ibn Battita’nin anlatiminda yogiler yemeden i¢gmeden aylarca hayatta kalabilir,
kendilerine yerin altinda yaptiklar1 gukurdan evlerde yasar, sadece nefes alabilecekleri
kiiciik bir delik haricinde disar1 ile temas kurmadan aylarca hatta yillarca burada
kalarak hayatlarim1 idame ettirirler. Ibn Battiita seyahatinin ilerleyen giinlerinde
yogilerden ders almis bir Miisliiman gérmiis ve bu Miisliiman’in yaklagik yirmi bes
giin a¢ susuz bir sekilde hi¢ kimildamadan oturduguna sahit olmustur. Halk yogilerin
yaptiklar1 bir hapr kullanarak bu sekilde aglik ve susuzluga dayandiklarini
diistinmektedir. Yogiler gelecekten bilgi verebilen, bir bakis ile insani1 6ldiirebilen
ilging insanlardir (Ibn Battlita, 2020). Yogi Sanskritce Cog kelimesinden tiiretilmis
bag kurma, uyum, sabitleme gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Terim olarak ise
evrensel iist benlik ile bag kurabilen ruhsal yogunlasma durumu olarak tarif edilebilir

(Ernst ve Atalay, 2016: 355). Ibn Battiita bir bagka hadisede bir yoginin hiikiimdarin

° Ibn Battita Yogi Kavrami yerine cuki/Ss> kelimesini kullanmistir. Calismamizda bu
kavram yogi olarak kullanilacaktir.
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istegi ile insanlarin 6niinde ugtuguna sahit oldugunu saskinlikla ifade eder. Yogilerin
bu giicleri ile ilgili olarak Mogol hiikiimdar1 Ekber Sah doneminde arastirmalar
yapilmistir. Ekber Sah farkli dinlerin mensuplarin1 bir araya getirerek onlarin
miinazarasini dinlemeyi seven bir hiikiimdardir. Ayrica bolgede yasayan muhtelif
dinleri 6grenme gabasi ile bir¢ok dini aragtirmistir. Bu arastirmalar esnasinda yogilerin
ilginglikleri onun da goziine c¢arpar (Konukgu, 1994: 542-544). Agra schrinde
yaptirdigi asevleri ile fakir Hindu ve Miisliimanlara yiyecek saglayarak bir¢ok yoginin
bolgeye gelmesine sebep olmustur. Hatta 0 donemde bu bolgeye yogiler sehri”

anlaminda Cogipura ya da Jogipura denilmistir (Ernst ve Atalay, 2016: 343).

Hinduizm’in en Onemli ibadetlerinden biri de kurtulusa gotiiren bir yol olarak
karsimiza ¢ikan yogadir. Yoga kelime anlamiyla “baglamak, birlesmek gibi anlamlara
gelip “yuj” kokiinden tiiretilmistir. ilk olarak Yoga Sutra tarafindan m.d. 2’nci
yiizyilda kullanilan bu kavram “Tanr ile insani baglayip birlestiren” anlaminda
kullanilmistir. 15’inci yiizyila kadar felsefi bir hareket gibi goriilen yoga, hatha yoga
ile hareketli bir hal almis, sadece moksaya gotiiren bir yol olmanin yaninda bedeni
kontrol etmek i¢in de kullanilmigtir (Yitik, 2013). Hinduizm’de insan yoga ile kamil
insan olma yolunda ilerler. Kendi istek ve arzularini kontrol edebilmeyi 6grenir. Bu
sekilde kalbindeki Atman ile Brahman ayrimi ortadan kalkar ve samsara ¢arkindan
kurtulusa dogru ilerler (Esmeli, 2018).

Yoga ayn1 zamanda evrensel Ben’e ulagmak icin kisisel Ben’in egitilmesini ifade eden
bir kavramdir. Kisi yoga ile huzur ve mutluluga ulasmay1 hedefler. Hint geleneginde
yoga diisiincesi Patanjali’ye atfedilen Yoga Sutra adindaki kitaba dayandirilir
(Glindiiz, 2017: 517). Patanjali, insanin duyularindan siyrilarak dis diinya ile olan
bagini en aza indirmesini, boylelikle derni olana yonelmesini kurtulusun ilk adimi
olarak gormektedir. Boylece insan sadece Tanr ile istigal etmis olacak ve kurtulusa
erecektir. Patanjili’nin ortaya koydugu klasik sistemde bilinenin aksine kisinin
Tanr1’yla birlesmesi degil ruh ile bedenini ayirmasi hedeflenir. Bu sekilde insan maddi
olan kirlerden uzaklasarak kendi safiyetine ulasmalidir. Bu sekilde kisi ac1 ve 1stiraptan
koparak bir iist kasta bedenlenir ya da yar1 semavi varlik haline biirtiniir (Arslan, 2013:
394).

Insan ziihd/Bilgi’ye ulasirsa diinyanin ve onun getirdiklerinin faniligini anlar ve
onlardan vazge¢cme ya da tiksinme ile uzaklasir ve insan1 diinyaya baglayan seylerin

0zlemi ortadan kalkmis olur. Son olarak ibadet eden insan Tanr1’nin yardimina mazhar

60



olacak ve yiikselmeyi saglayarak yeniden dogusunu temin edecektir. Buradan
anlasilacagi tizere Patanjali kurtulusu amel yoluna (Kriya), ardindan ziihd yoluna
(Jyana) ve nihayet ibadet (Bhakti) yoluna baglamistir (Biruni, 2018: 43-45). Yoga
Sutra’ya gore yoga sekiz basamaktan miitesekkildir. Bunlar; yama, niyama, asana,

pranayama, prathayara, dharana, dhyana ve samahdi seklinde siralanmaktadir.

Yoga, zihinsel yogunlagsma/meditasyon icin kullanilan bir yontem olarak kabul
edilebilir. Yoga zihni mesgul eden her tiirlii seyden uzaklasarak zihnin siikunete ermesi
ve rahatlamasini hedeflemektedir. Bunun i¢in sessiz bir alana ihtiyag yoktur. Her yerde
yoga yapilabilir ¢ilinkii zihin bunun i¢in uzun siireler boyunca hazirlanir. Bu sekilde
zihin dogru nefes alma, dogru oturus gibi yontemlerle yogaya hazirlanmis olur.
Boylece insan seving ve mutluluklarini aci ve istiraplar ile birlestirerek bunlarin
aslinda ayni oldugunun farkina varir. Boylece insan diinyadaki huzur ve sakinlige
ulagmis olmaktadir (E. Z. Turan, 2004). Yoga ile bireyin sadece Tanr1’y1 diisiinmesi,
kendi igine yonelerek dis diinya ile bagin1 kesmesi 6ngoriiliir ve bu sekilde kendisine
verilen mantralart ve kutsal metinleri okursa nihai kurtulusa erecegine inanilir

(Giindiiz, 2010: 283).

Hinduizm’de yoga mezhepleri, ortaya g¢ikmalarina sebep olan Siva ve Visnu ile
irtibatlandirilir. Bu iki tanr1 da yogi efendisi olarak kabul edilmektedir. Kurtulusa
giden yolda yoga her Hindu’nun 6grenmesi gereken bir tekniktir. Hinduizm’den zuhur
eden Sihizm’de ise Tanri’nin adinin meditasyon halinde iken stirekli anilmas1 6nem
arz etmektedir. Budizm’de ise Buda derin bir meditasyon halinde iken aydinlanmis,
bu sebeple kurtulusu somuttan soyuta dogru derin diisiince hali seklinde

yorumlamistir.

Son 30 yilda oldukga fazla giindeme gelen, 6zellikle Bati diinyasi tarafindan yogun
ilgi gbren yoga son yillarda Tiirkiye’de goriilmeye baslamistir. Bu ilginin artmasinin
en dnemli nedenlerinden biri saglik ile ilgili sorunlara kars1 bir tedavi yontemi olarak
yoganin kullanilmasidir. Gebelik, kanser, obezite, sizofreni ve viicut agrilari ile ilgili
sikayetlerde psiko-sosyal anlamda fayda sagladigi goriilmiistiir (Kdyiistii ve Kirik,
2021: 113)

Yoga giinlimiiz diinyasinda bir rahatlama ve egzersiz gibi kullanilsa da arkasinda yatan
binlerce yillik dini temelleri géz ardi edilmemelidir. Zira yoga yapilirken okunan

mantralarin, Hindu dinlerine ait kutsal metinleri i¢erdigi ya da “om” gibi bu dinlerin
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“besmelesi” olarak goriilen ifadeler oldugu asikardir. Her ne kadar egzersiz ve

meditasyon araci olarak kullanilsa da yoga dini anlami olan bir uygulamadir.

Ibn Battita Telink (Teling) sehrinde bulundugu esnada yasanilan kitlik sebebiyle
hiikiimdar, vezir ve kadilarin kendi imkanlariyla fakirlere yardim etmesini emreder.
Ibn Battiita kendisine 500 kisilik bir gruba erzak temin etmesini istedigini
anlatmaktadir. Bu olayin ardindan ibn Battiita yardim ettigi insanlarin iglerinden bir
kadim1 yanma getirdiklerini, bu kadinin “keftar” (biiyiicti/cadi) oldugunu iddia
ettiklerini anlatmistir. iddiaya gore bu kadin yaninda bulunan bir ¢ocugun kalbini
yiyerek ¢ocugu Oldiirmiistiir. Bu durum iizerine biiyiicii oldugu iddia edilen kadini
hemen naibin (vekilin) yanina gonderir. Naip, kadmin biiyiicii olup olmadiginin
anlasilmasi i¢in elleri ve ayaklarinin i¢i su dolu kiiplere baglanmasini ve kadinin Cén
nehrine atilmasini emreder. Normal sartlarda kadinin batip bogulmasi gerekirken
kadinin suyun tistiinde kaldigina sahit olunca biiyiicii olduguna karar vermistir. Bunun
lizerine bu kadm yakalanarak yakilmistir. Ibn Battiita kadinimn kiillerinin toplanarak
halkin kiilleri paylastigini gérmiistiir. Bunun sebebini sordugunda ise; insanlarin
inancina gore keftarin kiilii ile tiitsiilenen kisilerin bir y1l boyunca keftar biiyiisiinden
korunacagina inandiklar1 sdylenir (Ibn Battiita, 2020). Kadima yapilan bu uygulama,

Bat1 diinyasinda cadilara uygulanan cadi avi ile benzer nitelikler tasimaktadir.

Bir baska yogi hadisesine gelindiginde ise; baskentte iki yoginin sarayda bulundugu
esnada hiikiimdarin ibn Batt{ita’y1 saraya cagirdigini ve bu iki yoginin Ibn Battita igin
bir gosteri yapmasini istedigini anlatir. Bunlardan biri bagdas kurarak yerden yavas
yavas yiikselmis ve havada asili bir sekilde durmustur. Ibn Battita bu duruma ¢ok
sasirmis, bayilacak kadar hayrete diismiistiir. Ikinci yogi ise cedik denilen bir aletle
yere vurduktan sonra ¢edik havalanarak havada duran yoginin ensesine vurmus ve onu
yavas yavas asagiya indirmistir. Hiikiimdar ibn Battfita’ya "Eger kafay1 yemeyecegini
bilsem karsindakilere daha biiyiik ve esrarengiz isler yapmalarini emrederdim!" (ibn
Battiita, 2004: 777) diyerek yogilerin giiciinii Ibn Battlita’ya gdstermistir. Yogiler
kendilerine 6zgii durus sekilleri belirleyerek bu sekilde transa gegmeye ¢alismaktadir.
Diinyevi arzularini kontrol etmek igin trans halinde kimildamadan dururlar. Transa
gectikleri anda eger yeterli giice eristiler ise kalplerini ve damarlarini kontrol edebilir
hale gelebilirler. Hatta bununla ilgili bir rivayete goére, bir yogi transa gegtiginde,
dudaginin iizerine toprakla bir hardal tanesi birakildiginda, tohum filizleninceye kadar

hareketsiz kalabilir. Ayrica belli siireler i¢inde topragin altina gomiiliip canli ¢ikan
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yogiler de vardir (Crow, 2002: 71-76). New York’ta yasanan bir olayda Misirli Hamid
Bey adindaki adam kataleptik trans haline gectiginde kaskati kesilmis, kulak, burun ve
agz1 pamukla doldurulmus, yaklasik 1,5 metre (5 fit) topraga gémiilmesine ragmen 3
saat sonra sag olarak disar1 ¢ikmistir. Ciktiginda nabzi ve kalp atislart mezara girerken
Olgiilen degerler ile aynidir (The New York Times, 1927: 36). Biitiin bunlara ilave
olarak Ingiliz psikiyatrist Cannon tarafindan kaleme alinan, mistik olaylarm anlatildig
The Invisible Influence’ta havasiz durabilen, nabzini kontrol edebilen bilge/yogilerden
bahsedilmektedir. Hatta onlarin mabedine gittiginde yanlarina tastan bir lahit
getirildigini, lahidin {sti acgildiginda i¢inde bir adamin 6lii halde yattigini goriir.
Kendisine verilen izinle lahidin yanina giderek ayna testi yapar, nabiz ve viicut
sicakligimi kontrol eder. Tiim bu tetkikler sonucunda bir hekim olan yazar, adamin
nefes almadigini, nabzinin atmadigini ve viicudunun tas kadar soguk oldugunu anlatir.
Ancak orada bulunan biiyiik Lhana adindaki yoginin dua benzeri anlamini bilmedigi
sOzler etmesinden sonra lahitte bulunan adam goézlerini agarak dua edenin yanina kadar
ylirlimiis ve egilerek selam vermistir. Sonra gozlerini biiyiik Lhana’nin ayirmadan
tekrar lahide geri donerek az 6nceki 6lii haline geri donmiistiir. Cannon bunun 6l mii
yoksa transa ge¢mis bir yogi mi oldugunun anlamadigini aktarir. Ayrica bu yogilerin
dokuz aya kadar ac¢ kalabildiklerini, zihinlerinin, organlarina olduk¢a hakim
olduklarini anlatir (Cannon, 1934: 147-148). Daha ¢ok Uzak Dogu din geleneginde
karsimiza ¢ikan bu durum diger dinlerde de kendini gostermektedir. Dinlerin
mistisizm ve metafizik aleme ait diisiinceleri ve eylemleri yiizyillardir var ola
gelmistir. Bu konuda ilk ¢aglardan itibaren Uzak Dogu din anlayisi i¢inde yerini almig
bir¢ok mistik olay karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dini diisiincenin temelinde her seyde var
olan biricik Tann ile bir olma fikri vardir. Bunun i¢in insan once kendini bilmeli,
kendine hakim olabilmedir. Tiim bu bilgiler 15131nda Ibn Battita nin ¢aginda sasirdig

bu durumlarin ne kadar miimkiin oldugu bir kez daha diistiniilmelidir.
3.3.3.4. Kacerra

Perven’den yola ¢ikip Kacerra (Hacuraho) sehrine ulastiklarinda iginde putlarin
bulundugu ancak Miisliimanlar tarafindan bu putlarin uzuvlarinin kirildigini ifade
ettigi bir mabet bulunmaktadir. Aynt mekanda bulunan kulelerin altinda bir grup
yoginin oturdugunu, saglarinin neredeyse yere degecek kadar uzun oldugunu,
yaptiklar1 perhiz sebebiyle yiizlerinin solmus bir halde oldugunu anlatmaktadir.

Miisliimanlarin bir kismmin egitim almak i¢in bu yogileri ziyaret ettigini aktarir.
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Halkin sozlerine gore clizzam ve sedef hastaligina yakalanan insanlarin burada meskiin

olan yogilerin yaninda kalarak iyi olduklarmni ifade etmektedir (Ibn Battiita, 2020).

Ibn Batttita Kuka (Goga) adasina vardiginda kiigiik bir adaya geldiklerini, bu arada bir
yoginin dikkatini ¢ektigini ve hemen onun yanina gittigini ifade ederek budehane ya
da budhane (puthane, put evi) dedigi bir yerin duvarina yaslanmis bir sekilde duran bir
yogiden bahseder. Bu yogi, etrafinda herhangi bir yiyecek bulunmayan ve asla
konusmayan bir kisidir. Ancak Ibn Battita onun yanindayken yiiksek sesle bagirip bir
Hindistan cevizinin diismesine sebep olmus, Hindistan cevizini ibn Battita ve
yanindakilere vermistir. Ibn Battita da elinde bulunan tespihi bu yogiye verdigini
anlatmaktadir. Bu tespih teslim edilince adamin tespihi Operek kibleye dondiigiinii
anlatan Ibn Battiita, bu hadisede bahsi gecen yoginin Miisliiman oldugunu ancak y&re
halkindan bunu gizledigini anladigin1 ifade eder. Daha sonra bunu arkadaslarina
acikladiginda arkadaslarinin  derhdl adamin yanina gittigini ancak adamu

bulamadiklarin ifade etmektedir (Ibn Battiita, 2020).
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SONUC

14. yiizy1l Orta Cag diinyasinda ibn Battlita yaklasik yiiz yirmi bin kilometrelik
seyahatiyle ¢aginin en biiylik gezgini sayilabilir. Her ne kadar Avrupali arastirmacilar
onu Marco Polo ile karsilastirsa da bu adil bir karsilastirma degildir. Nitekim Ibn
Battlita Endiiliis’ten Cin’e kadar birgcok farkli iilkeyi ve insami gormiis ve fiziki
diinyanm da &tesinde insanlarin diinyasma dair bilgileri aktarmay1 bilmistir. Insana
dair higbir ayrintiy1 atlamadan anlatmaya ¢alisan seyyah, hiikiimdarlardan tacirlere,
mutasavviflardan fakihlere bircok insan hakkinda, bu insanlarin gelenek ve
gorenekleri ile giyim kugamina dair birgok bilgi vermektedir. Zikrettigi isimlerin ¢ogu
caginin onemli sahsiyetleridir. Bunun yaninda insana dair verdigi bir baska énemli
bilgi de inanclar ile alakal1 olanlardir. Ibn Battita meslegi ve genel itibariyle dervisane
bir hayat slirmesi sebebiyle gittigi her iilkede saygi gormiis, bu iilkelerde diplomatik
gorevler de iistlenmistir. Tiim bunlara bakildiginda ibn Battiita elde ettigi itibar ve
sayginlik ile Miisliiman iilkelerde olduk¢a rahat seyahat etmistir. Ziyaret ettigi
tilkelerde meskiin bulunan gayrimiislimler ile karsilagsarak onlarla ilgili bilgiler de
vermistir. Yine bu hiirmetin bir sonucu olarak Miisliman olmayan devletlerde de
oldukga rahat bir sekilde gezmis, bu devletler ve insanlarinin din ve inanglar1 hakkinda
gozlemler yapmustir. Ibn BattGta’min  katettii mesafe giiniimiiz  sartlar
diigiiniildiigiinde bile katedilmesi neredeyse imkansiz goriilmektedir. Bu sebeple onun
bu genis cografyada yer alan dinler hakkindaki goriisleri de olduk¢a 6nem arz

etmektedir.

Calismamiz Ibn Battlita’nin ¢agdas olan ve karsilastig1 gayrimiislimler hakkinda genis
bilgiler vermektedir. Ibn Battiita ve ondan 6nce Islam cografyasinda seyahat etmis
seyyahlarin, yasadiklari ¢cag ile ilgili verdikleri bilgiler oldukc¢a 6nemlidir. Bahsi gecen
seyyahlar Islam’in egemen oldugu topraklardaki gayrimiislim halklar hakkinda da
gozlemlerini aktarmaktadir. Bunun bir neticesi olarak bu toplumlarda yasayan
gayrimiislimlere karsi Miisliman seyyahlarin yaklasimlari dinler tarihi bilimi
icerisinde incelenmelidir. Zira dinlerin birbirleri ile olan etkilesimi neticesinde bir¢cok
dini ritilel ya da gelenek oteki din ve inanglara ge¢mektedir. Ibn Battita’nin
seyahatlerinin biiyiik bir kism1 da Misliimanlarin hakim oldugu iilkelere dogru bir
seyir izlemistir. HAl bdyle olunca biz Islam toplumunda yasayan Orta cag
Yahudilerini, Hristiyanlarmi, Hindu ve Budistlerini ibn Battiita’nin bakis acis1 ile

gormekteyiz. Bunun neticesi olarak zikredilen dinler ile onlarin inang ve ibadetleri
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hakkinda verdigi bilgileri yeniden degerlendiriyoruz. Ibn Battiita’dan {i¢ asir dnce
yasamis ve Islam’m ilk seyyahlari sayilabilecek Ibn Fadlan ve el Mes‘idi de ibn
Battiita ile neredeyse ayn bilgileri bizlere sunmaktadir. Ibn Fadlan Idil Bulgarlaria
giden giizergah tizerinde karsilastigi gayrimiislimleri bir dine ya da kitaba bagh
olmadiklart i¢in “Yolunu sasirmig esekler gibi bir dine inanmiyor ve
bagvurmuyorlardi, akillarina gore hareket ediyorlar”(ibn Fadlan, 2021: 10) seklinde
tanitarak din olarak sadece bagvuru kaynagi olarak kitap gonderilen inang sistemlerini
kabul ettigini dolayl1 olarak ifade etmektedir. EI-Mes‘tdi de ayn1 cografyada yasayan
Hazarlarin Musevi yoneticiler tarafindan yonetildigini, buna ragmen halkin Yahudji,
Hristiyan ve Miislimanlardan olustugunu anlatmaktadir. Bu Musevi yoneticiler, Hazar
devletinde yasayan halkin inancina saygi duymustur. Her dine ve mezhebe farkli kadi
gorevlendirerek her inananin kendi mahkemelerinde yargilanmasina destek ¢ikmustir.
El Mes’iidi’ye gére Musevi Hazarlarin yeni Miisliiman olmus Idil Bulgarlarmna kars:
yaptiklar1 seferler dini bir ¢atismadan g¢ok biiyiikk bir devlet olan Hazarlarin yeni
otlaklar bulma ¢abasin1 gostermektedir. Bu sebeple yapilan bu Hazar seferleri dini
olmaktan ¢ok ekonomik, kiiltiirel ve siyasi hedefler igermektedir (2004: 65-66). 12 nci
asirda Islam cografyasinda seyahat eden bir baska isim de Iranli sair, yazar ve seyyah
Nasir-1 Hisrev’dir. O da seyahat ettigi yerlerde bir¢ok gayrimiislimle karsilagmistir.
Ibn Battiita’nin ziyaret ettigi Kudiis ve 6zelde Cehennem Vadisi’nin Yahudi ve
Hristiyanlarca kutsalligini anlatmustir. Ibn Battiita’dan bir asir 6nce elestirilere maruz
kalacak kadar benzer bir giizergah iizerinden seyahat etmistir. Bu seyahatlerde ibn
Battlita seyahat ettigi yerler disinda Sicilya yakinlarinda karsilastigi Hristiyanlar ile
ilgili gézlemlerini aktarmaktadir. Ornegin bu bdlgede yasayan Hristiyan kadimlarin
Miisliimanlara yakin bir tesettiir anlayisi oldugundan bahseder. ibn Battiita’nin
bahsettigi Hz. Isa’nmin (a.s.) gelecegine inamlan Ak Mescid’den de ayni sekilde
bahsetmektedir (Nasir1 Hiisrev, 1994).

Ibn Battita seyahatinin sadece birka¢ yerinde Yahudiler ile karsilasmistir. Bu
Yahudiler ile ilgili olarak aktardigi bilgilere bakildiginda Islam devletlerinin
hakimiyeti altinda yasayan Yahudilerin Miisliiman halktan farkli kiyafetler giydigini,
farkli mahallelerde iskan ettirildigini ve ticaret ile ugrastiklarimi goriiyoruz. ibn Battiita
Anadolu topraklarinda yasayan Yahudilerin devlet kademelerinde saygin bir yere
kadar yiikselebildigini Birgi sultaninin huzuruna ¢ikan Yahudi doktor hikayesi ile

gostermektedir. Yahudi doktorun Bey tarafindan gordiigii saygi Ibn Battiita’y1 rahatsiz
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etmis, bu duruma siddetle karsi ¢ikarak Yahudi doktora tepki gostermistir. Ibn
Battiita’ya gore bir Yahudi ya da baska bir gayrimiislim, Miisliimanlarin yaninda sayg1
duyulacak bir yerde degildir. Bu tepki Yahudi karsitlig1 olarak anlagilmamalidir.
Seyahatnamenin ilerleyen boliimlerinde bu sert tepkinin daha ilimli bir hal aldigi

goriilmektedir.

Ibn Batttita Yahudilerde oldugu gibi Hristiyanlarin da Anadolu cografyasinda farkl
kiyafetlerle farkli mahallelerde iskan ettirildigini aktarmaktadir. Anadolu,
Hristiyanligin yayilmaya bagladig1 ve ilk mabetlerini insa ettigi ilk toprak parcasidir.
Bu sebeple Antalya, Antakya ve Izmir gibi sehirlerde Hristiyan sayisinin oldukg¢a ¢ok
oldugunu seyahatnameden anlamaktayiz. Ibn Battita’nin Anadolu seyahatlerinde
Anadolu’da beylikler donemi yasanmaktadir. Ege ve Marmara c¢evresinde bulunan
Aydinogullar1 ve Osmanlilarin Hristiyan devletler ile olan miicadelesine Ibn Battiita
da sahit olmustur. Aydinoglulari izmir Beyi Umur Bey ile karsilasan ibn Battlita onun
haclilarla savastigin1 sdyleyerek onun yaptigi cihattan kivang ile bahsetmektedir.
Osmanli beyi Orhan Gazi’'nin babasinin vasiyeti lizerine Bursa sehrini feth ettikten
sonra beyaz kubbeli oldugu anlatilan Iznik Ayasofya kilisesinin camiye

cevrilmesinden de olduk¢a memnun olmustur.

Ibn Battiita daha once Miisliiman bir seyyahin ziyaret etmedigi, Ortodoks
Hristiyanlarm merkezi kabul edilen Istanbul sehrine de ugramistir. Dénemin sartlar:
diisiiniildiigiinde ¢ok kolay olmayan bu is, Altin Orda Devleti hiikiimdar1 Ozbek
Han’in hanimi, ayn1 zamanda Bizans Krali 3. Andronikos’us kiz1 Beylun Hatun’un
misafiri olarak sehre gitmesiyle miimkiin hale gelmistir. Bu donemde Bizans
Imparatorlugu, Miisliiman olan seyyah ve tiiccarlarin iilkesinde serbestge dolasmasina
izin vermemektedir. Bu izin Altin Orda ve Bizans arasinda kurulan siyasi baglantilar
neticesinde miimkiin olmustur. Ibn Battiita Istanbul gezilerinde kendisine verilen
tercliman ve rehber esliginde sehri gezmistir. Sehri gezerken Orta Cag diinyasinin en
biiyiik mabetlerinden biri olan Ayasofya Kilisesi’nden ve etrafindaki birgok kiliseden
bahsetmektedir. Istanbul, ibn Battiita’nin ziyaret ettigi dsnemde niifus yogunlugunun
cogunu ruhbanlarin olusturdugu bir sehirdir. Bu iilkede gorme engelliler igin,
aristokrat siifin gocuklari i¢in hatta yaslh aristokrat sinif igin ayr1 ayr1 birgok Kilise
inga edilmistir. Ibn Battlita yanindaki terciimanla ilerlerken karsisina ¢ikan ve kralin
babasi olarak tamitilan bir adamla karsilasir. Bu adam ibn Battiita’nin ziyaret ettigi

yerleri duyunca elleri ile ibn Battita nin ayagma dokunarak yiiziine siirmiistiir. Bunu
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yapma sebebi ise Hristiyan inancinda kutsal kabul edilen Kutsal Kabir Kilisesi ve
Kudiis’e gitmesidir. ibn Battiita “biiyiik kilise” dedigi Ayasofya’ya girmek istediginde,
giris kapisinin istiinde bulunan hag semboliine secde ederek igeriye girebilecegi
aktarilmis, bunun iizerine ibn Battita Ayasofya kilisesini disin1 anlatmakla yetinmis
ve iceriye girmemistir. Burada Ibn Battita’nin merakli ve ilging seyleri seven bir
karaktere sahip oldugunu diisiindiigiimiizde bunu yapmasi beklenebilirdi ancak

kendisi dini hassasiyetleri geregi boyle bir durumda merakinin pesinden gitmemistir.

Kirmm sehrine ulastiginda Kefe diye anilan bir yerde kalan Ibn Battiita ve arkadaslari
misafir kaldiklari mescidin yaninda bulunan kilisenin ¢an seslerini duyunca minareye
cikarak ezan okumus, bu sekilde tepkisini gostermistir. Ayrica Istanbul’a dogru
hareket ederken Miisliiman adetlerini Bizans sinirina kadar siirdiiren ancak Bizans
siirindan itibaren Hristiyan adetlerine donen Beylun hatun ile ilgili olarak da

saskinligini ifade etmektedir.

Hindistan ve Cin’e yaptigi seferlerde Kkarsilastigi, olaganiistii seyler yapan
Yogilerden/cukilerden bahsetmektedir. Bunlar giinlerce a¢ kalabilen, higbir destek
almadan yerden yiikselebilen, biiyii gibi dogaiistii giicleri olan insanlardir. Bugiinkii
anlamiyla Budist rahiplerinin anlatildigini diisiindiiglimiiz bu insanlarin durumlarini
Ibn Battita saskinlikla karsilayarak onlarm anlamlandirilamaz insanlar oldugunu
aktarir. Tiim bu anlatilardan anlasilacag: iizere Ibn Battita Miisliimanlar ile ilgili
haberleri aktarirken ¢ok fazla ayrintiya girerek insan ve mekénlari tasvir etmistir.
Ancak gayrimiislimler ile ilgili bir durum oldugunda bunu ¢ok kisa ve oldugu haliyle
anlatarak sadece bilgi aktarimi yapmustir. Ornegin Cin gibi biiyiik bir iilkeye seyahatler
gerceklestiren Ibn Battlita’nin higbir eser ya da insan1 ayrmtili bir sekilde tasvir ettigi
goriilmemistir. Seyahatnamenin Cin’i anlatan boliimii seyahatinin yalnizca yiizde
altilk kismina denk gelir. Halbuki Bagdat, Sam gibi Islam beldelerinde bulunan
camilerin her ayrintisin1 teker teker aktarmaktadir. Bu seyyahin dini durusunu
tizerinden ¢ikarmadan bir aba gibi tasidigin1 géstermektedir. Bu durumun ¢alismamiza

en biiyiik etkisi gayrimiislimler ile ilgili bilgileri oldugu haliyle aktarmasidir.

Biz bu calismamizla Ibn Battita gibi tiim diinyanmn dikkatini iizerine c¢ekmis
Miisliiman bir seyyahin yirmi sekiz yil siire ile seyahat ettigi {ilkelerde
gayrimiislimlerle ilgili verdigi bilgileri derlemeyi amacladik. Dinler Tarihi disiplini
acisindan degerlendirildiginde Islam medeniyetinin gii¢ kazandig1 ve diinyaya hakim

oldugu bir ddnemde gayrimiislim olan halka ibn Battiita’nin gdziiyle bakma gayretinde
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olduk. Bunun neticesinde Islam topraklarinda yasayan gayrimiislimler 6zgiir bir
sekilde dinlerini yasamig, Miisliman idareciler tarafindan hosgorii ve adalet ile
yonetilmislerdir. Miisliiman devletlerin gogunda gayrimiislimlerin kendilerine ait bir
mahkemesi bulunmaktadir. Ayrica gayrimiislimler kendilerine ait kilise, sinagog,

mandir ve budehane gibi mekanlarda ibadetlerini 6zgiirce yerine getirebilmislerdir.

Ibn Battiita seyahat ettigi donemin sartlarinda oldukca zor olan bir yolculugu basari ile
tamamlamistir. Bu yolculukta gordiigii birgok mekani ve insani nesnel bir sekilde ifade
etmeye calismistir. Seyahatnamesi hakkinda birgok elestiri glindeme getirilmesine
ragmen ¢agiin en dnemli seyyahi olarak bilim diinyasina oldukg¢a 6nemli katkilarda
bulunmustur. Tarihten ekonomiye, sosyolojiden dinler tarihine birgok bilim dali i¢in

onemli bir kaynak mahiyeti tasimaktadir.
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